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Streszczenie: W nauczaniu Benedykta XVI mozna interpretowac pojednanie
jako kategori¢ spoleczna, przyczyniajacg si¢ do integralnego rozwoju. Kon-
sekwencj¢ postawy pojednania wyraza sposob zastosowania wiedzy teologicznej
w celu pehiejszego zrozumienia relacji spotecznych, dla ktorych punktem
odniesienia jest dobro wspdlne. Kategoria pojednania to w pismach bawarskiego
teologa nade wszystko kategoria teologiczna. Co jednak szczegolnie istotne,
Joseph Ratzinger przywotuje ja nie tylko w konteks$cie tematu mitosierdzia,
ale nadaje jej szersze znaczenie, odnoszac jg do problematyki eklezjologicznej,
szczegolnie dialogu Kosciota ze wspofczesnym $wiatem. Benedykt XVI,
opisujac pojednanie w realiach spotecznych, zwraca uwage na przebaczenie
jako swoistego rodzaju dziatanie wstgpne. W procesie przebaczenia ma miejsce
przezwycigzanie postaw opartych na fatszu. Skutkiem przebaczenia jest wige
coraz pehniejsze partycypowanie w prawdzie. Pojednanie stanowi konsekwencje
przebaczenia. Papiez ma Swiadomo$¢, iz dla osiagnigcia pojednania nie zawsze
wystarczg dziatania jednostkowe. Instytucje spoteczne, takie jak Organizacja
Narodéw Zjednoczonych, stuza urzeczywistnianiu idei pokoju jako formy
zastosowania w praktyce ponadczasowej Jednosci, utozsamianej w teologii
zBogiem. Swiadczenie dziel mitosierdzia jest kryterium pojednania spotecznego
na kanwie naturalnych uzdolnien osobowych. Pojednanie w spoleczenstwie,
promowane przez Ko$ciol, sprzyja kulturze generujacej integralng koncepcje
osoby i rozwoju.

Stowa kluczowe: pojednanie, Benedykt XVI, przebaczenie, nauczanie
Kosciota, osoba, wspdlnota
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Reconciliation as a Social Category in the Teaching
of Joseph Ratzinger/Benedict XVI

Abstract: In the teaching of Benedict XVI, reconciliation can
be interpreted as a social category that contributes to integral
development. The consequence of the attitude of reconciliation is
expressed in the manner in which theological knowledge is applied for
a fuller understanding of social relations where the common good is
a point of reference. Furthermore, reconciliation is also a theological
category in the Bavarian theologian’s writings. In that respect, it is
especially important to note that he not only puts reconciliation in the
context of mercy, but also gives it a broader meaning by relating it to
ecclesiological issues, and in particular to the dialogue of the Church
with the contemporary world. Describing reconciliation against the
background of social reality, Benedict XVI also points to forgiveness
as a certain prerequisite. In the process of forgiveness, attitudes rooted
in insincerity are overcome. Forgiveness therefore brings one into
a fuller participation in the truth. While reconciliation follows from
forgiveness, Benedict is aware of the fact that individual actions are not
always sufficient to achieve the former. This is why institutions such
as the United Nations serve to fulfil the idea of peace as a practical
application of the timeless Unity that is identified in theology with God.
Doing works of mercy is a touchstone of social reconciliation founded
on natural personal capabilities. Reconciliation in society, as promoted
by the Church, favours the advancement of a culture that fosters
an integral concept of the person and of development.

Keywords: reconciliation, Benedict XVI, forgiveness, doctrine of the
Church, person, community

Wprowadzenie

Czlowiek zostat obdarowany naturg spoteczng. Zdolno$¢ do komunikowania,
wspoétdziatania i tym podobne przymioty okre$laja specyfike wigzi spoteczne;j.
Priorytetowos$¢ osoby czyni ze spoleczenstwa byt akcydentalny, istniejacy z uwagi
na jednostki tworzace dana grupg. Natura spoleczna nie wyczerpuje zupehie
naturalnych zdolnosci osoby. W zakresie podstawowych wtadz cztowieka miesci sig
rowniez rozum i wolna wola. Poznanie rzeczywistosci oraz $wiadome dokonywanie
wyboréw czynig z ludzi istoty wyjatkowe, co wyraza zamiar Boga w dziele
stworzenia. Czlowiek moze jednak w niewlasciwy sposdb wykorzystywac swoj
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potencjat, dopuszczajac si¢ grzechow, niesprawiedliwych podziatow, kwestionujac
prawo bliznich do istnienia itd. W obliczu takich dzialan konieczne jest podjecie
procesu przebaczenia i nastgpnie pojednania. Benedykt XVI zwraca uwage na
zalezno$¢, iz zardbwno przebaczenie, jak i pojednanie sg kategoriami spolecznymi.
W ten sposob ksztattuje si¢ jednosé¢, bedaca naturalnym celem dazen cztowieka
i odpowiadajaca planom zbawczym. Pojednanie w refleksji teologicznej to okreslenie
naturalnie ukierunkowujace skojarzenia ku tajemnicy Bozego mitosierdzia, Bogu
przebaczajacemu i wzywajgcemu cztowieka do nasladowania Go w tworzeniu relacji
z innymi ludZmi — burzenia muréw wrogosci i budowania jednego ludu Bozego
(por. Ef 2,14). Przebaczenie umozliwia pojednanie zwasnionych i budowanie nowej
rzeczywistosci — przyblizanie Krolestwa Bozego. Najbardziej wyraziscie wigze
si¢ z jego rozumieniem sakramentalnym, stawiajacym przed osoba ludzka zadania
pojednania z Bogiem (por. 2 Kor 5,20) i drugim cztowiekiem (por. Mt 5,24). Mowienie
o pojednaniu i przebaczeniu w kontekscie podejmowania pokuty stanowi zaproszenie
do tego, by osoba ludzka na nowo odkryla sens stow, ktorymi Jezus Chrystus
zainaugurowal swoje przepowiadanie: ,,Nawracajcie si¢ i wierzcie w Ewangeli¢”
(Mk 1,15), a co oznacza przyjecie Dobrej Nowiny o milosSci, o dzieciectwie Bozym
i w konsekwencji o braterstwie migdzy ludzmi'. Kosciol kontynuujacy dzieto
Chrystusa promuje tym samym model kultury przypominajacy o konieczno$ci
ksztaltowania jedno$ci, a przy tym przezwyci¢zajacy bledy wczesniejszych
wyborow. Materiat zrédtowy niniejszego artykulu stanowi nauczanie Josepha
Ratzingera/Benedykta XVI dotyczace zagadnienia pojednania, a takze Kosciota.
Na potrzeby badania tekstu postuzono si¢ metodg analityczno-syntetyczng.

1. Zaangazowanie Kos$ciota w ksztaltowanie kultury jednosci

Wobec dostrzegalnego kryzysu Kosciota Joseph Ratzinger wzywa do jego
wewnetrzne] konsolidacji 1 jednosci. W szczegdlnosci poprzez akcentowanie
powszechnego charakteru Ko$ciol moze zmierzy¢ si¢ ze stojacymi przed nim
wspoélczesnie wyzwaniami. Powszechno$¢ bowiem wyraza jego strukture, w obsza-
rze ktorej dostrzec mozna podstawowe elementy natury Kos$ciota: przebaczenie,
nawrocenie, pokute, wspolnote eucharystyczng. W tychze elementach Ratzinger
upatruje istotng tre$¢ jednosci. Episkopalny ustré] Kosciola jawi si¢ natomiast
jako $rodek wiodacy ku osiagnieciu tejze jednosci: ,,Ustroj ten nie istnieje sam dla
siebie, tylko nalezy do rzgdu $rodkow, a jego pozycje okreslac trzeba wyrazeniem
‘aby’, ‘ku’. Stuzy do tego, aby urzeczywistni¢ jednos$¢ koscioldow miejscowych
samych w sobie i miedzy soba. Dalsze stadium w rzgdzie srodkow okreslataby

! Por. Jan Pawet 11, Adhortacja apostolska ,, Reconciliatio et paenitentia”’, Watykan 1984, 1.
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postuga biskupstwa Rzymu’?. Powszechnos¢ Kosciota apostolskiego w doktrynie
Josepha Ratzingera/Benedykta X VI zawiera w sobie zasadnicze kryterium odnowy.
Owo kryterium obejmuje nie tylko wymienione juz elementy, czyli przebaczenie,
nawrocenie, pokute, wspolnote eucharystyczna, ale rowniez jednos¢ stowa i jednosé
sakramentalng oraz jedno$¢, jaka z Kosciotem powszechnym gwarantuje postuga
biskupa w poszczegodlnych Kosciotach lokalnych. Uwzglednienie tychze elementow
pozwala na urzeczywistnienie jego $wigtosci: ,,Kosciot jest swigty, a jego Swigtosé
nie stanowi owocu jego wilasnych wysitkow; wynika ona z nawrécenia do Pana.
Kosciot wpatruje si¢ w Pana i jest przeobrazony na Jego wzor™.

Jednoczesnie nalezy z bolem dostrzec braki wspolnoty Chrystusowej —
to, ze nie zawsze wpatruje si¢ w oblicze swego Pana i nie zawsze bywa zastuchana
w Jego stowo. Efektem tego jest rodzacy sie w jej wnetrzu grzech. Ratzinger
w swoich rozwazaniach nad tym problemem proponuje podgzy¢ o krok dalej, a wigc
od sfery ogolnej do sfery osobowej. Grzech bowiem ma zawsze wymiar spoteczny,
ale przede wszystkim rodzi si¢ w sercu konkretnego cztowieka: ,.Z drugiego
cztowieka nie zawsze spoglada na nas po prostu ‘szlachetna forma’ i wyryty w nim
obraz Bozy. Najpierw widzimy w nim tylko obraz Adama (...) Widzimy warstwe pytu
i brudu, ktora osiadta na obrazie™. Jakie jest zatem remedium na te znieksztatcenia?
Bawarski mysliciel stwierdza, ze w takim stanie wszyscy potrzebujemy rzezbiarza,
ktéry usunie to, co znieksztalca obraz. Tym narzgdziem w reku ,rzezbiarza” —
w opinii Josepha Ratzingera/Benedykta XVI — jest nic innego jak tylko potrzeba
przebaczenia, stanowigca najglebszy rdzen kazdej reformy’. Uzasadnienie tego
stanowiska tkwi w jego refleksji eklezjologicznej. Zauwaza bowiem integralny
zwiazek z kolejnymi trzema fazami powstawania Kos$ciota, opisywanymi przez
Ewangelie, z kwestia przebaczenia grzechoéw. Jak dowodzi Joseph Ratzinger/
Benedykt X VI, odgrywa ono niezwykle istotng rolg. W pierwszej kolejnosci hierarcha
odwoluje si¢ do przekazania Piotrowi kluczy. Przypisywana jest im wtadza wigzania
irozwigzywania, otwierania i zamykania, ktora w swej istocie stanowi zezwolenie na
wejscie drugiemu, na przyprowadzenie go do domu, przebaczenie (zob. Mt 16,19).
Identyczng wymowe¢ ma wydarzenie Ostatniej Wieczerzy, ktora daje poczatek
nowej wspolnocie, majacej zrodlo i centrum w Ciele Chrystusa. Jest ona mozliwa
dlatego, ze Chrystus przelewa swg krew ,,za wielu na odpuszczenie grzechow”
(Mt 26,28). Zwienczeniem tegoz procesu jest pierwsze ukazanie si¢ Zmartwych-
wstalego apostotom. Buduje On wspdlnote swego pokoju przez to, ze udziela im

2 J. Ratzinger, Wprowadzenie w chrzescijanistwo, Krakow 1994, s. 342; por. K. Gozdz, Kosciét
zbawienia, Lublin 2010, s. 266.

3 J. Ratzinger, Chrystus i Jego Kosciol, Krakow 2005, s. 102.

4 Tenze, Przyszlos¢ Kosciola, w: Opera omnia, t. VIII/2: Kosciol — znak wsréd narodow. Pisma
eklezjologiczne i ekumeniczne, red. K. G6zdz, M. Gorecka, Lublin 2013, s. 1134.

> Por. tamze, s. 1134.
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wladzy przebaczenia (zob. J 20,19-23). Kosciol nie jest wspolnota ludzi doskona-
tych — tych, ktérzy ,nie potrzebuja lekarza” (Mk 2,17). Stanowi spotecznosé
nawroconych grzesznikow, ktorzy zyja taska przebaczenia i1 przekazuja ja
dalej®. Analiza tekstow Nowego Testamentu pozwala jednoznacznie stwierdzic,
ze ,,przebaczenie nie ma w sobie nic z magii. Nie jest ono jednak rowniez fikcja
zapomnienia, nieprzyjmowania do wiadomosci, lecz jest to w pelni realny proces
przemiany, dokonywany na wzor dzieta rzezbiarza™. Mozna w tym stwierdzeniu
odkry¢ zasadniczg przyczyng duchowego kryzysu naszych czaséw, nie bez znaczenia
dla zycia wspdlnoty Ko$ciota, a mianowicie przestoniecie taski przebaczenia.
Nie mozna mowi¢ o autentycznej reformie cztowieka i ludzkosci bez uwzglednienia
odnowy moralnej. Tak rozumiana odnowa moze si¢ dokona¢ tylko wtedy, gdy
moralno$¢ begdzie potaczona z taskg przebaczenia. W przeciwnym razie moralnosé
musiataby by¢ tak ukierunkowana, aby jednostka nie miata w zasadzie Zadnej
mozliwosci popetnienia grzechu. Taki stan rzeczy nie jest mozliwy: ,,Dzisiejsze
dyskusje nad moralno$cig zmierzaja, z grubsza rzecz biorac, do tego, by uwolni¢
ludzi od winy przez wykazanie, ze w ogoéle nie jest ona mozliwa. Przypominaja si¢ tu
uszczypliwe stowa Pascala: ‘Ecce patres, qui tollunt peccata mundi!’ (Oto ojcowie,
ktorzy gladza grzechy $wiata). Wedtug tych ‘moralistow’ wina po prostu juz nie
istnieje. Taki sposob uwalniania $wiata od winy jest oczywiscie zbyt prymitywny’”.

Moralno$¢ zachowuje powage tylko wtedy — stwierdza zdecydowanie
bawarski teolog — gdy jest ukierunkowana na przebaczenie, rzeczywiste, pelnomocne
przebaczenie. W przeciwnym wypadku zachowuje jedynie pusty, bezwarunkowy
tryb. Wedlug hierarchy musi zosta¢ zachowana triada: moralno$¢-przebaczenie-
pokuta. Tylko ona daje cztowiekowi mozliwos$¢ odkupienia’®. Jezus bowiem wypetnit
cate Prawo, nie za$ jego czgs$¢. To stanowi zrodto jego odnowienia od podstaw. Nauka
o moralno$ci stanowi integralny element nauki Chrystusa, zawsze uwzgledniajac
problem pokuty i przebaczenia: ,,W Chrystusie wypehito si¢ cale Prawo i tym
samym moralno$¢ stata si¢ bardziej realnym i mozliwym do spelnienia wymogiem.
Tak wiec z perspektywy istoty wiary ciaggle otwiera si¢ droga odnowy dla jednostki,
dla Kosciota jako catoéci i dla ludzkoséci”'®. Przebaczenie dotyczy wiec osoby
w samym jej rdzeniu, a jednocze$nie stanowi centrum odnowy réwniez dla catej
wspolnoty. Jesli z jednej osoby zostanie usunigty pyt i brud, ktory zakrywa wyryty
w niej obraz Bozy — twierdzi Joseph Ratzinger — to w wyniku procesu oczyszczenia
moze zosta¢ odkryte podobienstwo do drugiego czlowieka, ktory rowniez jest
obrazem Boga. Jednoczesnie owa osoba upodabnia si¢ do Chrystusa — bedacego

Por. tamze, s. 1135.
Tamze.

Tamze, s. 1136.
Tamze, s. 1136-1137.
10 Tamze, s. 1137.
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doskonatym obrazem Boga —na wzor ktorego kazda osoba ludzka zostata stworzona.
Aby jeszcze mocniej podkresli¢ istotno$¢ procesu oczyszczenia, odwotuje si¢ do
teologii $wietego Pawtla: ,,Pawel wyraza ten proces w sposob bardzo dosadny: zanikt
stary obraz, wszystko stato si¢ nowe (por. 2 Kor 5,17), juz nie ja zyjg, lecz zyje we
mnie Chrystus’ (Ga 2,20)”!!. W ten sposob dokonuje sie odnowienie cztowieka, jego
ponowne narodziny w Chrystusie: ,,moje ‘ja’ zostaje wlaczone w ‘ja’ Chrystusa,
a tym samym zfaczone z ‘Ja’ wszystkich moich braci”'?.

Gieboka odnowa jednostki jest warunkiem odrodzenia Kos$ciota i jego
narodzin jako nowej wspolnoty. W takim ujeciu Kosciol to cos wiecej niz grupka
aktywistow, co§ wigcej niz gromada zbierajaca si¢ w niedzielg na celebracji
eucharystycznej, to takze co$ wiecej niz papiez, biskupi i kaptani'®>. Wspolnota
Kosciota przektada rzeczywistos¢ Boza na ludzka oraz wiecznos¢ na czas, bedac
jednoczes$nie nauczycielem czlowieczenstwa, chocby przez to, Ze nie opuszczajg
Kosciota takze w obliczu cierpienia i samotnosci. Wspdlnota uczniow Chrystusa
promuje w $wiecie kulture bedaca wyzwaniem dla wspotczesnych wyzwan
cywilizacyjnych, ktore charakteryzujg si¢ coraz wyrazniejszg kontestacjag swych
chrzescijanskich korzeni. Owa tendencja jest szczegélnie wyraznie dostrzegana
w kwestiach dotyczacych moralnosci, W odniesieniu do nich dominuje paradygmat
rozumowania o charakterze instrumentalno-utylitarystycznym. Oznacza on rezyg-
nacj¢ z powszechnie obowigzujacych pryncypiow na rzecz projektéw prowizo-
rycznych, ktorych istnienie podyktowane jest doraznymi korzysciami. ,,W $wiecie
opartym na kalkulacji przewiduje si¢ nastepstwa i okresla, co nalezy uwazaé za
moralne, a co nie. Tym samym nic w sobie nie jest dobre albo zte, wszystko zalezy
od nastgpstw dziatania, ktore mozna przewidzie¢”'*. Moralno$¢ domaga si¢ jednak
rozumnosci, stanowigcej wszak jej istotna ceche'®. Dlatego nowy typ racjonalizmu
doprowadzit do wyrzeczenia si¢ moralno$ci na rzecz rozwoju technicznego
i naukowego. Tymczasem wzrost mozliwosci technicznych nie odpowiada w sposob
adekwatny rozwojowi sity moralnej. Odnosi si¢ wrgcz wrazenie, ze owa sita maleje
wraz z tempem ekspansji wspdlczesnych technologii: ,,Sita moralna nie wzrosta
razem z rozwojem nauki, a wrecz przeciwnie: raczej zmalata, poniewaz techniczna
mentalno$¢ zaweza moralnos¢ do sfery subiektywnej. Tymczasem potrzebujemy
wtasnie moralnosci powszechnej, ktoraumie odpowiedzie¢ na zagrozenia cigzace nad

I Tamze.

12 Tamze.

13 Tamze, s. 1138; por. K. G6zdz, dz. cyt., s. 451.

4 J. Ratzinger, Przysztos¢ Kosciola, s. 47-48.

Por. tenze, Il rinnovamento della teologia morale: prospettive del Vaticano Il e di Veritas splendor,
w: Camminare nella luce. Prospettive della teologia morale a partire da Veritatis splendor,red. L. Melina,
J. Noriega, Roma 2004, s. 45.

15
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wspolnym istnieniem nas wszystkich”'®. Joseph Ratzinger zauwaza, ze specyficzng
cecha wspotczesnej Europy jest tendencja do zerwania wigzi z jakakolwiek tradycja
etyczng na rzecz dazenia do technicznej racjonalnosci. Tym niemniej oparty na
takich fundamentach nowy porzadek §wiata coraz wyrazniej staje si¢ utopia. Z tego
wzgledu Europa i1 §wiat pilnie potrzebujg elementéw korygujacych, wydobytych z
ich wielkiej tradycji i z doniostego etycznego dorobku ludzkosci.

Jest to niezwykle istotne wobec tendencji okazywania niecheci do chrzesci-
janstwa. Zdaniem Josepha Ratzingera to wyraz pewnej patologii — nienawisci
Zachodu do samego siebie. ,,Zachod usiluje w godny pochwaty sposoéb otwierac
si¢ z pelnym zrozumieniem ku warto§ciom zewngtrznym, ale juz nie lubi sam
siebie”!’. Przyczyny tejze niecheci sg trudne do uchwycenia: ,,Twierdzenie,
ze wzmianka o korzeniach chrzescijanskich Europy rani uczucia wielu niechrzescijan
zamieszkujacych Europe, jest rzecza mato przekonujaca wobec tego, ze chodzi
przede wszystkim o fakt historyczny, ktoremu nikt nie moze powaznie zaprzeczyc.
Naturalnie, owa nota historyczna zawiera takze odniesienie do terazniejszosci,
poniewaz wzmiankujac o korzeniach, wskazuje si¢ na istniejace zrédla kierunku
moralnego, to znaczy na sprawce¢ tozsamosci tej formacji, ktorg jest Europa. Kogo
miatoby to obraza¢? Czyja tozsamo$¢ jest zagrozona?”'®.

Ratzinger w tym kontekscie stawia tezg, ze powody coraz odwazniejszego
i radykalnego odrzucania Boga oraz chrzescijanskich korzeni Europy si¢gaja o wiele
glebiej. Ich podstawe stanowi zatozenie, ze fundamentem europejskiej tozsamosci
moze by¢ jedynie radykalna kultura o§wieceniowa. Przyczyna uznania za prawdziwa
takiej koncepcji kultury jest wedlug Ratzingera btedne ujecie kwestii wolno$ci'.
Wewnetrzne sprzecznosci kultury o$wieceniowej radykalizuja nowe, powstajace
koncepcje wolnosci — coraz bardziej absurdalne i coraz trudniejsze do pogodzenia ze
soba. Najwyrazniejszym przejawem tejze tendencji jest koncepcja praw cztowieka,
w ramach ktorej coraz czgsciej pojawiaja si¢ egzotyczne sformutowania. Swoj
niepokdj w tejze kwestii nastgpujaco wyrazat Benedykt XVI: ,,Jesli zas fundamentem
tych praw jest ‘staba’ koncepcja osoby, czyz nie oslabi to ich réwniez? Wida¢ tu
wyraznie, jak gleboko niewystarczajgca jest relatywistyczna koncepcja osoby
[podkreslenie autora — J.B., J.S.], kiedy ma ona uzasadni¢ jej prawa i ich broni¢.
Dylemat pojawiajacy si¢ w tym przypadku jest oczywisty: prawa sg przedstawiane
jako absolutne, ale ich fundament jest tylko relatywny [...] Tylko wowczas,
gdy prawa cztowieka sg zakorzenione w obiektywnych wymogach natury danej mu
przez Stworce, mozna wykazaé stuszno$¢ przyznawanych mu praw, bez obawy,

16 Tenze, Europa Benedykta w kryzysie kultur, Czgstochowa 20035, s. 43; por. K. G6zdz, dz. cyt.,
s. 496.

17" J. Ratzinger, Europa. Jej podwaliny dzisiaj i jutro, Kielce 2005, s. 31.

18 Tenze, Europa Benedykta w kryzysie kultur, s. 49-50.

19 Tamze, s. 51-52.
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ze zostang zanegowane . To w niewlasciwie sformutowanej zasadzie wolnosci
tkwi problem wspolczesnego §wiata i Europy: ,,Prawdziwa sprzeczno$¢ [...] nie
tkwi miedzy réznymi kulturami religijnymi, ale miedzy radykalnym uwolnieniem
si¢ cztowieka z zalezno$ci od Boga, od korzeni zycia z jednej strony, i wielkimi
kulturami religijnymi z drugiej [...] jest to konflikt mi¢dzy tg radykalng emancypacja
czlowieka a wielkimi historycznymi kulturami. W ten sposob takze odrzucenie
odniesienia do Boga [...] jest wyrazem $wiadomosci, ktora chciataby zupehie
wymaza¢ Boga z zycia publicznego ludzkosci i umiesci¢ Go w subiektywnym
kregu resztek minionych kultur”?'. Tymczasem wedlug niemieckiego teologa
naruszenie szacunku do Boga sprawia, ze spoleczenstwo traci co$ bardzo istotnego.
Ot6z Europa ,,musi si¢ nauczy¢ odréznia¢ swoje zagrozenie od swej prawdziwej
wielkos$ci, od tego zalezy, czy Europa stanie si¢ synonimem blogostawienstwa
czy przeklenstwa”.

W tym kontekscie jest formutowane pytanie o przyszto$¢ europejskiej kultury.
Swoja wizje przysztosci Europy Ratzinger kresli w oparciu o dwie przeciwstawne
diagnozy. Pierwsza z nich stawia Oswald Spengler, opierajac ja na tak zwanym
prawie naturalnego procesu zyciowego. Oznacza to, ze kazda wielka kultura ma
swoje narodziny, stopniowy rozwoj i rozkwit, az po starzenie si¢ i Smier¢. Na tej
podstawie Spengler twierdzi, ze ,,Zachod wkroczyt w czas konca, ktory nieublaganie
wiedzie ku $mierci tego kontynentu kulturowego, mimo podejmowanych wysitkéw,
zeby jej zaradzi¢”?. Druga diagnoza, oparta na teorii Arnolda Toynbee’ego,
uwydatnia r6znicg¢ pomiedzy postgpem materialno-technicznym a rzeczywistym
postepem realnym, okre§lonym mianem spirytualizacji. Autor Studium historii
akcentuje mianowicie, iz $§wiat zachodni znajduje si¢ w stanie kryzysu, poniewaz
ludzie porzucili religi¢ na rzecz swoistego kultu techniki, narodu czy militaryzacji,
dajac w ten sposob poczatek zjawisku sekularyzmu.

Odnoszac si¢ do tego typu diagnoz, niemiecki teolog formutuje pytania
o ich trafno$¢. Nie optuje za zadng z nich, podkreslajac, ze kwestia pozostaje wcigz
otwarta; nie sposdb bowiem przewidzie¢ tego, co nastgpi. Nie oznacza to jednak,
ze analizowany autor nie udziela odpowiedzi. Mianowicie stawia pytanie o przyszios¢,
0 to, co moze ja zagwarantowac i zapewni¢ przetrwanie duchowej tozsamosci Europy
posrod jej historycznych przemian. Odpowiedz brzmi: chrzescijanstwo. Z tej racji
Europa nie powinna bac si¢ Jezusa Chrystusa, poniewaz przyznajac Mu wiasciwe

2 Benedykt XVI, Oredzie na Swiatowy Dzieti Pokoju. 1 stycznia 20007 roku, w: http://www.
vatican.va/holy father/benedict xvi/messages/peace/documents/hf ben-xvi_mes 20061208 xI-
world-day-peace pl.html [16.11.2021].

21 J. Ratzinger, Europa Benedykta w kryzysie kultur, s. 62-63.

2 Tenze, Czas przemian w Europie. Miejsce Kosciola i swiata, Krakow 2005, s. 108.

B Tenze, Europa, s. 22; por. O. Spengler, Der Untergang des Abendlandes. Umrisse einer
Morphologie der Weltgeschichte, Miinchen 1927, s. 76.
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miejsce, moze osiagnaé pojednanie miedzy jej historia a rozumem?!. Ratzinger
sktada §wieckiej Europie pewna propozycj¢, a mianowicie postuluje odwrdcenie
aksjomatu: ,,Nalezatoby wiec odwroci¢ aksjomat oswiecenia i powiedzie¢: takze
ten, kto nie potrafi znalez¢ drogi akceptacji istnienia Boga, powinien przynajmniej
stara¢ si¢ tak zy¢ i tak ukierunkowac swoje zycie, jak gdyby Bog istniat — veluti si
Deus daretur”®. Bawarski teolog, nawigzujac w swej propozycji do mysli Blaise’a
Pascala, zauwaza, ze w ten sposob ludzka wolnos¢ nie tylko nie bytaby ograniczona,
ale znalaztaby wlasciwy punkt odniesienia. Co wiecej, wedtug Ratzingera w tym
przelomowym momencie potrzeba wyraznego swiadectwa ludzi, ktérzy uczyniliby
Boga wiarygodnym we wspoélczesnym §wiecie: ,,Potrzebujemy ludzi takich jak
Benedykt z Nursji, ktory w czasach degradacji i upadku zaglebit si¢ w skrajnej
samotnosci i potrafit — po wielu duchowych oczyszczeniach, jakie musiat przezyc,
aby wspia¢ si¢ ku $wiattosci — powrdcic i1 zatozy¢é Monte Cassino, miasto na gorze,
ktore po wielu zniszczeniach zjednoczylo sity, z ktorych powstal nowy swiat™2,

2. Jednos¢ celem aktywnosci spoteczne;j

Spoleczenstwo stanowi w istocie system wzajemnych powigzan, ktore
sa utrwalone w formie instytucji, opisane w prawie lub aktualnie realizowane
w interakcjach spolecznych. Witasciwym kierunkiem rozwoju zycia spolecznego,
a takze kryterium oceny powigzan migdzyosobowych, jest jedno$¢. Wzrost poczucia
jednosci jako stanu, w ramach ktérego nie ma przestrzeni na niesprawiedliwe podziaty,
stanowi miar¢ humanizacji, b¢dacej jednym z zasadniczych postulatow nauczania
spotecznego Kosciota?”. Umocnienie jednosci, wyrazajacej doskonatosé stosunkow
spolecznych, dokonuje si¢ na drodze pojednania. Mozna zatem sformutowac tezg,
iz pojednanie stanowi jeden z procesow spotecznych warunkujacych ludzki charakter
srodowiska zycia cztowieka, co najmniej w aspekcie relacji migdzyosobowych.
Benedykt XVI w przemowieniu do korpusu dyplomatycznego przy Stolicy
Apostolskiej (dnia 9 stycznia 2006 roku) wskazal na zalezno$¢ pomiedzy prawda
apokojem, gdzie postep na drodze prawdy, a jednoczesnie rowniez na drodze pokoju,
wynika z podjecia trudu pojednania, mozliwego przy wykorzystaniu naturalnych

24 Por. J. Ratzinger, Il rinnovamento della teologia morale, s. 43; R. T. Ptaszek, Wartosci

chrzescijanskie jako fundament bezpiecznej Europy (stanowisko Josepha Ratzingera), w: http://www.
sapientiokracja.pl/index.php?option=com_content&view=article&id=102:wartoci-chrzecijaskie-jako-
fundament-bezpiecznej-europy&catid=37:robert-ptaszek &Itemid=65 [14.11.2021].

% J. Ratzinger, Europa Benedykta w kryzysie kultur, s. 69-70.

26 Tamze, s. 70.

27 Por. Kompendium nauki spolecznej Kosciola, red. Papieska Rada ,,Iustitia et Pax”, Kielce 2005,
162-163.
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uzdolnien cztowieka, takich jak rozumnos$¢ oraz wola samostanowienia®. Prawda
zawiera w sobie opis natury cztowieka jako istoty stworzonej, z czym wigze si¢
kwestia nie tylko pochodzenia ludzkosci, ale takze dobroci przynaleznej kazdemu
istnieniu®. Ponadto prawda wyznacza cel zycia osoby. Cztowiek, poznajac siebie,
$wiat, porzadek etyczno-moralny, partycypuje na coraz wieksza skale w Boskiej
dobroci jako najdoskonalszej formie istnienia. Zagadnienia prawdy w nauczaniu
papieskim nie mozna jednak ograniczy¢ tylko i wytacznie do zdolnos$ci poznawczych
cztowieka, interpretowanych w konteks$cie nauki objawionej czy tez struktury bytu
osobowego. Mianowicie w tradycji Kosciota — poczawszy od listow §w. Pawla (por.
EF 4,15) — prawda pozostaje zalezna istotowo od cnoty mitosci*’. Innymi stowy,
mito§¢ w prawdzie stanowi naczelng zasad¢ zycia spotecznego, determinujaca
sposob nasladowania Chrystusa, ktory jest okreslany jako ,,Dawca Pokoju”,
bedac prawdziwym Mesjaszem. ,,Prawdy trzeba szukaé, znajdowac ja i wyrazaé
w ‘ekonomii’ mitosci, a mito$¢ z kolei musi by¢ pojmowana, uwierzytelniana
i wprowadzana w zycie w §wietle prawdy. W ten sposob nie tylko przystuzymy sie
mitosci, o§wieconej przez prawde, ale przyczynimy si¢ do uwiarygodnienia prawdy,
ukazujac jej moc nadawania autentyczno$ci i przekonywania w konkrecie zycia
spotecznego™!. Prawda o Bogu, jak tez o porzadku etyczno-moralnym, posiada
walor obiektywnosci. Nie jest wiec pochodna skrajnie indywidualistycznej oceny
ani nie podlega narzucaniu w ramach ideologii, kwestionujacych podmiotowos¢
obywateli badz grup spotecznych®?. Walor obiektywnosci prawdy o Bogu wptywa
na stabilno$¢ struktur, w obszarze ktorych osoba posiada centralne i nienaruszalne
miejsce®.

Prawda dotyczaca czlowieka oraz odniesienia jednostki do Boga na kanwie
przykazania mitosci stanowi wyzwanie niekiedy wrecz o heroicznym charakterze*.
Wymogi zwigzane z przyjeciem prawdy i nastepnie jej gloszeniem powodujs,
iz wspotczesnie gloszone sg czesto potprawdy lub nawet celowo upowszechniane
rézne postacie falszu®. Zaklamanie, dwulicowo$¢é, cynizm i tym podobne
postawy same w sobie s3 niemoralne, przyczyniajac si¢ do upowszechniania
w $wiecie struktur grzechowych*. W celu przezwyci¢zania niewlasciwych, a czesto

8 Por. Benedykt XVI, Trzeba budowaé pokdj oparty na prawdzie, ,,”Osservatore Romano”

(wyd. pol.), 4(2006), s. 20.

2 Por. tenze, Poznanie Boga pozwala pojgé czlowieka i budowaé lepszy swiat, ,,L’Osservatore
Romano” (wyd. pol.), 2(2008), s. 12.

30 Por. tenze, Encyklika ,, Caritas in veritate”’, Watykan 2009, 2.
Tamze.
Por. tenze, Poznanie Boga pozwala pojg¢ czltowieka i budowac lepszy swiat, s. 14.
Por. tenze, Encyklika ,, Caritas in veritate”, 2.

3 Por. J. Szymik, Theologia Benedicta, Katowice 2011, t. I, s. 121-122.

3% Por. J. Warzeszak, Antropologia Benedykta XVI na tle blednych antropologii wspétczesnych,
»Studia Teologii Dogmatycznej”, 1(2015), s. 258-259.

3¢ Por. Jan Pawel 11, Encyklika ,, Sollicitudo rei socialis”’, Watykan 1987, 36-37.
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wprost nieludzkich, zjawisk Benedykt XVI postuluje pojednanie poprzedzone
przebaczeniem, bedacym od zawsze przedmiotem prosb Kosciota jako wspolnoty
Chrystusowej. ,,Prosba o przebaczenie oraz rdwnie niezbedny dar przebaczenia —
wszystkich bowiem dotyczy napomnienie naszego Pana: ‘Kto (...) jest bez grzechu,
niech pierwszy rzuci (...) kamieniem’ (J 8,7) — to nieodzowne przestanki pokoju.
Dzigki nim pamig¢ zostaje oczyszczona, serce odzyskuje spokoj, jasniejsza staje
si¢ swiadomo$¢ tego, czego wymaga prawda, by mozna bylo mysle¢ o pokoju.
W tym miejscu musze przywotaé §wiatte stowa Jana Pawla II: ‘Nie ma pokoju bez
sprawiedliwosci, nie ma sprawiedliwo$ci bez przebaczenia’”’. Za sprawa procesu
przebaczenia cztowiek uswiadamia sobie skalg popelnionych bledoéw, bazujacych
na falszu jako czg¢$ciowo upowszechnianej prawdzie®®. Przyjecie do wiadomosci
niewlasciwego charakteru podejmowanych decyzji koliduje niekiedy z ideologia
sukcesu, promowang na wysokich szczeblach wiladzy*. Z tego tez wzgledu
w nauczaniu Ko$ciola dotyczacym przebaczenia zwraca si¢ uwage na konieczno$é
wspotwystepowania pokory w dziataniach politycznych, uskuteczniajacej wszelkie
procesy naprawy sytuacji naznaczonych fatszem®. Przebaczenie w aspekcie
stosunkow politycznych jest sposobem urzeczywistniania dobra wspolnego. Robert
Imbelli zwraca uwage w tym kontek$cie na swoistego rodzaju dojrzatos¢, wedtug
ktorej dopiero panstwo $§wiadome swoich bledow jest w stanie si¢ rozwija¢ wedle
zasady dobra wspolnego. W ten sposéb réwniez systemy panstwowe sg w stanie
,przetrwa¢ w obliczu r6znego rodzaju przeciwnos$ci” ze strony innych panstw*!.
Sytuacja spoteczna przyporzadkowana zdobywaniu coraz pehniejszej prawdy
cechuje si¢ wlasciwg sobie dynamiky. Benedykt XVI, przemawiajac do korpusu
dyplomatycznego w dniu 8 stycznia 2007 roku, akcentowal nie tylko znaczenie
rozeznania sytuacji poszczegoélnych panstw, ale takze wzywat ,,do zmiany stylu
zycia”*. Proces przebaczenia w sensie powrotu do prawdy na ptaszczyznie stosunkow
miedzynarodowych funkcjonuje jako pewnego rodzaju mechanizm. Sw. Jan Pawel
Il W Oredziu na Swiatowy Dzierr Pokoju 1997 zwraca uwage na trzy elementy
sktadowe tegoz mechanizmu przebaczania, przy zastosowaniu ktorego czlowiek
dochodzi do integralnej prawdy*®. Pierwszy element cechuje si¢ negatywnym
charakterem. Proces przebaczenia jest mozliwy wszedzie tam, gdzie usunicte

37

Por. Benedykt X VI, Tizeba budowaé pokoj oparty na prawdzie, s. 22.
3% Por. J. Warzeszak, dz. cyt., s. 286-287.
¥ Por. Benedykt XVI, Poznanie Boga pozwala pojgc czlowieka i budowacé lepszy swiat, s. 14.
Por. tenze, Trzeba budowac pokdj oparty na prawdzie, s. 22.
Por. R. Imbelli, Obama, Lincoln i aniotowie. O prawdziwg umowe spoteczng, ,,L’Osservatore
Romano” (wyd. pol.), 3(2009), s. 50.

42 Por. Benedykt XVI, Budujemy swiat pokoju, sprawiedliwosci i solidarnosci, ,,’Osservatore
Romano” (wyd. pol.), 4(2007), s. 51.

4 Por. Jan Pawel II, Oredzie na Swiatowy Dzieri Pokoju 1997, w: https://deon.pl/kosciol/serwis-
papieski/oredzie-na-xxix-swiatowy-dzien-pokoju-1997,255675 [10.11.2021].
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zostang przeszkody znaczaco utrudniajace rozeznanie sytuacji lub utwierdzajace
cztowieka w btednym zachowaniu. Usuwanie przeszkod, poprzedzone dokonaniem
pewnego wyboru, zawsze bywa obarczone ryzykiem niewlasciwego rozeznania*.
Tym niemniej kluczowe znaczenie ma czysto$¢ intencji jako szczere pragnienie
realizacji dobra®. Drugim elementem procesu przebaczenia jest funkcjonowanie
instytucji przyczyniajacych sie do rozwigzywania konfliktow. Sw. Jan Pawet I ma
tu na mysli nie tylko podmioty panstwowe, ale takze instytucje migdzynarodowe,
takie jak Organizacja Narodoéw Zjednoczonych, ktorej misjg jest budowanie
pokoju w $wiecie*. Aktywnos¢ instytucji globalnych czyni z przebaczenia cel
ogo6lnoludzki, warunkujgcy docelowo rozwoj kazdego regionu $wiata, niwelujac
przy tym niesprawiedliwe podziaty*’. Trzecim elementem procesu przebaczenia jest
ksztatltowanie postaw przyczyniajacych si¢ do pokojowego wspotzycia. Cztowiek
jest nie tylko autorem pewnych reakcji pokojowych, ale takze odbiorcg sygnatow
pochodzacych od bliznich, chociazby w ramach procesu socjalizacji. ,,Trwaly
pokéj nie zalezy jednak tylko od struktur i mechanizméw. Jego fundamentem
jest przede wszystkim pewien styl wspolzycia ludzi, nacechowany wzajemna
akceptacja 1 zdolno$cig szczerego przebaczenia. Wszyscy potrzebujemy przeba-
czenia ze strony naszych braci, wszyscy zatem winnismy by¢ gotowi przebaczac.
Prosi¢ o przebaczenie i przebacza¢ — oto droga prawdziwie godna cztowieka;
to czasem jedyna droga wyjscia z sytuacji naznaczonych przez zadawniong i za-
ciekta nienawis¢™*. Proces przebaczenia, wychodzacy od interakcji spotecznych,
jest kluczowym elementem dobra wspdlnego®. Dobro odpowiada najpehiej
wszelkim stanom przezwycig¢zenia nienawisci, wojen czy zbrojen.

Sw. Jan Pawel II, charakteryzujac zagadnienie pojednania zachodzacego
na kanwie przebaczenia, dotyczgce przypowiesci o synu marnotrawnym, zwraca
uwage na dwie cechy odnowionego stanu jednos$ci. Po pierwsze, pojednanie wyraza
1 poglebia poczucie wspodlnotowosci. Jednos¢ z innymi osobami, przy szacunku dla
ich godnos$ci osobowej i nienaruszalnych praw, jest fundamentem stabilnych struktur
spotecznych, optymalizujacych integralny rozwdj w wymiarze jednostkowym
i grupowym?!. Spoleczenstwo bedace wspdlnotg lub przynajmniej posiadajgce jej

# Benedykt XVI, Budujemy $wiat pokoju, sprawiedliwosci i solidarnosci, s. 51.

Por. S. Olejnik, Teologia moralna fundamentalna, Whoctawek 1998, s. 282.
Por. Jan Pawet II, Oredzie na Swiatowy Dzieri Pokoju 1997, dz. cyt.
Por. Benedykt XVI, Od was zalezy los waszych narodow, ,,L’Osservatore Romano” (wyd. pol.),
9(2007), s. 36.

8 Jan Pawel II, Oredzie na Swiatowy Dzieri Pokoju 1997, dz. cyt.

4 Por. Konstytucja duszpasterska o Kosciele w swiecie wspolczesnym ,, Gaudium et spes”’, w: Sobor
Watykanski 11, Konstytucje. Dekrety. Deklaracje. Nowe ttumaczenie, Poznan 2002, s. 526-606, 26.

0 Por. Benedykt XVI, Od was zalezy los waszych narodow, s. 36.

St Por. Jan Pawet 11, Adhortacja apostolska ,, Reconciliatio et paenitentia”, 9.
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cechy najpeiniej wyraza zamyst Bozy wzgledem $wiata®>. Po drugie, pojednane
spoteczenstwo ma charakter dialogiczny. Wymiana cechujaca si¢ postawg otwartosci,
zdolno$ci do kompromisu badz tez wola wspolnego osiagania celéw konsoliduje
relacje spoteczne. Jedno$¢ spoleczna jest zawsze wyrazem sily pozytkowanej
na poczet utrwalania elementdw osobowych jako niezmiennych czynnikéw
wspolnototworczych®. Marginalizowanie grup spotecznych lub uprzedmiatawianie
jednostek, potaczone z odmawianiem im prawa glosu, jest zawsze wyrazem
niesprawiedliwosci®. Postawa dialogu, na co zwraca uwage papiez Franciszek,
prowadzi do wzrostu wspotodpowiedzialnosci za szeroko rozumiang rzeczywistosé¢
spoleczng. Ludzie komunikujacy si¢ ze soba realizuja wspolne plany, bedace
elementami sktadowymi rozwoju integralnego®. Budowanie ,,wspdélnego domu”
jest w istocie czym$ wiecej niz tylko potwierdzeniem szacunku dla srodowiska
w formie ekologicznych koncepcji. Mianowicie ,,wspdlny dom” cechuje si¢
jednoscia przez to, iz kazdy zajmuje w nim whasciwe sobie miejsce. Ow postulat
dotyczy zaréwno relacji migdzy jednostkami, jak tez pomigdzy grupami, takimi
jak narod. Jednos¢ proklamowana przez Kosciot dotyczy réoznorodnych partnerow,
bedacych podmiotami spotecznymi®®.

Znaczenie pojednania w kontek$cie struktur spotecznych najpeiniej
uwidacznia si¢ w ramach roznego rodzaju dziel milosierdzia. Cztowiek
wewngetrznie pojednany realizuje wtasciwe sobie powolanie wlasnie w formie dziet
mitosierdzia®’. Pojednane spoteczenstwo stanowi grupe, w ktorej kazdy cztowiek
jest darzony naleznym sobie szacunkiem, wynikajacym z godno$ci osobowej oraz
praw cztowieka®®. Benedykt X VI, podkreslajgc konieczno$¢ urzeczywistniania wizji
spoleczenstwa pojednanego, wskazuje na wzajemne powiazanie wiary i rozumu,
ktore wyznaczajg ramy wspotpracy pomigdzy Kosciotem a panstwem w zakresie
szerzenia sprawiedliwos$ci spotecznej. ,,Wiara pozwala rozumowi lepiej spetniac
jego zadanie i lepiej widzie¢ to, co jest mu wlasciwe. W tym miejscu nalezy umiescic
katolickg nauke spoteczna: nie ma ona zamiaru przekazywa¢ Kosciotowi wladzy
panstwa. Nie chce rowniez narzucaé tym, ktérzy nie podzielaja wiary, perspektyw
i sposobow zachowania, ktore do niej przynaleza. Po prostu chce mie¢ udziat
W oczyszczaniu rozumu i nie$¢ pomoc, aby to, co sprawiedliwe mogto tu i teraz by¢

52 Por. Jan XXIIL, Encyklika ,, Pacem in terris”’, Watykan 1963, 3.

3 Por. ReP9; S. Tokarek, Ewangelizacja wedtug Benedykta XV, ,,Studia Teologiczno-Historyczne”,
33(2013), s. 251-252.

% Por. Benedykt XVI, Budujemy swiat pokoju, sprawiedliwosci i solidarnosci, s. 52.

5 Por. Franciszek, Encyklika ,, Laudato si”’, Watykan 2015, 164.

% Por. tamze, 172,175; Benedykt XV, Budujemy swiat pokoju, sprawiedliwosci i solidarnosci, s. 52.

57 Por. J. Szulist, Wzrastanie w mitosierdziu. Uczynki mitosierdzia wzgledem duszy w nauczaniu
spotecznym Kosciota, Pelplin 2015, t. I, s. 28.

% Por. K. Wojtyta, Katolicka etyka spoleczna, Lublin 2018, s. 73-74.
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rozpoznane, a nastgpnie realizowane””. Sprawiedliwos$¢ stosunkow spotecznych
potwierdza jedno$¢ w spoleczenstwie, ktére przenika do glebi jestestwo cztowieka.
Stad tez jawi si¢ potrzeba odpowiednio uformowanych sumien®. Chodzi tutaj
nie tylko o kwesti¢ utozsamienia osoby ludzkiej z porzadkiem etycznomoralnym
wynikajacym z Objawienia, ale nade wszystko o zdecydowang wole trwania
w wolnosci od grzechu®'. Wszelkie niedoskonato$ci moralne wyrazaja bowiem
wewngtrzne rozproszenia, uniemozliwiajac w efekcie odczytywanie nauki Bozej,
niezb¢dnej przeciez w ,,ewangelicznej przemianie $wiata”®?. Pokonanie grzechu
czyni cztowieka wolnym. Nie sposob realizowaé sprawiedliwosci tam, gdzie
istniejg jakiekolwiek przeszkody natury moralnej. Zawierzenie Chrystusowi, o czym
przypomina Benedykt X VI, prowadzi do sprawiedliwo$ci nie tylko przed Bogiem,
ale roéwniez przed ludzmi. Powyzsza zaleznos¢ jest mozliwa dzieki temu, iz zarowno
wolg Boga, jak tez humanizujgcych spoteczenstw, jest zachowanie nienaruszalnosci
godnosci osobowej i praw cztowieka®. Ochrona osoby i jej centralne miejsce
w stosunkach spolecznych wyraza integralny rozwoj, przektadajacy si¢ na coraz
intensywniejsza jednos$¢ na gruncie nadprzyrodzonej mitosci.

Podsumowanie

W nauczaniu Benedykta XVI zagadnienie pojednania jest kategorig
spoleczng trwale obecna w dokumentach i w praktyce Kosciota. Doswiadczenie
wspolnoty, taski sakramentalne oraz jedynos$¢ porzadku zbawczego stanowia
wyznaczniki postepowania chrzescijan, ktdrzy zamierzajg partycypowac na coraz
wigkszg skale w Boskim zyciu. Przekraczanie przyrodzonych granic wyznacza
dynamike zycia cztowieka, w ktorej mito§¢ Boza jest najwickszym inspiratorem.
Tradycja chrzescijanska wigze przebaczenie z pojednaniem. Przebaczenie oznacza
przezwyciezenie btedow, fatszu, aby na fundamencie prawdy ksztattowac relacje
spoteczne. Odniesienie do integralnej prawdy stymuluje rozwo6j w wymiarze
ogo6lnoludzkim, w aspekcie ktorego zachowanie nienaruszalnej godnosci osobowej
i praw cztowieka stanowi centralng zasade¢ spoteczna. Pojednanie jest konsekwencja
przebaczenia, zmierzajaca do poglebienia poczucia wspolnotowosci i wyrazajaca
si¢ w gotowosci do dialogu, dzigki czemu nastgpuje humanizowanie odniesien
miegdzyjednostkowych. Pojednanie jako kategoria spoteczna w ocenie Benedykta
XVI wyraza si¢ nie tylko w aktywno$ciach indywidualnych. Konieczne jest

% Benedykt XVI, Encyklika ,, Deus caritas est”, Watykan 2005, 28.

€ Por. J. Szulist, Teologia parstwa w pismach Josepha Ratzingera/Benedykta XVI, Torun 2016, s. 55.
1 Por. Benedykt XVI, Encyklika ,, Deus caritas est”, 28.

2 Por. S. Tokarek, dz. cyt., s. 252.

% Por. Benedykt XVI, Poznanie Boga pozwala pojg¢ czlowieka i budowacé lepszy swiat, s. 14.
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niekiedy zaangazowanie instytucji takich jak Organizacja Narodow Zjednoczonych,
ktore szerza pokoj, niwelujac wszelkie formy marginalizacji w §wiecie. Dopiero
bowiem pojednane spoteczenstwo moze w pei realizowa¢ wlasciwy sobie etos,
ktorym jest postgpowanie wedlug przykazania mitosci Boga i blizniego. Dzieta
mitosierdzia wyrazajg istote wszelkiej sprawiedliwosci, ktdra posiada swdj poczatek
i doskonate spetnienie w niezmiennej woli Bozej. Pojednanie realizowane w realiach
spolecznych jest promowaniem kultury, bedacej zasadniczym przejawem cywilizacji
chrzescijanskiej. Benedykt XVI wskazuje w tym kontekScie na koniecznos$é
przebaczenia i pojednania, ktéra na nowo przywraca $wiatu integralng koncepcje¢
rozwoju, wolng od wszelkiego rodzaju redukcjonistycznych trendow.
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