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Streszczenie: Problem Zycia po $mierci byl przedmiotem zainteresowania
wielu autorow biblijnych. Poczatkowo pojawialy si¢ jedynie aluzje do zycia
wiecznego, a dopiero z czasem zarysowata si¢ nauka o zmartwychwstaniu
cial. W ten proces rozwoju mysli wpisuje si¢ Targum Neofiti 1, ktory czesto
podejmuje zagadnienie ,,§wiata, ktory ma nadejs¢”. Nowy Testament stanowi
natomiast w wielu miejscach kontynuacje idei targumicznych, ktore tacza obie
czesci Biblii. Niniejszy artykul ukazuje rozwoj biblijnej idei zycia wiecznego
poczawszy od Starego Testamentu, przez teksty targumiczne az po eschatologie
nowotestamentalng. Zostaly w nim ukazane nawigzania terminologiczne
a takze sposob podobnego rozumienia wielu koncepcji eschatologicznych.
Idea ,,$wiata, ktory ma nadej$¢” pozwala na glebsze wniknigcie w oredzie
zbawcze gloszone przez Chrystusa.

Stowa kluczowe: Targum Neofiti 1, zycie wieczne, §wiat, ktory ma nadejs¢,
Stary Testament, Nowy Testament

The Idea of the World to Come in Targum Neofiti 1 in the
Context of the Old and New Testaments

Abstract: The problem of life after death has been the concern of many biblical
authors. At first, there were only allusions to eternal life, and only with time
did the doctrine of the resurrection of bodies become outlined. This process
of development of thought includes Targum Neofiti 1, which often addresses
the issue of the “world to come”. The New Testament, on the other hand,
is in many places a continuation of the targumic ideas that link the two parts
of the Bible. This paper therefore presents the development of the biblical idea
of eternal life from the Old Testament, through the targumic texts and up to the
New Testament eschatology. Terminological references are shown as well as
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a similar understanding of many eschatological concepts. The idea of “the world
to come” allows a deeper insight into the message of salvation proclaimed
by Christ.

Keywords: Targum Neofiti 1, eternal life, the world to come, Old Testament,
New Testament

Wprowadzenie

Czlowiek od zarania dziejéw stawia pytania dotyczace zycia i $mierci.
Jaki sens ma zycie? Czy istnieje inny $wiat poza doczesnos$cig? Biblijna historia
zbawienia ukazuje perspektywe zycia, ktore nie konczy si¢ po $mierci, ale przybiera
jedynie nowa posta¢. Wazne wydaje si¢ dostrzezenie rozwoju rozumienia idei zycia
wiecznego, ktory mozna zaobserwowac analizujac Stary i Nowy Testament.

W ten proces doskonale wpisuje si¢ mysl teologiczna zawarta w Targumie
Neofiti 1. Targum ten jest aramejskim tlumaczeniem pierwszych pigciu ksiag
Biblii Hebrajskiej'. Zawiera on wiele starozytnych tradycji, ktore si¢gaja ery
przedchrzescijanskiej?. Stad tez wiele idei jest bliskich czasom Jezusa i ksztattowaniu
si¢ Ewangelii. Jest niejako pomostem tgczacym Tore z Ewangelig®. Z tego wzgledu
badanie tematu zycia wiecznego w Nowym Testamencie w kontekscie targumicznym
pozwala wnikna¢ glebiej w mys$l autora natchnionego. Dotychczas pojawilo sig
juz wiele opracowan dotyczacych tego tematu w Starym i Nowym Testamencie.
Na gruncie polskim jest to chociazby opracowanie Janusza Lemanskiego podejmujace
W sposob szczegdtowy zagadnienie zmartwychwstania i Zycia po $mierci w Starym
Testamencie*. Natomiast niewiele jest badan dotyczgcych zycia wiecznego w ujeciu
Targumu Neofiti 1. Mozna wymieni¢ tu badania prowadzone przez Mirostawa
S. Wrobla®. Natomiast na gruncie $wiatowym ta tematyka zajmuje si¢ m.in. Martin
J. McNamara®.

! Targum Neofiti 1 zostat odnaleziony w Bibliotece Watykanskiej przez A. Diez Macho w 1949 r.,
nastepnie opublikowany w latach 1968—1978 r. Wigcej informacji na temat historii Targumu Neofiti 1 —
zob.: R. Le Déaut, Jalons pour une histoire d’un manuscrit du Targum palestinien (Neofiti 1), ,,Biblica”
48/4 (1967), s. 509-533; M.S. Wrdbel, Targum Neofiti 1: Ksiega Rodzaju (Biblia Aramejska; 1), Lublin
2014, s. XL-LII.

2 M.S. Wrobel, Wprowadzenie do Biblii Aramejskiej (Biblia Aramejska; 0), Lublin 2017, s. 140.

3 Tamze, s. 338.

4 J. Lemanski, Sprawisz, abym ozyl (Ps 71,20 b). Zrédla nadziei na zmartwychwstanie w Starym
Testamencie, Szczecin 2004.

5 M.S. Wrdbel, Wprowadzenie do Biblii Aramejskiej, s. 257-263; Tenze, Eschatologia w ujeciu
Biblii Aramejskiej, w: J. Krecidlo, B. Strzatkowska (red.), Dobrze jest dzigkowaé Panu (Ps 92,2).
Ksiega jubileuszowa dla ksiedza profesora Waldemara Chrostowskiego w 70. rocznice urodzin,
Warszawa 2021, s. 788-795.

¢ M.J., McNamara, Targum and Testament Revisited. Aramaic Paraphrases of the Hebrew Bible:
A Light on the New Testament, Grand Rapids (MI) 22010, s. 200-212.
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Celem niniejszego artykutu jest ukazanie rozwoju rozumienia zycia wiecz-
nego poczawszy od Starego Testamentu, gdzie poczatkowo pojawiaty sie jedynie
aluzje do zycia po $mierci, a nastepnie zarysowala si¢ nauka o zmartwychwstaniu
ciat. Dalej zostanie ukazana idea ,,$wiata, ktory ma nadejs¢” w Targumie Neofiti 1.
Pozwoli to na przedstawienie omawianego zagadnienia w Nowym Testamencie
ze zwrdceniem uwagi na kontekst targumiczny. Dzigki temu jeszcze wyrazniej stanie
si¢ widoczna cigglos¢ mysli pomiedzy Torg a Ewangelig.

1. Rozwdj 1dei zycia wiecznego w Starym Testamencie

Zagadnienie eschatologii podlegalo nieustannemu rozwojowi w Starym
Testamencie. Poczatkowo wszechswiat byl postrzegany jako przestrzen, w ktorej
istnieja jedynie trzy sfery: niebo jako miejsce przebywania Boga (Rdz 21,17;
1z 40,22), ziemia zamieszkata przez istoty zywe (Rdz 1,24-30) a takze Szeol bedacy
kraing umartych (Rdz 37,35; Lb 16,30.33)". Zgodnie z ta koncepcja cztowiek po
zakonczeniu ziemskiego zycia schodzi do Szeolu i pozostaje tam na zawsze. Dlatego
wszelka nagroda badz kara pojmowana jest w kategoriach doczesno$ci, gdyz
czlowiek na ziemi otrzymuje juz zaplate za swoje czyny (Hi 42,10-16). Stopniowo
autorzy biblijni odkrywali, ze Bog jest Panem Zycia i $mierci, stad nawet Szeol nie
moze by¢ wyjety spod Jego panowania. PsalmiSci wyrazali przekonanie, ze Bog ma
moc wyzwoli¢ dusze czlowieka z Szeolu (Ps 48,16; 16,10). W kolejnych wiekach
widoczny jest dalszy rozwoj koncepcji zycia wiecznego, poczatkowo poprzez aluzje
do zycia po $mierci, a nastepnie poprzez konkretne odniesienia do zmartwychwstania.

1.1. Aluzje do zycia po Smierci

Pierwszym przejawem wiary w zycie po $mierci jest opis wskrzeszenia
umarlych przez Elizeusza i Eliasza (1 Krl 17,2; 2 Krl 4,1-37). Dzigki ich modlitwie
zmarli zostaja przywroceni do zycia. Nastepnym etapem byta dziatalnos¢ Ozeasza,
ktora przypadata na VIII w. przed Chr. Prorok ten byt §wiadkiem najazdu wojsk
asyryjskich na Krolestwo Poélnocne. Ta dramatyczna sytuacja byla interpretowana
jako kara za popelnione grzechy i brak wiernosci przymierzu z Bogiem. Ozeasz
postuguje si¢ metafora $mierci na zobrazowanie wszystkich nieszczes¢, jakie
dotknety Narod Wybrany. Wszechmocny Bog jednak moze zmienié t¢ sytuacije
1 przywroci¢ nardd do zycia (Oz 6,1-3). Nie ma tu jeszcze mowy o wierze w zycie
wieczne, gdyz §mier¢ i powrdt do zycia sg dla proroka jedynie przenos$nia, zabiegiem
literackim.

7 J. Lemanski, dz. cyt., s. 399.
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Dalszy rozwdj rozumienia tej idei przypada na czas niewoli babilonskiej
a takze dziatalnodci proroka Ezechiela. Wydarzenie to wywolalo wiele pytan
o przyczyny i skutki zaistnialej sytuacji. Doswiadczane cierpienia sprawiaja,
ze lzraelici postrzegaja siebie jako doling pelng trupich kosci, dla ktorych nie ma
juz nadziei na powro6t do zycia (Ez 37,1-2). Jednak Bog objawia prorokowi wizje
ozywienia kosci jako zapowiedz odrodzenia umartego narodu (Ez 37,4-14). Opis
ten jest pierwszym wyraznym zwiastunem zmartwychwstania, cho¢ nadal w sensie
przenosnym®. B6g ma moc przywroéci¢ do zycia Nardéd Wybrany bedacy w niewoli,
cho¢ on sam twierdzi, ze ,,wyschty ko$ci nasze, mineta nadzieja nasza, juz po nas”
(Ez 37,11). Dlatego mozliwe wydaje si¢ rowniez zmartwychwstanie umartych
1 zycie wieczne, co begdg glosi¢ pdzniejsze ksiegi biblijne.

Podobne aluzje do zycia po $mierci i zmartwychwstania pojawiaja sie
w Ksiedze Psalmow. W Psalmie 16 autor wyraza przekonanie, ze Bog nie
pozostawi jego duszy w Szeolu i nie pozwoli dos§wiadczy¢ trwania w grobie $mierci
(Ps 16,10). Jednak nie jest to juz nadzieja dotyczaca catego narodu, ale indywidu-
alna prosba zwrocona do Boga. Psalmista jest przekonany, ze Bog wydobedzie go
z Szeolu i przywrdci mu zycie. Podobna my$l wyrazona jest w Ps 17,15: ,,Ja za$
w sprawiedliwo$ci ujrz¢ Twe oblicze, powstajac ze snu nasyc¢ si¢ Twoim wido-
kiem”.

W tekstach Deutero-1zajasza, powstalych pod koniec okresu wygnania, mowa
jest juz o nowym stworzeniu, czyli powszechnym przeksztatceniu ludzi i rzeczy’.
Powrdt z niewoli rozumiany byt zatem jako nowe wyjscie (Iz 40,3-5.9-11; 41,8-16;
43,1-4). Co prawda u proroka Izajasza pojawia si¢ motyw zmartwychwstania: ,,0zyja
Twoiumarli, zmartwychwstana ich trupy, obudza si¢ i krzykna zrado$ci spoczywajacy
w prochu, bo rosa Twoja jest rosa $wiattosci, a ziemia wyda cienie zmartych”
(Iz 26,19). Odnosi si¢ on jednak do catej wspolnoty i moze by¢ rozumiany w sensie
metaforycznym jako obraz politycznego odnowienia narodu'®. Wypowiedzi typowo
eschatologiczne w dostownym znaczeniu mozna znalez¢ dopiero w ksiegach, ktore
powstaly w okresie powygnaniowym. Ponadto w Ksiggach Aggeusza i Zachariasza,
ktore pochodza z wczesnego okresu powygnaniowego, mozna zauwazy¢ jedynie
odniesienia do oOwczesnych wydarzen. Dopiero do$wiadczenie wygnania
1 zwigzanego z nim cierpienia zmienito perspektywe z gloszenia sgdu na gtoszenie
zbawienia. Jednak te zapowiedzi mozna uzna¢ jedynie za protoeschatologiczne''.

$ J. Homerski, Zycie po $Smierci i nadzieja zmartwychwstania w wierze ludu Bozego Starego

Testamentu, ,,Roczniki Teologiczno-Kanoniczne” 31/1 (1984), s. 8.

® L. Stachowiak, Eschatologia w Starym Testamencie, w: H. Witczyk (red.), Nowy sfownik teologii
biblijnej, Lublin-Kielce 2017, s. 211.

19 J. Homerski, Zycie po $mierci, s. 14.

" H.G. Reventlow, The Eschatologization of the Prophetic Books: a Comparative Study, w: H.G.
Reventlow (red.), Eschatology in the Bible and in Jewish and Christian Tradition, Sheffield 1997, s. 174.
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1.2. Nauka o zmartwychwstaniu ciat

Trudne wydarzenia historyczne, takie jak zdobycie Jerozolimy, zburzenie
$wiatyni, wygnanie i czas niewoli sprawily, ze Naréd Wybrany musial na nowo
zdefiniowa¢ swoja tozsamos¢. Konieczne bylo poszukiwanie odpowiedzi na pyta-
nia dotyczace sensu cierpienia, nagrody lub kary za wierno$¢ Prawu w obliczu
przesladowan. To poszukiwanie widoczne jest w najmlodszych pismach Starego
Testamentu: w Ksiedze Daniela, Drugiej Ksiedze Machabejskiej i Ksigdze Madrosci.
Pojawia si¢ tam temat wiary w zycie wieczne, nauki o zmartwychwstaniu ciat.
Mozna tu wyr6zni¢ dwa nurty: madrosciowy i apokaliptyczny'?. Pierwszy z nich
podejmowat problem niesprawiedliwosci w §wiecie w kontek$cie obowiazujacej
teorii odptaty. Natomiast nurt apokaliptyczny pojawit si¢ w obliczu przesladowan
i meczenskiej $mierci w obronie wiary.

1.2.1. Nurt madro$ciowy

Nieszczescia, ktore spotykajg sprawiedliwego a zarazem powodzenie, ktore
jest udziatem grzesznika, staly si¢ podstawa do zakwestionowania funkcjonujace;j
zasady odptaty. Zgodnie z tg regula czlowiek w ciggu swojego Zycia powinien
odebra¢ nagrode¢ lub karg za swoje postepowanie. Zatem wazne wydaje si¢ pytanie
o to, jak Bog wynagrodzi wiernych i ukarze ztych.

Prawda o niesmiertelnosci pojawia si¢ dopiero w koncowym etapie redakcji
Ksiggi Madrosci (Mdr 1,15; 2,23; 5,1-23), ktoéra datowana jest na ok. 30 r. przed
Chr"®. Wyraza ona przekonanie, ze po $mierci kazdy otrzyma odptate: sprawiedliwi
osiggng zycie wieczne i beda przebywac z Bogiem, a grzesznicy pdjda na potepienie
(Mdr 1-6). Zatem Boza sprawiedliwo$¢ sigga poza §wiat doczesny. Ponadto autor
wigze prawde o zyciu wiecznym z rzeczywistoscig sadu Bozego (Mdr 1,7-9).
W Ksiedze Madro$ci nie ma bezposredniej mowy o zmartwychwstaniu ciata,
ale mozna dostrzec jedynie aluzje do wiary w ponowne zycie ciata (Mdr 16,13-14)!4,
Bog jest Tym, ktory ma wiadze nad Zyciem i $miercig. Nagroda za zycie zgodne
z Bozym Prawem jest wieczne przebywanie z Bogiem. Nie$miertelno$¢ jest darem
Boga.

12 J. Lemanski, dz. cyt., s. 412.

13 Tamze, s. 418.

4 B. Ponizy, Ksiega Mgdrosci. Wstegp. Przekiad z oryginatu. Komentarz (Nowy Komentarz
Biblijny. Stary Testament; 20), Cz¢stochowa 2012, s. 124.
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1.2.2. Nurt apokaliptyczny

Idea zmartwychwstania pojawia si¢ glownie w literaturze apokaliptycznej,
ktora byla efektem do§wiadczenia kryzysu od pot. II w. przed Chr. az do konca
I w. po Chr". Panowanie Antiocha IV Epifanesa, ktory nakazywat balwochwalcze
praktyki, bylo okresem, w ktorym Izraelici stangli przed wyborem czy zachowac
zycie 1 sprzeciwic si¢ Prawu, czy tez by¢ wiernym za cen¢ $mierci.

W sposob wyrazny i bezposredni ta mys$l przedstawiona jest w Ksigdze
Daniela. Po raz pierwszy pojawia si¢ idea indywidualnego zmartwychwstania, ktore
opisane jest jako zbudzenie ze snu: ,,Wielu zas, co posneli w prochu ziemi, zbudzi
sie: jedni do wiecznego zycia, drudzy ku hanbie, ku wiecznej odrazie” (Dn 12,2).
Wedtug proroka do zycia powroca dobrzy i zli. Dobrzy powr6ca do zycia wiecznego,
a zli zostang wskrzeszeni na pohanbienie i wieczng odraze'®. Zmartwychwstanie
bedzie zatem nagroda udzielong konkretnej jednostce za zycie sprawiedliwe
(Dn 12,1-3), a takze za cierpienia i $mier¢ poniesiong w obronie wiary. Ponadto
owa niesmiertelno$¢ bedzie polegata na wywyzszeniu cztowieka, na udziale w zyciu
istot niebianskich i wiecznym trwaniu razem z istotami otaczajacymi Boga, na wzor
niebianskiego dworu!'’. Warto zwrdci¢ uwage, ze w Dn 12,1 pojawia si¢ rowniez
motyw sadu. Bég osadzi nie tylko zywych, ale tez umartych (Dn 12,2), tak ze kazdy
otrzyma nalezng mu odptlate.

Zagadnienie zycia wiecznego poruszone jest rowniez w Drugiej Ksiedze
Machabejskiej. Mowa jest tam o me¢czenstwie siedmiu braci i ich matki w obronie
Prawa (2 Mch 7,1-42). Ta mgczenska $mier¢ prowadzi do przeswiadczenia, ze musi
istnie¢ nagroda poza zyciem doczesnym. W obliczu przesladowan pojawialy si¢
pytania o to, jaka postawe¢ przyja¢ wzgledem przesladowcow, czy Bog wynagrodzi
niewinnie przesladowanych, ktorzy cierpigc oddali swoje zycie za wiare. Nadzieja
na dalsze zycie po $mierci, ktéra bedzie nagroda za wiernos$¢, pozwalala na ofiarg
z wlasnego zycia w obronie Prawa. Bog zgodnie z zasada odptaty przywrdci
im zycie i ukarze przesladowcow'®. Pojawia si¢ rOwniez idea modlitwy za zmartych,
ktorzy zgineli za wiarg, ale za zycia popetnili grzech (2 Mch 12,40-45). Modlitwa
1 ofiara mogg oczysci¢ ich z grzechu i pomoc osiggna¢ nagrode zycia wiecznego
(2 Mch 12,45).

5 M. Parchem, Zmartwychwstanie, odplata po Smierci i ZzZycie wieczne w literaturze

miedzytestamentalnej, ,,Verbum Vitae” 15 (2009), s. 100.

16 J. Homerski, Prawda o zmartwychwstaniu i Zyciu wiecznym w najmiodszych pismach
natchnionych Starego Testamentu, ,,Roczniki Teologiczno-Kanoniczne” 37/1 (1990), s. 7.

17 M. Parchem, Ksigga Daniela. Wstgp. Przeklad z oryginatu. Komentarz (Nowy Komentarz
Biblijny. Stary Testament; 26), Czegstochowa 2008, s. 686; Tenze, Zmartwychwstanie, odplata
po Smierci i zZycie wieczne w literaturze migdzytestamentalnej, ,,Verbum Vitae” 15 (2009), s. 114.

18 J. Lemanski, dz. cyt., s. 156.
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Podsumowujac nalezy zauwazy¢, ze najwczesniejsze biblijne odniesienia
do zmartwychwstania znajdujg si¢ w tekstach z okresu wygnania babilonskiego
i czasu powygnaniowego. Poczatkowo stanowig metafore odrodzenia Izraela
(0z6,1-3; Ez37,1-14), natomiast wraz z rozwojem objawienia w sposob bezposredni
mowig o zmartwychwstaniu i zyciu wiecznym (Dn 12; 2 Mch 7,9.14). Wiara
w zmartwychwstanie nadaje sens wierno$ci prawu Bozemu w obliczu cierpienia,
a nawet meczenskiej Smierci z rak przesladowcow'.

2. Swiat, ktory ma nadej$é w Targumie Neofiti 1

W Targumie Neofiti 1 widoczna jest tendencja do interpretowania tekstow
starotestamentalnych w aspekcie eschatologicznym?®. Wielokrotnie pojawia si¢
koncepcja ,,$wiata, ktory ma nadejs¢” (*nR7 ®12y), ktory w TgN Rdz 4,8 jest rowniez
okreslony jako ,,inny $wiat” (371 27W). Ponadto to wyrazenie czgsto wystgpuje
w opozycji do ,tego $wiata” (P77 n7Y), co wyraza pewne napiecie migdzy tymi
okresleniami. Warto zwr6ci¢ uwage, ze wyrazenie ,.$wiat, ktory ma nadej$¢”
nie wystepuje w Targumie Onkelosa, ktory jest targumem normatywnym dla juda-
izmu, a w Targumie Jonatana pojawia si¢ bardzo rzadko?'. Stad tez mozna powiedzie¢,
ze wyrazenie to jest charakterystyczne dla Targumu Neofiti 1.

W Biblii Hebrajskiej w Pwt 22,7 pojawia si¢ zyczenie, ,,aby ci si¢ dobrze
powodzito i abys dlugo zyl”. Nie ma tu mowy jeszcze o nagrodzie w zyciu wiecznym,
a jedynie o odptacie, ktora dokona si¢ juz za zycia doczesnego. Targum Neofiti
zmienia w tym miejscu przytoczony werset i wyraza wiar¢ w zycie w przysztym
Swiecie: ,,aby ci si¢ powodzito w tym §wiecie 1 aby$ przedtuzyt swoje dni w $wiecie,
ktoéry ma nadej$¢” (TgN Pwt 22.7).

Przekonanie o istnieniu $wiata, ktora ma nadejs¢ zawiera si¢ w rozbudowanym
dodatku targumicznym w TgN Rdz 38,25. Opisuje on modlitwe Tamar oskarzonej
o nierzad, ktora prosi Boga by postat jej na pomoc trzech swiadkow. Po czym Juda
bierze ja w obrong wyrazajac swoja wiar¢ w zycie po $mierci: ,,lepiej jest dla mnie
sptonaé w tym $wiecie w ogniu ugaszonym, niz sptonagé w §wiecie, ktéry ma nadejsé
w ogniu nieugaszonym” (TgN Rdz 38,25)*. Ponadto kwestia istnienia ,,§wiata, ktory
ma nadejs$¢” byla na tyle wazna dla teologii targumu, ze stala si¢ przyczyna sporu
migdzy Kainem a Ablem, a w konsekwencji doprowadzita do grzechu bratobojstwa
(TgN Rdz 4,8).

19 J. Homerski, Zycie po $mierci, s. 13.

2 M.S. Wrobel, Eschatologia w ujeciu Biblii Aramejskiej, s. 792.
21 MLJ. McNamara, Targum and Testament Revised, s. 201.
22 M.S. Wrobel, Targum Neofiti: Ksigga Rodzaju, Lublin 2014, s. 377-388.
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Nauka o zyciu wiecznym, o ,$wiecie, ktory ma nadej$¢” pojawia si¢
w Targumie Neofiti 1 w trzech waznych kontekstach. Mianowicie sg to: kontekst
zmartwychwstania, nagrody lub kary i kontekst sadu. W dalszej czegsci artykutu
kazdy z nich zostanie pokrotce omoéwiony wraz z odniesieniem do konkretnych
tekstow targumicznych.

2.1. Kontekst zmartwychwstania

W Targumie Neofiti 1 mozna odnalez¢ kilka aluzji do zmartwychwstania.
Pierwsza z nich pojawia si¢ w Ksiedze Rodzaju (TgN Rdz 3,19). Po akcie
niepostuszenstwa pierwszych ludzi Bog obwieszcza konsekwencje ich czynow:
dla Ewy sg to bdle brzemiennosci i kierowanie swych pragnien ku mezowi
(TgN Rdz 3,16), a dla Adama doswiadczenie trudu pracy i ziemia rodzaca ,,ciern
i oset” (TgN Rdz 3,17-18). Jednak wraz z zapowiedzig $mierci (,,prochem jeste$
i w proch si¢ obrocisz”) Bog ogtasza Adamowi ponowne powstanie z prochu ziemi
(TgN Rdz 3,19)%.

Kolejna wzmianka o zmartwychwstaniu pojawia si¢, kiedy mowa jest
o zniszczeniu Sodomy i Gomory (TgN Rdz 19,12-29). Boég widzac grzechy
mieszkancow postanowit zesta¢ na miasta ogien i siarke. Jednak Lot zdotat wyprosié¢
u Boga ocalenie i ukryl si¢ wraz z rodzing w miescie Soar. Zona Lota, chcac
zobaczy¢ dalsze losy rodzinnego miasta, obejrzala si¢ za siebie i wskutek czego
zostata zamieniona w stup soli. W tym miejscu targum dodaje, Ze jej stan jest tylko
,,do czasu, gdy umarli zostang przywroceni do zycia” (TgN Rdz 19,26)*.

W TgN Rdz 25,29-34 ukazany jest natomiast dialog dwoch braci: Jakuba
i Ezawa. Ezaw powrociwszy do domu, umeczony pracg w polu, poprosit swego
brata o potrawe z soczewicy. Jednak Jakub wykorzystat ten moment i w zamian za to
zazadat od niego przywileju pierworddztwa. W ten oto sposob Ezaw ,,zlekcewazyt
przywilej pierworddztwa” i jak dalej podaje targum: ,,zaprzeczyt zmartwychwstaniu
umarlych oraz zyciu w $wiecie, ktéry ma nadej$¢” (TgN Rdz 25,34)%.

Ostatnia aluzja do zmartwychwstania znajduje si¢ w TgN Pwt 32,39.
Hebrajska fraza ,,Ja zabijam i Ja sam ozywiam” (7°nX) nX °IX) zostala w targu-
mie rozwini¢ta i przettumaczona jako ,Ja jestem Tym, ktory powoduje $mierc¢
zywych na tym S$wiecie, i ktory ozywia umarlych w $wiecie przysztym”
(*NRT RNPY2 Non 1M 1T RPDYA 100 DT R0 TIR)%S. Widoczne jest tu rozgraniczenie
migdzy ,,tym $wiatem” a ,,§wiatem, ktéry ma nadej$¢”, jak i odniesienie do wiary
w zycie wieczne, powstania z martwych.

2 Lecz z prochu powstaniesz ponownie” (Y27 ¥9IX Xn ¥yn>7 1) — Tamze, s. 28-29.

2 Tamze, s. 167.

25 Tamze, s. 235.

26 M.J. McNamara, Targum Neofiti 1: Deuteronomy (The Aramaic Bible; 5), Edinburgh 1997, s. 159.
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2.2. Kontekst nagrody/kary

Literatura targumiczna wyraza przekonanie, ze zycie wieczne jest zaplata
za sprawiedliwe czyny petnione w doczesnosci. Czlowiek, ktoéry zachowywat Prawo
i byl wierny przymierzu, zastuguje na nagrode wieczna. Natomiast ten, kto dopuszczat
si¢ niegodziwosci, lekcewazyt przykazania, winien jest kary w przysztym §wiecie.
W TgN Rdz 3,24 targumista glosi poglad o preegzystencji Tory, ogrodu Eden
i Gehenny. Wedtug niego Prawo zostato stworzone dwa tysigce lat przed stworzeniem
swiata?’. Eden zostat przeznaczony dla sprawiedliwych, natomiast Gehenna dla zto-
czyncow, gdzie jest ogien i palace wegle. Los cztowieka sprawiedliwego w $wiecie,
ktory ma nadej$¢, jest porownany do drzewa zycia, ktore wydaje owoce.

Wyrazne odniesienie do nagrody i kary w Zyciu wiecznym pojawia si¢
w targumicznym dodatku opisujagcym rozmowe Kaina i Abla (TgN Rdz 4,8).
Kain neguje istnienie innego $wiata, twierdzi, ze nie ma nagrody dla sprawiedliwych
i kary dla ztych. Abel odpowiadajac mu wyznal wiar¢ w zycie wieczne, jak i kare
badz nagrode za popetniane czyny.

W TgN Rdz 15,1 Abraham otrzymuje obietnic¢ od Boga, Ze nagroda za jego
dobre czyny jest juz przygotowana w $wiecie, ktory nadejdzie. Podobny motyw
pojawia si¢ w TgN Lb 23,23. Balaam wypowiada tam stowa btogostawienstwa dla
sprawiedliwych i zapowiada wspaniatg nagrod¢ przygotowana dla nich w $wiecie,
ktory ma nadej$¢?. Natomiast w TgN Pwt 32,35 Bog jawi si¢ jako Ten, do ktorego
nalezy pomsta, ktory odptaca za wszelkie zto w przysziym $wiecie®.

2.3. Kontekst sadu

Wiara w zmartwychwstanie, ktore w targumach jest okreslane jako ,,0zywianie
umartych”, jest $cisle zwigzana z sadem ostatecznym®. Mozna to zauwazyc
w stowach, ktore Bog skierowat do Adama: ,,.Lecz z prochu powstaniesz ponownie,
aby zrozumie¢ i rozpoznaé to wszystko, co uczynite$s” (TgN Rdz 3,19).. Ponadto
przedmiotem sadu sg czyny czlowieka, za ktore otrzymuje wieczng nagrode badz
karg.

7" Tradycja zydowska glosi, ze Gehenna zostata stworzona w drugi dzief stworzenia, a ogrod Eden
w trzeci dzien (Gen. R. 21,9) — zob. M.S. Wrobel, Targum Neofiti: Ksigga Rodzaju, s. 33.

28 TgN Lb 23,23: °nRT R17Y% *> 07p 1137 107 20 3K 77 TR7X 12"

2 Vengeance is mine, and T am he who will repay at the time that the feet of the just waver,
for the day of the breaking of the wicked is near, and the fire of Gehenna is prepared fot them, and
retribution hastens to come upon them in the world to come” — zob. M.J. McNamara, Targum Neofiti
1: Deuteronomy, s. 158.

30 M.J. McNamara, Targum and Testament Revised, s. 203.

31 ML.S. Wrobel, Targum Neofiti: Ksigga Rodzaju, s. 29.
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W Targumie Neofiti 1 czesto pojawia si¢ charakterystyczne sformutowanie
,»dzien wielkiego sadu” (727 112>7 01°)*2. Wielokrotnie towarzyszy mu temat grzechu,
tak jak w TgN Rdz 4,7. Bog méwi Kainowi, ze jesli bedzie dobrze czynil, to bedzie
mu odpuszczone w przysztym §wiecie, w przeciwnym razie jego ,,grzech zostanie
zatrzymany az do dnia wielkiego sadu”. Wzywanie na prézno imienia Bozego
réwniez nie pozostanie bezkarne w dniu sagdu (TgN Wj 20,7)%.

Warto podkresli¢, ze targumista tgczy sprawiedliwo$¢ Boza wraz z odptatg
za zte uczynki. Pomimo Zze Mojzesz nazywa Pana Bogiem taskawym, mitosier-
nym i cierpliwym (TgN Wj 34,6), to jednak wie, Ze nie pozostawia On niegodzi-
wosci bez ukarania. W dniu wielkiego sadu bedzie pamigtal o grzechach ojcow
(TgN Wj 34,7)%. Czyny cztowieka beda decydujace w ostatecznym rozrachunku
z Bogiem, a te z nich, ktére byly sprawiedliwe i dobre moga przyczyni¢ si¢ do
przeblagania za grzechy (TgN Lb 31,50).

3. Idea zycia wiecznego w Nowym Testamencie
w kontekscie Targumu Neofiti 1

Wyrazenie ,,zycie wieczne” ({1 ai®vioc) pojawia si¢ 43 razy w Nowym
Testamencie, z czego az 23 razy wystepuje w Dziele Janowym?®. Bardzo czgsto
pojawia si¢ w kontekscie soteriologicznym lub eschatologicznym?’. Zycie wieczne
jest okreslone jako czas, ktory ma poczatek, ale nie ma konca, czyli jest to wieczno$¢
wzgledna®. Definicja zycia wiecznego pojawia si¢ w czwartej Ewangelii: ,,A to
jest zycie wieczne (1] aidviog {wn): aby znali Ciebie, jedynego prawdziwego Boga,
oraz Tego, ktorego postates, Jezusa Chrystusa” (J 17,3). To poznanie Boga radykal-
nie zmienia kondycj¢ cztowieka®. Nie jest bowiem jedynie intelektualnym wysitkiem
cztowieka, ale osobistym przylgnigciem do Jezusa.

Na przestrzeni dziejow mozna zauwazy¢é wyrazny rozwoj eschatologii,
przy czym w Nowym Testamencie osigga ona swoj szczyt. Autor Listu do Hebraj-

32 Wyrazenie ,,dzien wielkiego sadu” pojawia si¢ 9 razy w Targumie Neofiti 1: 5 razy z rodzajnikiem
okreslonym (7°1X): TgN Rdz 4,7; TgN Rdz 38,25; TgN Wj 15,12; TgN Wj 20,7; TgN Wj 34,7; a 4 razy
bez rodzajnika okreslonego (7°177): TgN Lb 14,18; TgN Lb 31,50; TgN Pwt 5,11; TgN Pwt 32,34.

3 M.S. Wrobel, Targum Neofiti: Ksigga Rodzaju, s. 37.

3 M.S. Wrobel, Targum Neofiti: Ksiega Wyjscia (Biblia Aramejska; 2), Lublin 2017, s. 219.

3 Tamze, s. 365.

% Mt- 3; Mk- 2; £k- 3; J- 17; Dz- 2; Rz- 4; Ga- 1; I'Tm- 2; Tt- 2; 1 J- 6; Jud- 1.

37 A.S. Jasinski, Wedlug postanowienia wiecznego Boga. Aionios w Nowym Testamencie
(Rozprawy i Opracowania; 5) Opole 1991, s. 340.

3% A. Piwowar, Znaczenie przymiotnika aicoviog w Septuagincie, pseudoepigrafach Starego
Testamentu i Nowym Testamencie w nawigzaniu do interpretacji Wactawa Hryniewicza tekstu
Mt 25,46, ,,Verbum Vitae” 36 (2019), s. 476.

¥ A.S. Jasinski, dz. cyt., s. 322.
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czykoéw podkresla: ,,Wielokrotnie i na rézne sposoby przemawial niegdys Bog
do ojcoéw przez prorokow, a w tych ostatecznych dniach (én” éoydtov 1@V fjuepdV
TouteV) przemoéwil do nas przez Syna” (Hbr 1,1-2a). Wcielenie Syna Bozego
rozpoczyna zatem nowsg i ostateczng ere eschatologiczng®.

Jezus w swoim nauczaniu czegsto nawigzuje do obrazow i wyrazen eschato-
logicznych wystepujacych w Targumie Neofiti 14'. Widoczne jest to m.in. w skon-
trastowaniu ze sobg dwoch wyrazen: ,ten wiek i przyszty” (Mt 12,32b), ,,ten czas
i czas przyszly” (Mk 10,30). Natomiast w Ewangelii Janowej w opozycji do zycia
,»ha tym $wiecie” (év T® kOou® T0VT®) pojawia si¢ ,,zycie wieczne” ((on aidviov)*.
Podobne zjawisko mozna dostrzec w Targumie Neofiti 1, ktéry przeciwstawia
»Swiatu, ktory ma nadejs¢” (°nx7 ¥n9v) sformutowanie ,ten $wiat” (177 n9v)%.
Ponadto warto zwréci¢ uwage na greckie wyrazenie wystepujace w Mt 12,32: | oite
&v T00T® T@ aidvi obte év @ péAdovtt” (ani w tym wieku, ani w przysztym)*,
Pojawia si¢ tam rzeczownik aidv, ktory oznacza ,,wiek, wieczno$¢”. Mozna
przypuszczaé, ze stowo to stanowi tlumaczenie aramejskiego rzeczownika 0%y,
ktory oznacza zaréwno $wiat, jak i wieczno$¢*. Majac to na uwadze mozna bytoby
zaproponowa¢ thumaczenie, ktdre jest identyczne z wyrazeniami targumicznymi,
a mianowicie: ,,ani w tym §wiecie, ani w tym, ktéry ma nadej$¢”.

3.1. Kontekst zmartwychwstania

Za czaséw Jezusa wiara w zmartwychwstanie ciat byta powszechnie znana,
chociaz stanowita kwesti¢ sporng mi¢dzy faryzeuszami a saduceuszami (Dz 23,6-9).
Faryzeusze wierzyli, ze dusza ludzka jest nieSmiertelna, aczkolwiek uznawali,
ze jedynie dusza sprawiedliwego otrzymuje po $mierci ciato, natomiast dusza
wystepnego podlega karze wiecznej*’. Saduceusze, wrgcz przeciwnie, nie uznawali
istnienia duszy i nie wierzyli w zmartwychwstanie. W Ewangeliach wielokrotnie
przywotana jest dyskusja miedzy Jezusem a ugrupowaniem faryzeuszy badz

% H. Langkammer, Zycie po $mierci. Eschatologia Starego i Nowego Testamentu, Lublin 2004,
s. 157.

4 M.S. Wrobel, Eschatologia w ujeciu Biblii Aramejskiej, s. 795.

2 J12,25.

# Zob. TgN Rdz 38,25; TgN Rdz 39,10; TgN Lb 22,30; TgN Lb 31,50; TgN Pwt 32,39;
TgN Pwt 22,7.

4 Por. Lk 18,30; Mk 10,30.

4 R. Popowski, Wielki stownik grecko-polski Nowego Testamentu (Prymasowska Seria Biblijna),
Warszawa “2006, s. 16.

4 M. Sokoloft, A Dictionary of Jewish Palestinian Aramaic of the Byzantine Period (Dictionaries
of Talmud, Midrash and Targum; 2), Ramat-Gan 1990, s. 409.

47 M.S. Wrébel, Faryzeusze i saduceusze wobec zmartwychwstania, ,,Verbum Vitae” 15 (2009),
s. 144.



58

saduceuszy (Mk 12,18-27; Mt 22,23-33; £k 20,27-28). Jezus gloszac, ze Bog ,,nie
jest Bogiem umartych, lecz zywych” (Lk 20,38), zdecydowanie opowiada si¢ za
doktryng faryzeuszy. Co wigcej, sam mowi o sobie, ze jest ,,zmartwychwstaniem
izyciem” (J 11,25).

Warto zauwazy¢, ze juz najstarsze wyznania wiary przekazuja prawde
o tym, iz Chrystus ,,zmartwychwstal i ukazat si¢ Kefasowi” (1 Kor 15,4-5).
Ponadto wiara ta opiera si¢ na starotestamentalnych zapowiedziach (1 Kor 15,4:
»Zgodnie z Pismem”), co §wiadczy o historio-zbawczym sensie Jego $mierci
i cielesnego zmartwychwstania®s. Sw. Pawet glosi, ze jest ono fundamentem wiary
chrzescijanskiej: ,,Jezeli Chrystus nie zmartwychwstal, daremne jest nasze nauczanie,
prozna jest nasza wiara” (1 Kor 15,14). Rozumie on zmartwychwstanie Jezusa jako
poczatek i przyczyng podobnego zmartwychwstania umartych (1 Kor 15,12-23)%.

Analizujac tekst Targumu Neofiti 1 mozna odnalez¢ sformutowanie ,,0zywiac
umarlych”, ktére pojawia si¢ rowniez w Ewangelii Janowej, listach Pawlowych
i 1 Liscie $w. Piotra®. Ponizej zostaly zestawione ze sobg teksty, ktore w podobny
sposob okreslaja Boga jako Tego, ktory ozywia umartych.

TgN Pwt 32,39 J521

Ja jestem Tym, ktory powoduje $mier¢ | Albowiem jak Ojciec wskrzesza umartych
zywych na tym $§wiecie, 1 ktory ozywia | i ozywia, tak rowniez i Syn ozywia tych,
umartych w $wiecie przyszlym. ktérych chee.
N TN PTA RAPYA PN NMRT XN IR | domep yop O matip €yeipel Todg vekpolg
NRT X7V | kai (womotel, obtmg kai 6 vidg obg 0éAet
Cwomotel.

W Nowym Testamencie przyszle zmartwychwstanie cztowieka powigzane
jest z obecnym przyjmowaniem Eucharystii: ,,Kto spozywa Ciato moje i pije Krew
moja, ma zycie wieczne, a Ja go wskrzeszg w dniu ostatecznym” (J 6,54).

3.2. Kontekst nagrody/kary

W czasach Jezusa wiara w zycie pozagrobowe byla S$cisle zwigzana
z kategoria nagrody lub kary. Nowy Testament z jednej strony kontynuuje mysl,

4 H. Witczyk, Narodziny wiary w cielesne zmartwychwstanie Jezusa z Nazaretu, ,,Verbum Vitae”
15 (2009), 5. 216.

4 Tamze, s. 223.

0°J5,21,76,63; Rz4,17; Rz 8,11; 1 Kor 15,22.36.45; 2 Kor 3,6; Ga 3,21; 1 P 3,18.
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ze Bog za dobro wynagradza, a za popetione zlo karze, ale z drugiej strony widoczne
jest skoncentrowanie sie¢ na nagrodzie dopiero po $mierci, w zyciu wiecznym®'.
Ci, ktorzy peili dobre czyny, osiagna zycie wieczne, ci, za$ ktorzy dopuszczali
si¢ nieprawosci, zostang potepieni (J 5,29; Rz 2,7-11). Nowy Testament na rozny
sposob opisuje nagrode, ktéra czeka sprawiedliwego. Moze to by¢ ,,nagroda wielka”
(Mt 5,12), ,,skarb w niebie” (Mt 6,20; Mk 10,21), udziat w uczcie niebieskiej
(Mt 8,11; £k 13,29), uczestnictwo w rado$ci Pana (Mt 25,23), zasiadanie na tronie
Boga (Ap 3,21), otrzymanie wienca zycia (Jk 1,12). Karg natomiast jest brak udziatu
w uczcie (Mt 25,12), wyrzucenie w ciemno$¢, gdzie bedzie placz i zgrzytanie zgbow
(Mt 8,12; Lk 13,28).

Targumiczna zapowiedz przysztej nagrody dla sprawiedliwego (TgN Lb 23,23)
znajduje swojg paralele w Lk 14,13-14. Mowa jest tam o odptacie przy zmartwych-
wstaniu sprawiedliwych za uczynki mitosierdzia wzglgdem ubogich, chorych.
Natomiast ,,kara ognia” czeka ludzi falszywych, nie majacych litosci dla innych
(Mt 24,51; Lk 12,46). W Mateuszowej scenie Sadu Ostatecznego pojawia si¢
stwierdzenie, ze niegodziwcy pdjda w ,,ogien wieczny” (gig t0 mdp 10 Gicdviov)>.
Podobna mysl wyrazona jest w TgN Rdz 15,17, gdzie zloczynca upada w ogien,
poniewaz ,,walczyl przeciw Prawu w swoim zyciu”%. Interesujacy wydaje si¢ fakt,
iz Nowy Testament na okreslenie piekta uzywa terminu ,,gehenna” lub ,,gehenna
ognia”, ktory nie pojawia si¢ ani razu w Starym Testamencie®*. Tymczasem stowo
to wystepuje szeSciokrotnie w Targumie Neofiti*. Ponadto zauwazalne jest wyrazne
podobienstwo zwrotéw zastosowanych w TgN Rdz 38,25 i w Mk 9,43, gdy mowa
jest o ,,ogniu nieugaszonym”. Przedstawia to ponizsza tabela.

TgN Rdz 38,25 Mk 9,43

Lepiej jest dla mnie sptona¢ w tym §wiecie | Lepiej jest dla ciebie utlomnym wej$¢ do
W ugaszonym ogniu, niz sptong¢ w $wiecie, | zycia wiecznego, niz z dwiema rekami
ktory ma nadej$é, w ogniu nieugaszonym. | pdjs¢ do piekta w ogien nieugaszony.

31 A. Piwowar, Zaplata, w: H. Witczyk (red.), Nowy stownik teologii biblijnej, s. 988.

2 To zagadnienie zostato szerzej omowione w: A. Piwowar, Znaczenie przymiotnika oidviog,
s. 445-490.

3 M.S. Wrobel, Targum Neofiti: Ksigga Rodzaju, s. 129.

3 Gehenna ognia”: Mt 5,22; Mt 18,9. ,,Gehenna”: Mt 5,29.30; Mt 10,28; Mt 23,15.33;
Mk 9,43.45.47; £k 12,5; Jk 3,6.

3 TgN Rdz 3,24 (2); TgN Rdz 15,17; TgN Lb 31,50; TgN Pwt 32,35 (2).
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Nagroda lub kara jest konsekwencja czyndéw cztowieka pelionych
w zyciu doczesnym. Jan Ewangelista uczy, ze ,,ci, ktoérzy pehili dobre czyny, p6jda
na zmartwychwstanie zycia; a ci, ktorzy pehili zte czyny - na zmartwychwstanie
potepienia” (J 5,29).

3.3. Kontekst sadu

Nowy Testament czgsto mowi o przerazajacym sadzie, ktory czeka ludzkosé
w przysztosci*®. Okreslony jest on greckim rzeczownikiem kpicig (sad)’’. Jezus
moéwi o nim jako o definitywnym oddzieleniu ,,synoéw krélestwa” od ,,synow Ztego”
(Mt 13,38), ,,owiec” od ,,koztow” (Mt 25,31-46). Sad ten ma charakter uniwersalny,
obejmuje wszystkie narody (mavta to £€0vn). Jego kryterium jest jednoznaczne —
to czyny mitosierdzia lub ich brak decydujg o wiecznym przeznaczeniu cztowieka™.
Sprawiedliwi wezmg zatem w posiadanie krolestwo (Mt 25,34), a zli p6jda w ogien
wieczny (Mt 25,41). W dniu sadu cztowiek zda sprawe z kazdego bezuzytecznego
stowa (Mt 12,36). Ponadto ten, kto osadza blizniego, sam sprowadza na siebie sad
Bozy (Mt 7,1-2). Nieco inng perspektywe przyjmuje Ewangelia Jana, ktora twierdzi,
iz ,,sad polega na tym, ze $Swiatlo przyszto na $wiat, lecz ludzie bardziej umitowali
ciemno$¢ anizeli $wiatto: bo zle byly ich uczynki” (J 3,19). Dodatkowym kryterium,
poza uczynkami (J 5,29), jest tutaj wiara w Jezusa i shuchanie Jego stowa (J 5,24).
Ten, kto wierzy, ma zycie wieczne i nie podlega sagdowi, lecz ze $mierci przeszedt
do zycia. Ten za$, kto nie wierzy, juz zostal osadzony (J 3,18).

W Nowym Testamencie kilkakrotnie pojawia si¢ sformutowanie ,,dzien
sadu”®. Natomiast w Jud 1,6 uzyte jest wyrazenie ,,gig Kpiowv peyaing nuépag”,
ktére przypomina targumiczny zwrot ,dzien wielkiego sadu” (727 n17 ar).
W targumicznym dodatku opowiadajacym o sporze Kaina i Abla (TgN Rdz 4,8),
Abel wyznaje, ze ,jest sad i jest s¢dzia”. Natomiast w TgN Rdz 18,25 Abraham,
bedac pewnym sprawiedliwosci Bozej, nazywa Go ,,S¢dzig sedziow wszystkich
mieszkancow ziemi”®. Jest on przekonany, ze skoro sedziowie tego $wiata
przestrzegaja sprawiedliwosci, to i ile bardziej mozna polega¢ na Bogu, ze bedzie

% Mt 11,20-24; Mt 25,31-45; £k 12,17-21.

7 Termin kpioig pojawia si¢ 47 razy w Nowym Testamencie: Mt- 12; £k- 4; J- 11; Dz- 1; 2 Tes- 1;
1 Tm- 1; Hbr- 2; Jk- 3; 2 P- 4; 1 J- 1; Jud- 3; Ap- 4.

8 Mt 25,35-36.42-43; Jk 2,13.

¥ Mt 11,22.24; Mt 12,36; 2P 2,9; 2P 3,7; 1 T 4,17.

¢ TgN Rdz 18,25: ,Niech daleko od Ciebie bedzie to, aby zabi¢ niewinnych z winnymi. W ten
sposob bowiem sad niewinnego bedzie zrownany z sadem winnego. Niech daleko to bgdzie od Ciebie.
Czy Sedzia sgdzidow wszystkich mieszkancoOw ziemi nie czyni sprawiedliwosci?” — M.S. Wrobel,
Targum Neofiti: Ksigga Rodzaju, s. 157.
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On sadzit sprawiedliwie i uczciwie®'. Ewangelie podkreslaja, ze Jezus jest Tym,
ktory przeprowadza sad (Mt 12,20; J 5,22.27). Z jednej strony odbedzie si¢ on na
koncu czasow (Mt 25,31-46), gdzie kazdy zda sprawe ze swoich czynow. Z drugiej
natomiast sagd nad tym $wiatem odbywa si¢ teraz i ,,wladca tego $wiata zostanie
precz wyrzucony” (J 12,31).

Podsumowanie

Przeprowadzone badania nad zagadnieniem ,$wiata, ktory ma nadej$¢”
w Targumie Neofiti 1 w kontek$cie Starego i Nowego Testamentu mozna ujac je
w trzech zasadniczych punktach:

1. Stary Testament ukazuje niezwykly rozwdj rozumienia zycia po $mierci.
Poczatkowo nagroda lub kara za popelnione czyny rozumiana byla jedynie
w kategoriach doczesno$ci. Dopiero wraz z postgpem objawienia pojawita si¢
mysl o odptacie, ktora sigga poza Swiat ziemski. W mtodszych ksiegach biblijnych,
glownie w Ksiedze Daniela i Ksiedze Machabejskiej, mozna juz odnalez¢ nauke
o zmartwychwstaniu ciat 1 zyciu wiecznym (Dn 12; 2 Mch 7,9.14).

2. Targum Neofiti 1 interpretuje wiele tekstow biblijnych w nurcie eschatologicznym.
Wielokrotnie pojawiaja si¢ tam sformutowania: ,ten $wiat” i ,,$Swiat, ktory ma
nadej$¢”. Targumista zywit glebokie przekonanie o istnieniu zycia po $mierci,
0 sadzie i o odptacie stosownej do czyndéw cztowieka.

3. W Nowym Testamencie mozna zauwazy¢ wiele nawigzan do tekstu Targumu
Neofiti 1 i jego teologii dotyczacej zycia wiecznego. Czesto pojawiaja si¢
wyrazenia, ktorych brak w Starym Testamencie, a s obecne w Targumie Neofiti
1. Mianowicie sg to m.in. sformutowania: ten wiek i przyszty, Gehenna, ogief
nieugaszony.

Uwzglednienie literatury targumicznej w badaniach zagadnien nowotes-
tamentalnych wydaje si¢ konieczne dla glebszego zrozumienia wymowy tekstow
biblijnych. Ewangelie powstawaty bowiem w konkretnym czasie i miejscu, gdzie
obecne byly okre$lone idee teologiczne. To wtasnie Targum Neofiti 1 pozwala
na dotarcie do nich, przez co staje si¢ on elementem taczacym Stary Testament
z Nowym.

¢ M. Mabher, God as Judge in The Targums, ,,Journal for the Study of Judaism in the Persian,
Hellenistic, and Roman Period” 29/1 (1998), s. 54.
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