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Od Redakcji

W $rodg 28 listopada 2018 roku na audiencji generalnej papiez Franciszek zakon-
czyt 1 podsumowat cykl katechez po§wieconych Dekalogowi. Ojciec $wiety przy-
pomnial, ze postuszenstwo dziesieciorgu przykazaniom wyrywa cztowieka z iluzji
batwochwalstwa 1 poszukiwania samorealizacji w tym, co w rzeczywistosci oga-
faca i zniewala. Respekt wobec przykazan Dekalogu niesie natomiast wyzwolenie
i prawdziwy odpoczynek. Wyzwolone zycie pomaga zaakceptowac wlasng histori¢
i ta droga czyni cztowieka dojrzalym oraz zdolnym do przywigzywania wlasciwej
wagi do zycia z wszystkimi jego uwarunkowaniami i spotykanych w nim osob.

Tom 43 ,,Studiéw Gdanskich”, ktdry zawiera dwadziescia jeden artykutow na-
ukowych z zakresu biblistyki, historii, liturgiki, prawa kanonicznego, teologii moral-
nej, filozofii i nauk spotecznych, ukazuje szerokie spektrum problematyki dotycza-
cej urzeczywistniania i promowania idei Dekalogu. Tematy wybrane przez Autorow
daja reprezentatywny wglad w historyczne wysitki zwigzane z realizacjg dekalogo-
wych koncepcji. Naukowe opracowanie tych tematow i powigzane z tym analizy
stanowig wklad w rozwdj dyscypliny, w ramach ktorej zostaly przeprowadzone i za-
prezentowane badania. Dla czytelnikow zebrane teksty beda bez watpienia zrédlem
wiedzy, a by¢ moze rowniez przyczynkami inspirujgcymi do respektowania Dekalo-
gu w sferze praktycznej mitosci drugiego cztowieka, przejawiajacej si¢ w wiernosci,
wielkodusznosci i szlachetno$ci, a zwlaszcza otwartosci na Boze natchnienia.

W imieniu Redakcji wyrazam wdzigczno$é Autorom za nadestane teksty a Re-
cenzentom za ich krytyczng ocene. Szczegodlne podzickowanie kieruje w strone
Ksiedza Arcybiskupa Stawoja Leszka Gtodzia, Metropolity Gdanskiego, za zyczli-
we wsparcie materialne publikacji kolejnego numeru ,,Studiow Gdanskich”.

Wszystkim Czytelnikom zycze przyjemnej i pelnej dobrych natchnien lektury.

ks. Grzegorz Szamocki
Redaktor Naczelny
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Editorial

In a general audience on Wednesday, 28 November, 2018, Pope Francis conc-
luded and summed up a series of catecheses devoted to the Decalogue. The Holy
Father reminded us that obedience to the ten commandments rescues us from the il-
lusions of idolatry and the quest for self-fulfilment, sought in what in reality denudes
and enslaves. In contrast, respect for the commandments of the Decalogue brings
liberation and true rest. The liberated life helps us to accept our own history. In this
way it renders us mature and capable of attaching the right value to life with all its
conditioning circumstances, and to the people encountered within it.

Volume 43 of Studia Gdanskie, which contains twenty-one scholarly articles from
the fields of biblical studies, history, liturgics, canon law, moral theology, philosophy
and social sciences, presents a wide spectrum of problems involved in the promotion
and implementation of the ideas of the Decalogue. The themes chosen by the con-
tributors provide a representative insight into the historical efforts connected with
putting the conceptions of the Decalogue into practice. The scholarly reflections on
these themes and the related analyses make a contribution to the development of the
discipline in which the research was conducted and presented. For readers, the texts
collected here will certainly be a valuable source of knowledge, and will perhaps
also help to inspire respect for the Decalogue in the sphere of practical love for other
human beings, revealed in faithfulness, magnanimity and generosity of spirit, and
especially in openness to God’s inspiration.

On behalf of the Editors, I express my gratitude to the contributors for sending
in their texts, and to the reviewers for their critical assessment. I extend particular
thanks to the Metropolitan Archbishop of Gdansk, His Grace Stawoj Leszek Gtodz,
for his kind material support for the publication of this issue of Studia Gdanskie.

I wish all our readers pleasant and inspiring reading.

Grzegorz Szamocki
Chief Editor
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LUKASZ JEDRZEJCZAK

Uniwersytet im. Adama Mickiewicza
w Poznaniu

ORCID: 0000-0001-8892-3632

Lb 11,1-3 jako paradygmat teologii buntu
w Ksiedze Liczb

DOI: https://doi.org/10.26142/stgd-2018-023

Streszczenie: Wedrowka Izraelitow z Egiptu do ziemi obiecanej jest bogata w mo-
tywy teologiczne. Epizod opisany przez autora biblijnego w Lb 11,1-3 moze sta-
nowi¢ forme¢ podstawowsg kolejnych opisow o buntach na pustyni i streszczenie
bardziej rozbudowanych fragmentéw. Trudno o jednoznaczne ustalenia, czy ow
passus byl chronologicznie pierwszy w stosunku do pozostatych, ktore $cisle
traktujg o buntach Izraela przeciwko Jahwe. Analiza egzegetyczna tego krotkiego
passusu pomoze wskaza¢ na kolejne elementy opowiadan o szemraniach Izraeli-
tow przeciwko Bogu. Przedstawienie sktadowych tego epizodu i polaczenie ich
z innymi fragmentami ma na celu przede wszystkim ukazanie mysli teologiczne;j
autora biblijnego zwigzanej z wystgpieniem przeciwko Bogu. Wydaje si¢ niezbed-
nym poruszenie tak wielu kwestii, by moc dostatecznie zrozumie¢ budowang przez
hagiograféw teologie buntu w centralnej czgsci Ksiegi Liczb.

Stowa kluczowe: bunt, szemranie, egzegeza, narracja, pustynia

Numbers 11,1-3 as the Paradigm of a Theology of
Rebellion in the Book of Numbers

Summary: The wandering of the Israelites from Egypt to the Promised Land is rich
in theological motifs. The episode described by the biblical author in Numbers 11,1-3
may constitute the basic form of subsequent descriptions about rebellions in the desert
and a summary of more elaborate fragments. It is difficult to establish unambiguously
whether this passus was chronologically the first in relation to those others which tre-
at more strictly of Israel’s rebellions against Yahweh. An exegetical analysis of this
short episode will help to point to further elements in stories about the Israelites’ revolt
against God. The presentation of the components of this episode and their combina-
tion with other fragments is aimed primarily at showing the theological thought of
the biblical author in relation to speech against God. It seems necessary to raise these
many issues in order to sufficiently understand the theories of rebellion constructed by
hagiographers in the central part of the Book of Numbers.

Keywords: rebellion, murmuring, exegesis, narration, desert



18 Lukasz Jedrzejczak

Wprowadzenie

Analizujac poszczegdlne epizody szemrania Izraelitow podczas wedrowki
do ziemi obiecanej egzegeci wskazuja na wszechobecny w zyciu ludzkim bunt, kto-
rego zrodla sg przerdzne. Epizod, ktorego egzegeza zostata ponizej przedstawiona,
ukazuje na swoj sposdb, ze do buntu przeciwko Bogu nie potrzeba zbyt wiele, a na-
wet brak jakiegokolwiek uzasadnienia dla haniebnego dziatania nie jest przeszkoda
w tym, by prowokowac kolejne juz wystapienia. Nie tylko przebieg wydarzen, jakie
wedhug hagiografa rozegraty si¢ niedtugo po opuszczeniu terenéw wokot gory przy-
mierza, ale takze konsekwencje dla dalszej narracji okazujg si¢ by¢ niezwykle inte-
resujgce. Okreslenie przez autorow biblijnych juz w tym miejscu tego, jak przebie-
gac¢ bedzie dalsza wedrowka, jest zastanawiajace, zwazywszy na strukture literacka
danej perykopy, a konkretnie na przyczyny, przebieg i skutki danego wydarzenia.
Powielona ona zostanie podczas konstruowania kolejnych opowiesci o krngbrnych
Izraelitach i ich nieposkromionych zapgdach w dalszych rozdziatach Ksiggi Liczb.
Zadaniem niniejszego opracowania nie jest wykazanie porzadku chronologicznego,
w jakim pojawialy si¢ poszczegdlne jednostki tekstowe opisujace szczegdlowo wy-
stapienia Izraela przeciwko Bogu i Mojzeszowi. Autor chece zajaé si¢ zagadnieniem
paradygmatu danej perykopy, ktora w jego przekonaniu stanowi wyznacznik dla
dalszych sekcji, badz tez moze by¢ ich streszczeniem. Jedno i drugie nie wyklucza
faktu, iz dzieki Lb 11,1-3 w sposob dostateczny mozna zrozumie¢ nie tylko przebieg
buntéw na pustyni, lecz poglebiona zostaje rowniez swiadomos¢ teologicznych kon-
sekwencji tychze epizodéw. Szczegdtowa egzegeza kolejnych elementéw zawartych
w tym opowiadaniu uwidoczni pewne mechanizmy, ktére pojawiajg si¢ w dalszych
opisach oporu zgromadzenia izraelskiego.

Pierwszy punkt bedzie dotyczy¢ zasadniczo nieznanych lub blizej nieokreslo-
nych przyczyn podniesionego szmerania. Nakre§lona juz teraz zostanie linia mysli
teologicznej prezentowana przez autoréw biblijnych w tym 1 w kolejnych opisach
rebelii na pustynnych terenach. Dalej nalezy zaja¢ si¢ juz wlasciwym przebiegiem
wznieconego buntu, by w koncu przedstawi¢ skutki wydarzenia i dookresli¢ jego
konsekwencje w kluczu teologii.

1. Nieznane powody buntu (Lb 11,1a)!

Obraz Izracla jako idealnej spotecznosci, zawarty w pierwszej czeSci Ksiegi
Liczb (1-10), zostaje zanegowany w krotkim epizodzie przedstawionym w Lb 11,1-
3% Fragment 10,33 informuje o podjeciu dalszego marszu przez nardéd wybrany, kto-

! Punktem odnesienia niniejszego artykutu jest praca magisterska pt. Motyw odrzucenia Boga w opi-
sach buntow na pustyni. Analiza wybranych tekstow z Ksiggi Wyjscia i Ksiggi Liczb, ktdra obronitem
w 2017 roku. Fragment zostat poprawiony i uzupetiony.

2 E.N. Zwijacz, Obraz ludu Bozego, Krakow 2010, s. 368. Komentarze umieszczaja zwykle ten
fragment w sekeji 10,11-25,18, T.E. Fretheim, Numbers, Nashville 1996, s. 157; R. D, Cole, Numbers,
Nashville 2000, s. 169. J.L. Ska dzieli Ksigge Liczb na dwie czgsci: 1,1-10,10 jako przygotowanie
(przy czym ma ono charakter religijny, jak i militarny) do kampanii; 10,11-36,13 jako realizacja kam-
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ry wyrusza spod gory Synaj, gdzie Mojzesz namawia do wspolnej podrozy Choba-
ba’, a Arka Przymierza wyst¢puje jako znak obecnosci Boga posrod Jego ludu®.
Stowa skierowane przez Mojzesza do Pana w poszczegdlnych momentach marszu
$wiadcza o pelnym zaufaniu Izraela wobec Bozego planu wprowadzenia do ziemi

panii. Druga czgs¢ dzieli na dwie mniejsze jednostki wyszczegolniajac 10,11-21,20 jako wedrowka
po pustyni oraz 21,21-36,13 jako rozpoczecie podboju, Introduction to Reading the Pentateuch, Wino-
na Lake 2006, s. 37-38. Inny podziat proponuje O. Artus, ktory dzieli Ksigge Liczb na trzy czgsci: 1-10;
11,1-22; 22,1b-6,13. Wida¢ wyraznie, ze wzmianki topograficzne staja si¢ dla tego badacza kryterium,
ktore zastosowal przy podziale, Literacka struktura Ksiggi Liczb, ,,Studia Theologica Varsaviensia”
38/2 (2000), s. 206-207. Bardziej szczegétowo wzmianki topograficzne traktuje R.P. Knierim dzielac
Lb na wigcej czgsci, a kazda z nich zwigzana jest z terytorium, przez ktére mieli przemieszczac sig Izra-
elici, zob. J. Lemanski, Mojzesz i Nehusztan, ,,Collectanea Theologica” 71/4 (2001), s. 6. Podziat Lb
na trzy czgsci proponuje takze T.E. Fretheim: I- 1,11-10,10; II- 10,11-25,18; I1I- 26,1-36,13, Numbers,
s. 140-141. Lb 11 jest pod wieloma wzgledami powigzany z Lb 12 i stanowi jedna z trzech perykop
(11-12; 13-14; 16) opisujacych szemranie Izraela na pustyni w drodze do Kanaanu, E.N. Zwijacz,
Obraz Ludu Bozego, s. 369. Podobnie czyni T.L. Burden, The Kerygma of the Wilderness Traditions
in the Bible, New York 1994, s. 58-61. J. Blenkinsopp traktuje Lb 10,29-36,3 obok Wj 15,22-18,27
jako jedna sekcje opisujaca droge przez pustyni¢ (Journey Through the Wilderness), The Pentateuch.
An Introduction to the First Five Books of the Bible, New York 1992, s. 160-161. Wiadomo jednak,
ze cze$¢ 10,29-12,16 nalezy do najstarszej tradycji Pigcioksiegu, ktora zostata w niektorych miejscach
przeredagowana przez mtodsze tradycje, J. Lemanski, Arka Przymierza w dziejach narodu wybranego.
Pomiedzy historig a teologiq, (Studia i Rozprawy: 9), Szczecin 2006, s. 28. T.L. Burden pisze, ze ,,styl,
motywy i idee” zawarte w tych dwoch rozdziatach (11 i 12) przynaleza do tradycji JE, The Kerygma., s.
59. Poczawszy od rozdz. 11 materiat Ksigegi Liczb zostatl uporzadkowany przez pisarza kaptanskiego,
ktory umiescit w tekscie takze elementy tradycji jahwistycznej, R.P. Knierim, The Task of Old Testa-
ment Theology. Substance, Method and Cases, Grand Rapids 1995, s. 382. Inne zrodta tekstu Ksiggi
Liczb podaje S. Wypych. Wedle tego badacza cata pierwsza czgs¢ Lb (1,1- 10,10) nalezy do tradycji
P, druga czgs$¢ i poczatek trzeciej skonstruowane sa przez autorow tradycji J, E i P (10,11-22,1), na-
tomiast pozostatos¢ trzeciej czesci (26-36) nalezy juz do tradycji kaptanskiej, Ksigga Liczb, 128. J.S.
Baden wskazuje jasno, ze 11,1-3 pochodzi¢ ma z tradycji J, The Composition of the Pentateuch. Rene-
wing the Documentary Hypothesis, New Haven 2012, s. 134. R.D. Cole widzi w Lb 10,11-36 budowe
konkretnego schematu literackiego, ktory oparty zostaje o trzy hebrajskie wyrazenia: wajehi (10,35),
wajjissa ‘i (10,28) i ‘anan (10,34). Stowa ta zwigzane sa $cisle z motywem wedrowki Izraelitow (dwa
czasowniki opisujace ruch i rzeczownik okreslajacy obtok jako znak obecno$¢ Jahwe podczas przejscia
do Kanaanu), Numbers, s. 171.

3 T.E. Fretheim stusznie zauwaza, ze wzmianka dotyczaca Chobaba i jego przewodniczenia w dalszej
podrozy jest jedyna w tekscie opowiadajacym o wedrowcee Izraela z Egiptu do Kanaanu. Dzigki temu
udowadnia, Zze najwazniejsza podczas przejscia przez Potwysep Synajski jest obecno$é Boga, ktory
kieruje narodem wybranym, przy czym nie umniejsza si¢ wartosci ludzkiego wktadu w organizowanie
i przewodnictwo nad Izraelem, The Pentateuch, s. 143. Istnieja trzy mozliwosci wyjasnienia wigzi
miedzy Chobabem a Mojzeszem: 1. Chobab i Jetro to te same osoby, a Reuel jest ich ojcem; 2. Skoro
Reuel jest tesciem Mojzesza, to Chobab bedzie rowniez z nim spokrewniony; 3. Reuel to nazwa klanu,
a Chobab jest madianickim zwiadowca pustynnym; Numbers, s. 175. Zajmujace jest tez to, ze przed
wejéciem na pustyni¢ Paran, Chobab, Midianita, zostaje przez Mojzesza wcielony do zgromadzenia
izraelskiego, ktore ma wspomagac swojg wiedzg na temat pustynnych szlakéw. Mozna zaobserwowac
pewna klamrg, ktora z drugiej strony zamyka osoba Kozbi. Corka ksigcia madianickiego, Sury, zwig-
zana byla z wydarzeniami, jakie rozegraly si¢ w Peor, gdzie Izraelici uprawiali nierzad z Moabitkami.
Kozbi zostata na rozkaz Jahwe zabita (Lb 25,18). Dokonuje si¢ wigc znaczna zmiana relacji migdzy
Izraelitami a Madianitami; R.D. Cole, Numbers, s. 177.

4 T.E. Fretheim, Numbers, s. 143.
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obiecanej’. Po trzech dniach wedrowki nastgpita jednak zmiana nastawienia zgro-
madzenia izraelskiego, ktore zaczgto szemra¢ przeciwko Jahwe®. W kolejnym wer-
secie autor biblijny przedstawia poczatek nowego buntu Izraela na pustyni: historia
ta ma miejsce podczas postoju w Tabera’. W zwigzku z tym, iz miejsce to nie zostaje
wzmiankowane w itinerarium w Lb 33, grupa uczonych utozsamia je z Kibrot-Hat-
tawa (J), gdzie dochodzi do buntu opowiedzianego przez narratora w dalszej czgséci
rozdziatu 118,

Izraelici weszli juz w obrgb pustyni Paran’ bedacej kolejng piaszczysta czescia
Potwyspu Synajskiego. Lokalizacja tego pustkowia wigze si¢ z nazwg gory Paran,
a jest ona wzmiankowana kilkakrotnie na kartach tekstu sakralnego'. Teren tego
pustkowia rozciggat si¢ na wschod od Beer-Szeby i Szur, przy czym trudno uchwy-
ci¢ granicg Paran z Sin''. Trasa, jaka pokonali Izraelici, a wigc trzydniowy marsz
od gory Synaj do pustyni Paran i wszystkie postoje na tym terenie, odpowiadaja
itinerarium, ktore autor biblijny zamiescit z Lb 33,16-18. Niestety, we wzmianko-
wanym itinerarium nie pada nazwa Paran'?.

Y. Aharoni thumaczy to tym, ze ma ona stanowi¢ synonim okre$lenia ,,Synaj”,
cho¢ pojawia si¢ w innych miejscach tekstu sakralnego, gdzie perykopa nie po-
$wiadcza jasno, ze mozna te nazwy ze sobg wigza¢. By¢ moze w obrgbie Potwyspu

> T.D. Alexander, From Paradise to the Promise Land. An Introduction to the Pentateuch, Carlisle
2002, s. 242-243. “Piesn o Arce”, ktora zostaje zawarta w passusie Lb 10,25-26, jest jednym z na-
jstarszych- zaraz po ,,Piesni Lameka” oraz ,,Piesni Miriam”- biblijnym utworem lirycznym, J. Syn-
owiec, Pigcioksiqg. Wprowadzenie do Ksiqg: Rodzaju, Wyjscia, Kaplanskiej, Liczb i Powtorzonego
Prawa, Krakoéw 2000, s. 186-187.

¢ Po raz kolejny pojawia si¢ schemat trzech dni wedrowki. Podobna sytuacja miata miejsce pod-
czas wymarszu od morza niedlugo po cudownym przejsciu po jego suchym dnie (Wj 15,22b). Zwrot
ten przypisuje si¢ tradycjom starszym niz deuteronomiczna. Uczeni roéznie postrzegaja kwesti¢ czasu
wedrowki od ,,gory Pana” (Lb 10,33a): podczas gdy jedni uwazaja, ze termin w tym miejscu jest ewid-
entnym btgdem skryby, inni utrzymuja, ze Arka wyprzedzata karawang wedrowcow o trzy dni drogi, J.
Lemanski, Arka Przymierza, s. 29-30. O Arce Przymierza w $wietle Lb 10,33-36 takze: R. de Vaux, In-
stytucje Starego Testamentu, Poznan 2004, s. 313-318. Fritz wskazuje na zrodto J, z ktorego pochodzié
miato to sformutowanie. Inni, jak na przyktad H.H. Schmid, uwazaja Lb 11,1-3 jako dodatek umiesz-
czony przez autora warstwy DtrH, The Life of Moses. The Yahwist as Historian in Exodus-Numbers,
Louisville 1994, s. 226-227.

7 Miejsce nie zostato wzmiankowane w itinerarium Lb 33, dlatego wielu uczonych utozsamia Tabera
z Kibrot Hattawa, T.R. Ashley, The Book of Numbers, s. 200-201; S. Lach, Ksigga Wyjscia, s. 129.

8 S. Lach, Ksiega Wyjscia. Wstep - przekiad z oryginatu - komentarz, Lublin 1964, s. 129.

° Pustynia Paran pojawia si¢ zwykle w tekstach, ktorych pochodzenie egzegeci wigza z tradycja P,
Dozeman T. B., The Priestly Wilderness Itineraries and the Composition of the Pentateuch, w: The
Pentateuch. International Perspectives on Current Research, red. T.B. Dozeman — K. Schmid — B.J.
Schwartz, s. 173-174.

10°Zob. Rdz 21,21; Lb 10,12; 1 Sm 25,1.

' Stownik tla Biblii, (Prymasowska Seria Biblijna 26), red. J.I. Packer — M.C. Tenney, thum. Z.
Kosciuk, Warszawa 1997, s. 568.

12 Owo itinerarium miato opiera¢ si¢ na wzmiankach ze starozytnych zrodet lub tez odzwierciedlaé
szlak pustynny, jaki znany byt za czaséw krolewskich, Y. Aharoni, The Land of the Bible, Philadelphia
1967, s. 181.
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Synajskiego nalezy rozrézni¢ poszczegolne nazwy terenéw pustynnych, dzigki cze-
mu zlokalizowanie danego migjsca na tak rozleglym terenie bytoby o wiele prostsze.
Obecnie czgs¢ badaczy utozsamia Paran z terenem wokot oazy Feiran. Zdaje si¢ jed-
nak, ze najbardziej odpowiednim bgdzie uznanie catego Poétwyspu Synajskiego jako
pustyni¢ Paran. Aharoni zwrocit rowniez uwage, ze nazwa ta pojawia sig, gdy hagio-
graf opisuje wydarzenia, jakie miaty mie¢ miejsce w potudniowej czesci potwyspu:
historia Hagar przebywajacej na pustyni (Rdz 21,21); miejsce ucieczki krola Edomu
przed Dawidem (1 Krl 11,18); usuni¢cie si¢c Dawida po $mierci Samuela'® (1 Sam
25,1'%). Podczas wedrowki Izraelici trzykrotnie rozbijaja oboz na terenie pustynnym
paran (Tabera, Kibrot-Hattawa, Chaserot), przy czym najwigcej niescistosci pojawia
si¢ w zwigzku z postojem w oazie Kadesz Barnea, ktorg lokuje si¢ i na pustkowiu
Paran (Lb 13,26) i na pustyni Zin (Lb 20,1)"*. Powyzsze dywagacje dowodza dwoch
zasadniczych praw, jakie odnie$s¢ mozna do tekstu biblijnego. Po pierwsze, auto-
row biblijnych nie zawsze interesuje doktadne okreslenie czasu i miejsca wydarzen,
jak to jest opisywane w przedktadanym artykule. Swiadczy¢ to moze o sktonno-
$ci do budowania teologii a nie historii, nawet jesli ta druga w czasach przesztych
traktowana byta na wskro$ inaczej, niz ma to miejsce obecnie. Wida¢ zatem pewna
konsekwencje w budowaniu historii biblijnych, gdzie na pierwszy plan wysuwa si¢
zawsze relacja cztowieka z Bogiem, cho¢ niejednokrotnie hagiograf probuje $ci-
$le dookresli¢ miejsce i moment, kiedy dochodzi do istotnych wydarzen. Podobnie
uczynili takze autorzy fragmentow z Ksiegi Wyjscia, kiedy opowiadaja o otwartych
buntach Izraelitow przeciwko Bogu i Mojzeszowi.

Lb 11,1 ukazuje Izraela w zlej perspektywie, jako Iud, do ktérego natury przy-
nalezy ,,permanentna sktonno$¢ do narzekania™'®. Wers ten taczy si¢ takze w struk-
ture chiastyczng z 10,29-36, a tacznikiem tejze struktury jest wyrazenie ,.tak tez si¢

13Y. Aharoni, The Land, s. 182-183.

4 LXX podaje inng nazwg: ,,Maan”, ktéra ma odnosi¢ si¢ do tego samego terenu, co nazwa ,,Paran”.
Ttumacz polskiej wersji Septuaginty dodat jednak w przypisie do tego fragmentu komentarz, w ktorym
przedstawia watpliwosci co do tego, ze ,,Maan” i ,,Paran” to nazwy zamiennie stosowane do okreslenia
tego samego terytorium. Powodem dla takich watpliwosci jest dalszy rozwdj wydarzen, przez co thu-
macz wyjasnia, ze owo pustkowie ,,Maan” ma znajdowac si¢ w Judei, na potudnie od Chebronu. Wat-
pliwosci budzi wymieniony w w.2 Karmel i stado liczace ,,trzy tysigce owiec i tysiac k6z”, dla ktorych
cigzko o pozywienie na pustyni;

Septuaginta, ttum. R. Popowski, s. 400. Warto rowniez nadmienic¢, ze to tradycja P w glownej mierze
identyfikuje Paran z Kadesz, J. van Seters, The Life, s. 155.

5 R.D. Cole, Numbers, s. 172.

16 b 11,1 i Lm 3,39 to jedyne miejsca w Biblii, gdzie pojawia si¢ stwierdzenie ‘nn- ,,skarzy¢ si¢”.
Rdzen ten zostat uzyty w zdaniu w formie hitpael, E.N. Zwijacz, dz. cyt., s. 368; R.D. Cole, Numbers,
s. 181; PJ. Budd, Numbers, s. 119. R. Alter podaje nastepujace ttumaczenie w.1: And the people became
complainers of evil, co jeszcze dobitniej wskazuje na permanentnag sktonno$¢ Izraela do szemrania,
The Five Books of Moses. Translation and Commentary, New York — London 2004, s. 734. O takiej
sktonnosci pisze rowniez Fretheim wskazujac, ze ta postawa jest poklosiem apostazji w epizodzie ze
ztotym posagiem, Numbers, s. 149.
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stato”, ,,gdy to stato si¢”!’. Autor biblijny nie podaje réwniez konkretnej przyczyny,
ktora miata spowodowac niezadowolenie wérdd synow Izraela. By¢ moze wyjasnie-
nia takiego stanu rzeczy nalezy szuka¢ w ttumaczeniu dokonanym przez R. Altera,
gdzie wskazuje on na zmian¢ postawy narodu izraelskiego wobec sytuacji, w jakiej
si¢ znajdowal. Brak konkretnych wzmianek dotyczacych powodow frustracji wy-
stepujacej wsrod narodu wybranego mozna ttumaczy¢ takze tym, ze Lb 11,1-3 jest
preludium do kolejnych wystapien przeciwko Bogu. Sktania si¢ ku takiej mysli T. D.
Alexander, przyporzadkowujac poszczegodlne elementy, z ktorych zostat zbudowany
fragment Lb 11,1-3 do epizoddw, jakie w tekscie sakralnym zawarl autor biblijny,
w ktorym rozbudowuje on je o inne detale'®. Odniesienie si¢ do innych perykop
Ksieggi Liczb pojawiaé si¢ bedzie w ponizszym artykule niejednokrotnie, a podsu-
mowaniem begdzie zestawienie najwazniejszych motywow teologicznych, jakie po-
jawiaja si¢ we fragmentach bardziej rozbudowanych niz ten, ktory jest podstawa
badan w prezentowanej publikacji.

2. Gniew Boga na lud (Lb 11,1b-2)

Bunt o enigmatycznych przyczynach jest niezwykle dramatyczny w przebiegu®.
Dominuje oderwany od pamigci o przesztych czynach i dobroci Boga sposob przezy-
wania przez Izraelitow wlasnych trudnosci i skupienie si¢ na tym, co jest hic et nunc,
czyli chwili obecnej. Nie jest wazne, co byto niegdys, lecz tylko to, co jest obecnie.
Ukazuje si¢ kompletne niedocenianie warto$ci Bozej dobroci i brak pielegnowania
pamigci zbiorowej w przesztych wydarzeniach. Dlatego w zwigzku z obecnym wy-
stapieniem calego zgromadzenia pojawia si¢ po raz pierwszy gniew Bozy, ktorego
zwienczeniem jest ogien niszczacy znaczng czg$¢ obozowiska izraelskiego®. Po in-
formacji o wszczeciu narzekania przez Izraelitow (w.1a) hagiograf informuje, ze Bog
uznat je za niewlasciwe, co bylo przyczyna katastrofalnej w skutkach Jego reakcji.
Zachowanie Izraela diametralnie zmienia to, co podczas pobytu pod Synajem uda-
to si¢ osiggnac?'. Zakwestionowana zostala wiara oraz swigtos¢ ludu, a przymierze
zostalo wyparte z pamigci narodu wybranego. Wiara, ktora doprowadzita do wer-

17 Kompozycja ta przedstawia si¢ w nastgpujacy sposob: A- 10,32; B- 10,35; C- 10,35b; C’- 10,36;
B’- 11,1; A’- 11,1; R.D. Cole, Numbers, s. 180.

'8 T tak kolejno wymienia: Bozy gniew wzbudzony przez szemranie (Lb 11,1- 11,33; 12,9; 21,5); re-
zultatem tego jest Boza kara (Lb 11,1- 11,33; 12,10; 21,6); wstawiennictwo Mojzesza (Lb 11,2- 12,13;
21,8-9); wstrzymanie kary (Lb 11,2- 12,13; 21,8-9); etymologia miejsc geograficznych (Lb 11,3- 11,34;
20,13), T.D. Alexander, dz. cyt., 243. J. van Seters dodaje takze kolejny element, jakim jest ,,prosba
ludu o pomoc lub o przebaczenie” W tym przypadku Lb 11,2 koresponduje z Lb 21,7, dz. cyt., s. 220.

19 Nalezy przypomnieé, ze historia ta stanowi swoisty paradygmat dla kolejnych wydarzen; P.T.
Reis, Numbers XI: Seeing the Moses Plain, “Vetus Testamentum” 55/2 (2005), s. 208; T.D. Alexander,
dz. cyt., s. 243; J. van Seters, dz. cyt., s. 220; T.R. Ashley, dz. cyt., s. 201.

20 Kara pod postacig “ognia pozerajacego” pojawia si¢ rowniez w innych tekstach biblijnych: Kpt
10,2; Lb 16,35; 26,10; 2 Krl 1.10.12.14; Ez 15,7; Ps 21,10; Lm 4,11, M. Szmajdzinski, ,, Ogien pozer-
ajgcy” (‘eés + ‘akal) w zbiorze dwunastu prorokéw, Czgstochowa 2008, s. 89.

2 R.D. Cole, dz. cyt., s. 181.
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balnego wyrazenia postuszenstwa (Wj 19,8; 24,3.7), stata si¢ poprzez te wydarzenia
kwestig blahg. Poza tym Prawo, ujete w konkretnej formie, zamiast by¢ dla Izraeli-
tow zrodtem zycia i Bozego btogostawienstwa, okazato si¢ by¢ rzecza niepotrzebna,
bowiem w trudnych sytuacjach spotecznos¢ izraelska nie potrafita oprze¢ si¢ na nim.
Izrael otrzymat je jako podstawe wlasnej egzystencji, co rychto zostato zapomniane,
bowiem nakaz chwili, jakim kierowali si¢ buntownicy, prowadzit ich do zanegowa-
nia tej wielkiej prawdy. Izrael, ktory winien by¢ nastawiony w pelnej ufnosci wobec
Boga, stanal przeciwko Niemu, przez co podwazyt zasadnos¢ Prawa wymagajacego
petne oddanie si¢ woli Stworcey i lojalnosci wobec Niego. Staje si¢ zatem spoteczno-
$cig, do natury ktorej przynalezy szemranie®’, a postawa przezen prezentowana nie
jest czyms$ chwilowym, co trwa zaledwie moment, bowiem kazde kolejne wystapie-
nia przewrotne zachowanie wzmacniaty i utwierdzatly. Stoi to w kompletnej sprzecz-
nosci z naturg Izraela okreslong w Wj 19,8, skad wynika specjalne postannictwo
narodu wybranego posrdd innych ludéw. Stwierdzenie, ze Izrael jest ,,szczeg6élng
wlasnoscia” Jahwe, implikowalo postuszenstwo, ktore miato by¢ wyrazane poprzez
ciagla stuzb¢ Bogu oraz wypeianie Jego praw, a wicc jest to postawa dynamiczna,
dzigki ktoérej mozliwe bylo §wiadczenie o Stworcy innym ludom. Wobec dobr, jakie
spotykaja narod izraelski na drodze do ziemi obiecanej, ten postanawia wznieci¢
kolejny bunt nie majacy zadnych sensownych podstaw. Autor biblijny ukazuje wigc
6w bunt przede wszystkim jako wyraz niewdzigcznosci za uprzednie dobra, igno-
rowania ich wartos$ci, a przez to lekcewazenia samego ich Dawcy. Funkcja krolew-
ska i kaptanska, ktore realizowaé miat Izrael z racji bycia jedng ze stron zawartego
na Synaju Przymierza, byla uprzywilejowang w perspektywie pozostatych ludow,
gdyz tylko ten narod mogt by¢ posrednikiem migdzy Bogiem a ziemig, nie tylko ta,
ktora przyszto mu zarzadzaé, ale zwlaszcza catym stworzeniem®. Funkcja ta zosta-
ta potwierdzona po6zniej przez prorokow, szczegolnie przez Izajasza®*. Jako narod
wybrany dostat on misj¢ jednoczenia catego stworzenia z Bogiem, a dokonac sig
to moglo jedynie przez wypelnianie Prawa i postuszenstwo wobec Jahwe.

Z tej racji nieunikniona staje si¢ reakcja Jahwe, do ktorego dotarlo to bezpod-
stawne narzekanie. W literaturze biblijnej ogien z jednej strony ukazuje obecnos¢
Boga, z drugiej zas jest sposobem wymierzenia kary*. Jak dotychczas podczas we-
drowki nie spotykata Izraelitow kara za poczynione zto wobec Boga, jednak obecnie
tak razace uchybienie, jakim bylo porzucenie specjalnego przywileju wyrazajacego
si¢ w postudze kaptanskiej (Wj 19,6), sprowadza na Izrael kare. Kara pojawia si¢
juz wezesniej, wraz z nieprawidlowoscia kultyczna, ktorej dopuscili si¢ synowie
Aarona, Nadaw i Awihu (Kpt 10,1-5), a takze w przypadku cztowieka, ktory bluznit

22 T.E. Fretheim, dz. cyt., s. 149.

3 T. Stanek, Przestanie Pigcioksiggu w Swietle struktury retorycznej, Poznah 2012, s. 159.

2 1z42,6; 49,6; 60,3; 61,6.

% O miejscach wystgpowania ognia jako motywu obecno$ci Boga (Kpt 9,24; 10,2; Lb 16,35; 21,28;
26,10; Pwt 9,3; Jer 49,27; 50,23; Ez 28,18; 30,8.14.16; 36,5; 38,19) lub Jego kary (Am 1,4.7.10.12.14;
2,2.5;5,6; 7,4), T.R. Ashley, dz. cyt., s. 202.
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wobec Boga (Kpt 14,10-11). Te przestepstwa karane sg przede wszystkim ze wzgle-
du na prawo posiadajace klauzule absolutnej nienaruszalnoséci’®. Motyw kary byt
znany réwniez patriarchom, czego dowodzi cho¢by opowies¢ o wstawiennictwie
Abrahama za mieszkancow Sodomy?’, przy czym nie mozna zapomnie¢, ze W tym
przypadku nie tyle same grzechy staty si¢ jej powodem, ile postawa krngbrnosci,
uporu i zatwardzialosci w ich popetnianiu. Jesli mozna polaczy¢ oba te wydarze-
nia nalezy mniemaé, ze w przekonaniu autora natchnionego lud grzeszy obecnie
ta samg zatwardziato$cig objawiajaca si¢ lekcewazeniem otrzymanych juz w prze-
szto$ci dobr od Boga, kwestionowaniem Jego opiekunczej roli, zupelnym brakiem
zaufania oraz prostacka pazernoscia na dobra, ktorych si¢ permanentnie domaga.
Mozliwe wiasnie, ze takze brak wczesniejszej gwattownej reakcji Boga na zadania
i niewdzigczno$¢ Izraelitow stat si¢ powodem coraz wickszego ich rozpasania oraz
zwigkszania roszczen.

W w.1 pojawia si¢ formuta JHWH wajjihar ’ap, niejednokrotnie wykorzysta-
na przez autorow biblijnych?®. Gniew Jahwe jest zwykle konsekwencjg nagannego
zachowania czlowieka, przekroczenia Prawa i otwartego buntu przeciw Bogu. Ha-
giograf w Joz 7 informuje o grzechu spolecznosci izraelskiej, ktora przywlaszcza
sobie ,,rzeczy oblozone klatwa” (w.1). Z kolei w Joz 23,16 widnieje przestroga przed
przekroczeniem Prawa, bowiem grozi to wybuchem gniewu Stwoércy?. Podobny
kontekst posiada Ps 106,40, ktory to fragment przywotuje historyczny moment kary
Jahwe, jaka miato by¢ wydanie Izraela w niewole obcym ludom terenu Zyznego
Potksiezyca. Rowniez w tym przypadku sankcja byta nastepstwem ztych poczynan
Izraelitow, jakich dopuscili si¢ podczas wedrowki przez pustyni¢ oraz po osiedleniu
w Kanaanie. Interesujgce jest przy tym pojmowanie przez autoré6w natchnionych
przymiotow, jakimi charakteryzuje si¢ Jahwe, bowiem wcze$niej niejednokrotnie
wskazywali na Jego mitosierdzie. Pojmowanie Boga w ten sposob jest przyktadem
intuicji teologicznej, jakg wykazywali si¢ pisarze zwigzani z tradycja deuterono-
miczng, czemu dali szczeg6lny przyktad w epizodzie o ztotym cielcu (Wj 34,6-7).
Takie przedstawienie Najwyzszego wyraza bogactwo imienia JHWH, z ktorego
czerpig tresci poszczegolni redaktorzy.

Obecnie rozgromiony lud kaja si¢ i ucieka po pomoc do Mojzesza. Zachowanie
wodza dowodzi znaczaco posiadanej funkcji prorockiej, poniewaz wiernos¢ prawu

2 T. Stanek, Pigcioksigg jako narracja symboliczna, Poznan 2014, s. 88. U niektorych teologdéw po-
jawia si¢ czesto zwrot ,,uprzywilejowane prawo Jahwe”, ktdry oznacza, Ze to silniejszy stawia warunki,
dlatego staby podejmujac si¢ ich musi je wypehic.

27 ]. Synowiec, Pigcioksigg, s. 318.

8 Zob. Wj 32,11; Joz 7,1; 23,16, Sdz 2,14.203,8; 10,7; 14,19; 2 Sam 6,7; 12,5; 2 Krl 13,3; 23,26; 1
Krn 13,10; 2 Krn 25,15; Ps 106,40; 1z 5,25; Zach 10,3.

2 W tych passusach pojawia si¢ stowo ‘ap’ thumaczone jako ,,gniew”. LXX uzywa w tym miejscu
stowa dpysj- wystepuje ono w wielu miejscach Starego Testamentu, zob. Rdz 39,19; Wj 4,14; 32,10.; Lb
11,1.10; 32,14; Pwt 9,19; 11,17; 13,17, 29,20.24, itd., E. Hatch — H.A. Redpath, 4 Concordance to the
Septuagint, s. 1008-1010.
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i Bogu jest typowa dla prorokow z p6zniejszego okresu historii Izraela®. Wstawien-
nictwo Mojzesza skutkuje natychmiastowym wstrzymaniem kary nalozonej przez
Stworce, a termin wajjitpallél (w.2) thumaczony jako ,,interweniowac”, ,,orgdowac”,
poswiadcza jego dziatania na rzecz zbuntowanych pobratymcow?!. Réznorodnosé¢
sytuacji nie podlega zadnym watpliwosciom, cho¢ w wigkszosci adresatem mow
wstawienniczych jest sam Bog. Tak wyglada wstawiennictwo Abrahama za Abime-
lekiem, ktorego zony, corki i niewolnice zostaly przez Boga uzdrowione z nieptod-
nosci (Rdz 20,7). Rowniez w znaczeniu modlitwy wstawienniczej stowo to pojawia
si¢ w 2 Krl 4,33, kiedy prorok Elizeusz btaga Boga o przywrdceniu mtodziencowi
zycia. Poprzez modlitwe Elizeusza w niewole popadli wojownicy aramejscy, ktorzy
zostali przezen przywiedzeni przed tron krola izraelskiego (2 Krl 6,8-23, zwlaszcza
ww.17 1 18).

3. Zniszczenie ogniem buntownikow (Lb 11,3)

Bunt, ktorego przyczyny nie zostaty uscislone przez autora biblijnego, rozwija
si¢ w niesamowitym tempie, na co wptywa brak w ww.1-2 podania konkretnych
przyczyn podniesienia kolejnego szemrania w drodze do ziemi obiecanej, oraz
opuszczenie przez narratora stow narzekania wypowiedzianych przez Izraelitow, na-
stepnie dialogow, jakie prawdopodobnie miaty miejsce migdzy ludem a Mojzeszem,
a w koncu suponowanej rozmowy mi¢dzy Mojzeszem a Panem. Rozmowa ta do-
prowadzita do zazegnania gniewu Bozego, w wyniku ktorego czgs¢ obozu zostata
wczesniej strawiona przez ogien (w.2b).

W.3 stanowi podsumowanie cato$ci i przedstawia etymologi¢ obszaru, na ktérym
doszto do tragicznych w skutkach wydarzen, oraz wspomina ponownie kar¢ zestang
przez Boga na buntujacy si¢ Izrael. Nazwa ta wskazuje na sposob ukarania Izraeli-
tow przez Najwyzszego. Lb 11,1-3 stanowi dla autora biblijnego podstawowe odnie-
sienie, kiedy bedzie on opowiadal o kolejnych buntach przeciw Mojzeszowi i Jahwe.
W omawianym obecnie fragmencie znajduje si¢ bowiem wszystko to, co rozwija
pOzniej narrator opisujac kolejne wydarzenia podczas postojow. Podczas gdy w 11,1
autor natchniony wskazatl na reakcj¢ Jahwe na podniesione szemranie (11,10.33;
12,9; 21,5) oraz sposob, w jaki zostanie wymierzona kara wszystkim uczestnikom
rebelii (11,33; 12,10; 21,6), tak w w.2 przedstawia autor zachowanie Mojzesza wsta-
wiajacego si¢ za ukaranym ludem (12,13; 14,13-19; 21,7). Ponadto w tym samym
wersecie zaobserwowa¢ mozna tymczasowos¢ kary wstrzymanej dzigki staraniom
rzecznika ludu (12,13; 21,8-9). Z kolei omawiany obecnie w.3 podaje do wiadomosci
etymologie miejsca, w ktérym doszto do otwartego buntu (11,34; 11,34). Na koniec

30 T. Stanek, Pigcioksiqg jako narracja, s. 78.

31 E.N. Zwijacz, dz. cyt., 256. Stowo to pochodzi od rdzenia pll, ktory posiada kilka znaczen: ,,inter-
weniowac, wstawiaé si¢ za” (1 Sm 2,25; Ps 106,30; Ez 16,52), ,,modli¢ si¢” (Syr 38,9), ,,zaklada¢, ze,
przypuszczac” (Rdz 48,11), The Dictionary, red. D.J.A. Clines, s. 697. Sformutowanie to pada w wielu
innych miejscach tekstu biblijnego: Rdz 20,7.17; Lb 11,2; 21,7; 1 Sam 8,6;2 Krl 4,33; 6,17.18;19,15;
20,2; 2 Krn 32,20.24; 33,13; Ps 72,15; 1z 37,15; 38,2; 44,17; Jon 2,2; 4,2.
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zwigzle podsumowuje przebieg catego wydarzenia®?. Tekst 11,1-3 stanowi wiec pod-
stawowy materiatl, ktory bedzie rozwijany w nastepnych opisach buntéw na pustyni.
Struktura jest ta sama, jednak tresciowo beda one zawsze bardziej rozbudowane.
Zauwazy¢ mozna w 11,1-3, oprocz braku dialogéw pomigdzy ludem a Mojzeszem
oraz Mojzeszem a Bogiem, takze inny wazny element. Autor biblijny nie wspomina
o przedmiocie, z powodu ktorego Izraelici mieli podnies¢ glosy niezadowolenia.
Narzekanie w tym przypadku nie posiada zadnej podstawy, bowiem stwierdzenie
fatalnej dyspozycji Izraelitow nie daje mozliwosci doktadnego poznania obiektu ich
pozadan, zwlaszcza gdy wezmie si¢ pod uwage fakt, iz zgromadzenie to dopiero
miato ruszy¢ w dalszg podréz do ziemi obiecane;.

Skutkiem prezentowanego zaj$cia bylo zniszczenie ,,ostatniej czgéci obozu”
przez Bozy ogien (w.1b), co pozwala zestawi¢ opowiadanie 11,1-3 z jego remine-
scencjg Pwt 18,9-14. Ten z kolei fragment przedstawia wskazowki poczynione przez
Mojzesza odnos$nie potgpionych kultow praktykowanych przez ludy zamieszkujace
Kanaan, ktérych idolatrycznych ceremonii narod wybrany nie mogt urzadzaé po ze-
tknigciu si¢ z tymi spoteczno$ciami. ,,Ostatnig cze¢$¢ obozu” wedtug tekstu stanowi-
o pokolenie Dana (Lb 2,25-31) uznawane za nicortodoksyjne, gdyz posiadato wia-
sne sanktuarium, gdzie osobno oddawano cz¢$¢ Jahwe. Zestawiono wigc je z ludami
poganskimi, oddajacymi cze$¢ innym bozkom, a zniszczenie tej cze$ci obozowiska
oznaczato unicestwienie pokolenia Dana*. Mimo wszystko byto ono jednak obecne
w trakcie inwazji Izraelitow na Kanaan (Sdz 18,11), a pozniej rzeczywiscie pojawia
si¢ jako przyktad niewiernego szczepu, oddajacego batwochwalczy kult przed zto-
tym cielcem ufundowanym przez krola Jeroboama (1 Krl 12,29-30; 2 Krl 10,29).

Wedrujacy przez trzy dni od Synaju Izrael dal porwaé si¢ wlasnej zadzy, choc¢
czas wedrowki nie byt weale tak dlugi. Hagiograf nie odnotowuje, czy zgromadze-
nie przemierzato pustynne tereny w towarzystwie Arki Przymierza, cho¢ nie ma po-
trzeby w to watpi¢, skoro wraz z nig wyruszyli spod Synaju, a pdzniej pojawi si¢
ona po tragicznym w skutkach buncie podniesionym przez Koracha, kiedy Jahwe
wskaze na Aarona i jego rod jako najwazniejszy sposrod wszystkich innych (Lb
17,16-26). Dopiero dojscie do miejsca, gdzie wybuchnie rebelia, wedlug przekazu
biblijnego stanowi pierwszy postdj w dalszej wedréwce do ziemi obiecanej. Nazwa
tego miejsca wedtug niektorych badaczy miata zosta¢ zapozyczona z Pwt 9,223,

32 T.D. Alexander, dz. cyt., s. 243. Szczegétowego porownania dokonuje Milgrom zestawiajac
11,1-3 z 12,1-15. Udaje si¢ to pomimo znacznie wigkszej objgtosci materiatu opowiadania o buncie
rodzenstwa Mojzesza, R.D. Cole, dz. cyt., s. 181. Inng propozycje podziatu struktury zaproponowata
M. Douglas, umieszczajac opowiadania 11,1-3; 11,4-36 oraz 12,1-15 w jednej (V) sekcji. Gtownym
kryterium takiego zestawienia jest konsumowanie: podczas gdy ogien strawit ,,ostatnia czg$¢ obozu”
(11,1b), tak samo Bog ukarat Izraelitow, gdy ci byli w trakcie konsumowania daréw przezen zestanych
(w.33). Roéwniez w epizodzie 12,1-15 Miriam uznana jest za ,,trawiona” przez trad, bedacy dla niej kara
za wystapienie przeciw swemu bratu (Ww.9-12), In the Wilderness. The Doctrine of Defilement in the
Book of Numbers, Oxford 1993, s. 210.

33 B. Adamczewski, Retelling the Law. Genesis, Exodus-Numbers, and Samuel-Kings as Sequential
Hypertextual Reworkings of Deuteronomy, Frankfurt am Main 2012, s. 210-211.

3% B. Adamczewski, Retelling the Law, s. 211.
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Ku takim wnioskom mozna si¢ sktoni¢ po doktadnej analizie catego passusu ww.1-
3, w budowie ktérego spory udzial miat deuteronomista. Swiadczy¢ o tym maja
poszczegblne wyrazenia, jakie tworzg ten fragment, a ktére odnalez¢é mozna réw-
niez w tekstach zaliczanych do warstwy Dtr¥. Znaczacy jest rOwniez fakt, ze nazwa
ta pojawia si¢ zaledwie dwa razy w catym Pigcioksiegu (takze w Pwt 9,22). Pocho-
dzi ona od czasownika ba ‘ar, ktory thumaczy si¢ jako ,,ptong¢’*°. Zamystem biblisty
byto upamigtnienie kary, jaka spotkata buntujacych si¢ Izraelitow, oraz przestroga
dla przysztych pokolen, by nie buntowaty si¢ wobec Pana, gdyz réwniez je spotkaé
moze rownie sroga kara.

Zadziwiajacy jest brak Namiotu Spotkania, miejsca centralnego w obozie izrael-
skim podczas wedrowki spod $wietej gory do ziemi obiecanej. Ow Namiot, bedac
usytuowanym w gléwnym miejscu pustynnego obozowiska, stanowit punkt odnie-
sienia we wszystkich buntach zaprezentowanych w tekscie czwartej ksiegi Pen-
tateuchu. Wystarczy zwroci¢ uwage na epizod opisywany jeszcze w tym samym
rozdziale, by zrozumie¢ jak wielka role odgrywat Namiot Spotkania w jurysdykcji
izraelskiej w okresie pustynnym. Pojawienie si¢ siedemdziesigciu starszych przed
Namiotem Spotkania (11,16-25) suponowalo nadanie im przywileju prorokowania,
cho¢ nie jest to jedyny wyznacznik otrzymania z ,,ducha Mojzesza” (Eldad i Medad,
w.26-27). Namiot Spotkania stanowit centralne miejsce akcji kolejnych dwoch bun-
tow: Miriam i Aarona przeciwko Mojzeszowi (12,1-16, a zwlaszcza w.4-5) oraz Ko-
racha, Datana i Abirama, ktore to szemranie rowniez wymierzone bylo w Mojzesza
(16,1-35, a zwlaszcza w.16-18). By¢ moze cicha obecno$¢ Arki, o ktorej informuje
hagiograf w 10,35-36", mogtaby sugerowac, iz rowniez i w tym przypadku Namiot
Spotkania odgrywat istotng role w przebiegu buntu Izraelitow. Tak si¢ jednak nie sta-
to, a zwazywszy na brak wzmianki zardwno o Arce, jak i o Namiocie, nalezy uznac¢
za zbyteczne zajmowanie si¢ nieobecnoscia tych elementéw w epizodzie z 11,1-3.

Poczyniona analiza uwidacznia strukture literacka omawianego fragmentu i kie-
ruje uwage na pozostate wydarzenia opisane przez autoréw biblijnych w Ksiggach
Wyjscia i Liczb. Trudno stwierdzi¢, czy faktycznie poruszany passus stanowit dla
kolejnych redaktorow wzor, jednak nie ulega watpliwosci, ze dzi$§ jawi¢ moze si¢
nam jako podstawa dla budowania kolejnych opowiesci o epizodach na pustyni,
kiedy Izraelici podnosili szemranie przeciwko Stworcy. Nie to zresztg byto zada-
niem prezentowanego opracowania, a raczej ukazanie rozpatrywanego fragmentu
jako paradygmatu i streszczenia, ktore utatwia rozumienie perykop o znacznie wigk-
szej rozpigtosci i bogatszych w motywy. Znaczacg réznicg migdzy tekstami z Ksiggi
Wyjscia i z Ksiggi Liczb jest brak kary za buntowanie si¢ przeciwko Bogu, gdyz
Prawo Izraelitom nie bylo jeszcze znane. Hagiograf dobitnie wskazuje, ze kazde od-

35 'W. Johnstone, Chronicles and Exodus. An Analogy and its Application, Sheffield 1998, s. 253.

36 Stowo tab ‘érah mozna skojarzy¢ rowniez ze stowem ,,pozar”, R. Alter, dz. ¢yt., s. 735.

37 Nie zawsze jednak obecno$¢ Arki suponuje istnienie Namiotu. Zdaniem egzegetow pojawienie si¢
przeno$nego naczynia w Lb 10,33-36 oraz w 14,44 wcale nie wskazuje na wystgpowanie takze i Nami-
otu Spotkania, J.S. Baden, dz. cyt., s. 118.
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stepstwo od prawnych wytycznych bedzie przez Boga surowo karane. Srodki repre-
syjne, jakimi dysponowatl Jahwe, byty ogromne, a i to nie zmienito postawy Izracla,
ktory jeszcze wiele razy prowokowat swego Wybawiciela do podjecia stanowczych
dziatan. Lb 11,1-3 jest dowodem na niemoznos$¢ Izraelitow w wytrwaniu w wier-
nosci Bogu, ktora objawia si¢ za sprawg epizodow takich jak ten powyzej opisany.
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Summary: The biblical texts of the Old Testament do not argue with Darwin’s
theory of evolution and do not undermine it. On the contrary, properly interpreted,
they allow it and even help to look at it from the perspective of faith in God. We
can say that the evolution of the world takes place under the guidance and control
of God and is inspired by him. This process of evolution occurs in nature and in so-
ciety. There are texts of the Old Testament which testify to the evolution of socio-
-religious institutions and socio-religious views, and the history of some biblical
texts attests to such evolution under the control and inspiration of God. One of the
examples comes from Josh 8:32-35: Joshua wrote a copy of the Torah of Moses on
the stones in the presence of the Israelites and afterwards he read it in the presence
of the whole assembly of Israel, including women and children, and the foreigne-
rs living with them. This text can be regarded as a post-exilic reinterpretation of
Deut 17:18-20. That reinterpretation is a sign of a new view of reality and a new
understanding of national and religious identity in the post-exilic community of
the Judeans. A history of the biblical text that reflects such a change of views and
understanding can be considered as a testimony to evolution under the control and
inspiration of God.

Keywords: evolution, Old Testament, the Book of Joshua, history

Historia tekstu biblijnego jako $wiadectwo ewolucji
pod kierunkiem Boga w $wietle Joz 8,32-35

Streszczenie: Teksty biblijne Starego Testamentu nie ktoca si¢ z teorig ewolucji
Darwina i nie podwazaja jej. Przeciwnie, wlasciwie interpretowane dopuszczaja
ja, a nawet pomagaja spojrze¢ na nig z perspektywy wiary w Boga. Mozna po-
wiedzie¢, ze ewolucja §wiata odbywa si¢ pod kierunkiem Boga i jest przez Niego
inspirowana. Ten proces ewolucji zachodzi w przyrodzie i w spoteczenstwie. Ist-
nieja teksty Starego Testamentu, ktore Swiadcza o ewolucji spoteczno-religijnych
instytucji i pogladow, a historia niektorych tekstow biblijnych wskazuje na taka
ewolucje pod kontrola i natchnieniem Boga.
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Jednym z przyktadow jest tekst Joz 8,32-35: Jozue sporzadzit kopi¢ Tory Mojze-
sza na kamieniach w obecnosci Izraelitow, a potem przeczytal ja wobec catego
zgromadzenia Izraela, w tym kobiet i dzieci oraz obcych mieszkajacych z nimi.
Ten tekst mozna uzna¢ za powygnaniowa reinterpretacje Pwt 17,18-20. Ta reinter-
pretacja jest znakiem nowego spojrzenia na rzeczywisto$¢ i nowego pojmowania
tozsamos$ci narodowej i religijnej w powygnaniowej spotecznosci Judejczykow.
Historie tekstu biblijnego, ktora odzwierciedla takg zmiang pogladéw i zrozumie-
nia, mozna uzna¢ za §wiadectwo ewolucji pod kontrolg i natchnieniem Boga.

Stowa kluczowe: ewolucja, Stary Testament, Ksigga Jozuego, historia

Introduction

On the first pages of the biblical canon, right at the beginning of the Book of Ge-
nesis, there are two descriptions of the creation of the world and man (Gen 1:1-2:3;
2:4-25). Although these descriptions differ from each other, both show the appe-
arance of the world and man as a result of God’s creative action. For some readers,
these descriptions are enough to be convinced that God completed all of creation
in seven days, including establishing order in the universe - in its space and time,
giving shape to the earth, filling it with plants and animals, and creating man in his
own image. A literal understanding of the content of these descriptions forces many
people to reject the Darwinian theory of evolution.

On the other hand, there are advocates of the theory of evolution who understand
it purely biologically and deny any participation of God in it. For example, Daniel
Dennett, one of the leading representatives of the so-called new atheism, stated that
»Darwin’s idea has banished the Book of Genesis to the limbo of quaint mytholo-
gy”".

The research presented in this article takes issue with such opinions and points
to the possibility of a broader and theological understanding of the theory of evolu-
tion, based on the observations regarding the development of the Biblical text of the
Old Testament on the example of Josh 8:32-35.

1. Evolution and the Bible

It is true that the presentation of the origins of the world in the first chapters of
Genesis (1-2) does not correspond to Darwin’s theory of evolution or to the conc-
lusions of research carried out in natural sciences. This does not mean, however,
either that the Bible does not tell the truth, or that the theory of evolution is wrong.
The difference between the two concepts results from the nature of both - the Bible
and the theory of evolution. The Bible is not a collection of scientific texts in the field
of natural sciences. The biblical presentation of the creative work (Gen 1-2) serves
to express a theological message and not the truth in the field of natural sciences.
Darwin’s theory does not compete with the content of Genesis because it is not Re-

' Quoted after J.F. Haught, Responses to 101 Questions on God and Evolution, New York 2001, p. 8.
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velation. In the same way, the biblical texts of the Old Testament cannot argue with
Darwin’s theory of evolution or undermine it. On the contrary, properly interpreted,
they allow it and even help us to look at it from the perspective of faith in one God.
However, the point is to understand Him not as a ,,God who fills the gaps” in human
knowledge, whose action is one of the links in the world’s chain of finite causes, but
as the ultimate ground of all natural causes?.

The biblical texts which tell stories about the creation of the world are a record of
old religious traditions and a result of long theological reflection®. Their final editing
took place in post-exilic times during the Persian period (5"-4" century BC). Neither
the authors or editors of these texts nor their first addressees had any idea about the
theory of evolution. Darwin presented it in the 19" century A.D. The authors /editors
of biblical texts referred to the traditions and imaginings known to the people of their
time. If the texts on creation were formed today, they would probably take into acco-
unt the theory of evolution and the results of modern research in the natural sciences.
This would be essential for the effective transmission of the theological message.

In interpreting the biblical descriptions of creation, one should take into account
the ancient Near East ideas in this field and the language of those people. We can qu-
ote Johann W. von Goethe here: ,, Wer den Dichter will verstehen, muss in Dichters
Lande gehen™. This can be rendered in English: ,,If you want to understand a poet
[or an author], you must go to that poet’s land”. The reading and interpretation of
the texts from the first chapters of Genesis in the context of what today’s empirical
science is saying require respect and honesty. Respect will be expressed in reading
the Bible in its world, not ours, while honesty will be shown in openness to the truth,
that is, to what the holy texts say and what empirical science is saying today”.

The Bible tells us about the progressive revelation of God to man. This revela-
tion took place within a covenant relationship that assumed the characteristics of an
evolving relationship — from the blessing given to creatures to the development of
the Church®. One may venture to speak of the ,,evolutionary history of salvation,”
realized under the leadership and guidance of God.

In such an understanding, God as the Creator (creator) is the very basis, the tran-
scendent primordial ground of everything. Creation (creatura), on the other hand,
is the result of a continuous creation process (creatio), which explains evolutionary

2 Cf. J.F. Haught, Responses to 101 Questions on God and Evolution, New York 2001, p. 18-19.

3 Cf. e.g. G. von Rad, Genesis, London 91972, p. 63; J.J. Scullion, Genesis. A Commentary for
Students, Teachers, and Preachers (Old Testament Studies; 6), Collegeville 1992, p. 9-10.22; C. Wes-
termann, Genesis, Bd. I: 1-11, Teil 1: Gen 1-3 (Biblischer Kommentar. Altes Testament; 1/1), Neukir-
chen-Vluyn 41999, p. 26-65.

4 J.W. von Goethe, West-dstlicher Divan, Stuttgard 1819, p. 241.

5 Cf. D.R. Venema — S. McKnight, Adam and the Genome. Reading Scripture After Genetic Science,
Grand Rapids 2017, p. 98-105.

¢ Cf. D. Lioy, Evolutionary Creation in Biblical and Theological Perspective (Studies in Biblical
Literature; 148), New York 2011, p. 243-247.
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development as the continuing creative action of God (creatio continua)’. It can be
assumed that this continuous action of God also took place in the transmission of
God’s message on to the pages of the Scriptures. The long history of the formation
of biblical texts, confirmed by its historico-critical studies, reflects an evolutionary
development of the socio-religious views of believers who kept in mind the expe-
rience of God’s action, being responsible for the transmission of religious traditions,
writing them down and editing them. We can say that the history of the biblical text
of the Old Testament attests to an evolution under the guidance and inspiration of
God. One example of the result of such an evolutionary process is the text of Josh
8:32-35.

2. Josh 8:32-35 as a testimony of evolution under God’s guidance

According to Josh 8:32-35, Joshua at Mount Ebal wrote on the stones a copy
of the Law /the Torah of Moses (misné torat mosé) which he wrote in the presence
of the sons of Israel (v. 32). Then he read all the words of the Torah ,,before all the
assembly of Israel, and the women, and the little ones, and the foreigners who were
among them” (neged kol-qhal yisra’el wehanndSim wehattap wehagger haholek
beqirbom) (w. 34-35). On a literary and canonical level, these actions of Joshua ap-
pear as the fulfilment of the command of Moses from Deut 27:1-8. Moses and the
elders of Israel commanded the people to set up great stones on Mount Ebal, cover
them with plaster and write upon them all the words of the Torah (wkatabta ‘“lehen
‘et-kol-dibre hattord hazzo't) — on the day when they cross over the Jordan (v. 1-4.8).

As regards the making of a copy of the Torah, there is a mention in another bibli-
cal text, namely, Deut 17:18-20. There is the command of Moses for the future king.
When he takes the throne of his kingdom, he has to make a copy of the Torah (misné
hattord hazzo't) in the presence of levitical priests (millipne hakkoh*nim halwiim),
to learn to fear his God and to keep the Torah’s commandments. The purpose of
writing, holding and reading a scroll (seper) with a copy of the Torah (misné hattora)
is to supervise the proper exercise of the royal authority and prevent its abuse®.

Some translators and commentators of the Hebrew phrase millipne hakkohnim
halwiim, from the end of verse 18, propose a translation: ,,from that of the priests,
who are Levites” or ,,from the text of the levitical priests”. They suggest in this way
that these words refer to the original text (editio princeps), which formed the basis
of the royal copy, and which, at the will of Moses, was in the custody of the levitical
priests (cf. Deut 31:9.24-26)°. In the statement from Deut 17:18, it is also reasonable

7 Cf. e.g. H. Kessler, Evolution und Schéopfung in neuer Sicht, Kevelaer 32010, p. 148-152.

8 Cf. e.g. J.H. Tigay, Deuteronomy (The JPS Torah Commentary; 5), Accordance electronic ed., Phil-
adelphia 1996, p. 168; M.A. Grisanti, Deuteronomy, in: Numbers-Ruth (The Expositor’s Bible Com-
mentary. Revised Edition; 2), ed. T. Longman III — D.E. Garland, Accordance electronic ed., Grand
Rapids 2012, p. 647.

® Cf. e.g. Biblia Tysigclecia, Poznan 2018; Die Bibel. Einheitsiibersetzung der Heiligen Schrift,
Stuttgart 1981; J.H. Tigay, Deuteronomy, p. 168; E.J. Woods, Deuteronomy. An Introduction and Com-
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to understand the meaning of the preposition millipne in the sense of ,,in the presence
of”, ,,in front of” (cf. e.g. Lev 16:12; Ps 97:5; 11_4:7). The presence of the levitical
priests, in front of whom the King had to make a copy of the Torah, is associated with
their function as guardians, institutional interpreters and teachers of the Torah (Deut
17:8-12). The mention of them in the command from Deut 17:18 serves to point out
that they were supposed to watch over the correct execution of the copy, without
adding or omitting anything, and to secure the proper application by the king of the
Torah regulations in the rule of the people!®.

In the present text of Deuteronomy the statement from 17,18-20 is the second part
of the recommendations of Moses concerning the future king of Israel (Deut 17:14-
20). In terms of the history of the formation of the so-called ,,Jaw of the king”, this
second part can be treated as the result of a subsequent update and further develop-
ment of the text. First, the authors of the 6th century BC ordered Moses to announce
the appointment of the king whom God YHWH will choose from among the Israeli-
tes (v. 15), and commit him to moderation in the possession of horses, in the taking
of wives and in the accumulation of wealth (vv. 16-17). Then, the authors /editors
from the 5"-4* century BC introduced a new aspect of the law of the king, associa-
ting the king with the Torah and ordering him to submit to its regulations (v. 18-20)"".

By the expression hattord hazzo 't (,,this Torah™), Deut 17:18 recalls the words of
Deut 1:5, from the end of the preamble of the book (1:1-5): ,,Beyond the Jordan, in
the land of Moab, began Moses to explain this Torah (’et-hattord hazzo't)”. At this
point, the term hattord hazzo't refers to Moses’ explanation of the Torah written at
Sinai with the interpretation of the history of Israel during the wandering from Horeb
(Sinai) to Moab'%. By the same phrase (hattord hazzo't) Deut 17:18, it is also anti-
cipatingly related to Deut 31:9. There is a historicising mention that Moses ,,wrote
down this Torah” (‘et-hattora hazzo't), and gave it to the priests, the sons of Levi,
who carried the ark of the covenant of the Lord, and to all the elders of Israel”. In
the perspective of the historicizing presentation of Deuteronomy, this information

mentary (Tyndale Old Testament Commentaries; 5), Downers Grove 2011, p. 219; E. Otto, Deuter-
onomium 12-34 (Herders Theologischer Kommentar zum Alten Testament), Freiburg — Basel — Wien
2016, p. 1487.

10 Cf. e.g. F. Brown — S.R. Driver — C.A. Briggs, The Brown-Driver-Briggs Hebrew and English Lex-
icon with Appendix Containing the Biblical Aramaic, Peabody 1997 (repr. from 1906), p. 817-818; A.S.
van der Woude, ove, panim, Angesicht, in: Theologisches Handwérterbuch zum Alten Testament, Bd. 2,
ed. E. Jenni — C. Westermann, Giitersloh #1993, p. 444. More see e.g. D.L. Christensen, Deuteronomy
1:1-21:9 (Word Biblical Commentary; 6A), Accordance electronic ed., Grand Rapids 22001, p. 386;
D.I. Block, Deuteronomy (The NIV Application Commentary), Accordance electronic ed., Grand Ra-
pids, 2004, p. 420; T.B. Dozeman, Joshua 1-12 a New Translation with Introduction and Commentary
(The Anchor Yale Bible; 6B), New Haven 2015, p. 380.

1" Cf. G. Braulik, Deuteronomium II: 16,18 — 34,12 (Die Neue Echter Bibel. Altes Testament; 28),
Wiirzburg 1992, p. 129; E. Otto, Deuteronomium, p. 1486-1487.

12 Cf. e.g. P. Bovati, 1l Libro del Deuteronomio (1-11), Roma 1994, p. 34; M.A. Grisanti, Deuter-
onomy, p. 474-477; E. Otto, Deuteronomium 1—11. Erster Teilband: 1,1-4,43 (Herders Theologischer
Kommentar zum Alten Testament), Freiburg — Basel — Wien 2012, p. 320-321.
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gives the impression of being later in relation to the statement from Deut 17:18. The
king should make a copy of the Torah, which is yet to be written. Some observations
in the area of historico-critical analysis suggest, however, that the fragment of Deut
31:9-13, in which, besides mentioning that Moses wrote the Torah, is also given his
command to read this Torah to the whole nation, should be regarded as a later insert
between two parts of the narrative about establishing Joshua as the successor of
Moses (Deut 31:1-8.14-15.23)"3. After mentioning the return of Moses to the priests
and elders of Israel in 31:10, the double use of the singular may be wondered at:
,»you shall read” (tigra’) in 31:11 and ,,assemble” (haghel) in 31:12. This transition
to a singular can be considered a stylistic feature', or it can be seen as a reference
to a single person, either to Joshua or to the king'. It could be an additional element
of the intratextual relationship between Deut 31:9-13 and Deut 17:18. The statement
of Josh 1:7-8, which is regarded as post-Deuteronomistic!®, speaks about Joshua as
the one who has the book of the law (seper hattord) of Moses and has to meditate on
it day and night, carefully keeping to everything that is written in it. In the post-exilic
perspective of updating and of expanding (Fortschreibung) Moses’ recommenda-
tions in Deut 17,18-20, the king was thus compared to Joshua.

There is certainly a relation between the text of Josh 8:32-35 and that of Deut
17:18-20. In terms of the chronology of the formation and editing of these texts, we
assume that the present text of Josh 8:32-35 is later than Deut 17:18-20 and depends

13 Cf. D.I. Block, Deuteronomy, p. 721-728.

4 So e.g. D.L. Christensen, Deuteronomy 1:1-21:9, p. 765.

15 Such an explanation was already suggested in old interpretations. See more e.g. J.H. Tigay, Deu-
teronomy, p. 292.

16 The discussion on the historical-editorial location of Josh 1:7-8 continues. The origins of these
post-Deuteronomistic verses are written about by, among others, E. Otto (Deuteronomium 12-34, p.
1488). R. Smend acknowledges that they are the result of the work by a Deuteronomistic Nomist [DtrN]
(Das Gesetz und die Vilker. Ein Beitrag zur deuteronomistischen Redaktionsgeschichte, in: Probleme
biblischer Theologie, Fs. G. von Rad, ed. H.-W. Wolff, Miinchen 1971, p. 494-497). A similar opinion
was expressed by A.G. Auld (Joshua Retold. Synoptic Perspectives, Edinburgh 1998, p. 113-119) and
J. Nentel, who credited verses 8-9 to second Later Deuteronomists (7rédgerschaft und Intentionen des
deuteronomistischen Geschichtswerks. Untersuchungen zu den Reflexionsreden Jos 1; 23; 24; 1Sm 12
und 1Kon 8 [Beihefte zur Zeitschrift fiir die alttestamentliche Wissenschaft; 297], Berlin — New York
2000, p. 305.) as well as G. Szamocki, who acknowledged them as a later Deuteronomistic extension
which, in respect of time, can be placed in the context of the post-exilic period of Ezra and Nehemiah
(Do czego Jozuemu odwaga i moc? Studium literacko-historyczne zachety ,, bgdz megzny i mocny” w Joz
1,6-9, ,,Przeglad Religioznawczy” 220/2 [2006], p. 17-19). C. Edenburg in 1.7 still sees a nomistic sup-
plement (,,nomistic Fortschreibung or overwriting”), but she already treats 1:8 as ,,a very late scribal re-
interpretation that seems to derive from a time in which its intertexts from Psalms and Trito-Isaiah were
already considered authoritative” (Do the Pentateuchal Sources Extend into the Former Prophets?
Joshua 1 and the Relation of the Former Prophets to the Pentateuch, in: The Formation of the Penta-
teuch. Bridging the Academic Cultures of Europe, Israel, and North America [Forschung zum Alten
Testament; 111], ed. J.C. Gertz, et al., Tiibingen 2016, p. 803-804). J.J. Krause is of a different opinion.
He believes that Josh 1:8 is ,,an integral component of the first layer to be found in Jos 17 (The Book of
the Torah in Joshua 1 and 23 and in the Deuteronomistic History, ,,Zeitschrift fiir die alttestamentliche
Wissenschaft” 127/3 (2015), p. 419-420).
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on it. Each of them, however, communicates a slightly different content and a diffe-
rent message.

In Deut 17:18-19, the king has to make a copy of the Torah for himself (wekatab
10 “et-misné hattérd hazzo't). He has to read it himself so that he learns to worship
God and obey His commandments. In Josh 8:32-35 Joshua made a copy of the Torah
and read it in public before the entire community of Israel (neged kol-q°hal yisra’el),
including the strangers in it (wehagger haholek begirbom). Joshua does not play the
role of the king, but he enters into the role of the leader and the teacher of Torah, fol-
lowing the example of Moses'’. Through its copy, the Torah is to be made available
to the entire community of Israel and provide the foundation for shaping their lives,
not just the life of the king. The statement of Josh 8, in comparison with the state-
ment of Deut 17, universalizes the responsibility for living according to the Torah,
extending it to the whole community of Israel, both to members of the nation and
to strangers. Some exegetes see in this statement even an anti-monarchical accent'®.

Historically, such a reinterpretation can be placed in the late post-exilic period
(5"-4" century BC). First, the post-exilic authors /editors of Deut 17:18-19, having
abandoned the hopes of renewing the royal dynasty, gave the king’s image the cha-
racteristics of a scribe like Ezra. A little later, this text was read and again interpreted
in Josh 8:32-35. These new editors and re-interpreters were motivated in their work
by their current situation. On the one hand, there were the unfulfilled hopes, on the
other hand, the need to review the position regarding the understanding of the extent
of recipients and beneficiaries of the Torah and its teaching, and consequently also
the extent of the recipients of God’s blessing and God’s acts of kindness. Are they
limited to repatriates from Babylonia? Judeans ,,of flesh and blood”, who enjoyed
full rights in the community of Israel? The statement in Josh 8:32-35 is a testimony
to the inclusive tendencies that competed with the concept of exclusivism that was
concerned about the Judaic identity, determined by fidelity to the Torah as interpre-
ted by priests and carried out under their supervision, and by a lively relationship
with the Jerusalem temple and its cult. The motivation for the re-reading of Deut
17:18-22 could also be a matter of the attitude towards the Samaritans and members
of neighbouring nations, perhaps not familiar with the Torah, but open to living in its
light and respecting Jewish traditions.

Recapitulation

Josh 8:32-35, as the fruit of re-reading and reinterpretation of Deut 17:18-20, is
one of the testimonies to the complex historical process of the development of the
text of the Old Testament. The content of the statement of Josh 8:32-35 is a reference
to a specific event placed in the initial history of Israel. Traditions of this history,

17" Cf. Nelson, R.D., Joshua. A Commentary, Louisville 1997, p. 22; T.B. Dozeman, Joshua 1-12, p.
380; M. Ederer, Das Buch Josua (Neuer Stuttgarter Kommentar. Altes Testament; 5/1), Stuttgart 2017,
p- 152.

18 So e.g. T.B. Dozeman, Joshua 1-12, p. 380.
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cultivated for centuries in the community of the believers of Israel, were subject
to modification and to interpreting studies motivated by the changing political, so-
cial and religious situation. Both the formation of new texts and the reinterpretations
and re-editions of already existing writings, took place especially during periods of
serious changes and crises. This literary activity was forced by the course of events.

The text of Josh 8:32-35 is also a sign of a new view of reality and a new under-
standing of national and religious identity in the post-exilic community of Judeans.
Therefore it can be seen as the fruit and testimony of the evolution of the biblical text
of the Old Testament. This evolution, like the biblical history of Israel, ran under the
leadership, guidance and inspiration of God.
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the episode of the anointing of Jesus in Bethany (12:1-11) opens a whole series of
allusions to nuptial imagery found throughout the second part of John’s Gospel,
which unfolds the story of Jesus’ passion, death, and resurrection. John’s use of the
spousal metaphor reveals that Jesus’ death should be understood as the Messianic
wedding.

Keywords: The Gospel of John, spousal metaphor, Messianic wedding, Messianic
bridegroom, Jesus’ death, Mary Magdalene

Wstep

Niniegjsze studium jest kontynuacja wczes$niejszego artykutu dotyczacego obecno-
$ci metafory oblubienczej w pierwszych czterech rozdziatach narracji Janowe;j. Echa
obecnosci tej metafory dostrzegalne sa rowniez w J 6 poprzez nawigzanie w opisie
rozmnozenia chleba i motywie manny do wydarzenia Exodusu, rozumianego w ju-
daizmie jako czas zaslubin Boga z Izraclem. Echa te nie sg jednak na tyle istotne, aby
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zastugiwaly na szersze omowienie!. Kolejnym tekstem Janowym, gdzie obecnos¢
metafory jest wyraznie widoczna, jest opis namaszczenia Jezusa w Betanii (12,1-
11). W opinii niektorych egzegetow (zob. struktur¢ Ewangelii w Biblii Tysigclecia,
wyd. V) scena ta otwiera w istocie drugg czgs¢ narracji ewangelicznej powszechnie
nazywang Ksiega Godziny lub Ksigga Chwatly. Scena ta tworzy w istocie inkluzje te-
matyczng obejmujaca catg drugg czes¢ Ewangelii Janowej. Otdz namaszczenie Jezu-
sa w Betanii, stanowigce swoisty prolog do mgki i $mierci Jezusa, moze by¢ czytane
poprzez pryzmat odniesien do Pie$ni nad Piesniami. Spotkanie Zmartwychwstatego
z Marig Magdaleng (20,1-18) moze by¢ réwniez interpretowane poprzez pryzmat
aluzji do Pie$ni nad Pie$niami. Istnienie tej inkluzji identyfikuje Jezusa z boskim
Oblubiencem z Pie$ni nad Piesniami, a catg druga cze$s¢ Ewangelii, opisujaca ,,go-
dzing” Jezusa (12-20), pozwala odczyta¢ poprzez pryzmat mesjanskich godow?. Je-
zus, mesjanski i boski Oblubienic, ktory spotkat swa Oblubienice (J 1-4) aranzuje
teraz weselne gody, wiazac si¢ ze swa Oblubienica wiecznym przymierzem krwi.
W ponizszej prezentacji poszczegdlnych aluzji do metafory oblubienczej w J 12-20
przyjeto kolejno$¢ odpowiadajaca kompozycji Ewangelii.

1. Namaszczenie w Betanii (12,1-11)

Ann Roberts Winsor wyszczego6lnita kilka elementéw opowiadania o namaszcze-
niu stop Jezusa w Betanii, ktore jej zdaniem sa odniesieniem do réznych fragmen-
tow Piesni nad Pie$niami. Sg to (1) wlosy, ktorymi Maria ociera stopy Jezusa; (2)
spoczywanie Jezusa przy stole; (3) niezwykle drogi olejek nardowy; (4) stopy, ktore
sg namaszczane oraz (5) won olejku, ktora napetnita caty dom?. (Ad 1) W Pnp kil-
kakrotnie pigkno oblubienca lub oblubienicy jest opisane poprzez odniesienie do ich
wlosow (4,1; 5,2.11; 6,5; 7,6). Warkocze czy pukle wloséw oblubienicy, w ktore
opleciony jest krol-oblubieniec w Pnp 7,6, miatby przywolywac obraz rozpuszczo-
nych lokéw Marii z Betanii, ktérymi oplata stopy Jezusa-krola. (2) Posta¢ Jezusa
(w czwartej Ewangelii przedstawianego jako krola) spoczywajacego (czasownik
avaxewon) przy stole w czasie uczty miataby nawigzywac do krola z Pnp 1,12, ktory

U A. Villeneuve, Nuptial Symbolism in Second Temple Writings, the New Testament and Rabbinic Lit-
erature. Divine Marriage at Key Moments of Salvation History (Ancient Judaism and Early Christianity
92), Leiden — Boston 2016, s. 162-163: ,,The Exodus setting recalls the nuptial passages of the prophets
who hoped that the renewal of the marriage covenant between God and Israel would take place in the
wilderness as in days of old (cf. Hos 2:14). (...) Keeping in mind Jesus’ role as bridegroom in the Fourth
Gospel, the Eucharistic invitation to “eat his flesh” in order to “abide in him” sounds much like a veiled
invitation to a mystical “one-flesh” nuptial union with him.” Ten sam autor (s. 163-166) proponuje
powiazanie migdzy zapowiedzig ,,rzek zywej wody” (7,38) i metaforg oblubiencza.

2 A. Villeneuve, Nuptial Symbolism, s. 120. Nalezy takze zauwazyc¢, iz gody w Kanie czy spotkanie
z Samarytankag mozna takze interpretowa¢ poprzez pryzmat obecnych tam aluzji do Pnp. Czyni tak
A. Taschl-Eerber, Der messianische Brdutigam: Zur Hohelied-Rezeption im Johannesevangelium, w:
Das Hohelied im Konflikt der Interpretationen (Osterreichische Biblische Studien), red. L. Schwien-
horst-Schonberger, Frankfurt am Main 2017, s. 323-375.

3 A. Roberts Winsor, 4 King is Bound in the Tresses. Allusions to the Song of Songs in the Fourth
Gospel (Studies in Biblical Literature; 6), New York ef al. 1999, s. 20-33.
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spoczywa (rzeczownik dvdaxiioig) przy stole. (3) Ewangelista opisuje uzyty przez
Marie olejek jako miotikog (,,prawdziwy’). Termin ten wystepujacy w grece biblijnej
tylko u Jana (12,3) i paralelnym tekscie Markowym (14,3) moze by¢ btgdnym od-
czytaniem Tf|g oTaKTiG (,,0le] mirry”) opisujacego krola-oblubienca w Pnp 1,134, (4)
Wzmianka o stopach Jezusa miataby przywotywac obraz stop oblubienicy z Pnp 5,3
i 7,2. W bezposrednim kontekscie (5,5) mowa jest rowniez o palcach oblubienicy,
z ktorych skapuje mirra. Obraz ten miatby przywolywac palce Marii namaszczajace;j
stopy Jezusa. (5) Won olejku wypetniajaca caty dom, w ktorym odbywata si¢ uczta
w Betanii, przywolywa¢ ma stowa oblubienicy o woni olejkéw oblubienca-krola
bedaca ponad pachnace balsamy w Pnp 1,3-4. Warto doda¢, iz w Pnp jest ponad 31
odniesien do zapachu i perfum.

Najblizszym narracji Janowej wydaje sie tekst Pnp 1,12: &g o0 6 Bacthevg &v
avaxiiogl adTod vapdog pov EdwKev ooy avtod - ,,Dopoki krol spoczywal [przy
stole], mdj nard wydawatl swdj zapach.” Po pierwsze, postac¢ kréla w Pnp jest tozsa-
ma z oblubiencem, podobnie jak w Ewangelii Jana, gdzie Jezus jest identyfikowany
z krolem (1,49; 6,15; 12,13.15; 18,33.36-37; 19,2-3.5.12.14-15.19.21) i oblubien-
cem (3,29). Po drugie, zarowno krol w Pnp 1,12, jak i Jezus spoczywaja w pozycji
lezacej przy stole. Po trzecie, w obu tekstach wystepuje nard (vépdoc). Po czwarte,
w obu tekstach mowa jest o zapachu (6cun) tegoz nardu. Po pigte, w obu tekstach
obecna jest kobieta kochajaca oblubienca. Za obecnoscig aluzji do Pnp 1,12 w J
12,1-11 przemawia zatem spora liczba wskazanych powyzej paraleli. Kolejnym ar-
gumentem jest fakt, iz rzecznik vapdoc wystepuje w grece biblijnej tylko w Pnp
1,12; 4,13.14 oraz w J 12,3 i paralelnym tekscie Mk 14,3. Co ciekawe, tradycja rabi-
nacka (Rabba do Pnp 1,12; Mekhilita BaHadoesh 3, 11,217-219) twierdzita, iz Pnp
1,12 jest komentarzem do teofanii na Gorze Synaj, ktora z kolei w tradycji biblijnej
byta widziana jako moment zaslubin Boga z Izraclem®.

Janowe wyrazenie ti|g OGTic ToD popov (,,zapach olejku™) z J 12,3 moze by¢
odczytane jako aluzja do Jr 25,10 LXX, gdzie w konteks$cie glosu radosci, glosu
oblubienca i gtosu oblubienicy pojawia si¢ takze wyrazenie ,,zapach olejku” (dounv
popov). Tekst Jr 25,10 LXX mogt zosta¢ przywotany w opisie radosci Jana Chrzci-
ciela, przyjaciela Oblubienca, na gtos Jezusa-Oblubienca w J 3,29.

W kontekscie kulturowym czasow NT uzycie perfum ograniczone jest do kontek-
stu pogrzebowego, kosmetycznego oraz romantycznego. Czynnos¢ Marii mogta by¢
zatem odczytana nie tylko jako zabieg kosmetyczny i pogrzebowy (jak podpowiada
narracja Janowa), ale takze jako wyraz romantycznej mitosci®. Nadto w zydowskim
kontekscie rozpuszczenie wlosow przez kobiete w obecnosci ,,obcego” mezczy-

4 Wiecej na temat tej interpretacji P.-L. Couchoud, Notes de critique verbal sur St Marc et St Mat-
thieu, ,,Journal of Theological Studies” 34 (1933), s. 128; J. Edgar Bruns, 4 Note on Jn 12,3, ,,Catholic
Biblical Quarterly” 28 (1966), s. 220-221.

5 Omowienie tych tekstow w A. Villeneuve, Nuptial Symbolism, s. 168-169.

¢ Tak A. Fehribach, The Women in the Life of the Bridegroom. A Feminist Historical-Literary Analy-
sis of the Female Characters in the Fourth Gospel, Collegeville, MN 1998, s. 86-89.
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zny bylo czynem ocierajgcym si¢ o skandal obyczajowy. Rabini uwazali to za czyn
hanbiacy kobiete. Powodem dumy zydowskich kobiet byto niepokazywanie swych
wlosow nikomu za wyjatkiem swych mezéw’. Wobec powyzszego rozpuszczenie
wlosow Marii w obecno$ci Jezusa, a konkretnie dla Jezusa mozna odczytac¢ jako akt
przypisany do kontekstu matzenskiego.

Wobec powyzszego Maria z Betanii moze by¢ interpretowana jako symbol Ob-
lubienicy Jezusa, reprezentantka Kosciola. W konteksécie zblizajacej si¢ paschy
i Ostatniej Wieczerzy nie wydaje si¢ jednak stuszne interpretowanie positku w Beta-
nii jako uczty weselnej przygotowujacej nadchodzaca meke i $mieré, rozumianych
jako mesjanskie wesele®. Ucztg weselng jest w naszym przekonaniu wieczerza pas-
chalna, Ostatnia Wieczerza.

2. Wjazd do Jerozolimy (12,12-19)

Zdaniem André Villeneuve w Janowej relacji o uroczystym wjezdzie Jezusa
do Jerozolimy obecne sa echa metaforyki oblubienczej. Ot6z, zwrot Buydtmp Ziov
(,,Corko Syjonu”) personifikuje Jerozolim¢ jako dziewice i matke. Mimo, iz jest
on cytatem z Za 9,9, zdaniem A. Villeneuve przywotuje on Izajaszowa obietnice
nadejscia zbawiciela skierowang do corki Syjonu. Bog raduje si¢ tam Jerozolima,
jak pan mtody raduje si¢ swa oblubienica (Iz 62,4-5.11)°. Odniesienie do metafory
oblubienczej nie moze by¢ istotnie wykluczone, jednak przypisanie zwrotu Quydtnp
Xwov [zajaszowi nie wdaje si¢ konieczne. Odniesienie do Za 9,9 jest bardziej prze-
konujace!®.

3. Obmycie nég (13,1-11)

Niektorzy komentatorzy twierdzg, iz umycie przez Jezusa nodg uczniom moze
nawigzywac¢ do symboliki matzenskiej''. Robert Eisler twierdzi, iz gest Jezusa na-
wigzuje do poganskiego i zydowskiego zwyczaju kapieli i umycia nég jako poprze-
dzajacych ceremoni¢ matzenska. Niemiecki egzegeta odwoluje si¢ takze do kaba-
listycznego traktatu Raaiah Mehemnah traktujacego o mistycznych zaslubinach
Izraela z Bogiem, dokonujacych si¢ w czasie Paschy (por. J 13,1) w okresie rytu-
alnej czystosci kobiety (por. 13,10)'2. Samo wyrazenie ,,umy¢ nogi” w kontekscie

7 Zob. B. Witherington, Women in the Ministry of Jesus. A Study of Jesus’ Attitudes to Women and
their Roles as Reflected in His Early Life (SNTS.MS; 51), Cambridge 1984, s. 113 oraz 194, przypis
209.

8 Contra A. Villeneuve, Nuptial Symbolism, s. 172.

 A. Villeneuve, Nuptial Symbolism, s. 172.

10 A, Kubi$, The Book of Zechariah in the Gospel of John (Etudes bibliques. Nouvelle série; 64),
Pendé 2012, s. 27-114, szczegodlnie s. 76-78.

Y. Simoens, Secondo Giovanni. Una traduzione e uninterpretazione, Bologna 2000, s. 175, przy-
pis 52. Autor ten przywoluje Pnp 5,3.

12 R. Eisler, Zur Fuffwaschung am Tage vor dem Passah (Ev. Joh 13,2-16), ,,Zeitschrift fiir neutesta-
mentliche Wissenschaft® 14 (1913), s. 268-271.
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ST moze by¢ rozumiane jako eufemizm oznaczajacy wspotzycie seksualne (zob.
2 Sm 11,8)"3. Faktem jest jednak, iz ryt obmycia panny mtodej wigze si¢ raczej
z zadaniem przyjaciela oblubienca, a nie samego oblubienca. Stad powyzsze od-
niesienie odpowiada bardziej roli Jana Chrzciciela, ktory poprzez chrzest przygoto-
wuje oblubienice na spotkanie z mesjanskim oblubieficem (zob. J 3,29)!4. Z drugiej
strony w tradycji zydowskiej umycie nog byto rozumiane, posrod wielu réoznych
znaczen, jako wyraz najwyzszej mitosci (zob. J 13,1)"°. Mitos¢ Jezusa w stosunku
do ucznidow-oblubienicy, ktora jest mitoscig az do oddania zycia, moze si¢ zatem wy-
raza¢ w umyciu im nég. Taka interpretacja wspotgra z dominujacym wspotczesnie
rozumieniem umycia nog jako metafory krzyza. Nadto jesli umycie nég miato sym-
bolizowa¢ oczyszczenie uczniow z grzechdw'®, to gest ten pehit rolg przygotowa-
nia uczniow do ceremonii $lubnej, jakg byto misterium krzyza Chrystusa. Obmycie
nog staje si¢ aktualizacjg i powtorzeniem oczyszczenia dokonanego przez chrzest.
Taka wyktadnia obmycia ndg znajduje swoje potwierdzenie w Pawltowym obrazie
oczyszczenia oblubienicy-Kosciota przez chrzest, ktorego dokonuje sam Oblubie-
niec-Jezus (Ef 5,25-27).

4. Mowy pozegnalne w czasie Ostatniej Wieczerzy (13,12—-17,26)

Claude Chavasse uwaza, iz Ostatnia Wieczerza, poprzez sam fakt bycia uczta
paschalng, przywotuje przymierze matzenskie migdzy Bogiem i Izraelem. Autor ten
dostrzega takze inne paralele migdzy celebracja uczty weselnej a opisem Ostatniej
Wieczerzy; jest to chociazby obecnos¢ samych mezczyzn przy stole (13,5.12.22) czy
pozostawienie uczty przez oblubienca i oblubienicg (14,31; 18,1)".

Wielu autorow interpretuje Jezusowa obietnice ,,W domu (oikia) Ojca mego jest

13 A.A. Anderson, 2 Samuel (Word Biblical Commentary; 11), Dallas, TX 1989, s. 154: ,,a euphemis-
tic expression for sexual intercourse.” B.T. Arnold, /&2 Samuel (The NIV Application Commentary),
Grand Rapids, MI 2003, s. 529: ,,a euphemism for sexual intercourse, which is evidently how Uriah
understands these words.”

14 Zob. A. Kubi$, Radosé¢ przyjaciela Oblubierica z powodu glosu Oblubierica w J 3,29, w: Radosé
Ewangelii. Biblijne zrodita chrzescijanskiej radosci (Analecta Biblica Lublinensia 13), red. A. Zawadz-
ki, Lublin 2016, s. 163-192.

15 Zob. Jozef i Asenet 13,12;20,1-5; Lk 7,38.47; J 12,3. Rozne rozumienia gestu umycia ndg omawia
A. Kubis, Interpretacja pokutna Janowego opisu obmycia stop uczniom przez Jezusa. Czegs¢ 1: Inter-
pretacje sakramentalne na tle wspolczesnych wyjasnien J 13,1-20, ,,The Biblical Annals” 8 (2018),
s. 379-420. Interpretacje umycia ndg w kluczu milosci preferuje i omawia szeroko B. Mathew, The
Johannine Footwashing as the Sign of Perfect Love. An Exegetical Study of John 13:1-20 (WUNT;
2/464), Tiibingen 2018.

16 Zob. A. Kubis, Interpretacja pokutna Janowego opisu obmycia stop uczniom przez Jezusa. Czesé
2: Argument odwotujgcy si¢ do antropologii kulturowej, ,,The Biblical Annals” 8 (2018), s. 567-586.

17" C. Chavasse, The Bride of Christ, London 1940, s. 60-61: ,,The house was prepared as for the
reception of the bridegroom who had absented himself with his friends; at a given signal, he and his
party returned to find the room prepared for the wedding feast. The feast itself began with the prescribed
hand-washing and benediction. Then the great winecup was filled, and the principal personage, taking
it, and holding it, recited over it the prayer of bridal blessings. Then the men seated themselves. Only
the men sat at the marriage supper. After the supper the bridegroom left the feats with the bride.”
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mieszkan (povn) wiele. (...) Id¢ przygotowa¢ wam miejsce (tomog)” (14,2) jako
nawigzanie do zydowskiego zwyczaju weselnego polegajacego na wprowadzeniu
panny mtodej do domu przygotowanego wczesniej przez pana mtodego (zob. b. So-
tah 44a). W tym kluczu Jezus wprowadzalby Kosciot-Oblubienicg do swego domu,
niebianskiej $wiatyni, domu Ojca'.

Krotka przypowies¢ o kobiecie rodzacej w bolach oraz radosci doswiadczanej
po narodzinach (16,21) rowniez widziana jest jako odniesienie do nowej Ewy, Ma-
ryi, oblubienicy Boga rodzacej chrzescijan'®. Bol rodzacej kobiety byt takze obra-
zem uzywanym przez starotestamentowych prorokéw do opisu kondycji Syjonu
(Oblubienicy Boga) przed nadejsciem zbawczej interwencji Boga (Oblubienca)®.

Adeline Fehribach widzi odniesienie do metafory oblubienczej w stowach Jezu-
sa: ,,Objawitem im Twoje imi¢ i nadal bede objawial” (17,26). Zdanie to miatoby
by¢ aluzjg do Ps 44,18 LXX (,,Twoje imi¢ bedzie wspominane w kazdym pokoleniu
i pokoleniu”) opisujacego krolewskie gody i obietnic¢ potomstwa oraz niesSmiertel-
nosci dla krolewskiego oblubienca. W swietle tego powigzania intertekstualnego Je-
zus miatby mowi¢ o wiecznym trwaniu imienia Ojca w swoim potomstwie, ktorym
sg Jego uczniowie?'.

5. ,,0to cztowiek” (19,5) — ,,0to krél wasz” (19,14)

W $wietle rozlicznych Janowych aluzji do Pie$ni nad Piesniami mozliwym jest
réwniez czytanie Pitatowego Ecce homo (19,5), jako odniesienia do postaci oblu-
bienca w Pnp. Podobnie jak w Pnp, rowniez w Ewangelii Jana, oblubieniec jest
identyfikowany z krélem. Gdy padaja znamienne stlowa Pitata, Jezus jest rzeczywi-
$cie ubrany w korong cierniowa i purpurowy ptaszcz, co ma w sposob przeSmiew-
czy wyraza¢ Jego krolewska godnos¢. Te dwa krolewskie atrybuty sa dwukrotnie
wymienione przez Jana (19,2.5) w najblizszym kontekscie literackim w stosunku
do stow Pitata. Jednoczesnie Pitatowe Ecce homo (19,5) stoi w paraleli do innego
Pitatowego stwierdzenia: Ecce rex vester (19,14). Posta¢ krola Salomona w Pnp
3,6-11, zwlaszcza w w. 11, zdradza wiele podobienstw do powyzszej Janowej pre-

18 A. Fehribach, The Women in the Life of the Bridegroom, s. 123: ,[T]he wedding ceremony in
the first century was essentially the groom’s induction of the bride into his house. (...) Thus, Jesus’
words could have been viewed within the context of the messianic bridegroom taking his bride into his
Father’s house.”; A. Villeneuve, Nuptial Symbolism, s. 173-175; B. Pitre, Jesus the Bridegroom. The
Greatest Love Story Ever Told, New York 2014, s. 116-118.

" A. Kerrigan, Jn. 19, 25-27 in the Light of Johannine Theology and the Old Testament, ,,Antonia-
num” 35 (1960), s. 380-387; A. Feuillet, L heure de la femme (Jn 16,21) et I’heure de la Meére de Jesus
(Jn 19,25-27), ,Biblica” 47 (1966), s. 169-184; 361-380; 557-573. Padty takze propozycje, aby kobiete
te widzie¢ jako reprezentantke nawroconej Synagogi, zob. A. Loisy, Le quatriéme Evangile, Paris 1903,
s. 788: ,la synagogue croyante, mére du Christ, I’humanité fidéle, mére des élus.” Krytyczne omowie-
nie tych i innych propozycji daje R.E. Brown, The Gospel of John. Introduction, Translation, and Notes
(X1II-XI) (The Anchor Bible; 29A), Garden City, NY 1970, s. 731.

20 Zob. 1z 26,17-18; 66,7-10; Oz 13,13; Mi 4,9-10; 5,3. Zob. A. Villeneuve, Nuptial Symbolism, s.
176.

2 A. Fehribach, The Women in the Life of the Bridegroom, s. 122-123.
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zentacji Jezusa. Zarowno Jezus, jak 1 Salomon wystgpuja w koronach, ktére moga
by¢ interpretowane jako moment koronacji w czasie zydowskiej ceremonii weselne;j.
Zwyczaj ten sigga starozytnosci, w tym czasoéw Jezusa (3 Mch 4,8; m. Sota 9,14;
b. Sota 49b). Laczenie koronacji weselnej krola Salomona z Pnp 3,11 (koronacji
dokonuje tutaj jego matka) z koronacja Jezusa w czasie Jego meki (ktorej dokonu-
ja rzymscy zothierze) obecne jest powszechnie wsrdd interpretatoréw starozytnych
i §redniowiecznych, ktorzy widza moment krzyzowej $mierci Jezusa jako moment
Jego zaslubin z KosSciotem?.

22 Na temat interpretacji dostownej i symbolicznej Pnp 3,11 zob. N.-S. Heereman, ,, Behold King
Solomon!”. Symbolic Inner-biblical Interpretation in Song 3:6-11, w: Interpreting the Song of Songs —
Literal or Allegorical? (Biblical Tools and Studies; 26), red. A. Schellenberg, L. Schwienhorst-Schon-
berger, Leuven 2016, s. 181-219. Liczne interpretacje Pnp 3,11 autorstwa starozytnych i $redniowiec-
znych pisarzy greckich i facinskich omawia szeroko K. Bardski, Lektyka Salomona. Biblia — symbol
— interpretacja (Warszawskie Studia Teologiczne. Rozprawy naukowe; 6), Warszawa 2011, s. 155-156,
159, 161, 163, 164, 166, 168, 173, 176, 178, 182, 184, 186, 189, 191, 194, 200-201, 206-207, 209-210.
W interpretacji Grzegorza z Nysy (Homiliae in Canticum Canticorum, GNO 6,214) korong na gtoweg
Jezusa zaktada Bog Ojciec w nawiazaniu do Ps 21,6 (,,Umiescite$ na mojej glowie korong z drogich
kamieni”). Zdaniem Grzegorza Bog nie jest osoba piciowa, stad mozna mu przypisaé¢ dziatanie mat-
ki z Pnp 3,11. Interpretacj¢ Nila z Ancyry (IV/V w.) do Pnp 3,11 (SCh 403,362), K. Bardski (Lek-
tyka Salomona, s. 159) podsumowuje nastepujaco: ,,Odczytujac werset w kluczu pasyjnym, korona
na glowie Salomona znajduje swoje symboliczne odniesienie w koronie cierniowej. Wowczas w matce
Salomona, przeciwnie do maryjnej tradycji zachodu, Nil widzi Synagogg, czy tez Izrael, w ktérym
wzrastal i wychowywat si¢ Jezus. To odniesienie symboliczne ma negatywne implikacje, imputujac
Zydom odpowiedzialno$¢ za meke Zbawiciela i jest sprzeczne z Ewangelig, ktora odpowiedzialnoscia
za ukoronowanie cierniami w pretorium obarcza zolnierzy rzymskich (Mt 27,29).” Wedtug Teodoreta
z Cyru (zm. 466) matka koronujaca Salomona jest matka Jezusa, ktéra winna by¢ rozumiana jako Ju-
dea. Teodoret nazywa t¢ korong ,,wieicem mitosci” (In Canticum Canticorum, PG 81,128 A-B). Michat
Psellus (zm. 1078) w obrazie matki Salomona dostrzega mitos¢ Ojca (Commentarium in Canticum
Canticorum; PG 122,608B). Wedlug $redniowiecznego autora greckiego, Mateusza Kantakuzenosa
(zm. 1383) posta¢ matki z Pnp 3,11 winna by¢ interpretowana jako lud zydowski, koronujacy Jezusa,
na dzien Jego zaslubin z Kosciotem (In Canticum Canticorum, 3,11; PG 152,1032D-1033A). Przecho-
dzac do autoréw tacinskich, w interpretacji Bedy (zm. 735), koronacja krdla przez matke z Pnp 3,11
odnosi si¢ do przyjecia ciata przez Syna Boga od Maryi (4/legorica expositio in Cantica Cnaticorum,
CCL 119B,242-243). Momentem zaslubin Jezusa z Kosciolem nie jest zatem krzyz, ale moment wcie-
lenia: ,,Jak Oblubieniec peten radosci wychodzi z komnaty $lubnej, tak Chrystus wyszedt z dziewicze-
go tona Maryi w dniu swoich narodzin, aby potaczy¢ si¢ mitosnym uscisku z Kosciotem” (K. Bardski,
Lektyka Salomona, s. 176). Zdaniem Hajmona z Auxerre (zm. 855) wyjscie corek Syjonu w celu patrze-
nia na kréla Salomona w koronie oznacza wyjscie poza mury Jerozolimy, gdzie ukrzyzowano Jezusa
w koronie cierniowej (I, 3,11; PL 70,1072A). Angelomus z Luxeul (zm. 895) faczy dwie interpretacje
za$lubin Jezusa z Kos$ciolem: w pierwszej ukoronowanie Jezusa oznacza przyjecie ciata od Maryi,
w drugiej ukoronowanie oznacza przyjecie korony cierniowej (Enarrationes in Canticum Canticorum,
PL 115,606). Zdaniem Wolbero ze §w. Pantaleona (zm. 1167) koronacja Salomona to punkt kulmina-
cyjny calej ksiegi Pnp. Moment koronacji Wolbero odnosi zar6wno do wcielenia, jak i do meki Jezusa,
ktory poprzez swa krew przyjmuje Kosciot jako Oblubienice (Comm. in Cant.; PL 195,1146-1147).
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6. Smier¢ Jezusa (19,1-42)

W okresie judaizmu rabinicznego wierzono, ze czas obecny jest czasem narze-
czenstwa mi¢dzy Bogiem a Izraelem. Czas przyjscia Mesjasza mial by¢ momentem
zawarcia matzenstwa pomiedzy Bogiem i Izraelem?. W p6znym judaizmie wierzo-
no takze, iz momentem zawarcia matzenstwa bedzie wejscie do nowej Ziemi Obie-
canej?*. Nie dziwi zatem obecna w judaizmie identyfikacja Mesjasza z oblubiencem,
a takze powigzanie Paschy z przyjsciem Mesjasza. Ostatnia Wieczerza sprawowana
jako wieczerza paschalna moze by¢ zatem widziana jako uczta odnowienia i usta-
nowienia nowego przymierza synajskiego, a tym samym jako uczta weselna pomie-
dzy Bogiem-Mesjaszem-Oblubiencem a Izraclem-Kosciotem-Oblubienicg. Tak jak
W czasie zawarcia przymierza malzenskiego pod Synajem obecny byt ryt ztozenia
ofiary, jako konstytutywnego elementu zawarcia przymierza, podobnie w przypad-
ku zawarcia nowego przymierza zostala ztozona ofiara, ktorg jest $mier¢ krzyzowa
Jezusa. Ewangelia Janowa sugeruje, iz $mier¢ krzyzowa Jezusa jest ofiarg baranka
paschalnego®. Ofiara ta ratuje od $mierci, dajac zycie wieczne. Ofiara ta jednocze-
$nie usuwa grzech, rozumiany jako grzech niewiary, ktory jest przyczyna $mierci.
Jednoczesnie kilka szczegdtow w Janowym opisie ukrzyzowania Jezusa sugeruje,
iz ofiara Jezusa winna by¢ roéwniez widziana przez pryzmat metafory oblubiencze;.
Brant Pitre wymienia trzy nastepujace szczegoty?®: (1) Koronacja Jezusa ciernio-
wa korong moze przywotywac starozytny zwyczaj zydowski noszenia korony przez

% Zob. Rabba 15,30 do Wj 15,2.

24 Zob. Rabba do Wj 20,8.

% Istnieje kilka paraleli pomigdzy prezentacja Jezusa w czwartej Ewangelii a starotestamentowym
barankiem paschalnym. Do najcze$ciej wymienianych naleza nastgpujace: (1) nazwanie Jezusa 0 apvog
0D Beod (1,29.36); (2) uzycie hizopu (J 19,19; por. Wj 12,22); (3) cytat starotestamentowy w J 19,36
o nietamaniu kos$ci baranka z Wj 12,46; (4) moment $mierci Jezusa (J 19,15) odpowiadajacy momen-
towi zabijania barankow paschalnych w $wiatyni; (5) zwyczaj ,.krzyzowania” barankow paschalnych
(wg relacji Justyna Meczennika); (6) czas przygotowawczej kapieli barankéw paschalnych zbiega sig
z czasem namaszczenia Jezusa w Betanii. Na temat Janowej charakteryzacji Jezusa baranka paschalne-
go istnieje obszerna literatura, ktora niekiedy rowniez rzeczowo kwestionuje takie powigzanie. Wérod
najnowszych studiow nalezy wymieni¢: R. Zimmermann, Jesus - the Lamb of God (John 1:29 and
1:36). Metaphorical Christology in the Fourth Gospel, w: The Opening of John's Narrative (John 1:19-
2:22). Historical, Literary, and Theological Readings from the Colloquium loanneum 2015 in Ephesus
(WUNT; 385), red. R.A. Culpepper, J. Frey, Tiibingen 2017, s. 79-96; J.-M. Sevrin, L agneau de Dieu
qui enléve le péché du monde (Jn 1,29), w: Le quatriéme évangile. Recueil d’études (BETL; 281), red.
G. Van Belle, Leuven, Paris, Bristol, CT 2016, s. 173-181; S. Witetschek, The Hour of the Lamb? Some
Remarks on John 19:14 and the Hour of Jesus s Condemnation and/or Crucifixion, w: John, Jesus, and
History. Volume 3: Glimpses of Jesus through the Johannine Lens (Early Christianity and Its Literature;
18), red. P.N. Anderson, F. Just, T. Thatcher, Atlanta, GA 2014, s. 95-105; M.L. Coloe, ‘Behold the
Lamb of God’: John 1,29 and the Tamid Service, w: Rediscovering John. Essays on the Fourth Gospel
in Honour of Frédéric Manns (Studium Biblicum Franciscanum. Analecta; 60), red. L.D. Chrupcata,
Milano 2013, s. 337-350; S.M. Schneiders, The Lamb of God and the Forgiveness of Sin(s) in the Fo-
urth Gospel, ,,Catholic Biblical Quarterly” 73 (2011), s. 1-29.

2 B. Pitre, Jesus the Bridegroom, s. 101-112.
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pana mtodego w dniu jego §lubu?’. (2) Chiton (yutmv) Jezusa, ktéry byt pozbawiony
szwow, w catosci utkany (19,23), moze by¢ identyfikowany z szata, jaka nosit arcy-
kaptan zydowski (Wj 28,32; Kpt 21,10; Jozef Flawiusz, 4Ant. 3,161)*. W starozyt-
nosci zydowski pan mtody w dniu swego wesela byt rowniez ubierany jak kaptan
(zob. 1QIsaiah® 61,10; Tg 1z 61,10). Nadto komnata weselna (nzm), w ktorej miato
dojs¢ do consummation, bylta stylizowana na Namiot Spotkania (m. Baba Bathra
6,4; Rabba do Lb 13,12). (3) Przebicie Jezusowego boku (mAevpd) (19,34) miatoby
nawigzywa¢ do zbudowania pierwszej kobiety z boku (mAevpd) pierwszego mez-
czyzny (Rdz 2,21.22). W efekcie, tak jak nadzwyczajne stworzenie kobiety z boku
mezcezyzny daje poczatek matzenstwu Adama i Ewy, tak otwarcie boku Jezusa i wy-
ptyniecie krwi i wody daje poczatek matzenstwu Jezusa i Kosciota. Tak jak Bog
wyprowadzit Ewe z boku $pigcego Adama, tak Ojciec wyprowadza Kosciot z boku
»Spigcego” Jezusa®.

André Villeneuve wymienia jeszcze kilka innych elementéw obecnych w Jano-
wym opisie meki i ukrzyzowania Jezusa, ktdre w opinii Johna Bergsma przywotuja
metaforg oblubienczg®®. Pomijajgc wymienione juz powyzej, sa to: (1) Odarcie Jezu-
sa z szat przed ukrzyzowaniem (19,23) moze nawigzywac do zupetnej bezbronnosci
Mesjasza-Oblubienca w chwili swej ofiary. (2) Stowa Jezusa skierowane do matki,
»Kobieto, oto syn twoj” (19,26) nawiazuja do duchowych narodzin. Obraz Maryi
jako matki ucznia przywotuje starotestamentowy motyw Syjonu jako kobiety, ktora
rodzi nowy lud w czasach mesjanskich oraz obraz Ewy z jej potomstwa’!. Maryja
reprezentujaca jednoczesnie Kosciot i nowa Ewe jest matka ucznia reprezentujace-
go chrzescijanina. (3) Jezusowe stowo ,,Pragng” (19,28) nawigzuje do motywu pra-
gmema zywej wody 1 mezow z dialogu z Samarytanka (4,13-15), mowy o Chlebie
Zycia (6,35) i stow Jezusa wypowiedzianych w ostatnim dniu Swigta Namiotow
(7,37-38). Moze tutaj by¢ rowniez ukryta aluzja do pragnienia stugi Abrahama w
spotkaniu z Rebeka (Rdz 24). (4) Kwasne wino podane Jezusowi na krzyzu (19,29)
moze sta¢ w kontrascie z najlepszym winem z Kany, wskazujac nadejscie godziny
Jezusa. W istocie tylko w tych dwoch scenach Janowych wystepuje wino. Jezus,
ktory dostarczyt doskonate wino dla innych, sam pije kwasne wino ze wzgledu na

2 Pnp 3,11; 3 Mch 4,8; m. Sota 9,14; t. Sotah 15,8; b. Sota 49b.

2 P. Podeszwa, Chrystus jako Arcykaplan w swietle J 19,23 oraz Ap 1,13, w: Od Melchizedeka
do Jezusa-Arcykaplana. Biblia o kaplanstwie (Analecta Biblica Lublinensia; 5), red. D. Dziadosz, Lu-
blin 2010, s. 193-207; K.H. Bond, Discarding the Seamless Robe: The High Priesthood of Jesus in
John's Gospel, w: Israel’s God and Rebecca's Children: Christology and Community in Early Judaism
and Christianity. Essays in Honour of Larry W. Hurtado and Alan F. Segal, red. D.B. Capes, A.D. De-
Conick, H.K. Bond, T.A. Miller, Waco, TX 2007, s. 183-194.

% Na temat alegorycznej interpretacji stworzenia kobiety jako narodzin Kosciota pisze K. Bardski,
Stworzenie kobiety (Rdz 2,18-25) jako wczesnochrzescijanska alegoria narodzin Kosciota, ,,Scripture
Lumen” 1 (2009), s. 283-290.

3% ‘Wymieniajac te elementy A. Villeneuve (Nuptial Symbolism, s. 178-179) powotuje si¢ na wyktad
Johna Bergsma, wygtoszony 20 lipca 2009 r. na Franciscan University of Stubenville.

31 R.E. Brown, John, s. 925-926.
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swoja oblubienicg®. (5) Ostatnie stowo Jezusa tetéheotan (,,Dokonato sie!”) (19,30)
mogloby oznaczac tyle co consummatum est 1 by¢ rozumiane w kontek$cie metafory
malzenskiej*. Sam André Villeneuve przyznajac trzem powyzszym interpretacjom
cechy prawdopodobienstwa (nr 2, 3, 4), pozostale dwie ocenia krytycznie jako roz-
wigzania w sposob nieuprawniony zbyt alegoryzujace™*.

W odkrywaniu $ladow metafory matzenskiej w czwartej Ewangelii nalezy tak-
ze wspomnie¢ o chronologii ukrzyzowania. Ot6z, ukrzyzowanie Jezusa ma miejsce
w piatek, o czym ewangelista informuje z emfazg zaraz po opisie $mierci Jezusa
(19,31). Powstaje w ten sposob zwigzek pomigdzy pierwszym tygodniem dziatal-
nosci Jezusa opisanym w 1,19-2,11, a tygodniem ostatnim. Piatki obu tych tygodni
ewangelista faczy z piatkiem pierwszego tygodnia stworzenia, kiedy pojawiaja si¢
Adam i Ewa i celebrowane jest ich matzenstwo. Na podobienstwo szostego dnia
pierwszego tygodnia stworzenia w Rdz 1 ewangelista sugeruje, iz szostego dnia
ostatniego tygodnia starego stworzenia rodzi si¢ nowy Adam i nowa Ewa. Skoro
w Kanie (w piatek, szostego dnia) Jezus i Maryja widziani sg jako nowy Adam
i nowa Ewa, takze w scenie pod krzyzem, wypadajacej tego samego dnia tygodnia,
nalezy dostrzec podobng symbolik¢. Najbardziej ewidentnym powigzaniem mig¢dzy
piatkiem Kany a piatkiem Kalwarii jest obecno$¢ w obu scenach — i tylko w nich
dwoch — ,matki Jezusa” (2,1.3.5.12; 25,26). W obu tych scenach Maryja nazwana
jest tym samym tytutem yovn (2,4; 19,26), ktory zawiera aluzje do yovi z Rdz 1-3.
W obu scenach wstepuje takze temat ,,godziny” Jezusa (2,4; 19,27)%. Zapowiedzia-
na w Kanie godzina Jezusa nadeszta w momencie ukrzyzowania.

Aristide Serra zwrocit uwagg, iz symbolika matzenska sceny pod krzyzem (19,25-
27) wynika z dwoch przestanek: (1) powigzania z perykopa w Kanie oraz (2) jej
podobienstwa do starotestamentowych formut przymierza. Skoro Janowy opis we-
sela w Kanie nawigzuje do §lubnego przymierza synajskiego, konsekwentnie takze
paralelny don Janowy opis ukrzyzowania winien by¢ czytany w kluczu przymierza
synajskiego, interpretowanego w tradycji biblijnej w kluczu oblubienczym. Nadto

32 Niektorzy egzegeci zwrocili uwagg, iz wypicie kwasnego wina na krzyzu nawiazuje do ostat-
niego, czwartego kielicha wieczerzy paschalnej. W ten sposob Ostatnia Wieczerza konczy si¢ w mo-
mencie wypicia przez Jezusa wina na krzyzu. Uczta paschalna Jezusa taczy si¢ zatem integralnie z Jego
ukrzyzowaniem, stanowigc jedno wydarzenie historiozbawcze. Zob. S. Hahn, The Fourth Cup. Unveil-
ing the Mystery of the Last Supper and the Cross, New York 2018.

33 A. Villeneuve (Nuptial Symbolism, s. 179) przywohuje jeszcze dwa elementy zwigzane z opisem
pogrzebania Jezusa i jeden zwigzany ze zmartwychwstaniem: (6) Sto rzymskich funtéw mieszaniny
mirry i aloesu przyniesionej przez Nikodema (19,39) przywoluja wonno$ci wzmiankowane w ST
w kontekstach matzenskich (Ps 44,9 LXX; Pnp 3,6; 4,6.14; 5,1.5bis). (7) Jezus jest ztozony w ,,dz-
iewiczym” grobie w ogrodzie. Ziemi jako miejsce rodzenia i dawania Zycia jest porownana do tona
w ST (por. Ps 139,15). Ostatnim elementem jest (8) obecnos¢ nawigzan do Pnp w opisie spotkania
Zmartwychwstatego z Marig Magdalena.

3 A. Villeneuve, Nuptial Symbolism, s. 179: ,,seem rather stretched, displaying more the traits of an
allegorical interpretation than true exegesis.”

35 Oba wystapienia, jako pierwsze i ostatnie w Ewangelii, tworzg inkluzj¢, wskazujgc na interpre-
towanie wszystkich wystapien ,,godziny” Jezusa w czwartej Ewangelii w kluczu metafory matzenskie;.
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J 19,25-26 zawiera w sobie dwa podstawowe elementy starotestamentowej formuty
przymierza, a mianowicie (a) stowa posrednika, ktoéry przemawia w imieniu Boga
(w J sa to stowa Jezusa wyrazone w ,,schemacie objawienia”) oraz (b) odpowiedz
ludu, ktory wyraza zgodg na stowa posrednika (w J jest to akceptacja stow Jezusa
przez ucznia, ktory bierze Maryje do siebie)*.

Adeline Fehribach sugeruje obecno$¢ jeszcze jednego motywu oblubienczego
w opisie Jezusowego ukrzyzowania. Otoz ciato Jezusa, z ktorego wyptywa krew
i woda, rozumiane jest jako §wiatynia (2,21; 7,38-39), ktora z kolei utozsamiana jest
w tradycji biblijnej z Edenem i Syjonem. Zaréwno z Edenu, jak i Syjonu wyplywaja
te same rajskie rzeki*’. Jesli zostanie dodany do tego fakt identyfikacji Syjonu z ob-
lubienicg Boga (Iz 50,1; 54,1-8), wowczas fakty wyptynigcia wody i krwi z boku
Jezusa moga mie¢ odniesienie do metafory oblubienczej*®. W tym kontekscie nie
bez znaczenia wydaje si¢ takze fakt taczenia w judaizmie czasow NT tradycji o raju
z tradycjami Wyjscia w taki sposob, iz Exodus interpretowano jako powroét do cza-
sOw rajskich?®®, ktore z kolei w sposob naturalny przywotujg obraz matzenski pierw-
szej pary, Adama i Ewy. Fakt ten wspotgra z Janowym opisem ukrzyzowania Jezu-
sa w konteks$cie nowego stworzenia i w kontekscie Paschy (Exodusu)®. Pozostale
intuicje Adeline Fehribach odnos$nie do oblubienczego tta ukrzyzowania Jezusa,
a mianowicie rozumienie przebicia boku jako matzenskiego aktu wspotzycia oraz
wyptyniecia krwi 1 wody jako aktu narodzin Kosciota lub rodziny Boga z Jezusa ro-
zumianego jako kobieta-oblubienica, spotkaly si¢ z krytyka jako nadinterpretacje*!.

36 Szczegotowe analizy w A. Serra, Contributi dell’antica letteratura giudaica per [’esegesi di
Giovanni 2, 1-12 e 19, 25-27 (Scripta Pontificiae Facultatis Theologicae «Marianum»; 31), Roma 1977,
s. 416-429. Schemat objawienia wystepujacy czterokrotnie w Ewangelii Janowej (1,29; 1,35-36; 1,47
oraz 19,26-27) omawia szczegdtowo M. De Goedt, Un schéme de révélation dans le Quatriéme Evan-
gile, ,New Testament Studies” 8 (1961-1962), s. 142-150.

37 Szeroko na temat utozsamienia Edenu i Syjonu pisze G.J. Wenham, Sanctuary Symbolism in the
Garden of Eden Story, w: “I Studied Inscriptions from before the Flood.” Ancient Near Eastern, Liter-
ary, and Linguistic Approaches to Genesis 1-11, red. R.S. Hess, D.T. Tsumura, Winona Lake, IN 1994,
s. 399-404; T. Stordalen, Echoes of Eden. Genesis 2-3 and Symbolism of the Eden Garden in Biblical
Hebrew Literature (SBET; 25), Leuven 2000, s. 307-309; A. Kubi$, The Book of Zechariah in the Go-
spel of John, s. 262-271.

3% A. Fehribach, The Women in the Life of the Bridegroom, s. 124.

3 Zob. Mdr 19,7; Liber Antiquitatum Biblicarum 11,15; Tg Ps.-J. Wj 14,9; 15,19; 35,27-28; Tanh.
Hugqqat 21; Rabba do Pnp 4,12 (§3). Zob. R. Le Déaut, La nuit pascale. Essai sur la signification de
la Paque juive a partir du Targum d’Exode XII 42 (Analecta biblica; 22), Rome 1963, s. 218-237; G.
Bienaimé, Moise et le don de | ‘eau dans tradition juive ancienne: targum et midrash (Analecta biblica;
98), Rome 1984, s. 215-217.

4 W Tg Ps.-J. Lb 2,11 czytamy o wyptynigciu krwi ze skaty, w ktorg Mojzesz uderza po raz pier-
wszy, a po drugim uderzeniu — wody. Bardzo mozliwe, Ze ta tradycja targumiczna byta zywa w czasach
powstawania NT.

4 A. Fahribach, The Women in the Life of the Bridegroom, s. 125: the reader may (...) have per-
ceived the piercing of Jesus’ side as the consummation of the messianic marriage. The subsequent
issuance of blood and water could then have been seen as Jesus’ conceiving the children of God (...).
In order for the reader to have perceived these phenomena as the consummation of the marriage and
subsequent conception of the children of God, the implied reader would have to have recognized the
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Podczas gdy rozumienie wyptynigcia krwi i wody jako aktu narodzin poprzez ana-
logi¢ do narodzin Ewy z boku Adama byto juz w starozytno$ci przyjmowane jako
duchowy sens Janowego tekstu, zmiana plci Jezusa nie wydaje si¢ tutaj uprawniona.

7. Ztozenie do grobu (19,38-42)

André Villeneuve przywotuje dwa elementy zwigzane z opisem pogrzebania Je-
zusa jako nawigzujgce do metafory matzenskiej. Sto rzymskich funtéw mieszaniny
mirry i aloesu przyniesionej przez Nikodema (19,39) ma przywolywaé wonnosci
wzmiankowane w ST w kontekstach matzenskich (Ps 44,9 LXX; Pnp 3,6; 4,6.14;
5,1.5bis). Nadto Jezus jest ztozony w ,,dziewiczym” grobie w ogrodzie. Ziemia bo-
wiem jako miejsce rodzenia i dawania Zycia jest porownana do tona w ST (por. Ps
139,15). Sam A. Villeneuve okresla pierwsze powigzanie jako plausible, drugie za$
jako unlikely*. W istocie takze pierwsze powigzanie nie jest do konca przekonu-
jace, gdyz duza obfito$¢ kadzidel w czasie pogrzebu przywoluje raczej symbolike
krolewskiego pochdéwku (zob. 2 Krn 16,14; Jozef Flawiusz, Ant. 15,61; Bell. 1,673;
Ant. 17,199)® oraz pochéwku Adama, pierwszego rodzica, do ktorego uzyto ,,wielu
pachnidel” (edwdiog moAldg - Apokalipsa Mojzesza 40,7). Z drugiej jednak strony
motywy krola i Adama tacza si¢ z symbolika matzenska.

8. Zmartwychwstaty i Maria Magdalena (20,1-18)

Janowy opis spotkania Zmartwychwstatego z Marig Magdalena w opinii wie-
lu komentatoréw zawiera aluzje do Piesni nad Piesniami, a przez to do metafory
malzeniskiej. Francuski egzegeta Michel Cambe sugerowat, iz Pnp 3,1-4 jest ttem
calej narracji J 20,1-18. Mimo braku ewidentnych powigzan leksykalnych mig-
dzy obydwoma tekstami zauwazalne jest podobienstwo scen (parallélisme de
situations)*. Obie sceny moéwig bowiem o poszukiwaniu umitowanego przez umi-
towang. Obydwa poszukiwania maja miejsce w Miescie Swietym. Poszukiwanie
to odbywa si¢ noca (Pnp 3,1 - év vo&iv) lub w czasie konczacej si¢ nocy (J 20,1
- pot oxotiog &t odong). W obu scenach poszukiwanie umitowanego jest na po-
czatku bezowocne (Pnp 3,2; J 20,2). Nastepnie ma miejsce spotkanie, w czasie kto-
rego nastgpuje rozmowa, a w niej dochodzi do zadania pytania (Pnp 3,2; J 20,12-
13). W tekscie Pnp wystepuja straznicy (oi tnpodvreg), ktdrzy znajduja oblubienice,
a ona zadaje im pytanie: ,, Tego ktorego pokochata dusza moja — widzieliscie?” (Pnp

use of sexual role reversal and the male co-optation of female generativity.” Krytyke obu postulatow
przedstawia K. Syreeni, From the Bridegroom's Time to the Wedding of the Lamb. Nuptial Imagery in
the Canonical Gospels and the Book of Revelation, w: Sacred Marriages. The Divine-Human Sexual
Metaphor from Sumer to Early Christianity, red. M. Nissinen, R. Uro, Winona Lake 2008, s. 361-363.

42 A. Villeneuve, Nuptial Symbolism, s. 179.

# M.-L. Rigato, La sepoltura regale e prowisoria di Gesu secondo Gv 19,38-40, w: Atti del VIII
simposio di Efeso su S. Giovanni Apostolo, red. L. Padovese, Parma — Roma 2001, s. 47-81.

4 M. Cambe, L'influence du Cantique des Cantiques sur le Nouveau Testament, ,Revue Thomiste”
58(1962),s. 17.
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3.,3). W tekscie Janowym straznikow zastepuja aniotowie, ktorym Maria Magdalena
odpowiada na ich pytanie: ,,Kobieto, dlaczego ptaczesz?” (20,13). Po spotkaniu na-
stepuje odnalezienie umitowanego (Pnp 3,4; J 20,14-16). Po znalezieniu umitowa-
nego oblubienica nie chce pozwoli¢ na jego oddalenie si¢: Expdtnoa adTOV Kol 0OK
apnow ovtov — ,,Chwycitam go i nie puszcze go” (Pnp 3,4); uni pov émtov — ,,Nie
probuj mnie dotykac” lub ,,Przestan mnie dotykac” (J 20,17)%.

Jocelyn McWhirter shusznie zauwaza, ze wickszo$¢ powyzszych elementéw nar-
racji Janowej nie wystgpuje w relacjach synoptycznych, stad ich obecnos$¢ znajduje
swoje logiczne wyjasnienie w hipotezie o intertekstualnej zaleznosci migdzy J 20,1-
18 a Pnp 3,1-4. (1) Tylko Jan, sposréd czterech Ewangelii kanonicznych wskazuje
na noc, jako moment udania si¢ Marii do grobu. (2) Tylko Jan méwi o jednej ko-
biecie samotnie udajacej si¢ do grobu, w odroznieniu od Synoptykow, mowiacych
o grupie kobiet. (3) Tylko Jan méwi z emfaza o dlugim poszukiwaniu ciata Jezu-
sa przez Mari¢. Od grobu biegnie ona bowiem do ucznidow, a nastepnie ponownie
do grobu. Szuka zaginionego ciata wzrokiem zarowno wewnatrz grobu (20,11-13),
jak ina zewnatrz (20,14-15). (4) Tylko Jan méwi o dialogu migdzy Marig i aniotami,
podczas gdy Synoptycy opisuja anielskie zwiastowanie oredzia o zmartwychwstaniu
milczacym kobietom. (5) Tylko Jan opisuje angelofanig, po ktorej natychmiast na-
stepuje chrystofania. Marek i L.ukasz pomija chrystofani¢. Mateusz opisuje chrysto-
fanig (28,7-9), jednak kobiety doswiadczajg jej dopiero, kiedy ida do uczniow. Tylko
w Janie wystepuje zatem bezposrednio$¢ czasowa pomi¢dzy angelofanig i chrysto-
fania, natychmiastowos¢ spotkania®.

Krytyczna oceng intertekstualnych powigzan miedzy Pnp 3,1-4 1 J 20,1-18 pre-
zentuje Sabine van den Eynde*’. W jej opinii roznica migdzy kobietg zarliwie szu-

4 M. Cambe, L’influence, s. 17-18. Jocelyn McWhirter (The Bridegroom Messiah and the People
of God. Marriage in the Fourth Gospel (SNTSMS; 138), Cambridge 2006, s. 93-96) wskazuje nas-
tepujace odpowiadajace sobie elementy pomigdzy Pnp 3,1-4 a J 20,1-18: (1) nocna pora, (2) szukaja-
ca kobieta, (3) poszukiwany mezczyzna, (4) spotkanie i konwersacja z pokojowo nastawiong trzecia
strong, (5) natychmiastowe odnalezienie przez kobiet¢ poszukiwanego me¢zczyzny, (6) przetrzymy-
wanie, dotykanie mgzczyzny przez kobietg. Ann Roberts-Winsor (4 King is Bound in the Tresses, s.
42-43) wskazuje jeszcze na komnate (t0 tapicov) z Pnp 3,4 majaca mie¢ swoj odpowiednik w grobie
(t0 pvnueiov) w J 20,1-11 oraz na postanowienie oblubienicy ,,Powstang!” (dvaoticopat) z Pnp 3,2
jako majacych by¢ odzwierciedlonymi — na zasadzie ironii — w stowach Marii Magdaleny ,,Zabrano
Pana mojego i nie wiem gdzie Go potozyli” (20,13); powstanie oblubienicy ma by¢ powigzane z pow-
staniem z martwych Jezusa. Powyzsze odniesienia nie sa jednak przekonujace, jak stusznie zauwaza J.
McWhirter, The Bridegroom Messiah, s. 96.

46 J. McWhirter, Bridegroom Messiah, s. 96-98. Autorka (s., 98) konkluduje: ,,John seems to cus-
tomize the tradition about Mary Magdalene so that it agrees with Song 3:1-4. John relates the episode
in terms of the evoked text: Mary Magdalene looks for Jesus alone and in the dark, she suddenly finds
him after conversing with a third party, and she hold him.”

47°S. van den Eynde, Love, Strong as Death? An Inter- and Intratextual Perspective on John 20,1-18,
w: The Death of Jesus in the Fourth Gospel (BEThL; 200), red. G. van Belle, Leuven 2007, s. 905-906.
Podobnie krytyczna opini¢ wyrazit J. Winandy, Le Cantique des Cantiques et le Nouveau Testament,
»Revue Biblique” 71 (1964) s. 173, stwierdzajac, ze Maria Magdalena nie jest okreslona jako dziewica
i dlatego nie moze by¢ utozsamiona z oblubienicg Chrystusa, figurag Kosciota.
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kajaca ukochanego, a kobietg idaca do grobu w celu znalezienia martwego ciata jest
zbyt duza, aby mozna bylo zestawia¢ obie sceny. Odnosnie do angelofanii w Pnp
to straznicy znajduja kobiete, w narracji Janowej natomiast to Maria widzi aniotow.
W Pnp to kobieta zadaje pytanie, czy straznicy widzieli jej umitowanego, w narracji
Janowej natomiast pytanie zadaja aniotlowie. Gdyby autor czwartej Ewangelii chciat
uczynic aluzj¢ do Pnp bardziej oczywista, pytanie kobiety z Pnp doskonale odpowia-
datoby logice narracji Janowej: Maria pytataby o ciatlo umitowanego*. Najpowaz-
niejszym jednak zarzutem belgijskiej egzegetki jest brak realnego usprawiedliwienia
dla kreowania powyzszego intertekstualnego powiazania. Zdaniem S. van den Eyn-
de, M. Cambe poprzez odkrycie nawigzania do Pnp znajduje jednoczesnie powdd,
dla ktérego Maria Magdalena udata si¢ do grobu. Tym powodem jest poszukiwanie
ukochanego. S. van den Eynde uwaza takie wyjasnienie za nieprzekonujace i wska-
zuje oplakiwanie zmartego jako gtdéwny motyw dzialania Marii. Che¢¢ namaszczenia
Jezusa — powdd wskazany przez Synoptykow — jest w jej opinii rozwigzaniem mato
prawdopodobnym, gdyz miat tego dokona¢ wczesniej Nikodem (J 19,39). Nadto
W jej ocenie motyw udania si¢ do grobu jest zwykla luka narracyjna (a blank), a nie
ewidentnym znakiem (a signpost) czy nieciagloscia narracyjna, ktora domagataby
si¢ wyjasnienia poprzez odwotanie do intertekstualno$ci. Motyw udania si¢ do gro-
bu mozna wydedukowac na podstawie zachowania Marii z Betanii, ktora wychodzi
z domu w celu optakiwania swego zmartego brata (11,31)%.

W naszym przekonaniu powyzsza krytyka jest przesadzona. Podobienstwo scen
w Pnp 3,1-4 1 J 20,1-18 jest uderzajace. W obu tekstach wystepuje identyczna se-
kwencja poszczegdlnych elementdw czy motywow oraz analogiczne stownictwo™.
Sam M. Cambe nigdzie nie stwierdza, iz poprzez odkrycie w J 20,1-18 nawigzania
do Pnp odkrywa powdd, dla ktérego Maria Magdalena udata si¢ do grobu i ktorym
jest poszukiwanie ukochanego. Udanie si¢ do grobu w celu optakiwania zmartego,

4 S. van den Eynde (Love, s. 905) dodaje jeszcze kolejne swoje obiekcje: ,,If any intentional link was
meant, one may wonder why these links are not clearer, by mentioning the night (instead of only the
darkness), by indicating that Mary did not find the body of Jesus (instead of only remarking “the Lord
has been taken away and we do not know where they laid him”). (...) On top of that, such a link would
have been obvious if the same verb for the touching had been used.”

4 S. van den Eynde, Love, s. 906. Taki motyw wskazuje takze Ewangelia Piotra 12,50-54.

50 M. Cambe (L’influence, s. 17) stwierdza: ,les scénes progressent selon un schéma identique, dont
les éléments se succeédent en parfaite correspondance.” J 20,1-18 w $wietle Pnp 3,1-4 czytaja, dla
przyktadu, Hipolit Rzymski (Ei¢ 0 doua, frag. 15), Cyryl Jerozolimski (Katechezy na Wielki Post,
14,12), Rufin z Akwilei (Komentarz do Credo Apostolskiego, 30), Beda Czcigodny (/n Cantica Can-
ticorum), Jan od Krzyza (Noc ciemna, 2,13,6), a wspolczesnie, posrod wielu innych, A. Feuillet, La
recherche du Christ dans la Nouvelle Alliance d’apreés la Christophanie de Jo. 20,11-18. Comparison
avec Cant. 3,1-4 et I'épisode des Pélerins d’Emmaiis, w: L homme devant Dieu. Mélanges offerts au
Pére Henri de Lubac 1. Exégese et patristique (Théologie; 56); Paris 1963, s. 93-112; J. Mateos, J.
Barreto, /] vangelo di Giovanni. Analisi linguistica e commento esegetico, Assisi 1982.°2016, s. 803; C.
Bernabé, Trasfondo derasico de Jn 20, ,,Estudios Biblicos” 49 (1990), s. 209-228; J.-L. Ska, L argilla,
la danza e il giardino. Saggi di antropologia biblia, Bologna 2000, s. 56-57; A. Reinhatz, Befriending
the Beloved Disciple. A Jewish Reading of the Gospel of John, New York 2001, s. 108; J. McWhirter,
Bridegroom Messiah, s. 93-97.
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che¢ przebywania w obecnosci ciata zmarlego, samo z siebie moze by¢ motywo-
wane mitosécig do zmartego. Jesli uwzglednic jeszcze zmierzanie do grobu w ciem-
nosci’!, powracajacy ptacz i upor w dopytywaniu o Jezusa (Maria nigdy nie mowi
o ciele zmartego, ale o zabraniu ,,Pana” lub nawet ,,mojego Pana”), mito$¢ do Jezusa
jawi si¢ jako wlasciwy motyw dziatania Marii.

Poza powyzsza strukturalng paralela pomiedzy Pnp 3,1-4 i J 20,1-18 komenta-
torzy wskazuja z reguty na dwie trudnos$ci obecne w tekscie Janowym, ktére moz-
na wyjasni¢ poprzez odwotanie do Pnp. Idzie o podwdjny obrot Marii Magdaleny
(20,14.16) oraz Jezusowa prosbe o zaprzestanie dotyku (20,17). Obraz oblubienicy
trzymajacej swego oblubienca z Pnp 3,4 doskonale wyjasnia stowa zakazu dotyka-
nia Jezusa skierowane do Marii (20,17); zakaz niezrozumialy w $wietle pozniejsze-
go nakazu dotykania Jezusa adresowanego do Tomasza (20,27)*2. W istocie celem,
dla ktorego Jan ksztaltowal swa narracje w oparciu o Pnp 3,1-4, mogt by¢ wtasnie
punkt kulminacyjny dotyczacy moznosci dotykania (cielesnego) Jezusa, przy jedno-
czesnej niemoznos$ci zatrzymania przy sobie cielesnego, ziemskiego Jezusa, z powo-
du Jego wniebowstgpienia. Oblubienica (Ko$ciot symbolizowany tutaj przez Marie
Magdaleng) realnie doswiadczajac (dotykajac) Jezusa poprzez wiare i Eucharystig,
nieustannie bedzie Go jednak szukata i czekata na petie¢ zjednoczenia z Nim (zob.
Ap 22,17)%. Nie bez znaczenia jest takze podobny kontekst ,,rodzinny” tego dotyku
zardbwno w Pnp, jak i w J. Szulamitka z Pnp pragnie wprowadzi¢ swego umitowa-
nego ,,do domu mej matki, do komnaty mej rodzicielki” (3,4). W przypadku narracji
Janowej Jezus chce wstapic ,,do Ojca mojego 1 Ojca waszego i Boga mego i Boga
waszego” (20,17)*.

Druga z trudnosci interpretacyjnych 20,1-18 wyjasnianych w oparciu o nawigza-
nie do Pnp jest rowniez podwojny obrot Marii Magdaleny (20,14.16). Enigmatyczna

1 Z pewnos$cia zwyczaje pogrzebowe nie nakazywaty optakiwania zmartego noca. Nadto udanie
si¢ samotnej kobiety noca poza mury miasta na miejsce egzekucji bylo niebezpieczne. W efekcie dla
czeSci komentatoréw jest to historycznie nieprawdopodobne (J.H. Bernard, R.E. Brown). Moze to pot-
wierdza¢ obecno$¢ intertekstualnego odniesienia do Pnp w Janowym motywie ciemnosci.

52 Aluzje te szeroko omawia J. McWhirter, Bridegroom Messiah, s. 94-96, 103-105.

53 'W naszym przekonaniu Janowy wybor czasownika &ntw (20,17) w miejsce kpatéw, obecnego
w Pnp 3.4, mogt by¢ podyktowany checig wykreowania tutaj rowniez aluzji do zakazu dotykania drze-
wa zycia z Rdz 3,3. Poprzez zmartwychwstanie drzewo Zycia jest objawione i utozsamione juz nie
tyle z ,,kroczeniem drogami madrosci” (Prz 3,18; 11,30; 13,12; 15,4), ale z samym Jezusem, wcielona
Madroscia. Kontakt z Jezusem przez wiare (J 20,29) — przy tym fizyczny kontakt z Jezusem w Eucha-
rystii, ktora jest kontekstem chrystofanii Janowych — jest synonimem zycia wiecznego, ktore jest owo-
cem wiary w Jezusa wg J 20,31 i spozywania Eucharystii (J 6,53-54.57-58). W Ksiedze Rodzaju (3,22),
tak jak i w 1z 65,22 LXX, drzewo Zycia jest symbolem wiecznego zycia. Symbolika ta obecna jest
explicite w Ap 2,7; 22,2bis.14.19. Odno$nie madrosciowej reinterpretacji motywu ,,drzewa zycia”, zob.
J.J. Pudetko, Metafora «drzewa zycia» w Ksiedze Przystow, ,,Warszawskie Studia Teologiczne” 30/3-4
(2017), s. 129: ,,Drzewem zycia, a wigc darem szczesliwego zycia, jest kroczenie drogami madrosci
we wszystkich jego aspektach: mowie, pragnieniach, czynach, relacjach.” D. Iwanski, Motyw ,, drzew
zycia” w Ksiedze Przystow, ,Biblica et Patristica Thorunensia” 8/1 (2015), s. 18: ,,[drzewo Zycia to]
synonim najbardziej pozadanych wartosci i dobr.”

5% A. Fehribach, The Women in the Life of the Bridegroom, s. 121.



54 Ks. Adam Kubis

dwukrotna wzmianka o obrdoceniu si¢ Marii Magdaleny moze by¢ wyjasniona natu-
ralistycznie. Ot6z za pierwszym razem Maria odwraca w kierunku Jezusa jedynie
twarz (20,14), za drugim za$ odwraca cate ciato (20,16), co jest potwierdzone przez
fakt dotykania Jezusa (20,17)%. Obroty Marii mogg jednak by¢ rowniez zinterpreto-
wane jako aluzja do postaci ukochanej z Pnp 7,1, ktdra czterokrotnie wezwana jest
do odwrdcenia si¢ (émictpepe Emiotpepe 1| Loviopitig énictpeee EmioTpepe), aby
mozna byto na nig patrze¢. Dodajmy, ze dwa obroty Marii opisane sg pokrewnym
czasownikiem (otpépm)*. Podazajac za sugestig taczenia z oblubienicg z Pnp Ma-
rii Magdaleny wchodzi si¢ na poziom interpretacji duchowej czy tez symbolicznej,
w ktorej obie kobiety reprezentuja oblubienicg samego Boga, a zatem Izrael i Ko-
$cior’. Paralela migdzy Pnp 7,1 i J 20,14.16 nie jest doskonata®, ale w uchwyceniu
intertekstualnej aluzji nie idzie o zgodno$¢ w kazdym detalu.

Powyzsze powiagzania miedzy J 20,1-18 a tekstem Pnp nie sa jedynymi, na jakie
wskazuja komentatorzy narracji Janowej*. Procz wspomnianych powyzej odniesien
(jak noc, dotyk etc.) komentatorzy wskazuja takze na inne mozliwe aluzje, a miano-
wicie (1) ogréd jako sceneria wydarzen w J (19,41) i Pnp (4,12.16; 5,1; 8,13) wraz
z motywem (2) ogrodnika (J 20,15), ktéremu odpowiada ,,przebywajacy w ogro-
dach” (6 kabnuevog év knmoig - Pnp 8,13), (3) motyw Marii stojacej (elothkel) przy
grobie jako nawigzanie do powstania (dviotnut) umitlowanej w poszukiwaniu umi-
lowanego (Pnp 3,2) oraz (4) motyw stuchania gtosu (Pnp 2,8.14; 3,1; 5,2.6; 8,13; ]
20,16.18)%. Nadto, (5) Piotr i umitowany Uczen (J 20,2-10) moga by¢ identyfiko-
wani z étaipot (,,towarzyszami”, ,,druhami”) z Pnp §,13, ktorzy nashuchujg glosu
oblubienca®'. (6) Czasownik mapakdmte (,,pochyli¢ si¢”) wystepujacy w J 20,5.11
i Pnp 2,9 (mimo Ze odnosi si¢ w Pnp do oblubienca) mialby opisywa¢ poszukiwanie
ukochanej osoby®.

Abstrahujac od paraleli z Pnp, mozna wskaza¢ jeszcze dwa elementy w J 20,1-18

55 Mniej przekonujace jest wyjasnienie S. Van Den Eynde (Love, s. 907): ,,the first turn is away from
the tomb (backwards) and the second turn a turn towards Jesus.”

6 Wigcej A. Roberts Winsor, 4 King is Bound in the Tresses, s. 38.

57 W tym kluczu obroty Marii sg fizycznym powrotem z wygnania, nowym Exodusem, duchowym
powrotem narodu do Ziemi Obiecanej. Relacja Marii do Jezusa nie bedzie si¢ juz opiera¢ na wzroku
(J 20,14) i dotyku (20,17), ale na wierze i sakramentach. Tak Feuillet, La recherche, s. 99-100. Bez
wchodzenia na poziom alegoryczny czy symboliczny, drugi obrot Marii, ktory dokonuje si¢ na stowo
Jezusa, mozna takze widzie¢ jako duchowe nawrdcenie. Tak S.M. Schneiders, Written That You May
Believe. Encountering Jesus in the Fourth Gospel, New York 1999, s. 196.

58 S. van den Eynde (Love, s. 907) ocenia krytycznie powyzsze powigzanie wskazujac, iz obrot ko-
biety od jednego spotkania (z aniotami) do drugiego i potem obrét w kierunku Jezusa sg czyms$ innym
niz prosba skierowana do kobiety w Pnp, aby si¢ obracala tak by inni mogli na nig patrze¢. Krytyczna
oceng tego powigzania prezentuje rowniez J. McWhirter (Bridegroom Messiah, s. 89-90) wskazujac
obrot Jezusa i pytanie ,,Czego szukacie?” z J 1,38 jako narracyjne inclusio catej Ewangelii, ktore po-
maga wyjasni¢ obroty Marii Magdaleny.

%9 Zob. A. Roberts-Winsor, 4 King is Bound in the Tresses, s. 37-49.

% A. Roberts-Winsor, 4 King is Bound in the Tresses, s. 37-49.

81 M. Cambe, L influence, s. 19.

62 S.M. Schneiders, Joh 20:11-18: The Encounter of the Easter Jesus with Mary Magdalene —
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sugerujace kontekst oblubienczy. (1) Zmartwychwstanie nastapito ,,trzeciego dnia”,
zgodnie z zapowiedzig Jezusa (2,19-21). Zmartwychwstanie jest w tej zapowiedzi
przyrownane do trwajacej trzy dni budowy $wiatyni, ktora jest rozumiana jako cia-
o Jezusa. Jednoczes$nie ,.trzeci dzien” zwigzany jest z cudem w Kanie Galilejskiej
(2,1). Bardzo mozliwe, ze metafora matzenska obecna w opisie znaku w Kanie oraz
w momencie Jezusowej godziny uwielbienia na krzyzu jest takze obecna w Jano-
wym opisie pierwszej chrystofanii®. (2) Odwotaniem do metafory matzenskiej moze
by¢ rowniez nazwanie Marii dwuznacznym stowem yvvn| (20,13.15), oznaczajacym
zarowno kobiete, jak i zon¢. Termin ten okre$la matke Jezusa (2,4; 19,26), a tak-
ze Samarytanke (4,7.9.11.15.17.19.21.25.27.28.39.42). W 16,21 moze si¢ odnosi¢
do Ewy i Maryi®. Jego uzycie w J 8,3.4.9.10 nie moze by¢ brane pod uwage ze
wzgledu na watpliwosci co do pochodzenia tego tekstu od autora czwartej Ewan-
gelii. Termin ten wypowiadany przez Jezusa kierowany jest jedynie do Maryi (2,4;
19,26), Samarytanki (4,21) i Marii Magdaleny (20,15). Nie jest zatem przypadkiem,
iz te trzy kobiety funkcjonujg w narracji Janowej jako reprezentantki Oblubienicy
Mesjasza.

9. Tchnienie Ducha (J 20,22)

Tchnienie Zmartwychwstalego na swych uczniéw Ducha Swictego widziane jest
juz od starozytno$ci chrzescijanskiej jako niekwestionowana aluzja do tchnienia
Boga Stworzyciela w nozdrza pierwszego cztowieka, Adama, w Rdz 2,27%. An-
dré Feuillet poréwnuje w tej scenie Jezusa, nowego Adama, z pierwszym Adamem,
z ktorego boku powstaje Ewa. Jezus, jako nowy Adam, poprzez tchnienie Ducha
stwarza nowa Ewe, Kosciot®. Nie bez znaczenia jest fakt, iz przekazanie Ducha

A Transformative Feminist Reading, w: What is John? Readers and Readings of the Fourth Gospel
(SBL. Symposium Series; 3), red. F.F. Segovia, Atlanta, GA 1996, s. 161.

8 A. Villeneuve, Nuptial Symbolism, s. 126: ,,The connection between the “three days” of the new
Temple and Christ’s resurrection is unmistakable, but it is probable that the evangelist also wished
to relate it to the third day of Cana. The correlation between the revelation of Jesus’ glory at Cana and
his death and resurrection renders it likely that Cana’s “third day” indeed alludes to the third day of
Jesus’ resurrection.”

6 A. Feuillet, Les épousailles du Messie. La mére de Jésus et I’Eglise dans le Quatriéme Evangile,
»Revue Thomiste” 96 (1986), s. 377-391.

8 Szczegotowa dyskusja na temat tej aluzji w C.R. Sosa Siliezar, Creation Imagery in the Gospel of
John (Library of New Testament Studies; 546), London 2015, s. 153-173. Powiazanie J 20,22 z targu-
miczng lekturg Rdz 2,7 prezentuja M. Wojciechowski, Le don de L’Esprit Saint dans Jean 20.22 selon
Tg. Gn. 2.7, ,New Testament Studies” 33 (1987), s. 289-291; T. R. Hatina, John 20,22 in Its Eschato-
logical Context: Promise or Fulfilment?, ,,Biblica” 74 (1993), s. 196-219. W starozytnosci odniesienie
do stworzenia z Rdz 2,7 w J 20,22 widza Teodor z Mopsuestii, Comm. Jo. 7,20-22; Cyryl Jerozolimski,
Myst. Cat. 17,12 czy Cyryl Aleksandryjski, Comm. Jo. 12. Interpretacje patrystyczne omawia M.-O.
Boulnois, Le souffle et I’Esprit. Exégéses patristiques de l'insufflation originelle de Gn 2,7 en lien aven
celle de Jn 20,22, ,Recherches augustiniennes et patristiques” 24 (1989), s. 3-37.

 A. Feuillet, Les épousailles du Messie, s. 386: ,,A ’animation d’Adam par Yahvé dans la Genése
répond, dans le Quatriéme Evangile, I’animation, sur un plan supérieur, des disciples par le nouvel
Adam ; au don du souffle de la vie succéde maintenant le don de 1’Esprit-Saint, ce qui signifie que
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Swigtego w 20,22 jest konsekwencja mesjanskich zaslubin, ktore miaty miejsce
w momencie ukrzyzowania. Juz w scenie ukrzyzowania bowiem, mowiac o ,,prze-
kazaniu Ducha”, Ewangelista wskazat na obecno$é¢ daru Ducha Swietego w mo-
mencie ofiary Oblubienca (19,30). Dar Ducha, taczony z wyplywajaca z Jego boku
woda (zob. 19,34 czytane w §wietle 7,37-39), jest darem boskiego Oblubienca (hebr.
mohar) dla swej Oblubienicy (zob. 4,10).

Zakonczenie

Tematem glownym Ewangelii Janowej jest tozsamo$¢ Jezusa zdefiniowana jako
Mesjasz i Syn Bozy (20,31). Jezus juz na wstepie Ewangelii Janowej zostaje okre-
$lony jako Oblubieniec (3,29). Motyw oblubienczy przewija si¢ na samym poczatku
narracji, w rozdziatach 1-4 oraz w jej drugiej czesci, w rozdziatach 12-20, opisu-
jacej moment kulminacyjny dziatalnosci Jezusa, jego ,,godzing” chwaty. Identyfi-
kujac Jezusa z oblubiencem, Ewangelista wskazuje na podwojna tozsamos$¢ Jezusa
jako Mesjasza i Syna Bozego. Wynika to bezposrednio z oczekiwan zydowskich
utozsamiajacych Mesjasza z eschatologicznym oblubiencem Izraela. Nie ma powaz-
nych przestanek, aby watpi¢ w zywotno$¢ tych oczekiwan w okresie powstawania
Ewangelii Janowej. Nadto utozsamienie Jezusa z oblubiencem wskazuje posrednio
na boska tozsamo$¢ Jezusa, gdyz wiaze Jezusa z wszechobecng w ST metaforyka
malzenska, w ktorej Bog widziany jest jako malzonek Izraela, a Izrael jako malzon-
ka Boga. W ujeciu Ewangelisty — i temu stuza pierwsze cztery rozdzialy Ewangelii
(1,19-4,54) — malzonka mesjanskiego i boskiego Oblubienca jest gromadzaca si¢
wokot niego wspolnota uczniow, Kosciot, ktorej przewodzi matka Mesjasza (2,12).
W czesci drugiej swej Ewangelii (12-20) Ewangelista opisuje mesjanskie i boskie
zaslubiny migdzy boskim Mesjaszem i Jego oblubienica. Godzina za$lubin znajduje
swe wypelnienie i realizacj¢ w godzinie megki i $§mierci. Podobnie jak Samarytanka
w pierwszej czgs¢ Ewangelii jest postacig reprezentujaca wszystkich Samarytan, tak
w ,,godzinie” Jezusa Maria z Betanii, Maryja, matka Jezusa oraz umitowany Uczen,
a nastepnie Maria Magdalena stajg si¢ reprezentantami Kosciota, oblubienicy Me-
sjasza.
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Streszczenie: W Rz 8, Pawel uzywa terminu to pneuma bez dodatkowych okre-
$len. Badania pokazuja, ze Duch to osoba odmienna od Boga Ojca i Chrystusa,
zarowno w dziataniu, jak i istnieniu. Jest to szczegdlnie widoczne w 8,33-34, gdzie
wstawiennictwo Chrystusa z woli Boga Ojca jest przedstawione analogicznie
do wstawiennictwa Ducha, o ktérym byta mowa w 8,26. Duch podejmuje dziatanie
w Osobach Trojcy Swietej. En pneuma Theou (8,9) wskazuje, ze ziemskie zycie
chrzedcijan pozostaje pod dziataniem Ducha Bozego, kata pneuma za$§ oznacza
bycie, zycie, przebywanie w Duchu Swietym, a to pozwala wierzacemu znalezé
usprawiedliwienie, ono jednak dokonuje si¢ przez wiare w Chrystusa. Tak Zydzi,
jak i Grecy potrzebuja dzialania Boga w Duchu Swietym (en pneumati hagid(i)).
Uczestnictwo w krolestwie Boga przynosi pokdj i rado$¢ takze en pneumati ha-
gid(i). Przez Ducha Swietego (dia pneumatos hagiou) Boza milo$¢ zostata na nas
wylana. Chrze$cijanie sg wolni od strachu przed $miercig i niewolg. Odradzajaca
si¢ dynamika Ducha pozwala na pierwszenstwo Bozego synostwa. Wreszcie Pawet
idzie o krok dalej i podkresla, ze Duch wspotpracuje z chrzescijanami, jesli tylko
rozpoznaja i utrzymuja szczegolna relacje z Bogiem w modlitwie (8,15-16).

Stowa kluczowe: Nowy Testament, List do Rzymian, Duch Bozy, Duch Chrystusa,
Duch Swigty, aktywno$¢ Ducha, Zycie chrze$cijanina.

Spirit in the Letter to the Romans

Summary: In Rom 8, Paul uses the term to pneuma, without additional terms. Re-
search shows that this refers to a person different from God the Father and Christ,
both in action and in existence, as a person. This is especially evident in 8:33-34,
where the intercession of Christ through the will of God the Father is presented by
analogy to the intercession of the Spirit, about which Paul wrote in 8:26.

The Spirit manifests activity in the Persons of the Holy Trinity. The phrase en
pneuma Theou (8:9) indicates that the earthly life of Christians remains under the
authority of God’s Spirit. The construction kata pneuma means being, living, abi-
ding in the Holy Spirit, which enables the believer to justify himself, though this
comes about only by faith in Jesus Christ. Both Jews and Greeks need God’s radi-
cal action in the Holy Spirit (en pneumati hagio (i)). Participation in the kingdom
of God brings peace and joy also en pneumati hagio (i). Through the Holy Spirit
(dia pneumatos hagiou), God’s love was poured out on us.
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Christians, who are animated by the Spirit, can no longer accept the attitude of
slaves, because the Spirit has released them and keeps them in this state of free-
dom (see 2 Cor 3:17). So Christians are free from fear of death and from fear of
slavery. The reviving dynamics of the Spirit make possible the primacy of divine
sonship. Finally, Paul goes a step further and emphasizes that the Spirit cooperates
with Christians if they recognize and adhere to this special relationship with God
in prayer (8:15-16).

Keywords: New Testament, Letter to the Romans, Spirit of God, Spirit of Christ,
Holy Spirit, activity of Holy Spirit, Christian Life.

Kiedy bierzemy do r¢ki jakiekolwiek opracowanie dotyczace Listu do Rzymian,
to zwykle najczeSciej poruszanym tematem jest usprawiedliwienie z wiary, ewen-
tualnie sigga si¢ rowniez do zagadnienia zycia wedlug ciata i wedtug Ducha. Nas
zainteresowal temat przedstawienia dziatania Ducha, tak w odniesieniu do aktywno-
$ci Trojcy Swietej, jak i cztowieka. Kluczem metodycznym w prowadzonych przez
nas badaniach jest uzycie przez Pawla rzeczownika to pneuma. Nie brali§my jednak
pod uwagg tych tekstow, w ktdrych rzeczownik ten ma znaczenie dostowne albo
idiomatyczne (zob. Rz 1,9; 11,8; 12,11). Juz wstepne badania pokazuja, ze Apo-
stot najobszerniej na temat Ducha pisze w centralnej czes$ci swojego listu (8,1-39),
tam rowniez najrzadziej uzywa konstrukcji przyimkowych w udziatem rzeczownika
to pneuma. Czgsciej konstrukcje tego rodzaju spotykamy w poczatkowych i konco-
wych rozdziatach. W kazdym razie analizujac zastosowanie rzeczownika to pneuma
zauwazamy, ze opisuje on kazda z 0sob Trojcy Swietej (przedstawimy to w punk-
cie pierwszym). Wskazuje on réwniez, przez zastosowanie konstrukcji przyimko-
wych, na Ich aktywnos$¢ (co zostanie zaprezentowane w punkcie drugim). Duch
Swiety odgrywa rowniez szczegdlng role w zyciu wierzacego i ta kwestia zajmiemy
si¢ w punkcie trzecim. Oczywiscie nasze opracowanie nie ma na celu prezentacji
wyczerpujacego traktatu na temat Ducha, przedstawionego w Liscie do Rzymian.
Ma to by¢ jedynie pewien przyczynek do nauki Pawta o Duchu Swietym i uporzad-
kowanie materialu na temat tego zagadnienia.

1. Duch w Trojcy Osob

Pawel wprawdzie nie przedstawia regularnego wyktadu na temat Osob w Trojcy
Swietej, jednak w zupehie naturalny sposob postuguje sie Ich imionami. Interesuja-
ce jest to, ze w niektdrych testach taczy je imieniem wlasnym to pneuma. Niekiedy
termin ten jednak odnosi do trzeciej Osoby Tréjcy Swietej.

a. Duch Bozy

W formie niezaleznej okre$lenie pneuma Theou znajdujemy jedynie w Rz 8.
W dwoch nastepujacych po sobie zdaniach Pawel dwukrotnie uzyt terminu ,,Du-
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ch”!. Drugie z nich ma form¢ warunkowa: eiper pneuma Theou oikei en hymin (Rz
8,9b). Chrzescijanin, dzicki wierze i przyjetemu sakramentowi chrztu, nie tylko zo-
stal usprawiedliwiony w Duchu, lecz takze Duch Bozy w nim mieszka. Stwierdzenie
oikei en hymin wskazuje wyraznie nie tylko na trwaly i gleboki wptyw Boga na zycie
chrze$cijanina?, lecz takze na zdecydowanie aktywng role Boga® w tym procesie
wpisanym w Jego plan zbawczy. Sekwencja nastgpujacych po sobie zwrotow za-
wierajacych odniesienie do ,,Ducha” pozwala przesledzi¢ przejscie od ,,postepowa-
nia wedlug Ducha” (Rz 8,5) do ,,Ducha zamieszkajacego w nas” (Rz 8,9a), nawet
do ,,posiadania Ducha” (Rz 8,9b). W rzeczywisto$ci wszystkie trzy zwroty wyrazaja
jedng prawde: ci, ktorzy posiadajg ,,Ducha zycia w Chrystusie Jezusie” (Rz 8,2),
naleza do Chrystusa (1Kor 1,12; 3,23; 15,23; 2Kor 10,7; Ga 3,29; 5,24)*.

Bezposredni kontekst niesie za soba jeszcze dwa okres§lenia Bozego Ducha:
to pneuma tou egeirantos ton lesoun en nekron oraz autou pneumatos (Rz 8,11).
Nasze badania rozpocznijmy od tego drugiego, znacznie mniej ztozonego tytutu.
Zaimek osobowy autou wyraznie wskazuje na wczesniejsze okreslenie fo pneuma
tou Theou (w. 11a). Juz w poprzednich wersetach Pawet pisal na temat Ducha Bo-
7ego, ktory zamieszkuje (oikei) w chrzescijanach (8,9). Teraz raz jeszcze powtarza
te prawdg (dia tou enoikountes autou pneumatos; w.11b). W ten sposob podkresla,
ze obdarowanie zyciem nie ma charakteru przypadkowego, lecz jest konsekwencja
zamieszkujacego w wierzacych Ducha Bozego. Duch bowiem jest przyczyna, dla
ktorej Bog podejmie dzielo wskrzeszenia umartych na koncu czasow. Pokreslenie
faktu, ze Duch mieszka w wierzacych, wskazuje na Jego funkcje nadprzyrodzonego
tchnienia, gwarancji przysztego zycia®. To wprowadza nas w omowienie pierwszego
okreslenia, ktore pozostaje w zwigzku ze wskrzeszeniem Jezusa z martwych. Samo
sformutowanie tytulu wydaje si¢ wskazywaé¢ na Boga Ojca, ktérego Duch daje zy-
cie. Jednak nie tylko w odniesieniu do Chrystusa, lecz takze do wierzacych na koncu
czasow®.

Konsekwencjg zamieszkiwania w nas Bozego Ducha jest rowniez to, ze prowa-
dzeni przez Niego jesteSmy synami Bozymi: hosoi gar pneumati Theou agontai,
houtoi huioi Theou eisin (Rz 8,14). Takze w tym kontekscie zostat uzyty tytut pneu-
ma Theou. W. 14 stanowi otwarcie perykopy 8,14-16, ktora jest pomostem prowa-
dzacym do nowej argumentacji Pawta na temat ,,synostwa Bozego”, ktore jest ele-
mentem obietnicy zycia wiecznego, o ktorej pisat wezesniej (zob. 8,13). Wszystko

! W pierwszym pneuma wystgpuje w konstrukcji przyimkowej, na ten temat jednak bedziemy pisali
w kolejnej czgsci opracowania.

2 'W. Sanday, A.C. Headlam, A4 Critical and Exegetical Commentary on the Epistle to the Romans,
Edinburgh 1902, s. 196.

3 B.A. Hedin, Romans 8:6-11, ,Interpretation” 50/1(1996), s. 57.

4 J.A. Fitzmyer, Lettera ai Romani. Commentario critico-teologico (trad. E. Gatti), Casale Monfer-
rato 1999, s. 584.

5 R. Penna, Lettera ai Romani, Bologna 2006, s. 556-557.

¢ J.A. Bertone, The Function of the Spirit in the Dialectic Between God's Soteriological Plan Enact-
ed But Not Yet Culminated: Romans 8:1-27, ,,Journal of Pentecostal Theology” 7/15(1999), s. 79.81.
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to stuzy Apostotowi jako punkt wyjscia dla nadziei zrodzonej przez Ducha — uspra-
wiedliwienia, ktore nie jest zalezne od zachowania norm Prawa, lecz od nowej rela-
cji z Bogiem’. Chodzi o czynny wptyw Ducha na zycie chrzescijanina, a doktadniej
poddanie si¢ wierzacych prowadzeniu ich przez Ducha®. W ten sposob Duch Bozy
jest skuteczng przyczyna synostwa przez adopcje, a tym samym podstawa przyje-
cia juz w terazniejszosci dziedzictwa Abrahama, ktore ostatecznie zostanie przyjete
w eschatologicznej przysztosci (zob. Rz 8,17)°.

b. Duch Chrystusa

Trzeba przyznad, ze w Rz 8,9 mamy szczeg6lne nagromadzenie pojecia fo pneu-
ma, w r6znych konstrukcjach i tytutach. Jeden z nich omowilismy wyzej. Teraz zaj-
miemy si¢ zdaniem: ei de tis pneuma Christou ouk echei houtos ouk estin autou (Rz
8,9). W catym zdaniu, jak i w caltym 6smym rozdziale, widzimy potaczenie wypo-
wiedzi o charakterze soteriologicznym i pneumatologicznym. Jest to jedyne miejsce
w Liscie do Rzymian, w ktérym spotykamy tytul pneuma Christou. Uczeni przez
wiele lat stawiali sobie pytanie, jaki charakter ma uzyty tu genetivus. J.D.G. Dunn
jest zdania, ze namaszczenie Jezusa przez Ducha stanowi o postannictwie Tego
pierwszego!’, pozniejsze za$ Jego zycie, jakie przezywa w Duchu, definiuje Ducha
jako ,,Ducha Jezusa” lub ,,Ducha Chrystusa™'!. Zycie Jezusa jest wzorem dla zycia
chrzesdcijanina napetnionego Duchem. W swoim wywyzszonym zyciu, jak twierdzi
Dunn, Jezus nie ma ontologicznego zwigzku z Duchem. Jest to po prostu funkcjo-
nalna identyfikacja, w ktorej do§wiadczenie Ducha dla wierzacego jest zréwnane
z doswiadczeniem Chrystusa'?. Ontologicznie Duch pochodzi od samego Boga, nie
od Chrystusa. J. Coulson jest natomiast zdania, ze Chrystus jest wlaczony w tozsa-
mo$¢ Boga Ojca, a Jego zwiazek z Bogiem Ojcem jest nie tylko ,,funkcjonalny”, ale
takze ,,ontologiczny”'®. Swoje twierdzenie popiera opinig M. Turnera'* i G. Fee's,

7 V. Schafroth, Romans 8. The Chapter of the Spirit, ,,Journal of the European Pentecostal Theolog-
ical Association” 30/1(2010), s. 85.

8 J.A. Fitzmyer, Lettera ai Romani, s. 595; Tak rowniez A. Pitta, Lettera ai Romani. Nuova versione,
introduzione e commento, Milano 2001, s. 295.

° J.A. Bertone, The Function of the Spirit, s. 95-96.

10°J.D.G. Dunn, Jesus - Flesh and Spirit. An Exposition of Romans 1:3-4, ,,The Journal of Theolog-
ical Studies” 24/1(1973), s. 41-42.

' Tenze, Jesus and the Spirit. A Study of the Religious and Charismatic Experience of Jesus and the
First Christians as Reflected in the New Testament, Grand Rapids 1997, s. 318-326.

12 Tamze, s. 322-323.

13J. Coulson, Jesus and the Spirit in Paul’s Theology. The Earthly Jesus, ,,The Catholic Biblical
Quarterly” 79/1(2017), s. 79.

4 M. Turner, The Spirit of Christ and ‘Divine’ Christology, w: Jesus of Nazareth: Lord and Christ.
Essays on the Historical Jesus and New Testament Christology (red. J. Green, M. Turner), Grand Rap-
ids 1994, s. 413-436.

15 G.D. Fee, God's Empowering Presence. The Holy Spirit in the Letters of Paul, Exeter- Peabody
1994, s. 831-834; Tenze, Pauline Christology. An Exegetical-Theological Study, Peabody 2007, s. 269-
270.
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przeciwng do J.D.G. Dunna. Sgdza oni, ze ,,Duch Chrystusa” lub podobne wyrazenia
(zob. Rz 8,9; Ga 4,6, Flp 1,19) nalezy rozumie¢ w ten sam sposob, co ,,Duch Bozy”,
mianowicie jako genetivus pochodzenia'¢. Tak wigc ,,Duch Chrystusa” jest Duchem
pochodzacym od Chrystusa, Duchem, ktéry posredniczy w obecnosci i dziataniu
Chrystusa w taki sam sposob jak Duch, ktéry posredniczy w obecnosci i dziataniu
Boga. Takie zrozumienie tytulu pneuma Christou zostato szczegdtowo przedstawio-
ne w pozniejszych opracowaniach innych badaczy'’. Ten poglad utrzymuje, ze Pa-
wel reprezentuje teologie ,,proto-trynitarng”'®, w ktorej Chrystus jest ontologicznie
zwigzany z Bogiem i Duchem". W kazdym razie Pawet celowo nazywa Ducha
Chrystusowym, aby wskaza¢ na Jego zwigzek i dokonac¢ Jego identyfikacji. To wila-
$nie zamieszkujacy w nas Duch jest porgczeniem przysztego wskrzeszenia umartych
dla wierzacych, w oparciu o dzieto Chrystusa (8,9-10)%.

c. Duch [Swicty]

Trzykrotnie w Rz 8 spotykamy termin fo pneuma bez zadnych dodatkowych
okreslen. Pozwala to wyciagna¢ wstepny wniosek, ze Pawet mial na mysli jakas
inng ,,rzeczywisto$¢” niz ta, o ktorej pisat postugujac si¢ okresleniami pneuma Chri-
stou, czy pneuma Theou. Pierwszym miejscem, w ktérym Pawel postuguje sie nie-
zaleznym pojeciem prneuma, jest 8,13, w ktorym po raz kolejny Apostot powraca
do dwoch przeciwstawnych rzeczywistosci (sarks / pneuma) i do ich dwdch konse-
kwencji (mellete apothné(i)skein / dzésesthe). To przeciwstawienie nie pojawia si¢
w tym miejscu po raz pierwszy. Juz w 8,5-11 byla na ten temat mowa. Doktadne
okreslenie interesujacego nas pojecia pneuma, uzaleznione jest i tym razem od kon-
tekstu catej wypowiedzi, a w niej pojawiaja si¢ dwa synonimiczne terminy: sarks
i soma. Nalezy jednak zauwazy¢, ze w naszym kontekscie sarks wystepuje w formie
niezaleznej, podczas, gdy w 8,6-7 mowa byla o jego naturze (to fronéma tés sarkos),
a w odniesieniu do sdma mowa jest o jego popedach (tas prakseis tou somatos).
W ten sposoéb mozemy wyciagnaé wniosek, ze soma nie tylko moze by¢ identyfi-
kowane z sarks, lecz takze jest jego aktywnym instrumentem, dzigki ktéremu sarks
przechodzi od intencji do faktow?!. Zatem zycie wedtug ciata nie oznacza jedynie
mentalno$ci niezgodnej z Ewangelia Boga, lecz takze postgpowanie niezgodne z po-
siadanym we wewnetrzu Duchem. W ten wlasnie sposéb mieszkajacy w nas Duch

16 M. Turner, The Spirit of Christ and ‘Divine’ Christology, s. 431-434.

17 Zob. np. M. Fatehi, The Spirit’s Relation to the Risen Lord in Paul. An Examination of its Christo-
logical Implications, Tibingen 2000; J. Coulson, ‘The Spirit of Sonship’. The Sonship of Christ and of
God s People in Paul’s Pneumatology, Sydney 2004.

18 Jak podaje J.R. Coulson (Jesus and the Spirit in Paul’s Theology. The Earthly Jesus, The Catholic
Biblical Quarterly 79/1(2017), s. 79), jest to termin stworzony przez G.D. Fee (Pauline Christology,
s. 586).

19°J. Coulson, Jesus and the Spirit in Paul’s Theology, s. 79.

20 J.A. Bertone, The Function of the Spirit, s. 94.

2 R.H. Gundry, Soma in Biblical Theology. With Emphasis on Pauline Anthropology, Cambridge
1976, s. 39.
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Swiety uwidacznia skuteczno$é swojego dziatania®. Niewatpliwie wiec chodzi
o skuteczno$¢ w dziataniu trzeciej Osoby Trojcy Swictej, ktéra jak zauwazylismy
juz wyzej, jest posytana przez Ojca i Syna.

Na temat owej skutecznosci dziatania Ducha Pawet pisat w jeszcze innym miej-
scu: ,,Duch ten (auto to pneuma) rbwnoczesnie swiadczy naszemu duchowi, ze je-
steSmy dzie¢mi Boga” (Rz 8,16). Raz jeszcze interesujacy nas termin wystepuje
w formie niezaleznej i zostat odniesiony do pojecia paralelnego, tym razem do ,,du-
cha ludzkiego” (to(i) pneumati hémon). Kontekst zdaje si¢ wskazywac na tozsa-
mos¢, a przynajmniej synonimiczny charakter okreslen fo pneuma, pneuma Christou
i pneuma Theou (zob. zwtaszcza 8,9.11). Jednak przeciwstawienie dziatania wedtug
ciata i wedlug Ducha (8,13) oraz potaczenie naszego dzialania z orgdownictwem
Ducha, wskazuja chyba jednak na efekt postania, ktore dokonuje si¢ od Ojca i Syna,
a wigc na osob¢ Ducha Swictego. Z poprzedzajacego kontekstu (8,5-14) wynika,
ze ozywiajaca dynamika Ducha pozwala osiagna¢ synostwo Boze, a takze §wiado-
mosci tegoz synostwa. Teraz Pawet idzie o krok dalej i podkresla, ze Duch wspot-
dziata z chrzescijanami, jesli ci w modlitwie rozpoznaja i wyznajg t¢ szczegdlng
relacje z Bogiem. W ten sposob Pawet poszerza to, co powiedziat w Ga 4,6. Wotanie
chrze$cijanina jest rownoczesnie wotaniem Ducha Swigtego®.

Kim jest Ten, ktory przychodzi nam z pomocg i przyczynia si¢ za nami? Odpo-
wiedzi na to pytanie Pawet udziela w Rz 8,36: ,,Podobnie za$ i Duch (to preuma)
wspomaga naszg niemoc. Tego bowiem nie wiemy, o co mamy si¢ modli¢ jak trzeba,
ale sam Duch (auto to pneuma) wstawia si¢ ponad miar¢ za nami w niewymownych
btaganiach”. Uczeni analizujac ten tekst skupiaja si¢ raczej na modlitwie®, wsta-
wiennictwie Ducha®, czy tez innych zagadnieniach®. Duch jest tu przedstawiony
w dziataniu, ktore zostato opisane zwrotem hyperentygchanei stenagmois alalétois.
W w. 22 stworzenie wzdycha w bolach rodzenia, w w. 23 my sami wzdychamy
oczekujac usynowienia, a w w. 26 w podobny sposoéb Duch wzdycha wstawiajac
si¢ za nami w niewymownych btaganiach. Wida¢ wiec, ze dla Pawta podstawg po-
dejmowanych dziatan jest wstawiennictwo Ducha?’. Kim jednak jest 6w Duch? Nie
moze On by¢ tozsamy z Chrystusem, ktory, zgodnie z w. 34, rowniez wstawia si¢
za wierzacymi. W ten bowiem sposob tak Duch, jak i Chrystus wystepuja obok sie-

22 R. Penna, Lettera ai Romani, s. 558.

3 ]J.A. Fitzmyer, Lettera ai Romani, s. 598.

24 Zob. np. P.T. O’BRIEN, Romans 8:26, 27. A Revolutionary Approach to Prayer?, ,,The Reformed
Theological Review” 46/3(1987), 65-73; A. Gieniusz, Romans 8:18-30. ‘Suffering Does not Thwart the
Future Glory’, Atlanta 1999, s. 217.

% Zob. np. T. Wiarda, What God Knows When the Spirit Intercedes, ,Bulletin for Biblical Research”
17/2(2007), s. 297-311.

2 Np. G.W. MacRae, 4 Note on Romans 8:26-27, ,,Harvard Theological Review” 73/1-2(1980), s.
227-230.

27 Nadto nalezy zauwazy¢, ze motyw wstawiennictwa Ducha Swietego nie wystepuje ani w pismach
Starego Testamentu, ani w literaturze judaistycznej. Jest on wigc typowo Pawlowy, a nadto calkowicie
nowy; E.A. Obeng, The Origins of the Spirit Intercession Motif in Romans 8:26, ,,New Testament Stud-
ies” 32/4(1986), s. 621-622; J.A. Fitzmyer, Lettera ai Romani, s. 617.
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bie, wykonujac te same czynnosci. Jednak dzieto Chrystusa pochodzi bezposrednio
od Boga (por. 8,33), a zatem jest rzeczywisto$cig catkowicie zewnetrzng dla wierza-
cych. Duch za$ wstawia si¢ za wierzacymi w chwili modlitwy, zatem Jego dziatanie
ma charakter znacznie bardziej wewnetrzny?®. Zatem réwniez w 8,26 rola Ducha
Swietego polega na interioryzowaniu dzialania Chrystusa. Mozemy wigc wniosko-
waé, ze Duch Swiety, tak w naszym tekscie, jak i w catych 6smym rozdziale, pozo-
staje w bezposredniej relacji do chrystologii i eschatologii. Sprawia On, ze Chrystus
jest rzeczywiscie obecny w zyciu chrzescijanina. Zatem w swojej osobie i w swoim
dziataniu jest r6zny od Boga Ojca i od Chrystusa.

W podsumowaniu nalezy odnotowac¢ fakt, ze zwlaszcza w Rz 8,9-11 spotykamy
duzg roznorodno$¢ prezentacji Ducha, jako mocy, ktora zamieszkuje w chrzescija-
ninie: ,,Duch Bozy”, ,,Duch Chrystusa”, ,,Duch Tego, ktory wskrzesit Jezusa z mar-
twych”, a nawet po prostu, jako ,,Chrystus w was”. Co slusznie uznaje si¢ za skroco-
ny wariant okres$lenia ,,Chrystus zamieszkujacy w was przez Jego Ducha”. Pokazuje
to, jak bardzo Duch jest zwigzany ze zbawczym dzietem Boga przez i w Chrystusie,
a oddzielenie Go od tego dzieta jest praktycznie niemozliwe?. Nic zatem dziwnego,
ze Pawel przedstawia Ducha w roznych Jego zwigzkach z poszczegdlnymi Osobami
Trojcy Swicte;.

Rozumienie przez Pawla zwigzku migdzy Jezusem a Duchem Bozym stalo si¢
przedmiotem badan od czasu pracy H. Gunkela pt. ,,Die Wirkungen Des Heiligen
Geistes™. Z kolei w ciagu ostatnich czterdziestu lat J.D.G. Dunn stat si¢ jednym
z najbardziej znanych uczonych w tej dziedzinie, przede wszystkim z powodu jego
prac na temat chrystologii i pneumatologii®*'. Wypracowat on charakterystyczny po-
glad na temat Jezusa i Ducha w pismach Pawta. Co wigcej, zastanawia si¢ on, w jaki
sposob dziatanie Ducha odnosi si¢ do kazdego aspektu historii Jezusa: Jego ziem-
skiej stuzby, zmartwychwstania i zycia wywyzszonego. Wydaje si¢ jednak, ze opi-
nia pozniejszych badaczy jest bardziej wywazona i blizsza prawdzie. Tytul pneuma
Christou zawiera genetivus pochodzenia i wskazuje na Ducha, ktory posredniczy
w obecnosci i dziataniu Chrystusa.

Znamiennym jest, ze w niektorych tekstach Rz 8 Pawet postuguje si¢ jedynie
terminem fo pneuma bez dodatkowych okreslen. Z naszych badan wynika, ze chodzi
0 osobe r6zng do Boga Ojca i Chrystusa, tak w dziataniu, jak i w istnieniu. Wida¢
to szczegblnie w 8,33-34, gdzie wstawiennictwo Chrystusa z woli Boga Ojca jest
przedstawione w analogii do wstawiennictwa Ducha, o ktorym Pawet pisat w §,26.

2 R.L. Hahn, Pneumatology in Romans 8. Its Historical and Theological Context, ,,Wesleyan Theo-
logical Journal” 21/1-2(1986), s. 85-86.

2 V. Schafroth, Romans 8, s. 85.

3 H. Gunkel, Die Wirkungen Des Heiligen Geistes, Gottingen 1880.

31 I.D.G. Dunn, Jesus - Flesh and Spirit, 40-68; Tenze, Jesus and the Spirit, 318-326; Tenze, Chris-
tology in the Making. A New Testament Inquiry into the Origins of the Doctrine of the Incarnation,
Grand Rapids 1996; Tenze, The Theology of Paul the Apostle, Grand Rapids 1998, s. 260-264.433.435-
437.
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2. Aktywno$¢ dziatania Ducha w Trojcy Osob

Dotychczas zastanawialiSmy si¢ nad obrazem poszczegolnych Oséb w Trojcy
Swietej, przedstawionych przez Pawta w Liscie do Rzymian. Teraz chcemy, siggajac
do zastosowanych przez niego konstrukcji przyimkowych, przesledzi¢, w jaki spo-
sob przedstawit on poszczegdlne Osoby w dziataniu. W tym kontek$cie dominuje
odniesienie do Ducha Swietego (Ducha Swietosci) przez zastosowanie przyimkow
kata (Rz 1,4; 8,4-5), en (Rz2,28;9,1; 14,17; 15,16) i dia (Rz 5,5). Jedynie raz w ten
sposOb Apostot opisuje w dziataniu Ducha Bozego (8,9). Nasze badania rozpocz-
niemy od tego ostatniego tekstu, rowniez dlatego, ze werset, w ktorym wystepuje
interesujacy nas zwrot, omawialiémy juz dwukrotnie.

a. W (en) Duchu Bozym

Jedyne odniesienie do Ducha Boga znajdujemy w pierwszej czesci Rz 8,9: Ay-
meis de ouk este en sarki alla en pneumati. Jest to klasyczne dla Pawta przeciwsta-
wienie ciata Duchowi. Rzecz jasna cale zdanie jest pozytywng wypowiedzia Paw-
fa na temat adresatow listu. Do kogo jednak nalezy odnie$¢ zwrot en pneumati?
Do ducha ludzkiego czy tez do osoby Ducha? Interpretacja antropologiczna tego
zwrotu jest nie do przyjecia, ze wzgledu na przeciwng tendencje, ktora panuje w ca-
tym 6smym rozdziale®. Jak trafnie zauwaza A. Pitta, zwrot en pneumati w naszym
kontekscie odpowiada czesto uzywanemu w listach wigziennych en Christo(i) i za-
chowuje wszystkie prerogatywy tego ostatniego zwrotu. Wierzacy ,,sa w Duchu”,
poniewaz znajduja si¢ w przestrzeni oddziatywania Ducha Bozego, dzigki Niemu
zostali wyzwoleni i w Nim zyja*. To jedyny raz, kiedy Pawet w Liscie do Rzymian
postuguje si¢ zwrotem en pneumati, jako odpowiednikiem en Christo(i). Zazwyczaj
uzywa go w znaczeniu instrumentalnym (zob. Rz 1,9; 9,1; 14,17; 15,16). Ziemskie
zycie chrzescijan pozostaje pod wladza Bozego Ducha. Duch, jako nowa zasada zy-
cia chrzescijanskiego pochodzi od Boga, ktory jest zrodtem zbawienia. Przez wiare
i chrzest chrzescijanie nie tylko zostali usprawiedliwieni w Duchu, lecz takze On
w nich mieszka.

b. Wedtug (kata) Ducha [Swictosci]

Pawel jedynie trzy razy opisuje dziatanie Ducha za pomoca konstrukcji kata +
accusativus. Szczegoélnie interesujacym wydaje si¢ pierwszy tekst, w ktorym Pawet
przedstawia gloszong przez siebie Ewangeli¢ o Chrystusie Jezusie, Synu Bozym
(Rz 1,3-4). Charakteryzuje Go w odniesieniu do ciata (fou genomenou ek sperma-
tos Dauid kata sarka), do Ducha (tou horisthentos hyiou Theou en dynamei kata
pneuma hagiosynés eks anastaseos nekron) i w odniesieniu do wierzacych (lésou

320 czym zreszta do$¢ obszernie byta mowa w poprzednim punkcie, w ktorym poddano analizie te
teksty, w ktorych Pawet pisat na temat poszczegdlnych Osob Trojcy Swigte;.
3 A. Pitta, Lettera ai Romani, s. 291.
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Christou tou kyriou hémon). Mamy tu zastosowanie figury kata sarka / kata pneu-
ma, ktora w Rz 8 bedzie odnosit do postawy wierzacych. Pawet uzywa stow o tym
samym rdzeniu, aby mowic o dziataniu Boga Ojca w stosunku do Jezusa (choridzo),
i aby opisa¢ dzialanie Boga Ojca w stosunku do wierzacych (prooridzo; 8,29). To,
co Bog objawil w zmartwychwstaniu Jezusa, uczynit w sposob ,,uprzedni” dla wie-
rzacych. Co wigcej, ostatecznym celem tego dziatania Boga w obu przypadkach
jest osiagnigcie synostwa. Jezus zostat ustanowiony (tou horisthentos) Synem Boga
(1,4), a wierzacy zostali upodobnieni do Niego, aby stali si¢ Jego bra¢mi, czyli sy-
nami Boga (8,29)**. Chrystus zostat ustanowiony Synem en dynamei kata pneuma
hagiosynés. Niewatpliwie okreslenie to pozostaje w antytetycznej relacji do fou ge-
nomenou ek spermatos Dauid kata sarka (1,3). Pawel jednak, a takze pierwotny
Kosciol, ktadg nacisk na drugi etap egzystencji Chrystusa, Jego wywyzszenie kata
pneuma hagiosynes. Zdanie to odnosi si¢ do ,,duchowej wladzy Chrystusa”, Jego
niebianskiej egzystencji, sposobu istnienia catkowicie réznego od ludzkiej egzy-
stencji. Chrystus pozostawil swéj ludzki sposob istnienia. Podstawowy akcent spo-
czywa na kontrascie migdzy ciatlem a duchem, ktéry wskazuje na antyteze migdzy
pierwszym etapem ziemskiego pochodzenia Dawidowego Jezusa a drugg niebianska
egzystencjg, w ktorej objawia si¢ jako Syn Bozy*. W tym dziele nieposlednig role
odegrat Duch. Jest On w naszym tekscie nie tylko antyteza do ciata, lecz takze dzia-
tajaca z cala swoja dynamika Trzecia Osobg Trojcy Swietej. Sprawia, ze Synostwo
Boze Chrystusa ujawnito si¢ w catej petni w Jego zmartwychwstaniu®®,

Antyteza, ktora stala si¢ podstawa do przedstawienia wywyzszonego stanu Chry-
stusa Jezusa, jest formutowana przez Pawta w kolejnym tekscie, tym razem w odnie-
sieniu do wierzacych: ,,To bowiem, co bylo niemozliwe dla Prawa, poniewaz byto
ostabione przez ciato, tego dokonat Bog, postawszy swojego Syna w podobienstwie
do grzesznego ciala i z powodu grzechu potepit grzech w ciele, aby sprawiedliwy
czyn Prawa zostal wypetniony w nas, ktorzy nie postepujemy (peripatousin) we-
dtug ciata lecz wedlug Ducha (kata pneuma). Ci bowiem, ktérzy postepuja (ontes)
wedtug ciata, daza do rzeczy cielesnych, ci za$, ktérzy postepuja wedlug Ducha
(kata pneuma) — do rzeczy duchowych” (Rz 8,3-5). Dzialanie wierzacych zostato
przedstawione na dwa sposoby (peripatousin, ontes), oba wiaza si¢ Scisle z Duchem.
Czasownik peripated w tym konteks$cie nie oznacza fizycznego podazania za kim$
jakas$ droga, lecz postepowanie o charakterze religijnym?’, czyli zachowanie wyma-
gan stawianych przez Ducha, a nie przez ciato. Prawo wprawdzie ukazywato ideat

3 J.R.D. Kirk, Appointed Son(s). An Exegetical Note on Romans 1:4 and 8:29, ,,Bulletin for Biblical
Research” 14/2(2004), s. 241-242.

35 J.W. Jipp, Ancient, Modern, and Future Interpretations of Romans 1:3-4. Reception History and
Biblical Interpretation, ,,Journal of Theological Interpretation” 3/2(2009), s. 245.

36 Dziatanie Boga Ojca znajduje ostateczne spelnienie w zyciu zmartwychwstatym. Jezus zostat
ogloszony synem Boga eks anastaseds nekron, a wierzacy otrzymuja dopelienie swojej adopcji takze
przy zmartwychwstaniu (8,11.13-17.18-19.23); por. J.R.D. Kirk, Appointed Son(s), s. 242.

37 Takie znaczenie podaje R. Popowski w 2a; zob. R. Popowski, Wielki stownik grecko-polski Nowe-
go Testamentu, Warszawa 1995, s. 488.
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postepowania, ale nie bylo w stanie da¢ cztowiekowi instrumentow do podjgcia go.
Teraz wszystko ulegto zmianie, bowiem Duch uzdalnia wierzacego do zwycigzenia
pokus ciata i do osiagni¢cia celu postawionego kiedys$ przez Prawo. Chrzescijanie
nie pozostaja juz pod Prawem, lecz pod wplywem dziatania taski. Sprawiedliwos¢
wobec Boga, w ktorej teraz wierni majg udzial, nie zostata osiagnicta dzieki osobi-
stym uczynkom i zastugom cztowieka, lecz jest to sprawiedliwos¢ dana mu dzigki
temu zbawczemu dzietu Jezusa Chrystusa®®. Na to wskazuje konstrukcja me kata
sarka peripatousin alla kata pneuma. Postgpowanie ,,wedlug Ducha” oznacza dzia-
fanie w Jego mocy i osiggnigcie tego, co byto wymagane przez Prawo Mojzeszowe,
bez konieczno$ci poddania si¢ mu. Postepowanie przeciwne oznacza zycie ,,wedtug
ciata” (kata sarka)®.

W 8,5 mamy do czynienia z uzyciem innego czasownika na opisanie podobne;j
rzeczywistosci: hoi gar kata sarka ontes ta tes sarkos fronousin, hoi de kata pneuma
ta tou pneumatos. Wyrazenie kata sarka ontes oznacza tych, ktorych istnienie zdo-
minowane jest przez ,,ciato”. Po drugiej stronie znajdujg si¢ ci, ktorzy ,,sq wedtug
Ducha”. Ci, ktorzy zostali ochrzczeni zyja ,,w Chrystusie Jezusie” (8,1) i sa otwarci
na dzialanie Ducha. Inspirowani przez Niego ukazuja w swoim zyciu ,,owoce Du-
cha” (Ga 5,22-23). Poniewaz Chrystus zyje w wierzacych, dlatego oni nie sg juz mo-
tywowani rzeczami cielesnymi. W ich zyciu dokonata si¢ radykalna zmiana dzigki
wierze i sakramentowi chrztu. Grzech oczywiscie moze nadal panowac nad ciatem,
ale nie moze zdominowac ,,ja” dzigki Duchowi, ktéry w nim mieszka. Teraz osoby
te s3 pod wiadaniem Ducha Swictego.

Podsumowujac zauwazamy, ze wyrazenie kata pneuma oznacza bycie, zycie,
trwanie w Duchu Swietym, ktore umozliwia wierzacemu usprawiedliwienie.

c¢. W (en) Duchu Swigtym

W Duchu dokonuje si¢ caty szereg dziatan. Pawet wskazuje na kilka z nich. Piszac
na temat obrzezania (Rz 2,28-29) podaje charakterystyke Zyda, najpierw negatywna
(w. 28), nastepnie pozytywna (w. 29). Prawdziwy Zyd zostat scharakteryzowany
w trojaki sposob. Po pierwsze, jest nim ten, kto uwidacznia si¢ nie na zewnatrz, lecz
wewnatrz. Po drugie, jego obrzezanie jest obrzezaniem serca. Po trzecie, prawdziwy
Zyd nie szuka aprobaty ludzi, lecz Boga*'. W centralnej wypowiedzi znajdujemy
dodatkowsa charakterystyke w postaci zwrotu przyimkowego en pneumati. Zatem
prawdziwe obrzezanie dotyczy nie tylko serca, lecz przede wszystkim ma si¢ do-
konaé ,,w Duchu”. Zatem prawdziwym Zydem jest ten, kto otrzymuje pochwate

% J.A. Fitzmyer, Lettera ai Romani, s. 581.

¥ A. Pitta, Lettera ai Romani, s. 290.

4 To nie znaczy jednak niemoralnego postgpowania, lecz zycie, w ktorym Duch nie ma swobody
w dzialaniu, a zatem nie ma rowniez skutecznosci doprowadzenia cztowieka do sprawiedliwosci wobec
Boga; V. Schafroth, Romans 8, s. 83.

41 Obszerng analizg tych zagadnien zob. G.P. Carras, Romans 2:1-29. A Dialogue on Jewish Ideals,
,.Biblica” 73/2(1992), s. 205-206.
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nie od ludzi, ale od Boga. Zaréwno Zydzi, jak i Grecy popetniaja podobne grzechy
wedtug Prawa i sg oskarzeni o niepostuszenstwo. Wiedza na temat Boga nie przy-
nosi korzysci, jesli postgpowanie nie jest z nig zgodne. Zatem tak Zydzi, jak i Grecy
potrzebuja radykalnego dziatania Boga w Duchu Swigtym*.

Nie tylko obrzezanie ma si¢ dokona¢ w Duchu, lecz takze sumienie ma dziata¢
w ten wlasnie sposob. Pisze o tym Pawet w kontekscie swojego cierpienia spowo-
dowanego odrzuceniem Ewangelii przez jego wspotziomkow: symmartyrousés moi
tes syneidéseds mou en pneumati hagio(i) (Rz 9,1). Niewatpliwie Apostot rozumie
sumienie jako rzeczywisto$§¢ wewnetrzng, ktora jest elementem jego ,,ja”. Nowoscia
jest jednak zestawienie jego dziatania z Duchem Swictym (en pneumati hagio(i)).
Rzuca si¢ w oczy nie tylko paralelny charakter wyrazen en pneumati hagio(i) i en
Christa(i), lecz takze wskazanie na jedno$é w dziataniu obu Osob Tréjcy Swictej*.
Pawel zatem przywoluje na §wiadkéw swojego wyznania i dzialania sumienia —
Chrystusa i Ducha Swigtego*.

Dotychczas Pawet pisat na temat pewnych aspektow zycia, ktore miaty prowa-
dzi¢ do zbawienia. Teraz wypowiada si¢ na temat celu — krolestwa Bozego: ,,Bo kro-
lestwo Boga przeciez nie jest pokarmem i napojem, ale sprawiedliwos$cia, pokojem
i radoscia w Duchu Swietym (hégiasmené en pneumati hagio(i))” (Rz 14,17). Przy-
wolany tekst jest fragmentem dwuczesSciowej parenezy zawartej w Rz 14. W pierw-
szej czgsci (Rz 14,1-12) Pawet wzywa cztonkow wspdlnoty rzymskiej do wzajemnej
akceptacji i cierpliwosci wzgledem siebie (ww. 1-9) i gani ich za osadzanie i pogar-
dzanie soba nawzajem (ww. 10-12). W drugiej czgsci (Rz 14,13-23) Apostot konty-
nuuje nauke na ten sam temat, ale teraz skupia si¢ na wykroczeniach, ktore moga
by¢ spowodowane spozywaniem pewnych pokarmow (zob. w. 15). Chociaz Pawet
sam siebie zalicza do ,,mocnych” (zob. w. 14), to jednak radzi cztonkom podzielo-
nej wspolnoty, aby dostosowali si¢ do ,,stabych”, kierujac si¢ zasada, ze wzajemna
mito$¢ 1 budowanie wspodlnoty winny by¢ nadrzednymi troskami, a nie spozywanie
takich czy innych pokarméw. Generalnie Pawet dazy do tego, by wszyscy cztonko-
wie wspolnoty mogli dziata¢ zgodnie ze swoim sumieniem (w. 23). W tym wiasnie
konteks$cie przywotana zostata zasada spojrzenia z wlasciwej perspektywy na kro-
lestwo Boze. Sa nim sprawiedliwos¢, pokoj i rados¢ w Duchu Swigtym (Rz 14,17),
a nie to, co si¢ je, albo pije. Dieta winna by¢ podporzadkowana budowaniu krole-
stwa Bozego, a nie na odwrét. Sprawiedliwos¢, pokoéj i radosé w Duchu Swietym
sg przestrzenia, w ktorej odbywa si¢ prawdziwa stuzba Boza®. Jaka rolg w tej argu-
mentacji petni Duch Swiety? Niewatpliwie odnosi sie do calej triady (dikaiosyné,
eirené, chara), ktora nalezy traktowac nie jako jedynie uczucia czy odczucia, lecz

42 E. Krentz, The Name of God in Disrepute. Romans 2:17-29, ,,Currents in Theology and Mission”
17/6(1990), s. 438.

4 Co zostato dobitnie podkreslone w 8,9.15.

4 R. Penna, Lettera ai Romani II, s. 637.

4 P.-B. Smit, 4 Symposium in Rom 14:17? A Note on Paul’s Terminology, ,,Novum Testamentum”
49/1(2007), s. 44-46.
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I3

jako prawdzie oznaki nadejscia krolestwa Bozego. Obecno$¢ w nich Ducha Swigte-
go wskazuje na naturg owej triady. Jego dziatanie sprawia, ze w miejsce podziatow
pojawia si¢ pokdj, w miejsce smutku — rados¢, a w miejsce niezadowolenia i niespra-
wiedliwo$ci — stuzba. W rzeczywisto$ci bowiem wiara i udziat w zbawczym dziele
Chrystusa sprawiaja dzieki Duchowi Swietemu, ze ludzie zostaja przemienieni nie
tylko w sobie samych, lecz takze w swoich relacjach*.

Jeszcze dobitniej prawda ta zostala wyrazona niemal w zakonczeniu listu: ,,Nieco
$miato napisatem do was jako ten, ktory przypomina wam pewne sprawy, na mocy
faski, danej mi przez Boga. Dzigki niej jestem dla pogan stugg Chrystusa Jezusa,
sprawujacym $wieta stuzbe gloszenia Ewangelii Boga, aby poganie stali si¢ ofiarg
przyjemna, uswiecona w Duchu Swigtym (hégiasmené en pneumati hagio(i))” (Rz
15,15-16). Wypowiedz ta znajduje si¢ w sekcji 15,14-21, ktora charakteryzuje tak
umiar, jak i determinacja wypowiedzi. W Rz 15,14 Pawel uznaje duchowa nieza-
lezno$¢ wspolnoty Kosciota w Rzymie, ktorej przeciez nie zatozyl. Jednak wtasnie
w ww. 15-16 obwieszcza im, co jest fundamentem jego apostolskiego charyzmatu,
ktory byt podstawa skierowanych do nich napomnien. Jego autorytet i apostolski
mandat opierajg si¢ na zleconej mu postudze gloszenia Ewangelii poganom. Wy-
powiedz 15,15-16 wyraznie nawigzuje do wypowiedzi otwierajacych list (1,1.9)*.
Wszystko co Pawet mowit i czynit zmierzato do jednego celu: hina genétai hé pros-
fora ton ethnon euprosdektos, hegiasmené en pneumati hagio(i). Nie chcemy w tym
miejscu zajmowac si¢ zagadnieniem pogan jako ofiary sktadanej Bogu, lecz skupié¢
si¢ na uswieceniu, jakiego oni dostgpuja. Stwierdzenie hégiasmené en pneumati ha-
gio(i) wpisuje si¢ w kultyczng metaforg ofiary, ktdra staje si¢ przyjemna Bogu dzigki
dziataniu Ducha Swietego*. Sami z siebie poganie nie mogli stanowi¢ ofiary mitej
Bogu, a stali si¢ taka dzieki uswigcajacemu dziataniu Ducha Swigtego. Jak mozna
przypuszczac, Pawel mial na mysli wspolumieranie z Chrystusem w sakramencie
chrztu i to wlasnie zaowocowato owym uswigceniem®.

d. Przez (dia) Ducha Swietego

Jedyna wypowiedz z uzyciem przyimka dia i imienia wlasnego to pneuma ha-
gion w Liscie do Rzymian znajduje si¢ w stwierdzeniu: ,,Nadzieja za$ nie sprawia
zawodu, poniewaz mitos¢ Boga rozlana jest w naszych sercach (hé agapé tou Theou
ekkechytai en tais kardias héman) przez Ducha Swietego (dia pneumatos hagiou),
ktory zostal nam dany (tou dothentos hemin)” (Rz 5,5). Wyrazenie hé agapé tou
Theou wskazuje na suwerenny dar Boga®’, ktorego bezposrednim sprawcg jest Duch

4 R. Penna, Lettera ai Romani, s. 976-977.

47 R.J. Dillon, The ‘Priesthood’ of St Paul, Romans 15:15-16, ,,Worship” 74/2(2000), s. 164.

® D.J. Downs, ‘The offering of the gentiles’in Romans 15.16, ,Journal for the Study of the New
Testament” 29/2(2006), s. 183.

4 Por. K. Romaniuk, List do Rzymian. Wstep, przeklad z oryginalu, komentarz, Poznan-Warszawa
1978, s. 276-277.

50 Cho¢ dyskusja o tym, czy mamy tu genetivus obiectivus czy tez subiectivus, wciaz trwa, to jednak
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Swiety. W ten sposob Pawel z jednej strony nawiazuje do zestania Ducha Swictego
(Dz 2,1-13), a z drugiej odwotuje si¢ do sakramentu chrztu, w ktérym kazdy chrze-
$cijanin zostal obdarowany Duchem Swietym. On jest gwarantem naszej nadziei,
ktéra odegrata znaczaca role w historii zbawienia, a takze byta podstawg wszyst-
kich starotestamentowych obietnic mesjanskich, a ostatecznie zaczela si¢ realizowaé
w Jezusie Chrystusie®'. Analizowany przez nas fragment jest najczgséciej przywoty-
wanym tekstem Pawla na temat ,,mitosci” jako swoistego drugiego imienia Ducha
Swietego. Z ta opinia nie zgadza si¢ H.U. Balthasar wykazujac, ze w znakomitej
wickszosci listow Pawel wiaze z Duchem Swietym (fo pneuma hagion) pojecie wia-
dzy (dynamis), daru (charisma) i nierzadko wiedzy o zbawczych planach Boga Ojca
(1Kor 1,10-15)%2. Wydaje si¢ zatem, ze Duch Swiety nie powinien byé taczony z mi-
loscia bardziej niz Ojciec czy Syn, a nawet wnioskowac, ze 1aczy sie z nig mniej niz
Oni. W rzeczywistosci jednak, za §w. Augustynem (De Trinitate 15.32-32), Ducha
mozna nie tylko nazwaé Duchem Swigtym, lecz takze mitoscia i darem™. W ten
sposob aktywne dziatanie Ducha Swictego przy wylaniu miltosci Bozej w serca wier-
nych zostato przez Pawta potwierdzone wprost.

3. Duch w zyciu cztowieka

Odniesienie do Ducha dziatajacego w zyciu znajdujemy w ésmym rozdziale Li-
stu do Rzymian: ,\Nie otrzymaliscie bowiem ducha niewoli (preuma douleias), aby
znowu si¢ baé, ale otrzymaliscie ducha usynowienia (preuma hiothesias), w kto-
rym wotamy: Abba, Ojcze! Ten Duch (to pneuma) réwnoczesnie Swiadczy nasze-
mu duchowi (¢0(i) pneumati hemon), ze jesteSmy dzie¢mi Boga” (Rz 8,15-16). W.
15 mozna przedstawi¢ na bazie nastgpujacej antytezy: pneuma douleias eis fobon /
pneuma hiothesias (eis) abba ho pater**. Jej no$nikiem znaczeniowym jest pojecie
pneuma. Chrzescijanie otrzymali Ducha (Chrystusa czy tez Boga). Mozna zatem
powiedzie¢, ze niewola 1 usynowienie s3 dwiema definicjami, negatywna i pozy-
tywna, ducha / Ducha, ktory albo zniewala, albo usynawia. Pawet jednak koncen-

wigkszo$¢ uczonych jest przekonana, ze jest to raczej ten drugi przypadek (jak chciat np. Augustyn,
De spiritu et littera, 32.56), lecz o mito$¢, ktora pochodzi od Boga, a jest skierowana ku cztowiekowi.
Takie zdania sg migdzy innymi: E. Kdsemann, Commentary on Romans (trans. G.W. Bromiley), Grand
Rapids 1980, s. 135; O. Kuss, Der Romerbrief. Erste lieferung. Rém 1,1-6,11, Regensburg 1963, s. 205-
206; H. Schlier, La lettera ai Romani. Testo Greco, traduzione e commento (trad. R. Favero, G. Torti),
Brescia 1982, s. 259; K. Romaniuk, List do Rzymian, s. 133; J.A. Fitzmyer, Lettera ai Romani, s. 475;
R. PENNA, Lettera ai Romani, s. 351.

ST Pisatem juz na ten temat w: S. Stasiak, Komentarz teologiczno-pastoralny do Biblii Tysigclecia.
Nowy Testament. Dzieje Apostolskie, List do Rzymian, 1-2 List do Koryntian, List do Galatow, Poznan
2014, s. 284.

52 H.U. von Balthasar, Explorations in Theology, vol. IlI: Creator Spirit, San Francisco 1993, s. 117.

53 M. Levering, The Holy Spirit in the Trinitarian Communion. ‘Love’ and ‘Gift’?, ,International
Journal of Systematic Theology” 16/2(2014), s. 127-128.

¢ K. Romaniuk, List do Rzymian, s. 170.
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truje si¢ na Duchu usynowienia®. Duch inspiruje wotanie ,,Abba, Ojcze!” (w. 15).
W tradycji judaistycznej to wiasnie Bozy Duch buduje intymna relacj¢ pomigdzy
cztowiekiem a Bogiem. Tak nowy status bycia w Chrystusie jest potwierdzany, gdy
chrzescijanie pochodzenia tak zydowskiego jak i poganskiego wotaja przez Ducha
»Abba, Ojcze!” (w. 15), a Duch $wiadczy duchowi wierzacych, ze sa oni ,,dziec-
mi Boga” (w. 16). To nowe, integralne pojmowanie synostwa, czyli ludu Bozego,
jest potwierdzone przez proroctwo (Oz 1,10; 2,23; Iz 10,22-23), o ktorym Pawet
wspomniat juz w Rz 9,25-2957. W ww. 15-16 mamy specyficzne przedstawienie od-
dziatywania Ducha, czyli wotanie do Boga Abba, ktore zostato w Ga 4,6 przypisane
wylacznie Duchowi Syna Bozego postanego do wierzacych. ,,Wolania” nie tylko
nie nalezy uznawac¢ za aklamacje, lecz przede wszystkim nalezy podkresli¢ jego
natchniony charakter. Jesli Duch wchodzi w zycie wierzacego, to Jego btagania do-
chodza do wotan wierzacego, co jasno wyraza Jego wstawiennictwo (zob. Rz 8,26;
1Kor 12,9). W Rz 8,15 wypowiedz Pawla w zasadniczy sposob rozni si¢ od Ga 4,6,
a jej elementy maja utrwalony charakter. Wotanie Ducha w w.15 staje si¢ naszym
wotaniem w Duchu. W. 16 wydaje si¢ wskazywac¢ na wewnetrzng dynamike wy-
darzenia. To, co w Ga 4,6 zostalo przypisane pierwotnemu wotaniu Ducha, tu nie
zostato przywotane, a wrgcz zréznicowane. Wotanie ,,Abba, Ojcze!” wierzacych jest
wynikiem $wiadectwa Bozego Ducha, o ktérym byla mowa w Rz 8,5. Czasownik
symmartyrei nalezy raczej thumaczy¢ jako proste ,,Swiadczy”, mimo licznych argu-
mentow za spolecznym charakterem przedrostka syn. W naszym bowiem kontekscie
nie chodzi o podwojne $wiadectwo Ducha Swigtego i naszego ducha, lecz o $wia-
dectwo od Ducha do ducha®®.

Zakonczenie

Obserwujac uzycie przez Pawla terminu to pneuma widzimy, ze czasami pisze
on w ten sposob o Duchu Boga, innym razem o Duchu Chrystusa, a innym razem
po prostu o Duchu. Z naszych badan wynika, ze chodzi o osobg¢ r6zng od Boga Ojca
i Chrystusa, tak w dziataniu, jak i w istnieniu. Widac¢ to szczegdlnie w 8,33-34, gdzie
wstawiennictwo Chrystusa z woli Boga Ojca jest przedstawione w analogii do wsta-
wiennictwa Ducha, o ktérym Pawet pisat w 8,26. Zauwazamy nadto, ze Duch prze-

53 A. Pitta, Lettera ai Romani, s. 296.

¢ J.A. Bertone, The Function of the Spirit in the Dialectic Between God'’s Soteriological Plan En-
acted but Not Yet Culminated: Romans 8:1-27, ,,Journal of Pentecostal Theology” 7/15(1999), s. 84.

57 G.C. Gianoulis, Is Sonship in Romans 8:14-17 a Link with Romans 9?, ,Bibliotheca Sacra”
166/661(2009), s. 83.

58 S. Vollenweider, Der Geist Gottes als Selbst der Glaubenden. Uberlegungen zu einem ontolo-
gischen Problem in der paulinischen Anthropologie, ,,Zeitschrift fiir Theologie und Kirche* 93/2(1996),
s. 176-177.
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jawia aktywno$¢ w Osobach Tréjcy Swietej.

Ozywiani Duchem Bozym chrzescijanie nie moga juz wigcej przyjmowac po-
stawy niewolnikow, poniewaz Duch ich wyzwolit i utrzymuje w tym stanie (por.
2Kor 3,17). Zatem chrzes$cijanie sa wolni od Ieku przed smiercig i od obawy przed
niewolg. Ozywiajaca dynamika Ducha pozwala najpierw osiagnaé synostwo Boze,
a nastepnie umozliwia czlowiekowi osiggnigcie jego $wiadomosci. Wreszcie Pawet
idzie o krok dalej i podkresla, ze Duch wspotdziata z chrzes$cijanami, jesli ci w mo-
dlitwie rozpoznaja i wyznaja t¢ szczegdlna relacje z Bogiem (Rz 8,15-16). Ozywiani
Duchem Bozym chrzescijanie nie mogg juz wigcej przyjmowac postawy niewolni-
kow, poniewaz Duch ich wyzwolil i utrzymuje w tym stanie (por. 2Kor 3,17). Zatem
chrzescijanie sa wolni od Igku przed smiercia i od obawy przed niewola. Ozywiajaca
dynamika Ducha pozwala najpierw osiagna¢ synostwo Boze, a nastgpnie umozli-
wia czlowiekowi osiaggnigcie jego swiadomosci. Wreszcie Pawet idzie o krok dalej
i podkresla, ze Duch wspotdziata z chrzescijanami, jesli ci w modlitwie rozpoznaja
1 wyznajg t¢ szczegdlng relacje z Bogiem (Rz 8,15-16).
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Streszczenie: Swiatynia w Leontopolis jest jednym z niewielu ewenementow, po-
jawigjacych si¢ w tradycji zydowskiej, ze wzglgdu na dominujacy poglad o ko-
niecznos$ci sprawowania kultu jedynie w $wiatyni jerozolimskiej. Autor artykutu,
analizujgc zrodta historyczne moéwiace o Oniaszowej $wiatyni, podejmuje probe
zarysowania zmian zachodzacych w tozsamosci religijnej mieszkancow diaspory
zydowskiej w Egipcie. Znakiem tego byl jedynie niewielki spor mi¢dzy diaspora
w Egipcie a wspdlnota w Jerozolimie, ktory ograniczyt si¢ do podkreslenia sta-
nowisk zwigzanych z kultem i niepotgpienia czy zakazywania sprawowania ofiar
w $wiagtyni Oniaszowej. Dhugie lata funkcjonowania $wiatyni w Leontopolis uka-
zujg zmiang akcentow w podej$ciu do prawa i tradycji przodkoéw. Diaspora egip-
ska skupiona byla bardziej na tematach zwiazanych z apokaliptyka, a nie prawem
kultycznym, co prowadzito do sktadania ofiar poza Jerozolima, szczegdlnie wtedy,
gdy tam ich nie sktadano.

Stowa kluczowe: $wiatynia w Leontopolis, Leontopolis, Oniasz IV, diaspora
w Egipcie

Onias’ Temple in Leontopolis as a Sign of Hellenization in
the Jewish Diaspora in Egypt in Hellenistic Times

Summary: The temple in Leontopolis is one of the few sensations appearing in the
Jewish tradition due to the dominant view of the unity of worship in the temple in
Jerusalem. The article analyses historical sources about Onias’ temple. It is also an
attempt to outline changes in the religious identity of the Jewish Diaspora in Egypt.
A sign of this may be the lack of larger dispute between the diaspora in Egypt and
the community in Jerusalem. The communities limited themselves to emphasising
their positions on worship involving burnt offerings, but nothing was mentioned
in regard to condemnation or prohibition of the cult in the temple of Onias. The
temple in Leontopolis functioned for many years and emphasised the changes in
the approach to the law and tradition of the ancestors. The Egyptian diaspora was
focused on topics related to the apocalyptic, which encouraged sacrificial worship
outside Jerusalem.

Keywords: Temple in Leontopolis, Leontopolis, Onias IV, diaspora



78 Ks. Mateusz Zawadzki

Wprowadzenie

Tekst biblijny z 2Krl 22-23 opowiada szeroko o reformie religijnej przeprowa-
dzonej przez krola Jozjasza. W przyjetych prawach zostala wyrazona miedzy innymi
idea nietolerancji dla kultu pozajerozolimskiego, ktora stala si¢ jednym z podstawo-
wych elementéw mySlenia deuteronomicznego'. Zasadzie centralizacji kultu, ktorg
zaleca takze Kodeks Deuteronomiczny (Pwt 12), musiat si¢ podporzadkowac kazdy
izraelski kaptan i kazdy cztonek Ludu Przymierza?.

W zrédiach historycznych odnajdujemy jednak wzmianki o kulcie izraelskim
w miejscach sprawowanym poza Jerozolima. Jozef Flawiusz w Wojnie zydowskiej
1 Dawnych dziejach Izraela wspomina o $wiatyni w Leontopolis, w ktérej to kult
sprawowany byt do 73 r. po Chr. (FlavAnt X111, 111, 2; FlavBI VI, X, 3)’. W zwiagzku
z tym mogg rodzi¢ si¢ pytania: Czy $wiatynia wybudowana w okregu Hierapolis
byta akceptowana przez reszte swiata zydowskiego? Czy podjeto kroki w celu po-
wstrzymania sktadania ofiar w $§wiatyni w Egipcie? Co mozna powiedzie¢ o tozsa-
mosci religijnej cztonkéw diaspory egipskiej w oparciu o zrédta mowigce o funk-
cjonowaniu $wiatyni w Leontopolis? Odpowiedz na te pytania jest przedmiotem
niniejszego artykutu.

1. Diaspora zydowska w Egipcie w czasach hellenistycznych

Palestyne w czasach hellenistycznych opuszczato wielu rodowitych mieszkan-
cow, spowodowane byto to miedzy innymi poborami do armii prowadzonymi przez
wiladcow okresu hellenistycznego, szczegdlnie Ptolemeuszéw, a w mniejszym stop-
niu Seleukidéw*. Emigracji militarnej towarzyszyta rowniez cywilna. Kupcy zydow-
scy, rzemies$lnicy, pasterze i rolnicy czesto opuszczali Palestyne szukajac lepszych
warunkow do osiedlenia. Najwigkszym i najlepiej opisanym w zrddtach historycz-
nych kierunkiem we¢drowki narodu wybranego bylta diaspora w Egipcie.

Zydzi zamieszkujacy tereny zwiagzane z kultura hellenistyczng niejednokrotnie
ulegali jej wptywom. Jozef Flawiusz w Dawnych Dziejach Izraela podaje, ze Pto-
lemeusz wziat Jerozolime podstepem: ,,Wszedl do miasta w dniu sabbatu /szabatu/,
niby dla ztozenia ofiary, a Judejczycy nie stawiali mu oporu, bo zupetnie nie podej-
rzewali z jego strony napasci i z racji charakteru owego dnia beztrosko odpoczywali,
a wtedy on bez zadnego trudu ujarzmit miasto i odtad wtadal nim surowo” (FlavAnt
XII, I), a nastepnie ,,pojmawszy wielu jencow z gorzystej czesci Judei i z okolic
Jerozolimy oraz z krainy samaryjskiej i z gory Garizim, uprowadzit ich wszystkich

I Zob. M. Liverani, Oltre la Bibbia. Storiaantica di Israele, Roma 2003, s. 378-400.

2 Wigcej na temat centralizacji kultu zob. np. S. Lach, Centralizacja kultu w Ksigdze Powtérzo-
nego Prawa, ,,Roczniki Teologiczno-Kanoniczne” 12/1 (1965), s. 22-33; T. Brzegowy, Obraz kultu
Bozego w podstawowym dziele deuteronomistycznym, ,,Collectanea Theologica” 67/1 (1997), s. 29-50;
G. Szamocki, Symbolika ottarza w Joz 22,9-34, ,Studia Gdanskie” 37 (2015) 23-26; Tenze, Ebal —
Swieta gora Izraelitow, w: Gdanskie Teki Turystyczno-Krajoznawcze, t. 1: Z turystykq przez wieki, red.
A. Lysiak-Latkowska — K. Lewalski, Gdansk 2016, 13-24.

3 Jozef Flawiusz, Dawne dzieje Izraela, Warszawa 1993, s. 512-513. oraz Jozef Flawiusz, Wojna
zydowska, Warszawa 1992, s. 237.

4 Por. E. Wipszycka — B. Bravo, Historia starozytnych Grekéw, t. 3, Warszawa 2010, s. 454.
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do Egiptu i tam osiedlit. A uznawszy, ze ludzie z Jerozolimy najwierniej docho-
wuja przysiag i uktadow, jak udowodnili odpowiedzig dang Aleksandrowi, gdy ten
po zwycieskiej bitwie przeciw Dariuszowi wyprawit do nich poselstwo — Ptole-
meusz wielu sposrod nich wiaczyt do swych zatog wojskowych, a w Aleksandrii
zrownat ich w prawach obywatelskich z Macedonczykami; i kazat im przysiac,
ze dochowaja wiernosci jego potomkom, skoro obdarzyt ich zaufaniem. Wielu row-
niez sposrod innych Judejczykow przybyto do Egiptu, zwabionych swietno$cig tej
krainy i szczodroscia Ptolemeusza” (FlavAnt X11, 1). Z powyzszych opiséw histo-
ryka mozna wnioskowa¢, ze Zydzi mieli korzystne warunki do rozwoju nie tylko
gospodarczego, ale rowniez religijnego. Judejczycy przebywajacy na emigracji byli
poddawani hellenizacji. Zydowska religia przeszta w tym czasie glebokie przemia-
ny. Zamieszkiwanie terenéow odleglych od centrum kultu w Jerozolimie skutkowato
przeakcentowaniem pewnych wierzen i rytuatow. Sama hellenizacja terendow basenu
Morza Srédziemnego byta powszechna’. W judaizmie hellenistycznym zauwaza sig
zjawisko tzw. interioryzacji, czyli przesunigcia ci¢zkosci ze sfery kultu na wnetrze
ludzkiego serca i umystu®. Teksty zrodtowe z tego okresu, np. w Ksiggi Sybillinskie
pozwalaja dostrzec wigksze zainteresowanie sprawami apokaliptycznymi niz prze-
pisami prawnymi’.

2. Swiatynia w Leontopolis

Swigtynia w Leontopolis zwigzana jest z osobg kaptana Oniasza IV, ktéry osiedlit
si¢ w Egipcie po straceniu jego ojca arcykaptana Oniasza Il w 175 przed Chr. (Fla-
vAnt X11, V, 1). Syn arcykaptana osiedlil si¢ w Leontopolis i tam - miedzy 167-140
1. - zbudowatl $wiatynie, w ktorej ofiary sktadane byty az do 73 r. po Chr., czyli az
do jej zamknigcia®.

Pierwszym zrodlem, w ktorym mozna odnalez¢é wzmianki o §wiatyni jest Woj-
na Zydowska Jozefa Flawiusza. Autor wspomina, Ze to arcykaplan Oniasz ,,zbieglh
do Ptolemeusza i otrzymawszy od niego miejsce w obwodzie Heliopolis, zatozyt
w nim miasteczko na wzor Jerozolimy oraz wzniost przybytek podobny do tam-
tejszego” (FlavAnt X111, 111, 3). W dalszej cze¢$ci autor omawia miejsce, w ktorym
znajduje si¢ $wiatynia, opisuje ja oraz nakresla motywy Oniasza do jej wybudowa-
nia. Jozef Flawiusz wpisuje watek budowy §wiatyni w wydarzenia zwigzane ze zdo-

5 Por. K. Mielcarek, lerousalim, Hierosélyma: Starotestamentowe i hellenistyczne korzenie Lukaszo-
wego obrazu Swigtego miasta w swietle onomastyki greckiej, Lublin 2008, s. 182.

¢ Por. M. Wojciechowski, Wphwy greckie w Biblii, Krakow 2012, s. 89.

7 Por. A. Paciorek, Wyrocznie Sybilli, Warszawa 2010.; E. S. Gruen, Diaspora. Jews amidst Greeks
and Romans, Cambridge 2004, s. 107.; P. Schifer, From Jerusalem the Great to Alexandria the
Small: “The Relationship Between Palestine and Egypt in the Graeco-Roman Period” in The Talmud
Yerushalmi and Graeco-Roman Culture I, Tiibingen 1998.; E. S. Gruen, Heritage and hellenism: The
reinvention of Jewish tradition, London 2002, s. 269-279; J. R. Bartlett, Jews in Hellenistic world,
Josephus, Aristeas, the Sibylline oracles, Eupolemus, Cambridge 1985.

8 Por. K. Mielcarek, lerousalim, Hierosélyma: dz. cyt., s. 191; J. C. Vanderkam, Wprowadzenie
do wezesnego judaizmu, Warszawa 2006, s. 66.
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byciem Jerozolimy przez Antiocha Epifanesa IV i ucieczki proptolemejskich Zydow
do Egiptu’: ,,Gdy za$ Ptolemeusz sam zostawal w wrogich stosunkach z Antiochem,
przyjal go przyjaznie, oswiadczyt mu, ze nardd zydowski sprzymierzy si¢ z nim,
jesli wystucha jego prosby. Gdy krol przyrzekl, ze spelni wszystko, co w jego mocy,
prosit o pozwolenie zbudowania w jakims$ miejscu w Egipcie Swiatyni i oddawania
czci Bogu wedhug zwyczaju ojcow. Takim sposobem Zydzi jeszcze bardziej skorzy
beda walczy¢ z Antiochem, ktory zburzyt swiatyni¢ w Jerozolimie, a dla krola zywic
beda jeszcze wigksza zyczliwose 1 ze wzgledu na poszanowanie ich obrzadku sku-
piac si¢ beda przy nim w wielkiej liczbie” (FlavBJ X, 2).

Wzmianki o $wigtyni znajdujemy réwniez w Dawnych dziejach Izraela Jozefa
Flawiusza, ktory przytacza list syna arcykaptana Oniasza do Ptolemeusza, w ktorym
prosi o zgode na budowg $wiatyni: ,,Racz wigc pozwoli¢ mi na to, zebym oczyScil ten
przybytek bezpanski, lezacy w ruinie, i zbudowat tam §wiatyni¢ Najwyzszemu Bogu
— wedlug wzoru i wymiardw $wiatyni jerozolimskiej w imieniu twoim, twojej zony
i dzieci, aby Zydzi mieszkajacy w Egipcie mogli si¢ tam zgromadzi¢ w duchu zgody
wzajemnej i stuzy¢ twojemu dobru” (FlavAnt X111, 111, 1). Zgoda Ptolemeusza VI
Filometora na budowg osrodka kultu w Leontopolis, przytoczona przez Jozefa Fla-
wiusza (FlavAnt X111, 111, 2), wydaje si¢ by¢ iscie polityczng i prawdopodobna, gdyz
mogla powiekszy¢ grono zwolennikow jego wladzy wérdd Zydow gromadzacych
si¢ wokot Oniasza IV, Osiedlenie si¢ ich w wigkszej liczbie w okolicach Heliopolis
zwigkszato gwarancj¢ bezpieczenstwa krolestwa egipskiego!''. Wiadcy panstwa nad
Nilem musieli dobrze pamigta¢ kampanie wojenne Antiocha, ktore przyczynity sig
do zubozenia krolestwa i powaznie zagrozity pozycji dynastii ptolemejskiej. Jozef
Flawiusz tylko jeden raz wspomina o Leontopolis, jako o miejscu wybudowania
$wiatyni, stad nazwa moze si¢ wydawac¢ watpliwa'?. Sam list syna Oniasza IV cyto-
wany przez historyka prawdopodobnie pochodzi z czasow panowania rzymskiego
i byl napisany z intencja skompromitowania §wigtyni w Egipcie. Ci¢zko wigc uznaé
to zrodlo historyczne za catkowicie obiektywne'®.

Informacje o $wigtyni w Leontopolis jako o ,,domu Oniasza” znajduja si¢ row-
niez w literaturze rabinistycznej. W Misznie ((Menahot 13) mozna znalez¢ opini¢ o
kaptanach sprawujacych kult w $wigtyni Oniasza, jako niemogacych przewodniczy¢
kultowi w $wiatyni jerozolimskiej. W Gemarze (Menahot 109b) znajduje si¢ infor-
macja o ,,nieidolatrycznosci” kultu w Leontopolis!*.

Badania naukowe dotyczgce swigtyni Oniasza mialy odpowiedzie¢ na pytania:

° J.E. Taylor, Second temple in Egypt: The evidence for the Zadokite temple of Onias, “Journal for
the Study of Judaism” 29/3 (1998), s. 298.

10 Por. K. Mielcarek, dz. cyt., s. 177.

I Por. Tamze, s. 189.

12 Por. A. Wasserstein, Notes on the Temple of Onias in Leontopolis, ,Illinois Classical Studies* 18
(1993), s. 124.

13 Por. K. Mielcarek, dz. cyt., s. 176.

4 Por. F. Parente, Onias III’ Death and the Founding of the Temple of Leontopolis, w: Studia
Post-Biblica, t. 41, red. D.S. Katz, Leiden 1994, s. 77.
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Kto byt budowniczym $wigtyni - Oniasz III czy Oniasz IV? Gdzie zostala zbudo-
wana $§wiatynia - w Heliopolis czy poza tym obszarem? Kiedy zostata zbudowana
ta budowla? A takze najbardziej wspotczesne: w jaki sposob §wiatynia Oniasza, wy-
razajaca religijno-ideologiczng tozsamo$¢ Zydow w Egipcie, rywalizowata ze $wig-
tynig w Jerozolimie'?

Na pytanie o miejsce wybudowania §wiatyni starali si¢ odpowiedzie¢ poszcze-
g6lni badacze. F. Petrie w 1906 r. twierdzit, ze odnalazt §wigtyni¢ Oniasza w Tell-
-el-Yahoudieh'®, jednak jego teori¢ p6zniej krytykowat G. Bohak!”. Obecnie miejsce
$wigtyni nie jest potwierdzone badaniami archeologicznymi'®. Spér dotyczy rowniez
doktadnej daty budowy §wiatyni. S.A. Hirsch uwaza, ze zostata ona wybudowana
okoto 270 roku przed Chr.” Jednak wickszo$¢ uznaje, ze budowla powstata w po-
towie IT wieku przed Chr.?° J. Frey twierdzi, ze $wiatynia zostala zbudowana po po-
wrocie z Rzymu Ptolemeusza VI Filometora do Egiptu miedzy 163 przed Chr., a 145
r. przed Chr. (rokiem jego $mierci)?'.

W literaturze przedmiotu pojawiajg si¢ tezy podwazajace fakt istnienia $wigtyni
Oniasza. V. Tcherikover podkresla brak realiow historycznych w umiejscowieniu
swigtyni*?, Uwaza, ze §wiatynia powinna powsta¢ w os$rodku, w ktorym diaspora
byta najliczniejsza, czyli w samej Aleksandrii lub w Memfis. Ponadto w Zrodtach
nie ma wzmianek na temat pielgrzymek do nowego osrodka kultu*. Pomimo wat-
pliwosci zwigzanych z umiejscowieniem samej Swiatyni, wickszo$¢ badaczy uznaje
fakt jej istnienia.

G. Bohak wskazal na zwigzek tre§ciowy dwoch zrodet pierwotnie uwazanych
za niedotyczacych tematu spotecznosci Oniasza, mianowicie apokryf Jozef'i Asenet
oraz oraz egipski papirus CPJ III, 520 (z III lub konca II w. po Chr.). Jesli Bohak
ma racj¢, przypisujac tym dokumentom zwigzek ze spolecznoscig Oniaszowa w He-
liopolis, to moga one kultywowac tradycje, z ktorymi Jozef Flawiusz mogl by¢ obe-
znany, tworzac Dawne dzieje Izraela. Bohak zwraca uwagge na uzycie przez Jozefa
Flawiusza przymiotnika adespotos (,,bezpanski’’) do opisania $wiatyni, co dostarcza

15 Por. R. Last, Onias IV and the ddéorotog iepdg: Placing Antiquities 13.62-73 into the Context of
Ptolemaic Land Tenure, “Journal for the study of Judaism”, 42/4-5 (2010), s. 497.

16 Por. W.F. Petrie, Hyksos and Israelite Cities, London 1906.

17 Por. G. Bohak, Joseph and Aseneth and the Jewish temple in Heliopolis (Early Judaism and its
literature; 10), Atlanta 2009, s. 28-30.

18 Por. M. Mor - J. Pastor, Flavius Josephus: Interpretation and History (Supplements to the Journal
for the study of Judaism. In the Persian, Hellenistic and Roman Period; 146), Koninklijke 2011, s. 185.

19 Por. S.A. Hirsch, The Temple of Onias, w: “Jews’ College Jubilee”, London 1906, s. 39-80.

2 Por. E.S. Gruen, Diaspora. Jews amidst Greeks and Romans, Cambridge 2004, s. 107.; P. Schéfer,
From Jerusalem the Great to Alexandria the Small: “The Relationship Between Palestine and Egypt in
the Graeco-Roman Period” in The Talmud Yerushalmi and Graeco-Roman Culture I, Tiibingen 1998,
s. 136.

2 Por. J. Frey, Temple and Rival Temple: The Cases of Elephantine, Mt. Gerizim, and Leontopolis,
Tiibingen 1999.

22 Por. V. Tcherikover — J.J. Collins, Hellenistic civilization and the Jews, Grand Rapids 2011, s. 278.

2 Por. Tamze.



82 Ks. Mateusz Zawadzki

dowodu na obrong powyzszej tezy**.

Badana budowla w Leontopolis nie byta dokladnym odwzorowaniem $wigtyni
w Jerozolimie. Oniasz najprawdopodobniej wzorowat si¢ na wymiarach sanktu-
arium wybudowanego po niewoli babilonskiej, nawigzujac w ten sposob do drugiej
$wiatyni, ktora zbudowali jego przodkowie®. Wyrdzniata si¢ wieza, majaca 60 tokci,
czyli okoto 30 metréw, co sprawiato, ze byta dominantg osrodka $wiatynnego jak
i militarnego?®. Owalna lub kwadratowa wieza w starozytnym Egipcie byla typo-
wym elementem jego krajobrazu i czgsto pojawiata si¢ jako dom mieszkalny, gtow-
ny budynek osrodka rolniczego lub element podmiejskiej willi. Swiatynia miata zo-
sta¢ wybudowana na ruinach twierdzy i bylej Swiatyni bogini Bastet?’.

Sam kompleks budynkow w Leontopolis prawdopodobnie byt zbudowany dla
potrzeb kolonii militarnej, na czele ktorej stal sam Oniasz, i taki posiadat charakter.
Jozef Flawiusz w swoim dziele Przeciw Apionowi (X1, 50-56) zauwaza pomoc zy-
dowskich oddziatow dowodzonych przez Oniasza i Dozyteusza w Aleksandrii w la-
tach 163 przed Chr. i 145 przed Chr. Sam opis historyka $wiadczy o sile militarne;j,
jaka dysponowat zarzadca twierdzy w Heliopolis.

Swigtynia w Leontopolis miata zosta¢ zamknigta migdzy 73 a 74 rokiem po Chr.
Taka wskazowke daje nam Jozef Flawiusz: ,,W owym czasie zarzad w Aleksandrii
sprawowatl Lupus i nie omieszkal wiadomosci o tych zaj$ciach przesta¢ Cezarowi.
Ten za$, zywigc podejrzenie, ze Zydzi majg nieprzepartg sktonno$é do buntu i oba-
wiajac sie, aby znow nie zebrali swoich sit do jakiego$ wystapienia i nie pociagneli
jednocze$nie za sobg innych, rozkazat Lupusowi zburzy¢ $wigtynie Zydow w tak
zwanym okregu Oniaszowym” (FlavBJ] X, 2). Wszystko dziato si¢ w kontekscie
wydarzen w Jerozolimie. Po podbiciu Masady wielu walczacych Zydow zbieglo
do Egiptu gloszac rewolucyjne tre$ci. W odpowiedzi na to prefekt Egiptu Tyberiusz
Lucjusz Lupus skierowat do cesarza Wespazjana list, ktory nakazat zburzenie §wig-
tyni w Leontopolis bedacej symbolem dawnej chwaty i niezaleznos$ci rodu Oniasza.
Prefekt jednak poprzestal na wygaszeniu dziatalnosci i kultu?®. Zamknigcie $§wiatyni
byto wiec zwigzane z konsekwencjami politycznymi i nie mato oznak sporu teolo-

gicznego prowadzonego miedzy Zydami tamtych czasow.

3. Kategorie teologiczne swigtyni w Leontopolis

Pomimo prawdopodobnej funkcji militarnej kompleksu Oniaszowego w Leonto-
polis zauwaza si¢ jego podobienstwa do $wiatyni jerozolimskiej. Najwazniejszg ana-

24 Zob. G. Bohak, CPJ III, 520: The Egyptian reaction to Onias’ Temple (Journal for the Study of
Judaism. In the Persian, Hellenistic and Roman Period, 26), red. A.S. von der Woude i in., Leiden 1995,
s. 35.

% K. Mielcarek, dz. cyt., s. 195.

% Por. J. Méléze-Modrzejewski, Zydzi nad Nilem: Od Ramzesa Il do Hadriana, tt. J. Olkiewicz,
Krakow 2000, s. 165.

2 Por. K. Mielcarek, dz. cyt., s. 191.

2 Por. J. Méléze-Modrzejewski, dz. cyt., s. 167.
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logia jest ottarz zbudowany na wzor tego z Jeruzalem (FlavBJ X, 3). Mozliwym wy-
jasnieniem nasladowania pierwowzoru jest przepowiednia z Ksiegi Izajasza: ,,W ow
dzien bedzie si¢ znajdowat ottarz Pana posrodku kraju Egiptu, a przy jego granicy
stela na cze$¢ Pana” (Iz 19,19). Jozef Flawiusz w Dawnych dziejach Izraela zauwa-
7a, ze na to proroctwo powotuje si¢ rowniez krol Ptolemeusz, odpowiadajac na list
Oniasza z pro$ba o budowe Swiatyni: ,,Poniewaz jednak twierdzisz, iz prorok Izajasz
przed dawnymi czasy to zapowiedzial, dajemy ci pozwolenie, byleby Twdj czyn
byt rzeczywiscie zgodny z prawem, nie chcemy bowiem, aby moglo si¢ wydawac,
ze zgrzeszyliSmy przeciw Bogu”. To odwotanie do proroctwa Izajasza, umieszczato
$wigtynie w Leontopolis w kategoriach teologicznych. Swigtynia Oniasza $wiado-
mie zostala powigzana z symbolika pierwotnego sanktuarium w Jerozolimie i zo-
stata uargumentowana tradycja biblijng (FlavAnt X111, 111, 1). Jej pozycja byta tym
mocniejsza, im wigksze bylo zamieszanie wokot §wiatyni w Jerozolimie, w ktorej
to w roku 167 pojawila si¢ ,,ohyda spustoszenia”, czyli oltarz pos§wigcony Zeusowi,
ustawiony przez Antiocha Epifanesa IV ponad oltarzem catopalen (por. 1 Mch 1).
Sam fakt sprawowania kultu ofiarnego poza wzgoérzem syjonskim w Jerozolimie
mogh budzié¢ sprzeciwy. Swiadectwem tego sa fragmenty 2 Ksiggi Machabejskiej,
przedstawiajace listy pisane do diaspory egipskiej i namawiajace braci ze $wiata
hellenistycznego do uczestnictwa w $wigcie poswigcenia §wiatyni (2 Mch 1,1-91 2
Mch 1,10-2,18). Mozna zauwazy¢ w owych listach up6r wspolnoty jerozolimskiej
podkreslajacy czystos¢ kultu §wigtynnego. Dla autoréw 2 Ksiegi Machabejskiej Bog
pozostaje wierny swojemu przymierzu i kultowi sprawowanemu w miejscu §wigtym
w Jerozolimie i nie ma potrzeby mnozenia miejsc kultu. Listy arcykaptana Jazona®
staly sie izraelska propaganda dotyczaca jedynego miejscu kultu, ktory wybrat sobie
Bog i ktory znajduje si¢ w Jerozolimie, a zarazem konkretnym wkladem w spor
pomiedzy diasporg egipska a Jerozolima®. Jozef Flawiusz nie pozostawia ztudzen
co do motywow Oniasza zwigzanych z budowa swiatyni w Leontopolis. W Wojnie
zydowskiej pisze: ,,Oniasz nie uczynil tego wszystkiego, kierujac si¢ tylko czystymi
pobudkami, ale raczej pragnat rywalizowaé z Zydami jerozolimskimi, do ktérych
czut nienawi$¢ pomny swego wygnania” (FlavBJ X, 3). Jozef Méleze-Modrzejew-
ski zwraca jednak uwage na fakt, ze zrodta rabinackie nie potgpiajg samego istnienia
$wiatyni w Leontopolis, a jedynie dyskutuja o wartosci ztozonych w niej ofiar. Ka-
ptani sktadajacy ofiary w Egipcie porownywani sg do ,,kaptanow wyzyn zniesionych
przez reforme Jozjasza™', a sama $wigtynia nie jest uwazana za idolatryczng*?. Moz-
na wigc stwierdzi¢, ze przekaz Jozefa Flawiusza jest raczej owocem podzniejszych

» Jazon przejat urzad arcykaptanski swego brata Oniasza III (ok. 175 r. przed Chr.). Byt otwarty
na hellenizacjeg, ale bez zmiany zydowskiej wiary. Wigcej zob. np. L.L. Grabbe, Jason, w: The New
Interpreter’s Dictionary of the Bible, red. K.D. Sakenfeld i in., Nashille, Tennessee 2008, Acordance
edition (https://accordance.bible/link/read/NIDB#25484).

30 Por. J. Méléze-Modrzejewski, dz. cyt., s. 127.

31 Por. J. Méléze-Modrzejewski, dz. cyt., s. 166.

32 Por. J. J. Collins, Between Athens and Jerusalem: Jewish identity in the Hellenistic diaspora (The
Biblical Resource Series), Cambridge 22006, s. 72.
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sporow i zostal umieszczony w jego dziele jako tre$¢ majgca na celu zdyskredytowa-
nie samego Oniasza, a nie kultu sprawowanego w Leontopolis.

Podsumowanie

Badanie $wiagtyni w Leontopolis nieustannie stawia pytania, na ktore nie znale-
ziono jeszcze odpowiedzi. Badany obiekt jest - obok $wigtyni w Elefantynie i sama-
rytanskiej $wigtyni na gorze Garizim (ktéra nie byla akceptowana przez wspodlnote
w Jerozolimie i zostata zburzona w 128 r. przed Chr. przez Jana Hirkana®®) - jedynym
znanym w zrodlach historycznych miejscem sprawowania kultu izraelskiego poza
Jerozolima. Funkcjonowanie Oniaszowego miejsca kultu w Egipcie w jego central-
nej czesci przez ponad dwa stulecia moze dziwi¢, a z drugiej strony ukazywac od-
re¢bnos¢ mysli hellenistycznej diaspory egipskiej od ortodoksji jerozolimskiej. By¢
moze dla Zydéw zamieszkujacych tereny Egiptu sprawy kultu byty mniej istotne niz
dla ich braci w Jerozolimie, totez nie zauwaza si¢ wielkiego zainteresowania dysku-
sja na temat kultu sprawowanego na ziemi Oniasza. Odleglo$¢ od ziemi przodkow
i postepujacy proces hellenizacji sprawit, ze Zydzi egipscy potozyli akcent na apoka-
liptyke i1 skoncentrowali si¢ na czasach ostatecznych, stad tez zauwazamy mniejsza
gorliwo$¢ w wypehianiu prawa zwigzanego z jedynoscia kultu w Jerozolimie.
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Streszczenie: W tekscie poddano analizie wybrane relacje dotyczace obcigzen
fiskalnych spoczywajacych na mieszkancach wschodnich prowincji Cesarstwa
Rzymskiego w V i1 VI wieku. Dwie z nich dotycza niewyptacalnosci podatnikow.
W takim przypadku liderzy lokalnych spotecznosci (w tej roli widzimy ciesza-
cych si¢ powszechnym uznaniem eremitow) udawali si¢ nierzadko do stolicy, aby
na dworze cesarskim prosi¢ o czg¢sciowa ulge, odroczenie terminu ptatnosci lub
nawet o calkowite umorzenie podatku. W analizowanych przekazach czytamy
o optatach spoczywajacych na kolonach oraz o podatku poglownym obcigzajacym
eremitéw 1 mnichéw, w V wieku nadal uznawanych przez ustawodawce za ludzi
swieckich (stad tez brata si¢ niechg¢ poborcow, aby w takich przypadkach przy-
dziela¢ immunitety podatkowe). Ostatnia analizowana relacja, przekaz Cyryla ze
Scythopolis, to opis podrozy palestynskiego mnicha Saby na dwor cesarski w Kon-
stantynopolu celem uzyskania anulowania zobowigzan podatkowych spoczywaja-
cych na mieszkancach Palestyny, zrujnowanej wskutek powstania Samarytan (z lat
529-530).

Stowa kluczowe: pozna starozytnos$¢, poéznoantyczna i wezesnobizantynska go-
spodarka, pieniadz, podatki, hagiografia wczesnobizantynska.

The Early Byzantine Tax System in the Light of Selected
Hagiographic Texts

Summary: The text contains an analysis of accounts concerning taxation loads
laid on the inhabitants of eastern provinces, as found in selected Early Byzantine
hagiographic texts. Although the texts have questionable cognitive value and the
events written therein may even be fictional (including the cited tax levels), yet
they are used in research on Roman economy and society at the end of Antiquity.
Two of the analysed accounts (Historia religiosa by Theodoretus of Cyrhus and
Apophthegmata Patrum) refer to the insolvency of tax payers. In such cases, the
leaders of local communities (we often see famous monks, but hardly ever secular
priests, in such roles) would sometimes travel to the capital in order to ask the im-
perial court for a partial tax relief, for prolongation of the payment deadline or even

! Tekst powstal w ramach prac nad projektem finansowanym przez Narodowe Centrum Nauki
(UMO-2015/17/B/HS3/00135).
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for a total tax remission. Thus we read in the analysed records about overdue taxes
burdening the coloni (tenant farmers) or about the poll tax borne by hermits and
monks, who in the 5th century were still considered secular people by the law ma-
kers (hence the aversion of local tax collectors to granting them tax immunities).
The last record analysed, an account by Cyril of Scythopolis (Vitac monachorum
Palaestinae), refers to actions undertaken to annul the tax arrears due from Palesti-
ne, which was in ruins at the time as a result of the Samaritan uprising (529-530).

Keywords: late antiquity, late antique and early Byzantine economy, money, taxes,
early Byzantine hagiography.

Wprowadzenie

Poznoantyczne i wczesnobizantynskie teksty hagiograficzne, cho¢ miejscami
nieco lakoniczne w swym przekazie, stanowig olbrzymia skarbnice¢ informacji.
Co prawda czgsto zarzuca si¢ im nieprecyzyjnosc, ale bez tych tekstow nasza wiedza
na temat gospodarki i spoteczenstwa schytku antyku, oczywiscie poza Egiptem, by-
faby niewielka. W$rod wielu problemow codziennosci relacjonowanych w pismach
hagiograficznych pojawiajg si¢ kwestie podatkowe. Omowienie wybranych relacji
na ten temat bedzie przedmiotem ponizszych rozwazan. Dokonamy w nich analizy
przekazow datowanych na okres od lat trzydziestych V po polowe VI wieku, relacji
powstatych na obszarze sgsiadujacych ze soba prowincji, a mianowicie w Egipcie
(Apophthegmata patrum), w Palestynie (Vitae monachorum Palaestinae) oraz w Sy-
rii (Historia religiosa). Opisane przypadki zostang zrelacjonowane chronologicz-
nie, poczawszy od relacji Teodoreta z Cyru (lata trzydzieste i czterdzieste V wieku),
poprzez egipskie apoftegmaty (przetom V i VI wieku) a skonczywszy na przekazie
Cyryla ze Scytopolis (potowa VI wieku).

1. Niewyptacalnos¢ podatkowa mieszkancow Syrii. Relacja Teodoreta
z Cyru.

Teodoretowe nawiagzania do kwestii fiskalnych bez wyjatku utrzymane sg w to-
nie narzekania na ich ucigzliwo$¢?. Co warto zauwazy¢, jego relacje nie przedsta-
wiaja problemow z niewyptacalnoscig podatkowa wielkich wtascicieli ziemskich
lecz drobnych podatnikéw oraz dzierzawcow, z reguty ubogich kolonéw (chtopow).
Interesujace nas informacje odnajdujemy w Historia religiosa, tekscie ukazujacym
ksztaltowanie si¢ syryjskiego monastycyzmu na przetomie IV i V wieku. W Zywo-
cie mnicha Abrahamesa czytamy o poborcach (prdktores), ktorzy w obliczu niewy-
ptacalnosci kolonow probowali sita wyegzekwowac oplate dzierzawna (eisphoras).
Zaleglos¢ wynosita rzekomo az 100 solidoéw, co raczej mija si¢ z prawda, juz cho¢by
tylko ze wzgledu na okragla sume zobowiazania jak rowniez ze wzgledu na swe-
go rodzaju umilowanie greckich autoré6w (bynajmniej nie tylko chrzescijanskich)

2 Theodoretus, Historia religiosa 8, 3, 14, ,,Sources Chrétiennes” 234; 10, 3, ,,Sources Chrétiennes”
234; 14, 4, ,,Sources Chrétiennes” 257; idem, Epistula 37 (38).
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do okreslania sum pienieznych cyfrg 1 i 3 oraz liczbami: 10, 30, 100, 300, 1000
oraz 10000. To najczgsciej podawane w tekstach miary wielkosci, odleglosci badz
iloci. Z tego tez wzgledu trudno utrzymywac, ze sa one wiarygodne. Z analizo-
wanej relacji Teodoreta wynika, ze poborcy byli bardzo brutalni w swym zadaniu,
a towarzyszaca im eskorta pobita niewyplacalnych chtopéw, a niektorych z nich
nawet uwigziono. W ich obronie stanat lokalny autorytet, wspomniany Abrahames,
ktory obiecat zebra¢ wymagang sumg¢. Jak wynika z dalszej relacji Teodoreta, mnich
rzeczywiscie zaplacit zalegla sume, a pieniagdze na jej pokrycie pozyczyt od swych
przyjaciot w syryjskiej Emezie. Jednak na tym nie koniec. Miejscowi koloni, uwol-
nieni od dtugu, poprosili swego ,,dobroczynce”, aby zostat ich patronem (despotes)?.

Cho¢ powyzsza relacja jest zapewne nieco ubarwiona, to jednak ukazuje ona
realia swoich czasow. Instytucja patronatu oraz oddawanie si¢ jej pod ochrong¢ byto
u schytku antyku dos¢ czestym zjawiskiem, szczegdlnie w prowincjach nadgranicz-
nych*. Co oczywiste niewyptacalno$¢ podatkowa nie byta warunkowana lokalizacja
lecz najprawdopodobniej uwarunkowaniami klimatycznymi. Mam tu na mysli susze
cyklicznie nawiedzajace te i tak ubogie w opady rubieze Cesarstwa Rzymskiego
u schytku antyku. Z tego tez wynikaty problemy: przy stabych plonach powstawat
nie tylko problem niewyptacalnosci dzierzawcy, lecz rowniez realne widmo gtodu,
a co za tym idzie. fizycznej egzystencji podatnika lub dzierzawcy®. To byto zrodtem
petycji formutowanych przez lideréw lokalnych spotecznosci (w tej roli czesto wi-
dzimy okolicznych eremitéw), aby miejscowe wiadze odraczaly terminy platnosci,
zmniejszaly je lub nawet anulowaly, szczegolnie jesli suszy towarzyszyta niestabil-
nos$¢ polityczna regionu (jak to byto w przypadku rzymskiej Mezopotamii na poczat-
ku VI wieku najechanej przez Persow).

Do niedoli niewyptacalnych kolonéw z okolic syryjskiej Antiochii nawig-
zuje rowniez kolejna relacja Teodoreta. Czytamy w niej, ze niejaki Letojos, wia-
Sciciel ziemski zasiadajacy w senacie antiochenskim, mial w zwyczaju osobiscie
nadzorowac zbieranie czynszow dzierzawnych. W jednej ze swych wsi zebrat on
optate w naturaliach, co juz sugeruje, ze jej mieszkancy nie byli nazbyt zamozni
(W przeciwnym razie optata bytaby uregulowana w zlocie lub w srebrze). Co nie
dziwi w tego typu opowiesciach, Letojos - jej negatywny bohater, byt oczywiscie
poganinem (we wszystkich tego typu relacjach negatywnymi bohaterami sa poga-

3 Theodoretus, Historia religiosa 17, 3, SCh 257. Por. takze G. Marianos, G. Gotsis, Managing
Financial Resources in Late Antiquity. Greek Fathers’ Views on Hoarding and Saving, Athens 2017, s.
134-135. Uwagi na temat analizowanej relacji por. I. Milewski, Pienigdz w Historia religiosa autorst-
wa Teodoreta z Cyru, “Vox Patrum” 38/69 (2018), s. 487.

4 Por. J. Martin, Spdtantike und Volkerwanderung, Miinchen 1987, s. 60; A. de Francisco Heredero,
Synesius of Cyrene and the Defence of Cyrenaica, w: New Perspectives on Late Antiquity in the Eastern
Roman Empire, red. A. de Francisco Heredero, D. Hernandez de la Fuente, S. Torres Prieto, Cambridge
2014, s. 163 nn.

5 C.R. Whittaker, Rural Life in the Later Roman Empire, w: The Cambridge Ancient History, vol. 13,
The Late Empire A. D. 337 — 425, red. A. Cameron, P. Garnsey, Cambridge 1998, s. 277-311; A. Koptev,
The Late Roman Colonus as persona iuris alieni, w: “Atti dell’Accademia Romanistica Costantiniana”,
XVIII Convegno internazionale in onore di Remo Martini, Roma 2012, 305 nn.
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nie, czasami heretycy, rzadziej za§ zydzi), a optate dzierzawng, jak twierdzi Teodo-
ret, egzekwowal w zawyzonej wysokosci, cho¢ pewnie dlatego (czego juz biskup
Cyru nie dopowiada), aby zrekompensowac¢ sobie koszt obracania naturaliami. Pew-
nie tez z tego wzgledu brala si¢ r6znica w wysokosci czynszu oraz swego rodzaju
przekonanie o zawyzonej oplacie, na co zwracal uwage eremita Majsymas, dobry
duch lokalnej spotecznosci. Jego prosby o ztagodzenie losu dzierzawcow zostaty
jednak zignorowane. Kiedy wigc zebrano naleznosc¢ i zamierzano odjecha¢, woz ani
drgnal. Woznica natychmiast spostrzegt, ze to skutek ,,rzucenia klagtwy” przez starca.
Znajac tego typu opowiesci z tekstow hagiograficznych mozna by spodziewac sig,
ze kolejnym krokiem bgdzie przynajmniej zwrocenie wspomnianej nadwyzki, o kto-
rg Maisymas spierat si¢ z Letojosem. Nic podobnego w tym przypadku nie miato
jednak miejsca. Po przeblaganiu starca, aby ,,zaniechal gniewu”, Majsymas ,,zdjat
niewidzialne wigzy z kot, tak, ze woz mogt juz jechaé™®. Tego typu opowiesci maja
z reguty dydaktyczny wydzwigk, a w powyzszym przypadku w zasadzie go nie ma.
Teodoret przedstawil w niej swego bohatera bardziej jako ,,czarownika”, z ktorym
nie warto zadziera¢, ktory to jednak nie wykorzystat swej ,,mocy” (dynamis), aby
zmieni¢ nastawienie wilasciciela ziemskiego w kwestii zawyzonego, jak twierdzit,
czynszu dzierzawnego.

Tak jak wspomnielismy juz powyzej, niewyptacalno$¢ podatkowa badz dzier-
zawna byla przede wszystkim warunkowana skutkami niekorzystnych zmian klima-
tycznych, wysokos$¢ za$ optat byta ustalana z wyprzedzeniem’. Tak jak te pierwsze
mozna bylo jeszcze zawiesi¢ lub zmniejszy¢ (wskutek interwencji u namiestnika czy
nawet na dworze cesarskim), tak juz w drugim przypadku egzekucji czynszu dzier-
zawnego pewng role odegra¢ mogta co najwyzej dobra wola wiasciciela ziemskiego,
a na nig z reguty nie mozna byto liczy¢. Tym bardziej wigc dziwi opisany przypadek
Majsymasa, ktory co prawda ,,popisal” si¢ swoja moca (dynamis), ale nie spozyt-
kowat jej, jak wymagata konwencja gatunku, dla dobra uciemi¢zonych wtoscian.
Moze dlatego, ze nie byli oni chrzescijanami? W kazdym razie Teodoret stowem nie
wspomina o tej kwestii.

Zrelacjonowane powyzej przypadki, cho¢ nieco réznigce si¢ migdzy sobg, uka-
zuja jedna z najwigkszych bolgczek schytku antyku, skutki szalejacego fiskalizmu
potaczonego z gospodarowaniem na terenach dotknigtych skutkami klesk elemen-
tarnych, najczgsciej susza. Opisane przez Teodoreta historie, nawet jesli fikcyjne,
to jednak potwierdzajg istnienie negatywnego zjawiska w zyciu codziennym wcze-
snego Bizancjum. Chodzi mianowicie o niewyptacalno$¢ dzierzawcow i podatnikow.
Praktyke te potwierdza Teodoret rowniez w jednym ze swoich listow adresowanych
do Neona, namiestnika prowincji Eufratezji. Biskup Cyru swo6j wywodd zaczyna
od przypomnienia jakze uniwersalnego stwierdzenia, ze jakakolwiek wiadza, na-
wet surowa, powinna by¢ sprawiedliwa i shuzy¢ ogétowi a nie tylko najbogatszym
badz tym, ktorzy piastuja jaki§ urzad. Szczegdlnie tym ostatnim zaleze¢ powinno

¢ Theodoretus, Historia religiosa 14,4, SCh 234.
7 C. Grey, Constructing Communities in the Late Roman Countryside, Cambridge 2011, s. 178 nn.
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na uczciwym traktowaniu obywateli (poddanych), poniewaz poza wszystkim poste-
powanie takie tylko wzmocni jego wladze, ktorg ludzie (poddani) bedg szanowac,
anie przed nig drze¢ lub tez wypatrywac sposobnosci, jak ja okpi¢. Po takim wstepie
Teodoret przystepuje do wylozenia sprawy. Zali si¢ na nadmierne obcigzenia podat-
kowe spoczywajace na mieszkancach Syrii. Ci za$, aby sprosta¢ zobowigzaniom, za-
dtuzali si¢ u stacjonujacych tam zotnierzy, co tez doraznie oddalato od nich ,,gniew
poborcy”, ale w dtuzszej perspektywie tylko potggowato ich ubostwo i niewyptacal-
nos¢. W kolejnych latach zubozatym czy wrecz zrujnowanym chtopom juz nikt nie
udzieli pozyczki na zaptate podatku lub tez czynszu dzierzawnego®.

W przytoczonych relacjach Teodoreta z Historia religiosa zasygnalizowano ist-
nienie instytucji patronatu. Cho¢ coraz bardziej powszechny u schytku antyku, byt
on przez wspotczesnych skrajnie oceniany. W oczach Teodoreta to jeden ze sposo-
boéw na obrong drobnych dzierzawcéw przed naduzyciami i samowola poborcow,
za$ dla poborcow, wywodzacych si¢ z rodzin dekurionow (cztonkow rad miejskich)
oraz ich zleceniodawcow, patronat to praktyka majaca negatywne skutki dla catego
regionu a nawet dla panstwa. Swego rodzaju gtosem sprzeciwu wobec tej instytucji
jest jedna z mow Libaniusza, datowana na lata osiemdziesigte [V wieku. Cho¢ jest
ona zatytutowana ,,0 patronach”, to jednak ze wzgledu na swoj charakter powinna
by¢ ona opatrzona zgola innym tytulem, a mianowicie ,,W obronie dekurionow”.
Mowsa ta jest nie tylko peanem na czg$¢ wykonywanych przez nich obowigzkow, ale
tez swego rodzaju oskarzeniem pod adresem wladcy (w tym przypadku Teodozjusza
Wielkiego), ze toleruje on istnienie patronatu na prowincji. Dlaczego? Libaniusz
wyjasni t¢ kwesti¢ tylko jednostronnie, nie starajgc si¢ zrozumie¢ racji tych, kto-
rzy w beznadziejnej sytuacji uciekali pod ochrone lokalnych wielmozow albo tez
dowodcow wojskowych. Ale do rzeczy. Libaniusz przede wszystkim apeluje do ce-
sarza Teodozjusza, aby ten nakazal namiestnikom przestrzeganie i egzekwowanie
niegdy$ ogloszonych rozporzadzen zabraniajacych patronatu’. Prawo to nie byto
tam egzekwowane glownie wskutek stabosci lokalnej administracji, ktora nie byta
w stanie przeciwstawi¢ si¢ lokalnym grupom interesow, szczeg6lnie za§ wojsko-
wym, ktorzy stacjonujac w prowincjach nadgranicznych z rozciggania ,,ochrony”
nad uciskanymi kolonami uczynili dla siebie zrédto dochodu'®. W przypadkach re-
lacjonowanych przez Teodoreta i Libaniusza problem dotyczyt gruntéw nalezacych
do wielkich posiadaczy ziemskich ale tez do miast, ktére majatki takie wydzierza-
wiaty wielkim wiascicielom, ci za§ wigzali si¢ umowami z bezrolnymi kolonami,
ktorzy uzytkowali ziemi¢ w zamian na czynsz, najczesciej ptacony w naturaliach,
rzadziej za§ w zlocie i srebrze''. Analizujac relacje Teodoreta nie dziwi, ze koloni

8 Theodoretus, Epistula 37 (38).

° Libanius, Oratio 47, 10; 37. Por. takze P. Garnsey, Famine and Food Supply in the Graeco-Roman
World. Responses to Risk and Crisis, Cambridge 1993, s. 60—61.

10 Libanius, Oratio 47, 4-5, 8, 17,27, 29. Por. takze A.D. Lee, The Army, w: The Cambridge Ancient
History, vol. 13, The Late Empire A. D. 337 — 425, red. A. Cameron, P. Garnsey, Cambridge 1998, s.
230-232.

' Libanius, Oratio 47, 4.
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szukali czasami pomocy w swej trudnej sytuacji. Catkowicie inaczej problem przed-
stawia Libaniusz, ktory biorac stron¢ poborcoéw nawet stowem nie zajaknat si¢ nad
cigzkim losem dzierzawcow. Takowy problem dla antiochenskiego retora w ogo-
le nie istnial, a tych kolonow, ktérzy w patronach szukali ochrony, nazywa wrecz
,rozbodjnikami”!?, rdwnoczesnie uzalajac si¢ nad poborcami stwierdzajac, ze zamiast
czynszu dzierzawnego, nierzadko zbierajg oni razy i do miasta (a wigc do Antiochii)
nie raz powracali poturbowani i zakrwawieni'’. Tak jak Teodoret przedstawia cie-
mi¢zonych przez poborcow kolonow, podobnymi stowy Libaniusz okresla potozenie
poborcow, ktorzy nie tylko, ze nie mogag wykonywaé powierzonych im zadan, ale
wskutek tego radykalnie zmniejsza si¢ rowniez dochod miasta (Antiochii, ktora wy-
dzierzawiata swe ziemie) oraz panstwa (co chyba jest juz przesadne)'*. Tak jak Teo-
doret pisze o brutalnosci poborcow, ktorzy uzywaja wszelkich srodkow, aby tylko
wycisnaé z wloscian optatg dzierzawng, tak Libaniusz moéwi o wiascicielach ziem-
skich, ktérzy nie sa w stanie zebra¢ optaty od ochranianych kolonéw i stwierdza:
»Whlasciciel odchodzi ze zwieszong ku ziemi glowa, oni za$ (koloni) szydza idac
zanim”". Innymi stowy, Libaniusz broni intereséw grupy ludzi, z ktorymi byt zwia-
zany, nie wykluczone, ze rowniez finansowo. Dwaj autorzy, Libaniusz z Antiochii
i Teodoret z Cyru, a jakze skrajnie odmienna ocena tego samego zjawiska, systemu
poboru optat dzierzawnych u schytku IV wieku w poétnocnej Syrii'.

2. Czy eremici powinni uiszcza¢ podatek pogléwny?
Relacja w Apophthegmata patrum

Nawigzania do kwestii podatkowych odnajdujemy takze w powstatych na tere-
nie Egiptu na przelomie V i VI wieku Apophthegmata patrum. Ré6wniez ten zbior
»sentencji 0ojcoOw pustyni” potwierdza ucigzliwo$¢ coraz dotkliwszych obcigzen po-
datkowych. Po czg$ci miat on réwniez wpltyw na ucieczke chlopow na pustynie,
ktorzy zabierajac caty swdj dobytek, probowali ukry¢ si¢ przed poborcami chcacy-
mi wyegzekwowac zalegly podatek lub optate dzierzawng. Z czasem, niektorzy ze
zbiegow, przystawali takze do lokalnych skupisk eremickich, zostajac tam nierzadko
juz do konca swych dni. Potwierdza to naoczny $wiadek, Sulpicjusz Sewer, ktory
opisujac podroz z Kartaginy do Aleksandrii (schytek IV wieku) stwierdza, ze w oko-
licach Trypolisu spotkat chrze$cijan prowadzacych ascetyczny tryb zycia, ktorzy
osiedlili si¢ w miejscach pustynnych tylko dlatego, gdyz byli tam wolni od ptacenia

12 Libanius, Oratio 47, 6.

13 Libanius, Oratio 47, 8.

4 Libanios, Oratio 47, 10.

15 Libanios, Oratio 47, 12 (t1. L. Malunowiczéwna, s. 286).

' Analogicznie problem z nieskuteczno$cia dekurionéw w $ciaganiu rdznorakich naleznosci
ksztattowat si¢ takze w Egipcie, por. L.F. Fikhman, Die Kurialen von Oxyrynchos, w: L.F. Fikhman,
Wirtschaft und Geselschaft in spétantiken Agypten, red. A. Jordens, W. Sperling, Stuttgart 2006, s. 61-
98; tenze, Les ,, patrocinia” dans les papyrus d’Oxyrhynchus, w: tamze, s. 152—160.
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podatkéw!’. O ucieczce na pustyni¢ wiedzieli takze poborcy podatkowi, ktorzy réw-
niez na pustyni szukali uchylajacych si¢ od ptacenia podatnikow. W Apophthegmata
abby Ammonatasa czytamy o przypadku przybycia do skupiska eremitéw cesarskie-
go urzgdnika z zamiarem zebrania od nich podatku poglownego. Jego pojawienie
si¢ pomigdzy celami wzbudzito ogromne poruszenie gtéwnie dlatego, ze mnisi nie
posiadali pieniedzy, aby podatek optaci¢ (tak przynajmniej twierdzili) oraz, co nie
mniej wazne, kwestionowali oni rowniez zasadno$¢ samego obcigzenia. Dalszy
opis zdarzenia jest juz fantazyjny, zeby nie powiedzie¢ infantylny. Mnisi postano-
wili bowiem udac si¢ do cesarza celem uproszenia zwolnienia podatkowego, co si¢
tez rzekomo stato, lecz calg zastuge przypisano Ammonatasowi, ktory jak twierdzit
,»W jedng noc” odbyl podroz do cesarza (a wigc do Konstantynopola), przynoszac
ze soba zwolnienie opatrzone cesarska pieczecia, a w drodze powrotnej ze stolicy
zatrzymat si¢ jeszcze w Aleksandrii, gdzie tamtejsi urzgdnicy, zobaczywszy cesarski
dokument, potwierdzili przystugujace eremitom zwolnienie od podatku. Powyzsza
historia, cho¢ w swej gldéwnej warstwie fantazyjna, to jednak ukazuje sposob uzyski-
wania cesarskiego immunitetu w przypadku skupisk eremickich (a z czasem rowniez
mniszych) badz tez biskupstw, na ktorych spoczywaty zalegltosci podatkowe!®.

O podatku pogléwnym spoczywajacym na mnichach ze Sketis czytamy rowniez
w kolejnym apoftegmacie. Historia w tym przypadku jest przedstawiona w szcze-
g6lny sposob: mnich abba Mios, niedawny jeszcze niewolnik, miat co roku udawac
si¢ do Aleksandrii zanoszac swym wlascicielom ,,oplate za siebie”. Co prawda jej
charakter nie zostat w tekscie sprecyzowany, musi jednak w tym przypadku chodzi¢
o podatek pogtowny, jaki ptacili zan jego wiasciciele. Gdyby byto inaczej, tatwiej
i taniej dla wiascicieli niewolnika bytoby jego wyzwolenie, a ten za$ bytby zmu-
szony sam wnosi¢ optat¢ pogtowna'®. Relacja ta, cho¢ nieco lakoniczna, eksponuje
jeden z problemow z jakim zmagano si¢ wowczas w kontaktach ze skupiskami ere-
mitow, bynajmniej nie tylko w Egipcie. Chodzi mianowicie o praktyczne mozliwo-
$ci wyegzekwowania od nich podatku pogtdéwnego, od ktorego byli wolni duchowni,
ale nie mnisi, ktorzy u schytku antyku nadal mieli status ludzi §wieckich, na ktérych
spoczywal obowigzek podatkowy.

17" Sulpicius Severus, Diologus 13, 6, ,,Corpus Scriptorum Ecclesiasticorum Latinorum” 1. Por. takze
J.CL. Guy, Le centre monastique de Scete dans la litteratur du V siecle, ,,Orientalia Christiana Periodi-
ca” 30 (1964), s. 129-147; 1. Dalmais, Aux origines du manachisme scetiote au Wadi 'n—Natroun: saint
Macaire le Grand, ,,Le Monde Copte” 21-22 (1993), s. 45- 49; M. Choat, Property, Ownership and
Tax Payment in Fourth-Century Monasticism, w: Monastic Estates in Late Antique and Early Islamic
Egypt. Ostraca, Papyri, and Essays in Memory of Sarah Clackson, red. A. Boudhors, J. Clackson, C.
Louis, P. Sijpesteijn, Cincinnati 2009, s. 129-15.

18 De abbate Ammonatas 154.

¥ De abbate Mios 2 (540).
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3. Niewyptacalnos¢ zrujnowanej prowincji. Relacja Cyryla ze
Scytopolis

Poza skutkami klgsk elementarnych to najczesciej niestabilnos¢ polityczna nega-
tywnie odbijala si¢ na mozliwosciach $ciggania podatkéw. Taki przypadek relacjo-
nuje Cyryl ze Scytopolis w Zywotach palestynskich mnichéow. Co ciekawe jednak,
w tek$cie tym nie odnajdujemy jakichkolwiek narzekan na ucigzliwo$¢ dwczesnego
systemu podatkowego. Moze dlatego, ze Zywoty niemal w calo$ci przedstawiaja
okolicznosci krzepnigcia palestynskiego monastycyzmu cieszacego si¢ opicka dwo-
ru cesarskiego oraz ludzi z nim zwigzanych? Problemy niewyplacalnosci podatni-
kow pojawiaja si¢ tylko raz w dziele Cyryla, przy okazji opisu skutkow rewolty
Samarytan z lat 529-530. Toczacym si¢ walkom na terenie Palestyny towarzyszyty
grabieze lokalnej ludnosci, a réwniez klasztory i koscioly nie raz padty tupem po-
wstancow lub tez thumigcych powstanie zoldakdéw. W tekscie czytamy, ze wiosng
531 roku, nazajutrz po sttumieniu powstania mnich Saba, niekwestionowany auto-
rytet palestynskiego monastycyzmu, udat si¢ na dwor cesarski do Konstantynopola,
aby na miejscu uprosi¢ cesarza o zwolnienia podatkowe dla dopiero co spacyfiko-
wanej prowincji (Palaestina prima et secunda)®. Cesarz Justynian nie tylko przy-
chylit si¢ do jego prosby, ale rowniez wyasygnowal pokazne sumy na odbudowg
zniszczonej infrastruktury koscielnej i klasztornej?!. Czego juz Cyryl nie dopowiada,
wspanialomy$lnos¢ cesarza w tej mierze byla skierowana do catej Palestyny, ktora
ucierpiata wskutek dwuletnich walk.

Uwagi koncowe

Cho¢ miejscami nieco utomne, to jednak wczesnobizantynskie teksty hagiogra-
ficzne dajg wglad w realia zycia codziennego epoki, przede wszystkim na zapadlej
prowincji. Wérdd wielu eksponowanych w nich probleméw odnajdujemy kwestie
podatkowe. Kazdy z omdéwionych przypadkow w powyzszym tekscie dotyczy roz-
nych aspektow tego zagadnienia. W analizowanych przekazach czytamy wigc o opla-
tach dzierzawnych uiszczanych przez kolonow (relacje Teodreta z Cyru), o podatku
pogtownym spoczywajacym na eremitach oraz na mnichach z punktu widzenia usta-
wodawcy jeszcze w V wieku uznawanych za ludzi $wieckich, ktorym w tej mierze
nie przystugiwal immunitet (przekaz w Apophthegmata patrum) oraz relacje Cyryla
ze Scytopolis dotyczacy niewyptacalnosci zniszczonej Palestyny wskutek powstania
Samarytan (lata 529-530). Autorzy analizowanych relacji zarejestrowali istnienie
pewnych problemow spolecznych bez doszukiwania si¢ ich przyczyn. Poza niepo-
kojami politycznymi (zwigzanymi chociazby z tlumieniem powstania Samarytan,
czego dotyczy relacja Cyryla ze Scytopolis) istotnym czynnikiem, ktéry skutkowat

20 Vita Sabae 70. Por. takze S. Winkler, Die Samariter in den Jahren 529/530, ,Klio” 43-45 (1965),
S. 444-445; ]. Patrich, Sabas, Leader of Palestinian Monasticism. A Comparative Study in Eastern
Monasticism, Fourth to Seventh Centuries, Wahington 1995, s. 313-316.

2! Vita Sabae 71-72.
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odnotowywang wowczas niewyptacalnosciag podatnikow i dzierzawcow, musiat by¢
nieurodzaj spowodowany niekorzystnymi zmianami klimatycznymi. Utrzymywaty
si¢ one na Wschodzie co najmniej od schytku IV wieku.
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Streszczenie: Artykut przedstawia zarzadzanie Prowincja Wielkopolsko-Mazo-
wiecka jezuitow za kadencji prowincjata o. Wiladystawa Janczaka SI w $wietle
materiatdw komunistycznego aparatu bezpieczenstwa. Jest to czas: nawigzywania
przez jezuitow dialogu z wladza komunistyczng, ujawnienia si¢ konfliktu migdzy-
pokoleniowego oraz ostrego sporu z prymasem kardynalem Stefanem Wyszyn-
skim. W zakonie zostaly powotane dwie niejawne grupy, ktorych zadaniem byto
nawigzanie dialogu z otaczajacg rzeczywistoscig.
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The Jesuit Province of Greater Poland and Mazovia
During the Term of Office of Provincial
Father Wtadystaw Janczak SJ
in the Documents of the Ministry of Security (1968-1973)

Summary: The article presents the preparations and the course of the visit of the
Jesuit general Father Pedro Arrupe SJ to the Polish People’s Republic in the light of
documentation by the officers of the communist Ministry of the Interior. The author
quotes the opinions expressed by the Polish clergy regarding the presence of Father
Pedro Arrupe SJ in Poland and notes the information provided by informers and
officers of the Ministry of the Interior. This visit by a Jesuit general was not well
received by the Polish Roman Catholic clergy.

Keywords: security, Jesuit Order, Roman Catholic Church, Polish People’s Repu-
blic, Communism, the recent history of Poland

Wprowadzenie

Celem artykutu jest przeanalizowanie, w jaki sposob aparat bezpieczenstwa Pol-
skiej Rzeczpospolitej Ludowej postrzegal w swoich dokumentach zarzadzanie Pro-
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wincja Wielkopolsko-Mazowiecka Towarzystwa Jezusowego przez prowincjata o.
Wiadystawa Janczaka SI (1.01.1968-2.05.1973). Przyjrzymy si¢, jakie informacje
interesowaly resort bezpieczenstwa oraz jaki wyltania si¢ z nich obraz prowincji tam-
tego czasu.

Zarzadzanie prowincjg przez prowincjata o. Wladystawa Janczaka SI (Societas
lesu) przypada na okres po Soborze Watykanskim II (1962-1965) oraz na koniec
sprawowania wladzy przez 1 Sekretarza KC PZPR Wladystawa Gomutki (1956-
1970) i poczatek rzadow I Sekretarza KC PZPR Edwarda Gierka (1970-1980)".

1. Charakterystyka prowincjata

Cofnijmy si¢ prawie o dekade. W marcu 1956 r. zrodto o ps. ,,Kazimierz” w do-
niesieniu agenturalnym zrelacjonowato rekolekcje wielkopostne w Toruniu, w cza-
sie ktorych nauki glosili trzej jezuici: 0. Wladystaw Kudtowski SI, o. Wactaw S¢k
SI, a dla mtodziezy zenskiej 0. Wiadystaw Janczak SI2. Informator stworzyt nastgpu-
jaca charakterystyke o. Wtadystawa Janczaka SI: ,,jest on dos¢ spokojny, wymowny,
dobrze glosi kazania, lubi nieraz porozmawiac, jest nawet do$¢ towarzyski. Jest on
wysoki, w okularach w ciemnej oprawie, wlosy ciemne, chodzi zawsze w sukni,
ubiera na siebie ptaszcz czarny i kapelusz”. Na spotkania w mie$cie zabieral ze sobg
czarng teczke. Funkcjonariusz ppor. Edmund Zagrodnik na koncu dokumentu zazna-
czyt w uwagach: ,,wyciag doniesienia w sprawie Janczaka wykorzysta¢ na opraco-
wanie jako kandydata™.

2. Poczatek prowincjalstwa

Mjr J. Sobol, zastepca naczelnika Wydzialu IV Komendy Wojewodzkiej Milicji
Obywatelskiej (KWMO) m.st. Warszawy, przestal do KWMO w Bydgoszczy z pi-
smem przewodnim plan wizytacji prowincjalskiej za okres od 11 lutego do 9 kwiet-
nia 1968 r. Wedtug tego harmonogramu o. Wladystaw Janczak SI mial wizytowac
placowki jezuickie w prowincji w nastepujacej kolejnosci: Piotrkow Trybunalski,
Torun, Bydgoszcz, Gdansk-Wrzeszcz, Gdansk- §w. Bartlomiej, Gdynia, Jastrzgbia
Gora, Kalisz, Warszawa ul. Rakowiecka*. Odpisy tego dokumentu zapewne przesta-

! Zob. M. Thnatowicz, Prowincja Wielkopolska-Mazowiecka Jezuitow w Swietle materiatéw aparatu
bezpieczenstwa (1945-1989). Praca doktorska napisana w Instytucie Historii pod kierunkiem dr. hab.
Bogustawa Gorki, prof. UG, Uniwersytet Gdanski Wydziat Historyczny, Gdansk 2015, s. 34-44, 236-
259; ks. J. Walkusz, Drugi Sobor Watykanski — proba kontekstualnej interpretacji historycznej, ,,Col-
loquia Theologica Ottoniana” 1 (2013), s. 17-40; Z. Landau, Etapy rozwoju Polski Ludowej, ,,Przeglad
Historyczny” 78/2 (1987), s. 211-253.

2 0. Wiadystaw Janczak SI studiowat wtedy histori¢ na Uniwersytecie Mikotaja Kopernika i po-
magal w Duszpasterstwie Akademickim prowadzonym przez o. Wtadystawa Niedzwiadka SI, zob.
ATJKr brak syg., Catalogus Provinciae Poloniae Maioris et Mazoviae Societatis lesu. Ineunte Anno
1957 (Status die 31 dec. 1956), Varsaviae, Impressus die 28 ian. 1957, s. 27.

3 AIPN By 069/1222, t. 9, Doniesienie ag., [brak miejsca] 26 III 1956 r., k. 58-59 (pdf).

4 AIPN By 069/1262, t. 1, [Do] Naczelnik Wydziatu IV Komendy Wojewddzkiej MO w Bydgoszczy,
Warszawa 2 II 1968 r., k. 114-116 (pdf).
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no do pozostatych komend w administracyjnym obszarze tych placowek.
Ministerstwo Spraw Wewnetrznych (MSW) dokonato w lipcu 1968 r. perlustracji
korespondencji socjusza prowincji 0. Walentego Kazika SI do asystenta Asystencji
Stowianskiej o. Antoniego Mruka SI w Rzymie. W kopercie znajdowaty si¢ ostatnie
dyspozycje prowincjata. Dyspozycje skopiowano i przestano do komend milicyj-
nych celem wykorzystania’. W aktach resortu bezpieczenstwa natrafitem tez na ko-
pi¢ oficjalnego pisma kurii prowincji z 14 listopada 1968 r. podpisang przez socjusza
0. Walentego Kazika SI, a wystang do superiorow domow zakonnych z przypomnie-
niem o obowigzkowym zjezdzie w Warszawie braci zakonnych z catej prowinc;ji®.

3. Podjecie dialogu z wtadzami panstwowymi

TW (tajny wspotpracownik) o ps. ,,Ryszard” 22 sierpnia 1968 r. odbyt spotkanie
z oficerem mjr. Janem Sobolem (zastgpca Naczelnika Wydziatu IV Komendy Sto-
tecznej MO). W czasie jego trwania donidst o nowych i dos¢ waznych wydarzeniach
w prowincji. Prowincjal o. Wiadystaw Janczak SI w ramach odnowy soborowej
utworzyl w zakonie niejawny zespol, tzw. ,,grupe dialogowa” pod kierownictwem o.
Ryszarda Przymusinskiego SI. W jej sktad wchodzili: o. Jozef Bartnik SI, 0. Andrzej
Dziggielewski SI, kleryk teologii III roku Andrzej Koprowski SI, kleryk II roku Ka-
zimierz Wojt SI, kleryk II roku Czestaw Koztowski SI oraz kleryk Ignacy Karpinski
SI - przebywajacy za granica. Grupa ta miata dziata¢ w tajemnicy przed pozostatymi
jezuitami i hierarchig koscielng, a wobec niewtajemniczonych bedzie wystgpowac
jako ,,Male Pisarstwo”. Zadaniem tej grupy ma by¢ tworzenie publikacji zblizaja-
cych marksistow i katolikow, organizowanie spotkan i dyskusji oraz ,,oddziatywanie
na pozostatych jezuitow w duchu dialogu i porozumienia z marksistami i wtadzami”.
Prowincjatowi 0. Wiladystawowi Janczakowi SI nie udato si¢ dokooptowac do niej
o. Piotra Lenartowicza SI wskutek sprzeciwu pozostatych cztonkow, bowiem ich
zdaniem: ,,grawituje raczej do jezuitow negatywnie usposobionych do wladz”.

Na pierwszym spotkaniu tego zespotu w gabinecie prowincjata kleryk Andrzej
Koprowski SI w ostrych stowach wystapil przeciwko jezuitom, ktérzy mieli ,,zatar-
gi z wladzami”, jak np. o. Czeslaw Bialek SI. Jego zdaniem ich dziatalno$¢ szko-
dzi catemu zakonowi. Nastgpnie o. Ryszard Przymusinski SI wskazat na ,,potrzebe
wnikliwej analizy kandydatéw na profesoréw Kolegium Teologicznego i inne kie-
rownicze stanowiska, aby nie byli to ksi¢za majgcy urazy i kompleksy pod adre-
sem wtadz, bo to bedzie utrudniato prawidtowe wychowanie mlodziezy zakonnej
i uktadanie dialogowych stosunkow zakonu z wladzami, ktore sg dla zakonu ko-
rzystniejsze niz wdawanie si¢ w zatargi”. Ku zdumieniu i zadowoleniu uczestnikow
spotkania, Janczak zgodzit si¢ z ich wywodami i zaaprobowat ich wystapienia. Pro-
sit, aby meldowali mu o nieodpowiedzialnych wystapieniach innych jezuitow nie-

5 AIPN By 069/1262, t. 1, Do Naczelnika Wydziatu IV Wojewddzkiej Komendy MO w Bydgoszczy,
Warszawa 21 VIII 1968 r., k. 142-168 (pdf).

¢ AIPN By 069/1262, t. 1, [Do] Kuria Prowincji Wielkop. Maz. Tow. Jez., Warszawa 14 XI 1968 r.,
k. 215 (pdf).
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odpowiedzialnych wystapieniach, aby podpowiadali mu, kto nie nadaje si¢ na zaj-
mowane stanowisko i nalezaloby go zmienic¢ itp. Dodal, ze ich propozycje bedzie
brat pod uwagg w polityce kadrowej”. TW o ps. ,,Ryszard” prosit funkcjonariusza,
aby w trakcie operacyjnych rozméw z jezuitami nie podejmowat tematu powotania
i dziatalnoSci tej grupy.

,Drugim waznym i pozytywnym posuni¢ciem Janczaka jest utworzenie w za-
konie jezuitow Komisji ds. Wychowania, ktorej koordynatorem ma by¢ rowniez
0. Przymusinski”. Sktadu oraz zalozen tej komisji TW o ps. ,,Ryszard” jeszcze nie
znal. ,,W rozmowie z prowincjatem dowiedziat si¢, ze jednym z wazniejszych za-
dan tej komisji ma by¢ wnikliwe analizowanie kandydatow do zakonu od strony
politycznej. Dotychczas badano tylko kandydatow od strony religijnosci i przydat-
nosci do zakonu, nie zwracajac wcale uwagi na ich przesztosc¢ i postawe polityczng.
Tymczasem okazuje si¢, ze jezuici, z ktorymi teraz zakon ma najwiccej kltopotow
w zwiazku z ich konfliktem z wladzami, jak: Bialek, Nowicki, Sroka, Szymanski
byli w jaki$ organizacjach politycznych, mieli wyroki, siedzieli w wigzieniu i nie-
watpliwie stad bierze si¢ ich uraz do wtadz”. Tego typu kandydatow prowincjal nie
bedzie w przysztosci przyjmowat do zakonu. Bezposrednim wykonawca tej nowej
metody weryfikacji kandydatow ma by¢ o. Ryszard Przymusinski SI — kierownik
komisji, psycholog z wyksztatcenia.

Wsrod innych informacji TW o ps. ,,Ryszard” nadmienit funkcjonariuszowi o no-
minacji 0. Zygmunta Perza SI na rektora kolegium w Warszawie, co przyjeto z za-
dowoleniem w $srodowisku jezuitow warszawskich. Prowincjat postanowit wystac
0. Ryszarda Przymusinskiego SI na trzecig probacje do Belgii, a nie do Czechowic,
gdzie instruktorem jest o. Edward Bulanda SI. Zdaniem prowincjata 0. Edward Bu-
landa SI ma uprzedzenia do o. Ryszarda Przymusinskiego SI ,,za jego radykalne, po-
stepowe poglady”. Wystanie do Belgii uchroni go przed zepsuciem mu opinii w za-
konie na wiele lat wskutek ewentualnie negatywnej charakterystyki, ktorg po tzw. 111
probacji wystawia jej instruktor. Z tej rozmowy o. Ryszard wywnioskowat, ze pro-
wincjat zamierzal zdja¢ o. Edwarda Bulandg¢ SI z instruktora III probacji ,,za jego
konserwatywng postawe’”’.

Dnia 24 sierpnia 1968 r. TW o ps. ,,Ryszard” doniost resortowi, ze pierwsze spo-
tkanie ,,Komisji d/s Rekrutacji i Wychowania” w prowincji odbgdzie si¢ niecbawem,
bo 9 wrzesnia. W sktad tej komisji weszto 8 jezuitow: o. Feliks Dziadczyk SI, o.
Stefan Miecznikowski SI, o. Felicjan Paluszkiewicz SI, o. Florian Petka SI, 0. Zdzi-
staw Patubicki SI, o. Julian Piskorek SI, o. Tadeusz Wotoszyn SI i 0. Ryszard Przy-
musinski SI jako koordynator. Do swojego pisma funkcjonariusz dotaczy? ,,fotoko-
pi¢ programu rozwojowego, na ktorym ma opiera¢ si¢ praca komisji oraz program
spotkania w dniu 9-IX-1968 r.”8. Z dokumentdéw resortu wynika, ze zaréwno do tej

7 AIPN BU 01283/1123, cz. 1, Wycigg z notatki stuzbowej ze spotkania z t. w. ,, Ryszard”, Warszawa
22 VIII 1968 r., k. 70-74 (pdf). Z tresci tego donosu oraz nastepnego wynika, ze TW o ps. ,,Ryszard”
mogt by¢ cztonkiem obydwodch tych grup doradczych prowincjata.

8 AIPN BU 01283/1123, cz. 1, Pismo do Naczelnika Wydziatu I Departamentu IV MSW, Warszawa
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komisji, jak i do ,,grupy dialogowej” odnosit si¢ on z nieukrywana sympatia. Warto
zbada¢, czy te dwa niejawne ciata nie powstaty z inspiracji aparatu bezpieczenstwa
lub przy jego wspoétudziale i jaki miaty wptyw na dziatanie prowincji w tym czasie.

Wyprzedzmy teraz chronologi¢ zdarzen o jeden rok. Mjr Jan Sobol, zastepca na-
czelnika Wydziatu IV MSW, podpisal wyciag notatki stuzbowej autorstwa anonimo-
wego funkcjonariusza, ktory zrelacjonowat w niej rozmowe z TW o ps. ,,Ryszard”
z 15 grudnia 1969 r. Rozmowa odbyta si¢ po powrocie informatora z rocznego po-
bytu w Belgii na tzw. trzeciej probacji. W trakcie pobytu w Belgii informator kon-
taktowal si¢ z oficerem prowadzacym za posrednictwem listow (z Belgii przystat 3
listy). W ocenie funkcjonariusza konfident przez ten rok wydoroslat i bardziej dbat
o konspiracj¢. Nie wykluczyl, ze po o. Wiadystawie Janczaku SI zostanie prowin-
cjalem, moze nawet po jego pierwszej kadencji. Nastepnie agent omowit aktualng
reforme studiow jezuickich. Wigcej rozwodzit si¢ nad Komisja, ktorej przewodzit.
Oficer zanotowal: ,,Rekrutacja kandydatow do zakonu jezuitow i ich wychowaniem
az do uzyskania §wigcen kaptlanskich i opuszczenia murow Kolegium Teologiczne-
go w Warszawie, zajmuje si¢ powotana w 1968 roku Komisja d/s Rekrutacji i Wy-
chowania, ktorej przewodniczacym jest »Ryszard«. T.w. »Ryszard« ma wiec duzy
wplyw na to, kto jest przyjmowany do zakonu i kto jest dopuszczany do $wigcen”.
Funkcjonariusz nadmienit tez, ze TW o ps. ,,Ryszard” byt rowniez koordynatorem
»grupy dialogowej”, zwanej ,,Matym Pisarstwem”, ktéra dziatata w Kolegium Teo-
logicznym przy ul. Rakowieckiej. Odeszli juz z niej dwaj jezuici: o. Ignacy Karpin-
ski SI'i 0. Bogumit Dziggielewski SI°.

MSW weszlo w posiadanie terminarza uroczysto$ci i imprez Prowincji Wielko-
polsko-Mazowieckiej za okres od 1 grudnia 1968 do 29 maja 1969 r. i przestalo go
do komend wojewodzkich celem zabezpieczenia doptywu informacji z ich przebie-
gu'?. Z kolei 2 maja 1969 r. por. Konrad Gniotek odbyt rozmowe z KTW (kandy-
dat na tajnego wspotpracownika) o ps. ,,Farys” w lokalu kontaktowym ,,Strych”.
Sposroéd pomniejszych spraw KTW o ps. ,,Farys” poskarzyt si¢ funkcjonariuszo-
wi na to, Ze prenumerowane przez niego czasopismo teologiczne pt. ,, Thiefstiff vor
Theologie” [powinno by¢: ,,Tijdschrift voor Theologie” — M.1.] dociera do niego
z Holandii wybrakowane (co drugi egzemplarz). Informator pochwalit polityke o.
Wiadystawa Janczaka SI, ktora reprezentowat ,nurt dialogowy na zasadzie lojal-
nosci wobec panstwa”. Sukces tej polityki prowincjat zawdzigcza temu, ze: ,,opart
si¢ na $redniej generacji zakonnikow, szczegolnie profesorow fakultetu”, ktorzy tez
studiowali za granicg. Uznali oni t¢ polityke ,,za jedynie stuszng”. Prowincjat przez
to wzmocnit swoje stanowisko oraz zyskatl autorytet w prowincji i catym zakonie

3IX 1968 1., k. 81-82 (pdf).

° AIPN BU 01283/1121, Notatka stuzbowa ze spotkania z tajnym wspolpracownikiem ps. ,, Ryszard”,
k. 106114, Warszawa 15 XII 1969 r., k. 106-110 (pdf).

10" AIPN Ki 014/1074, Terminarz uroczystosci i imprez prowincji warszawskomazowieckiej OO. Je-
zuitow, Warszawa 25 X1 1968 r., k. 115-117.
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a takze wérdd kleru $wieckiego i hierarchow!!.

W prowincji panowato wowczas powszechne przekonanie, ze o. Wiadystaw
Janczak SI prowadzi polityke ugodowa w stosunku do wtadz. KO (kontakt obywa-
telski lub kontakt operacyjny) o ps. ,,Michat” byt we wrzesniu 1969 r. $wiadkiem
rozmowy pomi¢dzy dwoma jezuitami: superiorem lubelskim o. Florianem Petka SI
a t6dzkim jezuitg o. Tadeuszem Pawlickim SI. Wedlug informatora byli oni zdania,
ze ,,zakon jezuitow tak poprawnych stosunkéow z wladzami jak obecnie, nigdy do-
tychczas nie miat. Znajduje to migdzy innymi wyraz w polityce finansowej wladz
w stosunku do zakonu jezuitow, a takze polityce paszportowej wladz w stosunku
do tego zakonu. Ostatnio np. kilku, czy tez kilkunastu jezuitow otrzymato zgode
na wyjazd za granicg”'?.

TW o ps. ,,Studnicki” doniost w pazdzierniku 1969 r. w Warszawie, ze ,,Wy-
szynski podobno wiele obiecywat sobie po zorganizowaniu studium jezuickiego pod
auspicjami ATK. Chodzito mu m.in. o to, aby ksi¢za mieli jakie$ zajecie, a nie »wat-
konili si¢ tazac w cywilnych ubraniach po cukierniach«. Na razie nie jest jednak za-
dowolony z pracy studium”. W tym samym donosie konfident stwierdzil, ze wedtug
ksigzy z Akademii Teologii Katolickiej zastrzezenia prymasa budzi praca i zacho-
wanie jezuitow: o. Henryka Bogackiego SI [teologia — M.IL.] i Jana Charytanskiego
SI [katechetyka — M.L.]. ,,Wyszynski uwaza, ze ksi¢za ci nie odrozniaja, iz co inne-
go teolog, ktory dyskutuje, co innego katecheta, ktory naucza”'®. Na temat stosun-
ku kardynata Stefana Wyszynskiego do jezuitow warszawskich rozwodzit si¢ TW
0 ps. ,,Ryszard” na spotkaniu z funkcjonariuszem mjr. J. Sobolem. Stosunki migdzy
nimi ulegly dalszemu pogorszeniu. Dowodem na to jest odmowa przyjecia zapro-
szenia na wspolny obiad u jezuitoéw w Kaliszu po uroczystosciach ku czci §w. Jozefa
w dniach 28-29 kwietnia 1970 r. 17 maja 1970 r., po uroczystej Mszy $w. w katedrze
warszawskiej prymas miat zignorowac¢ towarzystwo koncelebransow: abp. Milingo
i jezuity abp. A. Koztowieckiego'.

W listopadzie 1969 r. KP (kontakt poufny) o ps. ,,Dyrektor” przekazat mjr. Ja-
nowi Sobolowi, zastepcy naczelnika Wydzialu IV KSMO, ,,najnowszy katalog war-
szawskiej prowincji zakonu jezuitow”'>. Przy tej okazji KP o ps. ,,Dyrektor” usito-

1" AIPN BU 01283/1123, cz. 1, Notatka stuzbowa dotyczy spotkania z t. w. ps. ,,Farys”, k. 383-390,
Warszawa 5 V 1969 r., k. 383, k. 390 (pdf).

12 AIPN BU 01283/1123, cz. 1, Notatka stuzbowa ze spotkania z k. o. ,, Michat” w dniu 18 IX 1969,
Warszawa 22 IX 1969 r., k. 488 (pdf).

13 AIPN BU 01283/1121, Wycigg z doniesienia t. w. ps. ,,Studnicki”’, Warszawa 2 X 1969 r., k. 17
(pdo).

4" AIPN BU 01283/1121, Notatka stuzbowa ze spotkania z tajnym wspélpracownikiem ps. ,, Ryszard”,
Warszawa 30 V 1970 r., k. 364-365 (pdf).

15 Byt to katalog roczny, ktory zawierat podstawowe informacje odno$nie prowincji, m. in., na temat
obsady placowek, zob. Katalogi prowincji, w: Encyklopedia wiedzy o jezuitach na ziemiach Polski
i Litwy 1564—-1995, red. L. Grzebien i in., Krakéw 2004, s. 272-273. Jesli resort byt w posiadaniu
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wat si¢ dowiedziec, jakie jest stanowisko aparatu bezpieczenstwa w kilku sprawach
poruszonych przez niego na poprzednich spotkaniach, miedzy innymi w kwestii
uregulowan wlasno$ci odno$nie nieruchomosci w Gdansku i Bydgoszczy, w kwestii
zalegto$ci w placeniu podatku, przydziatu opatu dla niektéorych domoéw zakonnych,
otynkowania kolegium przy ul. Rakowieckiej w Warszawie, zezwolenia na przyjazd
jezuitéw do Polski i wyjazd z kraju oraz pozwolenia na wydanie ksigzki o. Stefana
Miecznikowskiego SI'S. Katalog jezuitow prowincji za 1971 r. dostarczyt mjr. Ja-
nowi Sobolowi, zastepcy naczelnika Wydzialu IV KSMO w Warszawie, TW o ps.
»Henryk”!,

W 1970 r. w obydwu polskich prowincjach przeprowadzono ankiete socjolo-
giczng na temat Towarzystwa Jezusowego. Generat jezuitow zalecit przeprowadzi¢
badania socjologiczne w obrgbie catego zakonu w 1965 r. Ankieta sktadala si¢ z pig-
ciu cze$ci: osoba odpowiadajaca, dom, prowincja, Koscidét w Polsce, propozycije.
Kierownictwa prowincji przywiazywaly do ankiety bardzo duza wagg. Powotano
komisje, ktora miata opracowac zebrany material. W jej sktad weszli: o. Wtadystaw
Kubik SI, o. Florian Petka SI, o. Tadeusz Koczwara SI, o. Sylwester Tomaszew-
ski SI i jeden z braci Wotoszynow. Ptk St. Mozal, zastepca naczelnika Wydziatu
I Departamentu IV MSW, uznatl, Ze ta ankieta posiada ,,duza warto$¢ operacyjng”.
Zalecat funkcjonariuszom dotarcie do kwestionariusza ankiety oraz do opracowan
zbiorczych'®. Funkcjonariuszom udato si¢ dotrze¢ do pytan zawartych w ankiecie'.

Po zmianach politycznych w nastepstwie wydarzen grudniowych w 1970 . oceny
i opinie panujace w zakonie przekazat resortowi KTW o ps. ,,Farys”. Jego zdaniem
jezuici nie byli zaskoczeni owymi wydarzeniami, gdyz obserwowali narastajacy
kryzys w sposobie rzadzenia panstwem przez Wtadystawa Gomuike. Z zaintereso-
waniem przyjmowali zapewnienia i obietnice nowych wtadz partyjnych i panstwo-
wych, ale byli ostrozni, gdyz pamigtali ukrocenie zapowiadanych zmian po 1956 r.
Jezuici warszawscy byli zdania, ze Ko$ciol powinien: ,,afirmowac faktyczny rozwoj
spoteczny 1 pomagac spoteczenstwu, a nie sta¢ w dziwnej opozycji. Obecnie ko$cio-
towi powinno chodzi¢ nie o Zadne uprawnienia polityczne a tylko o uzyskanie za-
gwarantowania przez panstwo jego czystoreligijnej [tak w oryginale — M.1.] dziatal-

aktualnego katalogu, to znaczy, ze miat dokladny wglad w biezaca dziatalnos¢ wszystkich jezuitow
w Polsce na przestrzeni lat 1969-1970. Katalogi bowiem obejmowaly okres jednoroczny pomigdzy
dyspozycjami prowincjata.

16 AIPN BU 01283/1121, Notatka stuzbowa ze spotkania z kontaktem poufnym ps. , Dyrektor”,
Warszawa 13 XI 1969 r., k. 89-91 (pdf).

17" AIPN BU 01283/1123, cz. 3, Wycigg ze spotkania z tw ,, Henryk”, Warszawa 18 III 1971 r., k.
936-937 (pdf).

18 AIPN By 069/1262, t. 1, [Do] Naczelnik Wydziatu IV Komendy Wojewddzkiej MO w Bydgoszczy,
Warszawa 30 XI 1970 r., k. 386 (pdf).

1 AIPN By 069/1262, t. 1, [Do] Naczelnik Wydziatu IV Komendy Wojewédzkiej MO w Bydgoszczy,
Warszawa 14 X 1970 r., k. 387 (pdf).
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nosci”. Postawa jezuitow wynika stad, ze: ,,Towarzystwo Jezusowe przyje¢to wlasnie
lini¢ gtebokiej naprawy wewngtrznej, co bylo szczegolnie dyskutowane na ostatniej
Kongregacji Prokuratorow w Rzymie”?’. W tym klimacie prowincjal o. Wtadystaw
Janczak SI, wizytujac placowke w Bydgoszczy w lutym 1971 r., nakazatl zakon-
nikom, ,,aby w swoich wystgpieniach z ambon nie poruszali drazliwych tematow,
a kierowali si¢ rozsadkiem, umiarem i rozwaga”. Byl bowiem zdania, ze ,,ludzie
przychodza do Kosciota nie dla sensacji, lecz aby zaczerpna¢ spokoju tak bardzo im
ostatnio potrzebnego™?'.

Prowincjat 0. Whadystaw Janczak SI w marcu 1971 r. podzielit si¢ w gronie swo-
ich wspotpracownikoéw uwagami na temat podlegltej mu prowincji. Miat powiedzie¢
miedzy innymi, ze w domach jezuickich jest mato dyskrecji i radzil nie rozsiewac
plotek. O tym, co dziato si¢ w zakonie, wiedzieli ludzie §wieccy?. Resort przegladat
korespondencje¢ prowincjata. Jednym z dowodéw na to jest skopiowany list, wysto-
sowany przez Generalny Dziekanat Wojska Polskiego, zawierajacy zaproszenie pro-
wincjata do wzigcia udzialu w konsekracji kosciota garnizonowego w Bydgoszczy®.

TW o ps. ,,Ryszard” poinformowat funkcjonariusza aparatu bezpieczenstwa,
ze prowincjat o. Wiladystaw Janczak SI w listopadzie 1971 r. po zakonczeniu wizy-
tacji w kolegium w Warszawie, ,,powiedziat na konferencji wewng¢trznej, ze wspot-
praca zakonu jezuitow z wladzami jest i bedzie nadal, bo taka jest dyrektywa gene-
rata. Przypomnial, ze przetozeni placowek zakonnych maja jego zgode na rozmowy
z kazda wladza panstwowa, moga z wlasnej inicjatywy, wedlug wlasnego uznania
rozmawia¢ z kazdym przedstawicielem wiladz, jezeli uznaja to za stosowne. Pod-
wladni natomiast mogq rozmawia¢ tylko na pisemne zaproszenie i majg obowigzek
meldowania o tym przetozonym. [Ten fragment doniesienia podkreslit funkcjona-
riusz Wydz. IV KSMO mjr Jan Sobol — M. 1.]. W czasie wizytacji kto$ skarzyt si¢
do Janczaka (Janczak nie wymienit nazwiska), ze rektor Kolegium ks. Przymusinski
rozmawia z wladzami i wykorzystuje do tego nawet sprawy stanowigce tajemnice
sumienia, ale Janczak w zwigzku z tym powiedzial, Ze zna zbyt dobrze Przymusin-
skiego i w to nie wierzy”*.

Kilka spraw poruszyt KTW o ps. ,,Farys” w dtuzszej rozmowie z mjr. Tadeuszem
Grunwaldem z Wydziatu I Departamentu IV MSW, ktora przeprowadzit 18 listo-
pada 1971 r. Omoéwit sytuacje po artykule o. Jana Szymusiaka SI opublikowanym

20 AIPN BU 01283/1123, cz. 2, Notatka stuzbowa ze spotkania z kand. na t. w. ps. ,,Farys” z dn. 12
11971 r., Warszawa 18 1 1971 r., k. 531-535 (pdf).

21 AIPN BU 01283/1123, cz. 2, Wyciqg z szyfrogramu Nr 2295 z dnia 9 I1 1971 . KWMO Bydgoszcz,
[brak miejsca i daty], k. 562 (pdf).

22 AIPN BU 01283/1123, cz. 2, Notatka stuzbowa, Warszawa 11 111 1971 r., k. 611-613 (pdf).

23 AIPN By 069/1262, t. 2, [Do] Przewielebny Ojciec Prowincjai o. Wiadystaw Janczak T.J., Warsza-
wa 17V 1971 r.,, k. 60-62 (pdf).

24 AIPN BU 01283/1123, cz. 3, Wycigg z notatki ze spotkania z tw ps. ,,Ryszard”, Warszawa 17 XI
1971 ., k. 11721174 (pdf).
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we Francji, w ktorym oskarzyt wladze prowincji o kolaboracj¢ z wtadzami komuni-
stycznymi. Dostato si¢ tez i generatowi zakonu. Artykut wywotat rezonans we Fran-
cji i Belgii. Prowincjat o. Wiadystaw Janczak SI usitowat przeciwdziataé, wysyta-
jac wyjasnienia do Rzymu i prowincjata francuskiego, niestety bez skutku, bowiem
dwoch jezuitow francuskich odwotato swoje wizyty w Polsce®. Ta sprawa potozylta
si¢ cieniem na prowincji, niemniej jednak wigkszosc¢ jezuitow z Warszawy uswiado-
mita sobie, ze ,,postawy antypanstwowe, gdy nie chodzi o wiarg a o polityke, musza
si¢ spotkac z potgpieniem w zakonie. Bylo to wyrazne na ostatniej radzie Wydziatu
Teologicznego Kolegium przy Rakowieckiej 61, kiedy to dyskutowano o przysztych
losach o. Sroki i o. Kulisza. Obaj ci jezuici byli kandydatami na wykladowcow
w Kolegium”. O ile postawa o. Bronistawa Sroki SI byta zrozumiata ze wzgledu
,»ha jego przeszios¢, o tyle zdziwienie wywotuje Kulisz, ktory aktywnie towarzyszy
Sroce w tej propagandzie”. W zwiazku z tym rada wydziatu jednoglos$nie zdecy-
dowata, Zze obydwaj nie nadajg si¢ na wyktadowcow ,,z powodu »braku realizmu
niezbednego przy tej pracy«. Niezaleznie od tej decyzji sprawa zostata potraktowana
szerzej i rada, w ktorej brat udziat rektor i prowincjal, byta zdania, ze bylaby po-
trzeba przeprowadzenia zasadniczej rozmowy ze Sroka i Kuliszem. Problem polega
na doborze wlasciwego dla nich autorytetu, ktorego prowincjat w tym wypadku nie
ma. [...] Ostatecznie jednak nie zdecydowano i sprawe odtozono do przemyslenia’.

4. Schytek prowincjalstwa

Dnia 27 stycznia 1972 r. Biuro Prasowe Kurii Generalnej Towarzystwa Jezu-
sowego w Rzymie opublikowato komunikat o dziatalnosci jezuitoéw w Polsce pt.
,Ostrozny optymizm Jezuitow w Polsce™?’. Komunikat miat powstaé po zakonczeniu
obrad prowincjatéw z Asystencji Stowianskiej, ktorej przewodniczyt polski jezuita
a zarazem asystent Asystencji Stowianskiej — 0. Antoni Mruk SI. Prowincj¢ Wielko-
polsko-Mazowiecka reprezentowat prowincjat o. Whadystaw Janczak SI**. Komuni-

% Zob. M. Thnatowicz, Jan Maria Szymusiak SJw dokumentach aparatu bezpieczerstwa PRL-u z lat
1961-1971, ,,Fides, Ratio et Patria. Studia Torunskie” 3 (2015), s. 274-286.

26 AIPN BU 01283/1123, cz. 3, Notatka stuzbowa ze spotkania z kand. na t. w. ps. ,,Farys” odbytego
wdn. 18 XI 71 r., Warszawa 19 XI 1971 r., k. 1181-1184 (pdf).

27 Komunikat w jezyku polskim zachowat sie¢ w archiwum prowincji, zob. [SJ — Urzad Prasowy
i Informacyjny Borgo S. Spirito, 8 etc. 72/4], Jezuici w komunistycznej Polsce ,,ostroznie optymisty-
czni”, [brak miejsca] 27 I 1972 r., brak paginacji (s. 1-2), w: APWMTJ GdSwB 6, tytut teczki: Listy
prowincjalskie.

28 Warto nadmieni¢, ze prowincjatem Prowincji Matopolskiej byt wtedy o. Stanistaw Nawrocki SI
(1967-1973). Wedtug ks. Tadeusza Isakowicza-Zaleskiego o. Stanistaw Nawrocki SI zostal pozyska-
ny do wspolpracy przez funkcjonariuszy Wydziatlu II Departamentu XI Ministerstwa Bezpieczenstwa
Publicznego podczas odbywania kary w wiezieniu we Wronkach 17 lipca 1953 r. ,,na zasadzie lojalnos-
ci” 1 byl TW przez 30 lat; ks. T. Isakowicz-Zaleski, Ksigza wobec bezpieki na przyktadzie archidiecezji
krakowskiej, Krakow 2007, s. 340-341. Zob. takze A.P. Bie$ SJ, Jezuici zarejestrowani jako osobowe
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kat kurii generalnie obraca si¢ wokoét stwierdzenia, ze ksigza ,,w Polsce korzystaja
ze znacznej wolno$ci i mogg owocnie prowadzi¢ prace apostolska”. Te opini¢ miat
podziela¢ generat zakonu o. Pedro Arrupe SI?. Jezuici w komunikacie méwig nie
tylko w swoim imieniu, ale takze w imieniu calego Kosciota katolickiego w PRL.
Mozna odnie$¢ wrazenie, ze tres¢ komunikatu powstata z inspiracji resortu bezpie-
czenstwa, zas jego gléwnym celem bylo rozbicie jednosci Kosciota rzymskokato-
lickiego w Polsce. Drugim celem moglo by¢ uderzenie w polityke prymasa Stefana
Wyszynskiego, by przedstawi¢ go opinii migdzynarodowej jako przeszkode na dro-
dze do normalizacji stosunkéw rzymskich katolikow z wtadzami komunistycznymi
i nie tylko w Polsce Ludowej, lecz takze w catym bloku sowieckim.

W nastepstwie natychmiastowej interwencji w Kurii Generalnej zbulwersowa-
nego prymasa Stefana Wyszynskiego, za posrednictwem przebywajacego wowczas
w Rzymie ks. bp. Juliana Groblickiego, generat jezuitow niezwlocznie odpowiedziat
prymasowi 31 stycznia 1972 r. pismem, w ktérym ubolewat z powodu tresci owego
komunikatu, ktory wyrzadzit ,,niemata krzywde Kosciotowi katolickiemu w Polsce.
Oswiadczenie ukazato si¢ i zostalo przekazane agencjom prasowym, zanim ja 0so-
biscie, jak rowniez moi bezposredni doradcy, a takze asystent dla Asystencji Sto-
wianskiej — 0. Mruk, mogliSmy si¢ z tekstem zapozna¢”. General proponuje, zeby
w tej sprawie powstrzymac si¢ od dementi, by nie nadawac jej dalszego rozgtosu®.
Z tresci listu wynika, Ze generat zdawat sobie sprawg z trudnego potozenia, w jakim
znalazla si¢ Kuria Generalna w nastgpstwie tego komunikatu.

Kardynat Stefan Wyszynski polecit opublikowa¢ odpowiedz generata zakonu
w nr. 7 Biuletynu Biura Prasowego Episkopatu Polski. Resort bezpieczenstwa zna-
jac 1 tres¢ odpowiedzi generata zakonu, i oburzenie Episkopatu Polski i prymasa
Stefana Wyszynskiego na polskich prowincjatow, wykorzystujac reperkusje sprawy
w prasie migdzynarodowej i zamieszanie spowodowane komunikatem w $rodowi-
sku duchowienstwa, a takze majac na uwadze dotychczasowg reakcje spoteczen-
stwa na publikacj¢ komunikatu i jego prasowe omowienia, podjat akcj¢ operacyjng
na ogromng skale, ktorg mozemy $ledzi¢ w dokumentacji w odniesieniu do woje-
wodztwa bydgoskiego. Na poczatku marca 1972 r. ptk S. Mozal, naczelnik Wy-
dzialu V Departamentu IV MSW, kieruje do kazdej komendy wojewddzkiej pismo,
w ktorym po prezentacji i analizie rozwoju tej sprawy, przechodzi do konkretnych
zalecen. ,,Cata sprawa zwigzana z komunikatem i wyptywajacymi z niej wnioskami
winna by¢ jak najefektywniej przez nas wykorzystana w pracy z tajnymi wspoipra-

Zrodta informacji — skala problemu, s. 237-263, w: Komunistyczny aparat represji wobec jezuitow
Prowincji Polski Potudniowej, red. A.P. Bie$ SJ — F. Musiat, Krakow 2014, s. 258.

2 AIPN By 069/1262, t. 2, [Do] Naczelnik Wydziatu IV Komendy Wojewddzkiej w Bydgoszczy [plus
zalgcznik: tre$¢ komunikatu], Warszawa 11 11 1972 r., k. 242-244 (pdf).

30 AIPN By 069/1262, t. 2, List Generata Jezuitéw do Prymasa Polski, Warszawa 11 11 1972 r., k.
361-362 (pdf).
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cownikami, w rozmowach operacyjnopolitycznych oraz przez dziatania specjalne.
Praca nasza powinna p6j$¢ tutaj w nastgpujacych kierunkach [...]”: rozpowszechnie-
nia komunikatu wraz z komentarzem resortu bezpieczenstwa,

* ,|...] zainspirowania os6b i grup do dziatan podobnych, z tym, Zze powinny one
uderzac nie tylko w og6lng polityke kard. Wyszynskiego, ale rowniez w postawy
miejscowych biskupow,

* inspirowania wystgpien pozytywnie nawigzujacych do komunikatu na konferen-
cjach dekanalnych i innych,

* zainspirowania, by generat jezuitow o. Arrupe otrzymat z Polski listy wyrazajace
mu uznanie za obiektywng ocene jezuitow sytuacji kosciota w Polsce [...]"".
Tresc¢ tego dokumentu wraz z dodatkowymi wytycznymi w 22 odpisach przestata

13 marca 1972 r. komenda w Bydgoszczy do komend powiatowych. Do 25 marca
1972 r. komendy powiatowe zostaty zobligowane do przedstawienia propozycji kon-
kretnych dziatan operacyjnych??. Nastepne karty z analizowanej jednostki archiwal-
nej zawierajg informacje z tymi propozycjami sptywajace do komendy wojewodz-
kiej MO*. Warto przy tej okazji nadmienié¢, ze w powyzszym piSmie charakteryzuje
si¢ te sprawg, jak gdyby byl to pomyst i inicjatywa jezuitow.

W 1972 r. w anonimowej notatce funkcjonariusza resortu na temat jezuitow poja-
wila si¢ informacja, ,,ze migdzy Kurig Generalng OO Jezuitéw a Stolicg Apostolska
dochodzi do do$¢ ostrych konfliktow”, ktore powstaja na tle krytycznej oceny polity-
ki zagranicznej Stolicy Apostolskiej recenzowanej przez Kuri¢ Generalng jezuitow
w Rzymie. Ponadto papiez z niepokojem sledzi stan kondycji zakonu jezuitow. Ich
liczba zmniejszyta si¢ o 15%. Np. w 1971 1. bez podania powodu odeszto 86 zakon-
nikow. W zwigzku z tg sytuacja generat zakonu o. Pedro Arrupe SI zwotat XXXII
Kongregacje Generalng. Dnia 12 lutego przedstawil Konsulcie Generalnej doku-
ment, w ktorym wyartykutowano problemy, nad ktéorymi powinna debatowa¢ Kon-
gregacja: wprowadzenie demokratyzacji w zakonie, wigksza obecno$¢ prowincji za-
konnych w zyciu Kos$ciota, kryzys powotan, wycofanie si¢ z wszelkiej aktywnosci
partyjnopolitycznej, otwarty dialog z krajami socjalistycznymi. W tym dokumencie
,»odstepuje sie od solennej formuly nakazujacej kazdemu jezuicie bezwzgledne po-
stuszenstwo wobec papieza” oraz koniecznosci trwania kadencji generata do konca
zycia*. Nalezy przy tej okazji zaznaczy¢, ze §lub szczegdlnego postuszenstwa pa-

31 AIPN By 069/1262, t. 2, [Do] Naczelnik Wydziatu IV Komendy Wojewddzkiej M.O. w Bydgoszczy,
Warszawa [brak daty dziennej] III 1972 r., k. 249-253 (pdf).

32 Zob. np. AIPN By 069/1262, t. 2, [Do] I Z-ca Komendanta Powiatowego MO ds. Stuzby Bezpiec-
zenstwa w Aleksandrowie Kujawskim, Bydgoszcz 13 111 1972 r., k. 255-258 (pdf).

33 Zob. AIPN By 069/1262, t. 2, k. 347-384 (pdf).

3 AIPN BU 01283/1123, cz. 2, Notatka stuzbowa dot. OO Jezuitéw, Warszawa 12 IV 1972 r., k.
811-813 (pdo).
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piezowi nie dotyczy kazdego jezuity, lecz tzw. profesa czterech slubow*.

Mjr Jan Sobol 8 maja 1972 r. sporzadzit wyciag z notatki ze spotkania z TW o ps.
»Henryk”. Konfident wiele uwagi po$wigcil problemom, w jakich znalazt si¢ ostatnio
prowincjal o. Whadystaw Janczak SI. Niczego dobrego nie wrézylo jego spotkanie
z prymasem Polski. Okazana przez prymasa serdeczno$¢ prowincjatowi, zdaniem
konfidenta, §wiadczyla o nieuchronnym jego odwotaniu, tym bardziej, ze prymas
pokazat mu listy, jakie otrzymat od jego podwtadnych na swoj temat. W prowincji
juz w kwietniu wszczgto procedure opiniowania kandydatéw celem wylonienia no-
wego prowincjata. TW spodziewa si¢ odwolania prowincjata juz w czerwcu. ,,[...]
0. Czerminski z Piotrkowa opowiadal w Kolegium na Rakowieckiej, ze byt u niego
oficer UB, ktory zalecal zorganizowanie obrony prowincjata Janczaka. Czerminski
wyciagnal z tego wniosek, ze Janczak byl narzgdziem wiladz i wygadywat w zwiaz-
ku z tym rézne ujemne rzeczy na Janczaka. »Henryk« uwaza, ze takie postgpowanie
funkcjonariuszy SB jest wysoce niewlasciwe, bo niczego ta droga nie zyskamy, od-
wrotnie — jeszcze szkodzimy Janczakowi’™®,

Mjr Tadeusz Grunwald sporzadzit 21 czerwca wyciag z doniesienia TW o ps.
»Znajomy” z 8 czerwca 1972 r. Na spotkaniu TW poczynit kilka uwag o biezacej
sytuacji w Prowincji. W czerwcu prowincjat o. Wiadystaw Janczak SI rozestat je-
zuitom ankiety, w ktorych pytat o sposoby i metody pracy duszpasterskiej i misyjne;j.
Czgs¢ starszych zakonnikéw byla oburzona pewnymi pytaniami z ankiety i usito-
wala jg zbojkotowacé. Jezuici ci zarzucali prowincjatowi, ze otaczal si¢ ,,mtodzika-
mi, ktorzy po ukonczeniu studiow mysla, ze sg pepkiem $wiata”. Byli oni zdania,
ze mlodzi tworzg jakby organizacj¢ wystepujacg przeciw starszym i ,,wprowadzaja
model zycia zakonnego nie znajac si¢ na tym absolutnie”. W prowincji obserwowali
tendencje do ,,obsadzania najlepszych placowek miodymi, a do glosu dopuszcza
si¢ ludzi niepowaznych i niedojrzatych, ktorzy rzadzac wyrzadzaja innym krzywdg.
Np. prowincjat, ktory nie zna zakonnika po jego 35-letnim pobycie w zakonie wi-
nien zrzec si¢ natychmiast tego urzedu. [...] Prowincjat w swoich wystgpieniach tak
filozofuje, Zze nie mozna go zrozumie¢. Starsi majg mu za zle stwierdzenie, ze zakon
to nie rodzina ale organizacja”. Ich zdaniem wyodrebnita si¢ grupa zakonnikow, kto-
rzy chcieli decydowac o wszystkim. W jej sktad wchodzili: 0. Andrzej Koprowski
SI, o. Florian Petka SI, o. Tadeusz Pawlicki SI, o. Stanistaw Glowa SI i ktorys z o.
Wotoszynow SI. TW o ps. ,,Znajomy” nadmienil, ze poniewaz starzy zakonnicy mil-
cz3, ,,to mtodzi kpig z nich, pedzac do roboty”. Zdaniem owych starszych jezuitow
w zakladzie pracy po 40 latach pracy mozna liczy¢ na emeryturg, a w zakonie ,,to nie
ma nic”’.

Resort bezpieczenstwa caty czas monitorowat rozwoj sytuacji wokoét prowingja-

35 Profesi, w: Encyklopedia wiedzy o jezuitach, s. 539.

36 AIPN BU 01283/1123, cz. 2, Wycigg z notatki ze spotkania z t. w. ps. ,,Henryk”, Warszawa 8 V
1972 r., k. 850852 (pdf).

37 AIPN BU 01283/1123, cz. 5, Wyciqg z doniesienia t. w. ,, Znajomy” z dnia 8 VI 1972 r., Warszawa
21 VI 1972 1, k. 1753-1754 (pdf).
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ta. Mjr H. Jozefiak z Wydzialu IV KWMO w Lodzi przestat 27 czerwca 1972 r.
do naczelnika Wydziatu V Departamentu IV MSW informacj¢ o nastrojach wsréd
jezuitow na podstawie donosu TW o ps. ,,Magister”. Informator opisal reperkusje,
jakie wywotal w hierarchii koscielnej komunikat biura prasowego Kurii General-
nej jezuitow o dziatalno$ci zakonu w Polsce z 27 stycznia, ktory ukazat si¢ migdzy
innymi w prasie wloskiej. Stworzony on zostat na bazie informacji przekazanych
przez obydwodch prowincjatdow polskich. Tres¢ komunikatu ,,oburzyta ks. kardyna-
ta Wyszynskiego. Zdaniem prymasa Wyszynskiego prowincjatlowie Jezuitow nie
mieli prawa ocenia¢ potozenia kosciota w Polsce, przedstawiajac go w falszywym
swietle. W zwigzku z ogloszonym komunikatem Wyszynski podjat szereg krokow
skierowanych przeciwko zakonowi Jezuitéw i osobiscie przeciwko prowincjatowi
Janczakowi”. Usitowal migdzy innymi wywrze¢ presje na generala jezuitow celem
natychmiastowego odwotania o. Wladystawa Janczaka SI z urzgdu. Generat zakonu
postanowit pozostawi¢ prowincjata na dwa lata — do konca jego kadencji. Wtedy
prymas ,,wydal zalecenie wszystkim biskupom w kraju, aby ignorowali ks. Jancza-
ka, nie przyjmowali go u siebie i nie udzielali mu zadnej pomocy”. Prowincjal miat
w odwecie przekaza¢ biskupom swoje zalecenie o ignorowaniu ksi¢zy diecezjalnych
przez podwiladnych jezuitow*. Wyglada to na otwarta wojn¢ miedzy prowincjatem
a prymasem, ktora dzigki nieustepliwosci prymasa obroci si¢ na korzys¢ Kosciota
rzymskokatolickiego i jezuitow w PRL.

O. Wiadystaw Janczak SI nie zamierzal tak tatwo ustgpi¢. O jego posunigciach
w celu zachowania stanowiska dowiadujemy si¢ z notatki stuzbowej z 18 lipca 1972
r. poczynionej przez oficera KSMO, mjr. Jana Sobola: ,,W czerwcu br. miata na-
stapi¢ zmiana na stanowisku prowincjata warszawskiej prowincji zakonu jezuitow
i wszystko byto juz do tego przygotowane, ale w potowie czerwca przyszta wiado-
mos¢, ze generat zakonu odwotat swoja decyzje na czas nieokreslony. A oto blizsze
o$wietlenie tej sprawy. Prowincjal Janczak, dowiedziawszy si¢ o majacej nastgpi¢
zmianie, powiadomit generata, ze oczywiscie moze odejs¢ w kazdej chwili i prze-
kaza¢ swdj urzad nastepcy mianowanemu przez generata, ale jego zdaniem zmiana
taka nie bytaby na czasie — powigzanoby [tak w oryginale — M.1.] jg ze sprawa komu-
nikatu kurii generalnej zakonu jezuitow i potraktowano jako karne zdjecie Janczaka,
chociaz generat podobno nie wigzat tej zmiany z tym komunikatem i nie traktowat
tego jako kare; w zakonie i koSciele w ogdle odczytanoby [tak w oryginale — M.1.]
to jako porazke zakonu jezuitow wzgledem kard. Wyszynskiego, biskupow i Epi-
skopatu, co wplynetoby na ostabienie prestizu zakonu jezuitow. Poza tym zmiana
taka w tym czasie — dowodzit Janczak — mogtaby by¢ Zle zrozumiana takze przez
wladze panstwowe, jakoby generat zdejmuje Janczaka za lojalnos¢ wobec wiladz.
W tej samej sprawie i w tym mniej wiecej duchu wystano w maju br. do generata

3% AIPN BU 01283/1123, cz. 5, Informacja dot. sytuacji w zakonie Jezuitow, 1.6dz 27 VI 1972 1., k.
1758-1759 (pdf).
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kilka listow innych jezuitow, konsultorow®, ktorzy roéwniez sugerowali, Ze teraz nie
mozna robi¢ zmiany na stanowisku prowincjala i uzasadniali jak wyzej. Generat
zakonu uznat racje podniesione przez Janczaka i innych jezuitow, ktorzy do nie-
go pisali i odpowiedziat za posrednictwem o. Mruka (pisemnie), ze przyjmuje ich
opinie i wstrzymuje decyzje w sprawie zmiany prowincjata, pozostawiajac na czas
blizej nieokreslony na stanowisku prowincjata prowincji warszawskiej o. Wiady-
stawa Janczaka. Tak wigc o. Janczak, ktory czut si¢ juz podtamany i szykowat si¢
do odejscia — poczut si¢ na nowo w pehi prowincjatem. Na jak dlugo, nie wiadomo,
ale co najmniej na rok™*.

System szkolenia jezuitow byt przedmiotem donosu TW o ps. ,,Grom” z 26 kwiet-
nia 1972 r. Jego zdaniem obecny system formacji jezuitdéw zawodzi, ,,szkoda nawet
ich szkoli¢, bo tepieja. Brak jest odpowiedniego modelu form i metod pracy, jak np.
spowiedzi czy kazan. Wigkszo$¢ ksigzy ogranicza si¢ do mszy, kazania i spowiedzi
a potem znika. Nikogo to nie interesuje. Jezuita Woloszyn jest zdania, ze prowincjat
nie ma rozeznania wsrod ludzi [...]. Dzigki temu wielu zdolnych przerwato studia.
Jezuici cierpig na brak rekolekcjonistow mogacych zaimponowa¢ srodowiskom na-
ukowym. Zostali tu zdystansowani przez ksiezy diecezjalnych”!. TW o ps. ,,Grom”
raportuje o widocznym kryzysie, ktory poglebia sie wsérdd jezuitdw pracujacych
w masowym duszpasterstwie. Jezuici po Soborze Watykanskim II nie mieli juz prze-
konania do pracy parafialnej, ktora po Il wojnie Swiatowej okazata si¢ koniecznoscia
gwarantujacg ich przetrwanie. Zdaja oni sobie sprawe z tego, ze brak im koncepcji
i motywacji do tej pracy, ktore posiadaja ksieza diecezjalni, co jest wynikiem ich
wigkszej samodzielno$ci w pracy duszpasterskiej i niezaleznosci finansowe;.

TW o ps. ,,Henryk” zameldowal we wrzesniu 1972 r. mjr. Janowi Soboli, za-
stepcy naczelnika Wydziatu IV KSMO w Warszawie, o przyczynach antagonizmow
migdzy obydwoma prowincjami jezuitow w Polsce. Roznita ich mentalno$¢ oraz
wychowanie. Prowincja krakowska chciata by¢ przed prowincja warszawska z po-
wodu posiadania starszych domow zakonnych. Prowincja krakowska jest zazdrosna
o0 to, ze warszawska ma kuri¢ w stolicy. Dlatego zamierzala si¢ z nig potaczy¢, lecz
warszawska tego nie chciata. W prowincji warszawskiej ,,czuje si¢ odraz¢ do tam-
tych, jakas niechg¢, ale to si¢ nie posuwa do dziatania, do zwalczania tamtych, jak
to robig przedstawiciele krakowskiej prowincji”. Prowincja warszawska byta bar-
dziej atrakcyjna i dynamiczna. W warszawskiej istnieje inny styl bycia, bardziej

3 Konsultorami Prowincji w latach 1971-1972 byli: 0. Walenty Kazik SI, 0. Longin Szymczukiewicz
SI, o. Ryszard Przymusinski SI, o. Feliks Dziadczyk SI, zob. ATJKr 2445/18, Catalogus Provinciarum
Poloniae Societatis lesu — za lata 1971-1975, tamze: Provincia Poloniae Maioris et Mazoviae Societa-
tis lesu, Warszawa, 1971 —s.5, 1972 —s. 5.

40 AIPN BU 01283/1123, cz. 5, Notatka stuzbowa ze spotkania z kontaktem stuzbowym ps. ,, Dyrek-
tor”, Warszawa 18 VII 1972 r., k. 1776-1779 (pdf).

41 AIPN BU 01283/1123, cz. 2, Doniesienie t. w. ,, Grom” z dnia 26.04.1972 r., Warszawa 8 V 1972
r., k. 849 (pdf).
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bezposredni, mniej obtudny. Prowincja krakowska jest drobnomieszczanska i za-
ktamana. Koscia niezgody sa klerycy z potudnia, studiujacy teologie wraz z klery-
kami péinocy w kolegium w Warszawie, gdzie podlegali rektorowi tego kolegium*.
Ta opinia by¢ moze byta kontynuacja donosu TW o ps. ,,Henryk” ze stycznia 1970
r., w ktorym stwierdzit, ze ,,w poréwnaniu do prowincji warszawskiej, prowincja
krakowska zakonu jezuitow jest bardziej konserwatywna i opdzniona w rozwoju”+.
Z kolei TW o ps. ,,Tadeusz” w rozmowie z mjr. Goliszewskim w pazdzierniku 1972
r. nadmienit, ze sprawa potaczenia obydwu prowincji ciagnie si¢ od 20 lat. Generat
zakonu podczas wizyty w Polsce probowal pogodzi¢ obydwie prowincje, jednak bez
widocznego efektu. Prowincja Wielkopolsko-Mazowiecka nie chce stysze¢ o zjed-
noczeniu. Wiekszos¢ jezuitow z potnocy stoi na stanowisku, ze jesli dojdzie do po-
taczenia prowincji, to oni opuszczg zakon*.

Kpt. M. Lowicki, zastepca naczelnika Wydziatu IV KWMO w Bydgoszczy infor-
mowat MSW w Warszawie 17 pazdziernika 1972 r., ze jezuici w Toruniu twierdza,
iz ,,prowincjat o. Janczak obstaje przy powstaniu grupy »kosciodt i §wiat«, co ich
zdaniem nie jest wcale »glupie«. Grupa ta bytaby jakas kadra w prowincji do zajecia
si¢ inteligencja i z ramienia centrali mieliby swoje przemyslenia. Czlonkowie grupy
wyjezdzaliby w teren do miejscowych organizatorow, aby konsultowac, dyskuto-
wac, omawiac i pisa¢. Rowniez zadaniem grupy byloby szkolenie terenowych orga-
nizatorow”*. By¢ moze ,,grupa dialogowa” z 1968 r. miata przeksztatci¢ si¢ w grupg
,»Kosciot 1 §wiat”. Z tej informacji wynika, ze prowincjat przed zejsciem z urzedu
usitowat pozostawi¢ po sobie jakas wptywowa strukture w prowincji*.

Pik St. Mozal, naczelnik Wydzialu V Departamentu IV MSW, wydat pozytywna
opini¢ Urzedowi ds. Wyznan w listopadzie 1972 r. odno$nie zezwolenia na wyda-
wanie na powielaczu przez jezuitow Prowincji Wielkopolsko-Mazowieckiej mie-
siecznika ,, Komunikaty” argumentujac, ,,ze tres¢ jego dotyczy faktycznie spraw
wewnetrznych zakonu”. Natomiast negatywnie zaopiniowat kwartalnik pt. ,,Przyja-
ciolom o sobie” ze wzgledu na nieokres§lony blizej program oraz fakt, ,,ze w wyniku
planowanych na przyszty rok zmian personalnych w kierownictwie prowincji nie
mamy w tej chwili pewnosci co do naszego wplywu na przyszty profil czasopisma™’.

42 AIPN BU 01283/1123, cz. 5, Notatka stuzbowa ze spotkania z tajnym wspolpracownikiem ps.
., Henryk”, Warszawa 15 IX 1972 r., k. 1800-1804 (pdf).

4 AIPN BU 01283/1121, Wyciqg z notatki stuzbowej ze spotkania z tw ,,Henryk”, Warszawa 19
11970 r, k. 151155 (pdf).

4 AIPN BU 01283/1123, cz. 5, Doniesienie, [brak miejsca i daty], k. 1819-1826 (pdf).

4 AIPN BU 01283/1123, cz. 5, Pismo do Naczelnika Wydziatu V Departamentu IV MSW, Bydgoszcz
17 X 1972 r., k. 1813-1814 (pdf).

46O propozycjach resortu w sprawie inicjatywy stworzenia tego rodzaju organizacji dowiedziat sie
KS o ps. ,,Dyrektor” jesienig 1971 r. — zob. AIPN BU 01283/1123, cz. 3, Notatka stuzbowa ze spotkania
z kontaktem stuzbowym ps. ,, Dyrektor”, Warszawa 7 X 1971 r., k. 1116-1121 (pdf).

47 AIPN BU 01283/1123, cz. 5, Notatka, Warszawa 7 XI 1972 r., k. 1831 (pdf).
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Whnioskowa¢ mozna na podstawie tego dokumentu, Zze posrednio aparat bezpieczen-
stwa za kadencji o. Wladystawa Janczaka SI wywieral wplyw na prowincjata.

Aparat bezpieczenstwa pozyskat informacj¢ o najblizszym losie 0. Whadystawa
Janczaka SI, bowiem z tre$ci donosu TW o ps. ,,Magister” przekazanego mjr. Hen-
rykowi Jozefiakowi, zastgpcy Naczelnika Wydziatu IV KWMO w Lodzi wynika,
ze na Kongregacje Prokuratorow w Rzymie pojechat z urzedu prowincjat. Ta Kon-
gregacja przygotowywala zaplanowang na rok 1974 Kongregacj¢ Generalng. Pro-
wincjat mial by¢ odwotany po Kongregacji Prokuratoréw. Donosiciel nadmienia,
ze ,,powszechnie jednak zatuje si¢ odejscia Janczaka, ma on opini¢ ksiedza wspot-
pracujacego z wtadzami panstwowymi, ale mimo to dajagcego duze korzysci zakono-
wi poniewaz zatatwit wiele spraw z wtadzami ku zadowoleniu prowincji”*.

Podsumowanie

O. Wiladystaw Janczak SI zapoczatkowat polityke dialogu z wladzami. Wspar-
ciem dla tej polityki miaty by¢ dwa ciala powotane przez niego: ,,grupa dialogowa”
oraz Komisja ds. Wychowania. W stosunku do nich resort zywit widoczng sympati¢
i wigzat z nimi pewne plany operacyjne, tym bardziej, ze koordynatorem obydwoch
cial stal si¢ 0. Ryszard Przymusinski SI. W trakcie jego prowincjalstwa nastgpita
wizyta generala zakonu jezuitéw w Polsce, w nastepstwie ktorej doszto do pogor-
szenia stosunkOw migdzy prymasem a jezuitami, zwlaszcza prowincji warszawskie;j.
Do tego doszedt jeszcze konflikt pokoleniowy w prowincji, do ktérego prowincjat
doprowadzit ugodowa polityka wobec wtadz panstwowych.
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Streszczenie: Wspolczesny polski system penitencjarny opiera si¢ na zasadzie hu-
manitaryzmu, indywidualizacji, odpowiedzialnoéci, wolnej progresji. System ten
zostal poszerzony o spoleczng samorzadnosc¢, ktora ma wplyw na instytucje izo-
lacji, a wykonywanie orzeczen jest jawne i gwarantuje humanitarne traktowanie
skazanych jako podmiotéow okreslonych praw i obowigzkow. W systemie peni-
tencjarnym obowigzuje ochrona spoleczenstwa i przestrzeganie bezpieczenstwa
skazanych w zakladach karnych. Zwazywszy na fakt, ze u wigkszosci skazanych
dominuja deficyty psychologiczne, wspotczesna psychologia, takze penitencjar-
na, stara si¢ je zredukowaé lub wyeliminowac poprzez programy resocjalizacyj-
ne i readaptacyjne. Reformy wigziennictwa zapoczatkowane po 1989 r. mialy
chroni¢ spoleczenstwo przed przestgpczoscia, a jednoczes$nie zapewni¢ skazanym
humanitarne i praworzadne warunki odbywania kar. Na przemiany przemozny
wpltyw miat m.in. Ko$ciot katolicki. 1 wrzesnia 1987 r. Episkopat Polski ustano-
wit Urzad Naczelnego Kapelana Wigziennictwa, a osadzonym zapewniono prawo
do wykonywania praktyk religijnych. W zaktadach karnych obok psychologow
i pedagogdw pojawili si¢ kapelani. Duszpasterstwo wigzienne realizuje ideg ewan-
gelicznego dobra, a dojrzatos¢ religijna wspotwystepuje z dojrzata osobowoscia
i konstruktywnymi kontaktami interpersonalnymi.

Stowa kluczowe: Shuzba Wigzienna, programy resocjalizacyjne i readaptacyjne,
system penitencjarny, podmiotowos¢ skazanych, kapelan wigzienny

The Organization of the,Penitentiary System in Poland after
1989

Summary: The contemporary Polish penitentiary system is based on the principle
of humanity, individualization, responsibility, and slow progression. This system
has been extended to include social self-governance, which affects the institutions
of isolation, while the enforcement of judgments is public and guarantees the hu-
manitarian treatment of convicts as people with specific rights and obligations. In
the penitentiary system, protection of the public and care for the safety of convicts
in penitentiaries is obligatory. Abuse of prisoners’ rights or failure of the prison of-
ficers to perform their duties is punished. Criminal liability is imposed on an officer
who physically or mentally abuses a person deprived of liberty. Recognising the
fact that most convicts suffer from psychological inadequacies, modern psycholo-
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gy, including penitentiary psychology, strives to reduce or eliminate these through
resocialisation and re-adaptation programs. The prison reforms initiated after 1989
were intended to protect society against crime, as well as to provide convicts with
humanitarian and legally acceptable conditions. The Catholic Church was a power-
ful influence in bringing about these changes. On September 1st, 1987, the Polish
Episcopate established the office of the Chief Chaplain of Prisons, and prisoners
were guaranteed the right to perform religious practices. Chaplains appeared in
prisons, alongside psychologists and educationists. Pastoral ministry in prisons
implements the idea of the good that the Gospel brings, while religious maturity
advances in co-operation with maturity of personality and constructive interperso-
nal contacts. Since 1989, the Polish prison service has carried out a most spectacu-
lar, thorough and exemplary reform of the Polish penitentiary system, which is still
an example for many young democracies. The everyday dimension of this service
is marked by the endeavour to bring spiritual and moral renewal to the individual,
giving hope and a chance for him or her to redeem wrongs done and repair,faults,
in accordance with the purpose and mission of the Prison Service.

Keywords: prison service, penitentiary system, resocialisation and re-adaptation
programs, the humanitarian change of the prisoner-officer relationship, prison cha-
plain.

Wprowadzenie

Na przestrzeni lat, pod wptywem ewolucji pogladow na cele karania i podejmo-
wania dziatan co do sposobow odbywania kary pozbawienia wolnosci, zmieniaty si¢
réwniez systemy jej wykonywania. Wraz z rozwojem cywilizacyjnym zaczg¢to do-
strzega¢ pozytywna role resocjalizacji, rodzito si¢ przekonanie, ze takze przestepca
moze stanowi¢ wartosciowa jednostke spotecznag. Nalezy mu zatem pomoc, aby stat
si¢ uzytecznym cztonkiem zbiorowosci, przestrzegajacym obowiazujacych w spote-
czefstwie norm. System penitencjarny, przez ktéry nalezy wedtug Jerzego Sliwow-
skiego rozumie¢ catoksztalt przepisow i instytucji prawa penitencjarnego oraz urza-
dzen zaktadow karnych zmierzajacych zgodnie z okreslonym sposobem i metoda
do osiagnigcia zasadniczego celu — wykonania kary pozbawienia wolno$ci, pelni w
tym procesie doniosta rolg'. Celem penitencjarnego odosobnienia jest wzbudzenie w
skazanym woli wspotdziatania w ksztattowaniu jego spotecznie pozadanych postaw,
a szczegollnie poczucia odpowiedzialnosci oraz potrzeby przestrzegania porzadku
prawnego, czyli powstrzymania si¢ od powrotu do przestgpstwa’. Zadaniem kary
pozbawienia wolnosci jest z jednej strony poprawa skazanego, a z drugiej, ochrona
spoteczenstwa przed nim, polegajaca na powstrzymywaniu go przed naruszeniem
prawa. Stad tez niebagatelna rola przypada Kosciotowi i kaptanom, szczeg6lnie w

! Por. J. Sliwowski, Prawo i polityka penitencjarna, Toruf 1978, s. 71.

2 Por. Ustawa z dnia 6 czerwca 1997 r. — Kodeks karny wykonawczy, Dz. U. 1997, nr 90 poz. 557
z pozn. zm.; T. Madrzycki, Psychologiczne prawidlowosci ksztaltowania si¢ postaw, Warszawa 1970,
s. 37; Tenze, Warunki i metody zmiany postaw, w: Teorie postaw, red. S. Nowak, Warszawa 1973, s.
317-333; A. Mosciskier, Natura ludzka i problem przestgpczosci, Warszawa 2001.
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nowych rolach, w tym jako kapelanow wigziennych.

Stopien zmiany postaw etycznych i moralno$ci 0osob skazanych dosy¢ trudno
zbadaé, co wynika migdzy innymi z checi osiagnigcia przez wigzniow wilasnych
merkantylnych celow. Wydaje sig, ze obecno$¢ kapelanow i praktyki religijne wpty-
waja humanizujaco na wykonywanie kary pozbawienia wolnosci. Dlatego nie tylko
przepisy prawa, ale przede wszystkim naturalna potrzeba warunkuje koniecznos¢
powolywania kapelanow wieziennych. Biorac pod uwagg powyzsze przestanki,
mozna sformutowac nastepujacy problem badawczy: Jaka jest rola kapelana wig-
ziennego w tagodzeniu odbywania kary przez wieznidow? Czy rozwoj zycia ducho-
wego istotnie wplywa na zmiane¢ postawy 0sob z wyrokami pozbawienia wolnosci?

1. Rys historyczny

Cho¢ rok 1989 przyniost Polakom upadek ustroju totalitarnego, odrodzenie de-
mokracji i wolno$¢, to — paradoksalnie — w wigzieniach zaowocowat falg buntow.
Wigzala si¢ ona z faktem, Ze ogloszona w tym roku amnestia objeta tylko czgs¢
osadzonych, wylaczajac sposrdd nich recydywistow. Narastajacy kryzys zmusit
rzadowych 1 resortowych decydentow do podjecia dziatan, ktore wptynetyby na
uspokojenie protestow. Potozono nacisk na system przepustkowy i warunkowe,
przedterminowe zwolnienia, a takze na zmiang relacji osadzony — funkcjonariusz;
zrezygnowano z przedmiotowego traktowania osadzonych na rzecz podmiotowosci,
wychodzac z zatozenia, ze kazdy wigzien to przede wszystkim czlowiek. Te idee
stanowig podstawe uchwalonego w 1997 roku Kodeksu karnego wykonawczego.
Aksjologia tej ustawy karnej uwzglednia nie tylko sytuacj¢ polityczng, spoteczng
i ekonomiczng po transformacji ustrojowej, ale takze, a moze przede wszystkim,
ktadzie nacisk na zasade poszanowania godnosci osoby ludzkiej pozbawionej wol-
nosci oraz sprawiedliwego i indywidualnego jej traktowania. Zrédtem inspiracji dla
opracowania kodeksu byly takze powszechnie uznawane warto$ci ogolnoludzkie
wyrazone w dokumentach mi¢dzynarodowych, takich jak: Powszechna Deklaracja
Praw Cztowieka, Migdzynarodowy Pakt Praw Obywatelskich i Politycznych, Regu-
ty Minimalne, Europejskie Reguty Wigzienne®.

Przestanki prawne oraz istotne zasady wykonywania kary pozbawienia wolnosci
powoduja przekonanie, Zze petny, integralny rozwdj osoby ludzkiej moze nastgpic
tylko w warunkach jej wolnosci. Jesli swoboda jest ograniczona, dolegliwo$¢ z tym
zwigzana nie moze przekraczac niezb¢dnego minimum. Jest to gwarancja tworzenia
humanitarnego, praworzadnego systemu penitencjarnego, w ktérym osoba skazana
jest zawsze podmiotem oddziatywan. Problemem w okresie wdrazania innowacyj-
nosci w 1989 roku bylo przeludnienie zaktadow penitencjarnych. Mimo to, w tych
ekstremalnie trudnych warunkach, wigziennictwo zainicjowato wiele projektow,
realizowanych najczesciej z udziatem spoleczenstwa. Wdrozono do wigzien moz-

3 Por. K. Dubiel, Krétka historia resocjalizacji penitencjarnej, w: Resocjalizacyjne programy pen-
itencjarne realizowane przez Stuzbe Wiegzienng w Polsce, red. M. Marczak, Krakow 2009, s. 29, 30.
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liwo$¢ podjecia nauki, uczestniczenia w terapii, korzystania z réznorodnej oferty
spedzania przez osadzonych wolnego czasu. Usankcjonowaniem tych zmian byt
uchwalony w 1998 roku Kodeks karny wykonawczy, ktory spehiat rolg porzadkuja-
cg do 2003 roku*. Dynamizowaniu pracy ze skazanymi, poprzez réznorodne progra-
my, shuzy udziat przedstawicieli spoleczenstwa w wykonywaniu kary pozbawienia
wolnoSci oraz przygotowaniu skazanych do readaptacji spotecznej’. Kodeks zaktada
ponadto, ze stowarzyszenia, fundacje, organizacje, instytucje, koscioly i inne zwigz-
ki wyznaniowe, jak rowniez osoby godne zaufania, w uzasadnionych przypadkach
moga $wiadczy¢ niezb¢dng pomoc materialng, medyczng i prawng skazanym i ich
rodzinom® oraz uczestniczy¢ w przygotowaniu skazanych do zycia po zwolnieniu
przez udzielenie im pomocy w uzyskaniu pracy i zakwaterowania’.

Doprecyzowane w Rozporzadzeniu Rady Ministroéw z dnia 1 grudnia 2003 r.
podmioty byly sygnalizowane juz w Rozporzadzeniu Prezesa Rady Ministrow z dnia
21 sierpnia 1998 r. jako Rada Gtéwna i Rady Terenowe do Spraw Spotecznej Reada-
ptacji i Pomocy Skazanym®. W obydwu dokumentach podmioty byly zobowigzane
scisle wspolpracowac ze Stuzba Wigzienng (SW) powotang przez Sejm 26 kwietnia
1996 r. ustawa o Stuzbie Wieziennej, ktora uregulowata na nowo status, organizacje
i zadania polskiej stuzby penitencjarnej. Art.1 ust. 3 pkt 1 ustawy o Stuzbie Wigzien-
nej mowi, ze do podstawowych jej zadan nalezy ,,prowadzenie dziatalnosci resocja-
lizacyjnej wobec 0sob skazanych na kary pozbawienia wolnosci, przede wszystkim
przez organizowanie pracy sprzyjajacej zdobywaniu kwalifikacji zawodowych, na-
uczania oraz zaj¢¢ kulturalno-o$wiatowych™.

Obecnie, po dokonaniu koniecznych zmian uwzgledniajacych takze rekomenda-
cje Rady Europy, zadania Stuzby Wieziennej znajduja si¢ w ustawie o SW z 2010
r. Ustawa ta w sposob oczywisty formuluje zadania, organizacj¢ i zakres uprawnien
SW, a takze status funkcjonariuszy i pracownikéw wieziennictwa. Jest to obszerny
dokument obejmujacy zagadnienia dotyczace funkcjonowania jednostek peniten-

4 Por. P. Moczydtowski, Wigziennictwo w okresie transformacji ustrojowej w Polsce. 1989-2003,
w: System penitencjarny i postpenitencjarny w Polsce, red. T. Bulenda — R. Musidtowski, Wyd. Insty-
tut Spraw Publicznych, Warszawa 2003, s. 77-127; Rozporzqdzenie Prezesa Rady Ministrow z dnia 1
grudnia 2003 r. w sprawie szczegolowego zakresu i trybu uczestnictwa podmiotow w wykonywaniu kar,
Srodkow karnych, zabezpieczajqcych i zapobiegawczych, a takze spotecznej kontroli nad ich wykony-
waniem, Dz. U. 22003 r. Nr 211 poz. 2051.

5 Por. art. 38 par. 1 Kodeksu karnego wykonawczego w wykonaniu kar, srodkéw karnych, zabezpiec-
zajgcych i zapobiegajqcych, a takze spolecznej kontroli nad ich wykonaniem, Dz. U. z 1998 Nr 113,
poz. 724.

¢ Por. tamze, § 4, ust.1 pkt 3.

7 Por. tamze, § 4, ust.1 pkt 5; G.B. Szczygiel, Spoleczna adaptacja skazanych w polskim systemie
penitencjarnym, Biatystok 2002, s. 43-68; A. Szymanowska, Wigzienie i co dalej, Warszawa 2003, s.
183.

8 Dz. U.z 1998 1. nr 113, poz. 723 z pdzn. zm. zgodnie z art. 40 § 1 k.k.w.

° Ustawa z dnia 26 kwietnia 1996 r. o Sluzbie Wigziennej, Dz. U. z 1996 Nr 61 poz. 283, art. 1 ust.
3 pkt 1.



Organizacja systemu penitencjarnego w Polsce po 1989 roku | 119

cjarnych, jak tez funkcjonariuszy i pracownikow tego resortu'?. Podmioty spoteczne
SW oraz osoby godne zaufania zajmuja si¢ przede wszystkim organizowaniem i
realizacjg zadan na rzecz zapobiegania przestepczosci 1 przeciwdziatania powrotu na
droge przestgpstwa. Realizuja takze zadania wynikajace z programéw resocjaliza-
cyjnych poprzez prowadzenie wobec skazanych dziatalnosci spotecznej, kulturalnej
i o§wiatowej, sportowej i religijnej. Wspotpraca podmiotow ze Shuzba Wigzienng
powinna skutkowaé przygotowaniem oso6b pozbawionych wolnosci do zycia po
opuszczeniu wigzienia, np. udzielanie pomocy w uzyskaniu pracy czy zakwatero-
wania. W zakres tej wspolpracy wiaczone jest Swiadczenie pomocy materialnej, me-
dycznej i prawnej skazanym i ich rodzinom. Wymienione przestanki jednoznacznie
wskazuja, ze osoby godne zaufania oraz inne podmioty musza utrzymywac celowe
kontakty z osadzonymi''.

Wspotczesna polska praktyka penitencjarna stale poszukuje nowych metod od-
dzialywania resocjalizacyjnego, poniewaz efektywno$¢ poprawcza wciaz nie jest w
peti zadowalajaca. Przyczyng tej sytuacji jest wspomniane przeludnienie zakladow
penitencjarnych, niewystarczajacy profesjonalizm czesci personelu wychowaw-
czego, bezrobocie skazanych, niekonsekwencje w zakresie ich doksztatcania, de-
moralizujacy nadmiar czasu wolnego, wynikajacy zaré6wno z braku zatrudnienia i
nickonsekwencji w ksztalceniu oraz z niemoznosci objecia wszystkich skazanych
praca kulturalno-o$wiatowa i zajeciami sportowymi, a takze pozostawienie czgsci
z nich (uzaleznionych od alkoholu) poza oddziatywaniem terapeutycznym. Powaz-
ne obcigzenie stanowi nadmiernie zbiurokratyzowana organizacja pracy personelu
wychowawczego, co wynika z wieloletnich zaniedban, a takze ze skutkéw transfor-
macji ustrojowej'2.

2. Dziatania resocjalizacyjne

W psychopedagogice penitencjarnej, podobnie jak psychopedagogice resocjaliza-
cyjnej, przyjmuje si¢ wazne zatozenie, ze przestgpca odbywajacy kar¢ pozbawienia
wolnos$ci w zakladzie karnym to przede wszystkim cztowiek. Przyjeto zatem teze, ze
podlega on tym samym regulom zmiany, jakim podlega kazda osoba. Resocjalizacja
penitencjarna koryguje postawy, ktore sa zmienne, a wigc nadzieja poprawy jest
uzasadniona. Wyjatek stanowig wnioski wynikajgce z badan dotyczacych istnienia
trudnos$ci badz niemozno$ci zmian w postawach autonomicznych i osobowosciach.
Istniejg takze przestgpcy — psychopaci, ktorzy z trudem si¢ resocjalizujg. Ponadto
proces pozytywnych zmian utrudniajg negatywne oddziatywania spoteczno$ci wigz-

10" Ustawa z dnia 9 kwietnia 2010 r. o Sluzbie Wigziennej, Dz. U. z 2010 Nr 79 poz. 523.

1 Por. Rozporzqdzenie Prezesa Rady Ministréw z 26 sierpnia 1998 r., kodeks karny wychowawczy,
art. 38 § 1. Zob. takze: K. Dubiel, art. cyt., s. 27, 33.

12 Por. E. Silecka, Nowe formy i metody pracy penitencjarnej ze szczegélnym uwzglednieniem sys-
temu programowego oddziatywania, Poznan 2005, s. 139 i nast.; P. Stepniak, Przemiany w polskim
wigziennictwie, a model oddzialywan penitencjarnych, ,Przeglad Wigziennictwa Polskiego” 62-63
(2009), s. 77-93.
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niow. Poprzez resocjalizacje nalezy rozumie¢ roéwniez oddzialywania podejmowane
w celu zmiany tozsamosci, ktora zostata wadliwie uksztattowana. Jest to proces roz-
wijania i kreowania drzemigcych w osadzonych potencjatow.

Wazna we wspotczesnej praktyce penitencjarnej resocjalizacja opiera si¢ na trzech
psychologicznych podejsciach!®: psychodynamicznym, behawioralnym i kognityw-
no-behawioralnym (trening $wiadomosci), czyli oddziatywanie psychoanalityczne
od wewnatrz i behawioralne od zewnatrz. W literaturze penitencjarnej prawniczej,
psychologicznej i pedagogicznej podkresla si¢ dazenie do osiggniecia resocjaliza-
cyjnego celu maksimum, umozliwiajacego korzystng reintegracje spoteczng, a nie
celu minimum, czyli jedynie poprawy jurydycznej. Gtéwny nacisk ktadzie si¢ na
zmiany sposobu myslenia osadzonych. Przestgpcy powinni bowiem uczy¢ si¢ no-
wych sposobow myslenia oraz wyksztalci¢ nowe umiejgtnosci prowadzace do zmia-
ny zachowan'.

Programy resocjalizacyjne redukuja nieprzystosowanie spoleczne skazanych w
okreslonych obszarach, np.: alkoholicy, narkomani, sktonni do przemocy, nadmier-
nie agresywni, przestepcy seksualni (w tym pedofile). Podejmowane w ich ramach
dziatania sg realizowane podczas catodziennych czynnos$ci opiekunczych wzgledem
mlodziezy niepetnosprawnej poza wigzieniem; calodobowej opieki w hospicjum dla
dzieci, co najczgsciej ma miejsce pod auspicjami duszpasterza hospicyjnego; opieki
nad zwierzgtami w osrodkach i schroniskach dla zwierzat. Tego rodzaju terapia wy-
zwala poczucie odpowiedzialnosci, che¢ opiekowania si¢ innymi, redukuje skton-
nos¢ do agresji, ksztaltuje pokore i cierpliwo$¢!s.

W praktyce resocjalizacyjnej realizuje si¢ ponadto ide¢ ,,sprawiedliwosci na-
prawczej”, czyli naprawianie krzywdy wyrzadzonej ofierze przestepstwa przez jego
sprawce. Moralne lub materialne naprawianie, zado$¢uczynienie ofierze lub jego ro-
dzinie prowadzi do samooczyszczenia i jest odbierane jako symptom realnej popra-
wy skazanego. Z kolei koncepcja ekonomii spotecznej dotyczy skazanych opuszcza-
jacych wiezienie i realizuje si¢ w hasle ,,Praca zamiast zasitku™'¢. Nalezy zauwazy¢,
ze proces readaptacji spotecznej czesto ma charakter kryminogenny i generuje recy-
dywg przestgpey. Dlatego penitencjarna odmiana ekonomii spotecznej musi opierac
si¢ na $cislej wspolpracy zaktadu karnego i instytucji pozawi¢ziennych. Odbywa si¢
to podczas przygotowania okreslonych skazanych do funkcjonowania w spotdziel-
czo-socjalnych formach zatrudnienia, co nazywa si¢ ,,swiadomym powrotem”. Taka
forma wdrozenia do zycia na wolno$ci moze zredukowac grozng spotecznie tenden-
cje do marginalizacji i wykluczenia spotecznego wielu wiezniow'’.

13 Por. K. Pospiszyl, Resocjalizacja. Teoretyczne podstawy, Warszawa 1998, s. 28-51.

14 Por. R. Opora, Ewolucja niedostosowania spolecznego jako rezultat zmian w zakresie odpornosci
psychicznej i znieksztalcen poznawczych, Gdansk 2008, s. 236-237.

15 Por. . H. Machel, Wprowadzenie, w: Resocjalizacyjne programy penitencjarne realizowane przez
Stuzbe Wiezienng w Polsce, red. M. Marczak, Krakoéw 2009, s. 24.

16 Tamze, s. 25.

17 Por. tamze, s. 26; A. Majcherczyk, Programy resocjalizacji skazanych — glos w dyskusji o stanie
i perspektywach wigziennictwa, ,,Przeglad Wigziennictwa Polskiego” 52-53 (2006), s. 15-49.
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3. Rola 1 zadania Stuzby Wigziennej po 1989 roku

Wieziennictwo, obok sgdownictwa, prokuratury i policji, stanowi istotny element
dziatalno$ci panstwa na rzecz zapewnienia porzadku publicznego i bezpieczenstwa
obywateli, totez zajmuje si¢ wykonywaniem tymczasowego aresztowania w sposob
zabezpieczajacy prawidtowy tok postepowania karnego oraz ochrong spoteczenstwa
przed sprawcami przestepstw skazanych na kar¢ bezwzglednego pozbawienia wo-
losci, osadzonymi w zaktadach karnych i aresztach sledczych. Wazng role w tym
procesie odgrywa Stuzba Wigzienna. Jej zadania kompleksowo obejmujg dziatania
penitencjarne wobec osob skazanych na kare pozbawienia wolnosci, poprzez organi-
zowanie pracy dla zdobycia kwalifikacji zawodowych, nauczanie, zajecia kulturalno-
-o§wiatowe 1 sportowe, podtrzymywanie kontaktow z rodzing, tworzenie o§rodkow
terapeutycznych. Stuzba Wigzienna zapewnia osobom skazanym przestrzeganie ich
praw do humanitarnych warunkéw pobytu, poszanowania godnosci, opieki zdrowot-
nej i religijnej oraz zapewnienie w wig¢zieniach i aresztach bezpieczenstwa i porzad-
ku. Mimo tak zgrabnie skonstruowanych zasad rzuca si¢ w oczy ich ogdlnikowos¢
1 wynikajace stad negatywne strony wieziennictwa, w praktyce przejawiajace si¢
w represyjnosci sposobu wykonywania kary pozbawienia wolno$ci, nieustannym
przeludnieniu zaktadéw karnych, niewtasciwym stosunku personelu do skazanych
1 przedmiotowym ich traktowaniu. Wiele do Zyczenia pozostawiajg czg¢sto warunki
bytowe skazanych, np. podarta odziez, marne wyzywienie, brak toalet. Wickszo$¢
potrzebujacych nie jest objeta ksztatlceniem, takze wsrod mtodocianych, a dziatal-
nos$¢ terapeutyczna jest szczatkowa's.

4. System penitencjarny — cele i zadania

Mowiac o systemie penitencjarnym nalezy zaznaczy¢, ze jest to jednolity, uregu-
lowany prawem, planowy, obejmujacy swoim zasi¢ggiem znaczne obszary, Sposob
wykonywania kary pozbawienia wolnosci. Ma on zasadnicze znaczenie dla rozwoju
nowoczesnego wigziennictwa i polityki penitencjarnej. Zawiera si¢ w nim caloksztatt
przepisow 1 instytucji prawa penitencjarnego, zmierzajacych, wedlug okreslonego
sposobu i metody, do osiagnigcia zasadniczego celu wykonania kary pozbawienia
wolnos$ci'®. Uwzgledniajgc uwarunkowania historyczne poszczeg6élnych systemow i
ich podstawy merytoryczne dzieli si¢ je na systemy celkowe — izolacyjne i systemy
progresywne — resocjalizacyjne®.

Zaktady karne w Polsce sg organizowane jako: zamknigte, pototwarte 1 otwarte.
Roznig si¢ one migdzy sobg stopniem zabezpieczenia oraz stopniem izolacji. Zaktad

18 Por. K. Dubiel, art. cyt., s. 27.

19 Por. J. Sliwowski, dz. aopt.,s. 71.

2 Por. J. Gorny, Penitencjarystyka. Gléwne problemy wykonania kary pozbawienia wolnosci
w rozwoju historycznym, Warszawa 1981, s. 43. Zob. takze: Tenze, Elementy indywidualizacji i human-
izacji karania w rozwoju penitencjarystyki, Wydawnictwo Wyzszej Szkoty Pedagogiki Specjalnej im.
M. Grzegorzewskiej, Warszawa 1996.
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karny zamknigty moze na okreslonych zasadach w dzien otwiera¢ cele mieszkalne.
Zatrudnienie skazanych poza zaktadem odbywa si¢ w petnym konwojowaniu, a ska-
zani na terenie zaktadu poruszajg si¢ w sposob zorganizowany i pod nadzorem, za$
zajecia sportowe, kulturalno-o$wiatowe oraz nauczanie organizowane sg na terenie
zaktadu. Skazani mogag korzysta¢ z wlasnej bielizny i obuwia. Polotwarty zaktad
karny w dzien ma otwarte cele mieszkalne, a skazani moga by¢ zatrudniani poza
zaktadem. Poza zakladem moga takze uczestniczy¢ w doksztalcaniu, w zajeciach te-
rapeutycznych, zajeciach kulturalno-o$wiatowych i sportowych. Osadzeni moga ko-
rzystac z wlasnej odziezy, maja prawo do trzech widzen w miesigcu (pod nadzorem),
a rozmowy telefoniczne i korespondencja moga podlega¢ kontroli. Zaktad karny
typu otwartego posiada otwarte catg dobe cele mieszkalne, a osadzeni sg zatrudnia-
ni poza zaktadem gléwnie bez udziatu konwojenta; ich widzenia, korespondencja i
rozmowy telefoniczne nie podlegaja kontroli; moga korzystac z zaje¢ oswiatowych
i sportowych poza terenem zaktadu.

Funkcjonujace wspotczesnie oddzialy penitencjarne sa zobowigzane do realizo-
wania humanistycznego imperatywu podmiotowego traktowania jednostki ludzkie;j.
Koncepcje humanistyczne nakazuja bowiem spojrzenie na cztowieka, takze na tego,
ktory na skutek dokonanych przestepstw zostal pozbawiony wolnosci. Humani-
styczny imperatyw podmiotowego traktowania jednostki ludzkiej powinien takze
mie¢ miejsce w pedagogice resocjalizacyjnej i kryminologii?!. Wi¢zniowie, ktorzy
niejednokrotnie sami podlegaja destrukcyjnym i nasilajagcym si¢ podczas pobytu w
zaktadzie karnym emocjom, takim jak: depresja, lek, poczucie krzywdy, poczucie
bezwartosciowos$ci i brak sensu zycia, wzmaganych samotnoscig i bezradnoscia
wobec losu, przy wsparciu madrych i zaangazowanych w proces resocjalizacji wy-
chowawcow (w tym duszpasterzy wigziennych), potrafig udziela¢ wsparcia emocjo-
nalnego drugiemu cztowiekowi??. Takie dziatania realizowane przez zaangazowang
kadre penitencjarng stanowig niepowtarzalng szans¢ zapobiegania stygmatowi kry-
minalisty i stereotypizacji.

5. Rola 1 zadania kapelandw w polskim systemie penitencjarnym

W obliczu tak zarysowanego problemu organizacji systemu penitencjarnego, jego
potrzeb i niedostatkow, wazng role w resocjalizacji osadzonych wydaje si¢ petnic¢
ksztaltowanie religijnej dojrzatosci osob odbywajacych kar¢ pozbawienia wolno-
$ci. 1 wrzesnia 1987 roku Episkopat Polski ustanowit Urzad Naczelnego Kapelana
Wigziennictwa (zostat nim ks. dr Jan Sikorski), a osadzonym zapewniono prawo do
wykonywania praktyk religijnych. Osoby pozbawione wolno$ci, mimo ze sg spraw-
cami przestgpstw, same wymagaja pomocy nie tylko psychologa, ale takze kapelana.

2 Por. M. Konopczynski, Wspélczesne kierunki zmian w pedagogice resocjalizacyjnej. Destyg-

matyzacja dewiantow i kreowanie alternatywnych tozsamosci, w: Resocjalizacja. Cigglos¢ i zmiana,
red. M. Konopczynski — B.M. Nowak, Warszawa 2008, s. 69-85.

22 Por. K. Pospiszyl, Wspéiczesne trendy rozwoju resocjalizacji, w: Resocjalizacja. Cigglosé i zmi-
ana, dz. cyt., s. 48-59.
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Kapelan w zaktadzie karnym zapewnia bowiem szczegdlny rodzaj kontaktu, oparte-
go na rachunku sumienia, tajemnicy spowiedzi i zalu za popetniony grzech, a takze
probie naprawienia popetnionego zta*. Dowiedziono, ze minimalizacja recydywy
wynika migdzy innymi ze wzrostu poboznosci i $cisle wigzacej si¢ z tym faktem
zmiany wewnetrznych standardow wartosciowania. Religia zaspokaja bowiem po-
trzebg bezpieczenstwa, a tresci religijne dostarczajg poje¢ moralnych stanowigcych
uktad odniesienia do oceny $wiata. Dojrzatos¢ religijna wspotwystepuje z dojrzata
osobowoscia i konstruktywnymi kontaktami interpersonalnymi**. Duszpasterstwo
wigzienne realizuje idee ewangelicznego dobra z Ewangelii $w. Mateusza: ,,bytem
w wiezieniu a przyszliscie do mnie” (Mt 25,36).

O wartosci i potrzebie wspdlnego dzialania wigziennictwa i duszpasterstwa
$wiadczg stowa kardynata Stanistawa Dziwisza skierowane 7 lutego 2009 roku z
Wawelu podczas obchodow 90-lecia polskiego wigziennictwa do ponad poéttora ty-
siecznej rzeszy reprezentantow Stuzby Wieziennej z catego kraju. Kard. Stanistaw
Dziwisz wskazal w swoim wystapieniu na szczegolny charakter pracy stuzby wie-
ziennej, ktora jest dziataniem w stuzbie sprawiedliwosci dla dobra ogoétu, ,ktora
trzeba peti¢ tak, aby cztowiek skazany za przestgpstwo mogt powroci¢ do spo-
teczenstwa. Modlmy si¢ dzi§ o taski dla wszystkich, ktorzy podejmujg ten trud w
duchu sprawiedliwo$ci i mitosci™®. Z kolei abp Stawoj Leszek GtodZz w swojej ho-
milii przywotat wizyte Jana Pawta II w zaktadzie karnym w Plocku. Ojciec Swicty
przypomniat wowczas, ze Nowy Testament jest takze ewangelig wigzniow; wiezien,
a doswiadczenie wigznia, ktore stanowi staty element historii cztowieka w roznych
sytuacjach jest doswiadczeniem samego Chrystusa. Mowit o przestaniu mitosci i
nadziei, o tym, ze kazdy czlowiek, takze w wigzieniu, nie powinien by¢ odarty z
godnosci. Jak bowiem powiedziat Papiez: ,,Jestescie skazani, ale nie potgpieni, kaz-
dy przy pomocy Laski Bozej moze zostaé¢ §wigtym”?6. Zwracajac si¢ do zebranych
podkreslil, ze z tych stow wynikaja glebokie konsekwencje dla ich codziennej stuz-
by, szczegdlnie stosunku do uwiezionych, ktorzy stanowig podmiot ich pracy?’.

Warunki, jakie panuja w wigzieniach, sg podstawowym sprawdzianem stanu
moralnego wladzy, spoteczenstwa i kultury narodu. Kary wigzienia maja sens o
tyle, o ile wymierzajg sprawiedliwo$¢ 1 pomagaja tym, ktorzy zbladzili, sta¢ si¢ na
nowo pelnoprawnymi cztonkami spoteczenstwa®®. Podczas wspomnianej powyzej
uroczystosci abp Leszek Stawoj Glodz przywotat stowa $w. Jana Pawta II, ktore
oddaja istot¢ personalistycznego podejscia do stuzby wigziennej: ,,Upodmiotowie-

3 Por. K. Pierzchata, Resocjalizacyjna rola kapelana wigziennego w polskim systemie penitenc-
jarnym, Torun 2012, s. 129.

% Por. tamze, s. 400.

% G. Wagiel-Linder, Na Wawelskim Wzgérzu, ,,Przeglad Wigziennictwa Polskiego”, 62-63 (2009),
s. 241.

26 Tamze, s. 241.

27 Tamze, s. 242.

2 Zob. takze: H. Machel, Sens i bezsens resocjalizacji penitencjarnej — casus polski. Studium peni-
tencjarno-pedagogiczne, Krakow 20006, s. 154.
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nie osadzonych, otwieranie przed nimi szans zdobywania zawodu, przestrzeganie
ich praw, zwlaszcza humanitarnych warunkéw odbywania kary, zapewnienie opieki
zdrowotnej, to cze$¢ zadan stuzby w stosunku do osadzonych. Nie zapominajcie o
umozliwianiu wi¢zniom bezposredniego kontaktu ze Stowem Bozym, bowiem stuz-
ba ma w kapelanach wielkiego sojusznika. Nie zapominajcie o dobroczynnosci i
wzajemnej wigzi, a wy bracia kaptani podczas postugi badzcie apostotami Bozego
mitosierdzia!”%.

Od 1989 r. wstep na teren jednostek penitencjarnych umozliwiono réwniez du-
chownym innych wyznan, reaktywowano istniejace kaplice wigzienne oraz budo-
wano nowe miejsca modlitwy. Nawigzujac do stow dyrektora wigzienia w Chelmie,
wypowiedzianych podczas otwarcia kaplicy wigziennej, Kosciol wszedt do wigzien-
nictwa na stale, ,,nie sposob sobie wyobrazi¢ nowego wigziennictwa bez obecno-
sci w nim Kosciola i jego nauki moralnej. Represj¢ ma zastapi¢ — sprawiedliwosc,
nienawi$é — humanizm i dobre stowo, w tym ewangeliczne™. Swiety Jan Pawet
II przypisywat kapelanom wigziennym szczego6lng role, czemu dal wyraz podczas
wizyty w wigzieniu w Plocku w 1991 roku: ,,Zycze wam takich kaptanéw, ktorzy
potrafig obudzi¢ nadziej¢ nawet w cztowieku, ktory popadt w rozpacz™!.

Zakonczenie

Najwigkszy rozkwit polskiej Stuzby Wieziennej nastepuje po 1989 roku. Jednost-
ki penitencjarne otwierajg si¢ szeroko na wspotprace ze spoleczenstwem, nalezne
miejsce zyskuje dzialalno$¢ duszpasterska kapelandw wieziennych realizowana w
wymiarze ekumenicznym. Do stuzby wstgpuje wielu mtodych, dobrze wyksztatco-
nych ludzi, ktérzy swoja prace¢ z wi¢zniami traktujg jako misj¢ readaptacji przestep-
cy dla spoleczenstwa. Powstaje wiele autorskich programoéw pracy z wi¢zniami, z
uwzglednieniem ich readaptacji spotecznej i zawodowej. Wprowadzane sa progra-
my edukacji kulturalnej, wychowania przez sport, ksztatcenia (nauczania i przygo-
towania zawodowego), animacji tworczosci artystycznej wigzniow. Profesjonalnie
rozwijajg si¢ glowne kierunki pracy terapeutycznej dla wigznidow uzaleznionych,
sprawcow przemocy, z zaburzeniami preferencji seksualnych, ograniczonych inte-
lektualnie. Polskie wigziennictwo coraz bardziej cechuje humanitaryzm, respekto-
wanie praw cztowieka, podmiotowos¢, wysokie kwalifikacje zawodowe i zmiana
mentalno$ci funkcjonariuszy.

Polska Shuzba Wigzienna po 1989 roku przeprowadzita najbardziej spektaku-
larng, gruntowng i wzorcowa reforme polskiego systemu penitencjarnego i swojej

2 K. Wojtyta, Bylem w wigzieniu a przyszliscie do mnie. Spotkanie w wigzniami. Plock 7 czerwca
1991 r., w: Ducha nie gascie. Jan Pawel Il w Polsce 1-9 czerwca 1991 r. IV pielgrzymka do Polski,
Paryz 1991, s. 238.

30 S. Harasiuk, Czy tylko kraty, ,,Wokanda” 16 (1990), s. 5.

31 Jan Pawet II, Przeméwienie do wigzniow wygloszone w Zakladzie Karnym, Plock, T czerwca
1991, https://opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/jan_pawel ii/przemowienia/30plock 07061991 .html
[15.02.2018].
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formacji, co do dzi$ jest przyktadem dla wielu panstw, szczegdlnie mtodych demo-
kracji. Ze stow papieskiego nauczania wygloszonych w wigzieniu w Ptocku Polska
Stuzba Wigzienna uczynita swoj imperatyw, drogowskaz i motto powszedniej pracy.
W codziennym wymiarze tej stuzby trwa walka o cztowieka, o danie mu nadziei i
szansy na odkupienie wyrzadzonych krzywd, naprawienie win, odnow¢ duchowg i
moralng. Jak bowiem stwierdzit pod Wawelem gen. Pawet Nasitowski, poprzez trud
i wysitek wtozony przez pracownikow SW mozliwy jest powr6t osob skazanych na
kar¢ wigzienia do spoteczenstwa, ,,a tym samym wypekienie w catosci celu i misji
Stuzby Wigziennej™?.
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Streszczenie: Zgodnie z definicja zawarta w Kodeksie prawa kanonicznego Jana
Pawta II, apostazja oznacza catkowite porzucenie wiary chrzescijanskiej. Problem
apostazji towarzyszyl Kosciotowi od poczatku jego istnienia. Porzucenie wia-
ry traktowane byto jako przestgpstwo przeciwko jednosci wspdlnoty Kosciota.
0Od 1983 do 2009 roku Kodeks prawa kanonicznego zawierat jeszcze inne okresle-
nie apostazji: formalny akt odstapienia od Kosciota katolickiego. Ten akt wywierat
skutki prawne wymienione w kanonach 1086, 1117 i 1124. Papiez Benedykt X VI
poprzez motu proprio Omnium in mentem z dnia 26 pazdziernika 2009 r. usunat
z wymienionych kanondéw wszystkie odniesienia do formalnego aktu odstapienia
od Kosciota katolickiego. Problem ten nie zostal jednak usunigty z publicznego
zycia Kosciota. W przedstawionym opracowaniu autor wyjasnia pochodzenie oraz
kanoniczne rozumienie wyrazenia: ,,formalny akt odstgpienia od Kosciota kato-
lickiego”. Opisuje procedury, ktorych nalezy przestrzega¢ w tym zakresie w Au-
strii, Niemczech i Polsce, a takze wyjasnia, kto w imieniu Ko$ciota moze przyja¢
oswiadczenie woli od apostatow.

Stowa kluczowe: apostazja, formalny akt odstgpienia od Kosciota katolickiego,
delegacja wladzy, wtadza rzadzenia

Competent Ecclesiastical Authority for Reception
of the Formal Act of Defection from the Catholic Church

Summary: According to the definition included in the Code of Canon Law of John
Paul II, apostasy means the total repudiation of the Christian faith. The problem
of apostasy has accompanied the Church since its inception. The abandonment of
faith was treated as a crime against the unity of the Church community. From 1983
to 2010, the Code of Canon Law included another term for apostasy: a formal
act of defection from the Catholic Church. This act had certain juridical effects
enumerated in canons 1086, 1117, and 1124. Pope Benedict XVI, by motu proprio
Omnium in mentem of 26 October 2009, removed all references to an act of formal
defection from the Catholic Church from the canons. However, this problem has
not been removed from the public life of the Church.
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In the presented study the author explains the origin and canonical understanding
of the expression: “a formal act of defection from the Catholic Church”. He descri-
bes the procedures to be followed in this regard in Austria, Germany and Poland
and he also explains who — on behalf of the Church — can receive the declaration
of the apostate’s will.

Keywords: apostasy, a formal act of defection from the Catholic Church, delega-
tion of power, jurisdiction

Wprowadzenie

Jednym z celow kanonicznego prawa karnego jest ochrona dobr. Posrod nich
szczegblne miejsce zajmuja religia i jednos¢ Kosciota. Przestgpstwem, ktore bezpo-
$rednio godzi w religie, jest apostazja. Kodeks prawa kanonicznego Jana Pawta 11
wyjasnia, iz polega ona na calkowitym porzuceniu wiary chrzescijanskiej po przyje-
ciu chrztu. Naruszenie wigzow wspolnoty koscielnej rozumiane jest jako odrzucenie
jej trzech podstawowych filarow: wiary, sakramentéw i zwierzchnictwa kos$cielnego.
Na przestrzeni wiekow ksztaltowatla si¢ dyscyplina ko$cielna dotyczaca tego tematu.
Aktualne unormowania w tej dziedzinie znajdujemy w Kodeksie prawa kanonicz-
nego Jana Pawta II. Dokument ten uznaje apostazj¢ za przestgpstwo i na delikwenta
dopuszczajacego si¢ porzucenia wiary naktada kar¢ ekskomuniki /atae sententiae.
Chociaz odstgpca zachowuje przynalezno$¢ do wspdlnoty ochrzczonych, to traci
mozliwo$¢ wspotuczestnictwa w dobrach duchowych Kosciota lub w dobrach, ktore
w jaki§ sposob tacza si¢ z duchowymi. Niektorzy z apostatow pragna zamanife-
stowa¢ swoja decyzj¢ odstepstwa i niejako ,,urzgdowo” dokona¢ formalnego aktu
porzucenia wiary. Oczekujg oni wykreslenia ich danych z dokumentacji koscielne;j,
w tym z ksiag metrykalnych i potwierdzenia tego faktu. Z punktu widzenia Kosciota
nie ma mozliwosci dokonania takiego aktu, gdyz sakrament chrztu wyciska nieza-
tarte znamie, ktorego nie da si¢ wymazac.

Niniejsze opracowanie ma na celu ukazac, jaki organ wtadzy koscielnej, zgodnie
z obowiazujacymi dokumentami z zakresu prawa kanonicznego, jest kompetentny
do przyjecia w imieniu Kosciola o$wiadczenia od apostaty. Poniewaz rozwigzania
prawne regulujace fakt odstgpstwa od wiary oraz praktyka Kosciotow partykular-
nych odbiegaja od siebie w tym zakresie na terenie réznych konferencji episko-
patow, dlatego tez w niniejszym opracowaniu analizie poddana zostanie sytuacja
w Austrii, Niemczech i Polsce. Dla zrozumienia tematyki i zobrazowania istniejg-
cych roznic na wstgpie wyjasnione zostang zrodta, stosunkowo nowego w kanoni-
styce, sformutowania ,,formalny akt odstgpienia od Kosciota katolickiego” oraz jego
istotne elementy.

1. Kanoniczne zrodla wyrazenia actus formalis defectionis ab Ecclesia
catholica

Sformutowanie ,,formalny akt odstapienia od Kosciota katolickiego” po raz
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pierwszy w prawodawstwie koScielnym zostato uzyte w Kodeksie prawa kanonicz-
nego Jana Pawta II. Wyrazenie to zostalo wprowadzone do trzech kanonéw doty-
czacych wymagan niezbednych do wazno$ci matzenstwa' i funkcjonowato w prze-
strzeni kanonicznej od roku 1983. Wspomniane kanony odnosity si¢ do malzenskiej
przeszkody réznicy religii, obowigzku zachowania formy kanonicznej zawarcia
maltzenstwa oraz zakazu zawierania matzenstwa mieszanego. Prawodawca, tworzac
przepisy, ktore bralty pod uwage formalnych odstepcéw od wiary, pragnat da¢ wyraz
nauczaniu Soboru Watykanskiego 11 o wolnosci religijnej oraz przekonaniu Kosciota
o0 ius connubii, czyli fundamentalnym prawie kazdego czlowieka do swobodnego
wyboru zycia, a wigc rowniez do zawarcia matzenstwa. Pomimo, ze dla apostatow
nie miato to zapewne wigkszego znaczenia, Ko$ciot uznat matzenstwa takich osob
za wazne, nawet jesli podczas ich zawierania nie zachowano prawnie ustalonej for-
my kanonicznej. Nalezy przypuszczaé, ze odstgpcy od wiary z zasady nie chcieli
uczestniczy¢ w zyciu KosSciota, a wigc rowniez w jego obrzgdach, co oznaczalo,
ze wchodzac w zwigzek malzenski nie czynili tego wobec uprawnionego szafarza
katolickiego oraz dwoch prawnie wymaganych §wiadkow. Ich malzenstwa, nawet
jesli zawarte byly tylko wobec urzednika cywilnego, uznawano jednak za wazne
i prawnie obowigzujace. Wyrazenie ,,formalny akt wystapienia z Kosciota katolic-
kiego” na ptaszczyznie kanonistycznej zaowocowato duzg iloscig pytan i watpliwo-
$ci. Papiez Benedykt XVI dal kres zamieszaniu interpretacyjnemu w odniesieniu
do wspomnianych przepisow kodeksowych, poniewaz moca motu proprio Omnium
in mentem*, w dniu 26 pazdziernika 2009 roku wykreslit z trzech kanonow Kodeksu
prawa kanonicznego Jana Pawta Il klauzule bioragce pod uwage formalnych aposta-
tow. Sformutowanie actus formalis defectionis ab Ecclesia catholica definitywnie
znikneto z obowiazujacego aktualnie Kodeksu, nie znikngto jednak z przestrzeni
zycia koscielnego, opracowan kanonicznych, czy dokumentéw wydawanych przez
konferencje episkopatow.

2. Istotne elementy formalnego aktu odstgpienia od Kosciota
katolickiego

Od czasu promulgacji Kodeksu Jana Pawta II w$rdd kanonistow pojawito si¢
pytanie o rozumienie nowego wyrazenia: formalny akt odstgpienia od Kosciota ka-
tolickiego®. Zdefiniowanie tego sformutowania byto niezwykle istotne, gdyz docho-
dzito do sytuacji, w ktorych od rozumienia, na czym polega actus formalis, zalezato
okreslenie waznosci badz niewazno$ci zawieranych przez odstepcow malzenstw.
Watpliwosci dotyczyty np. Polakéw, ktorzy w celach zarobkowych emigrowali

! Por. Kodeks prawa kanonicznego Jana Pawta II, kan. 1086 § 1; 1117; 1124.

2 Por. Benedictus XVI, Litterae Apostolicae motu proprio Omnium in mentem, 26 X 2009, ,,Acta
Apostolicae Sedis” 102 (2010), s. 8-10.

3 Por. P. Etzi, L’atto giuridico formale aspetti canonici, ,,Revista Espanola de Derecho Candnico”
57 (2000), s. 691-720; P. J. Cogan, The understanding of defection in the 1983 Code of Canon Law,
Ottawa 1991, s. 135.
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do krajow europejskich, w ktorych Kosciot utrzymuje si¢ z $cigganego od wier-
nych podatku. Taki system podatkowy, cho¢ z pewnymi réznicami, wystgpuje np.
w Austrii, Niemczech, Szwajcarii, Norwegii, Grecji, Hiszpanii, na Wegrzech czy we
Wioszech. W jednych krajach jest on fakultatywny, a w innych obligatoryjny. Ko-
$sciot austriacki utrzymuje si¢ z tzw. Kirchenbeitrag, zas w Niemczech podatek ten
nazwany jest Kirchensteuer*, a zgodnie z dtugg prawnokanoniczng tradycjg odmowa
jego placenia taktowana jest przez Konferencje Episkopatow tych krajow, jako akt
wystapienia z Kosciota katolickiego®. Do polskich diecezji i parafii chrztu poszcze-
golnych odstepcow wysytano z tych krajow informacje o apostazjach dokonanych
przez emigrantow. W niektorych diecezjach, w metrykalnych ksiegach chrztow, przy
nazwiskach odstgpcow dokonywano adnotacji o tym fakcie, za§ w innych diecezjach
informacj¢ taka ignorowano, nie uznajac samego tylko faktu nieptacenia podatku
za rzeczywiste odstepstwo od wiary. Doswiadczenie pokazalto, ze emigranci, ktorzy
podejmowali prace w krajach niemieckoj¢zycznych, masowo odmawiali ptacenia
podatku kos$cielnego, co oznaczato, ze uznawano ich za odstgpcow od Kosciota.
Zdarzato si¢, ze tacy ,,0odstgpcy” nie zarzucali praktyk religijnych, po powrocie
do ojczyzny pragneli chrzci¢ swoje dzieci w parafiach, z ktorych pochodzili, cheieli
tez zawiera¢ sakramentalne matzenstwa. W zwigzku z tym dochodzito do sytuacji
paradoksalnych: jesli Polak, ktory nie ptacit podatku koscielnego w Niemczech, za-
wieral w tym kraju kontrakt cywilny, to zgodnie z istniejagca w Kodeksie klauzu-
la, jego malzenstwo uznawano za wazne kanonicznie. W przypadku, gdy doszto
do rozwodu, osoba taka nie mogla juz w Niemczech wstepowa¢ w sakramentalny
zwigzek malzenski. W wielu polskich diecezjach ta sama okoliczno$¢ nie stanowita
kanonicznej przeszkody wezta matzenskiego, gdyz zawarty przez odstepce uprzedni
kontrakt cywilny nie byt uznawany za wazny, z punktu widzenia prawa koscielnego.

Ustalenie, co stanowi konstytutywne elementy formalnego aktu odstepstwa
od wiary, stalo si¢ sprawg pilng i istotng dla okreslenia waznosci niektorych zwigz-
kow matzenskich, dlatego tez biskupi, oficjatowie i inni kanonisci kierowali zapyta-
nia do Papieskiej Rady ds. Tekstow Prawnych, proszac o autentyczng interpretacje
wyrazenia zawartego w Kodeksie prawa kanonicznego Jana Pawta I1°. Wspomniana
Papieska Rada, w dniu 13 marca 2006 r. wydata Komunikat w postaci Listu okolne-
go, dotyczacy formalnych aktow wystapienia z Kosciota katolickiego’. Jak zauwaza

4 Por. Deutscher Bundestag, Grundgesetz fiir die Bundesrepublik Deutschland vom 23. Mai 1949
zuletzt gedndert am 13. Juli 2017, Berlin 2017, s. 139-140; por. M. Kosek, Podatek kosScielny w nie-
mieckim systemie prawnym, Ptock 2004, s. 73-87.

5 Por. H. Marré, Niemiecki system finansowania KosSciola, w: Systemy finansowania instytucji
koscielnych w Europie, red. J. Krukowski, Lublin 2000, s. 35-36.

¢ Por. Z. Janczewski, Malzeristwa oséb, ktore formalnym aktem odstgpily od Kosciota katolickiego
w Swietle prawa kanonicznego, w: Sedzia i pasterz. Ksiega pamigtkowa w 50-lecie pracy ks. Remigi-
usza Sobanskiego w Sqdzie Metropolitalnym w Katowicach (1957-2007), red. H. Typanska, Katowice
2007, s. 114.

7 Por. Papieska Rada ds. Tekstow Prawnych, Actus formalis defectionis ab Ecclesia catholica,
,»~Communicationes” 38 (2006), s. 170-172; tekst polski w: Stanowisko Papieskiej Rady ds. Tekstow
Prawnych, ,Miesiecznik Pasterski Ptocki”, 5 (2006), s. 242-244.
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P. Steczkowski, dokument ten nie ma charakteru interpretacji autentycznej, ale jest
pewng interpretacja w formie wyjasnienia watpliwosci, przygotowang w porozu-
mieniu z Kongregacja Nauki Wiary i zatwierdzong przez papieza Benedykta XVI®.
W wydanym Komunikacie wymieniony organ Kurii Rzymskiej wyjasnia, ze odej-
$cie od Kosciota mozna uzna¢ za akt formalny, jesli wspolnie zaistniejg trzy ele-
menty: 1. wewnetrzna decyzja odstapienia od Kosciota katolickiego; 2. wykonanie
i zewngtrzna manifestacja tej decyzji; 3. przyjecie tej decyzji (do wiadomosci) przez
kompetentna wladzg koscielng’. Dokument Papieskiej Rady ds. Tekstow Prawnych
zawiera rowniez bardziej szczegdlowe wyjasnienia, ujgte w kolejnych szesciu punk-
tach Komunikatu'. Opisuja one, na czym ma polega¢ wewngtrzna decyzja odstepcy,
czego winna dotyczy¢ tre$¢ aktu woli przez niego wyrazana oraz mowia o koniecz-
nosci uzewnetrznienia podjetej przez niego decyzji. Kolejne punkty przypominaja,
ze akt woli wyrazi¢ moze tylko osoba kanonicznie do tego zdolna, w sposob $wia-
domy i wolny. Nastepnie dokument okresla forme zakomunikowania przez odstepce
swojej decyzji: musi by¢ ona oznajmiona osobiScie i ujawniona na pismie. Jako
osoby jedynie kompetentne do okreslenia, czy zaistniat wlasciwy akt woli, list okol-
ny wymienia wlasnego ordynariusza lub proboszcza''. Stanowisko powyzszego or-
ganu Kurii Rzymskiej przyniosto odpowiedz na zasadnicze pytanie: jakie elementy
konstytuuja actus formalis defectionis ab Ecclesia catholica. Dokument nie rozwiat
jednak wszystkich pytan i watpliwosci, a sprawit, ze pojawily si¢ kolejne'>. Do Ko-
munikatu Papieska Rada zalaczyta rowniez dwa pisma — w jezyku wioskim i hisz-
panskim. Sg one odpowiedzig na watpliwosci, jakie zrodzily si¢ u dwoch konferencji
biskupow (nie wskazano, jakich)". Zatacznik w jezyku hiszpanskim stwierdza mig-
dzy innymi, ze dochodzenie w przedmiotowej sprawie przeprowadza ordynariusz
wlasny (biskup diecezjalny, wikariusz generalny, wikariusz biskupi) lub proboszcz
wlasny zainteresowanej osoby, a wiec jej miejsca zamieszkania statego lub tym-
czasowego lub miejsca pobytu. Zatgcznik w jezyku wloskim wyjasnia, Ze osobiste
spotkanie z ordynariuszem lub proboszczem ma charakter nie tylko prawno-admi-
nistracyjny, ale jest to rdbwniez wazny problem teologiczno-kanoniczny odnosza-
cy si¢ do elementéw konstytutywnych zycia Kosciota. Osobiste nawigzanie relacji
z osobg, ktora pragnie porzuci¢ wiar¢, oznacza co$ wigcej niz wypeknienie tylko
wymagan formalnych. Daje ono lepsza mozliwos¢ weryfikacji przyczyn odstepstwa
i staje si¢ okazja do zachgty, by zmieni¢ podjeta decyzj¢. Zalacznik ten wskazuje

8 Por. P. Steczkowski, Wystgpienie z KosSciota katolickiego aktem formalnym w Swietle dokumentu
Papieskiej Rady ds. Tekstow Prawnych z 13 marca 2006 r., ,,Annales Canonici” 2 (2006), s. 180-181.

® Por. W. Wenz, Apostazja i formalny akt wystgpienia z Kosciola. Zasady postgpowania w $wietle
norm koscielnych, ,,Prawo i Kosciot” 2 (2010), s. 29-30.

10 Por. W. Goralski, Formalny akt odstgpienia od Kosciota katolickiego w $wietle Listu okélnego
Papieskiej Rady do spraw Tekstow Prawnych z dnia 13 marca 2006 roku, ,,Prawo Kanoniczne” 51
(2008) nr 3-4, s. 18-20.

1 Por. Stanowisko Papieskiej Rady, dz. cyt., s. 244.

12 Por. P. Steczkowski, dz. cyt., s. 190-192.

13 Por. W. Goralski, Formalny akt, dz. cyt., s. 21.
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na poglebiong troske Ustawodawcy koscielnego o nawigzanie relacji z formalnym
odstepca i doktadne zbadanie sprawy.

3. Aktualne przepisy kanoniczne regulujgce akty apostaz;ji
w wybranych krajach Europy

Nalezy zwrdci¢ uwage, ze ani postanowienia motu proprio Benedykta XVI
Omnium in mentem usuwajace z norm kodeksowych wyrazenie actus formalis de-
fectionis ab Ecclesia catholica, ani wyjasnienia zawarte w omawianym Liscie okol-
nym Papieskiej Rady ds. Tekstow Prawnych, nie wptynely na rozwigzanie problemu
odstepstw od wiary, z ktorym zaréwno duszpastersko, jak tez na ptaszczyznie ad-
ministracyjno-prawnej radzi¢ sobie musza poszczegolne konferencje episkopatow.
Stosuja one rozne rozwigzania ustawodawcze w tym zakresie.

3.1. Wystapienie z wspdlnoty Kosciota w Niemczech

Wystapienie z Kosciota w Niemczech zwigzane jest z osobistym zlozeniem przed
kompetentnym organem panstwowym (Urzedem Stanu Cywilnego lub Sadem Re-
jonowym), ustnego lub pisemnego o$wiadczenia, w ktérym jednoznacznie zaznacza
si¢ che¢ porzucenia wspolnoty wyznaniowej'4. Oswiadczenie takie wywotuje skutki
na gruncie prawa panstwowego. Nie pozostaje ono jednak bez wptywu na sytuacje
kanoniczng danej osoby. W dniu 24 kwietnia 2006 roku, po ukazaniu si¢ omawia-
nego wyzej Listu okolnego Papieskiej Rady ds. Tekstéw Prawnych, Konferencja
Episkopatu Niemiec opublikowata Wyjasnienia (Erkldrung) dotyczace wystapien
z Kosciota katolickiego w Niemczech?. Biskupi niemieccy podtrzymali dotych-
czasowe rozumienie porzadku prawnego odnoszacego sie do wystapien z Kosciota
katolickiego w ich kraju i wyjasnili, ze ztozenie takiej deklaracji wobec wtadz pan-
stwowych stanowi przestepstwo rownoznaczne ze schizmg, w rozumieniu kan. 751
Kodeksu prawa kanonicznego Jana Pawta II. W opublikowanych Erkldrung biskupi
poinformowali rowniez o tym, ze po ztozeniu deklaracji o wystapieniu z Ko$ciota
wobec wiladz panstwowych i przekazaniu przez nie tej informacji kompetentnym
urzedom koscielnym, akt odstepstwa od Kosciota ma réwniez skutki kanoniczne,
i fakt ten zostaje zapisany na marginesie aktu chrztu odstepcy. W odniesieniu do nie-
mieckich odstepcdéw zrodzito sie¢ pytanie: czy ich o$wiadczenie woli wynika tylko
z niecheci do ptacenia podatku, czy tez wyraza ono cheé rzeczywistego zerwania
wiezoOw wiary, sakramentdw i witadzy pasterskiej oraz czy odstepcy dokonujacy
apostazji w urzedach cywilnych zdaja sobie sprawe z kanonicznych konsekwencji

14 Por. W. Goralski, Problem wystgpienia z Kosciola katolickiego w Republice Federalnej Niemiec,
,Prawo Kanoniczne” 58 (2015) nr 1, s. 9. Wyjatek stanowi Brema, gdzie wystapienia z Ko$ciota moz-
na takze dokona¢ w urzedzie parafialnym wypetniajac odpowiedni formularz, por. B. Banach, Wystgpi-
enie z Kosciota w Niemczech i jego konsekwencje koscielno-prawne, ,,Currenda” 3 (2007), s. 402.

15 Por. Deutsche Bischofskonferenz, Erkldrung der Deutschen Bischofskonferenz

zum Austritt aus der katholischen Kirche, http://www.nomokanon.de/quellen/031.htm [10.10.2018]
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wlasnej decyzji. W dniu 20 wrzesnia 2012 roku Konferencja Episkopatu Niemiec
opublikowata Dekret ogolny dotyczacy wystapienia z Kosciota, w ktérym szcze-
gotowo oméwiono podjety problem!s. W dokumencie zaznaczono, ze we wszyst-
kich krajach zwigzkowych (poza Brema), wystapienie z Kosciota odbywa si¢ przed
urzednikiem cywilnym, za§ w Bremie przed instytucjg koscielng. Dekret wydany
przez Konferencj¢ Episkopatu Niemiec nie wskazuje zatem bezposrednio na pro-
boszcza lub ordynariusza, jako osoby jedynie kompetentne do przyjgcia oswiadcze-
nia woli o wystapieniu z Kosciota katolickiego. Osobg kompetentng jest urzednik
stanu cywilnego, a wigc osoba $wiecka lub tez osoba reprezentujaca wtasciwy urzad
koscielny (w Bremie), ktorg w praktyce jest zapewne pracownik kancelarii para-
fialnej, czyli zarowno proboszcz, administrator lub wikariusz parafii, a nawet osoba
swiecka. Omawiany dokument, w odréznieniu od opublikowanego w kwietniu 2006
roku Erkldrung, w zadnym miejscu nie wspomina o ekskomunice. Proceduje jed-
nak, by wladza koscielna zaprosita odstepce do odbycia rozmowy, w perspektywie
powrotu tej osoby do wspolnoty koscielnej. Dokonuje si¢ to przez pismo pastoralne
(Pastorales Schreiben), ktore proboszcz, w imieniu biskupa diecezji, powinien skie-
rowa¢ do konkretnego odstepcy. Pismo to zacheca do odbycia osobistej rozmowy
z proboszczem w celu dokonania wtasciwej oceny sytuacji. Zawiera tez informacje
o tym, ze akt odstgpstwa traktowany jest jako zamierzone i $wiadome zdystanso-
wanie si¢ do Ko$ciota, co musi zosta¢ uznane za naruszenie obowigzku troski o za-
chowanie wspolnoty z Kosciotem i obowigzku finansowego wspierania Kosciota.
Pismo zawiera tez informacje o koscielno-prawnych skutkach odstepstwa. Ilekro¢
z reakcji, badz braku odzewu ze strony wiernego wynika, ze podjety akt ma charak-
ter schizmy, herezji lub apostazji, ordynariusz jest zobowigzany do podjecia odpo-
wiednich srodkow, przez ktore nalezy rozumie¢ zadeklarowanie kary ekskomuniki'”.
Pastorales Schreiben jest wicc w KoSciele niemieckim praktyczng formga realizacji
wskazowek Papieskiej Rady ds. Tekstow Prawnych dotyczacych nawigzania oso-
bistych relacji z osoba odstgpcy. Troske o kontakt z apostata i probe rewizji jego
decyzji pozostawia osobie proboszcza, jednak nie zmienia kompetencji wskazanych
wyzej 0s6b w zakresie przyjecia oswiadczenia woli od formalnego apostaty.

3.2. Wystapienie z wspdlnoty Kosciota w Austrii

Kosciot austriacki, w zakresie omawianych procedur, przypomina funkcjonowa-
nie Kosciota w Niemczech, cho¢ nieco r6zni si¢ systemem podatkowym. Podstawo-
wa rozbieznos$cia pomiedzy instytucja podatku koscielnego w Austrii, a niemieckim
podatkiem obligatoryjnym jest organ dokonujacy poboru. W Austrii podatek pobie-
raja organy koscielne, bez pomocy organéw panstwowych. Ponadto podstawa nie
jest tu kwota naleznego podatku dochodowego, ale podstawa tego podatku docho-

16 Por. Deutsche Bischofskonferenz, Allgemeines Dekret der Deutschen BischofSkonferenz zum
Kirchenaustritt, https://www.dbk.de/fileadmin/redaktion/diverse_downloads/presse/2012-145a-Allge-
meines-Dekret-Kirchenaustritt Dekret.pdf [10.10.2018]

17 Por. W. Goralski, Problem wystgpienia, dz. cyt., s. 13-14.
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dowego. Oznacza to, ze podatek koscielny nie jest podatkiem dodatkowym. Sktadka
kos$cielna Kirchenbeitrag jest zasadniczym zrodlem dochodéw Kosciota w Austrii.
Dochody te sa jawne, a ich obslugg i ewidencjonowaniem zajmuja si¢ parafialne rady
finansowe'®. Wydawac by si¢ mogto, ze skoro system podatku koscielnego kontrolo-
wany jest przez instytucje koscielne, to sg one rowniez kompetentne do przyjmowa-
nia informacji o aktach formalnego odstgpstwa od wiary. Procedura aktu odstepstwa
nie rozni si¢ jednak od tej, ktora obowigzuje w Niemczech, gdyz dokonuje si¢ ona
w urzedzie cywilnym. Osoba, ktéra w momencie meldowania si¢ w wypetnianym
formularzu deklaruje si¢ jako katolik, zostaje zobowigzana do optacania podatku
koscielnego. Jesli rubryka dotyczaca wyznania nie zostaje wypelniona, obowiazek
ptacenia podatku nie powstaje. Wowczas automatycznie sam zainteresowany de-
klaruje si¢, jako osoba bezwyznaniowa. Jesli natomiast zainteresowana osoba be-
dac ,,zarejestrowanym” katolikiem pragnie zlozy¢ oswiadczenie woli o odstapie-
niu od Kosciota, udaje si¢ do urzedu cywilnego, a ten po przyjeciu stosowanego
o$wiadczenia przesyta informacje do urzedu koscielnego. Formalnego odstapienia
od wiary dokonuje si¢ w starostwie (Bezirkshauptmannschaft), wzglgdnie w urzg-
dzie miasta (Magistrat) w przypadku miast z wlasnym statutem, czyli: Eisenstadt,
Graz, Innsbruck, Klagenfurt, Krems, Linz, Rust, Salzburg, St. Polten, Steyr, Villach,
Waidhofen an der Ybbs, Wels, Wien, Wiener Neustadt'. Nastepnie tok postgpowa-
nia podobny jest do wypracowanego w Niemczech: biskup, albo proboszcz odstgpcy
kieruje do niego list pastoralny. Jesli zainteresowana osoba odpowie na przestane
pismo, odpowiedzialno$¢ za przeprowadzenie rozmowy duszpasterskiej spoczywa
na proboszczu. Jesli nie ma takiej odpowiedzi, po trzech miesigcach, obligatoryjnie
uznawana jest za apostate, a do parafii chrztu odstgpcy zostaje przestana informacja
o koniecznosci dokonania wiasciwej adnotacji w ksiedze metrykalnej®. Biorac pod
uwagg obowigzujace w Austrii procedury nalezy stwierdzié, ze osoba kompetentng
do przyjecia o§wiadczenia woli o wystapieniu z Kos$ciota jest, podobnie jak w Niem-
czech, urzednik cywilny, w tym przypadku pracownik urz¢du miasta badz starostwa.

3.3. Wystapienie ze wspolnoty Kosciota w Polsce

Konferencja Episkopatu Polski, odpowiadajac na List okdlny Papieskiej Rady
ds. Tekstow Prawnych oraz na rosnaca potrzebe pastoralno-kanoniczna, w dniu
27 wrzeénia 2008 roku wydata dokument?!, ktory formutuje szczegdtowe zasady
procedowania w sytuacji formalnego aktu odtaczenia si¢ od Kosciota katolickiego.

18 Por. A. Hess, Panstwo a Koscidol. Doswiadczenia austriackie, Krakow 2003, s. 79-83.

9 Por.http://www.polonika.at/index.php/poradnik/porady-prawne/1233-skladka-na-kosciol
[10.10.2018]

2 Por. Regelung der Osterreichischen Bischofskonferenz zum Kirchenaustritt, w: Zugehérigkeit zur
Katholischen Kirche. Kanonistische Klirungen zu den pastoralen Initiativen der Osterreichischen Bi-
schofskonferenz, Wien 2010, s. 11-12.

2 Por. Zasady postgpowania w sprawie formalnego aktu wystgpienia z Kosciola. Dokument Kon-
ferencji Episkopatu Polski (27.09.2008), ,,Akta Konferencji Episkopatu Polski” 14 (2008), s. 89-91.
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Zawarte w nim procedury miaty na celu ujednolici¢ tok postepowania na terenie
polskich diecezji w sytuacji wystapienia z wspolnoty Kosciota formalnym aktem.
Dokument ten w swej istotnej czgéci powtarzat wskazania Papieskiej Rady ds. Tek-
stow Prawnych z 13 marca 2006 roku, a w niektorych punktach je doprecyzowywat.
W dniu 7 pazdziernika 2015 roku Konferencja Episkopatu Polski wydata kolejny,
aktualnie obowigzujacy Dekret, dotyczacy formalnego odstgpstwa od Ko$ciota oraz
abiuracji*?. Dokument ten wszedt w zycie dnia 19 lutego 2016 roku, po uzyskaniu
recognitio Stolicy Apostolskiej. Jest on praktyczng realizacjg wskazowek zawartych
w Komunikacie Papieskiej Rady ds. Tekstow Prawnych w warunkach polskich, bie-
rze pod uwage praktyke duszpasterska i do§wiadczenie zdobyte podczas siedmiu lat
stosowania Zasad postgpowania w sprawie formalnego aktu wystgpienia z Kosciota
wydanych w roku 2008 oraz uwzglednia zmiany wprowadzone przez Benedykta
XVI w motu proprio Omnium in mentem.

Wspomniany Dekret Konferencji Episkopatu Polski, powotlujac si¢ na normy ko-
deksowe, przypomina o chrzescijanskim obowigzku zachowania wspolnoty z Ko-
$ciolem, przywotuje rowniez i wyjasnia definicje herezji, apostazji i schizmy. Na-
stepnie zacheca do petnego mitosci pouczania 0so6b pragnacych dokonaé odstgpstwa
oraz wymienia procedury i wymagania konieczne do waznego dokonania formal-
nego aktu odstgpienia od Kosciota katolickiego. W zakresie rozwazanego w niniej-
szym opracowaniu problemu ustala, ze wtadza koscielng kompetentng do przyjecia
o$wiadczenia woli o wystgpieniu z KoSciota jest proboszcz statego lub tymczaso-
wego miejsca zamieszkania odstepcy?. Do taksatywnie wymienionych okoliczno-
$ci nie wywolujacych skutkow prawnych oswiadczenia woli, obok przestania droga
pocztowa i przestania droga elektroniczna, dotgczono ztozenie takiego o§wiadczenia
odstepstwa przed urzednikiem cywilnym. Nalezy przez to rozumie¢, Ze na terenie
Konferencji Episkopatu Polski z grona osob, ktorym mozna udzieli¢ kompetencji
do przyjecia w imieniu Ko$ciota formalnego aktu odstgpstwa od wiary, zostali wy-
faczeni urzednicy cywilni.

4. Kompetencje do przyjecia oswiadczenia woli od apostaty

Biorac pod uwage wytyczne Listu okolnego Papieskiej Rady ds. Tekstow Praw-
nych z dnia 13 marca 2006 r. nalezy przyja¢, ze osoba kompetentng do przyjecia
pisemnego o$wiadczenia odstepcy jest wlasny ordynariusz lub proboszez. W Komu-
nikacie zaznaczono, ze tylko te osoby reprezentujace wiadze koscielng sa jedynie
kompetentne, by stwierdzi¢, czy zaistniat rzeczywisty akt woli apostaty, tzn. czy
doszto do oddzielenia si¢ od konstytutywnych elementéw zycia Kosciota poprzez
zerwanie wigzoOw wspolnoty — wiary, sakramentow i wladzy pasterskiej.

Zaroéwno w Kosciele austriackim, jak tez niemieckim dokonanie weryfikacji aktu

22 Por. Dekret ogélny Konferencji Episkopatu Polski w sprawie wystgpien z Kosciola oraz powrotu
do wspalnoty Kosciola, ,,Akta Konferencji Episkopatu Polski” 27 (2015), s. 101-104.

3 Por. A. Fabianczyk, Wystgpienie z Kosciota formalnym aktem wedlug prawa koscielnego, ,,Ko$ciot
i Prawo” 6 (19) 2017, nr 2, s. 62.
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woli formalnego odstepcy od wiary dokonuje si¢ poprzez Pastorales Schreiben — pi-
smo pastoralne u§wiadamiajace wiernego o wszystkich konsekwencjach zwigzanych
z jego wyborem, oraz zapraszajace do osobistej rozmowy i zmiany decyzji. Pismo
to wysylane jest do odstgpcy przez ordynariusza badz proboszcza, ktorzy - zgodnie
z wytycznymi Listu okélnego Papieskiej Rady - jako osoby jedynie kompetentne
staraja si¢ dociec, jakie przestanki kierowaly odstepca sktadajacym swoje oswiad-
czenie woli. Najpewniejszym sposobem dojscia do prawdy, czy zaistnial rzeczywi-
sty akt woli apostaty, jest osobista rozmowa, do ktorej zostaje on zaproszony, kiedy
jednak nie odpowiada on na inwitacje, uznaje si¢, ze po przeczytaniu tresci pisma
pastoralnego wiedza odstepcy daje mu wlasciwy oglad konsekwencji wlasnego wy-
boru, a akt apostazji uznaje si¢ za dokonany. Cala procedura weryfikacji spoczywa
na barkach ordynariusza badz proboszcza. Natomiast sam akt przyjecia oswiadcze-
nia woli, w warunkach austriackich i niemieckich zostaje delegowany na pracowni-
ka administracji cywilnej, ktory - ze wzgledu na specyficzny w tych krajach system
finansowania Kosciota - urzedowo przyjmuje deklaracj¢ o przynaleznosci do wspol-
noty katolickiej, badz jej braku. Problemem pozostaje odpowiedz na pytanie, czy
mozemy tu mowic o delegacji w rozumieniu kanonicznym. Urzgdnikami cywilnymi
mogg by¢ przeciez osoby, nie nalezagce do wspolnoty Kosciota, ktore nie podlegaja
prawu kanonicznemu i nad ktorymi Kosciot nie ma jurysdykcji. Nie ma wigc moz-
liwosci udzielania im delegacji do wypetniania aktow rzadzenia z mocy prawa na-
leznych ordynariuszowi lub proboszczowi. Stusznym wydaje si¢ oddzielenie dwoch
czynnosci: przyjecia aktu apostazji oraz weryfikacji i oceny tego aktu. W warunkach
niemieckich i austriackich przyjecie oswiadczenia odstepcy przez urzednika cywil-
nego ma charakter czysto finansowy. Jego konsekwencjg staje si¢ zmiana w systemie
podatkowym obywatela okreslajacego swoja nowa przynalezno$¢ wyznaniowa lub
jej brak. Natomiast z punktu widzenia koscielnego procedura weryfikacji, przyje-
cia decyzji odstepcy przez kompetentng wladzg koscielng oraz realizacji skutkow
kanonicznych tej decyzji, rozpoczyna si¢ dopiero w momencie powiadomienia wta-
sciwego urzedu koscielnego przez organ wladzy panstwowej. Podjete przez ordyna-
riusza lub proboszcza czynnosci pastoralno-prawne maja wptyw na realizacje aktu
woli odstepcy. Ordynariusz lub proboszcz wykonuje w ten sposob wladze nauczania
i rzadzenia, czyli swoje zadania duszpasterskie i kanoniczne wobec formalnego od-
stepcy od wiary.

Konferencja Episkopatu Polski przyjeta odmienny sposob procedowania w sy-
tuacji, gdy zainteresowana osoba pragnie formalnie ztozy¢ ,,0$wiadczenie woli”
o wystapieniu z Kosciota katolickiego. Dekret ogolny z 7 pazdziernika 2015 roku
przewiduje, ze aktu takiego mozna dokona¢ tylko osobiscie wobec proboszcza swo-
jego statego lub tymczasowego miejsca zamieszkania. Biorac pod uwage Komunikat
Papieskiej Rady rowniez ordynariusz miejsca, cho¢ nie zostat odrebnie wymieniony,
ma takie samo uprawnienie. Dekret przewiduje, ze - podobnie jak to jest w Niem-
czech i Austrii - weryfikacja tego, jakie przestanki kierowaty odstepca sktadajacym
swoje o$wiadczenie woli, przekazanie informacji o konsekwencjach takiej decyzji
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oraz sprawdzenie czy dokument zawiera przewidziane prawem informacje, a tak-
ze czy sktadany jest przez osobe zdolng do dokonania tego aktu prawnego, lezy
w kompetencji proboszcza (badz ordynariusza). Roznica w sposobie realizacji tych
kompetencji w omawianych krajach polega na sposobie weryfikacji o$wiadczenia
woli: w Polsce odbywa si¢ to podczas osobistego spotkania z apostata, za§ w Austrii
i Niemczech poprzez pismo pastoralne, a tylko czasami podczas osobistej rozmowy.
Zawsze jednak - zgodnie z wytycznymi Listu okolnego Papieskiej Rady ds. Tekstow
Prawnych - osobami jedynie kompetentnymi do stwierdzenia, czy zaistniat wyma-
gany akt woli, pozostajg ordynariusz lub proboszcz.

5. Delegacja do przyjecia ,,aktu apostazji”

Komunikat Papieskiej Rady ds. Tekstow Prawnych z 13 marca 2006 roku przewi-
duje, ze akt woli apostaty musi zosta¢ ujawniony przez zainteresowanego w formie
pisemnej kompetentnej wladzy Kosciota katolickiego. Nast¢pnie dokument wymie-
nia te organa wladzy: wlasnego ordynariusza i proboszcza oraz dodaje, ze tylko oni
sa kompetentni, by stwierdzi¢, czy zaistnial rzeczywisty akt woli rozumiany jako
che¢ zerwania wigzi wspdlnoty - wiary, sakramentow 1 wtadzy pasterskie;.

Dekret Ogolny Konferencji Episkopatu Polski w sprawie wystgpien z Kosciota
oraz powrotu do wspolnoty Kosciota z 7 pazdziernika 2015 roku przewiduje, ze oso-
ba kompetentng do przyjecia oswiadczenia woli jest proboszcz. Dekret ten uzyskat
recognitio Stolicy Apostolskiej, co oznacza, ze zostal zbadany w aspekcie prawnym
przez Papieska Radg ds. Interpretacji Tekstow Prawnych?** i dopuszczony do publi-
kacji. Na mocy Dekretu przyjecie i ocena aktu woli apostaty nalezy do zwyczajnej
wladzy wykonawczej proboszcza®. W. Wenz?, czy tez T. Jakubiak?” dopuszczaja,
ze wladza ta moze zosta¢ prawnie delegowana wikariuszowi, badz innemu duchow-
nemu, stosownie do kan. 137 Kodeksu prawa kanonicznego Jana Pawta II. Oma-
wiany dokument Konferencji Episkopatu Polski nie zastrzega braku mozliwosci
udzielenia takiej delegacji, czyli nie ma w nim mowy o tym, ze tylko proboszcz jest
kompetentny do przyjecia oswiadczenia woli od apostaty. Sprawujacy wladze zwy-
czajng moze ja delegowac zaréwno do poszczegolnego aktu, jak i do ogéhu spraw,
zgodnie z normami kan. 137 § 1-4%%. Jak juz wspomniano, omawiany Dekret nie

2 Por. F. Lempa, Kompetencje, uprawnienia i obowiqzki w Kosciele katolickim, Biatystok 2013, s.
115.

25 Por. M. Zurowski, Problem wiadzy i powierzania urzedéw w Kosciele katolickim, Krakow 1984,
s. 90-95.

2 Por. W. Wenz, Dojrzalos¢ w wierze a przestgpstwo apostazji lub formalnego aktu wystgpienia
z Kosciota, ,Nowe Zycie” 9/498 (2016), s. 28-29; W. Wenz, Apostazja i formalny akt, dz. cyt., s. 33.

2 Por. T. Jakubiak, Istotne elementy konstytutywne formalnego aktu wystgpienia z Kosciola katol-
ickiego oraz czynnosci zwigzane z jego przyjeciem, ,,Ateneum Kaptanskie”, tom 152(2009), zeszyt
3(601), s. 324.

2 Por. G. Dzierzon, Zasady delegacji i subdelegacji wladzy wykonawczej ujetej w kan. 137 § 1-4
KPK, ,,Prawo i Kosciot” 4 (2012), s. 104-105; J.M. Hules, Empowerment for Ministry. A Complete
Manual on Diocesan Faculties of Priest, Deacons and Lay Ministers, New Jersey 2003, s. 88-91.
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zawiera klauzul ograniczajacych mozliwos¢ udzielania delegacji ani w zakresie kon-
kretnych osob, ani tez w zakresie poszczegolnych prawem przewidzianych czynno-
sci.

Akt formalnego odstgpstwa od wiary jest bardzo powaznym przestgpstwem $cig-
gajacym na popelniajgcego je kare ekskomuniki latae sententiae®®. Doktadne roze-
znanie motywoOw postepowania odstepcy i obwiagzek proby nawigzania osobistych
z nim relacji oraz zachete do zmiany decyzji prawodawca naklada na ordynariusza
i proboszcza, czyli na osoby szczegdlnie odpowiedzialne za powierzong im wspol-
not¢ wiernych*®. Z tej racji powolani na wymienione urzedy koscielne, jako pierwsi
powinni czu¢ odpowiedzialno$¢ za wiernych, ktérzy z réznych wzgledow znalezli
si¢ na krawedzi wspolnoty KosSciota i podejmuja decyzje o zerwaniu wigzOw wiary.
Sytuacja jest na tyle powazna, ze - na ile jest to mozliwe - sam ordynariusz i pro-
boszcz ze wzgledow pastoralnych winni starac si¢ jej zaradzi¢. Z punktu widzenia
duszpasterskiego kanoniczna delegacja do przyjecia formalnego aktu odstgpstwa
od wiary powinna by¢ udzielona tylko w takich sytuacjach, kiedy wtasciwy ordy-
nariusz lub proboszcz nie sg w stanie osobiscie sprosta¢ nalozonemu na nich przez
prawodawce obowigzkowi. Delegowania tej wladzy nalezy dokona¢ na wzor dele-
gowania upowaznienia do blogostawienstwa malzenstwa®!. Oznacza to, Zze proce-
dura udzielenia delegacji wymaga zachowania norm analogicznych do tych, ktore
zapisane zostaty w kan. 1111 Kodeksu prawa kanonicznego Jana Pawta II. Delegacji
tej moze wigc udzieli¢ miejscowy ordynariusz lub proboszcz w granicach swoje-
go terytorium, jak dlugo pelni waznie swoj urzad. Moze ona by¢ ogoélna (delega-
tio generalis) lub szczegdlna (delegatio specialis). Pierwsza powinna by¢ udzielona
na pi$mie i upowaznia delegowanego do odebrania wszystkich aktoéw formalnego
odstepstwa od wiary na terenie calej parafii (lub diecezji, jezeli udziela jej ordyna-
riusz). Druga powinna by¢ udzielona do odbierania okreslonych, konkretnych przy-
padkoéw. Delegacja musi by¢ udzielona wyraznie, a nie w sposéb domniemany, a po-
nadto nalezy wyrazi¢ ja zewnetrznie, a wigc stowami lub na pismie. Gdyby chodzito
o delegacje ogolna, ta zawsze musi by¢ udzielona na pisemnie. Delegacja powinna
by¢ udzielona okreslonej osobie, a nie jakiejkolwiek, ktora np. bedzie znajdowata
si¢ przypadkiem w kancelarii parafialnej, gdy odstgpca pojawi sie, by ztozy¢ swoje
o$wiadczenie. Zgodnie z kan. 131 § 3 Kodeksu prawa kanonicznego Jana Pawta
II kazdy, kto twierdzi, ze jest delegowany, powinien to udowodni¢. Nalezy dodac,
Ze jest sprawa oczywista, iz od delegowanego wymaga si¢ szczegotowej znajomosci
procedury, jakg nalezy zachowaé przy przyjmowaniu w imieniu Kosciota aktu for-
malnego odstepstwa od wiary.

2 Por. K. Nykiel, Wylgczenie wiernych ze wspolnoty z Kosciotem. Aspekty teologiczne i prawne,
,-Roczniki Nauk Prawnych” 24 (2014), s. 139-140.

30 Por. kan. 383 § 11519 Kodeksu prawa kanonicznego Jana Pawta I1.

31 Por. W. Wenz, Dojrzatosé w wierze, dz. cyt., s. 29.
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Zakonczenie

Dla zabezpieczenia wazno$ci kazdego aktu odstgpstwa od wspolnoty Kosciota
procedura zwigzana z podjeta przez apostatow decyzjg zostata ujeta w normy praw-
ne. Niezachowanie jednego z istotnych elementéw formalnego odstgpstwa od wiary
katolickiej przewidzianych przez ustawodawce skutkuje niewaznos$cia tego aktu.
Stad wazne jest, aby poszczegodlne, przewidziane prawem czynnosci, zawsze od-
bywaty si¢ w zgodzie z obowigzujacymi przepisami. W niniejszym opracowaniu,
po ukazaniu specyfiki omawianych aktéw prawnych w takich krajach jak Austria,
Niemcy i Polska oraz przedstawieniu dokumentow regulujacych sprawe odstepstw
z punktu widzenia kanonicznego, doktadnej analizie poddano jeden z istotnych ele-
mentéw omawianego aktu, tj. przyjecie o§wiadczenia woli przez wtadzg koscielng.
Wtadza zdolng do waznego dokonania tej procedury jest ordynariusz lub proboszcz
miejsca stalego lub tymczasowego zamieszkania odstepcy. To oni, z racji wyko-
nywanego urzedu, w sposob szczegolny odpowiedzialni sg za zbawienie dusz po-
wierzonych ich pasterskiej opiece. Stad do nich nalezy ocena zaistniatej sytuacji
oraz zadanie, by podja¢ wszystkie mozliwe kroki zmierzajace do zmiany decyzji
podjetej przez odstepce od wiary. Prawo kanoniczne przewiduje jednak mozliwo$¢
delegacji zwyczajnej wtadzy wykonawczej, dlatego tez w niniejszym opracowaniu
przedstawiono warunki, jakie musza zaistnie¢, aby akt delegacji dokonat si¢ zgodnie
z ustalong przez prawodawce procedurg.
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Streszczenie: Artykut ukazuje chrystologi¢ uroczystosci Najswigtszego Ciala
i Krwi Jezusa Chrystusa. Po dokonaniu analizy teologicznoliturgicznej tekstow
euchologijnych i czytan biblijnych formularza mszalnego z tejze uroczystosci wy-
nika, ze w jej centrum jest Osoba i zbawczy czyn Jezusa Chrystusa. On, ustanawia-
jac Eucharystie, pozostat z nami pod postaciami chleba wina. W czasie Ostatniej
Wieczerzy Jezus w sakramentalny sposob zawart i utrwalil na zawsze wydarzenia
swojej $mierci i zmartwychwstania. Eucharystia jest przede wszystkim obecnos$cia
i czynem zbawczym Chrystusa. Te aspekty pojawiajg si¢ w imionach i okresleniach
Jezusa. W tekstach liturgicznych i biblijnych omawianego formularza sg one naste-
pujace: Jezus, Chrystus, Syn Cztowieczy, Nauczyciel, Baranek bez skazy, Chleb
Zywy, Kaptan. Uroczysto$¢ Bozego Ciata jest §wietowaniem tajemnicy obecnosci
Chrystusa pod postaciami chleba i wina. Jest to rzeczywistos¢ realna i naznaczona
Jego nieskonczong mitoscig do wszystkich ludzi.

Stowa kluczowe: Boze Ciato, Ciato Chrystusa, Krew Chrystusa, obecno$¢, Jezus,
Chrystus, Syn Czlowieczy, Nauczyciel, Baranek bez skazy, Chleb Zywy, Kaptan.

The Christological Dimension of the Liturgical Texts
of the Solemnity of the Most Holy Body and Blood of Christ

Summary: This article shows the christological dimension of the solemnity of the
Most Holy Body and Blood of Christ. The sources of research were biblical and
liturgical texts intended for the celebration of this solemnity. The analysis and exe-
gesis of the source texts very strongly emphasizes that in the centre of the Corpus
Christi celebrations there is the Person and the saving act of Jesus Christ. During
the Last Supper, in a sacramental manner Jesus established and memorialised the
events of his death and resurrection forever. The Eucharist is above all the presence
and saving act of Christ. This presence, hidden under the figures of bread and wine,
is real. The names and titles of Jesus which appear in the liturgical texts emphasize
the presence and the saving action in the liturgy of ,,here” and ,,now”. The follo-
wing names and titles are used in the texts: Jesus, Christ, Son of Man, Teacher,
Lamb without blemish, Bread of Life, Priest. The texts of the Mass form for this
celebration give a clear message that Christ comes to man as the most basic and at
the same time indispensable food — life-giving Bread.
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Wprowadzenie

Uroczysto$¢ Bozego Ciala pierwszy raz byta obchodzona w roku 1247 w bel-
gijskim Liege. Wyrosta ona ze sredniowiecznej poboznosci eucharystycznej. Na jej
powstanie ztozylo sie kilka czynnikow. Pierwszym z nich byto charakterystyczne
dla poboznosci sredniowiecznej pragnienie ogladania Hostii, ktore dla wielu ludzi
bylo jedynym sposobem uczestnictwa w Eucharystii. Do wprowadzenia §wieta przy-
czynita si¢ rowniez obrona realnej obecnosci Chrystusa w Eucharystii i w koncu
prywatne objawienia zakonnicy Julianny de Retine, z ktorych wynikato pragnienie
Jezusa ustanowienia specjalnego swigta ku czci Eucharystii. W tym kontekscie pa-
piez Urban 1V bullg Transiturus z dnia 11 sierpnia 1264 ustanowil uroczysto$¢ Bo-
zego Ciala jako obowigzujace w catym Kosciele i wyznaczyt, ze ma by¢ obchodzone
w pierwszy czwartek po niedzieli Trojcy Swiete;j'.

Na teologi¢ $wieta liturgicznego sktada si¢ wiele elementow. Jednak punktem
wyjscia zawsze powinny by¢ teksty liturgiczne formularza mszalnego danego $wie-
ta. Chcac dobrze zrozumie¢ istote uroczystosci Najswigtszego Ciala i Krwi Panskiej,
nalezy podda¢ analizie teologicznoliturgicznej teksty euchologijne i czytania biblij-
ne przeznaczone na t¢ uroczystos¢. Teksty euchologijne, czyli antyfony na wejscie
i Komunie, kolekta, modlitwa nad darami, prefacja i modlitwa po Komunii stanowig
serce kazdego $wigta liturgicznego, gdyz wskazuja na jego teologiczng istote. Sg one
Sci$le powigzane i bazuja na tekstach biblijnych i wtasnie dlatego w poszukiwaniu
teologii $wieta nie mozna pomina¢ perykop biblijnych przypisanych do formularza
$wieta. Wspomniane teksty stanowia podstawowe zrodia dla osiagniecia celu arty-
kutu, ktérym jest przedstawienie teologii uroczystosci Bozego Ciala.

W odnowione;j liturgii uroczystos¢ Bozego Ciata posiada trzy zestawy czytan
biblijnych: na rok A (Pwt 8, 2-3.14b-16a; 1Kor 10, 16-17; J 6, 51-58), rok B (Wj 24,
3-8; Hbr 9, 11-15; Mk 14, 12-16.22-26) i rok C (Rdz 14, 18-20; 1Kor 11, 23-26; Lk
9, 11b-17)%. Natomiast teksty liturgiczne formularza mszalnego, na prosbe papieza
Urbana 1V, zostaty napisane przez §w. Tomasza z Akwinu. Teksty te charakteryzuja
si¢ gleboka finezja i bogactwem teologicznym. Jeden z ojcéw ruchu liturgicznego,
Pius Parsch, porownujac te modlitwy z modlitwami mszalnymi innych §wiat pisat:
»---podczas gdy te ostatnie mozna poréwna¢ ze wspaniatym naturalnym parkiem,
to dzisiejsza modlitwa Ko$ciota (ta z Bozego Ciata — przypis autora), jest jakby
wypielggnowanym ozdobnym ogrodem™. Teksty modlitw mszalnych znalazty si¢
w Mszale Trydenckim i potem dostownie zostaly przeniesione do Mszalu Rzym-

! Urban 1V, Bulla Transiturus de hoc Mundo, w: Brewiarium fidei. Wybér doktrynalnych wypowiedzi
Kosciofa, red. 1. Bokwa, Poznan 2007, s. 149-150.

2 Mszat trydencki zawierat tylko dwie lektury: 1Kor 11, 23-291J 6, 56-59.

3 P. Parsch, Rok liturgiczny. Okres po Zestaniu Ducha S‘wi@tego, t. 3, Poznan 1956, s. 17.
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skiego Pawta VI z roku 1970. Nowoscig Mszalu posoborowego jest wprowadzenie
dwoch nowych prefacji ,,O Najswictszej Eucharystii”™.

Testy liturgiczne uroczystosci Bozego Ciata w centrum celebracji stawiaja Oso-
be i zbawczy czyn Jezusa Chrystusa, jedynego, prawdziwego i wiecznego Kapla-
na, ktoéry w czasie Ostatniej Wieczerzy ustanowil Eucharysti¢ jako pamiatke swojej
$mierci zmartwychwstania. Majac na uwadze limity metodologiczne i objetoscio-
we w ninigjszym artykule ten aspekt formularza bedzie wyakcentowany w sposob
szczegolny. Chrzescijanska wiara jest $cisle zwigzana z Osobg i zbawczym dzietem
Jezusa Chrystusa. Sw. Pawel Apostot pisze, ze imi¢ Jezusa jest: ,,imieniem, przed
ktorym zgina si¢ wszelkie kolano istot niebieskich i ziemskich, i podziemnych” (Flp
2,9). W tekstach liturgicznych uroczystosci Bozego Ciata, ktore poddamy analizie,
wystepuja nastepujace okreslenia osoby Jezusa: Pan Jezus, Chrystus, Syn Cztowie-
czy, Nauczyciel, Baranek bez skazy, Chleb Zywy i Kaptan. W analizie wykorzystane
zostang dokumenty Nauczycielskiego Ko$ciota oraz encyklika $w. Jana Pawla 11
Ecclesia de Eucharistia.

1. Pan Jezus

Imi¢ Jezus najczgsciej taczone jest z dopowiedzeniem ,,Pan”. Wystepuje ono
wielokrotnie zarowno w tekstach modlitewnych jak i w czytaniach biblijnych uro-
czystosci Bozego Ciata. Jezus w jezyku hebrajskim oznacza: ,,Bog zbawia”. Podczas
zwiastowania archaniot Gabriel, dziecku majacemu narodzi¢ si¢ z Maryi, nadat imi¢
Jezus, ktore wyraza zar6wno Jego tozsamos$¢ i postanie (zob. Lk 1, 31)°. Imi¢ Jezus
wskazuje na wszechmoc Boza, ktora daje zycie i zbawienie. Bog postat na $wiat swo-
jego Jedynego Syna, aby ukazat ludzko$ci prawdziwe oblicze Ojca. Jezus wypeknit
do konca swojg zbawcza misj¢, a na obecnym etapie historii, w tak zwanym ,,czasie
Kosciota”, kontynuuje jg w i przez liturgi¢. Stad postannictwo Kosciota sprowadza
si¢ do tego, aby objawia¢ $wiatu imie Jezusa i §wiadczy¢ o Jego obecnosci®.

Imi¢ Jezus podkresla, ze imi¢ Boga jest rowniez obecne w osobie Jego Syna,
ktory przyszedt na ziemig, aby dokona¢ dzieta zbawienia i odkupienia. Wtasnie dla-
tego imi¢ Jezusa stato si¢ jedynym imieniem, w ktérym cztowiek otrzymuje zbawie-
nie. Jezus w tajemnicy Wcielenia zlaczyt si¢ z calg ludzkoscig i dlatego zbawienie
ma wymiar powszechny’. Przed imieniem Jezusa zgina si¢ kazde kolano istot niebie-
skich, ziemskich i podziemnych (zob. Flp 2, 9nn). Bog ustanowit Jezusa narzedziem
przeblagania poprzez wiar¢ w Niego i mocg Jego Krwi (zob. Rz 3,25). W imi¢ Jezu-
sa Kosciot apostolski dokonywal uzdrowien, wskrzeszen i uwalniat spod panowania
ztego ducha (zob. Dz 16, 16-18). Jezus kontynuuje swoja zbawcza misj¢ w Kosciele.
W sposob szczegolny czyni to w liturgii i przez liturgi¢®. Nalezy zauwazy¢, ze wigk-

Mszal Rzymski dla diecezji polskich, Poznan 1986, s. 63*-64%*.

Por. Katechizm Kosciola katolickiego, Poznan 1994, nr 430.

Por. J. Guillet, Jezus, w: Sfownik teologii biblijnej, red. X. Leon-Dufour, Poznan 1994, s. 346.
Por. Katechizm Kosciola katolickiego, nr 431.

4
5
6
7
8 Por. Por. Sobor Watykanski 11, Konstytucja o liturgii Swigtej ,, Sacrosanctum concilium”, nr 7, w:
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szo$¢ modlitw liturgicznych Kosciota konczy si¢ formuly: ,,Przez naszego Pana Je-
zusa Chrystusa™.

W uroczystos¢ Najswietszego Ciala i Krwi Panskiej, ktora w centrum stawia Je-
zusa obecnego w Eucharystii pod postaciami chleba i wina, nie moze zabrakngc¢
przywotania Imienia, ktore daje cztowiekowi zbawienie. Bezposrednio pojawia sig
ono w perykopie ewangelijnej przeznaczonej na rok A: ,;rzekt do nich Jezus” (J 6,
53). Stwierdzenie pochodzi z tak zwanej ,,mowy eucharystycznej”, w ktorej Jezus
nazywa siebie ,,Chlebem zycia” (6, 48), ,,Chlebem zywym, ktory zstgpit z nieba”
(6, 51). Spozywanie tego Chleba, ktorym jest Jego Ciato, stanowi gwarancje¢ zycia
wiecznego (6, 51.54-57.58-59). Jezus utozsamia si¢ z pokarmem zstgpujacym z nie-
ba, od Ojca, aby da¢ ludziom zycie wieczne. Prawda ta uobecnia si¢ w czasie kazdej
Eucharystii, gdzie chleb staje si¢ Cialem Chrystusa, a wino Jego Krwig. Ten pokarm,
ktory juz teraz daje zadatek zycia wiecznego, wierni moga spozywa¢ w Komunii
Swietej'.

Imi¢ Jezusa pojawia si¢ takze w modlitwie po Komunii, ktéra zaczyna si¢ od in-
wokacji: ,,Panie Jezu”!'. W dalszej czgsci modlitwy jest prosba, aby Jezus, nazwany
tutaj ,,Panem”, sprawit, zeby wszyscy przyjmujacy Jego Ciato i Krew, w wiecznosci
radowali si¢ w pelnym udziale w zyciu Boga. Dodanie do imienia Jezus okreslenia
»Pan” jest bardzo wazne. Greckie Kyrios lesus stanowi pierwsze i fundamentalne
wyznanie wiary chrzescijan. Dla wierzacych zmartwychwstaty Jezus stat si¢ ,,Pa-
nem”. To okresélenie stosowano w starozytnosci do absolutnego wtadcy swiata. Dla
chrzescijan takim wtadca byt i jest Pan Jezus, ktory przez swoja Smier¢ i zmartwych-
wstanie pokonat szatana, $mier¢ i grzech. On stal si¢ Panem catego stworzenia. Po-
tega wladzy Pana Jezusa objawia si¢ w tym, ze cho¢ sam byt Bogiem, to jednak we
wszystkim byt postuszny Ojcu i doskonale wypetnit Jego wolg!?. Jezus jako Pan
przychodzacy do swoich wiernych pod postacig chleba i wina daje im gwarancj¢
zycia wiecznego, czyli pelny udziat w zyciu Boga.

Posrednio to imi¢ wystepuje takze w kolekcie mszalnej. Modlitwa konczaca ob-
rzedy wstepne rozpoczyna si¢ od inwokacji: ,,Boze”. Dalsza czgs¢ kolekty wyraznie
wskazuje, ze to okreslenie jest zwigzane z osobg Jezusa Chrystusa. W czesci anam-
netycznej modlitwy znajduje si¢ wspomnienie: ,, Ty w Najswietszym Sakramencie
zostawite$ nam pamigtke swej meki oraz prosba: daj nam z takg czcig otaczac swig-
te tajemnice Ciata i Krwi Twojej, abySmy nieustannie doznawali owocow Twego
odkupienia”®. Réwniez konkluzja kolekty nie jest skierowana do Boga Ojca, ale
wyraznie wskazuje na Jezusa Chrystusa, Syna Bozego, ktory zyje i kroluje Z Ojcem

Sobor Watykanski 11, Konstytucje. Dekrety. Deklaracje, s. 50-51.

° Por. Katechizm Kosciola katolickiego, nr 437.

10°Zob. Uroczystosé Najswigtszego Ciata i Krwi Chrystusa, rok A, w: Lekcjonarz mszalny, Warszawa
1974, s. 387, por. F. Gryglewicz, Jezusowe przemowienia w czwartej Ewangelii, Krakow 1986, s. 56-
75.

' Mszaf Rzymski dla diecezji polskich, s. 278.

12 Por. A. Durak, Uroczystosé Najswigtszego Ciata i Krwi Chrystusa, Krakoéw 1999, s. 101.

13 Mszal Rzymski dla diecezji polskich, s. 278.
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w jednosci Ducha Swietego. On jest Bogiem przez wszystkie wieki wiekow'*.

Jezus jako Bog jest rowniez obecny w modlitwie nad darami, ktéra rozpoczyna
si¢ od wezwania: ,,Panie, nasz Boze”. W dalszej cze$ci modlitwy znajduje si¢ pros-
ba, aby Bog udzielit Kosciotowi darow jednosci i pokoju, ktore mistycznie wyrazaja
ztozone dary’®. Te dary to chleb i wino, ktore w czasie Eucharystii stajg si¢ Ciatem
i Krwig Jezusa Chrystusa. Sg one znakiem jednosci i pokoju. Mozemy tutaj odnalez¢
odniesienie do starozytnego tekstu liturgicznego zamieszczonego w Didache. W 1X
rozdziale tego dokumentu znajdujemy nastepujace stowa: ,,Co do Dzigkczynienia
(Eucharystii), nastepujace odmawiajcie modlitwy dzigkczynne: najpierw za kielich:
»Dziekujemy Ci, Ojcze nasz, za $wicty winny szczep Dawida, stugi Twego, ktory
nam pozna¢ date$ przez Jezusa, Stuge Swego -Tobie chwata na wieki! Nastgpnie
za tamany Chleb: ,,Dzigkujemy Ci, Ojcze nasz, za zycie i za wiedzg, ktoérg nam
pozna¢ date$ przez Jezusa, stuge Swego — Tobie chwala na wieki! Jak ten tamany
chleb rozsiany byt po gorach, a zebrany stat si¢ czyms$ jednym, tak niech si¢ zbierze
Kosciot Twoj z krancow ziemi w Krolestwo Twoje - albowiem Twoja jest chwata
i moc przez Jezusa Chrystusa na wieki!”'.

Rowniez modlitwa po Komunii jest skierowana do Pana Jezusa. Kaptan w imie-
niu catego zgromadzenia liturgicznego prosi Go, aby ci, ktorzy karmig si¢ Jego Cia-
tem i1 Krwig, w wieczno$ci radowali si¢ udziatem w zyciu Bozym. Dar zycia Bozego,
czyli inaczej méwiac, dar zZycia wiecznego gwarantuje przyjmowanie najdrozszego
Ciata i Krwi Jezusa!’. Wynika to z obietnicy ztozonej przez Jezusa swoim uczniom:
,»Kto spozywa moje Ciato i pije moja Krew, ma zycie wieczne, a Ja go wskrze-
sz¢ w dniu ostatecznym” (J 6, 54). Eucharystia rozumiana jako uczta ofiarna swoj
szczyt osigga w Komunii $wictej, w ktorej wierni przyjmuja Ciato 1 Krew Jezusa.
W obrzedzie Komunii zbawcza skuteczno$¢ Jego ofiary urzeczywistnia si¢ w sposob
pely. Wewnetrzne zjednoczenie z Jezusem w Komunii $wigtej jest celem Ofiary
eucharystycznej. Papiez Jan Pawet Il w encyklice Ecclesia de Eucharistia bardzo
zdecydowanie stwierdza, ze w Komunii: ,,otrzymujemy Tego, ktory ofiarowat si¢
zanas, otrzymujemy Jego Cialo, ktore ztozyt za nas na Krzyzu, oraz Jego Krew, kto-
rg przelat ,,za wielu na odpuszczenie grzechow” (Mt 26, 28). [...] Sam Jezus zapew-
nia, ze owo zjednoczenie, zwigzane przez Niego przez analogi¢ ze zjednoczeniem,
jakie ma miejsce w zyciu trynitarnym, naprawdg si¢ realizuje”'®.

Utozsamiajac si¢ 1 jednoczac si¢ z Jezusem Chrystusem w Komunii $wigtej, osig-
gamy takze doskonala komuni¢ z Bogiem Ojcem. Wielka i niczym niezastgpiona
warto$¢ rzeczywistej Komunii powinna wyrazaé si¢ takze w pragnieniu tzw. ,,ko-
munii duchowej”. Ojciec Swigty Jan Pawet II, zalecajac te praktyke, cytuje $w. Te-

14 Por. tamze.

15 Por. tamze.

16 Nauka Dwunastu Apostoléw (Didache), tekst polski w: Antologia literatury patrystycznej, opr. M.
Michalski t. 1, Warszawa 1975, s. 18.

7 Por. Mszal Rzymski dla diecezji polskich, s. 278.

18 Jan Pawel I, Encyklika ,, Ecclesia de Eucharistia”, Krakow 2003, nr 16.
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res¢ od Jezusa: ,,Kiedy nie przystgpujecie do Komunii i nie uczestniczycie we Mszy
Swigtej, najbardziej korzystng rzeczg jest praktyka komunii duchowej. Dzigki niej
obficie jestescie naznaczeni mitoécig naszego Pana™".

2. Chrystus

Kolejne imi¢ odnoszace si¢ do Jezusa pojawia si¢ w drugiej prefacji o Najswiet-
szej Eucharystii, przeznaczonej na uroczysto$¢ Bozego Ciata. W embolizmie pre-
facji noszacej tytul: ,,Owoce Najswietszej Eucharystii” znajdujemy nastgpujace
stowa: ,,Przystgpujemy do Uczty sakramentalnej, abySmy przeniknigci Twojg taska
stawali si¢ podobni do Chrystusa, naszego niebieskiego wzoru”?. Prefacja wychwa-
la Chrystusa za to, Ze nieustannie realizujgc swoj zamyst zbawczy, sprawil, ze Jego
ofiara krzyza pozostata pamiatka (uobecnieniem) na wieki. Uczta eucharystyczna
ustanowiona podczas Ostatniej Wieczerzy jest jednoczesnie sakramentalnym uobec-
nieniem ofiary ztozonej przez Chrystusa na krzyzu. Uczestnictwo w Eucharystii zo-
bowigzuje uczniéw Chrystusa, by nieustannie upodobniali si¢ do Niego?!.

W Nowym Testamencie imi¢ Chrystos stato si¢ imieniem Jezusa, ktore okreslato
Jego urzad. Kosciot apostolski postugujac sig¢ okresleniem ,,Jezus Chrystus”, po-
wigzal w jedna cato$¢ historyczng osobg Jezusa wraz z Jego zbawczym dzietem?.
Greckie pojecie Chrystos jest odpowiednikiem hebrajskiego terminu Mesjasz i zna-
czy: ,,namaszczony”. W odniesieniu do Jezusa tytul ten stopniowo przybieral tres¢
innych Jego tytutéw i okreslen. Pierwotnie oznaczat obiecanego przez Boga krola
pochodzacego z rodu Dawida, ktory mial przynies¢ wyzwolenie i zbawienie (zob.
Ps2,7;2Sm 7, 14; 1K 17, 1-15). Zapowiedzi Starego Testamentu wypehity si¢
o osobie i dziele Jezusa Chrystusa (zob. Ga 4, 4-7). Odtad Jezus stal si¢ jedynym
i prawdziwym Chrystusem — Mesjaszem, ktory stat si¢ cztowiekiem, aby dokona¢
dzieta zbawienia ludzkos$ci. Jezus jest krolewskim Mesjaszem, ktory cho¢ kroluje
w niebie (zob. Dz 2, 36), przyjdzie w potgdze i chwale, by dopeti¢ dzieta odku-
pienia (zob. Dz 3, 20-21). Na obecnym etapie Chrystus kontynuuje swoje zbawcze
dzieto w liturgii Kosciota. W sposob szczegdlny jest obecny i dziata w Eucharystii®.

Chrzcielne zjednoczenie z Chrystusem nieustannie odnawia si¢ i umacnia w Ofie-
rze eucharystycznej. W Eucharystii cztowiek jednoczy si¢ wewngtrznie z Chrystu-
sem. W Komunii $wigtej czlowiek przyjmuje Chrystusa oraz Chrystus przyjmuje
cztowieka. Tutaj powstaja wiezy przyjazni bosko-ludzkiej. Ojciec Swiety Jan Pa-
wet II ujmuje to w nastepujacy sposob: ,,w Komunii eucharystycznej realizuje sig
w podniosly sposob wspolne, wewngtrzne ,,zamieszkiwanie” Chrystusa i ucznia:

19 Sw. Teresa od Jezusa, Droga doskonatosci, 35; cyt. za: Jan Pawet 11, Encyklika “Ecclesia de Eu-
charistia”, nr 34.

2 Mszal Rzymski dla diecezji polskich, s. 64*.

2 Por. A. Durak, dz. ¢yt., s. 107-108.

22 Por. X. Leon-Dufour, Jezus Chrystus, w: Stownik teologii biblijnej, s. 347.

3 Por. F. Rienecker — G. Maier, Leksykon biblijny, Warszawa 2001, s. 482.
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<Trwajcie we Mnie, a Ja w was bede trwac> (por. J 15. 4)”2*, W ten sposob pelne
uczestnictwo w Eucharystii wzmacnia nasze wcielenie w Chrystusa.

Uczestnictwo w Uczcie sakramentalnej, o ktorej méwi druga prefacja na uroczy-
sto$¢ Bozego Ciata, ma sprawi€, ze wierni beda stawali si¢ podobni do Chrystusa
jako wzoru. Oznacza to, ze zjednoczenie z Chrystusem, czyli niewidzialna komunia,
ze swej natury zaktada zycie w tasce, dzicki ktorej cztowiek staje si¢ ,,uczestnikiem
boskiej natury” (2P 1, 4) oraz praktykowanie w zyciu codziennym cnot wiary, na-
dziei i mitosci. Jan Pawet Il przypomina w tym miejscu, ze ,.tylko w ten sposob
wchodzimy w prawdziwg komunie z Ojcem, Synem i Duchem Swigtym. Nie wy-
starcza wiara, ale trzeba trwac w tasce u§wiecajacej i w mitosci”?. W takim kontek-
$cie papiez przypomniat prawde, ze Komuni¢ $wigtg mozna przyjmowac tylko be-
dac w stanie taski uswigcajacej, czyli w stanie wolnosci od jakiegokolwiek grzechu
cigzkiego. Odwoluje si¢ do nauczanie sw. Pawla Apostota zawartym w Pierwszym
Liscie do Koryntian oraz do wypowiedzi $w. Jana Chryzostoma: ,,Roéwniez ja pod-
nosz¢ glos, proszg, blagam i zaklinam, aby nie zbliza¢ si¢ do tego swictego Stotu
z nieczystym i skazonym sumieniem. Takie przystgpowanie, nawet jesli tysiac razy
dotykamy Ciata Pana, nigdy nie bedzie mogto si¢ nazywac¢ komunia, lecz wyrokiem,
niepokojem i powigkszeniem kary”*. W tej kwestii nauczanie Ko$ciota pozostaje
niezmienne od czasoéw starozytnych i musi by¢ przypominane z calg stanowczoscia
rowniez dzisiaj. Katechizm Kosciota katolickiego wyraznie stwierdza: ,,jesli kto$
ma $wiadomos¢ grzechu cigzkiego, przed przyjeciem Komunii powinien przystapic
do sakramentu pojednania™?’.

3. Baranek bez skazy

W anamnetycznej czesci drugiej prefacji, ktora mozna wykorzysta¢ podczas uro-
czystosci Bozego Ciata, Kosciot wychwala Boga stowami: ,,...dlatego spozywajac
z Apostolami ostatnig wieczerzg, oddat si¢ jako Baranek bez skazy, na doskonatg
i mitg Tobie ofiar¢ uwielbienia™?®. Prefacja mszalna na omawiang uroczystos¢ przy-
woluje obraz Wieczernika. Gtéwna uwaga jest zwrocona na Jezusa i Jego uczniow,
zgromadzonych na Ostatniej Wieczerzy. Uczniowie wraz z Jezusem wspolnie spo-
zywaja Pasche¢ 1 w ten sposob, pierwszy raz, biorg udziat w nowej Uczcie Baranka.
Starotestamentalna symbolika baranka w pelni zrealizowata si¢ w Jezusie Chrystu-
sie 1 Jego ofierze zlozonej na krzyzu za grzechy $wiata. Ofiara Chrystusa - Baranka,
ktory za wszystkich ludzi wydaje swoje Cialo oraz przelewa swoja bezcenng Krew,

24 Jan Pawet 11, Encyklika ,, Ecclesia de Eucharistia”, nr 22.

% Tamze, nr 36.

2 Jan Chryzostom, Vidi Dominum, hom. 6, 3, PG 56, 139; cyt. za: Jan Pawel 11, Encyklika ,, Ecclesia
de Eucharistia”, nr 36.

2 Katechizm Kosciola katolickiego, nr 1385.

B Mszal Rzymski dla diecezji polskich, dz. cyt., s. 64%*.
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staje si¢ znakiem nowej Paschy, ktora przynosi najpetniejsze zycie w Chrystusie®.

Baranek jako tytut odnoszacy si¢ do Jezusa zostat uzyty pierwszy raz przez
Jana Chrzciciela i to az dwukrotnie: ,,oto Baranek Bozy, ktory gtadzi grzechy swia-
ta” (J 1, 29. 35). Pojecie Baranka, ktory przyszedt, aby samego siebie ztozy¢ w ofie-
rze za ludzko$¢, stanowi tlo catej Ewangelii Janowej. Podobnie wedtug Apokalipsy
$w. Jana Baranek zostat zabity na odkupienie za grzechy (zob. Ap 5, 6-14). Wida¢
tutaj wyrazne nawigzanie do idei cierpigcego Stugi Jahwe z Ksiegi [zajasza (zob. 1z
53). Posta¢ Stugi Jahwe realizuje si¢ w Jezusie Chrystusie, ktory jest Barankiem pro-
wadzonym na rzez. Nalezy zauwazy¢, ze Jezus umieratl w czasie, gdy w Izraelu za-
bijano baranki paschalne. Zatem okreslenie Jezusa jako Baranka Bozego przywotuje
w pamigci wiele obrazow ze Starego Testamentu, gdzie baranki zabijano na ofiare
przebtagalna®. W Ksiedze Apokalipsy wywyzszony Jezus az dwadziescia dziewiec¢
razy pojawia si¢ jako zabity baranek. On jest Barankiem, ktory poswigcil si¢ za swoj
Kosciodt. Przez swojg $mier¢ na krzyzu ofiarowuje daje ludziom zycie i pozwala im
pokonaé¢ $mier¢. Staje sic zwycieski wobec bezboznych i wrogich mocy. Swicty
Pawel nazywa Jezusa Barankiem paschalnym, bowiem On jako prawdziwa ofiara
umiera na krzyzu za grzechy $wiata (zob. 1 Kor 5,7)*'.

Obraz Baranka paschalnego jest obecny u §w. Pawta, gdy mowi on o $mier-
ci Jezusa i uczcie paschalnej, ktora Jezus obchodzit bardzo uroczyscie ze swoimi
uczniami w Wieczerniku. To wtasnie w Wieczerniku Jezus zlozyt pierwsza ofiarg
pod ostong sakramentalnych znakow. Podczas Ostatniej Wieczerzy Jezus w sposob
sakramentalny, czyli pod ostong znakow zawart i utrwalil do konca czasow swoja
ofiar¢ na krzyzu za zbawienie §wiata. Te znaki miaty pokaza¢ uczniom, jak wielka
ofiar¢ Jezus ztozyl za nich i za kazdego cztowieka. Wszyscy wierzacy w Chrystusa
zostali odkupieni Jego drogocenng Krwig jako Baranka niepokalanego i bez zmazy
(por. 1 P 1, 19). Jezus wylewajac swoja Krew, obmyt kazdego cztowieka z grzechu,
czynigc go czystym. Krew Baranka jest zatem obmyciem odnawiajacym i odradza-
jacym™®,

Papiez Jan Pawet Il w swoim nauczaniu zwraca uwagg, ze Eucharystia ,,zawiera
niezatarty zapis meki i $mierci Pana. Nie jest tylko przywotaniem tego wydarze-
nia, lecz jego sakramentalnym uobecnieniem. Jest ofiarg Krzyza, ktora trwa przez
wieki”*. Dzigki temu Eucharystia jest najcenniejszym darem danym wspolnocie
Kosciota. W niej Chrystus daje samego siebie oraz dar zbawienia, ktore nie moze
by¢ ograniczone tylko do przesztosci. Jego zbawcze dzieto przekracza wszelkie
czasy i jest w nich stale obecne. Kosciot celebrujac Eucharystig, ktora jest pamiat-
kg $mierci i zmartwychwstania Chrystusa, czyni te wydarzenia rzeczywiscie obec-

¥ Por. A. Durak, dz. ¢yt., s., 107.

30 Por. D.M. Smith, Baranek Bozy, w: Encyklopedia biblijna, red. P.J. Achtemeier, Warszawa 1999,
s. 82.

31 Por. F. Rienecker — G. Maier, dz. cyt., s. 287.

32 A. Urban, Baranek, w: Praktyczny Stownik Biblijny, red. A. Grabner-Haider, Warszawa 1994, s.
88.

33 Jan Pawet 11, Encyklika ,, Ecclesia de Eucharistia”, nr 11.
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nymi. W niej uobecnia si¢ dzieto odkupienia. Jan Pawet Il podkreslit, ze ,,Ofiara
ta ma do tego stopnia decydujace znaczenie dla zbawienia rodzaju ludzkiego, ze Je-
zus ztozyt ja 1 wrocit do Ojca dopiero wtedy, gdy zostawil nam §rodek umozliwiaja-
cy uczestnictwo w niej’™*,

Eucharystia objawia nam mito$¢, ktora posuwa si¢ az do konca (por. J 13,1) —
mitos¢, ktora nie zna miary®. Mito§¢ zawarta w Eucharystii, bedacej uobecnieniem
$mierci Chrystusa, ma wymiar powszechny. W czasie Ostatniej Wieczerzy Jezus
bardzo mocno podkreslit, ze to co czyni, ma warto$¢ ofiarnicza. Dajac uczniom
chleb i wino, powiedzial wyraznie, ze daje im swoje Cialo, ktore za nich bedzie
wydane i swojg Krew, ktora za nich bedzie wylana (zob. Mt 26,26.28; Lk 22, 19-
20). W ten sposob uczynit obecng w znakach sakramentalnych swoja ofiare, ktora
rzeczywiscie wypehil na drzewie krzyza. Ojciec Swiety Jan Pawet II cytuje w tym
miejscu Katechizm Kosciola Katolickiego: ,Msza Swieta jest rownoczesnie i nie-
rozdzielnie pamigtka ofiarng, w ktorej przedtuza si¢ ofiara Krzyza, i §wigtg uczta
komunii w Ciele i Krwi Pana™®.

Ofiara krzyzowa Chrystusa wciaz si¢ uobecnia, trwajac sakramentalnie w kaz-
dej wspolnocie koscielnej, ktora ja sprawuje. Ofiara Chrystusa zlozona na krzyzu
i ofiara eucharystyczna sa jedng ofiara®’. Sobot Trydencki przypomniat, ze Msza
$wigta uobecnia Ofiarg krzyza, nie powigksza jej, niczego jej nie dodaje ani jej nie
mnozy”.

4. Chleb zywy

Spiew przed Ewangelia przewidziany na uroczystos$é Najswietszego Ciata i Krwi
Chrystusa we wszystkich rocznych cyklach A, B, C ma taki sam werset. Brzmi on:
»Jajestem chlebem zywym, ktory zstgpit z nieba. Jesli kto spozywa ten chleb, bedzie
zyt na wieki” (J 6, 51)*. Jest to zdanie wzigte z tak zwanej ,,Mowy Eucharystyczne;j”
znajdujacej si¢ w Ewangelii wedtug $w. Jana (zob. J, 6, 26-59). Nalezy podkresli¢,
ze Jezus jest ,,Chlebem Zycia” zardbwno w sensie catego objawienia, jak i ofiaro-
wania swego Ciata i Krwi na krzyzu za zycie calego swiata. W szczegdlny sposob
jako chleb ukazuje si¢ w sakramentalnym darze w Eucharystii i dlatego przyjmujac
z petng wiarg eucharystyczny dar, ktorym jest realny Chrystus, kazdy wierzacy wia-

3% Tamze.

35 Tamze.

36 Katechizm Kosciola katolickiego, nr 1382; Jan Pawet 11, Encyklika “Ecclesia de Eucharistia”, nr
12.

37 Papiez przywoluje w tym miejscu nauczanie §w. Jana Chryzostoma: ,,Ofiarujemy wciaz tego
samego Baranka, nie jednego dzi$, a innego jutro, ale zawsze tego samego. Z tej racji i ofiara jest za-
wsze ta sama. (...) ROwniez teraz ofiarujemy te zertwe, ktora wowczas byta ofiarowana i ktora nigdy si¢
nie wyczerpie”. In Epistolam ad Hebraeos homiliae, 17,3; PG 63, 131; cyt. za: Jan Pawel II, Encyklika
“Ecclesia de Eucharistia”, Poznan 2003, nr 12.

38 Por. Sobor Trydencki, Sesja XIII, Dekret o Najswigtszym Sakramencie, 11 pazdziernika 1551 r. 11,
n. 408, w: Breviarium fidei. Wybor doktrynalnych wypowiedzi Kosciola, dz. cyt., s. 204-205.

% Uroczystosé Najswigtszego Ciata i Krwi Chrystusa, w: Lekcjonarz mszalny, s. 386.390.392.
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czony jest poprzez zywy udziat w historyczne dzieto zbawienia dajace zycie wiecz-
ne. W Chrystusie urzeczywistnia si¢ spotkanie Boga z cztowiekiem i jednocze$nie
nastepuje przejécie od zycia doczesnego, ktoére przemija, do zycia wiecznego. Srod-
kiem osiagniecia tegoz zycia jest Eucharystia, czyli Chleb zycia wiecznego®.

Jezus samego siebie nazywa ,,Chlebem zycia” w Ewangelii Janowej: ,,Jam jest
chleb zycia” (J 6, 35). To okreslenie podkres§la wymiar $cistej i zarazem wzajemnej
wspolnoty ,,pokarmu” i spozywajacego go. Chlebem zycia, w pelnym tego slowa
znaczeniu, jest Chrystus, ktory zstapit z nieba po to, aby da¢ zycie wieczne kazde-
mu, kto w Niego uwierzy. Spozywanie Jezusa jako ,,Chleba zycia” jest warunkiem
do otrzymania zycia wiecznego i jednosci z Nim. Poprzez zjednoczenie z Chrystu-
sem — Chlebem, kazdy cztowiek ma zapewnione zycie wieczne juz tu na ziemi*'.

Kolejne odniesienie do Chrystusa jako ,,Chleba zywego” znajdujemy w modli-
twie na zakonczenie drugiej stacji procesji Bozego Ciata: ,,Panie Jezu Chryste, Chle-
bie zywy dajacy zycie wieczne, spraw, abySmy czesto ciebie przyjmowali 1 zjedno-
czeni z Toba przynosili owoc trwajacy na wieki. Ktory zyjesz i krolujesz na wieki
wiekow™*?, Nalezy podkresli¢, ze sposrod czterech stacji Bozego Ciala, jest to jedy-
na modlitwa, gdzie adresatem nie jest Bog, ale Jezus Chrystus. Modlitwa ta w spo-
sob bardzo konkretny nazywa Jezusa ,,Chlebem zywym”. Widzimy tutaj wyrazne
nawigzanie do tresci i ducha Ewangelii, ktora jest czytana podczas tej uroczystosci
w roku A. Tekst modlitwy uzyty przy tej stacji w bardzo wyrazisty sposob ukazuje
Eucharysti¢ jako pokarm dla duszy. Tym pokarmem jest Jezus Chrystus — Chleb
Zywy. Ten Chleb, dajacy zycie wieczne wierzacy moga spozywaé podczas kazdej
Eucharystii®.

Trzecie przywotanie Jezusa jako ,,Chleba zycia” odnajdujemy w $piewie przed
Ewangelig przy trzeciej stacji procesji Bozego Ciata: ,,kto ten chleb spozywa, bgdzie
zyt na wieki (...), ja jestem chlebem zywym, ktory zstapit z nieba**. Réwniez ten
tekst nawigzuje do ,,Mowy Eucharystycznej”, w ktorej Jezus jednoznacznie mowi,
ze spozywanie Jego, jako ,,Chleba zycia” daje zycie wieczne. Kazdy, kto zbliza sig¢
do Chrystusa i pragnie tylko i wylacznie z Nim przebywac i zy¢, musi bardzo mocno
wierzy¢, ze podczas Eucharystii przyjmuje Ciato i Krew Jezusa. W ten sposob otrzy-
muje prawdziwy zadatek zycia wiecznego. Jezus Chrystus nie tylko kazdego wie-
rzacego obdarza ludzka zyczliwoscia, ale najwigkszym blogostawienstwem, ktorym
jest uczestnictwo w Jego boskim zyciu. Nalezy zaznaczy¢, ze jest to zarazem Zycie
Boze. Ten ,,Chleb” zstapit z nieba, czyli pochodzi od Boga Ojca. W tym miejscu
Jezus objawia pelnig¢ swojej mitosci do ludzkosci. Chleb zstepujacy z nieba pragnie
da¢ zycie wieczne calemu $wiatu, wszystkim ludziom. Tylko Jezus jako ,,Chleb”

4 Por. A. Jankowski — K. Romaniuk — L. Stachowiak, Komentarz praktyczny do Nowego Testamen-
tu, Poznan-Warszawa 1975, s. 405.

4 Por. G. Hierzenberger — A. Ohler, Chleb, w: Praktyczny Stownik Biblijny, s. 88.

2 Komunia Swieta i Kult Eucharystii poza Mszq Swietg, Katowice 1985, s. 56.

4 Por. A. Durak, dz. ¢yt., s., 55.

. Komunia Swieta i Kult Eucharystii poza Mszq Swietg, s. 56.
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daje zycie i dlatego kazdy, kto w Niego wierzy, nie bedzie taknat ani pragnat. On
chce i moze zaspokoi¢ gdd i pragnienie kazdego ludzkiego serca®.

Konsekwencja przeistoczenia jest to, ze w Komunii $wigtej Chrystus daje sie-
bie samego cztowiekowi jako prawdziwy pokarm. Komunia staje si¢ spozywaniem
prawdziwego Ciata i prawdziwej Krwi Jezusa Chrystusa®*. Jan Pawet II przywotuje
w swojej encyklice fragment komentarza do 1 Listu $w. Pawta Apostota do Koryn-
tian napisanego przez $w. Jana Chryzostoma: ,,Czym w rzeczywistosci jest chleb?
Jest Ciatem Chrystusa™’.

Eucharystia rozumiana jako uczta ofiarna swoj szczyt osiaga w Komunii §wigtej,
w ktorej wierni przyjmujg Ciato i Krew Chrystusa. W obrzedzie Komunii zbawcza
skutecznos¢ ofiary Chrystusa urzeczywistnia si¢ w sposob pelny. Wewngtrzne zjed-
noczenie z Chrystusem w Komunii §wigtej jest celem Ofiary eucharystycznej. Papiez
Jan Pawet Il bardzo zdecydowanie stwierdza, ze w Komunii: ,,otrzymujemy Tego,
ktory ofiarowat si¢ za nas, otrzymujemy Jego Cialo, ktore zlozyt za nas na Krzyzu,
oraz Jego Krew, ktorg przelat za wielu na odpuszczenie grzechow (Mt 26, 28). [...]
Sam Jezus zapewnia, ze owo zjednoczenie, zwigzane przez Niego przez analogi¢
ze zjednoczeniem, jakie ma miejsce w zyciu trynitarnym, naprawde si¢ realizuje”*.

Ojciec Swicty Jan Pawet II podkresla takze, ze w Komunii §wigtej nie chodzi
o pokarm w sensie metaforycznym. Msza Swieta jest prawdziwa uczta, w czasie
ktorej Chrystus ofiaruje siebie jako pokarm. Uczniom stuchajacym tzw. ,,Mowy eu-
charystycznej” Jezus powiedziat: ,,Zaprawde, zaprawde powiadam wam: Jezeli nie
bedziecie jedli Ciala Syna Czlowieczego ani pili Krwi Jego, nie bedziecie mieli zy-
cia w sobie. Cialo moje jest prawdziwym pokarmem, a Krew moja jest prawdziwym
napojem” (J 6, 53.55).

5. Kaptan - Arcykaptan

W pierwszej prefacji mszalnej, ktéra moze by¢ uzyta w uroczystos¢ Bozego Cia-
fa, pojawia si¢ kolejne okreslenie wskazujgce na funkcje i misj¢ Jezusa Chrystusa.
W prefacji tej Chrystus jest przedstawiony jako ,,Kaptan™: ,,On sam jako prawdzi-
wy 1 wieczny kaplan ustanawiajac obrzed wiekuistej Ofiary, pierwszy si¢ tobie od-
dat w zbawczej ofierze i nam polecit ja sktada¢ na swoja pamiatke™. Wspolnota
wierzacych zgromadzona na Eucharystii w tacznos$ci z uczestnikami liturgii niebian
wspolnie wystawia Boga Ojca. To uwielbienie dokonuje w jedno$ci z Chrystusem
— Kaptanem. Caty Kosciot celebruje ku chwale Boga wiekuista Ofiar¢ dzigkczynna
Jezusa Chrystusa. Ta ofiara r6zni si¢ jednak od ofiar sktadanych w Starym Testa-
mencie. Tu nie sktada si¢ ofiar zwierzgcych czy pokarmowych, ale Ofiarg jest Osoba

4 Por. A. Durak, dz. ¢yt., s., 55.

4 Por. Jan Pawet 11, Encyklika “Ecclesia de Fucharistia”, nr 16-17.21-23.

47 Jan Chryzostom, In Epistolam I ad Corinthios, 24, 2 PG 61, 200; cyt. za: Jan Pawet 11, Encyklika
Ecclesia de Eucharistia, nr 23.

4 Jan Pawet 11, Encyklika ,, Ecclesia de Eucharistia”, nr 16.

4 Mszal Rzymski dla diecezji polskich, s. 63*.
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Jezusa Chrystusa. On jest jednoczesnie ofiarg i kaptanem, ktory ja sktada. Jezus
Chrystus, umierajac na krzyzu, ustanowit wiekuista ofiar¢ jako prawdziwy i wieczny
kaptan. On jako Najwyzszy Kaptan staje przed Bogiem, aby reprezentowac przed
Nim lud Nowego Przymierza™.

Chrystus, bedac prawdziwym i wiecznym kaplanem, jako pierwszy oddal si¢
Bogu Ojcu w ofierze, skladajac w darze ofiatnym swoje wlasne zycie. Jednak
Chrystus nie zatrzymat sobie prawa wylgcznosci do sktadania tej ofiary, ale polecit
ja sktada¢ innym na swoja pamiatkg. Bog Ojciec namasciwszy i u§wieciwszy czto-
wieczenstwo swojego Syna, wskazuje na Niego jako na Najwyzszego Kaptana, kto-
ry reprezentuje wszystkich ludzi i wigze Go ze wszystkimi w taki sposob, aby Jego
dobrowolna ofiara mogta by¢ ofiara za cala ludzkos¢. Przez to ofiara Jezusa stata si¢
nie tylko ofiarg zastgpczg, dokonang w imieniu wszystkich ludzi, ale jest rowniez
ofiarg, w ktorg wlacza si¢ caty Kosciot. Jezus Chrystus jako Najwyzszy Kaptan stat
si¢ jedynym posrednikiem miedzy Bogiem a ludzmi. Autor Listu do Hebrajczykow
nazwa Go Najwyzszym Arcykaptanem (zob. Hbr 4, 10). Chrystus jako ofiara prze-
btagalna za grzechy $wiata spelnia posrednictwo Nowego Przymierza i wypeia ka-
ptanstwo, ktore jest o wiele wickszym kaptanstwem niz kaptanstwo Lewitow. Dla-
tego kazdy cztowiek ochrzczony ma swoj udziat w Jego krolewskim kaptanstwie®'.

Dla chrze$cijanina rolg kaptana jako jedynego posrednika migdzy Bogiem a czto-
wiekiem wypekia Jezus Chrystus, ktory jest zar6wno prawdziwym Bogiem jak
i prawdziwym czlowiekiem. Stat si¢ kaplanem z ustanowienia Bozego, zastgpujac
starozytne sktadanie ofiar, ofiarg z siebie samego. Jezus pozwolit uczestniczy¢ lu-
dowi w swoim kaptanstwie. Boég Ojciec namascit swego Syna Duchem Swigtym,
ustanawiajgc Go Kaptanem, Prorokiem i Krolem. Caty lud Bozy uczestniczy w tych
trzech funkcjach Chrystusa przez przyjecie chrztu®.

Jezus Chrystus jako jedyny Kaplan Nowego i Starego Przymierza wszedt
do $wiatyni, ktora nie jest zbudowana wysitkiem ludzkim, ale wszedt do nieba, aby
tam wstawiac¢ si¢ za ludzmi przed obliczem Boga (por. Hbr 9, 24). Wtasnie w niebie
Jezus nieustannie urzeczywistnia swoje kaptanstwo, bowiem zyje, aby si¢ wstawiac
za tymi, ktorzy przez Niego zblizaja si¢ do Boga. Chrystus jest centrum i gtownym
celebransem liturgii, poprzez ktorg czci swojego Ojca w niebie™.

Postuge kaptanska Jezusa w czasie Eucharystii uobecniaja kaptani. Petnig oni swa
funkcje w Eucharystii dzieki $wigtej wladzy otrzymanej w sakramencie $wigcen. Ten
sakrament sprawia, ze mogg oni sprawowaé Msze Swieta in persona Christi. Jan Pa-
wel Il przypomnial, ze to stwierdzenie znane jest w Tradycji koscielnej**. Poniewaz

0 F. Rienecker — G. Maier, dz. cyt., s. 342.

St Por. D.M. Smith, Kapfani, w: Encyklopedia biblijna, s. 510.

52 Por. Katechizm Kosciola katolickiego, nr 783.

Por. tamze, nr 662.

»dtuga oftarza dziata w osobie Chrystusa jako glowy, ktory ofiaruje w imieniu wszystkich

53
54
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czesto okreslenie in persona Christi ograniczano do rozumienia ,,w imieniu” lub tez
,»W zastepstwie”, Jan Pawet 11 rozwinat je i wyjasnit, ze oznacza ono ,,w swoistym
sakramentalnym utozsamieniu si¢ z Prawdziwym i Wiecznym Kaptanem, ktéry Sam
tylko Jeden jest prawdziwym Podmiotem i Sprawcg tej swojej Ofiary — i przez ni-
kogo wlasciwie nie moze by¢ w jej spetnieniu wyrgczony”>. W tym znaczeniu staje
si¢ czyms$ oczywistym, ze postuga kaptana jest niezbedna dla waznego zjednoczenia
konsekracji eucharystycznej z ofiarg krzyza i Ostatnig Wieczerza.

Zakonczenie

Zyciowe drogi kazdego czlowieka s3 czesto petne pytan, niepokojow oraz bo-
lesnych rozczarowan, ktére moga prowadzi¢ do zniech¢cenia i zwatpienia. Czgsto
wspolczesny cztowiek nie wie, gdzie i u kogo szuka¢ wsparcia. W uroczysto$¢ Bo-
zego Ciala na te pytania odpowiada sam Jezus: ,,Ja jestem chlebem zywym, ktory
zstapil z nieba. Jesli kto§ spozywa ten chleb, bedzie zyt na wieki” (J 6, 51). Teksty
formularza mszalnego na t¢ uroczystos¢ dajq jasny przekaz, ze Chrystus przychodzi
do cztowieka jako najbardziej podstawowy i jednoczesnie niezbedny pokarm. Czto-
wiek pozbawiony chleba skazany jest na $mier¢. Chrystus obecny w Eucharystii
i karmigcy nas swoim Ciatem staje si¢ sposobem na ludzkie problemy i cierpienia.

Euchologia uroczystosci Najswietszego Ciata i Krwi Chrystusa wskazuje, ze wy-
darzenia $mierci i zmartwychwstania Jezusa Chrystusa sg najwigkszymi dowodami
mitosci Boga do calej ludzkosci. Tutaj najpelniej objawia si¢ mitos¢ Boga, ktory
»tak umitowal §wiat, ze Syna swego Jednorodzonego dal, aby kazdy, kto w Niego
wierzy, nie zgingl, ale miat zycie wieczne. Albowiem Bog nie postat swego Syna
na $wiat po to, aby §wiat potepil, ale po to, by §wiat zostat przez Niego zbawiony” (J
3, 16-17). Kazda Eucharystia t¢ milos¢ wyraza i w sobie zawiera. Kos$ciot otrzymat
Eucharysti¢ od Chrystusa jako najwi¢kszy dar, poniewaz jest to dar z samego siebie,
dar z Jego wlasnej osoby w jej Swietym cztowieczenstwie.

Eucharystia objawia nam mito$¢, ktora posuneta si¢ az do konca — mitos¢, kto-
ra nie zna miary. Mito$¢ zawarta w Eucharystii ma wymiar powszechny. W czasie
Ostatniej Wieczerzy Jezus bardzo mocno podkreslit, ze to, co czyni, ma wartos$¢
ofiarniczg. Dajac uczniom chleb i wino powiedziat wyraznie, ze daje im swoje Ciato,
ktore za nich bedzie wydane i swoja Krew, ktora za nich bedzie wylana. W ten spo-
sob na zawsze i dla wszystkich uczynil obecng w znakach sakramentalnych swoja
ofiare, ktora rzeczywiscie wypehit na drzewie krzyza

Uroczystos¢ Bozego Ciata prowadzi do jednej z najwigkszych tajemnic chrzesci-

cztonkow”. zob. Pius X1, Encyklika ,, Ad catholici sacerdotii”, w: Breviarium fidei. Wybor doktrynalnych
wypowiedzi Kosciola, s. 366-367; Sobor Watykanski 11, Konstytucja dogmatyczna o Kosciele Lumen
gentium, nr 10, w: Sobor Watykanski I, Konstytucje. Dekrety. Deklaracje, s. 113; Sobor Watykanski 11,
Dekret o postudze i Zyciu prezbiterow ,, Presbyterorum ordinis”’, nr 2, w: Sobor Watykanski 11, Konsty-
tucje. Dekrety. Deklaracje, s. 479-480.

55 Jan Pawel 11, List apostolski ,, Dominicae Cenae”, nr 8, w: Jan Pawel 11, Listy na Wielki Czwartek
1979-2005, red. K. Lubowicki, Krakow 2005, s. 48.
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janskiej wiary. Jest to tajemnica obecnos$ci Chrystusa pod postaciami chleba i wina
w Eucharystii. Zaden ludzki umyst nie jest w stanie pojaé tajemnicy przemiany chle-
ba w Ciato Chrystusa i wina w Jego Krew, ktora dokonuje si¢ podczas kazdej Eucha-
rystii. Stad z pokorg trzeba wyspiewaé razem ze §w. Tomaszem z Akwinu, adorujac
Najswietszy Sakrament: ,,Przed tak wielkim Sakramentem upadajmy wszyscy wraz.
Niech przed Nowym Testamentem starych praw ustapi czas. Co dla zmystow niepo-
jete, niech dopetni wiara w nas™.
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Streszczenie: Liturgia Srody Popielcowej rozpoczyna czas Wielkiego Postu i za-
prasza do wkroczenia na droge wewngtrznej przemiany. W tym artykule, wycho-
dzac od chrzescijanskiego rozumienia poj¢cia nawrocenia, dochodzimy do prak-
tycznych spostrzezen, ze czas Czterdziestnicy paschalnej, a szczeg6lnie liturgia
Popielca wzywa cztowieka do reorganizacji swojego zycia i skierowania go ku
Bogu. W szczegodlny sposob przypominajg o tym stowa Zbawiciela: ,,Nawracajcie
si¢ i wierzcie w Ewangeli¢” (Mk 1, 15), ktore obrzedy Srody Popielcowej wyko-
rzystujg podczas posypania gtéw popiotem. Czlowiek przez cate swoje ziemskie
zycie poddany jest nieustannej walce migdzy dobrem a ztem. Z tego tez wzgledu
kazdy akt pokuty jest zawsze niedoskonaly i wymaga nieustannego ponawiania.
Nadziejg dla chrzescijanina jest to, ze krucho$¢ zycia i staba kondycja moralna
spotykaja si¢ z przebaczeniem i wielkim mitosierdziem Boga.

Stowa kluczowe: nawrocenie, Wielki Post, Sroda Popielcowa, pokuta, mitosier-
dzie Boze

Christian Metanoia in the Ash Wednesday Liturgy

Summary: The Liturgy of Ash Wednesday begins the time of Lent and invites the
faithful to enter the path of inner change. In this article, starting from the Christian
understanding of the concept of conversion, we come to practical observations that
the Paschal time, especially the liturgy of Ash Wednesday, calls man to reorganize
his life and direct it to God. This is especially remembered in the words of the
Saviour: ,,Repent and believe in the Gospel” (Mk 1:15), which the rites of Ash
Wednesday use when heads are sprinkled with ash. Throughout his entire earthly
life, man is subject to a constant struggle between good and evil. For this reason,
every act of penance is always imperfect and requires constant renewal. The hope
for the Christian is that the fragility of life and the weakness of the human moral
condition meet with forgiveness and God’s great mercy.

Keywords: conversion, Lent, Ash Wednesday, penance, Divine Mercy
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Wstep

Ojciec Swiety Jan Pawet II w Liscie apostolskim ,,Tertio Millennio adveniente”
podkresla, ze w swej istocie zycie chrzescijanskie jest: ,,wielkim pielgrzymowaniem
do domu Ojca, ktorego bezwarunkowa mitos¢ do kazdego cztowieka, a zwlaszcza
do «syna marnotrawnego», odkrywamy na nowo kazdego dnia”!. Okres Wielkiego
Postu jest dobrg okazja do rozbudzania w wiernych tej $wiadomosci. Trzeba pamie-
ta¢ rownoczesnie o tym, ze aby wejs¢ do domu Ojca, ,.trzeba przekroczy¢ prog, sym-
bol przejscia ze $wiata zranionego grzechem do §wiata nowego Zycia, do ktérego
powotani sa wszyscy ludzie?. Bez watpienia 6w prog przekracza ten, kto podejmuje
odwazng decyzj¢ nawrocenia.

1. Chrzescijanskie rozumienie nawrdcenia

Metanoia oznacza ,,nie tylko zmiang sposobu myslenia, ograniczong do intelek-
tu; nie tylko skruchg, ktora jest zwroécona do wewnatrz i polega na uczuciu; nie tyl-
ko pokutg, ktora ma naprawi¢ wyrzadzong krzywde™. Chrzescijanskie nawrdcenie
oznacza radykalny zwrot catego cztowieka do Boga.

H. Witczyk zauwaza dwa etapy nawrdcenia. Pierwszy dokonuje si¢ w sakramen-
cie chrztu $wigtego i polega na przejsciu ze stanu niewiary do wiary. Z kolei drugi
etap obejmuje cale zycie cztowieka i urzeczywistnia si¢ w cigglej przemianie ducho-
wej polegajacej na porzuceniu grzechu i dgzeniu do uswiecenia®. Kazdy chrze$cija-
nin od momentu sakramentu chrztu $wigtego wezwany jest do cigglego doskonale-
nia si¢, zblizania do Pana Boga i oddania Mu w pelni catego swojego zycia.

Ojciec Swicty Pawel VI podkresla, ze brame do Krélestwa Bozego otwiera nam
jedynie metanoia. Dzigki niej czlowiek staje si¢ ,,przeniknigty ta Swiadomoscia i mi-
loscig Boga, ktére w Jego Synu zostaly nam na nowo objawione oraz w petni udzie-
lone’*. Nie ulega watpliwosci, ze przemiana cztowieka urzeczywistnia sie tylko
w obliczu Jezusa Chrystusa. Dzieje si¢ tak, gdyz dzigki Jego tasce lepiej poznajemy
swigto$¢ Boga, a przez to glebiej dostrzegamy zto grzechu®.

Odpowiedz cztowieka na zbawcze dzieto Chrystusa powinno przybiera¢ m. in.
posta¢ ekspiacji, do czego wzywajg stowa $w. Piotra: ,,Nawrdccie si¢ 1 niech kazdy
z was przyjmie chrzest w imi¢ Jezusa Chrystusa na odpuszczenie grzechow wa-

' Jan Pawet 11, List Apostolski w zwigzku z przygotowaniem jubileuszu roku 2000 ,, Tertio Millennio
adveniente”, Poznan 1994, n. 49.

2 Katechizm Kosciola katolickiego, Poznan 20022 n. 1186.

3 Zob. J.-M. Bakalarczyk, W trosce o wlasciwe rozumienie chrzescijanskiej ,, metanoi’
theologica” 69/2 (1999), s. 65.

4 Por. H. Witczyk, Nawrdcenie. W Biblii, w: Encyklopedia Katolicka, t. 13, red. E. Gigilewicz, Lu-
blin 2009, kol. 852.

5 Pawet VI, Konstytucja Apostolska w sprawie pewnych zmian w karnosci koscielnej, dotyczqcej
pokuty ,, Paenitemini”, ,,Wiadomosci Archidiecezjalne Warszawskie” 56/4 (1966), n. 1.

¢ Por. K. Hotda, Pokuta w Swietle ostatnich dokumentéw Kosciola, ,,Ateneum Kaptanskie” 411/1
(1977), s. 84.
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szych” (Dz 2, 38). Jest to podyktowane tym, ze wspolnota Kosciota ,,w swoich ludz-
kich cztonkach, stabych i upadtych, musi si¢ catkowicie nawraca¢ do Boga, wymaga
wigc stalej i ciaglej renowacji nie tylko wewnetrznej, ale rowniez zewnetrznej™”.

Istotnym wyrazem nawrdcenia jest jego $cisle wewngtrzno-osobowy charakter.
Z tego tez wzgledu, nieustannie aktualne jest wotanie §w. Jana Chrzciciela — proroka
znad Jordanu, ktory za swoimi poprzednikami glosi, ze ,,siekiera (pokuta) ma by¢
przytozona do samego korzenia, do serca ludzkiego™. Bez watpienia prawdziwe,
wewnetrzne nawrdcenie jest czasem walki. W zwiazku z tym metanoia wymaga
od grzesznika wysitku i stanowczosci, gdyz dotyczy wielu wewnetrznych sfer zycia.
Dobrym przyktadem moze tu by¢ $w. Bernard z Clairvaux, ktory w jednym ze swo-
ich kazan na Wielki Post, méwi m. in. o czterech podstawowych uczuciach, ktore
potrzebuja nawrdcenia: mitosei, strachu, radosci i smutku’.

Istotnym momentem nawrocenia serca jest jego ,,rozdarcie”. Polega ono przede
wszystkim na wyodrgbnieniu rozmaitych uczy¢, ktére wzmocnione stowem Bozym,
wydobywaja catg swoja moc. Na tym etapie nawrocenie zwrocone jest w kierun-
ku ufnosci Bogu i Jego stowu. Potwierdza to §w. Bernard, ktoéry wzywa wiernych
do ,,rozerwania” serc ,,mieczem Ducha, ktoérym jest stowo Boze. Nie mozna nawro-
ci¢ si¢ do Boga calym sercem — dodaje §w. Bernard — jesli nie zostato ono rozdarte™'.

2. Potrzeba ,,rozdarcia serca”

W liturgii Popielca, ktorg przenika wezwanie do nawrdcenia, istotng role odgry-
wa pierwsze czytanie liturgii stowa zaczerpnigte z Ksiggi proroka Joela (2, 12-18).
Szczegodlnie wymowny jest sam tytut czytania, ktory pelni funkcje interpretacyjna:
,»Rozdzierajcie serca wasze, a nie szaty”''. Jak stusznie podkresla B. Szoplik, ty-
tut ten bezposrednio wskazuje na potrzebg nawrocenia w zyciu kazdego cztowie-
ka. Ma ona polega¢ nie tylko na gestach zewngtrznych, ktore tutaj symbolizowane
sg jako ,,szaty” — ,,ubrania”, ale na duchowej odnowie ludzkiego wnetrza, reprezen-
towanego przez ,,serce”'?. Liturgia Srody Popielcowej przypomina, ze prawdziwe
pojednanie z Bogiem polega na radykalnej zmianie stylu zycia.

Omawiana przez nas perykopa opisuje sytuacje krytyczng, w ktorej Bog wzywa
Narod Wybrany, aby podjat trud pokuty, urzeczywistniajacy si¢ przez ,,post i ptacz,

7 I. Rybezyk, Duch pokuty Zrédtem odnowy dyscypliny postnej, ,,Studia Plockie” 1 (1973), s. 140.

8 'W. Dudek — W. Hanc, Istotne elementy pokuty, ,,Ateneum Kaptanskie” 412/2 (1977), s. 182.

° ,Nawrd¢ twa mitosé tak, by$ nie mitowat niczego innego, jak tylko Boga, a w kazdym razie ze
wzgledu na Boga. Nawroé rowniez twoj strach, bo kazdy strach prowadzi ku zgubie, jesli nie jest bo-
jaznig Boza. Nawrd¢ potem twoja rado$¢ i twdj smutek [...]. Jesli smucisz si¢ z powodu grzechu twego
i bliznich, shusznie czynisz, jest to bowiem zbawczy smutek. Jesli radujesz si¢ darami Bozej dobroci,
jest to $wieta rado$é, ktorg daje Duch Swiety”. Cyt. za D. Pezzini, Czas odkupiony. Wedréwki po roku
liturgicznym. Wielki Post — Wielkanoc, tt. A. Kownacka, Krakow 2003, s. 12.

10" Cyt. za D. Pezzini, dz. cyt., s. 13.

' Lekcjonarz Mszalny, t. 2: Okres Wielkiego Postu. Okres Wielkanocny, Poznan 20152 (=LM), s. 11.

12 Por. B. Szoplik, La continuita e discontinuita della liturgia del Mercoledi delle Ceneri nel rito
romano. Studio teologico-liturgico, mps, Romae 2012, s. 145.
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i lament”!3, Rownoczesnie przypomina, na czym polega wlasciwie rozumiana poku-
ta i nawrdcenie: ,,rozdziarajcie jednak serca wasze, a nie szaty™'4,

Zwazajac na krucho$¢ zycia ludzkiego oraz sktonno$¢ do grzechu, nicodzownag
pomoca w wewngtrznym nawroceniu sg cechy Boga. W dalszej czgsci omawianego
fragmentu ukazuje je prorok Joel. Podaje wprost, ze Stworca jest ,,lito§ciwy, mito-
sierny, nieskory do gniewu i bogaty w taske, a lituje si¢ nad niedolg™">.

Na podstawie naszej krotkiej analizy fragmentu pierwszego czytania z litur-
gii stowa Srody Popielcowej zauwazmy, ze prorok Joel zwraca szczegdlna uwage
na zwigzek, jaki powinien istnie¢ mi¢dzy zewnetrznymi gestami pokuty a wewngtrz-
ng przemiang serca cztowieka. W tym procesie przemiany cztowiek nie jest zdany
sam na siebie, ale pomaga mu w tym sam Bog, ktory jest ,taskawy” i ,,mitosierny’!.

3. Milosierdzie Boze fundamentem metanoi

Kluczowy etap nawrocenia, jakim jest otwarcie serca i przyjecie darow Bozych
pozwalajacych usunac ,,zgnilizn¢ grzechu”, polega na do$wiadczeniu ogromnego
mitosierdzia Stworcy.

O mitosierdziu Bozym, ktore ma nakloni¢ do glgbokiej przemiany grzesznika,
wspominajg Ojcowie Kosciota. Dla przyktadu, Cyryl Jerozolimski porownujac
grzesznika z Lazarzem w grobie, zapewnia o mocy mitosierdzia Bozego i wota:
,»Czy ten, ktory od czterech dni zmartego i juz cuchnacego Lazarza zbudzit z mar-
twych, o wiele tatwiej nie zbudzi ciebie, ktory jeszcze zyjesz?”!". Papiez Leon Wiel-
ki zaznacza, ze metanoia nie jest wynikiem czysto ludzkich wysitkow, ale jest Bo-
zym darem i wyptywa z nadmiaru Bozej mitosci'®.

Ide¢ mitosierdzia Bozego w formularzu Srody Popielcowej podejmujg m. in.
cztery antyfony wykonywane podczas posypania glow popiotem. Sa one ,,tekstami
biblijnymi, stosowanymi juz w VII-VIII wieku jako teksty procesyjne (per viam)
przy uroczystym rozpoczgciu Wielkiego Postu”". Pozniej, tj. ok. X wieku zostaly
one S$cisle zlaczone z pokutnym obrzedem popiotu i tak przetrwaty az do naszych

B LM, s. 11.

4 Tamze.

5 LM, s. 11.

16 Zob. B. Szoplik, dz. cyt., s. 147.

17 Cyryl Jerozolimski, Katecheza 2: o pokucie i odpuszczeniu grzechéw, n.5, w: Cyryl Jerozolimski,
Katechezy, t. W. Kania, opr. M. A. Bogucki, Warszawa 1973, s. 39-40; por. R. Andrzejewski, Pokuta
w nauczaniu Ojcow Kosciola, ,,Ateneum Kaptanskie” 411/1 (1977), s. 36.

18 Por. Leon Wielki, Mowa 39 (Na Wielki Post /1/), w: Leon Wielki, Mowy, th. i opr. K. Tomczak,
Poznan — Warszawa — Lublin, 1958, n. 3, s. 171; Leon Wielki, Mowa 40 (Na Wielki Post /2/), w: Leon
Wielki, dz. cyt., n. 5, s. 179; Leon Wielki, Mowa 49 (Na Wielki Post /11/), w: Leon Wielki, dz. cyt., nn.
3-4,s.222-223; zob. P. Adrian, Wielki Post w ,, Mowach” Leona Wielkiego, ,,Anamnesis” 41/2 (2005),
s. 134,

19 Metanoeite. Nawracajcie sig, red. B. Mokrzycki, Krakow 1976, s. 47.
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czasow?.

Pierwsza antyfona®', pochodzgca z Ksiggi proroka Joela (2, 13), ukazuje wiarg
skruszonych grzesznikéw w wielkie mitosierdzie Stworcy??. Zaufanie i przylgnigcie
do ojcowskiego Serca Pana Boga jest poczatkiem procesu odchodzenia od grzechu
i ukierunkowania swojego ku Niemu®. Warto tu rowniez podkresli¢ zawarte w tej
antyfonie nawigzanie do zewnetrznych gestow prawdziwej pokuty przed Panem
(do posypania popiotem, do postu, czy tez ptaczu).

Druga antyfona jest kompilacja dwoch tekstow biblijnych: J1 2, 17 oraz Est 13,
17. Niegdy$ sSpiewana byta w drodze do koSciota tytularnego. Wyraza blaganie Pana,
aby przepuscit grzechy swojemu ludowi*!. Antyfona ukazuje, ze lud, ktoéry wpraw-
dzie jest grzeszny, to jednak ,,pragnie si¢ nawroci¢ i znowu uwielbia¢ Boga mito-
siernego, wyspiewujac Jego chwale, objawiong w czynach zbawczych, ukazujaca
nieustanng litos¢ wzgledem stabych ludzi”*.

Trzecia antyfona, podobnie jak poprzednia, zawiera prosbe o przebaczenie win,
z kolei czwarta — najkrotsza — zaczerpnigta z Ps 51, 3, jest nowa propozycja Mszatu
Pawla VI?’. W tym miejscu Mszat z 1970 roku okresla, ze t¢ ,,antyfong¢ mozna po-
wtarza¢ po wierszach psalmu 51 (50)%.

Tematyke nawrdcenia i Bozego milosierdzia ukazuja rowniez teksty Liturgii Go-
dzin Srody Popielcowej. Warto tu wspomnieé chociazby o hymnie jutrzni, w ktérym
czytamy: ,,Pomoéz okupié szczerg skrucha/ bezmierne winy wobec Ciebie;/ Wicksze
jest od nich mitosierdzie,/ Przez ktére grzech odpuszczasz wszelki”. Prosbg o mi-
losierdzie ukazuje takze hymn modlitwy popoludniowej: ,,Przebaczyt Jezus totrowi/
Wzruszony jego wyznaniem;/ Niech takze nasza modlitwa/ Wyjedna nam mitosier-
dzie.

Mszalna antyfona na wejscie swoj charakter pokutny wyraza przede wszystkim

2 Zob. tamze.

2l Po raz pierwszy w swoim formularzu zawiera ja Vetus Missale Romanum Monasticum Later-
anense z XIII wieku. Zawiera ja rowniez Mszat z 1474 roku oraz Mszat Piusa V. Zob. B. Szoplik,
dz.cyt., s. 212,

22 Odmienmy sposob zycia, pokutujmy w popiele i wlosiennicy, po$émy i ptaczmy przed Panem,
gdyz Bog jest peten mitosierdzia i gotow odpusci¢ nam nasze grzechy”; Mszal Rzymski dla diecezji
polskich, Poznan 20132 (=MRDP), s. 63.

23 Metanoeite, s. 47.

2 Migdzy przedsionkiem a ottarzem niechaj ptacza kaptani, studzy Pafiscy i niech moéwig: Przepuse,
Panie, przepus¢ ludowi Twojemu i nie zamykaj ust $piewajacych chwate Twoja, Panie”; MRDP, s. 63.
Ten tekst, podobnie jak poprzednig antyfong, po raz pierwszy zawiera Vetus Missale Romanum Mo-
nasticum Lateranense z X111 wieku i powtarzaja ja pézniejsze mszaly; zob. B. Szoplik, dz. cyt., s. 213.

% Metanoeite, s. 47.

% Przebacz, Panie, przebacz ludowi Twojemu i nie badz na nas zagniewany na wieku”; MRDP, s.

63.
27 Przebacz mi, Boze, wszystkie moje grzechy”’; MRDP, s. 63.
2 MRDP, s. 63.
» Liturgia Godzin. Codzienna modlitwa Ludu BozZego, t. 2: Wielki Post. Okres Wielkanocny, Poznan
1984 (=LG), s. 40.

3 Tamze, s. 42.
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stowem: misereris — ,,mitosierdzie”'. Biblijne zrodlo tego tekstu sigga Ksiegi Ma-
drosci (11, 24-25. 27). Introit, ktory liturgicznie rozpoczyna celebrowanie Srody
Popielcowej, a co za tym idzie — catego okresu Wielkiego Postu, wyraza ,,wielka uf-
no$¢ w mitosierdzie Boze wobec grzesznikow i przez to zacheca do pokuty™?. W ten
sposob zwraca uwagge na prymat mitosci w relacji Bog — cztowiek. To mitos¢, ktora
przejawia si¢ w mitosierdziu, jest ,,silniejsza” od Bozej sprawiedliwosci®’.

Podsumowujac ten temat w naszych rozwazaniach nalezy uwypukli¢, ze mito-
sierdzie Boga to Jego dobroczynna mito$¢, ktora usuwa, ,,zgodnie z odwiecznymi
planami, braki fizyczne i duchowe w stworzeniach rozumnych’*.

Na podstawie tego co przed chwila powiedzieliSmy, zauwazamy, Ze istotne jest,
aby kazdy chrzes$cijanin zdawat sobie sprawe z tego, co w rzeczywisto$ci oznacza po-
kuta. Otdz nie sg to tylko zewnetrzne praktyki pokutne, takie jak post, jalmuzna, czy
posypanie gtow popiotem. Bez watpienia sg to wazne oznaki pokuty — szczeg6lnie
w teologii Srody Popielcowej odgrywaja duza rolg — jednakze nie stanowia punktu
centralnego pokuty®’. W syntetyczny sposob podkresla to Jan Pawet 1T w adhortacji
»Reconciliatio et paenitentia”, gdzie stwierdza, ze akty i czyny ascetyczne sg owo-
cami nawrocenia wewnetrznego’s.

4. Gest posypania gtow popiotem zewnetrznym znakiem wewngtrznej
przemiany

Analizujgc formularz mszalny Srody Popielcowej nie ulega watpliwosci, ze tek-
stem, ktory bezposrednio i najpetniej odnosi si¢ do aspektu nawrocenia, jest wezwa-
nie Chrystusa: ,,Nawracajcie si¢ i wierzcie w Ewangeli¢” (Mk 1, 15b), ktére podczas
liturgii towarzyszy obrzgdowi posypywania gtéw popiotem*’.

Stowa Jezusa: ,,Czas si¢ wypehit i bliskie jest krolestwo Boze. Nawracajcie si¢
i wierzcie w Ewangeli¢” (Mk 1, 15), to Jego pierwsze publiczne wystapienie skie-
rowane do mieszkancoéw Galilei*®. Ewangelista zaznacza, ze ta Ewangelia Boza jest
sam Jezus Chrystus (por. Mk 1, 1). W Nim — za sprawg Boga — ,,czas si¢ wypehil”,
ale rownoczesnie stal si¢ On ,,poczatkiem nowego, eschatologicznego czasu zbawie-
nia”¥. Z tego tez wzgledu, jak suponuje S. Hargzga, deklaracja ,,czas si¢ wypetnit”

31 Panie, Ty wszystkim okazujesz mitosierdzie i zadnego ze swych stworzen nie masz w nienaw-
iSci. Nie zwazasz na grzechy ludzi, aby mogli si¢ nawrocié, przebacz im, bo Ty jestes Panem, Bogiem
naszym”; MRDP, s. 62.

32 C. Krakowiak, Wielki Post w liturgii Kosciofa i poboznosci ludowej, Sandomierz 2006, s. 40.

33 Por. Jan Pawet 1, Encyklika o Bozym Milosierdziu ,, Dives in misericordia”, Poznan 2002, s. 18.

3% 'W. Granat, Milosierdzie jako przymiot Boga, w: Ewangelia mifosierdzia, red. W. Granat, Poznaf
— Warszawa 1970, s. 43.

35 Por. V. Ryan, Wielki Post i Swiete Triduum, tt. T. Lubowiecka, Krakow 20032, s. 30.

36 Por. Jan Pawet 11, Adhortacja apostolska o pojednaniu i pokucie w dzisiejszym postannictwie
Kosciola ,, Reconciliatio et paenitentia”, Wroctaw 1999 (=RP), n. 4.

37 Por. MRDP, s. 63.

3% Por. B. Szoplik, dz. cyt., s. 204.

% S. Hargzga, Jezus i Jego uczniowie. Model chrzescijaniskiej formacji w Ewangelii wedlug sw.
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stala si¢ ,,radosnym oredziem, ze skonczyt si¢ czas oczekiwania i nastat czas taski,
w ktorym Bog ofiaruje wszystkim ludziom zbawienie w swoim krolestwie”.

W pierwszej proklamacji Zbawiciela dostrzegamy korelacj¢ pomigdzy wypet-
nieniem si¢ czasu i bliskoscig Krolestwa Bozego a dwoma etycznymi nakazami:
»hawracajcie si¢ i wierzcie w Ewangelie”. Warto tu zauwazy¢, ze Jezus Chrystus,
w odréznieniu od Jana Chrzciciela, ,,nie taczy nawrdcenia z wyznaniem grzechow
i chrztem na ich odpuszczenie (Mk 1, 4-5), ale z wiarg™*!.

S. Fausti, ktory opisuje metanoi¢ jako ,,zmian¢ mysli i rozumu, zmian¢ serca,
kierunku wilasnego postgpowania’™?, zwraca szczegdlng uwage na to, ze wezwa-
nie Chrystusa implikuje odpowiedzialnos¢ cztowieka za jego odpowiedz. Z tego
tez wzgledu poczatkowym momentem nawrocenia jest wolna decyzja powierzenia
si¢ w pelni Jezusowi. Pdzniej nawrocenie staje si¢ faktem, ktore ,.trwa przez cate
zycie 1 polega na stopniowym wstgpowaniu w Jego $lady, na statym przechodzeniu
od ktamstwa do prawdy, od niewoli do wolnosci, z ciemnos$ci do $wiatla, ze Smierci
do zycia, bez upadania na duchu™*.

W zwiazku z tym co powyzej nadmienili$my, mozemy zgodzic si¢ z S. Harg¢zga,
ze ,,wezwanie do nawrocenia nalezy pojmowac w sensie bardziej pozytywnym, jako
zmian¢ myslenia i blednej drogi zycia oraz skierowanie si¢ ku Bogu i Jego krole-
stwu. Rownoczesnie chodzi o takie nawrdcenie, ktore bedzie odpowiedzig na Ewan-
gelig, przezyta w tacznos$ci z wiarg™.

Jezusowe wezwanie do wiary w Ewangeli¢ nie jest tylko intelektualng aprobatg
gloszonej prawdy, ale polega na przylgnigciu do Zbawiciela i pdjsciu za Nim, a wiec
osobowej z Nim relacji. Mowiac krotko, wierzy¢é w Ewangeli¢ oznacza po prostu
wierzy¢ w Jezusa Chrystusa®.

Nauka Mistrza z Nazaretu, zawarta w Mk 1,15, zacheca do nawrdcenia nie w sen-
sie moralnym — tak jak to bylo w przypadku nauczania Jana Chrzciciela, por. Mk 1,
4 —ale w sensie teologicznym. Polega on na odkrywania prawdziwego oblicza Boga,
na radykalnej zmianie myslenia o Bogu. Ponadto w przekazie sw. Marka wezwanie
do nawrdcenia i do wiary jest w trybie rozkazujacym. Wskazuje to nie na jednorazo-
wa czynnosc, ale na stalg — wewnetrzng — postawe?®.

W tym miejscu warto podkresli¢, ze nie tylko omowione przez nas powyzej sto-

Marka, Lublin 2006, s. 49-50.

40 Tamze, s. 50.

4 Tamze, s. 50-51.

42 S. Fausti, Rozwazaj i glos Ewangelie. Katecheza narracyjna Ewangelii wedlug sw. Marka, th. B.A.
Gancarz, Krakow 2003, s. 40.

4 Tamze, s. 41.

4 S. Harezga, dz. cyt., s. 51.

4 Zob. tamze; S. Fausti, dz. cyt., s. 41.

4 Zob. D. Kotecki, Rozwdj kerygmatu w Ewangelii wg $w. Marka, ,,Theologica Thoruniensia” 3
(2002), s. 53; tenze, Aby lepiej zrozumie¢ Ewangelie wg Sw. Marka. Wewnetrzne klucze hermeneutyczne
drugiej Ewangelii, w: ,, Mitos¢ wytrwa do konca”. Ksigga pamigtkowa dla Ksiedza Profesora Stanista-
wa Pisarka w 50. rocznice Swigcen kaplanskich i 75. rocznice urodzin, red. W. Chrostowski, Warszawa
2004, s. 205.
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wa, ale takze sam gest posypania popiolem odnosza si¢ do serca cztowieka. Ukazuje
to m. in. List ,,Paschalis sollemnitatis”. Znajdujemy tam wyjasnienie, ze ,,ten znak
pokuty, wyrosty z tradycji biblijnej i az do naszych czaso6w zachowany w zwyczaju
Kosciota, oznacza sytuacje cztowieka grzesznego, ktory wyznajac na zewnatrz swo-
ja wing wobec Pana, ujawnia gotowos¢ wewnetrznego oczyszczenia, powodowany
nadzieja, ze Pan bedzie dla niego taskawy. Tym znakiem rozpoczyna chrzescijanin
droge nawrdcenia™’. Podobne spojrzenie przedstawia ,,Dyrektorium o pobozno$ci
ludowej 1 liturgii”, w ktorym czytamy, ze ,,znak posypania popiotem oznacza przy-
znanie si¢ do wlasnej utomnosci i $miertelnosci potrzebujacej Bozego mitosierdzia
dla zbawienia. Kosciol [...] praktykuje go do dzi$ jako symbol wewngtrznej postawy
pokutnej, do ktorej powotany jest kazdy ochrzczony w czasie wedrowki wielkopo-
stnej™s,

5. Eklezjalny aspekt nawrdcenia

W naszej analizie teologiczno-liturgicznego wymiaru nawrdcenia, ktére w swo-
jej bogatej aspektowosci zawiera Sroda Popielcowa nie mozemy zapomnie¢ o tym,
ze indywidualne, wewngtrzne nawrdcenie jest warunkiem pojednania si¢ z Bogiem
oraz calg wspolnota Kosciota. W syntetyczny sposob méwi o tym Ojciec Swiety
Jan Pawet II w ,,Reconciliatio et paenitentia”, gdzie zaznacza, ze ,,pokuta jest §cisle
potaczona z pojednaniem, poniewaz pojednanie si¢ z Bogiem, z samym sobg i z in-
nymi zaklada pokonanie radykalnego rozdarcia, ktorym jest grzech; dokonuje si¢
to jedynie poprzez wewngtrzna przemiang, czyli nawrdocenie”.

Nie ulega watpliwosci, ze dar nawrdcenia otrzymywany przez wierzacych
w Chrystusa jest udzielany tylko i wytacznie we wspdlnocie Kosciota™. Z tego tez
wzgledu dla uzyskania pelni owocow nawrocenia niezbedne jest pojednanie z catg
wspolnota eklezjalng.

Niemniej jednak trzeba pamigtac o tym, ze zrodtem pojednania jest zawsze sam
Bog. Komunia z Nim, z samym sobg oraz innym cztowiekiem jest darem i inicjaty-
wa Stworcy, dopetniong w tajemnicy Jezusa Chrystusa®!.

W liturgii Popielca tajemnice¢ pojednania z Bogiem w szczeg6lny sposob ukazuje
drugie czytanie liturgii stowa, zaczerpnigte z Drugiego Listu §w. Pawla Apostola
do Koryntian (5, 20 — 6, 3)*. Autor biblijny ukazuje samego siebie oraz innych
Apostolow jako tych, ktorzy przekazujg wiernym dzieto pojednania cztowieka z Bo-
giem, dokonanego przez Jezusa Chrystusa®. Apostot Narodow w stowach ,,w imie-

7 List okélny Kongregacji Kultu Bozego o przygotowaniu i obchodzeniu Swigt Paschalnych ,, Pas-
chalis sollemnitatis ", tt. S. Czerwik, w: ,,Anamnesis” 26/3 (2001), n. 21.

4 Kongregacja ds. Kultu Bozego i Dyscypliny Sakramentow, Dyrektorium o poboznosci ludowej
i liturgii. Zasady i wskazania, tt. J. Sroka, Poznan 2003, n. 125.

4 RP, n. 4.

50 Por. W. Dudek — W. Hanc, dz. cyt., s. 184.

31 Por. RP, n. 7.

2 Zob. LM, s. 13.
Zob. B. Szoplik, dz. cyt., s. 160; Listy do Koryntian, Wstep — Przeklad z oryginatu — Komentarz,
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niu Chrystusa spelniamy postannictwo jakby Boga samego, ktory przez nas udziela
napomnien”** podkresla, ze ,,dopiero po pojednaniu z Bogiem stat si¢ apostotem,
misjonarzem i otrzymat «stowo o pojednaniuy, ktore Chrystus mu «powierzyh» (w.
19b). [...] Podobnie jak Chrystus jest posrednikiem pomi¢dzy Bogiem a ludzkoscia,
tak i Pawel jest posrednikiem pomigdzy Chrystusem i wiernymi oraz wszystkimi
innymi ludzmi powierzonymi jego uniwersalnej mis;ji”.

Z tego tez wzgledu Apostot Narodow w swoich rozwazaniach zacheca Koryn-
tian, aby pojednali si¢ z Bogiem (por. 2 Kor 5, 20) i wyjasnia, na czym polega istota
tego zbawczego pojednania wychodzacego od Stworcy. Otéz w przypadku ludz-
kosci obarczonej zaro6wno grzechem pierworodnym jak i swoimi nieprawosciami,
,,B0g zniszczyt istniejacg przeszkode i zamiast nieprzyjazni zaistniata przyjazn, oj-
cowski stosunek do przybranych dzieci Bozych (por. Ga 4, 4)”%. Jednakze dzieto
pojednania, zainicjowane przez Boga Ojca, nie moze by¢ w pelni zrealizowane bez
pozytywnej odpowiedzi cztowieka®’.

Zauwazamy, ze drugie czytanie liturgii stowa Srody Popielcowej dotyczy nie tyle
pokuty, czy postu, ale przede wszystkim nawrdcenia jako reorientacji swojego zycia
— ukierunkowania go na Boga. Poza tym ukazany jest tu rbwniez teologiczny temat
pojednania dokonanego przez Jezusa Chrystusa na drzewie krzyza. Wtasnie do do-
rocznej pamigtki Meki, Smierci i Zmartwychwstania Zbawiciela przygotowuje nas
okres Wielkiego Postu, ktory rozpoczyna sie w Srode Popielcowa.

6. Katechumenalny wymiar metanoi

Nawrocenie, stanowigce istotny element pokuty chrzescijanskiej, bazuje na sa-
kramencie chrztu®. Jak wyjasnia K. Konecki, wlasciwie rozumiana pokuta ma ,,do-
prowadzi¢ do ponownego przezycia wiasnego chrztu, wilasnej inicjacji, a takze
ma dopomodc w nawroceniu si¢ do pierwszej gorliwosci™’. Teraz dostrzegamy wy-
raznie istnienie $cistego zwiazku migdzy chrztem a pokuta. Urzeczywistnia si¢ on
w tym, ze ,,wody chrztu i tzy pokuty obmywaja z grzechow”®.

Bazujac na bogatej spusciznie starozytnego Kosciota podwojny — chrzcielny i po-
kutny — charakter czasu przedpaschalnego uwypukla Sobor Watykanski II. Mowi,
ze ,,przez przypominanie chrztu lub tez przygotowanie do niego oraz przez pokute

opr. E. Dabrowski (Pismo Swicte Nowego Testamentu w 12 tomach, t. 7), Poznan 1965, s. 429.

# LM, s. 13.

55 Pismo Swiete Starego i Nowego Testamentu w przekladzie z jezykow oryginalnych, red. A. Pacio-
rek, Pierwszy i drugi list do Koryntian, th. H. Langkammer, Lublin 1998, s. 141.

56 Tamze.

57 Zob. B. Szoplik, dz. cyt., s. 160.

58 Zob. K. Konecki, Rok liturgiczny i Kalendarz w reformie Soboru Watykanskiego II. Kwestie reda-
keyjne, Torun 2010, s. 119.

% Tamze.

% B. Nadolski, ,, Sacramentum quadragesimale” — czas nawrdcenia i pojednania, ,,Liturgia Sacra”
2/1-2 (1996), s. 45; por. K. Konecki, dz. cyt., s. 119.
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ma on usposabia¢ wiernych [...] do obchodzenia paschalnego misterium™®!. Z tego
tez wzgledu zaleca, aby szerzej ,,uwzgledni¢ elementy chrzcielne wlasciwe liturgii
Wielkiego Postu [...] — z kolei w odniesieniu do pokuty, podajac wytyczne kateche-
zy, stwierdza ze — obok $wiadomosci spotecznych skutkow grzechu, nalezy wiernym
wpajac rozumienie natury pokuty, ktora polega na odrzuceniu grzechu jako zniewagi
Boga®.

Mowiac krotko, okres Wielkiego Postu ,,nie tylko przygotowuje katechumenow
do chrztu, a wiernych do odnowienia przyrzeczen chrzcielnych w noc paschalna, ale
jest to rowniez okres, w ktorym Kosciot 1 poszczegdlni jego czlonkowie wezwani
sg do podjecia wymagan wynikajacych z natury tego sakramentu poprzez glebsze
i postepujace nawrocenie”®. Wszystko to prowadzi do tego, ze Kosciot mozemy
nazwac ,,wspolnotg chrzcielng”. Dzieje si¢ tak ze wzgledu na to, ze konstytuuje si¢
poprzez chrzest oraz dlatego, ze nieustannie wezwany jest do nawrdcenia, majacego
swa pierwotng zasade w tym wiasnie sakramencie®.

Cata liturgia Srody Popielcowej ma doprowadzié¢ uczniéw Zbawiciela do $wia-
domego odnowienia przymierza z Bogiem zawartego podczas chrztu. Dobrym przy-
ktadem sg omawiane juz przez nas stlowa Chrystusa: ,Nawracajcie si¢ i wierzcie
w Ewangeli¢”, stanowigce najkrotszg syntez¢ wiary. Dzigki tej formule, uzywanej
podczas posypania popiotem, obrzedy Popielca przypominaja wiernym, ze poprzez
chrzest §wiety sa wezwani do podgzania za Chrystusem i nasladowania Go w zyciu
codziennym®. Jak podkresla B. Szoplik, wykorzystanie tego wersetu w obrzgdzie
posypania popiotem ma silny wymiar chrzcielny i przez to zwraca uwage na jedng
z kluczowych tresci okresu Wielkiego Postu®.

Analizujac teksty Liturgii godzin zauwazamy, iz mocny akcent anamnezy
chrzcielnej zawiera drugi (do wyboru) hymn nieszporéw Srody Popielcowej. W me-
taforyczny sposob ukazuje pielgrzymke chrzescijanina do Krélestwa niebieskie-

>

' Konstytucja o liturgii $wigtej ,,Sacrosanctum Concilium’
Poznan 2002, n. 109.

2 Tamze. D. Brzezinski, omawiajac przywrocony przez Sobdr Watykanski II aspekt chrzcielny
Wielkiego Postu, zauwaza, ze konkretnym wcieleniem w zycie tych uwag byto opublikowanie w 1972
roku ,,Ordo initiationis christianae adultorum”. Zob. D. Brzezinski, ,, Chrystus wczoraj i dzis i na wie-
ki”. Anamnetyczny wymiar roku liturgicznego, Torun 20152, s. 492. Polska edycja tej ksiggi liturgicznej
to: Obrzedy chrzescijanskiego wtajemniczenia dorostych dostosowane do zwyczajow diecezji polskich,
Katowice 1988. Wigcej na temat katechumenalnego wymiaru Czterdziestnicy przedpaschalnej zob. D.
Brzezinski, Katechumenalny i mistagogiczny charakter roku liturgicznego. Historia i terazniejszosé,
,.Studia Theologica Varsaviensia” 47/1 (2009), s. 40-45; A. Zadto, Chrzcielny charakter pokuty wielko-
postnej, w: Wezwani do nawrocenia. Z teologii pokuty i pojednania. Ksigga pamigtkowa dedykowana
Ksiedzu profesorowi Helmutowi Sobeczce z okazji 70. rocznicy urodzin i 45-lecia pracy naukowo-dy-
daktycznej, red. E. Mateja — R. Pierskata, Opole 2009, s. 259-268.

8 A. Bergamini, Chrystus — Swigtem Kosciota. Rok liturgiczny. Historia, celebracja, teologia,
duchowosé, duszpasterstwo, tt. K. Kubis, Krakow 2003, s. 202; K. Konecki, dz. cyt., s. 119.

8¢ Zob. A. Bergamini, dz. ¢yt., s. 202; K. Konecki, dz. ¢yt., s. 119.

65 Zob. A.-J. Znak, Droga ku szczytowi — okres przygotowania paschalnego, w: Rok liturgiczny, red.
A.-J. Znak, Wroctaw 1991, s. 47-48.

6 Zob. B. Szoplik, dz. cyt., s. 204.

, w: Konstytucje. Deklaracje. Dekrety,
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go. Polega ona m. in. na nieustannej ucieczce ,,z krainy grzechu i $mierci” i walce
,»Z Wrogami nadziei”, w czym nieodzowng pomocna jest woda chrztu i wyschta pu-
stynia pokuty®’.

Zakonczenie

Podsumowujac nasze rozwazania nalezy podkresli¢ bogactwo tresci teologicz-
nych w liturgii Srody Popielcowej. Zwraca ona nasza szczegodlng uwage na obfitosé
stowa Bozego, ktore wskazuje kazdemu cztowiekowi, jak wlasciwie wykorzysta¢
czas Wielkiego Postu.

Obrzedy Popielca ukazuja czego chrzescijanin powinien unikac, a co w swoim
zyciu rozwijac i pielegnowaé. Quadragesima to czas wewnetrznego nawrocenia,
wymagajacego wytrwatosci podyktowanej wiarg. Z tego tez wzgledu Sroda Popiel-
cowa jest ,,bramg” do ponownego i petnego zjednoczenia grzesznika z mitosiernym
Ojcem. To pojednanie dokonato si¢ juz raz na zawsze w misterium paschalnym Jezu-
sa. Tylko ,,przez Chrystusa, z Chrystusem i w Chrystusie” cztowiek moze przezwy-
ciezy¢ moc otaczajacego go grzechu i odrodzi¢ si¢ do nowego zycia®,
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Streszczenie: Nie ma watpliwosci, ze Sobor Watykanski I dokonal generalnej
odnowy Liturgii godzin. Przede wszystkim przywroécit ja pierwotnemu jej wia-
$cicielowi, czyli catemu Ludowi BoZzemu. W okresie posoborowym w niektérych
krajach, nie wylaczajac Polski, wyrazane byly opinie, ze prawo koscielne wiasci-
wie zniosto bezwzgledny obowigzek modlitwy brewiarzowej oséb duchownych.
Tymczasem dokumenty soborowe i posoborowe, w szczegolnosci Konstytucja
apostolska ,,Piesn chwaly” §w. Pawta VI promulgujaca nowa ksigge liturgiczna
i “Ogolne wprowadzenie do Liturgii godzin” nie tylko nie zmniejszaja tego obo-
wigzku, ale jasno ukazuja powody, zarowno teologiczne jak i pastoralno-prawne,
dla ktorych Koéciot na osoby duchowne naktada powinnos¢ modlitwy liturgicznej
uswiecajacej kazdy dzien ich ziemskiego zycia. Fundamentalng racjg jest wola
samego Zbawiciela, ktory pragnie, by Jego Kosciot stale si¢ modlit. Mistyczne
Ciato Pana ma bowiem razem z Nim przedtuza¢ Chrystusowa modlitwe za zba-
wienie $wiata. W Kosciele za$ szczegolny obowigzek takiej modlitwy spetniajg ci,
ktoérych Chrystus Pan wlaczyl w swoje sakramentalne kaptanstwo. Jak w czasach
apostolskich, tak i w catej historii Ko$ciota, modlitwa i postuga stowa nie mogg nie
stanowi¢ istotnych elementow kaptanskiego powotania (por. (Dz 6, 4).

Stowa kluczowe: obowigzek, Liturgia godzin, brewiarz, osoby duchowne

The Obligation to Pray the Liturgy of the Hours
in the Church

Summary: There is no doubt that the Second Vatican Council introduced an enor-
mous reform of the Liturgy of the Hours. As J. Stefanski rightly noticed, first of
all this Council restored the Liturgy of the Hours to its original owner, that is the
people of God. In the post conciliar period in some countries, Poland included,
some were of the opinion that Church law exempted clergymen from the breviary
obligation. However, conciliar and post conciliar documents, especially the Apo-
stolic Constitution and General Introduction to the Liturgy of the Hours, not only
do not reduce this duty, but even lay greater stress on it, clearly explaining why the
Church imposes an obligation on clergymen to say the liturgic prayer that sanctifies
the day. The fundamental reason is the will of the Saviour himself, who wants his
Church to pray continually, as the Church is to prolong, along with the Saviour,
his prayer to save the world. In the Church the special duty of saying such prayers
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is fulfilled by those whom the Lord Jesus involved in his priesthood. As in the
Apostolic age, the same will remain true throughout all the history of the Church:
,prayer and the ministry of the word’ (Acts 6:4) are essential elements of priestly
vocation.

Keywords: obligation, Liturgy of the Hours, breviary, clergymen

Wprowadzenie

Od 1982 roku, gdy zostala wprowadzona Liturgia godzin w jezyku polskim!,
doktadnie na drugiej stronie tego dtugo oczekiwanego wydania, widnieja nastgpu-
jace stowa — ,,Liturgia godzin. Codzienna modlitwa Ludu Bozego™. Podtytul moze
budzi¢ zdziwienie, gdyz Liturgia godzin czg¢sto bywa bardziej kojarzona z codzien-
ng modlitwg 0sob duchownych, anizeli $wieckich. Tymczasem podtytul wskazuje
na histori¢ tej modlitwy, stwierdza jej istotny charakter i wyraza program odnowy
liturgicznej na odcinku wspodlnotowej modlitwy Kosciota®.

Niektore tytuly przyjmuja rowniez charakter jurydyczny z racji mandatu otrzy-
manego od Kosciota i staja si¢ rOwnoczes$nie zobowigzaniem. Kosciol powierza
okreslonym osobom szczegdlne zadanie sprawowania Liturgii godzin. Przy czym
nalezy zaznaczy¢, ze wspomniane osoby otrzymaty juz upowaznienie i zobowigzanie
do sprawowania Liturgii godzin z innych tytutéw $cisle teologicznych. Wszystkich
wigze podstawowy i istotowy tytut ktorym jest chrzest §w. Warto zwroci¢ uwage, jak
w przypisach ,,0gdlnego wprowadzenia do Liturgii godzin” zostala sformulowana
zasada obowigzywalnosci Liturgii godzin wzgledem tych, ktorzy otrzymali upowaz-
nienie od Kosciota; zwlaszcza biskupow i prezbiterow*.

1. Kaptanski obowigzek brewiarza

»Liturgie godzin powierzono szczego6lnie tym, ktorzy przyjeli Swiecenia, tj. bi-
skupom, kaptanom i diakonom. Kazdy wiec z nich jest do niej zobowigzany, i to na-
wet wtedy, gdy wierni nie biorg w niej udziatu. W tym przypadku stosuje si¢ odpo-
wiednie zmiany. Kosciot poleca duchownym odprawianie Liturgii godzin, poniewaz
modlitwa Chrystusowa ma trwac nieprzerwanie w Kosciele. Stanie si¢ to wtedy,

' Zob. Konferencja Episkopatu Polski, Stowo Biskupow do kaplanéw z okazji wprowadzenia Liturgii
Godzin w jezyku polskim (1982), w: Cz. Krakowiak — L. Adamowicz (red.), Dokumenty duszpaster-
sko-liturgiczne Episkopatu Polski, s. 267-268.

2 W tym kontekscie K. Konecki podkresla: ,,Gdy mowimy, ze Liturgia godzin jest oficjalng modlit-
wa Kosciota, to oczywiscie Kosciot jest tutaj rozumiany w sensie teologicznym. Czyli jako Mistyczne
Ciato Jezusa, Oblubienica Chrystusa, Lud Bozy, do ktoérego naleza ci wszyscy, ktorzy przez sakrament
chrztu przyoblekli si¢ w Chrystusa”; zob. K. Konecki, Eklezjalny walor Liturgii godzin, ,,Teologia
i cztowiek™ 7-8(2006), s.124.

3 Por. S. Koperek, Udzial $wieckich w Liturgii Godzin, w: W. Swierzawski (red.), ,, Mysterium Chris-
ti”, t. 5: Liturgia uswiecenia czasu, Krakow 1984, s. 191; zob. J. Stefanski, Reforma Liturgii godzin
wedlug Vaticanum 11, ,,Ateneum Kaptanskie” 446(1983), s. 3-23.

4 Por. K. Konecki, Eklezjalny walor Liturgii godzin, s. 130-131.
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kiedy przynajmniej oni b¢da spetniali stale i niezawodnie to, co jest zadaniem catej
wspolnoty wierzacych™.

Nie ma zatem watpliwos$ci, ze chodzi tu o szafarzy swigtych tajemnic, ktorzy
sg upowaznieni i zobowigzani do sprawowania Liturgii godzin z podwdjnego tytutu,
sakramentu chrztu i $wigcen. To wlasnie biskupom, prezbiterom i diakonom zostat
powierzony obowiagzek sprawowania Liturgii godzin. Ko$ciot upowaznia i zarazem
zobowigzuje szafarzy $wigtych tajemnic do Liturgii godzin, aby przynajmniej oni
zapewnili wykonywanie zadania catej wspdlnoty i aby modlitwa Chrystusa nie-
ustannie trwata w Kosciele. Owe zobowigzanie os6b duchownych jest gwarancja
kontynuacji w Kos$ciele modlitwy Chrystusa, przez ktora Zbawiciel dokonuje nie-
ustannie dzieta zbawienia®.

2. Geneza obowigzku sprawowania Liturgii godzin w KoSciele

Powyzsze rozwazania sktaniajg do postawienia pytania: kiedy doktadnie zrodzit
si¢ obowigzek sprawowania Liturgii godzin w Kosciele?

Podejmujac si¢ odpowiedzi na postawione pytanie, trzeba podkresli¢, ze od sa-
mego poczatku apostotowie i pierwsi chrzescijanie rozumieli potrzebe modlitwy,
czego dowodem sg stowa $wigtego Pawla: ,nieustannie si¢ modlcie” (1 Tes 5,17).
Korzystali oni z pewnych tradycji zydowskich’, gromadzac si¢ na modlitwie w tych
samych porach dnia. Swiadomo$¢ zjednoczenia z Chrystusem i wzajemnego bra-
terstwa byla bardzo rozwinigta u pierwszych chrzes$cijan. Dlatego przezywanie
tej wspolnoty w czasie modlitwy stanowito istotny rys zycia (zob. Dz 1, 14). To,
co pierwotne stanowito spontaniczng potrzebe, z czasem stanie si¢ zwyczajem Ko-
Sciota, ktory z kolei bedzie wymagat wsparcia w formie nakazu®.

Didache (I w.) ogdlnie zach¢ca do modlitwy, bowiem zaleca by Modlitwe Panska
odmawiano trzy razy dziennie i czyni aluzje do modlitwy nocne;.

Swiety Ignacy z Antiochii (f ok. 110 r.) pisze o potrzebie udzialu we wspol-
nej modlitwie. Z kolei Tertulian (T po 220 r.), oprocz modlitw objetych obowigz-
kami: porannej i wieczomnej oraz modlitw nocnych przed $wigtami i niedzielami,
zna takze inne modlitwy, nieobowiazkowe, cho¢ godne polecenia. Nalezg do nich
modlitwy dzienne tercji, seksty i nony’. Wedlug “Tradycji apostolskiej” Hipolita

5 W catym OWLG jest to jedyne miejsce, gdzie spotykamy termin o tak wyraznym zabarwieniu
jurydycznym; OWLG 28,29,31.

¢ Por. K. Konecki, Eklezjalny walor Liturgii godzin, s. 130-131.

7 W kwestii modlitwy zydowskiej, zar6wno wspdlnotowej, jak i tej indywidualnej, godna polecenia
jest ksiazka: C. Di Sante, La preghiera di Izraele. Alle orgini Della liturgia cristiana, Genova 1991;
zob. tez Shalom Ben-Chorin, Betendes Jugentum, Tiibingen 1980.

8 Por. T. Korpusinski, Obowigzek brewiarza, ,,Ateneum Kaptaniskie” 445/3(1983) , s. 393.

° Por. D. Brzeziniski, Publiczna modlitwa Kosciola w starozytnosci chrzescijanskiej, w: H. Sobeczko
(red.), Mirabile laudis canticum. Liturgia godzin: dzieje i teologia. Ksigga pamigtkowa dedykowana
Ksiedzu Biskupowi Stefanowi Cichemu, Biskupowi Legnickiemu, przewodniczqgcemu Komisji do spraw
Kultu Bozego i Dyscypliny Sakramentow Episkopatu Polski, Opole 2008 (=Uniwersytet Opolski. Wyd-
ziat Teologiczny, Seria: Opolska Biblioteka Teologiczna, t. 104), s. 69.
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Rzymskiego (T 235) modlitwy tercji, seksty i nony odpowiadajg poszczegolne eta-
py meki Jezusa Chrystusa. Co wigcej, nalezy si¢ modli¢ przed spoczynkiem noc-
nym, o poétnocy i o pianiu koguta. Hipolit Rzymski zalicza te modlitwy do modlitw
prywatnych, ktore nie muszg by¢ odmawiane w kosciele. Gdy chodzi o modlitwy
poranne i wieczorne, wierni w niektore dni sa na nie usilnie zapraszani'®. Wresz-
cie pierwsze doktadne §wiadectwo o modlitwie Ko$ciota obejmujacej caty dzien,
znajdujemy w [Itinerarium patniczki Egerii powstatym, jak si¢ przyjmuje, w latach
osiemdziesiatych IV w., gdy biskupem Jerozolimy byt sw. Cyryl (} ok. 386 r.). Jak
wynika z relacji Egerii, w Jerozolimie pod koniec IV wieku celebrowano nastepuja-
ce godziny: modlitwy nocne, laudesy, tercj¢, sekste , none i nieszpory'!. Codzienna
Liturgia godzin w ,,matce” wszystkich Kosciolow chrzescijanskich rozpoczynata si¢
nocnym czuwaniem'?. Warto podkresli¢, ze we wszystkich godzinach uczestniczyli
tylko duchowni i osoby szczego6lnej poboznosci (okre§lane mianem ascetow, czyli
devoti). Natomiast wszyscy wierni uczestniczyli we wspdlnych laudesach i nieszpo-
rach jedynie w niedziele oraz niektore dni'>.

Swiadectwo Egerii sugeruje istnienie grup monastycznych, a wiec ludzi szczegol-
nie po$wiecajacych si¢ modlitwie. W modlitwie tychze grup biorg udziat przedsta-
wiciele duchowienstwa. Dlatego zgromadzenia te sg obrazem Ludu Bozego. Do mo-
dlitwy mnisi s3 zobowigzani reguta, a nieraz grozng kara. Jesli cztonek wspolnoty
nie mogt uczestniczy¢ we wspolnym officium, byt zobowigzany prywatnie odmo-
wi¢ opuszczong modlitwe'*. Tego zadata reguta Swigtego Bazylego®, a takze reguta
swigtego Benedykta'®.

Koscioly, w ktorych spotecznosé zakonna byta nieobecna, nie sprawowaly pet-
nego officium. Do VI wieku duchowienstwo gromadzito si¢ wokdt swego biskupa,
by prowadzi¢ wspolne zycie i modli¢ si¢ w katedrach. W tym czasie zaczely po-
wstawac ko$cioty filialne, przy ktorych zaczgli si¢ osiedla¢ duchowni. Ze wzgledu
na to, ze odmowienie catego officium wymagato wickszej liczby duchownych, a ko-
Scioly filialne nie byly w stanie tego zapewni¢, ograniczano si¢ w tych ko$ciotach
do odmawiania tylko niektorych godzin kazdego dnia. Z czasem gromadzono si¢
na sprawowaniu niektoérych godzin juz nie codziennie, ale w poszczegolne dni. Pod
wzgledem ciazacego obowigzku modlitwy duchowni zostali zrownani z pozostatymi

1 Por. T. Korpusinski, Obowigzek brewiarza, s. 394.

' Por. D. Brzezinski, Publiczna modlitwa Kosciota w starozytnosci chrzescijanskiej, s. 79

12 Por. P. Iwaszkiewicz (opr. i thum.), Do Ziemi Swietej. Najstarsze opisy pielgrzymek do Ziemi
Swietej, Krakow 1996, s. 187-193.

'3 Por. T. Korpusinski, Obowigzek brewiarza, s. 394.
Por. tamze.
Por. D. Brzezinski, Publiczna modlitwa Kosciota w starozytnosci chrzescijanskiej, s. 87.

16 _Bracia, ktorzy pracuja bardzo daleko i nie moga przyj$¢ do oratorium we wilasciwej godzinie —
a ocena, czy jest tak naprawde, nalezy do opata — odprawiaja Oficjum Boze w miejscu pracy, zginajac
kolana przed Panem, pelni bojazni. Podobnie wystani w podroz: niech ustalone godziny modlitwy nie
mijaja nie zauwazone, lecz niechaj sami je odmawiaja w miar¢ swych mozliwosci i nie zaniedbuja
obowiazkow swojej stuzby”; zob. Sw. Benedykt z Nursji, Regula, Zywot — Komentarz, ,,Przygotowali
Benedyktyni tynieccy”, Tyniec 1979, s. 56, nr 50.
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wiernymi. Oznacza to, ze byli oni zobowigzani do uczestnictwa tylko w uroczyscie
sprawowanej modlitwie'”.

Warto zauwazy¢, ze juz papiez Grzegorz Wielki (1 604) wysylajac misjonarzy
do Anglii, wprowadzit na tych ziemiach praktyk¢ odmawiania catej Liturgii godzin,
podobnie jak miato to miejsce w bazylikach Rzymu. Poczawszy od VIII wieku prak-
tyka ta rozpowszechnita si¢ stopniowo na innych terenach. Co wiecej, zaczgto glosic¢
zasadg, ze caly brewiarz winien by¢ sprawowany w kazdym ko$ciele!®.

Przyktadem takiego podejscia do modlitwy uswigcenia czasu byt §wiety Chrode-
gang, biskup Metzu (} 766). Studiujac w Rzymie dobrze poznat i pokochat Liturgie
godzin. Pozostat bardzo wierny tej praktyce w swojej ojczyznie. Swiety Chrode-
gang w IV rozdziale swojej Regufy' naktada obowigzek odmawiania Liturgii godzin
w pelnym wymiarze (czyli podobnie jak miato to miejsce w klasztorach) na kano-
nikow regularnych. Nalezy zaznaczy¢, ze w czasach karolinskich pod pojeciem ca-
nonici rozumiano wszystkich duchownych. W przypadku nieobecnosci na wspodlne;j
modlitwie, pozostawat obowigzek odmowienia opuszczonej modlitwy?.

Synod w Akwizgranie (809 r.), cho¢ nie domagat si¢ prywatnego uzupetniania
modlitw opuszczonych, podjal wymagania Chrodeganga co do modlitwy duchow-
nych. W $lad synodu w Akwizgranie poszty inne, ktore akcentowaly zasadg: ,,nie
ma kos$ciota bez codziennego uroczystego officium”. Pomimo tego, ze pozostaty
dwie formy brewiarza: monastyczna i kanonicka, to jednak obowigzek odmowienia
petnego officium dziennego obejmowal wszystkich duchownych?!. Odtad wtadza
koscielna coraz mocniej akcentowala obowigzek sprawowania Liturgii godzin przez
duchownych, jak i konieczno$¢ uzupetniania godzin opuszczonych w chorze?.

Od poczatku drugiego tysiaclecia chrzescijanstwa teologowie w swoich wywo-
dach zwracaja uwagg tylko na obowigzek odmawiania brewiarza, bez akcentowania
przewagi modlitwy wspélnotowej nad indywidualng. Swiety Tomasz z Akwinu (f
1274) nazwat modlitwe¢ brewiarzowa obowigzkiem wobec Boga i wobec Kosciota.
Z kolei Henryk z Gandawy twierdzil, ze duchowny, ktory opuszcza t¢ modlitwe,

'7 Por. T. Korpusinski, Obowigzek brewiarza, s. 394.

Por. tamze.
Por. tamze.

2 Por. M. Kunzler, Liturgika Kosciola, thum. L. Balter, Poznan 1999, s. 544.

2l Jak zauwaza P. Salmon, historia modlitwy godzin pozwala wysuna¢ nast¢pujace wnioski: Pod-
stawa obowigzku modlitwy Ludu Bozego nie jest przyjecie $wigcen, ani otrzymanie beneficjum, lecz
przynaleznos$¢ do konkretnej spotecznosci koscielnej. Naturalnie obowiazek spoczywa przede wszyst-
kim ma duchownych, organizujacych zycie modlitewne lokalnego kos$ciota. Liturgia godzin, ze swo-
jej ma charakter modlitwy wspdlnej; recytacja prywatna posiada charakter, wartos¢ tylko zastepcza.
Pomimo, ze istnieje pojecie modlitwy prywatnej, moéwienie o prywatnym officium jest nieporozumie-
niem. Liturgia godzin nie jest obowigzkiem osobistym ksiedza, ale Kosciota. Dlatego tez, najbardziej
wlasciwa forma jest brewiarz §piewany w katedrze pod przewodnictwem biskupa z udziatem kaptanéw
i wiernych. W podobny sposob, z mandatu biskupa sprawuje liturgi¢ godzin proboszcz ze swymi para-
fianami; por. T. Korpusinski, Obowigzek brewiarza, s. 396.

22 Por. tamze, s. 394.
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popetnia grzech cigzki®.

W tym miejscu nalezy wspomnieé¢, ze prawodawstwo koscielne zaczgto trak-
towa¢ odmawianie Liturgii godzin jako obowigzek dotyczacy duchownych i za-
konnikow. Mozna powiedzie¢, ze Liturgia godzin ulegta klerykalizacji**. Za przy-
ktad moze postuzy¢ orzeczenie wzbraniajace studiowania kanonikom regularnym
i mnichom prawa $wieckiego i medycyny, sformutowane na Soborze Lateranskim
IT w 1139 roku: ,,I chociaz powinni poswigcac si¢ modlitwie przez Spiew psalmow
i hymnow, a ufno$¢ poktada¢ w obronie, ktora jest glos peten chwaty, mieszajg si¢
ze soba w r6znego rodzaju argumentacji to, co sprawiedliwe, z tym, co niesprawie-
dliwe; to, co stuszne, z tym, co stuszne nie jest™.

Ojcowie Soboru Lateranskiego IV w 1215 roku jeszcze wyrazniej podkresli-
li, ze celebracja Liturgii godzin jest obowigzkiem wlasciwym dla stanu duchow-
nego?®. Stwierdzono wtedy, ze zwyczajne odmawianie Godzin kanonicznych staje
si¢ obowigzkiem dla duchownych, ktorzy przyjeli wyzsze swigcenia. Z kolei So-
bor w Vienne (1311-1312) nakazat pilnie przestrzega¢ katedralnych, kolegiackich
i zakonnych?’. Ale dopiero Sobor w Bazylei (1431-1437) formutuje wyrazny nakaz
odmawiania catego brewiarza?.

Warto odnotowa¢ na marginesie naszych rozwazan, ze od XVI wieku poszcze-
golne dokumenty kos$cielne, traktujg sprawowanie Liturgii godzin przez kaptanow
jako nakaz (praeceptum). Uwazano, ze jest to modlitwa oficjalna Kosciota, a nie
wyraz osobistej pobozno$ci®’. Papiez Pius V (1566-1572), podchodzac praktycznie
do zasady ,,officium propter beneficjum”, natozyt materialne kary na wszystkich,
ktorzy nie odmawiajg Liturgii godzin w catosci, wzglednie tylko w czesci®.

Nalezy wspomnie¢, ze Sobor Trydencki (1545-1563) odmawianiu Liturgii go-
dzin przez kaptanoéw nadal range obowiazku (officium), ktory Koscidét ma prawo
wyznaczac®'.

Potrzeba reformy Breviarium Romanum?®’ zaznaczyla si¢ wyraznie juz na po-
czatku XX w. Stolica Apostolska otrzymata coraz wigcej postulatow, w ktorych do-
magano si¢ reformy struktur i tekstow modlitewnych zawartych w Liturgii godzin.

3 Por. W. Gtowa, Modlitwa liturgiczna. Liturgia Godzin, Przemysl 1996, s. 36.

2 Por. M. Blaza, Kaplariskie uswigcenie czasu, w: J. Augustyn (red.), Sztuka bycia ksigdzem. Porad-
nik, Krakow 2010, s. 156.

% Por. A. Baron — H. Pietras (red.), Dokumenty soboréw powszechnych, t. 2, Krakow 2002, s. 147.

% Por. M. Blaza, Kaplanskie uswigcenie czasu, s. 156-157.

2 Por. W. Gtowa, Modlitwa liturgiczna, s. 36.

2 Por. tamze.

2 Por. M. Blaza, Kaplarskie uswigcenie czasu, s. 159.

30 W taki sposob za opuszczenie Matutinum wraz z Laudesami beneficjent tracit potowe dochodow
i druga potowe, gdy opuscil pozostate Godziny kanoniczne. W przypadku opuszczenia tylko jednej
Godziny brewiarzowej, tracit jedng szosta czes¢ z potowy dochodoéw, czyli jedng dwunasta czgs¢ dzi-
ennego dochodu beneficjalnego; por. W. Gtowa, Modlitwa liturgiczna, s. 36.

31 Por. tamze.

32 Zob. E. Mateja, Powstanie Brewiarza rzymskiego i proby jego reformy do papieza Piusa X, w: H.
Sobeczko (red.), Mirabile laudis canticum, s. 91-99.
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Dziatania reformatorskie papiezy: Piusa X, Piusa XII i Jana XXIII, tylko czgscio-
wo wptynety na odnowe Officium Divinum™. Dopiero Sobor Watykanski 1T dokonat
wielkiej reformy, czego widocznym owocem jest Liturgia horarum®.

3. Prawny aspekt obowiazku sprawowania Liturgii godzin

Gdy chodzi o zabiegi posoborowej odnowy brewiarza, to nalezy podkreslic,
ze dotyczyty one bardziej odnowienia ducha modlitwy brewiarzowej, niz jego for-
my. Uznano potrzebe doktadnego skorygowania blednych poje¢ i wyjasnienia nie-
porozumien. Wsrdd nich problemu sprawowania Liturgii godzin w Kosciele®.

Wedtug starego Kodeksu Prawa Kanonicznego z 1917 roku do sprawowania po-
szczegblnych godzin modlitwy brewiarzowej, codziennie, w pelnym wymiarze i we-
dlug zatwierdzonych ksiag liturgicznych, byli zobowigzani: duchowni wyzszych
swiecen’®, zakonnicy i zakonnice, ktorzy przyjeli to zobowigzanie®” oraz korzysta-
jacy z dobr koscielnych®®. Dodajmy jeszcze ,,Codex Rubricarum” z 1960 r., ktory
mowi najpierw o potrzebie rozdzielenia modlitwy brewiarzowej na poszczeg6lne
pory dnia*’ i zaraz dodaje, ze obowigzkowi Liturgii godzin zado$¢uczyni ten kto
w obrebie 24 godzin odméwi wyznaczone modlitwy. Z kolei nowy “Kodeks pra-
wa kanonicznego” z 1983 roku ustala, ze ,,kaptani a takze diakoni przygotowujacy
si¢ do $wigcen prezbiteratu majg obowigzek odmawia¢ codziennie liturgi¢ godzin
zgodnie z wlasnymi zatwierdzonymi ksi¢gami liturgicznymi; natomiast diakoni stali
maja odmawiac czgs$¢, okreslona przez Konferencje Episkopatu Polski™.

Posta¢ kaptana z brewiarzem w reku nalezy do najbardziej charakterystycznych
obrazow, znanych z literatury i malarstwa. Obecnie nikt juz nie umieszczalby ksig-
dza z brewiarzem w plebanijnym ogrodku. Jednak brewiarz w r¢ku ksigdza pozostal,
pomimo nowoczesnych form odmawiania Liturgii godzin (np. w telefonie, przy po-
mocy iPoda itp.). Obraz z brewiarzem w r¢ku moze budzi¢ rdzne uczucia. Jednym
brewiarz przeszkadza, inni ksiedzu wspotczuja, a jeszcze inni si¢ ciesza, ze kto$
si¢ za nich modli*'. To ostatnie odczucie jest zgodne z pytaniem biskupa w czasie
swiecen diakonatu, od ktorych rozpoczyna si¢ obowiazek brewiarza kaptanskiego®:

33 Zob. P. Mielcarek, Od psalterza petnego do psalterza latwiejszego. Z dziejow reformy Brewiarza
rzymskiego wieku XX, ,,Christianitas” 47(2012), s. 237-241.

3% P. Mielcarek, Od psalterza petnego do tatwiejszego, s. 206-210.

35 Por. T. Korpusinski, Obowigzek brewiarza, s. 392.

36 Zob. Codex Iuris Canonici autoritate Benedici papae XV promulgatus, Friburgi Brisgoviae Ratis-
bonae 1918, kan. 135.

37 Tamze, kan. 610.

3% Tamze, kan. 1475.

3% Por. T. Korpusinski, Obowigzek brewiarza, s. 392.

4 KPK, kan. 276, § 2, n. 3°.

4 Por. T. Korpusinski, Obowigzek brewiarza, s. 401.
Jak zaznacza B. Nadolski, ksztattujaca si¢ przez wieki Liturgia godzin nie jest przede wszystkim
obowiazkiem osobistym kaptana, lecz Kos$ciota. W konsekwencji, ma ona charakter spoteczny, wspol-
notowy, spetniana prywatnie nie przestaje by¢ wspdlnotowa i nie nalezy mowic o prywatnym oficjum.
Przynalezno$¢ do Kosciota, do konkretnej wspdlnoty eklezjalnej staje si¢ podstawa obowiazku wspol-

42
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,»Czy chcesz zachowywac 1 poglebia¢ ducha modlitwy, wlasciwemu twojemu sposo-
bowi zycia, i w tym duchu wiernie sprawowac Liturgi¢ godzin w intencji Kosciota
i calego $wiata™®.

Od tego momentu kazdy duchowny ,,jest do niej zobowigzany, nawet wtedy, gdy
wierni nie biora w niej udziatu™*. Wraz z przypomnieniem obowigzku brewiarza,
nalezy podkresli¢ wyjatkowa warto$¢ tej modlitwy, ktora wynika z faktu, ze jest
ona sprawowana w intencji Ko$ciota i calego $wiata oraz w duchu oddawania Bogu
uwielbienia, dzigkczynienia, przedstawienia prosb®.

4. Duchowy aspekt obowigzku sprawowania Liturgii godzin

W tej kwestii prawo kos$cielne akcentuje nie tylko pojecie zobowigzanie, ale
takze wskazuje na to, co dokonuje si¢ moca Liturgii godzin: ,,Kosciél wypetniajac
kaptanskie zadanie Chrystusa, sprawuje Liturgi¢ Godzin, w ktorej stuchajac Boga
przemawiajacego do swego ludu i wspominajgc tajemnice zbawienia, wystawia bez
przerwy Boga $piewem i1 modlitwa oraz prosi o zbawienie catego $wiata™*®. Mo-
dlitwa brewiarzowa stanowi niezwykty dar dla pasterzy Kosciota, poniewaz nada-
je ksztatt ich zyciu i postudze. ,Jest ona tak utozona, aby przez uwielbienie Boga
uswiecala wszystkie pory dnia i nocy”.

Opuszczenie czesci Oficjum, czy tez gtdownych jego czesci, do ktorych naleza:
Jutrznia, Nieszpory i Godzina Czytan, ttumaczy jedynie ,,powazny powod”™*. Kon-
sekwentne lekcewazenie modlitwy uswigcenia czasu bez takiego powodu powaznie
obcigza sumienie®.

W zwiazku z powyZzszym nasuwa si¢ pytanie: czy czesto moga zachodzi¢ powaz-
ne przyczyny, ktore usprawiedliwityby opuszczenie Oficjum w catosci lub w czgséci?
Oczywiscie nalezy zdecydowanie odpowiedzie¢, ze takie sytuacje powinny naleze¢
do rzadkosci. Bowiem kaptan prowadzacy zycie uporzadkowane, czy odmawiajacy
brewiarz zgodnie z zyczeniem Kosciota — o ile to mozliwe — nie odczuwa jakiego$
ci¢zaru modlitwy Kosciota, jaka jest Liturgia godzin. Przeciwnie, codzienny trud
pasterzowania staje si¢ lekkim, bo ta modlitwa sprowadza szczegolne taski takze

notowej modlitwy w formie Liturgii godzin, a nie przyjecie §wigcen czy beneficjum. Przyjecie Swigcen
umacnia to zobowigzanie; zob. B. Nadolski, Leksykon liturgii, Poznan 2006, s. 783.

3 Obrzedy Swigcen biskupich, prezbiteréw i diakonéw, Katowice 1999, s. 71-117.

4 OWLG 28.

4 Por. M. Blaza, Kaplanskie uswigcenie czasu, s. 159-162.

4 KPK, kan. 1173.

47 Por. P. Maciaszek, Liturgia godzin w Zyciu duchowym kaplana, w: H. Sobeczko (red.), Mirabile
laudis canticum, s. 65-89.

* Nalezy pamietaé, ze do Oficjum zaliczaja si¢ takze Modlitwa w ciagu dnia, jak i jej zakonczenie.
Dlatego nie wolno ich opuszczaé bez rozumnej przyczyny; zob. S. Cichy, Teologia Liturgii Godzin, w:
W. Swierzawski (red.), ,,Mysterium Christi”, t. 5: ,,Liturgia uswigcenia czasu”, Krakow 1984, s. 45-47.

4 Ustawodawca ko$cielny méwiac o obowiazku sprawowania Liturgii godzin, w kan. 276 § 2
n. 3, nie przewiduje sankcji karnej za nieodmoéwienie Godzin kanonicznych; por. Stowo biskupow
do kaplanow z okazji wprowadzenia Liturgii godzin w jezyku polskim (1982), s. 269.
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na cate zycie osobiste i postugiwanie Kosciotowi*®.

Tych, ktorzy spehiaja postuge Dobrego Pasterza, a wigc biskupow, prezbiterow
i diakonow, Kosciot zobowiazuje do sprawowania Liturgii godzin, aby przez co-
dzienne umacnianie si¢ stowem Bozym ozywiali swojg pobozno$¢, stajac si¢ przez
to wiernymi $wiadkami Chrystusa. Wierne wypehianie zalecen Kosciota pomaga
osobie duchownej sprosta¢ zadaniom, jakie staja na drodze jego powotania™!. Po-
wolani majg bowiem stawac si¢ coraz doskonalszymi uczniami Pana i coraz dosko-
nalej wnika¢ w niezglebione bogactwa Chrystusa’.

Kazdy kaptan odmawiajgc Liturgie godzin wota za $wigtym Janem Damascen-
skim: ,,Panie, przez wtozenie na mnie rgk Twego biskupa, powotates mnie do postu-
giwania Twym wybranym (...). Oczy$¢ me serce i mojego ducha, wyprowadz mnie
droga prostg, badZz mi pochodnig o$wiecajaca™.

Obowiazek sprawowania przez kaptanow Liturgii godzin w Kosciele jest po-
dyktowany miedzy innymi troska o powierzong ich pasterskiej opiece owczarni¢
Chrystusa. Kaptani bowiem, wzorem Chrystusa Najwyzszego Kaptana, wraz z sa-
kramentem §wigcen, przyjeli na siebie wezwanie do stuzby Bogu i ludziom. Owo
wezwanie zawiera w sobie zarazem polecenie zanoszenia do Wszechmogacego mo-
dlitwy uwielbienia, dzigkczynienia oraz prosby nie tylko za Lud Bozy, ale takze
za caty §wiat (DK 5). Bedac wzieci z ludu i dla ludu ustanowieni, zgodzili si¢ modli¢
za Lud Bozy nieustannie, aby pomaga¢ im w dazeniu do Boga®.

Dlatego tak bardzo wazne jest, aby kaptani, znajac wyjatkowa wartos¢ modlitwy,
najpierw rozplanowali modlitwe, by pozniej dopasowaé do niej wszystkie czynno-
$ci, ktore maja wykona¢ kazdego dnia. Zatem modlitwa ma charakter prioryteto-
wy, natomiast praca jest jej konsekwencja. Duch Swiety prowadzi tych, na ktérych
zstapil w sakramencie §wigcen i udziela tych darow, ktore pozwalajg na dzielnie sig
Bogiem w wymiarze duchowym?®. Kaptani powinni mocno wierzy¢ w to, ze w Li-
turgii godzin Chrystus, Glowa Mistycznego Ciata, ,,sam si¢ modli za nas i w nas,
a do Niego my si¢ modlimy. On modli si¢ za nas jako nasz kaptan; modli si¢ za nas,
bo jest Glowg Ciata, ktorym jesteSmy, a my modlimy si¢ do Niego, bo jest naszym
Bogiem. Rozpoznajemy wigc w nim nasze glosy, a Jego glos w nas samych”*.

Liturgia godzin ma by¢ nie tylko §piewaniem czy wypowiadaniem stow, lecz
zawsze koncentracjg mysli na Bogu, czyli kontemplacja®’. Cztowiek nie bytby w sta-

Por. tamze.

Por. P. Maciaszek, Liturgia godzin w Zyciu duchowym kaptana, s. 207-208.

2. OWLG 28,29.

Sw. Jan Damascenski, Wyznanie wiary, ,,LG”, t. 1, s. 964.

Por. P. Maciaszek, Liturgia godzin w Zyciu duchowym kaptana, s. 209.

Por. tamze.

Sw. Augustyn, Konferencje o psalmach (85,1), cyt. za: OWLG 7.

Wymog dotyczacy stownego (vocaliter) sprawowania Liturgii godzin jest powszechnie znany.
W przesztosci wymog ten byt traktowany rygorystycznie, bowiem mozliwo$é myslnego (mentaliter)
odprawiania Liturgii godzin, byta przedmiotem dyspensy. W kwestii wyjasnienia: przywilej nie zez-
walal na wzrokowe przesledzenie tekstu, analogicznie w przypadku wymogu wypowiadania stow
nie sprowadzato to modlitwy do czynnosci do czysto mechanicznej. Wspomnienie wymagane, miato
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nie trwa¢ na modlitwie rowniez w intencji Kosciola bez wychwalania Jego dziet
oraz ciagglego wpatrywania si¢ w Chrystusa i podazania Jego $Sciezkami. Dlatego
nalezy w ,,pro$bach na pierwszym miejscu uwzgledni¢ intencje powszechne, to zna-
czy za Kos$ciotl i rozne jego stany: wladze swiecka, ubogich, chorych i pograzonych
w smutku, a takze za potrzeby catego $§wiata, pokoj i tym podobne™®,

5. Rola kaptana w czasie wspdlnotowej celebracji Liturgii godzin

Nalezy podkreslic fakt, ze modlitwa Kosciota (officium divinum) ma rangg mo-
dlitwy oficjalnej (liturgii), gdy jest sprawowana w imieniu Kosciota, przez osoby
do tego upowaznione i wedtug ustalonych zasad. Cho¢ udziat wiernych $wieckich
w takiej modlitwie jest nicobowigzkowy ma rowniez rangg liturgii®. “Ogdlne wpro-
wadzenie do Liturgii godzin” podkresla, ze modlitwa brewiarzowa dotyczy catego
Kosciota i nie ma ,,charakteru prywatnego”®. Ze wzgledu na styl Zycia i powotanie,
a nie ze wzgledu na przyjete Swigcenia kaptanskie, zakonnicy i ksi¢za diecezjalni
s ludzmi modlitwy bardziej niz inni. Sobor Watykanski II definiuje kaptanstwo mi-
nisterialne, jako rézne od kaptanstwa wiernych, ktore pozwala dzialaé in persona
Christi. W zwiazku z tym kaptan, ze wzgledu na role, jaka petni w zgromadzeniu
liturgicznym, przewodniczy rowniez liturgii u§wigcenia czasu zastgpujac samego
Chrystusa. Funkcja, ktorag pemi kaptan nie wynika z przyjetego sakramentu ka-
ptanstwa, bowiem do odmawiania Liturgii godzin uzdalnia kazdego chrzescijani-
na sakrament chrztu $wigtego, To wlasnie chrzest §wiety, bedac brama wszystkich
sakramentow, pozwala Boga nazywa¢ Ojcem, umieszczajac ochrzczonego w Jego
»domu”, ktory jest ,,domem modlitwy” (Mk 11,17). Wiazanie obowiazku sprawo-
wania Liturgii godzin ze $wigceniami kaptanskimi pochodzi nie tyle od teologow,
co od prawnikéw i1 moralistow®. W takim duchu Liturgia godzin byla ujmowana
przez Sobor Trydencki, ktory nadawat (officium) range obowigzku, narzuconego
przez Kosciot®?. Wymog Kosciota dotyczacy wysokiego poziomu zycia kaptanow
wydaje si¢ by¢ zrozumialy, bowiem modlitwa ma aspekt moralny i ascetyczny.
“Ogo6lne wprowadzenie do Liturgii godzin” potwierdza, Zze osoby duchowne i zakon-
ne maja specjalny mandat do sprawowania liturgii u§wigcenia czasu®. Przy czym,
jak zostalo to wykazane wczesniej, document nie rezerwuje tej funkcji modlitwy
tylko dla wyzej wymienionych osdb, ale przypisuje ja catej wspdlnocie wiernych®.

broni¢ liturgi¢ godzin jako modlitwy, jako rzeczywistego dialogu z Bogiem. Moralisci w przypadku
watpliwosci, czy Liturgia uswigcenia czasu zostata nalezycie odprawiona, opowiadaja si¢ za nie pow-
tarzaniem; por. Korpusinski, T., Obowiqgzek brewiarza, s. 398-399.

8 OWLG 187.
Por. Korpusinski, T., Obowigzek brewiarza, s. 400-401.
8 Por. OWLG 20.
Por. Korpusinski, T., Obowigzek brewiarza, s. 400-401.
By¢ moze sg to konsekwencje nauki o zyciu ,,anielskim”, ktorego istotg stanowi celibat i modlitwa
(na wzor aniolow), a ktore usitowali prowadzi¢ mnisi-asceci.

8 Por. S. Cichy, Teologia Liturgii godzin, s. 45.

% Por. OWLG 17, 28.
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Na podstawie powyzszych rozwazan wydaje si¢ by¢ blgdem nazywanie Liturgii go-
dzin modlitwa kaptanska, gdyz jest ona modlitwg catego Kosciota®. Ko$ciot lokalny
jest odpowiedzialny za t¢ modlitwe na wszystkich jej ptaszczyznach®. Zatem, gdy
modli si¢ Kosciot lokalny, jego modlitwa ma charakter oficjalny, tzn. posiada rangg
modlitwy catego Kosciota®.

Zakonczenie

Nasze rozwazania na temat obowigzku sprawowania Liturgii godzin w Koscie-
le, moze podsumowa¢ wcigz aktualne przypomnienie §w. Jana Pawta Il o wartosci
i koniecznosci kaptanskiej modlitwy, ktore jest zawarte w “Liscie do kaptanow Ko-
$ciota na Wielki Czwartek 1979 roku”: ,,Modlitwa — to poniekad pierwszy i ostatni
warunek nawrodcenia, postepu, $wigtosci. Moze za wiele w ostatnich czasach — przy-
najmniej w niektorych srodowiskach — dyskutowano o kaptanstwie, o ,,tozsamosci
kaptana”, o jego znaczeniu w §wiecie wspoOlczesnym itp. a za mato modlono sig.
Za mato starano si¢ przez modlitwe wciela¢ w zycie samo kaptanstwo, urzeczy-
wistnia¢ jego autentyczny dynamizm ewangeliczny, potwierdza¢ kaptanska tozsa-
mos¢. Modlitwa wyznacza istotny styl zycia kaptanskiego®®. Bez niej 0w styl sig
wypacza. Modlitwa pomaga nam stale odnajdywac to §wiatto, ktore prowadzi nas
od poczatku powolania kaptanskiego, i stale prowadzi, cho¢ czasem zdaje si¢ gina¢
w mroku. Modlitwa pozwala nam stale nawraca¢ si¢, trwa¢ w stanie nieustannego
dazenia do Boga, ktore jest nieodzowne, jesli mamy innych do Niego prowadzic.
Modlitwa pomaga nam wierzy¢, ufa¢ i milowaé nawet wowczas, gdy nasza ludzka
stabo$¢ nam w tym przeszkadza. Modlitwa pozwala nam takze odnajdywac Krole-
stwo Boze, o ktorego nadejscie prosimy kazdego dnia powtarzajac stowa, ktorych
nas nauczyl Pan Jezus. Widzimy wowczas, jakie jest nasze miejsce w realizacji tej
prosby: ,,Przyjdz Krolestwo Twoje”. Widzimy jak bardzo jestesmy potrzebni. I moze
wowczas, kiedy si¢ modlimy, lepiej dostrzegamy owe ewangeliczne rozlegte pola,
»jak bieleja na zniwo”. W ten spsoob zrozumiemy wymowe stow Chrystusa: ,,pro-

8 Por. R. Kaminski, Teologia pastoraina, t. 2, Lublin 2002, s. 287-288.

6 R. Kaminski zwraca uwagg na to, ze do modlitwy Liturgii godzin wlaczaja si¢ coraz czgsciej
uczestnicy ruchow religijnych, a takze stuchacze katolickich rozglosni radiowych, np. Radio ,,Maryja”;
zob. tamze, s. 288.

7 Por. T. Korpusinski, Obowigzek brewiarza, s. 400-401.

58 W tym kontekscie, rowniez bardzo wazne sa stowa Ojca Swictego Benedykta XVI. Ojciec Swiety,
w wygloszonej homilii podczas nieszporow $w. Anny w Altéting, powiedziat: ,,modlitwa brewiarzowa
Ludu Bozego jest jedna z podstawowych form przebywania z Chrystusem i jest odpowiedzig na ludzka
potrzebe dialogu z Bogiem. Celebrujacy ja pamietaja w niej o wszystkich innych, ktorzy nie maja czasu
i mozliwos$ci, by modli¢ si¢ w ten sposob”. Powierzanie Bogu Ojcu innych 0so6b wraz z ich sprawami
w czasie modlitwy Ludu Bozego nie wynika z koniecznosci czy obowigzku. Jest to przejaw troski
o bliznich i ich zbawienie, a takze poczucie odpowiedzialno$ci za zbawienie wszystkich; Tenze, Bgdz-
cie uczniami Chrystusa i gloscie Go ludziom, ,,l’Osservatore Romano” (wyd. pol.), 27(2006), s. 22.
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$cie Pana zniwa, zeby wyprawit robotnikow na swoje zniwo”®.
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Summary: The post-synodal exhortation Amoris laetitia of Pope Francis provoked
the most heated theological dispute since the Second Vatican Council. They also
awakened new hopes and expectations of the faithful, especially those living in
non-sacramental relationships. Because of objective spiritual obstacles, they cannot
receive absolution and receive Holy Communion. Now, because of these aroused
hopes, they turn again to priests, especially to confessors. It is a great challenge for
them to meet all those who need help and accompaniment on their way back to full
integration with the community of the Church. An important impulse for reflection
on this challenge is Pastoral Guidelines for Exhortation Amoris laetitia adopted
by the Polish Episcopal Conference at its 379th plenary meeting on 8 June 2018.
This document was long awaited by the priests. He have provided answers to some
questions concerning the pastoral practice of the Church, in particular concerning
the giving of Holy Communion to people living in non-sacramental relationships.
Bishops reminded the already existing indications, which have not changed. On
the other hand, they placed a strong emphasis on a renewed evangelical attitude to-
wards people in an irregular situation. They emphasized that the pastoral ministry
should be characterize “with closeness, respect and compassion, which at the same
time heal, liberate and encourage adolescence in the Christian life”. With regard
to this pastoral goal, the author of the article will focus on the role and selected ta-
sks of the priest. This will be a welcoming reception, accompaniment in the discer-
nment of situations and a gradual integration with the community of the Church.

Keywards: Amoris laetitia, Pastoral Guidelines, accompanying, discernment, in-
tegration

Poszukiwanie i towarzyszenie w drodze powrotne;.
Uwagi na marginesie Wytycznych pastoralnych
do adhortacji Amoris laetitia
Konferencji Episkopatu Polski

Streszczenie: Posynodalna adhortacja Amoris laetitia papieza Franciszka spro-
wokowata najbardziej goracy spor teologiczny od czasu Soboru Watykanskiego
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II. Rozbudzita takze nowe nadzieje i oczekiwania wiernych, zwlaszcza zyjacych
w zwigzkach niesakramentalnych. Z powodu obiektywnych przeszkod natury du-
chowej nie mogg oni otrzymac rozgrzeszenia i przystepowac¢ do Komunii $wigte;j.
Teraz — ze wzglgdu na owe rozbudzone nadzieje — na nowo zwracajg si¢ do dusz-
pasterzy, w szczegolnosci do spowiednikow. Jest to dla nich wielkie wyzwanie, by
wyjs$¢ na spotkanie tym, ktorzy potrzebuja pomocy i towarzyszenia w drodze po-
wrotu do pelnej integracji ze wspdlnota Kosciota. Waznym impulsem do refleksji
na tym wyzwaniem s3 Wytyczne pastoralne do adhortacji Amoris laetitia przyjete
przez Konferencj¢ Episkopatu Polski na 379. zebraniu plenarnym w dniu 8 czerw-
ca 2018 r. Dokument ten byt dlugo oczekiwany przez duszpasterzy. Przyniost
on odpowiedz na niektore pytania dotyczace duszpasterskiej praktyki Kosciota,
w szczegllnosci dotyczace udzielania Komunii $wigtej osobom zyjacym w zwiaz-
kach niesakramentalnych. Biskupi przypomnieli istniejace juz wskazania, ktore
nie ulegly zmianie. Natomiast mocny akcent potozyli na odnowiong, ewangeliczna
postawe wobec 0soOb, ktore znalazly si¢ w sytuacji nieregularnej. Podkreslili, by
pasterska postuge ,,naznaczy¢ bliskoscia, spojrzeniem pelnym szacunku i wspot-
czucia, ktore jednocze$nie leczg, wyzwalaja i zachecajg do dojrzewania w Zyciu
chrzescijanskim”. W odniesieniu do tego pastoralnego celu autor artykutu skupi si¢
na roli i wybranych zadaniach kaptana. Beda to zyczliwe przyjecie, towarzyszenie
W rozeznawaniu sytuacji oraz stopniowa integracja ze wspolnota Kosciota.

Stowa kluczowe: Amoris laetitia, wytyczne pastoralne, towarzyszenie, rozeznanie,
integracja

Introduction

The two General Assemblies of the Synod of Bishops dedicated to the family
(5-19.10.2014 and 4-25.10.2015) and the post-synodal exhortation Amoris laetitia
(published on 8.04.2016) provoked numerous questions and doubts of theologi-
cal nature, and consequently the most heated theological dispute since the Second
Vatican Council'. They also awakened new hopes and expectations of the faithful,
especially those living in non-sacramental relationships. Because of objective spiri-
tual obstacles, they cannot receive absolution and receive Holy Communion. Now,
because of these aroused hopes, they turn again to pastors, especially to confessors.
This is a good fruit of both the synodal path and the reading of the papal exhortation.
The Holy Spirit used them to involve the faithful again in the life of the Church, who
may have felt rejected or pushed away. The great gift to the Church community is
the fact that those who were like lost sheep (cf. Matt 18:12-14; Luke 15:1-7), often

! The nature and importance of the dispute is discussed in J. Kupczak, Zrédla sporu o Amoris laeti-
tia, Poznan 2018. Among the Polish publications presenting the fruits of the theological debate on the
exhortation Amoris laetitia it is worth mentioning, among others: 1. Mroczkowski, Etos milosierdzia
a wiernos¢ matzenska. Moralne dylematy osob zyjgcych w zwigzkach niesakramentalnych, Ptock 2017,
Towarzyszy¢ matzenstwu i rodzinie. Inspiracje adhortacji apostolskiej Amoris laetitia dla duszpasterst-
wa, red. J. Golen, Lublin 2017; Mitos¢ jest nam dana i zadana. Komentarz do posynodalnej adhortacji
apostolskiej ,, Amoris laetitia” papieza Franciszka, red. G. Chojnacki, Szczecin 2017, as well as ,,Teo-
logia i Moralno$¢” nr 23 (2018), ,,Studia Teologiczno-Historyczne Slaska Opolskiego™ 37/1 (2017);
»Spoteczenstwo” 27/4 (2017), ,,Sosnowieckie Studia Teologiczne” 13 (2016-2017).
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without a shepherd (Matt 9:36; Mark 6:34), are now beginning to return to Christ’s
fold, guided by the grace of the Spirit of God, who acts as he wishes (cf. John 3:8)
and gives new hope (cf. Rom 5:5). At the same time, it is a great challenge to go
out to meet all those who need help and accompaniment on the way back (cf. Luke
15:4-5; John 10:16).

An important impulse for reflection on this challenge is Pastoral Guidelines for
Exhortation Amoris laetitia adopted by the Polish Episcopal Conference at its 379th
plenary meeting on 8 June 20182 This document was long awaited by the priests,
whose task, as indicated by Pope Francis, “accompany [the divorced and remarried]
in helping them to understand their situation according to the teaching of the Church
and the guidelines of the bishop™. Pastoral guidelines were formulated by reading
Amoris laetitia in the spirit of “hermeneutics of continuity”. They are an expression
of the conviction that the exhortation “only takes into account, but above all com-
plements and updates the previous statements of the Magisterium of the Church on
marriage and family”™. They contain numerous references to the exhortation inter-
preted in the light of other important documents of Pope Francis, in particular the
programmatic exhortation of the Evangelii gaudium, but also the most recent exhor-
tation Gaudete et exultate. They also emphasize the need to develop a new Directory
for the Pastoral Care of Families for the Church in Poland in order to “characterize
the pastoral ministry with closeness, a respectful and compassionate look that simul-
taneously heals, liberates, and encourages growth in Christian life”. With regard
to this pastoral goal, this reflection will focus on the role and selected tasks of the
priest. This will be a welcoming reception, accompaniment in the discernment of
situations and a gradual integration with the community of the Church.

1. Friendly welcome

To offer God’s mercy through the ministry of the Church requires the fulfilment
of'a fundamental condition. It is a kind and unconditional reception and a willingness
to accompany all those who wish to return to full communion with the Church. This
applies to the faithful in an irregular situation, in particular to divorced spouses who
live in repeat relationships. Fulfilling this condition is, of course, only the beginning
of the road and only the creation of a suitable space in which it will be possible to re-
cognize the truth about the concrete situation of the faithful and find a way to help
them. Hence, so much depends on the reaction and attitude of the priest, a confessor
who is often like a general practitioner. He cannot simply send the patient home
without examining the patient. Each case of a similar treatment of the faithful, so that

2 Polish Episcopal Conference, Pastoral Guidelines for Exhortation Amoris Laetitia. Original text:
Wytyezne pastoralne do adhortacji Amoris laetitia (8.06.2018), https://episkopat.pl/biskupi-potrze-
ba-sluzby-malzenstwu-i-rodzinie-oraz-osobom-w-zwiazkach-niesakramentalnych/ [10.06.2018].

3 Francis, Post-Synodal Apostolic Exhortation Amoris laetitia, n. 300.

4 Pastoral Guidelines for Exhortation Amoris Laetitia, n. 1.

5 Pastoral Guidelines for Exhortation Amoris Laetitia, Conclusion.
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they felt rejected and even condemned by the Church, first calls for the conversion
of the pastors themselves. Polish bishops emphasized this in the introduction to the
Pastoral Guidelines: “In the voice of Pope Francis we recognize the fatherly call
to «pastoral and missionary conversion» (Evangelii gaudium, n. 25). This appeal for
a pastoral phrase stems from his concern for every human being (cf. Misericordiae
vultus, n. 4), in which he clearly refers to St. John Paul II, for whom «man is the first
way on which the Church must walk in fulfilling her mission» (Redemptor hominis,
n. 14)”. At the same time they pointed out that the realization of this task requires
“deeper reflection and tender and merciful care of the pastors™.

In this spirit, it is worth recalling a few indications of contemporary popes ad-
dressed to priests, in particular to confessors. Their task is to reveal the tenderness
and mercy of God’. Their attitude will determine to a large extent whether the fa-
ithful living in non-sacramental relationships will feel welcomed anew by the com-
munity of the Church and wish to accompany them through discernment and gradual
integration. It is about making the meeting in the confessional — sometimes first after
many years — a new beginning of discovering that the path to full reconciliation has
not been definitively closed to them?®. This path should be illuminated above all by
the Word of God as a starting point and a basis for further pastoral dialogue. The-
refore, the confessor’s task is to communicate the truth about God’s mercy - love
more powerful than sin, patiently reminding us that Jesus Christ revealed the true
face of the merciful God (cf. John 14:9). ,,When we realize that God’s love for us
does not cease in the face of our sin or recoil before our offenses, but becomes even
more attentive and generous; when we realize that this love went so far as cause the
passion and death of the Word made flesh who consented to redeem us at the price
of his own blood, then we exclaim in gratitude: «Yes, the Lord is rich in mercy» and
even: «The Lord is mercy»’”.

Among the texts worth returning to, trusting in their invigorating power and con-

¢ Pastoral Guidelines for Exhortation Amoris Laetitia, Introduction.

7 1 signalled this issue in the context of the Pope’s concern for the quality of service in the sacra-
ment of Penance and Reconciliation. Cf. Z. Wanat, Troska Benedykta XVI o kaptanow jako szafarzy
sakramentu milosierdzia, ,,Studia Theologica Varsaviensia” 54/2 (2016), s. 31-57; Spowiednik jako
uczestnik rewolucji czutosci. Na marginesie encykliki Evangelii Gaudium Papieza Franciszka, ,,Studia
Gdanskie” 38 (2016), s. 227-238; Kaplan — stuga Bozego milosierdzia, ,,Studia Theologica Varsavi-
ensia” 52/2 (2014), s. 83-102; Kaplan-spowiednik — stuga mitosci potezniejszej niz grzech, ,,Teologia
i Cztowiek” nr 7-8 (2006), s. 271-288.

8 In the document Serving the truth about marriage and family (Lomza, 19.06.2009), the Polish
bishops clearly pointed out the quality of service in the sacrament of penance. “There must always be
so many confessors to be able to administer this sacrament in a hurry. It is not enough to give absolution
in a hurry. It is necessary to have time for each penitent to take up subjects related to the confession
of sins and to answer any questions. The truth about marriage and family must be served gently but
decisively. The Sacrament of Reconciliation held in a hurry and superficially discourages its use” (n.
90). The time spent on the penitent is always a very important factor in the fruitful use of the sacrament
of penance and reconciliation. In the case of the faithful who somehow return from afar, it may even
have a decisive meaning.

° John Paul II, Post-synodal Apostolic Exhortation Reconciliation and Penance, n. 22.
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stant effectiveness (cf. Heb 4:12) is the Gospel parable of the prodigal son (cf. Luke
15:15-32). St. John Paul reflected on it many times, among others in the encyclical
Dives in misericordia (n. 5-6) and the Exhortation Reconciliatio et paenitentia (n.
5-6). He was convinced that this parable in a special way raises the spirit, awakens
hope and enables returns'®. That is why it should also be reminded to people living
in non-sacramental relationships. It ensures that a man who commits sin does not
lose his filial dignity to God, for his love surpasses justice. “the relationship between
justice and love, that is manifested as mercy, is inscribed with great exactness in
the content of the Gospel parable. It becomes more evident that love is transformed
into mercy when it is necessary to go beyond the precise norm of justice-precise and
often too narrow”!!. The Gospel parable shows the true face of God as the merciful
Father. His faithful love is expressed in his readiness to welcome all those who return
immediately and joyfully, and in generously giving them when they return home.
This is accompanied by a deep emotion on the part of the father, which is based on
the awareness that “a fundamental good has been saved: the good of his son’s huma-
nity. Although the son has squandered the inheritance, nevertheless his humanity is
saved. [...] The father’s fidelity to himself is totally concentrated upon the humanity
of the lost son, upon his dignity. This explains above all his joyous emotion at the
moment of the son’s return home”'?.

A common reflection on the content of the parable leads to the discovery of just
such a love of God for every human being, especially for the sinner. It is the way
to a humble and confident acceptance of the truth about human moral condition. The
knowledge that God loves unconditionally, in spite of man’s sinfulness, ensures that
the truth about sin and its painful consequences does not lead to discouragement or
despair. For God’s mercy leans over every prodigal son, over his moral misery and
sin. Anyone who experiences mercy in this way does not feel humiliated, but found
again. He experiences the joy of his father who found him". Then the person who
returns is also able to accept the teaching of the Church and the communal road that
He proposes.

Pope Benedict X VI also emphasized the need to show the truth about God’s mer-
cy, which liberates hope and gives strength for authentic conversion. He also pointed
out that this liberating truth is confirmed by the attitude of the priest himself, a kind
reception and patient hearing of the penitent. In this way, the priest represents and
imitates Christ, who proclaimed the good news of forgiveness not only in words, but
also through concrete gestures of human goodness and tenderness towards sinners'*.

10" Cf. John Paul II, General Audience Pokuta w Kosciele — wspdlnocie kaplariskiej i sakramentalnej
(Watykan, 15.04.1992), ,,L’Osservatore Romano” 13/6 (1992), s. 40.

11" John Paul II, Encylical Dives in misericordia, n. 5.
John Paul I, Encylical Dives in misericordia, n. 6.
Cf. John Paul II, Encylical Dives in misericordia, n. 6.

14 Cf. Benedict X VI, Address of his Holiness Benedict XVI to the Confessors who serve in the four
Papal Basilicas of Rome (19.02.2007), http://w2.vatican.va/content/benedict-xvi/en/speeches/2007/
february/documents/hf ben-xvi_spe 20070219 penitenzieri.html [15.08.2018].

12
13
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,»BY experiencing the tenderness and pardon of the Lord, the penitent is more easily
led to acknowledge the gravity of sin, is more resolved to avoid it in order to remain
and grow in renewed friendship with God”'>. That is why the Pope encouraged the
priest to “to make transpire, in words and in drawing near to the penitent, the mer-
ciful love of God. Like the father in the parable of the prodigal son, to welcome the
penitent sinner, to help him rise again from sin, to encourage him to amend himself,
never making pacts with evil but always taking up again the way of evangelical per-
fection. May this beautiful experience of the prodigal son, who finds the fullness of
divine mercy in the father, be the experience of whoever confesses in the Sacrament
of Reconciliation™S,

Revelation of the tenderness and forgiving love of God is truly fruitful when the
priest first experiences it personally. “His knowledge of his own limitations and his
need to have recourse to Divine Mercy to ask forgiveness, to convert his heart and
to be sustained on the journey to holiness are fundamental in the life of a priest. Only
those who have first experienced its greatness can be convinced preachers and admi-
nistrators of God’s mercy”!’. At the same time, humility and trust are needed in the
face of very complicated situations and existential dramas of penitents. It is difficult
to find easy hints or explanations. Therefore, the priest should remember that in the
end he embraces everything and accepts God’s Love, which forgives and transforms:
“though your sins are like scarlet, they shall be as white as snow” (Isa 1:18). “If, on
the one hand knowing and, in a certain way, visiting the depths of the human heart,
even its darkest aspects, tests the humanity and the faith of the priest himself, on the
other, it fosters within him the certainty that it is God who has the last word over hu-
man evil and history, it is his Mercy which can make all things new (cf. Rev 21:5)”18,

Similar remarks can easily be found in the teachings of Pope Francis. He calls
on confessors to participate in the “revolution of tenderness”. This means following
the way in which the merciful God turns to the needy, the weak and sinful man. This
way embodies Jesus Christ. As a Good Shepherd, he becomes a point of reference
for a confessor’s attitude and mode of action towards the penitent. Look at and con-
sider the example of Jesus, who has the heart of God. “He is full of tenderness for the
people, especially for those who are excluded, that is, for sinners, for the sick who

15 Cf. ibid.

16 Benedict X VI, Address of his Holiness Benedict XVI to the Participants in the Course on the Inter-
nal Forum promoted by the Apostolic Penitentiary (Vatican, 16.03.2007), http://w2.vatican.va/content/
benedict-xvi/en/speeches/2007/march/documents/hf ben-xvi_spe 20070316 apost-penitentiary.html
[16.08.2018].

17 Benedict XVI, Address of his Holiness Benedict XVI to the Participants in the Course on the
Internal Forum promoted by the Apostolic Penitentiary (Vatican, 11.03.2010), http://w2.vatican.va/
content/benedict-xvi/en/speeches/2010/march/documents/hf ben-xvi spe 20100311 penitenzieria.
html [16.08.2018].

18 Benedict XVI, Address of his Holiness Benedict XVI to the Participants in the Course on the
Internal Forum promoted by the Apostolic Penitentiary (Vatican, 25.03.2011), http://w2.vatican.va/
content/benedict-xvi/en/speeches/2011/march/documents/hf ben-xvi_spe 20110325 penitenzieria.
html [16.08.2018].
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no one takes care of.... Thus, in the image of the Good Shepherd, the priest is a man
of mercy and compassion, close to his people and a servant to all. This is a pastoral
criterion [ would like to emphasize strongly: closeness. Closeness and service, but
closeness, nearness!...”"".

Pope Francis also recalls an important practical guide to the manifestation of
God’s mercy and tenderness. It concerns the discernment and evaluation of the situ-
ation of the faithful, as well as the judgement of a specific procedure. ,,Neither the
laxist nor the rigorist bears witness to Jesus Christ, for neither the one nor the other
takes care of the person he encounters. The rigorist washes his hands of them: in fact,
he nails the person to the law, understood in a cold and rigid way; and the laxist also
washes his hands of them: he is only apparently merciful, but in reality he does not
take seriously the problems of that conscience, by minimizing the sin. True mercy
takes the person into one s care, listens to him attentively, approaches the situation
with respect and truth, and accompanies him on the journey of reconciliation. And
this is demanding, yes, certainly. The truly merciful priest behaves like the Good Sa-
maritan... but why does he do it? Because his heart is capable of having compassion,
it is the heart of Christ!”%.

It should be emphasized that such an attitude is first a grace and a gift of the Holy
Spirit, and only then a task. For this reason, Francis called on priests to receive grace
with confidence (cf. John 20:22-23) and to take up the task courageously, becoming
“men of the Holy Spirit” — joyful, strong witnesses and heralds of the resurrection of
the Lord Jesus. “This witness is seen on the face, is heard in the voice of the priest
who administers the Sacrament of Reconciliation with faith and «anointing». He re-
ceives penitents not with the attitude of a judge, nor with that of a simple friend, but
with the charity of God, with the love of a father who sees his son returning and goes
out to meet him, of the shepherd who has found his lost sheep. The heart of a priest is
a heart capable of being moved by compassion, not through sentimentalism or mere
emotion, but through the «bowels of mercy» of the Lord”*'.

Genuine compassion does not allow us to forget that the faithful often have great
difficulty in confessing their sins before another person. For this reason, in addition
to the positive indications in the teaching of Francis, the call, which was very strong
in the exhortation Evangelii gaudium, returns: “l want to remind priests that the
confessional must not be a torture chamber but rather an encounter with the Lord’s
mercy which spurs us on to do our best”?2. It is also found literally quoted in a foot-

1 Francis, Address of Pope Francis to the Parish Priests of the Diocese of Rome (Vatican,
6.03.2014), http://w2.vatican.va/content/francesco/en/speeches/2014/march/documents/papa-frances-
co 20140306 _clero-diocesi-roma.html [30.08.2018].

20 Ibid.

2 Francis, Address of Pope Francis to Participants in a Course sponsored by the Apostolic Pen-
itentiary (Vatican, 28.03.2014), http://w2.vatican.va/content/francesco/en/speeches/2014/march/docu-
ments/papa-francesco 20140328 corso-penitenzieria-apostolica.html [31.08.2018].

22 Francis, Apostolic Exhortation Evangelii gaudium, n. 44.
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note to one of the exhortation points of Amoris laetitia®. In a similar way, the Pope
appealed during his meeting with confessors to help the faithful to experience peace
and human and Christian understanding. “Confession should not be «torturey», but
everyone should leave the confessional with happiness in their hearts, with their
faces radiating hope, albeit at times — we know — bathed in the tears of conversion
and joy derived from it’s The Sacrament, with all of the penitent’s actions, does not
mean it should become a harsh, annoying and intrusive interrogation. On the cont-
rary, it should be a liberating encounter, enriched with humanity, through which one
can educate in mercy”*. The willingness to welcome and accompany the faithful in
this way, especially those who are in difficulty, is a necessary condition and only the
beginning of a long process of pastoral discernment.

2. Accompanying in discernment

Pastoral guidelines emphasize the need for pastoral accompaniment of the fa-
ithful. His evangelical image is behaviour of Jesus towards the disciples who are on
their way to Emmaus (cf. Luke 24:13-35). The Accompanying demands to get closer
to the other and to walk together with him. The bishops recall the teachings of Pope
Francis, who encourages, without diminishing the value of the evangelical ideal,
to accompany with mercy and patience the possible stages of growth of the people
forming day by day. In this way we should make room for the Lord’s mercy, which
encourages us to do the possible good. The fruit of this ministry of the faithful is the
development of the pastoral care of ties. In this way, the whole community of the
faithful is ready to accompany man in all his experiences, including those that are
painful and often prolonged®.

According to the wish of Pope Francis, Polish bishops remind us that pastoral
accompaniment should include fiancées, spouses and people who found themselves
in difficult and irregular situations®. Its purpose is discernment, which is part of the
Church’s mission and is understood first as a pastoral, evangelical and spiritual study
of the ways of life before God”. They note that the term “discernment” — used in
Amoris laetitia Exhortation about 50 times — is crucial for understanding its message.
Recalling the words of the latest exhortation of Francis Gaudete et Exsultate, they
show that this discernment covers different aspects of Christian life seen from the
perspective of God’s vocation and the ultimate goal of human life. It does not exclu-

2 Footnote 351 to number 305 of the exhortation Amoris Laetitia.

24 Francis, Address of his Holiness Francis to Participants in a Course on the Internal Forum orga-
nized by the Apostolic Penitentiary (Vatican, 12.03.2015), http://w2.vatican.va/content/francesco/en/
speeches/2015/march/documents/papa-francesco 20150312 _tribunale-penitenzieria-apostolica.html
[31.08.2018].

% Cf. Pastoral Guidelines for Exhortation Amoris Laetitia, n. 2; Francis, Apostolic Exhortation
Evangelii gaudium, nr 24, 44; Francis, Post-synodal Exhortation Amoris Laetitia, n. 308.

2 Pope Francis dedicates an entire chapter VI of his exhortation Amoris laetitia to this issue, n.
205-258.

27 Cf. Francis, Apostolic Exhortation Evangelii gaudium, n. 33, 50, 154.
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de “spiritual discernment does not exclude existential, psychological, sociological or
moral insights drawn from the human sciences. At the same time, it transcends them.
Nor are the Church’s sound norms sufficient. [...] discernment is a grace. Even tho-
ugh it includes reason and prudence, it goes beyond them, for it seeks a glimpse of
that unique and mysterious plan that God has for each of us, which takes shape amid
so many varied situations and limitations. It involves more than my temporal well-
-being, my satisfaction at having accomplished something useful, or even my desire
for peace of mind. It has to do with the meaning of my life before the Father”*. In
this way, they encourage personal reflection on a slightly larger part of this exhorta-
tion devoted to the theme of discernment®.

Polish bishops explain that discernment presupposes humility, generosity and
patience and indicates its meaning and purpose. “It is a means of spiritual combat
for helping us to follow the Lord more faithfully. We need it at all times, to help
us recognize God’s timetable, lest we fail to heed the promptings of his grace and
disregard his invitation to grow™’. It is intended to guide all the faithful who ask for
it, to become aware of their situation before God, to help them find possible ways of
responding to God and in their development in the midst of limitations®'. They also
say that the law of gradual approach, which John Paul II pointed out in his exhorta-
tion Familiaris consortio, is very helpful in the realization of the difficult work of
accompaniment and discernment. This law presupposes that man “knows, loves and
does moral good, according to the stages of his development™?. Bishops also point
out that Pope Francis recommends that attenuating circumstances be taken into ac-
count in pastoral discernment. To this end, he recalls the conditions contained in the
Catechism of the Catholic Church which reduce, and sometimes even abolish, the
accountability and responsibility of the perpetrator and the circumstances which re-
duce moral responsibility**. Their inclusion will be important in the process of fuller
inclusion in the life of the community of the Church.

The explicit reference to the Catechism of the Catholic Church requires that the
importance of attenuating circumstances be read in the light of the entire article on
the morality of human acts**. According to the traditional view of the moral eva-
luation of human activity, which is recalled there, it depends on three elements:

% Francis, Apostolic Exhortation Gaudete et Exsultate, n. 170.

2 Cf. ibid., n. 166-175.

30 Francis, Apostolic Exhortation Gaudete et Exsultate, n. 169.

31 Cf. Pastoral Guidelines for Exhortation Amoris Laetitia, n. 2; Francis, Post-synodal Exhortation
Amoris Laetitia, n. 300, 303, 305.

32 John Paul II, Post-synodal Exhortation Familiaris consortio, n. 34, cf. Francis, Post-synodal Ex-
hortation Amoris laetitia, n. 295.

33 Cf. Francis, Post-synodal Exhortation Amoris laetitia, n. 302; Catechism of the Catholic Church,
n. 1753; 2352.

3 Cf. Catechism of the Catholic Church, n. 1749-1761. An in-depth reflection on this subject is
contained in Encyclical Veritatis splendor, n. 71-83; cf. Por. M. Marian, Znaczenie okolicznosci ta-
godzgcych w adhortacji papieza Franciszka Amoris laetitia. Wielos¢ interpretacji, ,,Studia Nauk Teo-
logicznych PAN” 12 (2017), s. 265-283.
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the chosen object, the intended purpose, i.e. the intention and circumstances of the
action. An objective element, i.e. the subject of conscious and voluntary action, is
of fundamental importance for moral evaluation. On the side of the operating entity
there is its intention, the first component of which is the purpose of the action. Ho-
wever, “the circumstances, including the consequences, are secondary elements of
a moral act. They contribute to increasing or diminishing the moral goodness or evil
of human acts (for example, the amount of a theft). They can also diminish or incre-
ase the agent’s responsibility (such as acting out of a fear of death). Circumstances
of themselves cannot change the moral quality of acts themselves; they can make ne-
ither good nor right an action that is in itself evil”*. The Catechism clearly states that
a morally good deed presupposes both the good of the object, the purpose and the
circumstances®®. Therefore, for a moral assessment it is not enough to take into acco-
unt only the intention or circumstances. In addition, “there are acts which, in and of
themselves, independently of circumstances and intentions, are always gravely illicit
by reason of their object; such as blasphemy and perjury, murder and adultery”’.

The last of these acts appears in the exhortation Amoris latitia only in reference
to the history of the adulteress in the Gospel of John (cf. John 8:1-11), which Jesus
does not condemn, but calls for conversion, or a more dignified life®®. This scene is
of particular importance for discerning irregular situations, including the situation
of the faithful living in non-sacramental relationships. It shows that one can show
understanding and mercy without blurring the truth about sin, of which Jesus speaks
clearly (cf. Matt 19:1-9). That is why Francis states: “Given that gradualness is not in
the law itself (cf. Familiaris Consortio, n. 34), this discernment can never disregard
the demands of the evangelical truth and charity, as proposed by the Church”*. They
must be carried out in such a way that “lest anyone think that the demands of the Go-
spel are in any way being compromised™. This applies both to the call to conversion
and to showing affection and mercy to the returnee.

With regard to people who have divorced and entered into a new civil partnership,
the Polish bishops point out that there is an innumerable diversity of situations. For
the sake of their spiritual well-being, it is necessary to discern their specific, indivi-
dual situation. They stress that “this discernment should first lead to an ecclesiastical
trial to determine whether the first marriage can be declared null and void™*'. This
is a very important indication, because it protects the faithful from subjectivity of
judgments in such an extremely important matter. After all, it is about their dignified
sacramental communion with Christ and His Church and the possibility of getting

35 Catechism of the Catholic Church, n. 1754.

36 Catechism of the Catholic Church, n. 1755.

31" Catechism of the Catholic Church, n. 1756.

38 Cf. Francis, Post-synodal Exhortation Amoris Laetitia, n. 27, 38, 64.
Francis, Post-synodal Exhortation Amoris Laetitia, n. 300.

Francis, Post-synodal Exhortation Amoris Laetitia, n. 301.

Pastoral Guidelines for Exhortation Amoris Laetitia, n. 4.
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married to a person with whom they have a non-sacramental relationship.

It is worth recalling the explanations of the Congregation for the Doctrine of
the Faith, why it is not enough only to judge the individual’s conscience about the
existence or non-existence of a previous marriage and the validity of a new marriage.
“Marriage, in fact, because it is both the image of the spousal relationship between
Christ and his Church as well as the fundamental core and an important factor in
the life of civil society, is essentially a public reality. [...] the consent that is the fo-
undation of marriage is not simply a private decision since it creates a specifically
ecclesial and social situation for the spouses, both individually and as a couple. Thus
the judgment of conscience of one’s own marital situation does not regard only the
immediate relationship between man and God, as if one could prescind from the
Church’s mediation, that also includes canonical laws binding in conscience. Not
to recognise this essential aspect would mean in fact to deny that marriage is a reality
of the Church, that is to say, a sacrament™?. Therefore, when speaking of a discern-
ment of the situation, the Church first points to the canonical process, the sole purpo-
se of which is to affirm the truth in an unbiased manner. The Church does not want
to replace human consciences, but wants to serve them in searching for and reaching
the truth®. It is only on its foundation that it is possible to integrate more fully into
the life of the ecclesial community and to find the way to the Holy Communion.

3. Gradual integration

Polish bishops point out that the aim of pastoral discernment and accompaniment
of every person — regardless of their life situation — is to integrate with themselves
and with the community of the Church. It is based on the logic of integration into the
community, thanks to which the faithful not only discover belonging to the Church,
but also experience it joyfully and fruitfully*. In addition to human gestures that
confirm that the community of the Church really wants to be close to those expe-
riencing spiritual difficulties and crises, to married couples and families who are
struggling with an ever-increasing crisis of faith and love, a clear message of faith
concerning the nature of the Church is necessary. It is made up of all the baptized,
including those who live in an irregular situation, e. g. in a non-sacramental relation-
ship. Some of them, because of their personal negative experiences, need new confir-
mation that they are part of the Church and have never been excluded from it. What

42 Congregation for the Doctrine of the Faith, Letter to the Bishops of the Catholic Church concern-
ing the Reception of Holy Communion by the divorced and remarried Members of the Faithful (Rom,
14.09.1994), n. 7-8.

4 Cf. John Paul II, Encyclical Veritatis splendor, n. 64; M. Szczodry, Kwestia sumienia w posyn-
odalnej adhortacji Amoris Laetitia papieza Franciszka, w: Mitos¢ jest nam dana i zadana. Komentarz
do posynodalnej adhortacji apostolskiej ,, Amoris laetitia” papieza Franciszka, red. G. Chojnacki, Szc-
zecin 2017, s. 243-260.

4 Cf. Pastoral Guidelines for Exhortation Amoris Laetitia, n. 2; Francis, Post-synodal Exhortation
Amoris Laetitia, n. 299; M. Machinek, Logika inkluzji papieza Franciszka. Pytania otwarte na margi-
nesie adhortacji Amoris laetitia, ,,Forum Teologiczne” 18 (2017), s. 197-211.



198 | Ks. Zbigniew Wanat

is more, they are called to find their unique and irreplaceable place in this community
and to build it as far as possible in the realization of their own vocation. The task of
the community, on the other hand, is to help them to better understand their personal
situation and to properly discover the path of personal maturity®.

The way Jesus pointed out is a way of mercy and integration, a communal way
of spiritual development. First of all, it is about the growth of love, which is the best
counterbalance to evil*. The presence of this love is confirmed by the concrete atti-
tudes and actions that can also be taken by the faithful living in irregular situations.
These are the concerns for the sustainability of the new relationship and the upbrin-
ging of children, as well as the commitment to Christian life. John Paul II called
both the shepherds and the whole community of faithful “to help the divorced, and
with solicitous care to make sure that they do not consider themselves as separated
from the Church, for as baptized persons they can, and indeed must, share in her life.
They should be encouraged to listen to the word of God, to attend the Sacrifice of the
Mass, to persevere in prayer, to contribute to works of charity and to community ef-
forts in favour of justice, to bring up their children in the Christian faith, to cultivate
the spirit and practice of penance and thus implore, day by day, God’s grace. Let the
Church pray for them, encourage them and show herself a merciful mother, and thus
sustain them in faith and hope™’.

Spiritual maturity is necessary to achieve full integration with the community
of the Church, whose sign is Holy Communion. It should be remembered that Pope
Francis did not change the discipline concerning the conditions of Holy Communion
for divorced faithful who live in a non-sacramental relationship*. He encouraged
them to discern their situation in order to help them find possible ways of responding
to God and developing among the limitations. They too can grow in the life of gra-
ce and love, receiving the help of the Church for this purpose®. Only in a footnote
to this incentive it adds: “In certain cases, this can include the help of the sacraments.
[...] the Eucharist «is not a prize for the perfect, but a powerful medicine and nourish-
ment for the weak»”°. Some participants in the discussion exaggeratedly emphasize
the importance of this beautiful statement. It should be noted, however, that it is
neither new nor even more revolutionary. The Church is made up of people who are
aware of their sinfulness and who profess this truth at every Holy Mass: Domine,
non sum dignus, ut intres sub tectum meum, sed tantum dic verbo, et sanabitur anima

4 Cf. Pastoral Guidelines for Exhortation Amoris Laetitia, n. 3; Francis, Post-synodal Exhortation
Amoris Laetitia, n. 312.

4 Cf. Pastoral Guidelines for Exhortation Amoris Laetitia, n. 2; Francis, Apostolic Exhortation
Gaudete et exultate, n. 141, 163; Francis, Post-synodal Exhortation Amoris Laetitia, n. 296.

47 John Paul II, Post-synodal Exhortation Familiaris consortio, n. 84.

4 Cf. Francis, Post-synodal Exhortation Amoris Laetitia, n. 300; W. Goralski, Adhortacja apostolska
Amoris Laetitia papieza Franciszka. Prezentacja dokumentu z komentarzem do nn. 300-308, Plock
2016, s. 49-55.

4 Cf. Francis, Post-synodal Exhortation Amoris Laetitia, n. 305.

0 Footnote 351 to number 305 of the exhortation Amoris Laetitia.
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mea — “Lord, | am not worthy that you should enter under my roof, but only say the
word and my soul shall be healed”'.

The words spoken just before receiving Holy Communion express the faith of
the Church, which, in the face of the greatness of the sacrament of the Eucharist,
humbly repeats the words of the centurion (cf. Matt 8:8). He recognizes his own
weakness and at the same time confesses the omnipotence of Christ. He can offer
his help, exceeding any limitations that are on the human side. Therefore, the Lord
Jesus did not have to come personally to the centurion’s house in order to success-
fully heal his servant (cf. Matt 8:5-13). The same is true of receiving Him in Holy
Communion. Believers who are not ready for it and suitably disposed to do so may
otherwise receive the necessary graces. It is true that they come from the sacraments
that accompany the different stages and ways of Christian life, but to the merciful
God “is not bound by his sacraments”*?. God can haunt his believers and help them
as He wants, not only through these visible signs>.

Therefore, in patient accompaniment of the faithful who have entered into a new
relationship, they must be shown the deepest motives for which they cannot receive
Holy Communion. A church faithful to the teachings of Jesus cannot recognize the
validity of a new relationship if the previous marriage was validly celebrated (cf.
Mark 10:11-12). The divorced who have entered into a civil union are in a situation
that is objectively contrary to God’s law. As long as this situation continues, they
cannot receive Holy Communion. It must be made clear to them that “This norm is
not at all a punishment or a discrimination against the divorced and remarried, but
rather expresses an objective situation that of itself renders impossible the reception
of Holy Communion: «They are unable to be admitted thereto from the fact that their
state and condition of life objectively contradict that union of love between Christ
and his Church which is signified and effected by the Eucharist. Besides this, there
is another special pastoral reason: if these people were admitted to the Eucharist, the
faithful would be led into error and confusion regarding the Church’s teaching about
the indissolubility of marriage»™*.

Authentic understanding and true mercy are never detached from the truth. The-

U The Order of Mass, The Communion Rite; cf. I. Mroczkowski, Etos mifosierdzia a dylematy sumi-
enia 0s6b zyjgcych w zwigzkach niesakramentalnych, ,,Studia Teologiczno-Historyczne Slaska Opol-
skiego” 37/1 (2017), s. 105-120.

52 Cf. Catechism of the Catholic Church,n. 1257.

53 On the subject of spiritual communion of persons in non-sacramental relationships, cf. 1.
Mroczkowski, Etos mitosierdzia a wiernos¢ matzenska. Moralne dylematy osob zyjgcych w zwigzkach
niesakramentalnych, Ptock 2017, s. 85-90.

% Congregation for the Doctrine of the Faith, Letter to the Bishops of the Catholic Church concern-
ing the Reception of Holy Communion by the divorced and remarried Members of the Faithful (Rom,
14.09.1994), n. 4; John Paul II, Post-synodal Exhortation Familiaris consortio, n. 84. These indications
were clearly confirmed by the Pontifical Council for Legislative Texts, Declaration Concerning the Ad-
mission to Holy Communion of Faithful who are Divorced and Remarried (Vatican, 24.06.2000), http://
www.vatican.va/roman_curia/pontifical councils/intrptxt/documents/rc_pc_intrptxt doc 20000706
declaration_en.html [31.08.2018]; cf. W. Goralski, Sprawiedliwos¢ czy mitosierdzie? Problem Komunii
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refore, the faithful in such a situation, who are eager to participate fully in the sa-
crament of the Eucharist, must be clearly reminded that the only way to communion
is sacramental absolution. It can only be granted to those ,,who, repenting of ha-
ving broken the sign of the Covenant and of fidelity to Christ, are sincerely ready
to undertake a way of life that is no longer in contradiction to the indissolubility of
marriage. This means, in practice, that when for serious reasons, for example, for
the children’s upbringing, a man and a woman cannot satisfy the obligation to se-
parate, they «take on themselves the duty to live in complete continence, that is, by
abstinence from the acts proper to married couplesy. In such a case they may receive
Holy Communion as long as they respect the obligation to avoid giving scandal”.
The possibility of making such a decision is indicated by the Pastoral Guidelines as
the fruit of a long-term process of accompaniment and pastoral discernment®. Altho-
ugh such a proposal may seem very difficult and not for everyone, it is an expression
of the pastoral approach of the Church, which shows divine pedagogy of grace and
helps “to reach the fullness of God’s plan, something which is always possible by the
power of the Holy Spirit™".

Conclusion

The long-awaited Pastoral Guidelines have provided answers to some questions
concerning the pastoral practice of the Church, in particular concerning the giving of
Holy Communion to people living in non-sacramental relationships. They reminded
the already existing indications, which have not changed. On the other hand, they
placed a strong emphasis on a renewed evangelical attitude towards people in an
irregular situation. The indications contained in the Pastoral Guidelines do not at
all close the important and necessary theological discussion around the exhortation
Amoris laetitia. They rather encourage it to have a practical and pastoral character as
well. One of the issues that they want to be valued is undoubtedly to help people who
are in a particularly difficult situation. These are people who have been abandoned
or have left their spouse, but are now trying to return to their sacramental spouse.
Because they remain in love, fidelity and prayer — appealing to the grace of the sa-
crament, they deserve the loving gaze and support of the Church®®.

Swietej katolikéw rozwiedzionych i zyjgcych w matzenstwie cywilnym, Plock 2016, s. 49-54.

55 Congregation for the Doctrine of the Faith, Letter to the Bishops of the Catholic Church concern-
ing the Reception of Holy Communion by the divorced and remarried Members of the Faithful (Rom,
14.09.1994), n. 4; cf. John Paul II, Post-synodal Exhortation Familiaris consortio, n. 84.

56 Cf. Pastoral Guidelines for Exhortation Amoris Laetitia, n. 3, 4.

57 Francis, Post-synodal Exhortation Amoris Laetitia, n. 297.

8 Cf. Pastoral Guidelines for Exhortation Amoris Laetitia, n. 3; Francis, Post-synodal Exhortation
Amoris Laetitia, n. 241-242.
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Streszczenie: Patriotyzm jest godziwa miloscig do wlasnego narodu, a kultura na-
rodowa jest sSrodowiskiem osobowego rozwoju cztowieka. Zatem wymogiem spra-
wiedliwosci wobec wspolnoty, ktora nas uksztattowata, jest trwanie w narodzie
oraz solidarno$¢ i mito$¢ do niego. Istotnym obowigzkiem kazdego cztowieka jest
wychowanie patriotyczne. Wazng rol¢ w tym procesie odgrywa roztropna polityka
historyczna. Do $rodowisk wychowania patriotycznego naleza: rodzina, szkota,
ludzie kultury, harcerstwo, organizacje pozarzadowe i samorzadowe, a takze grupy
zwigzane z wydarzeniami sportowymi oraz rekonstrukcjami historycznymi. Z po-
stawa patriotyzmu lacza si¢ wymogi uniwersalizmu: otwarcie i szacunek wobec
0s0b nalezacych do innych tradycji, kultur, wspolnot postugujacych si¢ innym jg-
zykiem.

Stowa kluczowe: nardd, ojczyzna, patriotyzm, Kosciot, doktryna spoleczna

Moral Duties Towards Nation. Reflections Based
on the Document of the Polish Bishops’ Conference
The Christian Shape of Patriotism

Summary: Patriotism is a just love of one’s own nation, and national culture is
an environment for personal human growth. Thus the requirement of justice to-
wards this community which has shaped us is to be a part of the nation, showing
solidarity and love towards one’s own country. An important duty of every human
being is patriotic education and a wise historical policy plays a significant role in
this process. Family, school, artists, scouting, non-governmental and local govern-
ment organizations, sports events and historical re-enactments are elements of pa-
triotic formation for young people. A patriotic attitude should be combined with the
requirements of universalism, such as openness and respect for people who belong
to other traditions and cultures and to communities that use a different language.

Keywords: nation, homeland, patriotism, the Church, Catholic social teaching
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Wstep

Koscidt petni w spoteczenstwie funkcje profetyczna, realizuje to zadanie w wie-
loraki sposéb. Podstawowym jest swiadectwo zycia zgodnego z Ewangelig calej
wspolnoty wierzacych. Szczegdlnym znakiem profetycznej obecnosci Kosciota
w spoteczenstwie jest gtoszenie nauki moralnej przez hierarchi¢ koscielng. Moralna
refleksja dotyczaca zycia spolecznego jest obecna w chrzescijanstwie od poczatku
istnienia Kos$ciota. Tradycja oficjalnych wypowiedzi w formie dokumentéw spo-
tecznych siega encykliki Leona XIII Rerum novarum z roku 1891. W okresie poso-
borowym doceniono réwniez nauczanie episkopatéw Kosciotow lokalnych. Wiele
z nich opublikowato dokumenty o wyraznie spotecznym charakterze'. Réwniez Ko-
$ciot w Polsce czesto odnosit si¢ do roznych problemoéw o charakterze spotecznym.
W czasie panowania systemu komunistycznego Kosciot zabieral glos, aby bronié
praw narodu. Odnosit si¢ do wielu kwestii spotecznych w trakcie przemian spo-
leczno-ustrojowych. Koscioét gtosi nauke spoteczng réwniez w warunkach wolnosci.
Wiérod wielu jego wypowiedzi mozna wymieni¢ choéby list na temat pracy? i dobra
wspdlnego®. W roku 2017 zostat opublikowany dokument na temat patriotyzmu®*.

Wspomniany dokument dotyczy patriotyzmu i w szerszym zakresie powinno-
$ci moralnych wobec wspolnoty narodowej. Autorzy dokumentu odnoszg si¢ do te-
matu, ktéry nie traci na aktualno$ci. Pomimo przewidywan, ze narody jako pewna
formacja spoteczna odchodzg do przesztosci, sa one nadal wspolnotami, ktore od-
grywaja niezwykle wazng role w zyciu jednostek i spotecznosci’. Dzieki pielegno-
wanej w nich kulturze stanowig istotne srodowisko osobowego rozwoju, decyduja
0 poczuciu zakorzenienia, daja pewnego rodzaju przydziat spoteczny, ksztattuja jed-
nostkowa 1 wspolnotowg tozsamos$¢. Jest to zatem zagadnienie aktualne i wyma-
gajace naswietlenia z perspektywy chrzescijanskiej. Aktualnos$¢ tego zagadnienia
zauwazaja rowniez autorzy dokumentu Konferencji Episkopatu Polski: ,,0zywie-
nie postaw patriotycznych i poczucia §wiadomos$ci narodowej, ktore obserwujemy
w Polsce w ostatnich latach, jest zjawiskiem bardzo pozytywnym. Mitos¢ ojczyzny,
umitowanie rodzimej kultury i tradycji nie dotyczy bowiem wytgcznie przesztosci,

U Sprawiedliwosé gospodarcza dla wszystkich. Katolicka nauka spoleczna a gospodarka USA. List
spoteczny Episkopatu USA (1986), w: Kosciol wobec wspolczesnych problemow zycia gospodarcze-
go. Spoleczne dokumenty episkopatow, red. S. Fel — J. Kupny, Lublin 2002, s. 19-138; Spoleczny list
biskupow austriackich (1990), w: tamze, s. 139-192; Wspolne dobro a nauczanie spoleczne Kosciola
katolickiego. List Konferencji Biskupow katolickich Anglii i Walii (1996), w: tamze, s. 193-222; O przy-
szlosé w solidarnosci i sprawiedliwosci. Stowo Rady Kosciola ewangelickiego w Niemczech i Konfe-
rencji Episkopatu Niemiec na temat sytuacji gospodarczej i spolecznej w Niemczech (1997), w: tamze,
s. 223-304; O wiasciwy ksztatt mundializacji. Dokument Komisji ,,Iustitia et Pax” Episkopatu Francji
(1999), w: tamze, s. 305-328.

2 Konferencja Episkopatu Polski, List spoteczny W trosce o nowq kulture Zycia i pracy, Tarnéw
2001.

3 Konferencja Episkopatu Polski, W trosce o czlowieka i dobro wspéine, Warszawa 2012.

4 Konferencja Episkopatu Polski, Chrzescijaniski ksztalt patriotyzmu, Warszawa 2018.

5 B. Szacka, Wprowadzenie do socjologii, Warszawa 2008, s. 245.
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ale $cisle si¢ wigze z naszg dzisiejsza zdolnoscia do ofiarnego i solidarnego bu-
dowania wspdlnego dobra. Realnie zatem wplywa na ksztalt naszej przysztosci™.
Autorzy dokumentu pi¢tnujg postawy przeciwne patriotyzmowi. Nauczaja, ze: ,,ich
wspolnym podlozem jest egoizm. Moze to by¢ egoizm indywidualny, oboj¢tnosé
na los wspolnoty narodowej, wyltaczna troska o byt swdj i swoich najblizszych. Ta-
kie ignorowanie bogactwa, ktore kazdy z nas otrzymat wraz ze wspolnym jezykiem,
rodzima historig i kultura, potaczone z obojetnoscia na losy rodakow, jest postawa
niechrzescijanska’™. Biskupi odnosza si¢ zatem do kwestii niezwykle istotnej dla
zycia narodu. Patriotyzm jest godziwa mitoscig do wspdlnoty narodowej. Popatrzmy
zatem na podstawowe kwestie dotyczace patriotyzmu w przywotywanym dokumen-
cie Konferencji Episkopatu Polski.

Gléwnym zagadnieniem podejmowanym w artykule bedzie najpierw temat
wprowadzajacy dotyczacy wiezi czlowieka z narodem. Zostanie nakre§lony ogolny
obraz tych relacji w nauczaniu spotecznym Kos$ciota. Nastepnie, w bezposrednim
odniesieniu do dokumentu Konferencji Episkopatu Polski, zostang przedstawione
powinnosci osoby w stosunku do wspolnoty, ze szczegdlnym uwzglednieniem wy-
chowania patriotycznego. Zostanie zaprezentowany rowniez temat otwartosci i ko-
niecznosci wspotpracy z innymi narodami. Zagadnienia te wyznaczaja kolejne etapy
pozwalajace uchwyci¢ najwazniejsze watki zwigzane z moralnymi powinno$ciami
wobec narodu, ktore ogélnie nazywamy patriotyzmem.

1. Zwigzek osoby z narodem

Kiedy méwimy o patriotyzmie, dotykamy relacji osoby do narodu i ojczyzny.
Narod konstytuuja ludzie potaczeni okreslong kultura, charakteryzujacy sie $wia-
domoscia polityczna, ktéra determinuje ich do stworzenia suwerennego panstwa.
Na pojecie ,,0jczyzny” oprocz wymienionych elementéw sktada si¢ rowniez tery-
torium zamieszkiwane przez narod®. Zapytajmy najpierw o charakter relacji mi¢dzy
jednostka (osobg) a narodem i ojczyzna, a nastegpnie o jej konsekwencje moralne.

Wigz osoby z narodem ma charakter duchowy i ujawnia si¢ na ptaszczyznie kul-
tury. Natura ludzka jest petna napigcia i ruchu. Czlowiek jest powotany do nieustan-
nego rozwoju, do osiagnigcia osobowego optimum potentiae. By mogl wzrastac
w czlowieczenstwie, potrzebuje zobiektywizowanej kultury duchowej, wartosci,
ktore czerpie z zewnatrz. Kultura jest bowiem $rodowiskiem jego osobowego roz-
woju’. Cztowiek wyraza si¢ w kulturze i przez kulturg. Jej pierwszym i podstawo-

¢ Konferencja Episkopatu Polski, Chrzescijanski ksztalt patriotyzmu. Wstep.

7 Tamze.

8 'W. Luzynski, Struktury posrednie pomiedzy jednostkq ludzkq a paristwem w nauczaniu spotecznym
Kosciota, Torun 2008, s. 410.

o Jan Pawet II, Encyklika ,, Sollicitudo rei socialis”, nr 30; W Luzynski, dz.cyt., s. 416; T. Slipko,
Zarys etyki szczegotowej, t. 2, Etvka spoteczna, Krakow 2005, s. 226-228; Jan Pawetl 11, Przemowienie
w UNESCO 02.06.1980, w: Dokumenty nauki spolecznej Kosciota, cz. 2, red. M. Radwan — L. Dycze-
wski — A. Stanowski, Rzym-Lublin 1996, s.144.
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wym wytworem jest sam cztowiek — duchowo dojrzaly, w pelni uksztaltowany, zdol-
ny wychowywac siebie i drugich'. Rezerwuar wartosci — niezbednych dla rozwoju
— odnajduje cztowiek we wspdlnocie narodu. Jest ona jednoscig kultury!!. Nardd
zyje ,,z kultury i dla kultury”'?. Nardd zakorzenia cztowieka w okreslonej tradycji,
systemie wartosci. Narodowi zawdzigczamy wychowanie, ideaty, cnoty, zwyczaje.
Trafnie to ujat Karol Wojtyta, piszac: ,,Ojczyzna — kiedy mysle — wowczas wyra-
zam siebie i zakorzeniam”!3, Zatem migdzy czlowiekiem a narodem zawigzuje si¢
szczegoblna relacja. Wspdlnota kultury w pewnym sensie duchowo rodzi, ksztattuje
i wychowuje cztowieka. J.M. Bochenski napisal: ,,0jczyzna to zatem co$ podobne-
go do ojca czy matki i nie myli si¢ tradycja wielu ludow, gdy ja matka nazywa”'*.
Dla Jana Pawta Il pojecie ,,0jczyzna” rozwija si¢ w bezposredniej bliskosci pojecia
,rodzina” — poniekad jedno w obrebie drugiego'®. Dzigki narodowi i jego kulturze
cztowiek wzrasta w sensie duchowym, coraz bardziej staje si¢ cztowiekiem.

Z tak okreslonej relacji cztowieka do narodu i ojczyzny wynikaja konkretne po-
winno$ci moralne. Nalezy je rozumie¢ analogicznie do obowiazkéw wobec rodzi-
cow. Okresla je przykazanie czwarte Dekalogu: ,,czcij ojca twego i matke twojg™!.
Do tej argumentacji nawigzujg autorzy dokumentu Konferencji Episkopatu Polski:
»patriotyzm jest gtgboko wpisany w uniwersalny nakaz mitosci blizniego. Mi¢dzy-
pokoleniowa solidarno$¢, odpowiedzialno$¢ za los najstabszych, codzienna obywa-
telska uczciwosé, gotowos¢ stuzby i poswigcenia na rzecz dobra wspolnego, ktore
Scisle tacza si¢ z patriotyzmem, sg zarazem realizacja oredzia zawartego w Ewange-
lii. [...] Kos$ciot nauczat zawsze, ze patriotyzm jest obowigzkiem i wigze go z naka-
zem czwartego przykazania Bozego”!”. Obowiazki wobec narodu wynikajg ze spra-
wiedliwo$ci i mitosci. Sg nimi przede wszystkim obowigzek trwania w narodzie,
solidarno$¢ z nim, wreszcie mito$¢ do ojczyzny i narodu. Wymienione powinnosci
sktadaja si¢ na pojecie patriotyzmu.

2. Powinnos$ci wobec narodu

Pierwsza powinnoscig jest wiernos¢ wzgledem wspolnoty, trwanie w niej, lojal-
nos¢, przyznawanie si¢ do niej. Nalezy wytrwa¢ w narodzie zwlaszcza w sytuacji
naciskow, presji, a nawet prze§ladowan majacych doprowadzi¢ do porzucenia naro-

10 Tamze, s. 143.

" J. Chatasinski, Kultura i nardd, Warszawa 1968, s. 48; A. Ktoskowska, Kultura narodowa, w: A.
Ktoskowska (red.), Encyklopedia kultury polskiej XX wieku, Wroctaw 1991, s. 51; J. Tischner, Narod
i jego prawa, ,,Znak” 4 (1997), s. 31; C. Bartnik, Wizja narodu wedlug Jana Pawla II, ,,Chrzescijanin
w $wiecie” 121 (1983), s. 5; W Luzynski, dz.cyt., s. 396.

12 Jan Pawel 11, Przeméwienie w UNESCO 02.06.1980, s. 144.

13 K. Wojtyta, Mysigc Ojczyzna, Lublin 1997, s. 3.

14 J.M. Bochenski, O patriotyzmie, w: M.A. Krapiec, O ludzkq polityke, Katowice 1993, s. 281.

15 Jan Pawel I1, List do Mtodych, nr 11.

16 W Luzynski, dz.cyt., s. 412—413.

7 Konferencja Episkopatu Polski, Chrzescijanski ksztalt patriotyzmu, nr 1.



Moralne powinnosci wobec narodu. Refleksje na podstawie dokumentu... | 207

du, jego kultury i jezyka, czy tez zwyczajow'®. Dali temu wyraz wszyscy ci, ktorzy
w trudnej historii narodu oparli si¢ dzialaniom wynaradawiajacym i nie poddali si¢
germanizacji i rusyfikacji.

Kolejnym waznym obowigzkiem jest solidarno$¢ z narodem. Ten ogolnie sfor-
mutowany postulat rozktada si¢ na caly szereg szczegdtowych powinnosci. Niektore
z obowigzkow mozna okresli¢ jako ,,wielkie”. Dotycza raczej wyjatkowych sytuacji,
w ktorych dochowanie wierno$ci narodowi wymaga od jego cztonkow wielkich wy-
sitkdw, powaznych nieraz ofiar i wyrzeczen, czasem nawet narazenia bezpieczen-
stwa osobistego. Chodzi tu szczegolnie o obron¢ narodu w wypadkach zewnetrzne-
go zagrozenia jego bytu badZ wolno$ci'®. Na ten aspekt patriotyzmu zwracaja uwage
autorzy dokumentu: ,,patriotyzm bywal cz¢sto wymagajacym egzaminem z odwagi
i heroizmu. Z poswigceniem i bohaterstwem zdawali go polscy powstancy, zohie-
rze, dziatacze podziemia i antykomunistycznej opozycji demokratycznej. Zdawali
go budowniczy polskiego panstwa podziemnego, ludno$¢ cywilna Warszawy i wielu
innych polskich miast i wsi, zdawali go przedstawiciele Kosciota”. Szczegdlng po-
winnoscig jest obrona ojczyzny w sytuacji agresji innych panstw i zagrozenia zycia
obywateli, integralnosci granic i mozliwos$ci wszechstronnego rozwoju w warun-
kach wolnosci.

Mate obowigzki codziennego zycia, tzw. patriotyzm dnia codziennego, wyrazaja
si¢ w pielegnowaniu wszystkich dobr, ktore mieszczg si¢ w obrebie narodu i ojczy-
zny. Chodzi tu 0 sumienne wypetianie obowiazkéw zwigzanych z zyciowym powo-
faniem, praca, obowigzkow obywatelskich, ale i o troske i dziatania majace na celu
ochron¢ i pomnozenie jego materialnego stanu posiadania, aktywne uczestnictwo
w strukturach samorzadowych i organizacjach sktadajacych si¢ na spoteczenstwo
obywatelskie. Patriotycznym obowigzkiem jest zatem pomnazanie wszystkiego,
co buduje dobro narodu i ojczyzny?'. Wedtug autoréw dokumentu dzi$ ,,patriotyzm
wyraza¢ si¢ powinien w zyciu naszych rodzin, ktore sg pierwsza szkola mitosci,
odpowiedzialnosci i shuzby blizniemu. Przestrzenia, w jakiej codziennie zdajemy
egzamin z patriotyzmu, sa miejsca, gdzie toczy si¢ nasze codzienne zycie — gmi-
na, parafia, szkota, zaktad pracy, wspolnota sasiedzka i lokalna. Wszedzie tam pa-
triotyzm wzywa nas do zyczliwo$ci, solidarno$ci, uczciwosci i troski o budowanie
wspolnego dobra. Patriotyzm konkretyzuje si¢ w naszej postawie obywatelskie;j;
w szacunku dla prawa i zasad, ktore porzadkuja i umozliwiajg zycie spoteczne, jak —
przyktadowo — rzetelne ptacenie podatkow; w zainteresowaniu sprawami publiczny-
mi i w odpowiedzialnym uczestnictwie w demokratycznych procedurach; w sumien-
nym i uczciwym wypehianiu obowigzkow zawodowych; w pielggnowaniu pamigci
historycznej, szacunku dla postaci i symboli narodowych; w dbatosci o otaczajaca
nas przyrodg; w zaangazowaniu w samorzadnos¢ i dziatania licznych organizacji,

18 T. Slipko, dz.cyt., s. 242.

1 Tamze, s. 241-242.

2 Konferencja Episkopatu Polski, Chrzescijanski ksztalt patriotyzmu, nr 4.
21T, Slipko, dz.cyt., s. 242-243.
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w podejmowaniu réznych inicjatyw spotecznych”?. Dzigki codziennej solidarnosci
z narodem, sumiennemu wypetnianiu obowigzkoéw zwigzanych ze swoim zyciowym
powotaniem mozna budowac¢ dobro wspdlne narodu, przyczyniaé si¢ do jego umoc-
nienia, i w ten sposob budowac jego pomysInos¢.

Z obowigzkiem wiernosci oraz solidarno$ci utozsamia si¢ niekiedy mitos¢ do oj-
czyzny. Jest to forma obowigzku bardziej Swiadoma siebie, przeniknig¢ta glebszymi
pierwiastkami uczuciowymi. Wyraza si¢ ona w glebokim duchowym przylgnieciu
cztowieka do wlasnego narodu, w petnym przezywaniu wartosci narodowej kultury,
a przede wszystkim w aktywnym zaangazowaniu si¢ w jego sprawy. Pius XII w en-
cyklice Summi Pontificatus pisat o porzadku mitosci: w mitowaniu mamy kierowac
si¢ rozumng kolejnoscia, wedhug ktorej bardziej mamy mitowac tych i wigcej §wiad-
czy¢ dobrodziejstw tym, ktorzy sa z nami zwiagzani $ci§lejszymi wigzami*. Ordo ca-
ritatis zobowiazuje nas bysmy, szanujac wszystkich ludzi, wigcej mitosci ofiarowali
wlasnemu narodowi, wspolnocie, ktora nas uksztattowata, data poczucie tozsamosci
i zakorzenienia. Waznym obowiazkiem wobec narodu i ojczyzny jest podtrzymywa-
nie i rozw0]j wiasnej kultury. To ona decyduje o ksztalcie zycia wspolnoty. To dzigki
niej narod moze zachowa¢ suwerennos$¢, moze decydowac o sobie, nawet w sytuacji
utraty suwerennosci przez wlasne panstwo®,

Szczegdlnym obowigzkiem patriotycznym jest troska o wszechstronny rozwdj
panstwa i utrzymanie jego podmiotowos$ci na arenie mi¢dzynarodowej. Nardd nie
utozsamia si¢ z panstwem, ale go potrzebuje. Panstwo zabezpiecza cztlonkom na-
rodu odpowiednie swobody, by ci mogli rozwija¢ wlasne inicjatywy tworcze, czy
tez po prostu zy¢ petnig swojej narodowej kultury. Panstwo jest dla narodu domem,
w ktorym moze on swobodnie egzystowac. Nie ulega watpliwosci, ze wlasne pan-
stwo shuzy lepiej mozliwo$ciom rozwojowym narodu anizeli panstwo obce. ,,.By¢
wolnym, to by¢ u siebie”*.

Obowigzki wobec narodu i ojczyzny sa wymogiem sprawiedliwo$ci. Trwanie we
wspolnocie, solidarnos¢ z nig oraz mito$¢ sg formg wdzigcznosci za to, co ona prze-
kazata jednostce w procesie wychowania, nauki, ksztattowania osobowos$ci. Zdra-
da, wyrzeczenie si¢ narodu lub zobojgtnienie na jego wartosci bytyby aktem nie-
sprawiedliwo$ci w obliczu dobrodziejstw, jakie cztowiek zawdzigcza wspdlnocie?’.
W odniesieniu do rodziny sytuacje takie budza nasz sprzeciw. Porzucenie rodzicow
potrzebujacych pomocy, dzialanie na szkode¢ najblizszych, obojetno$¢ w stosunku
do tych, z ktorymi tacza nas wigzi rodzinne, to — jak wyczuwamy — postawy niemo-
ralne. Troska i trwanie w rodzinie sg zatem obowigzkiem sprawiedliwosci i mitosci.
Przez analogi¢ obowiazki te odnosimy takze do wspdlnoty narodu. Po zapoznaniu

22 Konferencja Episkopatu Polski, Chrzescijanski ksztalt patriotyzmu, nr 4.

3 T. Slipko, dz.cyt., s. 242-243.

2 Pius XII, Summi Pontificatus, nr 39, w: Dokumenty nauki spolecznej Kosciola, cz. 1, red. M. Rad-
wan — L. Dyczewski — A. Stanowski, Rzym—Lublin 1996, s. 216.

2 Jan Pawel II, Przemowienie w UNESCO 02.06.1980, s. 144.

% T. Slipko, dz.cyt., s. 214, 237.

27 Tamze, s. 243-245.
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si¢ z ogodlnymi zobowigzaniami wobec wspolnoty narodowej nalezy teraz zwrocié
uwage na zagadnienia, na ktorych skupiajg si¢ autorzy dokumentu poswicconego
patriotyzmowi. S3 nimi wychowanie patriotyczne oraz powinno$¢ wigzania go-
dziwej milosci do wiasnej ojczyzny z wymogami uniwersalnosci, respektowania
i wspolpracy z innymi narodami.

3. Wychowanie patriotyczne

Szczegdlnym obowigzkiem patriotycznym jest wypracowywanie w sobie i w in-
nych — zwlaszcza w mtodym pokoleniu — cnoty patriotyzmu za pomoca: ksztattowa-
nia umystu poprzez poglebianie wiedzy o tym wszystkim, co ojczyste, o dziejach,
kulturze, bogactwach, tradycji; formowania uczué¢ poprzez uczestnictwo w uroczy-
stosciach patriotycznych, szacunek dla symboli narodowych; wzmacniania woli po-
przez codzienny patriotyzm wyrazajacy si¢ w gorliwym wypetnianiu codziennych
obowigzkoéw. Wychowanie patriotyczne jest zatem ksztaltowaniem w sobie i innych
wlasciwej postawy wobec wspolnoty, ktorej tak wiele zawdzigczamy®®. Jan Pawet 11
w czasie czuwania w Czestochowie w 1983 roku glosit: ,,czuwam — to znaczy takze:
czuje si¢ odpowiedzialny za to wielkie, wspolne dziedzictwo, ktoremu na imi¢ Pol-
ska. To imi¢ nas wszystkich okresla. To imi¢ nas wszystkich zobowigzuje. To imi¢
nas wszystkich kosztuje”?.

Autorzy dokumentu wiele miejsca po§wigcaja potrzebie wychowania patriotycz-
nego. Obszernie omawiajg znaczenie i zadania poszczegdlnych wspdlnot w tym
waznym zadaniu. W pierwszym rze¢dzie zwracajg uwage na odpowiedzialng poli-
tyke historyczng panstwa, samorzadow i réznego rodzaju instytucji spolecznych.
W globalizujacym 1 unifikujagcym si¢ $wiecie trzeba podejmowac starania majace
na celu podtrzymanie wspolnej historycznej pamigci i zachowanie wlasnej tozsamo-
$ci. Tylko w ten sposob mozna budowac wzgledem siebie stuszny szacunek innych
narodow. Celem tego rodzaju polityki jest ,,jednoczenie ludzi wokot wspolnego do-
bra, wzmacnianie wi¢zi mi¢dzyludzkich i poczucia wspolnoty duchowych wartosci
ponad réznicami i podziatami®’.

W procesie wychowania patriotycznego istotna rola przypada rodzinie. Byta ona
wazng szkola patriotyzmu szczeg6lnie wtedy, gdy nardd polski byt pozbawiony su-
werennego panstwa. Przekaz wartosci narodowych dokonywat si¢ przede wszyst-
kim w rodzinie. Réwniez dzi§ w warunkach wolnosci rodzina odgrywa niezasta-
piona rolg w wychowaniu postaw patriotycznych®'. W realiach zycia codziennego,
w ktorych trzeba zmierzy¢ si¢ z wieloma wyzwaniami, mozemy uczy¢ si¢ wzajem-
nego szacunku, mitosci, solidarnosci, odpowiedzialnosci i poswiecenia. Uczymy sig

2 W. Luzynski, dz.cyt., s. 416-418.

2 Jan Pawet II, Przemowienie w czasie Apelu Jasnogorskiego w Czestochowie 18.06.1983, w: Jan
Pawet II w Polsce 1979. 1983. 1987. Przemdéwienia i homilie, red. A. Wieczorek, Warszawa 1991, s.
354.

30 Konferencja Episkopatu Polski, Chrzescijanski ksztalt patriotyzmu, nr 8.

31 Tamze, nr 9.



210 | Ks. Wiestaw Luzynski

postaw 1 cnot, na ktorych opiera si¢ patriotyzm. W rodzinie doswiadczamy poczucia
zakorzenienia, solidarnosci, wspolnoty. W tej podstawowej komorce spotecznej mi-
1o$¢ ma twarz konkretnego cztowieka. Tam pielggnujemy pamig¢ o waznych posta-
ciach w historii rodziny, lokalnej wspolnoty, a nawet panstwa. W rodzinie uczymy
si¢ wiary we wlasne sity, rozpoznajemy zyciowe powotanie, uczymy si¢ otwartosci
wobec $§wiata*’. Tam wzrastamy jako osoby, jako tworczy i odpowiedzialni synowie
i corki narodu. Wtasnie dlatego polska rodzina powinna by¢ w samym centrum pro-
cesu wychowania i cieszy¢ si¢ pomocniczym wsparciem ze strony spoteczenstwa
i panstwa®.

Skutecznym wsparciem dla rodziny w procesie wychowania patriotycznego po-
winna by¢ szkota. Polska szkota posiada bogatg tradycje ksztalttowania postaw pa-
triotycznych. Jednak rowniez wspotczesnie powinna ona wiele miejsca poswigcic¢
zaréwno przekazowi wiedzy na temat ojczyzny, jej historii, wspotczesnosci, kultury,
gospodarki, miejsca w Europie i §wiecie*®, jak i wychowaniu w duchu wartosci na-
rodowych. W czasach spoteczenstwa informacyjnego szkota powinna ksztattowaé
dojrzate postawy, by mtodzi wiedzieli, gdzie szuka¢ prawdziwych, wartosciowych
informacji, by potrafili rozpoznawac autentyczne autorytety. Szkota ma przygoto-
wac do tego, by wiedzieli, jak ,,samodzielnie budowa¢ prawdziwy obraz polskiej
kultury, historii, Zycia publicznego i wyzwan, jakie staja przed Polska, jak by¢ twor-
czym i kreatywnym, aby dzi¢ki temu w zyciu dorostym aktywnie stuzy¢ ojczyznie.
Szkota jest bowiem takze przestrzenia wychowania spolecznego, miejscem gdzie
w praktyce realizujemy postawy i warto$ci wyniesione z domu. To w niej uczymy
si¢ kolezenstwa, szacunku wobec starszych, pomocy stabszym, wspotpracy w grupie
i szacunku dla myslacych inaczej, a wigc postaw 1 wartosci, na ktdrych opiera si¢
kazdy dojrzaty patriotyzm™?°. Wazna rol¢ w ksztaltowaniu postaw mitosci blizniego,
odpowiedzialnosci, wrazliwosci na dobro wspolne odgrywa réwniez szkolna nauka
religii®.

Duzy udziat w ksztaltowaniu wrazliwosci i postaw patriotycznych odgrywa-
ja ludzie kultury, tworcy, aktywni w §wiecie mediow. Ich zadaniem jest szukanie
odpowiednich $rodkéw wyrazu, symboli, dzigki ktorym wspodlnota narodu bedzie
mogla si¢ komunikowac oraz wspolnie przezywac roézne wydarzenia. Zadaniem
ludzi kultury jest ukazywanie dramaturgii polskiej historii, pigkna ojczystej ziemi,
uwrazliwianie na polska literaturg, muzyke, film i teatr. Pewnym wyzwaniem jest
tu taczenie kultury wysokiej z masowa, poszukiwanie nowego jezyka ekspresji, 13-
czenie wielkich tematoéw naszej kultury z do$wiadczeniem dnia dzisiejszego oraz
z nadziejami i obawami pokolenia najmtodszego, ktore w przysztosci bedzie budo-

32 Tamze.
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wac wspolny ojczysty dom?’.

W analizie wychowania do patriotyzmu nie wolno poming¢ ogromne;j roli ruchu
harcerskiego. W czasie Il wojny $wiatowej harcerze dali ,,unikalny wzor patrioty-
zmu”. Wykazywali si¢ postawami heroicznymi, ogromnym bohaterstwem, czgsto
za swoje zaangazowanie placili najwyzsza ceng. Takze dzi$ harcerstwo jest ,,szkota
kolezenstwa, odpowiedzialnosci i samodzielnosci’™.

Autorzy dokumentu wskazuja rowniez na wazng role roznych spotecznosci i $ro-
dowisk tworzacych spoteczenstwo obywatelskie. Narodowa wspolnote i solidarnos¢
buduja organizacje charytatywne, stowarzyszenia historyczne, organizacje pielggnu-
jace lokalng tozsamo$¢ i kulture. Pickno rodzimej przyrody przyblizajg kluby tury-
styczne, kota mitosnikow przyrody. Towarzystwa czytelnicze strzega kultury i tra-
dycji. Rowniez wiele innych organizacji i stowarzyszen stanowi szkote polskiego
patriotyzmu i zastuguje na uznanie oraz wsparcie panstwa®.

Samorzady lokalne, odpowiedzialne za zaspokojenie potrzeb spotecznosci miej-
scowych, réwniez uczestnicza w procesie ksztaltowania postaw patriotycznych. Sa-
morzady sa odpowiedzialne za polska szkote odgrywajaca wazng role w procesie
edukacji. Biorg na siebie obowigzek godnego upamigtniania rocznic narodowych,
przyblizenia postaci bohateréw, zabezpieczenia miejsc zwigzanych z waznymi wy-
darzeniami w zyciu lokalnych spoteczno$ci i narodu. Samorzady kultywuja $wia-
domos$¢ przynaleznosci do matej ojczyzny, zwigzek ze wspdlnota i miejscem jej
zycia®.

Niemate znaczenie w wychowaniu do patriotyzmu maja organizacje i wydarzenia
sportowe. W czasach zaborow powstajace na przetomie XIX i XX wieku polskie
organizacje sportowe byly narzedziem umacniania narodowej tozsamosci Polakow.
Roéwniez wspotczesnie wielkie wydarzenia sportowe stwarzaja mozliwosé wyraze-
nia tozsamos$ci narodowej i demonstrowania patriotyzmu. Niejednokrotnie wielka
rzesza kibicow do§wiadcza wspolnoty, demonstruje przywigzanie do ojczyzny, oka-
zuje szacunek do barw narodowych*'.

Ogromng popularnoscia ciesza si¢ wspotczesnie historyczne rekonstrukcje stwa-
rzajace mozliwo$¢ niejako przeniesienia si¢ w dawne czasy, wydarzenia, miejsca,
sytuacje zwigzane z wielkimi wydarzeniami w historii narodu. Rekonstrukcje, po-
dobnie jak interaktywne muzea, moga shuzy¢ pobudzaniu zainteresowania narodowa
historig®.

37 Tamze, nr 11.
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4. Wymogi uniwersalnos$ci

Godziwa i uporzadkowana mito$¢ wilasnej ojczyzny nie powinna nas zamykac
na inne narody, prowadzi¢ do nadmiernego przeceniania wartosci wtasnego narodu,
a nawet jego ubostwienia. Szowinizm narodowy jest jaka$s forma batwochwalstwa.
Poza tym, usprawiedliwiajgc przemoc w realizacji celow narodu, stanowi powazne
zagrozenie dla pokojowych relacji migdzy narodami. Co wigcej, prowadzi nierzadko
do zbrodni, znieprawia ducha narodu i niszczy jego etos®.

Prawo do kultywowania wlasnej tozsamosci trzeba uzupetni¢ wymogami uni-
wersalnos$ci, czyli wspotpracy i solidarno$ci z innymi narodami. Wymogi te wy-
razaja si¢ w pokojowym rozwigzywaniu konfliktow miedzy narodami, pomoc in-
nym w czasie klgsk zywiotowych i kryzyséw humanitarnych, czy zagwarantowanie
mniejszosciom odpowiedniej autonomii, by mogty podtrzymywac swojg tozsamos¢.

Ludzka egzystencja rozposciera si¢ migdzy wymiarem historycznym i narodo-
wym a wymiarem uniwersalnym. Nasza przynalezno$¢ do rodziny ludzkiej doko-
nuje sie nie przeciwko przynalezno$ci do narodu, lecz wlasnie poprzez nig*. Kazdy
nardéd wzbogaca wspdlnote narodow. Jan Pawet II, tak mocno zwigzany ze swoja
ojczyzng 1 narodem, stwierdzil: ,,ta Ojczyzna, jej dzieje, dzieje Kosciota, dzieje na-
rodu, w jaki§ wyjatkowy sposob przygotowaly mnie do tego, azeby by¢ solidar-
nym z réznymi narodami $wiata”. Jego cale zycie potwierdzito to, ze $wiadomos¢
i umitowanie wtasnych korzeni pomaga zrozumie¢ kulturowe korzenie innych ludzi.
Zwracajac si¢ do Polakow w 1999 roku w Lowiczu méwit: ,,Polska potrzebuje ludzi
otwartych na $wiat, ale kochajgcych swdj rodzinny kraj#.

Roéwniez autorzy dokumentu na temat patriotyzmu odnosza si¢ do tej kwestii.
Zwracaja uwage, ze nalezy rozr6zni¢ miedzy godziwym, szlachetnym i godnym
propagowania patriotyzmem a ,,szalenczym nacjonalizmem”, ktory glosi pogarde
dla innych narodéw i stanowi przeciwienstwo autentycznego patriotyzmu. Mitos¢
do wilasnej ojczyzny nie moze si¢ wigzaé z nienawiscig do innych. Patriotyzm po-
winien by¢ oparty na szacunku oraz gotowos$ci wspotpracy z innymi wspdlnotami.
Autorzy listu odwotuja si¢ do historycznego faktu tolerancji I Rzeczypospolite;j:
»Zachowujac swe tradycje i tozsamosé, stata si¢ wspolnym domem ludzi réznych
jezykow, kultur, przekonan, a nawet religii. Pod polskim niebem i na polskiej ziemi
obok siebie zyli, zabiegali o powszedni chleb, modlili si¢, tworzyli wlasny obyczaj
1 kulture katolicy réznych obrzadkéw, prawostawni, protestanci, zydzi i muzulma-
nie. A lojalnymi obywatelami Rzeczypospolitej Obojga Narodéw obok etnicznych
Polakoéw byli rowniez Zydzi, Ukraincy, Rusini, Litwini, Niemcy, Ormianie, Czesi,
Tatarzy i przedstawiciele innych narodowosci. Przypomnijmy tez, ze w czasach, gdy

4 T. Slipko, dz.cyt., s. 243; W. Luzynski, dz.cyt., s. 420-422.

# T. Slipko, dz.cyt., s. 227.

4 Jan Pawet II, Przeméwienie w czasie spotkania z Polakami w Nigerii 16.02.1982, w: tenze,
Nauczanie papieskie, V, 1, Rok 1982, Poznan 1993, s. 215.

4 Tenze, Przemdowienie w Lowiczu 14.06.1999, w: Bég jest mitosciq. VII pielgrzymka Jana Pawla IT
do Ojczyzny, oprac. J.J. Gorny, Olsztyn 1999, s. 195.
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trawily Europe wojny i prze§ladowania religijne, Rzeczypospolita pozostawata osto-
ja goscinnosci i tolerancji”*’. Chodzi zatem o ,,model patriotyzmu goscinnego”, za-
ktadajgcego troske o kulturowe centrum narodu polskiego, a jednoczes$nie otwartego
na inspiracj¢ ze strony mniejszosci etnicznych i religijnych, kultury sasiadow oraz
catej kultury europejskiej z jej chrzescijanska tozsamoscia. Wtasnie dzicki takiemu
patriotyzmowi Polakami stawali si¢ ludzie wywodzacy si¢ z innych kultur i naro-
dow, bez wzgledu na swoje pochodzenie. Wszyscy razem tworzyli oblicze polskiego
patriotyzmu, ktéry w dialogu z r6znymi kulturami tworzyt polska kulturg. Wiasnie
taki patriotyzm wspottworzyli: §w. Krolowa Jadwiga, Mikotaj Kopernik, Adam Mic-
kiewicz czy Joachim Lelewel. Tak w dialogu z r6znymi tradycjami ksztattowata si¢
polska kultura®.

Zakonczenie

Autorzy dokumentu Konferencji Episkopatu Polski ,,Chrzescijanski ksztatt pa-
triotyzmu” ukazuja powinnosci moralne wobec narodu z perspektywy chrzescijan-
skiej. Patriotyzm jest godziwa mito$cig wlasnego narodu i ojczyzny. O takiej rela-
cji decyduje szczegolna wiez taczaca osobe i nardd. Cztowiek do wszechstronnego
rozwoju swojej osobowosci potrzebuje kultury, ktorej rezerwuarem jest wiasnie
wspolnota narodowa. Dzigki niej mozliwe jest odnalezienie wiasciwego Srodowi-
ska swego osobowego rozwoju. Dlatego wymogiem sprawiedliwo$ci i mitosci jest
trwanie w narodzie, zachowanie wobec niego postawy lojalnosci. Moralng powin-
noscig sa takze rozne formy solidarno$ci wyrazajace si¢ w wielkich i heroicznych
czynach w obronie ojczyzny oraz w gorliwym wypeianiu codziennych obowigz-
kow. Jednostronnym zerwaniem zobowigzan bylaby zdrada, porzucenie narodu lub
zobojetnienie na jego wartosci wyrazajace si¢ w postawie kosmopolityzmu. Autorzy
dokumentu zwracaja szczegolng uwage na potrzebe wychowania patriotycznego.
Wazng role w tym procesie odgrywa roztropna polityka historyczna. Wsrod srodo-
wisk patriotycznego wychowania znalazty si¢ przede wszystkim rodzina i szkota,
nastepnie ludzie kultury, harcerstwo, organizacje pozarzadowe i samorzadowe, wy-
darzenia sportowe oraz rekonstrukcje historyczne. Autorzy wielokrotnie podkresla-
ja, ze zachodzi zasadnicza réznica migdzy godziwg milosciag do wlasnej ojczyzny
a szowinizmem narodowym, ktory prowadzi do pogardy wobec innych narodow.
Z postawa patriotyzmu nalezy taczy¢ wymogi uniwersalizmu.

47 Konferencja Episkopatu Polski, Chrzescijanski ksztalt patriotyzmu, nr 6.
* Tamze.
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Streszczenie: Gigboki kryzys spoleczno-polityczny, jaki dotykat PRL w dekadzie
lat 70. XX w., oddziatywal na zmiang relacji panstwo-Kosciot katolicki. Ekipa
Edwarda Gierka, stosujac wobec Kosciota katolickiego polityke ustepstw, pragne-
ta przede wszystkim wzmocni¢ swoja stabg pozycj¢ spoteczng. Jednoczesnie dosé
wczesnie dostrzezono zagrozenie wynikajace z mozliwosci zawarcia niepisanego
sojuszu pomiedzy Kosciolem a budzacymi si¢ srodowiskami opozycyjnymi. Bez-
posredni wptyw na powstanie opozycji demokratycznej w PRL miaty propozycje
zmian w konstytucji PRL oraz wydarzenia Czerwca *76. Wywolaty one zdecydo-
wany sprzeciw spoleczny, wspierany przez prymasa Polski kardynata Stefana Wy-
szynskiego oraz caty episkopat, a wyrazony kilkakrotnie w postaci memoriatow,
listow i komunikatow.

Relacje kardynata Stefana Wyszynskiego z Komitetem Obrony Robotnikow
poprzedzity wczesniejsze kontakty m.in. z Jackiem Kuroniem oraz Adamem
Michnikiem. Podejmowane wielokrotnie przez to srodowisko akcje protestacyjne
w postaci glodowek organizowanych w kosciotach archidiecezji warszawskiej nie
spotykaty si¢ ze strony prymasa Wyszynskiego z otwartg krytyka badz sprzeci-
wem, ale z dyskretnym, nieformalnym przyzwoleniem. Na stosunki hierarchy ze
srodowiskiem KOR mocno oddziatywat fakt, ze cz¢s¢ dziataczy ruchu obarczona
byly marksistowskim rodowodem. Dos¢ bliskie kontakty kardynat Stefan Wyszyn-
ski utrzymywat ze wspotzatozycielem Ruchu Obrony Praw Czlowieka i Obywate-
la Andrzejem Czumag oraz uczestnikiem Towarzystwa Kurséw Naukowych Bohda-
nem Cywinskim.

Ogolna ocena dziatan opozycji demokratycznej sktaniata prymasa do zachowania
ostroznos$ci, a nawet powsciggliwosci w okazywaniu jej sympatii. Postawe prze-
wodniczacego Konferencji Episkopatu Polski — wielokrotnie wyrazang na forum
Rady Gtownej Episkopatu Polski oraz na kartach osobistego dziennika ,,Pro me-
moria” — charakteryzowatly pragnienie zapewnienia tadu, zgody spotecznej oraz
idea przestrzegania podstawowych praw obywatelskich.

Stowa kluczowe: Kosciot katolicki w Polsce, kardynat Stefan Wyszynski, opo-
zycja demokratyczna w PRL (1976-1980), Komitet Obrony Robotnikéw, Ruch
Obrony Praw Czlowieka i Obywatela.
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“They Should be Surrounded by Care without Engaging
in their Contestations”. Cardinal Stefan Wyszynski
and the Democratic Opposition (1976—1980)

Summary: The deep social and political crisis that affected Poland in the 1970s
also produced a change in relations between the state and the Catholic Church.
By implementing a policy of concession towards the Catholic Church, the team
of Edward Gierek wanted mainly to strengthen its weak social position. At the
same time, relatively early they noticed a risk associated with the possibility of an
unwritten alliance between the Church and the circles of awakening opposition.
The formation of the democratic opposition in PRL was directly influenced by pro-
posed changes in the PRL constitution and by the events of June 1976. These met
with strong public resistance, supported by the Primate of Poland, Cardinal Stefan
Wyszynski, and the whole episcopate, and expressed several times in official state-
ments, letters and messages.

Cardinal’s Stefan Wyszynski relations with Komitet Obrony Robotnikow (Wor-
ker’ Defence Committee - KOR) were preceded by contacts with, for example,
Jacek Kuron and Adam Michnik. Not only did Primate Wyszynski not openly criti-
cise or oppose actions organised many times by this circle in the form of hunger
protests held in the churches of Warsaw Archdiocese, but he also discreetly and
informally permitted them. The Cardinal’s relations with the KOR circles were
strongly affected by the fact that some activists of this movement had a Marxist
background. Stefan Wyszynski maintained relatively close relations with Andrzej
Czuma, a co-founder of Ruch Obrony Praw Czlowieka i Obywatela (Movement
for Defence of Human and Civic Rights), and with Bohdan Cywinski, a participant
in Towarzystwo Kurséw Naukowych (Scientific Training Association).

His general opinion of the democratic opposition’s actions prompted the Primate
to remain cautious, or even restrained in showing sympathy towards it. Wyszyh-
ski’s attitude — expressed many times at the Presidium of the Polish Episcopal
Conference, and in the pages of his personal diary, “Pro memoria” — was always
characterised by his desire to ensure order and a societal consensus, and by the idea
of adhering to fundamental civil rights.

Keywords: the Catholic Church in Poland; Cardinal Stefan Wyszynski; the demo-
cratic opposition in the People’s Republic of Poland (1976-1980); the Workers’
Defence Committee (KOR); the Movement for Defence of Human and Civic Ri-
ghts (ROPCiO)

1. Problemy historiografii opozycji w PRL

Zagadnienie opozycji demokratycznej w PRL w latach 1976—1980 nalezy do naj-
istotniejszych probleméw badawczych wspotczesnej polskiej historiografii. Do-
starcza ono historykowi ciekawa paletg problemow badawczych, ktore wymagaja
szczegotowego opracowania (sg to m.in. kwestie genezy opozycji, jej struktur i or-
ganizacji, lideréw, form dziatania, zalozen programowych oraz mysli politycznej,
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relacji z podmiotami i §rodowiskami zewnetrznymi). Do tej pory powstalo wiele
prac monograficznych oraz edycji zrodtowych ukazujacych poszczegodlne srodowi-
ska opozycyjne — zarowno w wymiarze ogdlnopolskim', jak i regionalnym?. Para-
doksalnie jednak mimo znaczacego postepu w pracach badawczych, a nawet ,,przy-
spieszenia” od chwili powstania w 1999 r. Instytutu Pami¢ci Narodowej, najmniej
opracowanym dotad szczegétowym problemem badawczym jest relacja opozycji
demokratycznej z Ko$ciotem katolickim?®. Wspodtczesny badacz ma bowiem do dys-

' Zob. A. Friszke, Opozycja polityczna w PRL 1945-1980, Londyn 1994; Z. Hemmerling, M. Na-
dolski, Opozycja demokratyczna w Polsce 1976—1980. Wybér dokumentow, Warszawa 1994; R. Zu-
zowski, Komitet Samoobrony Spotecznej KOR. Studium dysydentyzmu i opozycji politycznej w Polsce,
Wroctaw—Warszawa—Krakow 1996; R. Terlecki, Uniwersytet Latajqcy i Towarzystwo Kursow Nau-
kowych 1977-1981, Krakdéw—Rzeszow 2000; P. Zaremba, Mlodopolacy. Historia Ruchu Mlodej Polski,
Gdansk 2000; Opozycja demokratyczna w Polsce w swietle akt KC PZPR (1976—1980), wybor, wstep
i oprac. L. Kaminski, P. Piotrowski, Wroctaw 2002; Co nam zostato z tych lat... Opozycja polityczna
1976-1980 z dzisiejszej perspektywy, red. J. Eisler, Warszawa 2003; J.J. Lipski, KOR. Komitet Samo-
obrony Spolecznej, wstep A. Friszke, Warszawa 2006; G. Waligora, Ruch Obrony Praw Czlowieka
i Obywatela 1977-1981, Warszawa 20006; A. Friszke, Przystosowanie i opor. Studia z dziejow PRL,
Warszawa 2007; Kryptonim ,, Wasale”. Stuzba Bezpieczenstwa wobec Studenckich Komitetow Soli-
darnosci 1977-1980, wybor, wstep i oprac. L. Kaminski, G. Waligora, Warszawa 2007; Kryptonim
, Pegaz”. Stuzba Bezpieczenstwa wobec Towarzystwa Kursow Naukowych 1978—1980, wybor, wstep
i oprac. L. Kaminski, G. Waligora, Warszawa 2008; Rozmowy na Zawracie. Taktyka walki z opozycjq
demokratyczng pazdziernik 1976 — grudzien 1979, oprac. A. Friszke, M. Zaremba, Warszawa 2008;
Kryptonim ,, Gracze”. Stuzba Bezpieczenstwa wobec Komitetu Obrony Robotnikow i Komitetu Samo-
obrony Spotecznej ,,KOR” 1976-1981, wybor, wstep i oprac. L. Kaminski, G. Waligéra, Warszawa
2010; A. Friszke, Czas KOR-u. Jacek Kuron a geneza Solidarnosci, Krakow 2011; Opozycja demokra-
tycznaw PRL w latach 1976-1981, red. W. Polak, J. Kufel, P. Ruchlewski, Gdansk 2012; J. Skorzynski,
Sita bezsilnych. Historia Komitetu Obrony Robotnikow, Warszawa 2012.

2 Zob. Opozycja matopolska w dokumentach 1976-1980, wybor i oprac. A. Rolinski, Krakéw
2003; Miedzy Warszawg a regionem. Opozycja przedsierpniowa na Pomorzu Zachodnim, red. M.
Kowalczyk, M. Paziewski, M. Stefaniak, Szczecin 2008; M. Choma-Jusinska, Srodowiska opozycy-
jne na Lubelszczyznie 1975-1980, Warszawa—Lublin 2009; Od ostatnich lesnych do ,,Solidarnosci”.
Z dziejow opozycji politycznej i oporu spotecznego w Polsce potudniowo-wschodniej (1956—1989), red.
M.. Gliwa — M. Krzysztofinski, Rzeszow 2014; D. Iwaneczko, Zmierzch dekady Gierka. Polska potu-
dniowo-wschodnia 1975—1980, Rzeszow 2016; G. Waligora, Opozycja polityczna na Dolnym Slgsku
1975-1980, Wroctaw 2016; W. Polak, S. Galij-Skarbinska, A. Jankowska-Wojdyto, M. Biatkowski,
Opozycja demokratyczna w Toruniu i w wojewddztwie torunskim w latach 1976—1980, Torun 2017.
Przywotaé nalezy rowniez — cho¢ w literaturze spotka¢ mozna odmienne stanowisko — publikacje do-
tyczace Klubow Inteligencji Katolickiej, ktore w ramach systemu politycznego PRL spetniaty funkcje
swoistej ,,katolickiej opozycji moralnej”: A. Friszke, Oaza na Kopernika. Klub Inteligencji Katolickiej
19561989, Biblioteka ,,Wigzi”, t. 100, Warszawa 1997; M. Biatkowski, Oaza na Mostowej. Klub
Inteligencji Katolickiej w Toruniu (1957-2007), Torun 2008; K. Biatecki, Klub Inteligencji Katolickiej
w Poznaniu w latach 1956—1991, Poznan 2012; P. Kazmierczak, Klub Inteligencji Katolickiej w Kra-
kowie 19561989, Krakow 2012.

3 Problem ten — z oczywistych powoddéw — zostal marginalnie potraktowany w przywolywanej juz
pracy: A. Friszke, Opozycja polityczna. Podobnie brak dotad calo$ciowych i syntetycznych opracowan
dotyczacych relacji Kosciota katolickiego z przedstawicielami aparatu partyjnego, cho¢ fragmentary-
cznie temat ten podejmowany jest w pracach analizujacych relacje panstwo-Kosciot katolicki. Dobry
przyktad takiej publikacji stanowi ksigzka Rafata Latki, Polityka wladz PRL wobec Kosciota katolick-
iego w wojewddztwie krakowskim w latach 1980—1989, Krakow 2016.
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pozycji tylko kilka prac, z ktorych Zzadna nie moze aspirowac do roli calosciowe;j
syntezy. Co wigcej, tylko w niewielkim stopniu wyczerpuja one nakreslony problem
badawczy. Proby takie podjeli: Andrzej Anusz*, Antoni Dudek®, Jan Zaryn® i Rafat
Latka’. Do tematu relacji kardynata Stefana Wyszynskiego ze $rodowiskami opo-
zycji demokratycznej w latach 19761980 wielokrotnie powracata réwniez Ewa K.
Czaczkowska na kartach biografii Prymasa Tysiaclecia®.

W naturalny sposob na pierwszy plan wysuwa si¢ zagadnienie relacji opozycji
demokratycznej z Kosciotem instytucjonalnym, a wigc z dostojnikami i hierarchami
piastujacymi najwyzsze godnos$ci oraz sprawujacymi funkcje kierownicze. Bez wat-
pienia w Kosciele katolickim w Polsce fundamentalng i wyjatkowa role — od chwi-
li nominacji na stolice prymasowska w listopadzie 1948 r. az do $mierci w maju
1981 r. — odgrywat kardynat Stefan Wyszynski, arcybiskup metropolita gnieznienski
i warszawski. Zakres przystugujacej wladzy z tytutu funkcji metropolity gnieznien-
skiego i warszawskiego dodatkowo wzmacniat fakt, ze sprawowat on jednoczesnie
stanowisko Przewodniczacego Konferencji Episkopatu Polski oraz Przewodnicza-
cego Rady Gloéwnej Episkopatu Polski — dwoch najwazniejszych, kierowniczych
gremioéw KosSciota w Polsce. Ponadto kardynat Stefan Wyszynski otrzymat nadzwy-
czajne uprawnienia (facultates speciales/ facultates specialissimae), ktore w deka-
dzie lat 70. XX w. zostaly dwukrotnie potwierdzone — w sierpniu 1974 r. przez pa-
pieza Pawta VI i w pazdzierniku 1978 r. przez Jana Pawta II°.

Niniejszy przyczynek jest proba przyblizenia relacji Prymasa Tysiaclecia z opo-
zycja demokratyczna, w tym osobistych kontaktow z wybranymi czolowymi przed-
stawicielami. Autor pragnie podkresli¢, ze artykut nie aspiruje bynajmniej do wy-
czerpania tematu badawczego, raczej nalezy traktowac go jako jeden z wielu glosow
w toczacym si¢ dyskursie naukowym. Jednak by¢ moze — w pewnym stopniu — przy-
blizy do odpowiedzi na pytanie: Jaki byt stosunek prymasa Stefana Wyszynskiego
do ,,0pozycji przedsierpniowej”? Podstawe zrodlowg stanowig niepublikowane do-

4 A. Anusz, Przytulisko. Kosciét katolicki wobec opozycji politycznej w Polsce w latach 19761980,
Warszawa 2001; idem, Kosciél obywatelski. Formowanie spoleczenstwa obywatelskiego w PRL
w okresie powstawania niezaleznych instytucji politycznych (1976—1981), Warszawa 2004.

5 A. Dudek, Kosciol i opozycja demokratyczna w Polsce (1976-1989), w: Koscidt katolicki wezoraj
i dzis, red. M. Drzonek i in., Szczecin 1998, s. 75-82.

6 J. Zaryn, Kosciot katolicki — hierarchia, kaptani, $wieccy, w: Miedzy Warszawq a regionem, s.
19-31.

7 R. Latka, Rada Gtéwna Episkopatu Polski wobec przedsierpniowej opozycji (1976—1981), ,,Pamigé
i Sprawiedliwo$¢”, 2017, nr 1, s. 110-136.

8 E.K. Czaczkowska, Kardynal Wyszynski. Biografia, wyd. 2, Krakow 2013.

® Zob. J. Krukowski, Uprawnienia nadzwyczajne kard. Stefana Wyszyrhskiego, Prymasa Pol-
ski, wobec zagrozen ze strony rezimu komunistycznego, ,,Studia Prymasowskie”, 2011, nr 5, s. 37;
K. Mikotajczuk, Uprawnienia Kardynala Stefana Wyszynskiego wobec Kosciola greckokatolickiego
w archiwaliach Prymasa i Konferencji Episkopatu Polski, Lublin 2014; M. Stgpien, Pozycja prawna
Konferencji Episkopatu Polski. Studium prawno-historyczne, L.omza 2014; M. Biatkowski, Przywédz-
two w Kosciele katolickim w Polsce po 1989 r., w: Czynnik religijny w polityce wewngtrzpanstwowej
i miedzynarodowej na przetomie drugiego i trzeciego tysigclecia. Wybrane problemy, red. M. Marczew-
ska-Rytko, Lublin 2016, s. 215-232.
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tad Protokoty Rady Glownej Episkopatu Polski oraz Protokoty Konferencji Episko-
patu Polski znajdujace si¢ w Archiwum Archidiecezjalnym Warszawskim, zespot
Sekretariatu Prymasa Polski oraz zdeponowane tam — na potrzeby toczacego si¢
procesu beatyfikacyjnego — uwierzytelnione kopie osobistego dziennika kardynata
Stefana Wyszynskiego ,,Pro memoria” z lat 1975-1980.

2. Geneza: prymas Stefan Wyszynski wobec zmian w konstytucji PRL
oraz wydarzen Czerwca 1976 r.

I potowa lat 70. XX w. przyniosta w relacjach panstwo-Kosciot katolicki w PRL
»kosmetyczne” zmiany, ktore sprowadzaty si¢ w istocie do kilku waznych ustepstw.
Przy czym — w sytuacji konieczno$ci pospiesznego wzmacniania wlasnej pozycji
politycznej oraz budowania autorytetu w spoteczenstwie — wtadze komunistyczne
bynajmniej nie zaniedbaly mozliwosci ich propagandowego wykorzystania. Stad
wszystkie problematyczne kwestie dotyczace uregulowania stosunkow z Kosciotem
katolickim przedstawiano jako sukcesy ekipy rzadzacej. Tymczasem realnie spro-
wadzaly si¢ one do wzmocnienia Kosciota. Na mocy ustawy uchwalonej przez sejm
PRL 23 czerwca 1971 1. przyznano Kosciolowi katolickiemu prawo wtasnos$ci ponad
4 tys. kosciotow i kaplic, blisko 1,5 tys. budynkow oraz kilkaset hektarow gruntow
ornych. Dwa lata p6zniej dodatkowo Kosciot otrzymat ponad 600 nieruchomosci'.
Z korzyscia dla Kosciota uregulowano rowniez sprawy finansowe zwigzane z ksigga-
mi inwentarzowymi, bowiem 10 lutego 1972 r. ukazalo si¢ rozporzadzenie ministra
finanséw uchylajace obowigzek prowadzenia ksiag inwentarzowych przez koscielne
osoby prawne, zakony i kongregacje duchowne''. Przypomnijmy, ze tylko z tego
tytutu Kosciot posiadat zaleglosci podatkowe wynoszace na koniec 1970 r. 368 min
zt. W lipcu 1972 r. rozporzadzeniem Rady Ministrow umorzono znaczacg czgsc tej
ogromnej kwoty!'2. Wladze panstwowe milczaco zaakceptowaly takze ustanowienie
przez Pawla VI statej administracji ko$cielnej na Ziemiach Zachodnich i Pélocnych,
co nastgpito na mocy bulli ,,Episcoporum Poloniae coetus” z 28 czerwca 1972 r."’
Brak znaczacych retorsji wobec papieskiej decyzji umozliwil uregulowanie statusu
kanonicznego Kosciota katolickiego na tzw. Ziemiach Odzyskanych'*. Doniostym

19" A. Dudek, R. Gryz, Komunisci i Kosciot w Polsce (1945-1989), Krakéw 2003, s. 290; J. Zaryn,
Dzieje Kosciola katolickiego w Polsce (1944—1989), Warszawa 2003, s. 290.

" Archiwum Archidiecezjalne Warszawskie [dalej: AAW], Sekretariat Prymasa Polski [dalej: SPP],
Protokoty Rady Gtoéwnej Episkopatu Polski [dalej: RGEP], sygn. II 4 27, k. 29-31, Sprawozdanie
z pertraktacji na temat uchylenia obowiazku prowadzenia ksiggi inwentarza.

12° A. Dudek, R. Gryz, Komunisci i Koscidl, s. 294-295.

13- Z. Zielinski, wsp6tudz. S. Bober, Kosciél w Polsce 1944-2007, Poznan 2009, s. 150.

4 W. Jakubowski, M. Solarczyk, Organizacja Kosciola Rzymskokatolickiego na ziemiach pols-
kich od X do XXI wieku, Warszawa—Olsztyn 2011, s. 34; A. Grajewski, Normalizacja administracji
koscielnej na Ziemiach Zachodnich w kontekscie watykanskiej polityki wschodniej, w: Droga do stabi-
lizacji polskiej administracji koscielnej na Ziemiach Zachodnich i Pétnocnych po Il wojnie swiatowej.
W 40. rocznice wydania konstytucji apostolskiej Pawta VI ,, Episcoporum Poloniae coetus”, red. W.
Kucharski, Wroctaw 2013, s. 101-120.
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wydarzeniem byto podpisanie 6 lipca 1974 r. w Rzymie protokotu ustanawiajacego
,.state kontakty robocze” pomigdzy PRL a Stolicg Apostolska, co odczytywano jako
zapowiedz nawigzania w przysztosci petnych stosunkéw dyplomatycznych'.

Réwnoczesnie od potowy lat 70. XX w. system spoteczno-polityczny PRL pod-
legal procesowi glebokiej eroz;ji, ktorej widocznym znakiem byta coraz wigksza ak-
tywnos¢ srodowisk opozycyjnych. Co prawda juz w latach 1965—-1970 dziatata kon-
spiracyjna organizacja ,,Ruch’'®, ale dopiero w 1974 r. grupa bytych zotnierzy Armii
Krajowej utworzyta konspiracyjng organizacje¢ polityczng ,,Seniorat”. Jej glowny
cel stanowily integracja kadry oficerskiej i podoficerskiej 11 Rzeczypospolitej, kul-
tywowanie tradycji niepodlegto$§ciowych oraz utrzymanie tacznoséci z wladzami
emigracyjnymi w Londynie. W Warszawie do ,,Senioratu” przystgpili m.in.: gen.
Kazimierz Pluta-Czachowski, kpt. Jozef Rybicki, ptk Zbigniew Brym'”. Natomiast
na przelomie 1975 1 1976 r. Zbigniew Najder zalozyt Polskie Porozumienie Niepod-
legtosciowe, ktore bez watpienia nalezy zaliczy¢ do organizacji opozycyjnej. PPN
— jako struktura tajna — utrzymywato kontakt z kardynatem Stefanem Wyszynskim
poprzez osobg jego kapelana, ks. Bronistawa Piaseckiego'®. Nie mozna zapomniec¢
réwniez o wcigz funkcjonujacym $rodowisku ,.komandosow”, ktore nalezato wow-
czas do weterandw opozycji w PRLY.

Definitywnie czas swoistej sielanki dla Edwarda Gierka zakonczyl si¢ wraz
z ogloszeniem propozycji zmian w konstytucji PRL*. Po raz pierwszy zapowiedz
rewizji ustawy zasadniczej znalazta si¢ w wytycznych na zjazd, ktore przekazano
dziataczom partyjnym przed VII Zjazdem PZPR obradujacym we wrzesniu 1975 r.
Zaproponowano szereg zmian, w tym cztery najwazniejsze: podkreslenie ,,przewod-
niej roli PZPR”, zagwarantowanie trwalos$ci sojuszu Polski z ZSRR, uzaleznienie
korzystania z praw obywatelskich od wykonywania obowigzkow, zmiany w zakresie
wychowania i ksztatcenia — utrwalajace dominacje $wiatopogladu marksistowskie-
go. Kosciot katolicki w Polsce na czele ze swoim przywddca — kardynatem Stefa-
nem Wyszynskim — nie mogl by¢ obojetny na tego typu zmiany. Juz podczas posie-
dzenia Rady Gtownej Episkopatu Polski 18 listopada 1975 r. kardynat krytycznie
ocenil propozycje zmian: ,,Ksigdz Prymas omowit sprawe zmiany Konstytucji PRL.
Projekty ida w kierunku totalizmu i dominacji partii komunistycznej jako «przewod-
niej sity Narodu». Sekretariat Episkopatu przygotowuje krytyke tych partii «wy-
tycznych» na VII Zjazd PZPR; zasygnalizowat zasadnicze punkty tej krytyki i Rada

5°A. Dudek, R. Gryz, Komunisci i Kosciél, s. 307, Z. Zielifiski, wspotudz. S. Bober, Koscidl
w Polsce, s. 167.

16 Dziatania Stuzby Bezpieczenstwa wobec organizacji ,, Ruch”, wstgp, wybor i oprac. P. Byszewski,
Warszawa 2008, s. 22 nn.

17°J. Parys, Ludzie nieztomni, czyli w sprawie antykomunistycznego oporu w PRL, Warszawa 1998,
s. 14; A. Anusz, Przytulisko, s. 81.

8 Tamze, s. 85.

19 Zob. M. Sierminski, Dekada przefomu. Polska lewica opozycyjna 1968—1980, Warszawa 2016.

20 Zob. J. Rolicki, Edward Gierek: przerwana dekada, Warszawa 1990; P. Gajdzinski, Gierek.
Czlowiek z wegla, Poznan 2014.
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Gloéwna upowaznita Sekretarza Episkopatu do wystosowania pisma w tej sprawie
do odpowiednich czynnikow™?!.

Zgodnie z zapowiedzig wyrazong 18 listopada 1976 r. powstat pierwszy memo-
riat Episkopatu Polski w sprawie proponowanych zmian w konstytucji PRL. Prawie
rownoczesnie w srodowiskach opozycyjnych zrodzita si¢ inicjatywa wystosowania
listu protestacyjnego, znanego jako List 59. Apel przekazany wtadzom komunistycz-
nym 9 grudnia 1975 r. podpisali znani intelektualisci, dziatacze katoliccy, literaci
i arty$ci®. 9 stycznia 1976 r. biskupi polscy przygotowali najwazniejszy memoriat
w sprawie zmian w konstytucji. Po raz kolejny apelowali w nim o uszanowanie praw
i swobod obywatelskich oraz przeciwstawiali si¢ dalszemu ograniczaniu suwerenno-
$ci PRL na rzecz ZSRR*. Podczas odbywajacego si¢ tego samego dnia posiedzenia
Rady Gtownej Episkopatu Polski zaprotokotowano: ,,Niepokoi po$piech, a takze
utajnione tendencje do wpisania w Konstytucje kierowniczej roli partii w Narodzie,
sojusz z ZSRR oraz przynaleznos$ci Polski do boku panstw socjalistycznych. Niepo-
koi to spoteczenstwo polskie, musi niepokoi¢ Episkopat, gdyz te tendencje prowa-
dzg niedwuznacznie do wyniesienia ideologii partii do ideologii narodu”*.

W podobnym tonie wypowiedzieli si¢ 17 stycznia 1976 r. postowie Kota Posel-
skiego ,,ZNAK?. List lideréw ruchu ,,ZNAK” wreczyt osobiscie Henrykowi Jabton-
skiemu — przewodniczacemu Komisji Nadzwyczajnej dla Przygotowania Projektu
Konstytucji — Stanistaw Stomma 20 stycznia 1976 r.** Kolejny dokument zawiera-
jacy krytyczng ocen¢ proponowanych zmian wystosowali 26 stycznia 1976 r. po-
nownie biskupi. Natomiast w marcu 1976 r. sekretariat Episkopatu Polski dodat-
kowo przygotowat wyjasnienia dla wiernych, szczegétowo omawiajace stanowisko
Kosciota katolickiego, ktore zostaly odczytane podczas niedzielnych mszy §w. we
wszystkich kosciotach®.

Po raz pierwszy w historii PRL powstal wspolny front obrony podstawowych
praw ludzkich. Uczestnikami tego nieformalnego i niesformalizowanego ,,sojuszu
sprzeciwu” byly Kosciot katolicki oraz srodowiska opozycyjne. Co wigcej, dla jego
cztonkow przestaly by¢ najwazniejsze roznice ideologiczne. Wolnosci polityczne
i obywatelskie staty si¢ tak samo wazne jak wolnosci religijne. Zmiany te zdawaty
si¢ o tyle istotne, Zze co raz bardziej symptomatyczne bylo narastanie postaw opo-
zycyjnych w catym spoteczenstwie. Nie moze wigc dziwi€, ze juz w marcu 1976 r.
w opracowaniu dyrektora Departamentu [V MSW Konrada Straszewskiego znalazta
si¢ bardzo trafna ocena roli Kos$ciota katolickiego jako potencjalnego wspotpracow-
nika i naturalnego sojusznika opozycji demokratycznej. Przytoczmy zatem obszerne

21 AAW, SPP, RGEP, sygn. 11 4 30, k. 105, Protokot Rady Glownej, Warszawa, 18 XI 1975 r.

22 A. Friszke, Opozycja polityczna, s. 326.

3 Idem, Protesty przeciwko poprawkom do konstytucji w 1976 r., ,,Wi¢z” 1994, nr 10, s. 214.

2 AAW, SPP, RGEP, sygn. 11 4 31, k. 6, Protokot Rady Gtownej, Warszawa, 9 1 1976 1.

% A. Micewski, Wspdtrzqdzi¢ czy nie klamacé? Pax i Znak w Polsce 1945—1976, Paryz 1978, s. 247.

26 Wyjasnienie sekretariatu Episkopatu dla wiernych w zwigzku z pytaniami dotyczacymi zmiany
Konstytucji, w: Kosciot w PRL. Kosciol katolicki a panstwo w swietle dokumentow 1945—1989, t. 3:
Lata 1975-1989, oprac. P. Raina, Poznan—Pelplin 1996, s. 31-33.
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fragmenty tego opracowania:

,, Elementy antysocjalistyczne dla rozszerzenia wilasnych mozliwosci dzia-
talnosci opozycyjnej podejmujg proby siggania po baze materialng, organiza-
cyjng i spoteczng Kosciota rzymskokatolickiego w Polsce i chcq jg wykorzy-
stac¢ do gloszenia swoich tez i idei. Powyzsze tendencje wyraza tzw. program
«politycznej opozycji w Polsce» opublikowany w listopadowym numerze
«Kulturyy paryskiej z roku 1974. Program ten odzwierciedla zatozenia po-
lityczne osrodkow antysocjalistycznych w kraju i za granicq, w mysl! ktorych
Kosciotowi w Polsce przeznacza si¢ i oczekuje si¢ od niego spetnienia roli
centralnego ogniwa dzialalnosci antysocjalistycznej i opozycji politycznej .

Dlatego w dalszej cze$ci dokumentu zalecano:

,,Jako przedmiot biezgcego rozpracowania Departament stawia ujawnie-
nie wszelkich bezposrednich kontaktow i powigzan cementow antysocjali-
stycznych z reakcyjnymi biskupami i dziataczami katolickimi, ustalenie powo-
dow i plaszczyzn, na ktorych podejmowane sq proby tych kontaktow oraz ich
skuteczne i we wlasciwym czasie przecinanie .

Analizy sporzadzali jednak nie tylko funkcjonariusze aparatu bezpieczenstwa.
Roéwniez kardynat Stefan Wyszynski dokonywal na biezaco oceny sytuacji poli-
tyczno-spotecznej i dostrzegat poglebiajace si¢ rdznice w srodowiskach katolikdéw
swieckich, stad w czasie posiedzenia Rady Glownej z 27 kwietnia 1976 r. sprecyzo-
wat swoj poglad na stosunek Kosciota do polityki:

,,Ponadto Ks. Prymas stwierdzil, zZe nasze dziatanie musi by¢ przemyslane,
dojrzale i spokojne. Nie mozemy ad pari ustawia¢ sie z takq czy inng insty-
tucjqg swieckq, czy osrodkiem politycznym. Inaczej mogq to czyni¢ swieccy
a inaczej biskupi. Nie mozemy ulegac¢ naciskom ludzi sktoconych i dgzgcych

do wykazania swoich racji”%.

Wkrotce okazato sig, ze zjawisko niepisanego przymierza Kosciota katolickie-
go 1 opozycji bedzie dla wladz PRL problem szczego6lnie brzemiennym. Stato si¢
to oczywiste bezposrednio po wydarzeniach Czerwca ’76, gdy na skutek represji
wobec pracownikow 97 zaktadow pracy — demonstrujacych przeciwko drakonskim
podwyzkom cen artykutéw zywnosciowych — kilka tysiecy z nich zwolniono z pracy
w trybie dyscyplinarnym, za$ setki zostaty wyrokami sgdowymi pozbawione wolno-
$ci*. Kosciot katolicki jednoznacznie stanat w obronie represjonowanych ludzi pra-

27 Opracowanie dyrektora Departamentu IV MSW gen. Konrada Straszewskiego dotyczace zaan-
gazowania resortu w zwalczanie ,,negatywnych” zjawisk w Kosciele Rzymsko-Katolickim, Warszawa,
31111976, w: A. Friszke, PRL wobec Kosciola. Akta Urzedu do Spraw Wyznan 1970—1978, Biblioteka
,»Wiezi”, t. 244, Warszawa 2010, s. 190-191.

2 Tamze, s. 196.

2 AAW, SPP, RGEP, sygn. 11 4 31, k. 43, Protokot Rady Glownej, Warszawa, 27 IV 1976 r.

30" A. Friszke, Opozycja polityczna, s. 338; P. Sasanka, Czerwiec 1976. Geneza, przebieg, konse-
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cy 1 podobnie jak w przypadku wczesniejszych kryzysow spoteczno-politycznych,
jego glos miat kluczowe znaczenie. Dostojnicy Kosciota katolickiego w Polsce —
na czele z prymasem Stefanem Wyszynskim — kilkakrotnie interweniowali w obro-
nie represjonowanych po zakonczeniu protestow robotnikow. Przejawem tego byto
m.in. pismo Episkopatu Polski z 16 lipca 1976 r. do premiera PRL Piotra Jaroszewi-
cza z postulatem zaprzestania represji*'. Trzy dni pozniej — 19 lipca 1976 r. — prymas
Stefan Wyszynski skierowat osobisty list do Edwarda Gierka, w ktorym krytycznie
ocenial polityke¢ ekonomiczna i spoteczng wtadz PRL*. Kardynat pisat:

,, Wobec tego nie ma si¢ co dziwié, ze sporadycznie powstajq zarzewia,
tlumione przez MO i SB. Ufamy, ze wyrozumienie sytuacji ludzi cigzko pra-
cujgcych, zaspokajanie ich stusznych postulatow, wieksza swoboda wypowia-
dania swych poglqdow, rzetelniejsza informacja, a zwlaszcza poskromienie
nieopanowanych metod milicji — wszystko to przyczyni sie do spokoju spo-
tecznego 3.

Kosciot katolicki w Polsce i jego niekwestionowany lider jednoznacznie kry-
tycznie wypowiedzieli si¢ na temat zmian w konstytucji PRL oraz brutalnych re-
presji zastosowanych wobec uczestnikow masowych wystgpien w czerwcu 1976
r. Tymczasem wiadze PRL, s$wiadome narastajagcego kryzysu ekonomicznego oraz
sily buntu spotecznego, podjety probe indywidualnego utozenia relacji z Prymasem
Polski. Dokonanie takiej proby wynikato przede wszystkim z faktu odmiennego po-
strzegania systemu politycznego — w tym dziatan opozycyjnych — przez energiczne-
go 1 mlodszego metropolite krakowskiego kardynata Karola Wojtyle. Prymas Stefan
Wyszynski ocenial rzeczywistos¢ Polski Ludowej jako stan niezmienny i trwaty,
a relacje panstwo-Kosciot traktowat w kategoriach walki ideologicznej, arcybiskup
krakowski natomiast w kategoriach walki politycznej, a nawet konfliktu moralne-
g0*. Roéznice te znali partyjni decydenci i mozna domniemywacé, ze wladze komu-
nistyczne probowaty w ten sposob pordzni¢ obu hierarchow. Stad 3 sierpnia 1976 r.
doszto do wrgcz manifestacyjnego okazywania Stefanowi Wyszynskiemu sympatii
przez wysokich dygnitarzy panstwowych. W dniu 75. urodzin kardynata Wyszyn-
skiego do palacu na ul. Miodowej udat si¢ szef gabinetu Prezesa Rady Ministrow
PRL, wreczajac bukiet 75 r6z i wypowiadajac — w imieniu premiera Jaroszewicza —
zyczenia, by hierarcha w dalszym ciggu przewodzit Kosciotowi w Polsce. Podobny
gest wykonat — przez swojego przedstawiciela — kierownik Urzedu do Spraw Wy-
znan Kazimierz Kakol. Prymas doskonale zdawat sobie sprawe z niedwuznacznych

kwencje, Warszawa 2006, s. 287-304.

3! List Konferencji Episkopatu Polski do Piotra Jaroszewicza, Prezesa Rady Ministrow z 16 VII
1976 r., w: P. Raina, Kardynal Wyszynski. Czasy prymasowskie 1976, Biala Podlaska—Warszawa 2010,
s. 108-111; Komunikaty Konferencji Episkopatu Polski 1945-2000, wstep i oprac. J. Zaryn, Warsza-
wa—Poznan 2006, s. 176—-177.

32 E.K. Czaczkowska, Kardynal Wyszynski, s. 623.

33 Cyt. za: A. Dudek, R. Gryz, Komunisci i Koscidl, s. 336.

3 Zob. R. Latka, Rada Gléwna Episkopatu Polski, s. 118-119.
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intencji, jakimi kierowat si¢ rzad PRL, skoro zanotowat:

., W sali czeka Dyr. Wottowicz z listem od Ministra Kgkola i kwiatami. Za-
czynam sie niepokoi¢ o swojg linie. Zwlaszcza, ze ostatni raz w tym pokoju
przyjmowatem wystannikow Premiera Cyrankiewicza z listem banicyjnym
/1953/. Czasy si¢ zmienity, w naszym ustroju wszystko zalezy od dobrych nie-
kiedy konfliktow. A tych nadal nie brak. Gora si¢ usmiecha, ale na dole nadal
udrek sporo /kolonie wakacyjne «swieckie» .

Miesigc pozniej — 10 wrzesnia 1976 r. — po zakonczeniu obrad 154. Konferen-
cji Plenarnej Episkopatu Polski biskupi jeszcze raz odniesli si¢ do losu robotnikow
z Radomia, Ursusa i Ptocka, wydajac specjalny komunikat. W niedopuszczonym
przez cenzur¢ do druku fragmencie znalazt si¢ nastgpujacy apel:

., Konferencja Plenarna Episkopatu Polski zwraca si¢ do najwyzszych
wladz panstwowych, aby zaniechano wszelkich represji wobec robotnikow
biorgcych udziat w protestach przeciwko zamierzonej przez rzgd w czerwcu
br. zbyt wygorowanej podwyzce cen artykutow zywnosciowych. Uczestniczg-
cym w tych protestach robotnikom trzeba by przywrocic utracone prawa, po-
zycje spoteczng i zawodowgq, wyrzqdzone krzywdy odpowiednio wynagrodzic,
wobec skazanych zastosowac amnestie .

Wracajac jednak do kwestii interwencji, wspomnie¢ trzeba, ze w tym czasie nie
przyniosty one spodziewanych efektow, wobec czego prymas postanowil, ze Epi-
skopat Polski ponowi swoj apel po raz kolejny. W komunikacie z 19 listopada 1976
r. biskupi pisali:

,,Od czerwca br.,, gdy spoteczenstwo zostato zaniepokojone wypadkami
w wielu zaktadach pracy, Episkopat stale odwotywat si¢ do wladz panstwo-
wych o zastosowanie amnestii wobec robotnikow domagajgcych sie odpo-
wiednich warunkow bytowych i przywrocenia utraconych uprawnien spo-
tecznych. Wielokrotnie tez Prymas Polski i biskupi w swych przemowieniach
przypominali uprawnienia robotnikow do obrony swych praw osobowych
i spolecznych. Na te interwencje Episkopat dotgd nie otrzymal odpowiedzi.
Dlatego tez Konferencja Episkopatu uwaza za swoj obowigzek zwrdocenie si¢
ponownym apelem do witadz panstwowych o podjecie wtasciwych krokow dla
zachowania niezbednego dla kraju pokoju spolecznego .

3% AAG, S. Wyszynski, ,,Pro memoria 19767, zapis z dnia 3 VIII 1976 r.
36 Cyt. za: Komunikaty Konferencji Episkopatu Polski, s. 177; J.J. Lipski, KOR, s. 137.
37 Cyt. za: Komunikaty Konferencji Episkopatu Polski, s. 179.
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3. Postawa prymasa Stefana Wyszynskiego wobec rodzacej si¢
opozycji demokratycznej

Odpowiedzia na aresztowania, procesy, grzywny i szykany administracyjne byt
ruch spotecznego sprzeciwu, ktoéry wyrazit si¢ poprzez pomoc niesiong represjo-
nowanym w wyniku wydarzen Czerwca ’76. 23 wrze$nia 1976 r. powstal Komitet
Obrony Robotnikéw, ktorego celem miato by¢ udzielenie wsparcia prawnego, fi-
nansowego i lekarskiego pokrzywdzonym oraz informowanie o prze§ladowaniach.
Komitet domagat si¢ amnestii dla skazanych i aresztowanych oraz przywrocenia
0s0b represjonowanych do pracy®®. Samo powstanie KOR prymas Stefan Wyszynski
przyjat z uznaniem i aprobatg. Tydzien po ogtoszeniu ,,Apelu” — 29 wrzesnia 1976
r. — pisat w liscie skierowanym do Jana Jozefa Lipskiego:

»Dziekuje caltym sercem za list z Apelem do Spoteczenstwa i Wtadz. Wydaje sie,
ze wracajg czasy sprzed stu lat, kiedy warstwa robotnicza bronita si¢ przed prze-
rostami kapitalizmu, zwlaszcza przed duchem wilasnosciowym, akordomania, wy-
zyskiem sit fizycznych cztowieka, zubozeniem duchowym bedacym nastepstwem
nieograniczonego czasu pracy [...]. Dzi$ trzeba mocno przypominaé¢ obowiazki
Wtadzy, ptynace z Kodeksu Pracy. Trzeba tez budzi¢ poczucie szacunku dla czto-
wieka pracujgcego”™.

Wspominajac same poczatki KOR, Antoni Macierewicz podkreslal, ze funda-
mentalne i zasadnicze znaczenia dla akceptacji spotecznej ruchu miat sam kardynat
Stefan Wyszynski oraz wydany przez biskupow komunikat Konferencji Episkopatu
Polski z 10 wrzesnia 1976 1.** KOR zreszta od poczatku swego istnienia doceniat
spoteczng i polityczng rolg Kosciota oraz Prymasa Polski. Co prawda cztonkowie
Komitetu nie liczyli na otwarte wparcie ze strony Ko$ciola, ale na pewno oczekiwali
drobnych oznak sympatii. Jan Skorzynski podkreslat, ze utrzymywali staly kontakt
z kardynatem:

»Dbali jednak, aby byl poinformowany o tym, co robig. Wszystkie dokumenty
Komitetu i «Komunikaty» byly wysytane do sekretariatu prymasa. Kardynat Wy-
szynski z aprobata przyjat tez pierwszy apel KOR-u. 7 grudnia w liscie skierowa-
nym do Antoniego Pajdaka pozytywnie zareagowal na apel nastgpny: o powolanie
komisji sejmowej”*!.

Ostatecznie naciski Episkopatu Polski, obok kilku innych czynnikéw, spowodo-
waly, ze wladze komunistyczne 19 lipca 1977 r. oglosity amnesti¢ i zwolnity ska-
zanych za udzial w protestach*’. Jak potwierdzat Stanistaw Kania, doszto do tego

38

Por. A. Friszke, Opozycja polityczna, s. 346-347.

¥ E.K. Czaczkowska, Kardynal Wyszynski, s. 628; J. Skorzynski, Sita bezsilnych, s. 120-121.
40 Por. A. Anusz, Przytulisko, s. 115.

4 J. Skorzynski, Sita bezsilnych, s. 186.

42 Por. A. Friszke, Opozycja polityczna, s. 400-401.
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wiasnie na skutek interwencji prymasa Stefana Wyszynskiego®. Tej generalnej linii
nieformalnego wpierania opozycji — czasami bardzo dyskretnego — prymas trzymat
si¢ zresztg w stosunku do wszystkich, powstatych po 1976 r., organizacji opozycyj-
nych. W ,,Pro memoria” z 5 marca 1978 r. pisat bowiem: ,,Episkopat docenia znacze-
nie ruchow kontestacyjnych, gdyz nie czuj¢ si¢ sam w walce o prawa osoby ludzkie;j;
nadto ma mozno$¢ weryfikowaé swoje postawy”*.

Zblizong opini¢ wyrazil dwa dni pdézniej — w czasie posiedzenia Rady Glowne;j
— 7 marca 1978 r. Cho¢ jak wynika z jej protokotu, episkopat nie dostrzegat jeszcze
koniecznosci przeprowadzenia radykalnych zmian polityczno-spotecznych:

,,Stwierdzono, ze sq silne naciski na Kosciot z réznych stron i proba wcig-
gniecia go w swoje rozgrywki. Jest duze uaktywnienie niektorych grup kato-
likow swieckich nie zrzeszonych. Podobnie Polskie Porozumienie Niepodle-
glosciowe zajmuje sie Kosciolem. Nie mozemy pozwolic sie wciggngcé w ich
aktywizacje polityczng, ale z drugiej strony nie mozemy ich zwalcza¢ — Ko-
Sciotowi i Narodowi one nie szkodzg, byleby tylko dziataly umiarkowanie, by
nie przekroczyly limitu bezpieczenstwa. [...] Musimy broni¢ Kosciol, ale tez
musimy si¢ bronié, by Narod nie stangt w sytuacji trudnej. Co zyskamy gdyby
odszedl Gierek? Nieustannie stajemy wobec tylu niewiadomych ™.

W réwnie wywazonym tonie ocenial sytuacje 10 miesigcy wezeéniej. Smieré
studenta polonistyki Uniwersytetu Jagiellonskiego, Stanistawa Pyjasa, w wyniku
$miertelnego pobicia przez funkcjonariuszy SB, wywotala masowe wystapienia
mlodziezy akademickiej oraz ukonstytuowanie si¢ pierwszego w Polsce Studenckie-
go Komitetu Solidarnosci*. Kardynat oceniat te wydarzenia jako moment, ktory dla
opozycji moze sta¢ si¢ punktem zapalnym, w konsekwencji eskalujacy nowg faze
konfliktu z wladzami komunistycznymi. 17 maja 1977 r. po rozmowie z Bohdanem
Cywinskim — wowczas redaktorem naczelnym miesi¢cznika ,,Znak” — zanotowat
w ,,Pro memoria”:

»Sytuacja w Krakowie, na tle manifestacji akademickich, po zgonie studenta
Stanistawa Pyjas[a]. W tej relacji jest wiele niejasnych elementdéw. Pan C[ywinski]
oczekuje mojego osadu sprawy. Odpowiadam: zbyt wiele jest nieznanych, by moz-
na bylo odpowiedzie¢. Uwazam nadal, Ze trzeba zachowa¢ duzo spokoju, zeby nie
podsyca¢ napi¢¢. Nasi panowie sg zbyt pochopni do wyprowadzania wnioskow”’.

Natomiast ostateczne sprecyzowanie stanowiska prymasa wobec KOR nastapito

4 Por. A. Dudek, R. Gryz, Komunisci i Koscidl, s. 336-337; R. Latka, Rada Giéwna Episkopatu
Polski, s. 114.

“ AAG, S. Wyszynski, ,,Pro memoria 1978, zapis z dnia 5 ITII 1978 1.

4 AAW, SPP, RGEP, sygn. II 4 33, k. 110, Protokot Rady Gtownej, Warszawa, 7 111 1978 r.

4 Zob. Kryptonim ,, Wasale”, s. 23-24.

47 AAG, S. Wyszynski, ,,Pro memoria 19777, zapis z dnia 17 V 1977 1.
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w zwiazku z glodowka, ktora miata miejsce w kosciele §w. Krzyza w Warszawie
w dniach 4-10 pazdziernika 1979 r. Protest ten byt wyrazem solidarnosci z zatrzy-
manymi i wydalonymi z Polski czechostowackimi dysydentami — sygnatariuszami
Karty 77. Do $wigtyni przybyt wowczas sekretarz generalny Konferencji Episkopa-
tu Polski bp Bronistaw Dabrowski, ktory odnidst si¢ krytycznie do prowadzonego
W niej protestu. Sytuacja taka spowodowata, ze delegacja KOR poprosita kardyna-
a o audiencje. Prymas przyjal Haling Mikotajska, Jana Kielanowskiego i Henryka
Waujca. Ustalono, ze odtad wszelkie istotne sprawy KOR bedzie przekazywat kardy-
nalowi poprzez ks. Piaseckiego. Osobami upowaznionymi do kontaktow z kapela-
nem prymasa zostali Mikotajska i Kielanowski*®.

Kardynat Stefan Wyszynski — jak juz zaznaczono — nigdy oficjalnie nie wyrazit
wsparcia dla opozycji, ale tez nie udzielat jej wskazéwek co do wyboru metod i spo-
sobu dziatania. Wyjatkiem byta tylko sytuacja, w ktérej doradzit Jackowi Kuroniowi
i Adamowi Michnikowi, by w dziatalnosci KOR nie korzysta¢ z funduszy zagranicz-
nych. Ksigdz Piasecki wspominal, ze po Sierpniu ’80 r.:

. [ ...] na Miodowg przychodzili rozni ludzie, ktorzy chcieli doradzaé Pry-
masowi, jak Kosciot powinien postepowac. Pewnego razu pojawit sig¢ Jacek
Kuron, Prymas uwaznie stuchal, ale nie zadal Zadnego pytania. Po potgo-
dzinie podziekowat za uwagi. [ ...] Ale Prymas — powtarzam — mial taki styl.
Stuchal, czasem pytal, ale glownie milczal. Potem analizowat ™.

Postawe prymasa — wobec organizacji opozycyjnych w latach 19761980 — naj-
lepiej podsumowywaty jego stowa zaprotokolowane na posiedzeniu Rady Glownej
26 lutego 1980 r. Kardynatl Stefan Wyszynski stwierdzit wowczas:

,,Dlatego tez mysle tak, jak bylo powiedziane w Rzymie [prawdopodobnie
chodzi o rozmowe z Janem Pawlem Il — M.B.], ze nalezy ich otoczy¢ jakgs
opiekq nie angazujqc sie w ich kontestacje. Wezmy takiego Cywinskiego, czy
Wielowieyskiego — to sq jednoczesnie ojcowie rodzin bardzo wzorowi jako ka-
tolicy. Zresztq Jerzy Turowicz to samo, jako ojciec jest pierwszorzedny i wielu
innych by sie znalazto. To samo Swiecicki”™.

Jak trafnie zauwazyta Ewa K. Czaczkowska, prymas zachowywat wobec opozycji
[...] ,.dystans i ostroznos¢, stajac jednakze zawsze w obronie represjonowanych™!,
ale nie chcgc wprost angazowaé Ko$ciola w dziatalno$¢ o charakterze opozycyjnym.

8 A. Anusz, Przytulisko, s. 117-118.

4 B. Piasecki, M. Zajac, Prymas Wyszynski nieznany. Ojciec duchowy widziany z bliska, Krakow
2016, s. 93.

50" AAW, SPP, RGEP, sygn. 11 4 35, k. 76, Protokot Rady Gtéwnej, Warszawa, 26 11 1980 r.

St E.K. Czaczkowska, Kardynal Wyszyrski, s. 626.
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4. Relacje prymasa Stefana Wyszynskiego z wybranymi liderami
srodowisk ,,opozycji przedsierpniowe;j”

Najbardziej charakterystyczne i najczgstsze byty kontakty prymasa Stefana Wy-
szynskiego z czlonkami i wspdtpracownikami KOR oraz Komitetu Samoobrony
Spotecznej ,,KOR”. Pierwsze spotkania mialy miejsce jeszcze przed powstaniem
samego Komitetu. Szczegoélnie waznym momentem dla wzajemnego poznania si¢
,»dwoch swiatow” — wartosci chrzescijanskich, ktore uosabiat prymas i idei socja-
listycznych ucielesnionych w osobie Kuronia — byta rozmowa przeprowadzona 4
kwietnia 1975 r.>? Prymas opisat to wydarzenie w niezwykle ciekawy sposob:

Jacek Kuron, b[yly] wigzien polityczny. Odczul potrzebe zlozenia mi
oswiadczenia. Kiedys czynit wiele zta Kosciotowi. Dzis nie moze powiedziec,
ze «wierzey ale jest zdania, ze Kosciol przedstawia «wielkg wartos¢y. Nie-
pokoi sig o mlodziez, ktora jest programowo niszczona przez demoralizacje.
Trzeba jg broni¢. Co moze, to czyni, wsrod miodziezy. Ale niektorzy mowig,
ze i to jest niezgodne z odczuwaniem Kosciota. Diuga rozmowa na temat alie-
nacji dokonywanej w psychice miodziezy. Mowimy o miodziezy bitowej. Zain-
teresowal sig rekolekcjami u sw. Krzyza. Ma kontakt z ks. Matkowskim. — Pro-
sze by utrzymat ten kontakt nadal. Niepokoi si¢ stanem duchowym A. Czumy.
Jest zdania, ze metody ktore stosowal uprzednio sq szkodliwe, gdyz metoda
«spiskowy, robi wielkie oczy, ale nie przynosi zadnych wynikow — tylko napet-
nia wiezienia .

Kolejne spotkanie odbyto si¢ 20 maja 1976 r.>* I tym razem prymas zano-
towat:

,, 15.30 — Panowie Kuron i Michnik — omawiajq metody swej pracy. Oce-
niam je krytycznie. Jestem zdania, Ze nie wystarczy mowic «nie taky, ale trze-
ba powiedzie¢ «jak lepiej» ™.

Rozmowa trwata godzing. Kuron i Michnik wreczyli prymasowi list otwarty
prof. Edwarda Lipinskiego do Gierka, ktory kardynat przyjal z aprobata. Wybitny
ekonomista sprzeciwil si¢ w nim polityce gospodarczej ekipy Gierka, a zwlaszcza
reakcjom wladz na wydarzenia w Radomiu. Obaj dysydenci wyrazili ponadto opi-
ni¢, ze stanowisko Episkopatu Polski w sprawie zmian w konstytucji PRL to akt
o wielkim znaczeniu, gdyz w sprawie tej solidarnie wystapili biskupi i inteligencja
laicka. Prymas z kolei méwit o inicjatywach mtodziezy z duszpasterstw akademic-
kich, ktora domagala si¢ ustawowego zakazu przerywania cigzy. Kardynat Stefan

2 Tamze, s. 627.

53 AAG, S. Wyszynski, ,,Pro memoria 19757, zapis z dnia 4 IV 1975 1.
54 ], Skérzynski, Sita bezsilnych, s. 182—183.

55 AAG, S. Wyszynski, ,,Pro memoria 1976, zapis z dnia 20 V 1976 1.
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Wyszynski przyjmowatl wigc kontestatorow systemu komunistycznego bez wzgledu
na to, jak daleko byli od wiary katolickiej*®.

Blisko po6t roku pdzniej — 24 pazdziernika 1976 r. podczas pobytu w Rzymie
— prymas po raz kolejny rozmawiat ze wspotpracownikiem KOR Adamem Mich-
nikiem. Samo spotkanie trwato pot godziny®’. Kontakt z kardynatem zaaranzowata
Maria Winowska, ktora zapewne znata juz tre$¢ ukonczonej w lipcu 1976 r. ksigzki
Michnika Kosciol, lewica, dialog. Wydrukowany w maju 1977 r. na famach pary-
skiej ,,Kultury” artykut Winowskiej Nieproszone rady i dywersja byt — w pewnym
stopniu — gltosem samego Prymasa Polski. Winowska wzi¢ta w obrone srodowisko
KOR, szczegoélnie atakowane przez emigracyjnych publicystow obozu narodowego.

Trudno méwic¢ o jednoznacznym pozytywnym stosunku prymasa Stefana Wy-
szynskiego do ludzi KOR, cho¢ przywola¢ nalezy znamienny fakt — kardynat nie
interweniowat, gdy od 24 do 31 maja 1977 r. w kosciele $w. Marcina w Warszawie
dziatacze urzadzili gtodowke. Protestowali w ten sposob przeciw wiezieniu dzie-
wigciu dziataczy 1 wspotpracownikéw ruchu®. Mimo obaw ks. Bronistawa Dem-
bowskiego, rektora §wiatyni, prymas nie miat do niego pretensji, ze zgodzit si¢, by
protest glodowy zorganizowa¢ w tym miejscu, cho¢ jednoczesnie z nieskrywanym
zalem notowat w ,,Pro memoria”:

,, Przedstawiciele KOR proszq o instrukcje. Otrzymali wyjasnienie: sprawe
zaczeliscie bez porozumienia z Episkopatem, a dzis radzilibyscie [o]trzymy-
wac instrukcje, ktore wykorzystacie politycznie ™.

Przywddca polskiego Kosciota nie ulegt rowniez naciskom kierownika Urzedu
do Spraw Wyznan Kagkola, ktory domagat sie zakonczenia gtodowki®®. Warto dodac,
iz glodujacy osiagneli swoj cel, gdyz 23 lipca 1977 r. zwolniono wigzniow poli-
tycznych, w obronie ktorych wystapili organizatorzy protestu. Prawie rownolegle
do gloddéwki prowadzonej w kosciele §w. Marcina — w maju 1977 r. — kardynat po-
dejmowal interwencje w sprawie zwolnienia ci¢zko chorego Jana Jozefa Lipskiego.
Dziatania prymasa zakonczyly si¢ pelnym sukcesem — wspoétzatozyciel KOR zostat
zwolniony 8 czerwca 1977 1.5' Podobny gest prymas wykonat dwa lata pozniej, gdy
napisal kartke do Grazyny Kuron po jej poturbowaniu przez specjalnie nastane ,,bo-
jowki” w czasie naj$cia na mieszkanie Kuroniow w marcu 1979 r.

Jednak czes¢ liderow KOR nie do konca przezwyciezyta swoja marksistowska

56 J. Zaryn, Dzieje Kosciola katolickiego, s. 396-397; E.K. Czaczkowska, Kardynal Wyszynski, s.
626-628; A. Friszke, Czas KOR-u, s. 60-62, 412-413.

57 AAG, S. Wyszynski, ,,Pro memoria 1976, zapis z dnia 24 X 1976 r.
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przeszto$¢®. Socjalistyczne, a nierzadko komunistyczne rodowody wielu cztonkow
tego srodowiska nie mogty pozosta¢ bez znaczenia dla jego catosciowej oceny. Przy-
wolywany wczesniej ks. Bronistaw Piasecki wspominat:

o[ ...] juz pod koniec lat siedemdziesigtych cztonkowie Komitetu Obrony
Robotnikow oskarzali kardynata Wyszynskiego we Wioszech czy Niemczech,
a przede wszystkim we Francji, iz Kosciot pod jego kierownictwem zbyt sta-
bo wspiera opozycje. Stoi i czeka, az sami robotnicy wywalczq reformy. Byto
to jednak gleboko niesprawiedliwe. To prawda wobec Komitetu Obrony Ro-
botnikow Prymas utrzymywal pewien dystans. Wychodzil z zalozenia, Ze to nie
jest reprezentacja catego narodu, ale lewicowo-liberalny nurt rodzgcej sie
opozycji”®.

Inne $wiadectwo kontaktow KOR-owcow z kardynatem pozostawit sam Jacek
Kuron, ktory dostrzegat i nie bagatelizowat silnego oddziatywania katolicyzmu.
Niewatpliwie i tutaj wplyw osoby prymasa Stefana Wyszynskiego musiat by¢ ol-
brzymi. Refleksje, ktore wowczas si¢ zrodzity, pozwalaty inaczej — a nawet na nowo
— postrzega¢ koncepcje wolnego spoteczenstwa i panstwa, skoro Kuron w Wierze
i winie pisat:

., Z dialogu z katolikami wyszlismy — szeroko pojete srodowisko postkoman-
doskie — wzbogaceni o transcendentne Prawo Moralne. Nadato to nowy, gleb-
szy sens naszej tradycyjnej lewicowej wierze w wolnos¢ czlowieka w sprawie-
dliwym tadzie spotecznym — jako wartosci nadrzednej. Wychodzilismy teraz
od suwerennosci osoby ludzkiej i z tego punktu widzenia przewartosciowywa-
lismy wizje tadu sprawiedliwosci i wolnosci. Bylismy swiadomi sprzecznosci,
Jjaka w praktyce spolecznej wystepuje czesto miedzy wolnosciq i sprawiedli-
wosciq. Byly to jednak dla nas problemy o tyle teoretyczne, ze zylismy w syste-
mie totalitarnym i w realnej perspektywie mielismy wylqcznie stawianie oporu
temu systemowi najwiekszego w dziejach zniewolenia cztowieka .

Podobnie jak w przypadku KOR, kontakty z przysztymi organizatorami Ruchu
Obrony Praw Czlowieka i Obywatela si¢gaty jeszcze poczatku lat 70. XX w. Przy-
pomnijmy, ze w 1971 r. w wyniku procesu sagdowego na kar¢ 7 lat pozbawienia
wolnosci zostali skazani Andrzej Czuma oraz Stefan Niesiotowski, natomiast brat
Andrzeja — Benedykt Czuma na 6 lat®. Wszystkich oskarzono o dziatalno$¢ w or-

2 A. Anusz, Przytulisko, s. 116; A. Dudek, R. Gryz, Komunisci i Koscidl, s. 337-338; P. Raina, Kar-
dynat Wyszynski i ,,Solidarnos¢”, Warszawa 2005, s. 91-95; E.K. Czaczkowska, Kardynat Wyszynski,
s. 627, 683; J. Zaryn, Koscicl katolicki, s. 24; J. Skorzynski, Sita bezsilnych, s. 187-188.

6 B. Piasecki, M. Zajac, Prymas Wyszynski nieznany, s. 113-114.

% J. Kuron, Wiara i wina. Do i od komunizmu, Wroctaw 1995, s. 358-359.

8 Dziatania Stuzby Bezpieczenstwa, s. 49-53.
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ganizacji ,,Ruch” oraz przygotowania do podpalenia Muzeum Lenina w Poroninie®.
Bracia Czumowie byli doskonale znani kardynatowi Wyszynskiemu praktycznie
od dziecinstwa. Przyszly prymas jeszcze jako biskup lubelski czesto goscit u ich
ojca — Ignacego Czumy, profesora prawa i wieloletniego wyktadowcy na KULY. 24
stycznia 1973 r. prymas oraz kardynat Wojtyta poparli prosbe skierowanag do Rady
Panstwa PRL o utaskawienie braci Czumoéw. Obaj hierarchowie pisali wowczas:
»Jestesmy takze gleboko przekonani, Ze spetnienie prosby matki obu skazanych nie
zaszkodzi Panstwu, a wrecz przeciwnie przyczyni si¢ do podniesienia moralnego
autorytetu wtadzy’.

Prymas otaczatl zresztg rodzing Czuméw stala opieka, wspierat finansowo zong
Andrzeja i zapraszat j3 do siebie wraz trojgiem dzieci. Uwagi te sa dos¢ istotne, gdyz
Czuma byt jednym z liderow utworzonego 25 marca 1977 r. ROPCiO%. Po wielu
latach Andrzej Czuma w nastgpujacy sposéb wspominal stosunek Prymasa Tysigc-
lecia do opozycji:

,, Kardynat nie poktadal nadziei w tym, Ze grupy opozycyjne przyjmq jakgs
stalq i rozwijajgcq sie forme. Patrzyl na nie z zadowoleniem, ale jednoczesnie
sceptycznie. Radzit katolikom trzymac sie Kosciota, wspierac go, a nie wcho-
dzi¢ w dziatalnosé tych grup. Wiem, bo nie raz o tym rozmawiatem z pryma-
sem””".

Kardynal Wyszynski juz po powstaniu ROPCiO interweniowal w sprawie in-
nego dzialacza tej, organizacji Macieja Grzywaczewskiego, ktory zostat relegowa-
ny z Akademii Teologii Katolickiej w Warszawie. W wyniku interwencji kardynata
dziatacz ROPCiO powrdcit na uczelni¢’'. Latem 1979 r. Grzywaczewski zakladat
Ruch Mtodej Polski™.

Biografie gtownych tworcow ROPCiO miatly zresztag wyrazny wptyw na gloszo-
ny przez ruch system warto$ci. ROPCiO mocno akcentowat wiernos¢ katolicyzmo-
wi 1 znaczenie spoteczne Kosciota katolickiego w Polsce, wielokrotnie manifestujgc
przywigzanie do konserwatywnych oraz tradycyjnych ideatow. Do tego typu dziatan
zaliczy¢ nalezy: list w sprawie wolnosci sumienia i wyznania skierowany do Sejmu
PRL 1 maja 1977 r.; propozycje przyznania kardynatowi Stefanowi Wyszynskiemu
Pokojowej Nagrody Nobla wystosowang do parlamentu Norwegii 5 maja 1977 r.;
list do Sejmu PRL w sprawie wolnos$ci sumienia i wyznania z 30 kwietnia 1978 r.;

% Tamze, s. 30-31.

7 E.K. Czaczkowska, Kardynal Wyszyrski, s. 626.

8 Cyt. za: Tamze, s. 626.

8 Dokumenty uczestnikéow Ruchu Obrony Praw Czliowieka i Obywatela w Polsce 19771981, wstep
i oprac. G. Waligora, wprow. T. Gasowski, Krakow 2005, s. XII.

0 Cyt. za: E.K. Czaczkowska, Kardynal Wyszynski, s. 625.

T AAW, SPP, RGEP, sygn. 11 4 35, k. 75, Protokot Rady Gtéwnej, Warszawa, 26 11 1980 r.

2 Zob. P. Zaremba, Miodopolacy, passim.
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okolicznos$ciowe telegramy i komunikaty w zwigzku z wyborem Karola Wojtyty
na Stolice Piotrowa czy odezwe w sprawie I pielgrzymki Papieza do Polski”.

Jak juz wspominano, z kardynatem kontaktowal si¢ rowniez Bohdan Cywinski,
uczestnik gtodowki w kosciele $w. Marcina w Warszawie w maju 1977 r., a poz-
niej jeden z zatozycieli Towarzystwa Kursow Naukowych. Organizacja powstata 22
stycznia 1978 r., ale juz w pismie skierowanym do prymasa 3 lutego 1978 r. autor
Rodowodow niepokornych informowat o celach ruchu oraz zalaczyt list¢ uczestni-
kow™.

W relacjach prymasa Stefana Wyszynskiego ze srodowiskami ,,opozycji przed-
sierpniowej” szczego6lng role odgrywali rowniez kaptani — uczestnicy badz wspot-
pracownicy opozycji. Czesto petili oni funkcje nieformalnych tacznikéw pomiedzy
hierarchg a opozycja. Czlonkiem zatozycielem KOR byt ks. Jan Zieja, od 11 paz-
dziernika 1977 r. przewodniczacy Rady Funduszu Samoobrony Spotecznej ,,KOR”7,
Z kolei proboszcz parafii sw. Krzysztofa w Podkowie Les$nej ks. Leon Kantorski
przez wiele lat wspotpracowat z KOR i jako jeden z pierwszych jesienig 1976 r.
prowadzit zbiorke pieniedzy na rzecz represjonowanych. Kardynat Wyszynski nie
sprzeciwil si¢ rowniez planowanej na pazdziernik 1979 r. glodéwce w kosciele
w Podkowie Lesnej. Zalecal jednak, by kaptan byt ,,bardzo ostrozny”. Natomiast
w maju 1980 r. ks. Kantorski udzielit zgody na zorganizowanie w jego kosciele gto-
dowki, ktora byta formg solidarnosci z prowadzacymi protest glodowy Mirostawem
Chojeckim z KSS ,,KOR” oraz Dariuszem Kobzdejem z RMP. Glodowke przepro-
wadzono w dniach 7-17 maja 1980 r. Uczestniczylo w niej 28 dziataczy z roznych
ugrupowan opozycyjnych: KOR, ROPCiO, RMP oraz Studenckich Komitetow So-
lidarnosci’. Z KOR oraz ROPCiO wspotpracowat takze ks. Stanistaw Matkowski,
ktory jeszcze w grudniu 1975 r. byt sygnatariuszem Listu 59 oraz podpisal deklara-
cj¢ celow opozycji. W czerwcu 1976 r. sygnowal o§wiadczenie 14 intelektualistow
o solidarnosci z protestami robotniczymi. Trzy lata pézniej — w pazdzierniku 1979
1. — wzial udziat we wspomnianej juz glodowce w kosciele $w. Krzyza w Warszawie,
zorganizowanej w obronie dziataczy czechostowackiej Karty 777.

3 Dokumenty uczestnikow, s. 11, 14-15, 97-99, 163-164, 262-264.

* AAW, SPP, RGEP, sygn. II 4 33, k. 56-58, List Bohdana Cywinskiego do Prymasa Polski kardy-
nala Stefana Wyszynskiego, Warszawa, 3 11 1978 r.

5 Kryptonim ,,Gracze”, s. 61; J. Zieja, Zycie Ewangelig. Spisane przez Jacka Moskwe, Krakow
2011, s. 233.

6 P. Kadziela, Ks. Leon Kantorski, w: Opozycja w PRL. Stownik biograficzny 1956-89, t. 1, red. J.
Skorzynski — P. Sowinski — M. Strasz, Warszawa 2000, s. 141-142; J. Olaszek, Oaza opozycji. Ks. Leon
Kantorski i jego parafia w Podkowie Lesnej, ,,Biuletyn IPN”, VII-VIII 2010, s. 183—187.

7 Z. Pluzanska, Ks. Stanistaw Matkowski, w: Opozycja w PRL. Stownik biograficzny 1956-89, t. 2,
red. J. Skorzynski — P. Sowinski — M. Strasz, Warszawa 2002, s. 218-219.
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Podsumowanie

Podsumowujac rozwazania, nalezy przywotaé raz jeszcze Ewe K. Czaczkow-
ska, ktora na kartach biografii kardynata Stefana Wyszynskiego zadata pytanie: Czy
prymas przy ogdlnym zdystansowaniu si¢ od srodowisk opozycyjnych miat do nich
taki sam stosunek? Autorka analizujac wypowiedzi wielu 6wczesnych dziataczy
opozycji, dowodzi, ze kardynat Wyszynski nie dzielit na tych ,,z prawa” i na tych
,,Z lewa”, byt otwarty, nawet zyczliwy, ale rowniez ostrozny’®. Trzeba jednocze$nie
pamigtaé, ze sSrodowiska opozycji demokratycznej w latach 1976—1980 byly zrdzni-
cowane, co jednak nie przeszkadzato, by wzajemnie przenikaty si¢ — cz¢s¢ dziataczy
KOR zasilita kadrowo ROPCiO, z tego ostatniego za§ wywodzit si¢ RMP. Analiza
przywotanych obszernie dokumentéw zréodlowych nie pozwala jednoznacznie po-
twierdzi¢, ze prymas miat jakas ,,wypracowang” taktyke w swoich relacjach z ,,opo-
zycja przedsierpniowa”. Bardziej wydaje si¢, ze kardynat przede wszystkim starat
si¢ by¢ bacznym oraz cierpliwym obserwatorem. Kierowato nim przede wszystkim
pragnienie zapewnienia tadu, spokoju i zgody spotecznej, a w drugiej kolejnosci
idea przestrzegania podstawowych praw obywatelskich. Bardzo mocno na formu-
lowang przez niego ocen¢ dziatan opozycyjnych wptywato osobiste przedwojenne
doswiadczenie; pami¢¢ czaséw zabordw, I wojny $wiatowej, wojen o granice od-
rodzonej Rzeczypospolitej, a w koncu postugi duszpasterskiej wsrod robotnikdéw
wloctawskich fabryk oraz doskonata znajomos$¢ katolickiej nauki spotecznej”. Nie
bez znaczenia byly takze przezycia z okupacji, postuga kapelana w Armii Krajo-
wej 1 trudne czasy powojenne. Dlatego wcigz w znacznej mierze aktualne pozostaja
wnioski sformutowane przez pierwszego biografa Prymasa Tysigclecia — Andrzeja
Micewskiego:

., Stosunek kardynata Wyszynskiego do nowej opozycji w Polsce po 1976
r. byt do pewnego stopnia dwoisty. Cieszylt sig, ze Srodowiska niezalezne po-
dejmujq akcje, ktorq wezesniej petnit tylko Kosciol. Jednoczesnie obawial sig,
by ta akcja swym radykalizmem nie spowodowata nieobliczalnych wstrzgsow
spotecznych w Polsce. Obawiat sig, zeby ludzie nie majqgcy powojennych do-
swiadczen Kosciola nie posuneli sie zbyt daleko .

8 E.K. Czaczkowska, Kardynal Wyszynski, s. 627 nn.

7 Zob. J. Debinski, Wloctawski okres zycia i dzialalnosci ksiedza Stefana Wyszyniskiego, w: Ksigdz
Stefan Kardynat Wyszynski Prymas Polski w setng roczniceg urodzin, red. R. Michalski, Torun 2002, s.
27-59; M. Biatkowski, Zwigzki Prymasa Polski Stefana kardynata Wyszynskiego z Wloctawkiem, w:
Prymas Polski Stefan Kardynat Wyszynski na ziemi pomorskiej i Kujawach, red. M. Biatkowski, W.
Polak, Torun 2014, s. 147-166.

8 A. Micewski, Miedzy dwiema orientacjami, Warszawa 1990, s. 64.
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Streszczenie: Artykul stanowi pretekst do debaty nad istota zaufania i jego zna-
czenia w §rodowisku pierwotnym i wtornym cztowieka. Jak si¢ okazuje, pomimo
coraz nizszego stopnia zaufania do instytucji, czy organizacji, jest ono niezb¢dne
do prawidtowego funkcjonowania w spoteczenstwie. Najwlasciwszym wydaje si¢
ujecie zaufania w kategorii warto$ci. Budowanie klimatu zaufania rozpoczyna si¢
w $rodowisku rodzinnym i to rodzice sg pierwszymi osobami, ktorym ufajg dzie-
ci. Od postawy rodzicéw oraz ich ufnosci we wlasne umiejetnosci i mozliwosci,
a takze od nieustajgcego procesu samoksztatcenia zalezy, czy dzieci wejda w Swiat
ludzi dorostych z przekonaniem we wlasne kompetencje i zdolnoéci. Bez nich za$
nie mozna mowi¢ o zaufaniu do samego siebie, jak i do innych ludzi.

Stowa kluczowe: zaufanie, warto$¢, rodzina, relacje, wychowanie

The Value of Trust in the Context of Family Relationships

Summary: The purpose of the article is to discuss the essence of trust and its im-
portance in the primary and secondary human environment. As it turns out, despite
the ever lower level of confidence in institutions or organizations, trust is necessary
in order for people to function properly in society. It seems most appropriate to ap-
proach trust as a value category. Building a climate of trust begins in the family
environment and it is parents who are the first persons that children trust. The
attitude of parents and their confidence in their own skills and abilities, combined
with a constant process of self-improvement, are the factors which decide whether
children enter the world of adults with confidence in their own competences and
abilities, without which one cannot speak of trust in either oneself or other people.

Keywords: trust, value, family, relationships, upbringing

Wstep

Obecnie obserwuje si¢ wzrost poczucia nieufno$ci wsrod spoteczenstwa w sto-
sunku do 0s6b, instytucji. Przyczynily si¢ do tego m.in. zmiany spoteczno-kulturowe,
globalizacja, rozwdj nowoczesnych technologii. Jednocze$nie jednak zaufanie jest
przeciez podstawa funkcjonowania cztowieka. Szczegolnie wazne jest ono w srodo-
wisku rodzinnym, gdzie na zaufaniu buduje si¢ wspolnote i na zaufaniu oparty jest
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caty system rodzinny. Warto rozpatrywaé zaufanie poprzez pryzmat wartosci, zatem
na poczatku nalezy zaznajomic si¢ z tym terminem.

1. Pojecie wartos$ci

Warto$ci towarzysza cztowiekowi w catym jego zyciu, szczeg6lnie w sferze ak-
tywnosci. To wlasnie w dzialaniu czlowiek kieruje si¢ wyznawanymi przez niego
warto$ciami. H. Kurceb twierdzi, ze wartosci decyduja o jakosci zycia. Maja one
wplyw na ksztattowanie zintegrowanej osobowosci i na samookreslenie. Stanowig
réwniez podstawowe kryterium rozwoju duchowego, czyli czlowieczenstwa. Ich eg-
zystencjonalny aspekt moze pomdc w uswiadomieniu sobie sensu zycia oraz w re-
fleksji nad przemijalnoscia'. To one, jak pisze Leon Dyczewski, sa waznym dobra-
mi, bardziej od innych warte tego, by je w Zyciu osiggnaé?. Mowiac ,,spoteczenstwo
kieruje si¢ wartosciami”, mamy na mysli wartosci moralne. Ale nie sg to jedyne
wartosci, z ktorymi cztowiek spotyka si¢ w zyciu. Warto$ciami sg przeciez takze
zdrowie i uroda, rodzina i wyksztatcenie, madro$¢, bezpieczenstwo, dobra rozrywka
czy kariera. To, co jest dla nas wazne i cenne, co jest dla nas warto$cig, wiele o nas
mowi. Czy to sobie u§wiadamiamy, czy nie, nasze wartosci wptywaja na kazda na-
sza decyzj¢ i dziatanie, poniewaz staramy si¢ zdoby¢ i zachowac to, na czym nam
najbardziej zalezy".

Wartos¢ wedhug M. Lobockiego stanowi ,,to wszystko, co uchodzi za wazne
i cenne dla jednostki i spoteczenstwa oraz jest godne pozadania, co taczy si¢ z pozy-
tywnymi przezyciami i stanowi jednoczesnie cel dazen ludzkich™.

Z kolei Dziewiecki w warto$ciach upatruje cele, normy oraz zasady postgpowa-
nia, ktore sa odkryte w oparciu o do§wiadczenia psychopedagogiczne, ktore umoz-
liwiaja rozwoj cztowieka oraz osiagnigcie przez niego trwalej satysfakcji zyciowe;j®.

Nieco inne ujgcie wartosci prezentuje D. Dobrowolska, mianowicie upatru-
je ja w kategorii potrzeb, postaw, dazen i aspiracji cztowieka. Podkresla rowniez,
ze moga to by¢ przedmioty materialne, osoby, instytucje, idee czy rodzaje dziatania®.

Nie ulega watpliwos$ci, Ze rozpoznawanie i przyjmowanie wartosci trwa przez
cale zycie, zatem niezbedna jest edukacja aksjologiczna prowadzaca do poznania
$wiata warto$ci, najpierw w rodzinie, p6zniej w roznych okoliczno$ciach i sytu-
acjach, a przede wszystkim w szkole. Wielu autoréow podkresla, ze edukacja ku
wartosciom obejmuje perspektywe calego zycia cztowieka. Wprowadzenie w $wiat
wartoéci ma charakter personalny i ksztaltuje indywidualng tozsamos¢, oraz per-

! Por. H. Kurczab, Z problemow wartosci i wartosciowania. (Wybrane zagadnienia), ,,Zeszyty Nau-
kowe Uniwersytetu Rzeszowskiego” 72 (2012), s. 7.

2 Por. L. Dyczewski, Kultura polska w procesie przemian, Lublin 1995, s. 104.

3 Por. E. Kolenda, Wartosci — po co nam w Zyciu?, s. 3, http://wuplodz.praca.gov.pl/ [26.11.2016].

4 M. Lobocki, Pedagogika wobec wartosci, Kontestacje pedagogiczne, red. B. Sliwerski, Krakow
1993, s. 125.

5 Por. M. Dziewiecki, Wychowanie w dobie ponowoczesnosci, Kielce 2002, s. 149.

¢ Por. J. Marianski — W. Zdaniewicz, Wartosci religijne i moralne miodych Polakéw, Warszawa
1991, s. 175.
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spektywiczny, gdyz dokonuje si¢ jako proces’.

Nie da si¢ zaprzeczy¢, ze pierwszym i najwlasciwszym srodowiskiem do wpro-
wadzenia cztowieka w §wiat wartosci jest rodzina. Trzeba w tym miejscu zaznaczy?¢,
ze pokazywanie dziecku wachlarza wartos$ci i znaczen odbywa si¢ w rodzinie spon-
tanicznie, na fundamencie glebokiej wiezi biologicznej i duchowej, w codziennych
kontaktach. Jesli jest ich wigcej, 1 owe kontakty sg bogate w tre$¢ i im bardziej
w pozytywnej atmosferze przebiegaja, w tym bogatszy $wiat znaczen wprowadzaja
siebie nawzajem cztonkowie rodziny, tym chetniej przyjmuja wzajemnie od siebie
znaczenie stoOw, zachowan?.

Powyzsze definicje szkicuja nam pewne granice terminologiczne terminu warto-
$ci. Czym zatem jest zaufanie ujete w takiej kategorii?

2. Eksplikacja pojecia zaufania

Przed przejsciem do definicji zaufania warto przyjrze¢ si¢ danym statystycznym,
ktore ukazujg poziom spotecznego zaufania w Polsce. Wedtug GUS® zdecydowana
wigkszos$¢ ze spoteczenstwa polskiego ufa innym ludziom (ok. 78%). Zaufaniem
darzymy przede wszystkim osoby z najblizszego otoczenia: najblizszg rodzing (za-
ufanie 98% o0sob) oraz znajomych i przyjaciot (93%). Najmniejszym zaufaniem cie-
sz3 si¢ natomiast osoby nieznajome, z ktérymi spotykamy si¢ w roznych sytuacjach
(zaufanie ok. 39% o0s6b). Zaréwno instytucjom, jak i innym ludziom bardziej ufaja
osoby starsze niz ludzie mtodzi. Co ciekawe, instytucje zycia publicznego, ktorym
najbardziej ufamy, to straz pozarna (zaufanie wsrod ok. 94% osob) oraz pogotowie
ratunkowe (ok. 84%). Najmniejszym zaufaniem Polacy obdarzaja Sejm i Senat (ok.
25%) oraz Rzad (ok. 27%)'.

Powyzsze dane wyraznie wskazujg na zréznicowany stopien zaufania, zalezny
od charakteru relacji z drugim cztowiekiem oraz stanowiska, zawodu jaki dana oso-
ba wykonuje.

Warto zauwazy¢, ze zdolno$¢ do zaufania traktowana moze by¢ jako cecha
psychologiczna — umiejscowiona w osobowos$ci jednostki uksztattowanej przez
relacje rodzinne, jak rowniez jej do§wiadczenia osobiste. ROwnoczesnie zaufanie
jest elementem wigzi spolecznych. Czlowiek, jako jednostka aktywna spotecznie,
w swych dziataniach jest zdany na innych i w zwigzku z tym rezultaty uzaleznio-
ne s3 od postaw i zachowan innych ludzi. Co rownie wazne, odpowiednio wysoki
stopien zaufania pozwala zredukowaé poczucie niepewnosci i ryzyka zwigzanego
z dziataniem innych ludzi, co umozliwia podj¢cie bardziej swobodnej i skuteczne;j
aktywnosci. Odnosi si¢ to tylko do relacji miedzyludzkich. Nalezy tez doda¢, ze za-
ufanie to swojego rodzaju zaktad, podejmowany przez jednostke spoteczng na temat

7 Tamze, s. 8.

8 L. Szymczyk, Rola rodziny w rozwijaniu systemu wartosci, ,,£.0dzkie Studia Teologiczne” 26
(2017), s. 13.

° Dane pochodza z roku 2015.

10°"GUS, Wartosci i zaufanie spoleczne w Polsce w 2015 r., Warszawa 2015, s. 2.
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niepewnych, przysztych dziatan innych ludzi''.

Najogo6lniej mozna stwierdzi¢, ze zaufanie jest osobistym przekonaniem na temat
tego, iz motywy, ktorymi kieruja si¢ w stosunku do nas inne osoby, ich postawy i za-
chowanie, sg nam przychylne i zyczliwe. Zatem mozna stwierdzi¢, Ze osobg, z ktorg
si¢ spotykamy i rozmawiamy lub powierzamy opiece nasze dzieci, charakteryzuje
odpowiedzialno$¢ i gotowos¢ do pozytywnego reagowania na nasze potrzeby'2.

W. Walczak podziela podobny poglad, stwierdzajac, ze zaufanie jest pojgciem
w duzej mierze bardzo subiektywnym, ktore odnosi si¢ do charakteru relacji, jaka za-
chodzi pomigdzy poszczegdlnymi osobami. Mozna zatem powiedzie¢, Ze jest to stan
z pogranicza sfer emocjonalnej i racjonalnej, co utrudnia jego pelna obiektywizacje.
,»Stan ten wyraza si¢ migdzy innymi w przekonaniu o mozliwos$ci polegania na da-
nej osobie, jej oddaniu czy poczuciu pewnosci wobec niej. Zaufanie jest traktowane
jako element systemu wartosci — cenny kapital spoleczny, jeden z najistotniejszych
elementow majacych wpltyw na satysfakcje z wykonywanej pracy”®. Odzwiercie-
dlenie tego pogladu mozna zauwazy¢é w przytoczonych wczesniej danych staty-
stycznych, a takze w firmach rodzinnych, w ktorych pracownikami na najwyzszym
szczeblu sg cztonkowie najblizszej rodziny. Czg¢sto powodem ich zaktadania jest
wlasnie zaufanie do najblizszych oraz subiektywna pewnos$¢ niezawodnosci takiego
wspoOtpracownika.

Zaufanie mozna rowniez okresli¢ jako gotowos¢ jednej ze stron do akceptowania
dziatan drugiej strony, wynikajaca z oczekiwania, ze ta druga strona zachowa si¢
w szczego6lny i okreslony sposob, bez koniecznosci jej monitorowania i kontrolowa-
nia. Zatem zaufaniem mozna nazwac pewien proces decyzyjny; rezygnacj¢ z kontro-
li jako ulatwienie decyzji o zaufaniu'.

Zaufanie to swoiste przekonanie, na podstawie ktorego jednostka A w konkret-
nej sytuacji godzi si¢ na zalezno$¢ od jednostki B (osoby, przedmiotu, organizacji),
majagc poczucie wzglednego bezpieczenstwa, mimo ze negatywne konsekwencje
sg mozliwe, czyli zaufanie jako traktowane jest jako relacja oparta na zalezno$ci'.

Jak pokazuja powyzsze stwierdzenia, zaufanie jest dos¢ specyficznym i ztozonym
pojeciem obejmujacym wiele stref zycia cztowieka. Warto w tym miejscu przyjrzec
si¢ temu fenomenowi poprzez pryzmat relacji rodzinnych.

3. Zaufanie w relacjach rodzinnych.

Rodzina stanowi niewatpliwie najwazniejsze Srodowisko zycia dla cztowieka.

I Por. P. Sztompka, Zaufanie: Warunek podmiotowosci spoleczerstwa, Oblicza spoleczeristwa, red.
K. Gerlach — Z. Sergga, Krakow, 1996, s. 116-119.

12 G. Ignatowski, Ksztaltowanie zaufania w rodzinie podstawq Zycia spolecznego i zawodowego,
,,Pedagogika Rodziny. Family Pedagogy” 3 (2013), s. 8.

13 W. Walczak, Znaczenie zaufania w procesach zarzqdzania kapitatem ludzkim — ujecie wielowymi-
arowe, ,,E- mentor” 5 (2012), s. 16.

4 R. Mayer — J. Davis — F. Schoorman, An integrative model of organizational trust, ,,Academy of
Management Review” 20 (1995), s. 709—-34.

15 1. Grudzewski i in., Zarzgdzanie zaufaniem w przedsigbiorstwie, Krakow 2009, s. 20.
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Jej zadaniem jest m.in. wychowanie cztowieka do samodzielnos$ci. W systemie ro-
dzinnym niezwykle wazna jest komunikacja pomigdzy cztonkami oraz wzajemne
wsparcie. Niebywale wielkie znaczenie ma tutaj rowniez zaufanie.

Jak pisze A. Liberadzka, cztowiek potrzebuje zaufania, by moc si¢ rozwijac,
budowa¢ zwigzki, kocha¢ oraz tworzy¢. Istota zaufania nie jest ochrona czlowieka
przed zdrada i rozczarowaniem, jednakze nie jest to jednak powod, by nikomu nie
ufaé. ,,Zdrada i rozczarowanie sg wpisane bowiem w natur¢ kontaktu migdzyludz-
kiego. Jednak, co bardziej istotne bez zaufania nie ma wigzi, nie ma przyjazni, mito-
$ci, zycie uczuciowe cztowieka jest ubogie i puste™®.

Warto zwrdci¢ uwagg, ze proces nabywania zaufania wymaga najpierw poswie-
cenia ze strony rodzicow, a przede wszystkim zalezy od ich otwartos$ci i gotowosci
do szybkiego rozwigzywania pojawiajacych si¢ problemow i narastajacych z wie-
kiem pytan. Co wazne, rodzice pozostaja najwazniejszymi partnerami dla dziecka
poczawszy od niemowlectwa, az do dorostosci, a nawet i pdzniej. Najblizsza rodzina
stanowi dla niego szczeg6lng i uprzywilejowang grupe odniesienia. Nalezy podkre-
sli¢, ze powtarzajace si¢ w zyciu codziennym opinie, ale takze podzielane przez naj-
blizszych normy etyczne i warto$ci kulturalne, traktowane i uwazane sg przez dzieci
za najwazniejsze i wiarygodne. Dziecko z tymi warto$ciami si¢ identyfikuje i niemal
zawsze mniej lub bardziej umiejetnie je nasladuje. Warunkiem, ktory jest niezbedny
do budowania zaufania ze strony rodzicow, jest ich postawa ufnosci w stosunku
do dzieci'’. Wertykalna forma zaufania dziata tu zatem w obydwie strony. Wielu pe-
dagogow rowniez zaznacza, ze bez zaufania ucznia do mistrza, wychowawcy, pro-
ces wychowawczy nie bedzie zachodzit prawidtowo.

Rowniez Z. Szatach podkresla, Ze rodzina stanowi bardzo wazne, jesli nie naj-
wazniejsze $rodowisko, ktore ma wptyw na kulture zaufania w spoleczenstwie.
Stwierdza, ze fundamentem budowania zaufania jest jego ksztaltowanie w matych
grupach spotecznych w tym tej podstawowej — w rodzinie!s.

G. Ignatowski pisze, ze odwaga do zaufania swoim dzieciom zaklada réwniez
potrzebg uczenia si¢ razem z nimi ufnosci do innych. Moze to prowadzi¢ to do wza-
jemnej wspotpracy. Zaufanie trzeba budowac na kilku podstawowych filarach. Jako
pierwszy wymienia ufno$¢ wobec innych opiekunéow, wychowawcoéw w wieku
przedszkolnym i nauczycieli z pierwszych klas szkolnych. Zaktada zatem wspolpra-
c¢ opiekundow z roznych srodowisk wychowawczych. Po drugie, wymaga ono za-
angazowania rodzicOw w szczere i otwarte rozwigzywanie pietrzacych si¢ z biegiem
lat r6znych probleméw. Ostatnim filarem jest gotowos$¢ do poswiecenia dzieciom jak
najwiecej czasu. Rodzice staja zatem wobec bardzo powaznego wyzwania. Z jed-
nej strony muszg okaza¢ zaufanie opiekunom i nauczycielom. Z drugiej za$ strony,

16 A. Liberadzka, Czlowiek potrzebuje zaufania, ,,Postepy Psychiatrii i Neurologii” 20 (2011), s. 250.

17 J. Michalik-Suréwka, Zaufanie, Encyklopedia pedagogiczna XXI wieku, t. 7, red. E. Rozycka,
Warszawa 2008, s. 830.

18 S. Szalach, Zaufanie w relacjach interpersonalnych - wybrane aspekty, ,,Edukacja Humanisty-
czna” 1 (2013),s. 177.
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przede wszystkim ze wzgledu na ,.kondycj¢” naszego spoteczenstwa oraz proble-
my, z ktorymi boryka si¢ srodowisko szkolne, beda ulega¢ pokusie, aby ksztattowaé
w swoich dzieciach poczucie nieufno$ci wobec wychowawcow'.

Moéwiac o zaufaniu w rodzinie, nalezy tez mie¢ na wzgledzie ptaszczyzne emo-
cjonalnej sympatii. Oznacza¢ to moze, iz zaufanie nie jest moralng zasada, a raczej
postawg czy dyspozycja do budowania relacji z innymi osobami, pewnym stop-
niem akceptacji ryzyka, czy szkody od innej osoby. Wartosci takie tworza postawy,
a postawy determinujg zachowania. Co wazne, naturalne zaufanie do oséb bliskich
i szczegdlna warto$¢ rodziny, moga w jednych spoteczenstwach sprzyja¢ optymi-
zmowi, otwarto$ci na innych, sktonno$ci do podejmowania ryzyka. W innych, domi-
nujace, tradycyjne i zbyt intensywne spersonifikowane zaufanie, ogranicza kontakty
i zaufanie do obcych, stajac si¢ elementem ogolniejszego syndromu braku zaufania.
W ten sposob wzory postaw familistycznych zostajg przenoszone na inne poziomy
relacji spolecznych, a zaufanie spersonifikowane przeksztatca si¢ w zaufanie ne-
gatywne, bedace takze przyczyna swoistej luki, ktora jest znakiem braku ogoélnego
zaufania spolecznego, czego przyktadem jest Polska®.

O pielegnacji zaufania emocjonalnego wsrod cztonkdéw rodziny pisze rowniez W.
Propczyk, ktory zaznacza, ze jest ono niezbedne w tej podstawowej komorce spo-
fecznej. Stwierdza réwniez, ze buduje je wspolna historia, do§wiadczenia, emocje,
tozsamos$¢, powtarzajace si¢ rytuaty®'.

Wiele pisze si¢ o potrzebie trwatosci rodziny. Jej trwaty i mocny fundament two-
rzy wilasciwa postawa wspotmatzonkéw wobec siebie, ich wzajemne relacje, wigz
oraz taczaca ich mitosc¢. Jednakze decydujaca rolg odgrywaja takie czynniki jak wza-
jemne zrozumienie, zyczliwo$¢, przyjazn a takze zaufanie?.

Co ciekawe, potrzebe zaufania w malzenstwie i rodzinie dostrzega wspotczesna
mtodziez. Wedhug ich opinii w modelu matzenstwa wazng role stanowia oczekiwa-
nia relacji, opartej na dobrym kontakcie i zaufaniu, wzajemnym szacunku i toleran-
cji, wiernosci emocjonalnej i seksualnej, dajacym satysfakcje zyciu seksualnym, po-
siadaniu dzieci, umiej¢tno$ci przebaczania, dzieleniu si¢ obowigzkami domowymi
i wychowawczo-opiekunczymi®. Jednocze$nie daje si¢ zauwazy¢ wysoka pozycje
zaufania w$rod wartos$ci, na ktorych oparte jest matzenstwo.

Interesujacy wniosek przedstawia T. Rostowska, ktora w swoich badaniach za-
uwazyla zaleznos¢ pomiedzy konfliktami, a zaufaniem. Ot6z do pozytywnych skut-
kow konfliktow rodzinnych zaliczy¢ mozna: wzmocnienie zwigzku, zwigkszenie
samooceny, wzbogacenie tworczosci i produktywnos$ci tworzenia rodziny, zadowo-

19" G. Ignatowski, Ksztaltowanie, s. 9.

20 K. Nowakowski, Wymiary zaufania i problem zaufania negatywnego w Polsce, ,,Ruch Prawniczy,
Ekonomiczny i Socjologiczny ” 1 (2008), s. 216.

2 'W. Popczyk, Zaufanie jako zaséb strategiczny firm rodzinnych, http://jmf.wzr.pl/pim/2012_4 2 12.
pdf[1.11.2017].

2 Rodzina i jej funkcje, http://gimnazjum-zychlin.pl/download/rodzina.pdf [30.10.2017].

3 W. Swigtkiewicz, Mlodziez wobec malzeristwa i rodziny. Konteksty kulturowe i religijne, ,,Zeszyty
Naukowe KUL” 4 (2016), s. 136.



Wartos¢ zaufania w kontekscie relacji rodzinnych | 243

lenie ze zwigzku oraz wzrost zaufania pomiedzy stronami?*.

Podsumowanie

Z powyzszych tresci wynika, iz zaufanie stanowi niezbedny komponent zycia
wspolnotowego. Bez niego trudno jest funkcjonowaé czlowiekowi, wrecz jego eg-
zystencja staje si¢ niemozliwa. Istotne znaczenie w ksztattowaniu kultury zaufania
spolecznego ma Srodowisko rodzinne, ktore przygotowuje jednostke do zycia zgod-
nie z warto§ciami, normami, ale i zdolng do obdarzania zaufaniem inne osoby, jak
i do bycia osoba godng zaufania. Zatem wiele zalezy od rodzinnych postaw, srodkow
wychowawczych, stosowanych w tej podstawowej dla cztowieka strukturze. Kultura
zaufania, tworzona w okresie dziecinstwa, moze mie¢ najwazniejszy wptyw na kul-
ture zaufania w wieku pozniejszym w stosunku do szerszej spoteczno$ci. Ona to wa-
runkuje dalsze otwarcie si¢ cztowieka na wyzwania, mozliwosci a przede wszystkim
otwarcie na drugiego cztowieka. Warto podjac¢ szersze badania wsrod spoteczen-
stwa, aby sprawdzi¢ dlaczego coraz bardziej popularna staje si¢ kultura nieufnosci.
Zaufanie jest przeciez wpisane w istot¢ ludzkiej egzystencji, bez niego czlowiek nie
jest w stanie wlasciwie funkcjonowac.
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Jedng z ptaszczyzn funkcjonowania tekstow natchnionych w papieskim przesta-
niu jest ta, ktora przedstawia roéznorakie postawy i okoliczno$ci zyciowe, towarzy-
szace codziennej ludzkiej egzystencji. Na zycie cztowieka ma pada¢ swiatlo Bozego
stowa, nadajac wlasciwy kierunek jego poczynaniom. Kilka punktéw encykliki do-
tyczy rozlicznych trudno$ci zyciowych, ktorych doswiadczajg zardbwno uczniowie
Chrystusa, jak i inni ludzie. Stad warto si¢ nad nimi zatrzyma¢ chociazby z racji
dyskusji podejmowanych na ich temat. Wielu bowiem uwaza, ze praktyka codzien-
nego malzenskiego zycia nie potwierdza zasad zaproponowanych w encyklice Hu-
manae vitae. Stad stawiamy sobie pytanie, czy nauczanie Pawta VI dotyczace zasad
moralnych w dziedzinie przekazywania zycia jest aktualne? Czy stowo Boze daje
podstawy do uzasadnienia norm moralnych przywotanych przez swigtego papieza?

1. Podjecie trudu wiernosci wskazaniom Kosciota

W punkcie 25. papiez omawia zagadnienie wiernosci nauczaniu Kosciota, od-
wolujac si¢ do konkretnych tekstow biblijnych. Kazdy z dwoch cytatow ma wlasny
kontekst i wymowg, dlatego nalezy obecnie rozpatrzec¢ je osobno.

,»Nie zamierzamy tu bynajmniej przemilczaé¢ trudnosci, niejednokrotnie powaz-
nych, na ktére napotyka zycie chrzescijanskich matzonkéw. Dla nich bowiem, jak
i dla kazdego z nas, «ciasna jest brama i waska jest droga, ktora wiedzie do zywota»”
(Mt 7,14; Hbr 12,11).

Tekst Mateuszowy jest czescig wielkiej mowy Jezusa, zwanej Kazaniem na go-
rze, a bliski kontekst stanowig w. 13-14 zawierajace postulat wchodzenia do nieba
przez ciasng bramg, co wiaze si¢ z koniecznoscia podazania drogg peing trudow (w.
14). Dzigki temu mozna unikng¢ potgpienia, ktére czeka na cztowieka na koncu dro-
gi wygodnej i szerokiej (w. 13). Zamieszczenie przez Pawla VI wersetu biblijnego
w opisie roznorakich problemow, z jakimi zmagaja si¢ wspotczesni chrzescijanie,
pozwala wlasnie w bramie ciasnej i waskiej drodze widzie¢ symbol wszelkich zmar-
twien, trosk, cierpien i bolgczek pojawiajacych si¢ w ludzkim zyciu. Nie mozna
jednak przeoczy¢ tego, ze cze$S¢ wspomnianych tu trudnosci nie zalezy od ludzkiego
postepowania, a cze$¢ cztowiek sam na siebie sprowadza poprzez grzechy, niespra-
wiedliwos¢ lub cho¢by swiatowy sposob zycia. Wymownym tego swiadectwem jest
z kolei los padajacych na r6zng glebe ziaren z przypowiesci o siewcy i (Mt 13,3-
8). Wymowa w. 13-14 Kazania na gorze jest jasna: kazdy cztowiek ma do wyboru
dwie drogi, ktore prowadza do dwoch odmiennych celow'. Opowiadanie Jezusowe
skonstruowane jest na zasadzie przeciwnosci migdzy doczesnoscia i wiecznoscia.
To, co trudne w czasie ziemskiego zycia cztowieka, prowadzi ostatecznie do upra-
gnionego celu, jakim jest zbawienie wieczne. Natomiast to, co na tym $wiecie wy-
godne, ,,przestronne” i tatwe, konczy si¢ tragedig potgpienia wiecznego®. Dzieje si¢

! Por. R.T. France, The Gospel of Matthew, (The New International Commentary on the New Testa-
ment), Grand Rapids 2007, s. 288.

2 Znakomicie t¢ sama my$l wyrazit juz autor Prz 14,12, piszac o ztudnej drodze prowadzacej do zgu-
by, por. egzegeze B.K. Waltke, The Book of Proverbs. Chapters 1-15, (The New International Com-
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tak, mimo ze zbawienie jest dostgpne dla wszystkich, ktorzy naprawde tego pragna.
Jednak wiekszo$¢ ludzi zyjacych w r6znych okresach historii tego $wiata nie bgdzie
w stanie doceni¢ jego wartosci lub nawet nim wzgardzi.

W omawianym cytacie autor natchniony niewatpliwie przywotuje obraz czytel-
nikom bardzo dobrze znany. Stené pylé to najprawdopodobniej nie tyle sama brama,
z definicji wielka i szeroka, ile nieduze wyciete w niej drzwi, pozwalajace na co dzien
nie otwiera¢ wielkich wroét, lecz uzywac malego wejscia. Tego typu wejscie pojawia-
o si¢ w wielu domach i zamkach, zwlaszcza o charakterze obronnym. W paralel-
nym cytacie £k 13,24 widnieje wlasnie zapis stenés thyras, ,,ciasne drzwi”. Chociaz
w Biblii mozna odnalez¢ dostowny sens przymiotnika stenos?®, to wiele tekstow uzy-
wa go w sensie przeno$nym, na okreslenie sytuacji trudnych, ktopotliwych rozte-
rek, niepewnosci czy wrgez niebezpieczenstw zastawianych przez niegodziwcow?*.
Podobnie zwrot tethlimnené hé hodos (,,uwierajaca, waska, $cisnigta droga”) odnosi
si¢ w sensie przenosnym do zyciowych warunkéw?, ktore nie sg tatwe. Najczesciej
za$ okreslenie to dotyczy utrapien pojawiajacych sie na skutek dziatan ludzi wrogo
nastawionych i niezyczliwych®. Niezwykle celnie istot¢ stow Jezusa z omawiane-
go wersetu ujat jeden z egzegetow, piszac: ,, Termin «waski» ma swe glebokie zna-
czenie. [...] Waskos¢ polega na ograniczeniach, zdyscyplinowaniu, wymaganiach
w calym obszarze zycia chrzesécijanskiego. Takie rzeczy jak samozaparcie, przeba-
czenie innym, monogamia, tagodno$¢, rezygnacja z dazenia do bogactwa jako glow-
nego celu zycia i niezliczone inne podstawowe zasady biblijne sg przeciwstawione
cztowiekowi $wiatowemu, ktorego podstawowe instynkty napedzaja go nieustannie
w kierunku bramy szerokiej i drogi wygodnej. Tylko ci, ktorzy sa prawdziwie du-
chowi, ktorzy skierowali swe umysty ku rzeczom niebianskim, wybiora wyboista
droge i ciasng bramg, ktora prowadzi do zycia™’.

2. Swiadomo$¢ duchowych korzysci

Drugi z zacytowanych w Humanae vitae wersetow to tekst Hbr 12,11. Jest on
czescig tekstu (w. 4-13) zawierajacego upomnienie i zachete do wytrwalosci w po-
stepowaniu godnym chrzeécijanina wiernego nauczaniu Pana®. 1 tak w. 4 ustawia

mentary on the Old Testament), Grand Rapids-Cambridge 2004, s. 591-592.

3 W tym sensie m.in. Lb 22,26; 1 Bas 23,14.19; 24,1.23; 4 Bas 6,1; Jdt 4,7, Za 10,11 ; 1z 49,20.

4 Por. I Par 21,13; Prz 23,27; Hi 18,11; 1z 30,20; Ier 37,7; Ba 3,1.

5 Por. np. Wj 3,9; I Bas 28,15; 30,6; Syr 4,4; 2 Kor 4,8; 7,5; 2 Tes 2,7; 1 Tm 5,10; Hbr 11,37.

¢ Por. m.in. w kontek$cie militarnym (Sdz 4,3; 6,9; 8,34; 10,8-9.12; 1 Bas 10,18; 28,15; 2 Bas 22,7,
3 Bas 8,37; 4 Bas 13.,4; 2 Par 33,12), spotecznym (I Bas 30,6; 2 Ezd 4,1; 14,5), rodzinnym (2 Bas 13,2)
czy osobistym (Ps 3,2; 12,5; 22,5; 26,2; 30,10; 41,11).

7 Por. https://ww.studylight.org/commentaries/bcc/matthew-7.html [19.02.2018]; K. Lubowicki,
Duchowos¢ matzenska w nauczaniu Jana Pawla II, Krakow 2005, s. 36; A. Pryba, Moralnosé¢ aktu
matzenskiego w Swietle encykliki ,, Humanae vitae”, ,,Teologia i Moralno$¢” 3 (2008), s. 95-97.

8 ‘W ten sposob m.in. T.R. Schreiner, Commentary on Hebrews, (Bible Training Centre For Pastors),
Nashville 2015, s. 381-382. W.H. Bicksler zacie$nia kontekst blizszy do w. 7-11, ustalajac wspolny
temat na wychowanie dzieci przez Boga jako dobrego Ojca, por. Hebrews: A Commentary: The Faith
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we wlasciwym $wietle warto$¢ cierpien podjetych dla Chrystusa: nie sg one na tyle
cigzkie, by mozna bylo z nich zrezygnowac ze strachu. Tymczasem, w mysl w. 5-6,
upadaja na duchu wszyscy ci, ktoérzy zapominaja, ze takze trudno$ci, umozliwiajace
wyprobowanie wiary, sa cze$cig Bozego planu wobec chrzescijan. Zacheta do wy-
trwania oparta jest na przekonaniu o zainteresowaniu Boga swymi dzie¢mi. Dziata
On, postugujac si¢ metodami, ktore przypominajg zabiegi podejmowane przez ro-
dzicow troszczacych si¢ 0 wychowanie swego potomstwa (w. 7-10). Chociaz wszel-
kie trudy, ktorych doswiadcza cztowiek w swoim zyciu, nie wydaja si¢ przyjemne
(w. 11), nie nalezy upadac na duchu, lecz przyjmowac je cierpliwie, by w przysztosci
przyniosty btogostawiony plon zycia i uczynkow (w. 12-13).

W w. 11 autor wspomina o warto$ci cierpienia zwigzanego z poddaniem si¢
wszelkim przeciwnosciom zyciowym, zwlaszcza gdy trwaja one dituzszy czas’.
Podobnie przeciez odbywa si¢ takze leczenie chorego, na przyktad dtugotrwa-
fa terapia po wypadkach, co przyjmuje si¢ z calkowitym zrozumieniem nawet we
wspotczesnym $wiecie, nawyktym do poszukiwania przyjemnosci'®. W przetrwaniu
trudno$ci powinna jednak pomoéc nadzieja na wielkie dobra, ktére beda owocem
cierpliwosci 1 konsekwencji w przypadku pokornego przyjmowania cierpien. Jest
to ,,owoc pokoju i sprawiedliwosci” lub — inaczej thumaczac — ,,peten pokoju owoc
sprawiedliwos$ci” (karpon eirénikon... dikaiosynés)!. Autor zaznacza w ten sposob,
ze do$wiadczenie obecnego czasu nie powinno uniemozliwi¢ spogladania z wiarg
w przysztos¢'?. Godne podkreslenia jest to, ze sprawiedliwos¢ ta sprawia przyjem-
no$¢ i zadowolenie. Powinna zatem sta¢ si¢ silnym bodzcem motywujacym do wy-
trwania w obecnych przeciwnosciach. W 11,24-26 hagiograf wspomniat Mojzesza,
ktory postapit w ten wlasnie sposob, gdy odrzucit czasowo trwajace przyjemnosci,
jakich mogl doswiadcza¢ w Egipcie, by cierpie¢ z wltasnym ludem i — ostatecznie —

That Endures, Bloomington 2005, s. XI.

® Wedtug tekstu J 16,20 jednym z waznych elementow tego wychowania jest do§wiadczanie przeci-
wnosci $wiata, ktory chwilowo cieszy si¢ z siebie samego, podczas gdy uczen Pana smuci si¢, zapewne
z faktu, ze nie jest mu dane uczestniczy¢ w radosci $wiata. Jest to tym bardziej dotkliwe, gdy obec-
nos¢ Jezusa nie jest doswiadczana wyraznie i mocno. Ta jednak rado$¢ $wiata w koncu doprowadza
do zatracenia, podczas gdy smutek pozwala uchroni¢ si¢ od fatalnych konsekwencji wlasnych btedow
i beztroski, a zamiast niego czlowiek bedzie ostatecznie do§wiadczat niekonczacej si¢ wspdlnoty Mis-
trza z Jego uczniami (w. 22), por. X. Léon-Dufour, Lecture de I’Evangile selon Jean: Parole de Dieu
(chapitres 1-4), t. 1, Paris 1988, s. 246-249.

10 Por. tu celne uwagi J. MacArthura, Hebrews, (The MacArthur New Testament Commentary),
Chicago 1983, s. 397. A. Clarke dodaje tu jeszcze wszelkie regulacje porzadku domowego, ¢wiczenia
gimnastyczne, odmawianie sobie czego$ dla zdrowia, prace dla zarobku itd., por. https://ww.studylight.
org/commentaries/acc/hebrews-12.html [20.02.2018].

' Por. W.L. Lane, Hebrews 9-13, (Word Biblical Commentary; 47B), Nashville 2008, s. 425.

12 P. Ellingworth nazywa to wlasciwg relacja miedzy argumentem madros$ci praktycznej (= obecnym
doswiadczeniem czlowieka) a widocznym na horyzoncie wiary odniesieniem teologicznym i eschatyc-
znym (nadzieja nagrody od Boga), por. The Epistle to the Hebrews: A Commentary on the Greek Text,
(The New International Greek Testament Commentary), Grand Rapids-Carlisle 1993, s. 655.
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cieszy¢ sie zwycigstwem i1 wolno$cig swych rodakow'.

W zwiagzku z tym jasne staje si¢, dlaczego papiez postuzyt si¢ oboma tekstami
biblijnymi jako argumentami: trud, mozot i przykro$¢ akceptowania oraz przyjecia
jako wlasne orzeczen magisterium w obszarze tak delikatnym, jak intymne Zycie
cztowieka, zaowocuje pokojem serca, rozwojem mitosci i umiejetnoscia zycia zgod-
nego z wola Boga, co ostatecznie da szcze$liwa wiecznos¢ z Chrystusem. Trzeba
jednak ku temu przede wszystkim silnej nadziei, gwarantujacej wytrwate zawierze-
nie i cierpliwe stosowanie si¢ do zalecen dokumentu.

3. Swiadomos$¢ przemijalnosci §wiata doczesnego

W punkcie 25. omawianego dokumentu papiez zacheca do zgodnego z prawem
Bozym zycia, jako zachete podajac wlasnie spodziewang nagrode zycia wiecznego:
»Jednakze niech nadzieja tego zywota, niby najjasniejsze $wiatto, o§wieca im droge,
gdy meznie decyduja si¢ na to, by na tym $wiecie zy¢ «w trzezwosci, sprawiedliwo-
$ci i pobozno$ci» (Tt 2,12), §wiadomi w pelni, iz «przemija posta¢ tego swiata» (1
Kor 7,31). Niechze wigc matzonkowie ochotnie podejma wyznaczone im zadania,
wspierani przez wiarg i nadziej¢, ktéra nie zawodzi — «poniewaz mito$¢ Boza rozla-
na jest w sercach naszych przez Ducha Swietego, ktory zostat nam dany»” (Rz 5,5).

Papieski tekst jest wyrazem znakomitej umiej¢tnosci aplikacji trzech wymie-
nionych ré6znych wersetow biblijnych do konkretnej sytuacji zyciowej matzonkow,
ktorych codzienna walka polega na zachowywaniu wlasciwego dystansu wobec za-
kusow $wiata w przekonaniu, Zze on sam i wszystko, co si¢ na nim dzieje, przemija
oraz ze czlowiek otrzymuje wszystko, co potrzebne do zycia zgodnego z wola Boga.

Werset Tt 2,12 nalezy do kontekstu w. 11-14, w ktorych apostot wymienia teolo-
giczne fundamenty Bozego zycia wierzacych. Podstawa takiej egzystencji jest faska,
ktora pojawita si¢ wraz z pierwszym przyjsciem Chrystusa na ziemi¢ (w. 11), pod-
czas gdy Jego drugie przyjscie ukaze chwat¢ Boga (w. 13). Wersety 11-12 przedsta-
wiaja dwa aspekty przyj$cia Chrystusa: odrzucenie przez Jego uczniéw grzesznych
drog oraz apel o sprawiedliwe zycie. Pozytywng i negatywng stron¢ zycia ukazuje
tez w. 14, wspominajacy Chrystusa, ktory wydat siebie, aby uwolni¢ wierzacych
od nieprawosci i oczysci¢ lud, by mogt gorliwie spelnia¢ dobre uczynki. W oma-
wianym tekscie biblijnym ukazane sg trzy aspekty czasu zbawienia: oparty na histo-
rycznym, pierwszym przyj$ciu Chrystusa na ziemie¢ (w. 11.14a), obecnych obowigz-
kach Jego uczniéw (w. 12.14b) oraz nadziei przyszlego objawienia si¢ chwaty Boga
i Chrystusa po ponownym Jego przybyciu na ziemi¢ (w. 13)'*. Pawel podkresla,
ze przybycie Chrystusa na ziemi¢ bylto znakiem Bozej taskawosci dla ludzi. Jednak
mysl t¢ polaczyt z pouczeniem o koniecznosci wyrzeczenia si¢ tego, co niesie ze
sobg $wiat. Umozliwia to przyjecie nowego zycia, ktorego trzy podstawowe cechy

13 Por. T.R. Schreiner, dz. cyt., s. 386.
14 Por. W.D. Mounce, Pastoral Epistles, (Word Biblical Commentary; 46), Nashville 2000, s. 421.
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wyrazone zostaly przystowkowo: safronds, ,,w samoopanowaniu'®, dikaios, ,,spra-
wiedliwie'¢ eusebas, ,,poboznie”’. Kazda z nich dotyczy okreslonej czgsci zycia
chrzedcijanina: pierwsza — relacji z samym soba, druga — relacji do blizniego, za$
trzecia — do Boga!'8. Ich pojawienie si¢ w ludzkim zyciu'® warunkowane jest uprzed-
nim wyrzeczeniem si¢ wszelkich form §wiatowosci, tak w mysleniu, jak w dziataniu.
W czasach, w ktorych powstawata omawiana tu encyklika, oraz wspolczesnie ozna-
cza to konieczno$¢ odrzucenia skutkéw rewolucji kulturowej z 1968 roku.
Przyjgcie wlasciwej hierarchii wartosci ulatwia u§wiadomienie sobie, ze ,,prze-
mija posta¢ tego $wiata” (1 Kor 7,31). W kontekscie w. 25-40 opowiadajacych
o wartosci dziewictwa, wyrdzni¢ nalezy wezszy kontekst w. 29-31 koncentrujacy
si¢ na tempie, w jakim uptywa czas. Swiadomosé tego kaze wszelkie sprawy ziem-
skie traktowaé z naleznym dystansem i §wiadomoscia, ze §wiat materialny nie jest
wieczny, lecz stanowi jedynie etap konieczny do osiagnigcia szczesliwej wiecznosci.
Kroétkie stwierdzenie (w. 29), ze ,,czas jest krotki”, oznacza prawdopodobnie okres
miedzy zmartwychwstaniem Chrystusa a Jego powtornym przyj$ciem?, dlatego nie-
zaleznie od sytuacji osobistej nalezy pamigta¢ o przemijaniu, nad ktérym cztowiek
nie ma zadnej kontroli*'. W tych samych kategoriach nalezy traktowac ptacz i rados¢,
nabywanie oraz nieposiadanie, wreszcie korzystanie z tego $§wiata lub nieuzywanie
go (w. 30-31a). Chodzi zatem o to, by nie oddawac si¢ przesadnie ani przyjemno-

15 Przystowek ten wystepuje raz jeszcze tylko w calej Septuagincie, w Mdr 9,11 ukazujac funda-
mentalng rol¢ Bozej madros$ci pomagajacej postusznemu uczniowi dziataé w sposdb wilasciwy, tzn.
zgodny z madros$cia, pozwalajaca na osiagnigcie wspolnoty z Bogiem, por. U. Luck, art. coppav et al.,
(Theological Dictionary of the New Testament; 7), s. 1100.

16 W starotestamentowym zapisie biblijnym przystowek 6w, z podmiotem ludzkim, oznacza dz-
iatanie przede wszystkim zgodne z nakazami Bozego prawa (Pwt 1,16; 16,20; Prz 28,18; 31,9; Mdr
9,12), stanowigc swoiste odwzorowanie postgpowania Boga (Mdr 12,15; 1 P 2,23).

17 Jedyny w Biblii greckiej zapis tego przystowka odnalez¢ mozna w 2 Tm 3,12 z akcentem na fakt,
ze wszystkich chcacych zy¢ poboznie w Chrystusie spotkaja przesladowania. Poboznos$¢ sama w sobie
jawi si¢ jako wierno$¢ tradycyjnemu sposobowi zycia, przejetemu od przodkow, lecz w kontekscie
catoéci wypowiedzi Pawla przede wszystkim jako przeciwstawienie mentalnosci tego Swiata i w konse-
kwencji otwarty konflikt z nig (1 J 3,12-13), por. R.F. Collins, / & 2 Timothy and Titus: A Commentary,
(New Testament Library), Louisville-London 2002, s. 260.

18 Por. T.D. Lea— H.P. Griffin, 1, 2 Timothy, Titus. An Exegetical and Theological Exposition of Holy
Scripture, (The New American Commentary; 34), Nashville 1992, s. 311.

19 Warto podkresli¢, ze trzy z czterech wymienionych przez Pawta cnot funkcjonowaly juz w filozofii
stoikow. Zapozyczenie wigc tej terminologii oznacza nie tylko stuszno$é pozabiblijnych pogladow,
lecz — w kontekscie zycia ludzkos$ci — akceptacje tych wartosci przez kazdego cztowieka, niezaleznie
od wyznawanej wiary czy pogladow religijnych, por. S.C. Mott, Greek Ethics and Christian Conver-
sion: The Philonic Background of Titus 2:10-14 and 3:3-7, “Novum Testamentum” 20 (1978), s. 22-30.

2 Niektorzy egzegeci widza tu znacznie krotszy okres, moze jakiej$ klgski zywiotowej, zwlaszcza
glodu, ktory zdaje si¢ przemijac; jest to argument potwierdzajacy ogdlna tez¢ o przemijalnosci czasu,
por. D.E. Garland, First Corinthians, (The Baker Exegetical Commentary on the New Testament),
Grand Rapids 2003, s. 324.

2 Por. M. Rosik, Pierwszy List do Koryntian, Nowy Komentarz Biblijny — Nowy Testament; VII),
Czestochowa 2008, s. 258-259.
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sciom, ani troskom zyciowym, bo ten §wiat nie ma trwac¢ wiecznie*>. Najwazniejsze
bowiem jest przygotowanie si¢ do wiecznosci, dla ktdrej bez znaczenia jest ludzka
aktywnos¢, o ile nie ma ona wydzwigku moralnego. Warto$¢ nieprzemijajaca bedzie
miata tylko Zzywotno$¢ wiary wplywajaca na ludzkie uczynki*. W tym kontekscie
matzonkowie nie powinni doznawac ani niepokoju, ani buntu, doswiadczajac trud-
nosci wynikajacych z wierno$ci nauczaniu papieskiemu, nie powinni tez lekcewazy¢
tego nauczania i oddawac si¢ ulotnym uciechom $wiatowym.

Ostatni przytoczony przez Pawla VI biblijny cytat (Rz 5,5) zache¢ca matzonkow
do wiernosci nie tylko sobie, lecz takze trudnym wymogom moralnosci chrzesci-
janskiej. Grosso modo akcentuje on moc Bozego wsparcia dla tych, ktorzy zechca
wspotpracowa¢ ze Stworca w tworzeniu wlasnego matzenstwa i rodziny. Blizszy
kontekst wersetu wyznacza passus w. 1-8, ktoérego wiodgcymi tematami sg pokoj
i nadzieja jako dary Bozej mitosci. Warto doda¢, ze komentatorzy wydzielaja w nim
jeszcze w. 1-5, wzmiankujace poszczegolne dary bedace skutkiem usprawiedliwie-
nia przez wiar¢ (w. 1a). Pierwszym z nich jest pokdj od Chrystusa i taska Boza,
bedace trwatym stanem nowej egzystencji chrzes$cijanina, prowadzacym ostatecznie
do osiagnigcia oczekiwanej jeszcze chwaly Boga i do zbawieniu (w. 1b-2). To za$
rodzi optymizm pozwalajacy przetrwac cierpienia, udrgki i trudnosci fizyczne oraz
duchowe. Skutkiem tego jest wyksztalcenie si¢ postawy wytrwatosci, ktorej nie-
dosciglym wzorem jest Chrystus (w. 3). Wynika ona z cierpliwosci w znoszeniu
wszelkich cierpien, rodzi dokime, ,,wyprébowanie”, czyli wytrwato$¢ w znoszeniu
kazdej udrgki, co przyczynia si¢ do wzmocnienia i ugruntowania wiary. To z kolei
zaowocuje nadzieja na osiagnigcie zbawienia, ostatecznego daru bedacego nagroda
za cierpliwe trwanie w wierno$ci Bogu mimo r6znego rodzaju uciskow doswiadcza-
nych przez czlowieka.

Po takim wprowadzeniu w gléwny w. 5 zrozumie¢ mozna tatwiej poczatkowy
zapis apostola, ze ,,nadzieja zawie$¢ nie moze” (ou kataischynei)*, tzn. nie doznaje
rozczarowania ten, kto ja ma, jesli dochowa wiernosci Bogu podczas zmagania si¢
z rozlicznymi problemami i przeciwnos$ciami losu. W sercach ludzi wierzacych bo-
wiem rozlana jest (ekkechytai)® mitos¢ Boza poprzez danego im Ducha Swigtego®.

22 Por. R. Hughes, First Corinthians, (The Expositor’s Biblical Commentary), Chicago 1985, s. 82.

2 Por. B. Price, First Corinthians, www.abiblecommentary.com [20.02.2018], s. 254-258.

2 Podobnie do Ps 21,6, gdzie mowa jest o tych, ktorzy wotali do Pana o mitosierdzie i nie zostali
zawstydzeni (ou katéshynthésan), tzn. On ich nie zawiddl. Takze autor Ps 36,19 zapewnia, ze Pan
zna postgpowanie nienagannych w Jego oczach (w. 18) i dlatego nie doznaja zawodu (ou kataischyn-
thésontai) w ztym czasie i w dniach glodu, por. J. Goldingay, Psalms, t. 1: Psalms 1-41, The Baker
Commentary on the Old Testament — Wisdom and Psalms, Grand Rapids 2006, s. 328-329, 525-526.
W ten sposob wlasnie Bog jawi si¢ jako gwarant zaufania i nadziei, ktore sa podstawa wytrwatosci we
wszelkich przeciwno$ciach zyciowych.

% Znany jest juz w Starym Testamencie motyw Boga roz/wylewajacego (ekcheo) przede wszystkim
swe oburzenie, gniew lub wzgarde (Ps 68,25; 78,6; 106,40; Hi 12,21; Syr 16,11; 36,6; Oz 5,10; So 3,8;
Jr6,11;10,25; Lm 2,4; 4,11; Ez 7,5; 9.8; 14,19; 20,8.13.21; 21,36; 22,22.31; 30,15; 36,18), lecz takze
madro$¢ (Syr 1,9), mitosierdzie (Syr 18,11) i blogostawienstwo (M1 3,10).

2 Te samg ide¢ ukazujg wersety J1 3,1-2, Za 12,10 oraz Ez 39,29, za§ w Nowym Testamencie to Dz
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Pawel nie mysli tu o mitoéci ludzi do Boga, ktora moze si¢ skonczy¢ ze wzgledu
na nasza stabo$¢ i cigzar doznawanych utrapien, lecz odwrotnie — o Jego mitosci
do cztowieka?. Jest ona trwata, poniewaz Bog jest niezwyciezony?®. Zapewnia po-
czucie obfitosci, bezpieczenstwa i blogostan, jak woda na pustyni. Doswiadczenie
Bozej mitosci jest fundamentem nieztomnej nadziei, ktorej site cztowiek znajduje
w samym Stworcy. O sile takiej mitosci przekonuje wtasnie Duch, dany cztowieko-
wi, by go wspieral® w wytrwatosci i chronit przed upadkiem na duchu®. Wyltgcz-
nie moc nadziei danej przez samego Boga chroni cztowieka przed rozczarowaniem,
zwlaszcza gdy doswiadcza on trudow zwigzanych z zachowywaniem wiernosci na-
uczaniu Kosciota.

4. Modlitwa w walce o wierno$¢ nauczaniu Kosciota

W pastoralnej czesci encykliki, w tym samym punkcie 25., papiez przypomi-
na wazny sposob walki o osobistg wytrwatos¢ matzonkow w ich postanowieniach
wierno$ci nauczaniu magisterium: ,,Wytrwala za§ modlitwa niech wypraszaja sobie
pomoc Boza, a przede wszystkim niech czerpig taski i mito$¢ z niewysychajacego
zrodla, ktorym jest Eucharystia. Jesli za$ sg jeszcze uwiklani w grzechy, niech nie
upadaja na duchu, ale z pokora i wytrwato$cig uciekaja si¢ do mitosierdzia Bozego,
ktorego sakrament pokuty obficie udziela. W ten sposéb beda oni mogli osiagnaé
doskonato§¢ malzenskiego zycia, ktora Apostol przedstawia tymi stowami: «Mezo-
wie, mitujcie zony wasze, jak Chrystus umitowat Kos$cioét [...] maja m¢zowie mito-
wac swe zony, jak wlasne ciato. Kto swa Zon¢ mituje, samego siebie mituje. Nikt
nigdy nie mial w nienawisci wlasnego ciala, lecz karmi je i otacza troskliwg opie-
ka. Tak czyni tez Chrystus z Kosciotem [...]. W tym zawarta jest wielka tajemnica:
a mam na mys$li relacj¢ Chrystusa z Jego Kosciotem. W kazdym razie winien kazdy
z was mitowac¢ swg zong, jak siebie samego, a zona ma powazac¢ swego meza»” (Ef
5,25.28-29.32-33).

Pawetl VI zachgca matzonkéw do trwania w nauczaniu Kosciota, wprowadzajac
wazne rozroznienie mi¢dzy dwoma stanami zycia matzonkéw. Cho¢ nie nazywa tego
wprost, najprawdopodobniej chodzi mu zarowno o matzonkéw zyjacych sakramen-
talnie, ktorzy sa gotowi korzysta¢ z sakramentow, jak i tych, ktérzy musza wpierw
szuka¢ drogi pojednania z Bogiem i Kosciotlem przez sakrament pokuty. Jak si¢
wydaje, pomini¢ci zostali matzonkowie zyjacy niesakramentalnie, niemogacy przy-

10,45; Tt 3,5-6.

27 Nie przeszkadza to z drugiej strony wymianie obu mitosci, gdyz mito$¢ ludzka w postaci wier-
nosci Bozym zaleceniom jest najlepszym znakiem odpowiedzi danej uprzedniej mitosci Bozej, por. J.
Becker, Paul. L’apétre des nations, Paris 1995, s. 484.

28 Por. m.in. 1z 28,16; 49,23; Jr 17,7, Rz 10,11; 1 P 2,6.

» Warto tu zwrocié uwage, ze obecnos¢ Ducha Swietego w wierzacym nie jest obecnoscia statyczna,
lecz dynamiczng wspotpraca z ludzkim wysitkiem wiernos$ci, zasadzajacej si¢ na zaufaniu, por. A.J.
Hultgren, Pauls Letter to the Romans: A Commentary, Grand Rapids-Cambridge 2011, s. 207-208.

30 Por. R.H. Mounce, Romans. An Exegetical and Theological Exposition of Holy Scripture, (The
New American Commentary; 27), Nashville 1995, s. 135-136.
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stepowacé do sakramentu pojednania. Nic jednak nie przeszkadza im podejmowac
codziennego zadania modlitwy i prob poszukiwania dla siebie stosownego miejsca
w Kosciele, z ktorego nie zostajg przeciez wykluczeni, chociaz droga sakramentalna
pozostaje dla nich zamknigta. Wtasnie wytrwala modlitwa i korzystanie z taski sa-
kramentow, polaczone z codziennym wysitkiem wiasnym, ma jg zapewnic osiagnie-
cie stanu zalecanego w dokumencie papieskim. Zacytowany tekst Listu do Efezjan
ukazuje niewatpliwie ideat zwigzku matzenskiego.

W wersecie 25. postawa Chrystusa do Kosciota uzasadniona jest koniecznosc¢
mitowania zon przez mgzow. W tym celu autor stosuje wyrazng paralele, uzywajac
tego samego czasownika agapao, ,,mituje” (agapate — égapésen) oraz przystowek
podporzadkowania porownawczego kathos, ,tak jak”. Cechg tej mitosci, niewska-
zang w tekscie natchnionym, jest dobrowolno$¢ i wielkoduszno$¢, zas ich widocz-
nym znakiem ma by¢ Chrystusowe wydanie samego siebie za KoscioF', dokonane
poprzez ofiar¢ Krzyza, az do utraty zycia**. Celem mitosci Pana do swego Kosciota
jest wigc uswigcenie zarowno catej wspolnoty, jak i poszczegolnych jej cztonkow,
przy czym uswigcenie to nie jest jednorazowe, lecz pojmowane jako staly proces
wchtaniania przez wspoélnote tego, co boskie. Rozpoczyna si¢ on oczywiscie sakra-
mentalnie, w chrzcie 1 zdgza do swego wypetnienia, jakim jest On sam, jego Zato-
zyciel. Takze poczatkiem jedno$ci matzenskiej jest sakrament, z ktoérego wyptywac
ma obopolna mitos$¢, zdazajaca ku swej pehni, jaka jest Chrystus, poprzez dokony-
wane ofiary, jak On sam ofiarowat si¢ za wspolnote. Ofiara ta, oprocz dobrowolnosci
i wielkodusznosci, jest takze petna, jak On w petni oddat wszystko za swoj Kosciot
az do ofiary na Krzyzu. Matzonkowie sg zatem wezwani do pelnego ofiarowania
si¢ jeden drugiemu, aby podnies¢ warto$¢ swego zwigzku i si¢ uswigcic. W §wietle
omawianej encykliki oznacza to podjecie wspolnego trudu dostosowania wlasnego
postepowania do nauczania Kosciota®>,

Jezeli powyzszy tekst akcentuje fundament mitosci matzenskiej w bezwarunko-

31 Czasownik paradidomi... hyper, ,,wydaj¢ si¢ ...za” oznacza niewatpliwie zastepcza, dobrowol-
na i odkupiencza $mier¢ Jezusa, podjeta z mitosci. Jest to najwazniejsza teologia $mierci Chrystusa
za Kosciotl i wszystkich wierzacych, por. Rz 8,32; Ga 2,20; Ef 5,2. Wlasnie owo wydanie si¢ Chrys-
tusa za Kosciol, w catkowitym ogotoceniu (Flp 2,6-8) staje si¢ paradygmatem mitosci matzenskiej,
zwlaszcza ze strony meza ku Zonie, por. S.E. Fowl, Ephesians: A Commentary, (New Testament Li-
brary), Louisville 2012, s. 188. Co charakterystyczne, ten sam czasownik widnieje w opisie $mierci
Stugi Pana w greckiej wersji czwartej piesni o Studze w 1z 53,6.12 jako wiernego wykonania woli
samego Boga. Tym samym moze on wyda¢ si¢ za grzesznikow, czyli uratowa¢ ich przed pewnym
wyniszczeniem na skutek dziatajacej sprawiedliwosci Bozej, zadajacej wyrdwnania rachunkow, por.
J.N. Oswalt, The Book of Isaiah. Chapters 40-66, (The New International Commentary on the Old
Testament), Grand Rapids-Cambridge 1998, s. 406-407. W tym s$wietle Jezusowe dziatanie na rzecz
grzesznikow jest pewne i skuteczne. Pozwala to istotnie odda¢ Mu sprawy swego zycia w nadziei
na otrzymanie wszelkiej, adekwatnej pomocy.

32 W Iz 53,12 pojawia si¢ wazny w tym kontek$cie zwrot paredothé eis thanaton, ,,wydat si¢ az do/
na $mierci”. Oznacza to, ze wlasne zycie miato dla Niego mniejsza warto$¢ niz uratowanie idacych
na zatracenie z powodu ich grzechow, por. S.M. Paul, Isaiah 40-66: A Commentary, (The Eerdman’s
Critical Commentary), Grand Rapids-Cambridge 2012, s. 396-399.

33 Szerzej o tym por. m.in. A. Sarmiento, MafZenstwo chrzeScijariskie. Podrecznik teologii malzenist-
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wym oddaniu si¢ Chrystusa KoSciotowi, w. 28-29 podejmuja tres¢ Rdz 2,24. Frag-
ment ten porusza zagadnienie cielesnej jedno$ci meza i zony, pojmowanej nie tyle
jako sam akt pozycia matzenskiego, ile zespolenie w cato$ci egzystencji sakramen-
talnej ich obu i kazdego z osobna**. Kto kocha Zong, ten kocha siebie samego, cho¢
nie w sposob egoistyczny, lecz ze $wiadomoscia, ze mitos¢ do Zony to jego naj-
wigksze, osobiste dobro. Wedlug w. 29. obopdlna mitos¢ wyraza si¢ wigc przez to,
ze kazdy okazuje szacunek wlasnemu ciatu i troszczy si¢ o nie*’. Wida¢ tu znow
podobienstwo relacji Chrystusa do Kosciota, tzn. petne, codzienne oddanie i po-
swigcenie. W zwigzku z tym autor nie pozwala zapomnie¢, ze ,,wlasne ciato” to dwie
osoby zespolone jednosciag sakramentu, na wzor Chrystusa i Koéciota. Innymi wigc
stowy: umitowanie Zony przez m¢za stuzy zaréwno dobru kazdej ze stron, jak i —
przede wszystkim — dobru samego malzenstwa. Jak stusznie zauwaza papiez, mitos¢
ta ma swe imi¢ w Eucharystii (= pokarm) — ofiarowanej matzonkom jako czastce
Kosciota przez Chrystusa — oraz w modlitwie (= trosce o wlasne ciato) jeden za dru-
giego*. Obie formy aktywnosci, wyrazajacej wiar¢ matzonkow, realizuja zardwno
zamiar Chrystusa wobec Kosciola, jak i daja site do wytrwania we wszelkich poja-
wiajacych si¢ trudnosciach.

Warto przypomnie¢ tez koncowe w. 32-33 akcentujace wpierw wielkos¢ tej ta-
jemnicy w odniesieniu do Chrystusa i Kosciota. Co prawda czg$¢ tej tajemnicy po-
zostaje dla cztowieka niejasna, ale wazne jest jej wlasciwe znaczenie dla wspolnoty
Kosciota, a szczegolnie dla matzenstwa. Chodzi o codzienng troske o egzystencjalng
jedno$¢ z Chrystusem — Zatozycielem, Dawca pokarmu i Zrédlem mocy w trudzie
troszczenia si¢ o dobro wspodlnoty. To wlasnie stanowi¢ ma fundament rzeczywistej
i cheianej przez Boga mito$ci matzenskiej, zwlaszcza za$ ze strony meza, na co zona
ma odpowiedzie¢ pelnym szacunkiem dla niego i postuszenstwem mu. Jest to z kolei
catkowicie zrozumiate, jesli uswiadamia sobie ona jego wielkoduszne i state po-
$wigcenie dla dobra zwigzku matzenskiego i niej samej. Jednak celem tego postu-
szenstwa nie jest zniewolenie zony przez meza, lecz — dzicki sakramentalnej tasce
— stworzenie doskonatej jednosci matzenskiej, na wzor Chrystusa, ktory — w mysl

wa i rodziny, t. P. Rak, Krakow 2002, s. 227-233.

34 Szerokie i wieloaspektowe opracowane tematu od strony starotestamentowej por. m.in. R. Geh-
ring, The Biblical “One Flesh” Theology of Marriage as Constituted in Genesis 2:24, Eugene 2013, s.
10-54; J. Nawrot, Jakq rodzing akceptuje Bog? Biblijna wizja rodziny w swietle stworzenia cztowieka,
- Teologia i Moralno$¢” 2/20 (2016), s. 7-25.

35 Zastosowany tu czasownik thalpo, ,;roz/ogrzewal” w szerszym znaczeniu oznacza troskliwos¢
potaczona z pelnym poswigceniem, czego pierwowzor odnalez¢ mozna w opiece ptakoéw nad piskleta-
mi (Pwt 22,6; Hi 39,14) oraz codziennej trosce matki o dzieci (1 Tes 2,7), por. takze 3 Bas 1,2.4.

3¢ Egzegeci sg powszechnie zgodni co do symbolicznego sensu dbatosci (ektrefo) o ciato. Chodzi
o szeroko pojmowang troske jeden o drugiego, takze w sensie duchowym, jako swoiste przedtuze-
nie zywienia kazdego cztowieka przez Boga Jego darami. W ten sposdb maz jest zobowigzany — jak
w przypadku wlasnego ciata — do tej samej troski o Zong, por. R. Schnackenburg, Epistle to the Ephe-
sians: A Commentary, (Black’s New Testament Commentary), Edinburgh 1991, s. 253.
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2,15 — przez swoj Krzyz z dwoch rodzajow ludzi stworzyt cztowieka zjednoczonego
w pokoju i pojednanego z Bogiem?’. W konteks$cie prezentowanej encykliki przy-
wotana tu egzegeza daje podstawe do odwrocenia cato$ci mysli Pawta. W zamian
za swoja pelna, bezwarunkowa mito$¢ do Kosciota, sktadajacego si¢ przeciez z lu-
dzi, Chrystus ma prawo zada¢ pelnego postuszenstwa cztonkow wspolnoty, za ktorg
oddat zycie. Taka ofiara bowiem jest najwazniejszym i bezdyskusyjnym dowodem
Jego zaangazowania si¢ w zbawienie cztowieka. Z tej wilasnie racji cztowiek musi
réwniez zachowa¢ wierno$¢ prawu ustanowionemu przez Tego, ktory za niego oddat
swe zycie. Podporzadkowanie zony mezowi stanowi wziety z codziennego zycia
argument, by zachowac t¢ sama postawe wobec Chrystusa, reprezentowanego przez
swoj Kosciol, ktoremu nadat On prawo autentycznej i nieomylnej interpretacji swe-
go stowa. Czlonkowie wspolnoty moga wigc wzrasta¢ w swigtosci, okazujac poshu-
szenstwo Kos$ciotowi, jak on sam okazuje je swemu Zatozycielowi. Doktadnie tak
samo przeciez czynig mezowie wobec swych zon na co dzien: uswigcaja je poprzez
wilasciwe sprawowanie wiadzy nad nimi sitag swej mitosci do nich®®.

5. Podporzadkowanie si¢ magisterium Kosciota

W punkcie 28. encykliki papiez podejmuje jeden z najtrudniejszych tematow
w dobie powszechnej rewolucji spotecznej i odrzucenia wszelkich autorytetow. Cho-
dzi o konieczno$¢ postuszenstwa Kosciotowi. Lektura tego fragmentu analizowane-
go dokumentu moze prowadzi¢ do wniosku, ze papiez nie dostrzega teatru zdarzen
rozgrywajacych si¢ poza murami Watykanu. Jest to jednak tylko zludzenie, o czym
$wiadczg wcezesniejsze uwagi. Papiez jest nie tylko $wiadomy przemiany mental-
nosci, lecz nawotujac do poszanowania autorytetu Kosciota, chce przypomniec,
ze gdy padng wszelkie autorytety, ludzko$¢ catkowicie pogubi si¢ w niepewnosci
i zwatpieniu oraz zatraci $wiadomo$¢ istnienia norm moralnych. Dlatego Pawet VI
przypomniat: ,,Wiecie rowniez dobrze, jak wielkie znaczenie dla zachowania pokoju
sumien i jednosci ludu chrzescijanskiego posiada to, by tak w dziedzinie moralnosci,
jak 1 w sprawach dogmatycznych wszyscy byli postuszni Nauczycielskiemu Urze-
dowi Kosciota i mowili jednym jezykiem. Dlatego z catego serca ponownie was
wzywamy, przytaczajac petne troski stowa wielkiego Apostota Pawta: «Zaklinam
was, Bracia, na imi¢ Pana naszego Jezusa Chrystusa, odzywajcie si¢ wszyscy w tym
samym Duchu! Niech nie bedzie wéréd was rozdwojenia! Zyjcie w harmonii, w jed-
nym duchu i w jednej mysli» (1 Kor 1,10).

O tym, ze papiez byl swiadomy powagi sytuacji, jest dobor tego wilasnie tek-

37 Por. J. Muddiman, A Commentary on the Epistle to the Ephesians, (Black’s New Testament Com-
mentary), London-New York 2001, s. 51.

3% Por. E. Best, 4 Critical and Exegetical Commentary on Ephesians, (The International Critical
Commentary), London-New York 1998, s. 548.
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stu, rozpoczynajacego si¢ od wezwania parakalo, ,,wzywam, zachecam, pobudzam”
z ewidentnym zadaniem konkretnego dziatania®. Cytat rozpoczyna sekcje w. 10-17,
ktorych wiodgcym tematem sg spory w mtodym Kosciele korynckim. Dlatego tez
Pawet rozpoczat od wezwania do jednoSci w wierze i dziataniu (w. 10), by scha-
rakteryzowa¢ podzialy dokonujace si¢ we wspolnocie (w. 11-12) i ukaza¢ bezsens
ich wprowadzania (w. 13). Calos¢ zakonczyt dzickczynieniem Bogu, Ze nie stat si¢
przyczyng sporow dotyczacych przynaleznos$ci chrzcielnej cztonkéw gminy (w. 14-
17), poniewaz ich nie chrzcit*. Owe kiotnie wynikajace z kompletnego niezrozu-
mienia istoty chrztu oraz jego jednoczacej roli w zyciu wierzacych stanowig powdd
stanowczego wezwania do trwania w zgodzie, unikania wszelkich roztaméw na tym
tle oraz budowania jednego ducha i jednego zdecydowanego sposobu postgpowania.
Jesli si¢ zauwazy, ze wezwanie Pawlowe nie jest jedynie surowa oceng stanu rzeczy,
o jakim si¢ dowiedzial*!, to mozna tez tatwiej uchwycic¢ ideg przyswiecajaca Pawto-
wi VI. Daleki jest on od ganienia tych, ktorzy maja trudnosci ze zrozumieniem zale-
cen podanych w jego dokumencie, lecz pragnie, by z pojawiajacych si¢ problemow
wyciagnaé najwazniejsza z nauk: trwa¢ w jednosci Kosciota oznacza przejs$¢ ponad
wszelkimi podziatami, jakie moga zrodzi¢ si¢ z przekonania do tych czy innych nauk
teologow, filozofow, socjologdw, seksuologdw czy zwlaszcza catych episkopatow,
nieakceptujacych w petni nauczania papieskiego. Wowczas bowiem nauczanie Ko-
$ciofa, ktory wszystkich jednoczy i jest dobrem wspolnym wszystkich wierzacych,
przezwycigzytoby to, co jest osobistym przekonaniem wierzacych. Z Listu do Ko-
ryntian wynika, ze poszczegolni wierni — podobnie jak adepci starozytnych szkot
oratorskich utozsamiajacy si¢ ze swoimi nauczycielami — zaczeli si¢ przyznawac
apostotow, ktorzy udzielali im chrztu, zapominajac, ze wszyscy zostali ochrzczeni
w imi¢ tego samego Jezusa Chrystusa*. Samo skierowane do Koryntian wezwanie
apostota §wiadczy o tym, Ze nie mozna poprzesta¢ na $wiadomosci, iz istnieja trud-
nosci, lecz nalezy ciagle zmierza¢ do ich rozwigzywania.

Niezwykle waznym zadaniem jest przy tym wzmocnienie $wiadomosci jedno-
czacej roli Chrystusowego Krzyza i chrztu w Jego imig, stanowiacych na zawsze
niezbywalny fundament jednosci catego Kosciota. Z tej wlasnie racji Pawet wzywat
swych czytelnikow ,,w imi¢ Pana naszego Jezusa Chrystusa”. Juz w w. 2 pojawia
si¢ ta sama formuta jako formula wiary lokalnej wspdlnoty, trwajacej w jednosci
z Kosciotem powszechnym, oraz formuta modlitwy zanoszonej do jedynego Zbawi-

3 Jak w 2 Mch 9,26, Prz 8,4, Rz 12,1; 15,30; 16,17; 1 Kor 4,16; 16,15; 2 Kor 2,8; 10,1; Ef 4,1; Flp
42:1Tm2,1; Hbr 13,19; 13,22; 1 P2,11; 5,1.

40 W ten sposdb m.in. W.A. Beardslee, First Corinthians: A Commentary for Today, St. Louis 1994,
s. 24-25.

4 Por. M. Rosik, dz. cyt., s. 117.

42 Por. B. Price, First Corinthians, www.abiblecommentary.com [20.02.2018], s. 18-19.
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ciela®. Niemozliwe stanie si¢ wzywanie Pana jako zasady jedno$ci, gdy wspdlno-
ta podzieli si¢ na zwolennikow tych czy innych nauczycieli*. Zachwieje si¢ wow-
czas jedno$¢ Kosciota, a wiara moze by¢ o$mieszona w oczach niewierzacych. Jest
to tym bardziej skandaliczne, Zze jak wszelkie denominacje wspoélnot koscielnych,
takze odmienne poglady na moralno$¢ moga opierac si¢ na catkiem réznej wyktadni
tej samej nauki Chrystusa. Dlatego wilasnie Pawet VI, postugujac si¢ tekstem bi-
blijnym, apeluje o trwanie w jednoS$ci opartej na jedynej wyktadni, danej magiste-
rium Kosciola przez samego Zbawiciela. Wszystkim wierzacym bowiem powinien
przyswieca¢ nadrzedny cel, jakim jest trwanie w jedno$ci mysli i dzialania, czego
podstawa jest autentyczna interpretacja zarowno tekstow biblijnych, jak i wyptywa-
jacego z nich nauczania papieskiego*’. Podobnie jak apostot, ktory wzywajac imie-
nia Pana, zachg¢ca do odbudowania jednosci, tak samo papiez nie chce ustanawiac
wlasnym autorytetem zadnego prawa, lecz odwotuje si¢ do Jezusa jako ostatecznego
autorytetu dla calego Kos$ciota. Dlatego wszyscy powinni by¢ zgodni: ,,abyscie mo-
wili wszyscy to samo”, czyli zachowywali jedng doktryne wiary, nie wprowadzajac
niezgodnych z nig nowos$ci*.

6. Kaptan towarzyszacy malzonkom

Ostatni z tekstow, z ktorych papiez buduje biblijny fundament encykliki, zawarty
zostat w punkcie 29.: ,,Przyszedlszy bowiem nie po to, aby $wiat sadzi¢, lecz aby
go zbawi¢ (J 3,17), byl On wprawdzie nieprzejednany wobec grzechu, ale cierpli-
wy 1 milosierny dla grzesznikow. Niechze wigc matzonkowie nekani trudno$ciami
odnajda w stowie i sercu kaptana jakby odzwierciedlenie glosu i milosci naszego
Zbawiciela”. Punkt ten odnosi si¢ bardziej do kaptana towarzyszacego matzonkom
w ich trudnosciach niz do nich samych. Ich zacheca, by korzystali zar6wno z madro-
$ci nauczania Kosciota, ktore najszybciej dotrze do nich wtasnie przez usta stug Ko-
$ciola, jak i z otwarto$ci ich serc, dla ktérych wzorem ma by¢ Mistrz zdecydowanie
odrzucajacy grzech, a jednocze$nie otwarty na poszukujgcych pomocy i rady. Papiez
zachgca wpierw samych malzonkow, by swych trudnosci nie przezywali samotnie,
w niepewnosci dotyczacej wymogow Kosciola co do Zycia malzeniskiego. Nastepnie
jednak zacheca takze ksiezy, by z jednej strony nie dali si¢ uwie$¢ madrosci tego

4 Autorytet Chrystusa jako Pana catego Kosciota jest bowiem niepodwazalny, do czego apostot
si¢ wlasnie odwotuje w sposob bezdyskusyjny, por. R.H. Gundry, Commentary on First Corinthians,
Grand Rapids 2010, s. 10.

4 Por. R.B. Hays, First Corinthians, A Bible Commentary for Teaching and Preaching, Louisville
2011, s. 25-26.

4 Por. Ch. Curran, Humanae Vitae: Fifty Years Later, ,,Theological Studies”, vol. 79 (3), 2018, s.
520-536.

46 Taka jedno$¢ w uczuciach, mysli i dziataniu wychwalana lub zalecana jest w Biblii czesto, por.
m.in. Ps 133,1; Jr 32,39; J 13,34-35; 17,23; Dz 4,32; Rz 12,16; 15,5-6; 16,17; 2 Kor 13,11; Ef 4,1-7.31-
32; Flp 1,27; 2,1-4; 3,16; 1 Tes 5,13; Jk 3,13-18; 1 P 3,8.9.
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$wiata poprzez kontestacj¢ nauczania magisterium*’, z drugiej za$ nie stali si¢ ka-
tami konfesjonatu, chowajac si¢ za przepisami i wytycznymi dokumentow Stolicy
Apostolskiej i nie probujgc nawet zrozumie¢ trudnos$ci matzonkdéw. Zaczerpnigty
z Ewangelii Janowej cytat ma stac si¢ wskazoéwka wlasciwego postepowania zarow-
no dla jednej, jak i drugiej strony: spowiednikow i penitentow. Obie strony powinny
widzie¢ w Jezusie przede wszystkim mitosiernego Pana, gotowego zawsze przeba-
czy¢, nie osadzic.

Interesujacy werset znajduje si¢ w szerszym kontekscie w. 11-21 przedstawiajg-
cych Jezusowy dyskurs o zbawieniu, za$ kontekst wezszy w. 16-18 akcentuje nie-
zmierng mito$¢ Boga, skierowang ku $wiatu, a udowodniong poprzez $mier¢ Syna
Bozego. Nie jest to mito$¢ uczuciowa, lecz cechuje si¢ konkretnym dziataniem dla
dobra cztowieka. Poskutkuje to zyciem wiecznym wszystkich, ktorzy w Niego uwie-
rzg (w. 16), poniewaz misjg Syna jest zbawienie $wiata, a nie jego potepienie (W.
17)®. Sam Jezus pozniej catkowicie potwierdzi to w jednej ze swych mow (12,47).
Wszystko jednak zalezy od wiary i wolnego wyboru cztowieka. Przyjecie lub odrzu-
cenie oferowanego zbawienia zdecyduje o zyciu lub $mierci wiecznej (w. 18). Skoro
bowiem mito$¢ Boga przejawia si¢ w dzialaniu, odpowiedz czlowieka oczekiwana
jest takze na tej wlasnie ptaszczyznie. Nie moze zakonczyc¢ si¢ ona jakimi$ stowny-
mi deklaracjami lub uczuciem samej wdzigczno$ci®.

Podsumowanie

Postannictwo Syna jest $wiadectwem tego, ze BoOg ani nie jest zagniewany
na ludzki $wiat, ani nie jest skupiony na samym sobie, lecz nieustannie troszczy si¢
0 swe stworzenie, o czym $wiadczy fakt, ze po grzechu zdecydowat si¢ nie opuscic
cztowieka, lecz postaé (apesteilen ho theos) do niego swego Jednorodzonego Syna®.
Cytat 1 J 4,9 ujawnia, ze w tym wiasnie fakcie wyraza si¢ niezmierzona mito$¢

47 W punkcie 28. papiez zwraca si¢ wlasnie do ksi¢zy z mocnym wezwaniem do odpowiedzialnos-
ci za sprawowany urzad: ,,Waszym bowiem szczegolnym obowigzkiem jest [...] podawaé w catoSci
i otwarcie nauke Kosciota o matzenstwie. Spetniajac ten wasz obowiazek, pierwsi dajcie przyktad szc-
zerego postuszenstwa, jakie wewngtrznie i zewnetrznie nalezy okazywaé Nauczycielskiemu Urzgdo-
wi Kosciota. Rozumiecie przeciez, ze takie postuszenstwo wigze was nie tyle ze wzgledu na racje,
ktéresmy wyzej przytoczyli, ile raczej ze wzgledu na $wiatto Ducha Swietego, ktorym ciesza sie szcze-
goblnie Pasterze KosSciota w nauczaniu prawdy. Wiecie rowniez dobrze, jak wielkie znaczenie dla zach-
owania pokoju sumien i jednosci ludu chrzescijanskiego posiada to, by tak w dziedzinie moralnosci, jak
i w sprawach dogmatycznych wszyscy byli postuszni Nauczycielskiemu Urzgdowi Ko$ciota i mowili
jednym jezykiem”.

48 Czasownik krino (,,0sagdzam”, ,,potepiam”) przeciwstawiony zostal terminowi s6dzé (,,ocalam”,
,.wybawiam”), co wynika z kontekstu wypowiadanego zdania, tak jak w 12,47. W Starym Testamencie
ocalenie cztowieka staje si¢ skutkiem Bozego osadu jego sprawy (Ps 53,3; 71,4; 1z 19,20; 49,20).

4 Por. F.J. Moloney, The Gospel of John, (Sacra Pagina; 4), Collegeville 1998, s. 96.

0 Por. G.L. Borchert, John 1-11. An Exegetical and Theological Exposition of Holy Scripture, (The
New American Commentary; 25A), Nashville 1996, s. 184.
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Boga ku ludziom, zmierzajaca ku petni zycia Bozego w cztowieku®'. Dlatego owo
postanie mozna catkiem poprawnie identyfikowac z po§wieceniem Syna przez Ojca
dla dobra cztowicka®. W ten sposdéb Bog odwraca podstawowy kierunek ludzkiej
egzystencji, wiodacy ku potgpieniu na skutek grzechow. Dzigki interwencji Jego
Syna, ocalenie stanie si¢ udziatem ludzi; jakkolwiek, obdarzajac wolnoscig wyboru,
czeka On na pozytywna odpowiedz cztowieka, cho¢ jest w petni §wiadomy, Ze nie
wszyscy jej udzielg®. Nie mozna przeoczy¢ faktu, ze postat On swego Syna na $wiat
w ciele podobnym do grzesznego ciata, zrodzonym z Niewiasty i podlegajacym pra-
wu stanowionemu (Rz 8,3), przez co upodobnit go do kazdego czlowieka. Oznacza
to, ze Bog rozumie wszelkie trudno$ci zwigzane z nadanymi przez siebie prawami.
Zna takze ludzkie stabosci, bo sam ich niegdy$ do§wiadczat. Niemniej jednak nie
wylacza On ani nie usuwa zadnego z tych nakazow (Mt 5,17-19), poniewaz wie,
ze tylko wierno$¢ im nada ludzkiemu zyciu wlasciwy kierunek i petniejszy sens. Po-
nadto przybywajac do catego $wiata, Syn Bozy likwiduje podzial na wiernych Bogu
synow lzraela i nieznajacych Go pogan. Od wcielenia podstawa osadu ludzi nie jest
juz wyznawana religia, lecz cztowiek jako taki, dzielo Boga, za ktore wkrotce Syn
poniesie $mier¢ (Kol 3,11). Kazdy przeto moze czué si¢ zaproszony do wspolnoty
z Bogiem, ktory okazuje wszystkim solidarnos¢ we wszelkich okolicznosciach zy-
ciowych. Poniewaz za$, w konteks$cie catosci teologii czwartej Ewangelii, wlasciwa
odpowiedz nie gwarantuje zycia dopiero w posmiertnej przysztosci, lecz natych-
miast, cztowiek opowiadajacy si¢ za prawem Bozym od razu otrzymuje petni¢ Bozej
Taski i moze wzrasta¢ w niej juz w zyciu doczesnym, poglebiajac je i uswiecajac sig.
W tym wlasnie kontekscie kazda wolna odpowiedz cztowieka zadecyduje o jego
wlasciwej relacji z Bogiem juz za zycia doczesnego®. Bog bowiem wykorzystu-
je kazda sposobnos¢, by umacnia¢ w swej tasce tych matzonkow, ktorzy zdecydu-
ja sie pozytywnie odpowiedzie¢ na trud realizacji Jego woli. Kto jednak odrzuci
te mozliwos$¢, sam na siebie przygotowuje osad Bozy*®. Papiez caly czas milczaco
przyjmuje, ze wypowiadane przez urzad nauczycielski Kosciota prawdy, formuto-
wane s3 w imieniu Boga, za$ kaptani maja pomoc w zrozumieniu warto$ci wymagan
stawianych przed matzonkami chrze$cijanskimi, poniewaz sami sg o tym mocno
przekonani.

51 Paradoksalnie wida¢ to wyrazisciej na tle tekstu 1 Par 21,15, gdy Bog postat (apesteilen ho theos)
swego aniola niszczyciela na Jerozolime, by karat lud. Podobnie w Prz 21,8 krgtaczom podsuwa
Bog (apostellei ho theos) pokretne drogi, by w ten sposob ich ukaraé, poniewaz wszelkie Jego czyny
sa sprawiedliwe i stuszne. Bog zatem moze, posylajac swe stugi, wyswiadcza¢ zardwno dobro, jak
i sprowadzac nieszczescie, w zaleznosci od postawy czlowieka, por. takze Wj 3,13; Sdz 4,6; 1 J 4,10.

52 Por. S. Medala, Ewangelia wedlug swigtego Jana, rozdzialy 1-12, (Nowy Komentarz Biblijny —
Nowy Testament; t. IV/1), Czestochowa 2009, s. 425.

3 Por.J 1,11-13; Rz 1,5; 10,16; 1 Tm 4,10.

5% Por. X. Léon-Dufour, dz. cyt., s. 308-3009.

55 Por. J. Phillips, Exploring the Gospel of John: An Expository Commentary, (The John Phillips
Commentary Series), Grand Rapids 1989, s. 76.
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Streszczenie: Arystotelesowi tradycja etyczna zawdzigcza w sposob niekwestio-
nowany oryginalne ujg¢cie cnoty jako swego rodzaju wyposrodkowania pomigdzy
dwiema skrajno$ciami-wadami. W swoich wyktadach z zakresu etyki i polityki
Arystoteles przedstawia caty szereg ilustracji sformulowanej przez siebie zasady
»ztotego $rodka”. I tak — przyktadowo - postgpowanie etycznie witasciwe, do kto-
rego trwalg dyspozycje stanowi cnota mgstwa, polega¢ bedzie na przezwyci¢zeniu
zardwno postawy tchorzostwa, jak i zbytniej zuchwalosci; cnota hojnosci z kolei,
zaktadajaca wilasciwy umiar w dysponowaniu $rodkami materialnymi, uzdalniac¢
bedzie do dziatania wolnego zaréwno od ulegania pokusie skapstwa, jak i zbyt-
niej rozrzutno$ci. W odniesieniu do zagadnien aktualnych na gruncie wspotczesne;j
mysli spoteczno-politycznej i gospodarczej, zasada ztotego $rodka pozwala wska-
za¢ nam takie pozadane etycznie postawy, jak np. patriotyzm (rozumiany jako upo-
rzadkowana mitos¢ do wlasnej ojczyzny), ktdry pozwoli przezwycigzy¢ skrajnosci
kosmopolityzmu oraz nacjonalizmu; czy tez rozwigzania ustrojowe, takie jak soli-
daryzm spoteczny, pozwalajacy unikng¢ naduzy¢, do jakich prowadzi nadopiekun-
czo$¢ ze strony instytucji panstwa z jednej, odpowiadajgca natomiast postulatom
skrajnego liberalizmu, jego redukcja do roli ,,nocnego stréza”, z drugiej strony.

Stowa kluczowe: zasada ztotego srodka, patriotyzm, kosmopolityzm, nacjonalizm,
solidaryzm spoteczny, liberalizm, kolektywizm.

The Relevance of Aristotle’s Principle of the Golden Mean
in the Ethics of Socio-Economic Life

Summary: Aristotle defined virtue as the Golden Mean, the desirable middle gro-
und between two extremes or faults. The principle of the golden mean can legiti-
mately be applied to the questions associated with practical action in which it is
important to avoid dangerous extremes. In his lectures on ethics and politics Ari-
stotle presented a whole range of examples of applying this rule. Thus, in the case

! Podstawa w opracowaniu niniejszego tekstu stal si¢ wyktad autora wygloszony 10 wrzesnia
2018 roku w torunskiej katedrze w ramach inauguracji roku formacyjnego duszpasterstwa politykow
i samorzadowcdw diecezji torunskie;j.
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of the virtue of courage, ethically right conduct is based on overcoming cowardi-
ce as much as excessive boldness, while the virtue of generosity, in turn, which
implies moderation in disposing of material goods, enables action which is free
from both greed and excessive extravagance. Referring the principle of the golden
mean to the modern questions of socio-political and economic thought enables us
to indicate ethicality desirable attitudes, such as patriotism (understood as a well-
-ordered love of one’s own homeland) which allows us to overcome the extremes
of cosmopolitanism and nationalism. It also points to systemic solutions, such as
social solidarity, which avoid the dangers of an overprotective, “nanny” state on
the one hand, and on the other, the reduction of the state’s role to that of a “night-
-watchman” as favoured by an extreme libertarianism.

Keywords: the principle of the golden mean, patriotism, cosmopolitanism, natio-
nalism, social solidarity, liberalism, collectivism

Wprowadzenie

Jednym z bardziej warto$ciowych i obszernych, polskojezycznych opracowan
z zakresu etyki zycia spoteczno-politycznego i gospodarczego pozostaje — mimo
uplywajacego czasu — wydana w latach sze§¢dziesigtych w Londynie, dwutomo-
wa Katolicka etyka spofeczna autorstwa ks. Jana Piwowarczyka. Fakt ten staje si¢
w pelni zrozumialy, gdy zapoznajemy si¢ blizej z sylwetka tego krakowskiego ka-
ptana, o ktorym stusznie napisano, ze byt ,,znawcg oraz wyznawca” nauki spoteczne;j
Kosciota. O byciu znawca katolickiej nauki spotecznej $wiadczy¢ moze ogromna
erudycja i kompetencja, z jaka autor ten w pozostawionym przez siebie podrecz-
nikowym opracowaniu podejmuje szereg szczegotowych probleméw zwigzanych
z zyciem spoteczno-politycznym oraz gospodarczym; o byciu za$ jej ,,wyznawcg”
- niewiarygodna wprost, bo liczona w tysigcach - obfitos¢ opublikowanych przezen
artykulow prasowych, w ktorych z wielka pasjg reagowal na pojawiajace si¢ na bie-
z3co problemy czasow, w jakich wypadio mu zy¢.

Z punktu widzenia interesujacej nas problematyki na uwage zastuguje natomiast
pewien znamienny fakt, na jaki natrafiamy studiujac biografi¢ ks. Jana Piwowarczy-
ka. Otz zostat on dwukrotnie usunigty z funkcji wyktadowcy Uniwersytetu Jagiel-
lonskiego, najpierw w roku 1933, pdézniej w 1951, w jednym i1 w drugim przypadku
z powodow politycznych. Przed wojna byl obiektem nienawistnych atakow ze stro-
ny $rodowisk endeckich, takze czesci duchowienstwa, zwlaszcza tej sympatyzuja-
cej z kolami ziemianskimi 6éwczesnej Polski. Pomawiano go o sympatie lewicowe,
nazywano ztosliwie ,,czerwonym pratatem”, z krakowskiej uczelni usunigty zostat
decyzja wladz sanacyjnych. W $wietle tych oskarzen pozostaje rzeczg niezmiernie
wymowna to, ze w latach powojennych — mimo statosci swoich spotecznych prze-
konan — 6w ,,lewicujacy czerwony pralat” miat sta¢ si¢ wrogiem ludowego panstwa,
dla ktorego nie mogto by¢ miejsca w szeregach nauczycieli akademickich odpowie-
dzialnych za ksztalcenie mtodziezy>.

Opisany powyzej fakt jedynie z pozoru moze wydawac si¢ niezrozumialym pa-

2 Zob. T. Dutkiewicz, Piwowarczyk Jan, w: M.A. Krapiec red., ,,Powszechna encyklopedia filo-
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radoksem. W rzeczywisto$ci dobrze obrazuje on wazng prawde dotyczaca stanowi-
ska, jakie w swoim nauczaniu spotecznym zajmuje Kosciol. Stanowisko to — jesli
tylko przedstawiane jest sposob niezafatszowany — musi spotykac si¢ ze sprzeciwem
zardwno ze strony zwolennikow gospodarczego liberalizmu, jak i ze strony tych,
ktorzy w jego miejsce postulowac beda budowe nadopiekunczego systemu, opartego
na zasadzie wspodlnej wlasnosci.

Wisrdd filozoficznych podstaw moralnego nauczania Ko$ciota wazne miejsce zaj-
muje Arystotelesowska koncepcja cnoty jako ,,ztotego srodka”, ktorego zachowanie
pozwala unika¢ niebezpiecznych skrajnosci. Celem niniejszego opracowania bgdzie
wskazanie na aktualnos¢ sformulowanej przez Stagiryte zasady ,,ztotego $rodka”
oraz na mozliwos$ci jej zastosowania w kontekscie wspotczesnych dylematow, jakie
niesie ze soba zycie spoleczno-polityczne i gospodarcze.

1. Lekarstwo ,,gorsze od samej choroby”

Do proby uzdrowienia niesprawiedliwosci, jakie niost ze sobg liberalny kapita-
lizm, poprzez zniesienie wlasnosci prywatnej i wprowadzenie systemu panstwowego
pod przymusem narzucajacego wspolne posiadanie dobr, odniost si¢ juz Leon XIII
w encyklice Rerum novarum, zwracajac uwage na fakt, ze socjalistyczna ideologia
oraz podejmowane pod jej wptywem dziatanie ,,nie rozwiaze trudnosci, a samej kla-
sie robotnikow przyniesie w rezultacie szkodg. Poglad ten — jak pisal Papiez — jest
ponadto niesprawiedliwy, zadaje bowiem gwalt prawnym wtascicielom, psuje ustroj
panstwa i do glebi wzburza spoteczenstwo’. Jan Pawetl w setng rocznicg wydania
pomnikowej encykliki swego wielkiego Poprzednika, przypominajgc zawarte w niej
diagnozy, przewidywania oraz przestrogi, z uznaniem wypowiedziat si¢ o jego nie-
bywatej przenikliwosci, zwracajac uwage na fakt, iz w czasie, w ktorym byty one
formulowane, nie istnial jeszcze mocarstwowy system, znany po6zniej pod nazwa
»realnego socjalizmu”. Dokonujac z perspektywy stulecia oceny wydarzen, ktore
mialy nastagpi¢ wraz z bolszewickg rewolucja i budowa tego ostatniego, Jan Pawet
1T uzywa stow, ktore staty si¢ swego rodzaju bon motem, nazywajac system komuni-
styczny lekarstwem, ktore miato si¢ okazac gorsze od samej choroby*.

Wydaje si¢, ze w roku ukazania si¢ encykliki Centesimus annus (1991) wspo-
mnienie $wiezo odestanego do lamusa historii, znienawidzonego systemu, z kto-
rym Polacy - w bohaterski niejednokrotnie sposob - musieli zmagac¢ si¢ od dziesie-
cioleci, zdominowalo sposob odczytania przez nich papieskiego stwierdzenia tak,
ze sktonni byli oni widzie¢ w nim przede wszystkim efektowne potgpienie ustroju
komunistycznego. Po jego przezwycigzeniu wielu z nich sklonnych byto falszywie
przypisywac Kosciotowi rolg ,.kapelana liberalnego kapitalizmu”, co nie pozostato
bez wpltywu na rozpowszechnienie si¢ postawy rozzalenia i pretensji kierowanych

zofii”, Polskie Towarzystwo Tomasza z Akwinu, Lublin 2001, t. VIIL, s. 257-259.
3 Rerum novarum, 99.
4 Centesimus annus, 12.



266 | Ks. Tomasz Dutkiewicz

pod jego adresem przez liczne grono wykluczonych i poszkodowanych w wyniku
ustrojowej transformacji.

Myslenie takie bylo zapewne po czesci wynikiem nieuprawnionego niczym
uproszczenia, skutkujacego btednym wnioskowaniem, w wyniku ktorego z fak-
tu, ze Kosciol wspierat stuszne spoteczne dazenia zmierzajace do przezwycieze-
nia narzuconego Polakom po drugiej wojnie §wiatowej socjalistycznego systemu,
wyprowadzano - jako rzekomo oczywisty — wniosek, w mysl ktérego pozostaje on
naturalnym sojusznikiem gospodarczego liberalizmu. Pozostaje natomiast rzecza
pozatowania godng, ze do ugruntowania si¢ takiego przekonania przyczyniali si¢
rowniez niektorzy katoliccy autorzy, ktorzy — wbrew nauce spotecznej Kosciota —
prezentowali jako jego oficjalne nauczanie swoje wlasne poglady, stanowigce nie-
jednokrotnie pochodng ich wlasnych politycznych sympatii i zaangazowan, lokowa-
nych po stronie skrajnie liberalnych, partyjnych ugrupowan.

W $wietle powyzszych smutnych konstatacji na podkreslenie zastuguje fakt,
ze w stynnym stwierdzeniu dotyczacym komunistycznego przewrotu, jakie Jan Pa-
wet Il zawarl w Centessimus annus, nowy ustrdj okreslony zostat mianem lekarstwa,
ktore miato okazac si¢ ,,gorsze od samej choroby”, co tym samym podtrzymuje zde-
cydowanie negatywng diagnoze, jaka nauczanie spoteczne Kosciota formutuje pod
adresem naduzy¢ liberalnego kapitalizmu.

2. Ztoty $rodek w dzialaniu — Arystotelesowski ,,pomyst na cnotg”

Wspolczesny etyk zainspirowany mysla arystotelesowska, Alasdair Mclntyre,
calg histori¢ filozofii moralnosci interpretuje jako dzieje pojmowania zagadnienia
cnoty’. Wydaje si¢ oczywistym, ze zar6wno samo pojecie cnoty, jak i sposob jego
rozumienia, znajduje si¢ w centrum rozwazan prowadzonych zaréwno przez ojca
etyki, Sokratesa, jak tez przez jego wielkich nastgpcow — Platona i Arystotelesa,
do ktorych dziedzictwa nawigze pozniej mys$l chrzescijanska. Juz w czasach staro-
zytnych zwrocono uwage na fakt, ze stalos¢ w podejmowaniu wlasciwych moralnie
dziatan owocuje powstaniem swoistej moralnej sprawnos$ci, uzdalniajacej ludzki
podmiot do zachowan, ktore - najprosciej i najdoskonalej zarazem - wyrazi¢ moga
stowa milodziutkiej bohaterki polskiego podziemia niepodlegto$ciowego, Danusi
Siedzikowny ps. ,,Inka”, ktora w wyslanym przez nig przed wykonaniem na niej
zbrodniczego wyroku grypsie, napisa¢ miata do swojej babci, ze ,,zachowala sig¢ tak,
jak trzeba”. To wtasnie po to, by moc zachowac si¢ ,.tak, jak trzeba” w poszczegol-
nych zyciowych sytuacjach, cztowiek wypracowac winien w sobie cnote, rozumiang
jako trwatg, habitualng sprawno$¢ w czynieniu dobra.

Pierwotne pojmowanie cnoty pozostawato w $cistym zwigzku ze sprawnoscia
do etycznie dzielnych zachowan w sytuacji zagrozenia, na co wskazywac moze fakt,
ze pozniejszy, tacinski termin opisujacy cnote — virtus (od tac. vir — ,,maz”), odsyta

5 Zob. A. Maclntyre, Dziedzictwo cnoty, thum. A. Chmielewski, Wydawnictwo Naukowe PWN,
Warszawa 1996.
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niedwuznacznie do jej utozsamienia z megstwem. Platon jest tworcg pierwszej, filo-
zoficznej klasyfikacji cnot, ktéra po dzi§ dzien funkcjonuje w nauczaniu Kosciota
katolickiego pod nazwa cnét kardynalnych®. Uczniowi Platona, Arystotelesowi, za-
wdzigczamy natomiast tworcze poszerzenie filozoficznej refleksji nad zagadnieniem
cnoty oraz interpretacj¢ natury cnot moralnych jako swego rodzaju ztotego $rodka
pomigdzy wadami, z ktorych jedna ,,grzeszy” przeciwko cnocie poprzez nadmiar,
druga za$ poprzez niedomiar’.

W swoich Etykach Arystoteles przedstawia cate katalogi cnot moralnych wska-
zujac jednoczes$nie na wady, ktorych cnoty te stanowia przezwycigzenie®. I tak — dla
przyktadu — cnota mestwa stanowi przezwyci¢zenie skrajnych wobec siebie wad:
tchorzostwa i zbytniej zuchwalosci, cnota hojnosci — przezwyci¢zenie skapstwa
i rozrzutnosci, itp. Arystotelesowska zasade zlotego srodka, jakiego winno si¢ szu-
ka¢ w dziataniu, odnie$§¢ mozna z powodzeniem do zagadnien z zakresu wspotcze-
snej etyki zycia politycznego i gospodarczego, wskazujac np. na cnote patriotyzmu
(stanowigcego zloty §rodek pomiedzy skrajnymi wadami kosmopolityzmu i nacjo-
nalizmu), czy tez cnote gospodarczego solidaryzmu, ktora z kolei stanowitaby swe-
go rodzaju wyposrodkowanie pomi¢dzy komunizmem i skrajnym kapitalizmem).

3. Cnota lezy po srodku, nie prawda

Mowiac o zasadzie zlotego srodka pamigtac¢ nalezy bezwzglednie, ze dotyczy
ona wylacznie dziedziny ludzkiego dziatania praktycznego. Podejmujac postepowa-
nie zmierzajace do realizacji dobra moralnego mozna bowiem — jak przedstawiliSmy
to juz wezesniej - wykroczy¢ przeciwko temu dobru w dwojaki sposob: przez pewien
niedomiar, brak, lub tez przez swego rodzaju nadmiar, przesade, ktoéra spowoduje,
ze - mimo najlepszych nawet niekiedy intencji - skutkiem dziatania nie stanie si¢
moralne dobro. Do ztego skutku przyczynic si¢ moze np. zar6wno nazbyt pochopne
podejmowanie decyzji, ktére mozna interpretowac jako brak w zakresie cnoty roz-
tropnosci, jak i nadmierna rozwaga i lekliwos¢ w ich podejmowaniu, co w sposob
zartobliwy ilustruja rozmaite anegdoty i1 porzekadta’. To troche tak, jak w sztuce

6 Katalog czterech fundamentalnych cnét pojawia si¢ u Platona w prowadzonych przezef roz-
wazaniach dotyczacych konstrukcji doskonatego panstwa. Zob. Parnstwo, 1V, 428-432. Okreslenie
tych cnét mianem ,,kardynalnych”, od tacinskiego stowa cardo oznaczajacego ,,zawias”, wywodzi si¢
z pOzniejszej patrystyki tacinskiej. Jako pierwszy uzywa go sw. Ambrozy w swoim dziele De officiis
ministrorum, napisanym ok. 390 roku na wzor De officiis Cycerona w formie pouczen skierowanych
do duchownych. Dzieto to byto pierwszym oraz — do czaséw $w. Tomasza z Akwinu — jedynym opra-
cowaniem etyki chrzescijanskie;.

7 Arystoteles pozostawit w swej spusciznie filozoficznej trzy dzieta z zakresu etyki. Najbardziej
znanym z nich, jest — dedykowana synowi, Nikomachowi (stad jej nazwa) — Etyka Nikomachejska. Au-
tor w nastepujacy sposob przedstawia w niej swoje rozumienie cnoty: ,,0t6z dzielno$¢ etyczna (cnota)
dotyczy doznawania namigtnosci i postgpowania, w ktorych nadmiar jest bledem, niedostatek — przed-
miotem nagany, srodek za$ przedmiotem pochwat i czyms wlasciwym”. Etyka Nikomachejska, , 11 6,
1106 b.

8 Szczegotowy wykaz cnot i wad znajdujemy rowniez w Etyce Eudemejskiej, 11 3, 1221 a.

 Np. niemieckie: Ein Hundert Professoren und Heimat ist verloren, wskazujace na niewydolno$¢
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kulinarnej, w ktorej zarowno niedomiar zastosowanych przypraw, jak i ich nadmiar,
skutkowaé bedzie niepozadanym efektem koncowym, podobnie zreszta jak i niedo-
miar i nadmiar, gdy chodzi o zastosowany czas czynno$ci gotowania czy smazenia.
W Zaden jednak sposob nieuprawnionym jest stosowanie zasady zlotego srodka
do kwestii teoretycznych, zwigzanych z poznaniem prawdy. Wyrazem tragicznego
nieporozumienia pozostajg zatem stwierdzenia, w mysl ktorych posrodku sprzecz-
nych nawzajem opinii miataby leze¢ prawda. Ta — uzywajac nieco kolokwialnego
sformutowania — lezy bowiem po prostu ,,tam, gdzie lezy”, a jesli nawet faktycznie,
w wyjatkowych sytuacjach znajdzie si¢ ,,posrodku” w stosunku do odmiennych sta-
nowisk, to jest to sytuacja absolutnie wyjatkowa, nie za$ cos, co stanowi¢ mogtoby
ilustracje obowiazujacej powszechnie zasady. Wydaje si¢, ze dobrym przyktadem
tej wyjatkowosci moze by¢ zepsuty i zamarly w bezruchu zegar, ktoérego wskazowki
dwukrotnie w ciggu doby, zupetnie przypadkowo wskazuja poprawna godzing.

4. Ztotego srodka nie nalezy utozsamia¢ ze srodkiem arytmetycznym

Inng, wazng uwaga, jaka Arystoteles czyni w kontekscie sformutowanej przez
siebie zasady zlotego $rodka, jest spostrzezenie, w mysl ktorego ztotego $rodka,
o ktérym mowa jest w etyce, nie nalezy utozsamiac ze srodkiem w rozumieniu aryt-
metycznym. Srodkowi temu, w poszczegodlnych sytuacjach bardziej bowiem moze
przeciwstawia¢ si¢ nadmiar, w innych za§ niedomiar. Praktyka dydaktyki akade-
mickiej potwierdza fakt, iz czlowiek w sposob niejako intuicyjny, postugujac si¢
wrodzonym ,,zmystem” moralnym, jest w stanie stwierdzi¢ np., Ze przeciw cnocie
umiarkowania bardziej wystepuje rozwigztosc¢, anizeli nadmierna surowosc, przeciw
cnocie hojnosci bardziej z kolei ,,grzeszy” sknerstwo anizeli rozrzutno$¢, przeciwko
mestwu — tchorzostwo bardziej, anizeli zuchwatos¢ itp™.

Powyzsza uwage w sposob — jak si¢ wydaje — catkowicie zasadny odnies¢ mozna
réwniez do problematyki zycia spoteczno-politycznego. Nie ulega bowiem watpli-
woSci, Ze gorszym sprzeniewierzeniem si¢ patriotyzmowi pozostaje kosmopolityzm
anizeli (przy wszystkich oczywistych jego mankamentach) nacjonalizm. Podobnie
— w odniesieniu do etyki zycia gospodarczego — stwierdzi¢ mozna, ze do pogwat-
cenia wspolnego dobra spolecznosci bardziej przyczynia si¢ likwidacja wlasnosci
prywatnej, anizeli naduzycia liberalnego kapitalizmu, czego potwierdzeniem moga
by¢ przywolane juz wczesniej stowa Jana Pawta II, w mysl ktorych lekarstwo stato
si¢ gorsze od samej choroby.

rzadu, w ktérym zasiadzie nadmierna liczba intelektualistow, obarczonych sktonnoscia do zbyt drobi-
azgowego roztrzasania poszczegdlnych aspektow rzeczy.

10 Jak zauwaza Arystoteles ,rozrzutnik nie jest cztowiekiem o ztym charakterze”, a ,,otoczony
opieka, moze osiagnaé wlasciwy $rodek i to, co by¢ powinno; chciwo$¢ natomiast jest nieuleczalna”.
Etyka Nikomachejska, IV 1, 1121.
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5. Zloty $rodek ma charakter dynamiczny — potrzeba otwarcia na
dialog

Wsrod istotnych uwag, jakie Arystoteles niejako dotacza do sformutowanej
w ramach swej etyki zasady ztotego srodka, wskaza¢ nalezy wreszcie spostrzeze-
nie, w my$l ktérego wyznaczajacy stuszng miar¢ w dziataniu zloty $rodek posia-
da charakter dynamiczny, tzn. ze nie da si¢ go wyznaczy¢ raz na zawsze, tak by
obowigzywat on niezmiennie w odniesieniu do rozstrzygnig¢, jakie zapadac¢ beda
we wszystkich mozliwych kontekstach sytuacyjnych!l. Jesli zjedzenie dwoch porcji
pozywienia — wyjasnia Stagiryta - okreslimy jako niedomiar, niewystarczajacy by
skutecznie zaspokoi¢ gtdd, zjedzenie zas dziesi¢ciu jako skutkujacy objawami prze-
sytu nadmiar, to roztropny dietetyk (Arystoteles pisze tutaj o kierowniku ¢wiczen
atletycznych) nie wskaze jakiejs ,,ztotej” recepty — srodka, ktory bytby wlasciwy dla
wszystkich oséb we wszystkich sytuacjach. Ta sama bowiem ilo$¢ pozywienia dla
kogo$ moze okaza¢ si¢ niewystarczajaca, dla kogo$ innego natomiast nadmierna,
podobnie moze by¢ gdy chodzi¢ bedzie o t¢ sama osobe, w zaleznosci od etapu ¢wi-
czen, na ktérym si¢ ona aktualnie znajduje'.

Wydaje si¢, ze powyzsze spostrzezenie zastosowane do interesujgcych nas za-
gadnien z zakresu etyki zycia spoteczno-gospodarczego kaze unika¢ swego rodzaju
doktrynerstwa w odniesieniu do sformutowanych wczesniej propozycji rozwigzan,
uwzgledniajac fakt zmiennosci calego szeregu czynnikdéw ksztattujacych kontekst,
w jakim wypada podejmowaé decyzje oraz szuka¢ skutecznych metod dziatania.
O tym, do czego prowadzi nieroztropne narzucanie, wypracowanych w innych wa-
runkach, gotowych schematéow, $wiadczy¢ moze chociazby fiasko polityki zmie-
rzajacej do usuwania w krajach arabskich autorytarnych form sprawowania wladzy
oraz proby zaszczepiania w nich liberalnej demokracji. Podobnie nieroztropnymi
bytyby takze préby ujednolicenia w poszczegolnych krajach stopnia interwencjoni-
zmu panstwowego, gdy chodzi o zycie gospodarcze.

Roéznorodnosé warunkow, w jakich zycie to si¢ ksztattuje, nie ujawnia si¢ jedynie
w skali migdzynarodowe;j, ale dotyczy réwniez mniejszych jednostek spotecznych.
Stad tez potrzeba dialogu i uczciwej debaty, ktore pozwalatyby wskazywac rozwig-
zania optymalne z punktu widzenia realizacji wspdlnego dobra w ramach konkretnej
wspolnoty. Dialog taki jest jednak mozliwy przy zatozeniu, ze jego strony akcep-
tujg pewien fundament wspdélnych wartosci. Ko§ciél w swoim nauczaniu spotecz-
nym, zastrzegajac, ze gtoszona przezen doktryna nie stanowi jakiejs ,,trzeciej drogi”
(w sensie gotowego projektu ustrojowego), wskazuje, iz fundamentem takim jest
poszanowanie na gruncie dziatalnos$ci polityczno-gospodarczej zasady dobra wspol-

1'W swojej etyce Arystoteles w sposob zdecydowany przeciwstawia si¢ kazuistyce stwierdzajac,
ze ,,doktadne opracowanie poszczegdlnych kwestii jednostkowych nie podpada pod Zzadng sztuke ani
pod Zadne przepisy, lecz sami dziatajacy musza zawsze si¢ stosowac do danych okolicznosci, jak si¢
to dzieje tez przy wykonywaniu sztuki lekarza czy sternika”. Etyka Nikomachejska, 11 2, 1104 a.

12 Zob. Etyka Nikomachejska, 11 6, 1106.
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nego oraz norm prawa natury'.

Podsumowanie

Najnowsze dzieje Polski staty si¢ okazja do konfrontacji z dwiema przeciwstaw-
nymi sobie wizjami organizacji zycia spoteczno-politycznego i gospodarczego. Au-
torytarny system sprawowania wtadzy panstwa opiekunczego, realizujagcego zasadg
wspolnej wlasnosci, zastgpiony zostat liberalnym modelem panstwa, ktore —na pew-
nym przynajmniej etapie — likwidowac¢ zaczeto samo siebie, pozostawiajac wlasnych
obywateli pod rzadami ostawionej “niewidzialnej reki rynku”. W przypadku czesci
Polakéw transformacja ta pociagneta za soba odczuwalne pogorszenie ich sytuacji
zyciowej, skutkujace mniej lub bardziej wprost artykulowanym zalem, skierowanym
pod adresem instytucji Kosciota, ktory — jako wspierajacy stuszne spoteczne aspira-
cje, zmierzajace do przezwyciezenia narzuconego po II wojnie §wiatowej systemu
— postrzegany zaczal by¢ jako odpowiedzialny za naduzycia liberalnej demokracji.

Wobec powyzszych doswiadczen istotnym wydaje si¢ podkreslenie faktu,
ze katolicka nauka spoleczna, oparta na filozoficznych podstawach siggajacych ety-
ki arystotelesowskiej, w sposob zdecydowany odzegnuje si¢ od wszelkich skrajnych
koncepcji dotyczacych organizacji zycia spoteczno-politycznego i gospodarczego.
I chociaz nie proponuje ona jakiej$ wlasnej, gotowej recepty w tych dziedzinach,
to jednak wskazuje na warto$ci, przy poszanowaniu ktérych mozliwy staje si¢ twor-
czy dialog zmierzajacy do wypracowania rozwigzan, ktore — w mysl pojetego w du-
chu Arystotelesowskim ztotego srodka — stuzy¢ moglyby realizacji wspolnego do-
bra.
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Streszczenie: Niniejszy artykut jest owocem trwajacych ponad 10 lat badan nad
tworczoscia polskiego, mato znanego kompozytora Ottona Mieczyslawa Zukow-
skiego (1867-1942). W tym czasie udato si¢ zebra¢ wiele nieznanych jego utwo-
réw, przechowywanych migdzy innymi w archiwum prywatnym wnuczki kompo-
zytora 1 w Bibliotece Naukowej we Lwowie. Udato si¢ rowniez ustali¢ autorstwo
innych utworéw Zukowskiego, a w niektorych przypadkach autorstwo to zakwe-
stionowac. Ponadto na podstawie panstwowych dokumentéw do publicznej wia-
domosci podano wiasciwg datg $mierci kompozytora wobec btednie podawanej
przez liczne stowniki i encyklopedie. Prezentowany artykut jest pierwszg proba
uporzadkowanej prezentacji tworczosci tak muzycznej, jak i publicystycznej Otto-
na Mieczystawa Zukowskiego wedtug stanu wiedzy autora na 2018 rok.

Stowa kluczowe: Otton Mieczystaw Zukowski, polskos¢, tozsamosé religijna

The Works of Otton Mieczystaw Zukowski (1867-1942).
An Attempt at Systematization

Summary: The following article is the outcome of more than 10 years of study
of the works of the little-known Polish composer Otton Mieczystaw Zukowski
(1867—1942). During those ten years, many of his unknown songs, kept mainly
in the private records of the composer’s granddaughter and in the Lviv National
Scientific Library, were collected. Also, the authorship of other of Zukowski’s son-
gs was established, while in other cases it was possible to question this authorship.
Furthermore, based on the national documents, the correct date of the composer’s
death was revealed to the public, correcting the wrong date given by various dic-
tionaries and encyclopedias. The article is the first attempt at an organized presen-
tation of the musical as well as publishing work of Otton Mieczystaw Zukowski,
according to the author’s knowledge as of 2018.

Keywords: Otton Mieczystaw Zukowski, Polishness, national identity
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Wstep

Otton Mieczystaw Zukowski to polski kompozytor, dziatacz spoteczny i nauczy-
ciel jezyka polskiego, zyjacy w latach 1867—1942. Jego tworczosé, zardwno religij-
na, jak i §wiecka przez wiele lat nie byla przedmiotem zainteresowania ani muzy-
koéw, ani muzykologéw. Taki stan rzeczy mozna réwniez zauwazy¢ w informacjach
encyklopedycznych, jakie pojawialy sie na temat Zukowskiego. Trzeba stwierdzié,
ze dotychczas najpelniejszy, cho¢ wcigz niepelny i niepozbawiony bledow biogram
kompozytora znajduje si¢ w opublikowanej pod koniec lat 50. XX wieku Podrecznej
encyklopedii muzyki koscielnej pod redakcja ks. Gerarda Mizgalskiego:

,,Zukowski, Otton, Mieczystaw, * 1867, popularny kompozytor. Kompozycje re-
ligijne: 3 msze polskie na 2—4 gt. miesz. z tow. organow, msze polskie na 3 gt. rowne,
msza tacinska na 2 gl. z tow. org., piesni do Matki Boskiej na 1 gt. z tow. organdw,
koledy polskie, $piewnik ,, Spiewajmy Panu”, 130 piesni na 3 gl. réwne, 9 zeszytow
roznych piesni, liczne kompozycje piesni narodowych i ludowych, $piewniki ,, Hej-
nat” i,, Wznies sie orle” na chor meski z tow. fortepianu, utwory dramatyczne™'.

Pod koniec XX wieku, w 1995 roku, w Encyklopedii muzyki pod redakcja An-
drzeja Chodkowskiego znalazt si¢ juz taki biogram kompozytora: ,,Otto [!] Mie-
czystaw Zukowski, ur. 1867 w Belzie, zm. 1931, pol. pedagog, kompozytor i po-
pularyzator muzyki. Byt wizytatorem szkolnym we Lwowie. — Komp.: Polonez
Mickiewiczowski na choér, Piesni marianskie na chor lub glos solowy, msze. — Prace
publicystyczne: O polonezie (1899), Chopin w swietle poezji pol. (1899), Zdania i
mysli o muzyce (1902)2.

Natomiast w XXI wieku, a doktadnie w 2012 roku, gdy po kilkudziesigciu latach
ukazat si¢ ostatni tom wielkiej Encyklopedii muzycznej PWM (w-z) pod redakcja

U Podregczna encyklopedia muzyki koscielnej, opr. ks. Gerard Mizgalski, Ksiggarnia $w. Wojciecha,
Poznan — Warszawa — Lublin 1959, s. 558. W biogramie zachowano oryginalna pisowni¢. Ponadto
wyjasnienia wymagaja tu pewne fakty. Ot6z przypisywana przez lata Ottonowi Mieczystawowi msza
taciniska na 2 glosy to w rzeczywistosci utwor, ktéry skomponowat jego brat ks. Jan Zukowski. Jest
to Missa in honorem Immaculatae Conceptionis B. Mariae V. (Msza taciriska na dwa glosy z towarzy-
szeniem organoéw, osnuta na motywach melodyi hebrejskich). Ponadto Jan Zukowski skomponowat
rowniez inng Msze na 2 glosy, ktore Otton Mieczystaw opublikowat w zeszycie 11 ,,Spiewow kosciel-
nych”.

W Podrecznej encyklopedii muzyki koscielnej pod redakcja ks. Gerarda Mizgalskiego jest
réwniez mowa o tym, ze Otton Mieczystaw skomponowat koledy polskie. W rzeczywisto$ci nie
sa to oryginalne kompozycje, a opracowania tradycyjnych koled z autorskim akompaniamentem
fortepianowym. Autor piszac rowniez o 130 piesniach na 3 glosy rowne nie rozr6znia oryginalnych
kompozycji Zukowskiego od jedynie artystycznego ich opracowania. Ponadto Zukowski, owszem,
jest autorem $piewnika ,,Hejnal”, w ktorym zawarl zarowno swoje kompozycje, jak i opracowania
innych autorow. Spiewnik ten jest jednak przeznaczony na chor meski a cappella. Udziat fortepianu
jako instrumentu towarzyszacego moze by¢ uzyty ad libitum. Natomiast ,,Wznies si¢ orle” to nie tytut
$piewnika, a utwor samodzielny, polonez na chor meski z towarzyszeniem fortepianu (ad libitum) lub
na sam fortepian op. 47, ktory rowniez zostat opublikowany w ,,Hejnale” na stronach 19-26 pod innym
wszakze tytulem, mianowicie Wyle¢ orle mlody.

2 Encyklopedia muzyki, red. A. Chodkowski, Warszawa 1995, s. 988. Por. R. Kaczorowski, Piesni
maryjne Ottona Mieczystawa Zukowskiego, Pelplin 2011, s. 7.
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Elzbiety Dzigbowskiej, o Ottonie Mieczystawie Zukowskim nie wspomniano juz
ani stowem...’.

Majgc swiadomos$¢ niewielkiego stanu wiedzy na temat polskiego kompozyto-
ra, ponad 10 lat temu podj¢to badania nad jego tworczoscia, polegajace na probie
skompletowania rozproszonych w réznych zespotach archiwalnych utworow O.M.
Zukowskiego celem ich usystematyzowania, opracowania i propagowania*. W tym
czasie, dzigki spotkaniu z wnuczka kompozytora, Zofiag Bajda, ktora jest w posia-
daniu oryginalnych dokumentéw, udato si¢ pozna¢ wlasciwg date §mierci kompo-
zytora, ktory umart 31 marca 1942 roku we Lwowie — a nie 11 lat wczesniej, jak
wcigz podaja niektore publikacje. Zofia Bajda udostgpnita rowniez wiele utworow
Zukowskiego, ktore dotychczas uchodzity za nieznane®.

W takim kontekscie jawi si¢ gtdéwny problem niniejszego artykutu, ktérego ce-
lem jest pionierska proba zaprezentowania uporzadkowanego dorobku muzycznego
i publicystycznego Ottona Mieczystawa Zukowskiego.

1. Tworczos¢ religijna

Msze

Msza polska op. 38, na chor mieszany lub na 1 glos z towarzyszeniem organéw
(istnieje rowniez wersja na 3 glosy rowne oraz na chor meski)°

Trzecia msza polska op. 50, na chor mieszany lub na 2 glosy z towarzyszeniem
organow, st. Henryk Odyniec’

Czwarta msza polska op. 41, na chor mieszany z towarzyszeniem organow, sk.
Maria Konopnicka®

Pigta msza polska, op. 81, st. ks. Franciszek Blotnicki (zachowany tylko Introit)°

3 Encyklopedia muzyczna PWM. Czesé biograficzna, w-z, red. E. Dzigbowska, Krakow 2012, s.
404-406.

4 Zob. R. Kaczorowski, Piesni maryjne; tenze, Piesni ku czci Matki Bozej Ottona Mieczystawa Zu-
kowskiego oraz ich miejsce w literaturze wokalnej, w: ,,Musica Vocale. Sacrum i profanum w muzyce
wokalnej — studium przypadku”, red. R. Minkiewicz, Gdansk 2014, s. 59-73; R. Kaczorowski, Zachow-
ane msze Ottona Mieczystawa Zukowskiego jako przejaw troski o polskos¢. Zagadnienia semantyczne
i muzyczne, ,,Studia Gdanskie”, 38 (2016), s. 101-121; tenze, Siedem piesni religijnych Ottona Miec-
zystawa Zukowskiego (1867-1942) w kontekscie zagadniern semantycznych i muzycznych, ,,Poznanskie
Studia Teologiczne” 31 (2017), s. 259-274.

5 Otton Mieczystaw Zukowski — nieznane fakty z zycia kompozytora i jego rodziny. Z wnuczkq kom-
pozytora Zofig Bajda rozmawia Robert Kaczorowski, ,Muzyka21”, 174 (2015), s. 36-37.

¢ Wyd. jako druk samoistny.

7 'Wyd. Spiewy koscielne w ukiadzie na jeden, dwa i cztery glosy mieszane z towarzyszeniem or-
ganow lub harmonium, zeszyt 111.

8 Wyd. jako druk samoistny.

° Recznie sporzadzony Introit odnaleziono w Bibliotece Naukowej im. W. Stefanyka we Lwowie.
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Pie$ni
Ave Maria [inc. Gdy stonce zajdzie o wieczornej porze] op. 80 nr 9'°
Ave Maria [inc. Ledwo w zlotawych blaskach jutrzenki] op. 80 nr 2, st. Zofia
Keczkowska'!
Ave Maria [...gratia plena] [in B] op. 80 nr 17"
Ave Maria [...gratia plena] [in D]"
Ave Maria stella op. 24 nr 2
Bqdz mifosciw®
Bqdz pochwalona! op. 80 nr 15, st. ks. Tadeusz Karytowski'®
Bad? pochwalona, Swieta Pani, st. Karol Hoffman'?
Bqdz pozdrowiona op. 80 nr 7'8
Blogostaw Matko op. 31"
Blogostaw Panie*
Blogostaw, stodka Pani, st. Maria Friedrich Brzozowska?'
Boga Rodzico! op. 25 nr 3, st. Julia Goczatkowska*
Bogarodzica op. 80 nr 6, st. Wiadystaw Betza®
Do Boga, st. Wladystaw Betza?*
Do Matki Boskiej Dobrej Rady op. 25 nr 2, st. Zofia Kgczkowska®
Duchu Swiety, st. ks. dr Stanistaw Zukowski?
Gdy boles¢ wstrzgsa®
Gwiazdo zaranna, st. Zofia Keczkowska?
Hold miodziezy®

" Wyd. Piesni marjanskie w ukladzie na chor mieszany lub na 1 glos z towarzyszeniem organow.
1 Wyd. tamze.
12 Wyd. Piesni marjatskie. .., dz. cyt. Ten sam utwor wydany rowniez jako Ave Maria op. 30 [in As]
w: Spiewy koscielne. .., dz. cyt., zeszyt I oraz jako Ave Maria ad 4 voces inaequales cum organo op. 30.
13 Wyd. Spiewy koscielne..., dz. cyt., zeszyt IV.
4 Wyd. Cantica Sacra de Beata Virgine Maria op. 24 w opracowaniu na 4-glosowy chor mieszany.
1S Wyd. Piesni religijne w ukladzie na chor meski a cappella lub na 1 glos z towarzyszeniem or-
ganow.
16 Wyd. Piesni marjanskie..., dz. cyt.
Wyd. Piesni do Najswigtszej Panny na jeden glos z towarzyszeniem organu lub fortepianu.
Wyd. Piesni marjanskie..., dz. cyt.
Wyd. Spiewy koscielne. .., dz. cyt., zeszyt 1.
Wyd. Piesni religijne..., dz. cyt.
Wyd. Spiewy koscielne..., dz. cyt., zeszyt V1.
Wyd. Cztery piesni do Matki Boskiej na jeden glos z towarzyszeniem organu lub fortepianu op. 25.
Wyd. Piesni marjanskie..., dz. cyt.
Wyd. Spiewy koscielne..., dz. cyt., zeszyt VIIL.
Wyd. Cztery piesni do Matki Boskiej..., dz. cyt.
Wyd. Piesni religijne..., dz. cyt.
Wyd. Spiewy koscielne..., dz. cyt., zeszyt V.
Wyd. Tamze, zeszyt VII.
Wyd. Spiewajmy Panu! Spiewnik koscielny do uzytku mlodziezy szkolnej zawierajqcy piesni
w ukiadzie na 3 glosy rowne z dodatkiem najpotrzebniejszych modlitw.

17
18
19
20
21
2
23
24
25
26
27
28
29
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Hymn do N. P. Marji op. 80 nr 1, st. Stefania Dotzycka®
Hymn Sodaliséw op. 80 nr 19%

Krolowo niebios, st. ks. Tadeusz Karylowski*

Krélowo Polski modl sie za nami, st. Jadwiga Strokowa*
Materiko moja! op. 25 nr 4, st. Zofia Keczkowska*

Matko Bolesna®

Modlitwa, st. ks. Mateusz Jez*¢

Modl sie za nami op. 80 nr 12, st. Klemens Podwysocki®’
Na Swieto Matki Boskiej Zielnej op. 80 nr 14, st. B.St. Kossuthdwna*
Na Whniebowzigcie N. P. Marji op. 80 nr 13, st. Karol Hoffman®
Niebios Krolowa op. 25 nr 1, st. Zofia Keczkowska*
Niebiosow dobra Ty Pani, st. Ludwik Syrokomla®!
Niepokalana $wieta Pani, st. ks. Piotr Swierzko*?

O Jezu Chryste, st. ks. Franciszek Blotnicki*?

O Matko Bolejgca, wspoétautor: C. Wolf*

O Matko Przenajswietsza op. 80 nr 10, st. P. Wezykowna*
O Przenajswigtsza Marjo Dziewico! op. 80 nr 114

O salutaris Hostia op. 22 nr 1V

Ojcze nasz, st. Wladystaw Betza*®

Panie milosierny®

Panie, do Ciebie wotam™

Pocieszycielko strapionych, st. Zofia Keczkowska®!

Wyd. Piesni marjanskie..., dz. cyt.

Wyd. tamze.

Wyd. Spiewy koscielne..., dz. cyt., zeszyt X.
Wyd. Piesni do Najswigtszej Panny..., dz. cyt.
Wyd. Cztery piesni do Matki Boskiej ..., dz. cyt.
Wyd. Spiewy koscielne..., dz. cyt., zeszyt X.
Wyd. tamze.

Wyd. Piesni marjanskie..., dz. cyt.

Wyd. tamze.

Wyd. tamze.

Wyd. Cztery piesni do Matki Boskiej ..., dz. cyt.
Wyd. Piesni do Najswigtszej Panny..., dz. cyt.
Wyd. Spiewy koscielne..., dz. cyt., zeszyt V1.
Wyd. tamze, zeszyt X.

Wyd. Piesni do Najswigtszej Panny..., dz. cyt.
Wyd. Piesni marjanskie..., dz. cyt.

Wyd. tamze.

Wyd. Hymni Sacri de Sanctissimo Sacramento op. 22 w opracowaniu na 4-gltosowy chor miesza-

Wyd. Spiewy koscielne..., dz. cyt., zeszyt 1.
Wyd. tamze, zeszyt VIII.

Wyd. tamze, zeszyt IV.

Wyd. tamze, zeszyt V.
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Pod Twojg obrong>

Pozostan z nami, st. Stefania Dotzycka™

Przysiega Sodalicji Marjanskiej op. 80 nr 20, st. ks. Tadeusz Karytowski**
Salve Regina — pro defunctis op. 24 nr 1%

Salve Regina op. 80 nr 183

Stala Matka bolejgca, thum. ks. abp A. Symon®’

Tantum ergo Sacramentum op. 22 nr 25

Twych Panie lask>

U tronu Twego®

Ucieczko grzesznych®!

W cierpieniu op. 80 nr 16, st. ks. Mateusz Jez®

W majowe zorze op. 80 nr 4, st. ks. Wiadystaw Wojton®

Wierzymy Panie, st. Kazimierz Greczyn®

Witaj gwiazdo morza®

Witaj Krélowo! op. 80 nr 5, st. Zofia Utaszynéwna®

Z gwiazd migotem®’

Zawitaj Krolowo! op. 80 nr 8, st. Ludwik Kondratowicz — Syrokomla®®
Zdrowas Maryjo op. 80 nr 3, st. Zdzistaw D¢bicki®

Zostan z nami Panie, st. ks. Mateusz Jez™

Opracowania

Najpigkniejsze koledy polskie w tatwym ukladzie na fortepian, z podtozonym tek-

stem do Spiewu opracowat Otton Mieczystaw Zukowski op. 56

52
s

<

54
5

o

56
57
58
59
60
61
62
6!

[}

64
6

o

66
67
68
69
70

Wyd. tamze, zeszyt VIII.

Wyd. tamze, zeszyt X.

Wyd. Piesni marjanskie..., dz. cyt.

Wyd. Cantica Sacra..., dz. cyt. Utwor niezachowany. By¢ moze jest to ta sama pie$n co ponize;j.
Wyd. Piesni marjanskie..., dz. cyt.

Wyd. Spiewy koscielne..., dz. cyt., zeszyt VL.

Wyd. Hymni Sacri..., dz. cyt.

Wyd. Piesni religijne..., dz. cyt. oraz Spiewy koscielne..., dz. cyt., zeszyt V.
Wyd. Spiewajmy Panu! Spiewnik koscielny..., dz. cyt.

Wyd. Spiewy koscielne..., dz. cyt., zeszyt VL.

Wyd. Piesni marjanskie..., dz. cyt.

Wyd. tamze.

Wyd. Spiewy koscielne..., dz. cyt., zeszyt VIIL.

Wyd. tamze, zeszyt VIII.

Wyd. Piesni marjanskie..., dz. cyt.

Wyd. Piesni religijne..., dz. cyt.

Wyd. Piesni marjanskie..., dz. cyt.

Wyd. tamze.

Wyd. Spiewy koscielne..., dz. cyt., zeszyt X.
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Zbiory utworow religijnych wydanych pod redakcja kompozytora

Cantica Sacra de Beata Virgine Maria op. 24

Cztery piesni do Matki Boskiej na jeden gtos z towarzyszeniem organu lub forte-
pianu op. 25

Hymni Sacri de Sanctissimo Sacramento op. 22

Piesni do Najswietszej Panny na jeden glos z towarzyszeniem organu lub forte-
pianu

Piesni marjanskie w uktadzie na chor mieszany lub na 1 glos z towarzyszeniem
organow

Piesni religijne w uktadzie na chor meski a cappella lub na 1 glos z towarzysze-
niem organow

Spiewajmy Panu! Spiewnik koscielny do uzytku mlodziezy szkolnej zawierajgcy
piesni w ukiadzie na 3 glosy rowne z dodatkiem najpotrzebniejszych modlitw

Spiewy koscielne w ukladzie na jeden, dwa i cztery glosy mieszane z towarzysze-
niem organow lub harmonium, zeszyty I-X"!

2. Tworczos¢ Swiecka

Muzyka do dramatow

Julia Duszynska, Wesele w Jaworowie. Obrazek sceniczny z czasow krola Jana
Sobieskiego, muzyke oparta na motywach ludowych opracowat O.M. Zukowski

Cyryl Danielewski, Z gniazda ortow biatych czyli Rok 997. Obraz dramatyczny
w 4 aktach z muzykqg O.M. Zukowskiego

Piesni na glos z fortepianem

A u nas... Pie$n na jeden glos z towarzyszeniem fortepianu, st. Maria Konopnic-
ka72

Czy kochasz mnie? Spiew na jeden glos z towarzyszeniem fortepianu, st. Stani-
staw Stawian”

Dobranoc, st. Franciszek Marzec™

Dosé¢ dzwiecznych piosnek! Piesn na jeden glos z towarzyszeniem fortepianu, st.
ks. Franciszek Btotnicki”™

T W zeszycie II ,,Spiewow koscielnych” Otton Mieczystaw Zukowski opublikowat Msze na 2 glo-
sy autorstwa brata ks. Jana Zukowskiego, natomiast w zeszycie IX wydat 5 piesni skomponowanych
réwniez przez brata ks. Stanistawa Zukowskiego.

2 Wyd. jako druk samoistny oraz w: Dumki polskie na fortepian z podlozonym tekstem do Spiewu
op. 62, cz. 2.

3 Wyd. jako druk samoistny.

™ Wyd. Kolysanki w ukladzie na fortepian z podlozonym tekstem do Spiewu.

5 'Wyd. jako druk samoistny.
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Dzieli nas ogrod roz, dziewczyno, st. Gabriel Tadeusz Henner®

Echo kolyski, st. Adam Asnyk”’

Marsz Hallera, st. Artur Oppman’®

Marsz sokotéw polskich na Bukowinie, st. Klemens Kotakowski™

Mitosci kwiat op. 19 nr 1, st. Klemens Kotakowski®

Na obczyznie®!

Na Sybir. Ballada e-moll op. 9, st. Klemens Kotakowski®?

Naprzod narodzie! Piesn w ukitadzie na jeden glos z towarzyszeniem fortepianu,
st. ks. Jozef Janiszewski®

Ogien i krew!, st. Jozef Maczka®

Ostatnie zyczenie, st. Marian Reyam®

Pastuszek sierota®®

Piesn o orle biatym w uktadzie na jeden gtlos z towarzyszeniem fortepianu, st. ks.
Jozef Janiszewski®’

Piesn polskiego ochotnika, st. Jan Kasprowicz®®

Polska kotysanka, st. L. Mastowski®

Sine lasy®®

Wiosna w polu, st. Jozef Andrzej Teslar”

Utwory choralne

Toast I’
Toast II”?

% 'Wyd. Piesni Legionéw w ukladzie na fortepian z podtozonym tekstem do Spiewu op. 65.

7 Wyd. Kolysanki..., dz. cyt. oraz: Spiewnik dla mlodziezy szkolnej zawierajqcy piesni w ukladzie
na trzy glosy rowne (Zenskie lub meskie), cz. 3.

" 'Wyd. jako druk samoistny oraz pt. Marsz Hallera (z r. 1920) w: Hejnal. Wybor piesni w ukladzie
na cztery glosy meskie dla uzytku seminarjow nauczycielskich, szkol srednich ogélno-ksztatcgcych [!],
szkot kadeckich i towarzystw Spiewackich.

" Wyd. jako druk samoistny.

Jest to czterostronicowy oryginat pisany r¢ka kompozytora z datg 21 czerwca 1899 roku.

81 'Wyd. Dumki polskie..., dz. cyt.

8 Wyd. jako druk samoistny.

Wyd. jako druk samoistny oraz w: Hejnal. Wybor piesni..., dz. cyt.

Wyd. Piesni Legionow..., dz. cyt.

Tamze.

8 Wyd. Dumki polskie..., dz. cyt.

8 Wyd. jako druk samoistny oraz w: Hejnal. Wybér piesni..., dz. cyt.

Wyd. jako dodatek muzyczny nr. 6 i 7 do miesigcznika artystycznego ,Muzyka i Spiew”,
poswieconego polskiej tworczosci muzycznej oraz pt. Piesn ochotnika w: Hejnal. Wybor piesni..., dz.
cyt. i Spiewnik dla mlodziezy szkolnej..., dz. cyt.

% Wyd. Kolysanki..., dz. cyt. oraz w: Spiewnik dla mlodziezy szkolnej..., dz. cyt.

% Wyd. Dumki polskie..., dz. cyt.

1 Wyd. Piesni Legionow..., dz. cyt.

Wyd. w zbiorze U naszego miynarza, opr. H. Opienski.
Tamze.

80

83
84
85

88

92
93
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Czuj Duch/**

Do broni, bracial, st. ks. Jozef Janiszewski®

Do chat, st. Zofia Keczkowska®

Duszom wspotbraci®

Dzien radosny. Kantata imieninowa®®

Gdy ciemna noc zapada®

Hasto (Dokgd Naréd polski)'®

Hasto (Zanuémy piesn)'™!

Hymn Polski na chor mieszany lub 1 glos z towarzyszeniem fortepianu op. 40, st.
Wiadystaw Betza!%?

Idziemy w zwyz [1]'®

Kantata jubileuszowa ku uczczeniu 30 letniej rocznicy zalozenia stowarzyszenia
akademikow polskich ,, Ognisko” w Czerniowcach, na chor meski z towarzyszeniem
fortepianu op. 28'%

Marsz obroncow Ojczyzny, st. ks. Jozef Janiszewski

Marynarz polski, st. Artur Oppman'®

Moja Ojczyzna, st. Artur Oppman'”’

Na $niegu, st. Maria Konopnicka!®

Nad grobem, st. Klemens Kotakowski

Nasz sztandar'®

Nasza ziemia. Polonez op. 32, st. Zofia Keczkowska

Noc zapada, st. Adam Asnyk!!?

105

109

111

% Wyd. Spiewnik dla mlodziezy szkolnej ..., dz. cyt.

% Nieznane jest zrodto wydania. Utwor odtworzony na podstawie zachowanej jednostronicowe;j
kopii.

% Wyd. 25 piesni w ukladzie na 3 i 4 glosy réwne (Zeniskie lub meskie).

7 Tamze oraz: Hejnal. Wybor piesni..., dz. cyt.

% Wyd. Spiewnik dla mlodziezy szkolnej ..., dz. cyt.

% Tamze.

10 Wyd. Hejnatl. Wybér piesni..., dz. cyt.

100 Wyd. 25 piesni..., dz. cyt. oraz w: Spiewnik dla mlodziezy szkolnej zawierajgcy piesni w ukladzie
na dwa glosy, cz. 2; Hejnal. Wybor piesni..., dz. cyt.

192 Wyd. jako druk samoistny oraz w: Hejnal. Wybor piesni..., dz. cyt.; Spiewnik dla mlodziezy szkol-
nej zawierajgcy piesni w uktadzie na trzy glosy réwne..., cz. 3, dz. cyt.

103 Spiewnik dla mlodziezy szkolnej zawierajgey piesni w ukladzie na trzy glosy réwne..., cz. 3, dz.
cyt.

104 Utwor zaginiony. Informacje o jego istnieniu dostarczajg wykazy tworczosci kompozytora.
Wyd. Hejnal. Wybor piesni..., dz. cyt.
Wyd. Spiewnik dla mlodziezy szkolnej zawierajgcy piesni w ukladzie na trzy glosy rowne. .., cz.
3, dz. oyt
Wyd. Spiewnik dla mlodziezy szkolnej zawierajgcy piesni w uktadzie na dwa glosy, cz. 2, dz. cyt.
Wyd. Hejnal. Wybor piesni..., dz. cyt.
Tamze.
Wyd. w zbiorze U naszego miynarza, dz. cyt.
Tytut zbioru jest nieznany. Zachowala si¢ jedynie kopia utworu.
Wyd. Hejnal. Wybor piesni..., dz. cyt.

105
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Piesn gornikow, st. Maria Konopnicka!!?
Piesn harcerzy, st. Jerzy Bandrowski''*
Piesn o domu op. 59, st. Maria Konopnicka''s

Podobno kocham go

116

Polones [!] jubileuszowy (Mickiewiczowski) w 100-letnig rocznice urodzin Ada-
ma Mickiewicza na chor mieszany i fortepian op. 17, st. Klemens Kotakowski!!?

Polonez ,, Hej Spiewacy, st. D. Czyzewski

118

Polska flota, st. Artur Oppman'"®

Powitanie wolnosci, st. Mieczystaw Smolarski

120

Pozdrowienie, st. Kazimierz Tetmajer'!
Przy oknie, st. Maria Konopnicka'?
Radosny dzien, st. J. Relidzynski'?

Sama (Stoje¢ blada), st. Maria Konopnicka!?*
Swiety Mikolaj, st. N. Cicimirska'

W dzien sw. Mikolaja, st. N. Cicimirska'?®

W lesie, st. Maria Konopnicka

127

Wedrowka, st. M. Gostawski!'?®

Wrobelki'”

Wrzeciono'°

Wznies si¢ orle! Polonez na chor meski z towarzyszeniem fortepianu (ad libitum)
lub na sam fortepian op. 47, st. Wincenty Pol'3!

113

3,dz.

114
115

Wyd. Spiewnik dla miodziezy szkolnej zawierajqcy piesni w ukiadzie na trzy glosy réwne..., cz.
cyt.

Wyd. Hejnal. Wybor piesni..., dz. cyt.

Wyd. jako dodatek do ,,Spiewaka”, styczen 1913 oraz w: 25 piesni..., dz. cyt.; Hejnal. Wybor

piesni..., dz. cyt.

116
117
118
119
120
121

3,dz.

122
123

3,dz.

124
125
126
127
128
129
130
131

Utwor zaginiony. Informacje o jego istnieniu dostarczajg wykazy tworczo$ci kompozytora.
Wyd. jako druk samoistny. Utwor opublikowany takze w: Hejnal. Wybor piesni..., dz. cyt.

Wyd. ,,Naktadem Liry Poznan, 6. 5. 1927”.

Wyd. Spiewnik dia mlodziezy szkolnej zawierajgcy piesni w ukladzie na dwa glosy, cz. 2, dz. cyt.
Wyd. Hejnal. Wybor piesni..., dz. cyt.

Wyd. Spiewnik dla mlodziezy szkolnej zawierajgcy piesni w ukladzie na trzy glosy réwne..., cz.
cyt.

Wyd. Hejnal. Wybor piesni..., dz. cyt.

Wyd. Spiewnik dla mlodziezy szkolnej zawierajgcy piesni w ukladzie na trzy glosy réwne..., cz.
cyt.

Utwor jest zdekompletowany. Zachowana jest tylko pierwsza strona utworu.

Wyd. Spiewnik dla mlodziezy szkolnej zawierajgcy piesni w uktadzie na dwa glosy, cz. 2, dz. cyt.
Tamze.

Wyd. Hejnal. Wybor piesni..., dz. cyt.

Tamze.

Wyd. Spiewnik dla mlodziezy szkolnej zawierajgcy piesni w uktadzie na dwa glosy, cz. 2, dz. cyt.
Tamze.

Wyd. jako druk samoistny. Utwor opublikowany takze pt. Wyle¢ orle miody w: Hejnal. Wybor

piesni..., dz. cyt.
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132

Zastuzonym, st. M. Zhuda
Ziemia-matula'®

Zotnierz nieznany, st. Artur Oppman'*

Zbiory utworow $wieckich wydanych pod redakcjg kompozytora

5 piesni w ukiadzie na 3 i 4 glosy zenskie

10 piesni w uktadzie na 3 i 4 glosy rowne (Zenskie lub meskie)

25 piesni w ukladzie na 3 i 4 glosy rowne (Zenskie lub meskie)

Czuwaj! Piesni harcerskie w uktadzie na 2 glosy

Dumki polskie na fortepian z podtozonym tekstem do Spiewu op. 58, cz. 1; op.
62,cz.2

Hejnatl. Wybor piesni w ukiadzie na cztery glosy meskie dla uzytku seminarjow
nauczycielskich, szkot srednich ogolno-ksztatcgcych [!], szkot kadeckich i towa-
rzystw spiewackich

Kolysanki w ukiadzie na fortepian z podtozonym tekstem do spiewu

Lirenka. Spiewnik dla mlodziezy szkolnej:

Czgs$¢ I: Wieniec piesni na uroczystosé¢ wiosenng dziatwy na 1i 2 glosy

Czes¢ 11: Wieniec piesni na uroczystos¢ wiosenng dziatwy w uktadzie na 2 glosy

Czes¢ 111: Wybor piesni dla miodziezy szkolnej w uktadzie na 2 glosy

Mitos¢ w piesni na fortepian z podtozonym tekstem do Spiewu op. 66, cz. 1

Pierwsza Brygada. Wieniec piesni legjonowych w uktadzie na 2 glosy rowne

Pierwsza Brygada. Wieniec piesni legjonowych w uktadzie na 3 gltosy rowne

Piesni Legionow w uktadzie na fortepian z podtozonym tekstem do spiewu op. 65

Piesni narodowe w uktadzie na fortepian z podiozonym tekstem do Spiewu op.
64, cz. 1

Piesni towarzyskie w uktadzie na fortepian z podtozonym tekstem do Spiewu op.
67

Spiewnik dla mlodziezy szkolnej zawierajqcy piesni w ukladzie na dwa glosy, cz.
2

Spiewnik dla mlodziezy szkolnej zawierajqcy piesni w ukladzie na trzy glosy réw-
ne (zenskie lub meskie), cz. 3

Spiewnik zbiorowy zawierajgcy utwory na chor mieszany a) z towarzyszeniem
fortepianu, b) z towarzyszeniem dowolnem, c) bez towarzyszenia

Prace publicystyczne

Bukowina pod wzgledem topograficznym, statystycznym i historycznym ze szcze-

132 Miejsce wydania utworu jest nieznane. Zachowata si¢ jedynie odbitka jednej karty z utworem.

133 Wyd. Hejnal. Wybér piesni..., dz. cyt.

134 Wyd. Spiewnik dla miodziezy szkolnej zawierajgcy piesni w ukladzie na trzy glosy réwne..., cz.
3,dz. oyt
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golnem uwzglednieniem zZywiotu polskiego

Fryderyk Chopin w swietle poezyi polskiej. Wstegpem biograficzno-krytycznym
zaopatrzyl i wydat Otton Mieczystaw Zukowski. (Z portretem Fr. Chopina)

Muzyka koscielna w pierwszych wiekach chrzescijanstwa i reforma Grzegorza
Wielkiego. Szkic historyczny

O polonezie. Przyczynek do dziejow choreografii i muzyki polskiej

Zdania i mysli o muzyce

Zakonczenie

W niniejszym artykule podjeto probe uporzadkowanego zaprezentowania twor-
czos$ci muzycznej (religijnej 1 $wieckiej) oraz publicystycznej Ottona Mieczystawa
Zukowskiego wedlug stanu badan na 2018 rok. Autor ma zatem $wiadomo$¢, ze
jeszcze wiele utwordw, ktore dotychczas uznaje si¢ za zaginione albo o istnieniu
ktorych w ogodle nie wiadomo, mogg zosta¢ odkryte w panstwowych, badz prywat-
nych archiwach. W ten sposob beda one mogty powigkszy¢ katalog dziet Ottona
Mieczystawa Zukowskiego.

Autor ma ponadto nadzieje, ze niniejszy artykutl przyczyni si¢ miedzy innymi
do $wiadomego rozrozniania twoérczosci Ottona Mieczystawa i jego dwoch braci
kaptanow: Jana (1870—1911) i Stanistawa (1881-1935), ktoérzy ze stopniami dokto-
row, jako pracownicy Wydzialu Teologicznego Uniwersytetu Jana Kazimierza we
Lwowie, rowniez pozostawili po sobie kilka religijnych kompozycji.

Literatura:
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(2017), s. 259-274.
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Streszczenie: Punktem wyjécia niniejszego opracowania jest teza o skuteczno-
$ci naturalnych $rodkéw terapeutycznych, do ktorych grona zaliczono pielgrzy-
mowanie Camino de Santiago droga $§w. Jakuba. W pierwszej kolejnosci wsrod
wybranych naturalnych metod terapeutycznych nastgpi oméwienie pozytywnych
efektow kuracji za pomocg witaminy C. Nastepnie zostang ukazane korelacje z Ca-
mino de Santiago pod wzgledem dwodch zasadniczych elementow zapewniajacych
skuteczno$¢ terapii witaming C: uzytej dawki oraz czgstotliwos¢ jej podawania.
Cato$¢ rozwazan doprowadzi do konkluzji o wcigz niedocenianej wartosci natu-
ralnych i prostych srodkow terapeutycznych.

Stowa kluczowe: Camino de Santiago, witamina C, zdrowie, terapia

Camino de Santiago as a Naturally Therapeutic Treatment

Summary: The starting point of this study is the hypothesis of the effectiveness
of natural therapeutic measures, which include making the Camino de Santiago
pilgrimage following the way of St. James. First of all, among the selected natu-
ral therapeutic methods, the positive effects of treatment with vitamin C will be
discussed. Next, the correlations with Camino de Santiago will be shown in terms
of two essential elements of vitamin C therapy: the dose used and the frequency
of its administration. The whole discussion will lead to conclusions about the still
underestimated value of simple and natural therapeutic means.

Keywords: Camino de Santiago, vitamin C, health, therapy

Na popularnych blogach internetowych po§wigconych tematyce Camino de San-
tiago mozna znalez¢ zartobliwe opinie dotyczace drogi $w. Jakuba: ,,Caminoza jest
choroba uktadows i dlatego moze dotkna¢ kazdy narzad cztowieka. Trzeba jg leczy¢,
a leczenie odbywa si¢ poprzez bycie na Camino de Santiago. Chociaz w tym pot
$miesznym wywodzie dochodze¢ do wniosku, ze jednak z Camino jest troche jak uza-
leznieniem — im wie¢cej bierzesz, tym mniejsza jest Twoja odporno$¢ i wigksze uza-
leznienie'”. W niniejszym opracowaniu postanowiono nawigza¢ do wynikow badan
nad leczniczymi wilasciwosciami witaminy C w kontek$cie powyzszej wypowiedzi

! http://caminodelavida.pl/2017/01/29/camino-portugues-i-camino-ingles-zima-2017-roku
[24.10.2018].
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dotyczacej Camino. Zostanie wykazane, ze Camino ma funkcje terapeutyczne.

Zaréwno terapi¢ za pomoca stosowania witaminy C, jak i podjecie wedrowki
droga $w. Jakuba mozna poréwnac¢ do starotestamentalnej historii uzdrowienia wo-
dza syryskiego Naamana od tradu (2 Krl 5). Poproszony o interwencj¢ prorok Eli-
zeusz kazal Naamanowi zanurzy¢ si¢ siedem razy w wodach Jordanu. Wielki wodz
byt tak zaskoczony, ze przez dtuzszy czas nie chciat nawet stysze¢ o tym, ze miatby
zrobi¢ co$ tak prostego. Uwazal, ze cigzka chorobe, jaka jest trad, nalezy leczy¢ row-
nie poteznymi srodkami. Dopiero, kiedy studzy zwrdcili mu uwagg na fakt, ze skoro
obmycie si¢ w Jordanie jest tak proste do wykonania, to dlaczego nawet nie sprobu-
je? Ten argument przekonat Naamana, ktory niespodziewanie doznat uzdrowienia.
Niezwykle istotng kwestig jest to, ze Naaman nie zostal uzdrowiony w konsekwencji
samej kapieli w Jordanie, ale poniewaz uwierzyt i byt postuszny Stowu Boga prze-
kazanemu mu przez proroka. Powyzsza mysl koresponduje rowniez w odniesieniu
do Camino de Santiago i zostanie rozwinigta w dalszej czesci niniejszego opraco-
wania.

Wspotczesnie prowadzi si¢ badania dotyczace socjologii lecznictwa niemedycz-
nego’, z ktorych wynika, ze rowniez niekonwencjonalna terapia wigze si¢ z nie-
bezpieczenstwem licznych oszustw i naduzy¢ popetianych dla checi zysku. Stad
whniosek, ze jak w kazdej innej dziedzinie zycia, tak i w przypadku decyzji o wybo-
rze rodzaju terapii nalezy kierowac si¢ roztropnoscia. Z drugiej strony czgsto proste,
naturalne i przez to niedoceniane $rodki okazujg si¢ skuteczniejsze i bezpieczniejsze
od rozwigzan komercyjnych i bardziej skomplikowanych. Dla przyktadu zalecenia
zywieniowe zyjacej na przetomie X i XI w. $w. Hildegardy z Bingen dotyczace mig-
dzy innymi spozywania owocow kasztana jadalnego i orkiszu, w obecnej analizie
naukowej znajdujg aprobate wspolczesnych ekspertdw w tej dziedzinie’. Rowniez
National Health Service Shetland wprowadzita nowe plany leczenia szeregu chro-
nicznych dolegliwo$ci, w tym o0séb cierpigcych na nadci$nienie, cukrzyce, uczucie
niepokoju, stres, choroby serca i depresje*. Od 5 pazdziernika 2018 roku lekarze
w Szkocji (w rejonie Shetland) zostali poinstruowani, by przepisywa¢ swoim pa-
cjentom kontakt z naturg oraz dlugie spacery.

1.,,Raport Klennera”

Badania nad witaming C rozpoczely sie, gdy w 1937 roku wegierski biochemik
Albert Szent-Gyorgyi (1893-1986) otrzymat Nagrode Nobla w dziedzinie medycyny
za odkrycie kwasu heksuronowego zwanego inaczej witaming C lub kwasem askor-
binowym (od “anti-scorbutic” — dzialajacy przeciwszkorbutowo). Szukano wowczas

2 L. Nowakowska, W strong socjologii niemedycznego — zarys przedmiotu badan, ,,Hygieia Public
Health” 3/47 (2012), s. 258.

3 M. Kania - J. Baraniak - N. Derebecka - P. Mrozikiewicz, Ziololecznictwo i zalecenia Zywieniowe
wedlug sw. Hildegardy z Bingen, ,,Postepy Filoterapii” 2 (2012), s. 124.

4 https://www.timeslive.co.za/sunday-times/lifestyle/health-and-sex/2018-10-28-scottish-doctors-
now-prescribing-long-walks--bird-watching-for-health [28.10.2018].
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najskuteczniejszych i jednoczesnie jak najmniej toksycznych srodkow leczacych
choroby wirusowe. Zwtaszcza w latach 40. odnotowano wiele publikacji zwigza-
nych z nowo odkryta substancja.

Gdy w 1948 roku wybuchta epidemia polio obejmujaca cala Polnocng Karoline
(USA) do szpitala Annie Penn Memorial Hospital w Reidsville, gdzie pracowat dr
Frederick R. Klenner, przyjeto dziesiatki pacjentow z typowymi objawami. Dr Klen-
ner postanowil na wtasng rgke rozpoczac leczenie polio mega-dawkami witaminy
C. Po 72 godzinach terapii 60 pacjentow chorych na polio wrécito do domu. Wszy-
scy byli zdrowi i wolni od polio. Rok p6zniej dr Klenner publicznie zaprezentowat
swoj raport na temat sukcesu terapii wysokich i czgsto podawanych dawek witaminy
C. Nikt z obecnych w Zzaden sposob nie ustosunkowat si¢ do wygloszonego przez
Klennera raportu. Nie zrazony tym Klenner miesigc pdzniej, w lipcu 1949 opubliko-
wal dokument w czasopismie medycznym “Southern Medicine & Surgery’”, ktory
do dzi$ nie doczekat si¢ wtasciwej reakcji w naukowym §wiecie medycznym. Wsérdd
nielicznych opracowan na ten temat znaleziono opublikowany w 2011 r. w Szczeci-
nie artykut pt. Witamina C jako orez w walce z rakiem®. Najwazniejszym odkryciem
Klennera byt sposéb stosowania witaminy C: wielko$¢ uzytej dawki oraz czestotli-
wos¢ jej podawania. W przypadku tak groznej choroby, jaka jest polio, skuteczne
okazato si¢ czgste podawanie ogromnych dawek witaminy C. W kolejnych bada-
niach stwierdzono, ze objawy poipasca i opryszczki pospolitej ustegpowaty rowniez
po uplywie 72 godzin. W przypadku ospy wietrznej pacjenci zdrowieli w przeciagu
trzech do czterech dni. Nawet leczenie wirusowego zapalenia mozgu przyniosto bar-
dzo pozytywne efekty. Podobnie byto w przypadku odry — wirus zostatl ostatecznie
zniszczony w tym przypadku, po doustnym podaniu 12 000 mg na dobg przez cztery
dni’.

2.Terapeutyczny character Camino

Kiedy w 1963 r. podczas konferencji Organizacji Narodow Zjednoczonych zde-
finiowano poje¢cie turystyki, jako jeden z gtdéwnych motywow wszelkich wyjazdow
uznano wartos$¢ jaka jest ,,zdrowie”. Dr J. Wolski okreslit turystyke zdrowotng jako:
“$wiadome i1 dobrowolne udanie si¢ na pewien okres poza miejsce zamieszkania
w czasie wolnym od pracy w celu regeneracji ustroju dzigki aktywnemu wypoczyn-
kowi fizycznemu i psychicznemu”, natomiast M. Tabacchi turystyke zdrowotna po-
strzega jako “kazdy rodzaj podrozy, ktory sprawia ze osoba wyjezdzajaca lub jej
rodzina czuja si¢ zdrowsi”®. W tym miejscu istotne wydaje si¢ roOwniez przywotla-

5 Klenner, F.X., The treatment of poliomyelitis and other virus diseases with vitamin C, “Southern
medicine and surgery” 111/7 (1949), s. 209-214.

6 J. Szymanska-Pasternak - A. Janicka - J. Bober, Witamina C jako orez w walce z rakiem, ,,Onkolo-
gia w Praktyce Klinicznej” 7/1 (2011), 9-23.

7 F.X. Klenner, dz. cyt. s. 213.

8 1. Lecka, Nowe (?) trendy w turystyce zdrowotnej, ,,Prace i Studia Geograficzne”, t. 32, Warszawa
2003, s. 173.
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nie definicji zdrowia, jaka w 1946 r. sformutowata Swiatowa Organizacja Zdrowia
(WHO). Zatem zdrowie jest petnia fizycznego, psychicznego i spotecznego dobro-
stanu, a nie tylko brakiem choroby lub kalectwa’.

Sam termin ,.terapia” pochodzi od greckiego therapeuéin, ktore oznacza ,,opie-
kowac si¢” lub ,,oddawac cze$¢”, za§ w szerszym znaczeniu ,,leczy¢”. Terapia jest
zatem niefarmakologicznym rodzajem oddzialywania na osobe, ktore ma na celu
przywrdcenie jej sprawnosci na plaszczyznie fizycznej, psychicznej, spotecznej
i duchowej. Dr Marek Mariusz Tytko z Uniwersytetu Jagiellonskiego potwierdza,
ze ,,pielgrzymka jest rodzajem praktyki religijnej, zwigzanej z ruchem w przestrze-
ni ku wytyczonemu celowi (np. sanktuarium), praktyka ta ma charakter rekolekcji
w drodze, co moze by¢ wykorzystane do celow terapeutycznych”'®, Dr Tytko wyod-
rgbnia roéwniez rdézne znaczenia pielgrzymki: od religijnego poprzez terapeutyczne
— oczyszczajace przezycie katharsis, do poznawczego i przygodowego. Powyzsze
znaczenia dajg si¢ wyodrebni¢ w do§wiadczeniach pielgrzymow zapisanych na po-
pularnych blogach poswigconych tej tematyce. Dla przyktadu przytoczonych zosta-
nie kilka z nich:

,, Bytem. Polecam. Ciekawe przezycie mozna sobie wiele uswiadomic o sa-
mym sobie. Ja jestem ateistq, ale takie cos mi pomogto znalezé siebie i polep-
szy¢ !,

,, Polecam bardzo kazdemu, mozna to traktowaé¢ pod wzgledem prze-
zycia religijnego ale z drugiej strony mozna potraktowacé to jako przygode
i na prawde to tez si¢ sprawdza. Jak juz raz sie pojdzie to chce si¢ wracad, nie
wierzyltem w to ale faktycznie tak jest”"’.

,,Dlaczego pieszo? Dlatego, ze przez setki lat pielgrzymi zmierzali do San-
tiago na wiasnych nogach. I dlatego, ze idgc wolno widzimy tak naprawde
najwiecej. Odwiedzane miejsca mijamy powoli, mamy czas by je poznac,
smakujemy droge wszystkimi zmystami, lepiej poznajemy ludzi. Mamy czas
na refleksje, na spotkania. Wedrowanie to najprostszy, najbardziej pierwotny
sposob przemieszczania sie. Gdy wedrujemy do miejsc Swigtych, sama dro-
ga staje si¢ modlitwg. Odmawiamy rozance, recytujemy mantry, wedrujemy
wokol stup i czortenow. Monotonny rytm naprzemiennie stawianych krokow
wyzwala w nas czasem inny stan swiadomosci. W chrzescijanstwie, islamie,
buddyzmie, hinduizmie znajdziemy ten sam mechanizm. (...) Dlaczego wedru-
je? Bo to mnie uspokaja. Pozwala odigczy¢ od pedu codziennego zycia. Moge

° 1. Lecka, dz. cyt., s. 174.

10" https://ruj.uj.edu.pl/xmlui/bitstream/handle/item/9762/tytko_pielgrzymka jako metoda terapeu-
tyczna_preprint.pdf?sequence=2&isAllowed=y [24.10.2018].

I https://joemonster.org/art/38224 [24.10.2018].

12 Tamze.
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wtedy przemysleé rézne rzeczy. A poza tym po prostu to lubie .

Wobec powyzszych rozwazan doswiadczanie przez pielgrzyméw wedrowania
drogami $w. Jakuba koreluje z opisanymi przez dra Klennera niezwyklymi witasci-
wosciami witaminy C. Zaré6wno witamina C jak i Camino maja charakter naturalny
przez co w zasadzie nie wywotuja skutkow ubocznych. Z badan przeprowadzonych
przez amerykanskich naukowcoéw' wynika natomiast, ze pielgrzymowanie ma cha-
rakter terapeutyczny zard6wno na plaszczyznie biologicznej, psychologicznej, spo-
tecznej jak i duchowej. W badaniu wzigto udziat dziesie¢ osob, zarowno kobiet jak
i mgzczyzn w réznym wieku, o réznym stopniu wyksztatcenia, réznych ras i wyznan
oraz réznorodnym pochodzeniu kulturowym. Zadano im pytania o motywacje pod-
jecia pielgrzymki, o oczekiwania oraz o oceng jej terapeutycznego oddziatywania.

Wyniki badania ukazaly na plaszczyznie aktywnosci biologicznej znaczenie
trzech czynno$ci: chodzenia, jedzenia i modlitwy. W sferze psychologicznej jako te-
rapeutyczne zostaly wskazane: nadawanie znaczenia, podejmowanie decyzji, poczu-
cie wspolnoty z innymi, uczucie bycia akceptowanym przez innych, uswiadamianie
sobie waznych spraw, okre$lanie priorytetow, refleksja, pocieszenie, ksztattowanie
si¢ perspektywy i inne. Na plaszczyznie spotecznej warto$¢ terapeutyczna zostata
okreslona jako: powrdt do domu, interakcje z innymi osobami, ksztaltowanie si¢
tozsamosci grupowej, udzial we wspolnych rytuatach/ obrzedach, bezinteresownos¢
wobec innych w czasie pielgrzymki, rozpoznawanie dziedzictwa miedzypokolenio-
wego, bycie rzecznikiem/ przedstawicielem/ ambasadorem. Na ptaszczyznie ducho-
wej respondenci badania podkreslili wartos¢ modlitwy.

»Cala rzeczywisto$¢ stworzona jest zalezna od Boga, ale jedynie cztowiek, a nie
zwierze, jest capax gratiae, gdyz cztowiek ma w swej duchowej strukturze predys-
pozycje ku temu, by Bég mogt go taska przemienia¢. Ta przemiana jednak jest cat-
kowicie dzielem Boga, cho¢ dokonuje si¢ poprzez ludzkie wtadze”!®. Na podsta-
wie powyzszych stwierdzen mozna postawic¢ tezg, ze w czasie Camino pielgrzymi
sa przemieniani przez laske, zatem Bog moca swojej taski pelni wobec nich role
terapeutyczna, dzigki ktorej doznaja uzdrawiajacej przemiany'®.

»Sam Bog prowokuje dusze, jakby palcem rozdrapuje rany psychiki, aby ukazaé
gdzie to, co nie-Boze zostalo tylko po ludzku zaklepane, nie dopuszczajac tam ognia
Ducha Swietego. Pragnac, aby cztowiek catkowicie dat si¢ przez taske przemienié,
Bog sam dokonuje bolesnych oczyszczen i oczekuje utnego i biernego poddania si¢
temu dziataniu”!’. Oddziatywanie taski na pielgrzymow Jakubowych opisat prof.
Piotr Roszak w nastgpujacy sposob: “spotkanie z taska, ktora wnika w codzienny

13 http://lukaszsupergan.com/pielgrzymka-z-polski-do-santiago-de-compostela [23.10.2018].

4 H. A. Warfield - S. B. Baker - S. B. Parikh Foxx, The therapeutic value of pilgrimage: a grounded
theory study, “Mental Health, Religion and Culture” 17/8 (2014), 860-875.

5 W. Giertych, dz. cyt., s. 22.

16 P. Roszak, La fe y la participacion en la naturaleza divina segun santo Tomds de Aquino, “Espiri-
tu” 155 (2018), s. 153-172.

7'W. Giertych, dz. cyt., s. 38.
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wysitek 1 pot”. Dalej prof. Roszak pisze o ,tasce drogi, tasce spotkania z Bogiem,
z drugim cztowiekiem, tasce spotkania samego siebie. Ta faska Camino odmienia si¢
przez wszystkie ,,zyciowe przypadki”. Bo ona dosiega kazdego, skoro taska — charis
to Boza zyczliwos¢ i przychylno$¢, ktora staje si¢ DNA Camino, bez wzgledu na to,
czy zaczyna si¢ w Polsce czy w Hiszpanii”'®.

Roéwniez projekt ,,Nowa Droga” dajacy mtodym osobom opuszczajacym zakta-
dy karne lub areszty sledcze mozliwo$¢ wyruszenia w droge polskimi odcinkami
szlaku §w. Jakuba, spetia terapeutyczng rolg pielgrzymki. Przy notowanym w Pol-
sce wskazniku 6/10 powracania przez bytych wiezniow na droge bezprawia, tylko
dwoch sposrod 50. uczestnikow projektu powrocito na krotko do wiezienia'®.

Mozna zatem powiedzie¢, ze Camino de Santiago wykazuje charakter terapeu-
tyczny w dwojaki sposob. W porzadku naturalnym terapeutyczne jest samo cho-
dzenie, natomiast w porzadku duchowym rolg terapeutycznag speinia Boza taska.
Z uwagi jednak na fakt, ze w przestrzeni Camino rzeczywisto$¢ naturalna i duchowa
wystepuja jednoczesnie oraz nie sposob ich od siebie oddzieli¢, rowniez terapeu-
tycznos$¢ whasciwie bedzie okresli¢ w sposob cato$ciowy.

3.Wielkos¢ uzytej dawki

Coraz cze¢$ciej pielgrzymi postanawiajg wyruszy¢ na Camino zgodnie ze $re-
dniowieczng formutg — od progu wlasnego domu. Niektorzy rozktadajg pielgrzymke
na kilka lat. Szczegdlnie przed Rokiem Sw. Jakuba (2021 r.) wystepuje stosunkowo
duze zainteresowanie takim wtasnie wieloletnim pielgrzymowaniem. Dla przyktadu
obrazujacego skale tego zjawiska wedtug statystyk z biura pielgrzyma w pazdzier-
niku 2017 r. odnotowano 5 000. polskich pielgrzymow z czego 7. osob za miejsce
startowe podato Polske®.

Na pytanie o sens podejmowania tak dtugiej 1 mgczacej wedrowki odpowiada
migdzy innymi Lukasz Supergan w artykule Pieszo przez Europe*'. Autor zainspi-
rowany legenda o cudownym odnalezieniu grobu $w. Jakuba Apostota w 2013 roku
wyruszyt do Santiago de Compostela z rodzinnej Warszawy. Dla potrzeb niniejszego
opracowania wydaje si¢, ze cenne bedzie rowniez przyblizenie procesu podejmowa-
nia decyzji o wyruszeniu w tak dluga wedrowke.

,O hiszpanskim mie$cie Santiago uslyszalem wiele lat temu, ale wtedy nie mia-
fem pojecia o prowadzacym do niego szlaku pielgrzymkowym. Dopiero w czasie
podrézy po Azji wpadla mi w ucho opowies¢ o czym$ co nazywano ,,Camino” —
Droga. O starym szlaku pielgrzymkowym i chrzescijanskiej legendzie o odnalezie-

18 P. Roszak, ,,Droga wiary i kultury na Camino de Santiago. O hermeneutyce wiary i tradycji na Sz-
laku $w. Jakuba”. w: A. Jackowski - F. Mroz - L. Mroz, red., 1200 lat Pielgrzymek do Grobu sw. Jakuba
w Santiago de Compostela, Wydawnictwo “Czuwajmy”, Krakow 2013, s. 124.

19 B. Seryczynska, Eskapizm jako ucieczka od zniewolenia w kontekscie Camino de Santiago, ,,Fides
et Ratio” 32/4 (2017), s. 279.

2 http://caminodelavida.pl/2017/11/03/statystyki-biura-pielgrzyma-pazdziernik-2017 [23.10.2018].

21 http://lukaszsupergan.com/pielgrzymka-z-polski-do-santiago-de-compostela [23.10.2018].
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niu tam ciata Apostola. (...) Niespodziewanie dla samego siebie ,,wsigklem” w ten
temat — i nie moglem si¢ uwolni¢. Po powrocie do Polski myslalem o Camino tak
czesto, ze pomyst ten zawladnat kompletnie moim umystem i stato si¢ jasne, ze je-
dyny sposob, aby uwolni¢ si¢ od natrgtnej mysli, to p6js¢ tam. Wiedziatem juz, jaki
bedzie moj nastepny cel. Zdecydowatem, ze gdy tylko sie da, ruszam do Santiago.

Kiedy podjatem te decyzje, poczutem si¢ 1zejszy, jakbym uwolnit si¢ od jakiego$
cigzaru. Fakt, ze Camino nie dawalo mi spokoju oznacza chyba, ze przejscie tej
drogi jest mi w jaki$§ sposob potrzebne, cho¢ nie potrafie wyjasnic¢ dlaczego. Czasem
jednak nasza intuicja wie, co jest nam niezbedne, nawet jesli rozsadek nie dopuszcza
jej do glosu.

Juz w Sredniowieczu pielgrzymowano do grobu Apostota ze wszystkich czesci
Europy. Grzesznicy, dla ktorych wedrowka byta pokutg lub wierni, pragnacy wymo-
dli¢ specjalne taski — wszyscy oni zaczynali wedrowke u drzwi swoich domow. I tak
zdecydowatem, ze pojd¢ do Santiago z rodzinnej Warszawy”.

Autor powyzszych stow stwierdzil, Ze intuicyjnie wyczul potrzebe wedrowki
do Santiago. Ks. José Maria Alonso, ktory przez dlugie lata stuzyt pielgrzymom
na trasie Camino w Albergue w San Juan de Ortega uzyt w tym kontekscie nastepu-
jacego porownania: ,,Idziesz do lekarza, poniewaz jeste$ chory. Nie wiesz, co Ci do-
lega. Idziesz po to, Zeby si¢ dowiedzie¢”?. Pielgrzymi majg zatem r6zne motywacje
podjecia wedrowki: w poszukiwaniu siebie, Boga, dalszej drogi zycia, odpowiedzi
na nurtujgce pytania.

Podobnie za$ jak w przypadku podejmowania wszelkich innych rodzajow dzia-
fan terapeutycznych, tak rowniez w przypadku Camino, jego stosowanie zarowno
ze wzgledu na dawke jak i czestotliwo$e, jest zalezne od konkretnej sytuacji da-
nej osoby. Dlatego pielgrzymke podejmuja osoby zaréwno sprawne fizycznie, ktore
przemierzaja nawet po 50 km dziennie, jak i osoby niepetosprawne, dla ktorych
kazdy kilometr jest wyzwaniem. W tym kontekscie pielgrzymi mitosierdzia, ktorzy
pokonuja tysiace kilometrow w intencji prymatoéw cywilizacji mitosci Jana Pawta II
w ramach akcji Idzie Cziowiek®, twierdzg ze najwazniejszg droga, ktorg chcg poko-
nac, jest 40 cm, ktore dzieli ich rozum od serca.

4.Czestotliwos¢ podawania

W celu lepszego zrozumienia czym jest doswiadczenie Camino, dla dr Agniesz-
ki Brzezinskiej, dyrektor Osrodka Chopinowskiego w Szafarni, ktory znajduje
si¢ na szlaku Camino Polaco (Drodze $§w. Jakuba w Polsce): “Camino nie jest jak
pielgrzymka do Czgstochowy, gdzie manifestuje si¢ wiarg, Spiewajgc. Tu jestesmy
na drodze wérod ludzi, ale w glebi sami z sobg, walczac ze slabo$ciami. Niewazne,
kto jest kim. Na szlaku tracimy tozsamos¢, nie jesteSmy prezydentami, prezesami,

2 http://vimeo.com/34884536 [26.02.2018].
3 http://idzieczlowiek.pl [23.10.2018].
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dyrektorami. pecherze kazdego bolg tak samo, kazdy walczy ze zmgczeniem™?, Inni
pielgrzymi rowniez sg zdania, ze Camino pomaga odnalez¢ duchowa réwnowage,
jest sprawdzianem wytrzymatosci, a dla niektorych droga do wolnosci. Potwierdzaja
to pielgrzymi chetnie dzielgcy si¢ w przestrzeni wirtualnej swoimi do§wiadczeniami:

“W 2013 przesztam Camino Primitivo 343 km 100 km na Fisterr¢. W sumie
zajeto mi to 18 dni. Warto dodac, ze sztam razem z Mama - ponad 60 lat, II grupa
inwalidzka. Przesztam tez odcinek Pomorskiej Drogi §w. Jakuba na odcinku Branie-
wo-Stupsk. Bardzo pozytywne do$wiadczenia. Spotkalam mnéstwo pozytywnych
ludzie zarowno w Hiszpanii jak i w Polsce. Dzi¢ki tej drodze odkrytam w sobie pa-
sje do takiego pieszego przemieszczania si¢ i teraz co roku robi¢ sobie kilkudniowe
piesze wyprawy %,

Pielgrzymowanie drogami §w. Jakuba staje si¢ obecnie coraz popularniejsze.

W nawigzaniu do powyzszych mysli, Bruce Lee w jednym ze swoich filmow
poucza miodego chlopca, ze “gdy medrzec wskazuje ksigzyc, nie patrz na palec,
bo umknie ci niebianski blask. Podobnie jest z Camino, ktore na pierwszy rzut oka
nie r6znitoby si¢ od innych szlakoéw turystycznych. Jednak po wnikliwszej analizie
i w osobistym do$wiadczeniu pielgrzymdw wskazuje na inng, glgbsza rzeczywistos¢
dziatania Boga przekraczajacg ptaszczyzng przyrodzong. W tym kontekscie podje-
cie wedrowki szlakiem $w. Jakuba jest forma wykraczania poza to, co przyrodzone
i naturalne. Cztowiek w sposob naturalny dazy do osiagnigcia szcze$cia. Natomiast
wszelkie dobra mniejsze od Boga jako Dobra najwyzszego, nie moga rowniez dac
nam najwyzszego szczescia. Po zakosztowaniu pozostawiajg po sobie poczucie nie-
smaku. Ludzki umyst i wola w sposdb naturalny kieruja si¢ do tego co przekracza
swiat zmystowy. Wobec tego prawdziwe szczgécie rowniez nie bedzie efektem do-
znan, ale da si¢ uchwyci¢ tylko po przekroczeniu tychze doznan i wyobrazen, gdy
cztowiek wyrwie si¢ ku Bogu?’. Wtasnie takie wyrwanie si¢ poza obszar doznan
i wyobrazen zdajg si¢ realizowa¢ pielgrzymi na drodze Camino. Wykraczaja bo-
wiem poza ptaszczyzng emocji ku plaszczyznie doznan duchowych poprzez podje-
cie trudu zblizenia si¢ do poznania prawdy, ktora zachwyca i ktora chcg si¢ dzieli¢,
co powoduje wzrost mitosci. Natomiast tym, co powoduje prawdziwy zachwyt jest
uszczesliwiajace widzenie Boga mozliwe dzieki rownoczesnemu dziataniu intelektu
i woli.

Powyzsze rozwazania znajduja potwierdzenie rowniez w wypowiedziach samych
pielgrzymow o tym, ze Camino de Santiago to ,,droga do Boga, droga do bliZnie-
go, ale przede wszystkim to droga do siebie samego. Z Camino wraca si¢ lepszym,

2 https://nowosci.com.pl/agnieszka-brzezinska-na-camino-de-santiago/ar/10803144 [23.10.2018]

% https://joemonster.org/art/38224 [24.10.2018].
2 http://camino.zbyszeks.pl/2017/09/05/kwestia-celu-czyli-skarb-twoj-serce [23.10.2018].
27 'W. Giertych, Jak zy¢ taska, Krakow 2006, s. 46-47.
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a w Santiago umiera stary cztowiek i rodzi si¢ nowy’,
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Wazne wydarzenia powinny by¢ dokumentowane powaznymi opracowaniami
naukowymi. Stowa bowiem, cho¢ pozostawiaja slady w umystach i sercach stucha-
czy, sa jednak z natury ulotne. Bez watpienia szczego6lng okazjg do zapamigtania
byta 1050. rocznica chrztu Polski przezywana w Jubileuszowym Roku Mitosierdzia.
Dobrze si¢ stato, ze w ramach serii wydawniczej Scripta Theologica Thorunensia.
Communio sanctorum zostata przygotowywana publikacja dotyczaca chrztu, ktora
— wprawdzie motywowana rocznicowo — ma jednak charakter zdecydowanie uni-
wersalny. Ks. dr hab. Stanistaw Suwinski oraz ks. dr hab. Zbigniew Wanat w pracy
zbiorowej Odkrywac dar chrztu swigtego udzielili glosu osrodkom akademickim,
poddajac wielowymiarowej refleksji rzeczywisto$¢ chrztu. Autorzy reprezentuja
chrzescijanskie (nie tylko katolickie) osrodki akademickie, zarowno polskie, jak
i zagraniczne. Calo$¢ charakteryzuje komplementarne spojrzenie na dar chrztu, za-
chowuje jednoczes$nie charakter zdecydowanie uniwersalny oraz kerygmatyczny.
Ukazuje go w aspekcie teologiczno-biblijnym, patrystycznym, scholastycznym, li-
turgicznym oraz ekumenicznym. Ksigzka jest warto$cig samg w sobie i wlasnie jej
walor autoteliczny czyni z niej pozycj¢ dostepng dla szerokiego grona odbiorcow.
Przystepne ujgcie tematu prezentuje czytelnikowi bogactwo spojrzen na chrzest
$wigty jako zrodto nowego zycia i stanowi konkretng propozycj¢ odbycia osobistej
przygody intelektualno-duchowe;j.

Obchody 1050. rocznicy chrztu Polski daly autorom istotny impuls do przypo-
mnienia historycznych uwarunkowan tego faktu oraz jego oddzialywania na przy-
szto$¢ ksztattujacego si¢ Panstwa Polskiego. Poczatki naszej panstwowosci datowa-
ne wlasnie na chwilg przyjecia chrztu przez Mieszka I (prawdopodobnie w Wielka
Sobote 14 kwietnia 966 roku) wskazuja na doniostg role tego faktu w krystalizowaniu
si¢ panstwa, ktore na trwate zaznaczylo swoja obecno$¢ na mapie Europy. To wyda-
rzenie stalo si¢ rowniez okazja — jak pisza redaktorzy 44 tomu ,,Scripta Theologica
Thoruniensia” — by ,,przypomina¢ znaczenie chrztu $wigtego, odkrywaé bogactwo
sakramentalnego obdarowania i dzigki temu owocniej korzysta¢ z otrzymane;j taski”
(s. 9). Sformutowany problem badawczy recenzowanego tomu w sposob ciekawy
i kompetentny zrealizowali autorzy zawartych w nim artykutow: ks. Stanistaw Su-
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winski 1 ks. Zbigniew Wanat Chrzest swigty — dar nieustannie odkrywany (s. 9-12);
ks. Anton Adam Usprawiedliwienie a personalistyczny charakter sakramentu chrztu
(s. 13-28); Kalina Wojciechowska Na poczgtku byta tajemnica i zanurzenie — relacje
pomiedzy pojeciem mysterion (sacramentum) a obrzedami chrzcielnymi w Nowym
Testamencie (s. 29-44); o. Mieczystaw Celestyn Paczkowski OFM Sacramentum sa-
lis. Sol w rytach chrzcielnych starozytnego Kosciota (s. 45-65); ks. Mirostaw Mroz
Chrzest odrodzenia — logika wiary i milosierdzia. Sw. Tomasz z Akwinu i jego kate-
cheza chrzcielna w Swietle komentarza do trzeciego rozdziatu Ewangelii sw. Jana (s.
67-101); ks. Dominik Jan Domin Ego te baptizo in nomine pa+tris et fi+lii, et spi-
ritus + sancti. Aspekty teologiczno-duszpasterskie sprawowania sakramentu chrztu
w nadzwyczajnej formie rytu rzymskiego (s. 103-117); ks. Przemystaw Sawa Dyna-
mika chrztu w kontekscie ekumenicznym. Teologia, duszpasterstwo, wyzwania (s.
119-146); Jana Moricova Wymiar ekumeniczny sakramentu chrztu z uwzglednieniem
sytuacji na Stowacji (s. 147-164). Tom uzupetniajg noty o autorach (s. 165) oraz
spis dotychczasowych tomow serii (s. 167-169), a takze umieszczony na poczatku
publikacji spis tresci w jezyku polskim (s. 5) 1 jezyku angielskim (s. 6) oraz wykaz
skrotow (s. 7).

Podkresli¢ nalezy merytoryczng warto§¢ poszczegolnych artykutow. W szcze-
golnosci na uwage zashuguje przedstawiony relacyjny charakter daru Bozego jakim
jest chrzest, ukazany w artykule ks. prof. Antona Adama pt. Usprawiedliwienie
a personalistyczny charakter sakramentu chrztu oraz znaczenie pojgcia mysterion
w kontekscie liturgii chrzcielnej, zaprezentowane w artykule pani prof. Kaliny Woj-
ciechowskiej pt. Na poczqtku byta tajemnica i zanurzenie — relacje pomigdzy poje-
ciem mysterion (sacramentum) a obrzedami chrzcielnymi w Nowym Testamencie.
Interesujace Swiatlo na liturgi¢ pierwotnego KosSciota rzuca tekst o. prof. Mieczy-
stawa Celestyna Paczkowskiego pt. Sacramentum salis. S0l w rytach chrzcielnych
starozytnego Kosciola, natomiast biblijng refleksje na kanwie ujecia scholastycz-
nego prezentuje studium ks. prof. Mirostawa Mroza pt. Chrzest odrodzenia: logika
wiary i milosierdzia. Sw. Tomasz z Akwinu i jego katecheza chrzcielna w $wietle
Komentarza do trzeciego rozdziatu Ewangelii sw. Jana. Ksiadz dr Dominik Jan Do-
min w artykule pt. Ego te baptizo in nomine Pa+tris et Fi+lii, et Spiritus + Sancti.
Aspekty teologiczno-duszpasterskie sprawowania sakramentu chrztu w nadzwyczaj-
nej formie rytu rzymskiego dotknal waznej kwestii bogactwa rytdéw wspotczesnego
Kosciota katolickiego, ilustrujac w ten sposéb jeden z aspektow jednosci w roz-
norodnosci. Wreszcie bardzo cenne jest dowartosciowanie aspektu ekumenicznego,
ktory znalazt miejsce w dwoch artykutach: ks. dra Przemystawa Sawy pt. Dynamika
chrztu w kontekscie ekumenicznym. Teologia, duszpasterstwo, wyzwania oraz pani
prof. Jany Moricovej pt. Wymiar ekumeniczny sakramentu chrztu z uwzglednieniem
sytuacji na Stowacji.

Wszystkie przywotane powyzej artykuly reprezentuja wysoki poziom meryto-
ryczny, a zebrane w jednej publikacji bez watpienia przyczynia si¢ do odkrywania
bogactwa daru chrztu §wigtego. Publikacja ma strukture przemyslang, zwartg i kom-
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plementarna. Redaktorzy stusznie zwracajg uwage — powotujac si¢ na $w. Jana Paw-
ta I — Ze zglebianie sensu i znaczenia chrztu $wictego jest zadaniem calozyciowym,
a swoja publikacja chcg pomodc w podjeciu i realizacji tego celu. Dlatego z catym
przekonaniem rekomenduje czytelnikom te ksigzke.

ks. Wojciech Cichosz

Uniwersytet Mikotaja Kopernika
w Toruniu

ORCID: 0000-0003-0839-2179
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Bardzo dobrze si¢ stato, ze w ramach serii wydawniczej Scripta Theologica Tho-
runensia. Communio sanctorum zostata przygotowana kolejna wazna publikacja
dotyczaca chrztu. To swego rodzaju kontynuacja refleksji zawartej w ksiazce Odkry-
wac dar chrztu swigtego. Tym razem ks. Stanistaw Suwinski oraz ks. Zbigniew Wa-
nat do swego projektu naukowego zaprosili teologéw podejmujacych liczne aspekty
praktyczne chrztu, zaréwno duchownych, jak i $wieckich, reprezentujacych rézne
os$rodki akademickie w Polsce. Przemyslana i spdjna koncepcja pracy wyraza si¢
w doborze i kolejnosci prezentowanych tresci.

Swoistg busolg tej intelektualnej wedrowki sa zgromadzone w publikacji artyku-
ty: ks. Stanistawa Suwinskiego i ks. Zbigniewa Wanata Chrzest Swiety — Zrodio Zycia
chrzescijanskiego (s. 7-10); Pawta Szumskiego Namaszczenie chrzcielne znakiem
udziatu w prorockiej, krolewskiej i kaptanskiej misji Chrystusa (s. 11-28); Agnieszki
Laddach Chrzest i jego wplyw na zZycie cztowieka w swietle mysli ks. prof. dra hab.
Janusza St. Pasierba (s. 29-45); Natalie Grochowskiej Dziecko jako podmiot chrztu.
Ujecie prawno-historyczne (s. 47-60); ks. Michata Kossowskiego Droga neokate-
chumenalna jako jeden ze sposobow realizacji katechumenatu pochrzcielnego (s.
61-68); ks. Macieja Olczyka Wolontariat sposobem manifestacji ,,zycia w Chrystu-
sie” otrzymanego w chrzcie swietym (s. 69-88); ks. Jana Kalniuka MS Chrzest fun-
damentem zycia konsekrowanego (s. 89-108); ks. Stanistawa Urbanskiego Chrzest
Swiety fundamentem zZycia mistycznego (s. 109-123); Magdaleny A. Liseckiej Sakra-
ment chrztu a inkulturacja chrzescijanstwa wsrod ludu Chewa na terytorium Malawi
(s. 125-136). Numer konsekwentnie uzupetniajg noty o autorach (s. 137), wykaz
dotychczasowych numerow serii ,,Scripta Theologica Thorunienisia” (s. 139-141)
i dwujezyczny spis tresci (s. 51 6).

Redaktorzy nowego tomu Zy¢ taskqg chrztu swietego z powodzeniem zachecaja,
,»by zrobi¢ kolejny krok —$§wiadomie i odwaznie zy¢ taskami otrzymanymi na chrzcie
swietym” (s. 7). To swoiste poglgbienie rozumienia sakramentalnej rzeczywistosci
chrztu $§wigtego, ktory jako zrodlo Bozej taski, nie tylko wzywa, ale nade wszyst-
ko umozliwia postgpowanie na miarg ,,nowego zycia” zjednoczonego i upodobnio-
nego do Chrystusa. Poglebiona refleksja nad wielkoscia obdarowania zabezpiecza
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przed moralizowaniem, pokazuje bowiem, gdzie szuka¢ duchowej i moralnej sity
do nasladowania Chrystusa w codziennosci zycia chrzescijanskiego. Podejmujaca
ten temat publikacja to kapitalny projekt badawczy. Jego przemy$lana i spdjna kon-
cepcja wyraza si¢ w doborze i kolejnosci prezentowanych tresci. Punktem wyjscia
dla szczegotowych aspektow praktycznych chrztu jest artykut Pawla Szumskiego
pt. Namaszczenie chrzcielne znakiem udziatu w prorockiej, krolewskiej i kaptanskiej
misji Chrystusa, ktory nakresla szeroka teologiczng perspektywe zadan chrzescija-
nina. Natomiast kolejne artykuly ujmujg zagadnienia bardziej szczegotowe, m.in.
odniesione do réznych powotan przezywanych w Kosciele. I tak, Agnieszka Lad-
dach ukazuje Chrzest i jego wphyw na zycie cztowieka w swietle mysli ks. prof. dra
hab. Janusza St. Pasierba, a Natalie Grochowska podejmuje wazng i ciagle zywo
dyskutowang kwesti¢ chrztu niemowlat, ktora przedstawia w artykule pt. Dziecko
jako podmiot chrztu. Ujecie prawno-historyczne. Kolejne trzy artykuly zwracaja
uwage na wybrany styl lub sposob zycia chrzescijanskiego. Najpierw ks. Michat
Kossowski przedstawia Droge Neokatechumenalng jako jeden ze sposobow reali-
zacji katechumenatu pochrzcielnego, a nastgpnie ks. prof. Maciej Olczyk ukazuje
Wolontariat jako sposob manifestacji ,,zycia w Chrystusie” otrzymanego w chrzcie
sSwietym. Z kolei ks. prof. Jan Kalniuk, w artykule pt. Chrzest fundamentem Zycia
konsekrowanego omawia realizacj¢ nowego zycia w Chrystusie na drodze powo-
fania zakonnego. Dopelieniem tej praktycznej perspektywy jest zwrdocenie uwagi
na znaczenie i przejawy zycia duchowego osob ochrzczonych, co uczynit ks. prof.
Stanistaw Urbanski w artykule pt. Chrzest swiety fundamentem zZycia mistycznego
oraz na misyjny i kulturotworczy charakter chrzcielnego daru, ktory na wybranym
przyktadzie omawia Magdalena Lisecka w tekscie pt. Sakrament chrztu a inkultura-
cja chrzescijanstwa wsrod ludu Chewa na terytorium Malawi.

Trzeba wyraznie zaznaczyC, ze bezsprzecznym walorem recenzowanej pracy
zbiorowej jest fachowos¢ 1 kompetencja autorow, ich rzetelnos¢ badawcza oraz sa-
modzielne podejscie do omawianych zagadnien. Dzigki wieloaspektowemu ujeciu
czytelnik moze odnalez¢ swdj obecny sposob realizacji zycia chrzescijanskiego,
a takze zadania, ktorych by¢ moze jeszcze nie odkryt i nie podjat. Wszystkie artyku-
ly sktadaja si¢ na bardzo interesujacg catos¢, reprezentuja wysoki poziom meryto-
ryczny, a takze jasno$¢ 1 poprawno$¢ formalng.

Dzigki wieloaspektowemu ujeciu czytelnik moze odnalez¢ swoj wlasny sposob
realizacji zycia chrzescijanskiego. Otrzymuje tez bogatg tre§¢ poznania intelektu-
alno-praktycznego. Poglebiona refleksja nad wielkosciag obdarowania zabezpiecza
przed moralizowaniem, albowiem pokazuje, gdzie szuka¢ duchowej i moralnej sity
do nasladowania Chrystusa w codzienno$ci zycia w ponowoczesnosci. Plynnos¢
narracji czyni z ksigzki pozycje dostgpna dla wielu odbiorcow.

ks. Wojciech Cichosz

Uniwersytet Mikotaja Kopernika
w Toruniu

ORCID: 0000-0003-0839-2179
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Damian Zdrada, autor recenzowanej ksigzki, jest psychoterapeuta, specjalistg te-
rapii uzaleznien, za$ recenzji wydawniczej dokonat dr hab. nauk medycznych Marek
Krzystanek — psychiatra i seksuolog, co wskazuje, ze tytulowy problem seksoholi-
zmu, perwersji i mito$ci zostat zglebiony przez osoby kompetentne co do istoty pro-
blemu. Damian Zdrada skupit swoje analizy wokoét czterech zasadniczych watkow,
tworzacych kolejne rozdzialy uporzadkowane wedtug nastgpujacych zagadnien:
»Diagnoza kliniczna”, ,,Psychodynamika i psychoterapia”, ,,Seksoholizm a popkul-
tura”, , Kilka stow o mitosci”.

Autor najpierw stawia pytanie w kwestii zdiagnozowania problemu. Uwaza bo-
wiem, ze dokonanie diagnozy uzaleznienia od seksu nastrecza licznych problemow.
Pragnac przyblizy¢ jego istote sigga do opracowan autoréw zajmujacych si¢ tytuto-
wa problematyka, prezentujac i wyjasniajac proces diagnozy psychologicznej. Na
podstawie prowadzonych analiz stwierdza, ze diagnoza psychologiczna to umiejet-
no$¢ postuzenia si¢ odpowiednimi metodami, wywiadem, testami, obserwacjami.
Chcac przyblizy¢ omawiane zagadnienie przecigtnemu czytelnikowi, autor dokonu-
je pewnego rodzaju metody uproszczonej diagnozy, ktéra mowi, ze uzaleznienie od
czynoéw o charakterze zaburzenia seksualnego wystepuje wowczas, gdy zachowania
seksualne przynosza niekorzystne nastepstwa nie tylko diagnozowanemu podmioto-
wi, ale rowniez innym osobom.

Autor w swojej pracy stosuje wlasciwie dwa rozrdéznienia: seksoholizm i uza-
leznienie. Podaje przy tym kilka przestanek, ktore wskazuja, ze osoba moze by¢
dotknieta uzaleznieniem (seksoholizmem). Wérod nich wymienia: fantazjowanie,
czyli obsesyjne myslenie o przygodach seksualnych (potaczone z masturbacja);
uwodzenie (seksapil jako narzedzie umozliwiajace zdobycie nad kim$ wtadzy); licz-
ne kontakty seksualne z anonimowymi partnerami; korzystanie z ptatnych ushug sek-
sualnych; wiktanie si¢ w seks zarobkowy; podgladactwo, ekshibicjonizm, seks in-
truzywny (niestosowne zaloty, dotykanie i obmacywanie innych, wykorzystywanie
swojej pozycji zawodowej do sktadania propozycji seksualnych); sadomasochizm,
seks z przedmiotami, pedofilia i kazirodztwo. Prowadzone analizy autor uzupetnia
o alternatywne sposoby zdemaskowania nalogowej erotomanii, powotujac si¢ przy
tym na uznane w tej kwestii autorytety. Pisze na przyktad: ,,W swojej publikacji P.
Carnes wyliczyt 10 oznak natogowej erotomanii: utrata kontroli nad zachowaniami
seksualnymi; ich dotkliwe konsekwencje; niezdolno$¢ do zaprzestania mimo nega-
tywnych konsekwencji; powroty do autodestrukcyjnych zachowan i sytuacji wy-
sokiego ryzyka; uporczywe wysitki lub che¢ by ograniczy¢ lub przestac; obsesja
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seksu i fantazjowanie jako gtdéwna strategia radzenia sobie w zyciu; rosngca ilos$¢
doznan seksualnych; gtebokie zmiany usposobienia w wyniku seksualnych zacho-
wan; tracenie czasu na obsesyjne mysli i fantazje; zdobywanie seksu, uprawianie go
i radzenie sobie z konsekwencjami; zaniedbywanie spraw zawodowych, rodzinnych
czy wypoczynku. Jest to podejscie diagnostyczne, ktore swoje zrodto znajduje w
kryteriach uzaleznienia od substancji” (s. 47).

Analizy teoretyczne autor uzupelnia o praktyczne przyktady terapeutyczne, ktore
jako praktyk stosuje w procesie terapii. Umozliwiaja one czytelnikowi zrozumienie
problemu seksoholizmu. Zauwaza tez, ze zarowno w klasyfikacji ICD jak i DSM
(systematyka zaburzen), seksoholizm odczytywany jest jako zaburzenie kontroli im-
pulsu, o psychodynamice zblizonej do parafilii. Dlatego zaproponowane w ksiazce
uszczegotowienie i opracowanie zaburzenia kontroli impulsu w odniesieniu do sek-
soholizmu nalezy uznac¢ za szczegolny walor publikacji.

Oceniajgc ksigzke ,,Seksoholizm, perwersja i mito$¢” z perspektywy osob pracu-
jacych w sadownictwie koScielnym nalezy powiedzie¢, ze publikacja ta pomaga w
urobieniu oceny w zakresie waznosci matzenstwa w tresci normy kanonu 1095 nr
3 — niezdolno$¢ do zawarcia matzenstwa z przyczyn natury psychicznej. W opinii
biegtych w wykazie zaburzen osobowosci obecny jest seksoholizm. Niektorzy, jak
twierdzi Damian Zdrada, uwazaja, ze sam seksoholizm jest niezalezng jednostka
zaburzenia osobowosci. Stusznie stwierdza, ze mamy do czynienia z diagnoza r6z-
nicowg, co oznacza, ze seksoholizm obecny jest w zwigzku z innymi zaburzeniami
osobowosci. Seksoholizm, jak zauwaza, powiazany jest z osobowoscia narcystycz-
ng (s. 95). Dla zrozumienia patologii narcystycznej przywotuje koncepcje struktu-
ry Otto Kernberga, a takze cechy osobowosci borderline, zaleznej i histrionicznej,
ktore powigzane sa z obrazem seksoholika. Zwraca rowniez uwage na osobowos¢
obsesyjno-kompulsywna, ktora moze si¢ objawiac¢ i wystegpowac jako obiekt nad-
uzycia seksualnego.

Autor, szukajac etiologii zaburzenia osobowosci zalozyl, ze czytelnik zna etio-
logi¢ poszczegodlnych zaburzen osobowosciowych. Zapewne uwypuklenie genezy
zaburzenia (np. rodzina generacyjna, wychowanie, ktore wptywa na istnienie zabu-
rzenia, dojrzewanie srodowiskowe czy aspekt neuropsychologiczny) przyczynitoby
si¢ do lepszego zrozumienia analizowanego problemu przez szersze grono odbior-
cow tej niewatpliwie potrzebnej publikacji.

Dla zrozumienia problemu seksoholizmu autor wskazuje na metod¢ psychody-
namiki i psychoterapii. Stawia hipotezg, ze funkcjonuja cztery typy seksoholizmu.
Typ pierwszy wydaje si¢ by¢ typem uzaleznienia genetycznego, rodziny dysfunkcyj-
nej, rozwoju psychoseksualnego, natychmiastowej gratyfikacji, defektu charakteru,
transowy, transpersonalny, intoksykacyjny lub egzystencjalny. Typ drugi to parafi-
liczne zaburzenie kontroli impulsu, takie jak kompleks Edypa, ktory zapoczatkowat
kwesti¢ identyfikacji seksualnej. Typ trzeci zwigzany jest wedlug autora z narcy-
stycznym zaburzeniem osobowosci. Kolejny, czwarty, dotyczy osobowosci obsesyj-
no-kompulsywnej i zostat przez autora zilustrowany licznymi przyktadami znamie-
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nitych autoréw z dziedziny psychologii i filozofii oraz terapii pacjentow. Rozdziat
ten zawiera liczne opisy, ¢wiczenia i ryciny dotyczace terapii 0sob uzaleznionych
od seksu.

W kolejnym rozdziale Damian Zdrada podjat si¢ proby diagnozy seksoholizmu
jako postawy spotecznej, ktorej przyktadem jest popkultura. Ostatni, czwarty roz-
dziat recenzowanej ksigzki zostal poswiecony mitosci, jako remedium na uzaleznie-
nie od seksu. Ta czg$¢ ma charakter wybitnie filozoficzny. Autor, odwotujac si¢ do
Maxa Schelera i innych filozofow, wskazuje na znaczenie seksualnos$ci, pokazuje
réwniez droge wyjscia z uzaleznienia przez mitos¢. Z tego wzgledu, ze rozdziat ten
ma charakter formacyjny, filozoficzny, a nawet terapeutyczny, brakuje elementu re-
ligijnosci. Nie chodzi tutaj tylko o religijno$¢ chrzescijanska, ale o religijnos¢ jako
narzedzie formacji seksualno$ci czy wyjscia ze stanu uzaleznienia od seksoholizmu.

Publikacja ,,Seksoholizm, perwersja i mito§¢” w petni zastuguje na zainteresowa-
nie czytelnikow. Jest szerokim, dobrze opracowanym studium, cho¢ w moim odczu-
ciu metody leczenia uzaleznien powinny znalez¢ si¢ wedtug systematyki w rozdziale
drugim. Jej warto§¢ znaczaco zostala wzbogacona przez zamieszczenie rysunkow,
wykresow, opracowan statystycznych. Ponadto po kazdym rozdziale przedstawiona
zostala bogata bibliografia omawianego problemu i propozycja filmow, ktére umoz-
liwig dociekliwemu czytelnikowi poglebienie wiedzy w zakresie tytutowego uzalez-
nienia. Poddajac publikacje refleksji z pozycji kanonisty, duszpasterza i spowiednika
nalezy przyzna¢, ze moze ona stanowi¢ istotng pomoc w dostrzezeniu problemu
uzaleznienia i dostarczy¢ wskazoéwek co do potrzeby podjecia terapii przez osoby
zmagajace si¢ z uzaleznieniem od seksu. Ponadto, kanonista — dzigki zawartym w
ksigzce wskazowkom — moze upewni¢ si¢ co do istnienia przyczyny natury psy-
chicznej, ktora skutkuje niewaznoscia matzenstwa ze wzgledu na niezdolnos$¢ do
podjecia obowigzku wiernosci matzenskie;.

Ks. Wiestaw Krainski
Uniwersytet Mikotaja Kopernika
w Toruniu
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Na Zachodzie popularne jest przekonanie, ze cztowiek nie ma potrzeby odwoty-
wania si¢ do tego, co transcendentne, szczegdlnie zas do osobowego Boga. Konfron-
towany z islamem ,,08wiecony” Zachod daje rozbiezne odpowiedzi — od fascynac-
ji po negacje. Rowniez chrzeScijanie ustosunkowujg si¢ do tej religii w odmienny
sposob, co znajduje odbicie w opracowaniu opublikowanym w Wydawnictwie Herd-
era w ramach serii Kontrowersje teologiczne (Theologie kontrovers). Jego niemiecki
tytul Verlorene Strahlkraft. Welches Glaubenszeugnis heute gefragt ist, mozna nas-
tepujaco przettumaczy¢ na jezyk polski: Utracony blask. Jakiego swiadectwa wiary
nam dzisiaj potrzeba.

Na opracowanie sktada si¢ 10 artykulow autoréw obszaru jezyka niemieck-
iego. Stad specyficzna perspektywa, ktorg chetnie postrzega si¢ jako modelowa dla
Kosciota katolickiego jako takiego. Artykuty uporzadkowano w ramach trzech grup
tematycznych. W pierwszej, ktorg zatytutowano Stabe swiadectwo chrzescijanstwa?
(Zeugnisschwaches Christentum?), znalazly si¢ dwa — Saskii Wendel W wolnosci
Swiadczy¢ o ,,zyciu w petni“ (In Freiheit das ,,Leben in Fiille” bezeugen; s. 11-24)
i Thomasa Marschlera Wyznanie — pojecie fundamentalne (Bekenntnis — Grundwort,
s. 25-38). W drugiej grupie znalazly si¢ cztery teksty, w ktorych podjeto sie refleks;ji
dotyczacej relacji pomiedzy chrzescijanstwem i islamem. Stad jej tytul: Spotkanie
ze swiadectwem wiary islamu (Die Begegnung mit dem Glaubenszeugnis des Islam).
Felix Korner pyta Czy chrzescijanie i muzutmanie wierzg w tego samego Boga?
(Glauben Christen und Muslime an denselben Gott?; s. 41-51). Jozef Niewiadoms-
ki pisze o Niuansach chrzescijanskiego swiadectwa w codziennosci i w doswiad-
czeniu upadku (Im Alltag und in den Abgriinden des Lebens. Nuancen des christli-
chen Zeugnisses; s. 52-68). Klaus von Stosch zapytuje: Dziatalnosé¢ misyjna wsrod
muzutmanow? Jakie pozycje zajmujq w tej kwestii katolicy (Mission unter Musli-
men? Eine Positionsbestimmung aus katholischer Sicht; s. 69-83). Christian W. Troll
zastanawia si¢ Jak powinno prezentowac si¢ w stosunku do muzutmanow wspotcze-
sne ,,chrzescijanskie Swiadectwo wiary”? (Wie soll ,, christliches Glaubenszeugnis “
gegentiber Muslimen heute aussehen?; s. 84-99).

Trzecia czg§¢ opracowania poswigcona zostata Chrzescijanskiemu swiadectwu
w zsekularyzowanym swiecie (Christliches Zeugnis in einer sdkularen Welt). Znala-
zty sie w niej nastepujace artykuty: Martina Diirnbergera pt. Swiadectwo z pasjg! Re-
fleksje dotyczqce motywu przewodniego w chrzescijanstwie postludowego Kosciola
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(Leidenschaftliches Zeugnis! Reflexionen auf ein Leitmotiv nachvolkskirchlichen
Christseins; s. 103-115); Jorga Spletta pt. Swiadectwo wiary wobec ludzi niereligi-
Jnych (Glaubenszeugnis gegeniiber nichtreligiosen Menschen?; s. 116-129); Rein-
harda Hauke, pt. Dzielenie i Swigtowanie zZycia — z chrzescijanami i niechrzescijana-
mi (Das Leben teilen und feiern — mit Christen und Nichtchristen; s. 130-138); Karla
Wallnera pt. Potrzebujemy klasztorow jako miejsc, w ktorych doswiadcza si¢ Boga.
Przykiad Opactwa Swietokrzyskiego (Wir brauchen Kloster als Orte der Gotteser-
fahrung. Das Beispiel des Stiftes Heiligenkreuz; s. 139-154).

We Wprowadzeniu (Einleitung; s. 7-8) redaktorzy opracowania zwracaja uwage
na probe, na ktorg zostato wystawione wspotczesne chrzescijanstwo — to konfron-
tacja ze Swiatem zsekularyzowanym i $wiatem islamu. Udziela si¢ najczesciej
odpowiedzi typu ,,albo, albo” — np. albo powro6t do wiasnych korzeni, albo otwarcie
si¢ na pluralizm i indywidualng wolno$¢. Zapomina si¢, ze w zyciu codziennym
nie mamy do czynienia z ,,ukladem zero-jedynkowym”, ale r6znymi ,,0dcieniami
szarosci”. Takie intelektualne cieniowanie to cecha artykutow, ktore znalazly sie
w opracowaniu Verlorene Strahlkraft — ich autorzy udzielaja odmiennych odpow-
iedzi na te same pytania.

Kazda epoka naznaczona jest sytuacjami kryzysowymi, ktore stanowia sposob-
no$¢ do szukania nowatorskich rozwigzan. Stad, jak podkresla Saskia Wendel
(1964-), profesor teologii systematycznej na Uniwersytecie Kolonskim!, mozna
mie¢ nadzieje¢, ze to, co trudne, bgdzie stymulujaco oddzialywato na spotecznosé
chrzescijanska, ktora odnajdzie na nowo wlasng tozsamos¢, a to przetozy si¢ na pod-
jecie misji wobec $wiata — w wymiarze religijnym oraz politycznym. Polityczne
zaangazowanie chrzescijan nie jest wspolczesnie czyms$ szczegdlnym — od zarania
swych dziejow byli oni obecni w tej przestrzeni. Do tego zacheca Jezus Chrystus
(por. £k 10,28.37). Mozna si¢ spotkac z przedstawicielami roznych nurtéw teolog-
icznych (Wendel przywotuje teologi¢ wyzwolenia i teologi¢ feministyczna), ktorzy
akcentuja swoja apolitycznos¢ i neutralno$¢. Wendel sceptycznie podchodzi do tak-
iej powsciagliwosci i zwraca uwagg, ze deklarowanie apolitycznos$ci (neutralno$-
ci) sprawia, ze si¢ jest wprost politycznym. Poniewaz chrzesécijanstwo to konkretne
dzialania, konieczna jest teologiczna refleksja nad nimi. Wendel negatywnie oce-
nia krytyczne podejscie do teologicznego poznania, jakoby byto ono juz u samego
poczatku ograniczone (naznaczone brakiem intelektualnej wolnosci). Jej zdaniem
w kazdym poznaniu mamy do czynienia ze specyficznym ograniczeniem bgdacym
konsekwencja przyjecia okreslonego punktu wyjscia dla intelektualnej refleks;ji.

Thomas Marschler (1969-), profesor dogmatyki na Uniwersytecie Augsburskim,
podejmuje temat chrzescijanskiego wyznania (Swiadectwa) i przytacza tytul zbioro-
wego dzieta z 2015 r. — Martyria. Swiadczyé o wierze we wspélczesnym swiecie?.

Marschler w skroconej formie prezentuje obiegowe opinie nt. tego, jak powinna

! Redaktorzy uzyli w krotkiej nocie biograficznej na jej temat (s. 156) nieécistej nazwy uniwersytetu,
na ktoérym pracuje, tj. Universitit Koln. Powinno by¢ Universitét zu Koln.
2 Martyria. Den Glauben bezeugen in der Welt von heute, red. M. Kirschner i in., Freiburg im Bre-
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prezentowac si¢ chrzescijanska codziennosc¢. Jej ,,sercem” nie jest przekaz wiary
w sensie dzielenia si¢ prawdami wiary, ale praktykowanie mito$ci, przede wszyst-
kim w jej charytatywnym wymiarze. Stad (inspirowane papiezem Franciszkiem) sk-
upienie si¢ na ,,sprawie biednych”, ktorg ustawia si¢ w opozycji wobec innych form
chrzescijanskiej ekspresji, m.in. modlitwy. Nie powinno wigc dziwi¢, ze akcentow-
anie prawd wiary postrzegane bgdzie jako przeszkoda w ,,prawdziwej” ewangeli-
zacji.

Na powyzsza, zadomowiong w niemieckim Kosciele perspektywe, Marschler
spoglada krytycznie. Przywotuje §w. Pawta (2 Kor 4,13), dla ktorego bez wyraznego
$wiadectwa wiara bedzie czyms$ ukrytym i niemym, natomiast bez wiary w sercu wy-
powiadane ustami §wiadectwo pozostaje czyms bezzasadnym. Innym tekstem, ktory
jest przez Marschlera cytowany, to stowa wypowiadane przez biskupa do diakonow
w czasie liturgii §wigcen: ,,Wierz w to, co bedziesz czytaé, nauczaj tego, w co uwi-
erzysz, i pelij to, czego bedziesz nauczac” (,,Was du liest, ergreife im Glauben; was
du glaubst, das verkiinde, und was du verkiindest, erfiille im Leben®; s. 29).

Marschler wskazuje, ze w ramach charytatywnego zaangazowania potrzebne
jest zycie modlitewne, bez ktdrego tatwo zagubi¢ chrzescijanskie oblicze. Modlitwa
jest takze niezbedna tym, ktorzy §wiadcza, gdyz bez niej mozna straci¢ motywacje
do dziatania (,, Diakonia verliert ohne leiturgia ihr christliches Gesicht, martyria
ihre Motivation*; s. 33). Problem ten dostrzegaja nie tylko ludzie zaangazowani
w kos$cielnych strukturach. Ulf Poschardt, redaktor naczelny dziennika ,,.Die Welt”,
zapytat: ,, Kto bedzie jeszcze chcial dobrowolnie chodzi¢ na pasterke, kiedy na kon-
cu kazania, dojdzie do wniosku, ze spedzil wieczor z socjalistyczng lub zielong
mlodziezowka?” (,,Wer soll eigentlich noch freiwillig in eine Christmette gehen,
wenn er am Ende der Predigt denkt, er hat einen Abend bei den Jusos bzw. der
Griinen Jugend verbracht?*; s. 35).

Wyzwaniem dla zachodnich chrzescijan jest islam. Jego wyznawcy sa gleboko
przekonani o prawdziwosci swej religii i nie majg oporéw, aby innym o tym
(w roznych formach) $wiadczy¢. W jaki sposdb powinni zachowywac sig¢ chrzesci-
janie? Odpowiedzi na to pytanie udziela o. Felix Kdrner (1963-), niemiecki jezuita,
wyktadowca na Papieskim Uniwersytecie Gregorianskim w Rzymie, ktorego chet-
nie prezentuje si¢ jako znawcg islamu. W artykule, w ktérego tytule znalazto sig
pytanie o to, czy chrzescijanie i muzulmanie wierza w tego samego Boga, krytykuje
on oczekujacych w tej kwestii jasnych odpowiedzi typu albo, albo. Zwraca uwagg,
ze bliskowschodni chrzescijanie, ktorzy postuguja si¢ jezykiem arabskim, uzywaja
tego samego stowa na oznaczenie Boga, co muzulmanie. Ma §wiadomos¢, ze potrze-
ba czego$ wigcej. Pyta sie, czy jest jakies$ pojecie, ktore chrzescijanie i muzutmanie
uzywaja, mowigc o Bogu. Jego zdaniem to mitosierdzie. Arabskie okres$lenie Boga
Mitosierny moze by¢ oddane jako Litosciwy. Podkresla jednak, ze chrzescijanie in-
aczej spogladaja na Boze milosierdzie — nie jest ono abstrakcyjnym, lecz history-

isgau 2015.
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cznie osadzonym poj¢ciem (motyw wcielenia Syna Bozego).

Krytykujac rozwiazania typu albo, albo Korner decyduje si¢ na udzielenie tego
typu odpowiedzi. Przywoluje soborowa Konstytucje dogmatyczng o Kosciele Lu-
men gentium, w ktorej znalazto si¢ stwierdzenie, ze chrzescijanie i muzulmanie
wierza w tego samego Boga (por. nr 16). Takie samo przekonanie wyrazit papiez
Franciszek w Adhortacji apostolskiej Evangelii gaudium, w ktdrej zacytowat ww.
fragment Lumen gentium (por. nr 252). Korner stwierdza dobitnie®: ,,Muzulmanie
i chrzescijanie zwracaja si¢ do Tego samego: Tego, od ktorego wszystko przychodzi
i do ktorego wszystko zdaza. Kto twierdzi, ze wierzymy w tego samego Boga, mowi
co$ sensownego” (,,Muslime und Christen wenden sich beide demselben zu: Dem,
von Dem alles kommt und auf Den alles zulduft. Wer das meint, wenn es heif3t, dass
wir an denselben Gott glauben, sagt etwas Sinnvolles”; s. 49).

Niedostatkiem artykutu o. Felixa Kornera jest brak odniesienia do tego, co sta-
nowi o specyfice chrzescijanstwa — do wiary w jednego Boga w trzech osobach,
do Trojcy Sw. Trynitarna perspektywa pojawia si¢ w artykule ks. Jozefa Niewi-
adomskiego (1951-), profesora dogmatyki na Uniwersytecie Innsbruckim. Swoj ar-
tykul rozpoczyna i konczy nawigzaniem do testamentu o. Christian de Chergé (1937-
1996), przeora wspolnoty trapistow w Tibhirine w Algierii, ktory razem z szescioma
wspotbraémi zostat zamordowany przez muzutmanskich terrorystow.

W zyciu o. de Chergé, ktory nie tylko byt zwolennikiem dialogu chrzescijans-
ko-muzutmanskiego, ale praktykowal go w zyciu codziennym poprzez niesienie po-
mocy miejscowej (muzutmanskiej) ludnosci, mozna dostrzec wyrazng motywacje
trynitarng. Perspektywa ta nie wspotgra z ,,credo” wspolczesnego Swiata, dla ktorego
szczytem tego, co akceptowalne w przestrzeni religijnej jest koncentrowanie si¢
na etyce. Odrzuca si¢ dogmatyczne myslenie, postrzegajac je jako cos$ zniewalajace-
go. Predzej czy pozniej doswiadcza si¢ fiaska budowania na ,,czystej etyce”. Pytanie
tylko, czy si¢ to dostrzega i czy jest wola uznania, ze to slepy zautek. Tej kwestii
ks. Niewiadomski poswigca trzeci punkt artykutu, ktory zatytutowano W obliczu
Hkatastrofy etyki” (Im Angesicht der ,, Katastrophe der Ethik”; s. 56-59).

Ks. Niewiadomski odnosi si¢ do teologicznego tematu, ktéry pojawia si¢
w chrzescijanstwie i islamie — do sgdu Bozego — i proponuje, aby z tej perspektywy
spojrze¢ na muzutmanskich zamachowcow. Sg oni przekonani, ze maja wtadze ,,kat-
apultowac si¢” na dzien sadu ostatecznego. Siggajac po przemoc, cieszg si¢ z nagro-
dy (raju) dla siebie i kary (piekta) dla niewiernych.

Chrzescijanstwo przynosi ze sobg inng wizje sadu Bozego. Jej centralng figurg
jest Ukrzyzowany i dlatego, podejmujac dialog z islamem, nie mozna rezygnowac
z odniesienia do Jezusa Chrystusa — tego, kim On jest i co (wedlug chrzescijanskiej
wiary) uczynit. Nie wolno zapominaé o Trojcy Sw. To prawda, ze dla muzutmanéw
Trojca Sw. symbolizuje co$ innego, nieznanego i przerazajacego. Ks. Niewiadoms-

3 Opini¢ t¢ o. Felix Korner powtarza na s. 51, podkre$lajac, ze uznanie tego, iz chrzeécijanie
i muzulmanie wierza w tego samego Boga, jest warunkiem sine qua non dla prowadzenia dialogu
pomigdzy wyznawcami tych religii.
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ki wskazuje skad takie skojarzenia. Nie chodzi tu o $redniowiecze i czas wypraw
krzyzowych, ale o czasy wspoétczesne. Np. w Bosni i Hercegowinie czlonkowie
serbskich bojowek (i nie tylko) praktykuja pozdrawianie si¢ trzema palcami — to znak
Trojcy Sw. a jednoczesnie gest lekcewazenia wobec muzutmanoéw. Ks. Niewiadoms-
ki przestrzega przed oczekiwaniem moralnego wysitku wylacznie od chrzescijan —
to takze zadanie dla muzutmanow.

Czy powinno si¢ ewangelizowa¢ muzulmandéw? Na to pytanie padaja dwie
odmienne odpowiedzi. Klaus von Stosch (1971-), profesor teologii systematycznej
na Uniwersytecie Paderbornskim uwaza, Ze nie jest to potrzebne, natomiast jezuita
0. Christian W. Troll (1937-), emerytowany profesor w Filozoficzno-Teologicznej
Szkole Wyzszej (Philosophisch-Theologische Hochschule) Sankt Georgen we
Frankfurcie nad Menem, gdzie zajmowat si¢ islamem i stosunkami chrzescijans-
ko-muzutmanskimi, ze tak.

Klaus von Stosch zwraca uwage na dwa typy wiary — 1. (niezwerbalizowane)
opowiadanie o wierze osobistym zyciem; 2. bezpo$rednie zapraszanie innych
do przyjgcia wyznawanej wiary. To pierwsze podejscie jest jego zdaniem do zaak-
ceptowania w katolickim spojrzeniu na islam, drugie — nie. Katolicy nie powinni
zachgca¢ muzulmanow do tego, aby stawali si¢ cztonkami ich wspolnoty koscielne;.
Zadaniem Kosciota jest bowiem pomoc ludziom w doswiadczeniu Bozej mitosci.
Takiej, w ramach ktorej nie stawia si¢ zadnych warunkow. Pod koscielnym $wi-
adczeniem o Bozej mitosci do kazdego czlowieka von Stosch rozumie dziatania
o charakterze charytatywnym.

Zdaniem von Stoscha Jezus Chrystus nie jest potrzebny, aby Bog przemawiat
do czlowieka. Wypowiadajac t¢ opinig, positkuje si¢ przekonaniem o ,trwatym
i niecodwotanym wybraniu Izraela” (,,die bleibende und unwiderrufliche Erwahlung
Israels™; s. 73). Argumentuje politycznie — skoro odrzuca si¢ (szczegolnie po Sho-
ah*) dziatania misyjne wobec Zydow, to rowniez nie powinny one mie¢ miejsca wo-
bec muzutmanow, ktorych $wigta ksiega — Koran — bazuje na judaizmie i chrzesci-
janstwie. Proponuje rozwigzanie, ktore nalezy uznac¢ za odrealnione. Muzutmanie
powinni mie¢ mozliwo$¢ nadal by¢ muzutmanami (praktykowaé pie¢ filarow isl-
amu), a jednoczes$nie wyznawac Jezusa Chrystusa jako wcielone Stowo Boze. Tak
jak bylo to w I w. — byli tacy, ktérzy jako praktykujacy Zydzi kierowali si¢ Torg oraz
wyznawali Jezusa Chrystusa.

O. Christian W. Troll pozytywnie odnosi si¢ do idei zapraszania innych,
w tym muzulmanéw do Kosciota, gdyz w ten sposob daje si¢ im okazje pozna-
nia Jezusa Chrystusa. Wie, ze przywoluje si¢ argumenty przeciw ewangelizowa-
niu muzulmanéw. Np. sigga si¢ po bedaca poklosiem Soboru Watykanskiego 11

4 Klaus von Stoch prezentuje w tej kwestii specyficzng ,,niemieckg wrazliwo$¢” — w jednym szeregu
z nazistami stawia chrzescijan/katolikow, nie wspomina jednoczesnie o rodakach: ,,Es ist bleibend
Anlass zur Scham der Kirche, dass es erst die versuchte Ausloschung jlidischen Lebens durch die Nazis
war, die Christen dazu gebracht hat, ohne Wenn und Aber den bleibenden Wert Israels fiir das Christen-
tum anzuerkennen® (s. 77).
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Deklaracje o stosunku Kosciota do religii niechrzescijanskich Nostra aetate, w ktorej
mowa jest o wspoOlpracy migdzy przedstawicielami obu religii w celu wzajemnego
zrozumienia, rozwijania spotecznej sprawiedliwosci, budowania pokoju i wolnosci
(por. nr 3). Skoro zrezygnowano w Kosciele katolickim z ewangelizowania Zydéow,
to w taki sam powinno si¢ traktowaé¢ muzutmanow.

Pomimo zawartego w koscielnych dokumentach (soborowych i posoborowych)
zdystansowania si¢ i niecheci w stosunku do idei gloszenia muzutmanom Chrystusa,
0. Troll uwaza, Ze nie powinno si¢ z tego adresata misyjnej aktywnosci rezygnowac.
Punktem wyjscia jego argumentacji jest wolno$¢ cztowieka, w tym wolnos¢ religij-
na. Nie mozna dokona¢ wolnego wyboru w przestrzeni religijnej, skoro si¢ nie posi-
ada odpowiednich wiadomosci, m.in. o Jezusie Chrystusie. Stad Kosciot nie tylko
ma prawo, ale obowigzek méwienia na Jego temat.

W jaki sposob to realizowac? Dla zamieszkujacych w Niemczech muzutmanow
przygotowano specjalny program katechumenalny. Wskazano w nim na koniecznos¢
uwzglednienia specyfiki srodowisk, z ktorych si¢ wywodza, oraz problemu, przed
ktorym (najprawdopodobniej) stana, tj. odrzucenia przez wlasne srodowisko w tym
rodzing. Juz w 2009 r. Konferencja Episkopatu Niemiec wydata wytyczne dotyczace
przygotowania do chrztu oséb pochodzacych z islamu’. W dokumencie zwraca si¢
uwage, ze katechumeni powinni stara¢ si¢ nie zrywa¢ wigzi z dotychczasowym
srodowiskiem. Znaczenie ma takze wlasciwe dobranie 0sob towarzyszacych kate-
chumenom (rodzicow chrzestnych). Powinny one z jednej strony by¢ czytelnymi
swiadkami Chrystusa, z drugiej za$ interesowac si¢ kultura, z ktérej wywodzg si¢
katechumeni. Oczekuje si¢ jednoczesnie, ze chrzestni bedg osobami dyskretnymi,
umiejgcymi zachowacé tajemnicg.

Pod koniec artykutu o. Troll prezentuje tematy podejmowane w ramach kate-
chezy dla pochodzacych z islamu katechumendéw. Wskazuje takze na powody, ktore
sprawiaja, ze muzutlmanie kieruja si¢ w strong Kosciota katolickiego. Sa to: 1. po-
szukiwanie trwalszej duchowosci; 2. pragnienie intelektualnego przetamania religi-
jnych watpliwosci; 3. odrzucenie bazujacego na szariacie przymusu oraz postugiwa-
nia si¢ przemoca; 4. fascynacja osobg Jezusa i Ewangelig; 5. tesknota za Bogiem,
ktory kocha w bezwarunkowy sposob.

Martin Diirnberger (1980-), wyktadowca teologii fundamentalnej i ekumeniczne;j
na Uniwersytecie Salzburskim zwraca uwage na panujace obecnie przekonanie
o tym, ze chrzescijanskie §wiadectwo ma niewielkg sit¢ oddzialywania. Z tego
powodu, oprocz aktywnosci intelektualnej, oczekuje si¢ osobistego przyktadu. Au-
tor przywotuje $w. Augustyna, ktory mowit, ze kto chce innych zapali¢, sam musi
ptonaé, oraz papieza Franciszka, ktory wskazuje, ze Kosciot nie potrzebuje biuro-
kratow i funkcjonariuszy, ale misjonarzy z pasja, ktorzy beda si¢ zatracali, aby dz-
ieli¢ sie prawdziwym Zyciem (Jezusem). Niestety, nie ma gwarancji, Ze wiara, ktora

5 Christus aus Liebe verkiindigen, Zur Begleitung von Taufbewerbern mit muslimischem Hintergr-
und, Bonn 2009. Dokument w wersji elektronicznej zob. https://www.dbk-shop.de/media/files_public/
gxtweugmo/DBK_5236-Broschuere.pdf.



Recenzje i omowienia | 313

probuje si¢ zy¢ w codziennosci, bedzie przemawiata do wspotczesnego swiata.

Jakim krajem sg Niemcy? Czy to kraj chrzescijanski? Jaka jest jego wiara?
Jakie $wiadectwo jest mu potrzebne? Kwestii tej poswigcony zostat artykut Jorga
Spletta (1936-), emerytowanego profesora filozofii (podobnie jak o. Troll) w Filo-
zoficzno-Teologicznej Szkole Wyzszej Sankt Georgen. Jako ciekawostke mozna po-
da¢, ze jego dalszym krewnym byt Carl Maria Splett (1898-1964), biskup gdanski.

Splett przywotuje dane statystyczne dotyczace niemieckich chrzescijan. 85% nie
wierzy w Boga, ktory jest osoba, tj. takiego, do ktérego mozna si¢ zwrocic ,,per Ty”.
Tylko 12% ewangelikow i 16,2% katolikow w taki sposob do Boga kieruje swe mod-
litwy. Zastanawiajac sig, dlaczego ludzie tak zdystansowali si¢ od osobowego Boga,
Splett odpowiada, ze jest to konsekwencja promowania w Biblii i Kosciele Jego
karzacego oblicza. Dalej to cierpienie i zto, ktore niewlasciwie przepracowane moga
prowadzi¢ do dystansowania si¢ wobec wiary. Splett wylicza negatywne wydarze-
nia z XX w. To: ,,Jludobdjstwo, wojna, wypedzenie, ze swoim szczytowym punktem
w postaci «Auschwitz»” (,,... Volkermorde, Krieg, Vertreibung, mit dem Hohepunkt
der Shoa, fiir die der Name «Auschwitz» steht”, s. 121). Przywotujac tragiczne losy
Zydow w XX w., podkresla, ze od nich chrzescijanie powinni si¢ uczy¢ skarzenia sie
Bogu, a jednoczesnie robienia Mu wyrzutow z powodu tego, co si¢ zdarzyto.

Nietrudno jest by¢ biskupem w katolickim kraju. A co powinien zrobi¢ bisk-
up w takim, ktory nie tylko, Ze nie jest katolicki, ale nie jest takze chrzescijans-
ki? Odpowiedzi na to pytanie udziela Reinhard Hauke (1953-), biskup pomocniczy
diecezji erfurckiej. Odnosi si¢ m.in. do ,,ochrzczenia” popularnej w czasach ener-
dowskich ceremonii inicjacji, tzw. konsekracji mlodych (Jugendweihe), w ktorej
uczestniczyli mlodzi Niemcy, a ktora stanowita swiecki odpowiednik katolickiego
bierzmowania i protestanckiej konfirmacji. Okazuje si¢, ze w nowych wschodnich
Niemczech ten obyczaj jest nadal pielegnowany, cho¢ bez panstwowego wspar-
cia, m.in. pomiedzy Wielkanoca a Zielonymi Swiatkami w katolickich ko$ciotach
diecezji erfurckiej jako swigtowanie zyciowego przejscia (Feier der Lebenswende).
Uczestniczg w nim uczniowie szkot katolickich, ktérzy nie sg chrze$cijanami. Dla
mtodych stanowi to okazj¢ do refleksji nad wlasnym zyciem oraz zapoznania si¢
z przestrzenig koscielng. Wyraza si¢ nadzieje, ze w przysztosci zdecyduja si¢ oni
na przyjecie chrztu. Nie jest to akcja, ktora przynosi ,,plon stokrotny”. W Erfurcie
rocznie w Feier der Lebenswende bierze udziat 70-90 mtodych, w Halle zas do 600.
Bp Hauke wspomina o pigciu uczestnikach (od 1998 r.), ktorzy przyjeli chrzest
w Kosciele katolickim lub luteranskim.

Interesujaca inicjatywa jest bozonarodzeniowa noc chwaly (Ndchtliches
Weihnachtslob). Zorganizowano j3 po raz pierwszy w katedrze erfurckiej w 1987
r., kiedy dostrzezono, ze wickszo$¢ 0sob uczestniczacych w pasterce to niechrzesci-
janie. Wspolne spotkanie rozpoczyna si¢ o godz. 23 i trwa ok. 45 minut. Bp Hauke
wspomina inne inicjatywy duszpasterskie, ktorych adresatami sg nieochrzczone os-
oby otwarte na duchowe do$wiadczenia w Kosciele katolickim. Odnosi si¢ to m.in.
do opieki nad chorymi oraz pochowkow w kolumbariach urzadzanych w katolickich
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$wiatyniach i na katolickich cmentarzach.

Ostatni artykul opracowania Verlorene Strahlkraft to krotka prezentacja zycia
w cysterskim opactwie Heiligenkreuz pod Wiedniem. Cysters o. Karl Wallner (1963-
), profesor dogmatyki w Wyzszej Szkole Filozoficzno-Teologicznej im. Benedykta
XVI (Philosophisch-Theologische Hochschule Benedikt XVI.) w Heiligenkreuz
oraz Dyrektor Krajowych Papieskich Dziet Misyjnych w Austrii (Nationaldirektor
der Pipstlichen Missionswerke in Osterreich), odnosi sie do ujawniajacego sie tren-
du w postaci spedzania urlopu we wspolnotach zakonnych. Klasztory, w tym cys-
terskie opactwo Heiligenkreuz, chetnie przyjmuja gosci poszukujacych duchowego
ubogacenia.

Mozna si¢ spotkac ze stwierdzeniem ,,id¢ do klasztoru” (,,Ich gehe ins Kloster”; s.
143), ktore wspotczesnie ma inne znaczenie niz w minionych czasach. W przesztosci
oznaczalo to wole wstapienia do wspdlnoty zakonnej, obecnie za§ odnosi si¢ do che-
ci skorzystania ze specyficznej oferty ,,duchowego spa” — zakonnego hotelarstwa
potaczonego z religijnym programem. Cystersi, duchowi synowie $w. Benedykta,
sa przekonani, ze gos$cinno$¢ to cze$¢ ich powotlania, ktére jednoczesénie staje sie
sposobnoscig do swiadczenia o Chrystusie. Niekiedy wydaje si¢ to by¢ ucigzliwe,
szczegblnie gdy w klasztorze zaciera si¢ granica pomigdzy go$émi i gospodarzami.
Stad wielka wartos¢ klauzury.

Przybywajacy do Heiligenkreuz maja mozliwos$¢ uczestniczenia w nabozenst-
wach tam sprawowanych. Stad troska o oprawg liturgiczng, w tym muzyczna, na na-
jwyzszym poziomie. Potwierdzeniem tego jest ptyta kompaktowa wydana przez
klasztor, ktorg zatytutowano Choral gregorianski — rajska muzyka (Chant — Music
for Paradise). Obecnos¢ gosci moze przeszkadza¢ — o. Wallner stwierdza uszczyp-
liwie, ze czasem ma wrazenie, ze jest obserwowany jak egzotyczne zwierze w zoo
(,,Aber sogar ich [...] werde manchmal von dem Gefiihl beschlichen, als wiirde
ich beobachtet wie ein exotisches Tier im Z00”; s. 146). Pomimo tego jest zdania,
ze w Opactwie Swietokrzyskim powinno si¢ umozliwiaé ,,zazycia duchowego an-
tydepresantu” tym wszystkim, ktorzy znajduja si¢ w potrzebie.

W polskim Kosciele chetnie akcentuje si¢ wolno$¢ od negatywnych przypadtos-
ci zachodniego chrzesécijanstwa. Nie trzeba by¢ jednak wnikliwym obserwatorem,
aby dostrzec, ze wiele ,,zachodnich probleméw” juz teraz ujawnia si¢ na polskich
ziemiach. Warto wiec korzysta¢ z doswiadczenia tych, ktorzy od dhuzszego czasu
sa z nimi konfrontowani. Okazja do tego jest opracowanie Verlorene Strahlkraft. Po-
niewaz prezentuje si¢ w nim rézne punkty widzenia, oznacza to, ze konieczna bgdzie
uwazna i krytyczna zarazem lektura.

Ks. Adam Romejko

Uniwersytet Gdanski
ORCID: 0000-0002-8513-2955
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Jednym z aspektow refleks;ji na postuga spowiednika jest zwrdcenie uwagi na roz-
ne grupy penitentow. Wsrod nich chyba najliczniejsza grupg stanowig matzonkowie.
Autorzy opracowan dla spowiednikow starajg si¢ mozliwie najlepiej ukazaé specy-
fike matzenskiego powotania, ich zadania i obowiazki, a takze trudnosci i problemy
natury moralnej zwigzane z zyciem matzenskim. Wiedza ta jest konieczna, by owoc-
nie sprawowac sakrament pokuty i pojednania, formowac¢ sumienia matzonkow i to-
warzyszy¢ im w duchowym rozwoju. Jednak ze wzgledu na dynamicznie zmienia-
jacy si¢ kontekst spoteczny i kulturowy, refleksj¢ nad zadaniami spowiednika trzeba
ciaggle aktualizowac¢ i poglebiac. To jedno z bardzo waznych zadan, ktore staje przed
teologami moralistami, ktorzy zwykle jako ksi¢za sg takze aktywnymi spowiedni-
kami. Dlatego z rado$cia i uznaniem nalezy przyjac fakt, ze zadanie to podjat o.
Barttomiej Stypa OFM, a owoce jego pracy ukazaly si¢ w ramach serii wydawniczej
Studia i materialy publikowanej przez Wydziat Teologiczny Uniwersytetu im. Ada-
ma Mickiewicza w Poznaniu.

Dokonujac oceny ksigzki nalezy podkresli¢, ze przedstawia ona temat bardzo
wazny z eklezjalnego punktu widzenia. Troska o wspolnote matzenska i rodzin-
ng, o jej duchowe oblicze stoi w centrum spraw wspolczesnego Kosciota, o czym
$wiadczy jego bogate nauczanie oraz niestanie podejmowana refleksja. Potwierdzity
to dwa Zgromadzenia Ogdlne Synodu Biskupdéw poswiecone rodzinie (5-19.10.2014
i 4-25.10.2015) oraz posynodalna adhortacja papieza Franciszka Amoris laetitia
(opublikowana 8.04.2016). Szczegolna odpowiedzialno$¢ za zycie duchowe mat-
zonkow oraz pomoc w wypelnianiu zadan wynikajacych z ich powolania spoczy-
wa na kaptanach-spowiednikach. O. Bartlomiej Stypa ten szeroki temat przedstawit
w sposob catosciowy, ujawniajac przy tym zaréwno swoja duszpasterska wrazli-
wos¢, jak 1 naukowa dojrzatosc.

Podkresli¢ nalezy, ze takie integralne spojrzenie na temat odpowiedzialno$ci
spowiednika za zycie duchowe matzonkow stalo si¢ mozliwe dzigki bardzo dobrej
znajomos$ci zrodet i literatury przedmiotu. Bibliografia ksigzki (s. 369-415) jest
dowodem ogromnej pracowitosci Autora, ktory pod katem podjetego tematu prze-
analizowat 1 wykorzystat zar6wno nauczanie Ko$ciota, jak i wspolczesna literature
przedmiotu, az po najnowsze opracowania z 2015 roku. Wykaz imponujacej ilosci
wykorzystanych teksow zostat precyzyjnie podzielony na zrédta: Pismo Swicte, na-
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uczanie papieskie (Pius XI, Pius XII, Jan XXIII, Pawet VI, Jan Pawet 11, Benedykt
XVI, Franciszek), dokumenty Soboru Watykanskiego 11, dokumenty Stolicy Apo-
stolskiej, dokumenty episkopatéw (polskiego i brytyjskiego) oraz na opracowania
blizsze i dalsze (stanowigce zasadniczo literatur¢ pomocniczg, ktora formalnie nie
zostala wyrozniona). Trzeba przy tym zauwazyc¢, ze choc ksigzka ukazata si¢ w 2017
roku, to — zapewne z powodu czasu potrzebnego na przygotowanie do druku — wy-
korzystane w niej nauczanie papieza Franciszka nie obejmuje adhortacji Amoris la-
etitia.

Bardzo wysoko trzeba oceni¢ metodologiczng dyscypling Autora, ktory w toku
prowadzonych rozwazan (na ponad czterystu stronach) nie tracit z oczu celu swojej
ksigzki i przedstawiane kwestie matzenskie i rodzinne, zaré6wno ogdlne, jak i bardzo
szczegdtowe, ukazywal w zwigzku z postuga spowiednika i jego odpowiedzialno-
$cig za zycie duchowe matzonkow. Szerokie spojrzenie i solidng wiedze¢ na podje-
ty temat o. Stypa potwierdzit juz w dwoch pierwszych rozdziatach ksigzki. Ukazat
w nich role spowiednika w formacji duchowej, odwotujac si¢ m.in. do tradycyjnego
schematu czterech figur spowiednika jako ojca, lekarza, nauczyciela i sedziego, oraz
przedstawit znaczenie praktyk religijnych w zyciu matzonkow. Natomiast w kolej-
nych rozdziatach ksigzki przedstawit szczegolowe rozwazania i konkretne wska-
zania dotyczace budowania komunii malzenskiej, jednoczacego sensu wspotzycia
malzenskiego oraz przekazywania zycia. Rozwijajac je wykazal si¢ umiej¢tnoscia
analitycznego podejscia do trudnych i dyskutowanych kwestii, z ktérymi spowied-
nik spotyka si¢ na forum internum, m.in. do kwestii sztucznego zaptodnienia. To-
warzyszyta mu w tym §wiadomos$¢ zmieniajacego si¢ kontekstu kulturowego i od-
dzialywania na zycie duchowe malzonkéw réznych pradow myslowych, niekiedy
dalekich chrzescijanstwu.

Autor stusznie przypomniat liczne zagadnienia oraz problemy moralne i ducho-
we, z ktorymi od dawna spotykali si¢ spowiednicy malzonkéw, np. dotyczace modli-
twy, zycia sakramentalnego, $wigtowania niedzieli. Pozostajg one niezmiennie aktu-
alne i wazne. Na te tradycyjne kwestie spojrzal uwzgledniajac wspotczesny kontekst
oraz interdyscyplinarng wiedz¢ dotyczacg penitenta, w szczegdlnosci odwolujac sie
do osiagnig¢ wspotczesnej psychologii. Dobrze podkreslit, ze owocna pomoc du-
chowa udzielana przez spowiednika domaga si¢ koniecznie uwzglgdnienia r6znic
W przezywaniu wiary — wlasnie na poziomie psychiki — przez kobiete i me¢zczyzng,
a takze réznic dotyczacych ich aktualnego stopnia rozwoju duchowego. W ten spo-
sob wskazal takze na jeden z waznych kierunkoéw poszerzania wiedzy przez wspot-
czesnych spowiednikow.

Do niektorych zagadnien, w sposdb merytorycznie uzasadniony, Autor powracat
w kolejnych rozdziatach ksigzki. Bylo tak np. przy omawianiu wskazowek dotycza-
cych reagowania spowiednika na problem antykoncepcji. Zagadnienie to pojawito
si¢ juz w rozdziale pierwszym przy omawianiu kwestii zadawania przez spowied-
nika pytan dotyczacych intymnego zycia matzonkow (s. 68-69). Uzywanie przez
nich srodkow antykoncepcyjnych z jednej strony destrukcyjnie wplywa na jakos$¢
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ich relacji matzenskiej, a z drugiej jest forma sprzeciwu wobec ich rodzicielskich
zadan powierzonych im przez Boga. Dlatego szczegotowe omowienie zta antykon-
cepcji znalazto si¢ najpierw w rozdziale czwartym poswigconym wspotzyciu seksu-
alnemu malzonkow, jako wykroczenie przeciw czysto$ci matzenskiej (s. 210-212;
229; 254-262), a nastepnie takze w rozdziale pigtym omawiajagcym odpowiedzialne
rodzicielstwo (s. 283-285).

Do bardzo interesujacych i cennych fragmentoéw ksigzki nalezg rozwazania doty-
czace spowiedzi malzonkow, ktorzy skorzystali lub zamierzajg skorzysta¢ z metod
sztucznego zaplodnienia (s. 303-325). Ta bioetyczna kwestia pilnie domaga si¢ do-
brego przemyslana i przelozenia na odpowiedni sposdb postepowania spowiedni-
kéw. Dlatego dobrze, ze o. Stypa ukazat ja szeroko, odnoszac si¢ do roznych stano-
wisk prezentowanych przez duszpasterzy i moralistow. Stusznie podkreslit potrzebe
traktowania penitentéw z wielkim taktem i delikatno$cia, gdyz problem nieptodnosci
jest przyczyna wielkiego cierpienia matzonkow, ktore czgsto zostaje dodatkowo po-
wigkszone przez dziatania zwigzane ze sztucznym zaptodnieniem i jego konsekwen-
cjami. Polozyl jednoczes$nie akcent na konieczno$¢ obiektywnej oceny moralnej,
ktorg w odniesieniu do sztucznego zaptodnienia jasno prezentuja dokumenty Ko-
sciota (s. 315-316). Rozpatrywanie przez spowiednika kazdego przypadku w sposob
indywidualny stuzy nade wszystko upewnieniu si¢, ze penitent ma wystarczajaca
dyspozycje do przyjecia rozgrzeszenia. Dlatego kwestia, ktora Autor bardziej rozwi-
nal, jest autentyczny zal za grzechy wynikajace ze skorzystania z metod sztucznego
zaptodnienia, inne w przypadku metod in vivo, a inne w przypadku procedur in vitro
(s. 316-319). Do istotnych probleméw nalezy takze sprawa zadoscuczynienia w sy-
tuacji, gdy do istnienia powotano wigkszg ilos¢ ludzkich zarodkoéw i zamrozono je.
Szukajac rozwigzania tej moralnie skomplikowanej sytuacji Autor prezentuje opinie
teologoéw oraz jednostkowe, ale bardzo wazne orzeczenie Penitencjarii Apostolskiej
(28.10.2011), ktore nie wigze mozliwosci sakramentalnego rozgrzeszenia z koniecz-
nos$cig przeniesienia do macicy zamrozonych embrionow (s. 321). W sposob przeko-
nujacy uzasadnia, ze przypadku szczerego zalu za grzechy zwigzane ze sztucznym
zaptodnieniem — kiedy trudno znalez¢ godziwe sposoby zmiany zaistniatej juz sytu-
acji — nie powinno si¢ odmawiac rozgrzeszenia (s. 321, 326).

Podsumowujac uwagi natury merytorycznej, nalezy stwierdzi¢, ze konkretne
wskazania, jak powinien postgpi¢ spowiednik, by pomoc matzonkom na drodze ich
duchowego wzrostu, poprzedzone zostaty rzetelnym opisem i analizg pojawiajacych
si¢ problemow moralnych, przedstawieniem ich oceny w $wietle nauczania Kosciota
oraz krytycznym uwzglednieniem opinii teologow. W ten sposob powstata ksigzka
o wysokich walorach naukowych, stanowigca jednoczesnie praktyczng pomoc dla
spowiednikow, inspirujaca do dalszych osobistych przemyslen i poszukiwan.

Przedstawiong wyzej pozytywna ocene ksiazki warto dopemic¢ kilkoma uwaga-
mi natury formalnej. Zauwazy¢ nalezy, ze ma ona logiczna, dobrze przemyslang
strukture. Dzigki niej w sposob dopetniajacy ukazana zostata postuga spowiednika
w odniesieniu do r6znych obszardéw zycia malzenskiego. Autor szczegétowo oma-
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wiat sytuacje i problemy matzonkéw, wobec ktorych staje szafarz sakramentu po-
kuty i pojednania, zaczynajac od fundamentalnej wigzi obojga z Bogiem, poprzez
budowanie komunii malzenskiej, az po realizacj¢ zadan rodzicielskich i wychowaw-
czych. Dobrze, ze kazdy rozdzial zwienczyl syntetycznym podsumowaniem pre-
zentowanych tresci. Calo$¢ tekstu cechuje zasadniczo stylistyczna i ortograficzna
poprawnos¢. Wsrdd nielicznych btedow literowych jeden znalazt si¢ w nazwisku $p.
ks. Bronistawa Grulkowskiego (w przypisie 2 na s. 77 oraz w bibliografii na s. 388
jest ono btednie zapisane: Grulikowski).

Od strony semantycznej interesujace jest bardzo czgste uzywanie (okoto trzy-
dziestu razy), a niekiedy naduzywanie przymiotnika penitencjalny (od tacinskiego
poenitentialis — pokutny), a wigc odnoszacy si¢ do spowiedzi (przymiotnik spowied-
niczy wystepuje w ksigzce kilkanascie razy). Nie mozna mie¢ zastrzezen do sformu-
towan typu: wielowiekowa praktyka penitencjalna Kosciota (s. 54), czy tez peni-
tencjalna postuga kaptana (s. 12, 83, 327), natomiast stylistyczng watpliwos¢ budza
sformutowania typu: penitencjalna dziatalno$¢ spowiednika (s. 145), penitencjalny
dialog w konfesjonale (s. 199), penitencjalna odpowiedzialno$¢ spowiednika (s.
367), penitencjalne interwencje spowiednika (s. 360, 368).

Po uwaznej lekturze ksigzki o. Bartlomieja Stypa OFM mozna z satysfakcja
stwierdzi¢, ze stanowi ona rzetelna, bardzo szczegotowa refleksje nad postuga spo-
wiednika wobec matzonkow. Trzeba podkresli¢, ze oméwienie zadan spowiednika
w tym obszarze i sposobu ich realizacji ma charakter catosciowy. Obejmuje ono za-
réwno tradycyjne zagadnienia, jak i nowe problemy moralne, zaprezentowane w for-
mie dojrzatego studium naukowego, ktére ma jednoczesnie charakter praktyczny.
Bez watpienia skorzystajg z niego zarowno seminarzysci dopiero przygotowujacy
si¢ do sprawowania sakramentu pokuty i pojednania, jak i bardzo do§wiadczeni spo-
wiednicy.

Ks. Zbigniew Wanat
Uniwersytet Mikotaja Kopernika
w Toruniu
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Banatem jest stwierdzenie o przemijaniu. Latwo je dostrzec przy okazji spotkania
z 0sobg dawno niewidziang, np. w ramach organizowanych, przy okazji najczesciej
okragtych rocznic, zjazdow absolwentow. Rzadziej mamy do czynienia z regularny-
mi spotkaniami osob, ktdre mialy sposobnos¢ zasiada¢ wspdlnie w szkolnej tawie.
Do wyjatku na tym polu nalezy International Colloquium of Dramatic Theology
(Miedzynarodowe Kolokwium nt. Teologii Dramatycznej). To coroczne spotkanie
0sob, ktore pod kierownictwem ks. profesora Jozefa Niewiadomskiego (1951-)!,
przygotowywaly na Wydziale Teologii Katolickiej Uniwersytetu Innsbruckiego
rozprawy doktorskie. Wsérdd nich jest ks. Adam Romejko, autor niniejszego spra-
wozdania, ktory w latach 1999-2004 odbywat studia doktoranckie na ww. wydziale.
Spotkania odbywaja si¢ jednego roku w Innsbrucku, drugiego w roznych krajach
europejskich, w ktorych mieszkajg absolwenci. Pierwszy zjazd mial miejsce w 2007
r. w Innsbrucku. Powotano wowczas do istnienia Miedzynarodowe Kolokwium nt.
Teologii Dramatycznej, ktore prawnie zostato osadzone w przestrzeni Uniwersytetu
Innsbruckiego. Jego nazwa koresponduje z teologiq dramatyczng — intelektualnym
modelem wypracowanym w Innsbrucku, we wspolpracy z ks. Niewiadomskim,
przez Raymunda Schwagera (1935-2004), szwajcarskiego jezuite, ktory od 1977 r.
do $mierci byt profesorem teologii dogmatycznej i ekumenicznej?.

Z biegiem lat wykrystalizowala si¢ struktura kolokwioéw. Zasadniczo obejmuje
ona cztery elementy: 1. prezentacja wlasnej osoby — aktualno$ci z zycia zawodowe-
go 1 prywatnego; 2. praca na zadany temat (najczesciej jest to wskazana wczesniej
ksigzka lub artykut, bedace nowosciami na teologicznym rynku); 3. wlasne referaty
— dotycza czgsto tego, czym si¢ uczestnik w danej chwili zajmuje; 4. zwiedzanie
atrakcji turystycznych (w przypadku kolokwium majgcego miejsce poza Innsbruc-
kiem) lub $wictowanie przy grillu w ogrodzie przed mieszkaniem ks. Jozefa Niewia-

' Por. A. Romejko, Ks. prof. Jozef Niewiadomski — wspoltworca teologii dramatycznej na uniwer-
sytecie w Innsbrucku, ,,Rocznik Polonii” 2005, nr 1, s. 83-87; Univ.-Prof. Dr. Jozef Niewiadomski,
https://www.uibk.ac.at/systheol/niewiadomski/index.html.de (15.11.2018).

2 Por. A. Romejko, Dramat zbawienia — Raymunda Schwagera teologiczna recepcja i transformacja
teorii mimetycznej, ,,Studia Gdanskie” 2007, t. 21, s. 173-193.
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domskiego (w Innsbrucku)®.

Dwunaste kolokwium miato miejsce w dn. 2-5 lipca 2018 r. w Gdansku. Jego
logistycznego przygotowania podjat si¢ ks. Adam Romejko. Skorzystano z gosciny
Siostr Brygidek w prowadzonym przez nie Centrum Ekumenicznym w Gdansku-O-
liwie*. Zatytutowano je Theologie im Spannungsfeld von Politik- und Literaturwis-
senschaft, co po polsku mozna odda¢ jako: Teologia w przestrzeni napiecia po-
migdzy politologiq a literaturoznawstwem. Opracowanie, ktore postuzyto w czasie
kolokwium jako przyczynek do dyskusji, zostato opublikowane przez wydawnictwo
Herdera w 2018 r. pt. Verlorene Strahlkraft. Welches Glaubenszeugnis heute gefragt
ist (Utracony blask. Jakiego swiadectwa wiary nam dzisiaj potrzeba)®.

Liczba uczestniczacych w spotkaniach w Innsbrucku jest wigksza niz w tych or-
ganizowanych w miejscach zamieszkania i pracy doktorantow ks. Niewiadomskie-
go. Na spotkanie do Gdanska przyjechato siedem osob: ks. Jozef Niewiadomski;
Nikolaus Wandinger (Uniwersytet Innsbrucki); Karin Peter (Uniwersytet Wieden-
ski); Maximilian Paulin (Lucerna, Szwajcaria); ks. Wojciech Galda (Wyzsze Semi-
narium Duchowne w Tarnowie); ks. Adam Sroka (Uniwersytet Papieski Jana Pawta
II w Krakowie); ks. Adam Romejko (Uniwersytet Gdanski). Uczestnicy byli pod
wrazeniem miejsca oraz goscinno$ci Siostr Brygidek. Poza obradami zwiedzano
Gdansk (m.in. katedr¢ oliwska i1 bazylike Mariacka), Sopot, Malbork i Frombork.
Dla Nikolasa Wandingera wielka atrakcja okazala si¢ przeprawa przez przekop Wi-
sty pomigdzy Mikoszewem i Swibnem, gdyz na promie spotkat bawarskich krajan.

Osoba, ktora najwigcej méwita na swoj temat, byl Maximilian Paulin. W prze-
szto$ci pracowatl jako adiunkt na Wydziale Teologicznym Uniwersytetu w Lucernie.
Poniewaz nie zdotal si¢ habilitowaé, zostat zwolniony. Przekwalifikowat si¢ — zdo-
byt wyksztatcenie jako fizjoterapeuta (masazysta). Wspotpracuje z jednym z klubow
sportowych z Lucerny, gdzie zamieszkuje. Utrzymuje si¢ z tego, lecz nie uzyskuje
— jak na szwajcarskie warunki — ponadprzecietnych dochodow. Innym problemem
jest to, ze praca ta daje mu satysfakcje, lecz nie rozwija go — jak podkreslit — ducho-
wo. Bezskutecznie szukat pracy w duszpasterstwie diecezji bazylejskiej. Otrzymat
natomiast propozycje¢ zatrudnienia w duszpasterstwie reformowanym. Formalng ko-
niecznoscig okazato si¢ zaliczenie wskazanych przedmiotow, co nie stanowito dla
niego, pod wzgledem intelektualnym, specjalnego wyzwania.

Maximilian Paulin zwrdcit uwage na specyficzng religijnos¢ szwajcarskich
kalwinow, ktérg mozna scharakteryzowac jako bekenntnisfrei — tj. bezwyznanio-
wg. Mamy tam do czynienia z charakterystyczna perspektywa. Wyraza si¢ zgodg
na obecno$¢ tego, co boskie w czlowieku, ale juz nie na Boga jako takiego. Ten

3 Por. A. Romejko, Sprawozdanie z uroczystosci jubileuszowych ku czci ks. prof. Jozefa Niewi-
adomskiego — Dziekana Fakultetu Teologii Katolickiej Uniwersytetu Innsbruckiego, ,,Studia Gdanskie”
2011, t. 28, s. 405.

4 Zob. www.brygidki.pl.

5 Verlorene Strahlkraft. Welches Glaubenszeugnis heute gefragt ist, red. T. Marschler, K. v. Stosch,
Freiburg im Breisgau 2018.
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antropocentryzm w konsekwencji prowadzi do agnostycyzmu, a nawet ateizmu.

Ks. Jozef Niewiadomski odniost si¢ do pewnego Szwajcara, ktory przez semestr
studiowat w Innsbrucku. Twierdzit on, Zze wigkszos¢ kalwinskich proboszczow
W jego ojczyznie nie wierzy w Boga. Czyms, co ich w przesztosci jednoczyto byta
antykatolickos¢, ktora przyjmowala nieraz kuriozalng postac; np. w czasie liturgii
w zborach nie zapalano $wiec, gdyz uwazano to za zbyt ,katolickie”. Wspotcze-
$nie mozna dostrzec inne centrum, wokot ktorego konsoliduja si¢ Szwajcarzy (nie
tylko kalwini) — to wiara w pienigdz. Gdyby tej ,,wiary” zabrakto, ich wspdlnota
by si¢ rozpadta. Maximilian Paulin wskazal na religijne przewarto§ciowanie, ktore
dokonuje si¢ w Szwajcarii i innych krajach zachodnich. Kiedys$ najgorsza rzecza dla
cztowieka byta perspektywa pojscia do piekta, obecnie — bycia biednym.

Omawiajac opracowanie Verlorene Strahlkraft ks. Jozef Niewiadomski przywo-
Tat opublikowany w nim artykut swego autorstwa pt. Im Alltag und in den Abgriin-
den des Lebens. Nuancen des christlichen Zeugnisses (Niuanse chrzescijanskiego
Swiadectwa w codziennosci i w doswiadczeniu upadku; s. 52-68). Podejmuje w nim
kwesti¢ relacji chrzescijansko-muzutmanskich. Na poziomie teologicznym sg one
,-obcigzone”. Muzulmanie nie akceptuja idei Trojcy Swietej i weielenia, ktore maja
kapitalne znaczenie dla chrzescijan. Stad uzasadnione jest pytanie, czy chrzescija-
nie i muzulmanie wierzg w tego samego Boga, czy tez nie? Zdaniem ks. Niewia-
domskiego idea ,,boskiego pluralizmu” (Tréjca Swieta) ma znaczenie w przestrzeni
politycznej i spolecznej. Dla chrzescijan mozliwe jest mowienie o jednej ludzkosci
i to w sytuacji, gdy nie wszyscy sg chrze$cijanami. Inna wizja panuje w islamie
— tam mowi si¢ o jednosci, ale pod warunkiem, ze wszyscy beda muzulmanami.
Trojca Swieta budzi w §wiecie muzutmanskim negatywne skojarzenia. Nie chodzi
tu o czasy krucjat, lecz o najnowsza histori¢ Batkanow. Np. w Bos$ni i Hercegowinie
cztonkowie serbskich bojowek praktykujg pozdrawianie si¢ trzema palcami. Stano-
wi to z jednej strony symbol trynitarny, z drugiej znak lekcewazenia muzulmanow.

Pomimo odmiennych perspektyw, niezbgdne jest teologiczne argumentowanie
z islamem. Ks. Niewiadomski wskazuje, ze taka potrzeba ujawnia si¢ np. w oce-
nianiu zamachowcow muzutmanskich. Wedlug nich przemoc, ktorg si¢ postuguja,
ma moc antycypowania sadu Bozego. Niejako sg oni katapultowani w te rzeczywi-
stos¢, ktora ich prowadzi do raju, a niewiernych do piekta. Inng trudnoscig w dialogu
chrzescijansko-muzutmanskim jest roszczenie zglaszane przez obie religie, a odno-
szace si¢ do ich ostatecznos$ci. Zdaniem chrzeécijan nie bedzie innego objawienia,
niz te, ktore zostalo dane w Jezusie Chrystusie. Muzulmanie zajmuja podobne sta-
nowisko, z tym ze w centrum znajduje si¢ nie tyle osoba Mahometa, ile §wieta ksie-
ga — Koran. Muzulmanie nie potrafig prowadzi¢ sensownej dyskusji o charakterze
teologicznym. Ta, do ktorej przyzwyczajeni sg chrzescijanscy teolodzy, jawi si¢ im
jako zbyt skomplikowana.

Nikolaus Wandinger podkreslil, ze moéwienie o islamie to sprawa przede wszyst-
kim samych muzulmanéw, a nie katolikow, w tym papieza Franciszka. Dodat,
7€ Wszyscy potrzebujemy nawrdcenia, ktore ma si¢ objawi¢ w odejsciu od sakralne-
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go interpretowania religii, tzn. takiego, w ktérym jest miejsce na postugiwanie si¢
przemoca. Wprawdzie z ontologicznej perspektywy mozemy powiedzie¢, ze mamy
jednego Boga, to jednak wykorzystujemy rézne Jego obrazy. To nie jest problem
Boga, ale to nasz problem, ze wchodzimy w $lepe zaulki.

Ks. Jozef Niewiadomski odwotat si¢ do specyficznego przewrazliwienia wielu
chrzescijan w stosunku do islamu. Uwazaja, ze nalezy uczyni¢ wszystko, aby nie
urazi¢ muzutmanow. Podobne zjawisko mozna zaobserwowaé w odniesieniu do spo-
tecznos$ci zydowskiej — brakuje tam odwzajemnienia. Np. w Innsbrucku dziata ko-
misja ds. dialogu chrzescijansko-zydowskiego. Funkcjonuje ona w wykrzywiony
sposob — popiera si¢ inicjatywy majace na celu poznanie judaizmu, lecz nie chrze-
Scijanstwa. Ze strony zydowskiej artykutuje si¢ oczekiwanie, ze bedzie si¢ o niej
mowito pozytywnie, bez jakichkolwiek krytycznych uwag.

W czasie kolokwium poruszane byty takze kwestie zwigzane z aktualnym stanem
badan naukowych realizowanych przez jego uczestnikow. Karin Peter, ktora peini
funkcje przewodniczacej kolokwium, odniosta si¢ do przygotowywanej rozprawy
habilitacyjnej, natomiast ks. Adam Romejko do semestralnego pobytu w Wiedniu
(luty-czerwiec 2018 r.), gdzie zbierat materiaty do ksiazki nt. polskiej spotecznosci
zamieszkujacej w stolicy Austrii.

Karin Peter zwrocita uwage na dwie trudnosci, z ktorymi si¢ zmaga. Z jednej
strony nie ma jeszcze cato$ciowej wizji pracy, z drugiej ma §wiadomos¢, ze jej czas
zawodowej aktywnosci w Instytucie Teologii Praktycznej na Fakultecie Teologii
Katolickiej Uniwersytetu Wiedenskiego® powoli dobiega konca. Zgodnie z obowig-
zujacymi tam uregulowaniami umowa nie zostanie przediuzona i bez znaczenia jest
to, czy przygotowana zostanie rozprawa habilitacyjna, czy tez nie. Z tego powodu
Peter ma zal do swojej przetozonej, ze naciska na nig w sprawie habilitacji. Jest
to nie do konca uczciwe — Peter nie bedzie z tego nic miala, a jedynie fakultet po-
chwali si¢ kolejnym osiggnieciem naukowym. Ks. Jozef Niewiadomski w zyczliwy
(jak zwykle) sposob wytknat Peter, Zze wstydzi si¢ pisac o tym, o czym chce pisac.
Polecit jej uwierzy¢, ze ma stosowne kompetencje, a przede wszystkim w to, ze lu-
dzie chca shuchac tego, co ona mowi, gdyz ma im wiele do powiedzenia.

Karin Peter planuje w rozprawie habilitacyjnej podja¢ kwesti¢ ofiary w szkolnej
katechezie. Podkresla, Ze nie ma na ten temat wielu opracowan. Dokonata juz wstep-
nych badan socjologicznych wsérdd 42 ucznidow szkot srednich w Innsbrucku 1 Wied-
niu. Wybrata mtodziez wieku 17-18, gdyz jest przekonana, ze od takich uczniow
mozna wymagac ,,czego$ wigcej”. Pojecie ,,ofiara” moze by¢ uzywane w réznym
znaczeniu, na co zwraca uwage badana mtodziez. Mozna np. o nieudaczniku powie-
dzie¢ ty ofiaro (du Opfer). Ofiara pojawia si¢ takze w odniesieniu do zachowania
rodzicéw wobec dzieci — ich poswigcenia, wysitku, aby potomkom byto w zyciu le-
piej. Peter przywotuje pewng ciekawostke — mlodziez nie krytykowata kwestii ofiary
w odniesieniu do Boga. Pojawita si¢ m.in. opinia, Ze nie mamy do czynienia z ofiarg

¢ Zob. Dr. Karin Peter, https://pt-ktf.univie.ac.at/ueber-uns/team/peter/ (15.11.2018).
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u Jezusa, gdyz On zmartwychwstat.

Wystapienie ks. Adama Romejki zostato zatytutowane Wien 2018. Zur Frage
Polen in Wien (Wieden 2018. O Polakach w Wiedniu). Zaprezentowal w nim, czym
zajmowat si¢ w czasie pobytu w Wiedniu — odniost si¢ do zbierania materiatow
w bibliotekach i archiwach, przeprowadzonych wywiadoéw oraz duszpasterskiej ak-
tywnosci przy Polskiej Misji Katolickiej w Wiedniu. Uogolniajac, stwierdzit, ze Po-
lakom raczej dobrze wiedzie si¢ w Wiedniu — zawdzigczaja to swojej pracowitosci.
Ujawniaja si¢ jednak réznego rodzaju problemy zwigzane z zyciem duchowym,
moralnym prowadzeniem si¢ oraz natogami. Interesujace jest to, w jaki sposob Au-
striacy spogladaja na Polakow. Nierzadko kojarzg si¢ im oni z konsumpcja alkoholu.
Z tego powodu jeden z interlokutorow, chcac okaza¢ uprzejmos¢ oraz ,,znawstwo”
spraw polskich, przepraszatl, ze nie jest dobrze przygotowany na spotkanie, gdyz nie
mogl poczestowac ks. Romejki, jak stwierdzit dostownie, ,,polmosem”, tj. wodka.

Obecnos¢ na kolokwium ksi¢zy z Tarnowa, Wojciecha Galdy i Adama Sroki,
ktoérzy w tamtejszym seminarium petnig funkcje ojcow duchownych, byta okazja
do rozmowy na tematy duszpasterskie. Diecezja tarnowska znana jest w Polsce
jako ,,powotaniowy potentat”. Jednoczesnie ksztalcito si¢ w niej 300-320 klerykow.
Obecnie liczba ta wynosi 117, w tym 18 na pierwszym roku. Trudno przewidzie¢
ilo§¢ klerykow, ktorzy zgtoszg si¢ do seminarium. W 2018 r. ciekawostka okazato
si¢ seminarium w Kaliszu, gdzie na pierwszy rok przyjeto 16 kandydatow do ka-
ptanstwa, podczas gdy w catym seminarium studiuje ich 427. Dla poréwnania mozna
wskaza¢ Gdanskie Seminarium Duchowne, w ktérym na pierwszy rok przyjeto sied-
miu klerykow. Liczba wszystkich alumnow to 528.

Dwunaste spotkanie w ramach International Colloquium of Dramatic Theology
w Gdansku byto udane. Kolejne, trzynaste, zaplanowano na 15-17 lipca 2019 r. w In-
nsbrucku. Bedzie ono miato szczegdlnych charakter, gdyz odbedzie si¢ tuz po przej-
$ciu ks. profesora Jozefa Niewiadomskiego na emeryturg. Oficjalne pozegnanie za-
planowane zostato na 25 czerwca. Czy ,,13” okaze si¢ taskawa? Czy kolokwia bgda
kontynuowane? Najblizsze lata rozwiejg te watpliwosci.

Ks. Adam Romejko

Uniwersytet Gdanski
ORCID: 0000-0002-8513-2955

7 M. Puchata, Inauguracja Roku Akademickiego w Wyziszym Seminarium Duchownym
w Kaliszu, http://www.radiorodzina.kalisz.pl/inauguracja-roku-akademickiego-w-wyzszym-seminari-
um-duchownym-w-kaliszu/ (15.11.2018).

8 Roczniki, https://gsd.gda.pl/wspolnota/klerycy/roczniki/ (15.11.2018).
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