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Od Redakcji

Pierwszy numer ,,Studiow Gdanskich” ukazat si¢ w roku 1973. Od tego czasu
na tamach periodyku zostalo opublikowanych wiele artykutow, ktdrych tresé
odzwierciedla naukowsa refleksje i badania koncentrujace si¢ wokdt zagadnien
religijnych i spoteczno-kulturowych. Prezentowane dotad studia wpisuja si¢
w dyskusje nad problemami z zakresu historii religii i KoSciota, egzegezy biblijnej,
teologii systematycznej i praktycznej, a takze filozofii i socjologii. Wysitek kolejnych
Zespotow Redakcyjnych, wsparcie Rad Naukowych i zyczliwa wspotpraca
z Recenzentami zaowocowaly uznaniem dla czasopisma wsrdod Czytelnikdéw
i Autorow. W ostatnich latach ,,Studia Gdanskie” utrwalily juz swoje miejsce posrod
czasopism punktowanych na tzw. ,,liscie ministerialnej”.

W pazdzierniku 2018 roku weszta w zycie nowa ustawa o szkolnictwie wyzszym,
zwana potocznie ,,Konstytucja dla Nauki” lub ,,Ustawa 2.0”. Jej przepisy maja na
celu wysoka jakosc¢ ksztalcenia oraz dziatalno$ci naukowej. W ustawie jest rowniez
mowa o promowaniu dziatan na rzecz podnoszenia poziomu polskich czasopism
naukowych tak, aby umozliwiat on im wejScie w migdzynarodowy obieg naukowy
(Art. 401). Rowniez w pazdzierniku 2018 roku Minister Nauki i Szkolnictwa
Wyzszego wydat rozporzadzenie w sprawie dziedzin nauki i dyscyplin naukowych,
ktore ustala ich nowa klasyfikacje.

Promulgacja tych normatywnych aktow oraz idace za nig zmiany
w obszarze badan naukowych, ich organizacji, przeprowadzania oraz publiko-
wania ich rezultatow, staly si¢ wyzwaniem roéwniez dla Redakcji ,,Studiow
Gdanskich”. Jednym z elementéow odpowiedzi na to wyzwanie jest zastosowany
w niniejszym tomie [StGd 44 (2019)] nowy podziat tresci, ktéry odtad bedzie
obowigzywal takze w nastgpnych numerach czasopisma. Publikowane artykuty
naukowe sg uporzadkowane w trzech blokach, ktorych tytuty odpowiadajag nazwom
dziedzin naukowych, zgodnie z nowa klasyfikacja: 1. Nauki teologiczne; 2. Nauki
humanistyczne; 3. Nauki spoleczne. Wyrdznione bloki odpowiadajg profilowi
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merytorycznemu ,,Studiow Gdanskich” i jako takie zawieraja teksty poruszajace
kwestie obszaru tematycznego dyscyplin naukowych, wchodzacych w sktad danej
dziedziny.

Zespot Redakcyjny i Rada Naukowa ,,Studiow Gdanskich” widza potrzebe
wickszego umiedzynarodowienia periodyku, ktére ma si¢ dokonywaé nie tylko
poprzez obecno$¢ w miedzynarodowych referencyjnych bazach czasopism
(StGd s juz indeksowane w CEJSH, CEEOL, IC Journals Master List, EBSCO,
ERIH Plus i PBN), lecz takze poprzez publikowanie artykutow rowniez w jezykach
kongresowych, zwtaszcza w angielskim. Takie dziatania majg stuzy¢ wilaczeniu sig
Autoréw w migdzynarodowa debate naukowa.

Na tom 44 sktada si¢ sze$¢ artykutow naukowych, dotyczacych problematyki
z zakresu nauk teologicznych, i po cztery artykuly z tematyki kwalifikowanej
do nauk humanistycznych i spotecznych. W czgsci tomu zatytutowanej ,,Recenzje
1 omowienia” zamieszczono recenzje czterech monografii naukowych.

W przygotowaniu tekstow do publikacji wazna role odgrywaja stali Redaktorzy
tematyczni, ktorzy jako specjaliSci w swojej dziedzinie, dokonuja wstgpnej oceny
przestanych do Redakcji tekstow. Im oraz catemu Zespolowi Redakcyjnemu,
Recenzentom oraz Autorom bardzo dzickuje za wspotprace.

Szczegbdlng wdzigcznos¢ pragne wyrazi¢ wobec Metropolity Gdanskiego,
Ksiedza Arcybiskupa Stawoja Leszka Gtlodzia, ktory wspiera funkcjonowanie
»Studiow Gdanskich”, zwlaszcza poprzez zabezpieczenie $rodkéw materialnych
przeznaczonych na sfinansowanie procesu wydawniczego.

Wszystkim Czytelnikom zycze milej i owocnej lektury.

Ks. Grzegorz Szamocki
Redaktor Naczelny
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Editorial

The first issue of Studia Gdanskie appeared in 1973. Since then the many
articles published in the Journal have presented scholarly reflection and research
focused on religious and socio-cultural problems. The topics discussed have included
ecclesiastical and religious history, biblical exegesis, systematic and practical
theology, philosophy and sociology. The efforts of successive editorial boards,
supported by academic advisory boards and the kind help of reviewers, have borne
fruit in the respect in which the Journal is held by readers and contributors. In recent
years, Studia Gdanskie has confirmed its position on the so-called “ministerial list”
of point-bearing periodicals.

In October 2018 new legislation on higher education came into force.
Colloquially known as the “Constitution for Science and Learning”, or the “2.0
Bill”, its aim was to improve the quality of education and research. The Statute
also speaks of steps designed to raise the standard of Polish academic journals so
that they enter international scholarly circulation (Art. 401). In October 2018 the
Minister of Research and Higher Education also issued a decree establishing a new
classification of fields of learning and academic disciplines.

The Editors of Studia Gdanskie have responded to the challenge posed by this
new legislation and the accompanying changes in fields of academic research, as
well as in its organisation and conduct and in the publication of its outcomes. One
effect of this is the new division of contents applied in the current issue [StGd 44
(2019)], a division which will be the norm from now on. The articles are arranged in
three sections whose titles correspond to the names of the relevant academic fields as
classified by the new Statute: 1. Theology; 2. Humanities; 3. Social Sciences. These
sections correspond to the profile of the Journal and as such contain texts dealing
with questions from the thematic areas of the academic disciplines belonging to the
given field.



The Editorial and Academic Boards of Studia Gdanskie perceive a need for the
Journal to become more international. They intend to respond to this not only by
ensuring that the Journal is present on international referential databases (StGd is
already catalogued in CEJSH, CEEOL, IC Journals Master List, EBSCO, ERIH Plus
and PBN), but also by including articles in congress languages, especially English.
These moves are intended to involve contributors in international scholarly debate.

Volume 44 consists of six academic articles concerning problems from the field
of theology, and four each related to humanities and social sciences. The “Reviews
and Comments” section of the issue contains reviews of four scholarly monographs.

In preparing the texts for publication an important part was played by the regular
thematic Editors, who as specialists in their field carry out a preliminary assessment
of the texts submitted to the Journal. I thank them and the whole Editorial Team,
Reviewers and Contributors for their co-operation.

I wish to express particular gratitude to Stawoj Leszek Gtodz, the Metropolitan
Archbishop of Gdansk, for his support for Studia Gdanskie, especially for covering
the costs of the publication process.

I wish all readers pleasant and fruitful reading.

Grzegorz Szamocki
Chief Editor
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Zagadkowe relacje pomiedzy bohaterami sagi
o Samsonie. Analiza wybranych elementow Sdz 13-16

DOI: https://doi.org/10.26142/stgd-2019-001

Streszczenie: Saga o Samsonie jest oryginalng czgscig Biblii Hebrajskie;j,
w ktorej licznie wystepuja niedopowiedzenia, zagadki i stwierdzenia nie
do konca zgodne z prawda. Kolejni bohaterowie zakrywaja przed soba istotne
wiadomosci, a gtowny bohater igra ze swoimi przeciwnikami opowiadajac
im zagadki. Celem przedktadanego artykulu jest wyszczegdlni¢ kolejne
elementy, ktore skladajg si¢ na narracj¢ o Samsonie i stanowig o enigma-
tyczno$ci calego opowiadania. Analiza wybranych elementéw ma uzmystowié
Czytelnikowi, ze tajemniczo$¢ sagi o Samsonie nie zalezy tylko od zagadek
konstruowanych przez gléwnego bohatera, ale takze od relacji pomig¢dzy jego
rodzicami i aniotem Panskim.

Stowa kluczowe: Samson, Filistyni, Ksigga Sedziow, zagadka

The Puzzling Relations Between the Heroes
of the Samson Saga. Analysis of Selected Elements Jud. 13-16

Abstract: The Samson saga is an original part of the Hebrew Bible in which
numerous understatements, puzzles and statements far from the truth appear.
Successive heroes hide important information from one another, while the
principal figure plays with his opponents by telling them puzzles. The main aim
of this article is specify the successive elements which make up the narrative
and which give the story as a whole its enigmatic character. The analysis
of selected elements is intended to make the reader aware that the enigma
of the Samson saga rests not only on the puzzles constructed by the principal
figure, but also on the relationship between his parents and the angel of God.

Keywords: Samson, Philistines, The Book of Judges, puzzle
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Wstep

Historia Samsona daje szereg mozliwosci interpretacyjnych, bowiem sklada
si¢ na nig wiele elementow'. Precyzyjne okreslenie kolejnych czesci, jakie sktadajg
si¢ na caly cykl (Sdz 13-16), uwidacznia mnogo$¢ motywow: wiesci przyniesione
przez Bozego postanca (13,1-23) i cudowne narodziny Samsona (13,24-25);
pierwsze mitosne perypetie Samsona (14,1-5a); motyw walki z lwem i symboliczne
pojawienie si¢ miodu w padlinie zwierzecia (14,5b-9); wesele Bozego wybranca
z Filistynkg i towarzyszace mu inne wydarzenia (14,10-20); walka Samsona
z Filistynami (15,1-20)? oraz ostatni etap zycia nazirejczyka, kiedy to poznat Dalilg
i zakochat si¢ w niej, za co przyptacit zyciem (16,4-31). W oparciu o ten ogolny
podziat lub probujac rozbi¢ kolejne partie tekstu kierujac si¢ bardziej szczegotowymi
kryteriami analiza egzegetyczna moze zosta¢ poprowadzona w kilku kierunkach.
Waznym dla zrozumienia historii Samsona moze by¢ ukazanie roli kobiet
w zyciu bohatera, poczgwszy od jego matki, nieznanej z imienia zony Manoacha,
ktora bytanieptodna (13,2), skonczywszy na Dalili, ostatniej kobiecie zycia biblijnego
bohatera (16,4), ktérej rola nie jest wcale oczywista®. Relacje w Sdz 13-16 wystepuja
na trzech réznych poziomach: etnicznym (Izrael-Filistyni), religijnym (cztowiek-
Bog/bostwo) oraz personalnym (Samson-rodzice; Samson-kobiety)*. Innym, rownie
waznym motywem poruszanym w historii o Samsonie jest zarys stosunkow, jakie
utrzymywaly si¢ pomiedzy Izraclitami a Filistynami®. Roéwniez i sama postaé

! Przegladu historii egzegezy historii Samsona dokonuje G. Mobley, Samson and the Liminal

Hero in the Ancient Near East, New York, London 2006, s. 1-36. Interesujaca linia interpretacyjna jest
potraktowanie Samsona jako obrazu Izraela, por. E.L. Greenstein, The Riddle of Samson, ‘“Prooftexts”
1/3 (1981) s. 248-249.

2 Interesujgce opracowanie zagadnien archeologicznych i topograficznych zwigzanych z Sdz 15
dostarczyl N. Na’aman, David s Stronghold and Samson's Rock of Etam, w: ,,.Let us Go up to Zion”,
(Supplement to Vetus Testamentum; 153), red. I. Provan, M.J. Boda, Leiden, Boston 2012, s. 431-440.
Przyktadem rozbicia wigkszej partii tekstu na mniejsze fragment jest propozycja Crenshawa dotyczaca
podanej perykopy: przygotowania do wesela (14,1-9); uczta weselna (ww. 10-20); proba pojednania
(15,1-8); walka wrecz (ww. 9-17); prosba o pomoc (ww. 18-19); dwie edytorskie uwagi (14.10; 15.20),
por. tenze, Samson. A Secret Betrayed, a Vow Ignored, Atlanta 1978, s. 77.

3 L. Rowlett, Violent Femmes and S/M: Queering Samson and Delilah, w: “Queer Commentary and
the Hebrew Bible”, (The Library of Hebrew Bible/Old Testament Studies; 334) red. K. Stone, Sheffield
2002, s. 106. Autorka rowniez wskazuje na inne mozliwe interpretacje, a wérod nich pojawia si¢ Dalila
jako kusicielka.

*+ S. Gillmayr-Bucher, 4 Hero Ensnared in Otherness? Literary Imaes of Samson, w: Samson: Hero
or Fool? The Many Faces of Samson, (Themes in Biblical Narrative; 17), red. E. Eynikel, T. Nicklas,
Leiden, Boston 2014, s. 33.

5 Historia Samsona ze stosunkami izraelsko-filistynskimi w tle moze by¢ odbiciem sytuacji
politycznej prawdopodobnie okresu zelaza I, kiedy te dwie kultury wchodzily ze soba w interakcje;
S. Niditch, Judges, Louisville 2011, s. 144-145. Badania nad historig Filistynéw i ich relacji migdzy
innymi z Izraelitami nadal trwaja, rowniez w Polsce, czego dowodem jest ksigzka autorstwa Lukasza
Niesiotowskiego-Spano, Dziedzictwo Goliata: Filistyni i Hebrajczycy w czasach biblijnych Torun
2012. Interesujacym opracowaniem zagadnienia jest rowniez ksiazka autorstwa Pekki Pitkénena,
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izraelskiego wojownika moze by¢ rozumiana na kilka roznych sposobow. W tradycji
chrzescijanskiej Samson przedstawiany byt jako swigty, prorok lub nawet jako typ
mesjasza (rowniez w judaizmie), a zdarzaly si¢ takze negatywne zdania na temat
jego osoby®.

Pierwsza czg$¢ artykulu zostata poswigcona skrotowej analizie czasownika
731, ktory pojawia si¢ w sadze o Samsonie i tgczy narracje o spotkaniu zony
Manoacha z zagadkami stawianymi przez biblijnego herosa. Przeprowadzona
zostanie zatem egzegeza fragmentow biblijnych opowiadajacych o tym cudownym
wydarzeniu (Sdz 13). Dalej, poddana obserwacji zostanie posta¢ gtownego
bohatera, ktory, pomimo wybrania przez Boga, nie stanowi odpowiedniego
przyktadu do nasladowania. Emocjonalny, silny i ulegly kochanek, staje
w opozycji do swych rodzicow, jest agresywny i nieobliczalny. Przeprowadzone
badania majg na celu ukazanie zagadkowosci nie tylko o$wiadczen stawianych
przez Samsona, a przede wszystkim relacji, jakie wystepuja najpierw pomiedzy
rodzicami biblijnego wojownika, a takze pomiedzy Samsonem i1 Bogiem
lub Samsonem a Izraelem i Filistynami. Tajemniczo$¢ postaci, budowanych relacji
miedzyludzkich i celowosci pojawienia si¢ kolejnych bohateréw w catej sadze
o Samsonie, jest zaskakujaca, a utkana przez autora biblijnego narracja, obserwowana
z bliska, pozwala spojrze¢ na problemy relacji w innej perspektywie.

1. Wystepowanie czasownika 73] w tekstach biblijnych

Marghalit’” wyszczegdlnil dziewig¢ miejsc w catej Biblii, w ktorych
pojawia si¢ stowo 77m, tlumaczone w polskich przektadach jako ,,zagadka”
(Ps 59,5) lub ,,wyrazy ukryte” (Lb 12,8)3. Stowo to wystepuje w bezposrednim
sasiedztwie z czasownikami (V13- ,,wypowiada¢”, Ps 78,2; 13- ,rozumiec”,

Ancient Israel and Philistia: Settler Colonialism and Ethnocultural Interaction, (Ugarit Forschungen;
45), Miinster 2014. O greckim tle sagi Samsona i zadawanych przez niego zagadek rozpisuje si¢
A. Yadin, Samson s hida, “Vetus Testamentum” 52/3 (2002), s. 418-423.

¢ M.J. Grey, ,, The Redeemer to Arise from the House of Dan”: Samson, Apocalypticism, and
Messianic Hopes in Late Antique Galilee, “Journal for the Study of Judaism” 44 (2013) s. 581.
E.L. Greenstein w swoim obszernym artykule napisat wrecz, ze ,,pierwsza anomalig jest charakter
Samsona”, por. tenze, dz. cyt., s. 239. Powstato tez kilka artykutow, ktorych autorzy umiescili Samsona
i Dalile w kontekscie seksualnym, wykazujac przy tym elementy scenariusza sadomasochistycznego,
gdzie dominujgaca rolg odgrywata kobieta, zob. U.Y. Kim, More to the Eye than Meets the Eye. A Protest
against Empire in Samson’s Death?, “Biblical Interpretation” 22 (2014).

7 0. Margalith, Samson s Riddle and Samson’s Magic Locks, “Vetus Testamentum” 36/2 (1986),
s. 225-226. Powtarza t¢ listg rOwniez A. Yadin, dz. cyt., s. 410-411.

8 Stowo 17°1 pojawia si¢ w catej Biblii szesnascie razy. W sadze o Samsonie wystgpuje osiem razy
(Sdz 14,12.13.14.15.16.17.18.19); w Pigcioksiggu raz (Lb 12,8); w innych ksiggach historycznych dwa
razy (1 Krl 10,1; 2 Krn 9,1); w dzietach madro$ciowych — dwa razy (Ps 78,2; Prz 1,6) oraz u prorokéw
trzykrotnie (Ez 17,2; Dan 8,23; Hab. 2,6).
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Dan 8,23) lub rzeczownikami odczasownikowymi (7¥°9n — «mdwienie”, Hab. 2,6).
Zestawiane sg one takze na réwni z ,,madrymi stowami” (*737 227, Prz 1,6).
7 interesujgcym nas czasownikiem T3} pojawia si¢ jedynie pigciokrotnie®,
przy czym sam czasownik w calej Biblii Hebrajskiej wystgpuje 370 razy. Zwykle
thumaczone moze by¢ jako ,,mowic”, ,,oswiadczac”, ,,przekazywac”, ,,wyjasniac”,
»oswiadczac”, ,informowac”, ,,thumaczy¢”!’. Istniejg jeszcze inne mozliwo$ci prze-
ktadu czasownika 733: ,,denuncjowaé”, ,,demaskowac”!!. Ta mozliwo$¢ thumaczenia
w kontek$cie zagadek stawianych przez Samsona oraz zatajeniu prawdy przez
Bozego postanca i zong catej prawdy nie moze by¢ uzyta. Sklaniam si¢ do
pierwszej grupy wyrazow, sposrod ktorych najlepszym wyborem byloby stowo
»przekazywac”. Egzegeci proponuja takze inne rozwigzania, ktore nie znalazly si¢
w stownikach hebrajskiego biblijnego. Omawiany czasownik przettumaczy¢ mozna
jako ,,ujawniac”, ,rozglaszac”. Uzycie tego tlumaczenia wskazuje jakoby pewne
informacje nie byty wczesniej dostepne dla wszystkich i dopiero przy zastosowaniu
zagadki mozna bylto je odkry¢. Jak okaze si¢ w dalszej czgséci artykutu, Zona
Manoacha po widzeniu aniola nie podaje catej prawdy o wiesciach, jakie przekazat
jej Bozy postaniec. W zagadkach konstruowanych przez Samsona leza wskazowki,
ale same w sobie nie sg one wyjawieniem catej prawdy, tylko pewnym nakierowaniem
na rzeczywistos¢, o ktorej moéwig. Manoach, zadajac pytanie Bozemu postancowi,
ujawnil, Ze istnieje jakas wiedza jemu jeszcze niedostgpna. Pytania pojawiajace si¢
poza narracjg o zagadkach zadawanych przez Samsona powigkszaja rezerwuar
tajemnic. Poprzez te pytania czytelnik moze odnie$¢ wrazenie, ze zagadki
dominujg nie tylko w czternastym i szesnastym rozdziale Ksiegi Sedziow'. Tym,
co odroznia zagadki Samsona od tajemniczych o§wiadczen jego rodzicow, jest ich
»karkotomno$¢”. Bohater sagi zadaje je w dramatycznych sytuacjach, kiedy jego
zycie jest zagrozone, a mimo to prowokuje do poszukiwania odpowiedzi'?.

2. ,,Zagadkowe” srodowisko rodzinne i spoteczne

Biblijny zyciorys'* Samsona pozbawiony zostat okresu mtodzienczego. Autor
natchniony, po wskazaniu na ramy chronologiczne wydarzen (13,1)'5, okresleniu

> 9133 (14,13.14; hifil); 730 (14,15; hifil, con. imperfecte iussive); 73 (14,17; hifil, consecutive
imprefect); 70 (14,19; hifil, participle).

19 D.J.A. Clines, The Dictionary of Classical Hebrew, Vol. V, Sheffield 2011, s. 600-603.

' D.J.A. Clines, dz. cyt., s. 603.

12 E.L. Greenstien, dz. cyt., s. 247.

B3 A. Yadin, dz. cyt., s. 408.

4 E.. Niesiotowski-Spano wskazuje na problemy z ustaleniem gatunku literackiego i stawia historig¢
Samsona obok mitow heroicznych starozytnej Grecji, dz. cyt., s. 371.

15 Soggin wskazuje na pewna dysproporcje w podawanych danych, kiedy porownuje 13,1 z 16,31,
por. tenze, Judges, Louisville 2016, s. 228. W pierwszym wersecie mowa o czterdziestu latach ucisku
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miejsca, w ktorym historia Samsona si¢ rozgrywa (w. 2) oraz po przediozeniu
informacji o spotkaniu rodzicow z Bozym postancem (2728 7 T82) (ww. 3-21),
przechodzi do krotkiej adnotacji o narodzinach Samsona i wypehieniu zadania, jakie
jego matce powierzyt wczes$niej Aniot Pana (w. 24a). Bohater dorastal w swoich
rodzinnych stronach, ,,mi¢gdzy Sorea a Esztol”'°, a jego wzrostowi towarzyszyto
Boze blogostawienstwo (ww. 24a-25). Moze wydawac si¢ zaskakujace, jak wiele
miejsca poswigcit autor biblijny na opis spotkan matki i ojca przysztego sedziego
Izraela z Bozym wystancem, w kontek$cie krotkiej adnotacji o narodzinach
podnio$le zapowiadanego potomka!’. Skupienie hagiografa na szczegoétowym
przedstawieniu konwersacji pomiedzy rodzicami Samsona a Aniotem Pana stanowi
oryginalng czes¢ Biblii Hebrajskiej. Podczas gdy zapowiedZz narodzin wielkiego
izraelskiego wojownika zajmuje w przyblizeniu caty rozdziat, tak trudno znalez¢
opis narodzin izraelskiego prawodawcy i przewodnika do ziemi obiecanej, Mojzesza,
lub innej waznej postaci, znanej z ksiag historycznych, jakg byl Samuel, inspirator
monarchii izraelskiej'8. Zapowiedzi Bozego wystanca o narodzeniu potomka
(w.3b) 10 jego przysztosci (w. 5b) realizuja si¢ kolejno w 13,24 oraz w dalszej czesci
sagi o Samsonie'’. W opinii niektorych badaczy, cykle o Gedeonie i o Samsonie
odstaniajg histori¢ o Danitach. Te dwie sagi o biblijnych sedziach nosza znamiona
»opowiesci kultycznych”. Rozbudowany opis spotkania Manoacha i jego zony
z Bozym postancem mogt stuzy¢ jako proba identyfikacji kultu Danitow z ,,oficjalnie”

ze strony Filistynow, a w drugim o dwudziestu latach panowania Samsona jako biblijnego s¢dziego.
Co zrobi¢ z brakujacymi informacjami o pozostatych dwudziestu latach? Mozna podaza¢ droga
zaproponowang przez Soggina, ktory wskazywat na budowe opowiadania z roznych tradycji. Mozna
jednak uznaé, ze te dwadzieécia brakujacych lat to okres dorastania Samsona, o ktorym hagiograf
wspomina tylko intencjonalnie (13,24b-25). Mozna jedynie domniemywa¢, dlaczego autor biblijny
zdecydowal si¢ na budowe opowiada o Samsonie pomijajac jego lata mtodziencze, jednak nie jest to
celem przedkladanego artykutu. Ponadto, formuta wprowadzajaca gtowne watki w Ksiedze S¢dziow,
zostaje uzyta po raz ostatni (13,1a), por. B.G. Webb, The Book of Judges. An Integrated Reading,
(Journal for the Study of the Old Testament Supplement Series; 46), Sheffield 1987, s. 162.

16 Lokalizacja tego miejsca wigze si¢ ze wskazaniem na tereny zajmowane przez pokolenie
Dana. Soggin wskazuje, ze teren, na ktorym rozgrywa si¢ saga o Samsonie, rozciaga si¢ migdzy
ziemiami Efraima na podinocy, Juda na poludniu i Beniaminem na wschodzie (zob. Joz 19,40-48),
por. tenze, dz. cyt.,, s. 225-226. Dokladniej tereny, po ktorych przemieszczato sie nomadyczne
plemi¢ Dana, okreslit Yadin, wskazujac na obszar migdzy Sorea i Esztaol (Sdz 13,25) a Kiriat
Jearim (18,12). Analizujac sage o Samsonie (prawdopodobnie gtownie 15,11-12) uznal, Ze stosunki
Danitow z Filistynami byly przyjacielskie, stad musieli oni zamieszkiwa¢ gdzie§ w granicach obszaru
zajmowanego przez Filistynow, por. J.S. Bray, Sacred Dan. Religious Tradition and Cultic Practice in
Judges 17-18, (Library of Hebrew Bible/Old Testament Studies; 449), New York 2006, s. 16-17.

17 R. Baker, Hollow Men, Strange Women. Riddles, Codes and Otherness in the Book of Judges,
(Biblical Interpretations Series; 143), Leiden-Boston 2016, s. 49.

18 Analize porownawczg dwoch postaci, Samsona i Samuela, przeprowadzit F. Blumenthal, Samson
and Samuel: Two Styles of Leadership, JBQ 33/2 (130), s. 108-112.

¥ B.G. Webb, dz. cyt., s. 163; J. Kim, The Structure of the Samson Cycle, Leuven 1993, s. 184.

2 J.S. Bray, dz. cyt., s. 50-52.
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sprawowanym kultem Izraela. Calos¢ sagi zostala skomponowana, by umocni¢
jahwizm, ktory mogt przetrwac walke religijng z rywalami tylko dzigki stworzeniu
unikalnych tresci i dazeniu do czystosci kultycznej?!, ktora porzadkowata struktury
spoteczne.

Zdolno$¢ do konstruowania zagadek Samson wyssatl z mlekiem matki — to
stwierdzenie jest uprawomocnione, bowiem zona Manoacha nie do$¢, ze prowadzi
dyskusje ze swoim mezem w sposob tajemniczy, to 1 sama pozostaje enigmatyczng
postacig. Jej rola, bezimiennej kobiety?’, ktora otrzymata widzenie Aniota
Panskiego, jest zaskakujaca. Poinformowata o wszystkim swego meza, a ten, by¢
moze zwiedziony nieufnoscig do zenskiego $§wiadka nadnaturalnych wydarzen,
zwrocil si¢ do Boga z prosba o ponowne pouczenie. Nalezy podkresli¢ dwie kwestie:
czestotliwo$¢ spotkan zony Manoacha z anielskim postancem oraz petna zaskoczenia
postawa Manoacha. Porownujac czgstotliwos$¢ kontaktow matki Samsona z aniotem
z tym, ile razy styczno$¢ mial jej maz, mozna odnie$¢ wrazenie, ze Manoach w tej
historii nie jest wcale potrzebny?, tym bardziej, ze ominety go niektore informacje.
Powstaje pewien brak i niedopowiedzenie ze strony hagiografa. Nie wzmiankowat
on w zaden sposob zblizenia si¢ dwojga, by urzeczywistni¢ nowine przekazang
przez Bozego zwiastuna. Idiom 2X X2 (13,6) thumaczony byt przez Marca Bettlera
w kontekscie seksualnego zblizenia. Wedtug koncepcji tego badacza to nie Manoach
jest biologicznym ojcem Samsona, lecz aniot, ktéry, jak miataby oznajmié jego zona,
,»przyszedt i spat ze mng”*. Zaskoczenie Manoacha na wie$¢ o przysztym potomku

2 J.L. Crenshaw, dz. cyt., s. 80.

22 Crenshaw wskazuje, ze brak imienia pomaga w identyfikacji z dang postacig. Brak ten jest
réwniez wyrazem pogodzenia si¢ z wlasna ,,jalowa sytuacja” (barren plight). Mimo przeciwienstw
zon¢ Manoacha mozna uzna¢ za jedng z najszlachetniejszych matek w Izraelu, tenze, dz. cyt.,
s. 70. Zona Manoacha, w przeciwienstwie do swojego meza, uznawana jest jako pozytywna postac,
por. M. Le Roux, The Wife of Manoah, The Mother of Samson, “Journal for Semitics” 25/2 (2016),
s. 548. Greenstein wskazuje na paradoks: bezimienna matka nadaje synowi imi¢, rownoczesnie nie
przytaczajac jego etymologii, jak to zwykle bywa z scenach narodzin waznych postaci biblijnych,
por. tenze, dz. cyt., s. 241.

2 Derks sugeruje przy tym, ze to nie Manoach jest prawdziwym ojcem Samsona, a Jahwe, stad
hagiograf ogranicza do niezb¢dnego minimum jego aktywno$¢, tenze, ,,If I Be Shaven, Then My
Strength Will Go from Me” A Queer Reading of the Samson Narrative, “Biblical Interpretation”
23 (2015), s. 556.

24 U.Y.Kim, dz. cyt., s. 3. Podobnie rowniez G. Mobley, dz. cyt.,, s. 87. Interesujaca diagnoze stawia
Lilian Klein. Wskazuje ona na stowo 729, ktére pojawia si¢ w kilku miejscach tekstu biblijnego, gdy
mowa jest o Boskich odwiedzinach u kobiet, ktore po spotkaniu z Jahwe zachodza w cigze (Rdz 21,1; 1
Sm 2,21). Czasownik ten wystepuje rowniez w narracji o Samsonie, kiedy hagiograf odnotowuje jego
odwiedziny u Filistynki, gdy przynosi jej kozle i chee z nig wspotzy¢ (Sdz 15,1). Stowo to funkcjonuje
zatem jako okre$lenie ,ludzkich pozadan seksualnych lub boskiej laskawosci”, por. L.R. Klein,
The Triumph of Irony in the Book of the Judges, (Journal for the Study of the Old Testament Supplement
Series; 68), Sheffield 1988, s. 113. Trudno jednak wytlhumaczy¢ na czym ta faskawo$¢ miata by polegac.
Jasnym staje si¢, ze to udzial Jahwe w historii ludzkiej prowokuje nowe zycie, w tym przypadku
Samsona. Assis rowniez zwraca uwage, ze formuta ,,Chce wejs¢ do mojej zony, do jej sypialni” (15,1)
oznacza W rzeczywistosci ,,Bede mial stosunek plciowy z moja zona”, por. E. Assis, The Structure
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nie powinno dziwi¢, bowiem trudno o proste wyjasnienie sytuacji, kiedy nieptodna
kobieta spodziewa si¢ dziecka. Bezplodno§¢ w Biblii jest miejscem dzialania
Boga, ktory wykorzystuje je do realizacji swoich celow, a towarzysza mu obietnica
i blogostawienstwo dane cztowiekowi”. Bog przy pomocy wystannikow oznajmia
ludziom plany, jakie ma wobec nich®. Zona Manoacha pomingla jednak w swojej
relacji dwie istotne wiadomosci, o ktorych nie wspomniat takze Aniot Pana
w kolejnym widzeniu, jakie dostepne byto takze dla przysziego ojca. Miata ona
stosowac specjalng diete, wolna od konkretnych napojow i nieczystych pokarmow
(,,nie pij wina ani sycery i nie jedz nic nieczystego”, w. 4a), 0 czym wspomniata
me¢zowi. Powtorzyta rowniez, ze ich potomek ,,bedzie poswiecony Bogu” (w. 5c¢).
Zataita jednak dwie istotne informacje: by nie goli¢ syna, gdy bedzie dorastat
(w. 5b), oraz, ze jego przeznaczeniem bedzie wyzwolenie Izracla spod panowania
filistynskiego (w. 5d). Dane te nie zostaly rowniez powtdrzone przez Bozego
wystannika w jego drugiej mowie, ktorej swiadkiem byt Manoach (ww. 13-14).
Manoach, mimo iz byt glowa rodziny, zostal zignorowany zaré6wno przez swoja
zong, jak i przez aniota®’. Przemilczenie wiadomosci o nieScinaniu wloséw z glowy
syna moze by¢ jednoznaczne z poswigceniem go Bogu, co byloby rowniez jasne
dla jego ojca. Biorac jednak pod uwage, ze to we wlosach Samsona tkwita jego
nadprzyrodzona sita®, mniema¢ mozna, ze zatajenie tej prawdy przed jego ojcem
wynikato z troski o nierozprzestrzenienie si¢ tej wiadomos$ci. Trzymane w ukryciu
bylo takze przeznaczenie Samsona do walki z Filistynami, czego dowodem jest brak
zrozumienia przez rodzicow decyzji ich pierworodnego (14,4)%. Zastanawiajgce
jest to, ze zakaz spozywania napojéw alkoholowych oraz produktéw uznawanych
za nieczyste, odnosit si¢ tylko do matki. Jesli chodzi o obostrzenia, jakimi zostat
oblozony Samson, to autor biblijny informuje jedynie o nieScinaniu przez niego
wloséw, co ma by¢ oznaka przynaleznosci do Boga. Trzy kwestie decydowaty
0 waznoS$ci zlozonych $lubow: abstynencji od napojow alkoholowych (Lb 6,3),

and Meaning of the Samson Narratives (Jud. 13-16), w: Samson: Hero or Fool? The Many Faces of

Samson, red. E. Eynikel, T. Nicklas, (Themes in Biblical Narrative; 17), Leiden-Boston 2014, s. 6.

3 J. Kim, dz. cyt., s. 181-182.

26 We fragmencie 13,3 autor biblijny opart o chiazm AA’BB’: , Jeste$ nieptodna (A) i dotychczas
nie rodzitas (A”), ale poczniesz (B) i urodzisz syna (B’)”, J. Kim, dz. cyt., s. 182.

7 U.Y. Kim, dz. cyt., s. 2

2 Interesujacy jest pierwszy wers piesni Debory (Sdz 5,2), ktory mozna ttumaczy¢ jako ,,Kiedy
wlosy byly dluzsze w Izraelu” (thumaczenie dostowne AJ). Sugeruje to, Ze nie tylko wlosy Samsona
byly oznaka jego sily, ale takze pozostatych izraelskich wojownikow, ktorzy stangli do walki w imie
Boga. Dlugie wlosy sa oznaka przynaleznosci do Izraela, co stawia Samsona w dogodnej pozycji
w przeciwienstwie do jego wrogow. Wiosy jako takie nie nadaja sily, ale ich posiadanie okresla
identyfikacje jako wojownika. Wlosy w narracji biblijnej symbolizuja tez site ludzka pochodzaca
wprost od Boga, por. E. Assis, dz. cyt., s. 10.

2 Szczegdtowsy analize tego passusu przeprowadza Foster w swoim artykule: Judges 14,4 — Yahweh
uses Samson to provoke the Philistines, “Old Testament Essays” 25/2 (2012).
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wstrzymania si¢ od golenia wlosow i brody (6,5) oraz unikania kontaktu ze zwlokami
(6,7). Samson jako jedyny bohater biblijny byt zwigzany $lubem nazireatu przez
cate swoje zycie, o czym zaswiadcza Bozy postaniec w swojej mowie skierowanej
do zony Manoacha: ,,gdyz chlopiec ten od poczecia begdzie poswigcony Bogu”
(Sdz 13,5). Autor biblijny nie odniost do Samsona wprost zakazu spozywania
napojoéw alkoholowych, co nie oznacza, ze go nie dotyczyty. Nakaz dotyczyt przede
wszystkim matki, co zobowigzuje w przysztosci takze 1 Samsona do respektowania
tych instrukcji. Dzigki takiemu zabiegowi autor biblijny ukazat szczego6lng relacje
pomiedzy matka a dzieckiem, ktdre ta nosi w sobie. Juz wskazanie na to, ze Samson
bedzie nazirejczykiem od poczecia wigze go z odpowiednimi zarzadzeniami'.
Ponadto, z oswiadczeniem, jakie zlozyla Manoachowi jego zona, wigze si¢ jeszcze
problem trwato$ci slubu nazireatu, z jakim zwigzany zostal Samson. Bozy wystannik
nie wspomnial o tym, by Samson przez cate swoje zycie zwigzany byl przysigga,
a jedynie wskazuje na to, ze urodzi si¢ juz jako nazirejczyk (7 ~1n7032, 5b). Matka
Samsona przekazata jednak Manoachowi inng wersje, twierdzac, ze postaniec
mowit o calym zyciu ich potomka (=7y21 1h, 7c). Oryginalna wiadomo$¢ zostata
uzupehiona o przeczucia przysztej matki®'.

Wypowiedz zony Manoacha, kiedy informuje m¢za o swojej nieznajomosci
imienia Bozego wystannika (13,6b) i jego ponownym przybyciu (w. 10a) taczy si¢
z wydarzeniami, ktorych bohaterem byt Samson (14,1-20) za pomoca czasownika
733. Ow czasownik wystepuje znacznie czesciej w serii opowiadajacej o wybraniu
przez Samsona kobiety na zon¢ sposrdd Filistynek (w. 2), jego walki z lwem,
o ktorej nie wspomniat swemu ojcu i matce (w. 6); takze wowczas, gdy czestowat
swoich rodzicow miodem pochodzacym z padliny pokonanego zwierzecia (w. 9).
Uzycie czasownika 73] jest typowe dla zagadek, jakie przygotowal biblijny bohater
dla swoich rozmowcow: najpierw dla Filistynéw podczas za$lubin z kobieta
z Timmy* i pdzniej, gdy probowat cierpliwo$é swojej ukochanej Dalili**. Tak
czeste uzycie czasownika 73] we fragmentach z opisami zagadek moze sugerowac,
ze 1 wezesniej bohaterzy sagi ukrywali przed soba jakies prawdy: zona przed m¢zem,
a syn przed rodzicami. Manoach, po tym, gdy ustyszal wiesci o swoim przysztym
potomku, ktérego zrodzi mu jego nieptodna zona, probowal znalez¢ ziarno prawdy
w jej o$wiadczeniu 1 wypytywal ja o imi¢ zwiastuna tej nowiny. W odpowiedzi
jednak ustyszat o$wiadczenie Zony o nieznajomos$ci imienia oraz pochodzenia
Bozego wystannika. Zatajenie istotnej dla przyszlego ojca wiadomosci o imieniu
wystannika nie jest pomystem matki Samsona. Wskazata ona jedynie w swoim
o$wiadczeniu, ze ,,on [Aniot Bozy] nie oznajmit mi (7°37 °2 ~X?) swego imienia” (BT,

30 J. Kim, dz. cyt., s. 184.

31 B.G. Webb, dz. cyt., s. 166.

2 ww.12[x2].13.14.15.16[x3].17[x2].19.
$16,6.10.13.15.17.18[x2].
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13,6). Pojawia si¢ ono jednak pdzniej w w. 18, kiedy Bozy postaniec odpowiada
Manoachowi: ,,Czemu pytasz o moje imi¢? Ono jest niezwykle” (°%98)*. W narracji
o Samsonie nie tylko gtdéwny bohater zadaje trudne do rozwigzania zagadki. Czynig
to takze 1 inne osoby, cho¢ w pozostatych przypadkach sprawa jest blizsza zatajeniu
prawdy i stworzeniu sekretu, niz stownej famigowki.

3. Samson bohaterem zagadkowym

Samson jest cztowiekiem skonfliktowanym ze wszystkimi, ktérych zna
lub napotyka na swojej drodze. Nie jest to doskonaly przyktad do nasladowania,
zwazywszy chociazby na stosunek wojownika do swoich rodzicow, kiedy to oznajmia
im o swoich matzenskich planach, czynigc to w sposob bezceremonialny (14,2-3)%.
Samson, jako przyszly wyzwoliciel Izraela spod jarzma filistynskiego, nie jest w
stanie zapewni¢ swoim pobratymcom bezpieczenstwa. Nawet podczas uroczystego
momentu, jakim byta jego ceremonia weselna, potrafit doprowadzi¢ do ztosci swoich
gosci zadajac im w niestosownym momencie trudng zagadke, od ktorej rozwigzania
zalezat ich dobytek (14,12b-13)%. Jego dziatania sg agresywne i stanowig zagrozenie
nie tylko dla Filistyndw, ale mogly sta¢ si¢ rOwniez powodem zbrojnej napasci na lud
Izraela. Skrajng nonszalancja odznacza si¢ w trakcie kreowania zagadek. Podczas
gdy pierwsza, skierowana do gosci weselnych, mogta kosztowaé go utrate zycia,
tak opis, jaki znajdujemy w Sdz 16 rozdziale stanowi przyktad dziecinnej zabawy,
niestosownej dla wytrwanego wojownika. Wystarczy wskazaé, ze odpowiedzi
zostaly przez Samsona udzielone po uporczywych namowach kobiety z Timmy
(Sdz 14) i Dalili (Sdz 16). Mozna by zapyta¢, po co Samson konstruowal trudne
zagadki i jaki byl ich cel, skoro wyjawil prawde pod wplywem niecierpliwosci,
kiedy musiat znosi¢ natarczywe kobiece szlochanie. Hagiograf nie wskazuje raczej
na wspotczucie, jakie miatoby cechowac bohatera sagi.

34

Webb okresla syntakse ww.18-19 jako anomalna (anomalous) i wiaze ja z Wj 15,11,
gdzie w modlitwie kilkukrotnie wybrzmiewa odwotanie do pigkna Jahwe, por. tenze, dz. cyt., s. 166.

35 Foster wskazuje jakoby byt to pierwszy przejaw anarchii wérdd Izraelitow, co w drugiej czesei
Sdz (17-21) zostalo wymownie wskazane jako zrodlo nieszcze$¢é narodu wybranego. Jest to zatem
motyw laczacy tre$¢ pierwszej i drugiej czeSci Sdz, por. tenze, dz. cyt., s. 295. Dla niektorych
zachowanie ojca Samsona, Manoacha, jest dowodem na brak ojcowskiej kontroli nad synem,
por. U.Y. Kim, dz. cyt., s. 5. Czg$¢ badaczy jest zdania, ze Samson dziatajac na szkode Filistynom czyni
to wylacznie z pobudek prywatnych, por. S. Gillmayr-Bucher, dz. cyt., s. 34.

36 Smialo$¢, z jaka Samson skierowat swe zagadki do Filistynow, oznacza¢ moze jego dzielnosé,
ale takze seksualng dominacj¢ nad kobieta z Timmy i przewagg sity nad Filistynami, por. M. Derks,
If I Be Shaven, s. 558.
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Samson jest dla Izraela sedzig (vo¥), danym przez Boga w obliczu zagrozenia
ze strony Filistynow. Trudno jednak wyodrebni¢ obowiazki, jakie spelnia¢ mieli
kolejni biblijni sedziowie opisywani w Ksiedze Sedziow*’, stad niektorzy egzegeci
powatpiewaja, czy Samsona mozna uznac za przedstawiciela tej grupy**. Wspomina
si¢ 0 Samsonie jako o ,,sprawujacym sady nad Izraelem” zaledwie trzykrotnie
w catej sekeji Sdz 13-16 (13,5b; 15,20%%; 16,31). Zaznacza si¢ roznica w dziataniu
podejmowanym przez Samsona a pozostatych sedziow, ktorzy dzialajac na rzecz
Izraela nie czynili tego samotnie, bez wsparcia narodu wybranego. Soggin
stwierdza, ze wersety, w ktorych okresla si¢ bohatera jako s¢dziego, nie sg zbyt
przekonywujace®. Istnieja jednak przestanki, ktoére pozwalaja uznaé Samsona
za prawdziwego sedziego. Po pierwsze, imi¢ Samsona wywodzi si¢ ze rdzenia sms,
co taczy go z solarnym bostwem mezopotamskim, Samagem*'. Ten z kolei piastowat
wazng funkcje w panteonie starozytnym i byt odpowiedzialny za przeprowadzane
sady. W dodatku liczba lat panowania Samsona jako biblijnego sedziego odpowiada
liczbie (20), zktora kojarzono Samasa, akazdy dwudziesty dzien miesigca poswiecano
jego szczegolnej czci®. Ironig jest, ze ten, ktory ma sadzi¢ Izraela i sprawowac nad
nim wladze, w pewnym momencie sam btadzi jako slepiec. Bedac pozbawiony
wzroku nie jest juz w stanie sprawowaé wladzy nad narodem wybranym®.

Poszukujac rozwigzania pierwszej zagadki, zwigzanej z piastowang przez
Samsona pozycjg, trzeba zwréci¢ si¢ ku podzniejszej tradycji biblijnej. W kata-

37 Spostrzezenia Webba na temat naszej wiedzy o instytucji izraelskich s¢dziéw sa godne

przywotania: ,,myslimy, ze wiemy, co to oznacza bycie s¢dzig. Ale prawie natychmiast to zrozumienie
jest kwestionowane: Ehud jest bardziej przebiegltym zabdjca niz wojownikiem; Szamgar nie jest
prawdopodobnie Izraelita; Debora jest kobieta, i tak dalej, az w koncu zaprezentowany jest nam
Samson, ktory jest biegunowym przeciwienstwem Otniela”, tenze, dz. cyt., s. 170.

3 Niektorzy badacze zgadzaja si¢ co do tego, ze koncepcja instytucji ,,sedziego” oraz ,,mesjasza”
maja ze soba wiele wspolnych elementdw, por. R. Baker, dz. cyt., s. 44. By¢ moze nalezatoby zbadaé
doktadnie te fragmenty biblijne, w ktorych owe koncepcje si¢ pojawiaja. Poszczegolne tradycje biblijne
mogly nazywac¢ jedna rzecz dwojako. Zasadnicza réznica pomigedzy Samsonem a pozostatymi s¢dziami
jest to, ze nie jest on staby i pokorny, a tacy ludzie zwykle byli wybierani na kierownikéw Izraela,
por. E.L. Greenstein, dz. cyt., s. 240.

3 Ten passus stoi w sprzeczno$ci z Sdz 15,11, gdzie reprezentacja Izraelitow pojawia si¢ przed
Samsonem z pretensjami o jego dziatania wymierzone w Filistynow.

40 J. Alberto Soggin, dz. cyt., 228.

4 1. Niesiolowski-Spano, dz. cyt., s. 409. Wedlug Talmudu imi¢ Samsona wigza¢ miato si¢
z okresleniem Jahwe jako ,,stonica” (Ps 84,12), co suponuje, iz jego sita ma zrédto w Bogu. Wielu
starozytnych rabinéw nie miato jednak dobrego zdania na temat Samsona, por. E. Gass, B. Zissu,
Sela’a ‘Etam and Samson Traditions, from the Biblical to the Byzantine Periods, w: Man Near a Roman
Arch. Studies Presented to Prof. Yoram Tsafrir, red. L. Di Segni, Y. Hirshfeld, J. Patrich, R. Talgam,
Jerusalem 2009, s. 28-29. Powigzanie Samsona z bdstwami solarnymi i wyodrebnienie elementow
mitologicznych z biblijnej sagi zostalo zapoczatkowane przez takich badaczy jak H. Steinthal
1 A. Smythe Palmer, por. G. Mobley, dz. cyt., s. 6-7.

# R. Baker, dz. cyt., s. 47-48.

43 Praktyka o$lepiania wigzniow propagowana byla przez Hetytow. Proto-Filistyni,
po wczesniejszym zapoznaniu si¢ z nig, mieli przenie$¢ ja podczas osiedlania si¢ w Syro-Kanaanie,
i dzigki temu pojawita si¢ rowniez w tekstach biblijnych, L. Niesiotowski-Spano, dz. cyt., s. 373.



25

logu wybitnych mezéw Syrach w sposdb ogélny przedstawia grono s¢dziow
(Syr 46,11-12). Interesujace wydaja si¢ by¢ stowa z w.12: ,Niechaj ich kosci
z miejsca swego spoczynku powrdca do zycia”, ktore moga sugerowac, ze tradycje
0 poszczegdlnych sedziach mialy charakter lokalny, a dopiero pdzniej zostaty
zebrane w cato$¢. Takze i w samej Ksigedze S¢dziow znalez¢é mozna przyklady
zainteresowania hagiografa miejscem pochowku poszczegoélnych przedstawicieli
tej grupy (Sdz 10,1-5; 12,8-15)*. Autor Listu do Hebrajczykéw wspomina Samsona
obok innych sedziow, krolow i prorokow: ,,Coz jeszcze moge dodac? Zabraktoby
mi czasu, gdybym chcial opowiada¢ o Gedeonie, Baraku, Samsonie, Jeftem,
Dawidzie, Samuelu i prorokach” (Hbr 11,32). Dalej nastepuje wyliczenie stawetnych
dziel dokonanych przez wspomnianych bohaterow, wsrod ktorych autor Listu
odwoluje si¢ do sceny zabicia lwa z Sdz 14,5-6.

Dysonans zauwazalny jest rowniez mi¢dzy dazeniami Samsona a przygoto-
wanym przez Boga planem®. Powigzanie mocy plynacej z przynaleznosci
do Boga, ktérej symbolem byly niescicte wlosy, ze staboscia do kobiet, jaka objawit
gldwny bohater trzykrotnie, jest niespotykane w pozostatych cze$ciach Ksiggi
Sedziow, jak i w calym Starym Testamencie, co czyni ten zwigzek jeszcze bardziej
enigmatycznym*®. Mimo po$wiecenia Samsona na stuzbe Bogu, wydaje si¢ on by¢
niepogodzony ze swoim przeznaczeniem lub nie rozpoznal go w sposob odpowiedni.
Widoczne jest to chociazby w zapowiedzi o narodzinach Samsona, kiedy wystannik
Bozy powiadamia zon¢ Manoacha: ,,On zacznie wyzwala¢ Izraela z rak Filistynow”
(13,5¢), podczas gdy Samson, juz jako dorosty mezczyzna planuje §lub z Filistynka.
Zwycigstwo nad Filistynami, opisywane w 15,9-20, przypisuje sobie, moéwigc: ,,08la
szczgka ich zniewazylem. Os$la szczeka zabitem tysiac mezczyzn”, zapominajac
o dziataniu ducha Bozego (w. 14). Jesli chodzi o kontakty Samsona z Bogiem
to mozna wyrdzni¢ trzy takie momenty. Pierwszy zwigzany jest z obwieszczeniem
jego narodzin, kiedy to za przyzwoleniem matki zostat mianowany nazirejczykiem,
oddanym Bogu. Zwycigstwo Samsona w Ramath-Lehi jest prawdopodobnie historig
o charakterze etiologicznym?*’. Jest to drugi moment, kiedy Samson kieruje swojg
prosbe do Jahwe, kiedy warunki sg niesprzyjajace, a jemu zagraza niebezpieczenstwo
$mierci z pragnienia (15,18). Po raz ostatni wi¢z Samsona ze Stworcg ukazana zostata
dopiero w 16,28, w momencie krytycznym, kiedy izraelski wojownik spetany zostat
przyprowadzony do filistynskich wtadcow, by ich zabawia¢. Prosit wtedy Boga
o wsparcie 1 udzielenie sit, gdyz te opuscily go wraz z momentem $ciecia jego
wlosow. Co ciekawe, nie chcial pomsci¢ Izraelitow, ktorzy, wedle biblijnych

4 P.W. Skehan, A.A. Di Lella, The Wisdom of Ben Sira, (The Anchor Bible Commentary; 39),
New York 1987, s. 517.

4 J. Kim, dz. cyt., s. 233. Niektore teksty zydowskie widza w Samsonie odkupiciela narodu
zydowskiego, por. M.J. Grey, dz. cyt., s. 575..

% E. Assis, dz. cyt., s. 1.

47 L. Niesiotowskiego-Spano, dz. cyt., s. 373.
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przekazow, mieli by¢ uciskani przez Filistynow. To strata wzroku, ktorym kierowat
si¢ Samson przy wyborze kobiet, miata by¢ bezposrednig przyczyna jego gniewu
i pragnienia zemsty na filistynskich wladcach. Mimo odrebnych zamiaréw Samsona
i Boga osiagnigty skutek byt dla nich wymarzony: Samson ginie wraz z Filistynami,
ktorzy stanowili zagrozenie dla narodu wybranego. Ironig jest, Zze nie ubolewat
on nad stratg wloséw. Co prawda, odrosty one po pewnym czasie na tyle, by sita
fizyczna, jaka dysponowat wczesniej bohater mogta do niego wréci¢. Wiosy jako
znak przynalezno$ci do Boga i ich utrata symbolicznie oznaczaly zerwanie wigzi
ze Stworcg. Samson ztamal prawo nazireatu, gdy zblizyl si¢ do Iwiej padliny,
z ktorej wydobyt miod (14,6-9). Stanowisko w sprawie kontaktu ze zmartymi
zostato dobitnie wylozone w Lb 6,6-9. Ostatni werset zawiera instrukcje na wypadek
kontaktu nazirejczyka z ludzkimi zwtokami lub zwierzeca padling: musi on dokonaé
oczyszczenia i zgoli wlosy siddmego dnia. Samson, zamiast po$wigci¢ ten czas na
uwolnienie si¢ od kultycznej nieczystosci, ucztuje siedem dni na swojej weselnej
uroczystosci (Sdz 14,12).

Inaczej jest, gdy relacje rozpatrywaé bedziemy z perspektywy Boga.
Dziatal on na Samsona znacznie cze¢$ciej, przy czym w wigkszosci momentow
wykorzystywal go do walki z Filistynami (13,25%; 14,6%.19; 15,14). Podczas
gdy mieszkancy Judei pogodzeni byli z sytuacja ,,niewoli” filistynskiej (15,11),
tak Jahwe dziatal na rzecz whasnych celow™. Zestawiajac dwa wersety (15,11.20)
mozna doj$¢ do wniosku, zZe na zniesieniu wtadzy filistynskiej zalezato tylko Bogu.
Jesli mieszkancom Judei odpowiadata wiladza sprawowana przez Filistynow,
to dlaczego Bog wzbudzit dla nich kolejnego sedziego? Saga o Samsonie z pewnoscia
byla spisana znacznie pozniej, stad zamiarem hagiografa byla proba ukazania,
w jaki sposob ksztaltowaly si¢ te relacje, oraz przedstawi¢ sposob budowania
tozsamosci narodowej przez Izrael. Waznym byto nie tylko zrzucenie filistynskiego
brzemienia, ale roéwniez zatrzymanie procesu asymilacji z Filistynami®'.
Oryginalnos$cia na tle historii pozostatych s¢dzidéw odznacza si¢ saga o Samsonie,
ktora nie rozpoczyna swojej dzialalnosci od walki z innymi bdstwami, czczonymi
przez ,,znienawidzonych” Filistynow.

Oczy, ktérych pozbawiony zostat biblijny bohater, byly mu niezbedne
w wyborze kobiety, towarzyszki zycia. Jego gtowny cel, a wigc zdobycie kochanki,
dostrzegalny jest w jego dwoch mowach, w ktorych o$wiadcza rodzicom,
ze wybranka jego ,,oczu” pozostaje Filistynka z Timny: ,,W Timnie posrdod Filistynek
ujrzalem (°n°X7) kobiete, ktora wezcie teraz dla mnie za zong” (w. 2a) i ,,Wez mi

# Gillmayr uznaje w tym wyrazeniu oznake adolescencji Samsona — bohater nie jest w stanie
dziata¢ bez ducha Panskiego; por. tenze, dz. cyt., s. 36.

# To jedyny moment w catej sadze o Samsonie, kiedy 7)1 717 pojawia si¢ nagle i uzdalnia bohatera,
by ten mogt pokonac Filistynow, por. E. Gass, B. Zissu, dz. cyt., s. 26.

% B.G. Webb, dz. cyt., s. 163.

1 S.J. Foster, dz. cyt., s. 293; M. Derks, dz. cyt., s. 559.
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za zong whasnie te kobiete, bo ona jest dobra w moich oczach’” (w. 3b). Wyrazenie
11y AW pojawia sig w teks$cie Ksiegi Sedziow jeszcze dwukrotnie i zawsze
oznacza pejoratywne zachowania (17,6; 21,25). Zamiar Boga pozostaje zatem
ukryty pod dazeniami bohatera sagi, ktéry chce przede wszystkim zrealizowac swoje
pragnienia. Sformutowanie stoi w opozycji do uzytego w hymnie o stworzeniu §wiata
zwrotu: ,,Bog widziat, Ze byto dobre” (21t 2778 =2 X, m.in. Rdz 1,12). Teraz bowiem
juz nie Bég widzi jaka$ rzecz jako dobra, tylko cztowiek dokonuje oceny sytuacji
i dziala zgodnie z wlasnym osagdem. Wedtug hagiografa Izrael musi by¢ prowadzony
przez specjalnie przygotowang do tego jednostke (np. kréla, Sdz 17,6a), bowiem
bez kierownictwa popada w grzech i ,kazdy czyni to, co stuszne w jego oczach”
(BT, w.6b). Historia biblijnego Izraela ukazuje wiele momentow, kiedy, pomimo
sprawowania nad nim wladzy przez powolanych przez Boga ludzi, dopuszczat
si¢ prawnych i kultycznych wykroczen (np. Wj 32-34). Tym razem zostaje stabos¢
bohatera sagi, ktorego dazenia do wzigcia w posiadanie kobiety wywoluja u jego
najblizszych zdziwienie, zostaje wykorzystana przez Boga do wszczecia konfliktu
z Filistynami, jaki w efekcie ma przynies¢ Izraelitom wyzwolenie.

Whioski

Dokonany przeglad poszczegdlnych elementéw sktadajacych sie na sage
o biblijnym bohaterze, Samsonie, uzmystawia bogactwo narracji sekcji Sdz 13-16.
Juz nie tylko Samson opowiada zagadki, ale takze jego rodzice zakrywajga pewne
prawdy przed sobg i nie oznajmiajg wszystkiego w sposob jasny. Kolejne passusy
oczekuja na bardziej doktadne opracowanie, lecz juz teraz mozna stwierdzic,
ze narracja utkana przez autoréw biblijnych i zawarta w sekcji Sdz 13-16 nosi
znamiona tajemniczej, petnej ironii, zawierajgcej wiele ukrytych i zagadkowych
stwierdzen. Relacje pomigdzy poszczegdlnymi bohaterami sg niejednokrotnie
enigmatyczne i mogg stawia¢ wiele trudnosci interpretacyjnych. Jedng z pierwszych
zagadek, jakie mozna napotka¢ podczas lektury sagi, jest ojcostwo Manoacha
oraz przeznaczenie gtdwnego bohatera. Dalej, trudno$ci mnozg si¢, z czego wynikaja
trudnosci interpretacyjne. Dla czytelnika poszukujacego w sadze o Samsonie
prawdy od Boga jasnym jest, ze to nie ludzkie zamiary, a wola Boza powinna
by¢ realizowana. Dowodem na to jest sam gldownym bohater, ktory w sposob
niedoskonaly realizowat swoje zyciowe powinnosci, bowiem dla Izraela miat by¢ on
sedzia i wsparciem, a mogt swoimi decyzjami doprowadzi¢ do militarnej potyczki
z Filistynami. Jego dziatania, pozbawione czg¢sto prawdziwej relacji z Bogiem,
doprowadzajg go do sytuacji kryzysowej, a w koncu do $mierci.

32 Wyro6znienie AJ; polskie przektady w tym miejscu sg niedoktadne: ,,bo ona mi si¢ podoba” (BP)
lub ,,gdyz spodobata si¢ moim oczom” (BT).



28

Literatura

Assis, E., The Structure and Meaning of the Samson Narratives (Jud. 13-16), w: Samson: Hero
or Fool? The Many Faces of Samson, red. E. Eynikel, T. Nicklas, (Themes in Biblical Narrative;
17), Leiden, Boston 2014, s. 1-12.

Baker, R., Hollow Men, Strange Women. Riddles, Codes and Otherness in the Book of Judges, (Biblical
Interpretations Series; 143), Leiden, Boston 2016.

Blumenthal, F., Samson and Samuel: Two Styles of Leadership, “Jewish Biblical Quaterly” 33/2 (130),
s. 108-112.

Bray, J1.S., Sacred Dan. Religious Tradition and Cultic Practice in Judges 17-18, (Library of Hebrew
Bible/Old Testament Studies; 449), New York 2006.

Clines, D.J.A., The Dictionary of Classical Hebrew, Vol. V, Sheffield 2011.

Crenshaw, J.L., Samson: A Secret Betrayed, A Vow Ignored, Atlanta 1978.

Derks, M., ‘If I Be Shaven, Then My Strength Will Go from Me’. A Queer Reading of the Samson
Narrative, “Biblical Interpretation” 23 (2015), s. 553-573.

Foster, S.J., Judges 14,4 — Yahweh uses Samson to provoke the Philistines, “Old Testament Essays”
25/2 (2012), s. 292-302.

Gass, E., Zissu B., Sel’a ‘Etam and Samson Traditions, from the Biblical to the Byzantine Periods,
w: Man Near a Roman Arch. Studies Presented to Prof. Yoram Tsafrir, red. L. Di Segni,
Y. Hirshfeld, J. Patrich, R. Talgam, Jerusalem 2009, s. 25-46.

Gillmayr-Bucher, S., 4 Hero Ensnared in Otherness? Literary Images of Samson, w: Samson: Hero or
Fool? The Many Faces of Samson, red. E. Eynikel, T. Nicklas, (Themes in Biblical Narrative; 17),
Leiden, Boston 2014, s. 33-51.

Greenstein, E.L., The Riddle of Samson, “Prooftexts” 1/3 (1981), s. 237-260.

Grey, M.J., ,, The Redeemer to Arise from the House of Dan”: Samson, Apocalypticism, and Messianic
Hopes in Late Antique Galilee, “Journal for the Study of Judaism” 44 (2013), s. 553-589.

Kim, J., The Structure of the Samson Cycle, Leuven 1993.

Kim, U.Y., More to the Eye than Meets the Eye. A Protest against Empire in Samson's Death?, “Biblical
Interpretation” 22 (2014), s. 1-19.

Klein, L.R., The Triumph of Irony in the Book of the Judges, (Journal for the Study of the Old Testament
Supplement Series: 68), Sheffield 1988.

Le Roux, M., The Wife of Manoah, The Mother of Samson, “Journal for Semitics” 25/2 (2016),
s. 546-571.

Margalith, O., Samsons Riddle and Samson’s Magic Locks, “Vetus Testamentum” 36/2 (1986),
s. 225-234.

Mobley, G., Samson and the Liminal Hero in the Ancient Near East, (Library of Hebrew Bible/Old
Testament Studies; 453), New York, London 2006.

Na’aman, N., David’s Stronghold and Samson’s Rock of Etam, w: Let us Go up to Zion. Essays
in Honour of H.G.M. Williamson on the Occasion of His Sixty-Fifth Birthday, red. 1. Provan,
M.J. Boda, Supplement to Vetus Testamentum; 153), Leiden, Boston 2012, s. 431-440.

Niditch, S., Judges. A Commentary, (Old Testament Library), Louisville 2011.

Niesiotowski-Spano, L., Dziedzictwo Goliata: Filistyni i Hebrajczycy w czasach biblijnych, Torun 2012.

Pitkénen, P., Ancient Israel and Philistia: Settler Colonialism and Ethnocultural Interaction, (Ugarit
Forschungen; 45), Miinster 2014.

Rowlett, L., Violent Femmes and S/M: Queering Samson and Delilah, w: Queer Commentary and
the Hebrew Bible, red. K. Stone, (The Library of Hebrew Bible/Old Testament Studies; 334),
Sheffield 2002.

Skehan, P.W., Di Lella A.A., The Wisdom of Ben Sira, (The Anchor Bible Commentary; 39), New York 1987.

Soggin, A.J., Judges. A Commentary, (The Old Testament Library), Louisville 2016.

Webb, B.G., The Book of Judges. An Integrated Reading, (Journal for the Study of the Old Testament
Supplement Series; 46), Sheffield 1987.

Yadin, A., Samson s hidd, w: “Vetus Testamentum” 52/3 (2002), s. 407-426.



STUDIA GDANSKIE
TOM XLIV

KS. JACEK STEFANSKI

Wigry

ORCID: 0000-0001-9694-1419

Wyeksponowany motyw Wyjscia w Mk 6,45-52

DOI: https://doi.org/10.26142/stgd-2019-002

Streszczenie: Sw. Marek uzywa motywu Wyjscia w swojej Ewangelii,
aby ukaza¢ zwiazek migdzy réznymi wydarzeniami w zyciu Jezusa, Mojzesza
oraz Izraelitow od czasu ich pobytu w Egipcie do zakonczenia wedrowania
na pustyni. Wydarzenie kroczenia Chrystusa po wodach Jeziora Galilejskiego
zawiera szczeg6ly znajdujace si¢ tylko w Ewangelii Marka i moga one by¢
lepiej zrozumiane w kontekscie Wyjscia. To spostrzezenie jest szczegdlnie
wazne wowczas, gdy wybrane wyrazenia greckie w Mk 6,45-52 sg analizowane
w $wietle Septuaginty oraz wybranych przekladéw Nowego Testamentu
najezyk hebrajski. Czynnosci, ktore normalnie mogg by¢ trudne do wyjasnienia
— jak np. zamierzone przej$cie Chrystusa obok Apostotéw po jeziorze — stajg
si¢ bardziej czytelne w $wietle starotestamentowego motywu Wyjscia.

Stowa kluczowe: Wyjscie, manna, kroczenie po jeziorze, znaki, zatwardzialo$é
serca

The Underscored Exodus Motif in Mk 6,45-52

Summary: Saint Mark uses the Exodus motif in his Gospel to show the
connection between various events in the life of Jesus, Moses and the people
of Israel from their time in Egypt until the end of their sojourn in the desert.
The episode of Christ walking on the waters of the Sea of Galilee contains
various details unique to Mark’s Gospel which can be better explained when
placed in the context of the Old Testament Exodus event. This is made
especially clear when various Greek expressions in Mk 6,45-52 are examined
in light of both the Septuagint and selected translations of the New Testament
into Hebrew. Details which would be otherwise difficult to explain — such
as the Lord passing the Apostles by on the lake — become better understood
in light of the Exodus event in its various stages in the Old Testament.
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Wprowadzenie

Ewangelisci Mateusz, Marek i Jan opisujg scen¢ kroczenia Pana Jezusa
po Jeziorze Galilejskim (Mt 14,22-33; Mk 6,45-52; J 6,16-21"). Wszyscy trzej
natchnieni autorzy przedstawiaja te sceng bezposrednio po cudzie rozmnozenia
chleba (Mt 14,13-21; Mk 6,32-44; J 6,1-15), jednak, o ile mozna si¢ dopatrzy¢ aluzji
do motywu starotestamentowego Wyjscia we wszystkich wyzej wymienionych
opisach kroczenia Chrystusa po wodzie, o tyle w perykopie Mk 6,45-52 ten watek
jest najbardziej wyeksponowany i rzuca $wiatto na szczegodty, ktdérych nie ma
u pozostatych Ewangelistow. To z kolei wpisuje si¢ w mysl przewodnig Ewangelii
Marka, jaka jest droga nawracajacego si¢ Chrystusowego ucznia, ktory poznaje
wielkie dzieta Boze, podobnie jak nardd Izraela poznat je przez doswiadczenie
Wyjscia.

1. Perykopa Mk 6, 45-52

Swiety Marek Ewangelista podaje, ze po rozmnozeniu chleba Pan Jezus
natychmiast kazal Apostotom wejs¢ do todzi i wyprzedzi¢ Go na druga strong jeziora.
Chrystus zatem oddalit si¢ od uczniéw i udat si¢ na gore, aby si¢ modli¢. Gdy nastat
wieczor, 10dZ z uczniami znajdowata si¢ na $rodku jeziora, a On byt sam na ladzie.
Widziat ich, jak trudzili si¢ przy wiostowaniu ze wzgledu na przeciwny wiatr. Okoto
czwartej strazy nocnej przyszedt do nich, kroczac po wodzie, i chciat ich oming¢.
Gdy zobaczyli Go chodzacego po jeziorze, mysleli, ze to zjawa i krzykneli ze strachu.
On jednak zawotat do nich: ,,Odwagi, to Ja jestem, nie bojcie si¢”. Wowczas wszedt
do todzi i wiatr si¢ uciszyl. W zwiazku z tym uczniowie byli bardzo zdumieni,
bo nie zrozumieli tego, co stato si¢ wczesniej z rozmnozonymi chlebami, poniewaz
ich umysty byly otepiate.

1.1. Osobliwe szczegoty w perykopie Mk 6, 45-52
Zestawiajagc Markowy opis epizodu kroczenia Pana Jezusa po wodzie

z opisami Ewangelistow Mateusza i Jana (Lukasz nie omawia tego wydarzenia),
mozna zauwazy¢ kilka szczegélow, ktore podaje tylko Marek. Gdy Jan pisze,

! Zdaniem $w. Jana Chryzostoma perykopa J 6,16-21 nie odnosi si¢ do tego samego incydentu,
ktory zostaje opisany przez Mateusza (14,22-33) i Marka (6,45-52). Inaczej mysli $w. Augustyn,
ktory dostrzega w perykopie Janowej ten sam epizod. Zob. J. E. Elowsky, John 1-10 (Ancient
Commentary on Scripture. New Testament IV a), Downers Grove, [llinois 2006, 218.
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ze Apostotowie w trakcie wyprawy udali si¢ do Kafarnaum (J 6,17), Marek podaje,
ze Jezus kazat Apostotom, aby udali si¢ do Betsaidy (Mk 6,45). Poza tym Mateusz
informuje ogdlnie, ze 10dz z uczniami znajdowala si¢ ,,0 wiele stadiow oddalona
od brzegu” (10 &€ mAolov §dn otadloug moAAoLG amO TG YAg amelyev — Mt 14,24),
a Jan pisze dokladniej, ze Apostotowie uptyneli ,,0okoto dwudziestu pigciu
lub trzydziestu stadiow” (w¢ otadlovg €ikool mévte 1 tpLakovta — J 6,19). Marek
za$ relacjonuje miejsce todzi na jeziorze jeszcze inaczej, piszac ze znajdowata si¢
,»,na $rodku jeziora” (v 10 mAolov év péow thg Baddaong — Mk 6,47). Marek wraz
z Janem uzywa w tym miejscu stowa ,,morze” (beAaoon) w odniesieniu do jeziora.
Ponadto o ile Mateusz zaznacza, ze 16dz byla ,,miotana falami” (Baoovi(ouevov
Lo TV Kupatwy — Mt 14,24), o tyle Marek zauwaza, ze Apostotowie ,,trudzili si¢
przy wiostowaniu” (kal 8wy adtovg Peoaviopévoug év t¢ €rnldvely — Mk 6,48).
Znamienny jest tez fakt, ze tylko Marek zaznacza, iz podchodzac do uczniéw, Jezus
,.chciat ich ming¢” (6erev maperbelv adtolc — Mk 6,48). Oprocz tego wszyscy trzej
Ewangelisci pisza, ze uczniowie widzieli Chrystusa chodzacego po wodzie, ale tylko
Marek podaje t¢ informacje dwa razy, dodajac — za drugim razem — stowo ,,wszyscy”
(mavtec — Mk 6,50). Poza tym Mateusz, Marek i Jan pisza, ze Jezus wszedt do todzi
(swiety Jan podaje, ze uczniowie wzigli Go do todzi — J 6,21), chociaz tylko Marek
dodaje — a raczej powtarza — ze 10dz byta z uczniami (dostownie ,,z nimi” — mpog
avtoug — Mk 6,51). Na koniec perykopy Marek jako jedyny nawigzuje do sceny
rozmnozenia chleba, ktora poprzedzita kroczenie Chrystusa po wodzie, informujac,
ze uczniowie byli zdziwieni, bo nie rozumieli tego, co miato miejsce z chlebami
ze wzgledu na ich otgpiale serca (AL fv adtdY T kapdle Temwpwuévn — Mk 6,52).

1.2. Wspolne tto dla osobliwych szczegotow w perykopie Mk 6,45-52

W S$wietle powyzszego zestawienia trzech ewangelijnych opiséw sceny
kroczenia Jezusa po wodach jeziora mozna postawi¢ pytanie, czy szczegoty
w perykopie Mk 6, 45-52, ktérych nie ma u pozostatych Ewangelistow,
sa przypadkowymi spostrzezeniami Marka, czy moze wynikaja z zamierzonego
przekazu wpisujacego si¢ w szerszy obraz teologiczny przedstawiony przez tego
Ewangeliste. Badania egzegetyczne nad tym fragmentem czesto nawigzuja do
starotestamentowych teofanii w kontek$cie motywu Wyjscia Izraelitow z Egiptu®.

2 R. E. Watts podaje obszerng syntez¢ badan na ten temat w swoim dziele Isaiah’s New Exodus
in Mark, Grand Rapids, Michigan 1997, 9-28. Por. takze J. R. Donahue — D. J. Harrington, The Gospel
of Mark (Sacra Pagina, 2), Collegeville, Minnesota 2002, 215; D. E. Garland, The NIV Application
Commentary: Mark, Grand Rapids, Michigan 1998, 263; M. Healy, The Gospel of Mark (Catholic
Commentary on Sacred Scripture, red. P. S. Williamson — M. Healy), Grand Rapids, Michigan 2008,
33; J. Marcus, Mark 1-8 (The Anchor Bible, red. W. F. Albright — D. N. Freedman), New York 2000,
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Nalezy za§ zwroci¢ uwage, ze 6w motyw nie odnosi si¢ tylko do geograficznego
opuszczenia Egiptu przez naréd wybrany. W judaizmie okreSlenie ,,wyjscie
z Egiptu” (w jezyku hebrajskim jeciat micraim —o>7xn nR°x> —dost. ,,wyjscie Egiptu”)
ma o wiele szersze znaczenie. Obejmuje ono wszystko, co miato miejsce bezposrednio
przed, podczas oraz po opuszczeniu Egiptu przez Hebrajczykow (plagi egipskie,
ucieczka przed Egipcjanami, przejscie przez Morze Czerwone oraz poszczeg6lne
wydarzenia podczas pustynnej wedrowki w drodze do Ziemi Obiecanej)’. W Nowym
Testamencie motyw Wyjscia zostaje podjety w celu ukazania Chrystusowego
dzieta zbawienia jako nowe, duchowe wyjscie ludzkos$ci z niewoli grzechu. Marek
nawiazuje do tego watku juz w pierwszych wersetach swojej Ewangelii:

,»Jak jest napisane u proroka Izajasza: »Oto Ja posytam wystanca mego
przed Toba; on przygotuje droge Twoja. Glos wotajacego na pustyni:
Przygotujcie droge Panu, prostujcie dla Niego $ciezki«,, (Mk 1,2-3).

Mimo ze powyzszy cytat pochodzi z dwodch zrédet — 1z 40,3 oraz Ml 3,1 —
to jednak Ewangelista powoluje si¢ wprost tylko na proroka Izajasza. Czyni
to najprawdopodobniej dlatego, ze stowa zawarte w Iz 40 pochodza z drugiej
czesci Ksiegi Izajasza, gdzie wybrzmiewa nadzieja nowego wyjscia, ktore dla
wygnanych Zydoéw miato by¢ opuszczeniem Babilonii i powrotem do Judei. Z tej
racji bezposrednio po owym cytacie Marek nawigzuje do pustyni: ,,Wystapit Jan
Chrzciciel na pustyni [év tf) épnuw] i glosit chrzest nawrocenia na odpuszczenie
grzechow” (Mk 1,4). Pustynia w tym miejscu nie jest tylko przypadkowym miejscem
bezludnym, gdzie Jan Chrzciciel przebywal, lecz rejonem przypominajacym ziemice,
na ktorej Izraelici byli poddani probom, buntowali sig, ale tez glgbiej poznawali Boga
i nawracali si¢*. To wszystko dzialo si¢ podczas ich wedrowki do Ziemi Obiecanej,
a echem powyzszego starotestamentowego tla jest tez nastepujacy werset odnoszacy
si¢ do Jana Chrzciciela: ,,Ciagnela [éEemopeteto] do niego cata judzka kraina”
(Mk 1,5). Czasownik ékmopetopet, ktory oznacza ,,wychodzi¢” lub ,,wyruszy¢™

218; 283; 348-349; 411; 414; 419-422; 482-486.

3 Por. I. Ta-Szema, *¥°Rn nx°0, w: Encyclopaedia Hebraica, red. M. — B. Peli, Jerusalem 1971,
t. 20, 190-192. Na ten temat por. takze E. Carpenter, Exodus: Theology of, w: Dictionary of Old
Testament Theology and Exegesis, red. Willem A. VanGemeren, t. 4, Grand Rapids, Michigan 1997,
607-615.

4 Stowo épnuoc oznacza ,,pustyni¢”, ,,miejsce pustynne”, ,,miejsce opuszczone”, ,,ziemi¢ bezludng”
(por. R. Popowski, épnpoc, Wielki stownik grecko-polski Nowego Testamentu, Warszawa 1997, 232).
Znamienne jest to, ze OW termin wystepuje osiem razy u Mateusza, dziewi¢¢ razy u Marka, jedenascie
razy u Lukasza oraz pi¢¢ razy u Jana. Biorac pod uwagg fakt, ze Ewangelia Marka jest najkrotsza,
mozna wnioskowaé, ze czgstotliwo$¢ uzywania stowa épnuoc jest najwigksza u Marka.

5 Por. R. Popowski, ékopetopat, Wielki stownik grecko-polski Nowego Testamentu, 186.
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jest czesto pojawiajacym si¢ terminem u Marka®. Wpisuje si¢ on w idee Wyjscia
w jego Ewangelii’, na ktorg wskazuje tez rzeczownik 686¢ — ,,droga”. Ewangelista
Marek postuguje si¢ stowem ,,droga” w sumie szesnascie razy nie tylko w sensie
geograficznym, lecz réwniez w sensie moralnym i duchowym. W ten sposéb odnosi
si¢ do zycia kazdego ucznia Chrystusa, ktory jest na drodze duchowego dojrzewania,
podobnie jak nardd Izracla byt na drodze nawrdcenia torowanej przez Boga
i wiodacej do Ziemi Obiecane;j®.

W jaki sposob idea Wyjscia zostaje ukazana w opisie Mk 6,45-52? Odpowiedz
na to pytanie daje analiza poszczegolnych czesci tej perykopy.

2. Analiza poszczeg6lnych wersetow perykopy Mk 6,45-52

2.1 Przyczyna 1 kierunek przeprawy na jeziorze

Ewangelisci podaja nastepujace szczegdly dotyczace genezy przeprawy
oraz zamierzonego punktu docelowego uczniow w lodzi:

»Zaraz tez [Jezus] przynaglit ucznidéw, zeby wsiedli do todzi i wyprzedzili Go na
drugi brzeg, zanim odprawi ttumy” (Mt 14,22).

Kol €08éwg fraykaoer Toug padntag eupfival elg to mAolov kal Tpoayely adTov €ig
10 mépav, €wg 00 aToADOY TOLg OYAOUC.

»Zaraz tez [Jezus] przynaglit swych uczniow, zeby wsiedli do todzi i wyprzedzili Go
na drugi brzeg, do Betsaidy, zanim sam odprawi ttum” (Mk 6,45).

Kol €08l¢ fraykaoer tovg uadntag adtod éupfival elg 0 mAolov kal TpoyeLy €ig
10 Tépav TPo¢ Bnbouiday, éwg adtog dmoilel tov dyiov.

,»O zmierzchu uczniowie Jego zeszli nad jezioro i wsiadlszy do todzi, zaczeli si¢
przeprawiaé przez nie do Kafarnaum ...” (J 6,16-17).

Q¢ 8¢ OYla éyéveto katéfnoar ol pedntal wdtod €ml ThY BdAnoooy
el mAolov fpyovto mépav thg Badaoong eig Kadapraoly. ..

7 kol éuavteg

¢ Jedenascie razy u Marka w poréwnaniu z pigcioma przypadkami u Mateusza, trzema u Lukasza
oraz dwoma u Jana

7 Por. Watts, Isaiah s New Exodus in Mark, 126-132.

8 Por. M. E. Boring, Mark. A Commentary (The New Testament Library, red. C. C. Black
— J. T. Carroll), Louisville, Kentucky 2006, 37-38; J. R. Donahue — D. J. Harrington, The Gospel
of Mark, 190, przyp. 8. Por. takze G. Ebel, 666c, w: The New International Dictionary of New Testament
Theology, t. 3, red. C. Brown, Grand Rapids, Michigan 1986, 937-941.
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Z trzech powyzszych opisow wynika, ze tylko Mateusz i Marek zauwazaja,
iz przeprawa lodzig nastgpita w wyniku nakazu Chrystusa. O ile obaj - Mateusz
i Marek zaznaczaja, ze ten nakaz dotyczyt wejscia do todzi oraz wyprzedzenia
Jezusa na drugi brzeg, o tyle Marek jako jedyny pisze, ze punktem docelowym tej
przeprawy miata by¢ Betsaida. Jan za$, podajac Kafarnaum jako miejsce docelowe tej
przeprawy, nie mowi, ze to Chrystus kazal uczniom tam si¢ udac. Jak wytlumaczy¢
rozbieznos$¢ migdzy tymi informacjami? Wystarczy zwroci¢ uwagg, ze to nie jedno,
lecz oba miejsca — Betsaida i Kafarnaum — mogly znalez¢ si¢ na szlaku ucznidw,
aczkolwiek Marek, piszac w Rzymie pod dyktando $wigtego Piotra Apostota, mogt
przywota¢ jedynie Betsaide, bo z tej miejscowosci pochodzit Piotr. Natomiast
wazniejszym szczegodtem jest fakt, ze wedtug Mateusza i Marka przeprawa odbyta
si¢ w wyniku nakazu Chrystusowego; ponadto tylko Marek daje do zrozumienia,
ze w nakazie byl tez ujety doktadny geograficzny punkt docelowy tej przeprawy.
Oznacza to, ze informacja podana przez Marka odnosnie do Osoby Pana Jezusa
jest bardziej sprecyzowana, bo Jan, mimo ze podaje punkt docelowy (Kafarnaum),
jednak nie dodaje, ze podroz uczniéw do tej miejscowosci wynikata wprost z nakazu
Chrystusowego. Inaczej méwiac, Jezus zostaje ukazany przez Marka jako ten, ktory
nie tylko nakazuje uczniom, co majg czyni¢ (przeprawic si¢ na drugg stron¢ jeziora),
ale wyznacza im réwniez punkt docelowy.

Gdy zestawia si¢ ten szczegdt z Ewangelii Marka z opisem przejscia [zraelitow
przez Morze Czerwone, mozna zauwazy¢ dwa podobienstwa. Po pierwsze,
przej$cie Izraelitow przez Morze Czerwone jest nakazem Bozym skierowanym
do Mojzesza:

,» 1y zas podnies swa laske i wyciagnij reke nad morze i rozdziel je na dwoje, a wejda
Izraelici w $rodek morza na sucha ziemi¢” (Wj 14,16).
W2 0O TIN2 HRAWS °32 RN YR 207 DY 7T IR 27 TOn DX 207 A0X)

Ksigga Wyjscia podaje kierunek dalszej wedrowki Izraelitow po przejsciu przez
morze (Wj 15,22):

»Mojzesz polecil Izraelitom wyruszy¢ od Morza Czerwonego i szli w kierunku
pustyni Szur.”
W 9277 PR IR 7I0 27D PRIV DR WD YO

Znamienny jest fakt, ze powyzszy tekst masorecki rozpoczyna si¢ od czasownika
Y01 — nasa (,przemieszczaé si¢”), ktory w Biblii hebrajskiej wystgpuje w formie
hif-il tylko w tym miejscu. Przez to nalezy rozumie¢, ze Mojzesz nie tylko polecit

® Por. L. Koehler — W. Baumgartner, vo1, The Hebrew and Aramaic Lexicon of the Old Testament,
t.1, Leiden 2001, 704.
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Izraelitom wyruszy¢ od Morza Czerwonego, lecz ,,przemiescit” lub ,,przeprowadzit”
Izraela po przejéciu przez wode. Mozna wigc wnioskowaé, ze dalszy kierunek
wedrowki Hebrajczykow byl wyznaczony przez Mojzesza (niewatpliwie jako ciag
dalszy nakazu Bozego ujawnionego Mojzeszowi), podobnie jak punkt docelowy dla
przeprawiajacych sie przez Jezioro Galilejskie uczniow Jezusa byta — wedlug Marka
— Betsaida.

2.2. Usytuowanie todzi na jeziorze

Ewangelisci relacjonuja, gdzie na jeziorze znajdowala si¢ t6dz, gdy Jezus do
niej podchodzit:

»Wieczor zapadt, a On sam tam przebywal. £odz za$ byla juz o wiele stadiow
oddalona od brzegu ...” (Mt 14.23-24).
orlag 8¢ yevopérng povog fr ékel. T0 &€ mAolov idn atadlovg ToALOVE GO ThC YAC. ..

»Wieczor zapadt, t0dz byta na $rodku jeziora, a On sam jeden na ladzie” (Mk 6,47).
kol OYlag yevouévng fv 10 TAolov €V péow thg Bedaoong, kol adTog Lovog €t Thg yhg.

,»Gdy uptyneli okoto dwudziestu pieciu lub trzydziestu stadiow ...” (J 6,19).
EANAakoTeg 00V WG oTadloug €lkooL TévTte § TpLOKOVTA. ..

O ile Mateusz i Jan podaja odleglos¢ todzi z uczniami od brzegu
w stadiach (Mateusz czyni to w sposob ogdlny, a Jan w liczbach), o tyle Marek
nie uzywa tej miary, lecz pisze, ze 10dz znalazla si¢ na $rodku jeziora (év péow tfic
Boraoong — Mk 6,47). Ta pozornie drobna réznica w przekazie Marka jest znamienna
z dwoch powodow. Po pierwsze, jest to jedyny przypadek w Nowym Testamencie,
gdzie zastosowany termin péowc (,,Srodek™) odnosi si¢ do umiejscowienia czego$
na wodzie. Po drugie, w Septuagincie stowo péowg jest uzyte w Ksiedze Wyjscia
w odniesieniu do $rodkowego szlaku Izraelitow przechodzacych przez Morze
Czerwone i majacych wody po swojej prawej oraz lewej stronie. Okre$lenie eig
wéoov lub év péow pojawia sie kilkakrotnie w LXX jako odpowiednik hebrajskiego
okres$lenia 732 lub 70 98!, czyli ,,w $rodku”, ,,w $rodek”, ,,przez $rodek” lub
»posrodku”, podczas gdy w Wulgacie to samo okreslenie jest podane jako in medio,
in mediis lub per medium:

10 Por. R. Popowski, uéowg, Wielki stownik grecko-polski Nowego Testamentu, 287-288.
1 Wyjatkowo werset Wj 15,8 w LXX zawiera okre$lenie év péow, ktore jest odpowiednikiem
hebrajskiego 223, czyli ,,w sercu”, chociaz znaczenie jest to samo, co ,,w §rodku” lub ,,posrodku”.
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Wj 14,16:
\ N ~ e/ N \ ~ ’ b \ \ ’ \ ¢ A~
Kol oU €mopov T pefdew 00U Kol €KTELVOV TNHY XELPK OO0V €ml TV Boioocoar kol pf
3 4 \ 2 ’ € € A\ 9 ’ ~ ’ \ \ ’
Eov avTNY Kol eloeABatwoay ol ulol Iopani €lg pecov Thg Baiooong kot TO Enpov.

W22 0% TIN2 DRIWS 12 IR 1YPAY 0°7 DY TT° DR T03Y o DR 077 I0K)

Tu autem eleva virgam tuam et extende manum super mare et divide illud ut
gradiantur filii Israhel in medio mari per siccum.

» 1y za$ podnie§ swa laske i wyciagnij r¢k¢ nad morze, i rozdziel je na dwoje,
a wejda Izraelici w $rodek na suchg ziemig.”

Wi 14,22:
kel €lofilbov ol viol Iopamd el péoov Thg Baddoong ket TO ENpov kel TO LdWP
a0TOLG TELYOC €k OEELDY Kol TeElY0og €€ eDwVUpwY.

.O9RAWAY DA T OR 0% AW 0% TIN2 HRAWS 212 1NN

...et ingressi sunt filii Israhel per medium maris sicci erat enim aqua quasi murus
a dextra eorum et leva.

»-..a Izraelici szli przez §rodek morza po suchej ziemi, majac mur z wod po prawej
1 po lewej stronie.”

Wi 14,23:

’ \ € 2 / \ bl ~ 2 ’ b ~ ~ e e \
katedlwEar 8¢ ol Alylmtiol kol elofidbov omlow adtdv maow 7 {nmoc Papaw kol
TO PHOTO KoL OL GrePotel elg péoor thg BaAdoong.

.07 IN OR PWIDY 1297 V70 DI0 93 4PN IR 2282 197

...persequentesque Aegyptii ingressi sunt post eos omnis equitatus Pharaonis currus
eius et equites per medium maris.

»Egipcjanie §cigali ich. Wszystkie konie faraona, jego rydwany i jezdzcy weszli
za nimi w §rodek morza.”

Wi 14,27

bl ’ \ ~ \ ~ 2 \ \ ’ \ b ’ \ 4 \
€tételver ¢ Mwuofic Ty xelpa éml Ty Badaooay Kol Gmekatéotn T Vdwp TPOC
€ ’ bl \ ’ € \ b ’ b4 3 \ \ e \ b ’ ’ \
NUépay €mL ywpag ol 6¢ Alyomtiol épuyor 1TO T Ldwp kol €Eetivaker kKipLog ToLg
Alyvntioug péoov tfic Baiaoong.

.07 TIN2 2°7%1 DR T W INRAPY 001 D281 1NPKRY P2 MDYk 0% 2w 0% DY 17 DR qwn N

...cumque extendisset Moses manum contra mare reversum est primo diluculo ad
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priorem locum fugientibusque Aegyptiis occurrerunt aquae et involvit eos Dominus
in mediis fluctibus.

»Wyciagnat Mojzesz reke nad morze, ktore o brzasku dnia wrocito na swoje miejsce.
Egipcjanie uciekajac biegli naprzeciw falom, i pograzyt ich Pan w $rodku morza.”

Wj 14,29:
ol 8¢ viol IopamA émopelBnoay dui Enpac év uéow thc Badooong to 8¢ Vowp alTolg
TELXOC €K BEELAY Kol TEL(0C €f DWWV,

OPRAWM Q1nA AN 0P 2% 21 7IN2 Aw2°a 1977 DRI "1
. Jilii autem Israhel perrexerunt per medium sicci maris et aquae eis erant quasi
pro muro a dextris et a sinistris
»lzraelici za$ szli po suchym dnie morskim, majgc mur po prawej i po lewej stronie.”

Wj 15,19:
0tL elofjABer {mmog Papaw oLV dpuaoLy Kol avefatelg €ig Baiaooay kol ETyoyey
€m adTOVG KUPLOG TO Vdwp Thg Boddoong ol &¢ viol Iopand émopeldnoay duo Enpag
€V péow thc Baddoong.

0°1 7n2 Aw2a"a 19977 DR %121 @77 2 DR 379V 770 2w 22 1PR52 12572 V1D D10 N2 0D
...ingressus est enim equus Pharao cum curribus et equitibus eius in mare et reduxit
super eos Dominus aquas maris filii autem Israhel ambulaverunt per siccum in
medio eius
,»Gdy weszly w morze konie faraona z rydwanami i jezdzcami, Pan przywiodh
na nich z powrotem fale morskie, synowie za$ Izraela przeszli suchg nogg morze.”

Mimo ze tekst masorecki jest pozniejszy od Septuaginty i Wulgaty, nie
sposob nie zauwazy¢, ze przektad grecki jak réwniez 1 tacinski wydaja sie trzymac
scisle pierwotnego hebrajskiego tekstu ze wzgledu na okreslenie T2 — betoch'
(,,w $rodku”; ,,posrodku”). W rzeczywisto$ci wystarczyloby uzy¢ greckiego év bez
wéowg (Srodek”™) lub — w przypadku Wulgaty — in bez medium, aby oddaé te samg
ide¢'. Poza tym nie chodzi tutaj jedynie o umiejscowienie Izraelitow przechodzacych
przez Morze Czerwone, lecz przede wszystkim o to, ze sg zagrozeni przez otaczajaca
ich wode. Dlatego w tekscie hebrajskim wystepuje wyrazenie 7102 (,,w $rodku’;
»posrodku’), aby wyrazi¢ dobitniej i bardziej obrazowo nadzwyczajna sytuacje,
w ktorej znalezli sig¢ Izraelici: otaczajaca ich woda sprawita, ze byli jakby w $rodku
wody, aczkolwiek wody ich nie dotknely. Podobnie dzieje si¢ w Mk 6,47, gdzie
Ewangelista nie chcial jedynie nawigza¢ do miejsca, w ktorym 16dz si¢ znajdowata,

12 Lub 700 9x.
13 Zob. np. Wj 12,12: év yfj Alyimw —,,w ziemi egipskiej”.
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lecz pragnal przede wszystkim ukaza¢ zwigzek miedzy sytuacja ucznidow a sytuacja
Izraelitow przechodzacych ,,przez srodek” Morza Czerwonego. W obu zdarzeniach,
woda — mimo Ze byla grozna — nie zaszkodzita ani Hebrajczykom, ani uczniom.

Ciekawe potwierdzenie tej interpretacji znajdujemy w wielu przektadach
wersetu Mk 6,47 na jezyk hebrajski, gdzie jest stosowane okreslenie a7 702 —
betoch hajam (,,w $rodku morza” lub ,,po$rodku morza”)™:

Giovanni Battista Jona'®:
..POR2 172% XM 207 702 71°9017 AN°7 29V M
,»1 gdy nastat wieczor, byta t6dz w srodku morza, a On sam na ziemi”...

R. Caddick's:
..PIRA 9Y 1722 XM 07 7IN2 MIRA 3007 2990 Nva
1 gdy nastat wieczor, byta 16dz w $rodku morza, a On sam na ziemi...

T. Yates'”:
L0207 DY 720 Mmoo N2 A1°900 AN°A 29 M°A)
,»1 gdy nastat wieczor, byta t6dz w $rodku morza, a On sam na ladzie”...

T. Fry — W. B. Collyer'®:
et ! 172% R o0 TIN2 73PN 27Y2 00N
,,1 stato si¢ wieczorem, a t6dz w §rodku morza, a On sam na ziemi”

E. Margoliouth':
LLYORT 9¥ 1727 RITY 007 7IN2 TIRA A0 299 700 WR)
»1 gdy byl wieczor, byta t6dz w §rodku morza, a On sam na ziemi”...

F. Delitzsch®:
..IW2%2172% X1M 207 N2 AR 7PIRM 2V N
,»1 stal si¢ wieczor, a t6dz przybliza si¢ do srodka morza, a On sam na ladzie”...

14 Przeklady na jezyk polski sg dostowne.

15 Zob. J. Carmignac, Evangiles de Matthieu et de Marc traduits en hébreu en 1668 par Giovanni
Battista lona retouchés en 1805 par Thomas Yeates (Traductions hébrdiques des Evangiles rassemblées;
t. 2), Turnhout 1982.

16 Jest to poprawiona wersja Eliassa Huttera z roku 1599 oraz Robertsona z roku 1661.
Zob. R. Caddick, The New Testament of Our Lord and Saviour Jesus Christ, in Hebrew, corrected from
the version published by Dr. Hutter, at Nuremburg 1599, and republished by Dr. Robertson, at London
1661, London 1798.

17 Zob. tamze.

18 Zob. B. R. Goakman, 2y 1Y% 11° W pnyi .pwan * Sy qwIn n13, London 1813.

19 Zob. E. Margoliouth, 10237 ¥ nMym 2100 AR 03 .2y MNP Y P D By awTna 1,
London 1923.

20 Zob. F. Delitzsch, n°12y 1w 190 nwhn oopnvi .awTnn 0720 190, London 1960.
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Wszystkie powyzsze przektady uzywaja terminu 72 — betoch (,,w $rodku
lub ,,posrodku”), ktory jest stosowane w Ksigdze Wyjscia. Natomiast nowsze
przektady Nowego Testamentu na jezyk hebrajski nie uzywaja stowa N3,
lecz y¥nXa — beemca (,,w centrum” lub ,,na Srodku’):

United Bible Societies, 1976; 2000%':
JWT 9V 1727 R 207 YNARY2 77°07 00T 27 Ny
,,PrZy nastaniu wieczora, byta t6dz na srodku morza, a on sam na ladzie”.

W hebrajskim przekladzie oba okreslenia (7902 — betoch — oraz vy¥nRa —
beemca) sa poprawne, jednak Tn2 bardziej kojarzy si¢ z przejsciem Izraelitow
przez Morze Czerwone. Wyrazenie ¥¥nRa (beemca) wydaje si¢ by¢ nowoczesng
proba $cislejszego przekladu greckiego év péow. Badz co badz osobliwa informacja,
ktorg podaje Ewangelista Marek w Mk 6,47, wskazuje na zwigzek uczniow
z Izraelitami przechodzacymi przez Morze Czerwone.

2.3. Sytuacja na jeziorze

Ewangelisci ukazuja okolicznoéci zwigzane z sytuacjag uczniow i lodzi
na jeziorze w nastepujacy sposob:

Mt 14,24: ,}1.6dz za$ byla juz o wiele stadidow oddalona od brzegu, miotana falami,
bo wiatr byl przeciwny”.

10 8¢ mAolov fidn otadlovg MoAloVG Gmo Thg YR amelyer Buoavilopevor LTO TOV
KULATwV, NV yap évawvtiog O dvelog.

Mk 6,48a: ,,Widzac, jak sie trudzili przy wiostowaniu, bo wiatr byt im przeciwny”...
kel Ldwv adtovg Pacavi(odévoug €V T¢) EAalVELY, MV yap O (VEROS EVavtiog
o0TolC. ..

J 6,18: ,,Jezioro burzylo si¢ od silnego wichru”.
1 Te BUAOON AVELOVL HEYOAOU TVEOVTOG BLeyeLPETO.

Ani Mateusz ani Jan nie odnoszg si¢ bezposrednio do sytuacji ucznidw
w lodzi, lecz raczej nawiazuja do stanu todzi (,,miotana falami” — Mateusz)
lub jeziora (,,burzylo si¢ od silnego wichru” — Jan). Na uczniach koncentruje si¢
jedynie Marek, podajac —wedtug przektadu Biblii Tysigclecia—ze uczniowie ,,trudzili
si¢ przy wiostowaniu” (Mk 6,48). Ewangelista uzywa w tym miejscu czasownika

2l Zob. wIn @110 .awTnn n°131 0190, Jerusalem 1976; 2000.
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BaoaviCw — basanidzo, ktéry oznacza — w dostownym przektadzie — ,,potozy¢ na

kamien pobierczy i trze¢”?

,albo ,,dreczy¢”, ,,zngcad sig”, ,,torturowac”, ,,dokuczac”,
,,doskwiera¢”, ,neka¢”? oraz ,usilowac”. Mimo ze czasownik Pacovi{w wraz
z wyrazeniem év 1@ €AalveLv oznacza ,,meczy¢ sie przy wiostowaniu™?, to jednak
faktem jest, ze nie tylko Baoaviw, ale rowniez i éAadveLv (,,wiostowanie™) zawiera
konotacje cierpienia wynikajacego z przesladowania oraz zngcania si¢ nad kims?.
W takim razie, w $wietle doswiadczenia Wyjscia, czasownik Baoavi{w moze si¢
kojarzy¢ z cierpieniem doznanym przez lzraelitbw w czasie niewoli egipskie;j.
Jednak najistotniejsze w tym miejscu jest to, ze Marek jako jedyny zwraca uwagg na
przezycia uczniéw. Stan morza i todzi jest dla niego rzeczg drugorzgdna. On pragnie
si¢ skupi¢ na trudnej sytuacji ucznioéw, dla ktorych jedynym ocaleniem przed falami
morza jest sam Chrystus, podobnie jak dla Izraelitow przechodzacych przez Morze
Czerwona jednym ratunkiem przed woda byt Bog (por. Ps 136,11-15).

L9

2.4. Kroczenie po jeziorze

Ewangelisci opisuja kroczenie Pana Jezusa na jeziorze w nastepujacy sposob:

Mt 14,25: ,Lecz o czwartej strazy nocnej przyszedt do nich, kroczac po jeziorze”.
Tetaptn 6¢ Ppudakf The YukTOg NABeY TPOC ahTOVG TEPLTATAY €Ml Thy Badacouy.

Mk 6,48b: ,,Okolo czwartej strazy nocnej przyszedt do nich, kroczac po jeziorze,
i chciat ich ominaé”.

Tepl TeTaPTNY GLAKKNY THC VUKTOC €pYeTaL TPOG ahTOUG TePLTaTAY €Ml Th¢ Baddoong
kel HBedev TapeABely adTolc.

J6,19: ,,Gdy uptyneli okoto dwudziestu pigciu lub trzydziestu stadiow, ujrzeli Jezusa
kroczacego po jeziorze i zblizajacego si¢ do todzi”...

EAndakotec o0V ¢ otadloug €lkool mévte 1) TpLokovta BewpodoLy Tov ‘Inoodv
TepLmatodvTe €Ml Thg Baddoong kal €yyug ToD TAolou yLvouevov. ..

Sposrod Ewangelistow tylko Marek mowi o pragnieniu Pana Jezusa, aby przejs¢
lub oming¢ uczniow. Ewangelista odnosi si¢ do owego ,,przejscia” lub ,,ominigcia”

22 Zob. Z. Weclewski, Beoavi{w, Stownik grecko-polski, Lwow 1929, 127.

2 Zob. R. Popowski, mapépyouat, Wielki stownik grecko-polski Nowego Testamentu, 92-93.

2 Zob. J. R. Kohlenberger III — E.W. Goodrick — J. A. Swanson, BeoaviCw, The Greek-English
Concordance to the New Testament, Grand Rapids, t. 1, Michigan 1997, 107; H. G. Liddell — R. Scott,
Booavi(w, A Greek-English Lexicon, New York 1996, 309.

2 Zob. O. Q. Sellers, Seed & Bread. Studies in Positive Biblical Theology, t. 2, Pasadena, California
2009, 385.

26 Zob. J. Marcus, Mark 1-8, 423.
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za posrednictwem czasownika mapépyopat. Podobna odmiana tego czasownika,
ktoérego hebrajskim odpowiednikiem jest "2y — awar (,,przejs¢), znajduje sig
w opisie wyjscia Izraelitow z Egiptu, gdzie Bog moéwi Mojzeszowi, jaka rolg spelni
krew branka zabitego przez izraelskie rodziny: ,,Gdy za$ Pan bedzie przechodzit
[LXX: moperetoetar / TM: 1aw], aby porazi¢ Egipcjan, a zobaczy krew na progu i na
odrzwiach, to ominie (LXX: maperetoetal / TM: noo] Pan takie drzwi” (Wj 12,23)%.
Roéwniez gdy Pan odpowiada na prosbe Mojzesza, aby ukaza¢ mu swoja chwale,
zostaje uzyty w LXX czasownik mapeietoopat jako odpowiednik hebrajskiego 12y
w TM: ,,Gdy przechodzi¢ bedzie [LXX: mapérbn / TM: 12¥a] moja chwala, postawig
cie w rozpadlinie skaty i potoze¢ dloh mojg na tobie, az przejde [LXX: mopérbw /
TM: »nay 7v]” (W] 33,22). Nastepnie, gdy natchniony autor opisuje Boze objawienie

7 799

Mojzeszowi, rowniez postuguje si¢ czasownikiem Tapeievoopat (,,przejsé”) jako
odpowiednik hebrajskiego 72¥ (,,przejs$¢”): ,,I przeszedt [LXX: moapiiAbev / TM: 12v]
Pan przed jego oczyma i wotat: Pan, Pan” [...] (W] 34,6)%.

Dopiero, gdy bierze si¢ pod uwage powyzszy kontekst ,,przej$cia” Pana Boga
jako przejaw teofanii na pustyni mozna zrozumie¢, dlaczego Chrystus pragnat
,»oming¢” Apostotow w todzi®. Owo ,,ominigcie” lub ,,przejscie” bylo jakby
powtérzeniem tajemniczego przemieszczenia si¢ Boga Izraela, ktory, przechodzac,
ujawnit nie tylko swoja chwale, ale rowniez i swoje bostwo. Takie jest znaczenie
stow, ktore Jezus kieruje do uczniow, gdy przechodzi obok nich: ,,Odwagi, to Ja

jestem, nie bojcie si¢” (Bupoeite, éyw elpt- un dpoPelobe — Mk 6,50).

2.5. Teofania na jeziorze

Ewangelisci opisuja poczatek ujrzenia Jezusa przez ucznidw w nastepujacy
Sposob:

Mt 14,26: ,,Uczniowie, zobaczywszy go kroczacego po jeziorze”...
oL 8¢ pabntal Ldovtec adTov €mi thic Badaoong TepLTHTODVTA. . .

7 W LXX oprocz czasownika mepereloopar wystepuje tez czasownik okemdlw, jako termin

odpowiadajacy hebrajskiemu 1109 — ,,oming¢” w TM (jak w przypadku Wj 12,13.27). W podobnym
sensie jest tez uzyty czasownik Suépyouat jako dodatkowy termin odpowiadajacy hebrajskiemu
"3y — ,,przejs¢” (jak w przypadku Wj 12,12). Por. A. Malina, Ewangelia wedlug swigtego Marka.
Wstep, przeklad z oryginatu, komentarz (Nowy Komentarz Biblijny. Nowy Testament, t. 2, cz. 1,
red. A. Paciorek), Czegstochowa 2005, 408-409.

2 Na gorze Horeb Bog zapowiada, ze przejdzie przed Eliaszem i ukaze mu swa moc (por. 1 Krl
19,11). Tekst masorecki stosuje tutaj ten sam czasownik, co Ksigga Wj — 72y — aby odnie$¢ si¢ do
teofanii za przyczyna Bozego ,,przej$cia”. Na ten temat por. A. Yarbro Collins, Mark. A Commentary
(Hermeneia. A Critical and Historical Commentary on the Bible), Minneapolis, Minnesota 2007, 334.

2 Por. J. Marcus, Mark 1-8, 426.
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Mk 6,49.50: ,,Oni za$, gdy Go ujrzeli kroczacego na jeziorze [...] Widzieli Go
bowiem wszyscy”...
oL 8¢ L60vTeg avtOv €ml Thg BaAaoong mepLmatodvTe. .. TAvTeg Yop adTOV €Ldov. ..

J6,19b: ...,ujrzeli Jezusa kroczacego po jeziorze i zblizajacego si¢ do todzi”.
BecwpodoLy tov ‘Incodv Tepimatodvta €Ml ThC OBaAdoong kel €yyug tod TAolov
YLvduevov.

Sposrod Ewangelistow tylko Marek podkresla, ze ,,wszyscy” (mavtec)
uczniowie ujrzeli Pana (Mk 6,50), mimo ze juz wczesniej zaznaczyl ogoélnie,
iz ,ujrzeli Go” (186vteg adtov) kroczacego po jeziorze (Mk 6,49). Po raz kolejny
mozna wigc dostrzec w perykopie Markowej zwrdcenie uwagi na postawe uczniow,
chociaz w konteks$cie Wyjscia ten szczegot staje si¢ jeszcze bardziej wymowny.
Jezeli bowiem w todzi znajduja si¢ uczniowie reprezentujacy dwanascie pokolen
Izraela, to znaczy, ze sg oni obrazem Izraela przechodzacego przez Morze Czerwone.
Podobnie jak Izraelici po wyjsciu z Egiptu, uczniowie w todzi sa tez $wiadkami
wielkich dziet Bozych. W zwiazku z tym nalezy zauwazy¢, ze w opisie przejscia
przez Morze Czerwone w Ksiedze Wyjscia nastgpuje podwodjne odniesienie
do narodu wybranego widzacego to, czego Bog dokonal (W) 14,30b-31):

,»1 zobaczyl [k — wajar] Izrael martwych Egipcjan na brzegu morza. Gdy
Izrael zobaczyt [R2™ — wajar]| wielkie dzieto, ktorego dokonat Pan wobec Egipcjan,
ulekli si¢ Pana i uwierzyli Jemu oraz Jego studze Mojzeszowi”.

DR QYT IR D2 N WY MWK TN T DK ORI XY .07 NOW HY N 021 DR DRI KM
72V WR) T R M

Cigg dalszy teofanii na jeziorze brzmi podobnie u wszystkich trzech
Ewangelistow; jedynie Mateusz i Marek — w przeciwienstwie do Jana — zaznaczaja,
ze w mniemaniu uczniéw Pan Jezus wydawatl si¢ by¢ zjawag (Mt 14,26; Mk 6,49),
co z kolei sprawito, ze zlekli sie. Pod tym wzgledem podobienstwo do zlgknionych
Izraelitéw po przejsciu przez Morze Czerwone jest ewidentne (,,ulgkli si¢ Pana”
- Wj 14,31).

2.6. ,Jajestem” (Mk 6,50)

Ewangelisci Mateusz i Marek podaja te same stowa Pana Jezusa skierowane
do Oupoeite, €yw eilpts un doPetobe — ,,0dwagi, to Ja jestem, nie bojcie si¢”
(Mt 14,27; Mk 6,50). Jan za$ nie uwzglednia zawotania Owpoeite (,,odwagi”),
lecz podaje jedynie: éyw eipL- un doPelode —,,to Ja jestem, nie bojcie si¢” (J 6,20).
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Rodzi sie zatem pytanie, jakie znaczenie w tym miejscu ma wyrazenie éyod eipL
— ego ejmi. Czy Pan Jezus jedynie daje uczniom do zrozumienia, ze maja si¢ nie
bac, bo to jest On, ktory idzie w ich strong, a nie kto$ inny? Niewatpliwie mozna
bytoby odebra¢ stowa Chrystusa w ten sposob, i tak tez je przelozy¢ na jezyk polski
(,to Ja jestem”). Natomiast nalezaloby si¢ zastanowi¢, czy nie ma tutaj czegos
wiecej, zwlaszcza ze wzgledu na fakt, ze wyrazenie éyw eipl oznacza — dostownie
—nie tyle ,,to Ja jestem”, co przede wszystkim ,,Ja jestem”. W $wietle do§wiadczenia
1 historii starotestamentowego Wyjscia znamienne sg stowa, ktére Mojzesz ustyszat
z ptonacego krzewu: ,,Jestem ktory Jestem” (Wj 3,14). W tych stowach Bog objawit
swojg tozsamos¢ za posrednictwem tajemniczego imienia ,,Ja jestem” (LXX: éyw
elpt 0 @v; TM: AR WX 70X — eheje aszer eheje — Wi 3,14)*. Wypowiadajac
to ,,imi¢” w obecnosci Mojzesza z ptonacego krzewu, ktoéry nie splonal, Bog nie
tylko ujawnit swoja tozsamos$¢, ale ukazat tez swoja nadprzyrodzong wiadzg nad
materig. Z tej racji wspdlny podobny kontekst wladzy nad §wiatem natury podczas
teofanii w obecno$ci Mojzesza na gorze Synaj oraz w obecnos$ci uczniow na Jeziorze
Galilejskim prowadzi do wniosku, Ze stowa Pana Jezusa — éyw elpL — ego ejmi — sa
wyrazem Jego boskiej tozsamosci®'. Dopiero, gdy rozwaza sie ten fakt w Swietle
stwierdzenia, ze Pan Jezus usitowal przej$¢ obok uczniow lub oming¢ ich (tak jak

30 W jezyku hebrajskim iR WX 70X oznacza ,,.bede tym, ktorym bede”. Widnieje wige w tym
miejscu rozbiezno$¢ miedzy tymi stowami a tym, co podaje LXX, poniewaz o ile grecki przektad jest
w czasie terazniejszym (,,jestem”), o tyle hebrajskie zdanie jest w czasie przysztym (,,.bede”). Jak to
wytlumaczy¢? Dla wyjasnienia tego problemu mozna si¢ postuzy¢ nastepujacym przykladem z Ksiggi
Izajasza. W hebrajskim tekscie 1z 7,14 wystepuje stowo 2y (alma — ,,panna”), podczas gdy w LXX
w tym miejscu wystepuje stowo mapbévog (parthenos — ,,dziewica”). Tlumacze LXX zyli blizej czasow
mesjanskich anizeli natchniony autor hebrajskiego tekstu Starego Testamentu. Pod tym wzgledem
LXX odzwierciedla zydowskie przekonanie odnosnie do nadprzyrodzonego pochodzenia Mesjasza
i stad wynika decyzja thumaczy LXX, aby przetozy¢ stowo mn9v — alma na mopbévog — parthenos,
niewatpliwie pod wptywem natchnienia Bozego. Podobnie w przypadku przekladu okreslenia 7°nx
IR WX (eheje aszer eheje — ,bede tym, ktorym bede” — Wj 3,14) na na &yl elpr — ego ejmi —
tlumacze LXX byli wyrazicielami éwczesnych oczekiwan mesjanskich jako kontekst w ktorym imig
Boze juz nie mialo odnosi¢ si¢ do dalekiej przysztosci (,,bede tym, ktorym bede” — monR WK 7°7R),
lecz do terazniejszosci, w ktorej Bog miat by¢ obecny wsrod swojego ludu jako ,,Jeszua” (Jezus),
czyli jako Bog, ktory zbawia w czasie terazniejszym (stad tez greckie ego ejumi — ,jestem,
ktory jestem”). Wymowne jest to, ze imi¢ 1 — Jeszua, tak jak Tetragram (M), sktada si¢ z czterech
liter i jest nowym imieniem Bozym, przed ktérym ma si¢ zgia¢ kazde kolano (por. Flp 2,9-10),
tak jak na imi¢ Boze w Starym Testamencie mialo si¢ zgia¢ kazde kolano (por. 1z 45,23). Na ten temat
por. Benedykt X V1, Jezus z Nazaretu. Dziecinstwo, Krakow 2012, 46-47.

31 Zob. B. Pitre, The Case for Jesus. The Biblical and Historical Evidence for Christ, New York
2016, 126-129. Na ten temat por. takze R. H. Gundry, Commentary on the New Testament. Verse
by Vesre Explanations with a Literal Translation, Peabody, Massachusetts 2010, 164; C. S. Keener,
Komentarz historyczno-kulturowy do Nowego Testamentu (red. W. Chrostowski, Prymasowska seria
biblijna), Warszawa 2000, 95; J. Marcus, Mark 1-8,427, 432. Ponadto nalezy zauwazy¢, ze okreslenie
evgw, eivmi pojawia si¢ tez w [z 43, 11 (LXX) w tym samym sensie, co w Ksiedze Wyjscia, jako termin
okreslajacy tozsamos¢ Pana. Jest on odpowiednikiem hebrajskiego X1° MR (ani hu — ,,Ja nim jestem”)
w TM w tym samym wersecie (Iz 43,11).
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Bog przeszedt nad domami Izraelitbw w Egipcie, omijajac je), mozna dostrzec,
ze stowa Pana do przerazonych ucznidow wpisujg si¢ cato$¢ watku Wyjscia obecnego
w opisie Marka Ewangelisty w Mk 6,45-52.

2.7. Rozmnozenie chlebow

Marek jako jedyny sposroéd Ewangelistow konczy opis kroczenia Chrystusa po
wodzie stowami nawigzujacymi do wczesniejszego epizodu rozmnozenia chleba
(Mk 6,30-44):

,»1 wszedt do nich do todzi, a wiatr si¢ uciszyl. Wtedy oni tym bardziej zdumieli
si¢ w duszy, nie zrozumieli bowiem zajécia z chlebami, gdyz umyst ich byt otgpiaty
[V adtdv 7 kapdle Temwpwuérn]” (Mk 6,51-52).

Cudowne wydarzenie, jakim bylo rozmnozenie chleba, jest jednym
z nowotestamentowych przyktadow wskazujacych na Jezusa w roli nowego
Mojzesza, ktory podobnie jak pierwszy Mojzesz na pustyni staje jako posrednik
miedzy glodnymi Izraelitami po wyjsciu z Egiptu a Bogiem obdarowujacym
ich pokarmem z nieba*’. Majac na uwadze ten kontekst, gdy Ewangelista Marek
przywotuje wydarzenie rozmnozenia chleba, jego stwierdzenie, ze ,,umyst [uczniow]
byt otepialy”, tez wpisuje si¢ w obraz postawy Izraelitow wedrujacych na pustyni.
W jaki sposob?

Niestety przektad Biblii Tysigclecia w stwierdzeniu, ze umyst uczniéw byt
,otepialy” (Mk 6,52) nie oddaje pelnej rzeczywisto$ci zawartej w terminach kopdio
oraz Twpow. Rzeczownik kapdlo — 27 — ,,serce” pojawia si¢ w tek$cie masoreckim
w Ksigdze Wyjscia w sensie pejoratywnym jedynie w odniesieniu do postawy faraona
i Egipcjan, ktorych serce Bog uczynit ,,upartym” (chazak — dostownie ,,mocnym” —
3o [LXX — okAnpivw / ketioxbw], ,.ciezkim” — kawed — 3*725 [LXX — okAnpivw
/ Bapéw] lub ,twardym” — kasze — *nwp [LXX — okAnpOvw — ,,skamieniatym™]).
Gdy ta sama postawa serca pojawia si¢ u Izraelitow buntujgcych si¢ przeciw
Bogu i Mojzeszowi, tekst masorecki okresla ich mianem ludu o ,,twardym karku”
(MY nwp — ksze oref [LXX — okAnpotpaynroc]). Nalezy natomiast zauwazyc,
ze gdy buntownicza postawa Izraelitow na pustyni w Massa i Meriba jest przywolana
w Psalmie 95,8 wowczas ich zatwardziale serce jest okreslone jako ,,twarde”
lub ,,mocne”:

32 Por. D. C. Allison, Jr., The New Moses. A Matthean Typology, Minneapolis, Minnesota 1993,
238-242.

3 Zob. Wj 4,21; 7,13, 7,22; 8,15, 9,12; 9,35; 10,20; 10,27; 11,10; 14,4.8,17.

3 Zob. Wj 7,14; 8,11.28; 9,7; 9.34; 10,1.

3 Zob. Wj 7.3.
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,»Nie zatwardzajcie serc waszych jak w Meriba, jak na pustyni w dniu Massa”

92712 7707 a1 72010 0223° wpPn 5R
Um okAnpurnte To¢ Kapdleg VLAV WG €V TG ToPUTLKPROUEG KaTX THY MUEPXY TOD
TELPAOROD €V Tf) €pniie.

Ewangelista Marek co prawda nie uzywa w tym miejscu zadnego z wyzej
wspomnianych terminéw stosowanych w Septuagincie (okAnpivw / katioxlw
/ Bapéw / okAnpotpayniog), aby wyrazi¢ stan serca uczniéw w todzi w Mk 6,52.
Jednak postuguje sie¢ terminem Twpdw — poroo — ktdry oznacza ,,skamieni¢” lub
»Stwardnie¢®, a to znaczenie wyraznie odnosi si¢ do postawy narodu wybranego
na pustyni.

Zwiazek miedzy terminem Twpdw a postawa Izraelitbw na pustyni zostaje
jeszcze wyrazniej ukazany w kilku przekladach Nowego Testamentu na jezyk
hebrajski (Mk 6,52):

Thomas Fry — W. B. Collyer’”:
Jwp 03k oo...
...,,b0 ich serce [bylo] twarde”...

I. Salkinson — C. D. Ginsburg?®:
2270 R ...
...»,b0 byli [osobami] cigzkiego serca”

E. Margoliouth®:
awpn ok ...
...,b0 ich serce bylo zatwardziate”

W powyzszych przektadach zostaty zastosowane terminy nwp — kasze (,,twardy)
oraz 7313 — kawed (,cigzki”). Oba stowa pojawiaja si¢ w tekscie masoreckim
w kontekscie Wyjscia (jak ukazano wczesniej). Laczac stan serca uczniow z cudem
rozmnozenia chleba zapowiedzianym w Starym Testamencie przez zestanie manny
na pustyni, Ewangelista Marek sprawia, ze watek Wyjscia w perykopie Mk 6,45-52
zostaje przywolany tutaj w nawigzaniu do postawy zalacych sie i niewdziecznych
Hebrajczykoéw: zanim otrzymali mann¢ narzekali, ze zostali skazani na $mier¢
glodowa (por. Wj 16,2-3), a po otrzymaniu manny skarzyli si¢, ze naprzykrzyt
im si¢ ten pokarm (por. Lb 11,4-6; 21,4-5).

36

Zob. Z. Weclewski, Twpéw, Stownik grecko-polski, 580.

37 Zob. B. R. Goakman, »2y w57 11° W1 pnva .mowni °0 9y awTn 03, London 1813.

38 Zob. L. Salkinson — C. D. Ginsburg, n*12y w52 11° nwon apnya .awns n°7271, London 1886.

3 Zob. E. Margoliouth, 77937 2y mMym °p100 a8 03 .0%Y0 MTIP1 ay .wni %D Y awTna N2,
London 1923.
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Ponadto, mimo ze cud manny trwal czterdziesci lat, az nar6d wybrany wszedt
do Ziemi Obiecanej (por. Wj 16,35; Joz 5,12), Izraelici ciagle brneli w dalszych
buntach przeciwko Bogu i Mojzeszowi. Ewangelista Marek pragnat przywotaé
zwigzek migdzy postawg ucznidow a postawa Izraelitow na pustyni, ktorych upor
i serce zamknigte na dziatanie Boze nie pozwalaty na wlasciwe rozumienie dziatania
Bozego wsrod nich®. To spostrzezenie zostaje potwierdzone przez powtarzajace
si¢ stwierdzenie Pana Jezusa, ze Jego uczniowie nie rozumieli tego, co im przeka-
zywal za przyczyng swoich czyndéw i pouczen. Taki jest sens powtarzajacego si¢
Chrystusowego pytania w Ewangeliach: ,,czy jeszcze nie rozumiecie”? (por. Mt 16,9;
Mk 4,13; 8,17.21; 9,32). Marek sprawia, ze to pytanie wybrzmiewa domyslnie,
gdy konczy opis perykopy o kroczeniu Jezusa na Jeziorze Galilejskim.

Zakonczenie

Starotestamentowy motyw Wyjscia stanowi tlo, ktorym $wigty Marek
postuguje si¢ w swojej Ewangelii. W opisie kroczenia Pana Jezusa po wodach
Jeziora Galilejskiego watek Wyjscia rzuca §wiatlo na poszczegdlne wyrazenia, ktore
zwracajg uwage czytelnika na tozsamos$¢ Pana Jezusa. Chrystus zostaje ukazany jako
Ten, ktory wkracza w zycie Apostoldow, podobnie jak Bog wkroczyt w zycie Mojzesza
i Izraelitow w Egipcie przez doswiadczenie Wyjscia oraz dalszego wedrowania
Hebrajczykéw na pustyni. W zwigzku z tym motyw Wyjscia nalezy zrozumieé
— zgodnie z tradycja zydowska — jako szerszy watek obejmujacy dlugi czas, juz od
chwili powotania Mojzesza, jeszcze zanim naréd wybrany zostal wyprowadzony
z Egiptu. W ten sposéb doswiadczenie Wyjscia w ramach interwencji Bozej w zycie
Izraelitow w Egipcie i po opuszczeniu tego kraju przez nich staje si¢ wyrazem
rozwijajacego si¢ zbawczego planu Bozego. Wedtug tego planu Izrael mial ujrzeé
wielko$¢ Pana i uwierzy¢ w Niego. Podobnie dzieje si¢ w przypadku uczniéw Jezusa
w lodzi na jeziorze. Ewangelista Marek dostrzega w ich do§wiadczeniach na wodzie
obraz Izraelitow doznajacych taskawosci Bozej za przyczyna ukazujacego si¢ im
Boga w swojej mocy. Jednak tak jak cudowne znaki po wyjsciu z Egiptu i na pustyni
nie zawsze byly odbierane przez naréd wybrany zgodnie z Bozym zamierzeniem ze
wzgledu na zatwardziato$¢ serca ludu, tak tez owa zatwardziato$¢ stala si¢ daleka
zapowiedzig nierozumnosci uczniow Jezusa, ktdrzy nie zawsze z otwartym sercem
pojmowali skierowane do nich Chrystusowe przestanie za posrednictwem pouczen
i znakéw. Ewangelista pragnat zestawi¢ uczniéw Jezusa z Izraelem na pustyni i to
wlasnie w tym celu postuzyt si¢ subtelnymi odniesieniami i wyrazeniami, ktore
mozna odczytaé w $wietle tekstu masoreckiego, Septuaginty oraz przektaddéw
Nowego Testamentu na jezyk hebrajski.

40 Por. J. Marcus, Mark 1-8, 427-428,434.
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Streszczenie: ,Teologia paruzyjna” jako przelom w eschatologii
chrzescijanskiej

Nauka nie lubi gwattownych zmian, dlatego niniejsza propozycja wpisuje
si¢ w modelowe ujmowanie traktatéw dogmatycznych na sposob integralny.
Celem niniejszej publikacji nie bedzie kopernikanski przewrodt, ale proba
spojrzenia integralnego na eschatologie dzieki ,teologii paruzyjnej” (sic!).
Zaproponowana optyka moze sta¢ si¢ przelomem w eschatologii po jej
gruntowniejszym opracowaniu. Metodologia stusznie ,,podpowiada”,
aby jak to w kazdej dziedzinie teologicznej, pierwsze swoje kroki poczynié
w kierunku fundamentu chrze$cijanskiej wiary, czyli do Stowa Bozego,
a nastegpnie przyjrzeé si¢ dotychczasowym sposobom ujmowania eschatologii,
szukajac przy tym pomostow do jej ujecia integralnego. ,,Teologia paruzyjna”,
jak to zostanie wykazane, w samej definicji pozwala zbudowaé pomost
pomiegdzy terazniejszos$cia, a przyszloscia, wydobywajac na $wiatto dzienne
dwie drogi, a przy tym dwa sensy jej uprawiania: sens eschatologiczny i sens
chrystologiczny. By doszto do potaczenia ww. drog konieczne jest zbadanie
wspomnianych sensow w samej ,,teologii paruzyjnej” (praesentia i adventus,
jako dwoch definicji greckiego mapovaia). Proby potaczenia wspomnianych
drog podjat sie wiele lat wczesniej Marie-Joseph Lagrange, dzielac czasy
eschatyczne na dwa eony. Koncepcja Lagrange’a umozliwia ,teologii
paruzyjnej” zbudowanie pomostu miedzy terazniejszoscia a przyszloscia
i odwrotnie. Czy koncepcja ,teologii paruzyjnej” stanie si¢ kopernikanskim
przetomem w eschatologii?

Stowa kluczowe: adventus — eon — hic et nunc — parousia — praesentia
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“Parousian Theology” as a Breakthrough in Christian
Eschatology

Summary: Scholarship does not like rapid changes. The current proposal thus
fits into the modeling understanding of theological treatises in an integrated
manner. The aim is not to initiate a Copernican revolution, but to attempt
an integrated look at eschatology with the help of “parousian theology”
(sic!). The proposed focus, after a more detailed development, may lead to
a breakthrough in eschatology. The methodology rightly “suggests” that,
as in every theological field, the first steps should be towards the foundation
of Christian faith, that is, the Word of God. Following this, we should look
at the current ways of understanding eschatology, looking for integrating
connections. It will be shown that “parousian theology”, by its very definition,
allows a bridge to be built between the present and the future, bringing out two
paths to light, and at the same time two senses in which such theology may be
practised: an eschatological and a Christological sense. For these two paths
to combine, it is necessary to examine these senses in “parousian theology”
(praesentia and adventus, as two Greek definitions of mapovaia). It is many
years since Marie-Joseph Lagrange tried to connect these paths, dividing
the eschatic times into two eons. The Lagrange concept allows “parousian
theology” to build a bridge between the present and the future and vice versa.
Will the idea of “parousian theology” become a Copernican breakthrough
in eschatology?

Keywords: adventus — eon — hic et nunc — parousia — praesentia

Wstep

Wspotczesne ujecia eschatologii chrzescijanskiej coraz cze$ciej roszcza
sobie prawo — i slusznie — do integralnej zaleznosci, a nawet nadrzednosci nad
pozostatymi traktatami teologii dogmatycznej. Dzieje si¢ tak poniewaz, wychodzac
z cienia ,,rzeczy ostatecznych” sktania si¢ do rzeczy przysztych, majacych swoje
odniesienie tu i teraz. Wydobywane za kazdym razem coraz nowe ujecia w dziedzinie,
ktora czesciej wychodzi poza czas 1 przestrzen, niz pozostaje w terazniejszosci,
pozwalajg spojrze¢ na eschatologi¢ w sposob catosciowy. Majac §wiadomos¢ powagi
i dorobku wielu dogmatykow, warto poszerzy¢ horyzont uje¢ tej jakze waznej
teologicznej dziedziny. Pluriformizm, komplementarno$¢ oraz integralnos¢ jako
swoiste metodologiczne wsporniki postuza za element formalny naukowej eksplikacji
w poszukiwaniu drog, ktore pozwola dostrzec aktualno$¢ eschatologiczng kazdej
teologicznej wypowiedzi. Wszystko co dokonuje si¢ w teologii musi mie¢ swoje
odniesienie do Objawienia zapisanego na kartach Stowa Bozego, oraz do Tradycji,
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ktora jako glos Kosciota, podaje najlepsze drogi interpretacji Bozej ingerencji
w dzieje ludzkosci. Dzieki odniesieniu do ww. Zrodet metodologia bedzie wsparta
na egzegezie Pisma Sw. oraz na historycznej eksploracji modeli eschatologicznych
przezywajacych swoj rozkwit w przesztosci, z odniesieniem do tych, ktore obecnie
funkcjonuja w przestrzeni naukowe;j.

Eschatologia potrzebuje wigc odSwiezenia i stworzenia takiej przestrzeni,
ktora pozwolitaby jej samej ujmowaé poruszane przez siebie tresci w sposob
integralny. Taka pomoca moglaby okazaé si¢ ,teologia paruzyjna” (sic!), jako
»teologia obecnosci”, ktorej naukowe wyeksponowanie bedzie stanowic gtowny cel
niniejszej pracy. Pojecie ,teologia paruzyjna” nie jest nowym okresleniem, gdyz
temat ,,obecno$ci” (gr. Zapovaia) przeplata si¢ wielokrotnie na kartach Pisma Sw.".
Mozna dostrzec, ze owa ,,obecno$¢”, szczegbdlnie widoczna w Nowym Testamencie,
jest nacechowana oczekiwaniem na ostateczne zstgpienie Chrystusa, stanowigc Jego
powtdrne przyjscie podczas sadu ostatecznego. Oczekiwanie jest ukierunkowane
na przysztos¢ z punktem podparcia w terazniejszosci podczas, gdy fakt przyjscia
Chrystusa ma si¢ dopiero wydarzy¢ w przysztosci. Elementem laczacym jest
dwugtos pojeciowy w okre§leniu mapovsia. Pierwszy tenor to ,,obecnos$c”
(praesentia w rozumieniu hic et nunc), a drugi to ,,przyjscie” (adventus). W samym
pojeciu mapovaio dokonuje si¢ polaczenie terazniejszosci z przysztoscia i odwrotnie.
Dlatego ,,teologia paruzyjna” pozwala spojrze¢ na eschatologi¢ w jej dwuliniowej
korelacji. Od ludzkiego dzis do owego kiedy§ w przysztosci (ukazujac jej sens
eschatologiczny) oraz od owego kiedy$ w przysztosci do owego dzis (z jej sensem
chrystologicznym). Dzigki temu ,teologia paruzyjna” staje si¢ niczym innym,
jak ,teologia realizacji”, ,,teologia przej$cia” oraz ,teologia wypetnienia”.

W celu wydobycia ww. kierunkéw badan niniejsza praca zostata podzielona na
nastegpujace czesci: pierwsza bedzie proba wydobycia z eschatologii uprawianej na
przestrzeni wiekow ,.teologii paruzyjnej” (1.) z jej dwoma sensami, stanowigcymi
dwuliniowe korelaty: ascedencj¢ eschatologiczng (1.1.) z analiza pierwszego
znaczenia greckiego pojecia mapovaio — ,,obecnosC” (praesentia jako hic et nunc
ludzkiego zycia i ludzkiego umierania), oraz descendencj¢ chrystologiczng
(1.2.) z analizg drugiego znaczenia greckiego pojecia mapovoia — ,przyjscie”
(adventus) nadajac temu znaczeniu sens stricte chrystologiczny; druga czesé
bedzie proba potaczenia dwuliniowej korelacji za pomoca teorii przepotowionych
eonow autorstwa Marii-Josepha Lagrang’a (2.); trzecia czg$¢, jako zwienczenie
wczesniejszych kierunkow badan, postuzy za zdefiniowanie ,.teologii paruzyjnej”
pod katem ,.teologii realizacji”, ,.teologii przejscia” i ,.teologii wypetnienia” (3.).
Wnhioski zostang zaprezentowane w zakonczeniu.

! Miejsca w ktorych pojawia si¢ greckie mapovaia: Mt 24, 3; 24, 27; 24, 37, 24, 39; 1 Kor 15, 23;
16,17;2 Kor 7, 6; 7, 7; 10, 10; Flp 1, 26; 2, 12; 1 Tes 2, 19; 3, 13; 4, 15; 5,23; 2 Tes 1, 1; 2, 8; 2, 9;
Jk5,7,5,8,2P1,16;3,4;3,12;11J2,28.



52

1. Eschatologia wspodtczesna wsparta na wczesniejszych
modelach eschatologicznych, a ,,teologia paruzyjna”

Przez cale stulecia eschatologia byta osadzona na koncu catej dogmatyki.
Natomiast wspotczesnie — jak zauwaza Joseph Ratzinger — ,,znalazla si¢ w samym
centrum mysli teologicznej?. Dzieje si¢ tak, poniewaz zaczgto cate oredzie Jezusa
odczytywa¢ na sposob eschatologiczny, gdyz — kontynuuje Ratzinger — ,,Jezus
z calg moca glosit bliski koniec $wiata i nadejscie Krolestwa Bozego™. Mozna
w powyzsze] wypowiedzi pozniejszej Glowy Kosciola dostrzec wylaniajace sig
dwa elementy ww. dwuliniowej korelacji ,.teologii paruzyjnej”, a mianowicie:
temat ,,obecnosci” Boga (praesentia) i Jego Krélestwa oraz temat ,,przyj$cia” Syna
Bozego na konicu $wiata (adventus). W tym celu zostang zaprezentowane dwie drogi
ww. korelacji zachodzacej w ,,teologii paruzyjnej”: pierwsza bedzie droga wstgpujaca
tzw. ascendencja eschatologiczna a druga droga zstgpujaca tzw. descendencja
chrystologiczna.

1.1. Ascedencja eschatologiczna ,,teologii paruzyjne;j”

Biblijne ujecia ascendencji eschatologicznej to okres przedpaschalny,
skupiony na dziele i nauce Chrystusa, ktora oscyluje wokot tematu Krolestwa
Bozego. Temat zblizajacego si¢ Krolestwa to nie tylko wydarzenie majace swoje
zwienczenie w przysziosci, ale wydarzenie hic et nunc, ktore zaktada faktyczna
»obecnos¢” Boga, z ktorg chrzedcijanin codziennie si¢ konfrontuje*. Krélestwo
w rozumieniu semickim — w przeciwienstwie do wspolczesnego rozumienia,
w ktérym pojmowane jest przestrzennie, jako zdefiniowany obszar — to wladza
aktualnie sprawowana, w ktorej sktad wchodza rozkazywanie i wladanie.
Ta aktualno$¢ krélestwa to nic innego, jak ,,obecnos¢” wtadcy (Boga) posrod swoich
poddanych (Izraela, a pdzniej chrzescijan)’.

Ascendencyjna nadzieja eschatologiczna byta widoczna w starotestamen-
towej wykladni prawa i prorokéw, gdzie np. krol Dawid byt symbolicznym nosnikiem
wypelienia zapowiedzi eschatycznej przyjscia na §wiat Mesjasza, ktory pewnego

J. Ratzinger, Eschatologia — Smierc i Zycie wieczne, tt. M. Wectawski, Poznan 1985, s. 16.
Tamze, s. 17.

Por. tamze, s. 40.

,Certes sa prédication est dominée par son eschatologie, mais il en a deux. C’est d’abord le salut
définitif des hommes dans le royaume surnaturel de Dieu. Il est venu pour précher, il est venu pour
guérir ce qui était malade, il est venu pour que les hommes aient la vie éternelle aupres de son Pére.
Et cette vie future, il I’a nommée le royaume de Dieu”. M.-J. Lagrange, Etudes bibliques : Le sens du
christianisme d’apres [’exégese allemande, Paris 1918, s. 251-252.

2
3
4
5
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dnia stanie na czele Krolestwa Izraela®. Dzigki temu tworzy si¢ wizja przysztosci,
ktorej eschatologiczne konotacje siggaja czasow wspotczesnych. ,,Teologia
paruzyjna” w swoich zatozeniach jest niczym innym jak nadzieja eschatologiczna,
a takze naukowym wstepowaniem w kolejny etap teologicznej jednosci. Jest to
mozliwe dzigki wcigz realizujacej si¢ ,,obecnosci” Boga skierowanej na cztowieka,
przed ktérym rozpoS$ciera si¢ kierunek ruchu ascendencyjnego ku Bogu. Ludzkos¢
wcigz poszukuje swojego wiecznego kierunku, dlatego domaga si¢ wprost
interwencji Stworcy, ktorego zadaniem jest zapanowanie nad swiatem. W obliczu
trudnos$ci czltowiek czgsto pyta: ,,Gdzie jest Bog?”. Aktywny ruch ascendencyjny
moze pomoc znalez¢ odpowiedz i na to pytanie’.

Nietrudno zauwazy¢, ze ruch ascendencyjny jest gtownym kierunkiem
uprawiania eschatologii. Cztowiek jest stale ,,wrzucany” w hic et nunc swojej epoki
i swojego czasu®. Nie jest jednak w tym stanie sam. To wszechogarniajaca ,,obecno$¢”
Boga sprzyja ludzkiej kondycji, ktéra musi zmierzy¢ si¢ z jej ,.tu i teraz”. Cztowiek
wcigz potrzebuje Boga. Dlatego konieczne jest teologiczne spojrzenie na temat
»oczekiwania”, ktore w czasach testamentalnych nosito dwa typy rozumienia:
rabinistyczny i apokaliptyczny.

Typ rabinistyczny byt odwzorowaniem semickiej nauki o Krolestwie, ktora
zostala upolityczniona. Wedtug nauki rabinoéw, czasy mesjanskie zblizajg si¢ dzieki
praktykowaniu pokuty, zachowywaniu przykazan, a takze pelnieniu uczynkow
mitosierdzia’.

Drugi typ apokaliptyczny, w przeciwienstwie do mocno upolitycznionego
typu rabinistycznego, dochodzi do glosu w sytuacji zagrozenia ludzkiego zycia,
jak stan kleski, lub upadek ducha'®.

W obliczy tych dwoch jakze odmiennych typow oczekiwania staje Jezus
z Nazaretu, ktorego nowos¢ nauki nie jest wynikiem nowos$ci mysli, ale mocy,
ktora Mu towarzyszy w gloszeniu Bozego oredzia!'. Nauka Jezusa nie ma nic
wspolnego z zelotyczng proba upolitycznienia ,,oczekiwania” Boga, poniewaz
nigdy nie okreslit siebie wprost Mesjaszem. Nadejscie Krolestwa Jezus wigze
z potrzebg nawracania oraz §cisle zwigzang z nig praktykowana pokuta (por. Mk 1,15).
Co istotne, niniejsze Krolestwo realizuje si¢ ,.tu i teraz”, dzieki zbawczej obecnosci
w nim samego Jezusa. Jest to warunek sine qua non nastania Krélestwa Bozego
na ziemi. Temat Krolestwa, jako hic et nunc z kursem eschatologicznym na
przysztos¢, stanowi fundament ascendencji eschatologicznej jako jednej z drog
ww. korelacji zachodzacej w ,,teologii paruzyjnej”.

¢ Por. J. Ratzinger, dz.cyt., s. 42.

7 Por. tamze.

$ Por. M. Heidegger, Bycie i czas, th. B. Baran, Warszawa 2004, s. 245.
° Por. J. Ratzinger, dz.cyt., s. 43.

10 Por. tamze.

" Por. tamze.
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Budowanie Krolestwa opartego na nauce Jezusa jest $cisle powigzane
z decyzja cztowieka. Wydawatoby sig, ze tak postawione twierdzenie jest oczywiste.
Niekoniecznie. Zdania sa podzielone. I tak np. Josef Schmid (1883—-1975) uwaza,
ze pojawienie si¢ Krolestwa na ziemi jest uzaleznione od petnienia woli Bozej przez
cztowieka'?, za$ inny niemiecki teolog Karl Ludwig Schmidt (1891-1956) dostrzegt,
ze Krolestwo jest synonimem wspolnoty, a jednostka jest jej czescia'®. Jedno i druga
optyka wykazuje, jak r6zny moze by¢ wynik interpretacji i przez to rézny sposob
stawiania pytan.

Krolestwo Chrystusa odbiega od tych wszystkich jego odmian — ani nie jest
typem rabinistycznej ,,obecnosci” (warunkowanej politycznie) a tym bardziej typem
»obecnosci” apokaliptycznej (bazujacej na ludzkim Igku) a nawet jego istnienie nie
jest uwarunkowane od woli ludzkiej, albo wyborem wspolnoty — jest jednak darem
Odkupienia, ofiarowanym kazdemu cztowiekowi. Tym bardziej Krdlestwo pojawi
sie w sposob niedostrzegalny, a kazda proba jego teologicznej interpretacji zakonczy
si¢ fiaskiem (por. Lk 17,20 n).

Aby zdefiniowaé, czym jest Krolestwo Boze J. Ratzinger proponuje trzy
rodzaje spojrzenia: idealistyczny, eschatologiczny i chrystologiczny. Pierwszy
typ byl obecny w Kosciele od czasow Orygenesa (184-253), ktory stowa Jezusa
,»posrod was” thumaczyt jako ,,w was”, czyli Krélestwo nie jest sprawa zewnetrzna,
ale wewnegtrznym stanem czlowieka i tam nalezy je szuka¢. Drugi typ,
eschatologiczny, jest efektem badan ostatnich stuleci, wedlug ktorych ,Jezus
mys$lal catkowicie w kategoriach eschatologicznych, oczekujac Krolestwa
w najblizszej przysztosci jako wydarzenia dokonujacego zupelnego przewrotu™'*.
Trzeci typ chrystologiczny w ostatnim czasie, coraz cze$ciej dochodzi do glosu,
kiedy chrystologia zaczyna stanowi¢ centrum wszystkich teologicznych dywagacji,
a w polaczeniu z pneumatologia sprawia, ze ww. Krdlestwo ,,nie jest dostrzegalne
i takim wtasnie jest posrod tych, do ktorych Jezus si¢ zwraca — i dodaje Ratzinger —
Kroélestwo jest bowiem posrod nich w samym Jezusie, [bo w Nim] przyszios¢ jest
terazniejszoscig, w Nim przyszto juz Krolestwo, przyszto jednak tak ze mozna go
w ogdle nie dostrzec”'.

Temat Krolestwa, niezaprzeczalnie stanowi gtowne ogniwo ascendencji
eschatologicznej, poniewaz laczy w sobie terazniejszo$¢ z przysztoscia, eschatologie
z chrystologia. Oprécz tego eschatologia zna juz proby jej ujecia na sposob
ascendencyjny.

12 Por. J. Schmid, Das Evangelium nach Markus, Regensburg 1950, s. 28; por. J. Ratzinger, dz.cyt.,
s. 45-46.

3 Por. Theologisches Worterbuch zum Neuen Testament: Studienausgabe Gerhard Kittel and
Gerhard Friedrich, Bd. I, Hrsg. G. Friedrich, Stuttgart 1933, s. 587-588; por. J. Ratzinger, dz. cyt., s. 46.

4 J. Ratzinger, dz. cyt., s. 49.

15 Tamze, s. 50.
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Najstarszym przyktadem teologii ascendencyjnej z kursem eschatolo-
gicznym byla koncepcja wloskiego opata Joachima z Fiore (1135-1202).
Fundamentem jego teologii dziejow byla nauka trynitarna. Na jej podstawie wloski
opat wywodzil tzw. ,trojstopniowy rozwdj dziejow”'s. Pierwszym etapem owego
rozwoju byta epoka Boga Ojca, drugim epoka Syna, trzecim epoka Ducha!’. Kazda
z nich odpowiadata kolejnej fazie historii zbawienia, od Starego Testamentu, przez
Nowy, az po czasy Kosciota realizujace si¢ po dzien dzisiejszy. W niniejszym
modelowym ujeciu eschatologii dostrzegamy gradacje eschatologiczng, tzn.
stopniowe przechodzenie jednej epoki w druga. W ,teologii paruzyjnej” dokonuje
si¢ podobna gradacja terazniejszosci w przysztos¢ i odwrotnie. Koncepcja Joachima
z Fiore ostatecznie ulegta sekularyzacji, stajac si¢ polityczng utopia.

Marcel Lévéque w ksiazce pt. Wierze w zZycie wieczne, modelujac sens
egzystencjalny kazdej ludzkiej istoty odnotowal nastepujace stowa: ,,Gdyby istnienie
ludzkie koficzylo si¢ dotem cmentarnym, byloby ono pozbawione sensu”'®. Zycie
traci sens, gdy zderza si¢ ze $ciang nihilizmu. Nico$¢ scharakteryzowana tu jako dot
cmentarny jest symbolem pustki, w ktora cztowiek wpada odrzucajac chrzescijanska
nadzieje zmartwychwstania.

Inng koncepcja byla tzw. , konsekwentna eschatologia” Johannesa Weissa
(1863-1914) i Alberta Schweitzera (1875-1965). Wedtug nich im bardziej tekst
biblijny akcentuje bliskos¢ konca tym jest starszy. Nasuwajacy si¢ wniosek jest
taki, ze na poczatku musiata istnie¢ eschatologia radykalna, ktora stopniowo ulegata
thumieniu na rzecz eschatologii temporalne;j’.

Odmienng koncepcjg od wczesniejszej byla eschatologia egzystencjalna
Rudolfa Bultmanna (1884-1976), wedlug ktorej eschatologia temporalna byla
wymystem Kos$ciota. Dzigki promowanej przez siebie eschatologii egzystencjalnej
widzial mozliwos¢ dojscia do istoty chrzescijanstwa, a taka jawila mu si¢
w eschatologii Janowej. Wedlug Bultmanna ewangelista Jan odmitologizowal
starotestamentowe proroctwa eschatologiczne na rzecz egzystencjalnej gtebi, gdyz
jak sam stwierdzil, aby by¢ chrzescijaninem nalezy egzystowacé eschatologicznie.
Czlowiek — wedlug tej koncepcji — nie dokonuje wyboru sam, ale w konfrontacji
z transcendentnym ,, Ty”. Chrystus w ujeciu Bultmanna nie jest tyle, Bogiem, Osoba,
ale ,,wydarzeniem eschatologicznym”. Dzigki konfrontacji z tym wydarzeniem
czlowiek osigga to co jest dla niego najwazniejsze. Analizujac glebiej niniejsza
koncepcje mozna dostrzec, ze jest ona razgco pusta, gdyz kaze chrzeScijaninowi
niejako porzuci¢ siebie na rzecz egzystencji eschatologicznej®.

16 Tamze, s. 28.

Por. tamze.

M. Lévéque, Wierze w Zycie wieczne, Olsztyn 1981, s. 3.
Por. J. Ratzinger, dz. cyt., s. 51.

20 Por. tamze, s. 52-53 i 65-66.

17
18
19
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Bultmannowska mysl, cho¢by najbardziej szlachetna nie moze przystoni¢
tego, co w eschatologii powinno by¢ najwazniejsze. Bog wkracza w histori¢
zbawienia i sam pochyla si¢ nad cztowiekiem, czego finalnym efektem jest Wcielenie
Syna. Dlatego tajemnica Wcielenia ukierunkowana na Odkupienie cztowieka,
a nie formalny egzystencjalizm, jest fundamentem eschatologii. Stad konieczne
jest wydobycie drugiego kierunku w dwuliniowej korelacji ,.teologii paruzyjne;j”,
a mianowicie descendencji chrystologiczne;j.

1.2. Descendencja chrystologiczna ,,teologii paruzyjnej”

Okres popaschalny, w przeciwienstwie do okresu przedpaschalnego — w ktorym
na pierwszy plan w nauce eschatologicznej wysuwata si¢ nauka o Kroélestwie Bozym
— jest zdeterminowany przez wiernos¢ pierwotnego Kosciola wobec nauki i Osoby
Jezusa Chrystusa. Wytom popaschalny, w przeciwienstwie do poprzedzajacego go
okresu, nie jest wynikiem zmiany Jezusowej nauki, ale wyrazem wiernosci Kosciota
wobec jego Zalozyciela. Dlatego descendencja chrystologiczna jest niejako
kontynuacjg ascendencji eschatologiczne;.

Studium nad eschatologig J. Ratzingera sktania do wniosku, iz eschatologia
jest $ci$le powigzana z chrystologia. ,,Elementem statym i niezmiennym — naucza
Ratzinger — pozostaje chrystologia; od jej integralnosci zalezy integralnosc catej
reszty”?'. Odnosi si¢ wrazenie i stusznie, ze eschatologia jest odpowiedzig na
chrystologie, dlatego mozna ja zrozumie¢ dzigki Osobie Jezusa Chrystusa. Stad
postulowany kierunek descendencyjny.

Wspomniana integralno$¢ jest niejako wszczepieniem Osoby Chrystusa
w kazdy teologiczny dyskurs. Owa integralnie pojmowana teologia — postulowana
przez Ratzingera — wpisuje si¢ w tre$¢ niniejszej pracy, ktorej zadanie nakresla
w swoich kolejnych stowach: ,,chodzi o takie zintegrowanie perspektyw, ktore
pozwoli obja¢ jednym spojrzeniem jednostke i spotecznos$¢, terazniejszosé
i przysztos¢”?. Niniejsze zadanie stoi wigc przed postulowang ,,teologia paruzyjna”,
ktorej fundamentem jest Osoba Jezusa Chrystusa, w Jego terazniejszej ,,obecnosci”
i przysztej chwale zbawionych wraz z ,,przyj$ciem” na koncu wiekow.

Pochylajac si¢ nad teologia J. Ratzingera, mozna zauwazy¢, ze konieczne
jest jeszcze glebsze osadzenie nauki eschatologicznej w mysli chrzescijanskiej,
tak, aby stanowila ,najwyzsza aktualno$¢”?. Takie rozwigzanie zaproponowat
szwajcarski teolog Karl Barth (1886—-1968) w jednej ze swoich przelomowych prac

2l Tamze, s. 27.
2 Tamze, s. 28.
2 Por tamze, s. 63-65.
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pt. Der Romerbrief**. Owa ,,najwyzsza aktualno$¢” byta i jest nacechowana powaga,
ktora powinna charakteryzowac kazda eschatologiczng wypowiedz, jak rowniez cate
chrze$cijanstwo: ,,Christentum, das nicht ganz und gar und restlos Eschatologie ist,
hat mit Christus ganz und gar und restlos nichts zu tun”?. Ta ,,najwyzsza aktualno$¢”
byta konsekwencja modelowo ksztattowanej mysli chrystologicznej opartej na takich
terminach jak diastasis (odlegto$¢ miedzy Bogiem a cztowiekiem nie do pokonania)
krisis (kazda proba pokonania diastasis konczy si¢ zderzeniem z Bozym ,nie”)
1 paradox (czyli przekroczenie przez Boga niepokonalnej dla cztowieka granicy
przez wcielenie Syna). Koncepcja ,.teologii paruzyjnej” taczy w sobie wszystkie
trzy elementy Barthowskiej mysli: diastasis jako owa dwuliniowa korelacja, krisis
jako ukierunkowanie czlowieka na Boga znamionujace sens eschatologiczny
oraz paradox, jako sens chrystologiczny, czyli wychodzenie Boga w kierunku
cztowieka.

Teologia K. Bartha stata si¢ probg przetamania myslenia czaso-przestrzennego,
a stwierdzenia ,,koniec czasOw”, czy tez ,,po czasie” stanowig jedynie semantyczng
pomoc. Idagc za mys$la Bartha, konieczne jest takie spojrzenie na eschatologie,
ktére pozwoli przetamaé kategorie czaso-przestrzenne na rzecz kategorii
chrystologicznych, co w konsekwencji nie bedzie zaprzeczeniem czasu, bo gdyby
tak bylo, bytoby odrzuceniem uczasowienia Logosu, ktdére dokonato si¢ w fakcie
Wocielenia. Przetamanie pozwala jedynie spojrze¢ catosciowo, chrystologicznie.

Przyktadem przetamania schematu czaso-przestrzennego byta ,,teologia dziejow
zbawienia” Oscara Cullmanna (1902-1999). Wedlug niego istotg chrzescijanstwa
nie jest lek eschatologiczny, ale nowotestamentowa nadzieja majaca swoje zrodio
w historii zbawienia. Eschatologia sama w sobie jest czgécia historii zbawienia,
a wiec czas, czyli jego poczatek (akt stworzenia) i koniec (paruzja) sg czescig
wcigz realizujacej si¢ historii zbawienia. Punktem kulminacyjnym tej historii
jest Jezus Chrystus, ucielesniony i uczasowiony Logos, ktory nie tylko przelamat
czas, ale w Sobie samym zwigzal czas z wiecznoscia, terazniejszo$¢ z przesztoscia
i przyszto$cig.

Descendencyjny ruch dzigki postulowanej ,teologii paruzyjnej” (stanowiac
jeden z jej elementdw) pozwala eschatologii zachowac swoja aktualnosé, a przy tym
chrystologiczng integralno$¢. Tylko Osoba Chrystusa moze zintegrowac eschatologi¢
wewngtrznie oraz pozwala jej odkry¢ na nowo wlasna komplementarno$¢ z innymi
traktatami dogmatycznymi. Probe potaczenia ww. ruchow mozna dostrzec w teorii
przepotowionych eonow Marie-Josepha Lagrange’a (1855-1938).

24 K. Barth, Der Romerbrief, Zirich 2015.
25 Tamze, s. 325.
% Por. J. Ratzinger, dz.cyt., s. 67-71.
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2. Teoria przepotowionych eondéw — jako potgczenie ascendencji
z descendencja

Historia $wiata, niosac w sobie pierwiastek Boski, byta uobecniania w tzw.
»Swietych czasach”, kiedy to $wiat stykat si¢ z bezposrednig ingerencja Boga,
a przy tym stawal si¢ areng realizacji planow Stworcy. Boza wieczno$¢ (aram. ‘6lam),
to to wszystko co istnieje ,,przed poczatkiem ludzkiego czasu” i stanowi ,,0stateczny
cel dziejow ludzkosci™?.

»Wielkie Boze interwencje dziejowe” — jak zauwaza jeden z polskich
teologdw o. Augustyn Jankowski — ,,nie sg czyms tylko przesztym: one majg swoja
terazniejszos$¢, ilekro¢ sie je przezywa jako dni $wiete”?. Izraelici uobecniali
przesztos$¢ w terazniejszosci szczegdlnie podczas Paschy, kiedy to kazdy, kto w niej
uczestniczyl, miat czu¢ si¢ ,,wspolczesny pokoleniu Wyjscia i pierwszej Paschy
odprawianej jeszcze pod wodza Mojzesza w Egipcie”?.

Mimo ciagle wkradajacego si¢ myslenia cyklicznego, ktére bylo naturalnym
efektem zjawisk astronomiczno-kalendarzowych ukladu czaso-przestrzennego
(por. Rdz 8,22; Koh 3,1-8), Izrael kierowat si¢ koncepcja linearng czasu, ktéra byta
wynikiem wiary w Jahwe, stanowiac jej poczatek i koniec. Pragnienie oraz tgsknota
za nie$miertelno$cig nabierajg ksztaltu w linearno-biblijnej koncepcji czasu, gdyz
»czas ludzki zmierza stale naprzod ku ujawniajgcej si¢ zwolna nieSmiertelnosci,
ktora jest udzialem w wieczno$ci samego Boga™.

Izraelici reprezentujacy myslenie starotestamentowe oczekiwali przyjscia
Mesjasza na koncu historii, podczas, gdy Nowy Testament nadaje tej koncepcji nowe
znaczenie, przesuwa albo zesrodkowuje owe przyjscie, czynigc z niego ,,Srodek”,
anawet poczatek nowej historii, historii krolestwa Bozego. Przyjscie Jezusa stanowito
zapowiedz ;71%0 (‘6lam), aucdv (aion/eon), ktdre nastanie wraz z pojawieniem si¢
,ostatecznych dni” (por. Hbr 1,2)3!.

Dzigki nastaniu dni mesjanskich eon eschatologiczny zostal przepotowiony
(M.-J. Lagrange). Pierwsza polowa owego eonu zostata zapoczatkowana przyjsciem
Chrystusa w ciele, lub — jak zauwaza §w. Pawel — w momencie zmartwychwstania,
co nazywamy w obu przypadkach eonem eschatologicznym w szerszym znaczeniu.

27 A. Jankowski, Eschatologia biblijna Nowego Testamentu, Krakow 1987, s. 14.

Tamze.

Tamze.

Tamze.

Por. tamze, s. 16; ,,La littérature rabbinique a un terme classique pour désigner la vie future :
c’est le monde qui vient, ha-olam hab-ba. Olam, quer nous rendons ici par «mondey, a d’abord signifié
le temps, considéré dans sa masse mystérieuse du passé ou de 1’avenir. Il forme ainsi un bloc, une
période, d’ou le sens de «monde a une certaine époque», et enfin «le monde». Le méme mouvement
dans la signification s’est produit pour le grec. oudv, et pour le latin seeculum”. M.-J. Lagrange, Etudes
bibliques : Le messianisme chez les Juifs, Paris 1909, s. 162.

28
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Pawel skupial si¢ na zmartwychwstaniu Chrystusa, ktory stanowit dla niego kluczowy
moment zwrotu ludzkosci, podczas gdy Jan widzial ten moment w tajemnicy
Woeielenia Jezusa Chrystusa (por. Prolog, oraz trzy listy apologetyczne). Lagrange
— przygladajac si¢ eonowi w szerszym znaczeniu — dostrzegl jego kontynuacje
1 zwienczenie w Jezusowej nauce o Krolestwie Bozym, ktére jest mozliwe
do zrealizowania juz tu na ziemi (por. £k 6,20; 17,20-21). Nie trudno nie zauwazy¢,
ze Lagrange zbliza si¢ do postulowanej ascendencji eschatologicznej jako pierwszego
korelatu ,teologii paruzyjnej”: ,,En réalité, le régne de Dieu ne devait s’établir que
par la mort et la résurrection du Christ; c’était le secret réservé aux Apotres, et que
Jésus eut d’ailleurs tant de peine a leur inculquer a eux-mémes”. Jezus probowat
z ucznidw zbudowaé swoje Krolestwo, dlatego w apologii przed Pilatem wskazat
na swoje pochodzenie (por. J 18,36). Wiele razy w przypowiesciach wprost malowat
przed uczniami obraz Krolestwa, ktore podobne jest ,,do czlowieka, ktéry posiat
dobre nasienie na swej roli” (por. Mt 13,24-30), ,,do ziarnka gorczycy” (por. Mt
13,31-32; Lk 13,18-19), ,,do zaczynu” (por. Mt 13,33-35; £k 13,21), ,,do skarbu
ukrytego w roli” (por. Mt 13,44-46), ,.do sieci” (por. Mt 13,47-50), ,,do krdla”
(por. Mt 18,23-35; 20,1-14), ,,do gospodarza” (por. Mt 20,1-16), ,,do dziesieciu
panien” (por. Mt 25,1-13).

M.-J. Lagrange dostrzegl, ze Jezus w nauce o Krélestwie przechodzi od jego
rozumienia w sensie przestrzennym do rozumienia jako stanu przebywania®. Nauka
o Krolestwie miata na celu odnowienie $wiata**, przemiang moralng®, a tym bardziej
wprowadzenie ludu wybranego do nowego Krolestwa sprawiedliwosci, pokoju
i rado$ci w Duchu Swigtym (por. Rz 14,17). Temat Krolestwa — jako temat wiodacy —
stanowi tre$¢ eonu eschatycznego w znaczeniu szerszym i jest zbiezny z ascendencja
eschatologiczng.

Drugi eon eschatologiczny to czas szczesliwej wieczno$ci zbawionych, i ten
jawi si¢ nam w znaczeniu $cistym. Kluczowym tekstem jest fragment z Ewangelii
wedlug $w. Jana: ,,Zaprawdg, zaprawde, powiadam wam, ze nadchodzi godzina,
nawet juz jest, kiedy to umarli ustysza gtos Syna Bozego, i ci, ktorzy uslysza, zy¢
beda. Podobnie jak Ojciec ma zycie w sobie, tak rowniez dal Synowi: mie¢ zycie
w sobie samym. Przekazal Mu wladz¢ wykonywania sadu, poniewaz jest Synem
Czlowieczym. Nie dziwcie si¢ temu! Nadchodzi bowiem godzina, w ktorej wszyscy,
ktorzy spoczywaja w grobach, ustyszg glos Jego: a ci, ktorzy pemili dobre czyny,

2 Tenze, Etudes bibliques : Evangile selon saint Marc, Paris 1929, s. 104.

3 Por. tenze, Etudes bibliques : Evangile selon saint Matthieu. Introduction, Paris 1927,
s. 158-159.

3 Por. tenze, Etudes bibliques : Evangile selon saint Jean. Introduction, Paris 1936, s. 141-142.

35 On pouvait ainsi revenir a la grande eschatologie morale, en transformant hardiment le réle du
Messie qui y trouverait sa place, comme juge et comme chef du monde a venir. M.-J. Lagrange, Etudes
bibliques : Le messianisme chez les Juifs, s. 84.
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pojda na zmartwychwstanie zycia; ci, ktorzy pehili zte czyny —na zmartwychwstanie
potepienia” (5,25-29). Gdyby jednak siegnac po tekst grecki J 5,25-29 zauwazalna
wyda si¢ gra stow, ktora moze stanowi¢ fundamentalne znaczenie dla zrozumienia
niniejszego eonu. W tekécie greckim mozna wyr6zni¢ dwa czasy, przyszty
i terazniejszy. Terazniejszy zostalt wyrazony stwierdzeniem xai vov éonv (,,nawet juz
jest”), za$ przyszty czasownikiem &pyerai (,,nadchodzi”). Jan dostrzega w umieraniu
dwa rodzaje $mierci, dzielac zmartych na dwie grupy, na tych, ktorzy doswiadczyli
$mierci na sposéb duchowy (vexpoi) i cielesny (uvnueioig). Tekst grecki jasno
wskazuje, ze drugi eon eschatyczny laczy w sobie dwa czasy. Zrealizuje si¢ on przez
powtodrne przyjscie Chrystusa w chwale, stad $w. Pawet buduje nauke o paruz;ji, ktora
koryguje w dwoch swoich listach. W pierwszym liscie do Tesaloniczan sygnalizuje
wspolnocie fakt iz paruzja nastapi 1 maja by¢ na nig przygotowani (por. 1 Tes
5,1-11) a gdy Tesaloniczanie zrozumieli, Ze nastapi ona w krotkim odstepie czasu
to przestali pracowac, dlatego prostuje nauke w swoim drugim liscie, ze paruzja
nastapi w momencie, o ktérym sam Bog wie (por. 2 Tes 2,1-12). Nauka Pawlowa
jest kontynuacja nauki Apostotoéw, ktorzy przyjscie Chrystusa-Mesjasza przezywali
jako nastanie ,.czaséw ostatecznych”, lub ,kres czasow” (por. 1 Kor 10,11).
Dla Apostotow bylo jasne, ze powtdrne przyjscie bedzie spelnieniem drugiego eonu
eschatologicznego®. Scentralizowanie nauki apostolskiej na Osobie i Dziele Jezusa
Chrystusa jest — podobnie jak w przypadku wczesniejszego eonu —zbiezne z drugim
korelatem ,,teologii paruzyjnej”, a mianowicie descendencja chrystologiczna.

Warto zauwazy¢, ze eony eschatologiczne nosza w sobie rOwniez sens
negatywny, ktore stanowi tto, przestrzegajace przed ,,odrzuceniem” Boga. Charakter
negatywny eonow to nic innego, jak dziatajace w doczesnosci moce ciemno$ci:
,»Onuwolnit nas spod wtadzy ciemnosci i przeniost do krolestwa swego umitowanego
Syna” (Kol 1,13) oraz ,taska wam i pokdj od Boga, Ojca naszego, i od Pana
Jezusa Chrystusa, ktory wydatl samego siebie za nasze grzechy, aby wyrwac nas
z obecnego zlego swiata, zgodnie z wolg Boga i Ojca naszego” (Ga 1,3—4). Formacja
zle uksztaltowanego sumienia sprawia, ze oczekiwanie na 6w eon eschatologiczny
w sensie Scistym (kara wieczna) staje si¢ dla cztowieka udrgka, dlatego konieczne
jest ukazywanie wcigz aktualnego eonu eschatologicznego w sensie szerokim, jako
wyboru stojacego przed kazdym cztowiekiem.

Potaczenie eonu w znaczeniu szerokim z eonem w znaczeniu Scistym jest
mozliwe dzigki chrystocentryzmowi obecnemu nie tylko w strukturach biblijnych,
ale np. w liczeniu lat: przed Chrystusem i po Chrystusie, kiedy to z jednej strony
liczby maleja, zblizajac si¢ do tajemnicy Wcielenia, by nastepnie rosnac oddalac si¢
od tego wydarzenia. Niewatpliwie jest to zastugg tego, iz Nowy Testament jest stricte
chrystocentryczny. Jankowski na potwierdzenie niniejszych stow przytacza stowa

3 Por. A. Jankowski, dz.cyt., s. 16.



61

Sakramentarza Galezjanskiego, ktore wykorzystata liturgia Wigilii Paschalne;j'.
Czytamy w nim: ,,Chrystus wczoraj i dzi§; Poczatek i koniec; Alfa i Omega;
Do Niego nalezy czas; i wiecznos¢; Jemu chwata i panowanie; przez wszystkie wieki
wiekow. Amen’?. Chrystus swojg Osobg wypetnia kazdy fragment historii, stajac
sie nie idea, mys$la, ale wyrazng obecnoscig w wymiarze historycznym i ludzkim.

Eon eschatologiczny Nowego Testamentu jest rozny od tego, ktorym zyje
bezreligijny $wiat. Tam koniec jest niewiadoma, sagdem, zakonczeniem wszystkiego.
Tu eon eschatologiczny jest przepetniony nadzieja, w sensie szerszym juz si¢
zrealizowal, w sensie $cistym trwa az do dnia ostatecznego wypetnienia’. Jeden,
jak i drugi eon eschatologiczny mozna scharakteryzowac jako ,,juz” i ,,jeszcze nie”™.
»leologia paruzyjna”, stanowiagc chrystocentryczne potaczenie obu eondw, jak to
zostatowskazanejestzbieznazdwuliniowakorelacjaascendencyjngidescendencyjna.
Tym co laczy eony z ich korelatami sg wypekniajace je treSci. Eon znaczeniu
szerokim poruszal temat Krélestwa, podobnie, jak ascendencja eschatologiczna,
natomiast eon w znaczeniu $cistym byl scentralizowany chrystologicznie, podobnie
jak descendencja chrystologiczna. Dlatego teoria przepotowionych eondow wpisuje
sie wielkimi zgloskami w postulowang ,,teologi¢ paruzyjng”.

3. ,, Teologia paruzyjna” jako ,,teologia realizacji”,
»teologia przejscia” i ,,teologia wypehienia”

»leologia paruzyjna” jest na pewno ,teologig realizacji”, czyli teologia
w drodze. Trudno sprowadzi¢ ja do zwartego schematu, kolejnego modelu. Kazde
mys$lenie teologiczne wykracza poza czysto spekulatywne myslenie, cho¢ jest jego
wynikiem, to ostatecznie prowadzi do spotkania. Nie sposob uja¢ ja na sposob
jednolity, dlatego konieczne jest zadbanie o to, aby charakteryzowat ja pluriformizm.
,»leologia paruzyjna” jest takze ,,teologig przejscia”, czyli przekraczaniem
linii nieprzekraczalnej dla cztowieka. Dokonuje si¢ to nie na ptaszczyznie ludzkiej
(egzystencjalnej), ale na ptaszczyznie Bozej (trynitarnej). Stad ,,teologia paruzyjna”
stanowi niejako pomost pomi¢dzy tym co ludzkie, a tym co Boze, poprzez odkrywanie
na nowo w eschatologii Osoby Jezusa Chrystusa, ktory stat si¢ ,,purpurowg nicig”
laczaca dwa tak odlegle Swiaty, czynigc z nich jeden. Wigksze i glebsze powigzanie
eschatologii z chrystologig dzieki ,,teologii paruzyjnej”, pozwoli odnalez¢ jakze
wazng i postulowang dzisiaj eschatologiczng integralno$¢.

I Por. tamze, s. 17.

2 Mszal Rzymski dla diecezji polskich, wyd. 1, Poznan 1986, s. 152.
3 Por. A. Jankowski, dz.cyt., s. 17-18.

* Por. tamze.
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,»leologia paruzyjna” jest rOwniez ,teologia wypetienia”, gdyz, wskazujac
na Chrystusa, wypelnia wszystkie przestrzenie ludzkiego istnienia. Cztowiek
nie jest Sein zum Tode, ale wcigz ukierunkowana na Boga i pelna nadziei osoba.
Dlatego dwuliniowa korelacja ,teologii paruzyjnej” pozwala spojrze¢ w sposob
komplementarny najpierw na cztowieka zmierzajacego w ascendencyjnym ruchu
w kierunku Boga, a pdzniej na Boga, ktéry w swoim zbawczym descendencyjnym
ruchu pochyla si¢ nad cztowiekiem. Cho¢ teologia moze sugerowac, ze kolejnosc¢
powinna by¢ odwrotna (wpierw descendencja Boga, a nastepnie ludzka ascendencja),
to jednak rozwdj eschatologii sam narzucit taka, a nie inng kolejnos¢.

Zakonczenie

Eschatologia chrzescijanska potrzebuje swoistego odSwiezenia. W ten jakze
wazny nurt odnowy wpisuje si¢ ,,teologia paruzyjna”. Nie jest to kolejny model
uprawiania eschatologii, ale dwubiegunowy zwornik, dzigki ktoremu eschatologia
zachowa swoja integralnosc.

Dzigki zaprezentowanej ascendencji eschatologicznej ,,teologii paruzyjne;j”,
eschatologia moze doczeka¢ si¢ catoSciowego ujecia tych wszystkich modelowych
uje¢, prezentowanych na przestrzeni wiekow. Konieczna jest ciagla biblijna
eksploracja okresu przedpaschalnego, ktorego tematem wiodacym jest Boza
,obecnos¢” (praesentia), realizujaca si¢ hic et nunc w potrzebie budowania
Kroélestwa Bozego na ziemi.

Badania nad descendencja chrystologiczna pozwolity zauwazy¢, ze ,teologia
paruzyjna” wjej drugim korelacie chroni eschatologie przed ujeciem egzystencjalnym
(R. Bulltmann), a nawet jej upolitycznieniem (Joachim z Fiore). Osoba Chrystusa,
ktorego przyjscie Kosciot glosi (adventus), stanowi centrum kazdej teologicznej
mysli. Pomoca w jej zrozumieniu okazuje si¢ koncepcja K. Bartha,
z charakterystycznymi dla jego mys$li pojeciami, jak diastasis, krisis 1 paradox.
Wszystkie trzy komponenty wpisuja si¢ w prezentowang ,teologi¢ paruzyjng”.
Diastasis stanowi odpowiednik dwuliniowej korelacji, krisis ludzkiej ascendencji
eschatologicznej, natomiast paradox chrystologicznej descendencji. Descendencja
domaga si¢ jednak glebszego powigzania jej postulatow z eksploracja biblijng okresu
popaschalnego Kosciota.

Dzigki teorii przepotowionego eonu mozna byto dostrzec, ze w eschatologii byty
juz obecne proby ujecia integralnego, co wskazuje na potrzebg uprawiania ,,teologii
paruzyjnej”, jako dwuliniowej korelacji, lub jak kto woli badan dwubiegunowych.

Zwienczeniem badan okazata si¢ sama koncepcja ,teologii paruzyjnej”,
ktora z kazdej mozliwej strony wykazuje cechy pluriformistyczne, integralne,
a przy tym pozwala zachowac szeroko pojeta naukowa komplementarnos¢.
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Czy aniot jest ,,rzecza”? Proba metafizycznej refleks;i
nad wyznaniem wiary w Boga Stworzyciela
,rzeczy niewidzialnych”.
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Streszczenie: Zawarte w mszalnym Credo tacinskie sformutowanie wskazujace
na fakt, iz Bog jest Stworcag wszystkiego — zarowno tego, co widzialne,
jak i niewidzialne (visibilium omnium et invisibilium) w polskim ttumaczeniu
oddane zostalo przy uzyciu terminu ,rzeczy widzialne i niewidzialne”.
Thumaczenie takie wydaje sie ,urzeczowia¢” $wiat duchowy, ktory
w rzeczywisto$ci sklada si¢ nie z rzeczy, ale z 0sob.

Z odmiennym od potocznego rozumienia terminu ,;rzecz”, jako fragmentu
materii nieozywionej, spotykamy si¢ na gruncie realistycznej metafizyki,
w ktorej termin ten pojawia si¢ na oznaczenie jednej z tzw. transcendentalnych
wiasciwos$ci bytu i — jako taki — orzekany by¢ moze o wszystkim, co istnieje.

Stowa kluczowe: aniot, osoba, rzecz, byt.

Is an Angel a “Thing”? An Attempt at Metaphysical Reflection
on the Profession of Faith in God,

“Maker of Heaven and Earth, of all Things Visible
and Invisible”

Summary: The Latin phrase from the Creed indicates that God is the Creator
of everything, both visible and invisible (visibilium omnium et invisibilium)
which in the Polish and recently changed English translation is expressed by the
phrase “all things visible and invisible”. This translation seems to “objectify”
the spiritual world which, in fact, consists of people, not things.
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In realistic metaphysics, the term “thing” is used in a sense which differs
considerably from the colloquial meaning of the word, where it is understood
as a fragment of inanimate matter. For metaphysics, it denotes one of the
so-called transcendental properties of being and as such can be applied
to everything that exists.

Keywords: angel, person, thing, being

Wprowadzenie

Jak zauwazyt zartobliwie ks. Jan Twardowski, obojetnos¢ z jaka odmawiajac
Credo mszalne wyznajemy wiar¢ w Boga Stworzyciela wszystkich rzeczy
niewidzialnych, wydawalaby si¢ swiadczy¢ o tym, ze spotykamy po stu anioldéw
kazdego dnia’>. W rzeczywistoSci powodem wspomnianej obojetnosci wydaje
si¢ by¢ w tym wypadku polskie tlumaczenie nicejsko-konstantynopolitanskiego
wyznania wiary, w ktorym tacinskie ommnium invisibilium (dost. ,,wszystko to,
co niewidzialne”) oddane zostato przy uzyciu stowa ,,rzecz”, ktére w powszechnym
rozumieniu stanowi nie tylko swego rodzaju antyteze tego, co duchowe, ale takze
przeciwienstwo samej przyrody ozywionej. Stad tez niekiedy trudno moze, zwlaszcza
bez zastanowienia, skojarzy¢ przywolywane w Credo ,rzeczy niewidzialne”
ze $wiatem bytéw anielskich ©.

Warto zauwazy¢, ze ze znaczaco odmiennym rozumieniem terminu ,,rzecz”
mamy do czynienia na terenie realistycznej metafizyki, ktéra to - w mysl formuty
res et ens convertuntur - utozsamia zakresowo rzecz z wszelkim bytem’. Metafizyka
ta, podkres$lajac analogiczng jednos¢ bytu, pozwala zarazem na wyrdznienie
istniejacej obiektywnie hierarchii tego, co istnieje, w ktorej zasadnicza linia
demarkacyjna nie przebiega pomig¢dzy tym, co ozywione i nieozywione, czy tez
pomiedzy tym, co niematerialne i materialne, ale pomiedzy Stworcg i stworzeniem.
W ramach niniejszego tekstu pragniemy podja¢ probe refleksji nad przywolang
w tytule prawdg wyznawanej przez nas wiary, wykorzystujac stosowne metafizyczne
instrumentarium.

5 Zob. J. Twardowski, Kilka zapisanych mysli, ,,W drodze” 12(1979), s. 75-76.

¢ Problem klopotliwego ttumaczenia powyzszego tekstu podejmuje m.in. T. Stepien. Zob. Doktor
anielski o aniotach, Towarzystwo ,,Powsciagliwo$¢ i Praca, Warszawa 2014, s. 75.

7 Jednym ze sposobow powstawania terminologii naukowej jest asymilowanie i redefinicja stow
zaczerpnigtych z jezyka potocznego. ,,Rzecz” w metafizyce stanowi jedno z tzw. trancendentaliow
absolutnych, wyrazajacych powszechne wlasnosci bytu. Zob. A. Maryniarczyk, Zeszyty z metafizyki,
t. 4, Polskie Towarzystwo Tomasza z Akwinu, Lublin 2000, s. 28 nn.
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1. ,,Zwierze nie jest rzecza”

U podstaw szeregu inicjatyw 1 roszczen zglaszanych w zakresie troski
o $rodowisko naturalne wydaje si¢ znajdowac falszywe metafizyczne zatozenie,
w mys$l ktérego nie istnieje zasadnicza réznica pomiedzy czlowiekiem i Swiatem
zwierzecym, czego wyrazem moga by¢é przywolywane czgsto stowa Alberta
Schweitzera: ,,Jestem zyciem, ktore pragnie zy¢ posrod zycia, ktdre pragnie zy¢™s,
Nie sposob natomiast nie zgodzi¢ si¢ z przywotywang w kontekscie tych inicjatyw
dewiza, gloszaca, Ze ,,zwierzg nie jest rzeczg”, wskazujaca na fakt zachodzenia
istotnej réznicy pomiedzy zwierzeciem, ktore zyje, odczuwa i cierpi, a nieozywionym
przedmiotem. W tym wypadku dostrzezony zostaje poprawnie fragment istniejacej
obiektywnie bytowej hierarchii, ktoéra w sferze praktycznej stanowi¢ bedzie
podstawg do sformutowania imperatywu nakazujacego zroznicowanie dzialan,
ktorych adresatami bedg Swiat zwierzat i $wiat rzeczy’.

Termin ,,rzecz” w przywotanej tutaj dewizie pojawia si¢ w sposob oczywisty
W jego potocznym znaczeniu jako synonim pewnego wyodrebnionego fragmentu
materii nieozywionej'’. Dewiz¢ powyzsza mozna by zatem w uprawniony sposob
rozszerzy¢ na caly $wiat bytow ozywionych, jako ze materi¢ t¢ transcendujg nie
tylko zwierzgta, ale takze rosliny oraz istoty osobowe, zaréwno widzialne - ludzkie,
jak 1 niewidzialne — anielskie. Przy zatozeniu powyzszego, potocznego rozumienia
stowa ,,rzecz”, odpowiedz na pytanie, czy aniot jest rzecza, wydaje si¢ zatem
jednoznacznie przeczaca. Tego typu ,,urzeczowienie” anielskiego $§wiata mija si¢
z istotng prawda o naturze czysto duchowych stworzen, ozywionych i osobowych''.

8 Autor ten stanowi przyktad mysliciela opowiadajacego si¢ za zrownaniem statusu moralnego
czlowieka oraz innych istot zywych, cieszacego si¢ niekwestionowanym autorytetem ze wzgledu na
bogactwo jego osobowosci oraz zyciowe dokonania. Ten francuski (cho¢ o niemiecko brzmiacym,
z racji jego pochodzenia, nazwisku) filozof i teolog, muzyk i muzykolog, lekarz i misjonarz, laureat
pokojowej nagrody Nobla, wyjechat do Gabonu, gdzie za pieniadze uzyskane z honorariow autorskich
i recitali zbudowat i wyposazyt szpital, ktorym kierowal przez dtugie lata, do swojej $mierci w 1963
r. Zob. T. Dutkiewicz, Ekoterroryzm a roztropna troska o Srodowisko naturalne. Metafizyczno-biblijne
aspekty zagadnienia, ,,Teologia i Czlowiek” 26(2014)2, s. 83-84.

® Zroznicowanie takie wskazane bedzie takze w ramach samego $wiata organizmow zwierzecych,
ktore w zaleznosci od stopnia swojego rozwoju w rdznej mierze posiada¢ beda zdolnos¢ odczuwania
np. bolu. Wyrazem takiego podejscia moze by¢ zarzadzenie pruskiego ministra v. Gosslera
z 1. 1885, ktore wsrod kilku warunkow, jakie winien spetni¢ badacz, przeprowadzajacy eksperyment
na zwierzeciu, wskazuje na niedopuszczalno$¢ przeprowadzenia eksperymentu na gatunkach
wyzszych, jezeli, z punktu widzenia osiagnigcia zamierzonego badawczego celu, wystarczajace bytoby
jego przeprowadzenie na gatunkach nizszych. Zob. T. Slipko, Bioetyka. Najwazniejsze problemy,
Wyd. PETRUS, Krakéw, 2009, s. 77-78.

10 Stownik jezyka polskiego jako pierwsze ze znaczen stowa ,rzecz” wymienia ,,przedmiot
materialny, czgsto w przeciwstawieniu do istoty zywej”. Sfownik jezyka polskiego, red. M. Szymczak,
Panstwowe Wydawnictwo Naukowe, Warszawa 1981, t. 3, s. 157-158.

I Stworzenia te ,,aniotami” nazwa¢ mozna w sensie $cistym jedynie wowczas, gdy spehiaja funkcje
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2. ,,0soby ludzkiej nie wolno traktowac przedmiotowo”

W powyzszym stwierdzeniu — rownie popularnym, jak przywolane wczesniej,
w mys$l ktorego zwierze nie jest rzecza - uzyte zostaje stowo ,,przedmiot”, ktore
W potocznym rozumieniu, w niektorych kontekstach, wystepowaé moze jako
synonim stowa ,,rzecz”'2. W zakazie przedmiotowego traktowania osoby ludzkiej
pojawia si¢ ono jednak w sensie zgota odmiennym. Zakaz ten stanowi bowiem
istotny postulat wynikajacy z personalistycznej koncepcji cztowieka, akcentujacej
fakt jego zasadniczej odrebnosci, nie tylko w stosunku do $wiata przedmiotow
nieozywionych, ale takze $wiata ro$lin i zwierzat'>.

Przedmiotowe traktowanie bytu wigze si¢ z uzywaniem go jako $rodka
stuzacego do osiagnigcia celow innych anizeli on sam. Celem takim moze by¢
w poszczegolnych przypadkach pozytek, w innych za§ przyjemnosé. 1 tak,
w otaczajacym go Swiecie cztowiek dostrzega dobra, ktorych pragnie ze wzgledu na
korzys$¢ ptynaca z postugiwania si¢ nimi. Do tej kategorii dobr naleza wszelkiego
rodzaju narzedzia, jakimi bedzie si¢ on postugiwat, pokarmy stuzagce wzmocnieniu
jego sit, lekarstwa, ktore przyjmuje ze wzgledu na korzysé¢, jaka jest zdrowie
itp. Odrebna kategorig dobr stanowig te, motywem dazenia do ktorych jest nie tyle ich
uzytecznos$é, co przyjemnos¢ towarzyszaca ich uzywaniu. Do kategorii tej zaliczy¢
mozna przysmaki, ktorych zasadniczym celem nie jest odzywianie organizmu,
ale dostarczanie spozywajacemu je przyjemnosci, jak rowniez wszelkiego rodzaju
przedmioty stuzgce ludzkiej rozrywce. Etyczny imperatyw, nakazujacy uzgodnienie

postancow, na co zwraca uwage $w. Augustyn, podkreslajac fakt, iz imi¢ ,,aniol” nie oznacza natury,
lecz zadanie (Enarratio in Psalmos, 103, 1, 15). W niniejszym opracowaniu postugujemy si¢ terminem
aniol” w sensie szerszym, podobnie jak czyni to $w. Tomasz z Akwinu, stosujac ten termin zamiennie
z okresleniem ,,substancja oddzielona” (substantia separata) od materii.

12 Na powyzsza zbiezno$¢ znaczeniowa wskazuje stownik jezyka polskiego okreslajac ,,przedmiot”
jako ,;rzecz postrzegana zmystami jako odrgbny element rzeczywistosci”. Stownik jezyka polskiego,
t. 2, 5. 965.

13 Nataczno$é cztowieka ze §wiatem przyrody przy zachowaniu jednoczesnej zasadniczej odrgbnosci
w stosunku do tego Swiata zwrdcit uwage Arystoteles, podajac okreslenie, ktore weszto do krwioobiegu
mysli filozoficznej jako najprostsza i zarazem najbardziej trafna definicja natury ludzkiej: zoon logikon
— ,,zwierz¢ rozumne”. Na bazie jego antropologii oraz wypracowanych w trakcie toczacych si¢
w pierwszych wiekach chrzescijanstwa sporéw, dotyczacych Osoby Jezusa Chrystusa oraz wiary
w Tréjce Swicta poje¢ (gr. hypdstasis, prosopon; tac. persona), uksztaltowato sie rozumienie osoby
ludzkiej jako transcendentnej w stosunku do otaczajacego go $wiata materialnego, samo$wiadome;j
istoty. Zob. M. A. Krapiec, Czlowiek jako osoba, Polskie Towarzystwo Tomasza z Akwinu, Lublin 2005,
s. 114-119. Powyzsze, osadzone w arystotelesowskiej filozofii, ale takze inspirowane nadprzyrodzonym
Objawieniem rozumienie cztowieka jako istoty stworzonej ,,na Bozy obraz i podobienstwo” odgrywa
wazng role w kontek$cie prowadzonych wspodtczesnie refleksji bioetycznych. Zob. E. Sgreccia,
Personalist Bioethics. Foundation and Application, ttum. J.A. Di Kamillo, M. J. Miller, The National
Catholic Bioethics Center, Philadelphia 2012, s. 115 nn.



69

dzialania z naturg jego adresata', dopuszczaé¢ bedzie traktowanie w sposob
przedmiotowy zwierzat, zarOwno na pierwszy, jak i na drugi z wymienionych
sposobow. Moga one stanowi¢ — co potwierdza Katechizm Kosciota Katolickiego
— zrodlo pokarmu oraz odziezy, mozna je oswajac, by towarzyszyly cztowiekowi
W jego pracach i rozrywkach, dopuszczalnym jest rowniez, w rozsadnych granicach,
przeprowadzanie na nich eksperymentéw medycznych i naukowych, ktore moglyby
si¢ przyczyni¢ do leczenia i ratowania zycia ludzkiego'.

Tego rodzaju przedmiotowe traktowanie pozostawaé bedzie natomiast
w niezgodzie z natura bytu osobowego, jakim jest cztowiek. W przeciwienstwie do
wymienionych wyzej kategorii dobr uzytecznych (utile) oraz przyjemnoSciowych
(delectans), przynalezy on do trzeciej, odrgbnej kategorii, jakg stanowi dobro
godziwe (honestum), z natury swej predysponowane do bycia celem samym
w sobie'®. Posiadajac swoj wlasny, immanentny cel, osoba ludzka nie moze by¢
nigdy redukowana do roli §rodka, ktory miatby umozliwi¢ osiggniecie jakichkolwiek
innych celow, zarbwno w wymiarze dzialan jednostkowych, jak i spotecznych!”.
Warto zauwazy¢ istotng rolg, jaka w stwierdzeniu powyzszym odgrywa pojecie
redukcji, wskazujace na fakt potraktowania osoby wylacznie w kategoriach §rodka,
jako ze - afirmowana jako bonum honestum, a wigc dla niej samej — moze ona by¢
jednoczesnie pomoca w realizacji jakich$ celdow, obcowanie zas z nig stanowi¢ moze
zrodto przyjemnosci.

Powyzsze konstatacje, poczynione w kontekScie rozwazan nad godnoscia
ludzkiej osoby, odnies¢ mozna rowniez w sposdb uprawniony do bytow osobowych
niematerialnych, jakimi sg aniolowie, co w praktyce rodzi¢ bedzie np. postulat
odchodzenia od czysto uzytecznosciowego traktowania Aniotéw Strézow, na rzecz
nawigzywania z nimi swego rodzaju duchowej przyjazni.

14 Poznanie przez cztowieka zasad prawa naturalnego dokonuje si¢ poprzez wiasciwe odczytanie
rzeczywistosci jako pola jego dziatania. Zob. A. Andrzejuk, Istnienie i istota, wyd. ,,Navo”, Warszawa
2003, s. 82-83. Bledna interpretacja rzeczywistosci, np. monizm materialistyczny zalozony na poziomie
metafizyki sprawia, ze zanika realna podstawa zréznicowania dziatania w stosunku do $wiata osob,
zwierzat i rzeczy. Zob. A. Maryniarczyk, Metafizyka w ekologii, Redakcja Wydawnictw KUL, Lublin
1999, s. 44.

15 Zob. KKK, 2417. Charakterystycznym jest fakt, ze Katechizm nie méwi nic o rzekomych
~prawach zwierzat”. To z godnoscig ludzka sprzeczne jest ,niepotrzebne zadawanie cierpien
zwierzgtom lub ich zabijanie” (KKK, 2418). W $wietle powyzszych stwierdzen trudno zgodzié si¢
z tzw. antyantropocentryzmem (biocentryzmem), gloszacym podmiotowos$é moralng ,,organizméw
zywych indywidualnych, ktére maja zycie komorkowe i specyficzne rytmy rozwoju oraz wzrostu”.
Zob. E. Kowalski, Osoba i bioetyka, Wyd. Homo Dei, Krakow 2009, s. 357.

16 Zob. P. Jaroszynski, Etyka. Dramat Zycia moralnego, Wydawnictwo Siostr Loretanek, Warszawa
2001, s. 19 nn.

7" Prawd¢ t¢ w doniosty sposob przypomniat Sobor Watykanski I w konstytucji o Kosciele
w $wiecie wspolczesnym: ,,Osoba ludzka jest i powinna by¢ zasada, podmiotem i celem wszystkich
urzadzen spotecznych”. Gaudium et spes, 25.
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3. ,,Czlowiek nie jest aniotem”

Odkrycie wspomnianego juz wczesniej faktu transcendencji osoby ludzkiej
w stosunku do $wiata przyrody dalo poczatek swoistej pokusie przeakcentowania
duchowego wymiaru ludzkiej egzystencji. Skutkiem takiego podejscia stato si¢
jednostronne, spirytualistyczne spojrzenie na czlowieka i jego naturg, eksponujace
jedynie 6w duchowy wymiar. Starozytne wierzenia orfickie, zasymilowane na
gruncie filozofii przez Platona, daly poczatek - fascynujacej skadingd - wizji
cztowieka jako istoty ,,nie z tego $wiata”. Czlowiek w ujeciu platonskim to dusza,
rozum, duch, dla ktoérego przebywanie w ciele jest jedynie miejscem bytowania
tymczasowego, miejscem odbywania tajemniczej kary. Utworzony poza ciatem,
przebywat niegdy$ w boskim $wiecie oddajac si¢ kontemplacji idei. Znalazlszy si¢
w cielesnym wigzieniu zapomnial o nich, jako ,,kajdaniarz osobliwy” skazany na
ogladanie jedynie cieni prawdziwych bytow. Stad tez wlasciwym celem cztowieka
jest, w my$l tej wizji, powr6t do $wiata idei oraz ich kontemplacja'®.

U podstaw metafizycznej koncepcji Platona legla sformutowana wcze$niej
przez Parmenidesa z Elei, skrajnie racjonalistyczna koncepcja poznania, w mysl
ktorej whasciwy jego przedmiot stanowi¢ moze jedynie to, co wieczne i niezmienne.
Stad tez koncepcja ta kwestionuje warto$¢ poznania zmystowego, kiadac
akcent na konieczno$¢ zwrocenia si¢ ku ideom — bytéw ogoélnym, niezmiennym
i bezpostaciowym!'. Chrzescijanscy kontynuatorzy tradycji platonskiej, tacy jak
— W czasach starozytnych - §w. Augustyn, w nowozytnosci za$ Kartezjusz i jego
spadkobiercy, odrzuca, rzecz jasna, jako sprzeczne z wyznawang przez nich wiara,
przekonanie o preegzystencji duszy, pozostang natomiast wierni parmenidejsko-
platonskiej koncepcji poznania. Skoro ludzki umyst posiada pojecia z natury swej
niezmienne i wieczne, to — w ich przekonaniu — umiesci¢ je tam musiat bezposrednio
sam Stworca®.

18 Zob. Platon, Paristwo, 514 a., ttum W. Witwicki, Wyd. ANTYK, K¢ty 1997. Zob. tez. Z. Pafipuch,
Czlowiek jako wedrujgcy duch (orfizm, platonizm, neoplatonizm), w: A. Maryniarczyk, K. Stepien red.,
Zadania wspolczesnej metafizyki, t. 9, Polskie Towarzystwo Tomasza z Akwinu, Lublin 2007, s. 250.

¥ Wedtug Platona wszelkie poznanie i uczenie si¢ posiada charakter anamnezy — jest w swej
istocie jedynie przypominaniem sobie na podstawie przedstawien zmystowych tego, co dusza mogta
kontemplowaé zanim zostala ztaczona z ciatem: ,,Skoro wigc dusza jest nieSmiertelna i nie raz jeden
si¢ rodzi i juz widziata to, co tu, i to, co w Hadesie wszystko, to nie ma takich rzeczy, ktorych by nie
umiata. Tak, ze nic dziwnego, Zze i o dzielnosci, i o innych rzeczach przypomnie¢ sobie potrafi to,
co przeciez przedtem wiedziata (...) Przeciez szukanie i uczenie si¢ to w ogodle jest przypominanie
sobie”. Platon, Menon, 14 c-d, ttum. W. Witwicki, Panstwowe Wydawnictwo Naukowe, Warszawa
1969.

2 E. Gilson zwraca uwage na fakt, iz §w. Augustyn ,,0odziedziczywszy filozoficzny $wiat Platona
stal si¢ spadkobierca jego teorii cztowieka”, chociaz zatem - jako wierny chrzescijanin - odrzucit
platonska nauke o preegzystencji duszy, to jednak pozostat wyrazicielem pogladu, ze ,,prawda w swej
naturze jest boska i nadludzka”. Zob. E. Gilson, Bdg i ateizm, Wyd. Znak, Krakow 1996, s. 55-57.
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Wptyw mysli platonskiej na chrzes$cijanstwo w pierwszych jego wiekach,
jak 1 w pdzniejszym okresie byl bardzo rozlegly i pociggal za sobag szereg
szkodliwych konsekwencji o charakterze tak doktrynalnym, jak i praktycznym?'.
Dopiero w dziewig¢ stuleci od $mierci §w. Augustyna miato nastgpi¢ — jak zauwaza
E. Gilson - ,,odkrycie przez innego chrzescijanskiego teologa odmiennego greckiego
wszechswiata metafizycznego. Tym razem byl to metafizyczny wszech§wiat
Arystotelesa, a imi¢ teologa — Tomasz z Akwinu?.

Metafizyka Arystotelesowska przedstawia radykalnie odmienng od platonskie;j
wizje natury ludzkiej, jak rowniez skrajnie odmienng interpretacje ludzkiego
poznania. Cztowiek nie jest duchem, ktory ,,spadl z nieba”, ale duchowo-cielesng
jednoscia, w ktorej zarowno dusza, jak i ciato, stanowig integralne sktadniki jego
natury. Poczatkiem ludzkiego poznania nie jest kontemplacja idei, ale zmystowy
kontakt z otaczajgca go rzeczywistoscig. To z dostarczonych przez zmysly danych
ludzki intelekt tworzy sobie na drodze abstrakcji ogblne pojecia, te za§ — jako wytwor
naturalnego ludzkiego poznania — nie sg jako takie niczym boskim?.

Jednym z tytutéw, jakimi potomni uhonorowali $sw. Tomasza z Akwinu, jest
tytul ,,Doktora Anielskiego” (Doctor Angelicus). Fakt ten bywa zazwyczaj taczony
Z opracowaniem przez tego autora w sposOb systematyczny szeregu kwestii
z zakresu angelologii, zarowno w jego stynnych Sumach — teologicznej (Summa
theologiae) oraz filozoficznej (Summa contra gentiles) — jak 1 w innych traktatach,
z ktérych wymieni¢ warto w szczegolnosci dwa, poswiecone w catosci
problematyce ,,anielskiej”: O substancjach czystych (De substantis separatis) oraz
O stworzeniach duchowych (De spiritualibus creaturis)*. Interesujgce spostrzezenie
w kontekscie pasji, z jaka Akwinata zdecydowat sie podjac te problematyke po-
czynit S. Swiezawski, zwracajagc uwage na fakt tendencji do zacierania réznicy
zachodzacej pomiedzy naturg duchow czystych i naturg cztowieka, dominujace;j
w tacinskim $wiecie chrzescijanskim. W mysl jego opinii, §w. Tomasz chcial pokazac¢
te wlasnie roznicg i — kierowany tym zamiarem — zajat si¢ w tak owocny sposob
zagadnieniami z zakresu angelologii®.

2l Recepcja my$li Platona dokonywata si¢ w pierwotnym chrzescijanstwie za posrednictwem

$redniego platonizmu i neoplatonizmu. Zob. A. Baron, Neoplatonska idea Boga a ewangelizacja,
Wyd. WAM, Krakow 2005, s. 61.

2 E. Gilson, dz. cyt., s. 59.

3 Chociaz wérod dziet Arystotelesa nie znajdujemy odrebnego tytutu po$wieconego filozofii
ludzkiego poznania, to wiele cennych uwag jemu poswigconych znalez¢ mozemy w Metafizyce oraz
w traktacie O duszy, w ktorym Stagiryta zawarl szereg obszernych analiz po§wigconych funkcjonowaniu
poszczegblnych ludzkich zmystow. Zob. Arystoteles, O duszy, 417 a — 427 a, thum. P. Siwek,
w: Arystoteles, Dziefa wszystkie, t. 3, Wydawnictwo Naukowe PWN, Warszawa 2003.

24 Jako ,,Doktora Anielskiego” tytutuje Tomasza takze Jan Pawet II. Zob. Fides et ratio, 43-44.

% Zob. S. Swiezawski, Swiety Tomasz na nowo odczytany, Wyd. Znak, Krakow 1983, s. 111.
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To, co o ludzkiej naturze i sposobie ludzkiego poznania twierdzi¢ zwykli
mySliciele nawigzujacy do tradycji platonskiej jest — jak mozemy wywnioskowac,
sledzac angelologiczna refleksj¢ Akwinaty — prawdziwe w odniesieniu do natury
i sposobu poznania aniotow**. Nie posiadajac ciata, nie posiadaja one tym samym
cielesnych wladz poznawczych, jakimi sa zmysty. Poznanie anielskie dokonuje
si¢ zatem z konieczno$ci w sposob czysto intelektualny, za pomoca wrodzonych
idei, jakie Bog umiescit w intelekcie tych czysto duchowych stworzen?.
Jako istoty rozumne, noszg one w sobie — podobnie jak cztowiek —znak szczegdlnego
podobienstwa do swego Stworcy. Podobnie jak On i jak my, aniotowie pozostaja
zatem istotami osobowymi, stad tez - przywotywany w Credo $wiat ,rzeczy
niewidzialnych” - nie jest tak naprawde Swiatem rzeczy, ale $wiatem 0sob?.

4. ,,Rzecz 1 byt moga by¢ orzekane zamiennie”

Jak wspomnieli$§my na wstepie, w innym od potocznego znaczenia, termin ,,rzecz”
pojawia si¢ na gruncie realistycznej metafizyki jako jedno z tzw. transcendentaliow.
W trakcie metafizycznej refleksji rodzi si¢ pytanie o istnienie powszechnych
wlasciwosci bytu, czyli takich, ktore przypisane by by¢ mogly wszystkiemu,
co istnieje. Wtasciwosci, do ktorych odnosza si¢ bowiem tzw. uniwersalia, czyli
stosowane w codziennym uzyciu pojecia ogdlne, odnosic¢ si¢ zawsze beda jedynie
do jakiego$ ograniczonego zbioru bytow, stanowigcych desygnaty takiego pojgcia.
Nie mozna o wszystkim, co jest, powiedzie¢, ze jest np. domem, drzewem,
zwierzgciem itp. Doktor Anielski wskazuje natomiast wlasciwosci, ktore — z racji
faktu, iz mogg by¢ orzekane o wszystkim, co istnieje, przekraczajac tym samym
granice wlasciwe uniwersaliom — nazwane zostaja transcendentaliami (od tac.
transcendere — ,,przekraczac”).

Pierwszg z takich wlasciwosci, przez niego wymienionych, jest wlasnie ,,rzecz”
(res). Wyjasniajac ten termin, $w. Tomasz stwierdza, ze nazwa ,,byt” (ens) pochodzi
od aktu istnienia (ab actu essendi), natomiast ,rzecz” wyraza poznang tre$¢

% Zob. wigcej na ten temat: T. Dutkiewicz, Filozoficzny spor o przedmiot poznania a koncepcja
poznania duchow czystych w wyktadzie angelologii sw. Tomasza z Akwinu, ,,Studia Gdanskie” 39(2016),
s. 151-164.

27 Na okreslenie tych wrodzonych idei Tomasz uzywa calego szeregu okreslen, takich jak:
species adquista, species accepta, species influxa, species infusa, species connaturalis, species innata.
Zob. R.J. Deferrari, M.I. Barry red., A Lexicon of Saint Thomas Aquinas, Loreto Publications and
Preserving Christians Publications, Fitzwilliam, New Hampsire — Boonville, New York, 2004, s. 1042.

28 Jak argumentuje $w. Tomasz, ,,doskonato$¢ wszech§wiata wymaga istnienia jakowychs$ stworzen
myslacych. Myslenie za$ nie moze by¢ doskonato$cia czy czynnoscia ciala ni jakowej$ wiadzy cielesnej,
jako ze kazde ciato jest ograniczone do ‘tu i teraz’. Stad to, by wszechswiat byt doskonaly, nalezy
przyjac istnienie jakowegos$ stworzenia bezcielesnego”. Suma teologiczna, 1, 50, 1; tham. P. Belch, t. 5,
Bog Stworca. Aniofowie, Katolicki O$rodek Wydawniczy ,,VERITAS”, London 1978.
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(quidditatem), czyli istote bytu!. Ujmujac byt w aspekcie istnienia, na uwadze mamy
fakt jego realnosci, stwierdzajac, ze istnieje co$, co nie jest jeszcze poznawczo
dookreslone. Kolejnym dopiero etapem poznania staje si¢ analiza tre$ci dostrzezonej
rzeczy, ktora to nie tylko istnieje, ale takze posiada swoja Scisle okreslong istote.
Fakt ten oznacza, ze rzeczy realne nigdy nie sg ,,nijakie”, ale istniejg zawsze na
sposob zdeterminowanych tresciowo konkretow. T¢ wlasnie powszechng ceche¢ bytu
wyraza transcendentale ,,rzecz’.

,»Rzecza” w powyzszym rozumieniu jest zatem wszystko, co istnigje,
co jest bytem, czego wyrazem pozostaje wilasnie przywolana zasada, w mys$l
ktorej ,,rzecz i byt moga by¢ orzekane zamiennie” (res et ens conventuntur). Majac
na uwadze fakt analogicznos$ci istnienia, fakt bycia ,,;rzeczg” rozumie¢ nalezy
w kontekscie poszczegolnych bytow analogicznie ogolnie, nie za§ jednoznacznie
ogolnie’. Przy zachowaniu tego zastrzezenia, majac na mysli ,,rzecz” rozumiang
jako transcendentalng wilasnos¢ bytu, mozemy na postawione w tytule pytanie
odpowiedzie¢ twierdzaco: podobnie jak wszelki byt, takze aniot — z racji posiadania
wilasnej, zdeterminowanej natury — jest w sensie metafizycznym rzecza.

Podsumowanie

Stowo ,,rzecz” - jak zostalo to przedstawione w powyzszych rozwazaniach -
wystepuje w dwoch zasadniczo réznych znaczeniach na terenie jezyka potocznego,
oraz w terminologii, jaka postuguje si¢ realistyczna metafizyka. W pierwszym
znaczeniu pojawia si¢ ono na okreslenie przedmiotu stanowigcego wyodrebniony
fragment materii nieozywionej, w drugim natomiast jako jedno z tzw. wyrazen
transcendentalnych, odpowiadajacych wlasciwosciom utozsamiajagcym si¢
z wszelkim bytem. OdpowiedzZ na pytanie, czy aniot jest rzecza, uwzgledni¢ musi
zatem w pierwszym rzedzie sposob, w jaki stowo ,,rzecz” zostaje zdefiniowane.

Swiat aniotdw to z cala pewnoscig $wiat istot duchowych, a wigc $wiat zyjacych
0soOb, transcendujacych $wiat wszelkiej materii. Nie jest zatem aniot ,,rzecza”
W rozumieniu jezyka potocznego.

Jako byt osobowy przynalezy aniol do kategorii tzw. ,,dobr godziwych”, stad tez
—niezaleznie od shuzebnej roli, jakg poszczegolni aniotowie spetniaja w stosunku do
ludzi - traktowany winien by¢ ze strony cztowieka jako przedmiot mito$ci.

! Zob. Tomasz z Akwinu, Kwestie dyskutowane o prawdzie, 1,1, thum., A. Anuszkiewicz,

L. Kuczynski, J. Ruszezynski, Wyd. ANTYK, Kety 1998.

2 Zob. M.A. Krapiec, Metafizyka, Redakcja Wydawnictw KUL, Lublin 1995, s. 107.

3 Dostrzezenie analogii w bytowaniu, wyrazajacej si¢ w zachodzacym pomiedzy poszczegdlnymi
bytami swego rodzaju ,,niepodobnym podobienstwie”, jest warunkiem koniecznym uniknigcia ujeé
o charakterze monizujacym. Zob. tamze, s. 115.
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Refleksja nad sposobem — radykalnie odmiennego od ludzkiego - anielskiego
poznania pozwala nam unikng¢ bledu skrajnego racjonalizmu, zakladajgcego
posiadanie wrodzonych poje¢, w oparciu o ktore - w oderwaniu od danych zmystowych
- mialyby zachodzi¢ ludzkie procesy poznawcze. Swiat aniotéw, zardwno w aspekcie
struktury bytowej oddzielonych od materii substancji, jak i spelnianych przez nie
funkcji poznawczych, wykazuje wyzszos¢ nie tylko w stosunku do $wiata istot nie
obdarzonych zdolno$cia rozumowego poznania, ale takze do swiata ludzkich osob.

Odpowiedz na pytanie, czy aniot jest rzeczg, moze by¢ twierdzaca jedynie
w sytuacji, w ktorej dokonane zostanie zastrzezenie, iz poj¢cie ,,rzeczy” nie zostaje
rozumiane w sposob, w jakim postuguje si¢ nim jezyk potoczny, ale tak, jak definiuje
je metafizyka, rozumiejac przez bycie ,,rzecza” fakt posiadania przez byt wiasnej,
tresciowo zdeterminowanej natury.
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W ujeciu teologicznym modlitwa jest aktem, w ktorym zawiera si¢ istotne dla
cztowieka odniesienie relacyjne do Stworcy, skutkujace ,,przekroczeniem” historii
i $wiata. Przy calym swym bogactwie antropologiczno-teologicznym stanowi
jednoczesnie przejaw metarefleksji, tworczego otwarcia si¢ cztowieka, bedacego
homo orans, na Boga, ktory jawi sie w modlitwie przede wszystkim jako bliski'.
Ta szczeg6lna forma relacji obejmuje wszystkie wymiary egzystencji, gdyz modlitwa
to dialog konstytutywny dla cztowieka jako takiego: afirmuje go w jego tozsamosci
podmiotowej wobec Rozmdwcey. Dotyczy spraw waznych, a nie tylko doraznych;
nie jest skupianiem si¢ na prostych zyczeniach codziennosci, ale wykuwaniem si¢
odpowiedzi na pytania fundamentalne, w oparciu o racje ostateczne. A zatem mozna
powiedzie¢, ze modlitwa w ujgciu chrzescijanskim tworzy specyficzng ,,sytuacje
hermeneutyczng™, ktora dzigki zaangazowaniu podmiotu pozwala rozsuptaé
zaplatane kwestie egzystencjalne i odnalez¢ ostateczne rozwigzania. Z tego wilasnie
powodu modlitwe mozna okresli¢ jako pewng ,.hermeneutyke ludzkiego losu”,
w ktorej pada odwazne pytanie o logos egzystencji, o ukryty porzadek ziemskich
spraw, ich sens, zrodtowos¢. Wyrazanie mysli w modlitwie to znak zgody na dialog,
ktory nie potknie si¢ o btahostki, ale udzwignie zbawienng presje wielkich stow?.

1. Modlitwa ,,w szerokiej skali”

Z perspektywy teologa wiersz C.K. Norwida Modlitwa jest typem takiego
wiasnie dialogu z Bogiem, bedacym ostatecznym horyzontem ludzkich spraw oraz
ich definitywnym zakotwiczeniem. Z jednej strony nie stroni przed swiadomo$cig
metafizycznego dystansu, ktory dzieli Stworce od stworzenia, ale z drugiej odkrywa
Jego bliskos¢. Jest to modlitwa rodzaca si¢ z niepokoju, ktory pragnie dotrze¢ do
,»odpowiedzi godnej”. Odpowiedzi na miar¢ Adresata i miar¢ otrzymanej szansy.
Wyczuwam w niej swoisty ,,szmer” ocierania si¢ o sytuacje graniczne, rekapitulacje
egzystencjalng, ktoéra odkrywa sens bycia w $wiecie i sens historii.

Dla teologicznego ucha Modlitwa Norwida to proba uchwycenia waznego,
filozoficznego przyczoétka: to namyst nad modus actuandi Boga, nad dyskretnymi
przejawami Jego obecnosci i dzialania w $wiecie, zar6wno w przyrodzie, historii,
jak 1 zyciu cztowieka. Tematy dla teologii podstawowe. Chodzi o calg skale
stworzenia, wszystkie przejawy zycia i materialne §lady genezyjskiego fiat. Dlatego
Norwidowska Modlitwa to przede wszystkim pytanie o ,,miar¢” rzeczy. Aby ja

! M. Eliade, Sacrum a profanum: o istocie sfery religijnej, Aletheia, Warszawa 2008.

2 H.Gadamer, Prawda i metoda. Zarys hermeneutyki filozoficznej, PWN, Warszawa 2004.

3 P. Murray, Aquinas on prayer. The Interior Life of a “Mystic on Campus”, “Logos” 1(2011),
s. 38-65.
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odkry¢ — miare historii, ludzkich spraw — Norwid zglebia sens i istote Boskiego
Objawienia, idagc tym samym tropem biblijnych psalmistow, ktérzy odkrywali
obecnos¢ Jahwe w kazdym szczegole stworzenia i ludzkiej historii, starajac sie
nie przeoczy¢ najmniejszego nawet detalu. Dochodzenie do poznania owej ,,miary
rzeczy” dokonuje si¢ u Norwida w klimacie wytrwatej modlitwy, ktora nie wykoleja
si¢ przy pierwszej aporii i nie zatrzymuje w potowie stowa. Byta to droga dobrze
znana chrzes$cijanskiej tradycji, gdyz przemierzali jg wielcy teologowie i filozofowie
tej miary co $w. Anzelm z Canterbury, ktory w Proslogionie, wtasnie w rozmowie
z Bogiem, budowat zreby swego scholastycznego myslenia o wierze poszukujacej
zrozumienia (fides quaerens intellectum). Podobnie u Norwida. W jego rozmowie
z Bogiem buduje si¢ co$ istotnego. W klimacie pokory i $swiadomosci paradoksal-
nosci istnienia odslania si¢ prawda o cztowieku, ktory ze wszystkich spraw na ziemi
najbardziej potrzebuje ,,rozwigzania glosu”. Przeciez moéwimy, gdy kto$ pierwszy
do nas powie stowo (doskonale to wida¢ u niemowlat...). Plodno$¢ stowa, jego
rozmnazanie si¢ w $wiecie jest sprawg tajemniczego, uprzedniego pra-Stowa, ,,przez
ktore wszystko sie stalo”.

Whbrew pewnym uprzedzeniom, w wierszu Norwida nie stycha¢ ferowanych
szybko oskarzen, wlasciwych dla romantycznego buntu. Nie ma w nim $ladow
pretensji, jakie towarzyszyly rozmowom innych romantycznych poetéw z Bogiem
(wystarczy wspomnie¢ chocby ,,Wielka Improwizacje” z Dziadéw)*. Wstuchujemy
si¢ w dialog — nazwijmy go — refleksyjny, prowadzony z pewnej perspektywy
historycznej, niewypominajacy Bogu Jego wielkosci, lecz wciagajacy Go
w sprawe czlowieka. Norwid skupia si¢ na cztowieku i jego paradoksalnej tajemnicy,
ktora przyzywa zawsze wigkszych i pelniejszych odpowiedzi. Szuka wlasciwego
$wiatta, ktore odstoni prawde o czlowieku: a $wiatto to musi pochodzi¢ ,,z wysoka”,
od Boga, a nie z niskosci.

Progiem, przez ktory poeta dociera do tajemnicy czlowieka jest odkrycie
wielko$ci Boga, ktora nie wyzwala buntu, ale zwyczajnie stawia sprawy we
wlhasciwym $wietle —,,Kimze jest czlowiek, ze o nim pami¢tasz?” (Ps 8). Postrzeganie
relacji cztowieka i Boga przez pryzmat mitu prometejskiego, a wigc ustawiajacego
wzajemne odniesienie obu na zasadzie ,.konkurencji”: czlowiek kosztem Boga
lub vice versa — to nie perspektywa wlasciwa dla Norwida, ktory potrafi myslec
biblijnie. A tam takich aporii nie ma: cztowiek zyskuje na tym, ze jest blisko Boga.
To przekonanie sktania do szukania odpowiedzi w modlitwie, ktora w catym tym
kontek$cie nie zapomina (a wrecz wydobywa) istniejacg nieproporcjonalnosé
miedzy Stworcg a stworzeniem. Co wigec powinien zrobi¢ w tej sytuacji czlowiek?

4 Por. P. Chlebowski, Wartos¢ w swiecie paradoksu. O ,,Modlitwie” Cypriana Norwida,

w: Interpretacje aksjologiczne, red. W. Panas - A. Tyszczyk, KUL, Lublin 1997 s. 55-73.
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Z wiersza pada odpowiedz: pozwali¢ Bogu dojs$¢ do stowa. Pozwalajac Mu odstonié¢
si¢ takim, jakim chce by¢ znany.

Opisywana w wierszu réoznoraka w swych przejawach obecno$¢ Boga buduje
jednak napigcie migdzy zaskakujacym czlowieka Objawieniem Boga i odpowiedzia
cztowieka. Sw. Pawel niezwykle mocno podkreslal, ze Bég daje siebie poznaé
przez ,,ghipstwo” gloszenia (por. 1 Kor 1,5), przez skandal Krzyza, przez zupetnie
nieoczekiwane drogi, ktére wybiera Objawienie. W sptaszczonym ludzkim $wiecie,
budowanym na miar¢ cztowieka, gdzie Bogu wyznacza si¢ Sciste granice, w ktorych
powinien si¢ objawia¢, a w ktorych nie, istnieje ryzyko, ze si¢ Go po prostu nie
ustyszy. Moze zabrakna¢ — parafrazujac stowa Kanta — ,,oddechu transcendencji”.

Modlitwa Norwida ma swoéj rytm (teologiczny), ktdéry wyznacza potrdjne
wolanie ,,Panie”. Nie pojawia si¢ ono przypadkowo. Dzieli ono wiersz na trzy watki,
jakby tapiac za kazdym razem oddech przed podjeciem kolejnego, doniostego punktu
refleksji. Dlatego moze postuzy¢ nam do krotkiej refleksji, stajac si¢ kryterium
teologicznego odczytania wiersza Norwida. Wezytuje si¢ w jego wersy nie jako
literaturoznawca, lecz teolog i dlatego moje odczytanie nie rosci sobie pretensji do
bycia interpretacja catosciowa, ale raczej przyczynkiem lub forma ‘glosy’ (na wzor
sredniowiecznych glossae, waznego instrumentu hermeneutycznego) o religijnej
wrazliwo$ci Norwida.

2. Pierwszy oddech - mowa Boga

,»Przez wszystko do mnie przemawiates Panie”. Wiersz Norwida rozpoczyna
si¢ od wskazania na zasigg i pryzmatyczny charakter Bozego slowa, ktore
bedac jednym i wszystko ogarniajacym wciela si¢ w wiele stow, niczym $wiatlo
W pryzmacie rozbija si¢ na szereg komplementarnych uj¢¢. Celem Bozego Stowa
(,,przemawiania przez wszystko”) jest szeroko rozumiana komunikacja. W teologii
termin communicatio ma ogromng pojemno$¢ znaczeniowa, nie ogranicza si¢
bowiem do przekazywania tresci, wttaczania pewnych prawidel, elementow wiedzy,
lecz zwigzany jest z darem samego siebie. Komunikowac¢ to wprowadzaé we
wspolnote, communio. Wehikul stowa Pana nie zna ograniczen czasu, jest nieustannie
transcendujacy, przekraczajacy. Stworca musi przemawiac przez wszystko, nie ma
przestrzeni neutralnej. Przyczyna pozostaje w pewien sposob w skutku, rzezbiarz
w swym dziele. Ale oczywiscie istnieja stopnie tej obecnosci. Stworca zostawia slad
na stworzeniu, ktore wyszto z Jego reki: dlatego $lad przywotuje obecno$é®. Poeta
tropi te Slady, ktore zaczynajg uktadac si¢ w spdjna cato$¢, cho¢ moze z poczatku
nie dostrzegat ich ukrytych powigzan. Troche jak kto$, kto najpierw spogladal na

5 Por. B. Skarga, Slad i obecnosé, PWN, Warszawa 2002.
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druga strong arrasu, gdzie krzyzuja si¢ beztadnie nitki ré6znych kolorow, wydajac
si¢ zbiorem nic nieznaczacych nici. Dopiero odwracajac arras ujrzymy utkany wzor,
w ktorym wszystko byto potrzebne®.

Otwierajacy wiersz Norwida werset — ,,Przez wszystko do mnie przemawiate$
Panie” — przywotuje ulubione dla Ojcdw Kosciola zdanie z chrze$cijanskiego Credo,
ktore dotyczy Chrystusa: ,,a przez Niego wszystko si¢ stato”. Odtad nie ma innego
wyjscia jak tylko przy opisie §wiata stosowac logike wcielenia, a za tym idzie
jezyk inkarnacyjny, ktory odstania pierwotng zalezno$¢ wszystkiego od Boga’.
Ten wymog ‘wszystkiego’, niezadowolenia czastkowoscia jest znamienna cecha
chrzescijanskiej praktyki. Ale w perspektywie teologicznej przypomina inng wazng
prawde, mianowicie o tym, ze Bog ,,mowi” (z calym bagazem znaczeniowym tego
terminu w kulturze biblijnej) inkluzywnie, nie ekskluzywnie.

Norwid opisuje t¢ mowe Boza, ktora obejmuje alfabet stworzenia, zadziwiajac
i sktaniajgc do refleksji: ,,ciemno$¢ burzy, grom i $witanie” obejmujg fenomeny
wzbudzajace podziw ich moca i zdolnoscia do pobudzania tak roéznych strun
uczuciowych. Ale $wiat zewnetrzny, rezultat stworczego opus ornatus, dzieta
zdobienia, jak powiedzialby Akwinata®, nie wyczerpuje tej mowy, ktoéra niejako
zastygla w stworzeniu. Obecno$¢ Boga odmienia si¢ przez przypadki zyciowe
i dotyczy rowniez jezyka egzystencji: owych ,.zapaséw ze Swiatem”. Dostrzec
Boga w tych ,,zapasach” o nowy ksztalt §wiata to sprawa glebokiej §wiadomosci
kogos$, kto wie, ze czynienie dobra, kochanie, posiadanie nadziei, zawsze kosztuje.
Tak na zycie patrzyt biblijny Syrach, gdy zachgcat: ,,az do $mierci stawaj do zapasow
o prawde, a Pan Bog bedzie walczyt o Ciebie” (Syr 4,28).

W Norwidowskich ,,zapasach ze §wiatem” ta obecnos$¢ Boga i jej formy staja
si¢ wiodacym watkiem. Modlitewna reminiscencja przywotuje z owych ,,zapasow”
pami¢¢ dloni przyjaciela, ratujacej z odmetow (choéby rozpaczy) i stajacej
si¢ kolejna, dyskretng forma obecnosci Boga, Jego objawieniem w konturach
codziennych zmagan®. To nie sa odlegle kwestie. Tym pytaniem — jak dziata Bog?
— zyje dzisiejsza teologia. Jak opowiedzie¢ o Bogu, ktore nie interweniuje za

¢ W tym sensie warto spojrze¢ takze na znaczenie samej teologii i przyjmowanej przez nig

perspektywy: por. M. T. Gargiulo, La teologia como posibilidad fundante de una ciencia mas humana,
“Scientia et Fides” 1(2018), s. 285-314.

7 R. Wozniak, Sekrety Credo, Znak, Krakow 2014,

8 Tomasz z Akwinu omawiajgc w ,,Sumie teologii” stworzenie swiata z Ksiegi Rodzaju wyréznia
w nim dwa dzieta Boze: rozr6zniania (opis distinctionis) oraz zdobienia (opus ornatus). Por. Suma
teologii, 1, q. 65-74. Por. takze P. Roszak, Creacion como relatio, assimilatio y processio. En torno
a la exégesis de santo Tomds de Aquino al Gen 1,1-2,3, ,Biblica et Patristica Thoruniensia” 4(2011),
s. 169-184.

® W klasycznej teologii czesto podejmowano namyst nad formami obecnosci Boga w swoim
stworzeniu: Tomasz okre$lat ja triada per praesentiam (swoja wiedza, ktorg doskonale poznaje wszystko),
per potentiam (wszystko podtrzymujac w istnieniu) oraz per esentiam (wszgdzie przebywajac).
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kazdym razem w historig, ale dziala poprzez wolnos$¢ przyczyn wtornych'®, Bogu
zalezy na tym, aby Jego stworzenie mogto uczestniczy¢ w tasce bycie przyczyng i
dlatego ukrywa si¢ niejako za swoim stworzeniem z szacunku dla jego wolnosci. W
tym wszystkim jednak nie opuszcza catkowicie §wiata i jego spraw, pozostaje w nie
gleboko zaangazowany, ale w sposéb tylko Jemu wiasciwy.

Ta omnipresentia boska, jak powiedzieliby scholastycy, nie jest panteizmem
ani tym bardziej przemycaniem deistycznych pogladow: dla podmiotu lirycznego
Boég nie ogranicza swej roli do nastawienia zegarka, ktéry potem sam juz chodzi,
bez Jego pomocy, lecz angazuje si¢ w histori¢, rOwniez t¢ matg histori¢ pojedynczych
0sob. Jest to mowa, ktora kieruje si¢ do konkretnej osoby, wyraza w do§wiadczeniu
dobra, ,stodyczy, uniesienia” — dobra niespodziewanego i upajajgcego swa
nadobfitoscia. Rozpoznanie dobroci Boga, ktéra staje si¢ odpryskiem, odbiciem
nieba — to kwestia kluczowa. Stanowi klucz do poruszajacej prawdy o historii, ktora
nie zapada si¢ pod ci¢zarem zla i klgsk ambitnych przedsigwzig¢ konkretnych epok,
ale rozkwita na nowo, ciagle zmartwychwstajac. Cho¢ rozsadza ja zapomnienie,
powracajace z pewng regularnoscig odstawianie w cien wielkich spraw, to jednak
niezwyklym zrzadzeniem ,,bujnymi z nowa lis¢mi zakwitaja”. Ale tu nie chodzi
0 naiwne prze$wiadczenie, ze zawsze bedzie dobrze, ale wybrzmiewa w tych
wersach przekonanie, ze odrodzenie przychodzi z wnetrza historii.

Historia przypomina w tym Norwidowskim ujeciu dom, ktérego budowy nie da
si¢ skonczy¢ raz na zawsze, lecz ciggle na nowo zakwita: definitywno$¢ nie jest jej
udziatem, ale ciggta odnowa, przekraczanie. Nie sg to prawidta heglowskie;j filozofii
dziejow, ale rytm chrze$cijanskiej nadziei, ktéra rozsadza $wiat i potrafi wraca¢ do
starych gmachow ludzkosci, do tukow, ,, ktore o [na] kolumnach trwaja”. Symbolizuja
one najwigksze osiggniecia, trwate zasady, arché poszukiwang przez filozofow
greckich, pomnik wielkich ludzkich poszukiwan, ktére nie daly si¢ przywigzac
za taficuch do ziemi i jej spraw''. Kolumna — jak ta z Saragossy, gdzie objawita si¢
Matka Boza del Pilar — to znak trwalosci i mozliwos¢ ciggltego powrotu do tego
punktu, w ktorym si¢ jeszcze nie pogubito. Na tych kolumnach mozna stawia¢ tuki,
na tych podstawach, na wielkich stowach, nieprzebrzmialych i niewyciszonych.
Nie da si¢ budowac przysztoSci bez przeszlosci. Norwid, ktory pisze wiersz
w czasie, gdy dokonuje si¢ kontrowersyjna dla wielu przebudowa Paryza, jego
arterii komunikacyjnych, powstawanie miast przemystowych, nie tyle dystansuje
si¢ wobec tego, co nowe (rowniez w architekturze), ile pragnie nie zatrzymywac si¢
jedynie na zmianie czysto zewngetrznej i powierzchownej, ale stawia¢ pytanie skad
wyplywa to, co nowe'?. A novum przedstawia si¢ zawsze przeciez w odniesieniu

10 D. Edwards, Jak dziata Bég? WAM, Krakow 2012.
1 P. Chlebowski, Wartos¢ w $wiecie paradoksu.... s. 58.
12 K. Trybus$, Stary poeta. Studia o Norwidzie, Wydawnictwo Naukowe UAM, Poznan 2000, s. 81;
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do starego (nawet, gdy sie go wypiera i je odrzuca), nie pojawia si¢ w prozni. Czerpie
swa nowos$¢ z zakorzenienia w tym, co dawne i z tego wlasnie czerpie zyciodajne
soki na przysztosc.

Refleksja Norwida rozpigta miedzy dwiema formutami przez wszystko odstania
tym samym triade ,,$wiat—cztowiek—historia”!® bedgcag jakby wspotrzednymi dla
epifanii Boga, ktorej nie da si¢ zamknac¢ w krotkich stowach, cho¢by nawet Biblii.
Owa Boza mowa (comminicatio divina) trwa 1 interpeluje cztowieka. Zmusza go do
mowienia, do odkrywania, co tak naprawdg si¢ liczy, jakie sg wymiary cztowieczego
bytu. Modlitwa to przekonanie, ze trzeba odczytywac rozbrzmiewajaca w stworzeniu
mowe Boga, ktory przemawia w ré6znych tonacjach i z r6znym nat¢zeniem, bo z niej
rodzi si¢ nasza mowa. Mowig, bo zostatem wpierw wypowiedziany.

Stowo w przypadku Norwida wspotgra niejako w tej samej tonacji co rysunek,
dlatego warto odwota¢ si¢ do jego rysunkow, zwlaszcza Modlitwy dziecka 1 innego
wiersza, jakim jest Modlitwa Mojzesza (bgdacej oryginalnym thumaczeniem Ps 89)
oraz poroOwnac¢ z proza o tym samym jak nasz wiersz tytule. W rysunku zwraca
uwagg jasnosc¢, ktorg emanuje dziecko ufnie modlace si¢. Uderza spokoj wlasciwy
cztowiekowi oddajacemu si¢ modlitwie, ktory dochodzi do waznych odkry¢ o sobie
i swoim zyciu w pokornym poszukiwaniu. Pokornym, bo otwartym na prawdg —
przyjmujac ja na ,,jej warunkach”, wytrwale, w $wiadomosci co tak rzeczywiscie
si¢ liczy. To modlitwa ufna, ktora wie, ze jest wystuchiwana, znana Bogu jako Ojcu,
a jednocze$nie otwierajaca Swiat, bo pokazujaca jego histori¢ nie tylko jako chronos,
ale takze jak kairos, czas taski.

By¢ moze ciekawym ttem czy kontekstem dla Modlitwy moze okaza¢ si¢ inna
proza poetycka Norwida poswigcona modlitwie'. Opowiada o tym, ze do meczetu
w Kaaba o godzinie modlitwy potudniowej wbiegt ,,zapamictalec” i zawotal — Gore,
pali si¢. Uciekli Grecy i Europejczycy, Arabowie dokonczyli modlitwe, ,,Przypadku
zadnego by¢ nie moglo w domu modlitwy — komentuje Norwid — gdzie Arabowie nie
przychodza pod wrazeniem Teatru wiedenskiego”. Modlitwa w $wiatyni rozjasnia
widzenie $wiata: gleboka i pelna ufnosci pozwala w nowy sposob spogladaé
na wydarzenia, ktore spotykaja cztowieka kazdego dnia. Buduje zaufanie oparte
na osobowej relacji.

por. takze Z. Trojanowiczowa - Z. Dembek, Kalendarz zycia i tworczosci Cypriana Norwida,t. 1: 1821-
1860, Wyd. Poznanskie, Poznan 2007, s. 418.

3 Pamietajmy o tym, ze historia pojawia si¢ w refleksji tego okresu (w filozofii, literaturze)
jako swoiste zagrozenie dla wiary, jej relatywizacja, tak widoczna choéby w systemie Hegla — por.
P. Feliga, Czas i ortodoksja. Hermeneutyka teologii w Swietle ,, Prawdy i metody” Hansa-Georga
Gadamera, WN UMK, Torun 2014.

14 C.K. Norwid, Pisma Wszystkie, t. 6: Proza, red. J. Gomulicki, PIW, Warszawa 1971, s. 645.
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3. Drugi oddech — skonczono$¢ 1 przekroczenie

Drugi z trzech obecnych w wierszu zwrotow do Boga — Panie, wyznacza
kolejny teologiczny oddech tytutowej modlitwy Norwida. Dotyczy ona §wiadomosci
nieproporcjonalnosci, braku miarodajnej odpowiedzi na mowe Boga, ktérego stowo
zyje 1 przemienia, wycigga z otchlani. Ludzkie stowo odpowiedzi nie jest w stanie
oddac realnej wielko$ci Bozego zaangazowania. Dlatego poetyckie ,,obejmowanie
doskonatosci Bozej” skonczy¢ si¢ musi wczesniej czy pdzniej poczuciem braku
miary.

Miara ludzkiego stowa nie dosigga Boga. Ten dysonans sprawia, ze stowo staje
si¢ nieforemne, wrecz ktamstwem. Nie rezonuje tak jak powinno, trafia na przeszkode
stabosci ludzkiej. W jednym z psalmow, ktore przeciez byly dla Norwida waznym
punktem odniesienia czy inspiracji, pojawia si¢ podobne wyjakniecie, wyrastajace
z rozczarowania cztowiekiem: kazdy cztowiek jest ktamca (Ps 115)">. Omnis homo
mendax.

Stad rodzi si¢ mysl o powrocie do niemowlgctwa jako okresu niepostugiwania
si¢ stowem, a moze lepiej: niepsucia stowa. Czegsto w historii dochodzita do
glosu tzw. teologia negatywna, ktéra przypominata myslicielom zachty$nigtym
ludzkim stlowem, ze jak to wyrazit si¢ $w. Tomasz z Akwinu, ,,méwimy o Bogu
niejako betkoczac™'¢. Byta to proba teologicznego oporu przed teologia rozgadana,
ale przebija przez takg postawe nade wszystko swiadomos¢ misterium Boga, ktory
wymyka si¢ ludzkim kalkulacjom. Dlatego stawanie si¢ dzieckiem, wezwanie cz¢sto
rozbrzmiewajace w Biblii (por. Mt 18,3), to w gruncie rzeczy zadanie ,,0dzyskania
znaczen” przez udzielenie ponownego pierwszenstwa Bogu, zdobycie przejrzystosci
semantycznej i aksjologiczne;.

Napigcie w tej czesci wiersza — w drugim Panie — zmierza ku przekroczeniu:
skonczono$¢ i ograniczonos¢ doswiadczana na kazdym kroku nie sa definitywnym
horyzontem. Budzi si¢ w poecie $wiadomo$¢ istnienia pewnej drogi, ktora
wybrzmiewa przy trzecim Panie, finalnej czgéci wiersza. Zanim to nastapi pojawia si¢
krotkie wyznanie, ale jakze tresciwe: Jestem znamig... By¢ moze przede wszystkim
chodzi o to, ze czlowiek nosi w sobie to niescieralne ,,dotkni¢cie Stowem”, ktore
jest istota dzieta stworzenia: ,I rzekl Bog”. Stworcze stowo Boga nie przestaje
rozbrzmiewac i domaga si¢ ciaglej odpowiedzi cztowieka, jego mowy.

Jestem znamie! Byto znamie Kaina, ktére go wyrdzniato i chronilo. Znamie
wyciskano niewolnikom i Zzolierzom, aby bylo wiadomo, do kogo nalezg i komu
shuza. Pewien znak charakterystyczny, ktory buduje tozsamosc¢ i pozwala rozpoznaé
kluczowa przynaleznos¢. W ten pejzaz znaczen wpisuje si¢ Norwidowskie wyznanie.

15 P. Chlebowski, ,, Modlitwa” Cypriana Norwida, ,,Pamietnik Literacki” 4(2003), s. 56-57.
16 Tomasz z Akwinu, Suma teologii, 1, q. 4, a.1, ad 1.
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To wskazanie na nieporownywalna z niczym godno$¢ czlowieka jako shuchacza
Stowa, znamig¢-znak bedace powodem do chluby, bo wycisnigte na zawsze,
niepozwalajace si¢ zgubi¢ i zapomnie¢ o wlasnej tozsamos$ci. A jednocze$nie
to czlowiecze bycie znakiem odsyta do Tego, ktory ten znak wycisngl. Otwiera
sie¢ tym samym przestrzen interpretacyjna do postrzegania samego czlowieka jako
znaku, ktory odsyta do ,,czegos$ wigcej”.

4. Trzect oddech. Dzwigajac cigzar Stowa

Jesli uwzglednimy kontekst powstania wiersza, ktory przypada na lata
nadwatlonej nadziei po porazce Wiosny Ludow, a takze na okres koniecznego
okreslania si¢ na nowo srodowisk emigracyjnych, cierpliwego wykuwania idei, ktore
poniosg i przyniosg niepodlegtosé, to nie moze uj$¢ naszej uwadze historiozoficzny
ton poetyckiej modlitwy, jak rowniez jej przestanie'’. Ale w tej symfonii znaczen
wydaje mi si¢, Ze najistotniejszy jest jednak wymiar teologiczny stowa:

Sam glosu nie mam, Panie — dale$ stowo,
Lecz wypowiedzie¢ ktoz ustami zdota?

Podarowane cztowiekowi slowo nie jest zwyklg percepcja, lecz taka forma
asymilacji, ktora domaga si¢ zmiany w cztowieku'®. Juz $w. Augustyn mowit
o ,,stowie wewnetrznym”, ktore przebywa pewna droge w czlowieku (od ,,stowa
serca” do ,slowa zewnetrznego”), zanim zostanie wypowiedziane. Kryje si¢ za
tym przekonanie, ze mowa jest takze znakiem pierwiastka Bozego w cztowieku.
Boze Stowo, ktore rozwiazuje jezyk jest trudne do uniesienia. Stowo o tym, kim
jest cztowiek i co ma do zrobienia. Stowo o nas i do nas. Stowo, ktore przypomina
o tajemnicy Boga i jego niewypowiadalno$ci. Byty stowa w tradycji judaistycznej,
ktoérych nie wolno bylo wypowiadaé, cho¢ byly napisane: takim stowem bylto
Jahwe, ktore, gdy pojawiato si¢ w tekscie biblijnym odczytywanym w synagodze,
zamieniano na Adonai, Panie.

Teraz to stowo trzeba jednak udzwignac¢, donies¢ do konca.

17 M. Piechal, Norwid wczoraj i dzis, ,,Poezja” 4/5 (1983), s. 26-35.
8 T. Huzarek, Thomas Aquinas’ Theory of Knowledge through Connaturality in a Dispute on the
Anthropological Principles of Liberalism by John Rawls, “Espiritu” 156 2018), s. 403-417.
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5. Pozwoli¢ Stowu doj$¢ do stowa

Ostatnie wersy wiersza odslaniaja zamyst Norwida i przenikliwos¢ jego
teologicznych refleksji. Interpretatorow zadziwiaja stowa: Przez Ciebie prochow
statem sig Jehowq, ktore sa afirmacja sposobu, w jaki cztowiek jest na $wiecie dzieki
fasce wynoszacej go na nieoczekiwany poziom. Miara znow zostaje przekroczona,
czego moze dokona¢ tylko Bog (przez Ciebie). Innymi slowy, dochodzi tutaj
do glosu ,,metafizyka donacyjna”, oparta na podstawowej kategorii (dla antropologii
i teologii) daru: istnienie jest podarowane, jest uczestnictwem w boskim esse, ktore
w pelni jest.

Co to znaczy, ze podmiot liryczny stal si¢ Bogiem dla ciata? W stworzeniu Bog
ciatu nadaje tchnienie Zycia, ozywia je swoim stowem (Rdz 2,7) — tak czlowiek,
ktéremu udzielono ,,taski Stowa”, jest w posiadaniu boskiej prerogatywy ozywiania
i budzenia zycia w tych wszystkich przejawach egzystencji, ktore mozna okresli¢
jako martwe — jako owe ,,prochy”.

Bog przychodzi do cztowieka tak jak dziecko do matki, przez wnetrze — inaczej
gwalcitby jej integralnos$¢. Podobnie ze Stowem, ktore wciela si¢ w ludzkie stowo.
Norwidowski aniot, ktory jest obecny w czlowieku, pobudza do dawania odpowiedzi.
Bozy glos w czlowieku nie pozwala zadowoli¢ si¢ tym, co juz dane, wzywa
do ciaglego przekraczania, ,,szukania tego, co w gorze” (Kol 3,1). To czlowiecze
odpowiadanie na wotanie aniota, jesli ma by¢ sensowne, musi by¢ nie tyle zwyktym
wypowiadaniem stow, ile stuchajacym inspiracji pochodzacych ze zrodta:

Twojego w piersiach mam i czcze aniota —
To rozwiaz jeszcze glos — bo aniol wota.

Ostatnie slowa to najwazniejsza prosba tej modlitwy: odkrycie boskich Zrodet
inspiracji i prawdy o sobie. Rozwigzanie glosu, zaplatanego nic nieznaczacymi
stowami, zablokowanego banatem, zycie wedle otrzymanej godnosci, to pragnienie
poety.

Norwidowska rozmowa z Bogiem konczy si¢ prosba o umiejetnosé
mowienia na miar¢ anielskiego wotania: ten depozyt Bozy w cztowieku nie jest
twardym, zabetonowanym dziedzictwem, ale wotajacym, dopominajagcym si¢
ciaglego odpowiadania. Na miarg rzeczy.
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MODLITWA

Przez wszystko do mnie przemawiale$ - Panie,
Przez ciemno$¢ burzy, grom i przez Switanie;
Przez przyjacielska dlon w zapasach z §wiatem,
Pochwata wreszcie - ach! - nie Twoim kwiatem...

I przez t¢ rozkosz, ktorg uraganie
Si6édmego nieba tchna¢ si¢ zdaje - latem -

I przez najstodszy z daréw Twych na ziemi,
Przez czute oko, gdy je tza ociemi;

Przez cata dobro¢ Twa, w tym jednym oku,
Jak cate niebo odjasnione w stoku!...

Przez catg Ludzko$¢ z jej starymi gmachy,
Lukami, ktore o kolumnach trwaja,

A zapomniane w proch wlamujac dachy,
Bujnymi z nowa lis¢mi zakwitaja.

Przez wszystko!...

Panie! - ja nie mialem glosu

Do odpowiedzi godnej - i - milczalem:
Blogostawionym zazdro$cilem stosu

I do Bolesci jak do matki drzalem -

I jak z bliznigciem zrosty w pot z Zapatem,
Na cztery strony §wiata majac ramig,

Gdy doskonato$¢ Twa obejmowatem,

To, jedno stowo, wyjaknawszy: ,.klamie”,
Do niemowlectwa wracam...

Jestem znamie!...

Sam glosu nie mam, Panie - dates$ stowo,
Lecz wypowiedzie¢ kt6z ustami zdota?
Przez Ciebie prochoéw stalem si¢ Jehowa,
Twojego w piersiach mam i czczg aniota -
To rozwiaz jeszcze glos - bo aniot wota.
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Streszczenie: Zjawisko ,,spoczynku w Duchu Swietym” obecne jest nie
tylko w grupach zielono$wiagtkowych, ale rowniez w wielu katolickich
wspolnotach nalezacych do nurtu charyzmatycznego. Refleksja teologiczna
nad tym fenomenem jest jeszcze do§¢ skromna. Rowniez wsrdd polskich
teologow niewielu dotychczas podjeto sie teologicznej refleksji nad zrodtem
1 znaczeniem zjawiska ,,spoczynku w Duchu”. W artykule zostaly ukazane
poglady polskich teologow, ktorzy podjeli si¢ teologicznej refleksji na temat
»spoczynku w Duchu”. Autor artykutu dokonal analizy najwazniejszych
ksigzek i1 artykutdéw polskich teologdw poswigconych temu zagadnieniu.
Wynika z nich, ze ,,spoczynek” jest przejawem dziatania Ducha Swictego
majacym oparcie w Pismie Swietym i przynoszacym dobre owoce w zyciu
tych, ktorzy go doswiadczyli. Refleksje polskich teologdw zostaty nastgpnie
skonfrontowane z pogladami kard. L.J. Suenensa wyrazonymi w ksigzce
,,Spoczynek w duchu” kontrowersyjne zjawisko opublikowanej w roku 1986.
Belgijski purpurat, mianowany przez papieza Pawta VI duchowym opiekunem
ruchu Odnowy w Duchu Swietym w Kosciele katolickim, jest autorem tzw.
Dokumentow z Malines, w ktorych poruszat aktualne kwestie dotyczace
charyzmatow. Wspomniana ksigzka jest széstym i ostatnim dokumentem
z Malines. Kardynal Suenens uzasadnia w niej, ze zjawisko ,,spoczynku”
obecne w grupach odnowy charyzmatycznej ma najprawdopodobniej
przyczyny naturalne. Krytyczne i ostrozne podejécie do zjawiska ,,upadku”
reprezentowane przez kard. Suenensa jest uwazane przez polskich teologéw
w duzej mierze za nieaktualne i przebrzmiate.

Stowa kluczowe: charyzmaty, spoczynek w Duchu Swigtym, Dokumenty
z Malines, uzdrowienie, mistyka
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The Phenomenon of “Resting in the Holy Spirit”
in Polish Theological Literature
and in the Sixth Document of Malines

Summary: The phenomenon of “resting in the Holy Spirit” exists not only
in Pentecostal groups, but also in many Catholic communities that belong
to the charismatic movement. Theological reflection on this phenomenon is
still quite diffident. So far, only a few Polish theologians have undertaken any
such reflection on the source and meaning of the phenomenon of “resting in
the Spirit”. The article presents an analysis of the most important books and
articles devoted to this issue and written by Polish theologians. They show
that “the rest” is a manifestation of the Holy Spirit and it is based on the Holy
Scriptures. It brings good fruit in the lives of those who experience it.

These reflections were then confronted with the views of Cardinal LJ Suenens,
expressed in the book Resting in the Spirit published in 1986. The Belgian
Purpurate, appointed by Pope Paul VI as the spiritual assistant of the Catholic
Charismatic Renewal, is the author of the so-called Documents from Malines
in which he raised the current issues relating to charisms. The book is the
sixth and final document from Malines. Cardinal Suenens argues in the book
that the phenomenon of “the rest” which is present in charismatic renewal
groups has most likely natural causes. His critical and cautious approach to the
phenomenon of “the fall” is considered by Polish theologians to be outmoded
and no longer applicable.

Keywords: charisms, resting in the Holy Spirit, Documents from Malines,
healing, mysticism
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Wprowadzenie

,.Spoczynek”, ,,upadek”, ,,spoczynek w Duchu Swigtym” — zjawisko to pojawito
si¢ w Kosciele katolickim w Polsce za sprawa Odnowy w Duchu Swietym, ktora
przyjeta t¢ praktyke od protestanckich grup zielonoswiagtkowych'. Wiele o0sob,
niezwigzanych bezposrednio z ruchem charyzmatycznym, spotkato si¢ z tg praktyka
za posrednictwem ewangelizacji stadionowych czy tez rekolekcji prowadzonych
przez ksiezy lub §wieckich propagujacych modlitwe wstawiennicza, w ramach ktorej
maja miejsce ,,spoczynki w Duchu Swigtym”. Mimo swojej powszechnosci zjawisko
to wcigz pozostaje w duzej mierze niezbadane z punktu widzenia teologicznego
i ciggle jeszcze budzi wiele kontrowersji. Najwazniejsze pytanie jakie jest zadawane
brzmi: gdzie jest zrodto pochodzenia ,,spoczynku™: czy jest nim Duch Swiety,
czy moze przyczyny naturalne lub nawet zty duch?

Celem artykutu jest zbadanie, w jaki sposob zjawisko to jest rozumiane
i wyjasniane w polskiej literaturze teologicznej. Pewnym zaskoczeniem jest fakt,
ze o ile na temat ,spoczynku w Duchu Swietym” mozna znalez¢ bardzo wiele
dyskusji na forach internetowych, to niewiele jest artykutow i ksiazek, ktore bytyby
poswigcone temu zagadnieniu. Zostang przesledzone zatem najwazniejsze, zdaniem
autora, publikacje polskich teologow, w ktorych pojawia si¢ i jest opisywana
praktyka ,,spoczynku”. Na koncu bedzie przedstawiona pierwsza publikacja, ktorej
celem bylo udzielenie odpowiedzi na pytanie, jak Kosciot katolicki zapatruje si¢
na spoczynki, ktora byla niewielka ksigzka kard. Léona J. Suenensa ,,Spoczynek
w duchu” kontrowersyjne zjawisko®.

! Por. Na temat powstania katolickiego ruchu charyzmatycznego por. P. Hocken, Katolicka

odnowa charyzmatyczna, w: Historia ruchu zielonoswigtkowego i odnowy charyzmatycznej. Stulecie
Ducha S‘wietego 1901-2001, tt. M. Wilkosz, Szczecin 2006, s. 251-277; E. Weron, Odnowa w Duchu
Swietym, w: Leksykon duchowosci katolickiej, red. M. Chmielewski, Lublin-Krakow 2002, s. 597-
603; A. Siemieniewski, Ruch Odnowy — dzielo Ducha OzZywiciela, w: Ducha nie gascie. W strong
wielkiego jubileuszu 2000, pr. zb. pod red. ks. Ignacego Deca, Wroctaw 1998, s. 129-143; M.B. Agnew,
Rinnovamento carismatico, w: Nuovo Dizionario di Spiritualita, M. Downey, L. Borriello, Citta del
Vaticano 2003, s. 599-602. Mary Barbara Agnew podkresla, ze podczas gdy Koscioty zielonoswiatkowe
maja wicksze doswiadczenie charyzmatow, Kosciot katolicki posiada lepsze zrodla teologiczne,
z ktorych moze czerpa¢ wiedzg na temat dardw charyzmatycznych i ich oceng. Np. wiele ruchow
charyzmatycznych pojawito si¢ juz w historii Kos$ciota. byli to mnisi w IV wieku, franciszkanie w XIII,
jezuici w wieku XVI. Sobor Watykanski II w Lumen gentium podkresla znaczenie Ducha Swietego
w zyciu Kosciota, ktory ma dtuga tradycje dotyczaca cudow. Dokumenty z Malines stanowia przyktad
krytycznej refleksji nad zjawiskiem odnowy charyzmatycznej w Kosciele katolickim. (s. 600).

2 Por. L.J. Suenens, ,, Spoczynek w duchu” kontrowersyjne zjawisko (Dokument z Malines; 6),
Krakow 2007.
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1. Polscy teologowie na temat ,,spoczynku w Duchu Swietym”

1.1. Ks. Wtodzimierz Cyran, Spoczynek w Duchu Swietym

Ks. dr Wlodzimierz Cyran, zatozyciel i lider Wspdlnoty Przymierza Rodzin
~Mamre” napisal artykul’, a nastepnie ksigzke*, ktére stanowig wazny punkt
odniesienia dla refleksji nad zagadnieniem ,,spoczynku w Duchu”.

W swoim artykule autor zauwaza, ze mimo czestego wystepowania zjawiska
»spoczynku”, Urzad Nauczycielski Kosciota nie wypowiedziat si¢ jeszcze oficjalnie
na jego temat. Tymczasem pojawia si¢ wiele prywatnych opinii, ktorych autorzy
wyrazaja swojg rezerw¢ wobec zjawiska spoczynku, czy nawet zaprzeczaja jego
nadprzyrodzonemu pochodzeniu’. Ks. Cyran stwierdza, ze dochodzi do paradoksalnej
sytuacji, kiedy niektorzy kaptani widzg w tym zjawisku wylacznie przejaw ludzkiej
psychologii czy nawet zaburzen psychicznych, to psychologowie i antropolodzy
dopuszczajag mysl o jego nadprzyrodzonym pochodzeniu, traktujgc zastrzezenia
wobec niego jako przejaw wptywu racjonalistycznego, zachodniego §wiatopogladu
na Kosciot katolicki. Jako potwierdzenie w pierwszym paragrafie artykutu pt. Co na
ten temat naukowcy? przytacza on opini¢ doktora psychologii Ewy Nieroby, ktora
stwierdza, ze zachowania 0sob doswiadczajacych ,.spoczynku w Duchu Swietym”
nie moga by¢ okreslone jako zaburzenie psychiczne®.

Drugi paragraf artykutu nosi tytul Spoczynek a ,,chrzest w Duchu Swiety” .
Nie moéwi si¢ w nim o relacji pomigdzy tymi dwoma zjawiskami, ale przytacza
krytyczne uwagi kard. Paula Josepha Cordesa na temat ,,chrztu w Duchu Swigtym”,
do ktorych naleza pokusa traktowania wtasnego doswiadczenia jako miary wszelkich
innych doswiadczen duchowych, interpretowanie go za pomoca niewlasciwych
narzedzi teologicznych, np. pochodzacych spoza teologii katolickiej czy tez
rozeznawania duchowych do$wiadczen na wtasng reke, bez konsultacji z teologami
czy magisterium Ko$ciota. Réwniez fenomen ,,upadania” musi zosta¢ poddany
racjonalnemu osagdowi. Kard. Cordes podkresla, ze taski Bozej nie mozna ,,wymusic¢”
poprzez réznorakie techniki, np. ,taniec w ekstazie, §piew, histeryczne okrzyki,
$miech lub upadanie na ziemi¢ w stanie omdlenia czy inne techniki. Sprowokowane
r6znymi technikami naturalne skutki przypominajace skutki Bozego dziatania nie
moga by¢ odczytywane jako dzieto taski. Mamy tu do czynienia z manipulacja, ktéra

3 Por. W. Cyran, Spoczynek w Duchu Swietym, w: Duch Swiety w naszej codziennosci,

red. K. Guzowski, G. Barth, Lublin 2010, s. 257-274. Referujac poglady ks. Cyrana bedziemy odnosi¢
si¢ przede wszystkim do artykutu.

4 Por. W. Cyran, Spoczynek w Duchu Swietym. Refleksja teologiczna i swiadectwa, Czestochowa
2012, s. 32-38.

5 Por. W. Cyran, Spoczynek w Duchu Swietym, w: Duch Swiety w naszej codziennosci, s. 257.

¢ Por. W. Cyran, dz. cyt., s. 258-260.
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wykorzystuje naiwnos$¢””. Krytyczne spojrzenie kard. Cordesa na ,,chrzest w Duchu
Swietym” i ,,upadek” nie przekonuja jednak autora artykulu. W trzecim paragrafie
zadaje on bowiem pytanie: Co sie dzieje w czasie spoczynku w Duchu Swietym?
i rozpoczyna swoja odpowiedz od krytyki socjologow religii, ktorzy w zjawisku tym
dopatrujg si¢ transu albo opg¢tania. Nie posiadajg oni jednak narzedzi, by wydawac
tego rodzaju osad, moga co najwyzej wskaza¢ na podobienstwo zewngtrznych
zachowan obecnych w wielu religiach®. Nastepnie ks. Cyran przechodzi do opisu
roéznych reakcji na zjawisko ,,spoczynku”, wérdd ktdérych wymienia reakcje fizyczne
(np. drganie powiek, ruch gatek ocznych, uzdrowienia fizyczne); pozostanie
swiadomym, ale niezdolnym do poruszania si¢ (autor wskazuje na do$wiadczenia
mistyczne $w. Teresy z Avili jako na do§wiadczenie analogiczne do ,,spoczynku”);
doswiadczenie pokoju i pociechy; wolny wybdr (upasé, czy pozostaé w pozycji
stojacej). W czwartym paragrafie pt. Kto sprawia? Przyczyny autor zdecydowanie
opowiada si¢ za Duchem Swictym jako Sprawca ,.spoczynku”. Przyczyna braku
akceptacji tego faktu jest wedtug ks. Cyrana dazenie do kontrolowania, tymczasem
»Spoczynek” uczy pokory, jest znakiem obecnos$ci Boga, ktory ,,okazuje si¢ tak
mocny, ze przewraca nawet najmocniejszych, jakby byli pytkiem wobec Niego™.
W kolejnym, piatym paragrafie pt. W czym spoczynek w Duchu Swietym moze by
pomocny? ks. Whodzimierz Cyran wskazuje na owoce tego fenomenu w zyciu tych,
ktorzy go doswiadczajg: doswiadczenie objawienia si¢ mocy i obecnosci Bozej,
zacheta do nawrocenia i pokuty, uzdrowienie fizyczne i psychiczne, uwolnienie
od zniewolenia lub opgtania'®. W szostym paragrafie autor wymienia najwazniejsze
obiekcje kierowane wobec zjawiska ,,spoczynku” i stara si¢ na nie odpowiedzie¢!'.
Ks. Cyran wymienia i obala nastgpujace zarzuty: szamanizm, 0szustwo, sila sugestii,
szukanie sensacji, prostactwo, bycie niegodnym tej taski, problemy z weryfikacja.
Paragraf si6dmy nosi tytul Dlaczego nie wszyscy doswiadczajg spoczynku? Wedhug
autora artykutu, wynika to z braku otwarto$ci na Ducha Swictego i wiary w Jego
moc. Moze to rowniez wynika¢ z bycia w stanie grzechu ci¢zkiego, zbyt duzej
koncentracji na sobie samym czy tez demonicznego zniewolenia. Nie kazdy jednak
potrzebuje tego znaku Bozej bliskosci, dlatego nie nalezy wydawac zbyt pochopnych
osadow, dlaczego kto$ upada a kto$ inny nie; nalezy pozostawi¢ Bogu wolnos¢
w udzielaniu darow.

7 W. Cyran, dz. cyt., s. 261.

8 Por. W. Cyran, dz. cyt., s. 262.

® W. Cyran, dz. cyt., s. 264.

10 Por. W. Cyran, dz. cyt., s. 265-268.
' Por. W. Cyran, dz. cyt., s. 268.
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1.2. Ks. Wtodzimierz Cyran, Spoczynek w Duchu Swietym.
Refleksja teologiczna i swiadectwa

W ksiazce ks. Wiodzimierza Cyrana Spoczynek w Duchu Swietym. Refleksja
teologiczna i Swiadectwa, Czestochowa 2012 mozna znalez¢ kilka paragrafow,
ktorych nie ma w oméwionym wyzej artykule.

Przede wszystkim na stronach 25-28 powotuje si¢ na witasne do$wiadczenie
,»Spoczynkow™'2, Nastepny rozdziat nosi tytul Podstawy biblijne ,,spoczynku
w Duchu Swietym”? (s. 29-32), w ktorym autor wskazuje na fragmenty Pisma
Swietego Starego i Nowego Testamentu majace mowié o tego rodzaju doswiadczeniu,
np. Rdz 15,12-21 (sen Abrahama), Lb 24,4 (upadek Balaama), 1 Sm 19,23 nn.
(upadek Saula), Ez 1,28; 2,1 (upadek Ezechiela), Dz 9,4 126,14 (opis doswiadczenia
Pawta na drodze do Damaszku) i J 1,17 (upadek Jana). Na koniec stwierdza,
ze ,,cho¢ trudno znalez¢ jednoznaczne podstawy biblijne dla «spoczynku w Duchu»
to nie brak tekstow otwartych na takg interpretacje, szczegélnie wzmiankujacych
udzielenie Ducha prorockiego. Ponadto Biblia kaze je odréznia¢ od upadkow
spowodowanych przez demona w opetaniu, gdy Jezus ma zamiar go wyrzucié
z cztowieka”"?.

W pigtym rozdziale ksigzki autor pyta o ,,upadki” w historii chrzescijanstwa
i wskazuje na podobienstwo pomigdzy nimi a ekstaza, ktorej doswiadczyta
$w. Perpetua podczas swego meczenstwa i na ,sen duchowy” opisany przez
$w. Terese z Avili',

Zardwno w artykule, jak i w ksigzce autor wyraza swoja aprobate dat
zjawiska ,,upadku” i gani ostrozne podejscie do niego reprezentowane przez kard.
L.J. Suenensa, o. T. Dobsona oraz grupg odpowiedzialnych za katolicki ruch odnowy
charyzmatycznej w Irlandii. Wedtug ks. Cyrana, zamiast podejscia negatywnego,
»winniS§my przyjmowacé postawe pozytywna, jednakze pozostawiajacg otwartg
mozliwos¢, ze w nielicznych przypadkach nie jest to dar od Boga czy przejaw Bozej
mocy, ale zjawisko problematyczne, spowodowane czynnikami psychicznymi
lub wptywem zlego ducha. Piszemy to na podstawie ok. pigtnastu lat do§wiadczen
postugi modlitwa o uzdrowienie, uwolnienie i o wylanie Ducha Swietego™">.

12 Por. W. Cyran, Spoczynek w Duchu Swietym. Refleksja teologiczna i $wiadectwa, s. 32.

3 W. Cyran, dz. cyt., s. 32.
4 Por. W. Cyran, dz. cyt., s. 32-38
5 W. Cyran, dz. cyt., s. 12.
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1.3. Maciej Gornicki, Spoczynek w Duchu Swietym.
Studium teologiczne

Maciej Gornicki, czlonek wspdlnoty Szekinah w Gliwicach i Rady ENC —
europejskiej sieci wspolnot chrzescijanskich, w swoim artykule wychodzi od opisu
»spoczynku” i zaznacza, ze jest to zjawisko, a nie charyzmat. Nie zawsze upadek,
osuniecie si¢ na ziemie w trakcie modlitwy jest wynikiem dziatania Ducha Swietego,
,spoczynkiem w Duchu Swigtym™'®.

Za ksigdzem Wlodzimierzem Cyranem'” autor przytacza kryteria uznania
zjawiska ,,spoczynku” za dzieto Ducha Swigtego: ,,a) kontekst (chrzest w Duchu
Swigtym, modlitwa o wylanie Ducha Swigtego, o uzdrowienie lub podobna), b) utrata
czucia lub kontroli nad wtasnym ciatem, przede wszystkim dotyczaca niezdolno$ci
do utrzymania postawy stojacej, ¢) doswiadczenie wewngetrzne, w ktorym dominuje
glebokie doznanie Bozej mocy i osobowej obecnosci Boga, d) przynaglenie
do nawrdcenia, pokuty, przemiany zycia czy tez wigkszej doskonatosci,
e¢) doswiadczenie uzdrowienia, a w niektorych przypadkach takze uwolnienia od ztych
duchow. (...) niemal zawsze pojawia si¢ (f) doswiadczenie wewnetrznej wolno$ci
i pokoju, ktore nie ma nic wspdlnego z transem, ale raczej z nadprzyrodzonym
uporzadkowaniem dziatania wtadz naturalnych” '8,

Autor przypomina rowniez, ze co prawda kard. Suenens nakazywat ostroznos¢
wobec tego zjawiska, dzi$ jednak potrafimy juz je odrézni¢ od zjawisk demonicznych
lub naturalnych, dlatego jest ono obecnie oceniane bardziej pozytywnie niz wtedy,
gdy zaczeto pojawiac sie¢ w katolickich grupach charyzmatycznych.

W drugim punkcie artykutu autor odnioést si¢ do relacji pomiedzy taska
a naturg, pomig¢dzy sferg naturalng (obejmujacg migdzy innymi emocje) a duchowa.
Powolujac si¢ na badania Kazimierza Dabrowskiego, tworcy teorii dezintegracji

16 Por. M. Gornicki, Spoczynek w Duchu Swietym. Studium teologiczne, ,,Duchowosé w Polsce”

16 (2014), s. 113.

17 Por. W. Cyran, Spoczynek w Duchu Swietym. Refleksja teologiczna i $wiadectwa, s. 12.

18 M. Gornicki, Spoczynek w Duchu Swietym, s. 113-114. Na stronach 117-118 autor podaje jeszcze
inne elementy skladajace si¢ na do$wiadczenie ,,spoczynku”: a) stan szczeScia, ktore przekracza
jakiekolwiek odczucie szczgscia osiggalne w sposob naturalny. Stan ten najczgsciej utozsamiany jest
z doswiadczeniem Bozej milosci; b) poczucie uwolnienia (czasem opisywane jako ,lekko$¢”)
dotyczace zarowno sfery duchowej, jak cielesnej; c) nieraz (cho¢ nie zawsze) wystepujace rozmaite
pozytywne doswiadczenia poznawcze i wolitywne, miedzy innymi: Boze $wiatlo przeswietlajace
zycie danej osoby, a takze jej relacje z innymi, pozwalajace przebaczy¢ czy przetamac niecheé
do drugiego, rowniez pobudzenie pragnienia doskonatosci; d) czesto uzdrowienie z chordb cielesnych
czy psychicznych, uwolnienie z nalogéw itp. Jednoznaczna ocena, czy w danym przypadku ,,spoczynek
w Duchu Swietym” jest autentyczny, nie jest latwa, poniewaz owoce mozna poznaé dopiero
w perspektywie dtugofalowe;j. Jednak juz sama analiza kontekstu wydarzenia, nastawienia danej osoby
oraz zgodnosci z typowymi elementami opisu pozwala z duza doza pewnos$ci odrozni¢ doswiadczenia
autentyczne od nieautentycznych (to jest czysto psychologicznych lub demonicznych).


https://pbn.nauka.gov.pl/sedno-webapp/journals/50747
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pozytywnej i na pisma $w. Jana od Krzyza, Maciej Gornicki podkresla, ze rozwoj
duchowy czesto nie dokonuje si¢ w sposdb liniowy, ale dzigki kryzysom, przelomom.
,»lakim momentem przetomowym moze by¢ réwniez doswiadczenie «spoczynku
w Duchu Swietymy, otwierajace cztowieka na dziatanie taski, pozwalajace wypuscié
z rak zbyt mocno trzymany ster zycia i powierzy¢ go Bogu. Spoczynek zdarza si¢
bowiem najczesciej nie tyle osobom nadmiernie emocjonalnym, co zablokowanym
w wymiarze psychicznym lub duchowym, w momencie, gdy stajg si¢ gotowe na
przezwyciezenie tej blokady”'®. Poniewaz jednak zjawiska, ktore wystepujg podczas
,spoczynku w Duchu Swietym”, np. stan ,$wiadomego snu”, poczucie ciepta,
$miech, ptacz, 1zy, moga mie¢ przyczyny naturalne, psychiczne lub somatyczne,
a nawet demoniczne, dla rozeznania ich pochodzenia konieczne jest spojrzenie na
osobe, ktora ich doswiadcza, w szerszym kontek$cie. Nalezy zatem sprawdzic¢ jej
motywacje i nastawienie; przyjrze¢ si¢ historii jej zycia, zwlaszcza gdy chodzi o urazy
duchowe, problemy psychiczne lub somatyczne; jaka jest bezposrednia przyczyna
,spoczynku”: modlitwa o wylanie Ducha Swietego, stowo Boze, egzorcyzm, whasne
przezycia? nalezy réwniez zapyta¢ o skutki, owoce bezposrednie i dtugofalowe
do$wiadczenia ,,spoczynku”.

Trzeci punkt artykulu M. Goérnickiego dotyczy analogii pomigdzy spoczynkiem
w Duchu Swietym a ekstaza i zjawiskami mistycznymi w oparciu o pisma $w.
Teresy z Avili. Co prawda zjawisko spoczynku nie jest zwigzane z zaawansowanym
rozwojem zycia duchowego opisanego przez doktor Kosciota, mozna jednak
doszuka¢ si¢ podobienstw pomigdzy ekstaza przez nig opisywang a spoczynkiem
w Duchu Swictym, twierdzi autor. Najbardziej uderzajacym podobienstwem
jest ,utrata kontaktu z otoczeniem, uspienie wladz, ktére nie jest jednak utratg
swiadomosci, a raczej jakim$ szczegdlnym jej wyostrzeniem, szczegolnie silnym
skoncentrowaniem si¢ na Bogu, ktorego skutkiem jest pozniejsze poglebienie zycia
duchowego. W obydwu przypadkach stan ten nie jest efektem ludzkiego wysitku,
ale suwerennym dzialaniem Boga, ktorego cztowiek do$wiadcza biernie”?.
Podobienstwo pomi¢dzy ekstaza a ,,spoczynkiem” polega przede wszystkim na tym,
ze oba zjawiska ,,s3 reakcjg natury cztowieka na nieproporcjonalng do tej natury
taske nadprzyrodzong; sa biernym doznaniem i prowadza do istotnego poglebienia
zycia duchowego”. Gdy chodzi o réznice, wynikajg one przede wszystkim z poziomu
zycia duchowego, ktore jest zwigzane z oboma doswiadczeniami: ,,ekstaza zwigzana
jest z reguty z wyzszymi etapami zycia duchowego, «spoczynek» natomiast moze
zdarzy¢ si¢ na kazdym stadium”; kolejna réznica dotyczy intensywnosci przezycia:
»ekstaza jest swoistym porywem, tak silnym, ze zawieszeniu ulega normalne
dzialanie wtadz, w «spoczynku» natomiast dominuje do§wiadczenie wewnetrznego

¥ Por. M. Gornicki, dz. cyt., s. 116-117.
2 M. Goérnicki, dz. cyt., s. 118.
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pokoju i uwolnienia wewngtrznego (zawieszenie dziatania wiladz jest stabsze niz
w ekstazie)”’; wreszcie ostatnia, ale istotna réznica dotyczy czestosci wystepowania
obu zjawisk: ,,ekstaza jest zjawiskiem bardzo rzadkim i nie jest skutkiem przezy¢
duchowych stymulowanych z zewnatrz, «spoczynek» natomiast jest zjawiskiem
znacznie czgstszym — obecnie wrecz bardzo czgstym i niemal zawsze zwigzany
jest z modlitwg wstawienniczg lub inng formg modlitwy wspolnotowe;j?!.

W czwartym punkcie artykutu zostaje zadane pytanie o przyczyne, dla ktorej
»Spoczynek” ma miejsce w pewnych okreslonych okoliczno$ciach i u pewnych osob.
Jesli chodzi o przyczyne, dla ktorej niektorej osoby sg bardziej podatne na ,,za$nigcie
w Duchu Swietym”, autor artykutu wskazuje ich wieksza wrazliwo$é i wyzsza
emocjonalno$¢ oraz dezintegracje osobowosci. ,,Spoczynek™ albo ,,upadek” ma
miejsce czgsciej rowniez wtedy, gdy prowadzacy spotkania modlitewne, $wieccy lub
ksigza, budujg atmosfere napigcia i oczekiwania na niezwyktle przezycia, co utatwia
wywolanie u wrazliwych o0sob zjawisk takich wtasnie jak ,,spoczynek”, $§miech lub
ptacz. Maciej Gornicki nie uwaza jednak, by emocje wywolane przepowiadaniem
dotyczacym grzechow lub trudnych relacji migdzyludzkich byly czym$ nagannym.
,Niekonwencjonalne zachowania — «spoczynek», §miech czy ptacz sa somatycznymi
zjawiskami, ktore towarzysza psychicznej i duchowej przemianie, dokonujacej si¢
gwaltownie pod wpltywem ustyszanego Stowa Bozego. Negatywnie nalezy natomiast
oceni¢ budowanie napigcia przez jakie$ elementy socjotechniki, dramatyzowanie,
niezwykte gesty czy zachowania — dotyczy to jednak raczej odmiennych $rodowisk,
glownie protestanckich i rzadko zdarza si¢ w Polsce”??. Wedhlug autora artykutu, tam,
gdzie jest otwarto$é na dary Ducha Swigtego, tam pojawia sie rowniez spoczynek.

Piaty i ostatni punkt zawiera konkluzje teologiczne i duszpasterskie. Przede
wszystkim autor potwierdza, ze ,,spoczynki” dokonuja sie w mocy Ducha Swigtego,
ktory w taki sposob oddziatuje na duszg czlowieka, by poglebi¢ jego relacje
z Bogiem i uzdrowi¢ wewngtrznie. Z drugiej jednak strony nalezy zachowaé
ostrozno$¢ 1 pamigtac, ze nie zawsze zjawisko ,,spoczynku” pochodzi od Ducha
Swietego, a sam ,,spoczynek”, nawet jesli jest autentyczny, nie $wiadczy o wickszej
otwarto$ci na Boga osoby, ktora go doswiadcza od tej, ktora ,,spoczynku” nigdy nie
przezywata. Konkludujac, ,,w praktyce duszpasterskiej nie nalezy wigc podkresla¢

21 M. Gornicki,dz. cyt.,s. 119; por. M. Szymula, Omdlenia mistycznew chrzescijariskim doswiadczeniu
duchowym, ., Zeszyty Odnowy w Duchu Swietym” 5 (2014), s. 26: ,,Zjawiska fizjologiczne ekscytuja
ludzka wyobraznig, ale czesto bywaja blednie utozsamiane z przezyciami mistycznymi. Tymczasem
bywaja one jedynie skutkiem zderzenia si¢ natury z nadnaturag w niedostatecznie przygotowanym
i stabym cztowieku”. Niekiedy mamy do czynienia ze zjawiskami podobnymi do przezy¢ mistycznych,
ktore w rzeczywistosci sa spowodowane przez sity natury lub nawet diabelskie omamy. Dlatego
tez do$wiadczenia duchowe nalezy bada¢ nie tylko z punktu widzenia duchowosci chrzescijanskiej,
ale rowniez psychologii i psychiatrii.

2 M. Szymula, dz. cyt., s. 120.
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niezwyktos$ci czy rangi zjawiska «spoczynkuy, ale raczej ukierunkowywac ludzi na
otwarcie si¢ na dzialanie Ducha Swietego, ktorego celem jest uswigcenie samego
wierzacego i pozytek catej wspolnoty wierzacych. Od samego Ducha zalezy, jakimi
srodkami postuzy si¢ dla osiagnigcia tych celow — jednym z nich, ale nie jedynym

ani najwazniejszym, moze by¢ «spoczynek w Duchu»’?.

1.4. Ks. Adam Rybicki, Uzdrowienie w ,, spoczynku w Duchu Swietym”
i jako owoc modlitwy wstawienniczej*

Autor artykutu, wychodzac od refleksji Jana Pawta II nad postawg mitosiernego
Samarytanina zawartg w liScie apostolskim Salvifici doloris nr 28, podejmuje
temat cierpienia i uzdrowienia, ktore przynosi Chrystus. Przejawem wrazliwosci
na ludzkie cierpienie jest rozwijajgca si¢ w Kosciele katolickim za sprawa ruchu
charyzmatycznego modlitwa wstawiennicza o uzdrowienie i uwolnienie. Tego
rodzaju modlitwa ma na celu nie tylko przyniesienie ulgi w cierpieniu fizycznym,
ale rowniez zbawienie, ktore dotyczy catego czlowieka. Jednym z elementow
modlitwy praktykowanej w Odnowie Charyzmatycznej jest ,,spoczynek w Duchu
Swietym”, ktory przynosi uzdrowienie wewnetrzne. Autor artykutu pragnie rozwina¢
»antropologiczne, teologiczne i zbawcze aspekty tych zjawisk™?.

W pierwszym paragrafie ks. Rybicki podkresla, ze istnieje wiele okreslen
na opisanie ,,spoczynku w Duchu Swigtym”, ktore to zjawisko wystepowato juz
w dziejach Ko$ciota, a wedtug socjologow religii pojawia si¢ ono rowniez w innych
religiach, np. w formie transu. ,,Doswiadczenie to jest wcigz przedmiotem dyskusji
i badan, takze z powodu mylenia tego zjawiska z innymi, podobnymi mu. Chodzi
np. o zjawisko upadku pod wptywem zlego ducha (przy modlitwach o uwolnienie
czy przy egzorcyzmach), zjawisko naturalnego omdlenia Iub histerii oséb
nadwrazliwych czy stabszych emocjonalnie™®. Dlatego zanim si¢ stwierdzi,
ze chodzi o ,spoczynek w Duchu Swietym” nalezy uwzgledni¢ réwniez inne

3 Por. M. Szymula, dz. cyt., s. 121-122; S. Zalewski, Charyzmaty w doswiadczeniu mistycznym
wedlug sw. Jana od Krzyza, ,,Duchowo$¢ w Polsce” 16 (2014), s. 192 gdzie mozna przeczytac,
ze ,,wspolczesnie nalezatoby doktadniej weryfikowaé dary i wskazywac charyzmatykom hierarchig
warto$ci: nie tyle bowiem wazny jest charyzmat, ile Dawca tego charyzmatu. Ludziom nalezy
pokazywac, ze w dziataniach charyzmatycznych przejawia si¢ moc samego Boga. Nie tyle charyzmaty
sa wazne w rozwoju duchowym, ile sam Bog, ktory poprzez znaki pragnie zaprasza¢ ludzi do intymne;j
relacji ze soba. Uniknie si¢ wowczas niebezpieczenstwa koncentracji na darach, a bedzie dazy¢ si¢ do
relacji z Bogiem”.

2 Por. A. Rybicki, Uzdrowienie w , spoczynku w Duchu Swietym” i jako owoc modlitwy
wstawienniczej, ,,Roczniki Teologiczne” 5 (2014), s. 65-78.

% A. Rybicki, dz. cyt., s. 66.

26 W. Cyran, Spoczynek w Duchu Swietym, w: Duch Swiety w naszej codziennosci, s. 264,
za: A. Rybicki, dz. cyt., s. 67.
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przyczyny, naturalne i demoniczne. Drugi paragraf pt. Zrédta i teologia. Koniecznosé
wiary, dotyczy dzialalnosci Jezusa Chrystusa, ktora polegala w duzej mierze na
uzdrawianiu i egzorcyzmowaniu (por. Dz 10,38). Chrystus polecit apostotom,
by uzdrawiali chorych (por. Mt 10,8; Lk 9,2) by réwniez w ten sposob glosic¢
Ewangeli¢. Zatem polecenie Jezusa by uzdrawia¢ chorych ,jest tak samo wazne,
jak wiele innych, dotyczacych gloszenia Stowa Bozego czy sprawowania
sakramentow”, dlatego Ko$cidél nie moze zapomina¢ o tej postudze w swoim
przepowiadaniu®’. Nastepnie autor wskazuje na trzy przyczyny zaniku daru
uzdrawiania w Kosciele, ktorymi sa: brak wspdlnot o charakterze charyzmatycznym,
przypisywanie charyzmatu uzdrawiania jedynie wielkim $wigtym albo niezwyktym
miejscom, jak sanktuaria i wreszcie podzial zycia chrze$cijanskiego na sferg swiecka
i religijng. Dar uzdrawiania, ktory przynosi Duch Swiety, zostat ,,zamkniety”,
uwieziony w instytucjach specjalizujacych si¢ w postudze chorym, jak szpitale,
w ktorych zabrakto ducha, a zapanowata wiara w technike i medycyng?.

W trzecim paragrafie autor ukazuje ,,Swieckie” spojrzenie na ,,spoczynek”,
modlitwe wstawienniczg czy uzdrowienie wewngtrzne. Takie nauki jak psychologia
czy psychiatria czgsto widzg w tych zjawiskach przejaw choroby albo rodzaj
zaburzen. Nie powinno si¢ jednak stwierdza¢ zaburzen psychicznych u kogos,
kto jest zrbwnowazony emocjonalnie i ma dobre relacje miedzyludzkie. Traktowanie,
jako zaburzen odbiegajacych od normy, zachowan takich jak ,,spoczynek”, wynika
z faktu redukowania tego, co niewytlumaczalne do zaburzen psychicznych.
Tymczasem jest sprawdzone, ze ,,wielu ludzi dos§wiadczajacych «spoczynku w Duchu
Swigtym» prezentuje Zyciowy optymizm oraz wysoki poziom funkcjonalnosci we
wszystkich gtownych obszarach swojej egzystencji, dlatego traktowane jest jako
naduzycie®.

W czwartym paragrafie autor przytacza za ks. W. Cyranem sze$¢ pozytywnych
owocow uzdrowienia w ,,spoczynku w Duchu Swietym” i modlitwy wstawienniczej,
do ktorych mozna zaliczy¢ doswiadczenie glebokiej mocy i1 obecnosci Bozej,
umocnienie wiary u watpigcych, skruche i pragnienie odrzucenia grzechow,
przebaczenie krzywd, uwolnienie od wplywow szatana, niekiedy uzdrowienie
wewnetrzne 1 otwarto$¢ na dary i charyzmaty, wsrod nich na najwazniejszy —
mito$¢*®. Ostatni, pigty paragrafto §wiadectwa osob, ktore doswiadczyty uzdrowienia
wewnetrznego w ,,spoczynku w Duchu Swietym” w oparciu o juz wspomniang
ksigzke ks. W. Cyrana’!.

W podsumowaniu ks. Rybicki zastrzega, ze poruszyt jedynie najwazniejsze
aspekty zagadnienia uzdrowienia przez ,.spoczynek w Duchu Swietym” i skupit

27 A. Rybicki, dz. cyt., s. 68.

2 Por. A. Rybicki, dz. cyt., s. 69-70.
2 Por. A. Rybicki, dz. cyt., s. 71-73.
3 Por. A. Rybicki, dz. cyt., s. 73-74.
31 Por. A. Rybicki, dz. cyt., s. 74-75.
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swoja uwage na pozytywnych skutkach tego zjawiska. Konczy swoj artykut
stwierdzeniem, ze z pewnoscia istniejg obiekcje 1 zarzuty wobec przedstawionych
fenomenow. Nalezy jednak mie¢ nadziej¢, ze ,,w swoich interdyscyplinarnych
dociekaniach czlowiek bedzie zblizat si¢ prawdy wobec jeszcze nie do konca
zbadanych zjawisk”*2.

1.5. Ks. Mariusz Rosik, Czy Biblia mowi o ,, spoczynku
w Duchu Swietym”’?

Ks. prof. Mariusz Rosiak w swoim artykule wskazuje na istnienie zjawiska
,»Spoczynku” zarowno w Starym jak i w Nowym Testamencie®’. Pierwszym tekstem,
na ktory powotuje si¢ wroctawski egzegeta to opis pos§wigcenia $wigtyni Salomona
w 2 Krn 5,13-14, w ktorym mozna przeczytaé, ze kaptani nie mogli pozostaé
w $wiagtyni po jej poswigceniu z powodu wypehienia jej przez chwate Boga.
Ks. Rosik wyjasnia, ze stowo amad, oznacza najpierw sta¢ albo pozosta¢. Mozna
zatem ten sam tekst odczyta¢ w nastepujacy sposob: skoro nie mogli sta¢, upadli,
poniewaz moc Boza zwalila ich z ndég. Podobnie mozna rozumie¢ 1 Krl 8,8-9.
Egzegeta dostrzega pomiedzy fenomenem ,,spoczynku w Duchu” a do§wiadczeniem
kaptanoéw przy poswigceniu §wiatyni i przenoszeniu Arki Przymierza uderzajacg
analogie: ,,Wielu uczestnikow spotkan modlitewnych do$wiadcza tej obecno$ci
wrecz fizycznie. Niektorzy poddaja sie tajemniczej sile ktora ktadzie ich ciala na
posadzce. Mdwig potem o ogarniajagcym ich uczuciu btogosci i szczescia (...).
Powstajg z ziemi ci sami, lecz nie tacy sami™*.

Kolejne ,,spoczynki” opisane w Pismie Swietym, na ktore wskazuje autor
artykutu to upadek Balaama, poganskiego proroka (por. Lb 24,4), nastgpnie Saula,
ktéry w Najot prorokowal najpierw wobec Samuela, ,,a potem upadt i lezat tak
caly dzien i noc” (1 Sm 19, 24), spoczynek, ktorego do§wiadczyl Ezechiel po tym,
jak ustyszal stowa wyroczni Bozej w §wiatyni (Ez 1,28), wreszcie upadek proroka
Daniela (Dn 10,9) oraz Heliodora, ktory chcial zrabowa¢ skarbiec §wigtynny
(2 Mch 3,24) i upadt strwozony. Egzegeta dostrzega w tych ,,upadkach” zjawisko
analogiczne do ,,spoczynku w Duchu”. Zwraca jego uwagg fakt, ze zar6wno Balaam,
jak i Saul, Daniel i Ezechiel oraz Heliodor, upadli na twarz w podczas prorokowania,
co wskazywaloby na zwigzek pomigdzy prorokowaniem a ,,spoczynkami w Duchu”.
Nalezaloby te kwesti¢ jeszcze zglebic™®.

32 Por. A. Rybicki, dz. cyt., s. 76-77.

33 Por. M. Rosik, Czy Biblia méwi o ,,spoczynku w Duchu Swietym”?, ,,Zeszyty Odnowy w Duchu
Swietym™ 5 (2014), s. 11-21.

3 M. Rosik, dz. cyt., s. 13.

3 M. Rosik, dz. cyt., s. 14.
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Rowniez w Nowym Testamencie wystepujg ,,upadki w Duchu”, uwaza ks. prof.
Rosik. Najbardziej znanym ,,spoczynkiem” tego rodzaju miatby by¢ upadek Szawla
z Tarsu w drodze do Damaszku, kiedy styszy glos powolujacy go do gloszenia
Ewangelii (Dz 9,4-6; por. 26,14). Rowniez $w. Jan Apostol pada na twarz (Ap 1,17)
podczas swojej wizji proroczej.

W kolejnym punkcie mowi o ,konflikcie mocy”, czyli reakcji czlowieka na
»spoczynek w Duchu” w sytuacji pozostawania w grzechu. By¢ moze w ten sam
sposdb mozna odczyta¢ histori¢ Ananiasza i Safiry (Dz 5,1 nn.): , Konfrontacja
mocy Ducha Swigtego z mocg zta doprowadzita ich do utraty zycia”, pisze
ks. Rosik. Sw. Jan Apostot zauwaza, ze ,,istnieje taki grzech, ktory sprowadza $mier¢.
W takim wypadku nie polecam, aby si¢ modlono” (1 J 5,16b). Inny przyktad upadku
w wyniku ,.konfliktu mocy” to upadek zotnierzy w Ogrodzie Oliwnym na dzwigk
stow Jezusa: ,,Ja Jestem” (J 18,1-6)%°.

Ostatni punkt artykutu nosi tytul Pytania otwarte. Ks. Rosik opowiada si¢
za biblijnym fundamentem zjawiska zwanego ,,spoczynkiem w Duchu Swietym”
obecnym w charyzmatycznych grupach modlitewnych. Zaznacza jednak, ze mimo
iz Biblia opowiada, bez uzywania okreslenia ,,spoczynek w Duchu”, o zdarzeniach,
ktore bardzo przypominaja wspolczesne ,,upadki w Duchu”, to jednak podobienstwo
to nie oznacza, ze zjawisko to ma zawsze nadprzyrodzone pochodzenie. ,,Nie mozna
wykluczy¢, ze jest to niekiedy (lub zawsze) zjawisko w pewnym sensie naturalne,
wyzwalane przez religijny klimat i atmosfer¢ modlitwy, zjawisko obecne takze
w innych religiach i z ktorymi zmaga¢ si¢ winna psychologia”. Do zbadania pozostaje
analogia ,,spoczynku” z do$wiadczeniem mistykow i $§wigtych oraz zagadnienie
tzw. holy laughters, czyli dlugo trwajacego, gltosnego $miechu, ktory towarzyszy
niektoérym po ,,upadku™’.

Konkludujac, ks. Mariusz Rosik raz jeszcze podkresla podobienstwo zjawiska
upadku kaptanéw wobec chwaly Bozej wypelniajacej swiatynie do ,,przezy¢ osob
doswiadczajacych upadkéw podczas modlitwy uwielbienia czy uzdrowienia”.
Zazwyczaj spoczynki te napeiniajg pokojem i doswiadczeniem mitosci Bozej,
niekiedy jednak sa zwigzane z lgkiem, drganiami ciala, wykrgcaniem konczyn,
co wskazuje na podobienstwo do uwalniania czlowieka spod wiadzy ztego ducha
przez Jezusa. Jest to tzw. konfrontacja mocy. Zjawisko ,,spoczynku w Duchu” ,,wcigz
domaga si¢ poglebienia zaro6wno od strony biblijnej, teologicznej, religioznawczej,
psychologicznej, jak i pastoralnej”, zgodnie ze stowami $w. Jana: ,,Badajcie duchy,
czy sg z Boga” (1 J4,1)%.

% M. Rosik, dz. cyt., s. 17-19.

37 M. Rosik, dz. cyt., s. 20.

3% M. Rosik, dz. cyt., s. 21; A. Grefkowicz, Spoczynek w Duchu Swietym — rozeznawanie, ,,Zeszyty
Odnowy w Duchu Swietym™ 5 (2014), s. 58-59. Egzorcysta podkresla, ze cztowiek dzi§ ma do czynienia
ze zbyt duzym skupieniem si¢ na zjawisku spoczynku. ,,Ocenia si¢ stopief dziatania Ducha Swietego
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2. Kardynat Léon J. Suenens o zjawisku ,,spoczynku”

Najwazniejsza pozycja, ktora dotychczas ukazata si¢ na temat ,,spoczynku
w Duchu Swictym” jest ksiazka kard. L.J. Suenensa ,,Spoczynek w duchu”
kontrowersyjne zjawisko, ktora ukazata si¢ roku 1986 w serii Dokumentow z Malines,
poswieconych roznym zagadnieniom dotyczacym katolickiej Odnowy w Duchu
Swietym?®. Opracowanie to byto owocem zaréwno ankiet przeprowadzonych wérod
cztonkéw katolickiej Odnowy w Duchu Swietym, ktorzy do$wiadezyli spoczynku,
jak i konsultacji kardynata Suenensa z teologami katolickimi, takimi jak H. Miihlen
czy Y. Congar, ktorzy sami byli wielkimi entuzjastami ruchu charyzmatycznego.
Dokumenty z Malines, do ktorych nalezy wspomniana ksigzka, stanowig wazne
kryterium oceny ,,spoczynku” i innych aspektow Odnowy w Duchu Swietym.

Dokumenty sktadaja si¢ z trzech rozdziatow: pierwszy dotyczy opisania zjawiska;
drugi jest jego krytyka, w trzecim zostaly wyciagni¢te wnioski duszpasterskie*.

2.1. Opis zjawiska

W rozdziale pierwszym dokumentow pt. Opis zjawiska zostalo przypomniane,
ze caly Kosciot, kazdy chrzescijanin, od chrztu i bierzmowania jest charyzmatyczny*',
dlatego nazwa ,,ruch charyzmatyczny” jest niejasna i powoduje, ze cztonkowie grup
Odnowy w Duchu Swietym ,,zbyt tatwo postrzegaja charyzmaty jako dary posiadane
tylko przez nich™2.

Czym jest zatem ,,spoczynek™? Jest to bezwiedny upadek, czgsto do tyhu, dosé
czesto powiazany z postuga uzdrawiania lub modlitwy. Zbyt tatwo przypisuje si¢ jego
autorstwo Duchowi Swigtemu, dlatego anglikanski pastor John Richards stwierdza,
ze lepiej w punkcie wyjscia uzywac neutralnego terminu, takiego jak ,,zjawisko
upadku”, bez wskazywania na Ducha Swietego. Sam upadek nalezy do porzadku
naturalnego, ale jako wynik dziatania Ducha Swietego — do nadprzyrodzonego.
Trzeba te dwie plaszczyzny odrdzni¢ i stosowaé w pierwszym rzedzie neutralne
terminy, ktére pozwola na przeprowadzenie spokojnej dyskus;ji.

Nastepnie przytoczone zostaly wyniki ankiety przeprowadzonej na réznych
kontynentach wsréd grup Odnowy Charyzmatycznej, w ktorej pojawia si¢ zjawisko

na roznego rodzaju nabozenstwach czy modlitwach wstawienniczych, wedlug tego, ile osob padto
(...). Tymczasem na upadek trzeba patrzec jako zjawisko wtorne do tego, co Bog czyni w cztowieku”.
Tym bardziej, ze przed skupianiem si¢ na efektach zmystowych ostrzega m.in. §w. Jan od Krzyza.

% Por. L.J. Suenens, dz. cyt., s. 17.
Por. M. Cholewa, Wstegp, w: L.J. Suenens, dz. cyt., s. 9.
L.J. Suenens, dz. cyt., s. 17.
L.J. Suenens, dz. cyt., s. 16.
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»upadku”. Pierwsze z siedmiu zadanych pytan brzmiato: kto upada? Najczesciej
s to kobiety albo osoby z problemami psychicznymi lub zywigce uczucia urazy do
innych, czy tez bedace w trudnych sytuacjach zyciowych: choroba, kryzys. Niekiedy
sg to dzieci, osoby potrzebujace uzdrowienia duchowego, emocjonalnego. Trzecie
pytanie brzmiato, W jakich okoliczno$ciach dochodzi do ,,spoczynku”? W ankiecie
znalazly rozne odpowiedzi: w wielkich zgromadzeniach prowadzonych przez
swieckich lub ksiezy albo w matej grupie modlitewnej; najczesciej na spotkaniach,
na ktérych oczekiwane jest to zjawisko, np. podczas postugi uzdrawiania; zjawisko
w niektorych grupach pojawia si¢ i znika, nie wiadomo dlaczego. Pojawia si¢ czasem
nawet bez modlitwy i gestu dotknigcia, rowniez podczas Mszy Swigtej®.

Czwarte 1 szbste pytanie brzmiato: Czego doswiadcza si¢ w czasie upadku?
Co odczuwa si¢ po upadku? Respondenci odpowiedzieli, ze w czasie upadku ma
si¢ wrazenie bycia popchnigtym; odczuwa si¢ ostabienie; relaks, utratge kontroli
nad swoim cialem, eufori¢, pokoj, niektérzy stysza $piew lub muzyke, albo placza
i krzycza. Pod powstaniu z upadku odczuwa si¢ odswiezenie duchowe, emocjonalne
i fizyczne, uczucie lekkosci, pokoju i rado$ci, pragnienie uwielbiania Boga, czasem
jednak poczucie obawy i zmieszanie: to znak, ze Bog wydobywa na zewnatrz ukryte
zranienia i lgki. Najczgsciej pada si¢ do tylu za$ sam spoczynek moze trwac od kilku
minut do kilku godzin. Warto zauwazy¢, ze mimo upadku, osoby rzadko robig sobie
krzywdg. Ostatnie, siddme pytanie brzmiato: Jakie owoce udaje si¢ stwierdzi¢?
Odpowiedz brzmiata: ustanie lub uspokojenie zaburzen psychicznych; uzdrowienie
wewnetrznych zranien, relacji; odczucie pokoju; umiejetno$é przebaczenia, skruchy,
umitowanie Pisma Swictego; rzadko — uzdrowienie fizyczne.

Nastepnie w dokumentach pyta si¢ o Fakty z przesziosci i analogie. Jesli chodzi
o chrzescijanstwo, to w XVII 1 XIX wieku zjawisko to wystepowato w protestanckich
»entuzjastycznych” ruchach przebudzeniowych. O doswiadczeniu upadku pisat
réwniez zatozyciel metodystow John Wesley. Podobne zjawiska wystgpowaty
u poczatkdéw Armii Zbawienia zalozonej w 1878 roku.

,»Spoczynek” ma miejsce rowniez poza chrze$cijanstwem, gdzie wystepuje
w formie e transu, ekstazy, zachwycenia. Doswiadczali go zaré6wno Budda, jak
i Mahomet, obecny jest rowniez we wschodnich sektach i wsréd prymitywnych
plemion Afryki i Ameryki Lacinskiej. Omdlenia, upadki, zdarzaja si¢ jednak rowniez
podczas koncertow rockowych*.

Czym jednak wytlumaczy¢ popularnos¢ zjawiska ,,spoczynku w Duchu
Swigtym” w $rodowiskach katolickich? Kard. Suenens odpowiada, ze wynika
to przede wszystkim z ,taniego ekumenizmu”, ktérego celem jest zjednoczenie
chrzescijan, a nie Kosciotow chrzescijanskich w oparciu o najmniejszy wspolny

# L.J. Suenens, dz. cyt., s. 20-24.
# Por. L.J. Suenens, dz. cyt., s. 25-31.
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mianownik, ktorymjestrelacjado Ducha Swietego. Jednak juz David du Plessis, pastor
zielono§wiatkowy, bioracy udzialt w Soborze Watykanskim II jako obserwator, prosit
katolikow, by nie popetnili ich bt¢du wprowadzajac falling phenomenon®. Druga
przyczyng rozpowszechnienia si¢ tego zjawiska jest przeniesienie w szybkim tempie
fenomenu upadku od wspolnot zielonoswiatkowych w Stanach Zjednoczonych do
Kosciota katolickiego przez takie osoby jak ex-dominikanin Francis Mac Nutt czy
0. Robert de Grandis SSJ.

Na zakonczenie pierwszej czesci ksiazki kard. Suenens stwierdza: ,,moge
powiedzie¢, iz falling phenomenon wzbudza niepokdj i stawia wiele znakow
zapytania, tak w $rodowiskach katolickich, jak zreszta w innych Kosciolach
chrzescijanskich™.

2.2. Krytyka

Drugirozdziat ksiazki rozpoczyna si¢ od waznego pytania o biblijne pochodzenie
,.spoczynku w Duchu Swigtym”. Kard. Suenens stwierdza, ze w Biblii ,,nie ma tam
mowy o tym, ze kto§ otrzymuje od drugiego lub modlacej si¢ grupy natozenie rak
lub ze upada do tyhi. Ogolnie rzecz biorgc, w Pismie Swietym chodzi o upadki
twarzg do ziemi”¥. Dokument przytacza teksty ze Starego Testamentu, np. Ez 1,28;
Dn 10,7-9; Rdz 15,12; Joz 5,14 1 z Nowego, np. Mt 17,6; J 18,6; Dz 9,4; Mt 28,1-
4; Ap 1,17, ktére sa cytowane przez zwolennikéw biblijnego pochodzenia tego
zjawiska i stwierdza, ze pomiedzy ,,spoczynkiem” a tym, co opisujg wskazane teksty
Pisma Swigtego wystepuja wyrazne roznice: zohierze cofajacy si¢ przed Jezusem
(J 18,6) sa powaleni majestatem Jezusa na moment, poniewaz chwile pozniej
Go aresztuja, zatem nie jest to mistyczny ,,spoczynek w duchu”; Swigty Pawet
(Dz 9,4) przezywa radykalne nawrdcenie, nie za$ ,,duchowg narkoze¢”; uczniowie
na gorze Tabor (Mt 17,6) upadaja na twarze, ale sg $wiadomi tego, co si¢ dzieje.
Ojciec Georg Maloney mowi: ,,w zadnym z tych tekstow nie rozpoznaje zjawiska
«slain in the Spirit»”. Podobnego zdania sg dwaj pastorzy, anglikanski John Richard
i luteranski Wolfram Kopfermann*:.

Niektorzy zwolennicy ,,spoczynku” wskazuja na jego podobienstwo do
mistycznego spoczynku duszy lub modlitwy odpocznienia. Sg to jednak dwie

4 Na temat relacji katolicko-zielono$wiatkowych por. W. Dabrowska, Historia dialogu katolicko-
zielonoswigtkowego, ,,Studia i Dokumenty Ekumeniczne” 32/2 (1993), s. 25-29; K. Karski, Dialog
katolicko-zielonoswigtkowy. Historia dialogu, ,,Studia i Dokumenty Ekumeniczne” 53/2 (2003), s. 114-
118; T.P. Rausch, Cattolici e pentecostali. Rifflessioni su una storia travagliata, ,,La Civilta Cattolica”
1/3877 (2012), s. 24-35.

% L.J. Suenens, dz. cyt., s. 37.

47 L.J. Suenens, dz. cyt., s. 39.

# L.J. Suenens, dz. cyt., s. 42-43.



103

roézne plaszczyzny, poniewaz ,,modlitwa odpocznienia” jest owocem wysokiego
stopnia $wieto$ci, oczyszczenia, nie mozna zatem powiedzie¢, ze jest tym samym,
co ,,spoczynek w Duchu”, pisze Suenens. Przede wszystkim, zar6wno Teresa z Avili,
jak i Jan od Krzyza przestrzegali przed wyolbrzymianiem peryferyjnych zjawisk,
jakimi sg cielesne przejawy doswiadczen mistycznych, np. fizyczne omdlenia
w czasie modlitwy, widzenia, czucie zapachow, smakoéw i innych wrazen zmystowych.
Sw. Jan od Krzyza wrecz nakazywat, by ucieka¢ od tego rodzaju zjawisk, poniewaz
»im bardziej bowiem sg zewngtrzne i cielesne, tym mniej pewne jest ich pochodzenie
od Boga. Dla Boga bowiem bardziej wlasciwe i zwyczajne jest udzielanie si¢
w duchu, w czym jest wiecej bezpieczenstwa i korzysci dla duszy niz przy udzielaniu
sie zmystom™¥. Dokumenty z Malines mowig o delikatnym, dyskretnym dziataniu
Ducha Swietego, jak o tym mozna przeczyta¢ w 1 Krl 19,11-12. Mozna by¢ pewnym
Jego obecno$ci tam, gdzie nastgpuje wzrost cnot teologalnych, mitosci Boga
i blizniego. Poza tym, Duchem Swictym nie mozna rozporzadzaé, manipulowaé
Nim, sztucznie wywotywac Jego obecnos¢. Nie jest mozliwe zorganizowanie
jakiegos seansu dla wywotania Ducha Swigtego. Jesli taki jest cel, na pewno w takim
zgromadzeniu nie bedzie ,,palca Bozego™.

2.3. Na planie duszpasterskim

Trzeci rozdziat Dokumentow z Malines to pytanie o jego owoce. Czgsto przy
ocenie jakiego$ nowego nurtu duchowego przytacza si¢ stowa Jezusa z Nazaretu:
»Poznacie ich po ich owocach” (Mt 7,20). Nalezy pami¢taé, ze niektore owoce
rozpoznaje si¢ jako prawdziwe lub falszywe natychmiast, inne dopiero po dtuzszym
czasie’'.

Kardynat Suenens podzielit niebezpieczenstwa zwigzane ze ,,spoczynkiem
w Duchu Swigtym” na te, ktore dotyczg 0sob poddanym temu zjawisku i tym, ktorzy

4 Por. L.J. Suenens, dz. cyt., s. 47-48; Jan od Krzyza, Droga na Gére Karmel 11, 11,2, w: Sw. Jan
od Krzyza Doktor Kosciota, Dzieta, Krakow 1995, s. 216: ,,Trzeba zas wiedzie¢, ze chociaz wszystkie
te rzeczy mogg si¢ zdarza¢ zmystom ciata drogg Boza, nigdy jednak nie wolno im ufa¢ ani ich
dopuszczad, trzeba raczej od nich uciekaé, nie badajac nawet, czy sa dobre czy zte. Im bardziej bowiem
sa zewngetrzne i cielesne, tym mniej pewne jest ich pochodzenie od Boga. Dla Boga bowiem bardziej
wlasciwe 1 zwyczajnej jest udzielanie si¢ w duchu, w czym jest wigcej bezpieczenstwa i korzysci
dla duszy niz przy udzielaniu si¢ zmystowym, w ktorym zazwyczaj jest wiele niebezpieczenstwa
i zhudy, poniewaz zmyst cielesny chce by¢ sedzia i rozjemca w sprawach duchowych, uwazajac je
za takie, jakimi je odczuwa, podczas gdy one sg tak rozne, jak rozne jest cialo od duszy, a zmysty
od rozumu. Albowiem zmysty ciala jeszcze mniej pojmuja rzeczy duchowe, anizeli zwierz¢ pojmuje
rzeczy rozumne”.

0 Por. L.J. Suenens, dz. cyt., s. 49-54.

! Por. L.J. Suenens, dz. cyt., s. 54-58.
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je wywoluja. Jesli chodzi o niebezpieczenstwa dla osob, ktorych rola jest bierna

w ,,spoczynku w Duchu” belgijski purpurat wyliczyl nastepujace:

- szukanie nie tyle Boga, ile coraz to nowych do$wiadczen religijnych, bardziej
z ciekawos$ci, ,,niz z potrzeby uzdrowienia, z zamilowania do nowinek
1 spektakularnos$ci”;

- zwracanie na siebie uwagi ,raczej z psychicznej lub emocjonalnej potrzeby,
niz z troski o otwarcie si¢ na prawdziwe dzialanie Ducha”;

- uleganie impulsom psychologicznym, emocjonalnym, histerycznym,;

- ocenianie dziatania Ducha Swietego po liczbie ,,upadkéw w duchu”;

- elitarne samozadowolenie u jednych, niepokoj z powodu niezrozumienia sytuacji
u drugich®.

Podobne niebezpieczenstwa groza tym, ktorzy odgrywaja aktywna role
w spoczynku, tzn. osobom, ktore je wywotuja. Niektorzy z nich zapowiadajg na
poczatku spotkan, ze beda miaty miejsce ,,spoczynku” i inne zjawiska, co wywoluje
postawe oczekiwania. Im wigksze zgromadzenie, tym wicksze niebezpieczenstwo
manipulacji thumem.

Autorzy dokumentu opowiadajg si¢ za naturalnymi przyczynami ,,spoczynku”,
do ktorych mozna zaliczy¢ hipnozg, sugestie, autosugestie, psychologie thumu,
therapeutic touch (terapeutyczny dotyk). Z tego tez powodu konieczne jest
zachowanie dystansu wobec tego zjawiska®*. Kardynat S.J. Suenens powoluje
si¢ na opini¢ Komisji Badan Teologicznych i Duszpasterskich w Irlandii, ktoéra
zacheca, by unikaé okreslenia ,,spoczynek w Duchu”, ,,gdyz pobudza to ludzi do
sadzenia, ze na pewno lub prawdopodobnie pochodzi to od Boga. Lepiej przyjac
neutralne okreslenie «upadek», zaproponowane przez wielebnego Johna Richardsa
(...)”. Suenens wskazuje rowniez na oceng tego zjawiska przez dwodch teologow,
zwolennikow odnowy charyzmatycznej, ktorzy zjawisko ,,spoczynku” przypisuja
przyczynom naturalnym. Profesor Héribert Miihlen uwaza, ze ,.to zjawisko samo
w sobie nalezy do porzadku psychologicznego i terapeutycznego, i jako takie nie
miesci si¢ w ramach postugi religijnej. Powinny si¢ nim zajmowacé tylko osoby
wykwalifikowane psychologicznie i medycznie, gdyz reakcje o charakterze
medycznym moglyby wymagac¢ wlasciwej opieki”. Natomiast Yves Congar OP

52 Por. L.J. Suenens, dz. cyt., s. 59-60; Yves Congar w swoim dziele o Duchu Swigtym cytuje opinie
prawostawnego teologa Olivier Clément, ktory pisze, ze ,,Mozna by si¢ zastanowi¢ wobec takiego czy
innego doswiadczenia przezywanego zbiorowo, czy chodzi o doswiadczenie naprawdg pneumatyczne,
duchowe, czy tez o doswiadczenie psychiczne. Pewnego rodzaju takomstwo psychiczne nie jest dobra
rzecza. W wielkiej tradycji chrzescijanskiego Wschodu dostrzegamy postawe duzej powsciagliwosci
i ogromnej czujnosci. Zawsze radzono, zeby nie szuka¢ niezwyktych doswiadczen, jakie moze dawac
Duch Swiety (...). Nie inaczej wypowiadaja sie §wieci i pisarze Zachodu”, Y. Congar, Wierze w Ducha
Swietego, t. 2, Warszawa 1995, s. 203; P. Nikolski, Swiety Jan od Krzyza wobec prawostawnej tradycji
ascetycznej, Poznan 2006, s. 25 nn.

3 Por. L.J. Suenens, dz. cyt., s. 61-69.
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uwaza, ze ,,stwierdzenie zewngtrznych faktow fizycznych, a nawet wewnetrznych,
psychologicznych, nie pozwala na absolutne przypisywanie Duchowi Swietemu
efektow, spowodowanych przez sity psychiczne, ktore «charyzmatyczne»
praktyki mogtyby uwolni¢ lub wzbudzi¢ (...). Pojawia si¢ tu niebezpieczenstwo,
tak wyraznie widoczne u Koryntian w czasach $sw. Pawla, ktorzy upodobali sobie
w swych doswiadczeniach «pneumatycznych» (...). Sklaniali si¢ ku mniejszemu
zainteresowaniu Duchem Swietym, Bogiem, niz Jego darami; niebezpieczenstwo
duchowego lakomstwa ukazywane przez mistykoOw nie jest urojone”. Z tego tez
wzgledu, ,.korzystniejszym wydaje si¢ nam nie wprowadzanie lub nie sprzyjanie temu
zjawisku w katolickiej Odnowie Charyzmatycznej”, napisali jezuici we wnioskach
ze spotkania Odnowy Charyzmatycznej pod Paryzem w roku 1983. Kard. Suenens
konkluduje: ,,z naszej strony dochodzimy do tego samego wniosku” . ,,Zjawisko
powinno by¢ domniemane jako naturalne az do udowodnienia czegos$ przeciwnego.
Obowiazek wykazania przeciwienstwa spoczywa na tym, ktéry si¢ na to zjawisko
powotuje. Nie wystepuje tutaj brak wiary ani racjonalistyczna ignorancja, ale jest
to po prostu zastosowanie w praktyce teologii klasycznej odnosnie relacji natura —
taska”, podkresla kard. Léon J. Suenens®.

Zakonczenie

Z omoéwionych artykulach polskich teologow podejmujacych temat
»spoczynku” bardzo wyraznie przebija przekonanie, ze zrodtem jego pochodzenia
jest Duch Swiety oraz ze ma ono podstawy w Pismie Swictym i w doswiadczeniu
mistykow takich jak $w. Teresa z Avili i §w. Jan od Krzyza. W oparciu o to zalozenie
oceniajg oni zjawisko ,,spoczynku” jako pozytywne, przynoszace dobre owoce zycia
chrzescijanskiego, chociaz z pewnymi zastrzezeniami.

Podejscie to rozni si¢ od tego, ktdre reprezentuje szosty dokument z Malines
pt. ,,Spoczynek w duchu” kontrowersyjne zjawisko, w ktérym zacheca sig, by nie
stosowa¢ okreélenia ,,spoczynek w Duchu Swigtym”, poniewaz najprawdopodobniej
ma ono przyczyny naturalne. Chodzi réwniez o to, by nie kompromitowac katolickiej
Odnowy w Duchu Swigtym przez wspieranie tego niejasnego, gdy chodzi o zrédta
i skutki, zjawiska.

Dokumenty z Malines sa uznawane przez polskich teologow zajmujacych
si¢ tematyka ,,spoczynku” w duzej mierze za nieaktualne. Wydaje si¢ jednak,
ze argumenty podane w opracowaniu kard. Suenensa przemawiajg za ostroznym
podejéciem do zjawiska ,,spoczynku”.

3 L.J. Suenens, dz. cyt., s. 70-72.
55 L.J. Suenens, dz. cyt., s. 73.
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Streszczenie: Artykut ujmuje temat leczenia w szabat od strony formalnej
judaizmu rabinicznego sig¢gajac niejednokrotnie do poczatkéw halachy.
O uswigceniu szabatu i zakazie pracy w ten szczegdlny dla wyznawcow
judaizmu dzien poucza Tora w Ksiedze Wyjscia 20,9-11, a Miszna w traktacie
Szabat 7,2 precyzuje ten zakaz wymieniajac trzydzieSci dziewieé rodzajow
zakazanych prac, ktoére z dzisiejszej perspektywy stanowia podstawe do
dalszych zakazow. Czy wolno zatem leczy¢ w szabat?

Zeby nie przekroczyé prawa szabatowego Miszna zabrania nastawiania
ztamania, konkludujac ,,a jesli si¢ wyleczy, to si¢ wyleczy” (Szabat 22,6).
W innym miejscu ze wzgledu na pordd, pozar, obce wojska, tongcego w rzece
czy przywalonego gruzem, w celu ratowania zycia w szabat Miszna zezwala
na przekroczenie granicy szabatu o dwa tysiace tokci w kazdym kierunku
(Rosz Haszana 2:5; Eruwin 4:3). Dopiero Gemara wypowiada si¢ bardziej
stanowczo na ten temat, a talmudyczna zasada pikuach nefesz (w91 mpd)
— ratowanie ludzkiego zycia stanowi w judaizmie nadrz¢dng zasade znoszaca
wszelkie przykazania religijne. Znana jest inna talmudyczna maksyma: ,,Kto
ratuje jedno zycie, jakby caly $wiat ratowal” (Sanhedryn 37a).

Artykut przedstawia temat leczenia w szabat w $wietle wybranych tekstow
judaizmu rabinicznego ze szczegdlnym uwzglednieniem Miszny i Gemary
oraz zbioru Szeelot Utszuwot.

Stowa kluczowe: judaizm, prawo rabiniczne, szabat, leczenie
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Treatment on the Sabbath in the Light of Selected Texts
of Rabbinic Judaism

Summary: The paper deals with the problem of treatment on the Sabbath from
the formal point of view of Rabbinic Judaism often reaching to the beginnings
of Halakhah. The Torah teaches in the Book of Exodus 20:9-11 that the Sabbath
is sanctified and that no work is to be performed on this particular day which
is so special for the followers of Judaism; and the Mishnah in its Tractate
Shabbat 7:2 provides more details of this prohibition by mentioning thirty-nine
types of prohibited work which from today’s perspective form the basis for
further bans. Is it permitted then to heal on the Sabbath?

In order to avoid breaking the Sabbath law, the Mishnah forbids the setting
of fractures by concluding: and if it heals, it will heal” (Shabbat 22:6).
Elsewhere, in cases of childbirth, fire, foreign invasion, a person drowning
in a river or being buried in debris, in order to save lives on the Sabbath, the
Mishnah allows one to cross the Sabbath limits by two thousand cubits in each
direction (Rosh Hashanah 2:5; Eruvin 4:3). It is the Gemara that speaks more
strongly about this problem, and the Talmudic principle pikuah nefesh (...... )
— saving human life, constitutes the overriding principle in Judaism, taking
precedence over all religious commandments. There is also another Talmudic
maxim: “Whoever saves one life, saves the entire world” Sanhedrin (37a).
The article explores the topic of treatment on the Sabbath in the light of
selected texts of Rabbinic Judaism with particular emphasis on the Mishnah
and the Gemara as well as on the collection Sheelot u-Teshuvot.

Keywords: Judaism, Rabbinic Law, Sabbath, treatment

Wprowadzenie

Wyrdzniasie¢ trzy znaczenia terminu ‘religia’: formalne, spoteczne i emocjonalno-
duchowe (Yechiel M. Barilan 2019:27). Formalna miara religii sa pisma, stanowiace
podwaliny jej nauczania, przestrzegane przez dang religi¢, a $cislej mowiac przez
jej wyznawcow, ktdrzy je uznaja, szanujg i zachowujg. W drugim znaczeniu chodzi
0 przejawy spoteczne religii, wyrazane przez okreslone zachowania, zwyczaje,
opinie publiczne, wszelkiego rodzaju zjawiska religijne postrzegane ogolnie, a nie
jednostkowo. W trzecim znaczeniu mowi si¢ o religijno$ci, tzn. psychologiczno-
duchowym doswiadczeniu religijnym, co ludzie czuja, czego doswiadczaja
w ich zyciu religijnym, jak postepuja i postrzegajg rzeczywistos¢. Mamy tu tez
doswiadczenia umystowe, takie jak uniesienia emocjonalne czy poczucie winy.

Te trzy znaczenia religii moga, ale nie musza, si¢ na siebie naktada¢. Przyktadem
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w judaizmie tgczacym wszystkie trzy wspomniane wyzej pojmowania religii moze
by¢ sprawa pobrania organdéw ludzkich do przeszczepu od dawcy, ktéremu przestato
bi¢ serce. Powszechnie uznaje si¢ to za zgodne z halacha. Jednak wigkszo$¢ poboz-
nych Zydéw odmawia po$miertnego pobierania organéw obawiajac si¢ niekomplet-
nosci ciata w momencie zmartwychwstania zmartych. Na prawo formalne naktadaja
si¢ tu rzeczywisto$¢ spoteczna i odczucia religijne wyznawcow judaizmu. Kolejnym
przyktadem moze by¢ aborcja, ktora przeraza wiele kobiet zydowskich, mimo
iz zydowskie prawo religijne wytworzyto jeden z bardziej przyzwalajacych systemow
prawnych w tym wzgledzie. Aborcja jest przez nie postrzegana jako pogwalcenie
najbardziej pielggnowanych wartosci religijnych (Yechiel M. Barilan 2014:18).

Ten artykut w konteks$cie leczenia w szabat ujmuje temat od strony formalne;j
judaizmu rabinicznego si¢gajac niejednokrotnie do poczatkdéw halachy. O uswigceniu
szabatu i zakazie pracy w ten szczegolny dla wyznawcow judaizmu dzien poucza
Tora w Ksiedze Wyjscia 20,9-11, a Miszna w traktacie Szabat 7,2 precyzuje ten zakaz
wymieniajgc trzydziesci dziewig¢ rodzajow zakazanych prac, ktore z dzisiejszej
perspektywy stanowig podstawe do dalszych zakazow. Czy wolno zatem leczy¢
w szabat?

1. Istota szabatu

Zanim odpowiemy na postawione wyzej pytanie, sprobujmy najpierw wyjasnic¢
istote tego wyjatkowego dnia w judaizmie. Szabat jest dniem $wigtecznym
obchodzonym na koniec kazdego tygodnia. Miszna odrdznia go od $wiat
postrzeganych w kalendarzu rocznym. Juz Biblia hebrajska wprowadza rozrdznienie
na szabat, $wigto i pol§wigto!, ale dobitniej roznice precyzuje Miszna: ,,Rabi Jehuda
powiada: <W szabat podaje si¢ [wino] w kielichu, w $§wieto w dzbanie, a w dzien
powszedni czasu $wigtecznego w beczce>" (Szab 20,2). Traktat Miszny Beica
opierajac si¢ na Wj 12,16; 35,2; Kpt 23,3; Pwt 5,12-14 za $wieto uznaje ‘dzien
$wigtego zgromadzenia’, w ktorym nie wolno wykonywac zadnej pracy procz
przygotowania pozywienia i ujmuje to nastgpujaco: ,,Nie ma roznicy pomigdzy
$wietem i szabatem z wyjatkiem przyrzadzania positkow” (Beic 5,2), tzn. w szabat

nie mozna w ogole przygotowywac positkow, a w $wigto jest to dozwolone tylko

! Hebr. chol hamoed — dost. ‘powszednio$¢ §wigta’, co zwykle thumacze jako ‘dni powszednie
czasu $wigtecznego’ oznaczajace potswieto. Mowa tu o $wigtach trwajacych kilka dni (Pesach,
Sukkot), kiedy w Izraelu $wigtuje si¢ uroczyscie pierwszy i ostatni dzien $wigta, a dni $rodkowe
traktuje si¢ jak potswiateczne, w ktore dozwolone sa pewne rodzaje prac. Wigcej na ten temat
R. Marcinkowski, Kluczowe zagadnienia porzgdku Moed, w: Miszna: Moed (Swieto), red.
R. Marcinkowski, Wydawnictwo DiG, Warszawa 2014, s. 15-27.
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na ten $wigteczny dzien. W ten sposdb szabat odroznia si¢ od §wigta.?

2. Pouczenie Tory

Tora poucza: Szeszet jamim taawod weasita kol-melachtecha. Wejom haszszewii
szabat [Adonaj Eloheicha lo-taase kol-melacha atta uwincha uwittecha awdecha
waamatecha uwhemtecha wegerecha aszer bisz ‘areicha — ,,Sze$¢ dni bedziesz
pracowa¢ i wykonywa¢ wszelkie swoje zajecia. Siodmy za$§ dzien jest szabatem
dla Pana Boga twego, nie bedziesz wykonywat zadnej pracy ani ty, ani twoj syn,
ani twoja corka, ani twodj sluga, ani twoja stuzebnica, ani twoje bydto, ani obcy,
ktory jest w twoich bramach™ (Wj 20,9-10). Kluczowym jest tu termin melacha —
‘zajecie’, ‘praca’.

3. Sprecyzowanie Miszny

Miszna w traktacie Szabat wymienia 39 rodzajow zakazanych prac:
»---slanie, orka, zecie, wigzanie snopow, mtdcenie, przewiewanie zboza, oczyszczanie
go, mielenie, przesiewanie maki, zagniatanie ciasta, pieczenie, strzyzenie owiec,
wybielanie welny, greplowanie, farbowanie, przedzenie, tkanie, robienie dwdch
petli, tkanie dwoma watkami, rozsuptywanie dwdch nici, wigzanie, rozwigzywanie,
szycie dwoma S$ciegami, prucie w celu ponownego zszycia dwoma S$ciegami,
polowanie, zarzynanie upolowanego zwierzecia, obdzieranie ze skory, solenie,
skrobanie i krojenie, pisanie dwoch liter i zmazywanie w celu napisania dwoch liter,
budowanie i burzenie, gaszenie i zapalanie, uderzanie mlotem oraz przenoszenie
z jednej wlasnosci do innej” (Szab 7,2). Medrcy nazwali je awot melachot, czyli
glowne rodzaje zakazanych prac i wydedukowali z nich formy pochodne, nazywane
toldot (‘pochodne’), ktore majg ten sam status prawny. Za $§wiadome przekroczenie
ktorego$ ze wspomnianych zakazéw grozito ukamienowanie, jesli winowajca byt
wczesniej ostrzezony; a jesli nie, podlegat karze karet (‘wytgpienie’, ‘wycigcie’),
tzn. przedwczesnej $mierci.* Jesli kto$ ztamat zakaz nieswiadomie, miat obowigzek
ztozenia ofiary przeblagalnej za grzech.

2 Por. R. Marcinkowski, Paradygmaty religijnosci w judaizmie rabinicznym. Miszna i inne teksty
talmudyczne o szabacie, swigcie, potswiecie i powszedniosci, Wydawnictwo Antykwa, Krakow 2004,
s. 13-14.

* Fragmenty Biblii hebrajskiej oraz innych tekstow zrodtowych, o ile nie zaznaczono inaczej, sa
wedtug autorskiego przektadu z oryginatu.

* Hebr. karet — ‘przedwczesna $mier¢ (jako kara boska), wytepienie, zagtada’. Wylaczenie ze
wspolnoty (Wj 12,15; Rdz 17,14), ktére pierwotnie oznaczato u$miercenie, potem ograniczono si¢
tylko do zyczenia, aby Bog zechcial pomsci¢ grzech $miertelny przestgpcy jego wezesng $miercia.
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4. Talmudyczne rozwinigcie zagadnienia

Talmud z prawem szabatu wigze cztery domeny: prywatna, publiczna, karmelit
1 makom patur. Domena prywatna oznacza obszar o wymiarach cztery na cztery
tefach (jednostka dlugosci rowna szerokos$ci dloni lub czterech ztozonych palcow,
rowna 1/6 tokcia) otoczony murem lub rowem o wysoko$ci lub glebokosci co
najmniej dziesie¢ tefach, albo otwartg przestrzen nad domeng prywatng az do nieba.
Domena publiczna to plac miejski, bazar lub otwarte drogi szerokie co najmniej
na szesnascie lokci (hebr. ama, w L. mn. amot — lokie¢, nazwa miary dlugosci,
ok. 60 cm, réwna szerokos$ci 24 palcéw). Karmelit oznacza morze lub doling, miejsce
na odludziu, gdzie prawie nikt nie chodzi lub obszar o wymiarach cztery na cztery
tefach otoczony murami nizszymi od dziesigciu fefach, ale wyzszymi niz trzy tefach.
Makom patur — (dosl. ‘wolne miejsce’) to obszar w domenie publicznej mniejszy
niz cztery na cztery tefach i wysoki co najmniej na trzy tefach, albo obszar mniejszy
niz cztery na cztery tefach otoczony murami, ktére majg co najmniej dziesie¢ tefach
wysokosci, albo przestrzen powietrzna dziesiec tefach nad domena publiczng. Makom
patur—dost. ‘wolne miejsce’ lub raczej ‘miejsce zwolnione’ (z zakazu szabatowego),
ktore w kontekscie szabatu oznacza wtasno$¢ niczyja, ani prywatng, ani publiczng.
Majmonides (Rambam) wyjasnia etymologie wyrazu karmelit jako pochodzacego
od ztozenia ke-armelit — ‘jak wdowa’ (ani panna ani malzonka). Talmud Jerozolimski
wyprowadza ten termin od karmel — ‘prazone ziarno’ (Kpt 23,14), tzn. ani mokre ani
suche, podobnie karmelit nie stanowi ani domeny prywatnej ani publicznej. Dlatego
wolno wynosi¢ z niego zaréwno do domeny prywatnej jak i do domeny publicznej
oraz wnosi¢ z nich do niego.

Biblijny zakaz pracy w szabat uzupelniaja rabiniczne restrykcje: szewut,
mukce 1 owadin dechol. Na podstawie biblijnego fragmentu uwajjom haszszewii
tiszbot — ,,ale siodmego dnia odpoczniesz” (Wj 23,12; 34,21) uczeni talmudyczni
rozciagneli termin szewut — dost. ‘odpoczynek’ na wszelka forme¢ aktywnosci, ktéra
moglaby przypomina¢ rodzaj zakazanej w szabat pracy. Terminem mukce objgli
zakaz przenoszenia przedmiotow, ktore nie byly przygotowane przed szabatem do
dozwolonego uzycia ich w szabat. Na podstawie Tory: Wehaja bajjom haszsziszszi
wehechinu et aszer-jawi 'u wehaja miszne al aszer-jilketu jom jom — ,,A szostego dnia
przygotuja tyle, ile przyniosg, a bedzie to podwojona ilos¢ tego, co zbiorg codziennie”
(Wj 16,5) uznano, ze wszystko, co nie jest przygotowane przed szabatem, stanowi
mukce w szabat. W Ksigdze Izajasza czytamy: Im-tasziw miszszabbat raglecha asot
chafacecha bejom kodszi wekarata laszszabbat oneg likdosz Adonaj mechubbad
wechibbadto measot derachejcha mimmeco chefcecha wedabber dawar — ,Jesli
powstrzymasz swoja noge od [przekraczania] szabatu, od swojego dowolnego
postepowania w moj §wigty dzien i nazwiesz szabat przyjemnos$cia, a Swiety [dzien]
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Pana czcigodnym i uczcisz go nie czyniac jak zwykle, nie postepujac dla wlasnej
checi i nie prowadzac [proznej] rozmowy” (Iz 58,13). Medrey talmudyczni wyjasnili
to, ze dla uczczenia szabatu nie nalezy wykonywa¢ swych czynnosci jak zwykle,
dlatego sposob chodzenia w szabat powinien r6zni¢ si¢ od zwyktego, rowniez nie
powinno si¢ zatatwia¢ zadnych spraw, ani ich planowaé, ani nawet o nich rozmawiac.’
W rozmowach powinno si¢ unika¢ wszystkiego, co mialoby jakikolwiek zwiazek
z czynno$ciami powszednimi (hebr. owadin dechol). Te wszystkie rabiniczne
zaostrzenia miaty na celu przeksztatci¢ szabat w dzien uroczystego odpoczynku,
poswigcony Panu (Wj 31,15). Talmud Jerozolimski dodaje, ze szabaty i $wigta
zostaly ustanowione w celu studiowania Tory (J Szab 15,3).6

Przykazania Tory nakazuja §wietowanie szabatu, ktory ma stanowi¢ odpoczynek
i przyjemnos$¢ (hebr. menucha weoneg). Z jednej strony obowiazuje nakaz
odpoczynku, a z drugiej zakaz wykonywania pracy. Przypomnijmy, ze z szabatem
acza sie m.in. nastepujace zakazy: nie wolno przej$¢ wiecej niz dozwolong odlegtosé
dwu tysiecy tokci, nie wolno przenosi¢ przedmiotéow z tzw. domeny prywatnej do
publicznej (np. z domu na ulicg) i odwrotnie, nie wolno w szabat przygotowywac
positku. Nie wolno podgrzaé¢ ani tym bardziej zagotowac wody.

5. Miszna o leczeniu w szabat

Namaszcza si¢ brzuch [olejem] i wciera [go delikatnie], ale si¢ [nim] nie
naciera [intensywnie] ani si¢ nie drapie’. Nie schodzi si¢ tez do [btotnistej sadzawki]
Kordima i nie sporzadza srodkéw wymiotnych. Nie ksztattuje si¢ rowniez dziecku
jego czesci ciala, ani nie nastawia ztamania. Jesliby kto$ zwichngt sobie rgke lub
noge, nie bedzie polewac ich zimna woda, ale obmyje normalnie, a jesli si¢ wyleczy,
to si¢ wyleczy. (Szab 22,6)

5 Wedtug J. Flawiusza De Bello Judaico (2,117) najsurowsze przepisy szabatowe obowigzywaty
w gminie zamieszkujacej tereny Qumran. Potwierdzenie tego znalezé mozna w jednym z gldwnych
jej dziet wlasnych w Dokumencie Damascenskim (X,14-XI1L,6), zakazujacym m.in. préznych rozméw
oraz ustalania zakresu obowigzkow i w ogole mowienia o pracy i stuzbie w ten szczegolny w tygodniu
dzien, por. W. Tyloch, Rekopisy z Qumran nad Morzem Martwym, Ksiazka i Wiedza, Warszawa
1963, s. 131-137; R. Marcinkowski, Utwory pozabiblijne biblioteki essenskiej z Qumran, ,,Przeglad
Orientalistyczny” 1-4 /1991/, s. 132-141.

6 R. Marcinkowski, Kluczowe zagadnienia porzqdku Moed, w: Miszna: Moed (Swieto),
red. R. Marcinkowski, Wydawnictwo DiG, Warszawa 2014 s. 19-20.

7 Inna wersja tego fragmentu Miszny dotyczy ciata: ,,Namaszcza si¢ [ciato olejem] i wciera [go
delikatnie], ale si¢ nie ¢wiczy ani nie drapie”.
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6. Miszna o ratowaniu zycia w szabat

...Rabban Gamliel Starszy postanowit, ze beda mogli przejs¢ dwa tysiace tokci
w kazdym kierunku. I nie tylko ci, ale rowniez potozna udajaca si¢ do porodu, takze
niosacy ratunek w [przypadku] pozaru, [obcego] wojska, [tonacego w] rzece lub
zawalonego domu, ich wszystkich [traktuje si¢] jak mieszkancow miasta i majg
[prawo przej$¢] dwa tysigce tokci w kazdym kierunku. (Rosz Hasz 2:5)

Rabi Matja ben Charasz powiedzial jeszcze: “Jezeli kto$§ czuje bol gardia,
to mozna w szabat podawa¢ mu lek doustnie, poniewaz wszelka niepewnos¢, czy
zycie nie jest zagrozone, znosi szabat”. (Jom 8:6)

7. Modlitwa wazniejsza od ratowania zycia?

Do modlitwy przystepuje sie¢ wylacznie z powaga. Dawniej pobozni czekali
godzing, zanim [zaczeli] sie modli¢, aby moc [lepiej] skierowaé swe serca do
Wszechmocnego. [Gdy kto$ si¢ modli], to gdyby nawet krél go pozdrawial, nie
odpowie. A nawet gdyby waz owingl mu si¢ wokot piety, nie przestanie [si¢ modlic].
(Ber 5:1)

8. Miszna na temat lekarzy
Najlepszy z lekarzy® [trafi] do Gehinnom’, a najporzadniejszy sposrod rzeznikow
jest wspolnikiem Amaleka'®. (Kid 4:14)"
9. Madros$¢ medycyny wedtlug sredniowiecznej opinii zydowskie;j
Wielu sposréd medrcow zydowskich i1 wielkich postaci znani byli jako

wys$mienici lekarze. Na przyktad Rambam'? byl najwigkszym sposrod lekarzy
swojego pokolenia. W 1170 roku rozpoczal w Egipcie swa praktyke lekarska,

8 Lekarzy postrzega si¢ tu jako tych, ktorzy przyczyniaja si¢ do $mierci chorych. Ich zestawienie
razem z rzeznikami tez ma swoja wymowe.

 Gehinnom (Gehenna) tlumaczy si¢ zwykle jako ‘Dolina Jgku’ lub ‘Dolina Synéw Hinnoma’,
nazwa doliny na potudnie od Jerozolimy splamionej kultem Molocha i przekletej. W teologii judaizmu
oznacza miejsce wiecznego potepienia.

10 Jest okrutny, brutalny, bezlitosny jak Amalekici. Ponadto rzeznicy maja diabelska nature,
por. Albeck 2008 III 329; Kehati 2003, Kid 4:14. Nie bez znaczenia jest tez zestawienie lekarzy obok
rzeznikow.

' Marcinkowski 2016: 432.

12° Akronim od rabi Mosze ben Majmon, znany powszechnie jako Majmonides.
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az zostat nadwornym lekarzem wladcy Egiptu. Rambam napisat takze wiele ksigzek
lekarskich, np. Ksigga astmy, Ksiega trucizn, Ksiega zdrowego prowadzenia sie,
Ksiega sentencji Mojzeszowych 1 wiele innych tajnikow medycznych. Niektore
z pouczen zdrowotnych zawart w swym dziele Miszne Tora. Na poczatku czwartego
rozdzialu Halachot deot Rambam pisze: ,,Zdrowe 1 cale ciato bierze si¢ na wzor
Stworcy, albowiem jest niemozliwe, zeby kto§ rozumiejacy i posiadajacy choé
troche wiedzy Bozej, byt chory. Dlatego trzeba odciagna¢ cztowieka od spraw, ktore
niszczg jego cialo i ukierunkowac go tak, zeby prowadzit si¢ zdrowo”. Nastgpnie
Rambam wyjasnia, w jaki sposob nalezy si¢ prowadzi¢ i dodaje: ,,Kazdy, kto bgdzie
kierowat si¢ tymi zasadami, o ktorych pouczyliSmy, zapewniam go, ze nigdy nie
zachoruje w swym zyciu, az si¢ bardzo postarzeje i umrze. Nie bedzie potrzebowat
lekarza, a jego cialo bedzie w peni zdrowia przez cate zycie, gotowe do stuzenia
swemu Stworcy”. Rambam byt pierwszym spo$rod medrcow w swoim pokoleniu,
ktory o$mielit si¢ wystgpowac przeciw temu, co bylo przyjete. Przyjat za pewnik,
ze kazdg przestanke trzeba sprawdzi¢ i1 zbadaé od poczatku. (Musagim talmudiim,
Chochmat harefi’’a)"

10. Szacunek dla ludzkiego zycia podstawowa zasadg biblijng

Szacunek dla ludzkiego zZycia stanowi podstawowa zasad¢ biblijng.
Juz w Ksiedze Rodzaju znajdujemy charakterystyczny zwrot, ktory w oryginale
zachowuje gre stow: szofech dam haadam badam damo iszszafech — , Kto przelewa
krew cztowieka, przez cztowieka jego krew bgdzie przelana” (Rdz 9:6).

Tora zawiera rowniez bezposredni zakaz: Lo taamod al dam reecha!
—,,Nie powstaniesz przeciwko zyciu twojego blizniego!” (Kpt 19:16)

Najbardziej znany zakaz biblijny podaje Dekalog: lo tircach — ‘nie bedziesz
mordowac’ (Wj 20:13; Pwt 5:17).

Raszi'* (1040-1105) w swym komentarzu do Talmudu nawotuje, zeby nie staé
bezczynnie wobec zagrozenia ludzkiego zycia. Podaje przyktady tonacego w rzece
i napasci obcego wojska.

Wedtug Majmonidesa' (1135-1204):,,Chociazsa grzechy ciezsze od przelewania
krwi, to nic tak nie niszczy $wiata jak przelewanie krwi” (Hilchot Roceach 4:3).

13 The Responsa Project 23 plus, Bar-Ilan University, Ramat Gan 2015.

4 Akronim od rabi Szlomo Icchaki, znany francuski komentator Biblii i Talmudu, ktorego opinie,
zamieszczane do dzisiaj w Talmudzie, zostaly spisane nieco odmiennym alfabetem hebrajskim
nazywanym od jego imienia pismem Raszi.

15 Majmonides (jego akronim zostal wyjasniony wyzej) — zydowski filozof i lekarz. Byt autorem
najwazniejszego Sredniowiecznego komentarza do Talmudu — ,,Ksi¢ga przykazan”.
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Nachmanides'® nazywa przelewajacym krew tego, kto nie udziela pomocy
medyczne;j.

JosefKaro!7 (1488-1575), autor Szulchan Aruch, powotuje si¢ na Nachmanidesa,
ale wystepuje przeciw pacjentowi, a dokladniej mowigc przeciw utracie nadziei
na wyleczenie.

11. ,,Kto ratuje jedno zycie, jakby caly swiat ratowal” (Sanh 37a)

Znana jest talmudyczna maksyma: ,,Kto ratuje jedno zycie, jakby caty swiat
ratowal” (Sanh 37a). W oryginale: ‘ratowanie jednej zydowskiej osoby’. Powszechnie
przyjmuje si¢, ze termin ‘zydowski’ jest pozniejszym dodatkiem (Urbach 1971;
JB 99).

Zgodnie z wyktadnig halachy zwrot chasidei umot haolam — ‘sprawiedliwi
narodow $wiata’ odnosi si¢ do ‘wierzacych gojow, ktérzy wypelniajg siedem
przykazan danych Noachitom’ bez zadnego zwiazku z ratowaniem Zydow.
Talmud Babilonski (Sanh 56a) wymienia wspomniane wyzej siedem przykazan:
zakaz balwochwalstwa, bluznierstwa, przelewania krwi, odstaniania nagosci,
rabowania, odcigcia konczyny zywemu zwierzeciu oraz nakaz ustanawiania sagdow
(Marcinkowski 2004: 177)

12. Pikuach nefesz (w51 mp*») — ratowanie ludzkiego zycia,
ktore wypiera szabat

Pikuach nefesz (vd1 mp»d) — ratowanie ludzkiego zycia stanowi w judaizmie
nadrzedna zasade znoszacg wszelkie przykazania religijne. Zasade¢ halachiczng
pikuach nefesz Talmud ilustruje przyktadem cztowieka, ktory znalazt si¢ w putapce
walgcego si¢ budynku. Mozna powiedzie¢, Zze jest to ratowanie zycia cztowieka
przysypanego gruzem, ale usuwanie gruzu zasypuje reguly szabatowe.

Talmud wyjasnia, ze pytanie rabina o zbezczeszczenie szabatu w celu ratowania
ludzkiego zycia jest jak przelewanie krwi, a rabin, ktory ma z tym problem, zashuguje
na potepienie (TJ Joma 8:5). Powinien niezwlocznie zadziataé, a nie zastanawiac si¢
(Israel Meir HaCohen, Miszna Brura, Orach Chajim, 328:6), gdyz w tym czasie
cztowiek moze umrze¢. W sytuacji zagrozenia ludzkiego zycia nie ma miejsca na
watpliwosci w sprawie dziatania w szabat. Jest ono usprawiedliwione, nawet jesli
tylko przedtuza zycie na pewien czas (Joma 84b-85a).

16 Nachmanides, w kulturze zydowskiej najczgsciej nazywany jako Ramban, co stanowi akronim
od rabi Mosze ben Nachman (Mojzesz syn Nachmana) — katalonski rabin, znany komentator Biblii,
filozof i kabalista. Byl takze lekarzem.

17 Jeden z najwigkszych rabindw zydowskiej diaspory, kodyfikator i kabalista.
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Istniejg wyjatki od zasady pikuach nefesz. Sa nimi: zakaz idolatrii, cudzotostwo/
kazirodztwo i napas¢ na drugiego cztowieka (Pes 25a; Hlichot Jesodei HaTora 5:7;
Sanh 74a). Wigkszo$¢ rabinow zabrania takze kradziezy w celu ratowania zycia
(B Kam 60b; Ket 19a). Rabin Ettlinger zabronit rowniez wszelkiego dziatania, ktore
mogtoby ponizy¢ drugiego cztowieka (Ettlinger 1868: 170, 173).

13. Czy wolno w szabat zwr6ci¢ si¢ o pomoc do obcego?

Czy obcy moze wykona¢ zabroniong dla Zyda prace w szabat? Biblia hebrajska
wyraznie tego zabrania: ,,Pamigtaj o dniu szabatu, zeby go uswigci¢. Sze$¢ dni
bedziesz pracowal i wykonywat swoje zajecia. Siodmy dzien jednak jest szabatem
dla Pana Boga twego, nie wykonasz zadnej pracy ani ty, ani twoj syn, ani twoja
corka, ani twoj stuga, ani twoja stuzaca, ani twoje bydto, ani obcy, ktory jest w twych
bramach” (W) 20,9-10). Gtéwna zasada talmudyczna sprowadza si¢ do stwierdzenia:
,Zadnej pracy, ktorej Zydowi nie wolno wykonaé w szabat, nie wolno mu zlecié jej
wykonania obcemu”. I w innym miejscu za tekstem Tory: ,,... Zzeby odpoczat twdj
stuga i twoja stuzebnica tak jak ty” (Pwt 5,14; Jew 48b; B Kam 54b).

14. Wybrane przyktady ze zbioru Szeelot utszuwot

Pytanie: Czy choremu, ktory nie moze zasna¢ w szpitalu, wolno zwrécic si¢ do
goja, zeby wlaczyt mu lampke przy 16zku w celu studiowania Tory?

Odpowiedz: Jest przyjete w niektorych szpitalach, np. w szpitalu Szaarei Cedek,
ze w wieczor szabatowy po wszystkich oddziatach w ustalonej porze chodzi goj
i wylacza urzadzenia elektryczne. Skoro dla wypetnienia przykazania obrzezania
wolno posta¢ goja po konieczny do tego sprzet przez domeng publiczng, to powinno
si¢ zezwoli¢ na zapalenie przez goja lampki przy 16zku chorego, ktory nie moze
zasna¢. Nie chodzi tu tylko o sam fakt umozliwienia choremu studiowania Tory,
ale tez o jego zdrowie psychiczne i fizyczne. Brak snu i wylezenia choroby moglby
doprowadzi¢ do rozstroju nerwowego i pogorszenia si¢ jego stanu zdrowia. Dlatego
zezwala si¢ choremu przebywajacemu w szpitalu, ktory nie moze zasnaé, zwrocic
si¢ do goja o wlaczenie mu lampki przy 16zku w celu studiowania Tory. Zaleca si¢
jednak, zeby uczyni¢ to postugujac si¢ znakiem lub stownie na tyle tylko, zeby goj
zrozumiat polecenie. (Szeelot utszuwot, Cic Eliezer 12:42)

Pytanie: Czy wolno w szabat umy¢ cate ciato ciepta woda w duzej wannie?
Odpowiedz: W sprawie kapieli calego ciala w szabat w duzej wannie: jest
zwyczaj we wszystkich miejscach, ze nie myje si¢ catego ciata nawet zimng woda,
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co zostalo wyjasnione w Tosefcie Szabat 39, a jedynie przypadkowo w rzece. Wanna
stanowi naczynie, co traktuje si¢ bardziej restrykcyjnie (z calg surowoscig), nawet
z zimng woda, jak wyjasniono to wyjasniono w Tosefcie. Jest ogdlnie przyjety
zZwyczaj, ze si¢ nie kapie w wannie ani w rzece nawet w zimnej wodzie, a zezwala
si¢ tylko na przypadkowe zanurzenie najlepiej w zrédle. (Szeelot utszuwot, Igerot
Mosze, Chajim 3:87)

Pytanie: Czy wolno przy pomocy goja dorzuci¢ do pieca w szabat?

Odpowiedz: Nie wolno tam, gdzie si¢ tego zabrania ze wzglgdu na zakaz
obowigzujacy zaréwno Zyda jak i goja. Tam jednak, gdzie sie tego nie wzbrania,
wolno to uczynié rowniez Zydowi. (Szeelot utszuwot, Igerot Mosze, Orach chajim
1:94)

Pytanie: Czy wolno w szabat zwroci¢ si¢ do goja, zeby przestawil pokretlo
centralnego ogrzewania?

Odpowiedz: Wigkszo$¢ urzadzen grzewczych centralnego ogrzewania dziala za
pomoca pompy napedzanej pradem elektrycznym. Przy kazdorazowym odkreceniu
kurka, wlacza si¢ pompa doprowadzajaca ciepta wode do grzejnika. Poza tym
woda w instalacji grzewczej oddaje swoje cieplo i jest ponownie podgrzewana, co
tez reguluje system grzewczy oparty na elektronice. Zasiggnigto opinii inZyniera
grzejnictwa, ktory oswiadczyl, ze woda pozostaje w grzejniku okoto minuty, zanim
poptynie dalej, co wyklucza bezposrednie rgczne sterowanie. To z kolei mogloby
sugerowaé tagodniejsze potraktowanie sprawy. Lepszym rozwigzaniem bytoby
wczesniejsze, tzn. przed szabatem ustawienie temperatury w mieszkaniu tak, zeby
unikna¢ recznego sterowania w szabat. (Szeelot utszuwot, Orach chajim 36:6)

Pytanie: Czy wolno przy pomocy goja napisa¢ prosbe o modlitwe
i blogostawienstwo dla kogo$ powaznie chorego?

Odpowiedz: Sprawa sprowadza si¢ do ze§wiecczenia szabatu dla pozyskania
btogostawienstwa i wsparcia modlitewnego. Wolno w tej sytuacji zwroci¢ si¢ do
goja, zeby napisat w szabat telegram. (Szeelot utszuwot, Minchat Icchak 10:31)

Pytanie: Czy mozna zezwoli¢ na ze$wiecczenie szabatu ze wzgledu na chorego,
u ktérego nie ma zagrozenia zycia?

Odpowiedz: Na pewno wobec chorego z zagrozeniem zycia, ale i wobec
chorego bez zagrozenia zycia zachodzi potrzeba wykonania kilku czynnosci sposrod
zabronionych w szabat, np. ugotowanie pozywienia, jesli tego zechce. Poniewaz
stanowi to tylko zakaz rabiniczny, wolno to uczyni¢ takze wobec chorego bez
zagrozenia zycia. (Szeelot utszuwot, Heichal Icchak, Orach Chaim 33:5)
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15. Moc medycyny a prawo religijne

Zgodnie z wyktadnig Talmudu w religijnym dialogu z medycyna konieczne
jest laczenie dwu czynnikow: zaufania do lekarza z obiektywnym kryterium
skutecznosci. Takie podejscie daje szanse na ocen¢ ryzyka i na odroznienie
medycyny jako technologii od terapii zgodnej z religia, jest takze konieczne do
okreslenia mozliwo$ci opieki medycznej w celu kompromisu z przestrzeganiem
prawa religijnego.

Podsumowanie

W przeciwienstwie do innych starozytnych religii medycyna nie stanowi
w judaizmie istotnego przedmiotu zainteresowan. Najwazniejsze dzieto judaizmu,
Biblia hebrajska, a w szczegbélnosci Tora, prawie nie zajmuje si¢ medycyna.
Pigcioksiag traktuje medykéw w nieco ironiczny sposdb wspominajac ich po
raz pierwszy jako potrzebnych do zabalsamowania ciata Jakuba, co zajeto im
czterdziesci dni (Rdz 50:2-3). Pierwszy i zasadniczy komentarz do Tory spisanej,
jakim jest Miszna, stanowigca istot¢ judaizmu rabinicznego i tzw. Tory ustnej,
wypowiada si¢ o medykach negatywnie stawiajac ich w jednym rzedzie z rzeznikami.
To w pewnym sensie ktoci si¢ nawet z podstawowa zasada biblijna, jaka jest szacunek
dla ludzkiego zycia, do czego Tora nawotuje wielokrotnie, przypomnijmy wczesniej
cytowane jej fragmenty, np.: Rdz 9:6; Kpt 19:16; Wj 20:13; Pwt 5:17.

Prawo biblijne naktada kar¢ $mierci na tego, kto swiadomie ztamie prawo
szabatu. Miszna, a za nig Gemara, zabraniaja przerwania modlitwy w sytuacji, gdy
waz owinie si¢ wokot nogi modlacego sig. To Swiadczy, ze poczatkowo obowiazek
ratowania zycia nie byl wazniejszy od podstawowych wartosci religijnych i nie
chodzito tu tylko o przestrzeganie praw szabatowych. To faryzejskie spojrzenie dato
poczatek prawu Miszny, a nastepnie Gemary.

Zeby nie przekroczy¢ prawa szabatowego Miszna zabrania nastawiania ztamania,
konkludujac ,,a jesli si¢ wyleczy, to si¢ wyleczy” (Szab 22,6). W innym miejscu
ze wzgledunapordd, pozar, obce wojska, tongcego w rzece czy przywalonego gruzem,
w celu ratowania zycia w szabat Miszna zezwala na przekroczenie granicy szabatu
o dwa tysiace tokci w kazdym kierunku (Rosz Hasz 2:5; Eruw 4:3). Dopiero Gemara
wypowiada si¢ bardziej stanowczo na ten temat, a talmudyczna zasada pikuach
nefesz (9P 1Y) — ratowanie ludzkiego zycia stanowi w judaizmie nadrzedna zasade
znoszacg wszelkie przykazania religijne. Znana jest inna talmudyczna maksyma:
,Kto ratuje jedno zycie, jakby caly $wiat ratowal” (Sanh 37a). Wielkie autorytety
judaizmu rabinicznego (Raszi, Majmonides, Nachmanides, Karo) nawoluja, zeby
nie sta¢ bezczynnie wobec zagrozenia ludzkiego zycia.
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Trzeba wyraznie podkresli¢, Ze nie zabrania si¢ leczenia w szabat zgodnego
z zasadami religijnymi, ale nalezy przeciwdziala¢ tamaniu praw szabatowych.
Nieprzestrzeganie w szabat zakazu wykonywania wymienionych w Misznie
39 rodzajow zabronionych prac prowadzi do zbezczeszczenia szabatu, a to jest
zabronione. Inaczej mowigc: nie zabrania si¢ leczenia, ale zabrania si¢ ze§wiecczenia
szabatu. Problem leczenia w szabat sprowadza si¢ do ustalenia, czy jest ono konieczne
tego wiasnie dnia.
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Wprowadzenie

Celem artykutu jest przedstawienie, na podstawie wybranej dokumentacji
Stuzby Bezpieczenstwa (SB) Ministerstwa Spraw Wewngtrznych (MSW) Polskiej
Rzeczpospolitej Ludowej (PRL), stosunku jaki przejawiali zakonnicy Towarzystwa
Jezusowego (tacinski skrot nazwy zakonu SI, stawiany na koncu nazwiska zakonnika)
domoéw zakonnych w Warszawie wobec wydarzen majacych miejsce w Marcu 1968
r. Uzyskane informacje pochodzg z danych operacyjnych MSW takich jak notatki
sluzbowe funkcjonariuszy MSW, donosy tajnych wspotpracownikow (TW) SB
iinformacje resortu MSW. W dokumentach tych przytoczono wypowiedzi wybranych
zakonnikow. Glosy i zachowania jezuitow nie sg reprezentatywne dla calego zakonu
w Polsce!. Zostawiono oryginalng gramatyke i pisowni¢ dokumentéw, miejscami
tylko ja poprawiajac, starajac si¢ dotrze¢ do sedna wypowiedzi.

Wstep

Zgadzam si¢ z Joanna Sadowska, ze: ,,Pod pojeciem Marca 1968 rozumiemy
zazwyczaj caly ciag wydarzen zapoczatkowany jeszcze w 1967 i trwajacy do 1969
r., ale tez specyficzne procesy i zjawiska dotyczace zycia politycznego, spotecznego,
kulturalnego, a nawet w pewnych wypadkach osobistego, ktore dawaty o sobie zna¢
znacznie dhuzej. Jest tu kilka podstawowych warstw 1 aspektow: protest studencki,
sprowokowany zdjeciem »Dziadow« i brutalnie sttumiony przez wtadze, rozgrywki
w partii — walki »partyzantow« Mieczystawa Moczara z grupa Wladystawa Gomuiki,
rozprawy ze S$rodowiskami intelektualistow, nagonki antysemickie. Centrum
wydarzen byta Warszawa i Uniwersytet, ale demonstracje miaty miejsce takze
w innych os$rodkach, a specyficzna atmosfera i akcja polityczna wtadz odczuwalna
byta w catej Polsce™.

Zdaniem $wiadka tego czasu — Karola Modzelewskiego® (1937-2019):
»|...] Marzec byl na pewno jedna z najczarniejszych kart w powojennej historii
Polski (chociaz nie jedyna i nie ostatnig). W pamigci szerokich kregéw inteligencji
pozostal on jako szczegdlnie bulwersujace doswiadczenie moralne™.

! Zroznicowane postawy i zachowania jezuitow zaprezentowane zostaty m.in. w: M. Thnatowicz,
Prowincja Wielkopolska-Mazowiecka Jezuitow w swietle materiatow aparatu bezpieczenstwa (1945-
1989). Praca doktorska wykonana w Instytucie Historii pod kierunkiem dr. hab. Bogustawa Gorki,
prof. UG, Uniwersytet Gdanski Wydziat Historyczny, Gdansk 2015, s. 285-536.

2 J. Sadowska, Marzec 1968 w Bialymstoku, ,,Studia Podlaskie” 13 (2003), s. 183. Tam rowniez
literatura dotyczaca zagadnienia Marca 1968. Najnowszym opracowaniem w tym temacie jest
zbiorowa praca Marzec 1968. Fakty, wydarzenia, interpretacje, red. A. Czwolka — S. Galij-Skarbinska
— W. Polak, Torun 2018, wydana na pi¢édziesiata rocznic¢ Marca 1968.

3 Zob. H. Samsonowicz, O Karolu Modzelewskim — historyku, dziataczu politycznym, przyjacielu,
stow kilka, ,,Przeglad Historyczny” 102/1 (2011), s. 4.

* K. Modzelewski, Szescdziesigty osmy w osiemdziesigtym 6smym, ,,Res Publica” 15/9 (1988), s. 8.
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1. Doniesienie TW o ps. ,,Farys”

W zwigzku z Marcem 1968 r. por. Konrad Gniotek z Wydziatlu I Departamentu
IV MSW zaprosit 17 marca 1968 r. TW o ps. ,,Farys” (prawdopodobnie wysoko
postawiony w hierarchii jezuita) na rozmowe do kawiarni ,,Arkady”. Donosiciel
na wstepie zameldowal, ze minister kolegium przy ul. Rakowieckiej o. Butowski
SI (1929-1995) (prawdopodobnie chodzi o o. Wactawa) wydal zarzadzenie dla
wszystkich domownikéw: ,,dotyczace niebrania udzialu w Zadnych wiecach
i manifestacjach na terenic Warszawy, obowigzku kazdorazowego meldowania
o opuszczeniu klasztoru”. Inicjatorami tego zarzadzenia ograniczajgcego poruszanie
si¢ zakonnikow po miescie mieli by¢ o. Ryszard Przymusinski SI (1928-1996),
o. Stanistaw Glowa SI i o. Marian Zurowski SI (1923-1988)°. Ten ostatni miat
sktoni¢ ministra do wydania tego zarzadzenia na pismie.

Wsrod jezuitdw warszawskich w zwigzku z Marcem 1968 panowaly nastgpujace
nastroje: ,,zaniepokojenie rozwojem wydarzen” (prognozowanie pogorszenia sytuacji
Kosciota rzymskokatolickiego, ,,a zwlaszcza jezuitow”, w momencie, gdy ,,elementy
syjonistyczne” zwyci¢zg); ,,nastroje antysyjonistyczne i antyzydowskie” (,,Do 1946
1. nie wolno byto przyjmowaé¢ do zakonu ludzi pochodzenia zydowskiego, az do
piatego pokolenia. Do 1946 r. sytuacja ulegta zmianie z tym, ze kazdy prowincjat
musi pyta¢ o zgode Kuri¢ Generalna w Rzymie”); ,,wsrod jezuitow warszawskich
jest duzy odsetek b. przedwojennych endekow i antysyjonistow” (o. Jan Korewa
ST (1920-1976) miat sympatie propaxowskie®, a o. Stanistaw Wawryn SI (1904-
1991) przejawiat nastroje antyzydowskie z powodu krzywd, jakich doznali jezuici
w okresie stalinowskim ze strony ludzi pochodzenia zydowskiego). Ponadto jezuici
twierdzili: ,,sprawy karne Bulandy i Nawrockiego i innych byly sprawa elementéw
syjonistycznych, to si¢ pamigta i dlatego jezuici nie b¢dg si¢ angazowac przynajmniej
na razie po stronie prowodyrow zaj$¢. [...] zwlaszcza jezuitow przynajmniej na razie
nie interesuje czynne zaangazowanie si¢ w wydarzenia. Zorientowali si¢ oni, Ze s to
rozgrywki wewnatrz-partyjne nie dotyczace spraw wiary, §wiatopogladu i stosunku
panstwo-kosciot [tak w oryginale — MI]”. Stad postawa wyczekiwania i przyjecie roli
biernego obserwatora. Jezuici nawet nie brali wtedy udziatu (,,Jezuici warszawscy
w zadnym wypadku nie podejma zadnych inicjatyw. Nie wiedza rzekomo kto za
kim stoi i jakie grupy w KC [Komitetu Centralnego Polskiej Zjednoczonej Partii

5 0. Marian Zurowski SI byt znanym prawnikiem prawa kanonicznego (zob. Marian Zurowski,
w: Encyklopedia wiedzy o jezuitach na ziemiach Polski i Litwy 1564—1995, red. L. Grzebien
i in., Krakow 2004, s. 803).

¢ Warto w tym miejscu nadmieni¢, ze organy prasowe PAX-u w trakcie Marca 1968 wiaczyly si¢
w nagonke antysemicka — zob. m.in. J. Eisler, Polski rok 1968, Warszawa 2006, s. 282-283; D. Stola,
Antyzydowski nurt Marca 1968, w: Oblicza Marca 1968, red. K. Rokicki — S. Stgpien, Warszawa 2004,
s. 69.



126

Robotniczej] si¢ wzajemnie zwalczajg. Przeprowadzajg dostgpnymi im $rodkami
analize zjawisk, ale do zadnych wnioskdéw jeszcze nie doszli. Niemniej klerycy
jezuiccy a zwtaszcza z III roku fakultetu byli obecni na miejscu zajs¢, ale tylko
w roli obserwatorow”), z wyjatkiem o. Stefana Moysy-Rosochackiego SI (1922-
2007), w pracach warszawskiego Klubu Inteligencji Katolickiej, ktory ,,przychodzi
tylko na zebrania otwarte”.

Na koncu swojego donosu informator scharakteryzowal niektérych braci
jezuitow w kontek$cie aktualnej sytuacji. O. Jan Maria Szymusiak (1920-1987)
SI miat obawy czy Ministerstwo O$wiaty i Szkolnictwa WyzZszego zatwierdzi
mu habilitacje¢’. O. Jan Korewa SI, historyk na Wydziale Teologicznym, bedac
kapelanem ambasady angielskiej, posiada takze kontakty z ambasadg amerykanska,
wloska i dunska. O. Jézef Majkowski SI (1915-1987) nie chce by¢ wicerektorem
ani w przysztosci rektorem kolegium ze wzgledu na stan zdrowia. Podobnie nie
chcieli przyjac tej funkcji o. Stanistaw Glowa SI i 0. Stefan Moysa-Rosochacki SI.
Prowincjat desygnowat na stanowisko wicerektora o. Tadeusza Koczware (1918-
1998) SI?, co pociggneto za sobg nastroje niezadowolenia. ,,Zdaniem »Farysa«
wladze panstwowe w wypadku gdyby urzedowanie Koczwary przedtuzalo sie, nie
powinny szuka¢ z nim kontaktu. Z Koczwarg nie bedzie bowiem zadnych punktow
do rozmowy. Jest to cztowiek gleboko oddany Wyszynskiemu, przy nim nie mozna
nawet najdelikatniej krytykowa¢ Wyszynskiego, gdyz od razu reaguje bardzo ostro™.
Ma: ,,negatywny stosunek do Znaku, Wiezi i Pax-u. »Farys« watpi czy Koczwara
stawil by si¢ na rozmowg z wladzami nawet w wypadku wezwania oficjalnego.
Ponadto t.w. o$wiadczyt, iz kazda nieudana rozmowa z Koczwarg, stworzyla
by bardzo powazne trudno$ci w podjeciu dialogu z wladzami dla nastgpcéw Koczwary
na stanowisku rektora. — Wsrod jezuitow na Rakowieckiej panuje rowniez poglad,
iz o wiele lepszym cztowiekiem od Koczwary na stanowisku rektora bylby jezuita
Buhcholz [tak w oryginale — MI]. »Farys« podziela te opinie”. Na koncu dokumentu
funkcjonariusz napisat migdzy innymi: ,,dane dotyczace Korewy przekazatem
t. [towarzyszowi]| Dabrowskiemu”. We ,,Wnioskach” podat, ze: ,»Farys« bardzo
chetnie zgodzit si¢ na uczgstotliwienie [tak w oryginale — MI] spotkan. Informacje
przekazat chetnie 1 wyczerpujaco. Stanowig one duzg warto$¢ operacyjng. Ponadto
w okreslonej aktualnej sytuacji »Farys« dziatat czynnie™.

7 Zob. M. Thnatowicz, Jan Maria Szymusiak SJ w dokumentach aparatu bezpieczeristwa PRL-u
z lat 1961-1971, ,Fides, Ratio et Patria. Studia Torunskie” 3 (2015), s. 274-286.

8 Wedtug katalogu Prowincji Wielkopolsko-Mazowieckiej Towarzystwa Jezusowego w Polsce
stanowisko rektora kolegium nie bylo obsadzone. Ministrem domu by} o. Wactaw Butowski SI.
Zob. ATJKr 2461/122, t. 5/54, Provincia Poloniae Maioris et Mazoviae Societatis lesu, w: Catalogus
Provinciarum Poloniae et Missionis Lusakensis Societatis lesu 1968, Warszawa, s. 18.

® AIPN BU 01283/1122, Notatka stuzbowa dotyczy spotkania z t. w. ,, Farys” w dniu 17 marca 1968
r., Warszawa 18 II1 1968 r., k. 410-415 (pdf).
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2. Dialog z 0. Janem Korewg SI

Z o. Janem Korewg SI przeprowadzit w dniu 19 marca 1968 r. pottoragodzinng
(,,0 godz. 14. oo do godz. 15. 30”) rozmow¢ w Biurze Skarg i Wnioskéw MSW
przy ul. Rakowieckiej mjr Ludwik Dabrowski z Wydzialu I Departamentu 1V
MSW. Nastepnego dnia funkcjonariusz sporzadzit notatke z tego spotkania. Jak sig¢
potem okazato, MSW rozmawiata z wybranymi jezuitami z ul. Rakowieckiej, by
sondowac nastroje w ich srodowisku w okresie Marca 1968. Zakonnik przyszedt do
MSW na rozmowg (wezwany telefonicznie przez anonimowego pracownika MSW.
»Korewa zgodzit si¢ od razu, sam podajac godzing”). Bez oporow napit si¢ kawy,
winiaku 1 zjadl ciastka. ,,Na wstepie ks. Korewa o$wiadczyl, iz od dawna nosit si¢
z zamiarem prowadzenia z nami dialogu. Cz¢sto myslat nad ta sprawa i stopniowo
do niej dojrzewat. Uwaza, ze taki dialog jest potrzebny, gdyz pozwala wyjasni¢ wiele
spornych problemow, usuwac niepotrzebne zadraznienia i zblizy¢ poglady. Podobnie
jak on, mysli kilku jego kolegow, jak np. Moysa-Rosochacki, Szymusiak, Glowa”.
Jezuita zastrzegt w rozmowie, ze chodzi mu tylko o dialog polegajacy na wyjasnieniu
wspolnych stanowisk i ,,szukaniu rozwigzan w zaistniatych sprzecznos$ciach”.
Byt zdania, ze dialog jezuitow z MSW powinien si¢ toczy¢ od dawna, poniewaz
zakon nie jest wrogi PRL, a zakonnicy zajmuja si¢ wylacznie dziatalno$cia religijna,
cho¢ jako obywatele interesujg si¢ wydarzeniami politycznymi w Polsce. Taki
dialog jest konieczno$cig dla dobra kraju. Oficer odnotowalt, Ze jezuicie ,,podoba si¢
stanowisko ministra Moczara, ktory postuluje $cistag wigz organdw MSW z ludnoscia
i odwoluje si¢ do jej pomocy w zabezpieczeniu bezpieczenstwa i porzadku”. O. Jan
Korewa SI sadzit, ze gdyby wtadze pozwolity jezuitom na wybudowanie koSciota
parafialnego przy ul. Rakowieckiej, to ich sympatie do ,,wtadz wzrostyby co najmnie;j
0 25%”. Nastepnie zaznaczyl, ze pochodzi z bogatej rodziny o tradycjach endeckich
i chociaz jako ksigdz oraz narodowy demokrata, jest ,,przeciwnikiem komunizmu”,
to jednak ,,w peli popiera i podziwia osiggni¢cia i reformy spoteczno-gospodarcze
PRL”. ,Najbardziej cieszylby si¢ gdyby PRL ustrojowo przyjeta religie. Uwaza to
jednak w obecnych warunkach za nierealne i prawdopodobnie do tego nie dojdzie,
gdyz wierzy w sitg oddziatywania idei komunistycznych a ponadto on jako historyk
[wie] ze historii nie da si¢ zawrocic. Uwaza, ze [powinno by¢: za] glupcoéw tych
wszystkich, ktérzy chcg silg zwalczaé komunizm, [powinno by¢: iz] to mozna robi¢
tylko madrze przemys$lang dziatalnoscia polityczng [tak w oryginale cate zdanie —
MI]”. Jego zdaniem Polska ,,stusznie potepita agresje¢ izraelska w czerwcu 1967
r.”. Stwierdzil, ze: ,,jako kaptan nie moze by¢ antysemita ale jest zdecydowanym
antysyjonistg. Zydzi sa wedlug niego potezng silg szczegélnie ekonomiczng
co odbija si¢ powaznie na polityce. Odczuta to réwniez i Polska [...] Organizacje
syjonistyczne rozpetaty przeciwko Polsce wielkg oszczerczg kampanig i przyczynili
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nam wiele szkdd ekonomicznych i politycznych. Zydéw, jego zdaniem, mozna
byto uwaza¢ za internacjonalistow do czasu dopoki nie mieli swego panstwa.
Od czasu, gdy powstalo panstwo izraelskie, z kazdego Zyda w okreslonych
warunkach wytazi syjonista — nacjonalista najgorszej kategorii. W Polsce Zydzi
od lat majg uprzywilejowane pozycje i start, a mimo tego nie odptacajg si¢ krajowi
tak jakby nalezato. Duzg bolaczka polskiego komunizmu jest to, ze od lat Zydzi
zajmowali w nim dominujaca pozycje, wykazywali nawet duzy internacjonalizm,
ale od chwili umocnienia si¢ panstwa izraelskiego zaczgto wyltazi¢ szydlo z worka,
zaczeli przechodzi¢ na pozycje syjonistyczne. Sprawe zydowska i syjonistyczng
w Polce bedzie trudno i bolesnie rozwigzac, gdyz wielu zajmuje bardzo odpowie-
dzialne stanowiska a poza tym trzeba si¢ liczy¢ z wzajemnymi powigzaniami
dziataczy, ktorzy razem wspolnie pracowali i pracuja i trudno im bedzie podejmowac
jakies$ decyzje. Ponadto decyzje takie mogg si¢ odbi¢ powaznie za granicg i Polska
moze mie¢ z tego powodu nawet duze trudnosci ekonomiczne, gdyz syjonisci beda
robi¢ wszystko by za takie posunigcie szkodzi¢ PRL. Osobi$cie nie bardzo wierzy by
ten problem w Polsce mozna byto w pelni rozwigza¢, ale oczekuje z niecierpliwoscig
na dzisiejsze wystapienie tow. [towarzysza] Gomulki na spotkaniu z aktywem”.
,»Jesli chodzi o jezuitow, to nie angazujg si¢ do zadnej dzialalno$ci politycznej,
ale tak jak wszyscy interesujg si¢ zywo obecnymi wydarzeniami, czekajgc jak
to sie zakonczy”. Uwazal, ze zamieszki studenckie sg niepotrzebne i ,,ze sg one
celowo organizowane i kierowane a trafiajg na podatny grunt dlatego iz mtodziez
anawet spoteczenstwo nie ma wtasciwego wychowania politycznego i tatwo daje si¢
pociaga¢ réznym hastom”. Zadal funkcjonariuszowi ,,ztosliwe” pytanie: ,,jesli pan
zna wielu ludzi z elity rzadzacej i majacej wplywy a wie pan co$ o ich narodowosci,
czy nie mysli tak czasem pan jak ja, ze zyjemy w Izraelu, gdyz procent Zydéow
we wszelkich wladzach jest w stosunku do Polakow wprost zastraszajacy”. Jezuita
zdawal sobie sprawe z tego, ze MSW rozmawialo réwniez z innymi jezuitami
z kolegium przy ul. Rakowieckiej i nie widziat w tym niczego zaskakujacego.
Zdaniem funkcjonariusza MSW jezuita ,na jaka$ formalnie udokumentowana
wspolprace nie pojdzie ale chetnie bedzie rozmawial. Podczas rozmoéw mozna
bedzie uzyska¢ od niego wiele informacji oraz poprzez niego wywiera¢ na zakon
wpltyw w kierunku dla nas korzystnym”'°. Jest to jeden z przyktadu na tzw. dialog
operacyjny, ktory mogt si¢ przeksztalci¢ w formalna wspotprace. Nie badano dalej
tego zagadnienia.

10 Zob. AIPN BU 01283/1120, Notatka z rozmowy przeprowadzonej w dniu 19 III 1968 r.
z ks. jezuitq KOREWA Janem, Warszawa 20 I1I 1968 r., k. 100-105 (pdf).
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3. Informacja funkcjonariusza por. Konrada Gniotka

Dnia 20 marca 1968 r. por. Konrad Gniotek, inspektor Wydziatu I Departamentu
IV MSW, sporzadzit informacj¢ dotyczaca nastrojow wsrod warszawskich
jezuitbw w zwiazku z Marcem 1968. ..Srodowisko jezuitdow warszawskich
pozytywnie ocenito referat tow.[towarzysza] Gomuitki”. Zdaniem TW o ps. ,,Farys”
(w dokumencie podpisany jako: ,,profesor fakultetu teologicznego jezuitow
w Warszawie”) kwintesencja jego: ,referatu mozna zrelacjonowaé w ciggu 1,5
minuty. Zasadza si¢ ona na podkresleniu przez tow. [towarzysza] Wiestawa troski
Partii i Rzadu o spokdj] wewnetrzny i bezpieczenstwo Panstwa” oraz na tym,
ze: ,,polska racja stanu to sojusz i przyjazn ze Zwigzkiem Radzieckim”. Zakonnicy:
»Z prawdziwym uznaniem ocenili brak w referacie jakichkolwiek aluzji do
stosunkow panstwo-kosciot [tak w oryginale — MI]. Obawiali si¢ oni, iz by¢ moze
wiadze beda chcialy powiazac ostatnie wydarzenia z postawa cze$ci hierarchi [tak
w oryginale — MI] i wptywem jaki wywiera ona na spoteczenstwo. Bytoby to tylko
pretekstem do ostatecznej rozprawy z kosciolem i spoleczenstwo polskie tak by
to ocenito. Jezuici oceniaja, iz ten brak aluzji oznacza, ze pelne dezinteressmant
[tak w oryginale — MI] ze strony kosciota [tak w oryginale — MI] wobec biezacych
wydarzen, zostalo wlasciwie zrozumiane przez wladze partyjne i administracyjne.
Uwaza si¢ przy tym, iz kosciot [tak w oryginale — MI] moze obecnie spodziewac
sie¢ dowodoéw wdzigcznos$ci ze strony Partii, tym bardziej, iz jego obecna postawa
bedzie kontynuowana”. Jednak ich niepokdj budzi fakt, ze Witadystaw Gomutka,
wprawdzie ,,niektore zadania studentow” uznat ,,za shuszne” (,,pelna demokracja,
liberalizacja i jawno$¢ zycia politycznego™ ), to jednak opatrzyt je przymiotnikiem
klasowy” (,,A wigc »klasowa demokracja« co ona oznacza, czy wolnos¢ dla
jednej tylko klasy badz warstwy spolecznej? Jezuici w swych ocenach wskazuja,
zeiprzed 1956 1. wysuwano i akceptowano takie przeciez principia zycia spolecznego,
a przeciez w konsekwencji okres ten oceniono jako »okres btedow i wypaczen«”™).
Zdziwienie jezuitow: ,,wywotuje brak w referacie jakiejkolwiek oceny wypadkow
u naszych potudniowych sasiadéw”. ,,Zdaniem jezuitdow podkreslenie roli
syjonistow i roli jaka odegrali w wypadkach ostatnich, w referacie byto mocne.
Nie wypowiadaja si¢ co do stusznosci takiego postawienia sprawy. Przewiduja
tylko, iz fakt ten wywola fale oburzenia za granicg, gdzie Zydzi o wiele liczniej niz
w Polsce biorg udzial w zyciu panstwowym. Przewiduja demonstracje, ataki
i protesty. Postawy natomiast niektérych ludzi okreslone przez tow. [towarzysza]
Wiestawa w Referacie sa zbyt mocne. Dotyczy to zwlaszcza [Pawla] Jasienicy
[1909-1970, historyka — MI] ktorego sylwetke przedstawiono z kompromitujagcymi
rowniez wladze panstwowe, detalami”. Wielu z jezuitow uwaza, iz: ,,tow.[towarzysz]
Moczar predzej uregulowal by stosunki panstwo — kos$ciot niz kto-kolwiek
[tak w oryginale — MI] inny. Predzej dogadat by si¢ z kos$ciotem. Twierdza oni przy
tym, iz uzycie M.O. [Milicji Obywatelskiej] i ORMO [Ochotniczej Rezerwy Milicji
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Obywatelskiej] w ostatnich wypadkach nie bylo osobistg inicjatywa Moczara.
Zostat on do tego zmuszony przez czynniki partyjne”. Funkcjonariusz podsumowuje
w zakonczeniu, ze generalnie w kolegium przy ul. Rakowieckiej panowal: ,,[...] pelny
spokdj. Nie beda si¢ oni angazowa¢ w zadne wydarzenia, badz ich komentarze™'.

Podsumowanie

Jezuici warszawscy zachowali krytyczny i1 zdystansowany stosunek wobec
zdarzen, ktore miaty miejsce w Marcu 1968. Nie uwazali je za wazne dla swojego
zakonu. Nie chcieli si¢ w nie angazowaé. Woleli zachowaé chtodny oglad sytuacji.
Tak wynika z wypowiedzi tajnego wspdtpracownika oraz analiz funkcjonariuszy SB
MSW.
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Streszczenie: We wspolczesnym §wiecie zauwazamy wiele odlaméw jednej
religii. Tak jest i z Chrze$cijanstwem, gdzie na przestrzeni wiekow pojawito
si¢ wiele jego denominacji. Najwickszymi wydarzeniami z tym zwigzanymi
byta Schizma Wschodnia (1054) oraz Reformacja XVI wieku. Jednym
z najwazniejszych tematéw podejmowanych w dialogu mi¢dzywyznaniowym
jest interpretacja misterium Eucharystii. Protestantyzm, to pewien dynamizm
i ruch wypowiadajacy si¢ w historycznych przemianach teologicznego
myslenia, a w konsekwencji praktyki koscielnej. Niniejszy tekst dotyczy nauki
na temat obecno$ci Jezusa Chrystusa w Wieczerzy Panskiej w Kosciotach
luteranskim i reformowanym. Wypowiedzi Reformatorow zawarte w Ksiggach
symbolicznych i wyznaniowych tychze Ko$ciotow pokazuja, iz nawiazywali
oni w swej nauce do konepcji przedreformacyjnych. U. Zwingli odwotywat si¢
do koncepcji sakramentalnej nawigzujacej do Tertuliana, natomiast M. Luter
zwalczajac jego teori¢ minimalistycza, jak uwazat, ku koncepcji realistycznej,
reprezentowanej wczesniej przez Berengariusza. Artykut takze zwraca
uwagg na to, jakie konsekwencje na stanowisko wobec transsubstancjacji ma
nauka na temat obecno$ci Chrystusa w Wieczerzy Panskiej Reformatorow
(np. koncepcja wspotobecnosci).

Stowa kluczowe: Eucharystia, Wieczerza Panska, Stot Panski, Sakrament
Ottarza, Komunia Swieta
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The Influence of the Concept of Jesus’ Presence
in the Eucharist on the Formation of Reformers’
Teachings about the Lord’s Supper

Summary: In the contemporary world we can observe many branches of the
same religion. This is also true of Christianity, with the many denominations
created over the centuries. The most important events were the Great Easter
Schism (1054) and the Reformation (XVI c.). One of the most important
questions taken up in inter-confessional dialogue is the interpretation of the
mystery of the Eucharist. Protestantism is a certain dynamism and a movement
which expresses itself in historical changes in theological understanding and
in consequence in the Church’s experience. This article concerns teaching on
the presence of Jesus Christ in the Last Supper in the Lutheran and Reformed
Churches. The pronouncements of the reformers contained in Symbolic
and Confession Books of these Churches show us that they referred in their
teaching to pre-reformation conceptions. Zwingli referred to the sacramental
conception connected with Tertulian teaching; while Luther, who opposed
what he considered this minimalist theory, turned in his teaching to the realistic
conception represented before him by Berengarius. This article also focuses
on the consequences that the Reformers’ teaching on the presence of Christ in
the Last Supper (for example the concept of co-presence) has on their view of
transsubstantiation

Keywords: Eucharist, Last Supper, Communion Table, Holy Communion, the
Sacrament of the Altar

We wspotczesnym $wiecie zauwazy¢ mozna szereg odlamow jednej religii.
Tak jest i z chrzescijanstwem, w tonie ktorego powstato szereg wyznan'. Interpre-
tacja misterium Eucharystii w r6znych wyznaniach jest odmienna. To zr6znicowanie
jest widoczne m.in. wewnatrz protestantyzmu. Przyczyn tego stanu rzeczy jest wiele:
roézne koncepcje Kosciota, odmienne pojmowanie sakramentow, urzedu duchownego,
czy inaczej rozumiana obecno$¢ Chrystusa w Kosciele. Powazne rdéznice odnos$nie
Wieczerzy Panskiej pojawity sie juz w nauce samych reformatorow i w pierwszych
latach po ich wystgpieniu®>. Nalezy réwniez pamigtaé, ze protestantyzm to nie

! Por. W. Miziofek, ,,Wprowadzenie do zagadniefi ekumenicznych”, Warszawa 1986, s. 43.

2 O sporze o Eucharysti¢ migdzy M. Lutrem i U. Zwinglim pisze S. C. Napiorkowski przy okazji
refleksji nad geneza ,,Ksiegi Zgody”, ,,Zeszyty Naukowe Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego”
3 (1974), s. 39.
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skostnialy twor, ale pewien dynamizm i ruch wypowiadajacy si¢ w historycznych
przemianach teologicznego myslenia, a takze praktyki koscielnej’. W Kosciotach
protestanckich Eucharystie nazywa si¢: Wieczerza Panska, Stolem Panskim,
Sakramentem Olttarza, Komunig Swieta.

Niniejszy tekst dotyczy obecnosci Jezusa w Wieczerzy Panskiej w Kosciotach
luteranskim i reformowanym®. Jest to jeden z glownych tematow dialogow
miedzywyznaniowych, w ktorych rozwaza si¢ nauk¢ poszczegélnych Kosciolow na
ten temat szukajac mozliwosci zblizenia, jednosci chrzescijan, zar6wno w dziedzinie
doktryny, jak i, w kolejnym kroku — celebracji.

Celem tego artykulu jest ukazanie na ile wpltyw na doktryn¢ reformatorow
miaty obecne w historii r6zne koncepcje rozumienia Eucharystii ze szczegdlnym
uwzglednieniem koncepcji obecnosci Chrystusa pod §wigtymi postaciami. Waznym
tez momentem jest spojrzenie na sposob przemiany.

Kosciot Ewangelicko-Augsburski w RP i Kosciot Ewangelicko-Reformowany
w RP posiadajg spisane elementy doktryny wiary w ksiggach symbolicznych, czyli
wyznaniowych. Sg to: ,,Ksiegi wyznaniowe Ko$ciota luteranskiego™ i ,,Katechizm
heidelberski”® Kosciota reformowanego.

Stosujac metode analityczno-porownawcza wydaje si¢ celowe podjecie
nastgpujacych tematow: w cze$ci pierwszej: obecnos¢ Chrystusa w Wieczerzy
Panskiej’, w czesci drugiej natomiast problem przemiany — stanowisko Kosciotow
reformacyjnych wobec transsubstancjacji.

1. Obecnos¢ Chrystusa w Wieczerzy Panskiej
Obecno$¢ Chrystusa w Eucharystii zakorzeniona jest we wszechobecnosci

Boga: w Stowie Bozym, w ubogich, cierpigcych (por. Mt 18,20)%. Jednak obecnos¢
ta ma szczegélny charakter, jest czyms$ wyjatkowym. Wyplywa ona z sensu stow

3 Por. S. C. Napiorkowski, Protestancka interpretacja misterium Eucharystii, ,,Ateneum

Kaptanskie” 3 (1983), s. 381.

4 Niniejszy artykut bazuje na moim niepublikowanym opracowaniu pod tytutem ,Liturgia
Wieczerzy Panskiej a katolicka celebracja Eucharystii, Gdansk-Oliwa 1991, maszynopis.

5 KWKL”, Warszawa 1999. Na tom sktadaja si¢: ,,Maty katechizm” i ,,Duzy katechizm” Marcina
Lutra, ,,Wyznanie augsburskie”, ,,Obrona Wyznania augsburskiego”, ,,Artykuly szmalkaldzkie”,
~Formuta zgody”, ,, Traktat o wladzy i prymacie papieza”.

¢ Katechizm heidelberski, Warszawa 1988 (dalej: KH).

7 Celowo chce przedstawi¢ rozwoj koncepcji obecnosci Chrystusa w Eucharystii na przestrzeni
wiekow, gdyz koncepcje te miaty wplyw na rozwoj nauki o tejze obecnosci u Reformatow.

8 Por. W. Hanc, Obecnos¢ Chrystusa w Eucharystii, ,,Ateneum Kaptanskie” 2 (1983), s. 213-215
oraz por. W. Hanc, Ekumeniczny wymiar sakramentow chrzescijanskiej inicjacji. Studium ekumeniczne,
Wioctawek 2003, s. 685-689.
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ustanowienia: ,,To jest cialo moje (...). To jest krew moja (...)” (1 Kor 11,24-25).
Stowa te Kosciot zawsze rozumiat w znaczeniu realistycznym, bowiem wyznaje
rzeczywista, zywg i dziatajacg obecno$¢ Chrystusa w Eucharystii’.

M. Thurian pisze tak: ,,To Chrystus sam taczy si¢ przez swoje stowo i moc Ducha
Swietego z eucharystycznymi postaciami, znakami Jego ofiarowanej obecnosci”'”.

W dziejach Kosciola pojawito sie szereg koncepcji obecnosci Chrystusa
w Eucharystii. R6zne ujecia rzeczywistej obecnosci, jesli nie sa ze soba sprzeczne,
to si¢ wzajemnie nie wykluczaja, co wiecej, moga si¢ wzajemnie korygowaé
i uzupeiac.

ZaM. Thurianem mozna dokonaé¢ pewnego uogolnieniaipowiedzieé, ze Koscioty
Wschodnie sg raczej metabolistyczne, to znaczy, ze ktadg nacisk przede wszystkim
na przemiang postaci w ciato i krew Chrystusa, podczas gdy Kos$cioly Zachodnie,
nie przeczac tej przemianie (czego dowodzi doktryna o transsubstancjacji), obstaja
raczej przy idei sakramentu-znaku, ktory ukazuje i jednoczesnie ukrywa obecnosé
Chrystusa'!.

W celu glebszej analizy tajemnicy Eucharystii, jej rozumienia przez Koscioty
ewangelickie, koniecznym jest przedstawianie w skrocie zasygnalizowanych
koncepcji. Waznym jest to o tyle, ze do wielu z nich w swej nauce beda nawiazywali
wielcy Reformatorzy: Marcin Luter, Jan Kalwin i Ulryk Zwingli.

2. Przeglad koncepcji obecnosci Chrystusa w Wieczerzy Panskiej

a) Koncepcja rozumienia dostownego

Pierwsi chrzes$cijanie przyjeli stowa Jezusa —,,To jest ciato moje, (...) to jest krew
moja” — zgodnie z przekazem Ewangelii i §w. Pawla. Stowa czy teksty wystarczyty
ich wierze w rzeczywista obecno$¢ Chrystusa. Zwolennikami tej koncepcji byto
wielu Ojcow Kosciota z II i III wieku, m.in.: §w. Ignacy Antiochenski, $w. Justyn,
$w. Ireneusz z Lyonu'2.

Koncepcja ta jest o tyle wazna, iz sktaniat si¢ ku niej Luter, ktory pojmujac
dostownie stowa przekazu biblijnego stoi w opozycji do U. Zwingliego i tych,

 Por. M. Thurian, O Eucharystii i modlitwie, Krakoéw 1987, s. 39.

10 Por. tamze.

11 Por. tamze, s. 41.

12 Wigcej na temat rozumienia Eucharystii przez Ojcow Kosciota zob. M. Starowieyski, Eucharystia
pierwszych chrzescijan, Krakow 1987.



135

ktorzy Eucharystie traktuja tylko jako symbol ciata i krwi Chrystusa'’. Wypowiedz
Marcina Lutra znajduje si¢ w traktacie ,,0 Wieczerzy Chrystusowej”!*.

b) Koncepcja metabolistyczna

Metabolisci uwazaja ze podczas celebracji eucharystycznej dokonuje si¢
przemiana (metabole) poprzez potaczone dziatanie stowa Pana: ,,To jest ciato
moje (...), To jest krew moja” oraz wylanie Ducha Swietego przyzywanego nad
Eucharystig w epiklezie'*. Koncepcj¢ przemiany chleba i wina wyznawata wiekszos¢
Ojcow Kosciota w IV wieku, miedzy innymi: $§w. Atanazy, §w. Cyryl Jerozolimski,
akcentujac epiklezg¢ w liturgii'®. Wedlug Ojcéw przemiana dokonuje si¢ podczas
modlitwy eucharystycznej, pojetej jako cato$¢ obejmujgca w kazdym przypadku
stlowa Jezusa z ustanowienia podczas Ostatniej Wieczerzy oraz inwokacj¢ do Ducha
Swietego, albo do stowa (epikleza). To Duch Swiety albo Stowo (Logos) w tacznosci
ze stowami Jezusa dokonuje tej przemiany chleba i wina w ciato i krew Chrystusa.
Sw. Ambrozy z Mediolanu, mial wptyw na Kosciot Zachodni. Zwrocit on uwage,
ze ,,przemienienie chleba i wina dokonuje si¢ przede wszystkim przez Jezusowe
stowa ustanowienia z Ostatniej Wieczerzy, podczas gdy Ojcowie wschodni aczyli
z nimi na réwni dziatanie Ducha Swietego albo Logosu™"".

Z przytoczonych pogladéw mozna wywnioskowaé, ze w IV wieku najbardziej
rozpowszechniong w Kosciele byta idea przemienienia chleba w ciato i krew
Chrystusa (metabole).

3 Zwingli byl okreslany jako ,teolog ducha”. Interpretuje on slowa ustanowienia
sakramentu symbolicznie. Np.: stowa ,,To jest cialo moje” rozumial w sposob przenosny i uwazat,
ze mozna je thumaczy¢ — ,,To oznacza ciala moje” — Por. K. Karski, Poglgdy Ulryka Zwinglego,
Jednota” 7-8 (1981), s. 12-16 oraz U. Zwingli, O obecnosci ciata Chrystusa w Wieczerzy Panskiej —
Wyktad wiary chrzescijanskiej (1531), ,,Jednota” 7-8 (1981), s. 35-36.

4 Luter glosil: ,,Trzeba wypowiada¢ bez zadnych zastrzezen: ,,To jest Ciato moje”, biorac te stowa
w takim brzmieniu w jakim si¢ znajduja... Jesli chodzi o tekst Ostatniej Wieczerzy, chcemy, aby byt
jedyny prosty i absolutnie pewny co do kazdego stowa, sylaby i litery” — za M. Thurianem, dz. cyt.,
s. 43.

15 Liturgie wschodnie bardzo rozbudowuja inwokacje do Ducha Swietego w uczcie eucharystycznej,
zaréwno nad chlebem i winem, a takze zgromadzeniem liturgicznym.

16 Por. M. Thurian, dz. cyt., s. 45.

17 Sw. Ambrozy mowi tak, ze: ,,(chleb) jest chlebem tak dhugo dopoki nie padng stowa sakramentalne.
Od konsekracji chleba staje si¢ Cialem Chrystusa (...) Czyimi stowami dokonuje si¢ konsekracja?
Od kogo one pochodza? Sa to stowa Pana Jezusa” — por. tamze, s. 47.
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c¢) Koncepcja sakramentalna

Wielu Ojcom Kosciota przyjmowanie koncepcji przemienienia nie
przeszkadzalo, aby mowi¢ o Eucharystii jako o sakramencie, znaku czy figurze.
Nalezy zaznaczy¢, ze jesli w istocie najglebsza rzeczywisto§¢ Eucharystii stata
si¢ Chrystusem, dzieki przemienieniu dokonanemu przez Ducha Swietego i stowa
Jezusa, to zewnetrzny wyglad, natura chleba i wina trwaja nadal dla naszych
ludzkich zmystow i moga zosta¢ nazwane figurg znakiem lub sakramentem, pod
ktorymi kryje si¢ tajemnicza rzeczywisto$¢ ciata i krwi Panskiej'®. O chlebie
eucharystycznym jako o figurze ciata Chrystusa wypowiadat si¢ Tertulian, ktory
mowil, ze przez chleb Chrystus przedstawia swoje prawdziwe ciato'®. W tym miejscu
nalezy zwrdci¢ uwage na znaczenie stlowa ,,przedstawiac” (representer). Wystgpuje
ono tu jako ,,uobecnia¢”, ,,czyni¢ obecnym”. Jest to o tyle wazne, ze w ten sposdb
termin ,,przedstawiac” bedzie rozumiat Jan Kalwin. Ciekawa jest wypowiedZ na
ten temat zawarta w ,,Konstytucjach Apostolskich”, gdzie czytamy, ze postacie
eucharystyczne sg ,,antytypami najdrozszego ciata i krwi Chrystusa”, natomiast
$mier¢ Chrystusa przywotana jest w pamiatce dzigki symbolom Jego ciata i krwi®.
Mozna tu doda¢, ze Cyryl Jerozolimski moéwil o figurze (typie) chleba, ktora daje
ciato Chrystusa. Dla $§w. Ambrozego w liturgii eucharystycznej ofiara jest ,,figura
ciata i krwi Chrystusa™!. Waznym reprezentantem tej koncepcji byt §w. Augustyn,
ktory ktadac nacisk na pojecie sakramentu, jednoczes$nie pragnie utrzymac wiarg
wobecno$¢ Chrystusaw celebracji eucharystycznej, przy rdwnoczesnym wykluczeniu
idei materialnego uzywania fizycznego ciala Chrystusa. Stwierdza nie tyle
cielesng obecnos¢, co rzeczywiste uczestnictwo w Chrystusie zmartwychwstatym,
za po$rednictwem sakramentu (in sacramentum)®.

Sakramentalna koncepcja Eucharystii, nie kwestionuje przekonania
o rzeczywistej i zywej obecnosci Chrystusa, probuje zwrdci¢ uwagg na fakt, iz przez
stlowa Jezusa mocg Ducha udzielane nam sg prawdziwe ciato i krew Chrystusa, cho¢
zmysty nasze postrzegaja w dalszym ciagu chleb i wino, dlatego tez sg sakramentem

8 Por. M. Thurian, dz. cyt., s. 47.

¥ Tertulian mowit tak: ,,£.acznos¢, jaka mamy z ciatem i krwig Pana Jezusa, jest duchowa tajemnica
ktorej niepodobna dostrzec okiem, ani poja¢ ludzkim rozumem. Dlatego jest nam ona przedstawiona
za pomocg widzialnych znakow, jak tego domaga si¢ nasza utomnosé, jednakze w taki sposob, ze nie
jest to figura pusta, lecz $cisle ztaczona ze swoja prawda i substancja. Zatem zupehie stusznie chleb
jest nazwany ciatem, skoro nie tylko je nam przedstawia (represente), ale takze je przed nami uobecnia
(presente). (...) Miano ciata Chrystusa zostaje przelane na chleb, jest on bowiem Jego sakramentem
i figurg” — za M. Thurianem, dz. cyt., s. 48-49.

20 Por. tamze, s. 49.
2l Por. W. Hanc, Obecnosé Chrystusa w Eucharystii, s. 216.
2 Por. M. Thurian, dz. cyt., s. 49.
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czyli znakiem, symbolem, typem i antytypem, figurg ciata i krwi Chrystusa, ktore
rzeczywiscie przedstawiajg uobecniaja.

Ku tej koncepcji sktoni si¢ pozniej Kalwin?, ktory powie, ze Bog nie moze
wprowadzi¢ w blad, ani klama¢, zatem wypelnia wszystko to, co oznajmia. Trzeba,
bysmy podczas Wieczerzy Panskiej przyjmowali ciato i krew Jezusa Chrystusa.
Musimy wiec wyznawac, ze jesli to uobecnienie, ktore Bog uczynit dla nas podczas
Wieczerzy jest prawdziwe — ta wewnetrzna substancja sakramentu jest Sci§le ztaczona
z widzialnymi znakami i gdy rozdaje si¢ nam chleb do reki, to komunikujemy si¢
rowniez ciatlem Chrystusa, aby si¢ sta¢ Jego uczestnikami**. Rozwazajac koncepcje
sakramentalng warto wspomnie¢ o problemie ,,duchowego i sakramentalnego
spozywania ciata Chrystusa”. Takie rozwazania prowadzit Ulryk Zwingli®.

d) Koncepcja realistyczna

Patrystyczna mys$l o Eucharystii, jej liturgii, zwracala uwage na fakt,
iz rzeczywisto$¢ i sakrament si¢ nie wykluczaja. Polaryzacje stanowisk przyniosty
spory na temat Eucharystii w [X i XI wieku. Wiek IX to wystapienie dwoch mnichow
Paschaziusza Radbertusa i Ratramnusa, natomiast wiek XI — to wystgpienie
Berengariusza.

Paschaziusz Radbertus uwazal, Ze FEucharystia daje nam Chrystusa
zmartwychwstatego, albo nie daje wcale. Bowiem cialo Chrystusa przez
zmartwychwstanie stalo si¢ Eucharystia, natomiast sakrament ten, bedac
prawdziwym ciatem zyjacego, przekazuje nam zycie Zmartwychwstatego®®. Wedtug
Ratramnusa Eucharystia jest jedynie cialem sakramentalnym, wyobrazonym, ktore
jest duchowym pokarmem w wierze®'.

Zwolennicy tego kierunku uwazaja, iz Eucharystia jest jedynie figura ciala
Chrystusa, ktory zostat powotany do chwaty, poniewaz Jezus zmartwychwstat.

Waznym dla teologii Eucharystii bylo wystapienie Berengeriusza, ktory
réwniez napotkal na trudnosci, rozwazajac kwesti¢ rzeczywistosci ciata Chrystusa
w Eucharystii. Trudnosci te wyptywaly z zatozen filozoficznych, niemozliwosci
oddzielenia przypadtosci od substancji. Dla Berengariusza kazda substancja
podlega prawom przestrzeni. Nie sadzil, aby cialo Chrystusa miato stanowic

2 Szerzej na temat eklezjologii reformowanej i rozumienia sakramentéw przez Jana Kalwina zob.
S. Piwko, Jan Kalwin. Zycie i dzieto, Warszawa 1995, s. 120-154.

2% Por. I. Kalwin, Krotki wyklad nauki o Komunii Sw., Warszawa 1905, s. 16-17.

% Por. U. Zwingli, O obecnosci, s. 35-36.

% Por. W. Hanc, Obecnosé Chrystusa w Eucharystii, s. 216-217.

27 Qdbicie tej teorii znajdujemy u Zwingliego i jego uczniow.
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wyjatek®. Tg sprawg zajmowano si¢ na kilku synodach. Na kolejnym w Rzymie
(1079) musiat odwola¢ swoje stanowisko i podpisa¢ nastgpujaca przysiege: ,Ja,
Berengariusz, sercem wierze i ustami wyznaje, ze chleb i wino, ktore sa na ottarzu,
przez tajemnice $wigtej modlitwy i przez stowa Zbawiciela naszego substancjalnie
zostajg przemienione w prawdziwe, wlasciwe i ozywiajace ciato oraz krew Jezusa
Chrystusa Pana naszego, ze po konsekracji sg prawdziwym ciatem Chrystusowym,
ktore — zrodzone z Dziewicy i ofiarowane dla zbawienia §wiata — wisiato na krzyzu
oraz zajmuje miejsce po prawicy Ojca i (jest) prawdziwa krwig Chrystusows,
ktora z boku Jego wyptyneta. Ta obecno$¢ jest nie tylko symboliczna i przez moc
sakramentu, ale we wlasciwo$ciach natury i prawdziwosci substancji (...)"%.

Marcin Luter, zwalczajac minimalistyczng koncepcj¢ znaku sakramentalnego
(Zwingli), sktaniat sie do pierwszej koncepcji Berengariusza. Tak wigc bronigc
przekonania o rzeczywistej obecnosci Ciata Chrystusa w Eucharystii, broni koncepcji
realistycznej.

e) Koncepcja substancjalistyczna

Mozemy zauwazyé, ze juz w przysiedze Berengariusza pojawia si¢ pojecie
substancji, ktore ma wyjasni¢ koncepcje realistyczna obecnos$ci Chrystusa
w Eucharystii, a ktorej zarzuca sie, iz jest wizja zbyt cielesna: chleb i wino zostaja
,substancjalnie przemienione”, aby sta¢ si¢ cialem i1 krwig Chrystusa ,,w ich
wiasciwej naturze i rzeczywistej substancji”. W ten sposob si¢ ksztattowaé koncepcja
substancjalistyczna, ktorej szczytowym punktem bedzie nauka o transsubstancjacji.
Do rozwoju tej koncepcji wiele wkladu wniesli Lafranck z Bec i Guimond
z Aversa. Podkreslaja oni, Ze ,,substancja chleba i wina przemienia si¢ w najglebsza
rzeczywisto$¢ Chrystusa, istot¢ Jego ciata i krwi™'.

Wedhug Guitmonda z Aversa przemiana substancjalna, dotykajac glebokiej
i ukrytej rzeczywistosci, pozostawia niezmienionym wyglad zewnetrzny, czy tez
przypadtosci rzeczywistosci uprzedniej. Tak wigc pomimo zmiany substancji, nie
zmienia si¢ smak i barwa*. Ponad sto lat pdzniej napisze papiez Innocenty III:
»(...) W kanonie Mszy §w. znajdujemy stowa ,tajemnica wiary” (...), poniewaz

28 Tekst pierwszego wystapienia Berengariusza zawierat stwierdzenie: ,,Chleb i wino po konsekracji
nie s3 juz tylko sakramentem, lecz rowniez prawdziwym cialem i krwig Chrystusa, ktorych w sposob
namacalny, nie jedynie sakramentalny, ale naprawde dotykaja rece kaptanow i tamig oraz krusza zgby
wiernych” — M. Thurian, dz. cyt., s. 52.

¥ Brewiarium Fidei (dalej: BF), n. 279 s. 389-390.

30 Por. M. Thurian, dz. cyt.,s. 53-54.

31 Por. tamze, s. 55.

32 Por. tamze.
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W co innego tam wierzymy niz w to, co spostrzegamy; widzimy zas$ co innego niz
to, w co wierzymy. Spostrzegamy bowiem posta¢ chleba i wina, wierzymy za$
w prawdziwe ciato i krew Chrystusa i w jego moc zjednoczenia i mito§ci’™?

Sobor Lateranenski IV w 1215 roku zatwierdzit nauke, pragnaca obronic
zaro6wno realizm obecnosci Chrystusa, jak i tajemnice obecnosci sakramentalne;.

Na zakonczenie przedstawi¢ nalezy spojrzenie $w. Tomasza z Akwinu, ktory
dostarczajac argumentow metafizycznych probuje uzupelni¢ nauke o obecnosci
Chrystusa w chlebie i winie. Méwi tak: ,,W tym sakramencie jest prawdziwe
cialo Chrystusa: Ze nie zacz¢lo ono tam istnie¢ przez ruch lokalny, bo jak zostato
stwierdzone, nie jest ono tam jako byt umiejscowiony w przestrzeni. Musimy wigc
uzna¢, ze istnienie jego w Eucharystii zostalo zapoczatkowane przez przemiane
w to cialo substancji chleba. (...) I to dzieje si¢ moca Boga w sakramencie Eucha-
rystii. Cata substancja chleba zostaje przemieniona w catg substancje Chrystusowego
ciata, a cata substancja wina w calg substancj¢. Chrystusowej krwi. Wigc nie jest
tylko zmiana formy, lecz przemiana substancji. I nie stanowi jakiej§ odmiany ruchu

przyrodzonego, nadajac jej nazwe wlasciwg mozemy mowic o przeistoczeniu”.>*

f) Koncepcja wspotobecnosci

Koncepcja ta zwana jest tez konsubstancjacjg. W niej potwierdza si¢ stanowczo
tajemnicg rzeczywistej obecnosci, bez proby dochodzenia zwigzku pomigdzy
substancja ciata i krwi Chrystusa a znakami chleba i wina. Krétko mowigc, nacisk
ktadzie si¢ na akceptacj¢ tajemnicy, odrzucajac jakiekolwiek tlumaczenia®.
Zwolennikami tej koncepcji byt Marcin Luter i Jan Kalwin, co bgdzie miato swe
odzwierciedlenie w stanowisku reformatoréw i reprezentowanych przez nich
Kosciotéw wobec transsubstancacji.

3. Problem przemiany — transsubstancjacja

W tej czesci rozwazan nad Eucharystia nalezy przedstawi¢ stanowisko
omawianych Kosécioldow na temat transsubstancjacji. Najpierw nalezy jednak
przyblizy¢ ten termin.

Sobér Trydencki w ,,.Dekrecie o Najswietszym Sakramencie” (rozdziat IV)
mowi tak: ,, Transsubstancjacja (czyli przeistoczenie) — Poniewaz za$. Chrystus, nasz

3 Por. BF, nr 280, s. 391.
3% Za M. Thurianem, dz. cyt., s. 56.
35 Por. tamze, s. 54.
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Odkupiciel, powiedziat, Ze to co podawat pod postacia chleba jest prawdziwie Jego
ciatem (przeto) zawsze bylo w Ko$ciele Bozym to przekonanie, ktoére dzi$§ na nowo
Swiety Sobor wyraza, ze przez konsekracje chleba i wina dokonywa si¢ przemiana
catej substancji chleba w substancjg¢ ciata Chrystusa, Pana naszego, i catej substancji
wina w substancj¢ Jego krwi. Te przemiane¢ trafnie i wlasciwie nazwal §wigty
katolicki Kosciot przeistoczeniem (kan. 2)%.

Innymi stowy transsubstancjacja polega na przemianie substancji chleba i wina
(tego, przez co chleb jest chlebem, z kolei wino winem, czego tez empirycznie nie
mozemy doswiadczy¢) w substancje ciata i krwi, gdzie przypadtosci (czyli to, co nie
jest istotne i jest doswiadczalnie uchwytne: smak, ci¢zar, kolor, zapach) zostaja te
same i nie zmienione.

Ks. R. Rogowski, powolujac si¢ na dokumenty Ko$ciota®’, szczegdlnie za$
na encyklik¢ Pawta VI ,,Mysterium fidei”, pisze, ze po wypowiedzeniu w imieniu
Chrystusa stéw konsekracji (...) stanowigcych forme sakramentalng Eucharystii,
nad chlebem i winem zmieszanym z odrobing wody, bedacymi materig sakramentu,
nastgpuje przeistoczenie (zmiana istoty, substancji), w wyniku ktdrego postacie
chleba i wina nabierajg zupelnie nowego znaczenia (transfiguracja) i nowego celu
(transfinalizacja), bo zawierajg nowa rzeczywisto$¢ ontologiczng’.

Kosciol  ewangelicko-augsburski odrzucajac transsubstancjacje przyjmuje
konsubstancjacje*®. Wazng jest tu formuta: ,,z”, ,,pod” postacig chleba mocg stowa
Chrystusowego, ktore stalo wypowiedziane nad chlebem i winem, otrzymujemy
w Wieczerzy Panskiej prawdziwe ciato i prawdziwa krew Pana Jezusa (1 Kor
10,16)*. Z chlebem i winem, ktore nie zmieniaja swej fizycznej substancji obecne
jest prawdziwe cialo i krew Jezusa Chrystusa. Mozliwe jest to dlatego, ze ciato
Chrystusa jest wszechobecne (ubiquitas corporis Christi)*'. Nalezy podkresli¢,
ze Luter uwazatl, iz Chrystus obecny jest w chlebie i winie w trakcie sprawowania

36 BF, nr 292.

37 Por. Leon XIII, Encyklika ,, Caritas stadium” (1898), ,Mirae caritatis”, Pius XII, Encyklika ,, Mediator
Dei et hominum” (1947), ,,Humani generis” (1950), Pawet VI, Encyklika ,, Mysterium fidei” (1965).

3% Por. R. Rogowski, Transsubstancjacja, w: Katolicyzm, od A do Z, red. Z. Pawlak, Poznan 1989,
s. 101.

¥ W ,Artykutach Szmalkaldzkich” (pkt. VI, 1) — O sakramencie Oltarza czytamy: ,,W sprawie
transsubstancjacji (przemiany substancji elementow) w ogdle nie bierzemy pod uwage sofistycznego,
chytrego wymystu, dzieki ktéremu zmyslaja ze chleb i wino wyzbywaja si¢ i zatracaja swoja naturalna
substancj¢ i ze zachowuje si¢ tylko ksztalt i barwa chleba, a nie pozostaje on chlebem prawdziwym.
Bardzo dobrze, bowiem, zgadza si¢ z Pismem Sw., Ze chleb jest obecny i nim pozostaje, jak sam Pawet
to okresla: ,,Chleb, ktory famiemy”(1 Kor 10,16) i dalej ,,Tak niechaj je z chleba” (1 Kor 11,28), s. 370.

4 Por. P. Mendroch, Nauka o Saktramencie Oltarza w Ksiggach Symbolicznych Kosciota
luteranskiego, ,,Z probleméw Reformacji” 2 (1980), s. 100.

4 Por. E. Jozwiak (red.), Poréwnanie wyznan rzymskokatolickiego, prawostawnego,ewngelicko-
augsburskiego ewngelicko-reformowanego, Warszawa 2014 (dalej: PW), s. 74.
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sakramentu, chodzi tylko o sam moment przyjmowania Komunii**. Konsekwencja
tego stanowiska jest fakt zakwestionowania adoracji hostii, uroczystosci Bozego
Ciala, procesji eucharystycznych. Luter bowiem moéwi: ,,Stowo Boze uczy, ze to,
co mamy z tym sakramentem czyni¢, ogranicza si¢ tylko do naboznego spozywania
go (Sakramentu Oltarza)®.

Zdaniem Lutra nauka o konsubstancjacji lepiej ttumaczy zjawisko realnej
i substancjalnej obecnosci ciata i krwi Chrystusa w Wieczerzy Panskiej*

Kosciol ewangelicko-reformowany w ,,Katechizmie heidelberskim” w odpo-
wiedzi na pytanie, czy chleb i wino staja si¢ rzeczywistym ciatem i krwia Jezusa
Chrystusa, mowi: ,,Jak podczas chrztu woda nie zmienia si¢ w krew Jezusa Chrystusa
i sama nie oczyszcza nas z grzechow, lecz pozostaje jedynie znakiem i zapewnieniem
danym od Boga, tak i chleb poswiecony podczas Wieczerzy nie staje si¢ ciatem
Chrystusa, chociaz zgodnie z naturg sakramentéw i ich sprawowaniem nazywany
jest ciatem Chrystusowym™*,

Cztonkowie Kosciola reformowanego nie sadza, aby chleb stawatl si¢ ciatem
Chrystusa, a wino Jego krwia, ale wierza ze Pan i Zbawiciel jest rzeczywiscie
duchowo obecny w akcie Wieczerzy Panskiej. W Wieczerniku bowiem Chrystus
podat uczniom materialnie znaki swego zycia za nich ofiarowanego, a zyjacy
i obecny, okres$la przez chleb i wino swg ofiarg — dzieto spetnione dla wierzacych.
Sam przy tym jest obecny, a nie materia zabitego ciala i przelanej krwi. Ow znak
nie oznacza czego$ lecz Kogos*. Tak wigc przyjmujac tylko symboliczng obecnos¢
Chrystusa, podobnie jak i luteranie, kwestionujg kult eucharystii poza nabozenstwem
Wieczerzy Panskiej.

Katolickie stanowisko na temat Eucharystii najkrécej przedstawia Sobor
Trydencki*’ Stanowisko to jest poparte wypowiedziami ostatniego Soboru®®, a takze
wypowiedziami papiezy przedstawionymi wcze$niej®.

2 Por. A. Gerken, Teologia eucharystii, Warszawa 1977, s. 141.

4 Por. PW, s. 75.

“ Por. M. Uglorz; Swiadectwo Lutra o Wieczerzy Panskiej, w: Teologia wiary, Bielsko-Biata 2007,
s. 322

4 KH, s. 50.

% Por. B. Stanistawski, Zarys nauki Kosciola ewngelicko-reformowanego, ,,Jenota” 7-8 (1973), s. 8.

47 Por. BF, s. 397-417.

4 Por. KL 47; KK 11.26.28; SM 12.14.21; DK 5.

4 Por. KH, s. 50.
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Zakonczenie

Niniejszy artykut miat na celu przedstawienie nauki Kosciotow luteranskiego
i reformowanego na temat Wieczerzy Panskiej w oparciu m.in. o mys$l Kosciota
wschodniego i zachodniego na przestrzeni wiekow, ze szczegdlnym uwzglednieniem
dwoch soborow trydenckiego i watykanskiego II.

Przedstawionawczg$cipierwszejteologiaeucharystycznaukazatajejprotestancka
interpretacj¢, gtownie w oparciu o ksiggi wyznaniowe poszczegoélnych Kosciotow:
luteranskie ,,Ksiegi Symboliczne”, reformowany ,,Katechizm heidelberski”. Celowo
zostala rozbudowana kwestia obecno$ci Chrystusa pod postaciami chleba i wina
(przedstawiono szereg koncepcji wystgpujacych na przestrzeni wiekow, aby lepiej
zrozumie¢ genezg jej rozumienia przez poszczegdlnych reformatorow).

Rozw¢j ruchu ekumenicznego w XX wieku spowodowal powstanie szeregu
inicjatyw zarowno rzymskokatolickich, jak i innych konfesji. Doprowadzily one,
po okresie krytyki, do migdzywyznaniowego dialogu, ktérego owocem sg ustalenia
w kwestiach chrztu, Eucharystii i urzedu duchownego. Najbardziej znanymi
dokumentami sg tu ustalenia z Malty i Limy.

W dokumencie czytamy: Uczta eucharystyczna (...) jest sakramentem Jego
(Chrystusa) rzeczywistej obecnosci®’. Dokument ten zawiera jednak wiele uogélnien
i domaga si¢ glebszego wyjasnienia tej tajemnicy?!

Z rozwazan mozna wysungé pewne wnioski:

1. W celu wigkszego zblizenia w dialogu doktrynalnym konieczne sg dyskusje
w nastepujacych kwestiach: koncepcja Kosciota, ofiarniczy charakter Eucharystii,
urzedu duchownego — szczegoélnie jego sakramentalnego charakteru i sukcesji
apostolskie;.

2. Pomimo tak wielu réznic, mozna zauwazy¢ pewien przelom w dialogu
doktrynalnym. Sam Dokument z Limy, jak mawial o. Celestyn Napiorkowski,
musi budzi¢ znacznie wigcej kontrowersji po stronie protestantow, niz katolikow.

Jest rzecza oczywista, ze przy tak szerokim zagadnieniu nie sposob wyczerpac
tematu, a perspektywe ekumeniczng jedynie zasygnalizowatem. Jednak w artykule
tym staratem si¢ wnikna¢ w istote zagadnienia, aby to, co najwazniejsze, nie zostato
pominigte.

0 BEM, Eucharystia, 13

St Por. I. Bokwa.,Rzeczywista obecnos$é jako temat dialogu ekumenicznego, w: Nie podzieleni i nie
zjednoczeni. Ekumeniczna debata o Eucharystii/Wieczerzy Panskiej z niemiecko-polskiej perspektywy
- Nicht getrennt und nicht geeint. Der kumenische Diskurs iiber Abendmahl/Eucharistie in deutsch-
polnischer Sicht, Opole 2006, s.127 oraz W. Hanc, Ekumeniczny wymiar.., s. 690-691.
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Streszczenie: W niniejszym artykule autor przybliza cztery piesni do $wietego
Mikotaja, pochodzace z opublikowanego w 1871 roku w Pelplinie Zbioru
piesni naboznych katolickich do uzytku koscielnego i domowego. Piesni
nie posiadajg tytuldw. Ich incipity sa nastgpujace: piesn 1 Niech bedzie
Bog nasz pochwalony w swietym Mikotaju, piesn 11 Krzyknijmy wszyscy,
zgodnemi glosami, piesn 1l Mikolaj Biskup przeblogostawiony, piesn 1V
Kochany Bogu swiety Mikotaju. Warstwa semantyczna pie$ni wyrasta z nurtu
tzw. religijno$cipotrydenckiej, ktora wyrazata si¢ miedzy innymiw postrzeganiu
istniejacego zta, choroby czy innego nieszczescia jako kary Bozej za grzechy
ludzi. Z drugiej jednak strony ukazuje postawe, ktora Swiadczy o tym, ze to
wiasnie Boég moze dokona¢ cudownej interwencji, dlatego cztowiek wzywa
or¢downictwa §wigtego. Z kolei w warstwie muzycznej pie$ni posiadajg prosta
budowe i nieskomplikowang lini¢ melodyczng. Te przymioty niewatpliwie
pomagaty w modlitwie do ulubionego §wietego.

Stowa kluczowe: Swiety Mikolaj, piesn religijna, kult.
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Four Hymns to Saint Nicholas From the Collection
Catholic Devotional Hymns for Church and Home Use
(Pelplin, 1871) in Terms of Semantic and Selected
Musical Issues

Summary: In this article, the author describes four hymns to Saint Nicholas
originating from the collection Catholic Devotional Hymns for Church and
Home Use, published in 1871 in Pelplin. The hymns are untitled. Their incipits
are as follows: hymn I Let our God Be Praised in Saint Nicholas, hymn 11 Let
us All Shout with One Voice, hymn 111 Saint Nicholas the Blessed Bishop, hymn
IV Beloved God and Saint Nicholas. The semantic layer of the hymn grows out
of the trend of so-called post-Tridentine devotion, which was expressed, i.a., in
the perception that evil, illness or other misfortune was God’s punishment for
people’s sins. On the other hand, it shows an attitude that illustrates that God
can make a wonderful intervention, and for that reason the human calls on the
intercession of the saint. In the musical layer, in turn, the hymns have a simple
structure and an uncomplicated melodic line. These qualities undoubtedly
helped in the prayer to the beloved saint.

Keywords: Saint Nicholas, religious hymn, cult

Wstep

Swiety Mikotaj to jeden z najbardziej znanych i rozpoznawanych $wietych
na $wiecie. Urodzit si¢ okoto 270 roku w Grecji, zmart za§ 6 grudnia migdzy 345
a 352 rokiem'.

Otaczajaca go od wczesnej mtodosci aura §wietoSci, wyrazajaca si¢ w niesieniu
pomocy potrzebujacym, wstawianiu si¢ za niestusznie oskarzanymi oraz cudowne
interwencje sprawity, ze stawa Mikotaja zaczgta zataczac coraz szersze kregi. Szybko
stat si¢ patronem wielu grup i warstw spotecznych oraz wielu zawodow?.

Tylko w Polsce $wiety Mikolaj patronuje okoto 330 kosciotom, wzniesionym
pod jego wezwaniem®’. W Archidiecezji Gdanskiej znajduje si¢ za$ sze$¢ $wiatyn
dedykowanych temu $wigtemu. Sa to koscioty w Szemudzie, Gdyni-Chyloni, w
Gdansku-Srédmiesciu (ojcowie dominikanie), w ELegowie, Mechowie (Mikotaj jest
wspOlpatronem, obok $§w. Jakuba Apostota) i w Czapielsku®.

' Swiety Mikolaj, biskup, w: Sanctus.pl, http://sanctus.pl/index.php?podgrupa=424&doc=375
[14.06.2019].

2 Tamze.

* Tamze.

* Parafie Archidiecezji Gdanskiej, https://www.diecezja.gda.pl/parafie [14.06.2019].
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Nie moze wiec dziwi¢, ze wraz z rosngcg popularnoscia §wietego, na przestrzeni
wiekow zaczely powstawac modlitwy, teksty dewocyjne, litanie oraz utwory wokalne
i wokalno-instrumentalne ku jego czci.

W takim tez kontekscie miesci si¢ glowny problem niniejszego artykutu,
ktorego celem jest przyblizenie czterech piesni do §wigtego Mikotaja, pochodzacych
z wydanego w 1871 roku w Pelplinie Zbioru piesni naboznych katolickich do uzytku
koscielnego i domowego, zarowno w ich warstwie semantycznej, jak i muzyczne;j.

Powyzszy cel zadecydowal o przyjeciunastepujacych krokéw metodologicznych.
Na poczatku zaprezentowany zostanie material Zrodlowy, z ktorego pochodza
cztery piesni do $wigtego Mikotaja, w kolejnym etapie zostang one omowione, zas
w zakonczeniu zebrane beda najwazniejsze wnioski.

I. Prezentacja materialu Zrédlowego

Cztery piesni do $w. Mikotaja pochodzg z wydanego przez ks. Szczepana Kellera
w 1871 roku w Pelplinie Zbioru piesni naboznych katolickich do uzytku koscielnego
i domowego. Publikacja ta liczy 1038 stron oraz 16 stron dodatku; zawiera teksty
1218 piesni religijnych.

Piesni do $w. Mikotaja nie posiadajg tytutdw, oznaczone sg numerami. I tak:

— piesn I opatrzona jest numerem 689; znajduje si¢ na stronach 705-706, inc. Niech
bedzie Bog nasz pochwalony w swietym Mikolaju,

— piesn II opatrzona jest numerem 690; znajduje si¢ na stronach 706708,
inc. Krzyknijmy wszyscy, zgodnemi glosami,

— piesn III opatrzona jest numerem 691; znajduje si¢ na stronie 708, inc. Mikolaj
Biskup przeblogostawiony,

— piesn IV opatrzona jest numerem 692; znajduje si¢ na stronach 708-710,
inc. Kochany Bogu swiety Mikotaju.

Rowniez w 1871 roku w Pelplinie ksi¢za Jozef Mazurowski i Teodor Kiewicz
opublikowali Melodye do zbioru piesni naboznych katolickich dla uzytku koscielnego
utozone do grania na organach i Spiewania na cztery gltosy. W zbiorze tym znajduja
si¢ 4-glosowe harmonizacje piesni I (strona 227) oraz piesni II (strona 227)°.

Redaktorzy Melodyji... podaja ponadto wariantywng melodi¢, ktérg mozna si¢
postuzy¢ wykonujac piesn I1. Jest to melodia pieéni o Swietych Aniotach (oznaczona
numerem 596)°. Melodia ta stanowi przyktad kontrafaktury (pod t¢ sama linig
melodyczng podktadany jest inny tekst).

> W niniejszym artykule autor uzywa IIl wydania Melodyji do zbioru piesni naboznych katolickich
dla uzytku koscielnego utozone do gramia na organach i Spiewania na cztery glosy, wydanego
w Pelplinie w 1907 roku.

¢ Pie$n ta znajduje si¢ w dziale ,,O SS. Aniotach”, zob. Melodye..., s. 218.
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Piesn III nie posiada wilasnej melodii. Autorzy proponuja jej wykonywanie
na melodig¢ pie$ni Boze w dobroci’.

Piesn IV przez redaktorow Melodyji... zostata zakwalifikowana jako piesn
domowa, ktérej nie mozna wykonywaé¢ podczas nabozenstw w kosciele. Zapewne
tez z tego powodu nie podana zostata melodia tej piesni®.

Wtasng melodi¢ posiadajg wigc tylko dwie pierwsze piesni. | to one stang si¢
przedmiotem szerszego omowienia i analizy.

II. Pies$ni do §w. Mikotaja

1. Piesn I

W piesni pojawia si¢ zacheta, aby poprzez dzieto §wigtego Mikotaja wychwalac
Pana Boga. Czczony przez wielu patron staje si¢ bowiem ,,otwartg droga” prowadzaca
do Pana Wszech$wiata oraz do ,,wiecznego portu szcze§liwosci”.

Mikotaj nazwany jest ,,Patryarchg”, ktorego ,,wielkie cudy” rozstawity na catly
$wiat. Autor tekstu przywotuje znaki, jakie sa przypisywane Mikotajowi. Wspomina
o podrzuconych ,,trzech brytach zlota”, za pomoca ktérych samotnemu ojcu udato
si¢ zapewni¢ posag swym mtodym cérkom. W ten sposéb ochronit on swoje dzieci
przed oddaniem ich na niegodna stuzbe. To Mikotaj wigc sprawil, ze ,,cnota jasniata
przed niebem”.

Inne cuda, jakie dziaty si¢ za sprawg Mikolaja to przywrocenie zycia mlodym
ludziom, ktorzy poniesli $mier¢ w tragicznych okolicznosciach, to potegpienie
»tyrana”, ktory nawraca si¢ pod wplywem stow Sswictego. Mikotaj jest wigc
glosicielem ,,prawdziwej wiary” i sprawia, ze ludzie garna si¢ do Boga.

W pies$ni pojawia si¢ ponadto zacheta, aby obrac za patrona §wigtego Mikotaja,
gdyz ,.kto tylko do jego opieki uda si¢ serdecznie, ten nigdy nie zginie na wieki, zy¢
moze bezpiecznie”. To on jest w stanie obroni¢ cztowieka od ztego. To on roéwniez
jest gwarantem bezpiecznego zycia i patronem rzeczy zagubionych.

Swiety Mikotaj nazwany jest ,.cnot obrofica wielkim” oraz ,,w dobytkach
straznikiem”. Jest on réwniez ,,sierot mitosnikiem”, do ktérego ,.garnie si¢ cztek
wszelki”. Autor piesni kieruje do niego prosbe, aby tych, ktorzy wzywaja jego
imienia i prosza go o wstawiennictwo, strzegl od wszelkiego ztego.

7 Piesn Boze w dobroci opatrzona jest numerem 949 i znajduje si¢ na stronie 266. Zob. Melodye...,
s.227.
8 Zob. Melodye...,s. 227.
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Swiety Mikotaj przez samego Boga zostal wybrany na ,,Patrona”. Dlatego
wzywajg jego opieki ludzie ,,z kazdej $wiata strony, obcy i domowi”, aby Mikotaj im
pomagal i ,stawat w obronie”, on, ktéry przez swych wiernych czcicieli nazywany
jest ,,wielkim Patronem”.

W kontekscie zagadnien muzycznych na uwage zastuguje linia melodyczna
piesni — w czteroglosowym ukladzie jest to gltos najwyzszy, sopranowy. Ksztalt linii
melodycznej jest falisty, struktura melodii w wigkszo$ci jest drobnointerwatowa.
Najczesciej sa to interwaty sekundy wielkiej i malej oraz tercji matej. Pojawia si¢
takze interwal kwarty czystej, kwinty czystej oraz jeden raz interwat seksty wielkie;j.

Przyktad nutowy 1. Piesn I Niech bedzie Bog nasz pochwalony ...

Niech be_dzie Bog nasz pochwalo - ny wswictym Mi kota _ ju.
Gdyw wszystkienie _bieskie tryam _ fy  do  gor.nego kra _ jn
1 ]

= e s e
M_E:—_:E?:F:#‘:g_—[:}!' :
.. I | >‘9ﬁ~‘|& 1
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Zrodto: Melodye..., s. 227.

Stosujac wspodlczesne oznaczenia harmonii funkcyjnej, plan harmoniczny pie$ni
mozna odda¢ nastepujaco.

F-dur:

F-dur:
T.ST.DTwi(D.)D|T.STDS ¢D|

3 33 3 3

DT.D.’T|Sy...D’TD|T....(D)Su®D)|Su...D'TD|T..SuSviD.’T |

3 35 3 3 3 3 3 3 3 3
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Powyzszy schemat jasno ukazuje tonalny charakter harmonizacji. Struktura
harmoniczna oparta jest na trzech gtéwnych akordach triady harmonicznej, czyli
toniki, subdominanty i dominanty®. Wystepuja rowniez akordy poboczne, zbudowane
na II stopniu (S ) oraz na VI stopniu (T, 1 S,,). Na uwage zastugujg takze dominanty
wtragcone: do dominanty oraz do S .

Z punktu widzenia wspotczesnej harmonii, pare potaczen akordow winno sig
unikac. I tak:

— pierwszy system, pierwszy odcinek piesni (zakonczony pierwszg fermata):
dwie ¢wier¢nuty w sopranie, dzwigki g—f tworza rownolegle prymy (niedozwolone),
za$ wszystkie dzwigki obu akordow, ktore wspottworza (C-dur — d-moll) postepuja
w jednym kierunku (ruch opadajacy),

— pierwszy system, drugi odcinek piesni: wszystkie dzwigki sktadowe
pierwszych dwoch akordow (oba F-dur, péinuta i ¢wierénuta) roéwniez postepuja
rownolegle w jednym kierunku (wznoszacym),

— drugi system, ostatni odcinek: podobnie jak powyzej, wszystkie dzwigki
sktadowe pierwszych dwodch akordow postepuja rownolegle w jednym kierunku,
réwniez wznoszacym.

2. Piesn 11

Niniejsza pie$n jest rymowang opowiescig o zyciu i cudach swigtego Mikotaja.
Juz w pierwszych wersetach autor zacheca do wyrazania wspolnej radosci z faktu,
ze na $wiat przyszedt ,,mitoscig przejety Mikotaj swigty”. Od pierwszych chwil,
gdy pojawil si¢ na $wiecie az do wydania ostatniego tchnienia Mikotaj — wedtug
rymowanej opowiesci — praktykowat ,,ostry post”, podjety ze wzgledu na mito$¢ do
Pana Boga.

W mtodosci nie pociggaty go zadne ,,marnosci $wiata”, dlatego swe dni spgdzat
na nauce oraz wzrastal w ,,anielskiej czysto$ci i poboznos$ci”.

Po $mierci swych rodzicow Mikotaj, pozostawione przez nich dobra i majetnosci,
rozdaje ubogim i potrzebujacym. Udaje sie takze w pielgrzymce do Ziemi Swictej
i tam, w Palestynie, jego stowom zaczynaja towarzyszy¢ niezwykte cuda. Znajdujac
si¢ na okrecie, przepowiada straszliwg burze, ktora moze przynies¢ wiele szkod
1 nieszcze$cie uczestnikom wyprawy. Jego zarliwa modlitwa sprawia, ze nawalnica
nagle ustaje i niebezpieczenstwo jest zazegnane. Wspomaga réwniez ubogiego
ojca, ktéry nie ma funduszy na wydanie za maz swych corek. Mikotaj przez okno
wrzuca ,,posag w ztocie drogi” i w ten sposob ratuje mtode niewiasty, ktore miaty
by¢ sprzedane za swoje dziewictwo.

* A. Poszowski, Harmonia tonalna, Gdansk 1980, s. 23-28.
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Jako kaptan styszy w sercu glos Pana Boga, ktory nakazuje mu opusci¢ rodzinne
strony i uda¢ si¢ do Miry. W mieécie tym Mikotaj zostaje wybrany biskupem
i konsekrowany.

Swiety znany byt z praktykowania chrzescijanskich cnot, ktore pomagaty mu
kierowa¢ wzrok ku temu, co wieczne, a nie przyziemne. Jego stawg¢ wzmacniaty
dokonywane za jego przyczyna cuda. Uratowal na przyktad trzech mieszkancow
Miry, niestusznie oskarzonych i skazanych na $mier¢. Interwencja Mikotaja, ktora
wydawata si¢ juz bez znaczenia, przyniosta ocalenie. W innej sytuacji Mikotaj
podarowat kupcowi sprzedajacemu zboze pienigdze. Kupiec za§ w niewyjasniony
sposob zamiast jecha¢ na rynek, udaje si¢ do rodzinnego miasta Mikotaja, gdzie
rozdaje zboze 1 zywno$¢, czym sprawia niewypowiedziang rados¢ ,,glodem
zmorzonych” ludziom.

Autor piesni podkresla réwniez, ze ci wszyscy, ktorzy prosili Mikotaja
o orgdownictwo, ,,dziwnej pomocy zawsze doznawali”. Kazdy ponadto w swej
potrzebie ,,byt wspomozony i pocieszony”.

Mikotaj zawsze odbierany byt przez innych jako cztowiek $wigty, ,,peten cnét,
cudow, zashug gorliwosci”. Nawet wowczas, gdy ,,wybierat si¢ do nieba wiecznosci”,
styszal radosne $piewy aniotow.

Po $mierci $wigtego Mikolaja jego kult jeszcze bardziej si¢ wzmogh. W Bar —
rodzinnej miejscowosci swietego ,,nikt si¢ nie zawiddl na jego przyczynie”. Wszyscy
zas$, ktorzy z jakakolwiek prosba udajg si¢ do Mikolaja, zostajg wystuchani i doznaja
potrzebnych task.

Dlatego rowniez autor pie$sni w swoim imieniu i innych czcicieli wielkiego
$wigtego prosi o wstawiennictwo i pomoc, aby Mikotaj bronit i ,,ratowat w wszelakiej
potrzebie”. Prosi takze, aby pomagat ludziom wstgpowac w jego $lady i nasladowac
go w zdobywaniu chrzescijanskich cn6ét i w ten sposob przygotowat innym droge
,»do raju”.

W kontek$cie zagadnien muzycznych odnotowaé nalezy ksztattliniimelodycznej,
ktory rowniez — tak jak w poprzedniej piesni — jest falisty i drobnointerwatowy.
Melodia piesni, zanotowana w glosie najwyzszym, sopranowym, wznosi si¢ i opada
w interwalach sekundy wielkiej i matej oraz tercji wielkiej. Natomiast interwaty
kwarty czystej wystepuja trzy razy:

— na zakonczenie pierwszego i przed drugim cztonem (gregorianskie divisio
minor),

—na zakonczenie czwartego i przed pigtym cztonem,

—w ostatnim cztonie — zwrot kadencyjny. Skok o kwarte czysta w dot umozliwit
osiggniecie dzwicku prowadzacego (dzwigk a) 1 zakonczenie pie$ni na prymie toniki
tonacji gtéwnej (dzwigk b).
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Przyktad nutowy 2. Piesn Il Krzyknijmy wszyscy...

Krzyknijmy wszyscy  zgodnemi  glo_sami, g . s pos 2 Srg s
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Zrodto: Melodye..., s. 227.

Réwniez przy tej piesni warto, stosujac wspolczesne oznaczenia harmonii
funkcyjnej, ukazac jej plan.

B-dur:

B-dur:

TSviS.”D.|TviTuSviDT..|[T (D) Svi(D) Tvi|DTD (°S’D) T |[TDTD .. T||

5 3 3

Juz sam plan harmoniczny wskazuje, ze pie$n zostata zharmonizowana w sposob
tonalny'®. W zdecydowanej wickszosci dominujg akordy toniki i dominanty. Raz
wystepuje subdominanta. Sposrod akordow pobocznych pojawiajg si¢ te zbudowane
na III stopniu (T,,) oraz na VI stopniu (T, i S,). Ponadto trzy razy pojawiajg sig
dominanty wtracone do akordéw zbudowanych na VI stopniu i III stopniu.

Na uwage zashuguje fakt, ze absolutna wigkszos¢ akordéw zbudowana jest
w postaci zasadniczej — tylko dwa razy akordy sa zbudowane w pierwszym
przewrocie i raz — w drugim przewrocie.

Dos¢ smiatym zabiegiem jest uzycie septymy wielkiej (7<), gdzie dzwigk d
zostaje odprowadzony na kwint¢ dominanty (dzwiek c).

W kontek$cie omawianej harmonizacji godne podkreslenia s3 pewne
wystepujace w niej zjawiska:

— takt trzeci, akordy: (D7) S, (D) T,,. W ciggu tych akordéw wystepuje
tzw. tonikalizacja, co oznacza, ze S, pemi funkcj¢ toniki wobec wtrgconej D’
Rowniez T, peini funkcje toniki wobec wtraconej D,

— ostatni takt, akord z dzwigkiem d° w sopranie (akord B-dur — tonika) i akord
z dzwigkiem a w sopranie (akord F-dur — dominanta). Oba dzwieki w sopranie:

10" A. Poszowski, Harmonia tonalna, dz. cyt.
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d’ oraz a sa to tercje akordow i stanowig akademicki przyktad swobodnego taczenia
w pokrewienstwie kwinty z zachowaniem dzwigcku wspoélnego — jest to dzwigk f.

3. Piesn 111

Kolejna piesn nazywa $wigtego Mikotaja ,,przeblogostawionym”. Mikotaj
zostat wybrany przez Pana Boga na ,sluge wiernego” jako ,jasny przyktad”.
To wybranstwo dokonato si¢ tuz po narodzeniu przyszitego Swigtego. Wedlug
rymowanej opowiesci maty Mikotaj tylko ,,w $rody i piatki” ,,ssal” pier§ matki,
aby poprzez taka praktyke postng juz od pierwszych swych dni da¢ przyktad
»Swietego zycia”. W ten sposob miato si¢ rowniez wypetié proroctwo jego stryja,
ze Mikotaj bedzie ,,stoncem Kosciota Bozego™.

Jego twarz od najmtodszych lat wydawata si¢ $wieta i ,,cudnie promienmi
jasniala”. Mikotaj dawal przyktad swym cnotliwym zyciem i poboznoscig.
Pozostawione po ojcu dobra, sprzedat i ,,rozdat na ubogich cele”. Byl mitosierny nie
na pokaz. Jalmuzng dawal tak, aby nikt tego nie widziat. Czgsto dziatat pod ostona
nocy, zawsze tez ,,prawdziwie ngdznym stawat ku pomocy”.

W swym rodzinnym miescie uratowal biednego cztowieka, ktory nie majac
pieniedzy na posag, ,,na zty zysk corki swe gotowal”. Interwencja Mikotaja sprawita,
ze dziewczeta zachowaty swa panienska niewinnosc.

Autor wspomina o cudzie uratowania tongcych oraz o $wiadectwach bilokacji,
gdy Mikotaj byt widziany w kilku oddalonych od siebie miejscach w tym samym
czasie. Zawsze jawit si¢ jako ,,pociecha” dla smutnych oraz ,,obronca” dla niestusznie
oskarzanych.

Mikotaj to ,hojny patron”, ktéry nigdy nie odmawia pomocy proszacym.
Dlatego autor pie$ni rowniez prosi, aby swych wiernych czcicieli Mikotaj bronit
,,0d nieprawosci” i ,,wszystkiego zlego” oraz aby ich serca zawsze byty skierowane
»ku Boskiej mitosci”.

4. Piesn IV

Prezentowana piesn nosi podtytut: ,,Podczas morowego powietrza w 1653 1 1654
r.” i najprawdopodobniej powstala wlasnie w potowie XVII wieku. Z tekstu piesni
nie wiadomo jednak, na jakim terenie szalatlo owo ,,morowe powietrze”. Wiadomo
jedynie, ze zbieralo ono wielkie $miertelne zniwo i przez wielu odczytywane bylo
jako kara za popetione grzechy.

W tej tragicznej dla wielu sytuacji ludzie zanosza modlitwy do $wigtego
Mikotaja, ktory jest ,.kochany Bogu” i ,,dziedzicem wiecznym niebieskiego raju”.
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Do swego patrona ludzie zanosza prosby, aby ,,u zagniewanego Boga” wyprosit im
dar zdrowia.

Najpewniej prosba kierowana jest od tych, ktorzy przynaleza do parafii
poswigconej swigtemu Mikotajowi. Pojawia si¢ bowiem prosba: ,,twej parafii bron
od morowego powietrza”.

Opisany w kolejnych wersetach obraz dwczesnej rzeczywistosci nie napawa
optymizmem, a wrecz przeciwnie — wieje groza. Wszedzie obecna jest §mier¢,
Sciggajaca do siebie wszystkich ludzi, bez wzgledu na ich wiek, pochodzenie
czy majetnosc. Wszedzie rozposcierajg si¢ ,,nedzne trupy”. Umierajg takze
»kaptanowie”, ktorzy sa ,,wodzami dusz”. Zamykane sg koscioly, nie stycha¢ tez
dzwigku dzwonow. Zamykane sa szkoty. Trudno gdziekolwiek spotkaé cztowieka
zdrowego. Umieraja najmtlodsi, ,,jeszcze chudzigtka”, ktorzy ,,placza do piersi”.
Umiera zona, odchodzi czeladnik, ,,brat brata swego nie moze ratowac”. Wszedzie
po polach lezg ludzkie ciata. Brakuje grabarza, ktory wypeilby swa postuge wobec
umartych.

W kolejnych wersetach piesni pojawia si¢ wiadomo$¢, ze w wiosce, ktorej
patronuje $wigty Mikotaj ,nikt si¢ nie morduje straszng mordéwka”, ale juz
w pobliskiej, oddalonej o milg innej osadzie ,,gesty trup leci na nasze Smieci”.

To ocalenie wszyscy zawdzieczajg swemu patronowi Mikotajowi. To ,,jego
taska” i jego zastuga, ze ,,smier¢ majac tuk napiety i nalozony strzatami, nas mija”.

Ludzie sg juzmocno wycienczeni spadajgcyminanich razamiidoswiadczeniami.
Smier¢ bowiem ,juz dosy¢ trupéw pod ziemig wepchneta”. Teraz wigc wszyscy
czekaja juz tylko ,taski”.

Autor zacheca, aby za to ,,mate karanie” podzigkowa¢ samemu Bogu. Gdyz On
,»shusznie karze grzesznego za ztosci jego”. Jednoczes$nie zwraca si¢ do Najswietszej
Maryi Panny, aby wyprosita u Boga koniec Jego ,,sprawiedliwego gniewu”.

W ostatnich wersach piesni autor kieruje prosbe takze do Syna Bozego, ktorym
jest ,,Jezus litosciwy” i ,,Jezus drogi”, aby nie byt ,,juz srogi”.

Zakonczenie

Omowionewniniejszymartykule cztery piesni do §wigtego Mikotaja, pochodzace
z wydanego w 1871 roku w Pelplinie Zbioru piesni naboznych katolickich do uzytku
koscielnego i domowego, pod wieloma wzgledami stanowia cenny przyczynek
do studiow nad fenomenem kultu §wietego, ktdrego imi¢ rozpoznawane jest na
catym niemal §wiecie.

Nieznany jest autor tekstow poetyckich. Nieznany jest rowniez czas ich
powstania. Skoro jednak Zbior piesni naboznych... opublikowany zostat w trzeciej
¢wierci XIX wieku oznacza to, ze w tradycji ustnej piesni te funkcjonowaty i znane
byly juz dlugo wczesnie;j.
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W warstwie semantycznej utwory te — piszac najogdlniej — opowiadaja o zyciu
Swietego, o jego cudach oraz staja si¢ modlitwg prosby o jego wstawiennictwo
u Boga.

Utwory posiadajarysy hagiografii Mikotaja. W przerysowany sposob podkreslaja
jego niezwykla swigtos¢, ktéra towarzyszyla mu juz od jego narodzin (piesn III)
oraz jego posty, ktore podejmowal juz w niemowlectwie (piesn II) i dziecinstwie
(piesn I1I).

Autorzy tekstow zwracajg uwage na pochodzenie Mikotaja. Podkreslaja,
ze po majetnych rodzicach odziedziczyt dobra, ktére nastgpnie rozdat ubogim
i potrzebujacym (piesn I1). Piesn 111 zwraca z kolei uwage, ze dobra te odziedziczyt
po swym ojcu.

To sam Bog wybrat Mikotaja jako swoje narzedzie (piesn I). Cuda, jakie dzieja
si¢ za jego przyczyng sprawiaja, ze stawa o nim roznosi si¢ na caty $wiat (piesni
11 II). W szczegdlny sposdb w piesniach zostaty zaakcentowane cuda o ocaleniu
biednych dziewczat — corek ubogiego wdowca, ktory z braku funduszy na posag
dla corek postanowit je sprzedac (piesni II i III), cud ocalenia tongcych marynarzy
(piesni 11 1 III) oraz innych cudownych interwencji (piesni 11 i III).

Mikotaj jawi si¢ jako obronca biednych, uci$nionych i niesprawiedliwie
oskarzanych (piesn I). Pomoc innym okazywal zawsze w dyskretny sposob (piesn
110).

Kierowane sg do niego modlitwy, aby bronit ludzi od ztego (piesni I i III) oraz
aby im pomagat i strzegt (piesni [ i II). Czciciele Mikotaja zapewniaja, ze wzywajac
jego pomocy zawsze doznawali potrzebnych task (piesn II).

Piesn IV zawiera ponadto prawdy, ktore wpisuja si¢ w praktykowana przez
ludzi w tym czasie tzw. religijnos¢ potrydencka. Wszelka choroba, nieszczescie czy
zto jawito si¢ zawsze jako kara Boza za grzechy, stad stwierdzenie, ze ,,stusznie Bog
karze grzesznego za ztosci jego”. Dlatego ludzie zanosza modlitwy do Matki Bozej
i do swietego Mikotaja, aby Bog odjat im juz te bolesne doswiadczenia. Pojawiaja
si¢ tez sformutowania, ktorych raczej trudno by szuka¢ we wspotczesnej literaturze
teologicznej, gdy wzywane jest imi¢ ,,Jezusa lito§ciwego” po to, aby zaprzestat
»ghiewu sprawiedliwego”. W innym za$§ zdaniu wystgpuje prosba: ,,Jezu drogi,
juz nie badz srogi”.

Na podkreslenie zastuguje pozytywny fakt oddajacy rowniez §wiadomos$¢ ludzi
epoki potrydenckiej, ze to Pan Bog czyni cuda, a nie $wigty. Dlatego do Mikotaja
kierowana jest prosba, aby to Bog obdarzyt zngkanych chorobami ludzi taska
zdrowia.

Z kolei w warstwie muzycznej prezentowane piesni posiadaja nieskomplikowane
linie melodyczne, ktore dodatkowo wsparte akompaniamentem organowym,
wykorzystujacym proponowang 4-glosowa harmonizacje, na pewno ulatwiaty
wiernym oddawanie czci swojemu ulubionemu §wigtemu.
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Aneks
Piesn I

Niech bedzie Bég nasz pochwalony w $wigtym Mikotaju,
Gdy w wszystkie niebieskie tryumfy do gérnego kraju
Otwarta droga, kto si¢ do Boga

Uda przez niego, dojdzie wiecznego

Portu szczesliwosci.

Wielkiemi Patryarcho cudy wslawiony na $wiecie,
Zdradzieckie widziawszy obtudy w niewinnosci kwiecie;
Whnet czynisz dobrze, gdy rzucasz szczodrze

Trzy bryly zlota, azeby cnota

Jasniala przed niebem.

Mtodziencom odebrane zycie, niewinnos¢ gdy widzi,
Mikotaj przywraca sowicie, tyrana zawstydzi,
Zrabanych sztuki, dla swej nauki,

Prawdziwej wiary, Bogu ofiary,

Wolny przystep czyni.

Kto tylko do jego opieki uda si¢ serdecznie,

Ten nigdy nie zginie na wieki, zy¢ moze bezpiecznie;
Przy jego pieczy w kazdej mu rzeczy,

Szkoda si¢ wrdci, on zabezpieczy,

Obroni od ztego.

Do Ciebie, cnot obronco wielki, w dobytkach strazniku,
Z ufnoscig garnie si¢ cztek wszelki, sierot mitosniku,
Bron nas kazdego przypadku ztego,

Ktorzy do Ciebie w kazdej potrzebie,

Garniem si¢ sieroty.
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Ciebie Bog obrat za Patrona wszelkiemu ludowi,
Wzywa cig¢ kazda $wiata strona, obcy i domowi,
Aby$ w ich sprawie pomogt taskawie,

Stawal w obronie wielki Patronie,

Swiety Mikotaju! Amen.

Piesn 11

Krzyknijmy wszyscy, zgodnemi gltosami,
Winszujac sobie wzajem z niebiosami:
Ze si¢ narodzil mitoscig przejety

Mikotaj §wiety.

Ledwie zy¢ bowiem w pieluszkach poczyna,
Az zaraz Bogu post ostry zaczyna,
Zachowujac go az do ostatniego

Skonania swego.

W mlodosci swojej marno$ciami §wiata
Megznie pogardza i wszystkie swe lata
Trawi w naukach, anielskiej czystosci

I poboznosci.

Zmartych rodzicow dobra pozostate
Daje ubogim i na Boska chwale,
A pielgrzymujac w $wictej Palestynie
Cudami stynie.

W okret napowro6t z zeglarzami wsiada,
Przyszla nawalno$¢ morska przepowiada;
Lecz za modlitwa jego straszne waty

Wkrétce ustaty.

Panienstwo corek gdy rodzic ubogi
Mysli zaprzeda¢, posag w ztocie drogi
Okienkiem wrzuca, czysto$¢ zachowuje,

Zt3 mys$l tamuje.

Kaptanem bedac gdy od ludzi stroni,
Bog mu Swym glosem wielce tego broni;
I8¢ rozkazuje do Miry, Lickiego

Miasta gtdéwnego.
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Tam nieznajomy po §mierci przeszlego

Biskupa zgodnie z zrzadzenia Boskiego

Od zgromadzenia Biskupem obrany,
Konsekrowany.

Doskonale si¢ w cnotach rozkrzewiwszy,
Swiatem i sobg zupeie wzgardziwszy,
Niezliczonemi cudami uczczony,

Zostat wstawiony.

Trzech osadzonych na gardto niestusznie
Mieszkancow Miry od stracenia dusznie
Uwalnia, znowu sadzi¢ rozkazuje,

Zto$¢ pokazuje.

Kupca gdzieindziej z zbozem jadacego,
Pieniadz mu dawszy, do miasta swojego
Dziwnie obraca, cieszy utrapionych,

Glodem zmorzonych.

Wszyscy, ktorzy si¢ jemu polecali,
Dziwnej pomocy zawsze doznawali,
Kazdy w potrzebie swej byl wspomozony

I pocieszony.

Peten cnot, cudow, zastug, gorliwosci,
Gdy si¢ wybiera do nieba wiecznosci,
Styszy wesote Aniolow $piewanie,

Powinszowanie.

Nawet po $mierci w Bar cudami stynie,
Nikt si¢ nie zawiodt na jego przyczynie;
Wszyscy, ktorzy si¢ do niego udaja,

Laski doznaja.

I my cig¢ takze pokornie wzywamy,
A jako dzieci do ojca wotamy:
Bron nas i ratuj w wszelakiej potrzebie,
Prosimy ciebie.

Spraw, by§my w twoje $lady wstepowali,
Coraz to wigcej cnoty przymnazali:
By$my za toba, $wiety Mikotaju,

Doszli do raju. Amen.
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Piesn 111

Mikotaj Biskup przebtogostawiony
Na jasny przyktad §wiatu wystawiony;
Pan Bog go Sobie za stuge wiernego
Obrat w pieluszkach jeszcze bgdacego

Raz tylko piersi ssat w $rody 1 piatki,
Swietego zycia te dajac poczatki;
Wypehity si¢ stowa stryja jego,

Ze miat by¢ stoncem Kosciota Bozego.

Jak patat wewnatrz, twarz §wigta wydata,
Gdy nieraz cudnie promiefnmi jasniata,
Przyswiecat cnota, przyktadem poboznym,
Jasniat naukg Boska stanom réznym.

Znaczne po ojcu dobra pozostate
Sprzedawszy rozdat na ubogich cate,
Dajac jalmuzng rozsytat ja w nocy,
Prawdziwie ngdznym stawat ku pomocy.

W miescie rodzinném czlowieka ratowat,
Ktory na zty zysk corki swe gotowat,
Obmyslit posag pasterz nieospaty,

Przez co panienki cnotg salwowaty.

Tongcy w morzu jego wspomozenie,

Znaja niemocni czerstwe uzdrowienie;

Na kilku razem bywa miejscach zywym,
Pociechg smutnych, obroncom prawdziwym.

Hojny Patronie! Boga wszechmocnego

Pro$, niech nas broni od wszystkiego ztego;
Skton serca nasze ku Boskiéj mitosci,

Strzez, aby$my si¢ strzegli nieprawosci. Amen.
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Piesn IV
(PODCZAS MOROWEGO POWIETRZA W 1653 11654 R.)

Kochany Bogu §wiety Mikotaju,
Dziedzicu wieczny niebieskiego raju,
Upro$ nam zdrowie u zagniewanego
Boga naszego.

Twéj parafii bron od morowego
Powietrza, jako$ poczat niebieskiego

Oka nie zmruzaj, gdy $mieré nedzne trupy
Zwloczy do kupy.

Zle o nas wszystkich! Dusz naszych wodzowie
Zapowietrzeni juz mra kaptanowie;

Nie stycha¢ dzwonow, zawarte koscioty,
Pustkami szkoty.

W miastach na koto juz nie masz zdrowego
Czteka, co zarwal jadu morowego,

Tylko twoj kosciot mija zta choroba,
Smieré i zatoba.

U sasiad dziatki w kolebkach igraja,

A co $mier¢, jeszcze chudziatka nie znaja,
Placza do piersi; ale jad wyssawszy

Mrg z rak wypadiszy.

Placze maz zony, ze w bolesciach jeczy,
Wrz6d ja morowy rozpala i drgczy;
Czeladnik strasznie steka, gtowe wznosi,
Ratunku prosi.

Brat brata swego nie moze ratowac,
Cho¢by chcial, ale ani obzatowac;
Zato$nie na sie w budach pogladaja,
Smierci czekaja.

Ciata po polach leza, a zadnego
Grabarza nie masz, coby psa gltodnego
Odegnat od nich, albo schowal w grobie
O nocnéj dobie.



161

Jeszcze w twéj wiosce nikt si¢ nie morduje
Straszng mordéwka; o milg choruje
Chociaz co zywo, cho¢ gesty trup leci

Na nasze $mieci.

Twoja to taska, Mikotaju $wigty,
Sprawuje, ze $§mier¢ majac tuk napigty
I natozony strzatami, nas mija,

Sasiad zabija.

Juz wiele dosy¢ $mier¢ si¢ nasycita,

Juz dosy¢ trupéw pod ziemi¢ wepchneta,
Juz i sgsiedzi zto$¢ swa wyznawaja,
Laski czekaja.

Aby w kosciele za mate karanie
Podzigkowali, i takie §piewanie
Zaczgli: Stusznie Bog karze grzesznego
Za zlosci jego.

Najswietsza Panno z $wigtym Mikotajem!
Na nas i na nich patrzcie, moéwigc wzajem:
Juz nam Twoj dosy¢, Jezu litosciwy,
Gniew sprawiedliwy!

O wierze dosy¢! bo grabarze sami
Juz sit nie majg wybiera¢ rydlami
Zatosne groby; przeto, Jezu drogi,
Juz nie badz srogi. Amen.
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Doswiadczenie religijne Kosciota a do§wiadczenie wspdlnoty
narodowej w pismach Josepha Ratzingera-Benedykta XVI

Streszczenie: Glownym  zagadnieniem artykulu jest wspolistnienie
doswiadczenia religijnego Kosciota i do§wiadczenia wspolnoty narodowe;j
w nauczaniu Josepha Ratzingera-Benedykta XVI. Punkt wyjécia stanowi
rozumienie do$wiadczenia w pismach Josepha Ratzingera-Benedykta XVI.
Doswiadczenie to przejawia si¢ w na trzy sposoby wiara i liturgia; $wiadectwo
oraz $wieci. to z kolei przeklada si¢ na doswiadczenie narodowe, ktore
obejmuje nastepujace zagadnienia: kulturg i uniwersytet; wartosci religijne
i uniwersalne; prawo naturalne; rodzing i wychowanie; oraz na zasade
pomocniczos$ci i solidarno$ci w rozwoju i postepie. Wspolzaleznos¢ Kosciola
jak 1 wspolnoty narodowej w nauczaniu Josepha Ratzingera-Benedykta
XVI ktada nacisk na wspotprace tych dwoch instytucji w dziedzinie dobra
wspolnego tych, ktorzy tworza Kosciot oraz tych ktorzy tworza nardd nie
zaleznie od wyznawanej religii czy przekonan politycznych. W nauczaniu
kard. Ratzingera, papieza Benedykta XVI wida¢, ze doSwiadczenie religijne
Kosciota stanowi punkt wyjscia dla do§wiadczenia narodowego, ktore widaé
we wspolnym braterstwie ludzi.

Stowa kluczowe: doswiadczenie religijne, wspolnota narodowa, kultura,
uniwersytet, wartosci religijne, warto$ci uniwersalne, prawo naturalne, rodzina,
wychowanie, zasada pomocniczos$ci, solidarno$é, rozwdj, postep, braterstwo

In their respective missions, the Church and the nation have a variety
of responsibilities to fulfill in order to serve the entire community: both those
who believe in God and those who are part of a group of people living in a given
area, share the same language and socioeconomic life, but have a different faith,
different system of beliefs or different lifestyle. The idea of religious and community
experience has its foundation and starting point in God. The basis here is truth,
and it is from truth that religious and universal values are derived and materialized.
These values then provide the necessary protection to the family, allowing it to
experience help and solidarity from both institutions of the Church and institutions
of the State.
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1. Religious Experience

When considering the nature of experience, one needs to bear in mind that this
concept stems from the Latin verb experior, which can be translated as “to attempt,”
“to experience” or “to ascertain something.” References similar to the English
word experience can also be found in other modern languages, such as French
(expérience) or German (Erfahrung). Going further, one could say that experience
in its narrow sense is a form of direct knowledge without which it is impossible
to embrace knowledge as a whole. And in its broad sense, experience means
knowledge that incorporates such aspects as sensory perception (both external and
internal), aesthetics and emotional responses evoked by the object or subject being
examined.

In his article entitled “Faith and Experience”, originally written for Internationale
katholische Zeitschrift Communio, Joseph Ratzinger drew upon the Aristotelian
axiom expressed by Saint Thomas Aquinas in the formula “Nihil est in intellectu
quod non prius fuerit in sensu” (“There is nothing in the intellect that was not first
in the senses™) to conclude that sensory perception is required for all knowledge'.
In other words, perception is the gateway to the understanding of the nature
of things through human senses. Following this line of reasoning, one could argue
that human knowledge must, by its very nature, ,.have a sensory structure; it must
have its beginning in experience, in the perception of the senses. [...] Thus it was
clear to Thomas that we cannot know God except through the senses and that even
our way of thinking about God is dependent on and mediated by sense perception.
Ifthis is so, it means that every introduction to the faith—catechesis, catechumenate—
must be by way of the senses. Here, too, it is necessary to find the way to faith
by means of experiences made possible by the senses™.

This way of thinking belongs to the sphere of human experience and is not
entirely alien to it. As Cardinal Ratzinger noted, it follows the internal dynamics
of the earthly content: “Reality is self-transcendence, and when man is led to
transcend it, he not only comprehends God but, for the first time, also understands
reality and enables himself and creation to be what they were meant to be. Only
because creation is parable can it become the word of parable. That is why the
material of daily living can always lead beyond itself; that is why a history can
take place in it that both transcends it and is profoundly conformable to it™*. Thus,
one could further argue that, as Cardinal Ratzinger put it, ,,the way to faith begins

! Cf. J. Ratzinger, Principles of Catholic Theology. Building Stones for a Fundamental Theology,
San Francisco 1987, p. 343.

2 Ibidem.

3 Ibidem, p. 345.
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in sensory experience, and sensory experience as such is the sine qua non of faith
and is capable of transcendence”,* and that self-transcendence means stepping
beyond what is perceptible to the human eye and looking further, beyond the horizon
of human perception, to see the depth of things through experience.

Therefore, the Church as a place of experience becomes an intermediary for
a different, new kind of experience that manifests itself in three ways: through faith
and liturgy, through testimony and through saints.

1. Faith and liturgy provide support to believers in the form of common beliefs,
prayer, celebration, joy and a shared experience of anguish and hardship, creating
a community of the faithful in which people can experience living faith and—
through it—gain the strength to overcome difficulties in their daily lives. Hence
the need for communities in the Church, as it is communities that foster a living,
authentic experience of the Church’s faith and a living experience of brotherhood®
with the Eucharist as its focal point: a sacrament that embodies the experience
of communion, of unity in the one body of the Lord that is expressed in the brotherhood
of all Christians. This idea of brotherhood is encapsulated in the formula of “we,”
where the “I” creates unity in the “we”: “we” as Christians, “we” as people sharing
one faith that has a community dimension.

2. As aresult of the communal experience of faith expressed in liturgy, a person
becomes more mature, both individually and as part of the community, and thus
can act as a point of reference for others to help them towards their own experience
of faith. One could argue that, at the initial stage of course, this is a “second-hand”
faith that serves as an introduction to “first-hand” faith, the latter consisting in a direct
experience of the Lord that opens one to transcendence.

3. The third component of the new experience is the figure of a saint. According
to Joseph Ratzinger, saints are living witnesses of “a faith that has been tried and
found steadfast, of transcendence that has been experienced and confirmed, are,
so to speak, the living spaces into which one can turn, in which faith as experience

* Ibidem.

> Today, as can be observed, the idea of brotherhood is vanishing. Brotherhood is becoming
a fragmentary part of the broader concept of the nation, and it needs to be revived and rekindled in the
awareness of those in power first, and only then in the national community. As Rev. Krzysztof G6zdz
observed, “today, perhaps like never before, we are [...] witnesses of the collapse of our state, of the
structures of Euro-Atlantic democracy and even the structures of the Church, as well as the structures
of the primary constituent of the society: the family unit. This begs the question: why is this happening
and what is the main cause of this crisis?” Rev. G6zdz went to write: “I believe that the cause is the
degeneration of the idea of brotherhood inside ourselves: at home, at work, in our country and in our
world... This is why we need to re-establish the idea of brotherhood in our existence. A promoter of
this idea is Joseph Ratzinger—Benedict XVI. His original piece on the subject was published in 1964
in the LThK.” K. G6zdz, Logos i Milos¢. Teologia Josepha Ratzingera-Benedykta XVI, Lublin 2018, p.
165. For more thoughts on brotherhood, see J. Ratzinger, The Meaning of Christian Brotherhood, San
Francisco 1993; J. Ratzinger, Volk und Haus Gottes in Augustins Lehre von der Kirche, Freiburg 2011.
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is simultaneously stored up, anthropologically conditioned, and approximated to our
life®. This attitude enables experience in the strict sense of the word, which becomes
a “tasting of God” (cf. Psalm 34:9; 1 Peter 2:3; Hebrews 6:4). At this point, it is
important to emphasize that this “tasting of God” in earthly life is a foretaste of what
is yet to happen; it must not be a goal in itself as it may prove to be a passing moment
only. If that were the case, according to Joseph Ratzinger, “faith would become self-
gratification rather than self-transcendence and would thus betray its own nature.
Such moments stand under the sign of the Tabor-experience. They are not places
to linger, but are encouragement, strengthening, for going anew into the everyday
world to preach the word of Jesus Christ and to understand that the brightness of the
divine nearness is present wherever someone is bringing the word of God™’, which
offers comfort and strength.

The context described above, which points to the three aspects of man’s
openness to God and the community of believers, can be further explained through
the experience of national community. This is because national community is shaped
by religious experience, which, in turn, is relational and personal. Here, particular
attention should be paid to the spheres of culture and academia, religious and universal
values, the relevance of natural law to positive law, the context of education in the
family, and the principles of subsidiarity and solidarity.

As has been discussed above, the context of the Church as a place of experience
is also relevant to the relationships that exist in a society or a nation. This is possible
thanks to the common involvement that occurs in the “we” and aims to develop
appropriate skills in the “I” as a subject of the Church and the “I”” as a subject of the
State: an individual. In the “we” of the community, in acting for the benefit of the
“we,” appropriate characteristics of the “I” become specialized. Only through the
efforts of the “I” for the “we” does it become possible to build a society founded
on values accessible by way of faith and reason, working together in unison for the
benefit of the society as a whole.

2. Culture and Academia

The first area that needs to be examined in terms of the experience of the Church
and the experience of national community is the mutual interaction between culture and
academia. Analyzing the contemporary nature of academicism, Cardinal Ratzinger
made the following observations: “The word ‘academic’ arouses conflicting feelings
today. It immediately connotes something out of date, a theory which has installed

¢ J. Ratzinger, Co-Workers of the Truth. Meditations for Every Day of the Year, San Francisco 1992, p. 35.
7 Ibidem, p. 35-36.
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itself comfortably in a world of its own, where it can reflect without having to face
the demands of reality. [...] In one sphere only has the luster of the word ‘academic’
remained untarnished, or even increased: where ‘academic freedom’ is at issue. In
a society which on the whole is shaped by the cry for freedom, but which, at the
same time, is hedged round by constraints quite unimaginable in a pretechnological
world, it has become vitally important that the mind have a haven of freedom which
observes none but its own rules and is not subject to any set of norms issued by an
outside authority. Talk of ‘academic freedom’ is meant to erect a dam against the all-
encompassing power of the bureaucracies as well as against the pressure emanating
from the dictatorship of needs™.

This is why there is a need to rebuild the humanistic culture and place it on par
with disciplines that focus on production. Benedict XVI has addressed this issue in
his many speeches to the academic community, including the address to the students
and faculty of the Catholic University of the Sacred Heart on May 21, 2011, where
he noted that the major, rapid changes occurring in our times also affect the academic
sphere. In that sphere, as the Pope observed, there is a decline of humanistic culture
and an emphasis on disciplines which could be described as “productive.” The Pope
pointed to the fact that technological and economic studies had come to the forefront
in the world of academia, degrading humans by reducing their horizon to what is
measurable, eliminating the fundamental questions of meaning, purpose and destiny
in the world’.

To Benedict XVI, the influence of faith remains an important aspect of the
proper functioning of culture in the world'’. The Pope noted: “Indeed, taking on
a closed or detached attitude in the face of a perspective of faith means forgetting
that throughout history it has been, and still is, a leaven of culture and light for
intelligence, stimulus to develop all positive potentials for the authentic good of
human beings. As the Second Vatican Council stated, faith is able to give light to
existence, affirming: ‘For faith throws a new light on all things and makes known
the full ideal which God has set for man, thus guiding the mind towards solutions
that are fully human’ (Gaudium et Spes, n. 11)”!". Therefore, the first sphere in which

8 J. Ratzinger, The Nature and Mission of Theology. Essays to Orient Theology in Today s Debates,
San Francisco 1995, p. 31.

° Cf. Benedict XVI, Address of His Holiness Benedict XVI to the Board of Directors, Professors
and Students of the Catholic University of the Sacred Heart, http://w2.vatican.va/content/benedict-xvi/
en/speeches/2011/may/documents/hf ben-xvi_spe 20110521_sacro-cuore.html [10.04.2019].

19 In his address to the Doctrinal Commissions in Asia, Cardinal Ratzinger noted that “there is no
such thing as naked faith or mere religion. Simply stated, insofar as faith tells man who he is and how he
should begin being human, faith creates culture; faith is itself culture.” Christ, Faith and the Challenge
of Cultures: Meeting with the Doctrinal Commissions in Asia, http://www.vatican.va/roman_curia/
congregations/cfaith/incontri/rc_con_cfaith 19930303 hong-kong-ratzinger en.html [05.04.2019].

' Benedict XVI, Address of His Holiness Benedict XVI to the Board of Directors, Professors and
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a rational approach to culture can be applied is the working together of faith and
reason, and the primary venue for that is academia as a place in which one can search
for, discover and develop a passion for truth. And it is truth that points people to the
core universal and religious values that need to be passed on to the society.

3. Religious and Universal Values

The second sphere common to the Church and the nation is that of religious and
universal values founded on truth!2, Hence, a relationship can be identified between
culture and academia on the one part and values on the other: academia and culture
are the places where values are discovered and where truth becomes their source.
The role of academia is to unravel these values by communing with truth, and the
role of culture is to promote them in the world, aided by institutions intended to act
as guardians of these values. The first such institution is the Church, followed by
institutions of the State, including the European Union as a national community.

For example, during his meeting with participants in the congress organized
by the Commission of the Bishops’ Conferences of the European Community,
Benedict XVI made the following observation: “From all this it clearly emerges
that an authentic European “common home” cannot be built without considering the
identity of the people of this Continent of ours. It is a question of a historical, cultural,
and moral identity before being a geographic, economic, or political one; an identity
comprised of a set of universal values that Christianity helped forge, thus giving
Christianity not only a historical but a foundational role vis-a-vis Europe. These
values, which make up the soul of the Continent, must remain in the Europe of the
third millennium as a ‘ferment’ of civilization. If these values were to disappear, how
could the ‘old’ Continent continue to function as a ‘leaven’ for the entire world?”">.

Students of the Catholic University of the Sacred Heart, http://w2.vatican.va/content/benedict-xvi/en/
speeches/2011/may/documents/hf ben-xvi _spe 20110521 sacro-cuore.html [10.04.2019].

12 In his encyclical Caritas in veritate, Pope Benedict XVI argued that truth is dialogic by nature,
revealing the basic principle that truth can be reached through dialog in communication and communion.
Hence, the main role of dialog is, in Pope Benedict XVI’s view, to move beyond subjective opinions
and perceive the nature of things or issues objectively. This makes it possible to rise above cultural and
historical limitations and arrive at the substance of things. Cf. Benedict X VI, Encyclical Letter Caritas in
Veritate on Integral Human Development in Charity and Truth, http://w2.vatican.va/content/benedict-
xvi/en/encyclicals/documents/hf ben-xvi_enc_ 20090629 _caritas-in-veritate.html [11.04.2019]; J. J.
Wozniak, Niezbywalnosé prawdy a cnota tolerancji w dialogu miedzykulturowym i miedzyreligijnym
w pismach Josepha Ratzingera—Benedykta XVI, “Studia Gdanskie” 42 (2018), p. 177.

13 Benedict XVI, Address of His Holiness Benedict XVI to the Participants in the Convention
Organized by the Commission of the Bishops’ Conferences of the European Community (COMECE),
http://w2.vatican.va/content/benedict-xvi/en/speeches/2007/march/documents/hf ben-xvi_
spe 20070324 comece.html [11.04.2019].
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In his addresses delivered during the visit to Portugal in 2010, Pope Benedict X VI
noted, among other things, that the truth that is present in the nation should become
a core value for the world. The Pope warned that “indeed, a people no longer
conscious of its own truth ends up by being lost in the maze of time and history,
deprived of clearly defined values and lacking great and clearly formulated goals™!4.
Furthermore, the Pope emphasized that “the Church takes her place in the world,
helping society to understand that the proclamation of truth is a service which she
offers to society, and opening new horizons for the future, horizons of grandeur and
dignity. The Church, in effect, has ‘a mission of truth to accomplish, in every time
and circumstance, for a society that is attuned to man, to his dignity, to his vocation.
[...] Fidelity to man requires fidelity to the truth, which alone is the guarantee of
freedom (cf- John 8:32) and of the possibility of integral human development. For
this reason the Church searches for truth, proclaims it tirelessly and recognizes it
wherever it is manifested. This mission of truth is something that the Church can
never renounce’ (Caritas in Veritate, 9)”".

In light of the above, when religious and universal values are not associated
with truth and do not serve the nation, they have no reason to exist, and are only
a shadow of the values inscribed in the eternal law of nature which the State or the
nation should rescue from oblivion and restore to their rightful place in the world.
This is what the modern world also demands, a world which has replaced religious
and universal values with those of its own, often devised to support a specific world
view that prevails in the nation.

4. Natural Law

Religious experience and national experience touch upon the question
of positive law, which is founded on natural law. For example, during an evening
event organized on January 19, 2004 by the Catholic Academy of Bavaria in Munich,
Professor Jiirgen Habermas and Cardinal Joseph Ratzinger presented a vision
of the moral foundations of the state. The latter noted that today, “the natural law
has remained (especially in the Catholic Church) the key issue in dialogues with
the secular society and with other communities of faith in order to appeal to the
reason we share in common and to seek the basis for a consensus about the ethical
principles of law in a secular, pluralistic society. [...] The idea of the natural law

4 Benedict XVI, Meeting with the World of Culture: Address of His Holiness Benedict XVI, http://
w2.vatican.va/content/benedict-xvi/en/speeches/2010/may/documents/hf_ben-xvi_spe 20100512_
incontro-cultura.html [12.04.2019].

15 Tbidem.
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presupposed a concept of nature in which nature and reason overlap, since nature
itself is rational. With the victory of the theory of evolution, this view of nature
has capsized: nowadays, we think that nature as such is not rational, even if there
is rational behavior in nature. This is the diagnosis that is presented to us, and
there seem to be few voices today that are raised to contradict it. This means that,
of the various dimensions of the concept of nature on which the earlier concept
of the natural law was based, only one remains. Ulpian summed this up in the early
third century after Christ in the well-known words: ‘lus naturae est, quod natura
omnia animalia docet’ (‘The law of nature is that which nature teaches all sentient
beings’)”'®.

Considering the above, it is worth invoking the concept of natural law found at
the beginning of the Decretum Gratiani (approx. 1140), to which Cardinal Ratzinger
is referring: “Humanum genus duobus regitur, naturali videlicet iure et moribus.
lus naturale est quod in lege et Evangelio continetur, quo quisque iubetur alii facere
qoud sibi vult fieri et prohibetur alii inferre qoud sibi nolit fieri (The human race
is governed by two things, namely, the natural law and customs. The natural law is
that which is contained in the law and in the gospel, whereby each one is commanded
to do to another what he wishes to be done to himself and is forbidden to inflict
on another what he does not wish to be done to himself)”!”.

Addressing the question of natural law in reference to modern times, Cardinal
Ratzinger made the following remarks: “The philosophical doctrine about the State,
in antiquity and in the Middle Ages and even in the debates of the modern era, has
appealed to the natural law, which recta ratio [right reason] can recognize. But today
this recta ratio no longer seems to provide an answer, and natural law is regarded
not as something self-evident to all, but rather as a specifically Catholic doctrine.
[...] Now, it seems, there is only partisan reasoning, instead of reason that is common
to all men, at least in major, fundamental value judgments™'s.

16 J. Ratzinger, J. Habermas, The Dialectics of Secularization. On Reason and Religion, San

Francisco 2006, p. 69-70. Cf. Benedict XVI, Address of His Holiness Benedict XVI to Members of the
International Theological Commission, http://w2.vatican.va/content/benedict-xvi/en/speeches/2007/
october/documents/hf ben-xvi_spe 20071005 cti.html [12.04.2019]; John Paul II, Veritatis splendor,
http://w2.vatican.va/content/john-paul-ii/en/encyclicals/documents/hf jp-ii_enc 06081993 veritatis-
splendor.html [13.04.2019].

17 J. Ratzinger, J. Habermas The Dialectics of Secularization, footnote 3 in Part Two, p. 71.
For a discussion of natural law, see J. Ratzinger, Introduction to Christianity, San Francisco, 1990.

18 J. Ratzinger, Europe Today and Tomorrow. Addressing the Fundamental Issues, San Francisco
2007, p. 63.
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5. Family and Education

One of the first and most important values which should be fostered by the
State and the Church is the family. In his papal address for the International Day
of Peace on January 1, 2013, Pope Benedict XVI defended the natural structure of
marriage against being made equal with other types of relationships: “There is also
a need to acknowledge and promote the natural structure of marriage as the union
of a man and a woman in the face of attempts to make it juridically equivalent to
radically different types of union; such attempts actually harm and help to destabilize
marriage, obscuring its specific nature and its indispensable role in society”"’.

In the natural order of things, according to His Holiness Benedict X VI, the family
is “the primary place of ‘humanization’ for the person and society” and a “cradle
of life and love”?. It is in the family and through the family that one can find such
values as love, peace, brotherhood, justice or community. Through the family, one
can understand the principle of subsidiarity and learn to help others: the elderly, the
sick or the disabled. And it is thanks to the family that one can learn acceptance for
others and embrace such attitudes as tolerance towards people with different systems
of'values and world views, towards different faiths and different cultures. Furthermore,
according to Benedict X VI, the family provides an ideal environment in which one
can develop an attitude of forgiveness. Therefore, by providing proper education and
instilling correct patterns of behavior or a properly structured hierarchy of values,
the family is the first school in which one receives appropriate, original education for
which there is no substitute; it is in such a properly functioning family that the value
of peace can be promoted. Otherwise, as Benedict XVI notes, the weakening of the
institutions of marriage and family makes it difficult to adhere to the law and hinders
efforts to maintain peace. This is why the Pope clearly and specifically demands that
the family and its rights be respected, and that appropriate conditions be created
for it to function®'.

The stance taken by Pope Benedict is consistent with the postulate put forward
by Pius XII in 1942 in his radio address on Christmas Eve: “He should give to the
family, that unique cell of the people, space, light and air so that it may attend to its

1 Benedict X VI, Blessed are the Peacemakers: Message of His Holiness Pope Benedict XVI for the
Celebration of the World Day of Peace, http://w2.vatican.va/content/benedict-xvi/en/messages/peace/
documents/hf ben-xvi_mes 20121208 xlvi-world-day-peace.html [10.04.2019].

2 Benedict XVI, The Human Family, a Community of Peace: Message of His Holiness Pope
Benedict XVI for the Celebration of the World Day of Peace, http://w2.vatican.va/content/benedict-xvi/
en/messages/peace/documents/hf ben-xvi_mes 20071208 xli-world-day-peace.html [10.04.2019].

2l Ibidem.
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mission of perpetuating new life, and of educating children in a spirit corresponding
to its own true religious convictions™??,

Another issue relevant to the family is education. As Pope Benedict XVI noted,
“education is the most interesting and difficult adventure in life. Educating—from
the Latin educere—means leading young people to move beyond themselves and
introducing them to reality, towards a fullness that leads to growth. This process
is fostered by the encounter of two freedoms, that of adults and that of the young.
It calls for responsibility on the part of the learners, who must be open to being led
to the knowledge of reality, and on the part of educators, who must be ready to give
of themselves™*.

6. The Principles of Subsidiarity and Solidarity in Development
and Progress®*

The last aspect of the experience of national community that I would like
to address is subsidiarity. Benedict XVI offered the following definition: “The
principle of subsidiarity requires that each group within society be free to make
its proper contribution to the good of the whole”*. In addition, during his meeting
with participants in the 14th Session of the Pontifical Academy of Social Sciences
on May 3, 2008, the Pope noted that “subsidiarity is the coordination of society’s
activities in a way that supports the internal life of the local communities™?.

22 Pius XII, Con sempre nuova freschezza. AAS 35/1 (1943), p. 19-20. English version according
to the official translation of the Christmas Address broadcast over the Vatican Radio Station
(December 24, 1942) as recorded and transcribed by the New York Times, http://www.ibiblio.org/pha/
policy/1942/1942-12-24b.html [09.04.2019].

2 Benedict XVI, Educating Young People in Justice and Peace: Message of His Holiness Pope
Benedict XVI for the Celebration of the World Day of Peace, http://w2.vatican.va/content/benedict-xvi/
en/messages/peace/documents/hf ben-xvi_mes 20111208 xlv-world-day-peace.html [10.042019].

24 In his interview for Peter Seewald, Pope Benedict XVI expressed concern about the contemporary
state of progress and put forward many questions. The Pope noted that “a major examination of
conscience should begin today. What really is progress? Is it progress if I can destroy? Is it progress
if I myself can make, select, and dispose of human beings? How can progress be achieved ethically
and humanely? But not only the criteria for progress would have to be reconsidered.” Benedict XVI,
P. Seewald, Light of the World. The Pope, the Church and the Signs of the Times, San Francisco 2010,
p. 43.

2 Benedict X VI, Address of His Holiness Benedict XVI to Participants in the 31st Session of the
Governing Council of the International Fund for Agricultural Development (IFAD), http://w2.vatican.
va/content/benedict-xvi/en/speeches/2009/february/documents/hf_ben-xvi_spe 20090220 _ifad.html
[08.04.2019].

26 Benedict XVI, Address of His Holiness Benedict XVI to the Participants in the 14th Session of

the Pontifical Academy of Social Sciences, http://w2.vatican.va/content/benedict-xvi/en/speeches/2008/
may/documents/hf ben-xvi_spe 20080503 social-sciences.html [10.04.2019].
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Therefore, one could see subsidiarity as a focus on promoting the individual, thus
guaranteeing freedom while internally strengthening local communities and, in
consequence, strengthening the society as a whole. Moreover, in Benedict XVI’s
view, subsidiarity is not limited to mutual assistance between individuals; the
principle can also be extended to include the institutions of the nation or the State.
John Paul II noted that “the State has the further right to intervene when particular
monopolies create delays or obstacles to development”?. This is consistent with the
principle of subsidiarity, which, in John Paul II’s understanding, states that societies
at a higher level of economic or social development should support societies at lower
levels while preserving the autonomy of the individuals and the societies to whom
such assistance is provided®. In addition, Benedict XVI wrote the following in his
third encyclical letter: “Subsidiarity is first and foremost a form of assistance to the
human person via the autonomy of intermediate bodies. Such assistance is offered
when individuals or groups are unable to accomplish something on their own, and
it is always designed to achieve their emancipation, because it fosters freedom and
participation through assumption of responsibility. Subsidiarity respects personal
dignity by recognizing in the person a subject who is always capable of giving
something to others™”.

Based on the above definitions of subsidiarity, one can distinguish a triple
semantic range of the term. The first range refers to the substantive principle: the
existence of specialized entities whose role is to assist individuals or groups which
are dependent on them in becoming independent. The second one refers to the legal
principle: institutions which serve the society should have clear and specific areas
of activity defined by legal norms, intended to support both individuals and groups
in becoming independent. And the third one refers to the social principle: restoring
the correct functioning of an individual or group within their community through
short-term or, in certain cases, long-term assistance, helping them overcome the
difficulties or disfunctions they are experiencing®.

Another aspect that needs to be addressed with respect to religious and
national experience is solidarity. According to Benedict XVI, solidarity “refers
to the virtue enabling the human family to share fully the treasure of material and

27 John Paul II, Encyclical Letter Centesimu Annus on the Hundreth Anniversary of Rerum Novarum,
http://w2.vatican.va/content/john-paul-ii/en/encyclicals/documents/hf_jp-ii_enc_01051991
centesimus-annus.html [08.04.2019].

2 Cf. ibidem.

2 Benedict XVI, Encyclical Letter Caritas in Veritate on Integral Human Development in
Charity and Truth, http://w2.vatican.va/content/benedict-xvi/en/encyclicals/documents/hf ben-xvi
enc_20090629_caritas-in-veritate.html [11.04.2019].

30 Cf. J. Szulist, Teologia paristwa w pismach Josepha Ratzingera (Benedykta XVI), Torun 2016,
p. 305-306.
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spiritual goods™!, and entails “responsibility on the part of everyone with regard
to everyone™?. Solidarity is founded on love, an attitude which is most fully
embodied in brotherly love and love for one’s neighbor, and which is both a duty
and a task. It is a duty in the sense that it arises from a sense of moral responsibility
of the individual for and towards others. And it is a task because such love needs
to translate into concrete actions and attitudes*.

Furthermore, John Paul II taught that “the exercise of solidarity within each
society is valid when its members recognize one another as persons™*. This
is because a human being possesses such an amount of internal resources that he
or she can be responsible not only for himself/herself, but also for others: those
closest to him or her (family) and those further away who are weak and unable to act
for reasons beyond their control. The resulting sense of responsibility means acting
in the spirit of solidarity, adopting an active stance that helps build the social fabric
and contributes to the common good.

Summary

To summarize, one can observe that the two foundations of human experience—
the Church and the nation—clearly constitute an important part of the moral teaching
of Joseph Ratzinger—Benedict XVI, who points to the important role of these two
institutions in the social sphere and in supporting the ideas of peace, justice and
brotherhood; ideas which need to be rediscovered, reinstated and lived by. Without
doubt, the teaching of Joseph Ratzinger—Benedict XVI make a valuable contribution
to a more in-depth analysis of some of the most important issues in the world, with
experience being the starting point for both the Church and the nation. Experience,

31 Benedict XVI, Address of His Holiness Benedict XVI to the Participants in the 14th Session of

the Pontifical Academy of Social Sciences, http://w2.vatican.va/content/benedict-xvi/en/speeches/2008/
may/documents/hf ben-xvi_spe 20080503 social-sciences.html [10.04.2019].

32 Benedict XVI, Encyclical Letter Caritas in Veritate on Integral Human Development in
Charity and Truth, http://w2.vatican.va/content/benedict-xvi/en/encyclicals/documents/hf ben-
xvi_enc 20090629 caritas-in-veritate.html [11.04.2019]; cf. Francis, Visit to the Cathedral of Quito:
Address of the Holy Father, http://w2.vatican.va/content/francesco/en/speeches/2015/july/documents/
papa-francesco 20150706 ecuador-cattedrale-quito.html [13.04.2019].

3 Cf. Benedict XVI, Encyclical Letter Deus Caritas est on Christian Love, http://w2.vatican.
va/content/benedict-xvi/en/encyclicals/documents/hf ben-xvi_enc 20051225 deus-caritas-est.html
[10.04.2019].

3% John Paul I1, Sollicitudo Rei Socialis for the Twentieth Anniversary of Populorum Progressio. http://
w2.vatican.va/content/john-paul-ii/en/encyclicals/documents/hf jp-ii_enc 30121987 sollicitudo-
rei-socialis.html [14.04.2019]; cf. Paul VI, Encyclical Populorum Progressio on the Development
of Peoples, http://w2.vatican.va/content/paul-vi/en/encyclicals/documents/hf p-vi enc 26031967
populorum.html [14.04.2019].
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which provides a basis for being a genuine part of the community of the Church and
the nation, facilitates the development of the individual and the entire group, as well
as economic and social development. This becomes possible thanks to culture and
academia, thanks to the values promoted in the Church and the nation, and thanks
to laws that derive their core tenets from natural law, the primary source of all law
in the Church and the nation, which in turn translates to the correct functioning of the
family and to proper education, making it possible to provide mutual assistance and
act in line with the principle of social equity.

As a closing remark, I would like to quote the following passage by Cardinal
Ratzinger: “The Christian faith—following the way shown to us by Jesus—banished
the ideal of political theocracy. To put it in modern language, it promoted the secular
character of the State, in which Christians live together in freedom with those who
hold other beliefs, united by the common moral responsibility founded on human
nature, on the nature of justice. The Christian faith distinguishes this from the
Kingdom of God, which does not and cannot exist in this world as a political reality,
but rather comes into being through faith, hope and charity and must transform the
world from within. [...] This secular, ‘lay’ character of the State includes by its very
nature this balance between reason and religion.”** Cardinal Ratzinger deliberately
pointed to the principle of subsidiarity, according to which a Christian is no longer
an isolated island, but rather takes an active part in the life of the entire national
community. This is done without asking about religious affiliation first; instead, the
main motivation for acting together is humanity as such. A Christian knows that the
humanity of man is rooted in the humanity of Christ himself, and that through the
commitment of individual believers, it can be discovered by those who see them and
describe them. In this case, therefore, Joseph Ratzinger can be seen as a promoter of
the age-old Christian principle of verba docent, exempla trahunt.
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Wprowadzenie

Synod diecezjalny stanowi zgromadzenie kaptanow oraz innych wiernych
Kosciota partykularnego, ktorzy dla dobra calej diecezji pomagaja biskupowi
diecezjalnemu w refleksji nad doniostymi sprawami lokalnymi oraz wspieraja go
w podejmowaniu decyzji, ktore majg usprawni¢ dziatalno$¢ Kosciota partyku-
larnego'. Zadaniem synodu jest nie tylko odnowienie duszpasterstwa diecezjalnego
na poziomie ewangelizacyjno-formacyjnym, czy organizacyjno-instytucjonalnym,
ale réwniez rewizja obowigzujacych norm oraz usprawnienia w zakresie
administracyjno-prawnym. Statuty synodalne promulgowane przez biskupa
diecezjalnego powinny zawiera¢ magisterium uniwersalne oraz aplikowa¢ do realiow
partykularnych dyscypling kanoniczng?. Instrukcja Kongregacji ds. Biskupow oraz
Kongregacji ds. Ewangelizacji Narodow na temat odbywania synodéw diecezjalnych
stanowi: ,,Poprzez dekrety synodalne biskup diecezjalny popiera i ponagla
zachowywanie tych norm kanonicznych, ktoére najbardziej przywotuja sytuacje
zycia diecezjalnego, reguluje te materie, ktore prawo powierza jego kompetencji
oraz aplikuje dyscypling ogdlnokoscielna do odrgbnosci Kosciota partykularnego™.
Zatwierdzone przez biskupa deklaracje i dekrety synodalne, statuty i instrukcje,
dotycza zaréwno instytucji koscielnych znajdujacych sie na terenie diecezji,
jak i 0s6b: wiernych swieckich oraz duchownych.

Diecezja Gdanska erygowana w dniu 30 grudnia 1925 roku* (od roku 1992
Archidiecezja Gdanska®), w swojej historii przezywata trzy synody diecezjalne.
Pierwszy z nich odbyl si¢ w roku 1935, za$§ kolejny miat miejsce w roku 1973,
a jego celem bylo wprowadzenie nauki Soboru Watykanskiego II w zycie kosciota
lokalnego®. Dekretem z dnia 29 kwietnia 2001 roku Arcybiskup Metropolita
Gdanski Tadeusz Goclowski zwotal trzeci synod w Archidiecezji Gdanskie;j.
Byl on odpowiedzig na zakonczony wilasnie II Synod Plenarny w Polsce.
Jednoczesnie w swoim stowie wypowiedzianym do kaptandéw z okazji Wielkiego

U Por. W. Goralski, Instytucja synodu w Kodeksie Prawa Kanonicznego Jana Pawla II, ,,Prawo
Kanoniczne” 31 (1988) nr 3-4, s. 41; J. Dyduch, Synod diecezjalny — narzedziem odnowy Kosciota
patrykularnego, ,,Prawo Kanoniczne” 40 (1997) nr 3-4, s. 25.

2 Por. T. Rozkrut, Nowa Instrukcja o synodach diecezjalnych, ,Prawo Kanoniczne” 42 (1999)
nr 1-2,s. 150.

3 Congregatio pro Episcopis, Congregatio pro Gentium Evangelizatione, Instructio De Synodis
dioecesanis agendis, 19 111 1997, ,,Acta Apostolicae Sedis” 89 (1997), s. 720.

4 Por. Pius PP. X1, Ditionis Polonicae. De nova dioecesium latini ritus circumscriptione “Vixdum
Poloniae unistas” (28.10.1925), ,,Acta Apostolicae Sedis” 17 (1925), s. 521-528.

5 Por. loannes Paulus PP. II, Nova Polonicarum circumscriptionum ecclesiasticarum compositio
,, Totus Tuus Poloniae Populus” (25.03.1992), ,,Acta Apostolicaec Sedis” 84 (1992), s. 1099-1112;
tekst polski w: ,,Biuletyn Stowarzyszenia Kanonistow Polskich” 3 (1992), nr 2, s. 4-27.

¢ Por. Kosciél w Gdarisku i na Pomorzu Gdanskim w swej tysigcletniej historii, w: Statuty
[T Synodu Gdanskiego, tom I, Gdansk 2001, s. 19-31.
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Czwartku 2001 roku Metropolita Gdanski zaznaczyl, ze Archidiecezja Gdanska
w aktualnym ksztalcie ma podwdjne doswiadczenie: gdanskie i chetminskie, dlatego
tez zadaniem synodu bedzie ujednolicenie roznych doswiadczen dla dobra catej
wspolnoty diecezjalnej’. Réznorodnos¢ doswiadczen, do ktorych w przywotanej
wypowiedzi nawiazal biskup, odnosita si¢ rowniez do duchowienstwa. Kaptani
pracujacy na terenie Archidiecezji Gdanskiej otrzymali bowiem formacj¢ w kilku
seminariach duchownych oraz wychowywani byli w tradycjach odrgbnych diecez;ji.
Statuty III Synodu Gdanskiego, uroczyscie promulgowane 29 grudnia 2001 roku,
a obowigzujace od 25 marca 2002 roku, odnoszgc si¢ do réznych plaszczyzn
zycia 1 dziatalno$ci Archidiecezji Gdanskiej, nie pominely tematu duchowienstwa.
Ujednolicenie réznorodnych doswiadczen dla dobra catej Archidiecezji Gdanskiej,
obok przypomnienia obowigzujacych norm ogolnokoscielnych, znalazto swoje
odbicie w przepisach synodalnych odnoszacych si¢ do kaptanow. Niniejsze
opracowanie ma na celu przywotanie praw i obowigzkow wspdlnych wszystkim
duchownym, ktoére to normy zawarte zostaly w uchwatach III Synodu Gdanskiego.

I. Aplikacja norm kodeksowych w dokumentach
IIT Synodu Gdanskiego

Jednym z zadan synodu diecezjalnego jest aplikacja dyscypliny ogdlnokoscielnej
do odrebnosci Kosciota partykularnego®. Kodeks prawa kanonicznego Jana
Pawta I zagadnienie obowiazkéw i praw duchownych ujgt w ksiedze drugiej,
w czeSci pierwszej, w kanonach 273-289°. Przywotane kanony sg wspolne osobom,
ktorych prawo nazywa duchownymi. Na mocy motu proprio Ministeria quaedam
papieza Pawla VI, duchownym staje si¢ mg¢zczyzna ochrzczony poprzez przyjecie
$wiecen diakonatu'®. Prawo to zostato inkorporowane do aktualnego Kodeksu''.
Prawodawca precyzuje tez, ze do stanu duchownego, nalezg: diakoni, prezbiterzy

7 Por. Metropolita Gdanski do swoich kaplanéw przed rozpoczeciem perygrynacji obrazu

Chrystusa Milosiernego i Il Synodu Diecezjalnego, w: Statuty 111 Synodu Gdanskiego, tom I, Gdansk
2001, s. 9.

8 Por. M. Sitarz, Synod diecezjalny w Kodeksie prawa kanonicznego z 1983 roku. Zarys
problematyki, ,,Biuletyn Stowarzyszenia Kanonistow Polskich” 27 (2014), s. 95.

®  Por. kan. 273-289, Codex Iuris Canonici auctoritate loannis Pauli PP. Il promulgates
(25.01.1983), AAS 75 (1983), pars II, s. 1-317; tekst polski w: Kodeks Prawa Kanonicznego, przektad
polski zatwierdzony przez Konferencj¢ Episkopatu, Poznan 1984 [dalej cyt.: KPK/83].

10 Por. Pauli PP. VI, Literae Apostolicae Ministeria quaedam motu proprio datae quibus disciplina
circa Primam Tonsuram, Ordines Minores et Subdiaconatum in Ecclesia Latina innovatur (15.08.1972),
AAS 64 (1972), s. 529-534, tekst polski w: Pawet VI, List motu proprio wprowadzajace nowa dyscypling
w odniesieniu do tonsury, $wigcen nizszych i subdiakonatu w Kosciele Lacinskim, ,,Wiadomosci
Diecezji Lubelskiej” 1 (1973), s. 1-5.

' Por. kan. 266 § 1, KPK/83.
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i biskupi'2. Duchowni (clerici), to zatem ci, ktorzy przyjeli $wigcenia'*: w stopniu
diakonatu, prezbiteratu lub episkopatu. Przywotane powyzej kanony Kodeksu prawa
kanonicznego Jana Pawta Il dotycza duchownych, niezaleznie od pelnionych przez
nich zadan. W odr¢bnych kanonach kodeks ujmuje te uprawnienia i zobowigzania
duchownych, ktore wynikajg z piastowanej przez nich funkcji czy urzedu'*. Aplikacja
omawianych norm kodeksowych do prawa partykularnego Archidiecezji Gdanskiej,
ktora zostata dokonana w dokumentach III Synodu Gdanskiego posiada podobny
schemat. Oznacza to, ze statuty synodalne odrebnie ujmuja prawa i obowigzki
wszystkich duchownych, a w innych miejscach okreslaja prawa i obowiazki
tych duchownych, ktorzy znalezli sie¢ w specyficznych warunkach ze wzgledu
na zadanie zlecone im przez biskupa diecezjalnego lub ze wzgledu na aktualng
sytuacje zyciowa. Rozdziat II Statutéw III Synodu Gdanskiego zostal zatytulowany
,Kaptanstwo i zycie konsekrowane jako wspdlnota zycia i postugi z Chrystusem”'>.
Jest to fragment dokumentdéw synodalnych, w ktorym omoéwiony zostat teologiczny
wymiar powotania i stuzby kaptanskiej oraz przywolana nauka i dyscyplina
Koéciota dotyczacg zobowigzan cigzacych na osobach duchownych. Niektore prawa
i obowigzki odnoszace si¢ do wszystkich duchownych zostaty rozproszone w innych
miejscach statutéw synodalnych. Podobnie jest z uprawnieniami i zobowigzaniami
dotyczacymi duchownych piastujacych urzedy i sprawujacych okreslone funkcje.

II. Obowigzki wszystkich duchownych zawarte w Statutach
[T Synodu Gdanskiego

Duchowni realizuja swoje pasterskie powotlanie poprzez poshuge wsrod
wiernych, do ktorych zostaja postani. Posluge te ukierunkowuja na realizacje
zbawcze] misji Kosciota. Z racji przyjetych $wigcen nabywajg nie tylko nalezne
im prawa, lecz zaciagaja rowniez szczegoélne obowiazki'®. Statuty III Synodu
Gdanskiego przypominaja nauczanie Kosciota w tym zakresie. Synod w swoim
podstawowym wymiarze ma charakter pastoralny, a nie kanoniczny. Tresé¢
dokumentéw synodalnych stanowi wigc raczej przypomnienie ogoélnych zasad
oraz ich uzasadnienie teologiczne niz ujgcie normatywne praw i obowigzkow osob
duchownych.

12 Por. kan. 1009 § 1 KPK/83; por. J. Krukowski, Kanon 207, w: red. J. Krukowski, Komentarz
do Kodeksu Prawa Kanonicznego, Tom Il/1 Ksiega II, Lud Bozy, Poznan 2005, s. 21.

13 Por. W. Goralski, Lud Bozy, Koscielne prawo osobowe, Czgstochowa 1996, s. 13.

14 Por. E. A. Sweeny, The Obligations and Rights of the Pastor of a Parish According to The Code
of Canon Law, Ottawa 2002, s. 51-52.

15 Por. Statuty III Synodu Gdanskiego, tom I, Gdansk 2001, s. 114-158 [dalej: Statuty, tom I].

16 Por. J. Wrocenski, Zajecia zakazane duchownym wedtug Kodeksu Jana Pawfa Il i uchwat polskich
synodow, w: Domine, ego servus tuus. Ksiega Pamigtkowa z okazji 50-lecia kaplanstwa ks. oficjata
dr Stefana Kosnika, red. J. Babinski, Warszawa 2009, s. 461-462.
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1. Obowiazek okazywania szacunku 1 postuszenstwa papiezowi
oraz wlasnemu ordynariuszowi

Statuty synodalne nawigzujac do ujetego w kanonie 273 Kodeksu prawa
kanonicznego Jana Pawla II obowigzku okazywania postuszenstwa papiezowi oraz
wilasnemu ordynariuszowi odwotuja si¢ do wymogu radykalizmu ewangelicznego
w zyciu kaplanow. Radykalizm ten winien przejawiac¢ si¢ w ewangelicznej radzie
postuszenstwa, ktora obok czystosci i ubdstwa stanowi konkretny wyraz mitosci
pasterskiej'’. Statuty ukazuja teologiczny wymiar postuszenstwa kaptanskiego,
ktore widoczne jest w usposobieniu ducha, dzigki ktéremu kaptan jest gotow szukaé
nie wlasnej woli, ale woli Tego, ktory go postal. Ponadto dokumenty synodalne
wyjasniaja, ze postuszenstwo kaptanskie posiada wymiar apostolski, wspdolnotowy
i pastoralny, stuzac budowaniu Kosciola przez stata dyspozycyjnos¢ kaplana
w podejmowaniu zadan wyznaczonych mu przez wiadze koscielng'®. Termin wiadza
koscielna nalezy tu rozumie¢ szeroko, jako przekazany przez Chrystusa apostotom
i ich nastgpcom autorytet, ktory ma stuzy¢ pozytkowi wiernych!®. Teologie wladzy
koscielnej dokumenty synodalne ukazujg w opracowaniu zatytutowanym ,,Teologia
Kosciota”, w rozdziale: ,,Kosciot hierarchiczny” przypominajac, ze ,,Papiez jako
zastgpca Chrystusa i Pasterz catego Kosciota ma pelng, najwyzsza i powszechng
wladze nad Kosciotem™?. Dokumenty synodalne precyzuja tez, ze kaptan winien
okazywaé postuszenstwo biskupowi, do ktérego nalezy odwaznie zwracaé si¢
z inicjatywami i potrzebami parafii bedac jednoczesnie zawsze w gotowosci
do poddania si¢ jego decyzji’'. Doda¢ nalezy, ze Statuty III Synodu Gdanskiego
w zadnym miejscu nie wspominaja o kanonicznym obowiazku okazywania szacunku
papiezowi oraz wlasnemu ordynariuszowi, wynikajagcemu z kanonu 273 KPK/83.

2. Obowiazek przyjecia i wypehienia zadania powierzonego

przez ordynariusza

Obowigzek przyjecia zadan zleconych przez ordynariusza wynika z kan. 274
§ 2 Kodeksu prawa kanonicznego Jana Pawta II. Literatura przedmiotu za jedno

17 Por. tamze, nr 192, s. 118.

18 Por. tamze, nr 193, s. 118-119.

19 Por. M. Zurowski, Problem wiadzy i powierzania urzedéw w Kosciele katolickim, Krakow 1984,
s. 21-25.

2 Teologia KoSciola, w: Statuty, tom 1, s. 34.

2l Por. Statuty, tom [, nr 193, s. 119.
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ze zrodet tego zobowigzania uznaje akt inkardynacji*?. Statuty synodalne potaczyty
go z postluszenstwem wobec wtadzy koscielnej. Postuszenstwo wyraza si¢ bowiem
w gotowosci poddania si¢ decyzjom biskupa, rowniez w zakresie powierzanych
przez nie go zadan, funkcji czy urzgdow. Statuty synodalne ktada nacisk na
konieczno$¢ kaplanskiej postawy sentire cum Ecclesia, czyli zjednoczenia,
wspotmyslenia, wspotprzezywania swoich spraw w zjednoczeniu z catym Kosciotem.
W praktyce ta postawa widoczna jest w przyjmowaniu i wykonywaniu w duchu
wiary polecen i nakazdéw papieza oraz biskupa, a takze dziatanie w duchu stuzebnego
i pokornego oddania si¢ powierzonym sobie wiernym?. Prawodawca kos$cielny
ustala, Zze obowiazek przyjecia i wiernego wypetniania zadania powierzonego przez
biskupa nie jest absolutny. Istnieje mozliwo$¢ wyrazenia swojej dezaprobaty wobec
nakazu wlasnego ordynariusza, jesli jest ona usprawiedliwiona prawnie uznang
przeszkoda®*. Moze ja stanowi¢ np. choroba, inwalidztwo lub inne zadanie koscielne
prawnie wykonywane. Jednakze zasadno$¢ odnowy przyjecia urzedu koscielnego
zawsze ocenia wlasny ordynariusz. Statuty synodalne podaja zasadg, w mysl ktorej
prezbiterzy powinni odwaznie wystgpowac i przedklada¢ swojemu biskupowi
inicjatywy wlasne oraz potrzeby parafii, w ktérej postuguja, bedac jednoczesnie
zawsze gotowi poddac si¢ jego decyzji®.

3. Obowigzek wspodlpracy z innymi duchownymi i popierania
misji $wieckich w Kosciele

Jednymzpodstawowychzadan, koniecznym dlabudowania wspolnoty koscielne;j
jest wzajemna wspotpraca pomigdzy duchownymi oraz na linii duchowni - §wieccy?.
Kodeks prawa kanonicznego Jana Pawta Il obowiazek ten ujmuje w kanonie 275.
Statuty III Synodu Gdanskiego nawigzuja do omawianego kanonicznego obowiazku
wspolpracy przypominajac, ze jednos$¢, ktora zespala prezbiterow z biskupem
oraz nawzajem migdzy sobg, wyraza istot¢ kaptanskiej stuzby, ktoéra powinna
by¢ spetniana jako dzieto wspdlne?’. Weztami taczacymi duchownych, w mysl
prawodawcy, powinny by¢ braterstwo i modlitwa. Wyswigcony kaptan, zarowno
diecezjalny, jak i zakonny, na mocy sakramentu $wigcen pozostaje w tgcznosci

22 Por. J. Krukowski, Kanon 274, w: red. J. Krukowski, Komentarz do Kodeksu Prawa Kanonicznego,
dz. cyt., s. 95.

2 Por. Statuty, tom [, nr 190, s. 118.

2 Por. kan. 274 § 2, KPK/83.

2 Por. Statuty, tom [, nr 193, s. 119.

2 Por. P. Wierzbicki, Wspdipraca wiernych swieckich z duchownymi w Kosciele partykularnym
wedlug Kodeksu Prawa Kanonicznego z 1983 roku, Lublin 2016, s. 33.

27 Por. Statuty, tom [, nr 187, s. 117.
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z innymi czlonkami prezbiterium przez mito$¢, postuge i braterstwo?. III Synod
Gdanski nawigzuje do tej zasady nauczajac, ze prezbiterzy sg braémi wsrdd braci
i shugami Kos$ciota — komunii, aby w jednosci z papiezem, wiasnym biskupem
oraz w $cistej wigzi z calym prezbiterium tworzy¢ wspdlnote koscielng®. Ponadto
statuty synodalne przypominaja teologiczny sens oraz zasady wspolpracy
duchowienstwa z wiernymi $wieckimi: ,,Synod zaleca duchowienstwu i wiernym
swieckim prowadzenie dialogu i wspolpracy w atmosferze zaufania, mitosci
i prawdy w celu pehiejszego wcielania w zycie Ko$ciola i $wiata wymagan
Ewangelii. Przedmiot i formy dialogu oraz wspotpracy apostolskiej, w zaleznosci
od potrzeb i okolicznosci, powinny by¢ ustalane przez duszpasterzy i wiernych
swieckich™®. Warunkiem wspolpracy duchownych i $wieckich jest wzajemne
uznanie chrzedcijanskiej godnosci i kos$cielnej tozsamos$ci oraz uznanie odrebnosci
i promowanie misji kazdego z omawianych stanéw’'. Synod zwraca uwagg,
ze wzajemna autonomia, a jednoczes$nie ch¢¢ wspdlnej pracy w dziele ewangelizacji
stwarza mozliwos$¢ dotarcia do szerszego kregu ludzi efektywniejszej realizacji pracy
apostolskiej. Jednoczesnie dokumenty synodalne przypominajg wiernym $wieckim
ich prawo do przedstawiania swoich potrzeb i pogladoéw pasterzom Kosciota®.

4. Obowigzek dazenia do swigtosci

Statuty synodalne w kilku miejscach odnosza si¢ do obowigzku duchownych
ujetego w kan. 276 Kodeksu prawa kanonicznego Jana Pawla II, a dotyczacego
dazenia do $wigtosci. Podejmujac zagadnienie zycia duchowego kaptanow
dokumenty synodalne stwierdzaja, ze kaptanstwo jest Scisle zwigzane z wezwaniem
do $wietosci, ktore ma swoje zrodto w przyjetych $wieceniach, a tym samym
w upodobnieniu kaptana do Chrystusa. Swieto$¢ kaptanska jest ukierunkowana
chrystocentrycznie i polega na zjednoczeniu z Jezusem i dzialaniu w Jego imieniu.
Statuty stwierdzaja, ze ,,Kaptani realizuja powotanie do $wigtosci, wypekniajac
gorliwie swe obowigzki, wynikajace z uczestniczenia w prorockiej, kaptanskiej

2 Por. L. Sabbarese, [ fedeli costituiti popolo di Dio. Commento al Codice Diritto Canonico libro
11, parte I, Roma 2003, s. 101.

¥ Por. Statuty, tom [, nr 186, s. 116.

30 Statuty, tom I, nr 332b, s. 178.

31 Por. D. Lipiec, Trudnosci we wspdlpracy duchowienistwa i laikatu, ,,Studia Teologiczne
— Bialystok — Drohiczyn - Lomza” 20 (2002), s. 207-209; W. Wesoty, Kaplan i laikat w Kosciele,
w: Sacerdos Alter Christus. Kaplan w Zyciu i postudze Kosciola na progu trzeciego tysigclecia.
Ksiega Jubileuszowa z okazji siedemdziesigtych urodzin ks. prof. zw. dr. hab. Wiadystawa Nowaka,
red. S. Ropiak, M. Tunkiewicz, Olsztyn2010, s. 382.

32 Por. Statuty, tom I, nr 310, s. 167, kan. 212 §2, KPK/83.
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i krolewskiej misji Chrystusa™?. Zdanie to w swojej tresci taczy si¢ z kan. 276
KPK/83, ktéory stanowi, ze duchowni powinni przede wszystkim wiernie
i niestrudzenie wypetiac¢ obowiazki pasterskiej postugi**. Ponadto statuty synodalne
uszczegoOtawiaja codzienne obowiazki i zadania duchowe zycia kaptanskiego,
ktore powinny sta¢ si¢ droga do $wigtosci. Sg to nastepujac zadania: codzienna
Msza §wieta i adoracja eucharystyczna; sakrament pokuty, codzienny rachunek
sumienia 1 kierownictwo duchowe; odprawianie Liturgii Godzin;, medytacja
z wykorzystaniem tekstow Liturgii Stowa; lektura Pisma Swigtego; poboznosé
maryjna; przyjazne i odpowiedzialne bycie ze wspolnota i we wspodlnocie kaptanskie;j;
roztropne i wzbogacajace wykorzystanie czasu, w tym takze na odpoczynek oraz
regeneracj¢ fizyczng i1 psychiczng; korzystanie z przewidzianych w programie
diecezjalnym form statej formacji kaptanskiej**. Wymienione zadania sa spdjne
z wymienionymi w kan. 275 Kodeksu prawa kanonicznego Jana Pawtla II. Prawo-
dawca kodeksowy wymienia ponadto obowigzek odprawiania rekolekcji, wedtug
przepisow prawa partykularnego. Statuty synodalne precyzuja, iz w Archidiecezji
Gdanskiej kaptani zobowiazani sg do odprawiania dni skupienia (w miar¢ mozliwos$ci
co miesigc) i corocznych rekolekcji (organizowanych w Archidiecezji lub poza
jej terenem). Ponadto prawodawca partykularny dodaje dodatkowe zobowiazanie:
kaptani odprawiajacy doroczne rekolekcje poza diecezja powinni przedstawic
w Kurii Metropolitalnej pisemne za§wiadczenie o ich odbyciu®.

5. Obowigzek zachowania wstrzemi¢zliwosci 1 celibatu

Kodeks prawa kanonicznego Jana Pawla II stanowi, iz celibat bedacy darem
Bozym, dzigki ktéremu $wieci szafarze moga niepodzielnym sercem taczyé
si¢ z Chrystusem, a takze postugiwa¢ Bogu i ludziom, ma swoje zrodlo we
wstrzemiezliwosci, ktorg duchowni majg obowigzek zachowaé ze wzgledu na
Krolestwo niebieskie*’. Stosownos¢ celibatu w zyciu kaptanskim opiera si¢ na
podstawach teologicznych i duchowych. Symbolizuje on istote stuzby wykonywane;j
wmozliwie skuteczny sposob. Imbardziej zycie kaptanskie oddane jestniepodzielnym
sercem Chrystusowi, tym bardziej owocna i wiarygodna jest jego postuga®.
W Statutach III Synodu Gdanskiego zostal podjety temat celibatu kaptanskiego

3 Statuty, tom I, nr 188, s. 117.

3 Por. kan. 274 § 2, 1°, KPK/83.

35 Por. Statuty, tom [, nr 196, s. 120-121.

3¢ Por. Statuty, tom [, nr 219, s. 128.

37 Por. kan. 277 § 1, KPK/83.

38 Por. J.E. Lynch, can. 277, w: red. J.A. Coridem, T.J. Green, D.E. Heintschel, The Code of Canon
Low. A text and commentary, New York/Mahwah 1985, s. 209.
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oraz uzasadniony jego sens teologiczny i praktyczny. Celibat kaptanski nalezy
postrzegaé jako dar z siebie na rzecz Kosciota. Zrédlem tego zobowiazania jest
bowiem wiasna wola kandydata do §wigcen®. Statuty przypominaja, ze celibat
kaptanski nalezy rozumie¢ jako aspekt pozytywnego ukierunkowania, bodziec
mitosci pasterskiej i jako szczegdlny udzial w ojcostwie Boga oraz ptodnosci
duchowej Kosciota. Jest on tez okazja do wigkszej dyspozycyjnosci na rzecz Kosciota
oraz ulatwia po$wiecenie si¢ wspdlnocie, wsrdd ktorej kaptan duszpasterzuje®.
Kodeks prawa kanonicznego Jana Pawla II przewiduje, ze biskup diecezjalny
moze wyda¢ bardziej szczegétowe normy w kwestii obowigzku zachowania
wstrzemiezliwosci 1 celibatu. Dokumenty synodalne nie zawieraja jednak
dodatkowych dyspozycji w tej kwestii.

6. Obowigzek statej formacji duchownych

Prawodawca kodeksowy zobowigzuje duchownych do kontynuacji studiow
z zakresu teologii oraz z innych dziedzin, ktore mogtyby przyczynic sie do ulatwienia
postugi duszpasterskiej*'. Dokumenty Soboru Watykanskiego II, jak tez posoborowa
adhortacja Jana Pawta 11 Pastores dabo Vobis uscislaja, ze istnieja cztery podstawowe
wymiary formacji kaptanskiej: ludzka, duchowa, intelektualna i duszpasterska®.
Statuty III Synodu Gdanskiego po$wigcaja temu tematowi caly rozdzial okreslajac na
czym polega stata formacja i jakie jest jej teologiczne uzasadnienie, uszczegotawiajac
aspekty tej formacji w duchu posoborowego nauczania Ko$ciota, wskazujac
na czas, sposoby i $rodki formacji stalej oraz odnoszac si¢ do szczegélowych
sytuacji zycia kaplanskiego®*. Poséréd tych sytuacji dokumenty synodalne
wymieniaja kaptanoéw seniorow, kaptanow dotknietych chorobg i cierpieniem oraz
duchownych przezywajacych trudnosci zycia kaptanskiego prowadzace nawet do
doswiadczenia kryzysu. Kodeks prawa kanonicznego stanowi, ze kaptani majg
uczestniczy¢ w zorganizowanych konferencjach i wykladach wedlug przepisow
prawa partykularnego*. Statuty synodalne ustanawiajg tego rodzaju normy i ujmuja
je w Instrukcji dotyczqcej stalej formacji kaplanskiej w Archidiecezji Gdanskie*®.
Instrukcja uszczegotawia ilo§¢ i program spotkan formacyjnych dla wszystkich

¥ Por. M. Grochowina, Zobowigzanie duchownych do celibatu wedlig Kodeksu prawa

kanonicznego z 1983 r., ,Kosciot i Prawo” 1 (14) 2012, s. 18.

4 Por. Statuty, tom [, nr 194, s. 119.

4 Por. kan. 279, KPK/83.

2 Por. Cz. Rychlicki, Aktualnosé soborowego przestania o formacji kaplanskie; w 50 lat
po Soborze, ,Studia Plockie” 42 (2014), s. 103.

# Por. Statuty, tom I, nr 201-227, s. 123-131.

4 Por. kan. 279 § 2, KPK/83.

4 Por. Statuty, tom I1, 2.1, s. 139-143.
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kaptanow, miejsca ich spotkan oraz odpowiedzialno$¢ programowo — organizacyjng.
Nastepnie w sposobjeszczebardziej szczegotowy odnosi sig do formacji statej mtodych
kaptandéw: neoprezbiterow, kaptanéw od drugiego do piatego roku po swigceniach
oraz kaplanoéw od szostego do 6smego roku po $wigceniach. Dokument ustanawia
jednoczesnie obowigzkowy egzamin wikariuszowski dla duchownych z pigcioletnim
stazem kaptanskim oraz egzamin proboszczowski po 6smym roku kaptanstwa.
Ponadto dokumenty synodalne ktada nacisk na zapewnienie duchowienstwu statej
formacji liturgicznej tak, by duszpasterze przenikni¢ci duchem i mocg liturgii stali si¢
nauczycielami dla wszystkich wiernych*. Nalezy zwroci¢ uwagg, realizacji zadania
stalej formacji kaptanskiej, w zakresie rozwoju intelektualnego, w Archidiecezji
Gdanskiej stuzy Gdanskie Archidiecezjalne Kolegium Teologiczne w Gdyni.
W ramach swojej dziatalno$ci, we wspolpracy naukowej z Uniwersytetem Kardynata
Stefana Wyszynskiego w Warszawie, organizuje ono 3 letnie studia podyplomowe
z teologii praktycznej dla miodych ksiezy. Celem studiow jest poglebienie wiedzy
z zakresu wspotczesnej problematyki duszpasterskiej, prawa koscielnego, teologii
biblijnej, teologii dogmatycznej, teologii moralnej, ekumenizmu, duchowosci
i katechetyki. Po ukonczeniu studiow uczestnicy otrzymuja swiadectwo ukonczenia
studiow podyplomowych, a takze maja mozliwos¢ uzyskania tytul licencjata
teologii. Wydaje si¢, ze normy prawa partykularnego wynikajace ze Statutow
IIT Synodu Gdanskiego sa odpowiedzig na kodeksowe zobowigzanie duchownych
do statej formacji kaptanskie;.

7. Obowigzek prowadzenia prostego zycia

Jednym z zobowigzan odnoszacych si¢ do duchownych jest obowiazek
prowadzenia prostego zycia oraz powstrzymania si¢ od wszystkiego, co traci
proznoscig. Wynika on z tresci kanonu 282 Kodeksu prawa kanonicznego Jana Pawta
II. Obowiazek ten aczy sie bezposrednio z dobrami materialnymi, ktérych nalezy
uzywac w taki sposob, aby starczyto na godziwe utrzymanie i wypeknianie wszystkich
obowigzkéw wlasnego stanu. To, co duchownym zbywa, nalezy przeznaczyC na
dobro Kosciota i dzieta mitosci?’. Jan Pawet II nauczal, ze duchowny powinien
otrzymywac¢ odpowiednie wynagrodzenie za swojg postuge, zgodnie z ewangeliczng
zasadag (por. Lk 10, 7; Mt 10, 10), jednak urzad koScielny, jaki piastuje nie moze
by¢ dla niego okazja do osobistego wzbogacenia sig, czy tez czerpania korzysci dla
swoich krewnych*. Dobra, ktore duchownym przypadaja z racji wypehiania funkcji

4 Por. Statuty, tom I, 638, s. 284.

47 Por. kan. 282 § 2, KPK/83.

# Por. M. Kaczmarek, Rady ewangeliczne w Zyciu kaptana w nauczaniu Jana Pawla 11, , .6dzkie
Studia Teologiczne” 5 (1996), s. 204.



191

koscielnej powinny by¢ uzywane z poczuciem odpowiedzialnosci, umiarkowanie,
z prawa intencja i wlasciwym dystansem do rzeczy materialnych. Przepisy
synodalne nie definiuja na czym polega ,,godziwe utrzymanie”, ale w nawigzaniu
do przepisow kodeksowych zachgcaja duchownych do realizacji ewangelicznej rady
ubostwa®. Ponadto wyjasniajg, ze ubostwo polega na podporzadkowaniu wszystkich
dobr najwyzszemu dobru Boga i Jego Krolestwa oraz, ze praktykowanie tej rady
ewangelicznej chroni i podtrzymuje w kaptanie wewnetrzng wolno$¢. Statuty
podkreslaja tez pewng praktyczng korzys¢: ubdstwo ma charakter pastoralny,
poniewaz pomaga duchownemu uwazac biednych i najstabszych za powierzonych
mu w szczegdlny sposob oraz czyni kaplana dyspozycyjnym i gotowym do
pojscia wszedzie tam, gdzie jest najbardziej potrzebny. Ponadto synod zauwaza,
ze dzigki realizacji rady ubostwa kaptan potrafi stana¢ u boku biednych, a takze
okaza¢ solidarno$¢ z wysitkami na rzecz ustanowienia bardziej sprawiedliwego
spoteczenstwa oraz by¢ wrazliwym 1 lepiej rozumie¢ problemy spoleczne
i ekonomiczne®.

8. Obowiazek rezydencji

Ustawodawca kosScielny w obowiazujacym kodeksie zawart dyspozycje,
iz duchowni nie powinni na dluzszy czas opuszcza¢ swojej diecezji bez zezwolenia
— przynajmniej domniemanego — wlasnego ordynariusza®'. Staty pobyt duchownych
w swojej diecezji, w ktorej petnia postuge wynika z ich obowiazku shuzby i z tym
jest zwigzane kodeksowe ograniczenie prawa do swobodnego przesiedlania si¢
duchownych. Z przytoczonej normy kodeksowej wynika, iz obowigzek przebywania
we wlasnej diecezji maja wszyscy duchowni, zaréwno piastujacy urzedy
rezydencjalne, jak i nierezydencjalne, z tym jednak, ze pierwsi musza stale przebywac
w miejscu pelnienia swojego urzedu, drudzy zas$ - przynajmniej w granicach swojej
diecezji*?. Kodeks prawa kanonicznego Jana Pawta IT o obowigzku rezydencji stanowi
wprost wobec: kardynatow*, biskupow diecezjalnych®, proboszczow™, wikariuszy
parafialnych®. W literaturze przedmiotu istnieje prze$wiadczenie, iz obowigzek
ten roztacza si¢ rowniez w stosownym wymiarze na innych kaptanéw pekiacych

4 Por. Statuty, tom I, 192, s. 118.

0 Por. Statuty, tom I, 195, s. 120.

51 Por. kan. 283 § 1, KPK/83.

2 Por. J. Adamczyk, Rezydencja duchownych w dyspozycjach Kodeksu prawa kanonicznego
z 1983 r., ,,Prawo Kanoniczne” 48 (2005) nr 3-4, s. 115.

3 Por. kan. 356, KPK/83.

3 Por. kan. 395 § 1, KPK/83.

3 Por. kan. 533 § 1, KPK/83.

% Por. kan. 550 § 1, KPK/83.
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urzedy zroéwnane z biskupem badz proboszczem, badz analogiczne, a takze na tych
duchownych, ktorzy z racji sprawowanej postugi koscielnej powinni by¢ na state do
dyspozycji wiernych. Nalezy tu zaliczy¢: legatow papieskich, pratatow i opatow
terytorialnych, wikariuszy i prefektow apostolskich, administratorow apostolskich
ustanowionych na state, biskupéw polowych, administratorow parafii, a takze
rektora seminarium i moderatoréw seminaryjnych, kapelanow odpowiedzialnych
za jakas wspolnote lub specjalny zespot wiernych, przelozonych zakonnych
i innych’’. Ustawodawca kodeksowy zaznacza, ze ,,dluzszy czas” pobytu poza
miejscem rezydencji nalezy okresli¢ przepisami prawa partykularnego. W literaturze
przedmiotu uznaje sie, iz przez notabile tempus (,,znaczny czas”) nalezy rozumie¢
taka nieobecno$¢ w diecezji, ktéra uniemozliwia duchownemu wypehianie
obowigzkow shuzbowych®®. Statuty III Synodu Gdanskiego w zadnym miejscu nie
okreslaja ile wynosi ,,dtuzszy czas”, po przekroczeniu ktorego na kaplanie ciazy
obowigzek uzyskania aprobaty wilasnego ordynariusza na wyjazd poza diecezjg.
W statutach synodalnych tylko w dwoch miejscach mowa jest o obowigzku
rezydencji, i to zawsze w odniesieniu do obowigzku cigzgcego na wikariuszu®.
Duchowni Archidiecezji Gdanskiej nie sg wigc zobowigzani zadnymi dodatkowymi,
partykularnymi przepisami w tej dziedzinie.

9. Obowigzek noszenia stroju koscielnego

Kodeks prawa kanonicznego Jana Pawla II stanowi, ze duchowni powinni
nosi¢ odpowiedni strdj koscielny. Szczegdlowe rozporzadzenia dotyczace zasad
noszenia stroju pozostawia dyspozycji wilasciwych Konferencji Episkopatow
oraz miejscowym zwyczajom®. Istota stroju duchownego polega na tym, iz jest
on znakiem osoby, ktéra we wspolnocie koscielnej i przez niag sktada publiczne
swiadectwo szczegdlnej przynaleznosci do Boga®. Wedlug aktualnie przyjetego
w Polsce zwyczaju strojem duchownym moze by¢ strdj dtugi, czyli sutanna, lub stroj
krotki, charakteryzujacy si¢ ciemnymi spodniami z marynarkg i rzymska koloratka.
Przepis nie dotyczy diakonoéw stalych, chyba ze prawo partykularne stanowi co
innego®. Statuty III Synodu Gdanskiego zawierajg regulacje w tym zakresie.

57 J. Adamczyk, Rezydencja duchownych, dz. cyt., s. 115-130.

38 Por. J. Krukowski, Kanon 283, w: red. J. Krukowski, Komentarz do Kodeksu Prawa Kanonicznego,
dz. cyt., s. 107.

% Por. Statuty, tom I, 73, s. 82; Statuty, tom II, 1.16, Rozporzqdzenie o prawach i obowigzkach
ksiezy wikariuszy, s. 123.

% Por. kan. 284, KPK/83.

¢ Por. T. Rincon-Pérez, Kodeks Prawa Kanonicznego. Komentarz. Edycja polska na podstawie
wydania hiszpanskiego, red. P. Majer, Krakow 2011, s. 266.

2 J. Krukowski, Kanon 284, w: red. J. Krukowski, Komentarz do Kodeksu Prawa Kanonicznego,
dz. cyt., s. 108.
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Czytamy w nich, ze kaplan powinien by¢ rozpoznawany przez strdj. Ubior ten ma
by¢ wyraznym znakiem poswiecenia i tozsamos$ci wykonywania urzedu publicznego
oraz przynaleznosci duchownego do Boga i do KoS$ciota. Statuty synodalne ustalaja,
ze ,przy wykonywaniu czynno$ci liturgicznych kaptani powinni by¢ ubrani
w sutann¢. Podczas katechizacji szkolnej oraz innych zaje¢ duszpasterskich strdj
kaptanski stanowi sutanna lub ciemny garnitur z koloratka (tzw. clergymen), ktory
jest rowniez codziennym ubiorem duchownych”%. Wydaje sie, Ze sa to wyczerpujace
i czytelne zasady prawa partykularnego dotyczace obowigzku noszenia stroju
koscielnego.

10. Obowiazek powstrzymania si¢ od tego,
co nie przystoi duchownym

Ustawodawca koscielny w obowigzujacym kodeksie stanowi, ze duchowni
powinni powstrzymaé si¢ od tego wszystkiego, co wprost nie przystoi ich
stanowi®. Kodeks nie wylicza, o jakie sytuacje konkretnie chodzi, nie wskazuje
poszczegblnych aktywnosci, ktore mozna by uznaé za nieprzyzwoite. W literaturze
przedmiotu wskazuje si¢ na takie zajecia zawodowe, ktore — cho¢ same z siebie
nie sg zte — sg jednak nieodpowiednie do stanu zycia i powotania kaptanskiego®.
Niektorzy kanonisci podjeli probe wyliczenia pewnych sytuacji, ktore nie przystaja
do charakteru powotania kaptanskiego, zaliczajac do nich np. przesiadywanie
w lokalach, w ktérych podaje si¢ alkohol, udzial w gorszacych widowiskach,
oddawanie si¢ grom hazardowym czy wykonywanie zawodoéw powszechnie
uwazanych za zaszczytne itp.®®. Kaptani zawsze powinni mie¢ na uwadze fakt,
ze ich powotanie skierowane jest ku celom wyzszym i wartosciom duchowym.
Taka postawa sprzyja podejmowaniu wlasciwych decyzji i unikaniu tego, co $wia-
towe. Nalezy jednak doda¢, ze prawodawca wydat w tej kwestii tylko pewne
zarzadzenie ogolne pozostawiajac ostateczng kwalifikacje konkretnych zachowan
prawu partykularnemu. Ponadto uszczegélawiajac te dyspozycje ustawodawca
koscielny najpierw zachg¢ca duchownych do tego, aby sami rozsadzili, co nie
przystoi ich stanowi, a nast¢pnie ustanawia zakazy, przez ktére ogranicza swobode
ich dziatania. Zakazy te dotycza przyjmowania urzedoéw publicznych, z ktéorymi taczy
si¢ udzial w wykonywaniu wtadzy §wieckiej oraz zakaz podejmowania si¢ zarzadu
dobr, ktore nalezg do 0sob lub urzedow §wieckich, a z ktorymi taczy si¢ obowiazek

¢ Statuty, tom I, 197, s. 121.

% Por. kan. 285 §§ 112, KPK/83.

% Por. J. Krukowski, Kanon 285, w: red. J. Krukowski, Komentarz do Kodeksu Prawa Kanonicznego,
dz. cyt., s. 109.

¢ Por. T. Pawluk, Prawo kanoniczne wedlug Kodeksu Jana Pawta II, Lud Bozy, jego nauczanie
i uswiecanie, t. 11, Olsztyn 2010, s. 93.
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sktadania rachunkow. Ponadto zakazuje si¢ skladania porgczen i podpisywania
weksli®. Prawodawca stwierdza, ze duchowni powinni powstrzymaé sie od
zaktadania lub przynalezenia do stowarzyszen, ktorych cel jest nie do pogodzenia
z obowigzkami stanu duchownego®. W odrgbnym kanonie prawodawca zabrania
duchownym uprawiania handlu lub transakcji®. Wigkszo$¢ kanonistow traktuje
handel i transakcje jako synonimy. W kanonistyce za transakcje uznaje si¢ kupno
rzeczy przeznaczonych lubnie do handlu, ktore w takiej samej formie zostajg nastgpnie
sprzedane po wyzszej cenie (np. obca waluta, papiery warto§ciowe, przedmioty
artystyczne)”’. W kolejnym kanonie prawodawca zakazuje duchownym czynnego
udzialu w partiach politycznych oraz w kierowaniu zwiazkami zawodowymi’'.
Ostatnim zakazem ujetym w ramy kodeksowe jest dobrowolne zacigganie si¢ do
wojska’. Jedynie zgoda legalnej wtadzy koscielnej usprawiedliwia wymienione
powyzej dziatania. Omawiany obowigzek powstrzymania si¢ od wszystkiego, co nie
przystoi duchownym nie znajduje wyrazistego okreslenia w prawie partykularnym
Archidiecezji Gdanskiej. Statuty III Synodu Gdanskiego przypominajg soborowa
i posoborowg nauke Ko$ciota na temat sakramentu kaptanstwa, omawiaja wymiary
i cel postugi kaplanskiej, zwracaja uwage na eklezjologiczny wymiar kaptanstwa
sakramentalnego oraz na zycie duchowe kaptana, szeroko opisuja rowniez zasady
formacji statej kaptanow, ale nie zawieraja konkretnych wskazoéwek dotyczacych
wyzej wymienionych okolicznosci. W dokumentach synodalnych nie znajdujemy
katalogu sytuacji, ktorej wprost nie licujg z powotaniem kaptanskim. Synod zwraca
wprawdzie uwagg, zarowno duchownych jak i1 $wieckich, na wlasciwy wymiar
zaangazowania osobistego 1 instytucjonalnego w dialog polityczny podkreslajac,
ze bezposrednie zaangazowanie w zycie polityczne jest domena katolikow
swieckich™. Prawodawca partykularny nie mowi jednak wprost o stosunku
duchownych do zycia politycznego i sposobach realizacji wlasnych pogladow,
jako obywateli panstwa. Poza tym aspektem, zadne z wymienionych zakazow
dotyczacych zaangazowania o0s6b duchownych nie znajdujg odzwierciedlenia
w dokumentach synodalnych.

7 Por. kan. 285 §§ 3 i 4, KPK/83.

% Por. kan. 278 § 3, KPK/83.

% Por. kan. 286, KPK/83.

™ Por. T. Galkowski, Zakaz uprawiania handlu i dokonywania transakcji przez duchownych
Kosciola katolickiego, ,;1.0dzkie Studia Teologiczne” 25 (2016) 2, s. 84-85.

"I Por. kan. 287 § 2, KPK/83.

2 Por. kan. 289 § 1, KPK/83.

3 Statuty, tom I, 977, s. 390.
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11. Obowiazek popierania pokoju i zgody miedzy ludZzmi

Kodeks prawa kanonicznego Jana Pawla Il w kanonie 287 zobowigzuje
duchowych do wspierania pokoju i harmonii opartej na sprawiedliwo$ci’. Postawa
kaptanow w tej kwestii musi by¢ zdecydowana i pozytywna, a dazenie do pokoju ma
si¢ odbywa¢ w kazdy rozsadny i mozliwy do przeprowadzenia sposob. Duchowni
swoim postepowaniem i gtoszong nauka maja odzwierciedla¢ nauczanie Kosciola,
ktory szczegodlnie w ostatnich latach, wykazywat aktywna i pozytywna troske
o promocj¢ pokoju i sprawiedliwosci’. Dyspozycje przytoczonego kanonu nalezy
wiec interpretowac w duchu nauczania Kosciota, ktory wskazuje, ze prawdziwy pokdj
mig¢dzy ludzmi polega przede wszystkim na poszanowaniu praw cztowieka’. Statuty
III Synodu Gdanskiego przywotuja nauczanie Kosciota na temat poszanowania
podstawowych i niezbywalnych praw ludzkich, domagania si¢ dobrobytu i rozwoju
spotecznego oraz utrwalania wartosci pokoju, sprawiedliwosci 1 bezpieczenstwa’’.
W zadnym miejscu dokumentéw synodalnych zadania te nie odnosza si¢ jednak
wprost do duchownych. Nie znaczy to, ze nie sg one domeng duchowienstwa,
gdyz to wlasnie ono z racji szczego6lnego udziatu w misji nauczycielskiej Kosciota
zobowigzane jest do prezentowania i weielania w zycie Jego Magisterium.

II1. Prawa wszystkich duchownych w Statutach
[T Synodu Gdanskiego

Duchowni obok obowiazkow, ktore naktada na nich prawodawca kodeksowy,
posiadajg réwniez uprawnienia. Chociaz mozna uznac, ze niektore z prezentowanych
w Kodeksie Jana Pawta II praw oséb duchownych sa wspolne wszystkim wiernym,
to jednak zostaly one wyodrgbnione i zaznaczone jako odnoszace si¢ do
duchowienstwa. Sg to uprawnienia wspolne wszystkim kaptanom, niezaleznie
od petnionych przez nich funkcji koscielnych.

" Por. kan. 287 § 1, KPK/83.

> Por. A. McGrath, can. 287, w: The Canon Low. Letter & Spirit. A practical guide to the Code of
Canon Law, red. G. Sheehy, R. Brown, D. Kelly, A. McGrath, London 1999, s. 165.

76 Por.J. Krukowski, Kanon 287, w: red. J. Krukowski, Komentarz do Kodeksu Prawa Kanonicznego,
dz. cyt., s. 111.

77 Statuty, tom I, 961, s. 385.
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1. Prawo duchownych do otrzymania urzedow koscielnych

Ustawodawca kodeksowy zaznacza, ze istniejg takie urzedy w Kosciele,
ktore piastowa¢ mogg tylko duchowni. Sg to urzedy wymagajace wtadzy Swigcen
albo koscielnej wladzy rzadzenia’. Pelni¢ wiadzy posiadajg biskupi, ktorzy sa
spadkobiercami sukcesji apostolskiej, zostali obdarzeni najwyzszym kaptanstwem
oraz pelig $wigtego poshugiwania. Wspolpracownikami biskupa, wspierajacymi
go w jego apostolskim postannictwie sg prezbiterzy. Na mocy przyjetych swigcen
staja si¢ oni pasterzami wiernych i celebrujg kult Bozy. Z kolei diakoni, cho¢ sa
duchownym, to nie wypeiniajag wiasciwej postugi kaptanskiej. Moga jednak
sprawowac przepisane im prawem funkcje koscielne™. W prawie koscielnym $wigta
wladze (potestas sacra), ktora ze swej natury jest jedna, dzieli si¢ ze wzgledu na
podmiot na witadze Swiecen (potestas ordinis) i na wiladzg rzadzenia (potestas
regiminis seu iurisdictionis). Pierwsza zasadniczo zwigzanajest z waznym przyjeciem
swigcen, druga zas wigze si¢ z objeciem urzedu, ktory daje mozliwos¢ sprawowania
wladzy badz z otrzymaniem delegacji®. Kodeks prawa kanonicznego Jana Pawta
Il nie zawiera ustawowej definicji wladzy $wigcen. W literaturze przedmiotu
uznaje si¢, ze jest to wladza, ktorej akty odnoszg si¢ do sprawowania kultu Bozego
i uSwiecania ludzi®'. W doktrynie prawa kanonicznego za wladze rzadzenia
uznaje si¢ wywodzace si¢ od Chrystusa upowaznienie do kierowania wiernymi
i do okreslenia ich dziatalnosci z poszanowaniem wolnosci osobistej, odpowiednio
do celu Kosciota®?. Kiedy mocg samego prawa wiadza ta taczy si¢ z urzedem,
nazywamy ja wladza zwyczajna, kiedy udziela si¢ jej za posrednictwem urzedu,
méwimy o wladzy delegowanej. Z cytowanego kanonu wynika wprost, ze $wieccy
nie sg zdolni przyja¢ i sprawowaé urzedow do wykonywania ktérych wymaga si¢
wladzy $wigcen albo koscielnej wiadzy rzadzenia. Ustawodawca kodeksowy nie
wylicza tez, o jakie urzedy chodzi. Statuty III Synodu Gdanskiego przytaczaja
nauke Kosciota na temat rozroznienia pomiedzy kaptanstwem powszechnym
a kaplanstwem urzedowym?®’, przywotuja tez doktryng o kaptanstwie urzedowym?®:.
Nie znajdujemy w nich poglebionej refleksji nad tematem urzgdow ko$cielnych,
ale raczej podkreslenie potrzeby wspolnego postugiwania kaplanéow z biskupem
w Kosciele, dla Kosciota i wobec Ko$ciota. Nalezy zauwazy¢, ze dokumenty

8 Por. kan. 274 § 1, KPK/83.
" Por. M. Ozorowski, Urzqd i postuga w Kosciele, ,,Studia Teologiczne” 22 (2004), s. 21.
8 Por. F. Lempa, Kompetencje, uprawnienia i obowiqzki w Kosciele katolickim, Biatystok 2013,

s. 84.
81 Por. Tamze.

Por. F. Lempa, Kompetencje, uprawnienia..., dz. cyt., s. 86.

8 Statuty, tom I, 180-183, s. 114-115.

8 Statuty, tom I, 187, s. 117.

82
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synodalne nie mowig wprost o otrzymywaniu tychze urzedow, jako o kodeksowym
prawie przystugujacym osobom duchownym.

2. Prawo duchownych do zrzeszania si¢

W obowigzujacym Kodeksie prawa kanonicznego zaznaczono, iz duchowni
diecezjalni majg prawo zrzeszania si¢ z innymi dla osiggniecia celoéw zgodnych
ze stanem duchownym®. Uprawnienie to ma swoje zrédto w prawie naturalnym
i w godnosci osoby ludzkiej®. Prawodawca zauwaza, ze cele dla ktorych dziatajg
stowarzyszenia musza by¢ zbiezne z celami stanu kaplanskiego. Nalezy wiec bra¢
pod uwage postuge dla zbawiania Ludu Bozego oraz dzialalno$¢ na rzecz osobistego
uswigcenia kaptanow. Jesli celem zrzeszenia byloby pomnazanie Srodkow
materialnych i wzbogacanie si¢, nalezy uzna¢, ze byloby to obce duchowosci
kaptanskiej. Zbiezne z nig wydaja si¢ by¢ te stowarzyszenia, ktore za cel obieraja
rozwoj w zakresie kultury, teologii, misji, prawa, postugi charytatywnej, czyli takie
ktore maja bezposredni zwigzek z misja Kosciota. Ustawodawca wskazuje wprost,
ze nalezy szczegolnie doceniac te stowarzyszenia, ktore majg statuty zatwierdzone
przez kompetentna wiladze koscielng®. Odnoszac omawiane uprawnienie
do prawodawstwa partykularnego Archidiecezji Gdanskiej nalezy zauwazyc,
ze w obowiazujacych dokumentach synodalnych nie ma wprost mowy o prawie
duchownych do zrzeszania si¢. Statuty synodalne zawieraja wskazowki dotyczace
eklezjologicznego wymiaru kaplanstwa sakramentalnego oraz przypominaja
o braterskim wspotdziataniu dla realizacji celow Kosciota®™. W zadnym jednak
miejscu dokumentow synodalnych nie ma normatywnych regulacji w tym zakresie.

3. Prawo do wynagrodzenia i opieki spoteczne;j

Posréd réznych uprawnien, jakie Kodeks prawa kanonicznego Jana Pawta 11
zapewnia osobom duchownym, znajduje si¢ rowniez to, ktére dotyczy wynagrodzenia
i opieki spotecznej®. Sprawiedliwa zaptata za prace stanowi fundamentalne
prawo kazdego cztowieka. Istniejg trzy podstawy prawne, z ktorych wynika
uprawnienie duchownych do wynagrodzenia. Sg nimi: wykonywana poshuga,

8 Por. kan. 278 § 1, KPK/83.

8 Por. J. Krukowski, Kanon 278, w: red. J. Krukowski, Komentarz do Kodeksu Prawa Kanonicznego,
dz. cyt., s. 101.

8 Por. kan. 278 § 2, KPK/83.

8 Statuty, tom [, 187, s. 117.

% Por. kan. 281 §§ 11 2, KPK/83.
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stosunek inkardynacji i przynalezno$¢ do prezbiterium®. Tre§¢ kanonu 281 podaje
ogolng zasade, wskazujaca na podstawe, dzicki ktorej duchowni nabywaja prawo
do pobierania wynagrodzenia. Podstawa ta jest wypelnianie ko$cielnej postugi.
Do takiej postugi kwalifikujg si¢ z pewnoscia wszystkie dziatania, ktore bezposrednio
zwigzane sg z kanonicznie powierzonym urzedem, a takze te, ktore wynikaja z wladzy
swiecen. Koscielng postuga beda rowniez wszystkie zadania powierzone duchownym
przez ich zwierzchnikow, a wykonywane dla dobra wspolnoty Kosciota. Ostatecznie
okreslenie ,,kosScielnej postugi” jest kompetencjg biskupa diecezjalnego, ktoremu
w powierzonej diecezji przystuguje wszelka wladza zwyczajna, wlasna i bezpo-
srednia, 1 ktory zobligowany przez przepisy kodeksowe, koordynuje prace
duchownych na swoim terenie oraz troszczy si¢, aby wtasciwie wywigzywali si¢ ze
zleconych im zadan?'. Jako przyktady takich dziatan mozna wymieni¢: katechizacje,
prowadzenie wyktadow, czy tez sprawowanie innych obowiazkéw w seminarium
duchownym, wszelkie postugi duszpasterskie, sprawowanie sakramentow
lub sakramentaliow, prace w biurze parafialnym, prace w sadzie koscielnym badz
tez w kurii diecezjalnej. Analizujgc praktyke polskich Kosciolow partykularnych,
ktore w tym zakresie kierujg si¢ najczgsciej wypracowanymi przez lata tradycjami,
mozna wymieni¢ nastepujace postugi, z ktorych duchowni otrzymuja uposazenie:
praca katechetyczna, stypendia za sprawowane Msze $wigte, oplaty za prace
kancelaryjna, ofiary wypominkowe i z koledy, ofiary sktadane z okazji spetniania
postug kaptanskich (tzw. iura stolae), takie jak: udzielanie chrztu, asystowanie
przy zawieraniu sakramentu malzenstwa, odprawianie pogrzebu kosScielnego®.
Statuty III Synodu Gdanskiego nie zawierajg szczegdtowych zasad i norm
w odniesieniu do wynagrodzenia duchowych. Wydaje sie, ze prawodawca
partykularny pomijajac t¢ kwestie, pozostawia ja wypracowane] przez lata
praktyce duszpasterskiej. Ustawodawca kodeksowy w rozwigzaniach dotyczacych
wynagrodzenia duchownych zawart takze dyspozycje dotyczaca opieki spotecznej
(assistentia socialis)®. Jako podstawy takiej opieki ustawodawca kodeksowy
wymienia: chorobg, niesprawnos$¢ lub staro$¢. Statuty III Synodu Gdanskiego
zawieraja pewne unormowania w tej dziedzinie. Znajdujemy w nich najpierw ogélna
zasade, ze cate prezbiterium Kos$ciota Gdanskiego powinno otaczaé szczegdlna
troskg kaptandw seniorow oraz chorych kaptandw. Nastepnie prawodawca
partykularny stwierdza, ze diecezja zapewnia kaptanowi przechodzacemu na rentg

% Por. D. Walencik, Podstawy prawa duchownych do utrzymania w ujeciu Kodeksu prawa

kanonicznego z 1983 roku, ,,Roczniki Nauk Prawnych” XV, 2005, nr 1, s. 438.
°l Por. kan. 381 § 1, KPK/83.
2 Por. S. Dubiel, Uprawnienia majgtkowe Kosciota katolickiego w Polsce w swietle Kodeksu
prawa kanonicznego z 1983 roku, Konkordatu z 1993 roku i ustaw synodalnych, Lublin 2007, s. 202-222.
% Por. kan. 281 § 2, KPK/83.
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lub emerytur¢ odpowiednie mieszkanie i utrzymanie®. Dokumenty synodalne nie
zawieraja bardziej szczegdlowych unormowan w tej kwestii. W praktyce ustalenia
te odbywaja si¢ pomigdzy zainteresowanym kaplanem i biskupem. W Archidiecezji
Gdanskiej nie ma formalnie powotanego do istnienia domu dla kaptanéw seniorow.
Jesli taka jest ich wola, w porozumieniu z biskupem diecezjalnym znajdujg oni
miejsce swojej rezydencji przy ktorej$ z parafii na terenie Archidiecezji Gdanskie;j.
Dokumenty synodalne posrod roznych §wiadczen pienigznych, do ktorych ptatnosci
zobowigzane sg parafie, proboszczowie, wikariusze, i inni kaptani, wymieniajg
Fundusz Kaptanski. W statutach nie ma szczegdétowych informacji na jego
temat. Zostal on powotlany do istnienia 11 stycznia 2003 roku® i znowelizowany
31 maja 2019 roku®. Fundusz Pomocy Kaptanskiej posiada swoj regulamin®, ktory
jako cel zaktada niesienie pomocy braterskiej kaptanom Archidiecezji Gdanskiej
znajdujacym si¢ w trudnej sytuacji materialnej bedacej skutkiem choroby, podesztego
wieku, niepetnosprawno$ci lub innych sytuacji losowych. Regulamin okresla
zasady udzielania pomocy, ktora przekazywana jest na podstawie skierowanego
wniosku rozpatrzonego przez powotana do tego celu Komisje®”®. Stworzone
w Archidiecezji Gdanskiej normy prawa partykularnego wynikajace ze Statutéw
IIT Synodu Gdanskiego sa odpowiedzig na kodeksowe uprawnienie duchownych
do wynagrodzenia i opieki spoteczne;j.

4. Prawo do urlopu

Kodeks prawa kanonicznego Jana Pawta II stanowi, ze duchownym przystuguje
prawo do wypoczynku. Okres i warunki nalezytych oraz wystarczajacych, corocznych
wakacji majg by¢ okreslone prawem ogolnokoscielnym lub partykularnym®. Urlopy
wypoczynkowe sg spolecznym, powszechnym, podmiotowym prawem pracownikow.
Uprawnienie to ma charakter osobisty. Jest gwarantowane prawem panstwowym
i wynika z realizacji gtownego celu, jakim jest zapewnienie pracownikowi czasu na
regeneracje sit, a co za tym idzie, zdrowia fizycznego i psychicznego. Prawodawstwo
koscielne jest w tym wzgledzie spdjne z prawem panstwowym. Sobor Watykanski

%% Statuty, tom I, 83, s. 84.

% Por. Dekret powotujacy Fundusz Wzajemnej Pomocy Kaptafiskiej, ,,Miesigcznik Archidiecezji
Gdanskiej” 4-6 (2003), s. 232.

% Korespondencja Arcybiskupa Metropolity Gdanskiego, Znak akt. IV F 5 —120/2019 (Archiwum
Kurii Metropolitalnej Gdanskiej).

7 Regulamin Funduszu Pomocy Kaptanskiej, Znak akt. XIII A 22 — 1/2019 (Archiwum Kurii
Metropolitalnej Gdanskiej).

% Por. List dotyczacy Funduszu Pomocy Kaptanskiej, ,,Miesigcznik Archidiecezji Gdanskiej”
7-9 (2019), s. 407-409.

% Por. kan. 283 § 2, KPK/83.
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II naucza, ze pracownicy z jednej strony powinni z odpowiedzialno$cig angazowac
swoj czas i sity w wykonywanie powierzonej im pracy, z drugiej za$ strony powinni
wszyscy dysponowaé wystarczajagcym odpoczynkiem i czasem wolnym!®. Kodeks
prawa kanonicznego Jana Pawla Il zawiera szczegélowe 1 wyrazne regulacje

1% oraz wikariusza'®. Bardziej precyzyjne

w tym zakresie w odniesieniu do proboszcza
w tym wzgledzie powinno by¢ prawo partykularne. Statuty III Synodu Gdanskiego
podejmuja ten temat tylko w odniesieniu do wikariuszy i kapelanéw szpitalnych.
W pierwszym przypadku dokumenty synodalne stwierdzaja, ze obowigzki
i uprawnienia wikariusza dotyczace rezydencji, urlopéw, wynagrodzenia, podatkow,
ubezpieczen, zobowigzan platniczych parafialnych i diecezjalnych itp. sg zawarte
w zarzadzeniach biskupa diecezjalnego'®. Zarzadzenie to znajduje swojg realizacje
w synodalnym ,,Rozporzadzeniu o prawach i obowigzkach ksi¢zy wikariuszy” 1%,
Przytoczony dokument stwierdza, ze ,,wikariusz — podobnie jak proboszcz — ma
prawo do miesigcznego urlopu, ktoérego termin zatwierdza Kuria Metropolitalna,
po uprzednim potwierdzeniu ze strony proboszcza parafii”’!®. Jednoczes$nie dokument
zaznacza, ze udziat w pielgrzymkach archidiecezjalnych i parafialnych, w obozach,
ktorych organizatorem jest parafia lub w rekolekcjach jest w catosci lub w czescei
traktowany jako czas pozaurlopowy. Analizujac tres¢ tej normy mozna zauwazyc,
ze posrednio dotyczy ona rowniez wypoczynku w odniesieniu do proboszcza parafii.
Synodalne przepisy odnoszace si¢ do kapelana szpitala stanowia, ze ma on obowigzek
czas swojego urlopu ustali¢ z dyrekcja szpitala. Natomiast zastepce kapelana na czas
jego urlopu wyznacza proboszcz miegjsca, na ktorego terenie znajduje si¢ szpital,
w porozumieniu z dyrekcja szpitala'®. W innych miejscach dokumentéw syno-
dalnych nie ma mowy o wypoczynku duchownych, co oznacza, ze nie ma innych
norm prawa partykularnego regulujacych te kwestie. Przyjeta przez duchownych
praktyka jest ustalanie terminu urlopu z proboszczem parafii, w ktorej aktualnie
postuguja. Najczgsciej czas urlopowy przypada na miesiace letnie. Praktyka przyjeta
przez wielu duchownych jest tez przesylanie tej informacji do Kurii Metropolitalne;j
Gdanskiej i prosba skierowana do biskupa o zatwierdzenie czasu wypoczynku.

100 Por. Sacrosanctum Concilium Oecumenicum Vaticanum II, Constitutio pastoralis de Ecclesia in
mundo huius temporis Gaudium et spes (07.12.1965), AAS 58 (1966), nr 67, s. 1025-1120; tekst polski
w: Sobor Watykanski II, Konstytucje, Dekrety, Deklaracje, Poznan 2002, s. 104-163.

101 Por. kan. 533 § 2, KPK/83.

12 Por. kan. 550 § 3, KPK/83.

13 Statuty, tom I, 73, s. 81-82.

104 Por. Statuty, tom I, 1.16, Rozporzgdzenie o prawach i obowiqzkach ksigzy wikariuszy, s. 123.
Tamze.

106 Statuty, tom I, 879, s. 358.

105
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Zakonczenie

Statuty III Synodu Gdanskiego zostaly promulgowane jako odpowiedZz na
uchwaty II Synod Plenarnego w Polsce. Analiza dokumentacji synodalnej nasuwa
wniosek, ze ma ona raczej charakter pastoralny niz normatywny. Prawa i obowiazki
duchownych nie znalazly wielu szczegdétowych unormowan w zakresie prawa
partykularnego na gruncie Archidiecezji Gdanskiej. Statuty synodalne podejmuja
temat praw i obowigzkow pewnych grup kaptanow, wigzac je z urzedami i funkcjami
przez nich pelionymi. Dokumenty synodalne zawieraja wigc np. szczegodtowe
rozporzadzenia dotyczace praw i obowigzkow wikariuszy, instrukcje o wykonywaniu
urzedu dziekana, czy tez instrukcj¢ o prowadzeniu kancelarii parafialnej, ktora jest
szczegotowym wyliczeniem obowigzkoéw odpowiedzialnego za jej funkcjonowanie
proboszcza. Statuty, w swojej generalnej formie, nie dostosowuja norm zawartych
w Kodeksie prawa kanonicznego Jana Pawla II, a dotyczacych obowigzkow
i praw wszystkich os6b duchownych. do warunkow zycia Archidiecezji Gdanskie;j.
Przytaczaja one nauke Kosciota dotyczaca kaptanstwa sakramentalnego i stanowiaca
pozytywne uzasadnienie norm prawnych. Analiza przedmiotu prowadzi do wniosku,
ze bardziej szczegolowych zarzadzen w analizowanych kwestiach doczekaty
si¢ tylko: obowigzek statej formacji kaptanskiej, obowiazek noszenia stroju
kaptanskiego oraz prawo duchownych do opieki spotecznej. Wydaje si¢, ze pomijajac
szczegotowe rozwigzania prawne ustawodawca partykularny pozostawia omawiane
tematy ustalonym przez lata zwyczajom. By¢ moze nie poglebia i nie poddaje
bardziej szczegélowym rozwigzaniom kwesti¢ praw i obowigzkow duchownych,
bo za wystarczajace w tych sprawach uznaje prawodawstwo powszechne.
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Streszczenie: ,,Przyjaciel Trzezwosci” (1907-1914; 1927-1939) to jedno
z popularniejszych polskojezycznych czasopism abstynenckich. Celem tych
pism byto ukazywanie szkodliwego wptywu alkoholu, tytoniu, hazardu,
pokarméw migsnych oraz rozpusty, a po pierwszej wojnie Swiatowej rowniez
narkotykow, na zdrowie jednostki i spoteczenstwa. Na tamach omawianego
periodyku odnoszono si¢ do réznych abstynenckich kwestii. Redaktorzy
i wspolpracownicy informowali czytelnikow o rozwijajacym si¢ ruchu
antyalkoholowym w Polsce i za granica, abstynenckim prawodawstwie czy
leczeniu nalogu pijanstwa. Prezentowali tez abstynencka literatur¢ naukowa
i fachowa, a zwlaszcza beletrystyke. W ,,Przyjacielu Trzezwos$ci” mozemy
znalez¢ ponadto interesujace informacje na temat osob, bez ktdrych polski
czy $wiatowy ruch antyalkoholowy nie moéglby sie rozwijaé. I wilasnie
te zagadnienia stanowia glowny cel rozwazan. Z uwagi na fakt, ze ,,Przyjaciel
Trzezwosci” ukazywal si¢ réwniez w czasach zaborow, ale ten okres
w dziejach pisma zostal juz doglgbnie opracowany, autorka ograniczyla
si¢ do zaprezentowania interesujacych jg kwestii po wznowieniu w 1927 r.
zawieszonego z powodu wybuchu pierwszej wojny §wiatowej tytutu.

Stowa kluczowe: abstynencja, czasopisma, Polska, trzezwo$¢, XIX-XX w.
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The Image of an Anti-alcohol Activist in the Message
of ,,Przyjaciel Trzezwosci” (1927-1939)

Summary: ‘“Przyjaciel Trzezwosci” [“The Friend of Sobriety”] (1907-
1914; 1927-1939) is one of the most popular Polish abstinence magazines.
The purpose of these writings was to show the harmful effects of alcohol,
tobacco, gambling, meat foods and debauchery, and after the First World
War also drugs, on the health of the individual and society. In the columns
of the journal, various abstinence issues were considered. The editors and
collaborators informed readers about the developing abstinence movement
in Poland and abroad, abstinence legislation and the treatment of the various
addictions. They also presented scientific and professional abstinence
literature, and especially fiction. In “The Friend of Sobriety” we can also find
interesting information about the people without whom the Polish and the
global abstinence movement, especially the anti-alcohol movement, could not
have developed. These issues are the main focus of the article. “The Friend
of Sobriety” also appeared during the partitions, but since this period in the
history of the magazine has already been thoroughly discussed, the author
limits herself to presenting the issues of interest to her after publication of the
journal was resumed in 1927 after suspension due to the outbreak of the First
World War.

Keywords: abstinence, magazine, Poland, sobriety, XIXth and XXth centuries

Wstep

W okresie zaboré6w na ziemiach polskich oraz w $rodowisku emigrantow
ukazato si¢ co najmniej 25 polskojezycznych czasopism, ktére w swoich tytutach
czy podtytutach sygnalizowaly zwiazki z abstynencja, czyli powstrzymywaniem
si¢ calkowitym lub czesciowym od alkoholu, tytoniu, hazardu, pokarmow
migsnych oraz rozpusty. O narkomanii jako natogu prasa abstynencka zaczela
szerzej informowac po pierwszej wojnie $wiatowej. Wsrdd najpopularniejszych,
a zarazem najdtuzej ukazujacych si¢ polskojezycznych abstynenckich periodykow,
z ktorych pierwszy ,,Pismo Centralne dla Sprawy Wstrzemi¢zliwosci w Wielkim
Ksigstwie Poznanskim” opuscil prasy drukarskie w 1843 r., nalezy wskaza¢ na:
,Miesiccznik dla Popierania Ruchu Wstrzemigzliwosci” (,,Swit. Miesigcznik dla
Popierania Ruchu Wstrzemie¢zliwo$ci”), ,,Przysztosc”, ,,Wyzwolenie”, ,,Czystos¢”,
»Przysztos¢ Ludu”, ,Walke z Alkoholizmem” oraz ,Przyjaciela Trzezwosci”.
Ten ostatni tytut zostat wznowiony w 1927 r. po 13-letniej przerwie i z powodzeniem
ukazywat si¢ do 1939 r., cho¢ okres dwudziestolecia miedzywojennego dostarczyt
kilku innych, rownie ciekawych pism. Warto tutaj wskazac na czotlowy abstynencki



207

periodyk  , Trzezwosé¢. Organ Polskiego Towarzystwa Walki z Alkoholizmem
«Trzezwos¢»” (Warszawa 1919/1920-1939). Pismo reprezentowato réwniez
interesy Abstynenckiej Ligi Kolejarzy (Kolejowcow), Kota Lekarzy Abstynentow,
Wilenskiego Towarzystwa Walki z Alkoholizmem i Innymi Nalogami ,,Mens”
czy Polskiego Komitetu do Spraw Narkotykéw i Zapobiegania Narkomanii.

1. Geneza i rozw0j ,,Przyjaciela Trzezwosci” (1907-1914)

W styczniu 1907 r. ukazal si¢ w Bytomiu pierwszy numer opublikowanego
naktadem tamtejszego wydawnictwa ,,Katolik” pisma pt. ,,Przyjaciel Trzezwosci”,
z podtytutem:  ,Miesigcznik poswigcony sprawom krzewienia trzezwosci
i zwalczania alkoholizmu”. W jego historii mozna wyrdzni¢ dwa okresy. Pierwszy
(1907-1909), to czas, gdy ,,Przyjaciel Trzezwosci” ukazywat si¢ w Bytomiu i drugi
(1910-1914), kiedy czasopismo wydawat w Poznaniu Zwigzek Ksi¢zy Abstynentow
dla archidiecezji gnieZnienskiej i poznanskiej'.

Pierwszym redaktorem odpowiedzialnym miesiecznika byl, od stycznia do
wrzesnia 1907 r., Bronistaw Ruczynski, publicysta i redaktor. Od pazdziernika
1907 do czerwca 1909 r. funkcje redaktora ,,Przyjaciela Trzezwosci” petnil Pawet
Dombek (1865-1925), gornoslaski dzialacz polityczny, spoteczny i oswiatowy,
dziennikarz>. W okresie bytomskim, ostatnim redaktorem odpowiedzialnym byt,
od lipca do grudnia 1909 r., Jozef Bednorz (1882-1941), $laski dziatacz narodowy,
poeta, publicysta i redaktor?.

Siedziba redakcji ,,Przyjaciela Trzezwo$ci” miescita si¢ w Bytomiu przy
ul. Rownolegtej 13, a od lipca do grudnia 1909 r. w Rozbarku (obecnie dzielnica
Bytomia); ukazywat si¢ naktadem Spotki Wydawniczej ,,Katolik™, gdzie rowniez
go drukowano. Objetos¢ pojedynczego numeru wynosita 16 stron. W rocznej
prenumeracie czasopismo kosztowato 60 fenigow w Niemczech, w Monarchii
Austro-Wegierskiej 80 halerzy, a w Cesarstwie Rosyjskim i Krolestwie Polskim
30 kopiejek. ,,Przyjaciel Trzezwos$ci” posiadat wiec charakter trdjzaborowy
i byl tani, o czym przypominata redakcja: ,jest zatem najtanszym pisemkiem

ludowym i powinien znajdowac¢ si¢ w kazdym polskim domu™.

1

s. 101.

2 W. Ogrodzinski, Dombek Pawel, w: Polski Stownik Biograficzny, t. 5, Krakow 1946, s. 312;
Dombek (Dgbek) Pawel, w: P. Majewski, Postowie i senatorowie Rzeczypospolitej Polskiej 1919-1939.
Stownik biograficzny, t. 3, K — £, red. nauk. G. Mazur, Warszawa 2005, s. 426-427.

3 Cz. Mykita-Glensk, Bednorz Jozef, w: Encyklopedia powstan slgskich, red. F. Hawranek [i in.],
Opole 1982, s. 28-29.

* Do naszych Czytelnikéw, ,,Przyjaciel Trzezwosci” 1/4 (1907), s. 49; 1. Krasinska, Polskojezyczne
czasopisma abstynenckie, s. 103.

I. Krasinska, Polskojezyczne czasopisma abstynenckie w latach 1843-1914, Krakow 2018,
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W latach 1907-1909 szpalty ,,Przyjaciela Trzezwo$ci” wypekiaty artykuty
popularnonaukowe, dotyczace gléwnie alkoholizmu i sposobow jego przezwy-
cigzania. Zamieszczane byly rowniez sprawozdania z wiecow przeciwalkoho-
lowych, teksty kronikarskie, najczesciej ostrzegajace przed zgubnym wpltywem
trunkoéw. Drukowano réwniez beletrystyczne utwory antyalkoholowe: opowiadania,
wiersze, utwory sceniczne. Zamieszczano przedruki z prasy polskiej, w tym
z pism abstynenckich, np. z ,,Wyzwolenia”. Z uwagi na adresata, najczg¢sciej mato
wyksztatconego cztowieka, teksty pisane byly potocznym jezykiem. Pogrupowane
byly w dziaty, a najczgsciej wystepujace to: Rozmaitosci, Kronika, Korespondencje,
Fraszki (Zarty). Sporadycznie tre$é uzupehiaty ilustracje’.

W okresie bytomskim na famach omawianego miesi¢cznika teksty
popularnonaukowe 1 beletrystyczne publikowali zaré6wno znani dzialacze
abstynenccy, gltéwnie katoliccy duchowni, (ks. Jozef Janiszewski, ks. Jan Kapica,
ks. Jozef Maklowicz, ks. Kazimierz Niesiotowski), jak i ci mniej znani: Franciszek
Marzec, Jan Pyka czy Stanistaw Szega. Z zagranicznych autoré6w na famach pisma
znalazlo si¢ np. opowiadanie Lwa Tolstoja Pierwsza gorzatka. Teksty podpisywane
byty rowniez trudnymi do rozszyfrowania inicjatami (W.H.), badz pseudonimami
(Trzezwy). Blisko 3/4 artykutéw nie zostalo podpisanych przez autoréw imieniem
i nazwiskiem, dlatego tez wszystko wskazuje na to, ze pisali je redaktorzy
odpowiedzialni®.

Podczas zebrania Zwiazku Ksigzy Abstynentéw na archidiecezje gnieznienska
i poznanska, odbytego 18 listopada 1909 r., na wniosek prezesa, ks. Niesiotowskiego,
zadecydowano, aby od 1 stycznia 1910 r. Zwigzek przejat naktad ,,Przyjaciela
Trzezwosci”. W numerze 12 z grudnia 1909 r. dotychczasowy wydawca pisma,
bytomski ,,Katolik”, poinformowat o tym fakcie czytelnikow i prenumeratorow’.

Poczawszy od stycznia 1910 1. ,,Przyjaciel Trzezwosci” ukazywat si¢ naktadem
Zwiazku Ksigzy Abstynentéw, a jego redaktorem zostat ks. Maksymilian Mrugas
(1878-1957), kaptan katolicki, dziatacz abstynencki, spoteczny i niepodlegtosciowy?®.
W pracy redakcyjnej pomagal mu komitet ztozony z wielkopolskich ksiezy:
Feliksa Bociana, Nikodema Cieszynskiego, Antoniego Ludwiczaka, Kazimierza
Niesiotowskiego i Stanistawa Tyblewskiego’.

Zmiana wydawcy i redakcji spowodowata zmiang podtytutu i odtad czasopismo
ukazywato si¢ jako: ,,Miesiecznik dla szerzenia wstrzemigzliwosci miedzy ludem”

5 1. Krasifiska, Polskojezyczne czasopisma abstynenckie..., s. 104.

¢ Tamze.

7 Rozmaitosci, ,,Przyjaciel Trzezwosci” 3/12 (1909), s. 192; 1. Krasifiska, Dzialalnosé wydawnicza
Zwiqzku Ksiezy Abstynentow (1903-1914), ,,Archiwa Biblioteki i Muzea Koscielne” 103 (2015), s. 118.

8 H. Szatkowski, Mrugas Maksymilian, w: Ksigza spolecznicy w Wielkopolsce 1894-1919. Stownik
biograficzny, t. 2, (I — O), [red. L. Wilczynski — H. Szatkowski], Gniezno 2007, s. 318-319.

° 1. Krasifiska, Polskojezyczna czasopisma abstynenckie, s. 104-105.
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i jak zaznaczono w winiecie tytulowej bylo to najtansze pismo przeznaczone
dla bractw 1 towarzystw wstrzemiczliwosci. Wychodzito w potowie kazdego
miesigca. Redakcja miesiecznika znajdowata si¢ w Poznaniu przy Nowym Rynku 16,
a od lipca 1911 r. w Gluszynie pod Poznaniem (obecnie dzielnica miasta).
Przeniesienie redakcji do Gluszyny zwigzane bylo z objeciem przez ksigdza
redaktora tamtejszej parafii'®.

W okresie poznanskim nie zmienita si¢ objetos¢ pojedynczego numeru
(16 stron). Rzadko pojawiaty si¢ ilustracje, ale znacznie wzbogacono winietg
tytutowq. Uktad miesigcznika byt dziatowy i najczesciej pojawiaty si¢ nastepujace:
Od redakcji, Wiadomosci z towarzystw, Wiadomosci z ziem polskich, Wiadomosci
ze Swiata, Artykuty, Obrazki z Zycia, Ofiary alkoholizmu, Rozmaitosci, Nowe ksigzki
czy Wesoly kqcik"'.

Najwigcej tekstow dotyczacych sprawy wstrzemigzliwosci  nadsytat
zarzad gltowny oraz zarzady poszczegoédlnych okregéw 1 kol, funkcjonujacego
w Wielkim Ksiestwie Poznanskim oraz wsrdd emigrantow, Towarzystwa Zupelnej
Wstrzemigzliwosci od Napojow Alkoholowych ,,Wyzwolenie”. Informowano
czytelnikow o dziatalnosci §wiatowych organizacji walczacych z pijanstwem.
Pisano o zgubnym wptywie alkoholu na zycie i zdrowie ludzkie. Sporo miejsca
zajmowala abstynencka beletrystyka (opowiadania, nowele i wiersze), w tych
ostatnich specjalizowat si¢ gtownie ks. Jozef Janiszewski. Nie zabrakto przedrukow
z prasy polskiej'>.

W latach 1910-1914 obok redaktora oraz wspomnianego ks. Janiszewskiego,
na tamach ,,Przyjaciela Trzezwosci” pojawialy si¢ teksty innych duchownych
katolickich zwigzanych z ruchem abstynenckim, np.: ks. Nikodema Cieszynskiego,
ks. Jana Kapicy, ks. Onufrego Spikowskiego, ks. Henryka Antoniego Szumana.
Z pismem wspolpracowali rdwniez bardziej lub mniej znani abstynenci §wieccy:
Pawel Gantkowski, Jan Przybyla ,,Sierakowski”, Stanistaw Skalski, Paula Wezyk,
Ferdynand Kura$, Stanistaw Mocek, Jan Pyka, Antoni Kucharczyk i wielu
innych. Teksty podpisywane byty rowniez inicjatami (J.K., J.N., TK., X.K.)
oraz pseudonimami (Jantek z Bugaja — Antoni Kucharczyk czy Iskierka — Anna
Gabszewiczowa)".

Dzigki nowemu redaktorowi i wydawcy znacznie wzrosta popularnosé
»Przyjaciela Trzezwosci”, ktory juz na poczatku 1910 r. miat 1200 abonentow,
w koncu tegoz roku doczekat si¢ przeszto 4000, a w 1912 r. bylo ich okoto 4500.
Periodyk bowiem pomimo swej monotematycznosci, byt przez ks. Mrugasa

10 H. Szatkowski, dz. cyt., s. 318; 1. Krasifiska, Dziatalnosé wydawnicza Zwiqzku, s. 118-119.
" 1. Krasinska, Polskojezyczna czasopisma abstynenckie..., s. 106.

Tamze.

Tamze, s. 107.
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redagowany w zajmujacy i zywy sposob. Poza przystepnie napisanymi artykutami
czy wzmiankami z dziatalno$ci towarzystw abstynenckich, zawierat takze zartobliwe
powiastki, wierszyki oraz tzw. Wesoly kqcik'.

W styczniu 1913 1. ks. Mrugas piszac o waznej roli redagowanego przez
siebie miesigcznika stwierdzit, ze nie moze on ,,schodzi¢ z posterunku, ale na nim
[...] wiernie sta¢, [...] do [...] stuzby i walki zagrzewa¢ stowem i przykladem,
z wigkszym niz dotad zapalem, zacigciem i poswigceniem™. I rzeczywiscie, pismo
w miare regularnie ukazywato si¢ do konca 1914 r., kiedy to w grudniu wyszedt
skumulowany numer 8-12, po czym wydawnictwo ,,Przyjaciela Trzezwosci” zostato
czasowo zawieszone®.

2. ,,Przyjaciel Trzezwos$ci” w okresie migdzywojennym

W 1927 1. ukazat si¢ numer okazowy ,,Przyjaciela Trzezwosci” z podtytutem:
,Kwartalnik dla szerzenia wstrzemig¢zliwosci migdzy ludem” jako organ prasowy
Zwiazku Bractw Wstrzemiezliwo$ci archidiecezji gnieznienskiej i poznanskiej,
a od lipca 1934 r. takze Katolickich Kot Abstynentow*. Numer ten datowany byt
na lata 1915-1927, a w stowie wstgpnym przeczyta¢ mozna bylo, ze ,,Przyjaciel
Trzezwos$ci” miat zastapi¢ ukazujacego si¢ (przez kilka miesiecy) od 1 maja
1927 r. w Katowicach ,,Apostota Trzezwosci” stanowigcego dodatek do ,,Goscia
Niedzielnego™.

W imi¢ Boze wznawiamy wydawnictwo ,,Przyjaciela Trzezwo$ci” po przerwie
lat trzynastu. Chcemy spetni¢ zZyczenia wielu zwolennikow trzezwos$ci ludu naszego.
Pragniemy, aby pismo nasze przyczynilo si¢ do ozywienia pracy w koscielnych
bractwach wstrzemiezliwosci, ktore istnieja na obszarze calej Polski, a ktore
w archidiecezji gnieznienskiej 1 poznanskiej juz tworza diecezjalny Zwigzek Bractw
Wstrzemigzliwos$ci. [...]. Pismo nasze pragnie zadowoli¢ czytelnikow dorostych
oraz mtodziez, ktéra po dzi§ dzien tak bardzo jest narazona na niebezpieczenstwo
picia®.

Redakcja apelowala do czytelnikow, aby abonowali ,,Przyjaciela Trzezwosci”
i nadsytali do druku teksty zwigzane z pijanstwem oraz abstynencja, a zwlaszcza

! Tamze.
2 M. M.[rugas], Nowy Rok, ,,Przyjaciel Trzezwosci” 7/1 (1913), s. 3-4.
3 H. Szatkowski, dz. cyt., s. 318.
* Od redakcji, ,,Przyjaciel Trzezwosci” 16/3 (1934), s. 34.
5 Redakcja, Niech bedzie pochwalony Jezus Chrystus!, ,Przyjaciel Trzezwosci” 9/[1-12]
(1915-1927), s. 1; E. Lubojanska, Gos¢ Niedzielny — charakterystyka dodatkow do czasopisma w latach
1923-1939, ,,Fides. Biuletyn Bibliotek Koscielnych” 28-29/1-2 (2009), s. 161-163.
¢ Redakcja, Niech bedzie pochwalony, s. 1.
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korespondencje odnoszace si¢ do dziatalno$ci koscielnych bractw wstrzemigzliwosci
1 organizacji przeciwalkoholowych z kraju i ze $wiata. Zapowiadano takze wyptacac
autorom bardziej wartosciowych tekstow honoraria’.

W latach 1927-1930 redaktorem odpowiedzialnym periodyku byt ks. Tadeusz
Gatdynski (1891-1941). Po ukonczeniu gimnazjum klasycznego w Ostrowie odbyt
studia teologiczne w seminariach duchownych w Poznaniu i Gnieznie. Swiecenia
kaptanskie otrzymatw 1916r., anastepnie byl wikariuszem w kosciele pw. $w. Floriana
w Poznaniu. W trakcie studiéw zaangazowal si¢ w prace ruchu antyalkoholowego,
a w 1922 r. zostal sekretarzem generalnym Katolickiego Zwigzku Abstynentow
z siedzibg w Poznaniu®. Ks. Gatdynski byt tez przez krotki czas redaktorem
abstynenckiego pisma ,,Swit” ukazujacego si¢ w latach 1908-1939°. Okre$lany byt
mianem nieugietego szermierza walki z alkoholizmem. Pisal na temat tego natogu
do wielu czasopism, organizowat abstynenckie zjazdy i kongresy, podczas ktorych
dzielit si¢ swymi spostrzezeniami na temat pijanstwa i jego zwalczania. Od 1938 r.
dziatat w Zwiazku Kobiet Katolickich'’.

W styczniu 1931 r. obowigzki redaktora odpowiedzialnego ,,Przyjaciela
Trzezwosci” przejat ks. Jozef Janiszewski (1880-1940), pastoralista, publicysta, poeta
i pisarz, mowca 1 prelegent, dziatacz kulturalno-o$wiatowy i abstynencki. Urodzit
si¢ w Poznaniu, lecz w czasach gimnazjalnych z powodu przynaleznosci do tajnych
kotek mlodziezy polskiej zmuszony byl opusci¢ Wielkie Ksigstwo Poznanskie.
Seminarium duchowne ukonczyt w 1906 r. we Lwowie. Po §wigceniach kaptanskich
pracowat jako wikary w Hliboce (niedaleko Czerniowiec), gdzie wlaczyl sig
w dziatalno$¢ abstynencka. Po odzyskaniu przez Polsk¢ niepodleglo$ci powrdcit
wrodzinne strony i w Poznaniu objat stanowisko sekretarza generalnego Towarzystwa

7 Tamze.

8 Zwiazek zasiggiem swego oddzialywania objal bez mata cale terytorium Drugiej
Rzeczypospolitej z wyjatkiem wojewodztw tarnopolskiego i wotynskiego i $cisle wspotpracowat
z Akcja Katolicka. Zalecal dobrowolng abstynencje od wszelkich trunkéw, a jego gldownym celem
byto wyeliminowanie alkoholu z Zycia rodzinnego, towarzyskiego i zawodowego cztonkow. Troszczyt
si¢ o przestrzeganie ustawodawstwa przeciwalkoholowego, otaczat opieka alkoholikow wspotpracujac
z zakladami leczniczymi, popieral bezalkoholowe lokale gastronomiczne i $wietlice. Zwalczat tez
uzywanie substancji odurzajacych np. morfiny, eteru, kokainy, a takze tytoniu. Czlonkami Zwigzku
mogli by¢ katolicy, ktorzy ukonczyli 14 lat. Zob.: Katolicki Zwiqzek Abstynentow w Poznaniu. Statut,
regulaminy, legitymacja i kwestionariusz, Poznan 1936, s. 5-10.

> W okresie migdzywojennym byl to organ prasowy Polskiej Ligi Przeciwalkoholowej, Katolikow
Abstynentow ,,Wyzwolenie”, Polskiego Zwigzku Ksigzy Abstynentow, Ksiezy Moderatorow Bractw
Wstrzemiezliwosci 1 Zwiazku Nauczycieli Abstynentow. Periodyk omawiat aktualne zagadnienia
dotyczace alkoholizmu, informowal o akacjach przeciwalkoholowych, prowadzonych w kraju
i za granica oraz o nowych publikacjach z dziedziny abstynencji, higieny i zdrowego stylu zycia.
Zob.: 1. Krasinska, Dziatalnos¢ Zwigzku Nauczycieli Abstynentow w latach 1924-1939, w: W kregu
dawnych i wspélczesnych teorii wychowania. Uczer — szkota — nauczyciel, red. K. Dormus — R. Sleczka,
Krakow 2012, s. 497.

10°J. Nowacki, Galdynski Tadeusz, w: Polski Stownik Biograficzny, t. 7, Krakow 1948-1958, s. 240.



212

»Wyzwolenie” oraz Polskiego Zwigzku Ksiezy Abstynentow. Wspodtpracowat
z abstynenckimi periodykami np. miesigcznikiem ,,Przyszto$¢”, a od stycznia do
grudnia 1920 r. byt redaktorem ,,Naszego Przewodnika” — jedynego abstynenckiego
pisemka adresowanego do dzieci''. W 1934 r. przeszedl na emeryture. Ks. Janiszewski
byl autorem broszur, wierszy i piosenek poswieconych walce z pijanstwem
i szerzeniu abstynencji oraz kazan 1 homilii niedzielnych i $wiatecznych
publikowanych tez na tamach ,,Przewodnika Katolickiego” czy ,,Nowej Biblioteki
Kaznodziejskiej”'?.  Obejmujgc  stanowisko  redaktora  odpowiedzialnego
ks. Janiszewski napisat:

Postuszny wielce zaszczytnemu wezwaniu objglem z dniem 1 stycznia 1931 r.

redakcje ,,Przyjaciela Trzezwosci”, zdajac sobie az nadto sprawe, ze niezwykle
trudnej podjatem si¢ pracy. Lecz ufny w pomoc Boza, ktoéra zawsze wspiera dobre
checi ludzkie, i liczac na wspolprace znacznego grona czynnych Przyjaciol naszego
pisma, chwytam za pidro redaktorskie, by odda¢ si¢ catg dusza krzewieniu wsrod
szerokich mas ludowych tak bardzo mi drogiej idei trzezwosci i abstynencji. [...].
Wszystkich zatem Szanownych Czytelnikoéw ,,Przyjaciela Trzezwos$ci” prosze
uprzejmie, by raczyli poda¢ mi pomocng dton i wspiera¢ stabe wysitki moje swa
dzialalno$cig 1 $wiatlg rada, aby pismo nasze stawato si¢ coraz lepsze i bardziej
zajmujace, a tym sposobem coraz poczytniejsze'.

W kwietniu 1932 r. redaktorem odpowiedzialnym ,,Przyjaciela Trzezwosci”
zostal Tadeusz Tomaszewski, o ktérym jedynie wiadomo, ze zaangazowany byt
w dziatalnos¢ Katolickiego Zwigzku Mtodziezy Meskiej (KZMM). W 1934 r.
w serii ,,Szare Ksigzeczki KZMM” wyszta jego publikacja po$wigcona kétkom
abstynenckim dziatajacym w strukturach Stowarzyszenia Mlodziezy Polskie;j.
Tomaszewski na stanowisku redaktora odpowiedzialnego pozostat do konca
ukazywania si¢ periodyku, czyli do czerwca 1939 r. Od marca 1936 do wrze$nia
roku nast¢pnego w pracy redakcyjnej pomagat mu jednak ks. Galdynski. Po objeciu
stanowiska redaktora odpowiedzialnego Tomaszewski zwrécil sie z prosba do
czytelnikow oraz prenumeratoréw o nadsylanie uwag i propozycji odnosnie dalszego
prowadzenia pisma i prosit ich o modlitwe'*.

Obok redaktorow teksty publikowali: Mieczystaw Sygnarski (1889-1979) —

I Natemat ,,Naszego Przewodnika” zob. szerzej: I. Krasifiska, Dzialalnosé redakcyjno-wydawnicza
ks. Henryka Antoniego Szumana na rzecz najmiodszych odbiorcow. Na przykladzie , Naszego
Przewodnika” (1913-1919), w: Dzialalnos¢ instytucji wydawniczych na rzecz oswiaty i edukacji w XIX
i poczgtkach XX wieku, red. 1. Michalska — G. Michalski, £.6dZ 2014, s. 299-318.

12 M. Banaszak, Janiszewski Jozef, w: Stownik polskich teologéw katolickich 1918-1981, t. 5,
a-j, red. L. Grzebien, Warszawa 1983, s. 575-576; J. Bujak, Motywy religijne w poezji ks. Jozefa
Janiszewskiego (1880-1940) z okresu bukowinskiego (1908-1919), ,Religious and Sacred Poetry.
An international quarterly of religion, culture and education” 5/1 (2014), s. 135, 140.

13 Redakcja, Od nowej redakcji, ,,Przyjaciel Trzezwosci” 13/1 (1931), s. 1-2.

4 Redakcja, Od nowej redakcji, ,,Przyjaciel Trzezwosci” 14/2 (1932), s. 2.
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nauczyciel gimnazjalny, popularyzator jezyka esperanto'’, Augustyn Kunsdorff
(1881-1934) — dziatacz abstynencki z Katowic!®, Paula Wezyk (1876-1963) — poetka,
dziataczka spoleczna i filantropka na rzecz dzieci i mlodziezy. Wspotpracowata
z wieloma pismami np. ,,Naszym Przewodnikiem”, ,,Przewodnikiem Katolickim”,
»Naszym  Misjonarzem”, ,,Wielkopolaninem”, ,,Glosem Wielkopolskim”
czy ,,Dziennikiem Poznanskim”'’. Mozemy rowniez znalez¢é teksty Czeslawy
Wolniewiczowny — pisarki i dramatopisarki, autorki utworéw scenicznych i nowel
dla mlodziezy oraz szkicow poswigconych zyciu i tworczosci Marii Konopnickiej
oraz Stanistawa Moniuszki. Znalez¢ tez mozna artykuly mniej znanych autorow:
Franciszka Staszaka, Stefana Dolinskiego, Zbigniewa Kaczorowskiego, Jozefa
Jaszewskiego, Wtadystawa Bernaciaka, Stanistawa Maderka i innych. Artykuty byty
rowniez podpisywane inicjatami i pseudonimami. Pojawiaty si¢ ponadto przedruki
z innych pism np.: ,,Pows$ciagliwosci i Pracy”, ,,Kuriera Poznanskiego” czy ,,Nowego
Kuriera”.

Wydawcg ,,Przyjaciela Trzezwosci” byl Katolicki Zwigzek Abstynentow
w Poznaniu. W okresie migdzywojennym za druk odpowiadato kilka drukarni,
np. Spotka Akcyjna ,,Ostoja” w Poznaniu, Drukarnia Diecezjalna w Lomzy,
L. Misiak, ttocznia w Sremie, Drukarnia Seminarium Zagranicznego w Potulicach
czy Drukarnia Wydawnicza Franciszek Krajna Spotka z 0.0. w Poznaniu. Pojedynczy
numer kosztowal w zalezno$ci od objgtosci 15-25 groszy.

W latach 1928-1939 pismo kilkakrotnie zmieniato czgstotliwos¢. Do potowy
1934 r. byto kwartalnikiem, od lipca tegoz roku do grudnia 1936 —dwumiesi¢cznikiem,
natomiast w latach 1937-1939 — miesiecznikiem. Ostatni numer opuscil prasy
drukarskie w czerwcu 1939 r. Zmienna byta rowniez objetos¢ pojedynczego numeru
i wynosita od 8 do 26 stron. W styczniu 1939 r. czasopismo upodobniono do gazety
zmieniajac format i szate graficzng o czym redakcja poinformowata czytelnikow:

W obecnym formacie z pewnoscig chetniej go wezmiesz do reki, bo przypomina
Ci gazete, do ktorej przywykliSmy codziennie zagladaé. Przeczytasz go tez tatwiej
w przekonaniu, ze ma tak niewiele stron. Ale to tylko ztudzenie — tekstu bowiem
jest obecnie nawet wigcej niz na dawniejszych 16 stronach! Powigkszyt si¢ bowiem
format dwukrotnie oraz zyskaliSmy miejsce, zaymowane dawniej przez marginesy.
Najchetniej daliby$my mu rowniez 16 stron — ale to przedrozyloby koszta druku
i trzeba by abonament podwyzszy¢. Ale i tak bedzie co czytac's.

Najczesciej pojawiajacymi si¢ dziatami byly: Kronika, Z kraju, Ze swita
przeksztatcone pozniej w jeden dziat W kraju i w swicie, Kronika pijacka, Kgcik

15 E. Zajac, Szkice z dziejéw Sanoka, cz. 2, Sanok 2000, s. 94-97.

16 1. Krasinska, Alkoholizm na lamach abstynenckich czasopism lubelskich (1928-1929), ,,Annales
Universitatis Mariae Curie-Sktodowska. Sectio J” 31/2 (2018), s. 113.

17 1. Krasinska, Dzialalnosé¢ redakcyjno-wydawnicza ks. Henryka Antoniego Szumana..., s. 308.

8 Redakcja, Od redakcji, ,,Przyjaciel Trzezwosci” 21/1 (1939), s. 2.
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dla dzieci czy Kqcik zabawowy, gdzie zamieszczano uprzyjemniajace spedzanie
wolnego czasu krzyzéwki, szarady i inne tamiglowki.

Z uwagi na fakt, ze ,,Przyjaciel Trzezwos$ci” byt organem prasowym Zwigzku
Bractw Wstrzemiezliwosci archidiecezji gnieznienskiej i poznanskiej, starano
si¢ na biezagco informowaé czytelnikow o nowo powstatych, istniejacych oraz
zlikwidowanych bractwach, liczbie ich cztonkéw czy dziatalnosci. Pisano o ruchu
trzezwos$ciowym w Polsce i na $wiecie. Drukowano ,ku rozwadze” przestrogi,
donoszac jak wiele zltego przynies¢ moze alkohol, nie zabraklo utworéow
beletrystycznych (opowiadan, nowel i wierszy). Periodyk dostarczat tez informacji
o dzialaczach antyalkoholowych, ktorych stawiano za wzor czytelnikom. I wtasnie
celem tego artykulu bedzie przyblizenie zycia i dziatalnosci tych oséb, czgsto
juz zapomnianych, a obecnie nawet nieznanych, ale waznych dla historii ruchu
abstynenckiego oraz redakcji charakteryzowanego periodyku. Z uwagi na fakt,
ze ,,Przyjaciel Trzezwosci” ukazywat si¢ rowniez w czasach zabordw, ale ten okres
w dziejach pisma zostal juz doglebnie opracowany, autorka ograniczyla si¢ do
zaprezentowania interesujacych ja kwestii po wznowieniu w 1927 r. zawieszonego
z powodu wybuchu pierwszej wojny §wiatowej tytutu.

3. Osoby duchowne w walce z alkoholizmem

Przeglad polskich dziataczy abstynenckich zwigzanych z Ko$ciotem
katolickim, o ktorych informowano w ,Przyjacielu Trzezwosci”, rozpoczaé
nalezy od wybitnego teologa, kaznodziei i pisarza ks. Piotra Skargi (1536-1612).
Ks. Nikodem Cieszynski w artykule zamieszczonym w numerze 4 z 1936 r. wypo-
wiadal si¢ o nim jako ,szermierzu przeciwalkoholowym” ostro pigtnujacym
w kazaniach 1 mowach ,rozprzgzenie i zepsucie” moralne Owczesnego
spoleczenstwa. Stawial go za wzor dla innych dziataczy trzezwos$ciowych okreslajac
mianem nauczyciela, dzielnego hetmana i lekarza narodowego budzacego zapat
w abstynentach. Skarga nie obawiatl si¢ wytyka¢ wad rozpasania i naduzywania
alkoholu nawet ,,tongcej w bogactwach i zbytkach szlachcie” czy dzielnym rycerzom,
ktorych bali si¢ ,,dzicy Tatarzy i janczarowie tureccy’".

W walke z alkoholizmem pidérem zaangazowat si¢ rowniez biskup warminski,
arcybiskup gnieznienski, poeta, prozaik, publicysta i encyklopedysta Ignacy Krasicki
(1735-1801). W swoich utworach krytykowat panujace wowczas w Polsce zwyczaje,
a czasy w ktorych zyt przyczynity si¢ do utraty przez kraj niepodleglosci. Krasicki
byt rowniez przeciwnikiem pijanstwa. Wiele mowit i pisat o szkodliwosci alkoholu,
ostro karcit ,,wybryki pijackie”?.

19 N. Cieszynski, Skarga - szermierz przeciwalkoholowy, ,,Przyjaciel Trzezwosci” 18/4 (1936), s. 80-81.
0 7.T., Ignacy Krasicki, ,,Przyjaciel Trzezwosci” 17/5 (1935), s. 103-104.
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W 1934 r. abstynenci polscy obchodzili 90. rocznice zapoczatkowania przez
ks. Jana Nepomucena Alojzego Ficka (1790-1862) krucjaty wstrzemigzliwosci
na Gornym Slasku. Z tej okazji przyblizono dokonania tego kaptana, ktory
2 lutego 1844 1., czyli w dniu kiedy wiladze pruskie wyznaczyly w Bytomiu jarmark
styngcy z pijanstwa, w kosciele w Piekarach, gdzie byl proboszczem, prosit
parafian i patnikow odwiedzajacych te Swiatynie, aby nie brali w nim udziatu.
W tym dniu ks. Ficek wyglosit tez pierwsze kazanie przeciw uzywaniu wodki
1 zaczal nawotywa¢ do zakladania koscielnych bractw wstrzemigzliwosci.
Wraz ze swoim wspolpracownikiem kapucynem o. Stefanem Brzozowskim zaczat
na Gérnym Slasku organizowaé misje trzezwosciowe. Jak duzy byt odzew ze strony
innych §laskich kaptanow oraz wiernych swiadczy fakt, ze pod koniec 1884 r., czyli
22 lata po $mierci ks. Ficka oraz po 40 latach od zapoczatkowania przez niego
krucjaty, pot miliona ludzi wstgpito do parafialnych bractw wstrzemiezliwosci.
Jak napisal Augustyn Kunsdorff trudy ks. Ficka doceniali nie tylko katolicy,
ale i ,,r6zni innowiercy” uwazali go za prawdziwego ,,apostota ludu™.

Znanym §laskim dziataczem antyalkoholowym byt ks. Jan Kapica (1866-1930),
ktorego zastugi w roku $mierci przypomniata redakcja ,,Przyjaciela Trzezwosci™.
Ks. Kapica przez 32 lata byt proboszczem w Tychach, ale jego dziatalno$¢ na rzecz
wstrzemiezliwosci wykraczata ,,daleko poza granice parafii”. Stynne byly jego
przemoéwienia i kazania przeciwko pijanstwu. Warto za analizowanym periodykiem
odnotowaé, ze dokonal tez ciekawej klasyfikacji osob naduzywajacych trunkow.
Pijakami pierwszej klasy byli dla ks. Kapicy ci co pili szampana, drugiej — wino
i drogie likiery, trzeciej — piwosze, a czwartej klasy pijacy gorzatke?:

A jak w pociagu wagony wszystkich klas w jednym jada kierunku, tak tez
pijacy wszystkich klas prowadzg naréd w jednym kierunku — do zguby. Gdy pod
zatwardziate serca pijakow natogowych ks. Kapica podlozyt dynamit swego stowa
i zapalil je afektem, rozwiewaly si¢ pijakom wszystkie wymowki i pekaty skaty
oporu. Bylo mozna nie by¢ na Jego kazaniach, ale by¢ i oprze¢ si¢ Jego mowie,
rzecza byta niepodobng®.

Na tamach pisma przywolywano rowniez osobe ks. Bronistawa Markiewicza
(1842-1912), ktoéry po kilku latach pracy duszpasterskiej w diecezji przemyskiej
wyjechat do Wloch i wstgpil do zakonu salezjandw; na czele zgromadzenia stat
wowczas niezmordowany wychowawca opuszczonej miodziezy ks. Jan Bosko
(1815-1888). Po powrocie w 1892 r. do rodzinnej diecezji objat probostwo w Miegjscu
Piastowym, gdzie za przykladem ks. Bosko rozpoczal dziatalnos¢ pedagogiczna.

2 A. Kunsdorff, Dziewieldziesiqt lat istienia ruchu wstrzemiezliwosci na G.[érnym] Slgsku,
~Przyjaciel Trzezwosci” 16/1 (1934), s. 3-5.

2 Wspomnienie posmiertne dla Sp. ks. infutata Kapicy, ,,Przyjaciel Trzezwosci” 12/4 (1930),
s. 60-61.

2 Tamze, s. 61.
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Dla ubogiej i pozbawionej troski rodzicow mlodziezy zbudowal zaktad; mozna
bylo tam ksztalci¢ si¢ w rzemio$le. Z mys$la o wychowankach zorganizowat
Towarzystwo ,,Powsciagliwos¢ 1 Praca” oraz pismo pod tym samym tytulem,
na lamach ktorego propagowal cele i dziatalno§¢ stowarzyszenia oraz zasadg
zupelnej wstrzemiezliwosci. W prowadzonym przez siebie zaktadzie ks. Markiewicz
wykluczal spozywanie trunkow, co przyszto tym tatwiej, gdyz sam byt abstynentem.
Dzigki temu udato mu si¢ wychowac liczne zastepy ludzi pracowitych i trzezwych?*.

W 1934 1. po cigzkiej chorobie zmart ks. Jan Nowok (1895-1934) z diecezji
katowickiej, w ktorym ruch wstrzemiezliwosci miat gorliwego cztonka i propagatora.
Zatozyt i kierowat Katolickim Kolem Abstynentow w Michatkowicach, nalezat
tez do Kota Polskiego Zwigzku Ksigzy Abstynentow w Katowicach. Chetnie
glosil kazania antyalkoholowe oraz referaty i odczyty, Sci§le tez wspolpracowat
z Augustynem Kunsdorffem?®.

W pazdzierniku 1938 r. polski ruch antyalkoholowy ponidst niepowetowana
stratg z powodu $mierci ks. Jozefa Ktosa (1870-1938), kaznodziei, redaktora, pisarza,
publicysty, dziatacza spoteczno-politycznego. W latach 1895-1910 byt redaktorem
»Przewodnika Katolickiego”. Dziatat spotecznie w Towarzystwie Terminatorow,
w Stowarzyszeniu Katolickiej Stuzby Zenskiej oraz Towarzystwie WstrzemigZli-
wosci ,Jutrzenka” jako dlugoletni jej prezes. Zachgcal do walki z pijanstwem
oraz hazardem gloszac na posiedzeniach ,,Jutrzenki” oraz Towarzystwa Termina-
torow interesujace odczyty 1 wyktady, a u 0oo. Dominikanéw w Poznaniu kazania
przeciwalkoholowe. Jako delegat ,,Jutrzenki” wziat ks. Ktos udziat w VI Migdzyna-
rodowym Kongresie Przeciwalkoholowym w Brukseli (30 sierpnia — 3 wrze$nia
1897 r1.). Po pierwszej wojnie $wiatowej wspieral materialnie polski ruch
antyalkoholowy?.

Informowano ponadto, najczesciej tuz po $mierci, o dokonaniach na niwie
abstynenckiej polskich dostojnikow koscielnych. W 1934 r. w krotkiej wzmiance
przyblizono zashugi ks. Wincentego Tymienieckiego (1871-1934), biskupa diecezji
16dzkiej. Zachowat si¢ w pamigci redakcji ,,Przyjaciela Trzezwosci” jako cztowiek
skromny, ,,oddajacy cate zycie Bogu i bliznim” i prowadzacy niezwykle surowe,
a wrecz ascetyczne zycie. Napisano, ze jeden z licznych listow pasterskich
skierowanych do wiernych z podlegtej mu diecezji catkowicie poswiecit sprawie
alkoholizmu?’.

24 J. J.[aniszewski], Ks. Bronistaw Markiewicz, ,,Przyjaciel Trzezwosci” 13/1 (1931), s. 11-13;

Ks. Bronistaw Markiewicz, ,,Przyjaciel Trzezwosci” 16/5 (1934), s. 88.

% T, S'p. ks. Jan Nowok, ,,Przyjaciel Trzezwosci” 17/1 (1935), s. 20.

% Ski, Sp. X. infulat Klos, ,Przyjaciel Trzezwosci” 20/12 (1938), s. 187-190; Cz. Lechicki,
Klos Jozef, w: Polski Stownik Biograficzny, t. 13, Wroctaw 1967-1968, s. 69-70.

2 [W Lodzi zmarl...], ,,Przyjaciel Trzezwosci” 16/4 (1934), s. 65.
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Przypomniano tez zashugi zmartego w 1937 r. biskupa tomzynskiego ks. Bernarda
Dembka (1878-1937), honorowego cztonka Polskiej Ligi Przeciwalkoholowe;.
Juz jako wikary zainteresowat si¢ walka z pijanstwem, opracowujac i gltoszac cykl
kazan na temat alkoholizmu. Be¢dac proboszczem w Grudzigdzu zorganizowat
wystawe przeciwalkoholowg i przyczynit si¢ do zalozenia bezalkoholowej gospody,
ofiarowujac na ten cel spore kwoty pieni¢zne. Jako biskup troszczyt si¢ o rozwoj
Kota Alumnéw Abstynentéw przy Seminarium Duchownym w Lomzy, zatozyt
réwniez w mie$cie Koto Ligi Przeciwalkoholowe;j'.

W 1938 1. przyblizono czytelnikom zastugi na niwie trzezwosciowej metropolity
warszawskiego ks. kard. Aleksandra Kakowskiego (1862-1938), ktory przyczynit
si¢ do zorganizowania w Warszawie I Migdzynarodowego Katolickiego Kongresu
Przeciwalkoholowego (12-14 wrze$nia 1937 r.). Z tej okazji wydat tez list pasterski
o trzezwosci 1 abstynencji oraz czynnie uczestniczyt w obradach?.

W ostatnim wydanym numerze periodyku redakcja poinformowata o $mierci
az dwoéch biskupow — propagatorow abstynencji. Pierwszym byt ks. Henryk
Przezdziecki (1873-1939), biskup diecezji podlaskiej. W 1936 r. wydat list pasterski
na temat trzezwosci, w ktorym pisal nie tylko o skutkach pijanstwa, ale i o sposobach
zaradzenia temu natogowi. Polecal wiernym zupetna abstynencje i wzywat ich do
sktadania na ottarzu Matki Bozej kartek z przyrzeczeniami nieuzywania napojow
alkoholowych. Na apel pasterza odpowiedzialo 1948 diecezjan. W 1937 r.
ks. bp Przezdziecki zorganizowatl w Siedlcach Koto Ksi¢zy Abstynentéw i ogtosit
jego statut, przystapit rowniez do tworzenia koscielnych bractw wstrzemiezliwosci.
W zwiazku z I Migdzynarodowym Katolickim Kongresem Przeciwalkoholowym
wezwat wiernych do modlitwy w intencji pomyS$lnych i owocnych obrad. Zywo
interesowal si¢ kursami przeciwalkoholowymi dla duchowienstwa diecezji
podlaskiej, w ktorych uczestniczyt w charakterze prelegenta’.

W 1939 r. zmart rowniez ks. Antoni Laubitz (1861-1939), biskup pomocniczy
archidiecezji gnieznienskiej 1 poznanskiej. Byt czlonkiem Polskiej Ligi
Przeciwalkoholowej, zachecat wiernych do wstgpowania w szeregi cztonkéw
koscielnych bractw wstrzemiezliwosci, np. przy okazji otwarcia wystawy
antyalkoholowej w Gnieznie. Tak bliski mu ruch abstynencki wspierat materialnie®.

Tworcy ,,Przyjaciela Trzezwo$ci” znali tez zashugi zagranicznych dzialaczy
antyalkoholowych z grupy duchowienstwa. Wysoko cenili dzialalno$¢
kapucynskiego zakonnika z Irlandii o. Theobalda Mathew (1790-1856), ktory
11 kwietnia 1838 r. w mieScie Cork wyrzekt sie¢ alkoholu i niedtugo potem zatozyt

! Sp. X. biskup Dembek, ,Przyjaciel Trzezwosci” 19/7-8 (1937), s. 124.

2 Redakcja, Jubileusz Ksigdza Kardynata Kakowskiego, ,,Przyjaciel Trzezwosci” 20/7 (1938),
s. 102; Sp. Kardynal Aleksander Kakowski, ,,Przyjaciel Trzezwosci” 21/3 (1939), s. 28.

3 Sp. X. Biskup PrzeZdziecki, ,Przyjaciel Trzezwosci” 21/6 (1939), s. 50-51.

4 Sp. X. Biskup Laubitz, ,,Przyjaciel Trzezwosci” 21/6 (1939), s. 51.
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bractwo wstrzemi¢zliwosci. Urodzit si¢ w miescie Thomastown lezagcym w hrabstwie
Kilkenny w Irlandii i po zakonczeniu edukacji szkolnej wstgpit do zgromadzenia
kapucynow. Po 19 latach od zatozenia przez niego w Cork pierwszego bractwa,
liczba abstynentow w Irlandii wynosita okoto dwoch milionéw osob (blisko
1/4 ludnosci tego kraju), a produkcja i sprzedaz trunkéw zmniejszyta si¢ tam o potowe;
spadifa tez liczba wykroczen pod wptywem alkoholu. Pozniej o. Mathew ,,glosit
krucjate przeciw alkoholizmowi” rowniez w Anglii i w Stanach Zjednoczonych,
gdzie do grona abstynentow dolgczyto 500 000 osob. Jego dziatalno§¢ w Irlandii
przyhamowata jednak epidemia cholery i klgska glodu, na skutek ktorych ludzie
z rozpaczy zaczeli szuka¢ zapomnienia i ,,pociechy w — kieliszku™. Orgdownikiem
0. Mathew zostal jednak sam papiez Grzegorz VI (1765-1846), ktoéry na wiesc
o ,,cudownych wprost skutkach” jego antyalkoholowej dziatalnosci sam zostat
abstynentem. Na znak przynalezno$ci do ruchu przyjat tez medalik, ktoéry nosili
wszyscy cztonkowie bractw wstrzemiezliwo$ci w Irlandii®.

Uwagg ks. Jozefa Janiszewskiego zwrécita osoba i czyny ks. kard. Henrego
Edwarda Manninga (1808-1892). Urodzony w rodzinie anglikanskiej, w 1850 r.
przeszed! na katolicyzm 1 w 1865 zostat arcybiskupem westminsterskim, a w 1875
»W nagrode za nadzwyczajne [...] zaslugi” otrzymal godno$¢ kardynalska.
Poswigcajac wiele czasu sprawom spotecznym, szybko poznat plage alkoholizmu
ngkajaca mieszkancéw Londynu. Sam roéwniez zostal abstynentem od wszelkich
trunkoéw 1 zachecal innych do zupelej wstrzemigzliwosci. Uzna¢ go mozna za
kontynuatora zapoczatkowanej w Anglii przez o. Mathew pracy trzezwosciowe;.
W chwili jego $mierci w samym tylko Londynie odnotowano 28 000 katolickich
abstynentow’.

Krajem o rozwinigtym ruchu antyalkoholowym byla Szwajcaria. Stad
wywodzili si¢  wybitni katoliccy dzialacze abstynenccy. Redakcja ,,Przyjaciela
Trzezwosci” zaliczata do nich biskupow z Sankt Gallen: Augustyna Eggera, Antona
Scheiwilera i Josepha Mile. Pierwszy z nich — ks. bp Egger (1833-1906), pomimo
ciezkiej choroby przezyt 73 lata, co jak uwazal zawdzieczal abstynencji. Pijanstwo
zwalczal przy pomocy kazan, nauk rekolekcyjnych i misyjnych, artykutow, broszur
i ksigzek, z ktorych najpopularniejsza Duchowienstwo a walka z alkoholizmem
zostata przettumaczona na jezyk polski przez ks. Nikodema Cieszynskiego i wydana
w 1910 r. w Poznaniu naktadem Zwiqzku Ksiezy Abstynentow. Ks. bp Augustyn
Egger byl tez wspotzatozycielem Szwajcarskiej Katolickiej Ligi Abstynenckiej,

5 J. J[aniszewski], O. Theobald Mathew, ,Przyjaciel Trzezwosci” 13/3 (1931), s. 38-39;
O. Theobald Mathew, ,,Przyjaciel Trzezwosci” 20/7 (1938), s. 107.

¢ J. J.[aniszewski], Papiez Grzegorz XVI (1831-1846), ,,Przyjaciel Trzezwosci” 13/3 (1931), s. 38;
Papiez Grzegorz XVI, ,,Przyjaciel Trzezwosci” 20/10 (1938), s. 158.

7 J. J.[aniszewski], Kardynal Henryk Edward Manning, ,Przyjaciel Trzezwosci” 13/2 (1931),
s. 22; J. Janiszewski, Kardynat Manning, ,,Przyjaciel Trzezwosci” 17/1 (1935), s. 20.
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przewodniczyt  Miedzynarodowemu Zwigzkowi Ksiezy Abstynentow, wspieral
abstynenckie stowarzyszenie studentow, powotat rowniez do istnienia stowarzyszenie
modlitewne, ktore nazwat Zwigzkiem Przeblagania; jego czlonkowie modlili si¢
w intencji alkoholikow. Pprzyczynit si¢ do zatozenia w 1897 r. katolickiego zakladu
dla alkoholikéw Vonderfliih koto Sarnen®.

Kolejny szwajcarski dostojnik koscielny, biskup Anton Scheiwiler (1872-
1938) bedqgc jeszcze wikarym zrozumial, ze alkoholizm byt glowng przyczyng
wielu problemow spolecznych i nieszczes¢ rodzinnych. Zapragngt w mysl wskazan
papieza Leona XIII (1810-1903) zawartych w encyklice Rerum novarum pracowac
nad zmiang stosunkow spotecznych. Wkrotce zostal sekretarzem dla spraw
robotniczych i w Zurychu szkolit glownie swieckich przywodcow ruchu
chrzescijansko-spotecznego. W 1930 r. mianowano go biskupem diecezji Sankt
Gallen. W 1936 r. po $mierci holenderskiego premiera, a zarazem wybitnego
dziatacza antyalkoholowego Charlesa Ruijsa de Beerenbroucka przejat po nim
obowigzki prezesa Migdzynarodowej Katolickiej Ligi Przeciwalkoholowej, byt
takze protektorem Katolickiej Ligi Studentow Abstynentow”.

Po $mierci ks. bp. Antona Scheiwilera stolice biskupia w Sankt Gallen objat
ks. Joseph Mile (Meile), ktory zostat rowniez prezesem Migdzynarodowej
Katolickiej Ligi Przeciwalkoholowej. Podczas zjazdow Szwajcarskiej Katolickiej
Ligi Abstynenckiej, ktorej byt cztonkiem, duzo méwit o ruch przeciwalkoholowym.
Start si¢ by¢ wiernym abstynenckim ideom'.

4. Osoby swieckie zwigzane z ruchem wstrzemiezliwosci
od alkoholu

Wisrdd polskich oraz zagranicznych dziataczy antyalkoholowych nie zwigzanych
z duchowienstwem wskaza¢ mozna na pisarzy i poetdow, prezydentow oraz politykow
i innych, np. uczonych, lekarzy czy osob zaangazowanych w sprawy spoteczno-
oswiatowe. W pierwszej grupie tzw. ludzi piora ,,Przyjaciel Trzezwosci” wskazal:
Mari¢ Konopnicka, Paule Wezyk i Jozefa Chociszewskiego.

Maria Konopnicka (1842-1910), jak napisano na szpaltach omawianego
periodyku: ,nie tylko pisala o sprawie pijanstwa. Ona chciala zyciem swoim
udowodnié, ze trzezwo zy¢ nalezy”!. Dlatego wstapita w szeregi czlonkow

8 B., Biskup Egger, ,,Przyjaciel Trzezwo$ci” 19/12 (1937), s. 181-182.

® Nowy prezes Ligi, ,,Przyjaciel Trzezwosci” 19/9 (1937), s. 132; Biskup Scheiwiler nie Zyje,
»Przyjaciel Trzezwos$ci” 20/9 (1938), s. 134.

10 Nowy prezes Ligi — X. biskup Meile, ,,Przyjaciel Trzezwosci” 21/3 (1939), s. 29.

W Maria Konopnicka (w 25 rocznicg Smierci), ,,Przyjaciel Trzezwosci” 17/6 (1935), s. 124.
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galicyjskiego Towarzystwa Zupetnej Wstrzemi¢zliwosci od Napojow Alkoholowych
»Eleuteria”, dajac wyrazuznaniadlaideiabstynenckiej. Przystapienie do Towarzystwa
przyszto jej tym tatwiej, ze od dawna nie spozywata trunkow. Ruch abstynencki,
a szczegoblnie bliska jej ,,Eleuterie”, uhonorowata poetka Hymnem Eleatow, znanym
rowniez jako Hymn Wyzwolencow albo Hymn Abstynentow. Towarzystwu brakowato
bowiem piesni, ktora moglaby by¢ wykonywana przez cztonkéw podczas zebran,
wycieczek i innych wydarzen. Hymn nadajacy si¢ nie tylko do $piewu, ale i recytacji
zostal po raz pierwszy zaprezentowany (odspiewany na nut¢ Warszawianki) podczas
uroczystego spotkania optatkowego krakowskiej ,,Eleuterii” w 1905 r. W utworze
tym Konopnicka wyrazita: ,,wiare w zwycigstwo sprawy abstynenckiej i podkreslita,
ze ruch abstynencki, to ruch walczacy o odrodzenie duszy, o wyzwolenie jej z mocy
zta”'2,

Zyciowym hastem wielkopolskiego dziatacza spotecznego i pisarza ludowego
Jézefa Chociszewskiego (1837-1914) byty stowa: ,,Oswiecajmy lud i podno$my
go moralnie”. Ide¢ wstrzemigzliwosci propagowal na tamach wydawanych
i redagowanych przez siebie licznych czasopism, np. ,,Gwiazdki Cieszynskiej”
w Cieszynie, ,Piasta” w Pelplinie, ,,Nadwislaninia” 1 ,Przyjaciela Ludu”
w Chelmnie, ,,Lecha” w Poznaniu oraz w wielu ksiazkach i broszurach, ktérych
byt autorem!®. Obserwujac stopniowy upadek ludu wielkopolskiego, nckanego
przez plage alkoholizmu, Chociszewski powotat do istnienia 26 stycznia 1890 r.
w Poznaniu Towarzystwo Wstrzemiezliwosci ,,Jutrzenka”, ktore starato si¢ przede
wszystkim poprzez czeste posiedzenia, odczyty, prelekcje, wystawy, wydawanie
1 zachecanie do czytania abstynenckiej literatury, wycieczki, zabawy i wspieranie
lokali bezalkoholowych odwodzi¢ od pijanstwa. Na czele pierwszego zarzadu
Towarzystwa stangl oczywiscie Jozef Chociszewski'. Poréwnujac go do innych
dziataczy spoteczno-oswiatowych redakcja ,,Przyjaciela Trzezwos$ci” podkreslita,
ze na pierwszym miejscu stawial walke z alkoholizmem, wiedzac ze: ,,szerzenie
samej tylko o$wiaty ogdlnej bez réwnoczesnego zwalczania pijanstwa wyda male
owoce, bo co troche dobrego si¢ zbuduje — to pijanstwo znowu zniszczy™'>.

,Przyjaciel Trzezwosci” nie zapomniat tez o swojej wspotpracownicy — Pauli
Wezyk, wielkopolskiej poetce, patriotce oraz ,,przyjaciotce dzieci”, osobie niezwykle
religijnej. Podkreslono jej zastugi dla periodyku i ruchu wstrzemig¢zliwos$ci z okazji
25-lecia pracy pisarskiej'.

12 Tamze, s. 126.

13 J. J.[aniszewski], Jozef Chociszewski, ,,Przyjaciel Trzezwosci” 13/3 (1931), s. 40; 1. Krasinska,
Ruch abstynencki w Wielkopolsce w latach 1840-1902, ,,Folia Historica Cracoviensia” 19 (2013), s. 268.

4 Tamze, s. 269; Jozef Chociszewski. W 100-lecie urodzin, ,,Przyjaciel Trzezwosci” 19/4 (1937),
s. 58-59.

15 Jozef Chociszewski. W 100-lecie urodzin, s. 58.

16 Czesé zastudze!, ,,Przyjaciel Trzezwosci” 12/2 (1930), s. 22.
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W grupie hotdujacych abstynencji politykéw znalazt si¢ Benjamin Franklin
(1706-1790), ktéry urodzit si¢ w Bostonie w wielodzietnej rodzinie niezamoznego
wytwoércy mydta i $wiec. Dzieki zdolno$ciom oraz wytrwatosci osiagnat ,,najwyzsze
w [USA] godnosci i zaszczyty”, zostat postem oraz przewodniczacym Najwyzszej
Rady Wykonawczej Stanu Pensylwania. Franklin byt takze wybitnym naukowcem,
przypisuje si¢ mu wynalezienie piorunochronu. Juz jako mtody robotnik zatrudniony
w drukarni, wstrzymywat si¢ od spozywania napojow alkoholowych, pomimo drwin
1 szyderstw ze strony kolegdéw. Abstynencji pozostal wierny do konca zycia, nie
ulegajac namowom najbardziej nawet wptywowych osob, namawiajacych go do
wypicia chocby jednego kieliszka wina. Abstynencka dewizg Franklina byty stowa,
ze: ,,Pielegnowanie sktonnosci do picia o wiele jest kosztowniejsze, niz wychowanie
trojga dziatek™'”.

Abstynentem byt rowniez William Henry Harrison (1773-1841) — dziewiaty
prezydent Stanéw Zjednoczonych, ktory po wyborze na ten urzad, podczas przyjecia
zorganizowanego na jego czes$¢ przez przyjaciot, gdzie ,,szampan lal si¢ strumieniami,
[a] toasty sypaly sie¢ jak z rogu obfitosci” pit tylko wode, poniewaz jeszcze w czasach
szkolnych zlozyt przyrzeczenie catkowitej wstrzemig¢zliwosci'®. Autor artykutu
ks. Jozef Janiszewski w podsumowaniu napisat:

Oto wzniosty dla nas wszystkich przyktad, bySmy nigdy, nawet w najuro-
czystszych chwilach zycia naszego (jak np. $lubu, awansu, odznaczenia, §wiat
koscielnych i narodowych) nie ulegali namowom tych, ktérzy nas stodkimi
stowkami lub ironicznymi uwagami zachecaja do wznoszenia i picia zdrowia swego
lub cudzego — trucizng kryjaca sie¢ w kazdym napoju alkoholowym!"

W roku $mierci wspomniano tez holenderskiego premiera Charlesa Ruijsa
de Beerenbroucka (1873-1936), prezesa Migdzynarodowej Katolickiej Ligi
Przeciwalkoholowej i Swiatowego Zwiazku Przeciwalkoholowego, ktory okazywat
»wielkie serce” ubogim i cierpiacym. Szybko dostrzegl, ze gldéwna przyczyna
niedoli ludzkiej jest pijanstwo, zalecit wiec abstynencje czlonkom towarzystw
dobroczynnosci publicznej i zatozyl organizacje antyalkoholowa pod nazwa
»Zwiazek Krzyza”. Bral udziat w przeciwalkoholowych zjazdach i kongresach®.

Juz od wczesnej miodos$ci abstynentem byl amerykanski przedsigbiorca
i wynalazca Thomas Alva Edison (1847-1931). Zapytany przez pewng kobiete,
dlaczego nie pije napojow alkoholowych, odrzekt: ,,wazne mam bardzo zajgcia na
glowie, nie mogg [...] mdézgu zatruwacé alkoholem! [...]. Zauwazylem sam na sobie,

[J. Janiszewski], Benjamin Franklin, ,,Przyjaciel Trzezwosci” 16/4 (1934), s. 69-70.

J. J.[aniszewski], Wilhelm Henryk Harrison, ,,Przyjaciel Trzezwosci” 13/1 (1931), s. 8-9.
Tamze, s. 9.

20 S‘p. Jhr. Ruys de Beerenbrouck, ,,Przytajacie Trzezwosci” 18/6 (1936), s. 131-132.
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ze glowa moja o wiele lepiej pracuje bez trunkow™?!. Przyblizajac jego dokonania
ks. Janiszewski zauwazyl, ze w Polsce niejeden wybitny talent zmarnowat si¢
usidlony przez ,,duch alkoholizmu?.

Redakcja ,,Przyjaciela Trzezwosci” zwrécita tez uwage na dokonania Petera
Wieselgrena (1800-1877) ze Szwecji, ktory jeszcze podczas studidw, wraz
z grupa podobnie myslacych ludzi, zainicjowali (24 kwietnia 1819 r.) dziatalnos¢
towarzystwa antyalkoholowego; uwazane bylo za pierwsza w Europie organizacjg
opowiadajacg si¢ za catkowitg abstynencjg. Chcac uniknaé drwin ze strony pijacych,
zebrania odbywaly si¢ poczatkowo we wczesnych godzinach rannych. W 1837 r.
udato mu si¢ polaczy¢ wszystkie szwedzkie lokalne towarzystwa wstrzemigzliwosci
w jedng organizacje, ktora w 1840 . liczyta juz okoto 100 000 cztonkdéw. Dziatalnosé
Wieselgrena doprowadzita tez do spadku pijanstwa w Szwecji, i gdy w 1830 r.
na jednego mieszkanca przypadato tam 46 litrow 50% wodki, to w 1860 juz tylko
7,5 litra®.

Modlitwie i sakramentom $wigtym wstrzemiezliwos¢ zawdzieczat Matt Talbot
(1856-1925), irlandzki robotnik, zachowujacy abstynencje alkoholik i asceta.
Juz jako chtopiec ,,oddawat si¢ pijanstwu”, a w latach mlodzienczych byt
»halogowym pijakiem”. W wieku 27 lat nastgpita jego przemiana, co jak sam
podkreslal, zawdzieczal modlitwie matki. Po 16 latach zycia w alkoholizmie podjat
decyzje o ztozeniu ko$cielnych §lubow abstynencji, cho¢ wytrwanie w trzezwosci
okazato si¢ trudne. Jednak dzigki mitosci do Chrystusa i Matki Bozej udalo mu si¢
skutecznie pokonaé¢ dotychczasowe zte nawyki i brak umiarkowania®.

Wisrdd zwalczajacych alkoholizm lekarzy ,,Przyjaciel Trzezwos$ci” przypomniat
w roku $mierci zastugi Pawla Gantkowskiego (1869-1938), prezesa Polskiej Ligi
Przeciwalkoholowej oraz Katolickiego Zwiazku Abstynentow. W okresie zaborow
,»hie zalowat czasu i trudu, by jezdzi¢ do miast i wsi wielkopolskich z przeméwieniami
propagandowymi”. W 1905 . stanalna czele zarzadu gtdéwnego Towarzystwa Zupelne;j
Wstrzemigzliwosci od Napojow Alkoholowych ,,Wyzwolenie”, a w 1907 r. objat
kierownictwo nad Stacjg Opiekuncza dla Alkoholikéw w Poznaniu. Prowadzit kursy
z alkohologii dla kierowcow, kolejarzy, policjantow 1 pielegniarek, byt cztonkiem
honorowym Polskiego Towarzystwa Walki z Alkoholizmem ,, Trzezwo$¢”. Szacuje
sie, ze udalo mu si¢ wyleczy¢ z natogu pijanstwa kilka tysigcy osob, a wsrod nich
i takich, ktorzy nie wierzyli juz w swoje sity. Opracowat i wydat kilka broszur:
Najwazniejsze zagadnienia z dziedziny alkoholizmu w swietle nauki lekarskiej doby

21 J. J.[aniszewski], Tomasz Edison, ,,Przyjaciel Trzezwosci” 14/1 (1932), s. 15.

Tamze.

B Piotr Wieselgren, ,,Przyjaciel Trzezwosci” 19/2 (1937), s. 22-23.

2% Matt Talbot, ,,Przyjaciel Trzezwosci” 17/3 (1935), s. 60-61; F. Machay, Mateusz Talbott (1856-
1925) alkoholik, abstynent, apostol trzezwosci, http://www.duszp.trzezwosci.plock.opoka.org.pl/mat.
htm [24.09.2019].

22
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obecnej. Popularny szkic spoleczno-lekarski (Poznan 1929) czy Proba analizy
obecnych podstaw naukowych walki z alkoholizmem (Warszawa 1934)%,

W 1934 r. zmarl wspomniany juz wspolpracownik ,,Przyjaciela Trzezwos$ci”
Augustyn Kunsdorff, sekretarz slaskiego Okregu Katolickiego Zwigzku Abstynentow.
Miat duze zastugi w organizowaniu wedrownych wystaw przeciwalkoholowych?.
Czlonkiem $laskiego Okregu Katolickiego Zwigzku Abstynentow byl Henryk Pakuta
(1859-1935), o ktorym przeczyta¢ mozna w numerze 2 z 1935 r. Petnit on ponadto
funkcje prezesa kota Zwiagzku funkcjonujacego przy katedrze w Katowicach.
Jak podkreslano, stanowil typ ,,abstynenta, ktory szedt w Zycie spoteczne i bral
czynny w nim udzial, pracujac [...] w ré6znych organizacjach™?’.

Zakonczenie

Na tamach ,,Przyjaciela Trzezwosci” wspominano zaré6wno bardzo znanych
polskich i zagranicznych dziataczy oraz sympatykdéw ruchu abstynenckiego,
jak 1 tych zapomnianych. Podawano ich bardziej lub mniej obszerne biogramy
i opisywano zastugi na rzecz ruchu antyalkoholowego. Redakcja wspominata
o ich zyciu i dziatalno$ci, najcze$ciej w chwili $mierci, rocznicach urodzin,
$mierci, waznych osiggnieciach na niwie abstynenckiej, objeciu jakiego$ urzedu
czy stanowiska. Pisano o dziataczach trzezwosciowych wywodzacych si¢ ze
srodowisk kosScielnych (ksi¢za, zakonnicy), jak i §wieckich, w tym o dostojnikach
panstwowych, np. popierajacych i propagujacych wstrzemiezliwos¢ od alkoholu
prezydentach czy politykach, uczonych, pisarzach oraz poetach. O zyciu i zastugach
niektorych dziataczy abstynenckich informowano kilka razy m.in. o irlandzkim
zakonniku o. Theobaldzie Mathew czy ks. Bronistawie Markiewiczu. Z uwagi na fakt,
ze ,,Przyjaciel Trzezwosci” byt nie tylko abstynenckim, ale i katolickim periodykiem,
redakcja o wiele wigcej uwagi poswigcila abstynenckim duchownym, niz §wieckim
propagatorom trzezZwosci.

3 Zmarl prof. Gantkowski, ,,Przyjaciel Trzezwo$ci” 20/11 (1938), s. 166; 1. Krasifiska, Pawel
Gantkowski jako dzialacz trzezwosciowy (1905-1938), ,Poznanskie Zeszyty Humanistyczne”
23 (2014), s. 17-18, http://www.pomost.net.pl/tom_23/krasinska.pdf [24.09.2019].

% Sp. Augustyn Kunsdorff, ,,Przyjaciel Trzezwosci” 17/1 (1935), s. 18-19.

77 K., S‘p. Henryk Pakuta, ,,Przyjaciel Trzezwosci” 17/2 (1935), s. 44.
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Streszczenie: Na tle krajow zachodnich Austria wyrdznia si¢
zmonopolizowaniem i upartyjnieniem mediow audiowizualnych. Dostrzegaja
to obywatele, okreslajac przeSmiewczo gldwnego nadawce radiowo-
telewizyjnego (ORF) mianem Rotfunk, tj. Czerwonej Rozglosni. Odbija
si¢ w tym praktyka zatrudniania, szczegdlnie na wysokich stanowiskach,
0s0b zwigzanych z ugrupowaniem socjaldemokratycznym. Temat Polakéw
zamieszkujacych w Wiedniu nie pojawia si¢ w ORF zbyt czesto. Potwierdza
to fakt, ze Polacy sa dobrze zintegrowani w austriackiej stolicy. Poniewaz w
mediach dobrze ,,sprzedaje si¢” to, co negatywne, patologiczne, wigc brak
odniesien do Polakow stanowi powdd do zadowolenia. Od czasu do czasu
prezentuje si¢ Polakow wbijajacych sie w §wiecie kultury, sztuki i gospodarki.
Pojawiajg si¢ takze postaci negatywne — osoby dopuszczajace si¢ przestepstw.

Stowa kluczowe: ORF, Polacy, radio, telewizja, Wieden

The Media Image of Poles living in Vienna in the Programs
of the Austrian Broadcasting Corporation (ORF)

Summary: Among western countries, Austria stands out in its monopoly by
state and political parties of audio-visual media. This is perceived by the
citizens, who make a mockery of the main radio and television broadcaster
(ORF), describing it as Rotfunk, i.e. the Red Broadcaster. This reflects the
practice of employing persons associated with the social democratic party in
high positions. The issue of Poles living in Vienna does not appear too often
in the ORF. This is confirmed by the fact that Poles are well integrated in the
Austrian capital. Because the media are “selling” what is negative, pathological,
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the lack of references to Poles is a reason for satisfaction. From time to time,
Poles appear as people of success in the world of culture, art and economy.
There are also negative references, to Poles who commit offences.

Keywords: ORF, Poles, radio, television, Vienna

Wstep

Miastem, ktore bylto i nadal jest chetnie wybierane przez polskich emigrantow
jako miejsce osiedlenia, jest Wieden. Pomimo bariery jezykowej do$¢ szybko
aklimatyzujg si¢ oni w naddunajskiej metropolii i — na co zwraca uwagg wielu
badaczy — staja si¢ ,,niewidzialni”. Wigkszos$¢ z nich dobrze wpisuje si¢ w austriackg
przecietno$¢. Fakt, ze nie odstajg zbytnio od wiedenskiej zwyczajnosci — pozytywnie,
jako ludzie wybitni, i negatywnie, jako ludzie z marginesu — powoduje, Ze nie sg
interesujacy. Z tego powodu nie pojawiajg si¢ czesto w austriackich mediach. Opini¢
te potwierdzaja wyniki badan, ktore autor niniejszego opracowania przeprowadzit
w 2018 r. w Archiwum ORF (ORF-Archiv) w Wiedniu. Zasoby audiowizualne,
zapisane w formie cyfrowej, dostgpne sa w Bibliotece Dziejow Najnowszych
Uniwersytetu Wiedenskiego (Fachbereichsbibliothek Zeitgeschichte — Universitits-
bibliothek)'.

W artykule zaprezentowano najpierw w syntetycznej formie dzieje radia
i telewizji w Austrii, nastepnie bardziej interesujace programy, ktore dotycza
Polakow mieszkajacych w Wiedniu?. Pierwsze programy na ich temat pojawiaja
si¢ na poczatku lat 80. XX w. Wczesniejsze miaty zdawkowy charakter i dotyczyty
Polakow odwiedzajacych austriacka metropoli¢, w tym politykdw i artystow, oraz
kolejnych peerelowskich ambasadorow. Na koniec zamieszczono krytyczne uwagi
dotyczace programoéw o Polakach w Wiedniu.

1. Radio 1 telewizja w Austrii

Poczatki dziatania na ziemiach austriackich nadawcy najpierw radiowego,
a nastepnie radiowo-telewizyjnego, ktory od 1967 r. okreslany jest skrotem ORF
(Osterreichischer Rundfunk, Austriacka Rozglo$nia Radiowo-Telewizyjna)’, siegaja
potowy lat 20. XX w. W 1924 r. w Wiedniu powolano do istnienia pierwszg austriacka
rozgtos$ni¢ radiowa — Radio Verkehrs AG (RAVAG,). Inicjatorem i dtugoletnim

' ORF-Archiv, https://bibliothek.univie.ac.at/fb-zeitgeschichte/orf-archiv.html [24.06.2019].

2 Szczegblowa prezentacja tych programow dokonana zostanie w przysztosci w publikacji
ksiazkowej pt. Polacy w Wiedniu.

3 ORF, w: Osterreich Lexikon in drei Binden, t. 2, H-Q, red. E. Bruckmiiller, Wien 2004, s. 525.
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(do 1938 r.) dyrektorem rozglosni byt Oskar Czeija (1887-1958)*. Tam, dzien przed
anszlusem (11 marca 1938 r.), ostatnia mowe wygtosit kanclerz Kurt Schuschnigg
(1897-1977), ktéra zakonczyt wezwaniem ,,Gott schiitze Osterreich!” (,,Niech Bog
chroni Austrig!”)’.

W 1955 1., po odzyskaniu niepodlegtosci, zjednoczono dziatajagce na terenie
austriackim rozgtosnie jako Austriackie Radio (Osterreichisches Rundspruchwesen).
11 grudnia 1957 r. powolano do istnienia Austriacka Rozglosni¢ Radiowo-
Telewizyjna sp. z o0.0. (Osterreichischer Rundfunk Ges. m. b. H). Spotka ta od
1 stycznia 1958 r. byta odpowiedzialna za nadawanie w Austrii programow radiowych
i telewizyjnych®. Postanowiono, ze przedstawiciele wiadz federalnych i landowych
beda mieli na nig wplyw w kwestiach ekonomicznych. O tresciach programowych
decydowac mialo jej kierownictwo’.

Dyrektor generalny Karl Cejka (1917-1978) kierowal transformacja
prowadzonych przez aliantow rozglo$ni w ogoélnokrajowg instytucje panstwowa.
Problemem byto specyficzne upolitycznienie rozglosni — wazniejsze stanowiska
powierzano osobom majacym partyjne powiazania z Socjaldemokratyczng Partig
Austrii (Sozialdemokratische Partei Osterreichs, SPO) lub Austriacka Partig
Ludowg (Osterreichische Volkspartei, OVP). Przyjeto zalozenie, ze telewizja
bedzie domeng socjaldemokratow, a radio — ludowcow®. W powyzszej sytuacji
odbijata si¢ funkcjonujaca w Austrii od 1945 r. polityczna zasada proporcjonalnosci
(Proporzprinzip) nazywana takze demokracjg proporcjonalng (Proporzdemokratie).
Z jednej strony jej stosowanie umozliwito, szczegélnie w dwoch dekadach po
zakonczeniu Il wojny §wiatowej, ustabilizowanie politycznej sytuacji, z drugiej
sprzyjato niezdrowemu elitaryzmowi, ostabianiu parlamentu i partyjnej konkurencji,
brakowi wlasciwej kontroli i innowacyjnosci, a takze pomijaniu niewygodnych
tematow politycznych i spotecznych’.

Przektadanie si¢ zycia partyjnego na radio i telewizj¢ oceniane bylo przez
Austriakéw z niezadowoleniem. Z tego powodu z inicjatywy dziennikarzy

4 RVAVAG, w: Osterreich Lexikon in drei Béinden, t. 3, R-Z, red. E. Bruckmiiller, Wien 2004, s. 18.

5 Letzte Rundfunkansprache als Osterreichischer Bundeskanzler von Kurt Schuschnigg am 11. Méirz
1938, https://www.mediathek.at/portaltreffer/atom/015C6FC2-2C9-0036F-00000D00-015B7F 64/
pool/BWEB/ [03.06.2019].

¢ Pierwszy program telewizyjny nadano w Austrii w dn.l sierpnia 1955 r.; zob. A. Novak
— O. Rathkolb, Die Macht der Bilder, Berndorf 2017, s. 633.

" Nur die Programmleitung soll das Programm gestalten. Die griindende Generalversammlung
der Osterreichischen Rundfunk Ges. m. b. H., ,,Atbeiter-Zeitung®, 12.12.1957, s. 1.

8 ORF, w: Osterreich Lexikon..., s. 525.

® H. Wereszycki, Historia Austrii, Warszawa — Krakow — Gdansk — £odz 1986, s. 305;
Proporzdemokratie, w: Osterreich Lexikon in drei Binden, t. 2, H-Q, red. E. Bruckmiiller, Wien 2004,
s. 618; J. Miecznikowska, Europeizacja partii i systemu partyjnego Austrii, Warszawa 2018, s. 105,
371-372.
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i redaktorow niezaleznych dziennikow i czasopism podjeto spofeczng inicjatywe
ustawodawczg (Volksbegehren). Byla to pierwsza tego typu inicjatywa zrealizowana
w powojennej Austrii. Trwala ona od 5 pazdziernika do 12 grudnia 1964 r.
Dotyczyta projektu ustawy o zadaniach i dziataniu Austriackiej Rozgto$ni Radiowo-
Telewizyjnej sp. z o.0. Inicjatywa okazala si¢ sukcesem — wzigto w niej udziat
832 tys. 0sob uprawnionych do gtosowania'’.

Konsekwencja inicjatywy byta ustawa wydana 8 lipca 1966 r., a ktora weszta
w zycie 1 stycznia 1967 r!!. Postanowiono, ze ORF ma by¢ rozgtosnia ,,misyjng”,
tj. nienakierowana na zyski, troszczaca si¢ o spoteczng edukacje, dostep do
kultury 1 nienagannej rozrywki, obiektywny przekaz informacji dotyczacych
biezacych wydarzen potaczony z krytycznym komentarzem oraz umozliwienie
wypowiedzi osobom majacym roézne poglady. Realizacja powyzszych postulatow
miata dokonywaé si¢ na najwyzszym poziomie'?. Przewidziano, ze ORF bedzie
otwarta dla instytucji politycznych, w tym partii, lecz w ograniczonym stopniu'?,
oraz ze emitowane beda (poza dniami $wigtecznymi) reklamy'*.

Z biegiem czasu okazalo sie, ze ,,partyjne uwolnienie” oraz obiektywizm
ORF — pomimo ze wypowiada si¢ odmienne opinie — nie zostaty zrealizowane'>.
Szczegdlnie telewizje kojarzy sie jako pozostajaca na ushugach SPO, stad zartobliwe
okreslenie uzywane przez politycznych oponentéw oraz przecigtnych Austriakow
(m.in. w komentarzach internetowych), tj. Rotfunk (Czerwona Rozglosnia)'®.
Na poczatku 2017 r. przeprowadzono badania, z ktorych wynika, ze 4%
Austriakow uwaza ORF za w pelni niezalezng od polityki i grup interesow.
Pod tym wzgledem rozgto$nia zajeta ostanie miejsce wérod austriackich nadawcow.
Podkreslono, ze socjaldemokraci, ludowcy i zieloni sa traktowani przez ORF lepiej
niz inne ugrupowania!’. Austriacy krytykuja t¢ sytuacje, sa jednoczes$nie do niej

10" Rundfunkvolksbegehren, https://austria-forum.org/af/ AEIOU/Rundfunkvolksbegehren [23.05.2019].

" Bundesgesetz vom 8. Juli 1966 iiber die Aufgaben und die Einrichtung der ,, Osterreichischer
Rundfunk Gesellschaft m. b. H.“ (Rundfunkgesetz), ,,Bundesgesetzblatt fiir die Republik Osterreich
1966, nr 195.

2 Tamze, par. 1, p. 1.

Przeznaczono dla nich nie wigcej niz 1% czasu antenowego; zob. tamze, par. 4, p. 1.
120 minut dziennie w radiu i 20 minut w telewizji; zob. tamze, par. 4, p. 4.

Na stronie internetowej ORF zamieszczono ,,dekalog” wartosci zadeklarowanych jako
szczegblnie cenione, m.in. niezalezno$é¢, réznorodnosé, bycie ,,informacyjnym oknem” na Europg
i $wiat; zob. Das Leitbild des ORF, https://der.orf.at/unternehmen/leitbild-werte/leitbild/index.html
[23.05.2019].

16 Por. Grosz: ORF verkommt immer mehr zum Rotfunk, https://www.ots.at/presseaussendung/
OTS 20070919 OTS0160/grosz-orf-verkommt-immer-mehr-zum-rotfunk [28.05.2019]; strona
facebookowa Heinza-Christiana Strache HC Strache, https://www.facebook.com/HCStrache/posts/
dieser-orf-rotfunk-ist-nur-mehr-eine-zumutung-nicht-nur-ein-schlechtes-programm-
/10151152236843591/ [28.05.2019].

17 M. Wurnitsch, TV-Studie 2017: Was die Osterreicher iibers Fernsehen denken, https://www.tv-
media.at/top-storys/tv-studie-2017 (30.05.2019].

13
14

15
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przyzwyczajeni. Wynika to z glebokiego upolitycznienia (upartyjnienia) ich zycia
codziennego'8. Dobre warunki pracy, w tym dwukrotnie wyzsze zarobki od przecietnej
w branzy, sprawiajg, ze zatrudnieni w ORF pozostajg wierni kierownictwu'’.

W latach 70. rozpoczgto rozbudowe materialnego zaplecza ORF. W 1975 .,
na znajdujagcym si¢ w 13. Dzielnicy (Hietzing) wzniesieniu Kiiniglberg, oddano
do uzytku centralng siedzibg rozglosni. W tej dekadzie otwarto takze dziewigc
studiow landowych®. W 2014 r. postanowiono siedzibg¢ rozgto$ni na Kiiniglbergu
powigkszy¢, aby znalazty si¢ tam pomieszczenia dla pracujacych w innych miejscach
w Wiedniu?!.

Wspotczesnie ORF jest najwicksza instytucja medialng w Austrii. Obejmuje
ona cztery stacje telewizyjne, dwanascie radiowych oraz portale internetowe.
ORF 11 ORF 2 to kanaty telewizyjne, w ramach ktorych informuje si¢ o biezacych
wydarzeniach, analizuje je, prezentuje programy dokumentalne, reportaze,
talk-showy, filmy i seriale. ORF 1 kieruje swa oferte do widowni miejskiej, mtodszej
i bardziej kosmopolitycznej, ORF 2 za$ do widzow starszych, o bardziej tradycyjnych
pogladach. ORF III to kanat o charakterze informacyjnym i kulturalnym, natomiast
programy sportowe stanowig domene kanalu ORF Sport Plus®. Regionalne
studia ORF prowadza catodobowe rozgtos$nie radiowe, ktore skupiaja si¢ na tym,
co lokalne, a takze — korzystajagc z materiatéw przygotowywanych przez O1 —
prezentuja biezgce informacje dotyczace Austrii i §wiata. Landowe studia telewizyjne
produkuja potgodzinne programy informacyjne, ktore transmitowane sag w ramach
,regionalnego okienka” w ORF 2%,

Wazng rolg odgrywa portal internetowy orf.at, ktory stanowi zrodlo informacji
na temat biezacych wydarzen i nie tylko. W ramach serwisu ORF-TVthek oferowany
jest dostep do programow, ktore nadane zostaty w telewizji w okresie ostatnich
siedmiu dni. Opracowano aplikacje przeznaczone na smartfony i tablety. Droga
satelitarng dostepny jest kanat ORF 2 EUROPE*.

8 A. Romejko, Przysztosé demokratycznego parstwa prawa. Sytuacja wspolczesnej Austrii,

w: Demokratyczne panstwo prawa i jego przysziosé, red. M. Sulkowski, Warszawa 2018, s. 39;
por. K. Williams, Media w Europie, tt. A. Piwnicka, Warszawa 2008, s. 91.

Y ORF-Gehdilter fast doppelt so hoch wie Branchenschnitt, https://diepresse.com/home/kultur/
medien/528329/0RFGehaelter-fast-doppelt-so-hoch-wie-Branchenschnitt- (30.05.2019].

2 ORF, w: Osterreich Lexikon..., s. 525; W. Pensold, Zur Geschichte des Rundfunks in Osterreich.
Programm fiir die Nation, wspotpr. O. Moritsch, Wiesbaden 2018, s. 185-187.

21 A. Gaugl, ORF Neubau: Es wird ernst am Kiiniglberg, https://www.meinbezirk.at/hietzing/c-
lokales/orf-neubau-es-wird-ernst-am-kueniglberg al118972 [03.06.2019].

22 ORF — The Austrian Broadcasting Corporation, https://der.orf.at/unternehmen/orf-english100.
html [23.05.2019].

2 Tamze.

2 Tamze.



230

2. Wiedenscy Polacy w programach ORF

Historia polskiej obecnosci w Wiedniu obejmuje okres ponad dwoch stuleci.
Przywotuje si¢ takze starsze wydarzenia, gtownie Odsiecz Wiedenska (1683).
Najnowsze dzieje polskiej diaspory nad Dunajem to cztery ostanie dekady. Panujaca
w Polsce polityczna i gospodarcza sytuacja sprawita, ze na poczatku lat 80. XX w.
do Austrii licznie przybywali polscy obywatele. W 1982 r. w Niemczech Zachodnich
znajdowalo sig¢ 91 tys. polskich uchodzcow a w Austrii 79 tys. Lacznie poza granicami
Polski przebywato wowczas ok. 300 tys. Polakow®. Pod koniec lat 70. w kosciele
przy Rennweg 5A w Wiedniu, ktory jest wlasnos$cig polskich zmartwychwstancéw,
odprawiano w niedzielg po polsku tylko jedng msze sw. Na poczatku lat 80. liczba
nabozenstw wzrosta kilkukrotnie. Obecnie wynosi ona osiem. Do tego mozna dodaé
dwie msze $w. odprawiane w oddalonym o ok. 400 m koSciele siostr salezjanek?.

Dramatyzm poczatku lat 80. w Polsce zauwazano w Austrii. Zaciekawienie,
a nawet fascynacja mialy jednak krotkotrwaty charakter — przeradzaty sie
w znudzenie, zniechecenie, a niekiedy wrogo$¢?’. Relatywnie diugi (liczacy
ok. 15 minut) jest wywiad, przeprowadzony na poczatku 1982 r. z polska piosen-
karka Teresa Haremza (1952-1996), ktora od pot roku mieszkata w Wiedniu®.
W Polsce jej droga do kariery zamkneta si¢, gdyz §piewata piosenki, ktérych tres¢ nie
byta akceptowana przez wladze panstwowe. Poniewaz otrzymata zakaz publicznych
wystepow, zdecydowala si¢ na emigracj¢. Haremza rozgoryczona méwi o tym,
ze Austriacy zaskoczyli jg nietolerancja. Nie spodziewata si¢ fanfar, lecz takze nie
bylta przygotowana na odrzucenie. Wytyka, ze w Austrii brakuje informacji o tym,
co si¢ dzieje w Europie i $§wiecie, oraz iz ta specyficzna apolitycznos¢ jg przeraza.
Odnosi si¢ do stereotypowego spojrzenia na Polakow — to zlodzieje, kombinatorzy,
osobnicy zajmujacy si¢ podejrzanymi interesami®. Ta opinia boli Haremzg,

3 Zachéd — emigracja, ,Kultura” 11 (1982), s. 129.

% Msze sw. i nabozenstwa w j. polskim, http://www.kosciol.at/informacje/msze-sw-w-j-polskim/
[17.05.2019].

27 Por. J. Niewiadomski, Fascynujqcy czas dramatycznych przeloméw, w: Polacy na uniwersytecie
w Innsbrucku, red. E. Walewander, Lublin 2002, s. 82-83.

2 Wigcej na jej temat zob. B. Ratajczak, Teresa (Iwaniszewska) Haremza, https://retromuzyka.pl/
biografie/biografie-i/teresa-iwaniszewska-haremza/ [10.05.2019].

2 Por. programy, w ktorych zawarto negatywne opinie Austriakow na temat Polakow, gtéwnie
jako ztodziei samochodow: Erlesen F: 152, 28.02.2017, nr 2017056233 (program dostepny jest
w Internecie; zob. erLesen 28.2.2017, https://youtu.be/-q7jA9Ae78U [02.01.2019]); Moment am
Sonntag, 26.02.2012, nr MOM120226 (,,Die Assimilierungskiinstler”. Ein Streifzug durch die
polnische Volksgruppe in Wien). Informacje bibliograficzne o programach w ORF beda podawane
wg nastepujacego schematu: 1. tytul programu; 2. data emisji; 3. numer programu; 4. w nawiasie tytut
czeSci programu (Beitragstitel). Poniewaz w elektronicznym katalogu Archiwum ORF nie zawsze
ww. informacje s zawarte, podawane beda tylko te, ktore sg dostepne. W opisie programéw zachowano
oryginalng pisownig.
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a jednoczesnie sprawia, ze ona nie wierzy w Austrie, ktorg okresla si¢ mianem wyspy
blogostawionych (Insel der Seligen). Wspomina ojczyzng 1 Solidarnos¢, ktora byta
czyms$ wiecej niz tylko zwigzkiem zawodowym. Thumaczy, ze Polska jest biednym
krajem, ale to nie wynika z lenistwa Polakow, gdyz oni ciezko pracuja. Chwali
Koscidt katolicki, ktéry stanowi fundament tysigcletniej tradycji Polski. Pobyt
w Wiedniu, w tym czas zamieszkiwania w domu, ktory byl przeznaczony do rozbiorki,
stal si¢ okazjg do osobistego namystu. Réwniez tu nie ma sprawiedliwosci, lecz jest
latwiej niz w Polsce. Razem z rodzing wyjezdza pod koniec marca do Australii.
Dodaje, ze bedzie za Polska tesknita, jednak nie wie, czy wroci®.

Informujac w ORF o Polakach w Wiedniu, nie podejmuje si¢ kwestii
zwigzanych z ich aktywno$cig organizacyjng i spoteczna, przede wszystkim za$
polonijng. Najczesciej wskazuje si¢ na jednostki wybijajace si¢ w spotecznosci
polskich wiedenczykow w odniesieniu do kultury i gospodarki. W wiedenskim
(szerzej austriackim) $wiecie kultury wyrdznia sie¢ dwdoch Polakéw — to Radek
(Radostaw) Knapp (1964-) i Krzysztof Dobrek (1967-). Knapp jest autorem
powiesci totrzykowskiej (Schelmenroman), Dobrek za$§ muzykiem (akordeonistg).
Knapp to przyklad udanej integracji. Pomimo ze jest pisarzem naznaczonym
kontekstem migracyjnym (Schriftsteller mit Migrationshintergrund), odnosi w Austrii
sukcesy®'. Jest on znany przede wszystkim dzigki dwom ksiazkom — longsellerom,
tzn. z powodzeniem sprzedawanym od dhuzszego czasu®?. Chodzi tu o powies¢
Lekcje pana Kuki®* i Instrukcje obstugi Polski**, rodzaj przewodnika ,,na wesoto”
po Polsce — dla turystéw i nie tylko. Ksigzki Knappa nie tylko chetnie sg czytane
— rownie chetnie publiczno$¢ przychodzi na prezentacj¢ literackich nowosci jego
autorstwa®’. Odnosi si¢ to takze do jego powiesci pt. Der Gipfeldieb®.

30 Prisma, 02.03.1982 (Eine Polin in Wien — Interview Teresa Haremza).

3 Tageskassete (2)/ ZIB-20, ZIB-2, ZIB-24, 12.11.2008 (ZIB-2/ Litertur von Migranten).
Migrationshintergrund to pojecie, ktore w Austrii uzywa si¢ w badaniach demograficznych od 2008
r. Oznacza ono osobe (niezaleznie od posiadanego obywatelstwa), ktora urodzita si¢ poza Austria
lub ktorej przynajmniej jeden z rodzicow tam si¢ urodzit. Zob. Bevélkerung in Privathaushalten
nach Migrationshintergrund, www.statistik.at/web_de/statistiken/menschen_und_gesellschaft/
bevoelkerung/bevoelkerungsstruktur/bevoelkerung_nach_migrationshintergrund/index.html
[24.04.2019]; takie samo pojgcie, choé nieco inaczej definiowane, uzywa si¢ w Niemczech; por. P.O.
Loew, Wir Unsichtbaren. Geschichte der Polen in Deutschland, Miinchen 2014, s. 233.

32 ZIB 9.00, 09.09.2015 (Radek Knapp).

3 R. Knapp, Herrn Kukas Empfehlungen, Miinchen — Ziirich 1999; tenze, Lekcje pana Kuki,
tl. S. Lisiecka, Krakow 2003.

3% Tenze, Gebrauchsanweisung fiir Polen, Miinchen — Ziirich 2005; tenze, Instrukcja obstugi
Polski, t. M. Merunowicz, Warszawa 2009.

35 Por. Treffpunkt Kultur, 07.04.2003, nr 2003F4M004 (Studiogast: Knapp).

% R. Knapp, Der Gipfeldieb, Miinchen — Zirich 2015; Osiol na ésmym pietrze, tt. J. Stanaszek,
Katowice 2017. Dostownie tytut mozna przettumaczy¢ jako Zlodziej [gorskiego] szczytu.
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Najbardziej rozpoznawalng powiescia Knappa sa Lekcje Pana Kuki. Zostata
ona sfilmowana pod takim samym tytutem®. Wystgpili w niej znani aktorzy polscy
i zagraniczni. Bohaterem powiesci jest Waldemar, mtody nicpon (Tunichtgut)
z Polski, ktory pod wplywem sgsiada, pana Kuki, udaje sic do Wiednia®. Film
prezentuje zderzenie mlodzienczych marzen z wiedenska codziennoscig. Okazuje
si¢, ze dramatyczne przezycia konczg si¢ szczgsliwie — zakochaniem w tym miescie™®.

Posta¢ Radka Knappa przywotuje si¢ przy okazji kolejnych utworéw przez
niego publikowanych. W 2003 r. ukazat si¢ zbior opowiadan pt. Papierowy tygrys
(Papiertiger)*. Podkreslono, ze skomponowano je jak zwykle w sposob peiny
humoru, ironii i sarkazmu. Przypomniano, ze urodzony w 1964 r. w Warszawie
Knapp, od lat 70. zamieszkuje w Wiedniu. Jego debiutem literackim byt zbior
opowiadan pt. Franio, za ktory otrzymat nagrodg literacka ,,Aspekte™!.

Ostatnia powies¢ Radka Knappa pt. Czlowiek, ktory jadt powietrze na sniadanie
(Der Mann, der Luft zum Friihstiick af3)*?, opublikowana zostata w 2017 r. Wpisuje
si¢ ona dobrze w ,,szelmowski* charakter pisarstwa Knappa. Przy okazji prezentacji
utworu przywolano szczegoly z jego biografii, w tym fakt, Zze matka wywiozta go od
dziadkéw do Wiednia*. Motywy autobiograficzne odbijajg sie¢ w powiesci, w ktorej
odpowiedziano na pytanie, co nalezy uczynic¢, aby stac si¢ Austriakiem. Jej bohaterem
jest Walerian, mtody Polak, ktory niespodzianie znalazt si¢ w Wiedniu, gdzie jest
konfrontowany z nieznanym sobie jezykiem oraz licznymi uprzedzeniami**.

W tworczosci literackiej Radek Knapp podejmowal si¢ wyzwan zwigzanych
z zamieszkiwaniem w ,,wiedenskiej ojczyznie”; np. w utworze pt. Wie klein die Welt
in Wien ist. Jaki swiat jest maty w Wiedniu, ktory opublikowano w zbiorze opowiadan
poswigconych wiedenskiemu Ringowi (Ringstrafie)®*. Knapp zostal zaproszony
do udzialu w interesujacym projekcie plastyczno-literackim. Do 41 obrazow
autorstwa znanego austriackiego artysty i pisarza Alfreda Kubina (1877-1959)

37 R. Knapp, Lekcje pana Kuki, rez. D. Gajewski, prod. Austria, Polska 2007.

38 Treffpunkt Kultur/ Zuspielungen Cleanfeed, 13.09.1999, nr 1999F4MO009 (Radek Knapp).

¥ Tageskassete (2)/ ZIB-20, ZIB-2, ZIB-24, 03.09.2008 (ZIB-24/ Herrn Kukas Empfehlungen);
a.viso, 31.08.2008, nr 2008F4A108 (Film ,, Herrn Kukas Empfehlungen”).

4 R. Knapp, Papiertiger (Miinchen — Ziirich 2003).

4 Treffpunkt Kultur, 07.04.2003, nr 2003F4MO004 (Papiertiger); Heute Leben, 21.07.2017,
nr 2017F1V007 (Radek Knapp).

4 R. Knapp, Der Mann, der Luft zum Friihstiick a8 (Wien 2017).

 Von Tag zu Tag, 01.12.2015, nr VTT151201.

* Kulturtipps. Kulturwoche, 12.02.2017, nr 2017F4T2012 (Buchtipp: Radek Knapp, ,, Der Mann,
die Luft zum Friihstiick ap*); ZIB 9.00, 10.02.2017 (Neuer Knapp-Roman).

4 R. Knapp, Wie klein die Welt in Wien ist. Jaki $wiat jest maly w Wiedniu, w: 1865, 2015. 150
Jahre Wiener Ringstrafie. Dreizehn Betrachtungen, Wien 2014, s. 81-91; Aufgetischt am Sonntag
F: 16, 26.06.2016, nr 2015F5F2020006 (Der Wiener Ring). Opowiadanie w jezyku polskim (tekst
i audiobook) zob. Radek Knapp: Jaki swiat jest maty w Wiedniu, https://www.wien.info/pl/sightseeing/
book-150-years-ringstrasse-knapp [16.05.2019].
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skomponowat opowiadanie*. Cato$¢ zaprezentowana zostata w Muzeum Leopoldow
(Leopold Museum) w ramach wystawy pt. Godzina narodzin (Die Stunde der
Geburt). Poszukujac w utworze sensu zycia, Knapp dociera do surrealistycznych
swiatow ludzkich fantazji’.

Krzysztof Dobrek i prowadzony przez niego zespo6t Dobrek Bistro — podobnie
jak Radek Knapp — dobrze wpisuje si¢ w ide¢ wielokulturowego Wiednia; sprawiaja,
ze miasto to nadal zachowuje kosmopolityczny charakter*®. Tworzacy Dobrek Bistro
muzycy pochodzg z réznych krajéw — akordeonista Krzysztof Dobrek z Polski,
skrzypek Aliosha Biz z Rosji, perkusista Luis Ribeiro z Brazylii i kontrabasista
Christian Wendt z Austrii. Lacza oni rézne style muzyczne, w tym muzyke romska,
klezmerskaijazz*. Pojawiaja sie takze inspiracje tworczo$cig Kwartetu Schrammel*,
Krzysztof Dobrek opowiada o muzyce wykonywanej przez Dobrek Bistro: ,,U nas
salsa brzmi po cygansku, tango po wiedensku, jazz po zydowsku [jidysz] a musette
ma posmak rosyjski” (,,Bei uns klingt der Salsa zigeunerisch, der Tango wienerisch,
der Jazz jiddisch und die Musette hat einen russischen Touch*)*".

Motyw wielokulturowosci towarzyszy zespotowi Dobrek Bistro od poczatku
funkcjonowania, tj. od 2000 r. W 2002 r. Krzysztof Dobrek i Aliosha Biz skierowali
do trzech muzykdw, ktorych tworczos¢ darzyli szacunkiem, zaproszenie do podjecia
wspoOltpracy. Napisali: ,,Stowianski Wieden zaprasza arabski, brazylijski i wiedenski
Wieden na muzyczne spotkanie” (,,Das slawische Wien 14dt das arabische, das
brasililanische und das wienerische Wien zu einer musikalischen Begengung an”)>.

% R. Knapp, Die Stunde der Geburt. Eine Erzihlung zu 41 Grafiken von Alfred Kubin. The Hour
of Birth. A Story Based upon 41 Graphic Works by Alfred Kubin (Miinchen 2017).

47 ZIB 9.00, 08.07.2017 (Radek Knapp & Alfred Kubin); Kulturwoche. Kulturtipps, 09.07.2017,
nr 2017F4T207 (Buchtipp: Radek Knapp. A. Kubin + Ausst. Leopoldmuseum...); por. Radek Knapp
liest aus ,,Die Stunde der Geburt”. Leopold Museum, https://youtu.be/aVaPfwgiJec [12.052019];
D. Rudle, Leopold Museum: Radek Knapp trifft Alfred Kubin, https://www.tanzschrift.at/panorama/
bildende-kunst/579-leopold-museum-radek-knapp-trifft-alfred-kubin [12.05.2019].

4 Por. okreslenie wielokulturowy zespot muzyczny Dobrek Bistro (das multikulturelle Ensemble
Dobrek Bistro) oraz wiedenski kwartet grajgcy muzyke Sswiatowg (Wiener Weltmusik-Quartett);
zob. a.viso, 14.10.2007, nr 2007F4A110 (Dobrek Bistro neues Album & Konzert/ Radiokulturhaus);,
Kulturtipps/ Kulturwoche,29.11.2015, nr 2015F4T211 (Neue CD: Dobrek Bistro feat. David Krakauer).

¥ Aviso, 30.10.2011, nr 2011F4A110 (KlezMoreFestival, Wien); Schon gehort, 22 Uhr 55,
04.11.2015, nr G2H151104 (12. Klezmore Festival Vienna).

3 Heimat, fremde Heimat/ Folge 926 F: 926, 30.12.2007, nr 2007F9J012 (Dobrek Bistro).
To wiedenska muzyka ludowa o rozrywkowym charakterze, ktora spopularyzowali bracia Johann
(1850-1893) i Josef Schrammel (1852-1895). Wykonuje si¢ ja najczesciej na skrzypcach, gitarze,
klarnecie i akordeonie. Zob. Schrammel-Quartett, w: Osterreich Lexikon in drei Béinden, t. 3, R-Z,
red. E. Bruckmiiller, Wien 2004, s. 166; E. Weber, Schrammelmusik, w: Oesterreichisches Musiklexikon.
Online-Ausgabe, Wien 2002-2006, http://www.musiklexikon.ac.at/ml/musik S/Schrammel-Musik.
xml [22.05.2019].

St Tageskasette (2)/ ZIB-20, ZIB-2, ZIB-24, (ZIB-24/ Dobrek Bistro);, CD-Tipp: ,, Dobrek Bistro
feat. David Krakauer”, https://tv.orf.at/groups/kultur/mgr/236052/ [14.05.2019].

52 Osterreich 1 Klassik-Treffpunkt/ RPS via FQ3, 31.12.2005, nr KTP051231 (Live aus dem ORF
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Poczatki artystycznej kariery Krzysztofa Dobrka byty nietatwe. Rozpoczynat
jako muzykant na wiedenskich deptakach, w tym na Kérntner Strafle, jednej
z najbardziej znanych ulic w centrum Wiednia®. Od kilkunastu lat Dobrek Bistro
jest w Austrii znang i popularng grupa muzyczng. Potwierdzeniem tego sa liczne
koncerty (w kraju i za granicg) oraz prezentowanie muzyki zespotu w austriackim
radiu, w tym w ogdlnokrajowej rozgtosni O1%*. Dobrek Bistro uczestniczy
w festiwalach muzycznych, najczgsciej tych organizowanych w Wiedniu®.
Do najwiekszych sukceséw zalicza si¢ nawigzanie wspolpracy z pochodzacym
z USA $wiatowej slawy klarnecista Davidem Krakauerem (1956-). Jej owocem jest
wydany w 2015 1. album pt. Dobrek Bistro featuring David Krakauer.

Z dzisiejszej zachodniej Ukrainy pochodzi Adam Zielinski/ Zielinski (1929-
2010). W Krakowie pracowat jako dziennikarz, skad w 1957 r. wyemigrowat do
Austrii. Tam rozpoczal dziatalno$s¢ handlowa — prowadzil interesy z krajami
dalekowschodnimi, w tym Chinami. Po przej$ciu na emeryturg zajat si¢ pisarstwem,
glownie o tematyce zydowskiej”’. W mediach austriackich okreéla si¢ go mianem
pisarza (dziennikarza) polsko-austriackiego lub polsko-zydowskiego®®. On sam
preferuje inne, tj. Galicjanin, gdyz Galicji zawdzigcza to, kim jest — na poziomie
intelektualnym i moralnym. Galicyjskie pochodzenie oddziatluje na niego
nieustannie — np. gdy liczy, to czyni to w jezyku polskim, tj. w jezyku szkoty,
do ktérej uczeszczat. Jego zdaniem odmienno$¢ nie musi by¢ balastem — odpowiednio
wykorzystana moze sta¢ si¢ atutem w postaci szerszego spojrzenia, inspirujacego
do poszukiwania nowatorskich rozwigzan®*®. Zielinskiego postrzega si¢ jako jednego
z bardziej charyzmatycznych kronikarzy XX w. i §wiadka zydowskiej Zagtady.
Jegotworczos¢ przyjetazostatazzainteresowaniemiuznaniem, czego potwierdzeniem
sg nagrody i wyroznienia, w tym wreczona tuz przed 80. urodzinami Nagroda
Uznania Manésa Sperbera za Zycie i Dzieto (Manés-Sperber-Wiirdigungspreis
fiir Leben und Werk)®,

W  wiedenskim $wiecie artystycznym rozpoznawalng osobistoscig jest
Anna Badora, urodzona w 1951 r. w Czgstochowie rezyser i dyrektor teatréw

KulturCafe).

3 Treffpunkt Kultur, 17.11.2003, nr 2003F4MO11 (Portrdt: Dobrek); Nachtquartier, 24.01.2013,
nr NAQ130124 (Es war einmal in Polen).

3 Treffpunkt Kultur, 17.11.2003; a.viso, 14.10.2007; Heimat, fremde Heimat/ Folge 926...; ZIB-24,
14.04.2010 (Dobrek Bistro).

3 Por. Kulturwoche und Kulturtipps, 21.02.2016, nr 2016F4T202 (Akkordeon-Festival. Wien);
Schon gehort, 23.03 Uhr, 21.02.2017, G2H170221 (18. Internationale Akkordeonfestival).

¢ Kulturtipps/ Kulturwoche, 29.11.2015; ZIB 11.00, 06.12.2015 (Dobrek Bistro).

7 Tageskassette (1), 18.06.2001 (ZIB-2/ Ukraine).

8 ZIB 9.00, 22.06.2009 (Adam Zielinski); ZIB 19.30, 27.06.2010 (Block Zielinski).

% Heimat, fremde Heimat, 25.08.2002 (Adam Zielinski).

€ ZIB 9.00, 22.06.2009; por. Manes-Sperber-Wiirdigungspreis fiir Adam Zielinski, https:/
derstandard.at/1244461123797/Manes-Sperber-Wuerdigungspreis-fuer-Adam-Zielinski [15.05.2019].
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w Niemczech i Austrii®. W 2013 r. zostata mianowana (poczawszy od 2015 r.)
na stanowisko dyrektor Wiedenskiego Teatru Ludowego (Wiener Volkstheater).
Oglaszajac t¢ nominacj¢, podkreslano, ze Badora jest osoba do$wiadczona,
m.in. z powodzeniem prowadzita teatr w Grazu®. Sama Badora byta przekonana
o tym, ze jest wlasciwym cztowiekiem na wlasciwym miejscu®®. Z biegiem czasu
okazato si¢, ze w Wiedniu Badora konfrontowana byta z licznymi problemami,
w tym z faktem, ze na przedstawieniach widownia byla w potowie zapetniona.
Badora byta jednak przekonana, ze kurs, ktory obrata, byt stuszny®. Brak sukcesow
przetozyt sig na to, ze postanowita nie kandydowac na kolejna kadencje¢ — jej kontrakt
konczy si¢ w 2020 1.

Do s$wiatowe] stawy $piewakow operowych nalezy urodzony w 1966 .
w Czechowicach-Dziedzicach Piotr Beczata. Jego osoba pojawia si¢ w pierwszym
odcinku poswigconego ludziom sztuki cyklu Orte der Kindheit®. Tytut ten mozna
odda¢ jako Miejsca dziecinstwa. Beczala, ktéry nazywa siebie ,,szczgsliwym
tenorem” (,,gliicklicher Tenor”), opowiada o dziecinstwie w poludniowej Polsce
oraz o poczatkach kariery w Wiedniu, ktéra go zaskoczyta. Zaczynat skromnie jako
uliczny $piewak — podobnie jak Krzysztof Dobrek — na Kéarntner Straf3e®’.

17 wrzesnia 2016 r. Piotr Beczala byt gosciem prowadzonego w ramach ORF
przez Birgit Denk (1971-) talk-show pt. DENK mit KULTUR®. Spotkanie uptyneto
pod znakiem luznej rozmowy o zyciu Beczaly. Denk wskazatla na Katowice
(Kattowitz) jako miejsce jego pochodzenia. On poprawit ja, mowiac, ze urodzit si¢
w Czechowicach-Dziedzicach; m.in. temu miastu — jak wspomina — poswigcony
byt program z cyklu Orte der Kindheit. Cz¢$¢ materiatu nakrgcono tam w 2013 r.,
gdy wreczano mu honorowe obywatelstwo. Beczala przypomnial swe poczatki
w Wiedniu — zarobkowanie jako uliczny $piewak. Z biegiem czasu stal si¢ on
miejscem, w ktorym najchetniej przebywa®.

W 1989 r. w ramach ORF rozpoczeto produkcje cyklu telewizyjnego, ktory
poswigcony jest mniejszosciom narodowym oraz spoteczno$ci gastarbeiterskiej

1 Anna Badora, http://www.volkstheater.at/person/anna-badora/ [06.05.2019].

2 Kultur Heute, 27.11.2013, nr 2013056111 (Neue Volkstheater Direktorin).

% Por. Die ORF Il Neujahrsbotschaft Anna Badora, https://youtu.be/Pmnl0ArMOLI [24.06.2019].

% Wien Heute, 03.05.2016 (PK Volkstheater Prisentation).

8 [Intendantin Badora verlisst Volkstheater, http://wien.orf.at/news/stories/2921167/ [24.06.2019].

% Orte der Kindheit. Piotr Beczala, http://www.pretv.at/deutsch/tv-produktionen/orte-der-kindheit/
orte-der-kindheit-piotr-beczala/orte-der-kindheit-piotr-beczala.html [06.05.2019].

7 Orte der Kindheit. 1, 18.08.2013, nr 2013F4T0520001 (Piotr Beczala).

% W nazwie talk-show odbija si¢ gra stow. Denk to nazwisko oraz polecenie mysi! Stad mozna
go w jezyku polskim odda¢ jako Denk i kultura lub Mysl kulturalnie.

% DENK mit KULTUR — Folge 19 — Piotr Beczala und Nina Proll — Wien, Ottakringer Brauerei
am 17092016, https://www.youtube.com/watch?v=3k3ICijHuio [09.05.2019].
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w Austrii. Zatytulowano go Heimat, fremde Heimat (Ojczyna, obca ojczyzna)’™.
W 1997 r. zaprezentowano w ramach niego ,serce” polonijnej spolecznosci
w Wiedniu, tj. polski ko$ciol, ktory znajduje si¢ przy Rennweg. Przywotano
uroczystosci zwigzane z 100. rocznicg polskiego duszpasterstwa w Wiedniu,
ktorym przewodniczyt kard. Jozef Glemp w otoczeniu 80 duchownych okre§lonych
mianem austriacko-polskich proboszczow (Osterreichisch-polnische Pfarrer).
Jako ciekawostke podano, ze koscidt ,na Rennwegu” to najwicksza wspolnota
parafialna w Austrii — liczy ona 45 tys. cztonkow’!.

W programie Heimat, fremde Heimat prezentowani sg m.in. ,,imigranci sukcesu”,
w tym Polacy. W 1980 r. z Polski, z politycznych i ekonomicznych powodow,
do Austrii przybyt Aleksander Kordyka. Obecnie jest szefem matego imperium jako
deweloper, handlarz nieruchomos$ciami i browarnik. Produkuje piwo Core-Bier.
Mieszka z rodzing w Klosterneuburgu pod Wiedniem. Potwierdzeniem osiggnigé¢
zawodowych Kordyki sg liczne wyrdznienia, ktore otrzymat w Austrii i w Polsce,
w tym godnos¢ radcy handlowego (Kommerzialrat)™.

Wsrdd Polakow, ktorzy osiedlajg sie w Wiedniu, sg duchowni rzymskokatolicey.
Wiekszo$¢ z nich duszpasterzuje pomiedzy miejscowymi katolikami. Dziennikarze
ORF zwracajg uwagg na jednego — to urodzony w 1964 r. w Koscierzynie ks. Dariusz
Schutzki. Wstapit do zakonu zmartwychwstancow, gdzie w 1990 r. przyjat §wiecenia
kaptanskie, a nastepnie rozpoczat jako wikariusz prace w wiedenskiej parafii
$w. Othmara, z ktorg jest zwigzany (obecnie jako proboszcz) do dzisiaj. W 2011 r.
zostal mianowany wikariuszem biskupim Wikariatu Wieden-Miasto (Bischofsvikar
fiir das Vikariat Wien-Stadt)”. Oceniajac dziatalno$¢ duszpasterska ks. Schutzkiego
podkresla sig, ze to: ,,...rodzaj supergwiazdy wsrdd pasterzy wiedenskich parafii...”
(,,...cine Art Superstar unter den Hirten der Wiener Pfarren...“). W nabozenstwach,
ktore prowadzi, chetnie uczestnicza nie tylko parafianie, lecz takze osoby z innych
wiedenskich wspdlnot katolickich, w tym mtodziez".

Prominentng bohaterkg programu Heimat, fremde Heimat jest pochodzaca
z Polski Ewa Dziedzic (1980-)7, ktora druga kadencje (2015-2018, 2018-) zasiada

™ A. Novak, O. Rathkolb, dz. cyt., s. 641.

" Heimat, fremde Heimat / Folge 439 / Sendeband — 439, 19.10 1997, nr 1997F1J610
(Wochenriickblick: 100 Jahre polnische Seelsorge).

2 Heimat, fremde Heimat, 11.09.2016, nr 2016F9J009 (Bierbrauer Kordyka). Kommerzialrat to
jeden z honorowych tytutow zawodowych (Berufstitel) nadawanych osobom, ktdre przez wiele lat sa
aktywne w zawodzie i w ten sposob zastuzyly si¢ Austrii; zob. Entschlieffung des Bundesprisidenten
betreffend die Schaffung von Berufstiteln, ,Bundesgesetzblatt fiir die Republik Osterreich” 2002,
nr 261, art. 1.

3 Bischofsvikar Dariusz Schutzki CR, https://www.erzdioezese-wien.at/site/menschenorganisation/
menschen/bischofsvikare/article/30777.html [06.05.2019].

™ Der kleine Exodus — Glaubensabfall im Islam, https://religion.orf.at/stories/2838845/ [06.05.2019].

S Heimat fremde Heimat, 1155, 03.03.2013, 2013F9J003 (Ewa Dziedzic. Portrit).
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w Radzie Federalnej (Bundesrat), izbie wyzszej austriackiego parlamentu’.
Program zaczyna si¢ od nawigzania do motywu nierzadko pojawiajacego si¢
w konteks$cie spolecznosci imigranckiej, tj. tendencji do pozycjonowania si¢ jako
ofiary. Dziedzic podkresla, Ze nie ma zamiaru patrze¢ na siebie z tej perspektywy
1 to w sytuacji, gdy ma do tego prawo — jest kobieta, lesbijka i osoba z kontekstem
migracyjnym.

W 2012 i 2013 r. w ramach rozgtosni O1 wyemitowano 40-minutows audycje
pt. .. Mistrzowie asymilacji”. Wycieczka po polskiej mniejszosci w Wiedniu
(,,Die Assimilierungskiinstler”. Ein Streifzug durch die polnische Volksgruppe
in Wien)". Zrealizowano ja pod kierunkiem dziennikarki ORF Andrei Hauer’.
Zashuguje ona nauwagg, gdyz zaprezentowano w niej (w syntetycznej, a jednoczesnie
naznaczonej sympatig formie) codzienno$¢ polskiej spotecznosci zamieszkujacej
w Wiedniu. Na stronie internetowej ORF zamieszczono streszczenie audycji”.
Oprécz zawartego w tytule stwierdzenia, ze Polacy (dostownie Austropolacy —
Austropolen), ktorych wedlug danych Austriackiego Funduszu Integracyjnego
(Osterreichischer Integrationsfonds) zamieszkuje w Wiedniu 57 tys., to mistrzowie
asymilacji, wskazuje si¢ na inne ,,cnoty” — méwia ponadprzecictnie dobrze po
niemiecku, szybko znajdujg prace i austriackich przyjaciot, a Austri¢ traktuja jako
ojczyzne®. Cechg charakterystyczng Polakow jest ich ,,niewidzialno$¢”. Ich wyglad
fizyczny oraz zachowanie sprawiaja, ze wtapiajg si¢ w wiedenska codziennos$¢.
Jedna z wystepujacych w audycji Polek potwierdzita to, méwiac, iz ,,...Polacy
sa raczej niewidocznymi migrantami” (,,...die Polen sind eher so unsichtbare
Migranten™)3!,

Prezentujac Polakéw zamieszkujacych w Wiedniu, Andrea Hauer zatrzymuje
si¢ w miejscach, ktore sa dla nich wazne. To polski kosciél przy Rennweg.
Z jednej strony to §wigtynia, gdzie od rana do wieczora dziewi¢¢ niedzielnych mszy
$w. odprawianych jest dla 5-6 tys. Polakéw, z drugiej za§ miejsca w jej poblizu
si¢ znajdujace — centrum parafialne, w ktorym co niedziele serwowane jest polskie
jedzenie, a takze gdzie spotykaja si¢ czitonkowie Choru Polonii Wiedenskiej
»Gaudete”, oraz sklep ze sprowadzanymi z Polski artykutami spozywczymi
(m.in. ogérkami kiszonymi) oraz polska prasg (m.in. czasopismem ,,Polonika”).
Nastepnym etapem w wedrowce po ,,polskim Wiedniu” jest Stowarzyszenie

" Mag. Dr. Ewa Dziedzic, https://www.parlament.gv.at/WWER/PAD_87146/index.shtml [09.04.2019].

" Moment am Sonntag, 26.02.2012.

8 Mag. Andrea Hauer, http://www.kreativschule.at/html/andrea_hauer.html [14.05.2019].

" Moment am Sonntag, https://oel.orf.at/programm/20120226/262333 [14.05.2019].

8 Moment am Sonntag, 26.02.2012.

81 Podobny motyw widoczny jest w Niemczech; por. P. O. Loew, dz. cyt. Tytut tego opracowania
mozna przettumaczy¢ nastepujaco: My niewidzialni. Historia Polakéw w Niemczech.
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Polskich Inzynieréw (Verein der Polnischen Ingenieure) w Austrii®>. Waznym
wydarzeniem jest spotkanie w czasie niedzielnego obiadu u polskiej rodziny
zamieszkujacej w bloku znajdujacym sie¢ w 2. Dzielnicy (Leopoldstadt). Kolejne
stacje to sklep z polska zywnos$cig i wypozyczalnig filmow przy Miérzstralie
w 15. Dzielnicy (Rudolfsheim-Fiinthaus) oraz Instytut Polski w Wiedniu (Polnisches
Institut Wien). Lacznikiem pomiegdzy sklepem i instytutem jest Dorota Krzywicka-
Kaindel — w sklepie robi zakupy, a w instytucie pracuje. Ostatnim miejscem,
do ktorego poprowadzita stuchaczy Andrea Hauer, jest znajdujaca si¢ przy Burggasse
22 w 7. Dzielnicy (Neubau) ksi¢garnia, ktorg zatozyla i do dzisiaj prowadzi Zofia
Reinbacher. Jg i ksiggarni¢ Hauer okre$la mianem ,,...pewnej instytucji, takiej
malutkiej przy wiedenskiej Burggasse 22 (,,...eine Institution, eine winzige in der
Wiener Burggasse 22%).

3. Uwagi krytyczne

W przekazie ORF na temat Polski i Polakéw zawiera si¢ specyficzna
perspektywa —jego adresatami sg mieszkancy Austrii. Ich wiedza o Polsce i Polakach
jest raczej ograniczona, co si¢ przeklada na to, Ze nie sg w stanie krytycznie oceni¢
odbieranych informacji. Inng kwestig jest pytanie o znajomo$¢ szeroko rozumianych
spraw polskich u dziennikarzy austriackich, ktorzy z jednej strony zwracajg uwage
na konieczno$¢ wyzbycia sie uprzedzen®, z drugiej za$ sg usposobieni protekcjo-
nalnie wobec Polakoéw®.

Analiza prezentowanych wiadomos$ci ujawnia zawarty w nich mankament
w postaci positkowania si¢ opiniami pojedynczych 0sob, na ktorych bazie buduje si¢
og6lny obraz Polski i Polakow. Tak jak informacje na temat jednostkowych wydarzen
moga by¢ prawdziwe, tak wyciggane z nich wnioski niekoniecznie. By¢ moze
wynika to z fatwowiernos$ci austriackich dziennikarzy. Raczej jest to konsekwencja

82 Por. stron¢ internetows stowarzyszenia www.vpivienna.org, gdzie jego nazwa (polska

i niemiecka) wystepuje w odmiennej formie, tj. Stowarzyszenie Polskich Inzynieréw i Technikow
w Austrii oraz Verein Polnischer Ingenieurinnen und Ingenieure in Osterreich. Nazwa niemiecka rozni
si¢ od polskiej. Mozna ja przettumaczy¢ nastgpujaco: Stowarzyszenie Polskich Inzynierek i Inzynierow
w Austrii.

8 Por. komentarz, ktory zamieszczono w programie na temat Roku Polskiego w Austrii 2002-
2003: ,,W przededniu rozszerzenia UE nalezy wyzby¢ si¢ uprzedzen” (,,Im Vorfeld der EU-Erweiterung
sollen Vorurteile abgebaut werden®); zob. Tageskassette (1)/ ZIB 9.00 — 19.30, 19.04.2002 (ZIB-17.00/
Polen/ Musikverein).

8 QOczekuje si¢ m.in., ze beda oni lojalnymi obywatelami, tak jak byli nimi ich galicyjscy
dziadowie; por. Hohes Haus — 388. Das Parlamentsmagazin, 14.09.1997, nr 1997F1H129 (Stenogram).
Na problem spogladania przez Austriakow z gory na pochodzacych z sasiednich krajow zwracat uwage
Adam Zielinski; zob. Heimat, fremde Heimat, 25.08.2002.
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wygodnictwa — przekonania, ze nie ma potrzeby weryfikacji wiarygodnosci
pozyskiwanych informacji, gdyz austriacki odbiorca (niewiele wiedzac o Polsce
i Polakach) i tak je ,kupi”. Na potwierdzenie powyzszej opinii mozna przywotac
zaprezentowang wczesniej audycje pt. ,, Mistrzowie asymilacji”. Z. perspektywy
uznawanych na Zachodzie standardow zawarte w tytule okreslenie Polakdéw nalezy
uzna¢ za niestosowne. Dotyczy to takze Austrii, ktorej polityczni liderzy podkreslaja,
Ze to panstwo otwarte na wielokulturowos¢. Afirmujgc multikulturalizm, nie mozna
jednoczes$nie promowac asymilacji, gdyz sa to sprzeczne idee. Mozna by mowié
o0 integracji, a wigc o sytuacji, gdy jednostka lub grupa czuje si¢ w danym miejscu
u siebie, traktuje je jako dom, wobec ktorego jest lojalna, dla ktorego dobra pracuje,
a jednoczesnie pielggnuje pami¢¢ o swych korzeniach. Tres¢ audycji wskazuje,
ze Polacy sg raczej mistrzami integracji, a nie asymilacji. Traktujg Austri¢ (w audycji
Wieden) jako dom, a jednocze$nie nie zapominajg o kraju pochodzenia.

Jednym z elementéw polskiej ,.kultury pamigtania” jest troska o ojczystg sztuke
kulinarng. Czgsto jest to przeceniane, gdyz pomiedzy austriackg a polska kuchnig
zachodza réznice, ktére jednak nie sg znaczace. Wigksze odmienno$ci mozna
dostrzec pomigdzy poszczegdlnymi regionami w Polsce. Np. kotlet schabowy,
ktory uwaza si¢ za typowo polski, jest w Austrii powszechnie konsumowany
jako sznycel wiedenski. Btgdem jest traktowanie lokalnych zwyczajow jako tych,
ktére obowiazuja w calej Polsce, a tym, ktore maja ogdlnokrajowy charakter
przypisywanie cech typowych dla kuchni regionalnej. W grudniu 2013 r
wyemitowano program pt. Tak smakuje Boze Narodzenie w Polsce (So schmeckt
Weihnachten in Polen)®, w ktérym odniesiono sie do gastronomicznych obyczajow
w Polsce. Wtlasciciel jednej ze znajdujacych si¢ w Zakopanem restauracji
opowiedzial o tym, co Polacy® jedzg przy okazji Bozego Narodzenia. W centrum
znalazly si¢ krokiety z kapustq i pieczarkami (Kroketten mit Kraut und Champignons),
ktére sa w Polsce popularng potrawa, jednak nie wyczerpuja obyczajowosci
zwigzanej z tymi $wigtami.

W audycji ,, Mistrzowie asymilacji” kierunek utozsamiania kulinarnych
zwyczajow jest odwrotny. Zaserwowany przez zamieszkujacag w Wiedniu polska
rodzing obiad ztozony z rosotu, ziemniakow, pieczonego kurczaka i kompotu uznano
za typowy dla kuchni $laskiej. Opini¢ t¢ oparto na fakcie, ze polscy gospodarze
pochodza z Wroctawia. Tu odbija si¢ ,,niemieckie” postrzeganie Europy, w ramach
ktorego Wroctaw to najwazniejsze miasto regionu $laskiego. Polska perspektywa
jest odmienna — ze Slaskiem chetniej kojarzy sie Katowice i miasta w ich poblizu
si¢ znajdujace.

85 Wien Heute, 15.12.2013 (So schmeckt Weihnachten in Polen).
8 W programie uzyto okre$lenia Gérale (die Goralen), ktore nie jest znane przeci¢tnemu
Austriakowi.
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W ww. audycji przywotano znacznej dlugosci wypowiedz ,,wysokiej
blondynki” Ani Haar — Polki, ktérg przedstawiono jako mieszkajaca od pigciu lat
w Wiedniu wolng dziennikarke i matke samotnie wychowujaca dziecko®’. Prawie
co niedzielg przychodzi z siedmioletnim synem do polskiego ko$ciota na Rennweg.
Haar wyjasnia, dlaczego Polacy dobrze czuja si¢ w Wiedniu. Tam spotykaja ludzi,
ktoérzy maja podobny charakter — chetnie pomagaja innym, lubig ponarzekaé oraz
majg upodobanie do r6znego rodzaju tytutéw, ktore czesto traktujg jako substytut
imienia i nazwiska.

Jozef Buczak, przedstawiony jako prezes dziatajacego w Wiedniu od lat 90.
XX w. Stowarzyszenia Polskich Inzynierow, podkreslit, ze Polacy czujg si¢ Zle
w Niemczech, gdyz tam wszystko jest pouktadane. Inaczej jest w Austrii, szczeg6lnie
za$§ w Wiedniu, ktorego mieszkancy sa bardziej na luzie (locker). Panuje tam
atmosfera, ktorg okresla jako gemiitlich. Termin ten mozna odda¢ jako przytulny,
nieskrepowany, zaciszny, dobroduszny, mity. To dlatego, gdy w latach 80. XX w.
Buczak przybyt tam z Krakowa, poczut si¢ jak w domu.

Powyzsze jednostkowe opinie Haar i Buczaka sg osadzone w ich osobistym
do$wiadczeniu, ktére niekoniecznie musi odbijac si¢ zyciowej historii pozostatych
rodakow. Kazdy, kto miat okazj¢ mieszka¢ w Austrii, wie, ze tamtejsza ,,tytutomania”
jest nieporéwnywalna z polskg wrazliwoscig w tej materii. To w Austrii, chociazby
przy wlacznikach dzwonkéw znajdujacych sie przed wejsciem do domoéw, umieszcza
si¢ obok nazwisk skroty tytulow naukowych i zawodowych. Podobna praktyka
obowigzuje przy wydawaniu dowodoéw osobistych, paszportéw, czy wydrukow
potwierdzajacych zameldowanie (tzw. Meldezettel). Gdyby Polacy tak zle sie czuli
w Niemczech, na co zwraca uwage Buczak, to dlaczego jako miejsce osiedlenia
preferujg nie Austrie, lecz krytykowane Niemcy?

W programach o Polakach w Wiedniu pojawiaja si¢ wigksze 1 mniejsze
niescistosci, ktore nie sg korygowane. Jednym z uczestnikow audycji ,, Mistrzowie
asymilacji” jest pewien emerytowany pracownik budowlany. Pracuje w Austrii,
gdzie zarabia 700 euro, co stanowi ogromng sume, gdy porowna si¢ to z jego
emeryturg wynoszacga w Polsce 60 euro. Trudno t¢ ostatnig kwotg uznaé za realna.
W 2012 r., kiedy zaprezentowano po raz pierwszy audycje, byly to pienigdze
uniemozliwiajace przezycie oraz pomoc — o czym jest mowa w programie — choremu
bratu. Prezentujac skrotowo polska diaspor¢ na $wiecie, przywotuje si¢ Polakow
mieszkajacych w USA. Pada stwierdzenie, ktére nie jest prawdziwe, ze Chicago
to po Warszawie drugie co do wielkosci skupisko Polakow. Do drobnych niescistosci
nalezy paszport, ktory stuzyt jako ilustracja programu o Ewie Dziedzic. Ma on

8  Por. A. Haar, Polnische Priester als Importschlager in Osterreich, www.m-media.or.at/

gesellschaft/polnische-priester-als-importschlager-in-osterreich/2012/04/03/ [21.05.2019].
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kolor bordowy, podczas gdy powinien mie¢ kolor granatowy®. Inne ,,drobiazgi”
to np. nieprawidtowo zapisywane imi¢ Krzysztofa Dobrka, czy nieuzywanie litery
7 w nazwisku Piotra Beczaly®.

Zakonczenie

Austria charakteryzuje sie specyficznym sposobem dziatania rynku mediow
audiowizualnych. S3 one zmonopolizowane przez panstwo i silnie upartyjnione.
Mozliwo$¢ prowadzenia niezaleznych rozglosni radiowych i telewizyjnych
nie skutkuje wyraznym pluralizmem informacyjnym, gdyz prywatni nadawcy
nie odgrywaja znaczacej roli. Wigkszos¢ Austriakow korzysta z programow
emitowanych przez ORF. Z tego powodu nie bez znaczenia jest to, w jaki sposob
prezentowani sa tam Polacy, w tym ci mieszkajacy w Wiedniu. Kwestia tych ostatnich
nie gosci zbyt czgsto w austriackich mediach. Jest to pozytywny sygnal, ktory
uzasadnia przekonanie, ze funkcjonujg oni w miescie stolecznym bez wigkszych
problemow. Gdyby bylo inaczej, to media — chetnie prezentujace to, co patologiczne
— poswigcalyby im wigcej uwagi. Z reguty w programach ORF pojawiaja si¢ Polacy
wybijajacy si¢ — pozytywnie i negatywnie. Do pierwszych nalezg ludzie kultury
i sztuki oraz przedstawiciele §wiata biznesu, do drugiej — mniejsi i wigksi przestepcy.
Na ich tle pewien wyjatek stanowi audycja dwukrotnie zaprezentowana w O1 (2012
1 2013) o ,,polskich przecietniakach” w Wiedniu, a ktérych pochlebnie okreslono
mianem mistrzow asymilacji.
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STUDIA GDANSKIE
TOM XLIV

Ks. Zbigniew Wanat, Hipokrates i sumienie. Teologiczny aspekt
formacji moralnej pracownikow stuzby zdrowia, Wydawnictwo
Bernardinum, Pelplin 2019, s. 373.

DOIL: https://doi.org/10.26142/stgd-2019-015

Istnieje  wiele zawodow, ktorych wykonywanie wymaga nie tylko
profesjonalizmu, ale takze wysokich kwalifikacji etycznych. W powszechnym
przekonaniu dotyczy to lekarzy, pielegniarek i poloznych, a takze innych
pracownikow stuzby zdrowia. Dlatego obok wiedzy 1 doswiadczenia zawodowego
jest im potrzebna takze odpowiednia formacja moralna. Teologiczng refleksje nad
tym zagadnieniem przedstawia ksigzka ks. dra hab. Zbigniewa Wanata, prof. UMK,
wyktadowcy teologii moralnej na Wydziale Teologicznym Uniwersytetu Mikotaja
Kopernika w Toruniu. Jej tytul Hipokrates i sumienie wskazuje na koniecznos¢
powrotu do zrodla etyki i etosu shuzby zdrowia, zasady Hipokratesa: Po pierwsze,
nie szkodzi¢ (fac. primum non nocére). T¢ starozytng zasad¢ dopetia drugi czton
postulatywny o praktycznej konieczno$ci czynienia dobra (tac. bonum facére): salus
aegroti suprema lex esto! — zdrowie chorego niech bedzie najwyzszym dobrem!
Nowe problemy etyczne, ktore towarzysza dynamicznemu rozwojowi medycyny
potwierdzaja aktualno$¢ i wage podjetego tematu. Dlatego warto przyjrzeé si¢
nowej publikacji pytajac: na ile przedstawione rozwazania pomogg lepiej zrozumie¢
teologiczne spojrzenie na formacj¢ moralng pracownikow stuzby zdrowia?
Czy mogg one sta¢ si¢ dla nich swego rodzaju kompasem w codziennym dokony-
waniu wyborow aksjonormatywnych?

Juz na wstepie warto zauwazy¢, ze zaproponowana refleksja znajduje gtebokie
uzasadnienie, a jednoczesnie bogatg baze zrodtowa w nauczaniu papiezy XX wieku.
Jeden z nich, $w. Pawel VI pisat w slynnej encyklice Humanae vitae: ,,Wysokim
uznaniem darzymy tych lekarzy i czlonkow shuzby zdrowia, ktorzy w pehieniu
swojego zawodu ponad wszelkg ludzka korzy$¢ przenosza to, czego wymaga
od nich szczegélny wzglad na chrzescijanskie powotanie. Niech niezachwianie
trwaja w zamiarze popierania zawsze tych rozwigzan, ktore zgadzaja si¢ z wiarg
1 prawym rozumem oraz niech starajg si¢ dla tych rozwigzan zjedna¢ uznanie
i szacunek ze strony wlasnego §rodowiska” (nr 27). Powyzsza wypowiedz dopehiaja
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stowa $w. Jana Pawla Il zawarte w encyklice Evangelium vitae: ,,Szczegdlna
odpowiedzialno$¢ spoczywa na personelu stuzby zdrowia: lekarzach, farma-
ceutach, pielggniarkach i pielggniarzach, kapelanach, zakonnikach i zakonnicach,
pracownikach administracyjnych i wolontariuszach. Ich zawdd kaze im strzec
ludzkiego zycia i stuzy¢ mu. W dzisiejszym kontekscie kulturowym i spotecznym,
w ktorym nauka i sztuka medyczna zdaja si¢ traci¢ swoj wrodzony wymiar etyczny,
mogg doznawaé oni czesto silnej pokusy manipulowania zyciem, z czasem wregcz
powodowania $mierci. Wobec istnienia takiej pokusy wzrasta niezmiernie ich
odpowiedzialno$¢, ktora znajduje najglebsza inspiracj¢ i najmocniejsze oparcie
wlasnie we wrodzonym i niezbywalnym wymiarze etycznym zawodu lekarskiego,
o czym S$wiadczy juz starozytna, ale zawsze aktualna przysigga Hipokratesa,
wedtug ktorej kazdy lekarz jest zobowigzany okazywac najwyzszy szacunek zyciu
ludzkiemu i jego §wicgtosci” (nr 89). Przywotane stlowa, z jednej strony, doceniaja
i dowarto$ciowujg srodowisko pracownikéw stuzby zdrowia, a z drugiej, wskazujg
na powage etosu i powinnosci (odpowiedzialnosci) tego zawodu. Zardéwno
wysoki poziom etyczny, jak i wysitek, ktory trzeba podjaé, aby go osiagnac,
wymagaja pogtebionej formacji moralnej. Taka optyka analiz przy§wieca monografii
ks. prof. Zbigniewa Wanata.

Na korpus ksigzki sktada si¢ pie¢ rozdziatow zatytulowanych odpowiednio:
Wspolczesne uwarunkowania formacji moralnej (s. 29-86), Formacja sumienia
glownym elementem formacji moralnej (s. 87-182), Formacja moralna w $wietle
Ewangelii zycia (s. 183-249), Eklezjalno-sakramentalny aspekt formacji moralnej
(s. 251-292), Formacja moralna w perspektywie nadziei (s. 293-323). Catos¢
dopetniajg przejrzysty wstep (s. 11-27) i syntetyczne zakonczenie (s. 325-330),
a takze wykaz literatury (s. 331-366) i skrotéw (s. 9-10) oraz streszczenie w jezyku
angielskim (s. 367-373).

Recenzowana ksigzka stanowi przemyslang cato$¢ dotyczacg formacji
moralnej wybranej grupy zawodowej. Podkresli¢ nalezy, ze chodzi o §rodowisko,
ktore stusznie cieszy si¢ ogromnym zaufaniem spolecznym, co jest efektem troski
o wlasny etos zawodowy, czgsto okreslany jako hipokratejski. Do tego faktu
dobrze nawigzuje trafny tytul monografii ,,Hipokrates i sumienie”. Stusznie zdaje
si¢ sugerowac, ze tak wiele zalezy od dobrze uformowanych sumien, zwtaszcza,
ze dynamiczny rozwoj biomedycyny prowokuje nowe pytania i problemy natury
etycznej. Na ten element wspotczesnego kontekstu formacji moralnej pracownikow
stuzby zdrowia Ksigdz Profesor zwraca uwage juz na poczatku swojej ksiazki.
Ponadto, w rozdziale pierwszym przedstawia znacznie szersza refleksj¢ nad
formacyjnymi uwarunkowaniami, ktéra najpierw kieruje uwage na podstawowe
srodowiska wychowania moralnego: rodzing, szkole i wspdlnote religijna,
a nastgpnie uwzglednia dwa szersze zjawiska charakterystyczne dla kultury
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Zachodu, na ktére mozna wskaza¢ uzywajac wyrazen: ,.kryzys prawdy” lub ,,post-
prawda” oraz ,,sekularyzm”.

Przedmiotem rozwazan rozdziatlu drugiego jest formacja sumienia, stusznie
uznana za gtéwny wymiar formacji moralnej. Przedstawiona w nim interpretacja
sumienia ma charakter biblijny. Obejmuje ona zdolno$¢ rozrézniania dobra
i zta, na ktora wskazuje termin serce (gr. kapdid), nauke o sumieniu wynikajaca
z pedagogii Jezusa, tzn. obecng w Jego stowach i czynach, oraz znaczenie nauczania
sw. Pawla dla uksztaltowania biblijnego pojg¢cia sumienia — termin syneidesis
(gr. ovveidnoig). Drugim zagadnieniem jest mozliwosc i cel ksztaltowania sumienia
ukazany w perspektywie trynitarnej. Pozwala ona zobaczy¢, ze sumienie cztowieka
jest darem kochajacego Boga Ojca. Pomaga ono cztowiekowi upodabnia¢ si¢ do
Syna Bozego i dzieki obecnoéci i dziataniu Ducha Swigtego wzrastaé i spetniaé sig
w mito$ci. Trzecim, bardziej szczegdétowym zagadnieniem jest profetyczna funkcja
sprzeciwu sumienia. Refleksja obejmuje omoéwienie roli biblijnego proroka jako
sumienia narodu, przyktady sprzeciwu sumienia zawarte w Starym Testamencie,
a takze sprzeciw sumienia w Swietle stow i czynow Jezusa jako Proroka. To ostatnie
zagadnienie jest niezwykle wazne 1 aktualne w odniesieniu do pracownikéw stuzby
zdrowia, zwlaszcza w konteks$cie debat bioetycznych nad tzw. klauzulg sumienia.

Rozdzial trzeci kladzie wyrazny nacisk na znaczenie warto$ci zycia
ludzkiego. To ona w spos6b zasadniczy okresla istotg powolania i misji pracownikow
shuzby zdrowia. Ksigdz prof. Zbigniew Wanat stusznie podkresla, ze podstawowym
$wiattem i punktem odniesienia dla ich formacji moralnej powinna by¢ Ewangelia
zycia, jego nienaruszalno$¢ i ,,§wieto$¢”. Pozytywne ukazanie wartosci zycia od
poczecia do naturalnej $mierci Autor dopetnia realistyczng refleksjg nad kondycja
cztowieka, ktory do$wiadcza choroby i cierpienia. Stad w uzasadniony sposob
pojawia si¢ w analizach biblijna droga odkrywania zbawczego sensu choroby
i cierpienia. W Swietle stow i czynow Chrystusa — Boskiego Lekarza i Dobrego
Samarytanina — zostata ukazana potrzeba integralnego i harmonijnego ujmowania
zdrowia czlowieka oraz odpowiadajacych mu przejawoéw troski. Na koniec Autor
ksigzki przypomina chrzescijanskie rozumienie dobrej $mierci oraz podkresla
znaczenie duchowego towarzyszenia osobom umierajgcym.

Rozdzial czwarty zostal poswiecony formacji moralnej pracownikow
sluzby zdrowia w perspektywie eklezjalno-sakramentalnej, a wigc w ramach
duszpasterstwa specjalnego. Ksigdz Profesor oméwit specyfike tego duszpasterstwa,
odpowiedzialno$¢ i wspotprace duszpasterzy i wiernych $wieckich oraz wskazat
na sprawdzone metody pracy. Zasygnalizowal potrzebe lepszego wykorzystania
formacyjnych mozliwosci duszpasterstwa ogoélnego oraz koordynacji dziatan na
poziomie parafialnym, a takze podkreslit formacyjng role sakramentow $wigtych,
zwlaszcza sakramentu pokuty i pojednania oraz Eucharystii. Ponadto zaakcentowat



250

role wzorow osobowych, jakimi sg Swigci Kosciota oraz szlachetni przedstawiciele
srodowiska medycznego.

Ostatni rozdziat ksigzki stanowi refleksj¢ zorientowang ku przysztosci.
Jest pewna propozycja spojrzenia na formacj¢ moralng w perspektywie nadziei,
ktora towarzyszy uczniom Chrystusa, gdy podejmuja trudne zadania i napotykaja
przeszkody. Uzasadniajagc t¢ nadziej¢, Autor stusznie wyakcentowat fakt
Zmartwychwstania, ktore jest ostatecznym zwycigstwem Chrystusa nad cierpieniem,
chorobg i $miercig. Pokazal takze wybrane przykltady moralnej przemiany
pracownikéw shuzby zdrowia, ktére dobrze ilustruja zwycigstwo Ewangelii
zycia nad przejawami cywilizacji $mierci. Przyktady te majg ogromne znaczenie
formacyjne. Ksigdz Profesor wyraznie podkreslit nadzieje, jaka niesie aktywnos¢
i zaangazowanie katolikow $wieckich, ktorzy stanowig ogromny potencjat stuzacy
formacji moralnej catego $rodowiska medycznego. Odwotat si¢ przy tym do kilku
konkretnych przykladow, ktore ilustruja réznorodno$¢ inicjatyw i wspolnotowy
charakter dziatania. Zwrocit takze uwage na mozliwosci zwigzane z rozwojem
srodkow spotecznego przekazu, postulujac zwigkszenie obecnosci w Internecie
bogatszej propozycji materialow, ktore moglyby sta¢ si¢ dobra baza dla formacji
pracownikoéw stuzby zdrowia.

Recenzowana 1 w pewnej mierze zaprezentowana powyzej monografia
jest bez cienia watpliwosci szerokim ujeciem teologicznym kwestii sumienia
w kontekscie formacji moralnej pracownikéw stuzby zdrowia. Dotyczy zaréwno
zrodet biblijnych, Magisterium KoS$ciota oraz wybranej literatury przedmiotu,
jak i uwzglednionych aspektéw moralnych, eklezjalno-pastoralnych, sakramen-
talnych, a nade wszystko spoteczno-kulturowych (hermeneutyczny postulat Sitz
im Leben). Trzeba wyraznie stwierdzi¢, ze ksigzka zawiera nie tylko bardzo
aktualna, metodologicznie uporzadkowang refleksje nad wazng kwestig etyczna,
ale jest konkretng propozycja uniwersalnego modelu dotyczacego formacji
moralnej srodowiska zawodowego stuzby zdrowia. Po uwzglednieniu specyfiki tego
srodowiska i wspotczesnego kontekstu jego funkcjonowania, mozna praktycznie
wykorzystywaé¢ z duzym powodzeniem na co dzien treSci recenzowanej ksiazki.
Stad z calym przekonaniem polecam i rekomenduj¢ publikacje ks. prof. Zbigniewa
Wanata nie tylko pracownikom stuzby zdrowia, ale i szerokiemu gronu odbiorow.

KS. WOJCIECH CICHOSZ
Uniwersytet Mikotaja Kopernika w Toruniu
ORCID: 0000-0003-0839-2179
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Michigan State University wydaje seri¢ ksiazkowa, ktora po§wiecona jest mysli
francusko-amerykanskiego literaturoznawcy i antropologa René Girarda (1923-
2015). Jedng z najnowszych sposrod blisko 40 pozycji jest ta autorstwa amerykan-
skiej dziennikarki Cynthii L. Haven. Na 317 stronach podjela si¢ ona prezentacji
biografii oraz intelektualnego rozwoju Girarda. Haven jest przekonana, ze dobrze
nadaje si¢ do tego zadania. Znata Girarda od strony zawodowej, a takze prywatne;j.
Do tego nawigzuje dedykacja, ktora umiescita na poczatku ksigzki: ,,For René, with
all my love (but not the triangular sort)”, a ktéra mozna przettumaczy¢ nastgpujaco:
»Dla René, z calag mojg miloscia (ale nie ta trojkatng)”. Osoby znajace mys$l Girarda
wiedza, czym jest owa ,trojkatna milos¢”. To milos¢ naznaczona zazdroscia
i rywalizacjg, ktore prowadza do przemocy — nie tylko duchowej, lecz takze (a moze
przede wszystkim) fizycznej. Autorka systematycznie podkresla przyjacielskie
relacje z rodzing Girardow, w tym z samym René. Odniesienie do tego zawarte
zostalo w ostatnim zdaniu Podziekowan: ,,But surely my greatest thanks of all go
to a man I was extremely fortunate to call my friend for eight years, René Girard,
the dedicatee of this book and the maker of the feast” (s. 282). Autorka przypomina
takze odreczng dedykacje, ktora Girard zamiescit w jednym z egzemplarzy ksigzki
Mimesis and Theory: ,,To Cynthia, with all my thanks for her splendid contribution
to my scholarly reputation” (s. 212).

Naopracowanie Evolution of Desire. A Life of René Girard (Ewolucja pragnienia.
Zycie René Girarda) sktada si¢ czternascie nastepujacych rozdziatow: 1. Introduction
(Wprowadzenie; s. 1-8); 2. Magnetic North (Przyciggajgca Potnoc; s. 9-26); 3. Dark
Times in the City of Light (Ciemne czasy w miescie Swiatet; s. 27-46); 4. Everything
Is Possible (Wszystko jest mozliwe; s. 47-61); 5. Mankind Is Not so Kind (Ludzkos¢
nie jest tak zyczliwa; s. 63-80); 6. The Pleasure of His Company (Przyjemnos¢ jego
towarzystwa; s. 81-108); 7. Everything Came to Me at Once (Wszystko przyszio do
mnie od razu; s. 109-120); 8. The French Invasion (Francuska inwazja; s. 121-146);
9. Le Systeme-Girard (System Girarda; s. 147-174); 10. The Zero Hour of Culture
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(Godzina zero dla kultury; s. 175-189); 11. Lotus Land (Kraina lotosu; s. 191-209);
12. The New Darwin of the Human Sciences (Nowy Darwin nauk o czlowieku;
s. 211-230); 13. Who Asks about the Souls of These Men? (Kto pyta o dusze tych
ludzi?; s. 231-254); 14 Terra Incognita (Terra incognita; s. 255-269). Ksigzka konczy
si¢ Postowiem, ktore zatytutowano Reka w reke (Postscript: Hand in Hand; s. 271-
279); Podzigkowaniami (Acknowledgments; s. 281-282); Kalendarium (Chronology;
s. 283-290); Przypisami (Notes; s. 291-310) i osobowym Indeksem (Index; s. 311-
317).

Czytajac ksigzke Evolution of Desire mozna dostrzec jej wielowatkowosc.
Poznajemy nie tylko fakty z zycia René Girarda, ale takze gtowne zatozenia jego teorii,
nazywanej — od dominujgcego w niej motywu, ktorym jest ludzkie nasladownictwo
— mimetyczng. Pojawiajg si¢ tez odniesienia do zyciowego kontekstu Girarda,
m.in. do sytuacji spotecznej i politycznej we Francji i w USA. Przy okazji Autorka
opowiada o sobie, chcac niejako zaznaczy¢, ze rowniez jej osoba stanowi element
Girardowskiej biografii. Inni poznali Girarda, czytajac jego ksiazki, badajac jego
idee, ona spotkata go osobiscie. Stwierdza: ,,...my perspective differs from most
of Girard’s admirers. I encountered René Girard not through theory or books, but
through the man himself. Unlike many who have written about him, I came to his
work through his kindness, generosity, and his personal friendship, not the other way
around” (s. 6). W ostatnim zdaniu Wprowadzenia podkresla, ze jej ksiazka to rzadka
okazja do poznania zycia Girarda: ,,We have his books; here are the outlines of the
life” (s. 8).

Juz we Wprowadzeniu Autorka zwraca uwage na ponadprzecigtno$¢ osoby
i dzieta René Girarda. Jego idee odbily sig¢ szerokim echem w akademickim $§wiecie
— dla jednych byly quasi-objawieniem, dla innych intelektualnym i moralnym
skandalem. Opowies¢ o jego zyciu rozpoczyna od krotkiej prezentacji Awinionu,
miasta, z ktorego si¢ wywodzit. Przed wiekami miato ono polityczne, a przede
wszystkim kos$cielne znaczenie. Obecnie ma prowincjonalny charakter, a o dawnej
$wietnosci przypominaja ruiny oraz muzea. Rodzice Girarda byli wyksztatceni.
Ojciec byt historykiem, pelnit m.in. funkcje kustosza patacu papieskiego. Matka,
jako jedna z niewielu kobiet w regionie, miata ukonczong edukacje¢ na poziomie
maturalnym. Pod wzgledem religijnym rodzice stanowili ,,specyficzng mieszankg¢”
— matka byla religijna, ojciec antyklerykatem. By¢ moze fakt, ze ksztalcit sig
w jezuickich szkotach, wptynal na to, ze pozwalat dzieciom chodzi¢ do kosciota
oraz na lekcje religii. Nie byto jednak w tej materii naciskow, skoro trzynastoletni
René zaprzestat udziatu w niedzielnych nabozenstwach.

Trudnym do$§wiadczeniem dla mtodego Girarda byt wyjazd do Paryza na studia
historyczne. Nie wspomina dobrze intelektualnego skostnienia profesorow, a takze
deficytu zywnosci i1 opatu, bedacych konsekwencja czasu wojny. O studiach na



253

paryskiej Ecole des Chartes (1943-1947) méwi krotko, jako o najgorszym okresie zycia
(,,the worst experience in my life”’; s. 28). Narzekajac na okupacyjne niedogodnosci,
Girard byt $wiadomy, Zze one niewiele mialy wspolnego z ,,prawdziwa” wojna.
Porownuje Francje z Polska: ,,There was no danger. France, during the occupation,
was not like Poland” (s. 23). To pierwszy polski motyw, ktory pojawia si¢ w Evolution
of Desire. Pozostale przywotane zostang pod koniec recenzji. Z perspektywy
pozniejszego rozwoju mysli Girarda wazne znaczenie mialo obserwowanie
mechanizmu kozta ofiarnego w praktyce. Chodzi o kolektywng przemoc stosowang
wobec oskarzonych o kolaborowanie z Niemcami. Girard nadmienia, ze ofiarami
czesto byly kobiety, ktorym za kare golono gtowy. Gorliwymi przesladowcami byli
mezczyzni, ktdrzy dopiero przed koncem wojny przytaczyli si¢ do francuskiego
ruchu oporu. Mogli sobie w ten sposob zrekompensowa¢ nieudolno$¢, ktora zostata
wczesniej obnazona przez niemieckiego okupanta (por. s. 35-39).

Poniewaz René Girard nie chciat, podobnie jak ojciec, pracowac jako archiwista
lub wykonywac¢ inny tego typu zawod, zdecydowat si¢ wyjecha¢ we wrzesniu 1947
r. do USA, aby na Uniwersytecie Indiana w Bloomington uczy¢ jezyka francuskiego.
Autorka podkres$la, ze nie mogt sie tego doczekaé: ,, By 1947, Girard was a man who
couldn’t wait to throw the Middle Ages behind him” (s. 44). Sam Girard nast¢pujaco
skomentowat decyzje wyjazdu za ocean: ,,My first opportunity to move out was an
offer to teach in the USA, and I took it immediately” (s. 45).

Pobyt w USA byt dla René Girarda okazja do zawodowego i osobistego
spetnienia. Gdy rozpoczat drugi semestr wyktadow, poznal Marthe McCullough
(1929-), ktora zapisata si¢ na prowadzony przez niego lektorat jezyka francuskiego.
Wspomina, ze mial problemy z poprawng wymowa jej nazwiska. Klopoty
te skonczyly sie, gdy pobrali si¢ w 18 czerwca 1951 r., w dniu zakonczenia studiow
przez Marthe. Przyjaciele zwracali uwage na jej urode oraz ,,amerykanskie cnoty”,
co ich zdaniem przektadato si¢ na to, ze stanowita z René kontrastujaca pare. Jean-
Michel Oughourlian (1940-), we wspolpracy z ktorym Girard napisat ksigzke
Rzeczy ukryte od zalozenia Swiata, wyrazit opinig, ze znajomos¢ z Marthg wptyneta
na jego zdeterminowanie, aby pozosta¢ w USA: ,,When you fall in love you love
the place” (s. 52). Czyms, co miato pomodc w zrealizowaniu tego celu, byta obrona
pracy doktorskiej (1950) nt. Amerykanskiej opinii o Francji w latach 1940-1943
(American Opinion on France, 1940-1943). Autorka zaznacza, ze w dysertacji
ujawnito si¢ zaciecie Girarda do badania tego, co bazuje na mimetyzmie, tj. opinii.
Stwierdza: ,,The man who would become hooked on the daily news was already glued
to that mimetic phenomenon — opinion. We are mimetic creatures, and preoccupied
with what others think of us” (s. 53). Przytacza opini¢, ktorg Michel Serres (1930-),
przyjaciel René Girarda z Uniwersytetu Stanforda, a od 1990 r. czlonek Akademii
Francuskiej, wyglosit nt. Marthy w czasie uroczystosSci przyjecia jej malzonka
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do Akademii Francuskiej (2005). Zaakcentowal, ze jest ona: ,,oddana, lojalna, urocza,
hojna, skromna i powsciaggliwa” (,,steadfast, loyal, sweet, generous, modest, and
reserved”; s. 55). Sama Autorka Evolution of Desire chwali Marthg, jako ,,dobrego
ducha” rodziny Girardow.

Przyjecie w poczet czltonkow Akademii Francuskiej bylo najbardziej
prestizowym wsrod licznych wyr6znien, ktore otrzymatl René Girard. Autorka
w Kalendarium przypomina, ze w przesztosci tytulem tym uhonorowany zostat
Wolter, Jean Racine i Victor Hugo. Dodaje, iz Girardowi przypadto krzesto numer
37, ktore wczesniej zajmowat o. Ambroise-Marie Carré (1908-2004), dominikanin
znany z zaangazowania we francuski ruch oporu (s. 289). W czasie laudacji Michel
Serres mowil o znaczeniu Girarda dla intelektualnego §wiata; okreslit go mianem
»Darwina nauk spotecznych” (,,the Darwin of the social sciences”; s. 148).

Zycie zawodowe i rodzinne to powazne wyzwanie. Trudnym dla Girarda
do$wiadczeniem okazata si¢ konieczno$¢ opuszczenia Uniwersytetu Indiana.
Na jego miejsce znaleziono innego uczonego —,,mtodszego i bardziej obiecujacego”.
Byto to konsekwencja tego, ze Girard relatywnie p6zno rozpoczatl publikowanie
artykutéw, zapominajgc o obowigzujgcej na amerykanskich uniwersytetach niepisane;j
zasadzie publikuj albo umieraj (publish or perish; por. s. 58). Wydawato mu sig,
ze jest we Francji, gdzie nauczyciele byli nieusuwalni. Wspomina na ten temat:
»Perhaps, programmed with French attitudes, I could only imagine that a teacher,
once in place, must be impossible to remove” (s. 59). Mlodziencze zaniedbanie
przetozylo si¢ na ,,peregrynacje” po uczelniach amerykanskich. Ostatnim miejscem
pracy (1980-1995) okazal sie kalifornijski Uniwersytet Stanforda. Tam Girard
przeszedt na emerytur¢. Pod wzgledem klimatycznym Kalifornia przypominata
mu francuska (prowansalska) ojczyzne. Ktorego$ dnia zwierzyt si¢ zonie z radosci,
iz maja juz za soba diugie zimy w Buffalo i Baltimore: ,,«I always thought this
would be the best place,» he told Martha, the winters of Buffalo and Baltimore long
forgotten™ (s. 192).

Pomimo ze z pobytem w USA zwigzana byta koniecznos¢ walki o pozycje
akademicka, to jednak warunki intelektualne, ktére oferowat ten kraj, sprawity,
ze René Girard osiggngl tam wiele. Do tego nawigzal Benoit Chantre (1963-),
prezydent paryskiego stowarzyszenia zajmujacego si¢ badaniem teorii mimetycznej
(Association Recherches Mimétiques), z ktorym Girard napisal swa ostatnig ksigzke
pt. Achever Clausewitz (Paris 2007). Stwierdzit: ,,René would never have experienced
such a career in France” (s. 61). Dodal, ze francuski §wiat akademicki nie udzielitby
mu wsparcia. Dlatego uzasadnione jest porownanie go do Alexisa de Tocqueville‘a,
ktory zyciowy sukces odnidst w Ameryce: ,,That is why Girard is, like Tocqueville,
a great French thinker — and a great French moralist — who could yet nowhere exist
but in the United States. René ‘discovered America’ in every sense of the word:
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he made the United States his second country, he made there fundamental discoveries,
he is a pure ‘product’ of the Franco-American relationship, he finally revealed
the face of a universal — and not an imperial — America” (s. 61).

Autorka odnotowata, ze powojenne do§wiadczenie René Girarda, odnoszace si¢
do kolektywnych przesladowan osob oskarzanych o kolaborowanie z Niemcami,
stymulujaco wptyneto na wykrystalizowanie si¢ idei kozla ofiarnego. Niekiedy
wskazywano, ze na potudniu USA Girard byl naocznym $wiadkiem linczu
dokonanego na czarnoskorej osobie. Autorka uwaza to za mato prawdopodobne.
Sam Girard wspomina niechg¢¢, z ktora si¢ spotkal w stanie Alabama za to, Ze razem
sfotografowat czarnych i biatych: ,,Just once in my life, I experienced such a thing
as violent threat, in the days when there was still segregation in Alabama. We took
a picture of blacks and whites together at a bar counter, and suddenly the people
ganged up against us” (s. 79).

Dla René Girarda, obok wyktadéw oraz publikowania ksigzek, znaczenie miato
uczestnictwo w konferencjach naukowych, a takze ich organizowanie. Zajmujacy
si¢ my$lg Girardowska che¢tnie przywotujg sympozjum nt. krytyki literackiej i nauk
o czlowieku (The Languages of Criticism and the Sciences of Man), ktére miato
miejsce na Uniwersytecie Johna Hopkinsa (Baltimore) w dn. 18-21 pazdziernika
1966 r. Do niej odnosi si¢ rowniez Autorka w rozdziale, ktory zatytulowata
Francuska inwazja. Wsérdd organizatorow byt René Girard. Europejscy uczestnicy
konferencji, w tym 36-letni Jacques Derrida (1930-2004), przywiezli ze soba nowy
model mys$lowy, tj. dekonstrukcjonizm, ktory dos¢ sprawnie wypart obowigzujacy
do tej pory strukturalizm. Girard nie identyfikowat si¢ z ta intelektualng nowoscia.
Dla niego byla ona niczym dzuma (fr. la peste; por. s. 124). Z tego m.in. powodu
zmienit miejsce pracy. Decyzj¢ thumaczyl nastepujaco: ,,At that point, I felt at Johns
Hopkins as alienated as in Avignon with my post-surrealistic friends. One year later
deconstruction was already becoming fashionable. I felt uncomfortable with that
fashion. That’s the reason why I went to Buffalo in 1968 (s. 144).

W opracowaniu Evolution of Desire Autorka wskazuje, ze René Girard
wplynat na wielu ludzi, w tym znanych pisarzy, takich jak Milan Kundera (1929-
) i John Maxwell Coetzee (1940-). Ten drugi — podobnie jak Girard — pracowat
na uniwersytecie w Buffalo. Wzmiankujac jego osobe Autorka uzywa pojecia
Girardowska soczewka (Girardian lens; s. 171). Warto je odnotowaé, gdyz teoria
mimetyczna nie jest jakim§ sztywnym paradygmatem, ale raczej specyficzng
wrazliwos$cia, charakterystycznym spojrzeniem na ujawniajace si¢ problemy.

Myslicielem, na ktorego wptynat René Girard — i na odwrdt — byt szwajcarski
jezuita Raymund Schwager (1935-2004), profesor teologii na Uniwersytecie
Innsbruckim. Pierwsze ich osobiste spotkanie mialo miejsce w Sauveterre,
malej miejscowosci potozonej na poélmoc od Awinionu. W kontekscie tego
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wydarzenia Autorka pisze o mocnej bryzy (strong breeze; s. 183) w zyciu Girarda,
zapowiadajacej intelektualne przewarto§ciowanie, ktére ujawnito si¢ w czasie
pracy nad ksiazka Rzeczy ukryte od zalozenia swiata. Wydano ja po francusku
w 1978 1., a dziewig¢ lat pozniej po angielsku. We Francji ksigzka byta bestsellerem.
René Girard stat si¢ rozpoznawalng osobistoscia — w $wiecie akademickim,
jak 1 poza nim. Innym sukcesem wydawniczym, o ktérym wspomina Autorka,
okazata si¢ ksigzka pt. Widziatem szatana spadajgcego z nieba jak blyskawica.
Schwager — jako intelektualny partner, ale tez i przyjaciel — sprawil, ze Girard
zmienil krytyczne nastawienie do idei ofiary w przestrzeni chrzescijanskiej. Zastuga
Schwagera bylto takze przekonanie do mysli Girarda innsbruckiego $rodowiska
akademickiego. W 1988 r. Girard otrzymat tam tytul doktora honoris causa.
Piszac o relacji pomigdzy obu uczonymi, Autorka cytuje Girarda, ktory stwierdza,
ze Schwager byt catkowicie wolny od pragnienia mimetycznego i w efekcie migdzy
nimi nie bylo rywalizacji: ,,] must say on a personal level Raymund Schwager
was totally alien to mimetic desire. There never was any spirit of rivalry between
us, any race to the finish... He was totally selfless, the most selfless man I have
encountered perhaps. The spirit of research was in him, but totally pure and totally
dedicated to the truth of Christianity and to the enhancement of that truth® (s. 226-
227).

Z perspektywy czytelnika z Polski interesujace s3 motywy dotyczace tego
kraju, a ktore pojawiaja si¢ w Evolution of Desire. Zasadniczo dotycza one Il wojny
swiatowej oraz Solidarnosci. Podkresla si¢ okrucienstwo wojennych czasow,
w tym wskazuje na Warszawe, w ktorej do dzi§ mozna spotkac si¢ ze sladami $§mierci
i przemocy sprzed ponad siedmiu dekad (por. s. 32, 78, 238). Okres rozkwitu zwigzku
zawodowego Solidarno$¢ to zdaniem Autorki (podpierajacej si¢ roznymi opiniami)
okazja do praktycznego zastosowania Girardowskich intuicji. Raczej nalezy
potraktowac to jako opini¢ przesadzong. Pisze, ze Solidarnos$¢ byta ogoélnopolskim
ruchem spotecznym, ktérego cztonkowie w sposdb wolny od przemocy walczyli
o prawa robotnikdbw oraz przemiany spoteczne. Wspomniana zostala osoba
Radostawa Sikorskiego (1963-) akcentujacego niespodziewane zjednoczenie
polskiego spoteczenstwa (s. 277; por. 179).

W opracowaniu przywotano znanych Polakow. To: krytyk i teoretyk teatru
Jan Kott (1914-2001); poeta Adam Zagajewski (1945-); papiez Jan Pawel 11
(1920-2005); rezyser teatralny Jerzy Grotowski (1933-1999). Odnoszac si¢ do
kardynata Jeana-Marie Lustigera (1926-2007) zaznaczono, ze urodzil si¢ on
w Paryzu w rodzinie pochodzacych z Polski Zydow (s. 30, 134, 179, 277, 302).

W Evolution of Desire znalazto si¢ takze odniesienie do profesor Ewy
Domanskiej (1963-), uczonej na Uniwersytecie im. Adama Mickiewicza w Poznaniu,
ktora co roku prowadzi zajecia na Uniwersytecie Stanforda. Autorka cytuje jej opini¢



257

nt. ksigzek Girarda, ktore w Polsce krazyly w ramach drugiego obiegu. Domanska
stwierdzita, ze prezentowane tam idee inspirowaty do walki z naznaczong przemoca
instytucja owczesnego panstwa polskiego (por. s. 277).

Atutem ksigzki autorstwa Cynthii L. Haven sg zamieszone w niej fotografie
(s. A-P), na ktorych zaprezentowany zostal René Girard, jego bliscy i przyjaciele.
Girard kojarzony jest najczgéciej z koScistym, przyozdobionym krzaczastymi
brwiami obliczem starszego mezczyzny. Zdjgcia pozwalaja spojrzeé na niego
z innej perspektywy — z perspektywy zycia rodzinnego, czasow dziecinstwa, wieku
mlodzienczego itp. Pochodza one w wigkszosci ze zbiorow rodzinnych. Jedno,
ktore przedstawia Girarda palgcego papierosa na zewnatrz klubu uniwersyteckiego
w Stanfordzie, zostato wykonane w 2006 r. przez Ewe Domanska (s. O).

Opracowanie Evolution of Desire jest cieckawe. Zaprezentowano w nim motywy
z biografii René Girarda, ktdre nie sg znane szerszemu gronu odbiorcow jego dziet.
Nalezy zaznaczy¢, ze tatwo i przyjemnie bedzie si¢ je czytato osobie, ktora zna
zatozenia teorii mimetycznej, trudniejsze moze to by¢ w przypadku czytelnika
dopiero zaczynajacego ,,przygode z Girardem”. Temu drugiemu warto poleci¢ inne
opracowania, ktorych na szczes$cie w jezyku polskim, angielskim i pozostatych nie
brakuje.

KS. ADAM ROMEJKO
Uniwersytet Gdanski
ORCID: 0000-0002-8513-2955
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Widoczng grupa we wspotczesnych Niemczech sa muzulmanie. Im poswigcony
jest program Forum am Freitag (Forum w pigtek), nadawany co piatek na
falach telewizji ZDF. Wyemitowana 14 wrzesnia 2018 r. audycja rozpoczeta si¢
stwierdzeniem prowadzacej ja dziennikarki Nazan Gokdemir: ,,Muzulmanscy
mezczyzni. Chetnie rozmawia si¢ o nich, rzadko z nimi samymi. Kim sg i czego chca,
na ten temat autorka Sineb El Masrar napisata ksiazke — Muzutmanscy mezczyzni”
(;,Muslimische Ménner. Es wird viel iiber sie gesprochen, selten aber mit ihnen.
Wer sie sind und was sie wollen, dariiber hat jetzt die Autorin Sineb El Masrar ein
Buch geschrieben — Muslim Men”).

Sineb El Masrar to urodzona w 1981 r. w Hanowerze niemiecka dziennikarka
i autorka ksigzek. Jej rodzice pochodza z Maroka. W 2006 r. zatozyta poétrocznik
»Gazelle” (,,Gazela”), okre§lany jako niezalezne, kosmopolityczne czasopismo
kobiece. Szerszemu gronu czytelnikow El Masrar znana jest dzigki wydanej
w 2010 r. ksiazce Muslim Girls — Wer wir sind, wie wir leben (Muzulimanskie
dziewczeta — Kim jestesmy, jak zyjemy). W Forum am Freitag El Masrar thumaczy,
ze napisata ksigzke o muzulmanskich mezczyznach, poniewaz jest zapotrzebowanie
na tego typu publikacje, a do tej pory nikt nie podjat si¢ przygotowania jej.

Opracowanie, ktérego tytut na jezyk polski mozna przettumaczy¢ Muzutmanscy
mezezyzni. Kim sq, czego cheq, sklada si¢ z pigciu nierdéwnych pod wzgledem
objetosci czesci. Sa to: Einfiihrung (Wprowadzenie, s. 9-15); Bestandsaufnahme
(Stan faktyczny; s. 17-34); Nahaufnahme (Zblizenie; s. 35-154); Analyse (Analiza;
s. 155-250); Fazit (Konkluzja; s. 254). Na s. 254 Autorka umiescita Podzigkowanie
(Danksagung), ktore skierowata do rozmowcow, przyjaciol, rodziny oraz osob, ktore
wsparly wydanie ksigzki, m.in. pracownikéw wydawnictwa Herdera.

W Niemczech nierzadko mamy do czynienia z zaw¢zonym spojrzeniem na
islam, w tym na jego potowe, tj. na m¢zczyzn, ktorych kojarzy si¢ z przestepczoscia,
terroryzmem i przemoca w rodzinie, szczeg6lnie wobec kobiet. Zdaniem Sineb
El Masrar jest to obraz wykrzywiony, w ktorym odbijaja si¢ przesady i stereotypy.
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Faktycznie $wiat muzulmanski jest bogatszy. Jego rdéznorodno$¢ potwierdzaja
wywiady, ktore Autorka przeprowadzita z niemieckimi muzutmanami. Ich ilo$é
okresla niedoktadnie — pisze o dwudziestu kilku (dost. ponad dwodch tuzinach)
spotkaniach oraz intensywnych wywiadach (,,...mehr als zwei Dutzend Begegnungen
und intensiven Gesprachen...; s. 251). Wspolnym mianownikiem rozmoéwcow jest
nie tylko islam, lecz postrzeganie ich przez niemieckie spoteczenstwo jako obcych,
czego oni sami sg $wiadomi. Nie ma znaczenia, czy kto$ urodzil si¢ za granica,
czy jego rodzina mieszka w Niemczech od 2-3 generacji. Chetnie ,,naznacza si¢”
takie osoby dwoma literami, tj. MH, begdace skrotem stowa Migrationshintergrund,
ktore po polsku mozna oddac jako kontekst migracyjny/ tlo migracyjne.

Zdaniem Autorki islam jest cze$cig niemieckiej codzienno$ci. Potwierdzajg
to dane statystyczne z 2015 r., ktore podat Federalny Urzad ds. Migracji i Uchodzcow
(Bundesamt fiir Migration und Fliichtlinge). Woéwczas w Niemczech zamieszkiwato
4,7 mln muzulmandéw (s. 13). Stad nie bedzie naduzyciem stwierdzenie,
ze muzutmanie sg w Niemczech wszgdzie. I nie ma znaczenia, jaka jest w tej kwestii
opinia Alternatywy dla Niemiec (Alternative fiir Deutschland, AfD) (s. 13-14),
czy Horsta Seehofera, w latach 2008-2018 premiera Bawarii (s. 234).

Muzulmanie nie pojawili si¢ w Niemczech przypadkowo. Autorka w syntetycznej
formie prezentuje dzieje relacji pomigdzy Niemcami a Bliskim Wschodem i Afryka
Poinocna. Przywoluje habsbursko-perskie stosunki dyplomatyczne pielegnowane
w XVI w. oraz prusko-osmanskie z XVIII w. Mozna zaryzykowac i stwierdzic,
ze obie strony (niemiecka i muzulmanska) spogladaly na siebie z zyczliwoscia.
W XX w. niemiecki nacjonalizm znalazt pobratymca w nacjonalizmie tureckim.
Z przychylnos$cia spotykat si¢ on takze ze strony wtadz iranskich. W 1924 r. powo-
tano w Turcji do istnienia urzad ds. religijnych (Diyanet), ktory do dzisiaj stanowi
najwazniejszy punkt odniesienia dla majacych tureckie korzenie muzulmanow,
ktorzy zamieszkuja w Niemczech. Autorka podkresla, Ze instytucja ta jest waznym
instrumentem politycznych wplywow prezydenta Turcji Recepa Tayyipa Erdogana
(s. 23).

Nowa jako$¢ w relacjach muzutmansko-niemieckich ujawnita si¢ po II wojnie
swiatowe] wraz z naptywem do Niemiec Zachodnich robotnikoéw cudzoziemskich
(tzw. gastarbeiterow), glownie z Turcji 1 Jugostawii, ktorych zatrudniano
na niskoptatnych a co za tym niepopularnych wérod Niemcoéw stanowiskach —
mezczyzn w przemysle ciezkim, kobiety w przemysle tekstylnym, chemicznym
oraz w przetworstwie spozywczym. Dla éwczesnych Niemcow nie miata znaczenia
religia przybyszow, lecz fakt, ze byli oni cudzoziemcami. Autorka wspomina
przyjazne relacje pomigdzy NRD oraz krajami, w ktérych na znaczeniu zyskiwat
ustrdj socjalistyczny, rowniez muzutmanskimi. Z tych obszar6w do NRD przybywali
mtodzi ludzie na studia, najczesciej o profilu inzynierskim. Wickszo$¢ z nich wrocita
do krajoéw ojczystych, przywozac ze sobg zdobyte umiejetnosci.
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Na zmiang¢ spojrzenia na muzulmandéw wptynely spektakularne zamachy
terrorystyczne, w tym te z 11 wrze$nia 2001 r. Obok neutralnych terminow,
takich jak islamski, muzutmanski (islamisch, muslimisch), pojawily si¢ ich
odpowiedniki, lecz o pejoratywnym zabarwieniu, np. islamistyczny, salafistyczny
(islamistisch, salafistisch). Autorka nie wyjasnia czym jest salafizm, gdyz jest to
pojecie funkcjonujace w potocznej niemczyznie jako ekwiwalent fundamentalizmu
islamskiego.

W ostatnich latach muzutmanow kojarzy si¢ z tzw. migrantami i uchodzcami
(Migranten und Fliichtlinge). Autorka odnosi si¢ do braku rzetelnych danych
statystycznych. Jest przekonana, ze we wspomnianej grupie dominuja m¢zezyzni.
Wspomina, ze w 2018 r. zamieszkiwato w Niemczech 380 tys. syryjskich me¢zczyzn,
ktoérym przyshugiwato prawo do $ciagnigcia do Niemiec cztonkéw rodziny. Sytuacja
panujaca w minionych dekadach, jak i obecnie uzasadnia nazywanie Niemiec
krajem imigracji (Einwanderungsland) i to pomimo tego, ze wielu niemieckich
politykéw broni si¢ przed uzywaniem takiego okreslenia (s. 33). Nie sprzyja
to integracji przybyszow w spoteczenstwie niemieckim, ktére Autorka nazywa
naszym spoleczenstwem (unsere Gesellschaft). Zamiast tego ujawnia si¢ specyficzne
zdystansowanie, wzmacniane przez islam pelnigcy funkcje namiastki tego,
co narodowe (Ersatznationalitdt) (s. 33-34).

Najobszerniejsza czg$¢ opracowania Muslim Men zatytulowano Zblizenie.
Rozpoczyna si¢ ona nawigzaniem do roli islamu w zyciu poszczegoélnych
muzutmanéw, przede wszystkim za$ Turkow. Zasadniczo Autorka wskazuje na
dwie grupy, ktére okresla mianem Turkow domowych (Haustiirken) i zawodowych
muzutmanow (Berufsmuslime). Dla pierwszych islam to element zycia prywatnego,
dla drugich to przestrzen zawodowej aktywnosci — sposob na zarobkowanie
(s. 35-36). Zawodowi muzulmanie zajmuja si¢ zaspokajaniem potrzeb natury
religijnej oraz konsumenckiej, najczesciej poprzez handel towarami i ustugami,
ktore podpadaja pod kategori¢ halal, tzn. sg akceptowane przez islamskie prawo.
Chodzi tu o niemate pieniadze. Autorka przywotuje dane statystyczne z 2009 r.,
w ramach ktorych podano informacje, ze handel produktami spozywczymi, ktore
bytly certyfikowane jako halal, stanowit 17% $wiatowego obrotu. Jej zdaniem
certyfikaty halal sg zbedne. Ona sama od dluzszego czasu bojkotuje tak oznaczone
towary. W Niemczech wystarczy powstrzymywaé si¢ od konsumpcji alkoholu
i produktow zawierajacych wieprzowine, aby zy¢ w zgodzie z muzulmanskimi
normami (s. 38-39).

Sineb El Masrar krytycznie ocenia dziatalno$¢ islamskich duchownych. Cytuje
opini¢ jednego z rozmdéwcow, ktory stwierdzit, ze imam to ktos$, kto nic nie stworzyt,
a zarabia pieniadze. To kto$, kto widzi ,,czarno-biaty” §wiat, kto jednak nie potrafi da¢
odpowiedzi na powazniejsze pytania. Najwazniejsze dla niego jest to, ze ,,...kolejne
50 euro zostato zlozone w ofierze” (,,...schon werden flinfzig Euro gespendet”;



262

s. 40). Imam tworzy ,,wyimaginowang alternatywe” (,,imagindre Alternative”),
w ktorej wszystko jest za darmo, bez wysitku i ograniczen (s. 41). To niebezpieczna
propozycja, gdyz sprzyja radykalizacji pogladow.

Spogladajac na muzutmanow, jako potencjalnych kryminalistow, przywotuje
si¢ arabskie klany. Sineb El Masrar wskazuje, ze niezbgdne jest oddzielenie mitu
od rzeczywistosci. Podaje nazwy znanych klanéw oraz miejsce ich dzialania —
Berlin, Breme i Nadreni¢ Potnocng-Westfalie. Czlonkowie klanow wywodza si¢
(w pierwszym pokoleniu) ze Wschodniej Anatolii, z pogranicza turecko-syryjsko-
irackiego. Stamtad w latach 40. minionego stulecia emigrowano do Libanu,
a nastgpnie (w czasie wojny w Libanie w latach 80.) szukano azylu w Niemczech,
gdzie do$¢ sprawnie integrowano si¢ z miejscowym S$wiatem przestepczym.
Problemem jest uwiktanie w spotecznosci klanowej — klan umozliwia funkcjono-
wanie w zyciu codziennym, zapewnia bezpieczenstwo, mozno$¢ awansu, lecz
jednoczesnie stawia wymagania. Moze si¢ to okaza¢ trudne dla majacych arabskie
(muzutmanskie) korzenie policjantow, ktorzy jako urzednicy panstwowi stoja przed
powaznym dylematem. Wobec kogo by¢ lojalnym — panstwa, czy klanu? (s. 46, 74,
114-115).

Przekonanie o braku akceptacji przez niemiecki ogdt sprawia, Ze niejako
nie ma alternatyw dla klanow. To ,,koktajl z odrzucenia, wstydu, frustracji, braku
perspektyw...” (,,Ein Cocktail aus Ablehnung, Scham, Frust, Perspektivlosigkeit...”;
s. 47). Sytuacje t¢ muzutmanie wykorzystuja do pozycjonowania siebie jako ofiary
niemieckiego (zachodniego) spoteczenstwa. Autorka jest $wiadoma, ze ten zabieg
mentalny jest popularny w §rodowisku niemieckich muzutmanéw, rowniez tych
urodzonych i wychowanych w Niemczech. Jednocze$nie uwaza, czemu wielokrotnie
daje wyraz w swym opracowaniu, ze problem lezy gdzie indziej, przede wszystkim
w niewlasciwie funkcjonujacych rodzinach, w ktorych dzieci doswiadczaja
przemocy i gdzie brakuje zachety, aby wykorzysta¢ atuty zwigzane z zamieszki-
waniem w Niemczech, w tym mozliwo$¢ zdobycia dobrego wyksztatcenia.

Rodziny sa miejscem, w ktorych hoduje si¢ kolejne generacje muzulmanskich
macho. Szczegdlnie matki przyczyniajg si¢ do wzmacniania w Zyciu syndéw takiej
postawy (por. ,,Mama, specjalistka od macho”, ,,Mama, die Macho-Macherin”;
s. 186). Problemem jest brak ojca w procesie wychowania. Pojawia si¢ on jako
karzaca (stosujaca przemoc) instancja, gdy matka nie daje sobie rady z dzie¢mi.
Dominacja kobiety w zyciu syndw sprzyja ambiwalentnemu spojrzeniu na nia.
Matka (i podobne do niej kobiety) jawi si¢ jako symbol $wigto$ci, inne sg oceniane
negatywnie. Wobec tych drugich uzywa si¢ takich okreslen jak prostytutka, dziwka
(Prostituierte, Hure). Autorka zwraca uwagg, ze z podobng ambiwalencja mamy do
czynienia we Wloszech, gdzie osoba matki to ,,wcielenie” Matki Bozej, a innym
kobietom blizej jest do prostytutki Marii Magdaleny (s. 189-193).

Tylko jeden mezczyzna, z ktorym Sineb El Masrar przeprowadzita wywiad,
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prezentuje odmienny obraz matki. Dzigki jej wptywowi zdobyt dobre wyksztalcenie.
Jego rodzice pochodzg z Iraku. Maja wyzsze wyksztalcenie, ktérego jednak nie
udalo si¢ im wykorzysta¢ w Niemczech. Bariera okazata si¢ banalna — znajomos¢
niemieckiego na niezadowalajagcym poziomie. Ciekawostka jest duchowa wollta,
ktora w Niemczech dokonali rodzice rozmoéwcy — stali si¢ (inaczej niz miato to
miejsce w ojczyznie) religijnymi muzutmanami. Sytuacja ta potwierdza wcze$niejsza
opini¢ Autorki, ze islam stanowi namiastke utraconej ojczyzny. Znany S$wiat
religijnej obyczajowos$ci pozwala tatwiej funkcjonowac w tym, co obce, szczeg6lnie
w sytuacji, gdy brakuje zdolnosci komunikowania w jezyku kraju osiedlenia
(s. 117-121).

Mentalno$¢ ofiary uwidacznia si¢, gdy podejmuje si¢ temat patologii
dotykajacych w Niemczech muzulmanska mlodziez. Chodzi tu o uzaleznienie
od alkoholu, narkotykow i hazardu. Popularne jest ttumaczenie, ze winni sg ,,oni”,
tj. niemieckie panstwo, sami Niemcy. Autorka krytykuje takie podejscie, podajac
za przyklad imigrantow z Wietnamu, ktorych dzieci nie stwarzaja wickszych
probleméw natury wychowawczej (s. 60). Dla wielu muzutlmanskich rodzicow
jedynym sensownym rozwigzaniem jest wczesny ozenek synow. Stad praktykowanie
przymusowych matzenstw, potaczone z oczekiwaniem, ze posiadanie rodziny zmusi
do prowadzenia bardziej odpowiedzialnego zycia (s. 62).

Z jednej strony Sineb El Masrar krytykuje gettowo$¢ muzulmanow, dla
ktorych Niemcy to ,,oni”, z ktorymi nie warto si¢ utozsamia¢, z drugiej za§ sama
prezentuje bliskg im postawe. W jej ksigzce pojawia si¢ od czasu do czasu motyw
chrzedcijanstwa (wlasciwie katolicyzmu) jako ,,antytezy” §wiata islamu. Odnoszac
si¢ do katolicyzmu, Autorka eksponuje to, co negatywne. Np. piszac o imamach,
ktorzy obawiajac si¢ obnazenia ich fizycznej stabosci, na czarnym rynku kupuja
srodki medyczne majace wzmocni¢ potencje, stwierdza, ze bigoteria nie jest
jedynie domena Kosciota katolickiego (,,Bigotterie hat schlieBlich nicht nur ein
Teil der katholischen Kirche fiir sich allein gepachtet”; s. 105). Mozna przytoczy¢
inne opinie, w ktorych zawiera si¢ przekonanie, ze katolicyzm nie jest nosnikiem
warto$ci pozytywnych, lecz promuje patologie (s. 10 i 189). Ciekawostka jest to,
ze analogicznych, zabarwionych resentymentem opinii Autorka nie wyglasza
nt. innych wyznan chrzescijanskich.

Trudno uzna¢ ksigzke Muslim Men za ponadprzecietng. Nie chodzi tu o brak
odwotywania si¢ do powaznych publikacji naukowych, podawania zrodet cytowanych
danych statystycznych, opinii itp. Brakuje w niej osadzenia sytuacji spoteczno$ci
niemieckich muzulmandéw w szerszej pespektywie imigranckiej. Wprawdzie
pojawiaja si¢ nawigzania do imigrantéw innej narodowosci, m.in. Polakéw, to jednak
sa one zdawkowe. Mozna by wskaza¢ na wiele podobienstw, ktore ujawnig si¢
w czasie wchodzenia przybyszow w przestrzen kraju przyjmujacego, oraz na roznice.
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Sineb El Masrar nie odnosi si¢ do tego, ze zamieszkujacy w Niemczech muzulmanie
rzadko wchodza w mieszane pod wzglgdem religijnym oraz narodowym (np. Turcy)
zwiazki matzenskie, ktore stanowityby rodzaj katalizatora dokonujacej si¢ integracji.
Stad niech¢tne utozsamianie si¢ z niemieckos$cig lub catkowity jego brak.

Pomimo ujawniajacych si¢ niedoskonatosci opracowanie Sineb El Masrar jest
ciekawe. Autorka przybliza czytelnikom wielobarwnos$¢ niemieckiego swiata islamu
w jego meskim wydaniu. Zwraca uwagg, ze stereotypy na jego temat sprawdzaja
sie, lecz tylko czesciowo. Sg w tym $wiecie kryminalisci, sg takze szanowani ludzie
biznesu, osoby o konserwatywnych pogladach, jak i te nowoczes$nie spogladajace na
codzienno$¢. Stad nie nalezy si¢ dziwi¢, ze wsrod niemieckich muzulmanow mozna
spotka¢ osoby homoseksualne, transwestytow itd. (s. 80-93). Krytykujac panujace
w muzulmanskich rodzinach wzorce wychowawcze El Masrar apeluje o ich zmiang.
Podkresla, ze nie jest to zadanie tylko dla niemieckiego panstwa. Stad jej apel, ktory
stanowi tytul podsumowania ksiazki: Prosze o wiecej odpowiedzialnosci za samych
siebie! (Mehr Eigenverantwortung, bitte!; s. 251).

KS. ADAM ROMEJKO
Uniwersytet Gdanski
ORCID 0000-0002-8513-2955



STUDIA GDANSKIE
TOM XLIV

Adam Zadroga, Katolicka mysl ekonomiczno-spoteczna
wobec fundamentalnych zalozen ekonomii glownego nurtu,
Wydawnictwo KUL, Lublin 2018, s. 279.

DOI: https://doi.org/10.26142/stgd-2019-018

Adam Zadroga w swojej publikacji podjal wazny temat z zakresu katolickiej
nauki spolecznej koncentrujacy si¢ na zyciu gospodarczym. W ten sposob dotknat
zagadnienia, ktore stanowi samo serce nauczania spolecznego Kosciota. Zrodzito si¢
ono z tzw. kwestii robotniczej nabrzmiewajacej w wieku XIX. To wtasnie problem
niesprawiedliwosci spotecznej, obecny w rozwijajacych si¢ i urbanizujacych
spotecznosciach, sktonit papieza Leona XIII do napisania encykliki Rerum novarum,
ktora data poczatek tradycji nauczania spotecznego Kosciota. Sto lat pdzniej tradycje
te kontynuowat Jan Pawetl 11 encyklika Centesimus annus. Dzi$ jej kontynuatorem
jest papiez Franciszek. Adam Zadroga swoja publikacjg wchodzi w te problematyke.
Wykorzystuje on nauczanie spoteczne Ko$ciota do analizy oraz oceny wspodtczesnych
problemow zycia gospodarczego.

We wstepie monografii autor uzasadnia wybor problematyki, jaka si¢ zajat.
Stwierdza, ze dominujacy w nauce scjentystyczno-pozytywistyczny standard
naukowosci jest niewystarczajacy dla zrozumienia rzeczywisto$ci gospodarcze;j.
W ramach szerszego, interdyscyplinarnego podejscia Autor proponuje wiaczy¢ do
dyskusji na temat podstaw ekonomii szczegolny dorobek wypracowany przez mysl
katolickg. Jest to tradycja religijno-moralna. Przyjeta perspektywa teologiczna,
mieszczaca si¢ w obszarze nauk humanistycznych, obejmuje rowniez refleksje
nad czlowiekiem w roznorakim kontekscie spotecznym, rowniez ekonomicznym
(s. 18-20). Gtownym przedmiotem analizy jest katolicka mysl ekonomiczno-
spotecznajako jeden znurtow ekonomii normatywnej (s. 20). Celem pracy jest nadanie
»SZerszego wymiaru ekonomii poprzez odwotanie si¢ do tozsamosci ontologiczno-
epistemologicznej oraz praktyki badawczej nauki spotecznej Kosciota”. Nastepnie
autor precyzuje wiele szczegdlowych celow badawczych (s. 22-23). Gloéwna
teza pracy jest stwierdzenie, ze katolicka mysl ekonomiczno-spoleczna stanowi
takg wersje ekonomii normatywnej, ktorej gldowne zatozenia pozwalajg uznaé
ja za istotny nurt mysli ekonomicznej (s. 24). Teze te konsekwentnie udowadnia
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W trzeciej, najbardziej obszernej czesci ksigzki. Metoda przyjeta w pracy jest analiza
literatury, selekcja zebranego materiatu, analiza najbardziej charakterystycznych
stanowisk. Przyjeta metoda ma doprowadzi¢ do realizacji celu poznawczego
i oceniajacego dotyczacego katolickiej mysli ekonomiczno-spotecznej (s. 24).
W dalszej czgsci wstepu Autor zwiczle prezentuje uklad tresci rozprawy
(s. 25-26). Pan Zadroga w sposob bardzo uporzadkowany wprowadza czytelnika
w fundamentalne zatozenia swojej dysertacji i pozniej w toku analiz pozostaje tym
zalozeniom wierny. Konsekwentnie realizuje zarysowany we wstepie cel.

Autor bardzo umiej¢tnie faczy tezy o charakterze normatywnym z doglebna
znajomos$cig rzeczywistosci ekonomii. Trafnie ukazuje filozoficzne podstawy
przemian spolecznych. Zauwaza punkty zwrotne w ewolucji mysli filozoficznej oraz
wskazuje na spoteczne i ekonomiczne konsekwencje, jakie ze soba niosty. Zatem
widzi problemy, z jakimi boryka si¢ wspotczesna ekonomia, z szerokiej perspektywy
przemian dokonujacych si¢ w wymiarze kulturowym. Jego ocena moralna tych
zjawisk jest autentyczng refleksja o charakterze normatywnym. Autor rozprawy
nie tylko opisuje zewngtrznie dostrzegalne zjawiska, trendy i procesy o charakterze
ekonomicznym, lecz takze wskazuje na ich kulturowe, filozoficzne i etyczne
podstawy. Tezy formutuje w sposob dojrzaty i wywarzony. W obu obszarach: teologii
moralnej i ekonomii porusza si¢ swobodnie, z ogromng znajomos$cig analizowanych
rzeczywistosci.

Publikacja stanowi oryginalny wktad do mysli ekonomicznej i teologii moralne;.
Jest on cenny ze wzgledu na niewystarczalno$¢ paradygmatu scjentystycznego
w ekonomii i koniecznos$¢ przyjecia perspektywy interdyscyplinarnej i bardziej
otwartej na refleksj¢ o charakterze normatywnym. Ksigzka Adama Zadrogi
W Sposob istotny przyczynia si¢ do szerszej dyskusji na temat tozsamosci ekonomii.
Omawiana dysertacja jest znaczaca rowniez dla mysli spotecznej Kosciota. Ukazuje
bowiem jego zasady moralne w kontekscie konkretnych zagadnien ekonomicznych.
Mozna nawet stwierdzi¢, ze jej Autor w sposob modelowy ukazuje, jak w sposob
rzetelny uprawiac teologi¢ moralng zycia gospodarczego.

Adam Zadroga nie powtarza utartych w literaturze przedmiotu tez,
ale formutuje wlasne oceny i wnioski oraz proponuje samodzielne kierunki dziatania.
Ta niezmiernie interesujaca publikacja §wiadczy, ze jest samodzielnym i dojrzalym
naukowcem.

KS. WIESLAW LUZYNSKI
Uniwersytet Mikotaja Kopernika
w Toruniu

ORCID: 0000-0001-8855-3686



267

Noty o autorach

KS. JANUSZ BUIJAK, dr hab.; profesor na Wydziale Teologicznym Uniwersytetu
Szczecinskiego; bujak@koszalin.opoka.org.pl

KS. WOICIECH CICHOSZ, prof. dr hab.; Kierownik Katedry Nauk Spotecznych
i Prawa Kanonicznego na Wydziale Teologicznym Uniwersytetu Mikotaja Kopernika
w Toruniu; Dyrektor Zespolu Szkét Katolickich im. §w. Jana Pawta II w Gdyni;
cichosz@umk.pl; www.cichosz.pl

KS. RAFAL DETTLAFF, mgr lic.; doktorant na Wydziale Prawa Kanonicznego
Uniwersytetu Kardynata Stefana Wyszynskiego w Warszawie, rdet@diecezjagdansk.pl

KS. TOMASZ DUTKIEWICZ, dr hab.; profesor na Wydziale Teologicznym Uniwersytetu
Mikotaja Kopernika w Toruniu; tomasz.dutkiewicz@op.pl

MATEUSZ IHNATOWICZ, dr; pracownik Muzeum Piasnickiego w Wejherowie Oddziat
Muzeum Stutthof w Sztutowie; mateuszihnatowicz@gmail.com

ANDRZEJ L. JEDRZEJCZAK, mgr; doktorant na Wydziale Teologicznym Uniwersytetu
im. Adama Mickiewicza w Poznaniu; andrzejjedrzejczak@onet.eu

KS. ROBERT KACZOROWSKI, dr hab.; adiunkt w Katedrze Wokalistyki na Wydziale
Wokalno-Aktorskim Akademii Muzycznej im. Stanistawa Moniuszki w Gdansku;
r.kaczorowski@amuz.gda.pl

IZABELA KRASINSKA, dr hab.; profesor na Wydziale Humanistycznym Uniwersytetu
Jana Kochanowskiego w Kielcach; izabela. krasinska@ujk.edu.pl

KS. DARIUSZ EAWIK, mgr lic.; diecezjalny duszpasterz ds. ekumenicznych Archidiecezji
Gdanskiej; dario60@o02.pl

KS. WIESLAW LUZYNSKI, dr hab.; profesor na Wydziale Teologicznym Uniwersytetu
Mikotaja Kopernika w Toruniu; wieslaw.Luzynski@umk.pl

ROMAN MARCINKOWSKI, drhab.; adiunkt na Wydziale Orientalistycznym Uniwersytetu
Warszawskiego; r.marcinkowski@uw.edu.pl

KS. LUKASZ PONDEL, dr.; wyktadowca na Wydziale Teologicznym Uniwersytetu
im. Adama Mickiewicza w Poznaniu (filia w Kaliszu); pondelos@op.pl


mailto:bujak@koszalin.opoka.org.pl
mailto:cichosz@umk.pl
www.cichosz.pl
mailto:rdet@diecezjagdansk.pl
mailto:tomasz.dutkiewicz@op.pl
mailto:mateuszihnatowicz@gmail.com
mailto:andrzejjedrzejczak@onet.eu
mailto:r.kaczorowski@amuz.gda.pl
mailto:izabela.krasinska@ujk.edu.pl
mailto:dario60@o2.pl
mailto:wieslaw.Luzynski@umk.pl
mailto:r.marcinkowski@uw.edu.pl
mailto:pondelos@op.pl

268

KS. ADAM ROMEIJKO, dr hab.; profesor na Wydziale Nauk Spotecznych Uniwersytetu
Gdanskiego; adam.romejko@ug.edu.pl

KS. PIOTR ROSZAK, dr hab.; profesor na Wydziale Teologicznym Uniwersytetu
Mikotaja Kopernika w Toruniu oraz na Wydziale Teologicznym Uniwersytetu Navarry
w Pampelunie /Hiszpania; piotrroszak@umk.pl

KS. JACEK STEFANSKI, dr; biblista, kierownik duchowy w Wigierskim Areopagu Nowej
Ewangelizacji w Wigrach; jfstefanski@gmail.com

KS. GRZEGORZ SZAMOCKI, dr hab.; profesor na Wydziale Historycznym Uniwersytetu
Gdanskiego; grzegorz.szamocki@ug.edu.pl

JAKUB J. WOZNIAK, lic. mgr; doktorant nauk teologicznych na Wydziale Teologicznym
Uniwersytetu Mikotaja Kopernika w Toruniu; jakub88w@gmail.com


mailto:adam.romejko@ug.edu.pl
mailto:piotrroszak@umk.pl
mailto:jfstefanski@gmail.com
mailto:grzegorz.szamocki@ug.edu.pl
mailto:jakub88w@gmail.com

	_Hlk14797441
	_Hlk19868456
	_Hlk9931168
	W26
	W27
	W28
	W29
	_Hlk7268774
	_Hlk7268782
	_Hlk7624535
	_Hlk7277017
	_Hlk7624943
	_Hlk7624429
	_Hlk7271356
	_Hlk7618111
	_Hlk7626583
	_Hlk7618133
	_Hlk7625466
	_Hlk11404746
	_Hlk11340425
	zycie
	_Hlk7367426
	_Hlk7616260
	_Hlk7367477
	_Hlk7367531
	_Hlk7367200
	_Hlk7367244
	_Hlk7367139
	_Hlk7367063
	_Hlk7367096

