STUDIA GDANSKIE

TOM XLVI



STUDIA GEDANENSIA

ISSN 0137-4338

GEDANI 2020



GDANSKIE SEMINARIUM DUCHOWNE

STUDIA GDANSKIE
TOM XLVI

GDANSK 2020



Rada naukowa
ks. Janusz Balicki (Uniwersytet Kardynata Stefana Wyszynskiego w Warszawie)
ks. Maciej Bala (Uniwersytet Kardynata Stefana Wyszynskiego w Warszawie)
ks. Jacek Bramorski (Akademia Muzyczna w Gdansku)
Adam Drozdek (Duquesne University w Pittsburghu, USA)
ks. Stanistaw Dziekonski (Uniwersytet Kardynata Stefana Wyszynskiego w Warszawie)
ks. Dariusz Kotecki (Uniwersytet Mikotaja Kopernika w Toruniu)

Dariusz Robert Mazurek OFM Conv. (Instituto Superior de Estudios Teologicos “Juan XXIII” w Limie, Peru)

ks. Kazimierz Misiaszek (Uniwersytet Kardynata Stefana Wyszynskiego w Warszawie)
ks. Jozef Niewiadomski (Leopold-Franzens-Universitit w Innsbrucku, Austria)
Robert Petkovsek CM (Univerza v Ljubljani, Stowenia)
ks. Ivan Platovnjak (Univerza v Ljubljani, Stowenia)
ks. Piotr Roszak (Universidad de Navarra w Pampelunie, Hiszpania)

Redaktor naczelny
ks. dr hab. Grzegorz Szamocki, prof. UG

Zastepca redaktora naczelnego
ks. dr Krzysztof Grzemski

Sekretarz redakeji
ks. mgr Lukasz Koszatka

Redaktorzy tematyczni
ks. prof. dr hab. Jan Perszon, UMK - nauki teologiczne
dr hab. Michal Kosznicki, prof. UG - nauki humanistyczne
ks. prof. dr hab. Wojciech Cichosz, UMK - nauki spoteczne

Redaktorzy jezykowi
ks. dr Maciej Kwiecien - jezyk polski
dr hab. Jean Ward, prof. UG - native speaker

Recenzenci tomu 46 (2020)
ks. Jacek Bramorski, ks. Daniel Brzezinski, Edward Jakiel, o. Sebastian Jasinski, ks. Robert Kaczorowski,
ks. Wiestaw Krainski, Anna Kusmirek, ks. Wiestaw Luzynski, Roman Marcinkowski, ks. Andrzej Najda,
ks. Marek Parchem, ks. Adam Romejko, ks. Janusz Szulist, Robert Tyrata, ks. Zbigniew Wanat,
ks. Ireneusz Werbinski, Piotr Wisniewski, ks. Mirostaw Wrobel, ks. Dariusz Zagorski

Deklaracja o wersji pierwotnej
Czasopismo jest publikowane w wersji papierowej i elektroniczne;j.
Wersja pierwotng jest wydanie papierowe

Adres redakcji
ul. Bp. Edmunda Nowickiego 3, 80-330 Gdansk
tel.: 58 552 00 50
e-mail: studiagdanskie@diecezjagdansk.pl
www.studiagdanskie.diecezja.gda.pl
© Gdanskie Seminarium Duchowne
Na oktadce: fragment ryciny Antoniego Méllera, pt. Widok Gdanska z Biskupiej Gorki (1592/1593),
ze zbiorow Biblioteki Gdanskiej PAN

Druk i oprawa
Wydawnictwo ,,Bernardinum” Sp. z 0.0. 83-130 Pelplin, ul. Bpa Dominika 11 tel./fax: 58 536 43 76
e-mail: biuroobshugi@bernardinum.com.pl

Wydawca
Gdanskie Seminarium Duchowne
Kuria Metropolitalna Gdanska

ISSN 0137-4338



Spis tresci

Spis tresci

Artykuly
NAUKI TEOLOGICZNE
Ks. ANDRZEJ NAIDA
Modlitwy pierwszych chrzescijan w $wietle Dziejow Apostolskich .................. 11

PrzEMYSEAW KUBISIAK
Pojecie i rozwoj kultu Boga JHWH w konteks$cie panteonu bostw
KananejSKICh .......ccuieiiiiiiieiieiece et 25

JAKUB WOZNIAK
The Martyrological Dimension of Petrine Primacy in the Teachings
of Joseph Ratzinger - Benedict XVI ....ccoooiiiiiiiiiiiieiceceeee e 47

Ks. IRENEUSZ WERBINSKI
Przestanie $wigtosci kaptanskiej Stugi Bozego Kardynata Stefana
WYSZYNASKICZO. .nvvenvieeiiiieiieiieiteeie ettt ettt et sttt st eesa e eesa et e esaenseesaeseeseenseenes 67

Protr KuBiak
Problematyka dokumentow Zespotu Ekspertow Konferencji
Episkopatu Polski ds. Bioetycznych wydawanych w latach 2008-2020 ............ 83

Marteusz J. Tutak
W strong socjologii pastoralne;j, czyli o relacjach socjologii
Z 1€010Z18 PASLOTAING ...ovieviiiieiieiieie ettt 104

NAUKI HUMANISTYCZNE

Ks. Tomasz DUTKIEWICZ
Racjonalnie o nieracjonalnym. Filozoficzne aspekty nauki o wrozbiarstwie
1 magii $W. Tomasza Z AKWINU .......ociiiiiiiiiiiieee e 121

S. DOROTA CHWILA
Synagoga i Ko$ciot w I w. po Chr. - razem czy 0S0bno? ........ccccccceeeeeveveeennenne. 133

GRZEGORZ WODZINSKI
Obraz zycia zakonnego w pismach polemistow kalwinskich
w Rzeczypospolitej w XVI — XVII WieKU .....cooerieniiiiiiiiiieieiececeen 151



StGd 46 (2020)

Ks. DawID GALANCIAK
Kaptani — meczennicy dekanatu tasinskiego z czasow Il wojny swiatowej ..... 167

ROMAN MARCINKOWSKI
Miszna o konsekwencjach pomylek Sanhedrynu, arcykaptana
TUb 1Z8dZACYCH ..o 187

Ks. WLODZIMIERZ GALAZKA
Cztowiek duchowy w publikacjach ks. prof. dr hab. Ireneusza Werbinskiego .. 209

KSs. JACEK BRAMORSKI
Antyczne zrodta estetyki MUZYCZNE] ..oovevvreeeiiieieiieieeieieeeieeee e 221

KS. ROBERT KACZOROWSKI
Nieznana tworczo$¢ muzyczna Wiadystawa Zelenskiego .........ccoccevvecienienens 235

NAUKI SPOLECZNE

Ks. WIESEAW LUZYNSKI
Zasady spoteczne w zyciu wspolnym. Refleksje na podstawie
dokumentu Mfode wino, nowe BUkIaki ..............c.c.ccocveeeeieceenieieiieieseeennn 257

KS. ANDRZE] OCHMAN
Sekularyzacja. Kilka uwag w perspektywie mysli

J. Ratzingera-Benedykta X VI .......cccooioviiiiiiiiiieieieeieceee e 273

Ks. Abam ROMEIKO
Obraz spotecznosci polskiej w Wiedniu w tworczosci Adama Zielinskiego .... 287

Recenzje

Ks. PIoTR ROszAK

Stanley P. Rosenberg et al. (ed.), Finding Ourselves after Darwin.
Conversations on the Image of God, Original Sin, and the Problem of Evil,
Baker Academic, Grand Rapids 2018, 5. 376.. ..cooviriiniiiiieeceeeeeeeee e 307

KS. WIESEAW LUZYNSKI

Jakub Kostiuczuk, Nauczanie spoteczne Kosciota prawostawnego,
Wydawnictwo Warszawskiej Metropolii Prawostawnej, Warszawa 2018, s. 160 .... 311



Contents

Articles
THEOLOGY
ANDRZEJ NAIDA
Prayers of the first Christians in the light of Acts of the Apostles ..........ccccc..c..... 11

PrzEMYSEAW KUBISIAK
The concept and development of the cult of JHWH in the context
of the pantheon of the Canaanite deities ..........ccocereererieiinieiieeeeeee 25

JAKUB WOZNIAK
The Martyrological Dimension of Petrine Primacy in the Teachings
of Joseph Ratzinger - Benedict XVI ..o 47

IRENEUSZ WERBINSKI
The Message of the Priestly Holiness of Servant
of God Cardinal Stefan WySZynsKi ........ccceoiiiiiiiiiiiiieeeeceeeeeee 67

ProTr KuUBI1AK
Issues addressed in the documents of the Bioethics Committee
of The Polish Episcopal Conference in the years 2008-2020 ..........ccccevveeeennene 83

MarEeusz J. TUTAK
Towards a Pastoral Sociology, or the Relations Between Sociology
and Pastoral TheolOZY ......ccveiuiiiiiieieiee e 104

HUMANITIES

Tomasz DUTKIEWICZ
Rationally on the Non-rational. Philosophical Aspects of St. Thomas
Aquinas Teaching on the Art of Fortune-telling and Magic ........cccoceceveninnene 121

Dorota CHWILA
The Synagogue and the Church in the first century — together or apart? .......... 133

GRZEGORZ WODZINSKI
The Image of Monastic Life in the Letters of Calvinist Polemicists in Poland
in the 16th and 17th Century ........cccoecveviiieriieiereeeeeeeeee e 151



DAwID GALANCIAK
Priest-Martyrs of the Lasin Deanery in the times of World War II .................. 167

ROMAN MARCINKOWSKI
The Mishnah on the Consequences of the Mistakes of the Sanhedrin,
High Priest oF King ....oooooieiiieieee e e 187

WLODZIMIERZ GALAZKA
The Spiritual Man in the Works of Father Prof. Ireneusz Werbinski ................ 209

JACEK BRAMORSKI
The Ancient Sources of Musical AeSthetiCS ........vvvviivveuiiiiiiiiieieeeeeieeee e 221

ROBERT KACZOROWSKI
Unknown Musical Works of Wiadystaw Zelefski ..........cccooveverecurvruereciennnn.. 235

SOCIAL SCIENCES

WIESEAW 1.UZYNSKI
Social Principles in Common Life. Reflections Based upon
the Document New Wine in New Wineskins................ccccccceueeeeeeeeciieeeeiinnaeennn 257

ANDRZEJ OCHMAN
Secularization. Some Remarks in the Perspective of the Thought
of J. Ratzinger - Benedict XV .....ccccoioiieiieiiieieeieeeeee e 273

ADAM ROMEJIKO
The Image of the Polish Community in Vienna in the Work
Of Adam ZIelINSKI .....ooveviieiiiciiiciiccccee s 287

Reviews

P1oTR ROSZAK
Stanley P. Rosenberg et al. (ed.), Finding Ourselves after Darwin.
Conversations on the Image of God, Original Sin, and the Problem of Evil,
Baker Academic, Grand Rapids 2018, 5. 376. ...ccoevuiriinieinieeceeeeeeeeee e 307

WIESLAW LUZYNSKI
Jakub Kostiuczuk, Nauczanie spoteczne Kosciota prawostawnego,
Wydawnictwo Warszawskiej Metropolii Prawostawnej, Warszawa 2018, s. 160 ..... 311



ARTYKULY

Nauki teologiczne






STUDIA GDANSKIE

TOM XLVI

KS. ANDRZEJ NAJDA

Uniwersytet Kardynata Stefana Wyszynskiego
w Warszawie
ORCID: 0000-0002-0200-0560

Modlitwy pierwszych chrzescijan
w $wietle Dziejéw Apostolskich

DOI: doi.org/10.26142/stgd-2020-001

Streszczenie: Lukasz, autor Dziejow Apostolskich ukazuje histori¢ pod
pewnym katem. Uwypukla dziatanie i kierowanie Boze, poniewaz pisze
histori¢ zbawcza, to znaczy ,.histori¢ Boga z ludzmi”. Autor chce bowiem
przede wszystkim formowaé swoich czytelnikow, a nie ich informowac.
Maluje swoiste obrazy, ktore przemawiaja do ludzi wszystkich czaséw
i tworzy przy tym paradygmaty, ktore nalezy traktowac jako pewnego rodzaju
modele i wzorce. Jednym z takich paradygmatow sa modlitwy pierwszych
chrzescijan. W ujeciu Dziejow Apostolskich modlitwa — zar6wno wspdlnotowa
jak 1 indywidualna — stanowi filar zycia chrze$cijanskiego i ksztaltuje sposob
zachowania wierzacych w Chrystusa.

Stowa kluczowe: modlitwa, Kosciot, Dzieje Apostolskie

Prayers of the first Christians
in the light of Acts of the Apostles

Abstract: Luke, author of the Acts of the Apostles, portrays history from
a certain angle. He highlights divine action and direction, because he is writing
the story of salvation, in other words the “story of God with people”. Above
all the author wants to form his readers, not to inform them. He paints pictures
of a special sort which speak to people of all times, creating paradigms which
should be treated as models and patterns of a certain kind. The prayers of
the first Christians are one such paradigm. As understood in the Acts of the
Apostles, prayer - both communal and individual - constitutes the pillar of the
Christian life and shapes the conduct of believers in Christ.

Keywords: prayer, Church, Acts of the Apostles
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Wprowadzenie

Dzieje Apostolskie to powstata w latach dziewiecdziesiatych I wieku' jedyna
w swoim rodzaju ksigga w kanonie Nowego Testamentu, ktora jest traktowana jako
historia pierwotnego Ko$ciota’. Jednakze znany od okoto 180 r., poswiadczony
przez Ireneusza (Adv. haer. 111, 13,3), Klemensa Aleksandryjskiego (Strom. V, 82,4)
czy Tertuliana (Bapt. X, 4)* tytul ksiegi prakseis apostolon (Yac. Acta Apostolorum)*
nie odpowiada w pelni tresci dzieta. Ksigga opowiada bowiem o rozprzestrzenianiu
si¢ $wiadectwa o Chrystusie i o zakladaniu wspolnot chrzescijanskich przez
pelnomocnych $wiadkow zmartwychwstatego Jezusa, zwlaszcza przez Piotra,
Filipa, Barnabe i pozniej gtéwnie przez Pawla, ktdrego praca misyjna i proces
zostaja doktadnie opisane. Sposrod apostotow mowa jest jedynie o dziatalnosci
Piotra. Wspomina si¢ tez o Janie i Jakubie, a pozostatych wymienia si¢ z imienia
jedynie na liscie (Dz 1,13) jako jednostki, ktore nie odgrywaja zadnej roli.

Autor ksiegi, Lukasz — wyksztalcony chrzescijanin pochodzenia poganskiego,
pochodzacy wedtug Euzebiusza z Cezarei (Hist. eccl. 111, 4,6) z Antiochii Syryjskiej?
— ukazuje histori¢ pod pewnym katem. Dokonuje selektywnego spojrzenia na
wydarzenia historyczne z pierwszych dziesiecioleci chrzescijanstwa, wielokrotnie
uwypukla dziatanie i kierowanie Boze, poniewaz pisze histori¢ zbawczg, to znaczy
Hhistorie Boga z ludzmi. Postgpuje przy tym jak malarz’, ktory maluje farbami
jezyka, wzorcowymi motywami biblijnymi, efektownymi obrazami scenicznymi
i dramatycznymi sekwencjami wydarzen®. W ten sposob maluje obrazy, ktore

! Proponowane przez poszczegélnych autoréw daty powstania Dziejow Apostolskich prezentuje
i omawia np. U. Schnelle, Einleitung in das Neue Testament (Uni-Taschenbiicher-1830), Gottingen
42002, s. 307.

2 Por. A. J. Najda, Historiografia paradygmatyczna w Dziejach Apostolskich (Rozprawy i Studia
Biblijne, 39), Warszawa 2011, s. 11-15.

3 Zastosowano transkrypcj¢ i skroty z zakresu biblistyki i historii wyjasnione w: P. Walewski,
Praca naukowa nad Biblig. Cytowanie i skréty (Studia Biblica Paulina, 1), Czestochowa 2006.

4 Pochodzacy prawdopodobnie z drugiej potowy I w. Kanon Muratoriego nazywa ksiege Acta
omnium apostolorum. Wigcej o tytule ksiegi pisze np. W. Eckey, Die Apostelgeschichte. Der Weg des
Evangeliums von Jerusalem nach Rom. Teilband 1: Apg 1,1 — 15,35, Neukirchen-Vluyn 2000, s. 1-3.
Por. tez E. Dabrowski, Dzieje Apostolskie. Wstep — Przekiad z oryginatu — Komentarz, Poznan 1961,
s. 33-35.

> Wiecej o osobie i pochodzeniu Lukasza pisze np. H. Klein, Lukasstudien (Forschungen zur
Religion und Literatur des Alten und Neuen Testaments, 209), Gottingen 2005, s. 11-40.

¢ J. Zmijewski, Die Apostelgeschichte (Regensburger Neues Testament), Regensburg 1994, s. 25.

7 Wedtug powstalej prawdopodobnie w VI w., a powszechnie znanej od VIII w. legendy, ewangelista
Lukasz byl malarzem. Por. H. Belting, Bild und Kult. Eine Geschichte des Bildes vor dem Zeitalter der
Kunst, Miinchen 1990, s. 70-72; M. Bocian, Leksykon postaci biblijnych. Ich dalsze losy w judaizmie,
chrzescijanstwie, islamie oraz w literaturze, muzyce i sztukach plastycznych, Krakow 1995, s. 335-336.

8 Tak K. Backhaus, Lukas der Maler: Die Apostelgeschichte als intentionale Geschichte der
christlichen Erstepoche, w: K. Backhaus — G. Héfner, Historiographie und fiktionales Erzdhlen.
Zur Konstruktivitdt in Geschichtstheorie und Exegese, Neukirchen-VIuyn 2007, s. 30.
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przemawiajg do ludzi wszystkich czaséw. Tworzy przy tym paradygmaty,
ktore nalezy traktowac jako pewnego rodzaju modele i wzorce. Chodzi mu bowiem
nie tyle o opisanie tego, co rzeczywiscie zdarzyto si¢ w przesztosci, lecz bardziej
o ukazanie tego, co moze wydarzy¢ si¢ zawsze, w kazdym czasie Kosciota. Autor
chce bowiem przede wszystkim formowaé¢ swoich czytelnikdéw, a nie ich informo-
wac’. Jednym z takich obrazow, paradygmatow sa modlitwy pierwszych chrzescijan.

Pod pojeciem modlitwy nalezy rozumie¢ ,,akt religijny, w ktorym czlowiek
wchodzi niejako w rozmowg z objawiajacym mu si¢ Bogiem. Uznajac Jego
Transcendencj¢ 1 wszechmoc, sktada Mu uwielbienie, oddaje Mu si¢ w wierze,
nadziei i mito$ci, otwierajac si¢ zarazem na Jego dziatanie”'’. Najczgsciej rozroznia
si¢ modlitwe: indywidualng i zbiorowa, przeblagalna, dzigkczynienia, uwielbienia
i prosby oraz modlitwe nieustanng. Jezeli chodzi o elementy jezykowe modlitwy,
wyr6zni¢ mozna takie jej aspekty, jak: prosba, uwielbienie, dzigkczynienie,
skarga, wyznanie winy i ekstatyczng moweg. Strukture starozytnej modlitwy
z terenéw basenu Morza Srodziemnego stanowi: 1. wezwanie skierowane do
Boga; 2. charakterystyka bostwa na podstawie jego przymiotoéw, istotnych cech
czy tez wezesniej otrzymanych dobrodziejstw; 3. Prosba sformutowana najczgsciej
w drugiej osobie liczby pojedynczej; 4. formuta zakonczenia. Nalezy zauwazy¢,
7e nie zawsze muszg wystgpi¢ wszystkie elementy!!.

1. Modlitwa filarem zycia chrzeScijanskiego

Zycie pierwszych wyznawcow Chrystusa ukazuja w Dziejach Apostolskich
przede wszystkim summaria, a wigc teksty: Dz 2,41-47; 4,32-35; 5,11-16".
Nie opisuja one ,,pojedynczych wydarzen, lecz trwajace przez dluzszy okres czasu
stany lub powtarzajace si¢ ciagle w dtuzszym okresie czasu wydarzenia. Te stany
lub wydarzenia maja miejsce réwnoczesnie z aktualnym przebiegiem opowia-
dania”'®. W pierwszym z nich (Dz 2,41-47) czytamy, ze wierni trwali ,,w nauce
Apostolow i we wspolnocie, w tamaniu chleba i w modlitwach”. Te cztery elementy
stanowig niejako filary zycia chrzescijanskiego.

® Tamze, s. 47.

10°S. Grabska - A. Zuberbier, Modlitwa, w: Stownik Teologiczny, red. A. Zuberbier, Katowice 1998,
s. 308.

" Por. U. von Arx, Fiirbittendes Gebet im Neuen Testament, w: Das Gebet im Neuen Testament.
Vierte europdische ortodox-westliche Exegetenkonferenz in Sdmbdta de Sus 4.-8. August 2007
(Wissenschaftliche Untersuchungen zum Neuen Testament, 249), red. H. Klein — Vasile Mihoc —
K. W. Niebuhr, Tiibingen 2007, s. 28. Por. tez M. Gotebiewski, Modlitwa w Starym Testamencie,
Warszawa 1996, 21-35.

12 Tak J. Zmijewski, dz. cyt., s. 161.

13 U. Wendel, Gemeinde in Kraft. Das Gemeindeverstindnis in den Summarien der Apostelgeschichte
(Neukirchener Theologische Dissertationen und Habilitationen, 20), Neukirchen-Vluyn 1998, s. 13.



14

StGd 46 (2020) Nauki teologiczne

Czwartym filarem s3 modlitwy. Liczba mnoga rzeczownika ,,modlitwy”
(proseucai), po trzech wymienionych wczesniej w liczbie pojedynczej nauce
apostolskiej, wspolnocie i tamaniu chleba, wskazuje na regularng praktyke modlitwy
chrzescijan'*. Modlitwa, ktéra stanowi akt uwielbienia Boga i jest wyrazem
poboznosci, nalezy do znamion Kosciota. Podobnie jak w pierwszym tomie swego
podwoéjnego dzieta, w Ewangelii, w ktorej maluje Lukasz obraz modlacego si¢ Jezusa
(Lk 3,21; 5,16; 6,12; 9,18.28n; 11,1; 22,41-46, 23,34.36), tak rowniez w Dziejach
Apostolskich wiele uwagi poswigca modlitwie.

2. Migjsca 1 pory modlitwy

W Dziejach Apostolskich mowa jest rowniez o miejscach modlitwy chrzesci-
jan. Sg nimi: §wiatynia (Dz 2,46; 3,1; 5,12.20; 21,26-28; 22,17) i domy prywatne
(Dz 2,46; 10,9; 11,5; 12,5) oraz wigzienie w Filippi, w ktérym ,,0 potnocy Pawet
i Sylas modlili si¢, $piewajac hymny Bogu” (Dz 16,25). State pory modlitwy
chrzedcijan, to godzina trzecia, szoOsta i1 dziewiata (tercja, seksta i1 nona).
O godzinie széstej udaje si¢ Piotr na dach domu w Jafie, aby si¢ modli¢ (Dz 10,9-16),
o dziewiatej idzie z Janem na modlitwe do $§wiatyni (Dz 3,1). Wspomina si¢ tez
o postawie kleczacej, ktora powinna towarzyszy¢ modlitwie. I tak na kolanach
wznosi gtos do Boga Szczepan przed swojg meczenska $miercig (Dz 7,60), Piotr
przed wskrzeszeniem Tabity (9,40), Pawel po wygloszonej w Milecie mowie do
starszych Kosciota z Efezu (20,36) i przed udaniem si¢ do Jerozolimy (21,5).

3. Modlitwa wspolnotowa

Na kartach Dziejow Apostolskich zaznacza si¢ szczegdlnie wytrwalosé
modlitwy chrzescijan (Dz 1,14; 2,42.46; 6,4; 12,5) i jej wspdlnotowy charakter
(Dz 1,14; 1,24-25; 4,24-30; 12,5). Informacje o modlitwach wyznawcow
Chrystusa w r6znych momentach i okoliczno$ciach, takich jak: w chwilach radosci
(Dz 2,42.46), przed podjeciem waznych decyzji (Dz 1,24-25; 6,4; 13,3), przed
rozpoczeciem trudnych przedsiewzie¢ (Dz 10,9; 11,5;21,5;22,17-21) i w momentach
cigzkiej proby przesladowan (Dz 12,5.12), stanowig wezwanie do nieustannej
i intensywnej modlitwy skierowane do chrzescijan wszystkich czasow'>.

14 Por. H. Balz, Art. proseu,combi ktl., w: Exegetisches Worterbuch zum Neuen Testament, red.
H. Balz — G. Schneider, T. I-II1, Stuttgart — Berlin — K6ln 21992, s. 408.

5 Por. G. Schille, Grundziige des Gebetes nach Lukas, w: Der Treue Gottes trauern. Beitrige
zum Werk des Lukas. FS G. Schneider, red. C. Bussmann — W. Radl, Freiburg 1991, s. 215-228.
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W ksiedze czytamy o modlitwie wspolnoty przed wyborem Macieja
(Dz 1,24-25), przed postaniem Barnaby i Szawla w pierwsza podréz misyjna
(Dz 13,3), po uwolnieniu Piotra i Jana (Dz 4,24-30), za uwigzionego Piotra
(Dz 12,5), w domu Marii, do ktérego przybyt cudownie uwolniony z wig¢zienia
Piotr (Dz 12,12), modlitwie apostotow przed wlozeniem rak na siedmiu wybranych
mezow (Dz 6,6), modlitwie Piotra przed udaniem si¢ do Korneliusza (Dz 10,9;
11,5), modlitwie Pawta przed przybyciem Ananiasza (Dz 9,11), przed rozpoczeciem
dziatalnosci misyjnej wsrod pogan (Dz22,17-21) i przed wyruszeniem do Jerozolimy
(Dz 21,5).

Modlitwa wspolnotowa — inaczej niz w antycznej historiografii, ktora,
podazajac za stwierdzeniem programowym Herodota z prologu jego Dziejow,
opisywala ,,dzieje ludzkie” w celu zachowania ich od zapomnienia i gdzie ludzie,
ich decyzje i czyny wyznaczaty bieg historii — wyraza glebokie przekonanie,
ze ponad czlowiekiem stoi Bog jako Pan swego ludu i catego $wiata. To On jest
Panem historii, ktory okresla zarowno cel, jak i przebieg wydarzen'®.

W dobitny sposdb wyrazaja te prawde slowa modlitwy wspdlnoty
jerozolimskich chrzescijan w Dz 4,24-30. Po powrocie z wi¢zienia Piotra i Jana
oraz w konteks$cie danego im przez Sanhedryn zakazu przemawiania i nauczania
w imi¢ Jezusa (Dz 4,18), wyznawcy Chrystusa wznoszg ,,jednomyslnie glos do
Boga” (Dz 4,24). Po recytacji poczatku psalmu (Ps 2,1-2), wypowiadaja slowa:
»Zeszli sig¢ bowiem rzeczywiscie w tym miescie przeciw swigtemu Shudze Twemu,
Jezusowi, ktorego namascites, Herod i Poncjusz Pilat z poganami i pokoleniami
Izraela, aby uczyni¢ to, co r¢ka Twoja i mys$l zamierzyly” (Dz 4,27-28). Wyraznie
ukazane zostaly tu dwie ptaszczyzny historii 1 ich znaczenie. Z jednej strony wedtug
wlasnych norm i zasad dziatali Herod Antypas, zydowski tetrarcha Galilei i Perei,
Poncjusz Pilat, rzymski prefekt Judei, poganie i Zydzi. Postapili zgodnie ze swoimi
pobudkami, zamiarami i interesami oraz przejeli odpowiedzialno$¢ za swoj czyn.
Nienawis$¢ do Jezusa zblizyta Zydow i pogan. Zydzi potaczyli si¢ z wrogami Izraela
przeciwko Mesjaszowi Izraela. Jednakze z drugiej strony Bog nie pozwolit zabra¢
cugli ze swojej reki. Poprzez dziatanie ludzi dokonalo si¢ jedynie to, co On zamierzy?t
w swojej mysli'’.

Nalezy pamigtac tu rowniez o modlitwie uwielbienia po tym, gdy po przyby-
ciu do Jerozolimy Piotr wyjasnia swoje postgpowanie w domu Korneliusza aposto-
lom i innym czlonkom wspolnoty (Dz 11,1-18). Chrzescijanie pochodzenia
zydowskiego robia mu wymowki (Dz 11,2). Warto zauwazy¢, ze jako krytykow

1o Por. U. Schnelle, Theologie des Neuen Testaments (Uni-Taschenbiicher, 2917), Gottingen 2007,
s. 434-439.

17 Por. J. Jervell, Die Apostelgeschichte (Kritisch-exegetischer Kommentar {iber das Neue Testa-
ment, '"IIT), Gottingen 1998, s. 187.
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wymienia tukasz jedynie chrzes$cijan pochodzenia zydowskiego. Nie wspomina
za$ apostolow (Dz 11,1), ktorzy réwniez otwarcie wystepuja przeciw Piotrowi'®.
Autor odnotowuje jedynie, ze judeochrzescijanie zarzucaja apostolowi wejscie
do domu ,,ludzi nieobrzezanych” i spozywanie z nimi positku (Dz 11,2-3)". Piotr
tlumaczy, ze to Bog wyznaczal jego postgpowanie, on za$§ spehial tylko polecenia
Boze. Opowiada judeochrzescijanom o wizji, ktora otrzymat w Jafie (Dz 11,5-10).
Zaznacza przy tym, ze to Duch Swicty powiedzial mu, aby bez wahania poszedt
z ludzmi postanymi przez Korneliusza (Dz 11,12). Na zakonczenie wyznaje,
ze Bog udzielil poganom Ducha Swictego. Stawiajac pytanie: ,,Jakzez ja moglem
sprzeciwi¢ si¢ Bogu?” (Dz 11,17), wskazuje na Boga — wlasciwego Sprawce tych
wydarzen. Wtedy wystepujacy przeciw apostotowi judeochrzesécijanie nie tylko
milkna, lecz réwniez dostrzegaja w przyjeciu pogan do Kosciota dziatanie Boga.
Historiozbawcze znaczenie tej Bozej decyzji wypowiadaja we wspdlnotowej
modlitwie uwielbienia: ,,A wig¢c i poganom udzielit Bog taski nawrocenia, aby zyli”
(11,18)%.

Modlitwa wspdlnotowa potagczona z postem ma miejsce réwniez przed
podjeciem waznej decyzji. O pierwszej interwencji Ducha Swigtego w prace
ewangelizacyjng Pawta czytamy w Dz 13,2. Dokonuje si¢ ona podczas zgromadzenia
liturgicznego, jeszcze przed rozpoczeciem pierwszej podrézy misyjnej Pawla
i Barnaby. Wspolnota chrzescijan w Antiochii Syryjskiej, ktora trwa na modlitwie
iposcie, otrzymuje bezposredni nakaz postania Barnaby i Pawta do dzieta, do ktérego
On ich powotuje. W Dz 13,4 przeczytamy ponownie, ze obaj misjonarze, ,,wystani
przez Ducha Swigtego”, udali si¢ do portu w Seleucji i stamtad odptyneli na Cypr.
Duch Swiety jawi si¢ tu jako wlasciwy inicjator misji ewangelizacyjnej, ktora nie jest
dzietem ludzkim, lecz wypelnieniem powierzonego Pawtowi i Barnabie zadania?'.

O modlitwie wspdlnotowej wspomina tez Lukasz, gdy prezentuje
chrzescijanom 1 czytelnikom wszystkich czaséw autorytet apostolow i ich
ekskluzywng role w Kosciele. W opowiadaniu o ustanowieniu Siedmiu (Dz 6,1-
7) zaznacza, ze apostotowie oddaja si¢ ,,wylacznie modlitwie i postudze stowa”
(Dz 6,4). Poucza w ten sposob, ze sprawujg oni ten urzad, ktdry polega na kierowaniu
wspolnotg i na nadzorowaniu wszystkich innych urzedow. Do ich zadan nalezy

8 Por. J. Zmijewski, dz. cyt., s. 433.

1 Judeochrzescijanie dowiedzieli sig, ze ,,poganie przyjeli stowo Boze” (11,1). To sformutowanie
o charakterze generalizujagcym podkresla, ze ,,zapadila zasadnicza decyzja, ktora dotyczy calego
Kosciota”, z ktora nie dyskutuja. Tak J. Roloff, Die Apostelgeschichte (Neues Testament Deutsch-175),
Gottingen 1981, s. 175.

20 Por. F. Wilk, Apg 10,1-11,18 im Licht der lukanischen Erzdhlung vom Wirken Jesu, w: The
Unity of Luke-Acts (Bibliotheca Ephemeridum Theologicarum Lovanensium, 142), red. J. Verheyden,
Leuven 1999, s. 611.

2 Por. B. Kowalski, Widerstinde, Visionen und Geistfiihrung bei Paulus, ,,Zeitschrift fiir Katho-
lische Theologie* 125 (2003), s. 400.
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z jednej strony modlitwa o zbawienie calej wspolnoty wierzacych w Chrystusa,
czyli sprawowanie liturgii i troska o jej poprawno$¢ oraz pigkno, z drugiej za$
wykonywanieurzedunauczycielskiego Ko$ciota??. Petnionaprzezapostotow,,postuga
stowa” to takze ,,zachowywanie i przekazywanie tradycji i jej kerygmatycznego
rozwinigcia w kazaniu i przepowiadaniu, w Eucharystii i modlitwie”*. O modlitwie
jedenastu apostotow czytamy tez w opowiadaniu o uzupetnieniu grona Dwunastu,
ktorzy podjeli decyzje i zainicjowali wybor Macieja (Dz 1,15-26) na miejsce
tragicznie zmartego Judasza. Wowczas ,tak si¢ pomodlili: «Ty, Panie, znasz serca
wszystkich, wskaz z tych dwodch jednego, ktorego wybrates, by zajat miejsce w tym
postugiwaniu i w apostolstwie, ktoremu sprzeniewierzyt si¢ Judasz, aby p6j$¢ swoja
droga»” (Dz 1,24-25).

4. Modlitwa indywidualna

Obok modlitw wspolnoty wierzacych w Dziejach Apostolskich ukazane
zostaty rowniez modlitwy osobiste poszczegolnych bohateréw ksiegi i to zarowno
tych pierwszoplanowych, takich jak Piotr i Pawetl jak i postaci z drugiego planu:
Szczepana i Korneliusza.

Zaprezentowany w Dziejach Apostolskich Piotr stanowi paradygmat
poboznosci i modlitwy. Lukasz ukazuje apostota, ktéry uczestniczy w roéznych
rodzajach modlitwy. Sa to przede wszystkim modlitwy wspdlnoty chrzescijanskie;j
(Dz 1,14.24-25; 2,46-47; 4,24-30). Oprocz tego Piotr i Jan chodzili regularnie
do $wiatyni jerozolimskiej na popotudniowe nabozenstwo zydowskie o godzinie
dziewiatej, to jest o trzeciej po potudniu (Dz 3,1; por. 2,46), na co wskazuje uzyty
w czasie imperfekt czasownik avne,bainon (= ,,wchodzili”’)**. Po przybyciu do
Samarii Piotr i Jan modla si¢ za Samarytan, ktorzy przyjeli stowo Boze, aby ,,mogli
otrzyma¢ Ducha Swigtego” (Dz 8,15).

Autor prezentuje tez Piotra, ktory oddaje si¢ modlitwie prywatnej. Ma to
miejsce przed cudem wskrzeszenia Tabity (Dz 9,36-42). Apostot usuwa wowczas
wszystkich z pomieszczenia, gdzie lezata zmarta, a sam pada na kolana i modli
si¢ (Dz 9,40). Przebywajac w Jafie, Piotr wchodzi okoto godziny szostej, to jest
okoto potudnia, na dach, aby si¢ modli¢ (Dz 10,9) i wtedy otrzymuje wizj¢ zwierzat.
O tej swojej modlitwie opowie apostot pozniej judeochrzescijanom w Jerozolimie
(Dz 11,5).

2 Por. J. Zmijewski, dz. cyt., s. 286.

2 J. Roloff, Apostolat — Verkiindigung — Kirche. Ursprung, Inhalt und Funktion des kirchlichen
Apostelamtes nach Paulus, Lukas und den Pastoralbriefen, Giitersloh 1965, s. 224.

2 Por. J. Zmijewski, dz. cyt., s. 171.
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Ukazany w Dziejach Apostolskich Pawet jawi si¢ rowniez jako paradygmat
poboznosci i modlitwy?. Pawet, ktory po spotkaniu z Chrystusem na drodze pod
Damaszkiem, po ktorym stracit wzrok (Dz 9,9), modli si¢ w domu na ulicy Prostej
(Dz 9,11). W Antiochii Syryjskiej bierze udzial w publicznym nabozenstwie i posci
przed wystaniem go w pierwsza podréz misyjng (Dz 13,2). W drodze powrotne;j
z tej wyprawy w kazdym Kos$ciele wraz z Barnabg ,,wsrdod modlitw 1 postow”
(Dz 14,23) ustanawia Pawel prezbiteréw, polecajac ich Panu. Przebywajac
w wiezieniu w Filippi, modli si¢ razem z Sylasem, ,,$piewajac hymny Bogu”
(Dz 16,25). W Milecie, po zakonczonej mowie pozegnalnej do starszych Kosciota
z Efezu, upada Pawel na kolana i modli si¢ wraz ze zgromadzonymi (Dz 20,36).
W przeméwieniu do Zydéw przypomina o swojej modlitwie w $wigtyni
jerozolimskiej, podczas ktorej ujrzat Chrystusa, ktory polecit mu szybko opusci¢
miasto (Dz 22,17-18). Nalezy tez zaznaczy¢, ze w trakcie podrézy misyjnych
zawsze udaje si¢ Pawet ,,wedlug swego zwyczaju” (Dz 17,2) do synagogi, gdzie
bierze udzial w nabozenstwach i rozprawia z Zydami, objasniajac i wyktadajac im
Pisma (por. Dz 9,20; 13,5.14; 14,1;17,3.10; 18,4; 19,8).

Warto réwniez odnotowaé, ze opisane w ksiedze poszczegélne cuda
apostotow 1 Pawla dokonujg sie¢ w wyniku wystuchania przez Boga ich modlitw
(Dz 4,30; 9,40; 28,8). Uzdrawiaja oni ,,w imi¢ Jezusa Chrystusa” (Dz 3,6; 4,10;
16,18), z Jego polecenia Ananiasz udaje si¢ do Pawla i ten odzyskuje wzrok
(Dz 9,17), a takze wypowiadajgc wprost stowa: ,JJezus Chrystus Ci¢ uzdrawia”
(Dz 9,34), jak czyni to Piotr przy uzdrowieniu Eneasza®. Ponadto, uczynione
przez Pawla . napetionego Duchem Swietym”, oslepienie maga Bar-Jezusa,
okreslone zostato jako dotknigcie go przez reke Panska (Dz 13,11). Piotr opowiada
zgromadzonym w domu Marii chrzes$cijanom, ,jak to Pan wyprowadzil go
z wigzienia” (Dz 12,17). Pawel, kladgc rece na chorego ojca namiestnika Publiusza,
zaznacza, ze dziala moca zmartwychwstatlego Chrystusa. Towarzyszaca temu
gestowi modlitwa Pawla wyraza jego §wiadomo$¢ o tym, kto jest prawdziwym
sprawcg uzdrowienia (Dz 28,8). We wszystkich relacjach autor wskazuje dobitnie na
to, ze to Bog dokonuje zawsze cudow, dzialajac posrednio przez ludzi i wystuchujac
ich modlitw.

Przyktad wytrwatej i ufnej modlitwy stanowi takze Szczepan. W opowiadaniu
0 jego przesladowaniu i oskarzeniu zostal on ukazany jako paradygmat ucznia
Chrystusa, zwlaszcza takiego, ktory piastuje w Kosciele jakis§ urzad, badz obdarzony

» Por. Benedykt XVI, Pawel. Apostot Narodow, Czgstochowa 2008, s. 37.

% Por. F. Avemarie, Acta Jesu Christi. Zum christologischen Sinn der Wundermotive in der
Apostelgeschichte, w: Die Apostelgeschichte im Kontext antiker und friihchristlicher Historiographie
(Beihefte zur Zeitschrift fiir die neutestamentliche Wissenschaft, 162), red. J. Frey — C.K. Rothschild —
J. Schréter, Berlin — New York 2009, s. 553.
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zostal szczegdlnym charyzmatem?’. Szczepan uosabia los chrzeScijanina ,,az do
ostatniej konsekwencji”?*. Bycie uczniem Chrystusa oznacza bowiem gotowos¢
do przyjecia cierpienia ,,z powodu Syna Czlowieczego” (Lk 6,22). Szczepan to tez
paradygmat m¢czennika, ktory z mitoscig, odwaznie i bez jakichkolwiek zastrzezen
oddaje zycie za wiar¢ Chrystusa. W swojej meczenskiej Smierci jawi si¢ ponadto jako
paradygmat nasladowania Chrystusa, modlitwy, poboznos$ci i catkowitego zaufania
Bogu. Podczas kamienowania Szczepan, podobnie jak jego Pan, modli si¢ stowami:
»Panie Jezu, przyjmij ducha mego” (Dz 7,59; por. Lk 23,46). Meczennik, podobnie
jak Jezus na krzyzu (Lk 23,34), wybacza swoim oprawcom, wotajac donosnym
glosem: ,,Panie, nie licz im tego grzechu” (Dz 7,60).

Przyktad indywidualnej modlitwy daje takze Korneliusz, setnik z kohorty
zwanej Italska. To, jak podaje Lukasz, cztowiek ,,pobozny i »bojacy si¢ Boga«”,
ktory ,,dawat wielkie jalmuzny ludowi i zawsze si¢ modlil” (Dz 10,2). Autor
kreuje go na paradygmat poboznosci i modlitwy, zaznaczajac stowami aniola,
ze jego modlitwy zostaja wystuchane przez Boga, a jatmuzny przyjete (Dz 10,4.31).
Korneliusz spetnia tez powierzone mu przez aniota Panskiego zadanie (Dz 10,5.32)
i posyta ludzi do Jafy, aby sprowadzili Piotra (Dz 10,7-8.33). Jawi si¢ przy tym
jako paradygmat wypelniania woli Bozej. W oczekiwaniu na przybycie Piotra
Korneliusz zwotat do swego domu krewnych i najblizszych przyjaciol, zapewne tez
,»bojacych si¢ Boga” (Dz 10,24)*, aby mogli ,,stucha¢ wszystkiego”, co Pan polecit
moéwic Piotrowi (10,33). Korneliusz stanowi tu roéwniez otwartosci na stuchanie
i przyjmowanie chrze$cijanskiej nauki o zbawieniu.

5. Eucharystia — najpigkniejsza modlitwa

Wymieniajac cztery filary zycia chrzescijanskiego (Dz 2,42), na trzecim
miejscu, po nauce apostotéw i wspolnocie, a przed modlitwami tukasz podaje
»tfamanie chleba” (kla,sij tou/ a;rtou). W istotny sposob wyraza si¢ w nim jednos¢
i wspolnota, posiada ono wybitne znaczenie w ksztattowaniu si¢ $wiadomosci
chrzescijan. Oznacza ono uczte Panska, Eucharystie — ,,zrodlo i szczyt zycia
chrzescijanskiego™’ i zwigzany z nig wspolny positek®! (por. 1 Kor 11,17-22). Cho¢

27 Por. J. Zmijewski, dz. cyt., s. 303.

% A. Weiser, Die Apostelgeschichte. Kapitel 1 — 12 (Okumenischer Taschenbuch-Kommentar zum
Neuen Testament, 5/1), Giitersloh — Wiirzburg 1981, s. 195.

2 Por. W. Eckey, dz. cyt., s. 243.

3 Lumen Gentium - Konstytucja dogmatyczna o Kosciele Soboru Watykanskiego 11, 11.

31 Tak np. A. Weiser, dz. cyt., s. 105; P. Podeszwa, Eucharystia pierwotnego Kosciota w $wietle
Dziejow Apostolskich, ,,Biblica et Patristica Thoruniensia” 1 (2008), s. 128, widzi w ,.tamaniu chleba”
jedynie Eucharysti¢ i wymienia innych reprezentujacych t¢ opini¢ autorow.
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wyrazenie ,,tamanie chleba” (kla,sij tou/ a;rtou) nie moze by¢ uwazane w pismach
nowotestamentalnych za terminus technicus na okreslenie Eucharystii, to jednak
nawigzuje do jej sprawowania. Przemawia za tym fakt, ze rzeczownik chleb (0" a;rtoj)
poprzedzony jest tu rodzajnikiem okre$lonym (tou/), wskazujacym na konkretny,
specjalny chleb. W thumaczeniu syryjskim ,tamanie chleba” oddane zostato przez
»tamanie Eucharystii”. Oprocz tego kontekst religijny mowigcy o trwaniu w nauce
apostolow, we wspolnocie 1 modlitwie $§wiadczy o eucharystycznym rozumieniu
tamania chleba’®?.

Nalezy tez podkreslic wspolnotowy wymiar Eucharystii. Jej celebracja ,,nie
tyle zmierza do zaspokojenia potrzeb indywidualnej poboznosci, ile akcentuje aspekt
spoleczny, zbiorowego powotania do zbawienia. Najwlasciwszym kontekstem
sprawowania Eucharystii jest celebracja we wspdlnocie zebranej w jednym duchu
1 utwierdzonej w przeswiadczeniu, ze stanowi »$wiatlo« 1 »sol« w dziele przetwa-
rzania wielkiej rodziny ludzkiej. Widziana w tej perspektywie Eucharystia jest
spoiwem Kosciota i znakiem jedno$ci rozmaitych wspolnot lokalnych. Przyczynia
sie do budowania prawdziwej jedno$ci™.

W ksigdze czytamy o tamaniu chleba we wspdlnocie jerozolimskiej
(Dz 2,42.46), ktore miato miejsce w domach prywatnych, mimo Ze miejscem
codziennej modlitwy pozostawata swiatynia (Dz 2,46). O tamaniu chleba, ktore nie
odbywato si¢ kazdego dnia, ale prawdopodobnie tylko w dzien Panski**, wspomina
si¢ przy okazji pobytu Pawla w Troadzie (Dz 20,7-12) podczas trzeciej podrozy
misyjnej 1 w czasie jego podrozy morskiej do Rzymu (Dz 27,33-38). W epizodzie
o pobycie w Troadzie, w ktorym dwa razy (Dz 20,7.11) mowa jest o tamaniu chleba,
Pawel jest przewodniczacym zgromadzenia liturgicznego®>, na ptynacym za$
do Rzymu statku Pawel wzial chleb, wobec wszystkich ztozyl Bogu dzigkczynienie
i tamigc, zaczat jes¢ (Dz 27,35), co wskazuje na Eucharystie®.

32 Argumenty te przytacza J. Kudasiewicz, Eucharystia pierwotnego Kosciota, w: Eucharystia —
mitosé i dzigkczynienie, red. W. Stomka — A.J. Nowak, Lublin 1992, s. 23.

3 W. Chrostowski, Eucharystia u pierwszych chrzescijan i dzis, ,,Wiez” 30 (1987), s. 41.

3 Por. A. Weiser, dz. cyt., s. 105.

3 Tak R. Pesch, Die Apostelgeschichte. 2. Teilband. Apg 13 — 28 (Evangelisch-katholischer
Kommentar zum Neuen Testament, V/2), Ziirich — Einsiedeln — K6ln — Neukirchen-Vluyn 1986, s. 191.

3 Por. J. Wanke, Beobachtungen zum Eucharistieverstindnis des Lukas auf Grund der lukanischen
Mahlberichten (Erfurter theologische Studien, 8), Leipzig 1973, s. 28.
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6. Podsumowanie: modlitwa ksztattuje styl zycia

Podobnie jak historycy starozytni, tacy jak np. Salustiusz czy Tacyt, Lukasz
porusza w Dziejach Apostolskich takze kwesti¢ sztuki zycia i pragnie przekonac
do niej swoich czytelnikow*’. Chce przy tym zainteresowaé zwlaszcza poganskich
czytelnikow chrzescijanskim stylem zycia i zacheci¢ ich do jego praktykowania.
W tym celu podkresla znaczenie takich warto$ci, panujacych wsérdéd wierzacych
w Chrystusa, jak: zaufanie Bogu, odpowiedzialno$¢, solidarnos¢, gos$cinnos$é,
rado$¢, bezinteresownos¢, mito$¢ blizniego, troska o innych, wspdlnota, odwaga,
modlitwa, asceza, przebaczenie czy znoszenie cierpienia. Ukazuje czytelnikom —
inaczej niz wspotczesny mu Tacyt (Ann. 15,44) — pozytywny, budzacy sympatig
i zaufanie obraz chrzescijanstwa’®. Uzasadnia im tez, ze dziatalno$¢ misyjna Kosciota
wéréd Zydéow i pogan nie jest jakim$ jego kaprysem, zachciankg czy ambicja,
ani ,,samowolng innowacja”, lecz realizowaniem zapowiedzianej od dawna przez
prorokow*’ woli Bozej.

Lukasz zaznacza, ze chrzescijanie nasladuja swego Mistrza Jezusa*'. Idac za
przyktadem i wezwaniami Chrystusa (por. np. Lk 10,33; 11,41; 12,33n; 13,10-17;
21,1-4), zwracaja si¢ ku biednym i potrzebujacym. Kazdy z nich otrzymuje pomoc
»wedtug potrzeby” (Dz 2,45; 4,35). Chrzescijanie z Antiochii Syryjskiej, ,,kazdy
wedlug swej zamoznosci” (Dz 11,29), organizuja zbiorke na rzecz wspdlnoty
jerozolimskiej i przez Barnabe i Pawla wysylaja im jalmuzne (Dz 11,30). Podob-
nie jak Jezus (por. np. Lk 6,12; 9,18.28n; 21,36; 22,41.44) wierni oddaja si¢ tez
modlitwie (Dz 1,14; 3,1; 6,4; 8,15; 9,11.40; 10,9; 11,5; 12,5.12; 14,23; 16,16.25;
21,5), ktora daje im sity i czyni z nich wspolnotg.

37 Tak M. Lang, Die Kunst des christlichen Lebens. Rezeptionsdsthetische Studien zum lukanischen
Paulusbild (Arbeiten zur Bibel und ihrer Geschichte, 29), Leipzig 2008, s. 97-136. Na tle zarysowanego
przez Swetoniusza, Tacyta, Cycerona, Horacego i Seneki antycznego modelu zycia przedstawia autor
sztuke zycia chrzescijanskiego” na przyktadzie zaprezentowanego w Dziejach Apostolskich Pawta.

3% Por. tez J. Krecidto, Swiat pogariski wobec rodzqcego sie chrzescijaristwa. Dlaczego chrzescijanie
nie byli lubiani w starozytnym Swiecie?, w: Ex oriente lux. Ksiega pamigtkowa dla Ksigdza Profesora
Antoniego Troniny w 65. rocznice urodzin, red. W. Chrostowski, Warszawa 2010, s. 282-291.

3 W. Eckey, Die Apostelgeschichte. Der Weg des Evangeliums von Jerusalem nach Rom. Teilband
2: Apg 15,36 — 28,31, Neukirchen-Vluyn 2000, s. 599.

40 Por. A. J. Najda, Prophetie und Propheten in der Apostelgeschichte, w: Licht zur Erleuchtung der
Heiden und Herrlichkeit fiir dein Volk Israel. Studien zum lukanischen Doppelwerk. FS J. Zmijewski
(Bonner Biblische Beitréige, 151), red. C.G. Miiller, Hamburg 2005, s. 216-221.

4 Por. G. W. MacRae, ,, Whom Heaven Must Receive Until The Time”: Reflections on the Christo-
logy of Acts, w: tenze, Studies in the New Testament and Gnosticism (Good News Studies, 26),
Wilmington 1987, s. 62-63.
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Streszczenie: Imi¢ Boga to imi¢ najswigtsze. Dzigki tasce Pana, ktory zechciat
si¢ objawi¢ Mojzeszowi, relacja Izraelitdw z Bogiem osiagnela wyjatkowy
charakter. Imig¢ jest czym$ szczeg6lnym. Dzigki poznaniu imienia, kto$
dotychczas nieznany staje si¢ nam blizszy, a co za tym idzie, wchodzimy na
zupetnie inny poziom znajomosci. Starotestamentowe przekazy dostarczaja
informacji o Bozym imieniu, ktore nie zawsze brzmiato tak samo, a nawet
nie bylo utozsamiane z jedng i tg sama osoba. Wielu egzegetéw, zardbwno na
gruncie polskim jak i §wiatowym, podejmowato temat réoznorodnosci imion
Boga w Starym Testamencie. Wsrod nich na szczegblng uwage zastuguja
J. Day, M.S. Smith, M. Uglorz, W.F. Albright, ktorych monografie staty si¢
cenng pomoca przy powstawaniu tego artykutu. Dzigki znaleziskom z Ugarit
na imi¢ Boze zaczgto patrze¢ z innej, nieznanej dotad strony. Mitologie
krajow sasiadujacych z Kanaanem wywarly niematy wplyw na wierzenia
protoplastéw narodu izraelskiego pozostawiajac po sobie §lady, ktore przy
whnikliwej analizie tekstu oryginalnego nie sposob pomingé.

Celem artykulu jest dokonanie analizy imion Boga Izraela. Na wstepie
przedstawiono krotkg informacje na temat odkry¢ w Ugarit, co wydawato
si¢ niezbedne dla podjetego tematu. Nastepnie przeprowadzono analize
etymologiczng imion Boga dokonujac poréwnania z tekstem Targumu Neofiti
1 i LXX oraz przedstawiono rozwdj kultu poszczegolnych imion Boga na
terenie biblijnego Izraela.

Stowa kluczowe: mitologia, imiona, teksty
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The concept and development of the cult of JHWH
in the context of the pantheon of the Canaanite deities

Abstract: The name of God is the most sacred name. By the grace of the Lord,
who desired to reveal himself to Moses, the relationship of the Israelites with
God attained a unique character. A name is something special. When it is
made known, someone previously unknown becomes closer to us and we
enter a completely different level of acquaintance. The Old Testament conveys
information about God’s name, which did not always sound the same, and
was not even identified with one and the same person. Many exegetes, both in
Poland and abroad, have taken up the subject of the variety of God’s names in
the Old Testament. Of these, J. Day, M.S. Smith, M. Uglorz and W.F. Albright,
whose monographs have been a great help in the writing of this article, deserve
special attention. Thanks to the Ugarit findings, the name of God began to
be looked at from another, previously unknown side. The mythologies of the
countries bordering on Canaan had a considerable impact on the beliefs of the
protoplasts of the Israeli nation, leaving behind traces that cannot be passed
over in a thorough analysis of the original text.

The aim of the article is to analyse the names of the God of Israel. Beginning
with some brief but essential information about the discoveries in Ugarit, the
author proceeds to an etymological analysis of the names of God, in which the
texts of Targumu Neofiti 1 and LXX are compared. The development of the
cult of the individual names of God in Biblical Israel is also presented.

Keywords: mythology, names, texts

Wprowadzenie

Imi¢ Boga to imi¢ naj$wietsze. Dzigki tasce Pana, ktory zechcial si¢ objawic
Mojzeszowi, relacja Izraelitow z Bogiem osiagnela wyjatkowy charakter. Imig jest
czyms$ szczego6lnym. Dzigki poznaniu imienia, kto$ dotychczas nieznany staje si¢
nam blizszy, a co za tym idzie, wchodzimy na zupelnie inny poziom znajomosci.
Starotestamentowe przekazy dostarczaja informacji o Bozym imieniu, ktére nie
zawsze brzmiato tak samo, a nawet nie bylo utozsamiane z jedna i ta sama osoba.
Wielu egzegetow, zarowno na gruncie polskim jak i §wiatowym podejmowato temat
réznorodnosci imion Boga w Starym Testamencie. Wsrod nich na szczeg6lng uwage
zastuguja J. Day, M.S. Smith, M. Uglorz, W.F. Albright, ktorych monografie staty
si¢ cenng pomocg przy powstawaniu tego artykutu!. Dzieki znaleziskom z Ugarit

! Por. J. Day, Jahweh and the Gods and Godesses of Canaan; M.S. Smith, The origins of biblical
monotheism. Israels polytheistic background and the Ugaritic texts; M. Uglorz, JAHWE Bogiem
Izraela. Zarys starotestamentowej teologii Boga; W.F. Albright, Od epoki kamienia do chrzescijanstwa.
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na imi¢ Boze zaczeto patrze¢ z innej, nieznanej dotad strony. Mitologie krajow
sgsiadujgcych z Kanaanem wywarty niematy wplyw na wierzenia protoplastow
narodu izraelskiego pozostawiajac po sobie §lady, ktore przy wnikliwej analizie
tekstu oryginalnego nie sposob pomingé?.

Celem artykutu jest dokonanie analizy imion Boga Izraela. Na wstepie
przedstawiono krotka informacje na temat odkry¢ w Ugarit, co wydawalo sig¢
niezbedne dla podjetego tematu. Nastepnie przeprowadzono analize etymologiczna
imion Boga dokonujgc poréwnania z tekstem Targumu Neofiti I i LXX oraz
przedstawiono rozwdj kultu poszczegdlnych imion Boga na terenie biblijnego
Izraela.

1. Odkrycia w Ugarit

Do konca drugiego tysiaclecia przed Chr. istniaty niewielkie pafistwa na terenie
Syrii 1 Palestyny, ktorych wiodacymi o$rodkami byty zazwyczaj najwigksze w tych
rejonach miasta. Tego typu osrodkiem byto Ugarit. Wykopaliska archeologiczne
dowodza, ze miasto, bedace zarazem stolicg panstwa o tej samej nazwie, byto preznym
osrodkiem slynacym przede wszystkim z niewolnictwa. Ugarit utrzymywato bliskie
stosunki handlowe z sgsiednimi panstwami — Fenicjg i Palestyng. Rozwijajace si¢
panstwo przezywalo nie tylko rozkwit ekonomiczny, lecz rowniez charakteryzowato
si¢ coraz silniejszym zréznicowaniem etnicznym. Dowodem tego jest popularny
epos o Gilgameszu, ktory potwierdza wptywy kulturowe pochodzace przede
wszystkim z Mezopotamii. Wykopaliska archeologiczne dostarczaja informacji,
ze wlasnie w tym okresie (2340-2250 przed Chr.), Ugarit bylo zamieszkate przed
ludno$¢ semicks, nalezaca do Amurru® — ludnos$¢ zachodu, ktéra zawtadneta
wowczas catg Mezopotamig i Babilonig*. Bez najmniejszych watpliwo$ci jest to
okres poteznego rozwoju tych dwoch obszaréw. Kanaan staje si¢ samodzielnym
i uformowanym organizmem z o$rodkiem w Ebli oraz w Mari (Tell el-Hariri).
Rozw¢j starozytnego Egiptu, zwlaszcza za panowania XVIII dynastii, powoduje,
ze Ugarit, Syria, Kanaan i Palestyna znalazty si¢ pod wptywem potegi znad Nilu.
W miastach nadmorskich wznoszono porty, dzigki ktorym transportowano drewno.
Jednym z tego typu osrodkdéw portowych stat si¢ Kanaan oraz najstynniejsze

2 Wsrod najbardziej znanych tekstow znalezionych w Ras Szamra nalezy wymieni¢: cykl mitow
o Baalu, legendy o krolu Kircie oraz mity o Aghacie. Znaleziono ok. 1500 tekstoéw spisanych pismem
klinowym sylabicznym glownie w jezyku akadyjskim.

3 Pordéwnanie z historia Mezopotamii wskazuje, ze ludno$¢ semicka zwano Beduinami-Amurru.
Zatozyli oni panstwa w Babilonie, Marii i Assur. Utozsamiani sa z Beduinami Kananejskimi co
powoduje, ze nazwy Amoryci i Kananejczycy pokrywaja si¢ ze soba.

4 Zob. W. Tyloch, Odkrycia w Ugarit a Stary Testament, Warszawa 1980, s. 28-29.
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w tamtym czasie Gebal, znane bardziej jako Byblos®. Niestety okoto 1190 r. przed
Chr., pod wptywem najazdéw ludow egejskich, okreslanych w pismach egipskich
jako ,,ludy morza”, dzieje Ugarit dobiegaja konca. Stynace z bogactwa i przepychu,
ale bedace rownoczesnie stabym osrodkiem militarnym, miasto-panstwo stato
si¢ takomym kaskiem dla najezdzcoéw. Efekt zniszczenia Ugarit byl tak ogromny,
ze w 1100 r. przed Chr. nikt juz o nim nie pamigtat, czego dowodem jest Swiadectwo
Tiglatpilesara I, ktory po dotarciu na syryjskie wybrzeze, nie wspomnial w swoich
kronikach o Ugarit ani stowem. Miejsce to az do 1929 roku popadio w mrok
zapomnienia®.

Kultura starozytnego Ugarit pozostawita po sobie mnoéstwo bezcennych
$wiadectw, ktore dzigki wykopaliskom archeologicznym ujrzaty swiatlo dzienne.
Tym samym mozna byto na nowo spojrze¢ na codziennos¢ zamieszkujacych go ludzi,
a zwlaszcza na ich zycie religijne. Wykopaliska w Ras Szemra’ ukazujg to miejsce
jako jeden z najwazniejszych terenow archeologicznych na Bliskim Wschodzie.
Prace te odstonity znane z listow z El-Amarna miasto Ugarit. Wérdd najcenniejszych
znalezisk nalezy wymieni¢ okoto 20 tysiecy glinianych tabliczek spisanych
w r6znych jezykach i w réznych systemach pismienniczych. Znalezisko potwier-
dzito fakt, ze miasto-panstwo utrzymywalo rozlegle stosunki handlowe. Jednak
najwickszy wptyw na poznanie kultury i wyobrazen historycznych na temat staro-
zytnej Syrii dostarczyly wykopaliska w Tell Mardikh. Dzigki nim §wiatto dzienne
ujrzato odkryte w 1964 roku starozytne miasto Ebla — wazny osrodek zycia
politycznego w III tysigcleciu przed Chr. To wiasnie tam odkryto okoto 15 tysiecy
tabliczek z pismem klinowym pochodzacych z II tysigclecia przed Chr. Prowadzone
w latach 1970-1976 prace przyczynily si¢ réwniez do odkrycia potozonego nad
srodkowym Eufratem portowego miasta Emar, zidentyfikowanego jako Tell Meskene,
gdzie odkryto kolejnych 400 tabliczek zapisanych pismem klinowym. To wtasnie
dzigki tym wielkim odkryciom mozna scharakteryzowac kult i religi¢ gtdéwnych
osrodkéw Syrii w III 1 I tysigcleciu przez Chr., a tym samym blizej przyjrze¢ si¢
ugaryckiej literaturze religijnej® oraz jej wptywom na sasiednie kultury, w sposob
szczegblny na ludnos¢ Kanaanu.

Zob. M. Grant, Dzieje dawnego Izraela, Warszawa 1991, s. 24-25.

Zob. W. Tyloch, Odkrycia w Ugarit a Stary Testament, Warszawa 1980, s. 34-35.

Miasto potozone ok. 12 km na poinoc od syryjskiego portu Latakija.

Zob. S. Cinal, Ba’al z Ugarit a inni bogowie burzy starozytnej Syrii i Palestyny, Krakow 1997,

®© 9 o w

s. 15.
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2. Religia Kanaanu a mitologia ugarycka

Niewyczerpanym zrodtem wiedzy na temat religii kananejskiej sa teksty
z Ugarit. Samg kultur¢ Kananejczykow znamy przede wszystkim z pism egipskich,
co dodatkowo potwierdzaja odkrycia archiwéw w Mari, Nuzi i Babilonie. Izraelici
dopiero dwa wieki po podziale panstwa mogli mie¢ blizszy kontakt z religig asyryjsko-
fenicka. Nie ma jednak watpliwosci, ze religia miata dla nich ogromne znaczenie
juz od chwili zajecia kraju. Slady tego odnajdujemy w ksiegach historycznych,
w ktorych prorocy nieustannie pietnujg kananejski kult przodkow®, jak rowniez
w najstarszych psalmach, ktore dostarczaja ciekawy material porownawczy'’.
Wiadomo, Zze zanim ludno$¢ kananejska dokonata ,,demitologizacji” swojej wiary,
minelo kilka stuleci wypetionych koegzystencja wiary Mojzeszowej z pierwotnymi
wierzeniami. W Starym Testamencie odnajdujemy sporo wzmianek o sile
przyciagania, jaka miata wobec nowych przybyszow religia kananejska przepetniona
$wiatyniami, posazkami bostw i licznymi obrzedami. Aby znalez¢ poparcie tych
stow, nalezy siggnac¢ do Sdz 3,5-7, gdzie czytamy: ,Mieszkali wigc Izraelici wsrod
Kananejczykow, Chetytow, Amorytow, Peryzzytow, Chiwitow i Jebusytow (...)
a takze stuzyli ich bogom (...) Baalom i Aszerom”. Faktycznie wsrdd najczestszych
znalezisk archeologicznych — nawet tych zwigzanych juz z lzraclem— znajdujemy
figurki bostw, o ktérych mowa w Ksiedze Sedziow!!.

Pisma kananejskie dostarczajg informacji, ze autorzy dziet religijnych wierzyli
W istnienie istoty boskiej. To przekonanie kierowalo nimi z rownie wielka sitg jak
pézniejszymi Izraelitami. Oczywiscie, ze w przeciwienstwie do rygorystycznego
monoteizmu, wiara kananejska, ktéra wyrosta z kregdw mezopotamskich, byta
politeistyczna. W zwiagzku z tym kazda miejscowos¢ i kazde osiedle, jak rowniez
kazda praca i przejaw ludzkiego zycia, mialy swoje odrgbne bostwo. Bardzo
duzo informacji na ten temat dostarcza nam dzieto Filona z Byblos (I w. po Chr.)
zatytutowane Phoinikika, ktore niestety zachowato si¢ tylko fragmentarycznie
w dzietach Euzebiusza'?.

Panteon ugarycki — a co za tym idzie po czesci réwniez kananejski — liczyt
sobie trzydziesci bogow i bogin, ktorym nie byty obce ludzkie stabosci i namigtnos$ci.
Oprocz bostw semickich i sumeryjskich sg wsrod nich réwniez bostwa huryckie
i starosyryjskie. Panteon bogdéw byt w pewien sposob odbiciem spolecznosci, ktora
gorliwie ich wyznawata. Bostwa z Ugarit do zludzenia przypominaly ludzi, dlatego

? Zob. C. Schedl, Historia Starego Testamentu. 1. Starozytny Wschod i prehistoria biblijna. 11. Lud
Bozego Przymierza. ll1. Ztoty wiek Dawida. IV. Zew Prorokéw. V. Ku pelni czasu, Tuchow 1996, s. 90.

10 Zob. J. Lemanski, Ksigga Rodzaju. Rozdzialy 1-11.11. Ksigga Rodzaju. Rozdzialy 11,27-36,43. 11.
Ksigga Rodzaju. Rozdzialy 37-50, Nowy Komentarz Biblijny; Czestochowa 2005, s. 129, przyp. / n. 1.

11" Zob. A. Tronina, Bog przybywa ze Synaju, Lublin 1989, s. 12.

12 Zob. M. Grant, Dzieje dawnego Izraela, Warszawa 1991, s. 35-36.
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ich przedstawienia czesto tworzono na ludzki obraz i podobienstwo. Mity opisuja
codzienno$¢ bogow, ktora wygladata zdecydowanie lepiej niz ludzi. Ucztowanie
przy kazdej okazji, wyborne wino i thuste migso to skryte marzenie ludzi, dla ich
bogdéw byto codziennoscia. Podobnie jak w 6wczesnym spoteczenstwie, tak w pan-
teonie bostw panowata $cista hierarchia. Dowodem tego sa egzemplarze list bogow
spisane w jezyku ugaryckim oraz akadyjskim, w ktorych mozna znalez¢ imiona
bogdéw wymienione wedtug okreslonego porzadku. Panteon ugarycki byt pewnego
rodzaju grupg zwang zgromadzeniem bogow (ug. phr ‘ilm) lub tez domem Ela

(ug. dr bn il)"3. Wsrod najbardziej znanych bostw starozytnego Ugarit, ktorych

slady odnajdujemy w religii kananejskiej, a co za tym idzie rowniez w Starym

Testamencie, trzeba wymieni¢ Ela (ug.‘il, hebr. 9X), ktory stal na czele boskiego

panteonu piastujac funkcj¢ opiekuna i ojca wszechrzeczy oraz jego zon¢ Aszirat/

Athirat (ug. ‘atrt, hebr. mWR lub 7PWR), Baala (ug. b’l, hebr. 9¥3), boga burzy

1 pdzniejszego pana niebios czy chociazby Jahwe (ug. hyh, hebr. M), megza Aszery

i jednego z synow Ela™.

Religia kananejska posiadata w swej strukturze wiele cech wspodlnych

z religiami macierzystymi (Egipt, Mezopotamia), z ktorych wyrosta. W tym miejscu

warto wymienié:

— hierarchiczno$¢. Zarowno w wierzeniach egipskich, mezopotamskich
1 kananejskich dominowato jedno bdstwo, zwykle pici meskiej. Wigzato si¢
to z powszechng wiarg w boga wladajacego, ojca i krola panteonu, ktéry byt
odpowiedzialny za sprawy ziemskie i kosmiczne.

— ograniczone mozliwosci bostw. Kazde z nich mialo swoja okreslong sfere
dzialania, najmlodsza generacja bostw zawsze sprawowata wiladzg na ziemi.
W religii kananejskiej dominujgcym byt kult ptodnosci, za ktory odpowiadaty
bostwa zwigzane z przyroda (Marduk, Baal czy Aszur).

— glebokie powigzania pomiedzy bostwami i ich wzajemng zaleznos¢.

— rozdzielenie sfer bytowania: niebo, ziemia, §wiat podziemny, a co za tym idzie,
przypisywanie poszczegdlnym bostwom sfer ich dziatania'.

13 Zob. M. Majewski, Ugarit — historia, religia, literatura, jezyk na tle Biblii Starego Testamentu
[PDF] (Krakow 2010, s. 36-37.

14 Zob. W.F. Albright, Od epoki kamienia do chrzescijanstwa, Warszawa 1967, s. 191-192.

5 Por. T. Stanek, Jahwe a bogowie ludow. Idee religijne wezesnego Izraela na tle wierzen ludow
Egiptu, Mezopotamii i Kanaanu, ,,Biblioteka Pomocy Naukowych” 23 (2002), s. 61.
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3. JHWH

W Starym Testamencie JHWH jest czesto nazywany El. Zastanawiajace jest,
czy takie nazewnictwo stosowano od samego poczatku, czy moze pdzniej zaczeto
traktowac je réwnorzednie? Ksiegi historyczne sa w tej kwestii nieprecyzyjne,
bowiem juz w Ksiedze Rodzaju mozna napotka¢ niekonsekwencje redaktora.
Zarowno zrodia E jak i P sugeruja, Ze patriarchowie nie znali imienia JHWH, bowiem
zostalo ono objawione Mojzeszowi w krzewie gorejacym (Wj 3,13-15). Jednak
zrodlo J, utrzymuje, ze imi¢ JHWH bylo juz znane w pradawnych czasach
(Rdz 4,26). Mato tego, zrodto P stwierdza wyraznie, ze patriarchowie znali
Boga pod imieniem *7¢-2% ( ‘@l Saddai)'®, co oznacza ,,bog wszechmocny”'” czy tez
071 98 (bog wieczny) (Rdz 21,33).

Jednym ze zwolennikoéw teorii rownorzednego traktowania JHWH 1 E/
byt stynny tworca teorii zrodet piecioksiegu J. Wellhausen'®. Istniejg jednak pewne
argumenty, ktore moglyby przeczy¢ jego stanowisku. Po pierwsze, w tekstach
ugaryckich bog El jest przedstawiony jako dobroczynny i niezwykle spokojny
w swej naturze, podczas gdy JHWH ma uosobienie raz pokojowe (Sdz 6,24 —
oi?Y M) innym razem za$ porywcze (Wj 15,3 — mnaon R 711°). W Biblii Hebraj-
skiej tylko raz, wlasnie w Wj 15,3, JHWH okres$lany jest jako ,,maz wojny”. Wynika
to zapewne z faktu, ze autorzy Starego Testamentu znali wierzenia i wyobrazenia
sasiednich ludow, w ktorych nie brakowato wojowniczych i rywalizujacych ze soba
bostw. Zapewne obraz JHWH - wojownika jest tego cze$cig. Po drugie, stusznie
zauwazyl T.N.D. Mettinger, ze najwcze$niejsze dowody pochodzace z Sdz 5,4-5
wiaza JHWH z burza, czyli zywiolem utozsamianym bardziej z Baalem niz z El.
Na tej podstawie mozna przypuszczaé, ze pierwotnie JHWH 1 E/ byli odrgbnymi
boéstwami, polagczonymi ze sobg w pozniejszym czasie. Powstaje zatem pytanie:
skad pochodzit JHWH?"

Wydaje si¢, ze nie jest bostwem kananejskim. Réwniez nie pojawia si¢ na
liscie panteonu ugaryckiego. Wigkszo$¢ uczonych zajmujacych si¢ tym zagadnie-
niem wysuwa idee, ze bostwo moglo pochodzi¢ spoza ziemi izraelskiej, by¢ moze
z potudnia, z rejonu Synaju (Sdz 5,4-5; Pwt 33,2; Hab 3,3-7). Przytoczone
fragmenty Starego Testamentu doprecyzowuja rejony geograficzne wymieniajac
jeszcze Seir, Edom, Madian, Teman, Meriba pod Kadesz czy goére Paran, ktére
mozna lokalizowa¢ w poinocno-zachodnim Pétwyspie Arabskim na wschéd od

16 Zob. Rdz. 17,1; 28,3; 35,11; 43,14; Wj. 6,3.

17" Zob. J. Day, Jahweh and the Gods and Godesses of Canaan, New York 2002, s. 13.

18 Zob. J. Wellhausen, Prolegomena to the History of Israel, Edinburgh 1885, s. 433.

9 Por. G. Szamocki, Bdg Izraela — Wojownik czy Milosnik Pokoju?,”Verbum Vitae” 30 (2016),
s. 17-41.

20 Zob. Day, Jahweh and the Gods and Godesses of Canaan, New York 2002, s. 15.
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Morza Czerwonego. Wydaje si¢, ze kult JHWH znalazt réwniez swdj dom
w miejscowosciach gorskich takich jak Szilo (Joz 21,2). By¢ moze jaka$ forma
kontaktu kulturowego spowodowata, ze kult JHWH przyjeto w Judei. Jednak proces
jego rozprzestrzenienia z potudnia na srodkowe doliny i pdinoce wyzyny nie jest
jasny. Wedhug wnikliwych badan egzegetow przypuszcza sie, ze $lady tego procesu
mozna odnalez¢ w Piesni Debory (Sdz 5). Przedmowa w wersach 4-5 prezentuje
litani¢ miejsc, z ktorych maszeruje JHWH (Seir, Edom, Synaj). Jednak bardziej
istotny wydaje si¢ wiersz 14, gdzie wymienione sg Efraim (019%) i Amalek (P5ny).
Ten werset wskazuje nie tylko na naturalng wzmianke o Amalekitach, ale takze
o wskazniku pokrewienstwva miedzy plemieniem Efraima i Amaleka, znanym
w tradycji biblijnej jako grupa potudniowa, kojarzona z Edomem w Rdz 36,16
czy Negebem w Lb 13,29. Amalekici wymieniani sg jako wrogowie Izraela
w czasach panowania kréla Saula (1Sm 15,2-3), za§ pdzniejsza tradycja przekazala
o nich negatywna opini¢ (Wj 17,8-16; Pwt 25,27-28). Czy wilasnie takie odniesienie
moze by¢ autentyczne i czy tym samym moze lgczy¢ Amalekitow z Sdz 5,14
relacjami handlowymi z Efraimem? Zaréwno plemiona Madianitow, Kenitéw
(Sdz 5,24) jak i Amalekitow lokalizowane sg przez tradycje biblijna na obszarze
starozytnego kultu jahwistycznego?!.

Odkrycia archeologiczne w Ugarit dostarczaja dowodoéw na bliskie
pokrewienstwo migdzy bogiem E/ a JHWH, czynig pozniejszego Boga Izraela
synem wladcy ugaryckiego panteonu?. Pomimo prob zatarcia w Starym Testamencie
owego pokrewienstwa mozna znalez¢ §lady potwierdzajace whasciwosé tej teorii.
Jako przyktad moze postuzy¢ Pwt 32,8-9, gdzie czytamy: ,,Podczas gdy Najwyzszy
(11"9y) przydzielat narody, gdy roztaczat ludzi, ustalil granice ludow wedtug liczby
synow Izraela (787 °12). Wtedy czeScig JHWH stat sie jego lud, Jakubowi udzieli-
fem jego dziedzictwa”.

Nalezy zauwazy¢, ze w tek$cie masoreckim znajduje si¢ wersja odnoszaca si¢
do syndéw Izraela (7879 °132), podczas gdy aparat krytyczny BHS podpowiada,
ze w rewizji tekstu dokonanej przez Symmacha w ,,Vetus Latina Syroheksapli”,
w tekstach z Qumran oraz w LXX odnajdziemy wersje 028 *12 lub 9% °33, czyli
oznaczajace synow Ela. Wydaje si¢, ze zmiana wprowadzona przez soferim zostala
podyktowana wzgledami teologicznymi i panujagcym juz wowczas monoteizmem.
Powyzszy tekst przedstawia JHWH, ktory zostaje obdarowany ludem jako czegscia
swego dziedzictwa, otrzymanego w darze od ojca Ela. Czotowe bostwo panteonu
bylto czczone przez mieszkancow Ugarit, podczas gdy plemiona hebrajskie czcily
tego samego boga jako elohim (2°72%), ktory podobnie jak El byt stworca Swiata

21 Zob. M.S. Smith, The Origins of biblical monotheism. Israel’s polytheistic background and the
Ugaritic texts, Oxford — New York 2001, s. 144-145.
22 Zob. Day, Jahweh and the Gods and Godesses of Canaan, New York 2002, s. 22.
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1 stworca ludzi. Warto zwroci¢ uwagg, ze starotestamentowy Elohim posiada te same
atrybuty co El, bowiem oba boéstwa uwazano za wieczne, wszechmocne, madre
sprawiedliwe etc. Ze wzgledu na pokrewienstwo z JHWH, EI byl czczony na
obszarach semickich, a co za tym idzie, oddawano mu cze$¢ rowniez w dawnym
Izraelu, jednak nie na zasadzie rywalizacji, jak to miato miejsce w konfrontacji
JHWH 1 Baala. Mozna przypuszczac, ze okoto VIII — VII wieku przed Chr., pod
wplywem gloszacych monoteizm prorokow, dokonato si¢ potaczenie atrybutow Ela
i Baalaw osobie JHWH, jedynego Boga Izraela?. Wydaje si¢, ze absolutna dominacja
JHWH nad innymi béstwami ukazana zostala w momencie, kiedy nardd izraelski
uciekat z Egiptu (Wj 5-14). Wielko$¢ i moc Boga objawita si¢ nie tylko
w wyprowadzeniu narodu wybranego z ziemi udreki, ale przede wszystkim JHWH
- dotychczas Bog Hebrajczykow, staje si¢ takze panem innych ludow i wierzen.
W tym wydarzeniu elementem wiodacym staje si¢ JHWH, ktory dyktuje warunki
i ustala czas bez wzgledu na upartego faraona czy szemrzacy lud*.

Bog Izraela posiada imi¢ wilasne. Imie JHWH (717°) znane jest przede
wszystkim z kart Starego Testamentu. Poza tym wystepuje rowniez na steli
moabskiego krola Meszy (IX/VIII wiek przed Chr.) gdzie czytamy: ,,I ja wziaglem
725, Badania dostarczaja
dowodow, ze ludy starozytnosci znaty podobnie brzmigce imiona i utozsamiaty je ze
swymi bostwami. Jednym z przyktadow jest starozytne Mari, w ktorym znany byt
bog o imieniu Jawi, w Ugarit Jaw, za§ w Byblos Jao. Nie ma jednak Zzadnych
podstaw, aby doszukiwac si¢ pokrewienstwa mi¢dzy Bogiem Izraela a wymienionymi
tu bostwami?®®.

W Starym Testamencie tetragram 1)1 wystepuje 6828 razy, jednak nalezy
zauwazy¢, ze w wigkszosci ma on zmieniong wokalizacje na *)7R (‘adonai). Zawsze
gdy M1 wystepuje obok 37X, posiada wokalizacje 2>12%. W BHS ma to miejsce 305
razy. Obok petnej formy JHWH (Qal, imperfectum) istniala rowniez forma skrécona
posredniego trybu rozkazujacego (iussivus), ktora brzmiata Jahu i byta spotykana
we wczesnych nazwach osobowych?’. Poza tym imi¢ Boze stanowi tez element
imion wystepujacych na kartach Starego Testamentu®. Nalezy zwroci¢ uwage,
ze wokalizacja zaproponowana przez masoretow spowodowala btedng wymowe

stamtad narzedzia JHWH 1 zaniostem je przed Kamosz

3 Zob. W. Tyloch, Odkrycia w Ugarit a Stary Testament, Warszawa 1980, s. 114-115.

2 Por. T. Stanek, Jahwe a bogowie ludow. Idee religijne wczesnego Izraela na tle wierzen ludow
Egiptu, Mezopotamii i Kanaanu, ,,Biblioteka Pomocy Naukowych” 23 (2002), s. 125.

% Por. N. Mendecki, Stela kréla Meszy, ,,Collectanea Theologica” 57/2 (1987), s. 39-48.

26 Zob. M. Uglorz, JAHWE Bogiem Izraela. Zarys starotestamentowej teologii Boga, Dziegielow
2014, s. 85.

21 Zob. W.E. Albright, Od epoki kamienia do chrzescijaristwa, Warszawa 1967, s. 211.

2 Adoniasz (m37%) (1Krl 1,8), Jehojada (v7:im) (2Krl 11,15), Jehonatan (303i7°) (1Sm 13,16.22),
Nehemiasz (;7:271) (Neh.3,16) — imiona wlasne przyjmujace forme rzeczownika teoforycznego.
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imienia Bozego, gtéwnie w sredniowieczu. Wtasnie wtedy (1303 r.) spotykamy si¢
z wymowa Jehowa u Porchetusa a Salvaticis. Mimo, ze taka wymowa przyjeta si¢ na
dobre w czasie reformacji, to w $wietle badan egzegetycznych kwestia ta zostata
rozstrzygnigta. Nalezy z catg pewnoscig stwierdzi¢, ze imi¢ Boze nie byto w czasach
Jezusa znane nikomu. Nie wiedziano, jak brzmi, a tym bardziej, jak je wymawiac.
Byta to $wieta tajemnica znana jedynie arcykaptanowi, ktéry raz w roku podczas
Jom Kippur (1793 01°) w najswietszym miejscu §wigtyni wymawial imi¢ Boze. Zatem
zarowno arcykaptan jak i jego nastgpcy znali wymowe tetragramu. Co wigcej,
na pewno szersze grono ludzi pracujacych przy §wiatyni rowniez znato imi¢ Boze.
Zatem warto zapytaé, dlaczego nie wymawiano §wigtego imienia na co dzien?
Ot6z chciano zachowa¢ przykazanie, ktore jasno mowi, aby nie naduzywac
imienia JHWH, Boga twojego (77778 mim-ow-nx Xin X?) (W) 20,7)%.

4. Kult JHWH

Tradycyjny obraz historii zbawienia, za ktorym w $lad ida zrodta Piecioksiegu,
nie pozostawia watpliwosci, ze JHWH — poza kregiem swoich wybrancow - nie byt
znany od poczatku. Objawienie imienia Bozego nast¢puje dopiero w czasach
Mojzesza (Wj 6,2). Znamienne wydaje sie, ze to wilasnie najmlodsze dzieto P
akcentuje taki przetom w dziejach’’. Wiele moze wskazywac¢, ze kult JHWH dotart
do Kanaanu dopiero z plemionami Racheli, czyli z tzw. domem Jozefa.
Prawdopodobnie to woéwczas doszlo do proby naktonienia pozostatych plemion do
wiary w JHWH. Slady tego mozemy odnalezé w Joz 24,1-29, gdzie rzecznik domu
Jozefa - Jozue, probuje wymusi¢ na zgromadzonych w Sychem wiar¢ w innego
Boga. Lokalizacja zwolanego przez Jozuego zgromadzenia wydaje si¢ by¢
nieprzypadkowa, bowiem Sychem bylo zwigzane z patriarchami: Abrahamem
(Rdz 12,6) i Jakubem (Rdz 33,18; 35,4). Nastepca Mojzesza naktania plemiona do
wyboru, aby zdecydowaly, komu zechca stuzy¢ - czy bogom, ktorym stuzyli ojcowie,
czy moze bogom amorejskim odbierajagcym kult na ziemi, ktérg zamieszkujg? Sam
Jozue opowiada si¢ za wiarg w JHWH (Joz 24,14-15). Z przytoczonego fragmentu
wynika, ze wigkszo$¢ plemion stuzyta nie tylko Bogu Wszechmoggcemu (°7% 2R),
ktory objawit si¢ Mojzeszowi, ale rowniez innym obcym bozkom (Rdz 31,30-35).
Nalezy pamigtac, ze jest to okres, w ktérym plemiona przysztego Izraela zyly jeszcze
obok siebie 1 dopiero uczyly si¢ osiadtego trybu zycia charakterystycznego dla
ludnosci kananejskiej. Pismo Swicte mowi, ze jedynie w chwilach zagrozenia
poszczegblne plemiona taczyty sie ze soba pod wodza jednego charyzmatycznego

¥ Por. J. Pasciak, Boze imi¢ JAHWE, ,,Studium Scripturae Anima Theologiae” (1990), s. 226.
3 Zob. G. von Rad, Teologia Starego Testamentu, Warszawa 1986, s. 147.
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przewodnika (Ksiega Sedziow). Ich asymilacja byla mozliwa dzigki przymierzu
z JHWH. Przestrzeganie tego przymierza bylo gwarantem zbawienia. Rowniez pod
przewodnictwem JHWH toczono wojny, ktore cementowaly wigzi migdzy
plemionami. To wlasnie z tego okresu, w ktérym rozproszone plemiona zaczynaty
formowac si¢ jako nardd, pochodzi biblijne okreslenie Boga jako Pana Zastepow —
Adanai Cewaot (niR2¥ 711) (1Sm 1,3). Z chwila, gdy plemiona przyjety wiare
w JHWH, pojawila si¢ potrzeba pogodzenia dawnych wierzen, czyli kultu
pochodzacego od patriarchdw z nowa religia. Spoiwem pomiedzy wiara ojcow
a wiarg w JHWH jest polecenie Boga, ktore otrzymuje Mojzesz. Sam Bog wyraznie
zaznacza, ze On jako JHWH jest tym samym, ktory objawil si¢ ojcom (Wj 3,15).
Zatem w calym rodzie Abrahama dziatat jeden Bog, ktory od czaséw Mojzesza
znany jest pod imieniem JHWH. Swiadectwo to ma swoje podloze w tradycji
elohistycznej (Wj 3,6), ktéra niestety ktoci si¢ z wersjg przedstawiong przez autora
kaptanskiego. Przekonuje on, ze JHWH byl Bogiem Izraela od czaséw wyjscia
z Egiptu, natomiast Bog, ktory objawit si¢ Abrahamowi, Izaakowi i Jakubowi,
nazywa si¢ *7¥ 7% (Wj 6,2-3). G. von Rad zauwaza, ze w Oz 12,10 autor kaptanski
popetnia blad, uwazajgc >7¥ 98 za boga przodkow Izraela, bowiem z catg pewnoscig
nalezy on do grupy bostw oryginalnie kananejskich (7i7y 2%, "7 9% )*. Zrodlo
jahwistyczne prezentuje jeszcze inny poglad. Trzeba jednak pamigtac, ze autorowi
jahwistycznemu nie jest znana historia objawienia imienia Bozego. Wedlug niego
imi¢ JHWH bylo znane wszystkim ludziom od zamierzchtych czasow*. Z kolei
autor zwigzany ze zrodtem elohistycznym uwaza, ze Bog patriarchow objawit si¢
Mojzeszowi pod imieniem JHWH. Nie jesteSmy w stanie pogodzi¢ stanowiska
jahwistycznego z elohistycznym. Jest rowniez pewien szczegdl, ktory nie pozwala
uzna¢ dziela elohistycznego za godne zaufania. Matka Mojzesza miata na imi¢
Jokebed, co mozna thumaczy¢ jako JHWH jest chwatg (Wj 6,20). Trzeba zatem
zauwazy¢, ze imi¢ Boze mogto by¢ znane przed Mojzeszem. Mozna wzia¢ pod
uwage ewentualno$¢, ze imi¢ matki Mojzesza zostalo zmienione w czasach
p6ézniejszych, jednak nie ma na to zadnego dowodu.

Istnieje hipoteza, zgodnie z ktorg imi¢ JHWH bylo znane Kenitom*. Teoria ta
zaktada, jakoby Mojzesz miat pozna¢ i przyja¢ Boga JHWH od Kenitow, nast¢pnie
za$ przekaza¢ wiare ludowi izraelskiemu przebywajacemu w niewoli egipskie;j.
Czy to mozliwe? W Biblii znajdziemy kilka faktow przemawiajacych za praw-

31 Zob. G. von Rad, Teologia Starego Testamentu, Warszawa 1986, s. 147.

32 Zob. M. Uglorz, JAHWE Bogiem Izraela. Zarys starotestamentowej teologii Boga, Dziggielow
2014, s. 100.

33 Kenici (2°1p) byli starozytnym ludem koczowniczym zamieszkujacym potudnie Kanaanu. Byli
jednym z ludéw zamieszkujacych ziemie, ktorg Bog obiecal Abrahamowi. W Pismie Swictym
znajdziemy o nich kilka wzmianek min. Rdz 15,19; Sdz 1,16.

jdziemy o nich kilk: ianek min. Rdz 15,19; Sdz 1,16
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dziwoscig tej teorii. Po pierwsze trzeba zauwazy¢, ze Mojzesz uciekajac z Egiptu
zatrzymat si¢ na terenach madianickich, gdzie koczowali m.in. Kenici, zaliczani
do jednego z plemion madianickich (Sdz 1,16; 4,11). Kiedy tam przybyl, zatrzymat
si¢ u Reuela, dostojnika i kaptana madianickiego. Warto zauwazy¢, ze Kenici zyli
w przyjaznych stosunkach z Izraelitami. Szwagier Mojzesza o imieniu Hobab,
zwany tez Keni, byt przewodnikiem Izraelitow podczas czterdziestoletniej wedrowki
przez pustyni¢ i razem z nimi wkroczyt do Ziemi Obiecanej. Przyjazin migdzy tymi
narodami musiala przetrwaé probe czasu, czego $lady odnajdujemy w czasach
Dawida (1Sm 30,29) i Salomona (1Sm 15,6). W okresie po6zniejszym Kenici staja
si¢ gorliwymi wyznawcami JHWH (2Krl 10,15-17). Przypuszcza si¢, ze Reuel,
u ktorego zatrzymal si¢ Mojzesz, mogl by¢ kaptanem Boga JHWH. Istotnie
w Wj 18,1 Reuel nazwany jest kaptanem, ale nie wynika z tego, ze chodzi o kaptana
Boga JHWH. Réwniez, gdyby Reuel byt prawdziwie kaptanem JHWH, czy wyra-
zatby zdziwienie, ze Bog, ktoremu stuzy, jest jedyny, najwyzszy i najpotezniejszy?
Takze mato prawdopodobne wydaje sig¢, aby tes¢ Mojzesza zlozyt ofiar¢ Bogu
w obecnosci starszych Izraela (W) 18,12). Mogt on raczej przynies¢ dary na ofiare
i w obecno$ci Aarona i starszych spozy¢ chleb przed obliczem Pana**. Gdyby
jednak wzig¢ pod uwage prawdziwo$¢ relacji mowiacej o ztozeniu ofiary przez
Reuela, wowczas nalezy uznaé, ze nie ma mowy o ofierze dla JHWH, lecz dla
Elohim, czyli Boga. Dodatkowo imi¢ tescia Mojzesza oznacza ,,przyjaciel Boga”,
co nie ma zwigzku z imieniem Bozym JHWH. Zatem nie ma zadnych podstaw, aby
stwierdzi¢, ze jahwizm izraelski ma swodj fundament w kulturze kenickiej. Poglad
mowigcy o tym, ze imi¢ Boze JHWH bylo znane wszystkim od samego poczatku,
pozostaje jedynie interpretacja autora jahwistycznego, ktora nie znajduje swego
potwierdzenia w zrodtach’.

Bég JHWH pochodzacy z czasow Mojzesza bez watpienia posiada cechy
Boga jedynego. Jest On stwodrcag nieba 1 ziemi nie zwigzanym z zadnym miejscem.
Wiara ludéw sasiadujacych z Izraelem (Moabici, Madianici) réznita si¢ od wiary
w JHWH. Mimo to, ich wierzenia nie przeksztalcily si¢ w wiar¢ monoteistyczna.
Ciekawa jest deklaracja Boga lzraela: Ja jestem JHWH (Wj 20,2), ktora prze-
sigknigta jest politeizmem. Skad taki wniosek? Wydaje si¢, ze Bog przedstawia si¢
z imienia, aby nie bylo watpliwosci o kogo chodzi, a co za tym idzie, aby nie zostal
pomylony z innym bostwem?*®. Przykazanie nie bedziesz mial innych bogow obok
mnie (Wj 20,3) zdaje si¢ potwierdza¢ fakt, ze zawarcie przymierza z Mojzeszem
dopuszcza istnienie innych bogow oprocz JHWH. Zatem religie czasow Mojzesza

3% Zob. M. Buber, Mojzesz, Warszawa 1998, s. 77.

35 Zob. M. Uglorz, JAHWE Bogiem Izraela. Zarys starotestamentowej teologii Boga, Dziggielow
2014, s.104.

3 Zob. J.S. Synowiec, Mojzesz i jego religia, Krakow 1996, s. 79.



Kubisiak Pojecie i rozwoj kultu Boga JHWH w kontekscie panteonu...

37

mozna bardziej nazwa¢ monoteizmem praktycznym lub monolatrig. Monoteizm
teoretyczny zdaje si¢ w pelni objawiac i by¢ wyznawany dopiero w czasach wielkich
starotestamentalnych prorokow>’.

5. Bostwa starozytnego Ugarit

Obecna wiedza na temat religii ugaryckiej opiera si¢ przede wszystkim
na tekstach religijnych. W mniejszym stopniu bazuje na ikonografii, rzezbach,
czy owczesnej architekturze religijnej. Nie ulega watpliwos$ci, ze mozna ja zaliczy¢
do szeroko pojetego kregu kananejskiego. Elementy sktadajace si¢ na religi¢ Ugarit
maja podtoze zarowno semickie jak 1 huryckie. Widoczne sg takze wplywy egipskie
i mezopotamskie®®.

5.1 E1 (o%)

Mitologia starozytnego Ugarit moze by¢ rozpoznawalna w tych czgsciach
Biblii, w ktorych mitologia Izraela (Kanaanu) nie zostala wyeliminowana przez
monoteistow. W tej tradycji dominuja dwie boskie postacie: bostwo madrego tworcy,
ktore czasem nazywane jest Jahwe, ale ktorego prawdziwe imi¢ wydaje si¢ by¢
Ellub Elohim®.

Nazwa El(hebr. 7¥) jesttaka sama we wszystkich jezykach zachodniosemickich.
Mozna zatem uznaé, ze El jako gtowa zachodniosemickiego panteonu byl uwazany
za boga wyjatkowego i bardzo waznego. Pomimo tego, ze etymologia tego
imienia pozostaje nadal niejasna, to mozna przypuszczaé, ze El jest homofonem*
pochodzacym od rdzenia w/, ktory oznacza ,,sta¢ na czele, przewodzi¢”. Imi¢ E/
wystepuje w imionach osobowych poswiadczonych w Ebla, Mari i Amarna, brak
jednak analogicznych dowodow w rejonach Mezopotamii, co moze wykluczy¢ jego
kult na tym terenie*!.

Przy probie zbadania etymologii stowa E/ dowiadujemy si¢, ze moze ono
pochodzi¢ od rdzenia MR, co oznacza tyle, co ,,przewodzi¢” lub ,,by¢ mocnym”.

37 Zob. A. Jasinski, Stuzcie JAHWE z weselem. Kyriologia starotestamentalna na tle Srodowiska
biblijnego, Opole 1998, s. 260.

38 Zob. M. Majewski, Ugarit — historia, religia, literatura, jezyk na tle Biblii Starego Testamentu
[PDF], Krakéw 2010, s. 29.

¥ Zob. B. Lang, The Hebrew God. Portrait of an Ancient Deity, New Haven-London 2002, s. 24.

4 Wyraz podobny fonetycznie do innych wyrazow, jednak o odmiennym znaczeniu i pisowni,
np. morze i moze.

4 Zob. M.S. Smith, The Origins of biblical monotheism. Israel’s polytheistic background and the
Ugaritic texts, Oxford — New York 2001, s. 135.
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Rdzef o podobnym znaczeniu to 778. Samo X oznacza réwniez ,,by¢ mocnym”
lub ,,wigza¢”. Bez wzgledu na to, za ktorg etymologia si¢ opowiemy, stowo E/
bedzie utozsamiaé si¢ z ideg wiladzy 1 potegi. Trzeba jednak zauwazyé, ze owa
potega i wladza nie sa do konca wyznacznikami Boga Starego Testamentu, bowiem
inne pojecie opisuje istote Boga Izraela*.

Na kartach Starego Testamentu mozemy znalezé — oprocz 7% — inne stowa
odnoszace si¢ do Boga. Sa nimi Elohim (2°72R) oraz Eloha (M2%). Wszystkie formy
oznaczajagce Boga bez watpienia odnosza si¢ do sfery sacrum. W odniesieniu do
jednego Boga 077§ nie znajdziemy odpowiednika w innych jezykach pokrewnych
hebrajskiemu. Forma 098 z gramatycznego punktu widzenia jest rzeczownikiem
w liczbie mnogiej, za$ jego pochodzenie pozostaje niejasne. Wielu biblistow
okresla te forme jako liczbe mnoga abstrakcyjng lub intensywng. Liczba mnoga
abstrakcyjna wyraza tutaj bostwo istniejgce jako jedna niezrownana moc i sita. Stad
mozna tatwo zauwazy¢, ze Stary Testament, aby oznaczy¢ jednego i prawdziwego
Boga Izraela, korzysta z terminu 27784,

M. Majewski zaznacza, ze D28, odnoszace si¢ do terminow ,,bog”,
,,b0stwo”, czy ,,.bogowie”, jest rzeczownikiem najbardziej pojemnym, skupiajacym
w sobie wszystkie trzy tlumaczenia. Jednak przy lekturze Rdz 1 nalezy zauwazy¢,
ze autor dzieta P rozumie t¢ terminologi¢ nieco inaczej. 22X nie jest terminem
pojemnym, ale tytulem konkretnego Boga. W calym dziele kaptanskim termin ten
laczy si¢ z orzeczeniem w liczbie pojedynczej i mimo, ze nie posiada rodzajnika,
jest rzeczownikiem okreslonym, imieniem wiasnym®*.

Niekiedy uzywano rowniez innej formy liczby mnogiej Elim (2°9X). Autorzy
Starego Testamentu opisujac bostwa poganskie siggali czasem po ten rzeczownik.
Najczesciej dokonywano wtedy potgczen typu: El Elim (2°%% 9%) czyli Boég nad
bogami (Dn 11,36). Formg t¢ mozemy rozumie¢ dwojako. Z jednej strony 298 9%
jest Bogiem wielkim, ktéremu nikt ani nic nie jest w stanie dorownac. Z drugiej
strony mozna by uzna¢, ze Bog nad bogami to okreslenie odnoszace si¢ do Boga
Izraela panujacego nad innymi bostwami poganskimi®.

Forma o778, ktorg spotykamy czesto w Starym Testamencie, moze budzi¢
watpliwosci lub przynajmniej uzasadnione emocje. Po dokonaniu analizy
morfologicznej mozna doj$¢ do wniosku, ze jest to §lad pozostawiony po politeizmie
izraelskim. Bez wzgledu na domysty i wyptywajace z nich wnioski trzeba wiedzie¢,

42 Zob. M. Uglorz, JAHWE Bogiem Izraela. Zarys starotestamentowej teologii Boga, Dziggielow
2014, s. 77.

43 Zob. J. Kudasiewicz, Biblia - Historia - Nauka, Krakow 1978, s. 95.

4 Zob. M. Majewski, Pigcioksiqg odczytany na nowo. Przestanie autora kaplanskiego (P) i jego
wplyw na powstanie Pigcioksiggu, Krakow 2018, s. 122.

4 Por. M. Uglorz, JAHWE Bogiem Izraela. Zarys starotestamentowej teologii Boga, Dziegielow
2014, s. 75.
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ze stowo 2°9%a w szczegblnoscei 228 zawsze bedzie odnosi¢ si¢ do jednego Boga.
Pomimo tego, iz °72% nie jest imieniem, to jednak moze by¢ uzywane jako takie
tylko w odniesieniu do Boga. Autorzy Starego Testamentu chca podkreslié,
ze jedynie Bog Izraela, ktorego prawdziwe imi¢ brzmi JHWH (7)7?), jest Bogiem
w pelnym tego stowa znaczeniu®.

Najobszerniejsze zrédlo dotyczace interesujacego nas bdstwa pochodzi
z epoki brazu, z Ugarit. Znalezione teksty potwierdzaja uzycie imienia £/ ponad
piecset razy w znaczeniu ogdlnym, ale tez w odniesieniu do imienia bostwa jak
i imienia wlasnego. Jego rola jako ojca odnosi si¢ do panteonu, ktdry stanowi boska
rodzine. Swiadczy o tym fakt, ze cztonkéw owej rodziny okresla si¢ mianem dr ‘il
czyli ,.krag EI”, czy ttumaczac dostownie ,,rodzina EI”. Jako boski przodek wodz
ugaryckiego panteonu nazywany jest czasem il yknnh czyli ,El, ktory go ($wiat)
stworzyl”. Jako boski autorytet patriarchalny nadzoruje on dziatanie swojego
panteonu. Wydaje decyzje i sprawuje wtadz¢ nad pozostalymi bostwami. Autorytet
El wyraza si¢ w tytule ,,krol” (ug. mlk, hebr. 797). To samo pojecie zdaje si¢ leze¢
u podstaw okreslenia ,,byk™, co mialoby w symboliczny sposdb wyrazi¢ silnego
i poteznego wodza®’.

O ile w epoce brazu kult boga £/ ma si¢ bardzo dobrze, o tyle w epoce zelaza
(Lewant) zaczyna nieco stabng¢, a miejscami zanika¢ na korzy$¢ Baala. Fakt ten
zostaje potwierdzony przez K. Van der Toorna, ktory uwaza, ze E/ byl pospolitym
bostwem semickim jedynie w krggach poéinocno-zachodnich i wlasnie tam
poswigcano mu uwage w pierwszym tysigcleciu przed Chr. Jego miejsce stopniowo
zastepowat Szamem lub Baal*®.

Imi¢ E/ pojawia si¢ w Biblii Hebrajskiej 230 razy. Zazwyczaj odnosi si¢
do obcego bostwa (Ez 28,2), jak i do gtownego bdstwa Izraela. Najczgsciej uzywa
si¢ tego stowa w polaczeniu z innymi elementami, np. z przyrostkami. Niektore
ksiegi poetyckie uzywaja El jako nazwy wlasnej bostwa okreslajac go jako
niemitujgcego nieprawos¢ (Ps 5.,5), sprawiedliwego sedziego (Ps. 7,12), skate
stuzqgcq do schronienia (2Sm 22,3), tarcze ochronng (2Sm 22, 31), jak rowniez jako
okreslenie siebie samego jako boga (Iz 43,12). Zaktada si¢, ze w Izraelu nie istniat
samodzielny kult boga El, chyba ze w potaczeniu z kultem Jahwe.

W Starym Testamencie mozna znalez¢ §lady pradawnych tradycji. Przyktadem
jest fragment o patriarsze Jakubie, ktory wracajac z Charanu kupit kawat pola
od Chamora i rozbil tam swe namioty. Nastgpnie zbudowat ottarz i nazwat go El
Elohe Israel (787 778 9X), co oznacza El, Bog Izraela (Rdz. 33,20). Wydaje si¢

4 Por. O. Ploger, Das Buch Daniel, Berlin 1965, s. 165.

47 Por. M.S. Smith, The Origins of biblical monotheism. Israel’s polytheistic background and the
Ugaritic texts, Oxford — New York 2001, s. 135-136.

4 Zob. K. Van der Toorn, Anty-Yahu, some other deities, and the Jews of Elephantine, “Numen”
XXXIX/1 (1992), s. 82.
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zatem, ze praojcowie Izraela, przybywajac z Charanu przyniesli ze soba starodawny
kult Ela, ktory w ich czasach moégl juz odchodzi¢ w zapomnienie. Tekst ten
ewidentnie zawiera elementy pdzniejszej redakcji, bowiem termin X% odno-
szacy si¢ do grupy jako narodu zaczyna funkcjonowaé dopiero po osiedleniu si¢
plemion upatrujacych swego zatozyciela i praojca w Jakubie. Warto zauwazyc¢,
ze w 35 rozdziale Ksiggi Rodzaju odnoszacym si¢ do Jakuba i budowy ottarza dla
Boga, uzyto formuty mizbeah la el (987 n2in), (oftarz dla El) (Rdz 35,1;35.3).
Czy moze to wskazywac, ze opuszczenie ziemi Ur juz przez patriarch¢ Abrahama
bylo podyktowane stabngcym kultem boga E/, ktéory mogh ustegpowac miejsca
béstwom ,,mtodszej generacji”? Czy starozytny Kanaan stat si¢ ostatnig kolebka czci
boga El? Czy whasnie dlatego Abraham ruszyt do Kanaanu? Nalezy zwréci¢ uwage
na do$¢ znaczacy szczegot. Starohebrajski El rozni si¢ od bostwa z tekstow
ugaryckich. Przede wszystkim hebrajski £/ jest bogiem transcendentnym. Poza tym
nie posiada zony i nie uwodzi ziemianek wzorem bdstwa z Ugarit. Nie mozna
zatem uzna¢, ze Bog Abrahama jest tym samym, ktorego czczono na Bliskim
Wschodzie®.

Abraham, Izaak i Jakub sg wyznawcami Boga Izracla. Stowo israel (9%70?)
znaczy tyle co Bog walczy (Rdz 32,29; Oz 12,4.5) lub Bog panuje. Warto zaznaczy¢,
ze w stowie tym, ktore przeciez odnosi si¢ do narodu, zawarte jest imi¢ E/ (9X).
Sam tytut Bog Izraela wywodzi si¢ z rejonéw zwigzanych z patriarchg Jozefem
a zatem z poOzniejsza pomocng stolica panstwa, Sychem (Rdz 33,20; Joz §,30),
ktorg Jeroboam 1 (926-907 przed Chr.) ustanowit po secesji plemion potnocnych™®.

Wszechmogacy, wieczny, widzacy to przymioty, za pomoca ktérych Stary
Testament daje nam wyobrazenie o Bogu. Warto jednak zada¢ pytanie, czy te i inne
przymiotniki odnoszg si¢ do jednego i tego samego Boga? A moze sg to pewnego
rodzaju formuty, za pomoca ktorych tatwiej byto odrézni¢ od siebie bogdw czczonych
w roéznych miejscach i sanktuariach? Wydaje si¢, ze terminy el bet-el (78™n°2 9R),
el roi (°%7 9R) czy el elion (19P9Y 2X) sa tytutami bostw lokalnych, ktore z biegiem
czasu staty si¢ dla patriarchow postaciami skupiajacymi w sobie jednego Boga, ktory
objawit si¢ Abrahamowi (Rdz 12,1). Kim byt zatem E/ dla patriarchéw? Niezwykle
trudne jest udzielenie jednoznacznej odpowiedzi, bowiem na $lady pierwotnej
tradycji nalozyly si¢ do§wiadczenia plemion izraelskich, dla ktérych wiara w Boga
bytajuzwiara w JHWH. Rownieznalezy zauwazy¢, ze wsrod ludnosci zamieszkujacej
Bliski Wschod w czasach patriarchow cechy jednego bostwa z tatwoscia przenoszono
na drugie, przypisujac przy tym poszczegolnym bostwom whadze uniwersalng’!.

¥ Por. M. Uglorz, JAHWE Bogiem Izraela. Zarys starotestamentowej teologii Boga, Dziggielow
2014, s. 78.

30 Por. J. Schreiner, Teologia Starego Testamentu, Warszawa 1999, s. 48.

31 Por. W.F. Albright, Od epoki kamienia do chrzescijanstwa, Warszawa 1967, s. 179-180.
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Zachowane w Piecioksiegu informacje na temat religii patriarchéw sa roéznie
oceniane. Pierwsze dwie ksiegi Tory Mojzeszowej dostarczaja informacji, ze cecha
religii patriarchow byto oddawanie czci Bogu, ktory byt Bogiem ojca. Odzwiercie-
dla si¢ to w wyrazeniach Bdg mojego ojca (°aR *i7%) (Rdz 31,5), Bdg twojego ojca
(77ax °79%) (Rdz 46,3), Bog waszych ojcow (o niaR *i2x) (Wj 3,13) jak rowniez
Bég twego ojca Abrahama (7228 07372R *12X) (Rdz 26,24) czy Bog Izaaka (pry? >i7%)
(Rdz32,10). Interesujace jest, ze 0 Bogu Abrahama nie méwig przekazy o Abrahamie,
lecz o jego synu lzaaku, podobnie jest z Izaakiem. Nalezy zatem wnioskowac,
ze Bog ojca byt Bogiem przekazywanym z pokolenia na pokolenie. W ten sposob
wiara przodka z czasem stawala si¢ wiarg rodu, potem catego klanu czy szczepu.
Taka interpretacja jest wiarygodna, co moga potwierdza¢ starosyryjskie teksty
z Kapadocji pochodzace z XIX w. przed Chr., w ktérych wymienione sa imiona
bostw w podobny sposob np. ,,Amurru, bdg mojego ojca”, czy ,Isztar-Gwiazda,
bogini naszych ojcow”*2.

Ze zrodet Starego Testamentu wynika, ze Bog patriarchdw nosit pewne
cechy i slady starozytnego kultu Ela. Mozna to zauwazy¢é w ksiggach poetyckich,
wsrod ktorych jako przyktad nalezy wymieni¢ Psalm 82,1, gdzie czytamy: Bog
(D198) powstaje w zgromadzeniu bogow (9R), posrodku bogow (D>2R) sqd odbywa.
Bez problemu mozna tutaj dostrzec $lady mitologii, jednakze wydaje si¢, ze sg one
jedynie warstwa literackg. Mato prawdopodobne jest, aby rozwinigta w tym okresie
religia izraelska dopuszczata istnienie innego bdstwa poza Bogiem Izraela®.

5.2 Bog najwyzszy ( 1199 7X)

Z tytutem elion (31°9y) spotykamy si¢ w Rdz 14,18 w kontekScie powrotu
Abrahama ze zwycieskiej wyprawy wojennej nad Kedorlaomerem i krdlami, ktorzy
z nim byli. Patriarcha sktada dziesi¢gcing Melchizedekowi, krolowi Salemu, ktory jest
zarazem kaptanem 11°98 98. Wszystko wskazuje na to, ze ztozona przez Abraham
ofiara wynika z identyfikacji Boga Salemu z Bogiem, ktory ukazal mu si¢ w Charanie.
Bez wzgledu na to, czy protoplasta narodu izraelskiego widzi w Bogu Salemu
swojego Boga, czy tez nie, pozostaje faktem, ze 1P7% jest bogiem pozaizraelskim®,
utozsamianym w starej tradycji z panem nieba i ziemi. Przymiotnik 7°7% wzmacnia
tre$¢ zawartg w stowie P8 oznaczajac tego, ktory przewodzi i jest mocny. Tytut ten
wystepuje w Starym Testamencie 31 razy, z czego az 21 w Psalmach, co moze
oznaczaé, ze byt on przede wszystkim zwiazany z kultem. Moze to dowodzi¢, ze po

52 Por. J.S. Synowiec, Na poczqtku. Wybrane zagadnienia Pigcioksiegu, Warszawa 1987, s. 86-87.

53 Por. S. Lach, Ksigga Psalméw, Komentarze do Starego Testamentu VII-2; Warszawa 1990, s. 369.

3% Por. H. Witczyk, Pokorny wolal i Pan go wystuchal (Ps,34,7n). Model komunikacji diafanicznej
w Psalmach, Lublin 1997, s. 258.
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zdobyciu Jerozolimy przez kréla Dawida kult Boga Salemu zostat zaadaptowany
przez Izraelitow. Psalmy paralelnie wymieniaja 79°7% z JHWH (Ps 7,18; 47,3; 97.9),
co moze dowodzi¢, ze 1178 stosowano jako przydomek dla JHWH. Zatem pobozny
izraelita, zanoszac swg modlitwe do Boga, wyrazal wiar¢ w Jahwe, ktory stat
na czele panteonu bostw kananejskich, zas w okresie monoteizmu do Boga jedynego,
stworcy nieba i ziemi®,

Niezwykle interesujaca jest interpretacja targumiczna, ktéra wydaje si¢
zupehie inaczej przedstawia¢ Melchizedeka, niz czyni to Biblia Hebrajska, czy
chociazby LXX, w ktorej Melchizedek rowniez jest krolem Salemu (Mehyicedek
Boaciievg Tainu) oraz kaptanem Boga Najwyzszego (iepevg 100 0g0d 100 Dyictov)
(Rdz 14,18). Targum Neofii 1 do Ksi¢gi Rodzaju nie do$¢, ze nazywa Melchizedeka
krélem Jeruzalem (2207 X391), to dodaje jeszcze wyjasnienie — czyli Wielki Szem
(7am ow x7). Ow Wielki Szem jest w tradycji rabinicznej tozsamy z Szemem
(Semem, synem Noego) na podstawie chronologii zawartej w Rdz 11,10-26. Wobec
powyzszego w tradycji targumicznej nie ma mowy o kaptanie 19°%% 2R, o ktorym
wyraznie wspomina Biblia Hebrajska czy LXX. Warto doda¢, ze pod koniec wiersza
18 Targum Neofiti I nazywa Mielchizedeka tym, ktory sprawuje wtadze w najwyzszym
kaptanstwie (7n271 n1723), tym samym utozsamia go z najwyzszym kaplanem,
czyli arcykaptanem®,

5.3 Bog wszechmogacy (°7¢ 7X)

Termin el szaddai ("7¥ 7%) znany jest z Rdz 17,1 bowiem w ten sposob Bog
przedstawia si¢ Abrahamowi mowiac: Jam jest Bog wszechmoggcy (1% 987IR).
Co ciekawe, kiedy Mojzesz jest swiadkiem teofanii w krzewie gorejacym, Bog
przedstawia si¢ jako Jahwe dodajac: Ja objawitem si¢ Abrahamowi, Izaakowi
i Jakubowi jako Bog wszechmocny (T¢ 283 2py2~78) PO o8 07728778 RIX)). Zatem
Bog, ktory objawit si¢ Mojzeszowi, jest tym samym Bogiem, ktorego czcili ojcowie
jako ¥ 9%. W kwestii etymologii terminu 7% nie mamy zadnej pewnosci.
LXX tlumaczy go jako mavtokpdtwp — wszechmogacy”’, zas Wulgata jako
omnipotens. Wszystko wskazuje na to, ze termin ten zwigzany jest z akkadyjskim
Sadu(m), co oznacza gore lub pasmo gorskie, badz co bardziej prawdopodobne
z rzeczownikiem Sadda’u oznaczajacym siedlisko gorskie lub dostownie kogos,

3 Por. M. Uglorz, JAHWE Bogiem Izraela. Zarys starotestamentowej teologii Boga, Dziggielow
2014, s. 79-80.

56 Por. M.S. Wrébel, Targum Neofiti 1. Ksigga Rodzaju, Lublin 2014, s. 117.

57 Zob. M. Golebiewski, Objawienie Boga w Starym Testamencie, ,,Studia Theologica Varsaviensia”
23/2 (1985), 5. 19-43.
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kto mieszka w gorze, gorach’®. W czasach starozytnych gora byly symbolem
majestatu, mocy, wielkosci, czego$ niedostgpnego. Istnieje przypuszczenie,
ze >T¥ 9% to po prostu ,,Bog gory”, przy czym nalezy pamigtaé, ze dysponujac
znajomos$cig wezesnych panteondw semickich nie nalezy doszukiwac si¢ jakiej$
linii podzialu migdzy 2% a >7W. RoOwniez wydaje si¢ nie do pomySlenia,
aby przedrostek 7% odnosit si¢ wylacznie do Ela. Mogt by¢ raczej swego rodzaju
powszechnym okre§leniem innej nazwy boskiej, czy nawet nieosobowej,
nadprzyrodzonej sity*.

Stary Testament wspomina, ze Jahwe pochodzi z Synaju (Pwt 33,2; Sdz 5,4n).
Oznaczatoby to, ze Jego siedziba sa gory, ktore zawsze budzity podziw i respekt
u starozytnych, bowiem to wtasnie szczyty stawaty si¢ poprzez swoja niedostepnosé
miejscem zamieszkania i przebywania bogow. Potega gor byla zarazem potega
przebywajacych tam bostw. Dokonujac analizy przymiotnika 7%, Schedl zauwaza,
ze podwojenie w postaci dagesza wpisane w 7 moze oznaczaé, ze pierwotnym
rdzeniem przymiotnika mogt by¢ 7%, co oznacza ,,by¢ poteznym”®®. W pozniejsze;j
tradycji Izraela JHWH nie jest zwigzany z zadnym konkretnym miejscem,
przestrzenia a takze z czasem.

Targum Neofiti 1 do Ksiegi Rodzaju nie uzywa odpowiednika hebrajskiego
*7¢ 98. Forma ta zostala zastapiona przez Bog Niebios (R°n¥ &19%) (Rdz 17,1; 48,3)°L.
Analogicznie zastgpiono 7% % w Ksiedze Wyijscia, gdzie Bog przedstawia si¢
Mojzeszowi jako ten, ktory ukazat si¢ patriarchom pod imieniem Bog Niebios
(R ®9K) (W) 6,3)%2. Nalezy stwierdzi¢, ze cata tradycja targumiczna korzysta
z aramejskiego tytutu Bog Niebios, pomijajac i catkowicie zastgpujac hebrajskie
TP ON.

Podsumowujac nalezy stwierdzi¢, ze zarowno JHWH jak i El to postacie
boskie, ktore w czasach patriarchow jak i Mojzesza byly bardzo dobrze znane
Izraelitom. Biblia Hebrajska pozostawila zbyt wiele §ladow odnoszacych sie do
Ela, pierwotnego ojca i boga panteonu wyznawanego przez protoplastow narodu
wybranego. Mimo to trzeba pamictac, ze Stary Testament to dzieto natchnione,
ktore zawiera wzniosla nauke o Bogu. Jest §wiadectwem wielu pokolen izraelskich
odnoszacym si¢ do objawienia Boga, ktory wybratl ojcow narodu i powierzyt
im swoje stowo, wol¢ i czyny, ktore sg taskawym pochyleniem si¢ nad ludem
wybranym. Jest to wydarzenie bez precedensu, ktorego darmo szuka¢ w religiach
starozytnego wschodu.

8 Por. L. Koehler, W. Baumgartner, J.J. Stamm, “W7”, WSHPiAPST 11, s. 425-426.

% Por. W.F. Albright, Od epoki kamienia do chrzescijanstwa, Warszawa 1967, s. 202.

8 Por. C. Schedl, Historia Starego Testamentu. 1. Starozytny Wschdd i prehistoria biblijna. 1. Lud
Bozego Przymierza. 111. Zloty wiek Dawida. IV. Zew Prorokow. V. Ku petni czasu, Tuchéw 1996, s. 57.

1 Por. M.S. Wrébel, Targum Neofiti 1. Ksigga Rodzaju, Lublin 2014, s. 139.

2 Por. M.S. Wrébel, Targum Neofiti 1. Ksigga Wyjscia, Lublin 2017, s. 49.
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Niezwykle trudno jest odnalezé moment, kiedy szczepy gromadzace si¢
w jeden narod zaczely kierowac swoje serce ku Bogu JHWH, odrzucajac przy tym
kult starych bostw. Pigcioksigg Mojzeszowy nie ulatwia tego zadania, bowiem jak
powiedziano wyzej, zrodlo J uznaje wiare¢ w JHWH od samego poczatku istnienia
$wiata 1 czlowieka, podczas gdy zrodla E i P nie pozostawiaja watpliwosci,
opowiadajac sie za wiarg patriarchow w Ela znanego w tradycji jako 091y 9%,
czy TV 28. Bardzo waznym elementem dla starozytnych mieszkancoéw zyznego
polksigzyca byta wiara nie tyle w istnienie Boga, ale w Jego nieustanng obecnos¢
i dziatanie zbawcze. Zatem prézno szuka¢ w Starym Testamencie spekulacji na
temat istoty Boga, podobnej cho¢by w najmniejszym stopniu do filozofii greckiej
czy nawet wezesnego chrzescijanstwa. Bog po prostu jest i to nie ulega watpliwosci.
To wlasnie On ukazal si¢ Abrahamowi, Mojzeszowi i jest Dawca zbawienia dla
umitowanego ludu. Kwestig sporna pozostaje Boze imig, ktére od czasow prehistorii
biblijnej ulegatlo pewnym modyfikacjom. W wyobrazeniu kazdego Hebrajczyka
imi¢ wyrazato charakter, osobowos¢, tozsamos$¢ czy nawet istote rzeczy. Zmiana
imienia zwigzana byla z przemiang osoby. Przyktadem jest Abram, ktorego imig
zostato zmienione na Abraham. Ta zmiana niosta w sobie niejako nowe narodzenie,
bowiem zwyktly pasterz stal si¢ z woli Bozej ojcem wielkiego narodu (Rdz 17,5).
Mozna zatem domniemywac, ze jesli pierwotnym bostwem Izraela byl El, zatem
zmiana jego imienia na JHWH wigzala si¢ z ogromng przemianag, nie tylko samej
tozsamosci, ale i wszystkich cech osobowych, ktére posiadato nowe bostwo. Tekst
biblijny nie pozostawia watpliwosci, ze pierwotna wiara ojcdw utrzymywala si¢
bardzo dtugo. Przyktadem tego moga by¢ Psalmy, ktorych autorstwo przypisywane
jest przez tradycje kroélowi Dawidowi (Ps 3,3; 7,2;9,3). Nalezy jednak zauwazy¢,
ze przyblizony czas odbicia Jerozolimy z ragk Jebusytéw datuje si¢ na 1000 r.
przed Chr., zatem dawno po patriarchach, Mojzeszu, czy nawet po okresie S¢dziow.
Bez wzgledu na to, jakie byly poczatki wiary w JHWH, trzeba stwierdzi¢, ze nie
znajdujemy jej $ladéw w czasach przed Mojzeszowych. W zwigzku z tym nie
mozemy doszukiwaé si¢ nawet poczatkowych jahwistycznych elementow
u patriarchow. Nie nalezy jednak catkowicie odrzuci¢ obrazu religii patriarchow,
bowiem byloby to powaznym bledem. Obraz wierzen opisanych w Ksiedze Rodzaju
nalezy nadal badac¢ i porownywac z wiedzg o religii z poczatku II tysigclecia, ktorg
dysponujemy, zwtaszcza jesli chodzi o kraje zachodnio - i pélnocnosemickie, ktérych
dalekimi krewnymi sg biblijni patriarchowie. Bez wzgledu na stan obecnych badan
nie ulega watpliwo$ci, ze religia patriarchow prezentowana w Ksigdze Rodzaju
odnosi si¢ do zjawiska historycznego dalekiego od wszelkiego rodzaju
anachronizmow®,

% Por. J. Bright, Historia Izraela, Warszawa 1994, s. 98-99.
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Abstract: The author succinctly discusses the martyrological dimension of Pet-
rine primacy on the basis of the teachings of Joseph Ratzinger - Benedict XVI.
The paper presents the biblical foundation of the prophecy of St. Peter’s death
as a martyr made by the Risen Jesus on the shore of the Sea of Galilee, offering
an analysis of the Greek text of John 21:18-19. In his further reflections,
the author discusses the development of the term “witness” in its Greek and
Christian understanding. Then he briefly addresses the significance of a martyr
as defined by Christian theology, explaining the dimensions of red and white
martyrdom. In the fourth and last part of the paper, martyrological elements of
the primacy are presented, including references to a work by Cardinal Reginald
Pole quoted by Joseph Ratzinger.

Keywords: Petrine primacy, martyrdom, testimony, imitation, cross, humility,
responsibility

Martyrologiczny wymiar prymatu piotrowego w nauczaniu
Josepha Ratzingera - Benedykta XVI

Streszczenie: Autor artykulu w sposob zwigzly omawia element martyrolo-
giczny wymiaru prymatu Piotrowego w oparciu o nauczanie Josepha Ratzingera
- Benedykta XVI. W swoim artykule ukazuje podstawe biblijng zapowiedzi
meczenskiej $mierci §w. Piotra, ktore wypowiedziat zmartwychwstaty Jezus
nad Jeziorem Tyberiadzkim, analizujac tym samym grecki tekst J 21, 18-19.
W dalszej refleksji autor omawia ksztaltowanie si¢ terminu ,,Swiadek” w rozu-
mieniu greckim jak i chrze$cijanskim. Nastgpnie krotko omawia znaczenie
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meczennika w rozumieniu teologii chrzescijanskiej ukazujac wymiar czerwony
i bialy meczenstwa. W ostatniej, czwartej czesci, ukazane zostaja elementy
martyrologicznego prymatu, w ktorej nastepuje odwolanie do dzieta kardynata
Reginalda Pola, na ktore powotuje si¢ Joseph Ratzinger.

Stowa kluczowe: prymat Piotrowy, meczenstwo, Swiadectwo, nasladowanie,
krzyz, pokora, odpowiedzialno$¢.

Introduction

The concept of Petrine primacy incorporates many aspects that reveal the
richness of the Petrine ministry and, at the same time, the dignity of the Petrine
office in the modern world. In addition to such aspects as strengthening others
in their faith and directing them towards God, supporting the doubters and being
guarantor of unity and a moral authority, there is also a less-known element that is
often overlooked, and yet remains essential: the martyrological dimension. In this
respect, the ministry of the Vicar of Christ can be understood as shouldering the
burden of witness in today’s world—a world marked not only by a crisis of morality
and ethics, but also by that of culture and identity.

This paper explores the martyrological dimension of the ministry of the
Successor of Saint Peter by establishing its biblical basis, examining the development
and understanding of the word “witness” in the Greek and Christian worlds and
highlighting the three dimensions of the theology of martyrdom associated with
the primacy of Peter. The author’s main source of reference is Joseph Ratzinger’s/
Benedict XVI’s academic and theological reflection on the subject.

1. The Biblical Basis of the Prophecy of Peter’s Martyrdom
(John 21:18-19)

A biblical foundation for our discussion of the martyrological dimension of
Petrine primacy can be found in the words directed by Jesus to Simon, son of John
(cf. John 21:15), as recounted by the author of the Fourth Gospel: Amén, ameén,
lego soi, hote és nedteros, ezonnyes seauton kai periepateis hopou étheles; hotan de
gerases, ekteneis tas cheiras sou, kai allos zosei se kai oisei hopou ou theleis. Touto
de eipen sémainon poio thanato doxasei ton Theon. Kai touto eipon, legei auto,
Akolouthei moi (John 21:18-19)!. The prophecy spoken by the Risen Jesus to and

I ““Truly, truly, I say to you, when you were young, you girded yourself and walked where you
would; but when you are old, you will stretch out your hands, and another will gird you and carry you
where you do not wish to go’. (This he said to show by what death he was to glorify God.) And after
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about Peter appears in the context of the pastoral tasks previously entrusted to the
first? of the Twelve (cf. John 21:15-17). In the background, one can see the image
of Jesus the Good Shepherd who “lays down his life for the sheep” (John 10:11).
The logion that predicts the future fate of Simon Peter contains a number of distinctive
expressions that carry a symbolic meaning.

In the context of the entire Gospel of John, the expression Amén, amen, legd®
as used by Jesus signifies the importance of the words being spoken, “the authority
of the speaker, the significance and definitiveness of the message™. At this
point, it is worth noting that Rabbi Hanin sees the word &%) (amen) as an acronym

this he said to him, ‘Follow me’” (John 21:18-19). The Greek text of the above passage is quoted for
the purposes of a more detailed analysis in this paper.

2 Only the evangelist Matthew places the ordinal numeral prétos before Simon’s name in his list
of the Twelve (cf. Matthew 10:2), emphasizing Simon’s prominent role among the Twelve and among
Jesus’s three closest disciples. It is also important to note that this is the first instance in which the
disciples are referred to using the noun apostolos (Hebrew shaliah), which can be translated as “envoy”
or “messenger” (and also as “apostle”). This term is sometimes used to describe a person who is sent
out on someone else’s behalf (the noun occurs only once in Matthew, twice in Mark, six times in Luke,
twenty-eight times in Acts and once in John). The verb form apostello means “to send out”, “to send
off”; it may also be translated as “to put in the sickle”. Joachim Gnilka notes that in the case of Mark
and Matthew, the word “apostle” refers to the role which they are performing at Jesus’s behest, whereas
Luke gives the word a deeper meaning by virtue of which it becomes a technical term. See J. Gnilka,
Piotri Rzym. Obraz Piotra w pierwszych dwu wiekach, trans. W. Szymona, Krakow 2002, p. 50. Joseph
Ratzinger points out that the word “apostle” postdates the expression “the Twelve”, since it originated
after the events of the Pentecost. See J. Ratzinger, Glosiciele Stowa i studzy Waszej radosci. Teologia
i duchowosé sakramentu swigcen (Joseph Ratzinger Opera Omnia [hereinafter: JROO], 12), ed. K.
G6zdz and M. Gorecka, trans. M. Gorecka and M. Rodkiewicz, Lublin 2012, p. 218; J. Gnilka, op. cit.,
p- 94. The earliest text in which the word apostolos can be found is the First Epistle to the Corinthians
(15:7), where Paul refers to the witnesses of the Risen One. As can be seen in the Gospel of Luke,
the term apostolos comes from Jesus. A similar observation can be made with respect to the Gospel
of Mark, the difference being that the word apostolos is preceded by the adverb kai, which can be
translated as “too” or “also”.

> The expression Ameén, amén, lego soi/hymin used by Jesus appears as many as 25 times in the
Fourth Gospel. The addressees can be categorized as individuals (five occurrences) and groups (twenty
occurrences). In the former case, the phrase appears in the following verses: 3:3, 5, 11; 13:38. In the
latter case, the phrase can be found in the following verses: 1:51, 5:19, 24, 25; 6:26, 32, 47, 53; 8:34,
51, 58; 10:1, 7; 12:24; 13:16, 20, 21; 14:12; 16:20, 23. Furthermore, it can be noted that the phrase is
one of a number of distinctive expressions characteristic of the Gospel of John. See E. Ruckstuhl, Die
literarische Einheit des Johannesevangeliums. Der gegenwdrtige Stand der einschldgigen Forschungen
(Novum Testamentum et Orbis Antiquus, 5), Freiburg 1987, p. 204.

4 S. Medala, Ewangelia wedlug Swietego Jana. Rozdzialy 1-12. Wstep. Przeklad z oryginatu.
Komentarz (Nowy Komentarz Biblijny. Nowy Testament [hereinafter: NKB], 4/1), Czgstochowa
2010, p. 336; see also F. Gryglewicz, Przemowienie w Kafarnaum, in: Egzegeza Ewangelii sw. Jana.
Kluczowe teksty i tematy teologiczne, Lublin 21992, p. 42. For a broader discussion of the meaning of
the word “amen”, see V. Hasler, Amen. Redaktionsgeschichtliche Untersuchung zur Einfiihrungsformel
der Herrenworte “Wahrlich ich sage euch”, Zirich 1969; K. Berger, Die Amen-Worte Jesu. Eine
Untersuchung zum Problem der Legitimation in apokalyptischer Rede (Beihefte zur Zeitschrift fiir die
neutestamentliche Wissenschaft, 39), Berlin 1970; H. Schlier, amén, in: Theologisches Wérterbuch zum
Neuen Testament, vol. 1, ed. G. Kittel, Stuttgart 1966, pp. 339-342.
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of the words “God, faithful King” (El Melekh ne’eman)’. One may also notice that
“this adverb is derived from the Hebrew root that conveys the idea of permanence,
soundness, certainty (...). To say ‘Amen’ is to pronounce that one believes what
one has just said to be true, thus confirming a proposal or supporting a plea™.
In Hebrew, the root ‘mn is common to the words “amen” and “to believe,” but it
may also embrace other meanings. In this context, Joseph Ratzinger points to such
meanings as “truth, firmness, firm ground, ground, and furthermore the meanings
loyalty, to trust, entrust oneself, take one’s stand on something, believe in something;
thus faith in God appears as a holding on to God through which man gains a firm
hold for his life””. In the Fourth Gospel, the word amén is used by Jesus twice in
order to strengthen his message and highlight the importance of that message to the
story of salvation. This may serve to add credibility to the words being spoken and
signify their authenticity, since they are uttered by the Truth of God: Jesus Christ.
Another word of interest is the verb zonnumi (“to gird”), which is used twice
in the passage in question. In the first instance, the word appears in the indicative in
the past imperfect tense, therefore it is not clear whether the specific action had been
completed or was still ongoing. In the second instance, the word appears in its future
tense form zosei; in this context, it is also worth noting that a noun can be derived
from this verb: hé zoné (“girdle”). Going back to chapter 21 verse 7, one may find the
verb diezosato, which only occurs twice in another place in John: during the washing
of feet, when Jesus girded Himself (13:4-5). This gesture conveys the symbolic
meaning of being willing to “lay down one’s life””®. The act of girding of which
Jesus speaks in reference to Peter indicates that as a young man, Peter would walk
his own path and act as he wished, which is described in the Gospel. “I will lay down
my life for you” (John 13:37), says Peter to Jesus, but he does so without the proper
judgment and understanding of the gravity of the words he is speaking, something
that is characteristic of young people. This is why he later experiences denial and,
through that experience, discovers the meaning of his words in the context of his fear
and terror. As a result, he reflects upon his conduct and grows to take responsibility
for his words. It is only after the events of the Passover, during Peter’s encounter
with Jesus at the Sea of Galilee, that he can respond to Jesus’s love (Greek agapad)
in a mature way with his human love (Greek fileo), and is thus ready to carry out
his task of becoming a good shepherd: one who will not run in the face of adversity,
but rather remain willing to even lay down his life for his sheep. As can be seen
in this passage, Peter’s words concerning his willingness to give his life for Jesus

5 Talmud. Shabbat, chapter 16, 119b, https://www.sefaria.org/Shabbat.119b?lang=bi [30.09.2020].

¢ Ch. Thomas, Amen, in: Stownik teologii biblijnej, ed. X. Leon-Dufour, trans. K. Romaniuk,
Poznan—Warsaw 1973, p. 46.

7 J. Ratzinger, Introduction to Christianity, trans. J.R. Foster, San Francisco 1990, p. 39; see also
Katechizm Kosciola Katolickiego, Poznan *2002, section 1062.

8 S. Medala, Ewangelia wedlug swigtego Jana. Rozdzialy 13-21. Wstep. Przeklad z oryginalu.
Komentarz (NKB, 4/2), Czgstochowa 2010, p. 55.
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before the events of the Passover were not yet the words of a “true follower of
Jesus. True martyrdom takes place when one follows the Crucified One; in other
words, it manifests itself in the willingness to accept the Cross of Christ as one’s own
redemption, which makes man capable of no longer glorying in his own cross™.

Saint Thomas Aquinas makes the following observation about Peter: “But it
was not granted to you that you suffer for me when young, but when you are old I
will fulfill your desire because you will stretch out your hands, and another will gird
you'®, This implies that if Peter had laid down his life in his youth, he would not
have sacrificed himself to the end. Such sacrifice only becomes possible through the
life experience that gives one a mature and conscious outlook on the decisions one
makes.

The act of girding can be seen as a voluntary decision to bind one’s will that
manifests itself in the readiness to respond to and follow Jesus’s word. Conscious of
the task set before him by Jesus, Peter does not shy away. On the contrary, he accepts
it as a genuine witness to the events that transpired; he takes this task upon himself in
absolute silence. Gerhard Ludwig Miiller also makes an interesting observation about
Peter: “You are no longer able to do as you wish. You belong to Me in your entirety,
and [ will put a girdle around your robe and ‘carry you where you do not wish to go’
(J 21:18). Only through death or the anticipation of death in the daily spiritual dying
of the old Adam in us can we ‘glorify God’ (J 21:19)”"". Thus, the daily glorification
of God can only take place through what is expressed in Psalm 115, verse 1: “Not to
us, O Lord, not to us, but to thy name give glory.”

Looking at chapter 21, verse 18, it is possible to distinguish the following
structure that builds on opposing expressions:

young (18a) vs. old (18b);

girding oneself (18a) vs. being girded by another (18b); and

walking where one would (18a) vs. being carried by another (18b).

At the center of the verse, there is also the gesture of outstretched hands (18b).
The Fathers of the Church saw this gesture as the fulfillment of the prophecy about
Peter’s death as a martyr on the cross'?, head down!?® at his own request. The oldest
account of Peter’s death is the First Epistle of Clement to the Corinthians, dated

% J. Gnilka, op. cit., p. 208.

19 Thomas Aquinas, Commentary on the Gospel of John: Chapters 13-21, trans. Fabian Larcher
and James A. Weisheipl, CUA Press 2010, chapter 21, lecture 4, section 2629.

" G.L. Miiller, Der Papst. Sendung und Aufirag, Freiburg 2017, pp. 358-359.

12 Ksiega Pontyfikatow. 1-96 (do roku 772) (Zrodta Mysli Teologicznej, 74), ed. M. Ozog and H.
Pietras, trans. P. Szewczyk, Krakow 2014, pp. 13*—14*,

13 Drzieje Piotra Apostola i Szymona, trans. Z. Izydorczyk and M. Bielewicz, “Warszawskie
Studia Teologiczne”, 16 (2003), pp. 101-150; see also Ambrozy, Smier¢ $w. Piotra, trans. A. Bober,
in: Antologia patrystyczna (Swiatta ekumeny), Krakow 1965, p. 168; Ambrozy, Listy. 70-77. 1#-15%
(poza zbiorem) Akta synodu w Akwilei (Biblioteka Ojcow Kosciota), vol. 3, trans. P. Nowak, ed. J.
Naumowicz, Krakow 2012, 75a.13.
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around AD 96, in which the author writes of Peter’s witness and his well-deserved
place of glory', although he does not explicitly state what kind of death it was.

Verse 19 contains a commentary by the author of the Fourth Gospel on
the words of verse 18. It is known that Peter died a martyr’s death in AD 64, the
most probable date being—as indicated by the Italian archeologist Margherita
Guarducci—October 13", the anniversary of Nero’s ascent to power. This means
that the author of the Gospel of John, which was edited in its final form around
AD 90, knew what kind of death Peter had died and therefore consciously added
Jesus’s words as a comment that foretold or authenticated the earlier prophecy about
Peter. The first account that mentions the cause of Peter’s death is Tertullian’s De
preescriptione heereticorum of around AD 211, in which the Early Christian author
writes the following: “Here [the author is clearly referring to Rome—J.J.W.] Peter
endured a passion like his Lord’s”'® and thus, as noted by Benedict XVI during his
general audience of May 9, 2012, became definitively united with Jesus Christ'”.

Since the manner of Peter’s death is known, it would be difficult not to relate
it to what Jesus had said about His own death. The author of the Fourth Gospel
recounts this in the earlier passages. When He was in Jerusalem before the events
of the Passover, Jesus addressed the crowds for the last time (cf. John 12:20-36)
by saying: “‘[...] and I, when [ am lifted up from the earth, will draw all men to
myself.” He said this to show by what death he was to die” (John 12:32-33). The
corresponding passage where the above prophecy is fulfilled can be found in the
description of the encounter between Jesus and Pilate, where the Jews cried: “‘It is
not lawful for us to put any man to death.” This was to fulfil the word which Jesus
had spoken to show by what death he was to die” (John 18:31-33).

In the first part of verse 19, Jesus notes that Peter would glorify God through
his death: poio thanato doxasei ton Theon (John 21:19). Here, the verb doxazo
is used in the active form of the future indicative. Once again, there are obvious
similarities between Jesus’s death and Peter’s death, supported by Jesus’s vine
allegory in which He speaks of those who, by abiding in Him, bear much fruit, as
does Jesus by abiding in the Father: en toutdo edoxasthé ho Patér mou, hina karpon
polyn pheréte kai genésesthe emoi mathétai (John 15:8). Other passages from the
Gospel of John also point to a form of glorification or worship of God by Jesus
(cf. 7:39; 12:16; 13:31-32; 14:13). This is particularly visible in the introduction to

4 Klemens Rzymski, Pierwszy List do Koryntian, 5,4, in: Pisma Ojcow apostolskich. Nauka
Dwunastu Apostotow. Barnaba. Klemens Rzymski. Ignacy Antiochenski. Polikarp. Hermes (Pisma
Ojcow Kosciota, 1), trans. A. Lisiecki, Poznan 1924, p. 111.

15 M. Guarducci, 1/ culto degli apostoli Pietro e Paolo sulla via Appia: riflessioni vecchie e nuove,
“Mélanges de I"’Ecole frangaise de Rome — Antiquité”, vol. 98/2 (1986), p. 833.

16 Quintus Septimus Florens Tertullianus, De preescriptione heereticorum, in: Tertulian. Wybor
Pism (Pisma Starozytnych Pisarzy, 5), trans. E. Stanula, Warszawa 1970, no. 35.

17 See Benedict XVI, General audience on May 9, 2012, http://www.vatican.va/content/benedict-
xvi/en/audiences/2012/documents/hf ben-xvi_aud 20120509.html [30.09.2020].
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Jesus’s high priestly prayer, where he asks the Father to glorify Him so that He can
glorify the Father (cf. John 17:1). In addition, Jesus says that the glory which He has
given to the Father is the entire work He has accomplished on earth (cf. John 17:4).
The final step in the mission given by the Father will be to lay down His life for the
salvation of man. This can be seen in the Hebraism used by John, “all flesh” (pasés
sarkos), which appears only once in the Fourth Gospel—in the passage in question
(cf. John 17:2)%,

Jesus’s monologue that reveals Peter’s future ends with a call to action directed
at the first of the Twelve: Akolouthei moi (John 21:19). The verb akoloutheo at the
end of this pericope is used by Jesus in the present imperative. These words echo
the dialogue that took place between Peter and Jesus several days earlier, at the Last
Supper: “Simon Peter said to him, ‘Lord, where are you going?’ Jesus answered,
“Where I am going you cannot follow me now (akolouthésai); but you shall follow
afterward (akolouthéseis)’” (John 13:36).

These words contain a call to action that determines Peter’s stance from
that moment onward: to walk in the footsteps of the Risen Jesus until he bears
the ultimate witness, that is until he lays down his life. This involves adopting the
attitude of a disciple—an attitude which Peter does not understand at the time, but
still makes his pledge: “I will lay down my life for you” (¢én psychén mou hiper sou
thésa, John 13:37). In the second part of his triptych Jesus of Nazareth, entitled Holy
Week: From the Entrance Into Jerusalem to the Resurrection, Joseph Ratzinger—
Benedict XVI notes that Peter “must learn to await his hour. He must learn how
to wait, how to persevere. He must learn the way of the disciple in order to be led,
when his hour comes, to the place where he does not want to go (cf. Jn 21:18) and
to receive the grace of martyrdom”". Peter’s path led him to Rome, where he died

18 See S. Medala, Ewangelia wedlug swietego Jana. Rozdzialy 13-21, p. 152.

19 J. Ratzinger, Jesus of Nazareth. Holy Week: From the Entrance Into Jerusalem to the Resurrection,
trans. P.J. Whitmore, San Francisco 2011, p. 72.
As Benedict XVI points out, “From that day, Peter ‘followed’ the Master with the precise awareness of
his own fragility; but this understanding did not discourage him. Indeed, he knew that he could count
on the presence of the Risen One beside him. From the naive enthusiasm of initial acceptance, passing
though the sorrowful experience of denial and the weeping of conversion, Peter succeeded in entrusting
himself to that Jesus who adapted himself to his poor capacity of love. And in this way he shows us the
way, notwithstanding all of our weakness. We know that Jesus adapts himself to this weakness of ours.
We follow him with our poor capacity to love and we know that Jesus is good and he accepts us. It was
a long journey for Peter that made him a trustworthy witness, ‘rock’ of the Church, because he was
constantly open to the action of the Spirit of Jesus. Peter qualifies himself as a ‘witness of the sufferings
of Christ as well as a partaker in the glory that is to be revealed’ (I Pt 5:1). When he was to write
these words he would already be elderly, heading towards the end of his life that will be sealed with
martyrdom. He will then be ready to describe true joy and to indicate where it can be drawn from: the
source is believing in and loving Christ with our weak but sincere faith, notwithstanding our fragility.
He would therefore write to the Christians of his community, and says also to us: ‘Without having seen
him you love him; though you do not now see him you believe in him and rejoice with unutterable
and exalted joy. As the outcome of your faith you obtain the salvation of your souls’ (I Pt 1:8-9)”.
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a martyr’s death, thus becoming fully like Jesus: the one to whom he had made his
profession of faith at the beginning of his mission by saying that He is the Christ, the
Son of God (cf. Matthew 16:16; Mark 8:29; Luke 9:20; John 6:69).

2. The Evolution of the Term “Martyr”

From an etymological point of view, the Greek word martys derives from
the root (s)mer in the Proto-Indo-European language. In its original meaning, the
root means “to take into account,” “to bear something in mind,” “to remember”
(also “remember about something”) or “to be mindful”*. In his article “Martys and
Martyrdom in the Apocalypse: A Semantic Study,” Allison Albert Trites, Professor
of the New Testament at the Acadia Divinity College, argues that the Greek word
martys may not have originally meant “martyr” in today’s sense. Trites describes the
evolution of the word as a five-step process. He notes that:

Diachronistically speaking, one can discern a logical process of five stages

whereby the word martys came to mean “martyr”:

1) Originally, martys meant a witness in a court of law with no expectation
of death.

2) Then it came to mean a man who testified to his faith in a law court and
suffered death as the penalty for his witness.

3) Next, death is regarded as part of the witness.

4) Martys becomes equivalent to “martyr.” Here the idea of death is
uppermost, though the idea of witness is not entirely lacking.

5) Theidea of witness disappears, and the words martys, martyrion, martyria,
and martyrein, are used absolutely to refer to martyrdom?'.

In the Old Testament, the noun 7y (‘éd) appears many times and carries
different meanings depending on the context. This can be seen, for example, in the
name of the place where Jacob and Laban made the covenant symbolized by a pile
of stones. Laban named the place in Aramaic as R175W X (jegar Sdh‘ditd), whereas
Jacob used the Hebrew word 7373 (gal'éd) (cf. Genesis 31:47-48). Another example
can be found in the Book of Judges, where 7y (‘éd) is used in the word T¥inm
(Wwohammow'éd), which means “something previously agreed upon with someone”—

See Benedict X VI, General audience on May 24, 2006, http://www.vatican.va/content/benedict-xvi/en/
audiences/2006/documents/hf ben-xvi_aud 20060524.html [30.09.2020].

2 See H. Strathmann, martys, martyreo, martyria, martyrion, in: Theologisches Worterbuch zum
Neuen Testament, vol. 4, ed. G. Kittel, Stuttgart 1966, p. 478; J. Pokorny, (s)mer-, in: Indigermanisches
etymologisches Wérterbuch, vol. 3, Bern—Munich 1959, p. 969

21 AL A. Trites, Martys and Martyrdom in the Apocalypse. A Semantic Study, “Novum Testamentum”,
vol. 15 (1973), footnote 1, pp. 72-73.
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in this case an appointed signal in the form of a cloud of smoke (cf. Judges 20:38).
In the First Book of Samuel (13:8), there is a reference to an appointed meeting:
TyinY (lammow 'éd), and similar references can be found in 1 Samuel 13:11 (7yin? or
lomow’éd) and 1 Samuel 20:35 (79117 or lamow 'éd).

Apart from the general usage, the words martys (“witness” ), martyreo (“to
bear witness,” “to witness” or “to confirm”) and martyria (“testimony”) can be
used in two specific contexts: legal and religious. The noun martyrion (“testimony,”
“proof™) falls into a separate category?.

Terms related to the word “witness” are used multiple times in the New
Testament: martys® appears 34 times (mainly in Acts: 13 times); martyrein®** appears

22 Cf. H. Strathmann, op. cit., pp. 486—489.

A number of usage examples for the words listed in this paragraph are provided below. In the legal
sense, the word may refer to a person who can bear witness before a court of law with regard to an
act committed by another person, for example Numbers 5:13; 35:30; Deuteronomy 17:6-7; 19:15;
John 8:17; 1 Timothy 5:19; Hebrews 10:28. The Bible also contains references to false witnesses, who
are despised by God and will suffer just punishment: Proverbs 6:19; 12:17; 19:5, 9; 21:28. God may
also be called as a witness to a covenant, such as that made by Laban with Jacob (cf. Genesis 31:44)
and by David with Jonathan (cf. 1 Samuel 20:23, 42), and will bear witness at the time of judgment (cf.
Malachi 3:5). There is also an example where God and man (‘“His anointed”, i.e. the king) bear witness
together about Samuel’s innocence (cf. 1 Samuel 12:5). Finally, Job refers to God as the witness of
his innocence (cf. Job 16:19). As regards the religious sense, one may point to the text of the prophet
Isaiah, who prophesizes that the God of Israel is the one and true God of whom Israelites may speak as
His witnesses (cf. Isaiah 43:9-13; 44:7—11). There, the following phrase appears three times: “You are
my witnesses”. The fourth expression can be found, among other places, in the Book of Ruth, where
the word martyrion is used in reference to the confirmation of a contract according to the custom that
existed in Israel, whereby drawing off one’s sandal and placing it on someone’s land meant taking
possession of the land (cf. Ruth 4:7). Another use of the word can be found in the Book of Genesis,
where Abraham gives Abimelech seven lambs as a token of an oath (cf. Genesis 21:30). Similarly, the
book of the law to be put by the side of the Ark of the Covenant is a testimony against the Israelites’
defiance of the Lord, and so is the song that Moses was commanded to teach to the people of Israel (cf.
Deuteronomy 31:19, 26).

2 The word martys in its original meaning of “a witness testifying in a trial based on his or her
own knowledge” can be found in Mark 14:63 (cf. Matthew 26:65; 18:16). Another meaning is that of a
person who can testify to or attest something. This may refer to God (cf. Romans 1:9; Philippians 1:8),
men in general (cf. Luke 11:48; Luke 24:48; Hebrews 12:1) and those who act as witnesses of Christ
in the work of preaching the Gospel (cf. Luke 24:48; Acts 1:8, 22; 2:32; 1 Peter 5:1; Revelation 11:3).
Finally, the term may be used in reference to martyrs. In this case, there are two types of references: to
Jesus (cf. Revelation 1:5; 3:14) and to men who died on account of their faith in Christ (cf. Acts 22:20;
Revelation 2:13; 17:6). In the Book of Revelation, John also calls Christ a “witness” (1:5; 3:14).

24 The word with the broadest range of meanings is the verb martyred, which primarily refers to
the bearing (or not bearing) of witness to or about someone or something. Such witness may be borne
by the entire Trinity (cf. 1 John 5:7); by God the Father (cf. John 5:32, 37; 8:18; 1 John 5:9); by Jesus
(cf. John 4:44; 7:7; 8:13; 18:37; Revelation 22:18); by the Holy Spirit (cf. John 15:26; 1 John 5:7); by
men (cf. John 1:7-8, 15, 32, 34; 4:39; 15:27; Acts 22:5; 26:5; 1 John 4:14; 3 John 3, 6); by things (cf.
John 5:39; 10:25); and in a general sense (cf. John 2:25). The verb may further be translated as “to
testify to” or “to attest.” Once again, this action can be performed by God the Father (cf. John 5:32;
1 John 5:10); by God the Father and the Son (cf. John 3:11); by Jesus (cf. John 3:32; Revelation 22:20);
by men (cf. John 19:35; Acts 23:11); and by angels (cf. Revelation 22:16). Moreover, the verb can be
translated as “to speak well of someone” or “to give testimony about something” with reference to God
(cf. Acts 13:22); Jesus (cf. Acts 14:3); or men (cf. Luke 4:22; John 3:26; 3 John 12). Finally, it can be
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76 times (with the highest number of occurrences in John: 33 times, Acts: 11 times,
and 1 John and 3 John: 10 times); martyria® appears 37 times (including 14 times
in the Fourth Gospel, 7 times in 1 John and 3 John and 9 times in Revelation); and
martyrion®* appears 20 times (with the highest number of occurrences in the synoptic
Gospels: 9 times). According to the above numbers, the words of this family appear
most frequently in John’s writings: martyrein occurs 47 times and martyria occurs
30 times; the words martys and martyrein do not appear in the Gospel of John.
Outside of biblical literature, the verb martyrein (“to die as a martyr”) and the noun
martyria (“martyrdom”) can be found in the early Christian literature, specifically
in the Martyrium Polycarpi edited by Euarestos, the earliest known account of
a martyr’s death?”. The letter was probably written one year after the death of
Polycarp, the bishop of Smyrna (today’s Izmir in Turkey), with the provision that the
year of the apostolic father’s death has been disputed. The event is generally dated
to somewhere between AD 155 and AD 177, therefore the letter is believed to have
been written between AD 156 and AD 178.

3. The Martyr as a Model of Faith and Love

The main criteria used when declaring someone a martyr are faith and love.
When one thinks of a martyr, the image that immediately springs to mind is that of
a person who has given his or her life for the faith, for Christ. This dimension of

translated as “to die a martyr’s death” or “to bear witness” (cf. 1 Timothy 6:13). Another meaning is “to
be attested to by something” or “to receive a testimony from someone”. This can refer to the bearing
of witness to Jesus (cf. Hebrews 7:17) and to things (cf. Romans 3:21). Yet another possible translation
is “to be well spoken of”, “to be of good repute” or “to receive approval from someone” when used in
reference to people (cf. Acts 6:3; 16:2; 22:12; Hebrews 11:2, 4-5).

% The feminine noun martyria can be translated in two ways. The first meaning is that of the
“bearing of witness” or the “giving of testimony” (cf. John 1:7; Revelation 11:7). In the second variant,
the word is translated as “testimony”: a testimony in a trial (cf. Mark 14:55, 59); a testimony of true
events, for example historical ones (cf. John 19:35; 21:24); an opinion (cf. 1 Timothy 3:7; Titus 1:13); a
testimony about Christ and His teachings given by both Divine Persons and by men (cf. John 5:31, 32,
36; Acts 22:18; Revelation 12:11); and Jesus’s martyrdom (cf. Revelation 6:9; 20:4).

26 The neuter noun martyrion means “testimony” or “proof.” The word has dual use: it can mean
something that acts as a proof of some acts or behaviors (cf. Matthew 8:4; Mark 6:11; James 5:3) or it
can refer to statements, utterances or confessions (cf. Acts 4:33; 2 Thessalonians 1:10; 2 Timothy 1:8).
As regards the second use of the noun, it has been derived from the Old Testament, where it refers to
the Tent of Witness (cf. Acts 7:44; Revelation 15:5).

27 Eusebius of Caesarea included Martyrium Polycarpi (with some modifications) in his most
notable work, the Ecclesiastical History. See A. Swiderkowna (trans.), Swietego Polikarpa Biskupa
Smyrny i swietego meczennika list do Kosciota w Filippi, in: Pierwsi swiadkowie. Wybor najstarszych
pism chrzescijanskich (Ojcowie zywi, 8), ed. M. Starowieyski, Krakow 1988, pp. 191-214; Euzebiusz
z Cezarei, Historia koscielna (Ztota Mysl Teologiczna, 70), trans. A. Caba, ed. H. Pietras, Krakow
22013, 1V. 15; J.M. Koztowski, Plongt ogniem, a nie spalal si¢... Analiza i interpretacja “Martyrium
Polycarpi” 15,2 (Scripta. Instytut Filologii Klasycznej UW, 6), Warsaw 2014.



Wozniak The Martyrological Dimension of Petrine Primacy...

57

martyrdom is referred to as “red martyrdom.” But, one may ask, where does the
strength to lay down one’s life come from? The answer is simple: “from deep and
intimate union with Christ, because martyrdom and the vocation to martyrdom are
not the result of human effort but the response to a project and call of God, they
are a gift of his grace that enables a person, out of love, to give his life for Christ
and for the Church, hence for the world”?, as Benedict XVI explained during his
general audience at Castel Gandolfo in August 2010. According to the teachings of
the Second Vatican Council, martyrdom as a manifestation of the “fullest proof of
love” involves transformation into an image of the Master and free acceptance of
death for the salvation of the world through conformity to Jesus®, which echoes the
words “greater love has no man than this, that a man lay down his life for his friends”
(John 15:13).

In this context, it is important to remember that Christians grow to become
fit for different ministries in the Church and receive different graces in the school of
faith, a school which in itself is “not a triumphal march but a journey marked daily
by suffering and love, trials and faithfulness°. Only in this faithfulness to the daily
choices that Christians experience in the school of faith can one develop the cardinal
and theological virtues that predispose one to do good and profess faith with courage
despite the various adversities in which the world of today abounds.

Besides the red dimension of martyrdom, there is also a white dimension:
the “bloodless” sacrifice. This form of sacrifice consists in devoting oneself to
asceticism, an example being the Desert Fathers who set out for remote places
to confront their passions and worldly desires, thus laying the foundation for the
emergence of monasticism. In other words, white martyrdom is characterized by
a radical renouncement of all things for God. In that sense, the papacy and the
lives of the popes can be described as a form of white martyrdom characterized by
several attributes which are discussed below on the basis of the teachings of Joseph
Ratzinger—Benedict X VI.

4. Aspects of the Martyrological Dimension of the Primacy

It is the author’s view that the papacy has a clear dimension of white
martyrdom. The arguments offered in this section are mainly based on the texts by
Joseph Ratzinger—Benedict XVI in which the Bavarian-born theologian addresses

2 Benedict XVI, General audience on August 11, 2010, http://www.vatican.va/content/benedict-

xvi/en/audiences/2010/documents/hf ben-xvi_aud 20100811.html [30.09.2020].

2 Vatican 11, Constitutio dogmatica de Ecclesia Lumen Gentium, no. 42, “Acta Apostolica Sedis”
(hereinafter: AAS) 57/1 (1965), p. 48.

3 Benedict XVI, General Audience of May 24, 2006.
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various aspects of the Petrine ministry— a service which was not easy in the past
and remains challenging today. The theology of the martyrological dimension of
Petrine primacy was manifested in a particularly vivid manner during the final weeks
of Benedict XVI’s pontificate, but it had also been presented in an earlier paper
entitled “The Primacy of the Pope and the Unity of the People of God,” delivered
by Joseph Ratzinger—then archbishop of Munich and Freising—in Rome during
a session of the Catholic Academy of Bavaria organized to commemorate the 80th
anniversary of Paul VI’s birth, entitled “In the Service of Unity: The Essence and
Tasks of the Office of Peter.” In Joseph Ratzinger’s view, the event that played a
crucial role in the development of the theology of the primacy and in revealing its
martyrological dimension was the debate conducted by Cardinal Reginald Pole with
King Henry VIII, Archbishop Thomas Cranmer and Bishop Richard Sampson with
regard to the events taking place in England at the time®'. The main points discussed
by the Bavarian-born theologian were taken from Cardinal Pole’s De Summo
Pontifice Christi in terris vicario, eiusque officio et potestate of 1569 (written during
the conclave for Cardinal Giulio della Rovere).

a) The Imitation of Christ

In this aspect, the image of the pope is perceived solely from a Christological
point of view, therefore one might say that the pontiff is a reflection of the image of
Christ. According to Benedict X VI, his service should be “rendered with simplicity
and willingness, imitating our Teacher and Lord who did not come to be served but to
serve (cf. Mt 20:28), and at the Last Supper washed the Apostles’ feet, commanding
them to do likewise (cf. Jn 13:13-14)%,

The exercise of this ministry consists in imitatio Christi, following the direction
set by Proto-Isaiah, who—according to Pole—is the mirror of the papal office. As it
is written in the Book of Isaiah, “of the increase of his government and of peace there
will be no end, upon the throne of David, and over his kingdom, to establish it, and to
uphold it with justice and with righteousness from this time forth and for evermore”
(9:7). In addition, the preceding verse—containing the phrase Parvulus enim natus
est nobis (Isaiah 9:6)—reveals the Christology of humiliation that manifests itself
in Christ’s complete obedience to the Father and His assumption of the role of the
savior, as a consequence of which He became the “little one” (parvulus). Looking

31 See J. Ratzinger, The Primacy of the Pope and the Unity of the People of God, “Communio” 41
(2014), p. 120.

32 BeNepICcT XVI, Address of His Holiness Benedict XVI to the Members of the College of
Cardinals on April 22, 2005, http://www.vatican.va/content/benedict-xvi/en/speeches/2005/april/
documents/hf ben-xvi_spe 20050422 _cardinals.html [30.09.2020].
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at this passage from the perspective of the primatial office, the person chosen as the
Vicar of Christ is born anew for an entirely new role that expresses itself in “we”
rather than “I.” The person appointed to that office is reborn for others: the lambs
and the sheep in God’s flock (cf. John 21:15-17). Isaiah chapter 9, verse 6 contains
the phrase et factus est principatus super umerum eius. According to Reginald Pole,
these words refer to the burden which the pope and Christ have taken upon their
shoulders. In this verse, the most important concept is not that of “government,” but
rather that of burden—the burden that the pope must take upon himself like Christ:
“Take my yoke upon you, and learn from me; for I am gentle and lowly in heart”
(Matthew 11:29)*. Furthermore, Pole believes that the title “Mighty Hero” conveys
the idea of coming to resemble the Lord through love that is ready for martyrdom;
the English cardinal finds such love in the Song of Songs: “for love is strong as
death” (8:6).%

In the passage from the Book of Isaiah referenced above, there are two groups
of titles: those of humility and lowliness and those of majesty. Importantly, the
two groups interpenetrate and complement each other, thus remaining constantly
interrelated. The first group contains the titles parvulus natus, filius datus and
principatus super humerum, whereas the second one contains the titles magni
consilii angelus and princeps pacis. As noted by Joseph Ratzinger in line with
Reginald Pole’s reasoning, these titles are fully manifested in Jesus Christ Himself
and in His vicar, the Successor of Saint Peter, although—by virtue of his similarity to
Christ—the pope only receives them after his humiliation. Furthermore, it is argued
that the most appropriate place for such humiliation is the cross, which acts as a
counterbalance to the power of this world. Hence, the cross is the most deserving
place for the repreesentatio to be fulfilled®.

In this context, one must not forget other words spoken by Jesus to the crowds
and the disciples: “If any man would come after me, let him deny himself and take

3 From a theological point of view, the passage from the Gospel of Matthew obviously describes
the love that expresses Jesus’s attitude towards the world—the willingness to take upon Himself the
world’s sins. In the first part of this triptych Jesus of Nazareth, entitled From the Baptism in the Jordan
to the Transfiguration, Ratzinger points to Jesus’s pure and true goodness—the only form of goodness
that befits the great man and ruler that is Christ. At the center of this logion stands the Greek word
praus, which can be translated as “mild”, “humble,” “meek™ or “gentle,” echoing the words of the
prophet Zechariah as he foretells the arrival of a time of peace that will be brought by a righteous and
humble king: “Rejoice greatly, O daughter of Zion! Shout aloud, O daughter of Jerusalem! Lo, your
king comes to you; triumphant and victorious is he, humble and riding on an ass, on a colt the foal of an
ass” (9:9-10). His reign will not be a political or military one, but rather a reign of peace that—to a large
extent—does not belong or conform to this world. This reign of the Great King will stand in contrast
to the reign of the rulers of this world, since it is not aimed at material gain and does not derive from
human abilities, but rather from the grace of God. Cf. J. Ratzinger, Jesus of Nazareth: From the Baptism
in the Jordan to the Transfiguration, trans. Adrian J. Walker, New York 2007, pp. 81-82.

3% Cf. J. Ratzinger, The Primacy of the Pope, p. 125.

3% Cf. ibid, p. 125-126.
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up his cross and follow me” (Mark 8:34; cf. Matthew 10:38). Consequently, the idea
of imitating Christ manifests itself in its fullest form in being rejected by others.
The Successor of Saint Peter and the Vicar of Christ is often met with rejection,
and it is this rejection that, in the case of Jesus, led to two events: conviction and
crucifixion. Therefore, the original meaning of the concept in the early Christianity
was “martyrdom,” and “martyr” meant someone who became similar to Jesus by
bearing witness until the end through the testimony of the word?®.

b) The Cross

The second aspect of the martyrological dimension of Petrine primacy—
besides imitatio—is the cross in the shadow of which the Vicar of Christ fulfills his
mission. In this aspect, the Sedes Apostolica can be equated with the Crux Christi.
The English cardinal explains the parallel as follows: the place where the Successor of
Saint Peter exercises his office is the one where the Prince of the Apostles performed
his service in the shadow of the cross which he himself planted there. Reginald Pole
further notes that Peter never abandoned the cross, but rather allowed himself to be
nailed to it—head down at his own request as the tradition goes. Thus, on that very
cross, the words spoken by the Risen Jesus on the shore of the Sea of Galilee were
fulfilled. Looking back, one can see—as Pole also points out—that Peter did not
follow his own will, but stayed true to the will of God that guided him. Furthermore,
one can see that this binding of both Peter’s and his successors’ will is the cross that
reveals itself in the office of the Vicar of Christ on earth. Consequently, it is this
binding that lends credibility to the resemblance between the person sitting on the
Thronos Petrou and Jesus. In the fact that the will of the Vicar of Christ is bound,
one can also discern an element of responsibility that manifests itself in the daily
profession of Sy ei ho Christos, ho Huios tou Theou tou zontos (Matthew 16:16),
which is made both personally and universally—on behalf of the entire Church?’.

The ministry of the Petrine office is uniquely marked by the cross and by the
presence of the one who exercises his office in the shadow of that cross. The office
is a unique service on the path to the perfection of love, one which requires striving
to become perfect “as [the] heavenly Father is perfect” (Matthew 5:48). Being the
Successor of Peter and the Vicar of Christ on earth means giving “a total, faithful and
fruitful gift of self™*, thus becoming incorporated into Jesus’s norm of conduct, into

3¢ Cf. J. Ratzinger, Introduction to Christianity, p. 166.

37 Cf. J. Ratzinger, The Primacy of the Pope, p. 126—127.

3% Benedict XVI, Message of the Holy Father for the 49th World Day of Prayer for Vocations on
April 29, 2012, http://www.vatican.va/content/benedict-xvi/en/messages/vocations/documents/hf ben-
xvi_mes_20111018 xlix-vocations.html [30.09.2020].
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His logic rather than the logic of this world (which differs from God’s expectations).
Persisting in the shadow of the Master’s cross means staying true to His word; it is an
element of vocation in which one is to persevere despite the adversities that stand in
the way of one’s ministry. Only in the logic of the cross can one hold the office of the
Vicar of Christ. This is a “logic of bending down to wash feet, the logic of service’
in which true humility and responsibility for the exercise of the office in the service
of others come to fruition.

The service is challenging due to the fact that the Vicar of Christ is required to
persist in the obedience of the cross* as noted by Benedict XVI during his homily to
new cardinals on November 21, 2010. The pope further observes that the ministry is
not the easiest one because its logic is entirely different from that by which the world
is guided*'. Tt incorporates a different mindset, a way of thinking that follows God’s
criteria which sometimes stand in contradiction to those of men. One such criterion
is certainly the kind of love that transcends the political or ideological categories in
which men’s conduct is only driven by the desire for power or money or by the urge
to manipulate human minds for personal gain. The logic of the cross in which the
Successor of Christ operates is part of the broader logic of love that wishes for the
good of others without expecting anything in return: the logic of God who “loved
his own who were in the world, he loved them to the end” (John 13:1). Thus, as
Benedict XVI explained during a meeting with the German pilgrims who took part
in the inauguration of his pontificate, this is about “the impulse of love, which has its
own momentum and does not seek itself but opens the person to the service of truth,
justice and the good™*.

c¢) Humility and Responsibility

Another aspect inherent in the theology of martyrdom associated with the
primacy of Peter is humility, which in this context is understood not as a moral
virtue, but as the awareness of one’s own deficiency or imperfection that requires
God’s justifying grace rather than human efforts alone. However, the crux of this

¥ Benedict XVI, Homily of His Holiness Benedict XVI, Ordinary Public Consistory for the
Creation of New Cardinals on November 20, 2010, http://w2.vatican.va/content/benedict-xvi/en/
homilies/2010/documents/hf ben-xvi_hom 20101120 _concistoro.html [30.09.2020].

40 Cf. Benedict XVI, Homily of His Holiness Benedict XVI, Eucharistic Concelebration with the
New Cardinals and Presentation of the Cardinal’s Ring on November 21, 2010, http://www.vatican.
va/content/benedict-xvi/en/homilies/2010/documents/hf ben-xvi_hom 20101121 anello-cardinalizio.
html [30.09.2020].

41 Cf. ibid.

4 Benedict XVI, Address of His Holiness Benedict XVI to the German Pilgrims Who Had Come
to Rome for the Inauguration Ceremony of the Pontificate on April 25, 2005, http://www.vatican.va/
content/benedict-xvi/en/speeches/2005/april/documents/hf ben-xvi_spe 20050425 german-pilgrims.
html [30.09.2020].
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theological dimension of Petrine primacy is personal responsibility, which, rather
than being in opposition to Aumilitas, is a manifestation of it. This responsibility
manifests itself in the “we” of the Church: a relationship in which primacy and
collegiality complement instead of competing with each other. This interdependence
serves the unity of the Church through the perspective of the cross as revealed by
Jesus. Hence, the English cardinal argues that the man most suited to hold the office
of'the Vicar of Christ is the one who resembles Christ rather than the one who appears
the most qualified from a human point of view. In other words, the man who does not
engage into political games or conform to the criteria of human judgment, and who
has the clout and strength to impact others in a favorable manner at any given time.
This view is supported by Saint Paul in the First Epistle to the Corinthians: “Let no
one deceive himself. If any one among you thinks that he is wise in this age, let him
become a fool that he may become wise. For the wisdom of this world is folly with
God (...) So let no one boast of men” (3:18-19, 21)*.

Going further, one can notice that in accordance with the tradition, the person
appointed as the bishop of Rome adopts a new name—very much like Peter, who
received his new name from the Lord. The new name adopted by the candidate
is the starting point of a new mission given by Jesus and accepted by the electee.
By assuming the name, one is mandated by the Lord to act as the rock, strengthen
the faithful (cf. Luke 22:32) and be the guarantor of unity (cf. John 17:21-22).
Therefore, by being elected to the See of Peter, the pope is given two tasks: to take
responsibility and to care for the people entrusted to him*. During his last general
audience on February 27, 2013, Benedict XVI made the following comment: “Here,
allow me to go back once again to 19 April 2005. The real gravity of the decision
was also due to the fact that from that moment on [ was engaged always and forever
by the Lord. Always—anyone who accepts the Petrine ministry no longer has any
privacy. He belongs always and completely to everyone, to the whole Church. In a
manner of speaking, the private dimension of his life is completely eliminated”*.

# Cf. J. Ratzinger, The Primacy of the Pope, p. 126—127.

# In the responsibility faced by the bishop of Rome as the head of the Universal Church, one can
see the resolution to persist in the great tradition of the faith and stay true to the Word of God so that
the two most important elements of Christianity remain alive in the consciousness of the Christians and
in the world of which the Church is part. Benedict XVI said that “the Pope knows that in his important
decisions, he is bound to the great community of faith of all times, to the binding interpretations that
have developed throughout the Church’s pilgrimage. Thus, his power is not being above, but at the
service of, the Word of God. It is incumbent upon him to ensure that this Word continues to be present in
its greatness and to resound in its purity, so that it is not torn to pieces by continuous changes in usage”.
See Benedict XVI, Homily of His Holiness Benedict XVI, Mass of Possession of the Chair of the Bishop
of Rome on May 7, 2005, http://www.vatican.va/content/benedict-xvi/en/homilies/2005/documents/
hf ben-xvi_hom_20050507_san-giovanni-laterano.html [30.09.2020].

4 Benedict XVI, General audience on February 27, 2013, http://www.vatican.va/content/
benedict-xvi/en/audiences/2013/documents/hf ben-xvi_aud_20130227.html [30.09.2020].
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From the moment the pope accepts the office, his life progresses in two
dimensions: the anabatic dimension and the diabatic dimension. The anabatic
dimension relates to the fact that he is the pontifex, the one who builds bridges
between the present and eternity, between our transitory hodie and our cras (which
will become the permanent nunc). And above all, he is the one whose office is
founded on the relationship of two persons: Jesus Christ and Simon Peter*®. The
diabatic dimension, in turn, relates to the fact that the pope is the keystone of
Christian unity. It is in him that the unity desired by Christ for those who became
believers and accepted baptism becomes reality (cf. Mark 16:15). Therefore, it can
be argued that for Christians, the Successor of Saint Peter is a point of reference and
a guarantor of orthodox learning and faith. This, in turn, manifests itself in the fact
that the true agenda followed by the one elected to the Petrine office is not to act
upon his own will or ideas, but to act upon the will and ideas of Christ by listening
intently to the words spoken to him by Jesus. And here, there appears another aspect
of humility: submitting completely to God’s guidance by renouncing one’s ideas
and preconceptions and choosing a path which is not necessarily consistent with the
stance of the one who exercises the Petrine ministry?’.

The papacy is not a ministry and an office for its own sake, but rather for the
benefit of others—never for one’s own gain. The exercise of the Petrine ministry
consists in serving others and has at its heart a mission of mercy in both the spiritual
sphere and the material sphere. At the Ordinary Public Consistory on November 20,
2010, Benedict XVI noted that “the criterion of greatness and primacy according
to God is not domination but service”*. The ministry of service to which the pope
referred is not fulfilled solely in the service of the individual to whom governance
is entrusted, but also in the service of the communio, in communication with other
bishops and thus with the People of God*. Hence, according to Benedict XVI, “the
Pope must be the first to make himself the servant of all”*.

4 Cf. G.L. Miiller, op. cit., p. 169.

47 See Benedict XVI, Homily of His Holiness Benedict XVI, Mass for the Inauguration of the
Pontificate on April 24, 2005, http://www.vatican.va/content/benedict-xvi/en/homilies/2005/
documents/hf ben-xvi_hom 20050424 inizio-pontificato.html [30.09.2020].

4 Benedict XVI, Homily of His Holiness Benedict XVI, Ordinary Public Consistory for the
Creation of New Cardinals on November 20, 2010, http://w2.vatican.va/content/benedict-xvi/en/
homilies/2010/documents/hf ben-xvi_hom 20101120 _concistoro.html [30.09.2020].

4 In the homily delivered at the Basilica of Saint John Lateran during the mass for the possession
of the Chair of the Bishop of Rome, Benedict XVI noted that “the power that Christ conferred upon
Peter and his Successors is, in an absolute sense, a mandate to serve. The power of teaching in the
Church involves a commitment to the service of obedience to the faith. The Pope is not an absolute
monarch whose thoughts and desires are law. On the contrary: the Pope’s ministry is a guarantee of
obedience to Christ and to his Word. He must not proclaim his own ideas, but rather constantly bind
himself and the Church to obedience to God’s Word, in the face of every attempt to adapt it or water it
down, and every form of opportunism”. See Benedict XVI, Homily of His Holiness Benedict XVI, Mass
of Possession of the Chair of the Bishop of Rome on May 7, 2005.

%0 Benedict XVI, Homily of His Holiness Benedict XVI, Ordinary Public Consistory for
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As the personification of the unity of the Universal Church, the pope is
uniquely positioned under the mandate given to Peter to preach the Gospel and to
administer the sacraments. Besides the mandate that Peter received from Jesus, one
may also speak of the essence of his office. In this respect, three elements of the
office may be distinguished: building the church, holding the keys to the Kingdom of
Heaven and having the power to bind and loose (cf. Matthew 16:18-19).

To summarize the above deliberations on the martyrological dimension of
Petrine primacy, the ministry of the Successor of Saint Peter can be perceived as
the service of a faithful and true witness of Jesus Christ (cf. Revelation 3:14). It is
in the bishop of Rome that we can see one who does not do his will, but the “will of
God” (1 John 2:17), following the example of Jesus and later of Peter the Apostle,
“a witness of the sufferings of Christ as well as a partaker in the glory that is to be
revealed” (1 Peter 5:1). As demonstrated above, the mystery of the ministry of the
Vicar of Christ is fulfilled to its greatest extent in imitating the Lord, in persisting
in the suffering of the cross and in serving the truth of which the Successor of Saint
Peter is the guardian and advocate. The service of the Vicar of Christ stands in
opposition to the world that abides by its own rules. Peter personifies the principle
of unity which consolidates the entire Roman-Catholic world and often acts as a
counterbalance to secular state governance and to the divided Christendom. The
profession of faith that he makes to God every day is a daily act of love in which
he renounces his human desires and chooses God’s will—even if it is sometimes
difficult to comprehend.
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a jeszcze bardziej w Tylko nie mow nikomu (polski film dokumentalny z 2019
roku w rezyserii Tomasza Sekielskiego), ukazany jest bardzo negatywny obraz
polskiego ksiedza. Przeciwwaga dla tak negatywnego obrazu ksiedza moga
by¢ ksi¢za §wiadkowie, a niewatpliwie takim kaptanem byt Stuga Bozy kard.
Stefan Wyszynski.

Niniejszy artykut ukazuje przestanie §wigtosci kaptanskiej kard. Stefana
Wyszynskiego. Artykut odwoluje si¢ do $wigtosci Boga, ktory pragnie
nig obdarowywaé cztowieka, dlatego pierwszy punkt mowi o potrzebie
zjednoczenia kaplana z Bogiem. Cale zycie Prymasa Tysiaclecia jest
Scisle zjednoczone z osoba Maryi, stad drugi punkt przedstawia maryjny
wymiar §wigtosci kaptanskiej. Punkt trzeci ukazuje Swiadectwo jako znak
uwiarygodnienia $wietosci. Swigto$¢ kaplanska powinna mie¢ odniesienie
do postugi duszpasterskiej, dlatego czwarty punkt ukazuje wybrane obszary
duszpasterskiego wymiaru $wigtosci: zaangazowanie w zycie Kosciota,
sprawowanie Eucharystii i postuga Stowa Bozego.

Stowa kluczowe: Bog, Maryja, kardynat Wyszynski, Kosciol, $wigtose,
swiadectwo, duszpasterstwo
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The Message of the Priestly Holiness of Servant
of God Cardinal Stefan Wyszynski

Abstract: John Paul II in his homilies delivered during canonizations often
pointed out that, although the saints and their earthly lives pass away physically,
their existential and spiritual message remains. With hindsight, it seems that
the thoughts of the Primate of the Millennium have a still greater power and
eloquence than in the times when they were pronounced by him.

Among many initiatives undertaken by Wyszynski, his concern for the
spiritual formation of priests was one of the priorities. As a keen observer of
life, he realized that the faith of the Polish people, much more than in Western
European countries, was organically associated with the faith of their priests.
Currently some media portray the image of a Polish priest very negatively.
This is especially true of the film Kler (2018 Polish feature film directed by
Wojciech Smarzowski), and even more of Tylko nie moéw nikomu (Only Don 't
Tell Anyone), the Polish documentary of 2019 directed by Tomasz Sekielski.
Priest-witnesses, of whom Servant of God Cardinal Stefan Wyszynski was
undoubtedly one, can be a counterweight to such negative images of the
priesthood.

This article presents the message of the priestly holiness of Cardinal Stefan
Wyszynski. It shows the holiness of God, who wants to bestow this holiness
on man, which is why the first point concerns the need for the priest to be
united with God. The whole life of the Primate of the Millennium is closely
united with the person of Mary, therefore the second point presents the Marian
dimension of priestly holiness. The third point presents testimony as a sign of
the credibility of holiness. Priestly holiness should have a reference to pastoral
ministry, which is why the fourth point shows selected areas of the pastoral
dimension of holiness: involvement in the life of the Church, celebration of the
Eucharist and the ministry of the Word of God.

Keywords: God, Mary, Cardinal Wyszynski, Church, holiness, testimony,
pastoral work

Wstep

Analizujac zycie 1 nauczanie Prymasa Tysigclecia dostrzegamy, ze troska
o formacje duchowg kaptanow nalezata do priorytetowych!. Przestanie $wieto$ci
kaptanskiej przekazane przez Stuge Bozego Kardynala Stefana Wyszynskiego
jest bardzo bogate w swej tresci. W perspektywie jego beatyfikacji mozemy z cata

! Por. I. Werbinski, Duchowos¢ wspolczesnego kaplana w swietle przemyslen stugi Bozego kard.
Stefana Wyszynskiego, ,,Ateneum Kaptanskie” 147 (2006), s. 482.
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odpowiedzialnos$cig uzna¢, ze proponowang kaptanom §wigtos¢ sam realizowat na
co dzien. Dlatego kaplani moga uczy¢ si¢ swigtosci od Kardynata nie tylko, jako
nauczyciela, ale przede wszystkim, jako $wiadka. Niniejszy artykul nie mowi
wprost, jaki obraz $wietosci proponuje Shuga Bozy wspotczesnemu kaptanowi,
ale jest to propozycja odczytywania $§wigtosci przez wspolczesnego kaptana z zycia
i nauczania Prymasa Tysiaclecia.

Jeszcze w latach 50-tych XX wieku wybitny teolog dominikanski Réginald
Marie Garrigou - Lagrange zastanawial si¢, czy kaptan diecezjalny - czasem
uzywano okreslenia ,,$wiecki” - jest zobowigzany do $wietosci zycia? Dopiero
Sobor Watykanski Il wyraznie powiedziat, ze wszyscy ochrzczeni sg zobowigzani
do $wigtosci zycia®. Jan Pawel II w Liscie apostolskim Novo millenio ineunte
wyjasnia: ,,[...] skoro chrzest jest prawdziwym wlaczeniem w $wigtos¢ Boga
poprzez wszczepienie w Chrystusa i napelnienie Duchem Swietym, to sprzeczna
z tym bytaby postawa cztowieka pogodzonego z wtasng matos$cia, zadowalajacego
si¢ minimalistyczng etyka 1 powierzchowna religijnoscig. Zada¢ katechumenowi
pytanie: «Czy chcesz przyja¢ chrzest?» znaczy zapyta¢ go zarazem «Czy chcesz
zosta¢ §wietym?». Znaczy postawi¢ na jego drodze radykalizm Kazania na Goérze:
«Badzcie wiec wy doskonali, jak doskonaty jest Ojciec wasz niebieski» (Mt 5,48)%.

Sposrod tekstow Wyszynskiego ukazujacych s$wigtos¢ kaptanska, autor
niniejszego artykulu czgsto bedzie korzystat z jego przemyslen zawartych
w Zapiskach wigziennych, w ktorych widaé jego osobistg, systematyczng troske
o rozwdj zycia duchowego oraz Listu do moich kaplanow®, gdzie mozemy
przesledzi¢ ojcowskie zatroskanie Prymasa o $wigtos¢ kaptanow.

1. Zjednoczenie kaptana z Bogiem

Lektura wybranych tekstow Stugi Bozego pozwala zauwazy¢, ze w centrum
jego kaptanstwa byt Bog, co syntetycznie wyraza jego biskupie zawatowanie Soli
Deo.

2 Dlatego dla wszystkich jest jasne, ze wierni kazdego stanu i zawodu powotani sg do petni zycia
chrzescijanskiego oraz doskonatej mitosci. Dzigki za$ tej swigtosci takze w spolecznosci ziemskiej
rozwija si¢ bardziej godny cztowieka sposob zycia”, KK nr 40.

3 NMI, nr 31.

4 Cz. 1, Wspélnie z Tréjeq Swietq, Paryz 1969, s. 103; Cz. 2, Wspélnie z Kosciolem, Paryz
1969, s. 165; Cz. 3, Wspdlnie z moim biskupem, Paryz 1969, s. 212. List do moich kaptanéw powstat
miedzy rokiem 1953 i 1956, w okresie wigzienia i przymusowego odosobnienia kardynata Stefana
Wyszynskiego: w Stoczku Warminskim, w Prudniku Slaskim i w Komaficzy koto Sanoka. Sktada sie
on z czterech czgsci. Czg$¢ 4 nie zostata ostatecznie zredagowana i istnieje tylko w formie luznych
notatek i zapiskow. Autor niniejszego tekstu korzysta z: Kard. S. Wyszynski, List do moich kaptanow,
Warszawa 2010, ss. 406.
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W Zapiskach wigziennych wielokrotnie Prymas pisze: ,,Bo$ Ty sam $wigty,
bo$ Ty sam Pan, bo§ Ty sam najwyzszy” [...], dlatego ,,wszystko, co czynisz,
jest $wictoscig™. Przemyslenia Prymasa na temat $wictosci kaptanskiej sg tez
organicznie potagczone z osoba Chrystusa: ,,Gdy czuje obecnos¢ Twoja w mej duszy,
spraw Chryste, bym zupelie zapomnial o sobie. Bym przestal mysle¢ o sobie
i mowic Ci o sobie. [...] Pragne mysle¢ o Tobie, mowi¢ o Tobie i uwielbia¢ Ciebie.
[...] Czuwaj nade mna, bym myslat tylko o Tobie, gdy wstapisz w dom mo;”.

W tych przemysleniach Stugi Bozego mozemy si¢ dopatrywac nauczania
Soboru Watykanskiego II, ktéry w sposob jasny kresli osobowe relacje kaptana
z Chrystusem. Konstytucja dogmatyczna o Kosciele mowi, ze prezbiterzy ,,[...] na
mocy sakramentu kaptanstwa, na podobienstwo Chrystusa, najwyzszego i wieku-
istego Kaptana, wyswigcani sa, aby glosi¢ Ewangeli¢, by¢ pasterzami wiernych
i sprawowac¢ kult Bozy, jako prawdziwi kaptani Nowego Testamentu™’.

Probujac odczyta¢ z Zapiskow wieziennych osobowos¢ Stugi Bozego,
zauwazamy, ze w relacji do Boga cechuje go prostota, pokora i dziecigca ufnosc?.
Cechy te sprawialy, ze nigdy nie pragnal swojej chwaty, ale chwaly Bozej’.
Bogactwo 1 nieprzewidywalno$¢ osobowosci Prymasa wyraza si¢ w tym, ze np.
z jednej strony dostrzegamy u niego dziecigcg ufnosé, a z drugiej glgboka wiarg
dojrzatego kaptana, ktory jest przekonany o tym, ze warto$¢ jego postugi pasterskiej
jest zalezna od stopnia zjednoczenia z Chrystusem'’. Mozna powiedzie¢, ze Prymas
kontemplowat roézne oblicza Jezusa, przezywajacego rados¢ i doswiadczajacego
cierpienia'l.

Z Notatek mozemy wnioskowaé, ze w czasie internowania Wyszynski
doznawat odczu¢ podobnych jak $§w. Pawel, gdy pisat do Tymoteusza: ,,Podczas
mojej pierwszej rozprawy w sadzie nikt mi nie pomogt, lecz wszyscy mnie opuscili
- niech to nie bedzie im policzone. Pan natomiast stanat przy mnie i umocnit mnie,
zebym dokonczyl swoje przepowiadanie, aby ustyszaty je wszystkie narody”
(2 Tm 4, 16-17). Wydaje sig, ze podczas internowania wiara Shugi Bozego
dojrzata do takiego przekonania: ,,Jezeli Bog jest przy nas, to kt6z przeciwko nam?
[...] Kto nas oddzieli od mitosci Chrystusa? Nieszczgscie czy ucisk, przesladowanie
czy gtdd, nagosé, niebezpieczenstwo czy miecz?” ( por. Rz 8, 31-35). Internowanie
pozwolito tez mu glebiej odkry¢ przekonanie o potrzebie krzyza w zyciu kaptana.

3 S. Wyszynski, Zapiski wigzienne, Warszawa - Zabki 2001, s. 126.

¢ Tamze, s. 71.

7 KK, nr 28.

8 S. Wyszynski, Zapiski, s. 11-112.

® Tamze, s. 26, 141-142.

10°S. Wyszynski, Zapiski, s. 111-112.

I Czytajac osobiste wyznania kogo$, trudno jest odkry¢ wszystkie motywy nadajace taki, a nie
inny ksztalt wyznaniom.
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W Notatkach pisze, ze jezeli kaplan przezywa swoj krzyz na sposéb Chrystusa,
to krzyz moze zaowocowac¢ modlitwg prowadzaca do $wictosci zycia'2. Wowczas
tez napisal: ,Kariera w Kosciele wymaga gotowosci, by p6js¢ za Chrystusem
i na krzyz, i do wiezienia. A cho¢by to sie nie udato, jak Piotrowi, jednak przez to
doswiadczenie przejs¢ trzeba”".

Powyzsze wyznania maja najpetniejsze uzasadnienie w glebokiej wierze
nadprzyrodzonej i pelnym zwierzeniu Maryi'*. Cate zycie Prymasa mozna uznaé
za $wiadectwo, ze wiara rodzila w nim pragnienie zawierzania i powierzania Bogu
siebie 1 catej pasterskiej postugi, zgodnie z zaleceniem Psalmisty: ,,Miej ufnosé¢
w Panu i czyn dobro [...]. Skieruj do Pana swe kroki, ufaj Mu, a on bedzie dziatat.
Uczyni twg sprawiedliwos$¢ jak $wiatlo, a twoja prawos¢ jak jasno$¢ potudnia”
(Ps 37, 3-6)".

Gdybys$my cnoty boskie w zyciu i postudze Prymasa poréwnali z budowla,
to na fundamencie wiary dostrzegamy mitos$¢ - jako gldowny motyw jego postepo-
wania - i nadziej¢ ukierunkowang ku wieczno$ci. Te cnoty tworza w jego osobie
organiczng calo$¢, a w postawie'® zmierzaja do zrealizowania najwazniejszego celu
na ziemi - $wigtosci, a w wiecznos$ci - osiggniccia zbawienia!”.

Analizujac cale pdzniejsze zycie kard. Wyszynskiego mozemy zauwazyc,
ze zjednoczenie z Bogiem prowadzilo go do coraz wigkszego tadu (harmonii)
wewnatrzosobowego i1 tadu zewnetrznego oraz zaowocowato bogatg i dojrzata
osobowoscia!'®. Psychologia, omawiajac rozwoj osobowy cztowieka, uzywa pojec:
,ja” realne i ,,ja” aktualne. ,,Ja” realne domaga si¢ wtasciwego postrzegania siebie
i pozwala oceni¢, w jakim stopniu osoba wykorzystala mozliwosci rozwoju'.
Realnie postrzegajac siebie, osoba zauwaza, ze nie wykorzystata wielu mozliwosci,
ktore mozna byto wykorzystac¢. Biorac pod uwagg osobowos$¢ Prymasa i dokonania
pasterskie, mozna uzna¢, ze w stopniu bardzo wysokim wykorzystal mozliwosci
rozwojowe.

12 S. Wyszynski, Zapiski, s. s.50

13 Tamze.

414 lutego 1953 r. kardynat Stefan Wyszynski wypowiedziat znamienne stowa: ,,Wszystko
postawitem na Maryj¢”. Wydawnictwo Soli Deo wydalo w 1998 r. ksiazke, ktorej nadano taki wiasnie
tytul, probuje ona przedstawi¢ wielkie dziela Boze realizujace si¢ przez postuge pasterska Prymasa
Tysiaclecia, ktore sa owocem jego zawierzenia Matce Bozej. Trudno tez powiedzie¢, w jakim stopniu
te stowa mogly wplyna¢ na zawotanie biskupie Karola Wojtyty - Totus tuus.

15 Por. S. Wyszynski, Zapiski, s. 188—189.

16 Mamy na uwadze psychologiczne okre$lenie postawy, ktora wyraza si¢ we wzglednie stalym
usposobieniu: wobec siebie, drugiego cztowieka i otoczenia; a u ludzi wierzacych roéwniez wobec
Kosciota i Boga.

7 Por. S. Wyszynski., Zapiski, s. 13, 16, 39, 131-132.

8 Por. Tamze, s. 36.

19 Por. Z. Zaborowski, Wspolczesne problemy psychologii spolecznej i psychologii osobowosci,
Warszawa 1994, s. 146-153; A. Maslow, Motywacja i osobowos¢, Warszawa 1990, s. 220-232.
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2. Maryjny wymiar $wigtosci kaptanskie;j

Kardynat Stefan Wyszynski bardzo czesto mowit o tym, jak wazna role
odegrata w jego zyciu Maryja. Zachecat tez kaptanow, aby Maryi powierzali siebie
i postuge kaptanska®. Duchowos$¢ maryjng wyssat jako dziecko z atmosfery domu
rodzinnego. Wzrastat w $rodowisku polskiego ludu, gdzie duchowos$¢ maryjna
jest gleboko zakorzeniona. Kiedy zostal prymasem Polski, zapewne tez zrost sig
gleboko z wyznaniem umierajgcego kardynata Hlonda: ,,Nie l¢kajcie si¢ niczego,
walczcie, modlcie si¢ 1 wierzcie. Zwyciestwo, gdy przyjdzie, bedzie to zwycigstwo
Najswigtszej Maryi Panny. Pod Jej opieka pracujcie!”!.

Ludzka postawe Prymasa wobec Maryi mozna przesledzi¢ przy zastosowaniu
psychologicznej metody identyfikacji postaw, ktdéra polega na pordéwnywaniu
elementow postawy Maryi z ich odpowiednikami w postawie Prymasa?’.
Z koniecznos$ci wybierzemy do poréwnania tylko niektére elementy.

Psychologowie uwazajg pokore (czyli realne postrzeganie siebie i otoczenia)
jako podstawowa ceche i fundament rozwoju postawy. Na te ceche wskazata Maryja
w pies$ni dzigkczynnej Magnificat: ,,Wielbi Pana moja dusza, i m6j duch rozradowat
sie w Bogu, moim Zbawicielu, bo spojrzat na unizenie swojej stuzebnicy” (Lk 1, 47-
48). Pokora pozwala prawdziwie patrze¢ na siebie, wlasciwie oceniac to, kim jestem.
Maryja miata $wiadomos¢ tego, ze to, kim jest, zawdzigcza Bogu, a nie sobie.

Prymas wielokrotnie zwracal uwage na pokore¢ Maryi w swoich listach
pasterskich podkreslajac, ze nigdy nie skupiata uwagi na sobie®. Zaznaczal, ze
jej najwigkszym pragnieniem bylo kierowa¢ uwage ludzi na Ojca Niebieskiego.
Podobne wyznanie znajdujemy w Zapiskach: ,,Bym przestal mysle¢ o sobie i
mowic Ci o sobie. [...] Pragne mysle¢ o Tobie, méwi¢ o Tobie i uwielbia¢ Ciebie.
[...] Czuwaj nade mng, bym myslat tylko o Tobie, gdy wstapisz w dom mo;j™.

Amerykanski psycholog Michael P. Nichols pisze o jednym z negatywnych
zjawisk we wspolczesnym S$wiecie, ktorym jest zatracona sztuka stuchania.
We wprowadzeniu do publikacji autor pisze: ,,Czlowiek nie potrafi zrezygnowac
z potrzeby dzielenia si¢ z innymi informacjami na temat swojego wewnetrznego,
prywatnego $wiata. Dlatego wlasnie tak wazne jest to, zeby mie¢ kogo$, kto
bedzie chciat i umial nas wystucha¢”?. Autor pokazuje w ksigzce pewien dramat
wspotczesnego cztowieka. Jezeli cztowiek nie potrafi zrezygnowaé z dzielenia si¢
tym, czym zyje i jednoczes$nie nie znajduje kogos, kto cheiatby i umiat go wystuchac,
to znajduje si¢ w sytuacji bolesnej dla siebie.

2 Por. S. Wyszynski, Sursum corda, Poznan-Warszawa 1974, s. 111.

S. Wyszynski, Wszystko postawitem na Maryje, Paryz 1980, s. 16.

Fachowa wiedzg na ten temat mozna znalezé: A.J. Nowak, Identyfikacja postaw, Lublin 2000.
3 Por. Listy pasterskie Prymasa Polski oraz Episkopatu 1975-1981, Paris 1988, s. 268.

2 Tamze, s. 71.

25 ML.P. Nichols, Zatracona sztuka stuchania, Gliwice 2008, s. 7.

22
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Zatracona sztuka stuchania prowadzi tez do utraty osobowej komunikacji
migdzy ludzmi. Moze to wyglada¢ tak, jak w przypadku dwoch studentek, ktore
obserwowatem w oczekiwaniu na wyktad. Studentki siedziaty obok siebie i wysytaty
komunikaty przez telefony komérkowe. W pewnym momencie podszedtem do nich
i zapytatem: ,, Do kogo tak intensywnie wysylacie wiadomosci?”. Otrzymatem
odpowiedz: ,,Rozmawiamy z sobg”. Siedzac obok siebie komunikowaty si¢ za
pomocg telefonu.

Umiejetnos¢ wihasciwego stuchania u Maryi mozemy zauwazy¢, analizujac
fragment Ewangelii wedlug $w. Lukasza opisujacy jej dialog z Jezusem po
odnalezieniu Go w $wiatyni jerozolimskiej, podczas pielgrzymki na $wigto Paschy.
Swiety Lukasz pisze, ze kiedy wrocili do Nazaretu ,,Jego matka zachowywata
wszystkie te stowa w swoim sercu” (Lk 2,52). W rozumieniu wspoélczesnej
psychologii ,,zachowywa¢ w sercu” oznacza najbardziej prawidlowe stuchanie.
Takie sluchanie miato konsekwencje w postawie postuszenstwa i wiernego stuzenia
Bogu czyli pelienia woli Boga, co wyrazaja stowa wypowiedziane podczas
zwiastowania, kiedy odszed! od niej aniol: ,,Jestem stuzebnicg Pana: niech mi sig¢
stanie wedtug twego stowa” (Lk 1, 38).

W teologii duchowosci katolickiej a przede wszystkim w nauczaniu Kosciota
na temat rozwoju zycia duchowego osiagajacego swe zwienczenie w $wigtosci
zagadnienie postuszenstwa nalezalo do tematow podstawowych. W tym kontekscie
rodzi si¢ pytanie o przyczyny powodujace subicktywne, czesto niewlasciwe
rozumienie postuszenstwa?

Kiedys$ podczas wyktadu postawitem studentom pytanie, co sagdza o postu-
szenstwie? Odpowiedzieli, ze dzi$ to niemodny temat. W osobistych refleksjach,
wracajac do tej ogolnej, w sumie niewiele moéwigcej odpowiedzi studenckiej, zacza-
lem si¢ zastanawiac¢, dlaczego dzi$ niechetnie dotyka sie problemu postuszenstwa?

,»Przyczyn tego zjawiska mozna upatrywac¢ migdzy innymi we wspotczesnej
kulturze, ktora za wszelka cen¢ dazy do tzw. ponowoczesno$ci, niczego nie
chce okresli¢, niczego nazwac, nie przyjmowaé zadnych wzorcow itd. Wowczas
w zyciu cztowieka wytwarza si¢ chaos, w ktorym nie czuje si¢ dobrze, ale wczesniej
uwierzyt w hasta — slogany, ktore niejednokrotnie spowodowaty juz btedne myslenie
u niego, dlatego postuszenstwo komukolwiek moze uwaza¢ za ograniczenie
wolnosci. Postmodernizm spowodowat tez duzy subiektywizm w patrzeniu cho¢by
na wartosci, wielu uwaza, ze to jest dobre, co im si¢ wydaje 1 wcale nie majg zamiaru
konfrontowaé swej postawy z normami obiektywnymi’ 2,

Powyzsze refleksje moga sktania¢ do kolejnego pytania, w jakim stopniu
dotyczg one ksiezy? Czasem w rozmowie z kaptanami zauwazam, ze wydaje im
si¢, iz nie poddaja si¢ tzw. laickiemu mysleniu, ktére coraz bardziej zadomawia si¢
w mysleniu wspotczesnego cztowieka. Z punktu widzenia psychologii, kiedy

20 1. Werbinski, Postuszernstwo Ojcu drogq swigtosci Maryi, ,,Salvatoris Mater” 4 (1999), s. 30.
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kaptan jest intensywnie zaangazowany w sprawy wiernych, niemozliwe jest, aby to,
co mysla i czym zyja, nie miato wplywu na niego. Uswiadomienie sobie tego wydaje
si¢ konieczne, aby kaptan nie szukat ,,ocalenia” wlasciwej postawy, nie w ucieczce
od wiernych, ale wypracowywat umiejetnos¢ prawidlowej postawy wobec tego,
co wydaje si¢ ,,niemodne”.

W tej sytuacji postawa Prymasa wydaje si¢ bardzo dojrzata i profetyczna.
Mozna tez dostrzec w niej echo stow Jana Pawtla II, ze Maryja zawsze pozostanie
dla nas zywym przyktadem postuszenstwa woli Ojca ksztattowanej w sposob
szczegblny przez odpowiednie stuchanie stowa Bozego.”’

W tym roku mija 39 lat (21 maja 1981) od odej$cia Kardynata do domu
Ojca 1 wydaje si¢, ze problemy, z ktorymi spotykali si¢ woéwczas kaptani, byly
o wiele tatwiejsze do rozwigzywania niz dzi$. Znajac zycie kaptanskie wiedzial,
ze zawsze moga kaptana dotkngé problemy, z ktérymi sobie nie radzi. Czgsto
zachgcal kaptanow, aby wowczas ze szczegolng uthoscig prosili Maryje o pomoc.

3. Swiadectwo uwiarygodnieniem $wigtoéci kaptana

Wyszynski podkreslat, ze kaptan powinien by¢ stuga Chrystusa i tylko wtedy
bedzie mogt swiadczyé?® o Chrystusie, gdy Chrystus bedzie w nim zyt.

Sercem $wiadectwa dawanego $wigtosci jest mito$¢. Jezus powiedzial do
swoich uczniow: ,,Po tym wszyscy poznaja, zeScie uczniami moimi, jesli bedziecie
si¢ wzajemnie mitowali” (J 13, 35). Prymas Tysigclecia wielokrotnie podkreslal,
ze mito$¢ do Kosciota jest swiadectwem dojrzatos$ci osobowej i $§wigtosci kaptana.
W Liscie do moich kaptanow Prymas nie podaje teologii mitosci do Kosciota,
ale daje praktyczne rady, jak kaptan powinien mitowac¢ Kosciot.

W liscie do duchowienstwa polskiego Prymas pisat, ze ,,mitowac Kosciot Bozy
—to znaczy odczuwac dume z powotania do tej spotecznosci, do jej uszlachetniajace;,
zbawczej pracy; to znaczy - poczytywac sobie za zaszczyt przynalezenie do hierarchii
koscielnej”.

Stuga Bozy w wielu wypowiedziach wskazywal na to, ze formacja kaptana
powinna dojrzewa¢ ku temu, aby kaptan u$wiadamial sobie prawde: ,, [...] czy
zyjemy, czy tez umieramy, Panscy jestesmy” (Rz 14,8). B6g ma wigc prawo
do wszystkiego, co rzekomo nasze. Od Niego wziglisSmy i zycie i zdrowie i moce
kaptanskie. Trzeba Ojcu niebieskiemu wszystko odda¢, tak jak Chrystus na krzyzu,
by przez krzyz wejs¢ do chwaty™. Dlatego tez kaptani, ktorzy ,,od Kosciota

2" Por. Jan Pawel 11, Redemptoris Mater; Rzym 1987, nr 20.27.

2 W postawie ludzkiej kaptana §wiadectwo wyraza si¢ w zgodnosci migdzy tym co mysli, mowi
i czyni.

¥ Listy pasterskie Prymasa Polski 1946-1974, Paris 1975, s. 108.

30 Listy pasterskie Prymasa Polski oraz Episkopatu 1975-1981, s. 76.
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otrzymali wszystko majg mu odda¢ wszystko: swoja dusze, ciato, swoje rece, wole
i umysl, swoje dazenia i upodobania, zdolnosci i prace™'.

Kaptani w mitosci do Ko$ciota powinni okazywac relacje synowskie, takie
same, jakie cechowaty Jezusa wobec Ojca. Podobnie jak Jezus byt jedno z Ojcem
i byt Mu we wszystkim postuszny®?, tak kaptan powinien realizowa¢ swoja
postuge w zjednoczeniu i postuszenstwie biskupowi diecezjalnemu. ,,llez wigzow
duchowych zadzierzga si¢ migdzy biskupem a jego kaptanami: wspolna godnosé
i cze$¢ kaplanska, tozsamo$¢ zadan i dziatania, wewnetrzna wspotpraca, kierownic-
two ojcowskie i synowska uleglo$¢, rozkazy wodza i Zzotierska karnos¢, zycie
i praca uzgodnione — wytwarzajg wspolnote diecezjalng w mys$l Chrystusowego:
«Kto was stucha, Mnie stucha»” (Lk 10,16)**. W tej wypowiedzi Prymasa
dostrzegamy dwa wymiary lgcznosci kaplana z biskupem - wymiar ludzki,
ale Stuga Bozy zwraca szczegbdlng uwage na wymiar duchowy, ktory jest zakorze-
niony w sakramencie kaptanstwa®*. Sakrament kaplanstwa nadaje szczegdlny
wymiar relacjom kaptana do Chrystusa i biskupa: ,,Juz nie nazywam was stugami,
bo stuga nie wie, co czyni jego pan. Nazwatem was przyjaciotmi, gdyz datem wam
pozna¢ wszystko, czego dowiedziatem si¢ od Ojca” (J 15, 15). W tym kontekscie
Kardynal mowi o oczekiwaniach Jezusa wobec kaptandow: ,,To nie wy wybraliscie
Mnie, lecz Ja wybratem i Ja wyznaczylem was, aby$cie szli, przynosili owoc
i aby wasz owoc byt trwaty; aby moj Ojciec dat wam wszystko, o co Go poprosicie
w moje imi¢” (J 15,16).

Kaptan, aby wyrazi¢ swojg mito§¢ wobec drugiego cztowieka, musi niekiedy
zaptaci¢ najwyzsza cen¢ — odda¢ wlasne zycie. Przykladem bezinteresownego
oddania zycia za innego czlowieka jest $w. Maksymilian Maria Kolbe. Prymas
podczas audiencji u papieza Pawla VI powiedziat: , Kaptan, ktory oddaje zycie
w komorze glodowej za swojego brata wieznia; kaptan, ktory przyjmuje $mier¢,
aby ratowac zycie drugiego czlowieka — to wierny nasladowca, ktérego kaptanstwo
trwa na wieki, a wiec i dzi$”®.

Z powyzszych refleksji nasuwa si¢ wniosek, ze w kaptanie wierni powinni
dostrzega¢ Jezusa. Wtedy mozna w kaplanie dostrzega¢ Jezusa, jezeli Jezus jest
w nim zywy. Dostrzegajac w kaptanie Jezusa, logicznie dostrzega si¢ tez w nim Ojca.
Tutaj glebiej rozumiemy biskupie zawotanie Prymasa Soli Deo i jego pragnienie,
aby jak najglebiej by¢ zjednoczonym z Bogiem.

31 1. Werbinski, Duchowosé wspélczesnego kaplana w $wietle przemyslen stugi Bozego Kard.

Stefana Wyszynskiego, ,,Ateneum Kaptanskie” 147 (2006), s.489-490.

32 Tamze, s.490.

3 S. Wyszynski, List do moich kaptanéw, Warszawa 2010, s. 247. (odtad cyt. LmK)

3# LmK, s. 243.

% Przeméwienie podczas audiencji u Ojca Swietego 18.X.1971, , Chrzescijanin w Swiecie”
15 (1972), s. 33.
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4. Pastoralny wymiar §wigtosci kaplanskiej

Pastoralny wymiar $wigtosci kaptanskiej w nauczaniu Prymasa Tysiaclecia
jest bardzo bogaty w swej tematyce. W niniejszym punkcie rozwazania beda
dotyczyly: zaangazowania kaptana w zycie Kosciota (1); sprawowania Eucharystii
bedacej droga do §wietosci (2); gloszenia Stowa Bozego (3).

4.1. Kardynat Wyszynski miat niezwykle wyczucie pasterskie i wizj¢
przysztosci Kosciota w Polsce. W liscie do duchowienstwa polskiego z 1949 r.
wyrazit rado$¢ z tego, ze wielu kaptanow gorliwie spetnia swoje obowigzki. Prymas
podkreslal, ze im trudniejsze sa zewnegtrzne warunki do pracy duszpasterskiej,
tym intensywniejsza powinna by¢ troska kaptana o odpowiedni poziom duchowy,
na ktory si¢ sktada: rozwijanie ducha modlitwy, kontemplacji, cnoty silnej woli,
ducha pokoju i pielegnowania wspdlnoty kaptanskiej®. ,,Dni sg zte i dlatego
trzeba je odmieni¢ przez pielegnowanie i wzrost cnot kaptanskich, by wktad dobra
zwyciezyt zto. Atmosfera ogolna musi by¢ przesycona dobrem’.

Prymas Tysigclecia permanentnie przypominat kaplanom, ze ich
odpowiedzialno§¢ za Koscidét jest proporcjonalna do zadan, ktore nakreslit
Kosciotowi Jezus. Chrystus swa zbawcza wola ogarnia nie tylko Lud Bozy,
ale caly stworzony $wiat, troszczac si¢ przez kaptanoéw, aby nikt z tych, ktérych
dal Mu Ojciec, nie zginal, ale aby wszyscy osiagneli zycie wieczne (por. J 3,15-16).
To oznacza, ze zakres odpowiedzialno$ci prezbiterow za Koscidt rozcigga si¢ na
wszystkich ludzi poprzez realizacj¢ postannictwa i gloszenie Ewangelii wszystkim
narodom ,,az do skonczenia $wiata” (Mt 28,20). Kaplani maja tez czuwac,
aby gloszenie Dobrej Nowiny bylo realizowane w catym Kosciele bez przeszkod™.
Dlatego powinni zdobywac¢ doswiadczenie duszpasterskie, by sprosta¢ zadaniom,
ktére wyznaczy im Ko$ciot w réznych dziedzinach pasterskiego postugiwania.
W pierwszym rzedzie maja by¢ swiadkami Chrystusa oraz widzialnym znakiem
troski Ko$ciota o najbardziej potrzebujacych.

W pracy apostolskiej kaptanow powinna by¢ widoczna madro$¢ i roztropnosc,
a przede wszystkim §wigto$¢ zycia. Kaptani powinni by¢ dla wiernych wzorem
i zywym przyktadem na drodze do $§wigtosci. W zmiennych warunkach, w jakich
przyszto przewodzi¢ Ludowi Bozemu, duszpasterze, nie poddajac si¢ jakimkolwiek
naciskom, maja wydobywa¢ ,,ze skarbca swej duszy coraz to nowe wartosci,
aby sprosta¢ zadaniom dnia”*. Potrzeba, by kaptani, odpowiadajac na wezwanie

3¢ Por. Listy pasterskie Prymasa Polski 1946-1974,s. 109.

Por. Tamze.

3 Por. Listy pasterskie Prymasa Polski oraz Episkopatu 1975-1981,s. 91.
3 Tamze, s.109-110.
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Boze, umieli odczytywac¢ znaki czasu i nie zmarnowali taski, ktora zostata im
dana (por. 1Kor 15,10). Powinni ozywia¢ ducha gorliwosci, zwielokrotni¢ zapat,
pomnozy¢ wysitki tak, aby w przysztosci Chrystus nie postawil im zarzutu,
jak to uczynit miastu Jerozolimie, ze nie poznato czasu swego nawiedzenia
(por. Lk 19,44)%,

Kontynuujgc zachete do zaangazowania w zycie Kosciota Prymas apeluje do
duszpasterzy, aby nie narzekali na ci¢zkie czasy, ale raczej nieustannie dzickowali
Bogu za zaufanie, ze mogg duszpasterzowa¢ w trudnych czasach. Byt przekonany
o tym, ze dzigki ich po$wigceniu 1 wytrwatosci Lud Bozy nie odejdzie ze §wiatyn
i od konfesjonatow*. W liscie do ksiezy prefektow, profesoréw i nauczycieli
religii napisat: ,,Zanim jednak rozpoczniecie wielka wyprawe krzyzowa po dusze
ludzkie dla mitosci Boga i braci, zacznijcie od batalii przeciwko sobie. Zwalczcie
w sobie siebie! Wywalczcie wolnos¢ swej mysli, woli, swemu sercu, aby Bogiem
owladnigte chciaty si¢ odda¢ w pokornej shuzbie braciom™?. Prosi kaptanow
o0 utrzymanie wspélnoty z wiernymi, okazanie im serca i wspotczucia, kiedy tylko
tego potrzebujg®.

Wsrod zalecen duszpasterskich Kardynat najwigcej miejsca poswigcea trosce
o rodzing i potrzebie obrony zycia, od jego poczecia do naturalnej $mierci.

Rodzicom kaptani powinni przypominaé¢ o ich obowigzkach wynikajacych
z przepisow koscielnych regulujacych tad moralny i zycie sakramentalne w rodzinie.
Ojcom nalezy méwic o ich powotaniu nie tylko jako zywicieli rodziny, ale rowniez
zacheca¢ ich do czuwania nad duchowos$cig wlasnej rodziny. Motywowac ich do
pracowitosci, trzezwosci, oszczednosci i modlitwy poprzez wprowadzenie Boga
w ich zycie zawodowe i btogostawienstwo pol czy warsztatow pracy*. Przypominac
o obowiagzku posylania dzieci na katecheze i przestrzega¢ przed bezboznym
i zaplanowanym programem szkolnym wpajajagcym niech¢¢ do Boga i Kosciota.
Duszpasterze powinni zacheca¢ do wspolnej modlitwy w domu, do prowadzenia
systematycznej katechizacji w rodzinie, czytania Pisma $wictego 1 ksigzek
katolickich®.

Prymas uzmystawiatl kaptanom, ze powszechne kleski gtodu, niekonczace
si¢ wojny i walki bratobdjcze, zbrodnicze gangi, samobdjstwa a przede wszystkim
walka z zZyciem nienarodzonym, to wszystko wymierzone jest przeciwko woli Boga
— Stwoércy, ktory oglosit prawo do zycia. Stuga Bozy moéwil, ze szczegbdlnie w naszej
Ojczyznie, dla ktorej zycie ma swoja ceng, walka z zyciem nienarodzonych dzieci

4 Tamze, s.72.

41 Por. Tamze, s.109-110.

4 Tamze, s. 131.

Por. tamze, s. 116.

4 Por. Listy pasterskie Prymasa Polski 1946-1974,s. 117.
4 Por. tamze, s. 187-188.
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stata si¢ niemal obsesja niektorych ugrupowan politycznych. Propaganda §rodkow
zapobiegajacych poczeciu zycia doprowadzita do obnizenia urodzin dzieci i rozktadu
moralnego rodziny. Wyszynski, przypominajac Jasnogorskie Sluby Narodu,
zobowiazuje duszpasterzy, aby przygotowali wiernych do narodowego rachunku
sumienia, ktory musi trwa¢ tak dtugo, ,,jak dlugo obowigzuje przykazanie Boze:
«Nie zabijaj», ani nienarodzonych, ani dzieci, ani starcow, ani nieprzyjaciot™.
Prymas nawotuje kaptandow, aby zaangazowali si¢ w niesienie pomocy matkom,
»rodzicielkom obywateli Krolestwa niebieskiego”. Apeluje do duszpasterzy,
by poprzez blogostawienstwo niemowlat podkreslali cze$¢ i szacunek dla
macierzynstwa, ozywiajac tym samym pickno modlitwy KosSciota*’. Wyszynski
oczekuje od kaptanow wiaczenia sie¢ w dzieto obrony trwatosci malzenstwa
i rodziny. Wezwanie to laczy si¢ z naukg Kosciota o znaczeniu i wielko$ci
rodziny chrzeécijanskiej i ze Jasnogorskimi Slubami Narodu, gdzie - jak mowit -
przyrzekali$my sta¢ na strazy takich warto$ci, jak: nierozerwalno$¢ malzenstwa,
godnos$¢ kobiety i1 bezpieczenstwo ogniska domowego. Prosi, by duszpasterze
z gorliwos$cig 1 zaangazowaniem umocnili w rodzinach krélowanie Syna Bozego,
wszczepiali w serca i umysty dzieci i mlodziezy ducha Ewangelii, szerzyli mito$¢ do
Matki Bozej, uczyli przestrzegania prawa Bozego oraz obyczajow chrzescijanskich
i ojczystych®.

4.2. Stefan Wyszynski podkreslat, ze kaptani powinni tak sprawowac
Eucharystie¢, aby prowadzita ich do $wigtosci zycia. Eucharystia powinna zachecaé
kaptana do nasladowania Chrystusa, najpierw w ukrzyzowaniu, ktére prowadzi
do zmartwychwstania®.

Kardynat czesto zwracal uwage prezbiterom, ze nie moga owocnie stuzy¢
innym, jesli sami nie bgda $cisle zjednoczeni z Chrystusem. Wsrod réoznych pomocy
do zjednoczenia na pierwszym miejscu stawiat Eucharystie jako uprzywilejowang
mozliwos¢ spotkania ze swoim Mistrzem.

Mowiac o uswigcajacej roli Ofiary Eucharystycznej w zyciu prezbiterow
w konteksécie uswigcenia Ludu Bozego, prymas dawat kaptanom nastepujace
zalecenia®:

1. By kaptani oprocz homilii glosili poglebione katechezy uswiadamiajace wiernych,
ze dla katolika czynny udzial we Mszy $w. niedzielnej 1 $wigta wyznaczone
przez Koscidt nie jest wyrazem jego dobrej woli, ale obowigzkiem wynikajagcym
Z przyjecia chrztu $w.

4 Listy pasterskie Prymasa Polski oraz Episkopatu 1975-1981, s. 65.

47 Por. Listy pasterskie Prymasa Polski 1946-1974,s. 117.

8 Por. Listy pasterskie Prymasa Polski oraz Episkopatu 1975-1981, s. 65.
4 Por. LmK, s. 388.

30 Por. LmK, s. 186-187.
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2. Dopoki Eucharystia byta sprawowana w jezyku tacinskim tylko nieliczni wierni
czynnie w niej uczestniczyli, wigkszo$¢ w czasie jej sprawowania modlita si¢
przy pomocy ksigzeczki, np. odmawiajac ktoras z litanii albo rézaniec. Kiedy
liturgie zaczeto sprawowaé w jezyku polskim, Prymas zachecal kaptanow,
aby u$wiadamiali wiernych, ze liturgia jest wspolnym dzietem przewodniczacego
i zgromadzonych wiernych.

3. Zachegcal kaptanow do tego, aby wykorzystywali wszystkie mozliwosci
do czynnego zaangazowania wiernych w liturgie.

4. Zachecat, aby kaptani katechizowali wiernych i przekonywali do coraz bardziej
swiadomego uczestnictwa w liturgii.

5. Za czasOw pasterzowania Prymasa Tysigclecia Liturgia godzin byta traktowana
jako modlitwa duchownych. Prymas juz wtedy zalecat, aby kaptani podejmowali
wysitek wiaczania wiernych w Liturgie godzin. Wydaje si¢, ze postulat w jakims
stopniu jest realizowany wspotczesnie, m.in. za sprawg Radia Maryja.

Proces wchodzenia do ,,wnetrza” Eucharystii powinien prowadzi¢ kaptana do
coraz glebszej §wiadomosci, ze styl zycia Jezusa moze on realizowaé w swoim zyciu,
ze oblicze Jezusa powinno by¢ w nim coraz bardziej widoczne. Ta §wiadomosc,
ze ,,we mnie” zyje Jezus, powinna by¢ coraz bardziej odczuwalna, ze Jezus jest
coraz aktywniejszy we wszystkich wtadzach duchowych kaptana.

4.3. Prymas w listach do kaptanow wyjasnial, ze gloszenie stowa Bozego
jest nie tylko wypetnieniem kanonicznego postannictwa, lecz takze obowigzkiem
i gtosem kaptanskiego ducha, realizacja zaszczytnego powotania i duchowej potrzeby.
Wyptywa ono bezposrednio z mitosci pasterskiej do Ludu Bozego, poniewaz trudno
ukrywac skarb, ktéry otrzymali oni od swojego Mistrza pod korcem, lub zakopaé
w roli’!,

Wyszynski, podkreslajac znaczenie i wage gloszenia stowa Bozego, porownuje
ambone¢ z ottarzem. Na ambonie jest obecny Jezus w przepowiadanym stowie,
a na oltarzu Slowo weciela si¢ w Naj$wietsze Cialo i Krew. Dlatego na ottarzu jak
i na ambonie sprawowana jest ofiara, w ktdrej Chrystus udziela si¢ przez Eucharystig
i przez stowo. Kaptani sprawujacy Ofiarg 1 gloszacy stowo Boze powinni nie tylko
ofiarowa¢ Ciato Chrystusowe i Chrystusowa prawdg, lecz takze samych siebie.
»Ambona jak i oltarz w historii Ko$ciota majg swoje ofiary, swoich bohaterow
i meczennikow. Oni dzisiaj wotaja dodajac otuchy wspodlczesnym kaznodziejom:
«Odwagi! Nie bojcie sien” (Iz 35,4)*%.

Kaptani, gdy staja na ambonie, nie moga ograniczac si¢ tylko do przekazywania
wilasnych mysli 1 wyjasnien, ale powinni poczu¢ w sobie moc przepowiadania

31 Por. Tamze, s. 143.
32 Por. LmK, s. 144.
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samego Chrystusa. Najpierw powinni wstuchac¢ si¢ w stowa swego Mistrza, ktorego
postat Ojciec, a dzi$ On ich posyla, aby byli Jego $wiadkami, a ich stowom begda
towarzyszy¢ znaki: ,,[...] niewidomi wzrok odzyskujg, chromi chodzg, tredowaci
doznaja oczyszczenia i ghlusi slysza; umarli zmartwychwstaja, ubogim glosi si¢
Ewangeli¢. A blogostawiony jest ten, kto we Mnie nie zwatpi” (Lk 7,18-23)%.

Stefan Wyszynski bardzo czesto uswiadamiat duszpasterzom, ze gloszac
stowo Boze majg wiele mozliwosci wplywania na wiernych, ksztaltowania ich
osobowosci, postaw i przekonan oraz dokonywania ocen skutkéw ich dziatania.
Kaptani sg powotani i postani takze po to, zeby moca gloszonego stowa i wlasnym
przyktadem wskazywaé ludziom wilasciwe drogi zyciowe i pozytywne wzorce
swietych do nasladowania*. Jako urzedowi glosiciele stowa Bozego powinni by¢
przekonani, ze ich duchowo$¢ ma zasadniczy wplyw na owoce przepowiadania.
Prymas Wyszynski podkreslal, ze w dziejach kaznodziejstwa trudno doszukac si¢
takiego okresu, aby wierni byli tak przyktadnie obstuzeni na ambonie, jak obecnie™.
Mimo tego, miedzy wysitkiem duszpasterzy wltozonym w przygotowanie nauczania
a osiaggnigtymi wynikami istnieje dysonans. Znana zasada psychologiczna méowi,
ze jezeli nam si¢ co$ nie udaje, na ogoét szukamy winnych poza soba. Podobnie moze
by¢ u kaptana niezadowolonego ze swego przepowiadania, moze on upatrywac
wing w stuchaczach. Prawda jest taka, ze przyczyn niepowodzenia trzeba szukaé
u obydwu stron. Na pewno nauczanie i stuchanie w dobie kryzysu tradycyjnych
form przekazu stowa Bozego wymaga od obydwu stron duzo dobrej woli i pomocy
Ducha Swigtego. Pokonanie trudnosci zaleze¢ bedzie w duzej mierze od tego,
na ile obie strony z ufno$cig beda prosi¢ o te pomoc: kaptani Ducha Swictego,
ktory zgodnie ze stowami Chrystusa: ,,A gdy staniecie przed sagdem, nie martwcie si¢
o0 to, co i jak macie moéwi¢. Wiasnie wtedy bedzie wam dane, co macie méwic, bo nie
wy bedziecie mowili, ale Duch waszego Ojca, przemowi przez was” (Mt 10, 19-20),
a wierni o postawe dziecka, ktore stucha otwarcie i ufnie.

Obecnie w niektorych mediach, a szczegoélnie filmach: Kler (polski fabularny
film obyczajowy z 2018 w rezyserii Wojciecha Smarzowskiego), a jeszcze bardziej
w Tylko nie mow nikomu (polski film dokumentalny z 2019 roku w rezyserii Tomasza
Sekielskiego), ukazuja bardzo negatywnie obraz polskiego ksiedza. Przeciwwagg
dla tak negatywnego obrazu ksiedza moga by¢ ksigza swiadkowie, a niewatpliwie
takim kaptanem byt Stuga Bozy kard. Stefan Wyszynski.

33 Por. Tamze, s. 144.
3 Por. S. Wyszynski, Sursum corda, s. 94.
3 Por. LmK, s.148.
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Streszczenie: Zycie ludzkie na kazdym etapie istnienia posiada niezbywalna
warto$¢. Podstawowymi zagadnieniami dotyczacymi tego tematu sg: poczatek
zycia, jego trwanie, leczenie, proces umierania, $mieré. We wspoétczesnym
$wiecie mozna zauwazy¢ wiele pogladow, ktore sa niezgodne z zasadami etyki
czy moralno$ci chrzescijanskiej. Kwestie te budza wiele watpliwosci natury
moralnej, etycznej czy prawnej. W odpowiedzi na te zagadnienia Episkopat
Polski powotat w 2008 roku Zespot Ekspertow ds. Bioetycznych, ktorego
zadaniem jest opiniowanie tych kazusow zgodnie z nauczaniem Kosciota
katolickiego. Niniejszy artykut ukazuje tematyke dokumentéw wydawanych
przez Zespot Ekspertow ds. Bioetycznych w latach 2008-2020.

Stowa kluczowe: bioetyka, episkopat, $mieré, zycie, zespot ekspertow ds.
bioetycznych

Issues addressed in the documents of the Bioethics Committee
of The Polish Episcopal Conference in the years 2008-2020

Abstract: Human life has an inalienable value at every stage of existence. The
main questions with which this subject is concerned are the beginning of life,
its duration, treatment, the dying process, and death. Many views that can be
observed in the modern world are incompatible with the principles of ethics
or Christian morality. In response to these issues, which arouse many doubts
of a moral, ethical and legal nature, in 2008 the Polish Episcopate appointed a
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team of experts in bioethics whose task is to deliver an opinion on these cases
according to the teaching of the Catholic Church. This article presents the
subject matter of the documents issued by the Bioethics Committee between
2008 and 2020.

Keywords: bioethics, death, episcopate, life, bioethics committee

Wprowadzenie

We wspoétczesnym $wiecie wiele rodzacych si¢ pytan dotyczy fenomenu,
jakim jest czlowiek postrzegany jako cato$¢, byt psychofizyczny i duchowy. Rozne
emocje budzg wsrod naukowcow, ale i laikow zagadnienia bioetyczne, zwigzane
z zyciem cztowieka od poczecia az do $mierci. W tym dyskursie istotne miejsce
zajmujg rozwazania dotyczace poczatku zycia, jego trwania i umierania. Z punktu
widzenia nauki Kos$ciota katolickiego waznym elementem wspomnianego dyskursu
jest kwestia aborcji, zaptodnienia pozaustrojowego in vitro, antykoncepcji, terapii
daremnej, eutanazji. Znaczace stowa w tej kwestii wypowiedziat $§w. Jan Pawet 11
w encyklice ,,Evangelium vitae”. Pozadanym zjawiskiem jest znaczne zainte-
resowanie si¢ problematyka bioetyczng zwigzang z tematem ludzkiego zycia,
co sprzyja podejmowaniu rzeczowego dialogu mig¢dzy osobami o odmiennych
przekonaniach religijnych'.

Wsréd podmiotow, ktdre wiaczaja si¢ badania zagadnien bioetycznych, sgm.in.:
przedstawiciele nauk humanistycznych, medycznych, $cistych i przyrodniczych.
W gronie badaczy z rozmaitych dziedzin nauk wystepuje czgsto polaryzacja
pogladow. Z tego tez wzgledu powotywane sg do istnienia ré6znego rodzaju gremia,
ktore wypowiadajg si¢ w kontek$cie dokonywanych przez siebie badan. Do tego
rodzaju gremidéw naleza komisje bioetyczne. Jak podaje ,,Encyklopedia bioetyki”,
komitety i komisje bioetyczne to: ,,zespot oséb powotanych przez jakas instytucje
(rzad, uczelnie, izby lekarskie, szpitale) do wykonywania okreslonych zadan,
zwlaszcza do opracowania projektow badawczych czy badan klinicznych™.
W literaturze przedmiotu mozna spotka¢ odmienne nazewnictwo tejze instytucji.
Jest to uwarunkowane faktem posiadania przez dane gremia okreslonych uprawnien
odnosnie do prowadzonych badan, stad wynikajace rozbieznosci. Okreslenia
»komisje bioetyczne”, ktore znajduja si¢ w literaturze, odnosza si¢ do instytucji,
ktorych zadaniem jest troska o godnos¢ ludzkiego zycia®.

! Por. Jan Pawet I, Encyklika ,, Evangelium vitae”, (Watykan, 25.03.1995), Warszawa 2007, nr 27.

2 Por. M. Kornas, Komitety bioetyczne, w: Encyklopedia bioetyki. Personalizm chrzescijariski,
red. M. Muszala, Radom 2009, s. 334.

3 Por. A. Drzycimski, Komisje bioetyczne wobec postepu w biomedycynie, ,,Studia Pelplinskie”
(2014), s.74
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W obliczu narastajacych kwestii bioetycznych niezbednym okazato si¢
utworzenie specjalnego zespotu ekspertow, ktory bedzie funkcjonowaé przy
Konferencji Episkopatu Polski. Zostal on powotany na 344. Zebraniu Plenarnym
KEP w Katowicach dnia 18 czerwca 2008 roku*. Do jego zadan nalezy:
»Monitorowanie procesOw legislacyjnych i wyrazanie opinii Kosciota na tematy
bioetyczne, gtos w dyskusji w sferze publicznej na ten temat, np. w formie oswiadczen
badz konferencji prasowych; $ledzenie procesu ratyfikacji konwencji bioetycznej
Rady Europy. Podstawowa dziatalno$§¢ Zespotu to glos doradczy, ekspercki
w Konferencji Episkopatu Polski; Zespot wspotpracuje z Radg KEP ds. Rodziny™.
W niniejszym artykule zostanie ukazana problematyka dokumentéw wydanych
przez Zespot w latach 2008-2019. Bedzie on obejmowal nastepujaca grupe
zagadnien: poczatek zycia, troska o zycie i zdrowie czlowieka, §mier¢ i umieranie
oraz sprzeciw sumienia.

1. Poczatek zycia

W piramidzie dobr prawo do zZycia jest prawem naczelnym czlowieka.
Zachowywanie go oraz odpowiednia jego ochrona stanowia istotny warunek, dzieki
ktéremu cztowiek moze korzystac i realizowac inne prawa, ktére sa mu przynalezne
1 wynikajg z natury bytu ludzkiego. Prawo do zycia jest rowniez najwazniejszym
zagadnieniem, z ktérym konfrontuje si¢ spoteczenstwo z przynalezna sobie kultura,
a zaangazowanie w jego ochron¢ stanowi o poziomie demokracji w panstwie®.
Konstytucja Rzeczypospolitej Polskiej z dnia 2 kwietnia 1997 r. w artykule 38
zapewnia kazdemu cztowiekowi prawng ochrone zycia’.

Zycie ludzkie jest podstawowym darem Boga, dlatego Ko$ciot jako wspolnota
otacza troska kazde zycie od poczatku jego istnienia, az do naturalnej $mierci.
Z tego wzgledu wszelkie zagrozenie godnosci i zycia cztowieka wywotuje niepokoj
Kosciota, ,,dotyka samej istoty jego wiary w odkupiencze wcielenie Syna Bozego
1 przynagla Kosciol, by petnit swa misje gloszenia Ewangelii zycia calemu $wiatu
i wszelkiemu stworzeniu™.

4 KEP, Komunikat z 344. Zebrania Plenarnego Konferencji Episkopatu Polski, https://episkopat.
pl/komunikat-z-344-zebrania-plenarnego-konferencji-episkopatu-polski/ fodczyt z dnia: 28.09.2020 r.]

5 Zespot Ekspertow Konferencji Episkopatu Polski ds. Bioetycznych, https://episkopat.pl/
zespoly/#1448906235340-56121122-c04afodczyt z dnia: 28.09.2020 r.]

¢ Por. B. Przybyszewska-Szter, Wolnosci i prawa osobiste, w: Wolnosci i prawa cztowieka
w Konstytucji Rzeczypospolitej Polskiej, red. M. Chmaj, Warszawa 2008, s. 99.

7 Por. Konstytucja Rzeczypospolitej Polskiej. Art. 38.

8 Por. EV nr 3.

 Tamze.
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Pierwszym dokumentem Zespolu Ekspertow KEP ds. Bioetycznych bylo
o$wiadczenie wydane w porozumieniu z Prezydium KEP: ,,Z niezbywalnej godnos$ci
cztowieka wynika bezwzgledna ochrona kazdego ludzkiego zycia”'®. Specjali$ci
wchodzacy w sktad gremium wyrazili niepokdj w zwigzku z rozwojem techniki
w dziedzinie biomedycyny oraz stwierdzili brak norm w kwestii eksperymentow
dokonywanych na zarodkach, klonowania ludzi i zaplodnienia in vitro w Polsce.
Brak uwarunkowan normatywnych jest wielkim wyzwaniem moralnym dla
calego spoteczenstwa, a szczegodlnie dla tych, ktorzy sa za prawo odpowiedzialni.
Ze wzgledu na ochrong godnosci i zycia kazdego cztowieka metoda in vitro powinna
by¢ prawnie catkowicie zakazana. W tej kwestii nie mozna mowi¢ o kompromisach.
Godno$¢, jaka posiada kazdy cztowiek, winna by¢ gwarantem zabezpieczajacym
zycie ludzkie, dlatego nalezy wyraznie sprzeciwia¢ si¢ metodzie in vitro, aborcji,
eutanazji, eksperymentom dokonywanym na ludzkich embrionach. W omawianym
dokumencie specjali$ci ukazali zagrozenia, jakim podlega w procesie in vitro nie
tylko zarodek, ale i kobieta, ktora decyduje si¢ na t¢ metode. Wielka odpowiedzial-
no$¢ w kwestiach bioetycznych spoczywa na politykach, sg oni odpowiedzialni
za stanowienie prawa w obszarze zycia i $mierci czlowieka. Wszyscy postowie,
ktorym zalezy na zyciu ludzkim, winni stanowczo sprzeciwi¢ si¢ postulatom
relatywizacji prawa w tym wzgledzie, w przypadku odrzucenia prawnej ochrony
czlowieka nalezy maksymalnie ograniczy¢ szkodliwe aspekty regulacji'’.

W $wietle zagadnien dotyczacych zycia i jego konca oraz toczacej si¢ w Polsce
dyskusji bioetycznej w aspekcie moralno-etycznym i prawnym, Zespol Ekspertow
KEP ds. Bioetycznych poinformowat o przygotowaniu obszernego dokumentu
poruszajacego zagadnienia postulowanej metody pozaustrojowego zaptodnienia
in vitro oraz mozliwosci skracania zycia ludzkiego w niektorych sytuacjach.
Dokument ma na celu ukazanie niezmiennej nauki Kosciota katolickiego
w omawianych kwestiach i podkreslenie szczegdlnego charakteru ludzkiego zycia'?.

Jednym z dokumentow, ktéry byl poswigcony tematowi sztucznego
zaptodnienia in vitro, bylo o$wiadczenie uzasadniajace sprzeciw wobec tej
metody: ,,Sprzeciw Ko$ciota katolickiego wobec metody in vitro™'®. Przywotana
argumentacja miata charakter zarowno religijny jak i prawno-naturalny. Zgodnie
z zasadami wiary chrzes$cijanskiej zamystem Boga jest to, aby kobieta i m¢zczyzna

10 Por. Zespot Ekspertow KEP ds. Bioetycznych, Oswiadczenie w porozumieniu z prezydium KEP.
Z niezbywalnej godnosci cztowieka wynika bezwzgledna ochrona kazdego ludzkiego zZycia, Warszawa,
22.12.2008, AKEP, nr 14/2008, s. 96.

' Por. tamze, s. 94-95.

12 Por. Zespot Ekspertow KEP ds. Bioetycznych, Zespdl przygotowuje szczegbtowy i wieloaspektowy
dokument, Warszawa, 14.03.2009, AKEP, nr 15/2009 s. 102-103

13 Zespdt Ekspertow KEP ds. Bioetycznych, Sprzeciw Kosciola katolickiego wobec metody
in vitro, Warszawa, 24.03.2010, AKEP 17/2010 s.119.
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byli przekazicielami zycia na drodze mitosnego aktu malzenskiego. Poprzez ten
akt dokonuje si¢ afirmacja ludzkiej mitosci. Nie ulega watpliwosci, ze w trakcie
sztucznego zaplodnienia in vitro nastgpuje naruszenie godnosci czlowieka.
Akt malzenski zastgpuja procedury laboratoryjne, co nosi znamiona ,,produkcji
ludzi”™.

Eksperci zdaja sobie sprawe z faktu, iz ta argumentacja religijna jest dla wielu
niewystarczajgca, wskazujg réwnoczesnie na prawo naturalne. To z niego wyptywaja
normy obowigzujace kazdego cztowieka, bez wzgledu na uznawany §wiatopoglad.
Przypominajg, ze w procesie sztucznego zaptodnienia in vitro dochodzi do
wytworzenia kilku zarodkow, z ktérych czgsé jest wszczepiana do organizmu
kobiety, natomiast pozostale sa zamrazane, wykorzystywane do eksperymentow
lub niszczone. Takie postgpowanie jest niedopuszczalne, poniewaz kazdy zarodek
jest istotg ludzka, ktorej przystuguje petna ochrona prawna, a zwtaszcza prawo do
zycia'®. Ponadto nalezy negatywnie oceni¢ te metode, bioragc rowniez pod uwage
przestanki natury biologicznej i medycznej. Eksperci zwracaja uwagg, ze metoda
ta jest niebezpieczna dla zdrowia kobiety ze wzgledu na stymulacj¢ hormonalna,
ktorej jest poddawana. Wynikiem tego procesu sg liczne powiktania, zaburzajace
czynno$ci watroby, powodujgce choroby krazeniowe i nowotworowe!'e. Waznym
elementem o$wiadczenia jest stwierdzenie, ze dzieci urodzone w wyniku metody
in vitro nalezy otoczy¢ pelnym szacunkiem i mitoscia. Posiadajg one t¢ sama godnos¢
osoby ludzkiej, ktora przynalezy kazdemu cztowiekowi. Jednoczes$nie dokument
zacheca matzonkéw majacych problemy z poczeciem dziecka do korzystania
z metod leczenia oraz mozliwo$ci adopcji dziecka!”.

Kolejnym dokumentem na ten temat byto oswiadczenie ,,W sprawie uchwalenia
dnia 25 czerwca 2015 roku przez Sejm Rzeczypospolitej Polskiej ustawy o leczeniu
nieplodnosci”'®.

Dokonujac analizy kwestii pozaustrojowego zaptodnienia in vitro, nalezy
stwierdzi¢, ze wiele 0séb nie widzi w tym procesie nic negatywnego, a Wrecz
zachgca do korzystania z tej formy zaptodnienia uwazajac, ze kazdemu cztowiekowi,
ktory pragnie posiada¢ potomstwo, nalezy si¢ ono nawet za cen¢ zycia innych istot
ludzkich. Roéwniez w Polsce spotyka si¢ coraz wigcej osob zadajacych prawa do
tej procedury. Dnia 25 czerwca 2015 roku w Sejmie Rzeczypospolitej uchwalono

14 Por. tamze s. 119.

15 Por. tamze.

16" Por. Zespot Ekspertow KEP ds. Bioetycznych, Oswiadczenie. Sprzeciw Kosciola katolickiego
wobec metody in vitro, dz., cyt. s.120.

17 Por. tamze.

18 Por. Zespot Ekspertow KEP ds. Bioetycznych, Oswiadczenie. W sprawie uchwalenia dnia
25 czerwca 2015 roku przez Sejm Rzeczypospolitej Polskiej ustawy o leczeniu nieplodnosci, Warszawa,
26 czerwca 2015, AKEP, nr 27(2015).
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ustawe o leczeniu nieptodnosci'®. W uzasadnieniu do ustawy mozemy przeczytac,
ze: ,,Projekt ustawy o leczeniu nieptodnosci ma na celu ochrong zdrowia rozrodczego
oraz stworzenie warunkéw do stosowania metod leczenia nieptodnosci w sposdb
chronigcy prawa oséb dotknietych nieptodnoscig oraz dzieci urodzonych w wyniku
stosowania procedur medycznie wspomaganej prokreacji”?’. W zaistnialej sytuacji
eksperci wydali wspomniane os$wiadczenie do tej ustawy sejmowej. Zwracaja
oni uwage, ze sztuczne zaptodnienie in vitro niesie ze sobg wiele negatywnych
konsekwencji natury medycznej, etycznej, spotecznej oraz prawnej. Odnoszac
si¢ do tresci ustawy eksperci stwierdzaja, ze w tej sytuacji mamy do czynienia ze
swoistg klgska w dziedzinie ,,etyki w medycynie i polityce?'”. Ustawa zaktada
probe uprzedmiotowienia zarodkéw ludzkich i pozwala na niszczenie poczetych juz
ludzkich istnien. Ostatecznie ustawa ta nie stuzy dobru rodziny, poniewaz burzy
prawdziwe wiezi pochodzenia dziecka. Eksperci podkreslaja, ze parlamentarzysci,
ktorzy przyczynili si¢ przez swoj glos do uchwalenia ustawy w takim ksztalcie,
ponosza odpowiedzialnos¢ za tworzone prawo, ktore stoi w sprzecznosci z prawem
Bozym?.

Jednoczesnie nalezy stwierdzi¢, ze odnosnie do procedury pozaustrojowego
zaptodnienia in vitro pojawiaja si¢ w spoteczenstwie informacje, ze metoda ta nie
ma negatywnych konsekwencji genetycznych w odniesieniu do 0s6b rodzacych
si¢ na drodze tegoz procesu. Stanowisko w tej kwestii zabrali eksperci z Zespotu
KEP w komunikacie: ,,W sprawie manipulacji informacjami naukowymi doty-
czgcymi procedury in vitro”?. Wedlug Zespotu takie stwierdzenia wprowadzaja
w blad opini¢ publiczng. Zgodnie z wynikami badan nalezy stwierdzi¢, ze dzieci
rodzace si¢ w efekcie zastosowania sztucznego zaptodnienia metoda in vitro sg
w wigkszym stopniu narazone na choroby genetyczne niz dzieci rodzace si¢
w wyniku naturalnego procesu prokreacyjnego. W odpowiedzi na zarzuty, iz nie
istniejg wiarygodne zrédta ukazujace wyniki badan, eksperci dotgczyli do komuni-
katu bibliografi¢ stwierdzajaca stan rzeczy zgodny z rzeczywisto$cig. Komunikat
nie ma na celu ani dyskryminacji dzieci, ktore urodzily si¢ na skutek metody
in vitro, ani rodzicow, ktorzy taka decyzje¢ podjeli. Jak zapewniaja eksperci podawa-

1 Por. Sejm Rzeczypospolitej Polskiej, Ustawa z dnia 25 czerwea 2015 r., O leczeniu nieptodnosci,
Dz. U. 2015 poz. 1087, http://prawo.sejm.gov.pl/isap.nsf/DocDetails.xsp?id=WDU20150001087
[dostep: 03.07.2020r.].

20 Por. Opinia do ustawy o leczeniu nieptodnosci, docplayer.pl/4565100-Opinia-do-ustawy-o-
leczeniu-nieplodnosci-druk-nr-949.html [dostep: 07.07.2020]

21 Por. Zespot Ekspertow KEP ds. Bioetycznych, Oswiadczenie. W sprawie uchwalenia dnia 25
czerwca 2015 roku przez Sejm Rzeczypospolitej Polskiej ustawy o leczeniu nieptodnosci.

22 Por. tamze.

2 Por. Zespot Ekspertow KEP ds. Bioetycznych, Komunikat. W sprawie manipulacji informacjami
naukowymi dotyczqcymi procedury in vitro, Warszawa, 24 czerwca 2013, AKEP, nr 1(23)/2013, s. 137.
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nie rzetelnych informacji odnosnie do omawianej procedury ma na celu troske
o dzieci, matki oraz spoteczenstwo, ktore ma prawo do rzetelnych informacji**.

Negatywny stosunek do metod pozaustrojowego zaptodnienia in vitro Zespot
wyrazit rdwniez w stanowisku: ,,Genom cztowieka - dziedzictwo i zobowigzanie”?.
Zwrbcit on uwage na to, ze decydowanie si¢ na poczecie dziecka ta metoda jest
zwiazane z mozliwa manipulacjg juz na poczatku rozwoju biologicznego. Ingerencja
ta odziera dziecko z godno$ci oraz naraza na wiele negatywnych konsekwencji
zdrowotnych, nie wykluczajac $mierci. Niepokoj wywotuje w szczegolnosci wpltyw
in vitro ,,na geny cztowieka, na genom i na regulujacy jego dzialanie epigenom”*.
Niebezpieczny dla zycia cztowieka w fazie embrionalnej jest takze system modyfikacji
genetycznej CRISPR/cas9. Na obecnym etapie badan brakuje bowiem danych
w zakresie bezpieczenstwa genetycznego oraz okreslenia specyfiki tegoz systemu
w relacji do genomu ludzkiego. Jest jednak prawdopodobne, ze system CRISPR/
cas9 moze spowodowac trwate i nieodwracalne negatywne skutki w poszczegoélnych
obrgbach genomu cztowieka. Stosowanie systemu CRISPR/cas9 w procedurze
in vitro jest kolejnym przykladem nieodpowiedniego zastosowania biotechnologii
w dziedzinie genetyki. W Polsce genom cztowieka nie podlega ochronie prawnej,
dlatego eksperci zwracajg uwage na obowigzek wprowadzenia tejze ochrony, co jest
zobowigzaniem wobec przysztych pokolen narodu?.

Kwestia in vitro budzi w spoleczenstwie wiele emocji. Nie brak glosow o0sob
stajacych w obronie tych, ktorzy podejmuja decyzje niezgodne z nauczaniem Kosciota
katolickiego. Wsrod nich — co powinno budzi¢ niepokdj — byt takze duchowny
ks. Wojciech Lemanski. Zespol zabrat gtos w sprawie pogladow gloszonych przez
tegoz kaptana ze wzgledu na niebezpieczenstwo, jakie moga powodowaé niektore
stwierdzenia. Zespot wydat oswiadczenie ,,W sprawie kolejnych wypowiedzi
ks. Wojciecha Lemanskiego™?®. Eksperci zauwazaja, ze postawa ks. Lemanskiego
charakteryzuje si¢ empatig wzgledem osob, ktére korzystajg z metody in vitro oraz
wobec 0sob poczetych ta metodg. Natomiast gtoszone przez niego poglady sa nie
do pogodzenia z danymi nauk biomedycznych oraz doktryng Kosciota katolickiego.
Kosciol w sposob zdecydowany wypowiada si¢ przeciw metodzie in vitro
ze wzgledu na jej niegodziwos¢ oraz traktowanie czlowieka w sposob przedmiotowy.
Ks. Lemanski uwaza takie postgpowanie za stygmatyzujace, a przeciez badania
wskazujg na duze ryzyko chorob genetycznych, ktorymi sa obcigzone dzieci poczete

% Por. tamze, s. 137.

% Por. Zesp6t Ekspertow KEP ds. Bioetycznych, Stanowisko. Genom- dziedzictwo i zobowigzanie,
04.04.2016, AKEP, 28/2016 s.145-146.

26 Por. tamze.

¥ Por. tamze.

28 Por. Zespot Ekspertow KEP ds. Bioetycznych, Oswiadczenie. W sprawie kolejnych wypowiedzi
ks. Wojciecha Lemanskiego, 15.03.2013r. https://diecezja.waw.pl/3088 [dostep: 04.07.2020]
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metodg in vitro. Jasne ukazywanie tych faktow jest wedlug niego ponizaniem tych
dzieci. W sposob krytyczny do tez gloszonych przez Lemanskiego odniost sie
arcybiskup Henryk Hoser, przewodniczacy Zespotu Ekspertow ds. Bioetycznych.
Wedtug hierarchy wypowiedzi te relatywizujg nauczanie Kosciota. Stad dezaprobata
wzgledem stow ks. Wojciecha Lemanskiego, ze nauka w kwestiach bioetycznych,
ktora glosi Kosciot katolicki ma znamiona czasowosci, i Kosciot katolicki bedzie
musial dokonaé¢ jego gruntownej rewizji. Wierzacy shusznie czynia, przyjmujac
wyktadnie katolicka z dystansem?®.
W opozycji wzgledem doktryny katolickiej stoi wprowadzone w Polsce
w 2015 roku prawo do zakupu tabletki postkoitalnej. W 2015 roku Zespot Eksper-
tow wypowiedziat si¢ w zwigzku z wprowadzeniem w Polsce prawa do zakupu
srodkow zagrazajacych zyciu ludzkiemu u jego poczatkdéw. Byt to komunikat:
»W sprawie dopuszczenia do swobodnego obrotu handlowego pigutki postkoi-
talnej’®”. Jak zauwazaja eksperci, w debacie publicznej pojawiaja si¢ zasadnicze
przekltamania, stwarzajace wrazenie, ze tabletki postkoitalne sg lekiem oraz, ze
w Polsce zgodnie z zasadami Unii Europejskiej pigutki te maja by¢ wprowadzone do
obrotu bez recepty. Dlatego podkreslaja, ze stosowanie $srodkow, ktorych skutkiem
jest $§mier¢ poczetego zycia, jest naruszeniem prawa i podlega karze oraz jest ,,niedo-
puszczalne w $wietle zasady ochrony godnosci cztowieka, wypowiedzianej w art.
30 Konstytucji RP, od ktérego nie dopuszcza sie¢ w tym akcie zadnych wyjatkow’!.
Dopuszczajac do swobodnego obrotu tzw. antykoncepcj¢ dorazng dopuszcza sig¢
mozliwo$¢ zmian spoteczno-kulturowych, w ktorych banalizuje si¢ relacje miedzy-
ludzkie, ludzka seksualnos$¢ i odpowiedzialnosé. W efekcie naraza na niebezpie-
czenstwo zwlaszcza ludzi mlodych, ktorzy majac dostep do srodkéw wezesnopo-
ronnych beda decydowac si¢ na coraz wczesniejsza inicjacje seksualng. Z tego
wzgledu szczegdlny sprzeciw winni w tej kwestii wyrazi¢ rodzice, ktdrym powinno
zaleze¢ na dobru ich dzieci. Taki sam obowigzek spoczywa na katolickich polity-
kach, ktorzy sa zobowigzani do stanowienia prawa zgodnego z moralno$cia chrzes-
cijanska. Wszyscy ludzie dobrej woli maja obowiazek, aby w spoteczenstwie ksztat-
towac swiadomos¢, czym jest tzw. antykoncepcja dorazna oraz otaczac troskg wszyst-
kie kobiety, ktore przezywaja kryzys w zwigzku z poczgciem nieplanowanego
dziecka, aby nie podejmowaty tak niebezpiecznych decyzji dla siebie i potomstwa*.
Ochrone zycia Iudzkiego wyraznie podkresla ,Katechizm Kosciota
katolickiego”: ,,Zycie ludzkie jest §wiete, poniewaz od samego poczatku domaga
si¢ «stworczego dziatania Boga» i pozostaje na zawsze w specjalnym odniesieniu

¥ Por. tamze.

30 Por. Zespot Ekspertow KEP ds. Bioetycznych, Komunikat. W sprawie dopuszczenia do
swobodnego obrotu handlowego pigutki postkoitalnej, Warszawa, 16.01.2015r., AKEP 27/2015 s. 164-
165.

*! Por. tamze s. 164.

32 Por. tamze, s. 165.
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do Stworcy, jedynego swego celu. Sam Bog jest Panem zycia, od jego poczatku
az do konca. Nikt, w zadnej sytuacji, nie moze rosci¢ sobie prawa do bezposredniego
niszczenia niewinnej istoty ludzkiej (KKK 2258)”%. Pomimo podejmowania
zabiegdw przerywania cigzy istnieje mozliwosc¢ przezycia dziecka, co réwniez zdarza
si¢ w Polsce. Odnoszac si¢ do tego faktu, Zespot Ekspertow wydal o§wiadczenie:
,»W sprawie koniecznosci troski o dzieci urodzone zywe pomimo proby przerwania
cigzy’4. Glos ten jest odpowiedzia na doniesienia, ktore stwierdzaja takie przy-
padki. Eksperci przypominaja, ze w przypadku, kiedy w wyniku zabiegu aborcji
dziecko przezyje, nalezy zapewni¢ mu wszelka ochrone, pokarm, cieplo,
pelnowymiarowa opieke medyczng, majaca na celu utrzymanie go przy zyciu.
W przypadku $mierci nalezy zapewni¢ dziecku godne warunki, jakie przynaleza
osobie zmarlej. Nalezy podkresli¢, ze zgodnie z prawem krajowym od chwili
urodzenia si¢ dziecka jako zywego w wyniku aborcji podlega ono petnej ochronie
prawnej. Tak rodzice, jak i opieka medyczna majg obowigzek ochrony takiego
dziecka, a wszelkie proby zaniechania pomocy lub pozbawienia go zycia podlegaja
prawu karnemu®.

2. Troska o zdrowie i zycie

Jedng ze wspotczesnych chorob, ktérej doswiadcza cztowiek, jest rdzeniowy
zanik mi¢$ni (SMA, Spinal Muscular Atrophy). Zespot Ekspertow ds. Bioetycznych
wydat o$wiadczenie: ,,W sprawie wentylacji ptuc w rdzeniowym zaniku migsni typu
1%, Obok ukazania, czym jest ta jednostka chorobowa, omowil zasady etyczne
dotyczace postgpowania wzgledem chorych dzieci, zmagajacych si¢ z SMA typu 1.
W tej chorobie zadna rodzina nie moze by¢ pozbawiona odpowiedzi na konkretne
zapytania. Na decyzje o wykorzystywanych srodkach terapeutycznych ma wptyw ich
koszt, trzeba zatem uwzgledni¢ mozliwosci ekonomiczne osob lub spoteczenstwa.
W sytuacji, kiedy koszt leczenia przewyzsza mozliwosci oséb lub spoteczenstwa,
rezygnacja z tego srodka nie bedzie wing moralng. Jednak szlachetng postawg jest
solidarnos¢, ktorej przejawem jest pomoc w zgromadzeniu odpowiednich funduszy
na leczenie dziecka. Nalezy podkresli¢, ze standardy opieki nad chorym cierpigcym
na SMA sg nicustannie udoskonalane. Opieka ta jest coraz efektywniejsza i rokuje

33 Katechizm KoSciola katolickiego, Poznan 2002.

3% Por. Zespot Ekspertow KEP ds. Bioetycznych, Oswiadczenie. W sprawie koniecznosci troski
o dzieci urodzone zywe pomimo proby przerwania cigzy, Warszawa 18.03.2016, AKEP, 28/2016, s.147.

35 Por. tamze.

%6 Por. Zespdt Ekspertow KEP ds. Bioetycznych, Stanowisko. W sprawie wentylacji pluc
w rdzeniowym zaniku migsni typu 1, http://teologiamoralna.pl/wp-content/uploads/2019/03/Wentylacja-
p%C5%82uc-w-SMA.pdf, [dostep: 09.09.2020]
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na przedtuzenie zycia, a nawet caltkowite wyleczenie. W minionych latach dokonat
si¢ przelom zwigzany z lekiem (nusinersenem). Zmniejsza on ryzyko s$mierci
i opoznia moment wprowadzenia wentylacji przewlektej’’. W odpowiedzi na
zapytanie skierowane odnosnie do wprowadzenia wentylacji dziecka z SMA,
Zespot Ekspertow udzielil rzeczowej instrukcji. Nalezy podkresli¢, ze decyzje¢
dotyczaca wlaczenia wentylacji przewleklej musi dokonaé zespdt specjalistow
pracujacych w specjalistycznym oddziale. Majac na wzgledzie standardy opieki
nad dzieckiem z SMA, w przypadku niewydolnosci oddechowej nalezy niezwtocz-
nie podja¢ wentylacje. Rownoczesnie nalezy dokona¢ oceny, czy istnieje jeszcze
mozliwos¢ wentylacji ,,nieinwazyjnej”, czy trzeba podja¢ wentylacj¢ ,,inwazyjng”.
Nie podlega watpliwosci, ze obie metody niosa ze sobg mozliwosci powiktan®.

Eksperci przypomnieli, Ze stosowanie zabiegdéw nieproporcjonalnych,
okreslanych jako terapia daremna, nie powinno budzi¢ zadnych watpliwosci wsrod
cztonkow zespotu medycznego. W sytuacji, kiedy sa watpliwosci, czy stosowane
zabiegi sg juz daremng terapig, czy jeszcze nie, nalezy postepowaé na korzysé
zycia i zdrowia, kontynuujac dotychczasowa terapi¢ i opieke oraz wykorzystujac
dostepne i proporcjonalne $rodki, a do takich nalezy obecnie zaliczy¢ sztuczna
wentylacje 1 leczenie zywieniowe. Istotnym, lecz nie jedynym punktem odniesienia
w podejmowaniu decyzji odnosnie do sposoboéw leczenia dziecka z SMA, jest wola
rodzicow i prawnych opiekunéw. Warunkiem jest swiadomo$¢ jej wyrazenia oraz
pewnos$é, ze nie jest ona sprzeczna ze zdrowiem i zyciem dziecka. Oczywistym
jest fakt rzetelnego informowania rodzicéw w odniesieniu do podjetych dziatan
leczniczych 1 podtrzymujacych zycie oraz skutkach pozytywnych i negatywnych,
jakie te formy leczenia ze sobg niosg. W przypadku spraw spornych dotyczacych
terapii ostatecznoscig jest droga sgdowa. Nalezy pamigtaé, ze najwlasciwsza metoda
wspoOlpracy jest wlasciwy dialog z rodzicami oraz troskliwa kompetentna opieka
nad chorym dzieckiem, co pomaga w podejmowaniu wilasciwych decyzji. Kiedy
postep choroby jest zaawansowany i jego nieuchronnym nastepstwem jest zblizajaca
si¢ $mier¢, nalezy zapewni¢ umierajacemu dziecku godne warunki, zwlaszcza
zmniejszy¢ cierpienia oraz otoczy¢ szczegdlng troskg rodzing*.

37 Por. tamze.

% Opis przypadku: Rodzice zostali poinformowani wczesniej (z zagranicznego osrodka) przez
lekarzy, ze takiego dziecka si¢ nie intubuje, bo to tylko przediuza jego cierpienie, a jakos¢ zZycia jest
zadna. Poniewaz stan chlopca si¢ pogorszyl, przestali go do Polski, gdzie zostal przyjety na oddziat
intensywnej terapii (3. stopien referencyjnosci). Rodzice nie zgodzili si¢ na zadne formy inwazyjne -
intubacje, wentylacje, a poinformowani o niewydolnosci oddechu oraz w nastgpstwie krqzenia, ktora
moze nastqpic w kazdej chwili, napisali oswiadczenie, zZe nie zgadzajq si¢ na resuscytacje. Jak nalezy
postgpi¢ majgc na uwadze nauczanie bioetyki katolickiej? W sprawie wentylacji ptuc w rdzeniowym
zaniku migsni typu 1, dz. cyt.

¥ Por. tamze.

4 Por. tamze.
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Kolejnym dokumentem, na ktory trzeba zwroci¢ uwage, jest o§wiadczenie:
»W obronie godnosci i prawa do zycia dzieci, ktorych rozwdj jest utrudniony’!.
Eksperci wystepuja w nim w obronie dzieci, ktéorych rozwoj jest utrudniony ze
wzgledu na schorzenia genetyczne. Chodzi o schorzenia genetyczne, takie jak: zespot
Downa, Turnera, Retta i inne wspodtczesnie znanych*. W sposob bezsprzeczny
dzieci, ktore sg dotknigte tymi chorobami, posiadajg prawo do tego, aby si¢ urodzic,
zy¢ 1 by¢ kochanymi. Zadaniem panstwa jest ochrona i troska o takie dzieci. Dalece
niegodziwym jest postulowanie, aby dla rzekomego dobra pozbawia¢ Zycia takie
istnienia. Niestety w spoteczenstwie obecny jest nieprzyjazny stosunek wzgledem
rodzicow i dzieci, ktore cierpig na takie schorzenia®.

We wspotczesnym $wiecie naukowym coraz czgsciej mowi si¢ o hybrydyzacji
i chimeryzacji organizméw innych niz ludzkie. Chodzi o tworzenie organizmow,
w ktorych w kazdej komodrce znajduje si¢ peten zestaw gendw organizmoéw
»rodzicielskich”, nalezacych do roéznych gatunkéw biologicznych (hybryda),
a takze o tworzeniu organizmow, ktore zawieraja komorki lub narzady organizmow
nalezacych do innego gatunku biologicznego (chimera). Do chimer zalicza si¢
réwniez organizmy transgeniczne. Hybrydyzacja i chimeryzacja z udziatem ludzi jest
rzadka i z reguty budzi kontrowersje*. Przyktadem jest Zespot Hiromitsu Nakauchi
z Uniwersytetu w Tokio wraz z Uniwersytetem Stanforda z USA, ktory tworzy
ludzko-zwierzgce hybrydy. Celem tego programu jest wyhodowanie z zasadzie
metody hybrydowej tkanek i organow, ktdre nie zostang odrzucone przez pacjenta
W procesie transplantacji. Ze wzgledu na to, ze prace te budza wiele kontrowersji,
Zespot Ekspertow postanowit odpowiedzie¢ na powstate pytania w oparciu
o zasady bioetyki katolickiej wydajac o$wiadczenie: ,,W sprawie tworzenia hybryd
ludzko-zwierzecych”®. Przypomnial, Ze nie jest wystarczajace dokonywanie oceny
moralnej badan z zakresu biomedycyny przez pryzmat intencji lub zaktadanych
celow. Podstawowym zrédlem moralnosci czynu ludzkiego jest jego przedmiot.
Jest nie do zaakceptowania dokonywanie manipulacji, ktére uderzaja w wartosci
pierwszorzedne, a sa nimi: godno$¢ cztowieka i zycie ludzkie. Poczatkiem hybrydy
jest pozyskanie komoérek macierzystych, ktore majg by¢ wszczepione do zarodkow
zwierzecych. W tym procesie dopuszczalne sg takie metody, ktore nie powoduja
negatywnych konsekwencji zdrowotnych u 0s6b, od ktorych sa pobierane. Wiasciwy

4 Por. Zespot Ekspertow KEP ds. Bioetycznych, Oswiadczenie. W obronie godnosci i prawa
do zycia dzieci, ktorych rozwdj jest utrudniony, 12.10.2012r., AKEP, nr 2 (22)/2012, 5.73.

42 Por. tamze.

4 Por. Zespdt Ekspertow KEP ds. Bioetycznych, Oswiadczenie. W obronie godnosci i prawa
do Zycia dzieci, ktorych rozwdj jest utrudniony, dz. cyt., s.73.

“ Por. M. Kozhevnikova, W poszukiwaniu szczescia ludzkosci: eksperymenty w zakresie
hybrydyzacji i chimeryzacji cztowieka, ,,Kultura-Media-Teologia”, nr 34 (2018), Warszawa, s. 96.

4 Por. Zespot Ekspertow KEP ds. Bioetycznych, Stanowisko. W sprawie hybryd ludzko zwierzecych,
28.10.2019, AKEP.
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pobor komorek macierzystych dokonuje si¢ m. in. z krwi pepowinowej, szpiku
kostnego, fibroblastow skory. Nagannym jest pozyskiwanie komoérek macierzystych
z ludzkich zarodkow. Ta metoda powoduje ich zniszczenie lub moze by¢ przyczyng
uszkodzenia tychze zarodkoéw*e.

Biorac pod uwage brak pelej wiedzy odnos$nie do skutkow takich
eksperymentow, nalezy ocenia¢ je z wielkim dystansem. Obecny stan wiedzy nie
moze np. przewidzie¢ przysztych skutkow mozliwego przemieszczania si¢ gendw
pomiedzy czlowiekiem a zwierzeciem oraz pozniejszego dziedziczenia tych zmian.
Przekroczenie granic genetycznej odrgbnosci migdzy gatunkami moze doprowadzi¢
do nieodwracalnych skutkéw w integralnosci przyrody. Jednocze$nie podejmujac
dziatania eksperymentalne nalezy pamigtaC, ze zwierzgta sa dane czlowiekowi
jako dar Boga i wbrew etyce jest nieograniczone wykorzystywanie ich do celow
naukowych. Eksperci zwracaja uwage na to, iz ze wzgledu na brak organdéw
do przeszczepow, biomedycyna nie musi korzysta¢ z metod, ktore sa ryzykowne
oraz watpliwe z punktu moralnosci. Nie nalezy zapomina¢ o naturalnym procesie
pozyskiwania organdéw, co jest mozliwe przez wspieranie akcji informacyjnych.
Wazne jest ukazywanie czlowiekowi mozliwo$ci zarejestrowania si¢ jako dawca
krwi 1 narzadow oraz popieranie zgodnie z etyka oddawania tkanek i organow,
co jest mozliwe za zycia i po $mierci®’.

Obecnie wspolczesny swiat doswiadczony jest przez pandemi¢ COVID-19.
Z tego wzgledu Zespot Ekspertow wydal stanowisko: ,,W kwestii dystrybucji
srodkow ratunkowych w sytuacji pandemii wywotanej przez koronawirusa SARS-
CoV-2"%_ W dobie panujacej pandemii, ze wzgledu na wzrost zachorowan istnieje
niebezpieczenstwo braku odpowiedniego sprzgtu ratujacego zycie chorych, mowa
tu szczegodlnie o respiratorach. Zgodnie z zasadami etyki medycznej, $srodki te
powinny by¢ przydzielane po dokonanej ocenie medycznej, zgodnie z stanem
zdrowia pacjenta i kolejnoscia przyjecia do szpitala. Nie mozna odmowié¢ srodkow
ratunkowych pacjentowi bedgcemu w stanie klinicznej koniecznosci, czekajagc na
pacjenta w ciezszym stanie, porownywac stopnia zagrozenia pacjentow bedacych
w powaznym stanie klinicznym i1 wyrokowaé dalszego przebiegu ich choroby.
Nie mozna tez akceptowac jakiejkolwiek zwloki w przydzieleniu tych srodkow
w takich sytuacjach i w stanach pacjentéw. Srodki ratunkowe nie musza by¢
przydzielane osobom, ktore w sposob oczywisty koncza swoje zycie i zadna pomoc
nie przyniesie pozadanych rezultatoéw. Postepowanie takie miatoby znamiona terapii

# Por. tamze.

47 Por. tamze.

8 Por. Zespot Ekspertow KEP ds. Bioetycznych, Stanowisko. W kwestii dystrybucji Srodkéw
ratunkowych w  sytuacji pandemii wywolanej przez koronawirusa SARS-CoV-2 w: http:/
teologiamoralna.pl/wp-content/uploads/2020/04/2020 _04_06 Zesp%C3%B3%C5%82 ds
Bioetycznych_Koronawirus_Dystrybucja_Srodkow Medycznych.pdf [dostgp: 28.09.2020].
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daremnej (uporczywej) i przedtuzaloby czas umierania i pozbawialoby pacjentow
w potrzebie dostgpu do tych srodkow. W przypadku braku sprzetu pacjent moze
odstapi¢ prawa z korzystania ze sprzgtu ratujacego zycie na rzecz osoby bedacej
w takiej potrzebie. Decyzja ta moze by¢ podjeta przez osobe petnoletnig, w sposob
catkowicie wolny i $wiadomy. Osoba, ktora poswigcila swoje zycie dla ratowania
drugiego, zastuguje na najwyzszy szacunek. W zaden sposob nie mozna dokonywac
kwalifikacji pacjentdw na bardziej lub mniej zastugujacych na pomoc. Prawdziwym
wyjatkiem moze by¢ stuzba medyczna, ktora nieustannie narazona jest na zakazenie,
rodzice lub rodzic, ktorzy maja na wychowaniu liczne i matoletnie potomstwo.
Zespot Ekspertow podkresla, ze kazdy cztowiek powinien odznaczac si¢ dojrzatoscia
i mitoscig blizniego, co przektada si¢ na zachowywanie odpowiednich zasad
bezpieczenstwa®.

3. Umieranie 1 $mier¢

Kwestia $mierci 1 umierania rodzi wiele pytan natury moralnej. Dotycza
one m.in. terapii uporczywej, czyli daremnej, osob terminalnie chorych. W tej
kwestii glos zabrat Zespot Ekspertow wydajac oswiadczenie: ,,0 terapii daremne;j
(uporczywej) chorych poddawanych intensywnej terapii”*®.

Powotujac si¢ na nowag Karte Pracownikéw Stuzby Zdrowia nalezy
stwierdzi¢, ze: ,,Wspolczesna medycyna dysponuje bowiem srodkami, ktore
moga sztucznie opdzni¢ $mier¢, jednak bez rzeczywistej korzysci dla pacjenta”
(nr 149). Mowa tu o takim postepowaniu, ktore nie daje efektow terapeutycznych,
skutkujacych poprawa stanu zdrowia pacjenta®. ,,Ograniczenie lub rezygnacja
z leczenia moga przybiera¢ form¢ niepodjgcia, czyli niewdrazania kolejnych metod
leczenia, lub niezwigkszania intensywnosci metody leczenia juz stosowanej, albo
forme odstapienia od stosowania okres$lonej metody leczenia™?. Z punktu widzenia
bioetyki inspirowanej teologig katolicka, uporczywe podtrzymywanie funkcji
narzgdow, nieprzynoszace oczekiwanej poprawy stanu zdrowia pacjenta, jest
uznawane za btad postgpowania medycznego. Sytuacja zmienia si¢ w przypadku,
kiedy pacjent w sposob wyrazny domaga si¢ podjecia dalszych dziatan, ktoére
maja na celu ratowanie zycia. Takie postgpowanie nosi czasem nie tylko znamiona
btedu, ale réwniez rodzi odpowiedzialno§¢ natury moralnej, poniewaz w ten
sposob zadaje si¢ oraz wydtuza niepotrzebne cierpienie pacjentowi. W momencie,

4 Por. tamze.

50 Por. Zespot Ekspertow KEP ds. Bioetycznych, Stanowisko. O terapii daremnej (uporczywej)
chorych poddawanych intensywnej terapii, Warszawa, 27.06.2018, AKEP, nr 30/2018 s. 187.

ST Por. tamze.

52 Tamze.
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kiedy lekarz posiada $wiadomos$¢, ze nie jest w stanie pomoc pacjentowi, ma za
zadanie skonsultowa¢ si¢ z innymi lekarzami, co w konsekwencji ma doprowadzi¢
do podjecia wlasciwej decyzji o zaprzestaniu terapii daremnej. Przedtuzanie terapii
daremnej nie jest wigc zasadne tak z punktu medycznego, jak i etycznego. Kiedy
zbliza si¢ nieuchronny koniec ludzkiego zycia, pomimo zastosowania wiasciwych
srodkow, majacych na celu poprawe stanu zdrowia pacjenta i przedtuzenie jego
zycia, mozna w wolno$ci sumienia podja¢ decyzje¢ o zaprzestaniu terapii daremnej,
nie wylaczajac podstawowego leczenia, ktore jest nalezne choremu w podobnych
przypadkach. Eksperci podkreslaja, ze rezygnacja z terapii uporczywej, nie zwalnia
nikogo z obowigzku troski o pacjenta, ktoremu nalezy si¢ podstawowa opicka
zdrowotna. Chodzi tu o przeciwdziatanie np.: odlezynom, podawanie wiasciwych
srodkow analgetycznych, przeciwzapalnych. Istotnym elementem troski o pacjenta
jest rowniez podtrzymywanie proceséw zyciowych: odzywianie, nawadnianie,
wentylacja, rowniez w sposob sztuczny. Zaniechanie tych dziatan bytoby réwno-
znaczne z $miercig pacjenta, a co za tym idzie, bytaby to eutanazja pasywna®.

Terapia daremna budzi wiele dylematéw moralnych. Leczenie daremne czgsto
poteguje i przedtuza cierpienie cztowieka. Narusza ono godno$¢ osoby oraz go
uprzedmiotawia. Terapia daremna moze tez stanowi¢ zrodto cierpien i watpliwosci
osob bliskich pacjentowi. Moze pojawi¢ si¢ wrazenie, ze dzigki wspotczesnym
osiggni¢gciom medycyny cztowiek jest,,panem zyciai$mierci”. W takich przypadkach
trudno uswiadomi¢ sobie rzeczywisto$¢ $mierci i umierania. Przedtuzanie terapii
daremnej moze powodowac postawe roszczeniowg wobec lekarza, stuzby zdrowia,
a nawet samego Boga. Rowniez lekarz, ktory spotyka si¢ z rzeczywistoscig terapii
uporczywej, narazony jest na dylematy moralne oraz cierpienia, ktore sa wynikiem
bezsilnosci wobec procesu przemijania. W tym kontekscie srodowisko medyczne
zwraca uwage na niebezpieczenstwo utraty zaufania do stuzby zdrowia**. Dlatego
tak istotne zadanie spoczywa na Kosciele, ktory jest odpowiedzialny za wlasciwa
leczenia, a podejmowaniem terapii daremnej lub jej zaniechaniem. Szczegdlnym
zadaniem jest ukazywanie, ze zaniechanie terapii daremnej to nie forma eutanazji,
ktora zawsze jest czyms$ nagannym.

Powyzsza kwestia powrodcita w zwigzku z dyskutowanym na catym $wiecie
kazusem Alfiego Evansa, dwuletniego chtopca, ktory zostat odlgczony od aparatury
podtrzymujacej prace ptuc. Przewidujac skutki, jakie moze nies¢ ze soba podjecie
takiej decyzji, czyn ten okazal si¢ aktem zabodjstwa dziecka, nie za$ moralnie
i prawnie dopuszczalnym aktem odstapienia od terapii uporczywej. Zespot Ekspertow
odniost sie do tej sprawy wydajac specjalne oswiadczenie: ,,W sprawie Alfiego

3 Por. tamze.
> Por. tamze, s. 189.



Kubiak Problematyka dokumentow Zespotu Ekspertow...

97

Evansa™’, omawiajac sytuacj¢ w aspekcie bioetycznym, medycznym i prawnym.
Swoje stanowisko opierat na uniwersalnych wartosciach ludzkich, wsrod ktorych
podstawowe miejsce zajmuje godnos¢ osobowa kazdego cztowieka oraz Swigtosc¢
ludzkiego zycia, ktora jest oparta na racjach teologicznych i humanistycznych.
Zgodnie ze stanowiskiem bioetyki, dla ktorej zycie ludzkie jest $wigte, troska
0 pacjenta w wymiarze podstawowej opieki stanowi obowigzek moralny>.

Za wzgledu na nierozpoznanie przyczyny choroby Alfiego stuzba zdrowia nie
zostata zwolniona z obowigzku opieki lekarskiej. W mysl zasad bioetyki stan zdrowia
chtopca upowaznial do tego, aby poszukiwa¢ innych mozliwosci terapeutycznych,
nawet eksperymentalnych. Wyrok sagdu wobec Alfiego Evansa (Alder Hey Children's
NHS Foundation Trust v. Evans [2018] EWHC 308) zostat sformutowany wedtug
odmiennych zasad, ktore sg wykorzystywane w orzecznictwie sadow brytyjskich.
Wedtug nich ocena, czy dalsza terapia jest w interesie pacjenta, wymaga odniesienia
si¢ do aspektu medycznego, spotecznego i psychologicznego. Zespot Ekspertow
stwierdzil, Ze tak rozumiane normy prawne stoja w sprzecznos$ci z obowigzkiem
poszanowania godno$ci osoby ludzkiej. W przypadku Alfiego Evansa decyzje
o zaprzestaniu wspomagania funkcji zyciowych, odzywiania i nawadniania po-
wzigto w oparciu o stwierdzenie, ze jego mdzg na skutek nieustalonych przyczyn
ulegt uszkodzeniu. W efekcie tego dziecko nie moglo samodzielnie oddychac,
jes¢ 1 pi¢ oraz rzekomo nie mialo juz szans na poprawe stanu zdrowia. Czg$¢
z tych twierdzen okazala si¢ jednak bledna’’. Odnoszac si¢ do tej sytuacji Zespot
Ekspertow ocenil, iz system prawny rzeczywiscie uwzgledniajacy zasade ochrony
godnosci osoby ludzkiej wymaga dziatan majacych na celu ratowanie zycie
cztowieka do czasu, gdy jednoznacznie sprzeciwia si¢ temu prawidtowo pojete
dobro osoby ludzkiej. Ma to miejsce wytacznie wtedy, gdy podejmowane Srodki
sa nieproporcjonalne do ich efektow, przedtuzajg cierpienie pacjenta i gdy to nie one
sg powodem jego $mierci’®,

4. Sprzeciw sumienia

Problematyka zagadnien Dbioetycznych budzi wiele kontrowersji.
Cztowiek, ktéry ma wihasciwie uformowane sumienie, dokonuje nalezytego osadu
rzeczywistosci. W perspektywie wyboru zta moralnego jego sumienie sprzeciwia
si¢ 1 nie pozwala na postegpowanie niemoralne. Tego typu sytuacja byta powodem

55 Por. Zesp6t Konferencji Episkopatu Polski ds. Bioetycznych, Stanowisko. W sprawie Alfiego
Evansa, Warszawa, 28.04.2018, AKEP nr 30/2018, s. 178.

6 Por. tamze, s. 178.

57 Por. tamze.

8 Por. tamze.
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wydania stanowiska Zespot Ekspertow: ,,W sprawie klauzuli sumienia™.
Dokument ten jest odpowiedzia na stanowisko Komitetu Bioetyki przy Prezydium
Polskiej Akademii Nauk, ktory 12 listopada 2013 roku przedstawil stanowisko
nr 4/2013 w sprawie tzw. klauzuli sumienia. Celem tego stanowiska bylo ukazanie
wlasciwej interpretacji klauzuli sumienia, ktoéra zawarta jest w normach prawnych
i deontologicznych zawodéw medycznych i farmaceutow oraz wskazanie na
wlasciwe zrozumienie klauzuli sumienia, wskazane w tymze dokumencie przez
przedstawicieli tychze zawodow i samorzadow reprezentujacych dang profesje.
Komitet stwierdza, ze w Polsce wielu lekarzy naduzywa klauzuli sumienia,
co uniemozliwia wykonanie pacjentowi naleznego mu $wiadczenia®.

Komitet bioetyczny stwierdza, ze we wspéiczesnym S$wiecie nie mozna
wskazywac na jeden glos sumienia i kazdy cztowiek winien postepowaé wedtug
wlasnego $wiatopogladu, a korzystanie z klauzuli sumienia musi by¢ ograniczone®'.
W odniesieniu do tak zaproponowanej interpretacji klauzuli sumienia przez Komitet
Bioetyki przy Prezydium PAN, Zespo6t ds. Bioetycznych stwierdzit, ze nie powinna
ona by¢ stosowana przez przedstawicieli zawodoéw medycznych i samorzady tych
zawodow. Jednoczesnie postuluje o interpretacje klauzuli sumienia w zawodach
medycznych w sposob zgodny z wlasciwie rozumiang wolno$cig sumienia kazdego
cztowieka®.

Zespot Ekspertow podkresla przy tym niebezpieczenstwo zwigzane z probami
zmiany rozumienia podstawowych kategorii, ktore dotycza godnosci czlowieka,
podmiotowosci 1 odpowiedzialnosci moralnej, relacji, jakie sa nawigzywane
pomiedzy pacjentem a lekarzem, autonomii pacjenta wobec obowigzkow i praw,
jakie posiada lekarz. Eksperci episkopatu zauwazaja, ze stanowisko Komitetu
Bioetyki przy Prezydium PAN prowadzi do degradacji zawodu lekarza, ktory
wobec tzw. praw reprodukcyjnych, czyli oczekiwan zwigzanych z regulacja poczeé

% Por. Zespot Ekspertow KEP ds. Bioetycznych, Stanowisko. W sprawie klauzuli sumienia,
Warszawa, 14.02.2014, AKEP, nr 1(25)/2014, s.75.

¢ Por. tamze.

! Por. tamze, Ograniczenia klauzuli sumienia: ,,1) obowigzek podania przez specjaliste, w razie
potrzeby w formie pisemnej, konkretnej normy moralnej, ktorej przekroczenie stanowi podstawe
powolania si¢ na klauzul¢ sumienia. Powoduje to, i jest to drugie ograniczenie, konieczno$¢
racjonalizacji osadu sumienia — odmowa wykonania $wiadczenia nie moze by¢é umotywowana
emocjonalnie lub przez niejasne odwotania aksjologiczne, ale musi by¢ podjete rozwaznie i z
racjonalnym uzasadnieniem. 2) konieczno$¢ racjonalizacji osadu sumienia — odmowa wykonania
$wiadczenia nie moze by¢ umotywowana emocjonalnie lub przez niejasne odwotania aksjologiczne,
ale musi by¢ podjete rozwaznie i z racjonalnym uzasadnieniem. 3) mozliwos¢ odmowy osobistego
wykonania lub wspotuczestniczenia w wykonaniu §wiadczenia zdrowotnego przez specjaliste jedynie
wowczas, gdy dziatanie takie bezposrednio narusza lub sprawia bezposrednie zagrozenie dla dobra,
ktére w ich przekonaniu powinno podlega¢ bezwzglednej ochronie. 4) zasada, ze klauzula sumienia
nie moze uchyli¢ obowiazku udzielenia pacjentowi informacji, nawet wowczas, gdy mozliwe jest w jej
wyniku skorzystanie przez pacjenta z dziatania, ktore jest w ocenie specjalisty niemoralne.”

2 Por. tamze.
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1 przerwaniem cigzy, zostaje sprowadzony do roli tego, ktory realizuje pragnienia
z zakresu ,,medycyny zyczen”. Przejawem tego zjawiska jest traktowanie dziecka
od jego poczecia jako przedmiotu i rozumienie tego pogladu jako pewnej filozofii,
ktora jest w sposob naturalny wpisana w zawdd lekarza. Nagannym jest rowniez
tworzenie ,.kultury wykonywania zawodu medycznego, w ktorej — poza absolutnie
wyjatkowymi sytuacjami — jednostka traci swoja podmiotowos$¢, zostaje zmuszona
zaprzeczy¢ swojej tozsamosci i bra¢ udzial w postepowaniu, ktére w osadzie jej
sumienia jest ztem moralnym”®.

Kilka miesiecy pozniej Zespot Ekspertow KEP ds. Bioetycznych wydat
o$wiadczenie: ,,W sprawie klauzuli sumienia lekarza”*. Powodem do tego staty
si¢ publiczne wystgpienia lekarzy, ktorzy kierujac si¢ gtosem sumienia odmowili
udzialu w czynnosciach, ktorych skutkiem byloby przerwanie cigzy. W panstwie
demokratycznym, ktére umocowane jest na Konstytucji RP, postepowanie takie
jest niedopuszczalne. Komisja ukazata najistotniejsze wytyczne moralne, ktorymi
powinien kierowaé sie lekarz, uwzgledniajac prawdziwe dobro czlowieka®.
Eksperci przypomnieli, ze wolno$¢ sumienia jest zasadg konstytucyjna, ktéra za-
ktada wolno$¢ w przyjmowaniu okreslonego systemu aksjologicznego wraz
z wiazaca si¢ z nim hierarchig warto$ci. Wynikiem tego jest mozliwos¢ powstrzy-
mania si¢ od postgpowania, ktore jest wbrew sumieniu. Powotanie si¢ na klauzule
sumienia za kazdym razem wymaga podania dojrzatego uzasadnienia, ktore
moze ograniczy¢ si¢ do wskazania racji moralnych. Godne potepienia sg proby
ograniczania klauzuli sumienia ze strony organdéw administracji publicznej, ktore
sprawuja nadzor nad funkcjonowaniem podmiotow leczniczych. Wymog, ktory
zaktada mozliwo$¢ odestania do innego lekarza, jest niezgodny z istotg klauzuli
sumienia i zaktada czynng wspolprace w tym, co niemoralne. Przy okazji Zespot
Ekspertow wyrazit uznanie i zapewnit o wsparciu tych lekarzy, ktoérzy odwaznie
deklaruja wole wykonywania zawodu w zgodzie z sumieniem, bronigc godnosci
lekarskiej®®.

8 Por. tamze.

8 Por. Zesp6t Ekspertow KEP ds. Bioetycznych, Oswiadczenie. W sprawie klauzuli sumienia
lekarza, Warszawa, 18.07.2014., AKEP, nr 2(26)/2014, s. 64-65.

% Por. tamze, s. 64.

% Por. tamze.
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Zakonczenie

Ukazane w niniejszym artykule problemy uswiadamiaja wazno$¢ zagadnien
zwigzanych z bioetyka. W §wiadomosci wspotczesnego cztowieka istnieje imperatyw
szeroko pojetej wolnosci, ktora posiada znamiona nowoczesnosci. Wszelkie proby
jej ograniczenia sg odczytywane jako pewien ,,zamach” wymierzony w podstawowa
wartos$¢ 1 niezalezno$e¢.

Podejmujgc dyskurs odnosnie do spraw tak istotnych, jakimi sa troska
o cztowieka, jego zdrowie, zycie, a takze godna $mier¢, nalezy wskazywac przede
wszystkim na godno$¢, jaka posiada kazdy czlowiek. Jest ona zrodtem oceny
i podejmowania stuzby na rzecz drugiego czlowieka. Niewatpliwie koniecznym
zadaniem jest pogtebianie tematéw bioetycznych, poniewaz w zwiazku z wieloma
przektamaniami w tej dziedzinie, ludzie oczekuja rzetelnej wykladni rowniez
odnos$nie do nauczania Ko$ciota katolickiego.

W S$wietle objawienia Bozego nalezy pamietaé, ze osoba ludzka posiada
wymiar moralny. Dlatego tez podejmowane przez cztowieka dziatania podkresla-
jace jego $wiadomos$¢ i wolno$¢ maja warto$¢ moralng. Zagadnienia bioetyczne,
tak istotne we wspotczesnym dyskursie ze Swiatem, sg rozwazane w odniesieniu
do naturalnego prawa moralnego®’. Niestety prawo naturalne coraz czgsciej jest
podwazaneiniewlasciwie interpretowane. Z tego wzgledu gtos Kos$ciota, jako obroncy
naturalnego prawa moralnego nie moze by¢ marginalizowany i pomijany. Nalezy
podkresli¢, ze Kosciot jako podmiot, ale i aktywny uczestnik debaty bioetycznej,
ma nieustannie w sposob wierny odwotywac sie do zrodet, wartosci, pojec¢ i metod
dzialania wlasciwych swej naturze oraz postannictwu. Jest On realnym sktadnikiem
tworzacym wspolczesny $wiat i Zyjac w nim ma prawo ocenia¢, ukazywac bledy,
wskazywa¢ na podstawowe wartosci oraz powinno$ci®®,
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Towards a Pastoral Sociology, or the Relations Between
Sociology and Pastoral Theology

Abstract: The Catholic Church, in its desire to carry out its saving mission
effectively, needs reflection that will enable methods and forms of pastoral
activity to be adapted to the circumstances of the place and time in which it
operates. Pastoral theology responds to this demand by undertaking a space of
interdisciplinary research on the current time of the Church’s existence. It is
essential that a pastoral sociology be developed on theological ground, with
the aim of collecting and systematizing knowledge of general sociology useful
in pastoral care, as well of particular branches of sociology, especially the
sociology of religion and sociology of Catholicism. This allows the application
of sociological knowledge to a specific area of research concerning pastoral
activity and its theological interpretation. Pastoral sociology, however, is not
merely interpretative. It also claims the right to use sociological knowledge in
establishing norms and principles that will serve the effective development of
pastoral activity.

Keywords: pastoral sociology, pastoral theology, ministry, methodology

Wprowadzenie

Powszechnie uwaza sig, ze pojawiajacy si¢ w Europie pod koniec XVII wieku
nurt o§wieceniowy byt dla teologii trudnym czasem zmagania si¢ nie tylko z krytyka
samego Kosciota, ale takze podwazania naukowo$ci jej rozwazan. Tymczasem
teologia nie tylko umocnita swoj status dziedziny naukowej, ale takze poszerzyta
przestrzen zainteresowan, otwierajac si¢ na punkt widzenia uwzglgdniajacy
przyrodzony wymiar rzeczywistosci funkcjonowania Kosciota. Efektem tych
przemian jest wyodrgbnienie si¢ teologii pastoralnej, ktora poprzez dialog z mysla
pozytywistyczng miata podja¢ naukowa refleksje nad duszpasterstwem jako stra-
tegig Kosciota obecnego w doczesnosci. Skoro bowiem duszpasterstwo obejmuje
czynno$ci zorganizowane, prowadzone z wykorzystaniem ludzkich zasobow,
to konieczne jest ich przemyslenie, uporzagdkowanie i prawidlowe ukierunkowanie.
Kierunek tej zorganizowanej dziatalnosci wyznacza cel duszpasterstwa, ktorym jest
zbawienie cztowieka poprzez urzeczywistnianie dzieta Chrystusa.! Dokonuje sig
ono przede wszystkim poprzez gloszenie stowa Bozego, liturgie, postuge pasterskq

' Zob. W. Piwowarski, Socjologia religii a teologia pastoralna i duszpasterstwo, w: Z badan nad
religijnoscig polskq. Studia i materialy, red. W. Piwowarski, W. Zdaniewicz, Poznan-Warszawa 1986,
s. 85.
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i Swiadectwo Zycia chrzescijanskiego®. Dla skuteczno$ci tych dziatan konieczne
jestjednak aktualizowanie zbawczego dzieta Chrystusa w terazniejszosci, co wymaga
odpowiedniej wiedzy o rzeczywistosci spotecznej, w ktorej sag one podejmowane.
Na gruncie tych poszukiwan powstaje teologia pastoralna, przez $w. Jana Pawla
Il nazwana w adhortacji apostolskiej ,,Pastores dabo vobis”, naukowq refleksjq
o codziennym wzrastaniu Kosciola w mocy Ducha Swietego w kontekscie historii
(PDV 57).

Teologia pastoralna podejmuje interdyscyplinarng refleksj¢ nad zagadnie-
niami czg¢sto wykraczajagcymi poza zasadniczy przedmiot badan teologicznych,
ale ktore maja istotny wplyw na dziatalno$¢ duszpasterska. To znaczy, ze przed
teologiag pastoralng staje konkretne zadanie, by tworzy¢ naukowy fundament dla
jeszcze skuteczniejszego wypelniania misji posrednictwa zbawczego Kosciota.
Jest to mozliwe tylko wtedy, gdy bedzie on nieustannie aktualizowat swoja dziatal-
nos¢ tak, by odpowiadata wspotczesnym uwarunkowaniom.’ Nie wystarczy jednak
socjologicznie zarysowac kontekst spoleczno-religijny otaczajacej rzeczywistosci.
Wymaga on bowiem odpowiedniej interpretacji teologicznej w $wietle Objawienia
i celowosciowej ingerencji Opatrznosci.* Teologia pastoralna ma wigc uchwycic
uwarunkowania i okoliczno$ci miejsca i czasu dziatalnosci zbawczej i w ich $wietle
pokaza¢ ludzkie postawy i zachowania.’

Jej zadaniem jest takze zestawienie normatywnych wskazan dziatalnosci
duszpasterskiej, przewidzianych w nauczaniu Kosciota z praktycznie realizowanymi
jej formami. W tym celu nie wystarczy jednak zastosowanie teologicznych metod
weryfikacji. Rzeczywisto$¢ duszpasterska bowiem, taka jak parafia, wspdlnota
religijna czy na przyklad grupa obserwatorow serwisu ewangelizacyjnego, poza
oczywistym wymiarem nadprzyrodzonym, jest takze forma spotecznosci. Kazda
z nich jest wigc jednoczes$nie przedmiotem zainteresowan nauk spotecznych
(socjologii, psychologii, pedagogiki, ekonomii, prakseologii itp.), ktore badaja je
wedtug wlasnej, spotecznej metodologii badan empirycznych.

W ten sposob rysujg si¢ dwa gtowne zadania teologii pastoralnej. Ma ona
interpretowac teologicznie kontekst spoteczny i empirycznie weryfikowac realizacje
norm kos$cielnych. Dzigki tym dwom filarom teologia pastoralna staje si¢ przestrzenia,
gdzie naukowcy podejma metodyczne i systematyczne powigzanie w catos¢ poglgdow
teologicznych z wynikami badan empirycznych’. By zrozumieé, na czym polega

2 R. Kaminski, W. Przygoda, Duszpasterstwo, w: Leksykon teologii pastoralnej, Lublin 2006, s. 201.

3 Zob. W. Piwowarski, Socjologia religii, s. 85.

4 Zob. F. Blachnicki, Teologia pastoralna ogéolna, tom I czgs¢ 1, Warszawa 2013, s. 122.

5 Zob. R. Kaminski, Wyznaczniki rozwoju teologii pastoralnej w przyszlosci, w: Sakramenty
w Misterium Kosciola. Ksigga z okazji siedemdziesiqtych urodzin ks. Prof. Czeslawa Krakowiaka,
red. B. Migut, Z. Gtowacki, W. Patecki, Lublin 2014, s. 379.

¢ Tamze, s. 383.
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ta specyfika poszukiwan teologiczno-pastoralnych, warto si¢ odwota¢ do ksigzki
0. Andrzeja Potockiego ,,O Kosciele takze socjologicznie”, w ktorej analizuje
zagadnienia socjologiczne wykorzystywane przy prowadzeniu refleksji teologiczne;j.
Jako przyktady wylicza tu pojecia, role 1 wigzi spoteczne, grupy, kulturg, wartosci
i normy, rodzing, ubostwo, urbanizacje, wychowanie czy wreszcie religijnos¢ i jej
badanie.” Sa to pojecia socjologiczne, dla ktorych teologia nie tworzy whasnych
teorii, a jedynie je implementuje, uzupetiajac o eklezjologiczng perspektywe.

Zastosowanie wiedzy socjologicznej w teologii pastoralnej jest widoczne
na réznych plaszczyznach. Socjologiczna teoria grupy pomaga na przyktad
w wyjasnianiu i ksztattowaniu rzeczywistosci eklezjalnej poprzez ideg wspdlnoty
religijnej. W ten sposdb migdzy innymi przy opracowywaniu dyrektyw
duszpasterskich wiedza z dyscyplin szczegdétowych socjologii uzupetnia intuicje
pastoralne. Przede wszystkim jednak socjologia pomaga teologii pastoralnej
rozpoznawac znaki czasu, a takze analizowac profile religijnosci i jej przemiany.
W tym kontekscie szczegdlne znaczenie przypisuje si¢ socjologii religii, ktéra
rozpoznaje sytuacje spoteczno-religijna, by pomoc w opracowaniu i dostosowaniu
do niej $rodkow i metod dziatalno$ci duszpasterskie;j.?

Historyczny rozwdj socjologii religii wskazuje na okoliczno$ci, ktore sugeruja
pytanie o wspolprace miedzy socjologia a teologia pastoralng. Z jednej strony
bowiem religia stracita swe centralne znaczenie w ogoélnej teorii spoteczenstwa,
ktorej gorgcymi orgdownikami byt Durkheim i Weber (socjologia historyczna).’
Wyodrgbniona w ten sposob socjologia religii weszta jednak w bliskie alianse
z instytucjonalnymi organizacjami religijnymi, ktorych interesy zaczela reprezen-
towaé. Przez dlugie lata nie byla zdolna wypracowa¢ wilasnych probleméw
badawczych i skupia¢ si¢ na rozwoju swej systematycznej teorii. Miedzy innymi
dlatego dyskusja nad sekularyzacjg zostata u$piona na kilka dekad.'” Zamiast bowiem
podejmowac, obserwowaé przemiany, socjologia religii sprzyjata rozwazaniom
nad historycznym zréznicowaniem religii i ich instytucji. Orientacja na religijnosc¢
zorganizowang osiaggneta swe apogeum, gdy zaczely wyodrebnia¢ si¢ socjologie
denominacyjne, a wérdd nich, szczegdlnie intensywnie, katolicka.

Niniejsze opracowanie jest proba analizy rezultatow tego aliansu. Pojawia si¢
bowiem pytanie, jak powinny wyglada¢ relacje miedzy naukami socjologicznymi
a religia, za ktdrej socjologiczng perspektywe w dyskusji teologicznej odpowiada
teologia pastoralna. Jak wigc powinna wyglada¢ przestrzen ich wspotpracy w zak-
resie wspolnego przedmiotu zainteresowan oraz wlasciwej perspektywy metodolo-
gicznej? Czy moze nig by¢ socjologia pastoralna?

7 Zob. A. Potocki OP, O Kosciele takze socjologicznie, Warszawa 2017, s. 50-51.

8 Zob. J. Majka, Metodologia nauk teologicznych, Wroctaw 1981, s. 358; 383-389.

 Zob. T. Luckmann, Niewidzialna religia, Krakéw 2006, s. 62.

10°¥.. Kutylo, Teorie socjologiczne a religia. Miedzy sekularyzacjq a desekularyzacjg, 1.6dz 2012,
s. 35.
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1. Relacje migdzy socjologig religii a teologig pastoralng

Z uwagi na swoj przedmiot, od samego poczatku socjologia religii stanowita
jedna z najwazniejszych galezi nauk spotecznych. Juz ojcowie socjologii zauwazyli,
ze religia, bez wzgledu na konkretne wyznanie, jest bardzo wazna dla wielu ludzi
i ma wplyw na cale spoteczenstwa.!' Zjawiska religijne sa faktami spotecznymi,
ktére mozna obserwowa¢ w ludzkich zachowaniach niezaleznie od kontekstu
spotecznego."? Jednoczesnie historia mysli socjologicznej pokazuje, ze sg rdzeniem
wilasciwie wszystkich teorii socjologicznych!®. August Comte na przyktad uwazat,
ze religia jest potrzebna, by regulowac tad spoteczny poprzez kontrole spoteczna.
Do tego wykorzystuje si¢ wladzg legitymizowana odniesieniami uswigcajacymi
badz tworzy wiezi spoteczne o charakterze religijnym, ktore przenikaja wszystkie
dziedziny zycia.'* Wypowiadajac si¢ w podobnym kontekscie, Emil Durkheim
zauwazyl, ze religia nie tylko wprowadza jednostke¢ do zbiorowosci, ale takze
pomaga w transmisji jej tradycji i kultury, a w sytuacjach kryzysowych ulatwia
zespolenie calej spolecznosci. Co istotne, wedtug Durkheima religia jest instytucja
wzorcowa, czyli prototypem wszelkich spotecznych instytucji, bo w niej prawie
wszystkie maja swoje zrodlo. Nie ma wiec spoteczenstw, ktore nie odwotuja si¢ do
jaki§ wierzen czy praktyk zwigzanych ze sfera sacrum i przekraczajacych nature,
stawiajgc cztowieka ponad zwierzetami.! Wynika to mi¢dzy innymi z faktu,
ze religia pomaga przekracza¢ granice poznania, gdy odpowiadajac na skonczonos¢
ludzkiego istnienia, zaspokaja potrzebe bezpieczenstwa egzystencjalnego. Nie ulega
wigc watpliwosci, ze religia jest historycznie uniwersalnym zjawiskiem, a uwage
nalezy skupi¢ na pytaniu, dlaczego tak jest?'® Jednocze$nie pojawia si¢ sugestia,
ze nie da si¢ prowadzi¢ rzetelnej refleksji nad spoleczenstwem bez odpowiedniego
przygotowania z zakresu socjologii religii."”

Zadaniem socjologii religii jest wiec wyznaczanie miejsca religii w spote-
czenstwach poprzez odkrywanie i wyjasnianie wzorcow zycia spolecznego z nig
zwigzanych.'”® Ukazuje ona zwiazki i interakcje zachodzace pomiedzy religia
a spoleczenstwem i jednostka, czyli ujawnia, co z rzeczywistosci religijnej wptywa

1 Zob. A. Wojtowicz, Socjologia religii, w: Leksykon socjologii religii. Zjawiska — badania

— teorie, M. Libiszowska-Zoltkowska, J. Marianski, Warszawa 2004, s. 380-386, s. 380-381; M.B.
McGuire, Religia w kontekscie spotecznym, Krakow 2012, s. 47-54.

12 G. Kehrer, Wprowadzenie do socjologii religii, Krakow 2006, s. 17.

13 Zob. T. Luckmann, Niewidzialna religia, Krakow 2006, s. 63.

4 Zob. J. Szacki, Historia mysli socjologicznej, Warszawa 2012, s. 143, 261.

15 Tamze, s. 389, 375-378.

16 Zob. P. Sztompka, Socjologia. Analiza spoleczenstwa, Krakow 2012, s. 368-369.

17 Zob. D. Grace, Socjologia religii, Krakow 2010, s. 29.
Zob. M.K. Zwierzdzynski, Gdzie jest religia? Pigé dychotomii Thomasa Luckmanna, Krakow
2009, s. 24

18
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na spoleczenstwo, ale i odwrotnie: co w religii ma charakter spoteczny.” Z punktu
widzenia teologicznego nalezy jednak pamigtac, ze socjologia religii zajmuje si¢
religiag w aspekcie ograniczonym jedynie do spoteczno-kulturowych zjawisk zycia
spotecznego. Nie opisuje catosci doswiadczenia religijnego (np. pojecia laski),
a jedynie to, co z punktu widzenia metodologii nauk spotecznych jest mozliwe do
zaobserwowania: wierzenia, rytualy, do$wiadczenie czy wiezi religijne.® Zajmuje
si¢ wiec wyobrazeniami i postawami wobec Boga, prawd wiary i ich skutkami
na zycie religijne i $wieckie jednostek i spoleczenstw.”’ Pojawia si¢ jednak pewna
zbiezno$¢ przedmiotowa, ktora budzi watpliwosé, czy w ten sposob socjologia
religii zakresem swoich zainteresowan nie wkracza na plaszczyzng rozwazan
teologii pastoralnej. Obie bowiem daza do zrozumienia przemian zachodzacych
w spoleczenstwach w wymiarze spotecznym, religijnym i koscielnym.?
Podobienstwa miedzy obiema naukami wynikajg z faktu, ze socjologiczna
analiza zycia religijnego jest obecna w refleksji teologii pastoralnej na trzech
poziomach, o ktoérych mowi teolog pastoralista ks. Franciszek Blachnicki i socjo-
log religii ks. Wtadystaw Piwowarski. Jezeli bowiem teologia pastoralna podejmuje
refleksj¢ nad sytuacja i strukturami dzisiejszego $wiata, do ktorego jest postany
Kosciol, to robi to takze socjologia religii, badajac problemy Ko$ciota w perspektywie
globalnej. Po drugie, teologia pastoralna ukazuje sytuacje i struktury réznych
spotecznos$ci, z ktorymi Kos$cioly lokalne wspolistnieja. Socjologia religii za$
analizuje relacje migdzy strukturami religijnymi a spoteczenstwem, czyli wyjasnia,
jak Kosciot i jego wspdlnoty adaptuja si¢ do wspodtczesnego §wiata. Wreszcie, obie
dyscypliny pochylajg si¢ nad sytuacja jednostki ludzkiej, ktora, bedac w $wiecie,
znajduje si¢ pod wplywem spolecznosci. W tym kontekscie zaréwno teologia
pastoralna, jak i socjologia religii odpowiadajg mi¢dzy innymi na pytania: jak zyja,
wierza, praktykuja i grzesza wierni Kosciota.” Co w takim razie r6zni obie nauki?
Podstawowe rozrdznienie miedzy teologia pastoralng a socjologia religii
dotyczy wiasciwego przedmiotu tych nauk. Pierwsza zajmuje si¢ normatywng
i praktyczna dziatalnoscig Kosciota jako ludu Bozego, a druga strukturg, funkcjami
i procesami, jakie zachodza w Kosciele rozumianym instytucjonalnie.”* By zro-
zumie¢ te roznice, warto przyjrze¢ si¢ dyskusji, jaka podjeto trzech wybitnych

19 Zob. P.H. Vrijhof, Czym jest socjologia religii, w: Socjologia religii, red. F. Adamski, Krakow
2011, s. 77-106, s. 78; A. Wojtowicz, Socjologia religii, s. 380.

20 Zob. M.B. McGuire, Religia, s. 47-54.

2 K. Swies, Socjologia religii a teologia pastoralna, w: Teologia pastoralna, tom 1: Teologia
pastoralna fundamentalna, red. Kaminski R., Lublin 2000, s. 47.

22 Zob. R. Hajduk, Czyni¢ prawde. Elementy teologii pastoralnej fundamentalnej, Olsztyn 2010,
s. 38.

2 Zob. F. Blachnicki, Teologia pastoralna ogdlna, s. 122-123; W. Piwowarski, Perspektywa
teologiczna a teologia socjologiczna w duszpasterstwie, ,,Chrzescijanin w $wiecie” 5 (1973), s. 34.

2 Tamze, s. 31.
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polskich teologéw pastoralnych i socjologow religii.”® Zdaniem Franciszka
Blachnickiego teologia pomaga socjologii religii w ustanowieniu kryteriow tego,
co bada w kontekscie doktryny, organizacji i religijnosci.*® Takie ujgcie relacji
migdzy obiema naukami zaktada ich zalezno$¢, a nawet tozsamos$¢, co prowadzi
do zatracenia ich wzajemnej wobec siebie uzytecznosci.”” Tymczasem, zdaniem
Wtladystawa Piwowarskiego, obie powinny zachowaé swoja odrebno$é, tworzac
ptaszczyzne wspolnej refleksji nad ludzkim dzialaniem, konstrukcja modeli
teologicznych czy ich realizacja w zbiorowos$ciach religijnych.” Nie nalezy jednak
oczekiwac, ze socjologia religii istnieje po to, by jedynie pomoc teologowi zrozumiec
pewne ,,zewnetrzne” problemy srodowiska spolecznego, w jakim usytuowany jest
Kosciot, albo by ocenia¢ czy wyznacza¢ normy duszpasterskie.” W tym kontekscie
ostatecznego rozréznienia kompetencji socjologii religii i teologii pastoralnej
dokonuje ks. Janusz Marianski, zwracajagc uwage, ze obie, mimo wspdlnych
zainteresowan, zachowujq swojg autonomie, sq jednakowo samodzielne i sobie
potrzebne.’® Jednoznacznie takze stawia socjologie religii wérod nauk spotecznych,
zdecydowanie odzegnujac si¢ od tendencji traktujacych ja jako nauke pomocnicza
wobec teologii.’!

Kazda bowiem proba narzucenia socjologii religii roli stuzebnej wobec
teologii pastoralnej*> podwaza ich naukowo$¢ i niezaleznos¢. Obie bowiem
postuguja si¢ osobnymi teoriami, metodami i pojeciami. Trudno sobie bowiem
wyobrazi¢ rozwo6j dyscypliny naukowej, ktéra nie jest w stanie funkcjonowac
jako samodzielny, cato$ciowy system, niezalezny od zewnetrznych naciskow
i ograniczen. Jezeli wigc teologia pastoralna korzysta z ustalen na gruncie socjologii,
to zawsze pozostawiajgc sobie swobode interpretacji i dostosowania do wymagan
aparatu teoretycznego i metodologicznego teologii. Podobnie socjologia religii
w przedmiocie swych badan nie ogranicza si¢ jedynie do wskazan sugerowanych

3 Zob. M. Marczewski, Konkurencja czy wspéldziatanie? Socjologia religii i teologia pastoralna.
Wkiad Ksigdza Profesora Janusza Marianskiego w teologi¢ pastoralng, w: Miedzy socjologiq
i teologiq. Pola zainteresowan i badan naukowych Janusza Marianskiego, red. J. Baniak, Poznan 2010,
s. 241-268, s. 246.

26 Zob. F. Blachnicki, Jaka jest dzis religijnos¢ wiejska, ,,Tygodnik Powszechny” 27/4 (1973), s. 1.

27 Zob. W. Piwowarski, Perspektywa teologiczna, s. 30.

2 Zob. R. Hajduk, Czyni¢ prawde, s. 40; K. Swies, Socjologia religii a teologia pastoralna, s. 56.

¥ Zob. P. L. Berger, Swiety baldachim, Krakow 2005, s. 231; J. Marianski, Rola i znaczenie
socjologii religii w refleksji pastoralnej ks. Franciszka Blachnickiego, w: Ks. Franciszek Blachnicki —
katechetyk i pastoralista. W dwudziestg roczniceg Smierci Stugi Bozego, red. R. Buchta, Katowice 2009,
s. 37-56, s. 38.

30 Zob. tamze, s. 55.

31 Zob. tamze, s. 40. A. Zduniak, Franza-Xavera Kaufimanna koncepcja socjologii religii, Krakow
2000, s. 91.

32 Takie ujecie sugeruje artykul: M. Luczak, Socjologia religii jako ancilla theologiae pastoralis,
»Studia Pastoralne” 1 (2005), s. 35-44.
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przez obszar zainteresowan teologii pastoralnej. Z pewnoscig jednak z nich korzysta,
cho¢by w momencie identyfikacji zjawisk religijno-spolecznych, co ma utatwi¢
okreslenie problematyki badan.** To oznacza, ze aby kompetentnie badaé jakas$
religi¢, nalezy najpierw rzetelnie poznaé jej system normatywny, zasadniczo oparty
na normach teologicznych.’* Innymi stowy, socjologia religii, by zaobserwowac
zjawisko na przyktad religijnosci koscielnej, potrzebuje jasnych kryteriow, co jest
wyrazem tej religijnosci. Gdy wigc probuje obserwowac religijno$¢ w rozumieniu
chrzescijanskim, potrzebuje ustalen teologii pastoralnej, co wilasciwie powinno
podlega¢ analizie empirycznej. Czerpie zatem z norm teologicznych (sama ich nie
wyznaczajac), a nastgpnie je operacjonalizuje, by zaobserwowaé fakty spoteczne
dotyczace zycia religijnego.

Tu pojawia si¢ kolejne pytanie, ktéore na gruncie rozwazan o wspolpracy
socjologii religii z chrzescijanska teologia wydaje si¢ dos$¢ istotne. Czy mozna
bowiem mowic¢ o chrzescijanskiej socjologii religii?

2. Chrzescijanskie koncepcje socjologii religii

Do spetnienia kryterium naukowos$ci socjologii religii konieczne jest
uznanie obserwowanych zjawisk za zbiorowe, ogolne i powtarzalne, a dodatkowo
spelniajgce kryterium instytucjonalnosci.®® To oznacza, ze zjawiska religijne nie
tylko maja mie¢ charakter wtasciwy dla faktow spotecznych, ale takze powinny by¢
tworzone w instytucji o charakterze nadprzyrodzonym, takiej jak Kosciot. W kregu
kulturowym, w ktorym powstawata socjologia religii, takg duza religia, ktéra przy
okazji wypracowata ponadnarodowa organizacj¢, byto chrzescijanstwo.* Dlatego
w badaniach socjologii religii od poczatku szczeg6lny nacisk byt ktadziony na ana-
lizy zycia religijnego spotecznosci w chrze$cijanstwie, zgodnie z oczekiwaniami
jego konkretnych wyznan.?” Tak rozumiana socjologia chrzescijanstwa jest przy-
datna dla teologii pastoralnej, bo pomaga wyjasni¢ podstawowe zasady i wartosci
wlasciwe dla wyznawcdw polaczonych wiarg i doswiadczeniem osoby Chrystusa.
To pozwala rozezna¢ stan religijnosci wierzacych, dzieki czemu mozna okresli¢
kontekst i sytuacje duszpasterska.

3 Zob. J. Majka, Metodologia nauk teologicznych, s. 356.

J. Marianski, Rola i znaczenie socjologii religii, s. 55.
Zob. W. Piwowarski, Socjologia religii, s. 84; A. Zduniak, Franza-Xavera Kaufmanna, s. 107.
36 Zob. tamze, s. 144.
37 Stad mozna mowi¢ o socjologii katolicyzmu czy protestantyzmu. Wedlug Marianskiego
socjologia chrzescijanstwa to suma socjologii poszczegdlnych wyznan chrzescijanskich. Zob. J.
Marianski, Religijnos¢ spoteczenstwa polskiego w perspektywie europejskiej, s. 12-13.

34
35



Tutak W strone socjologii pastoralnej, czyli o relacjach socjologii...

111

Takie zawgzanie przedmiotu badan do instytucjonalnego wymiaru reli-
gii, skoncentrowanego na zyciu grup koscielnych, doprowadza do pojecia
socjologii Kosciota. Jej glownym zadaniem jest zbieranie statystyk o religijnosci
instytucjonalnej. W polskiej rzeczywistosci uprawomocnionym do tego przez kregi
koscielne jest pallotynski Instytut Statystyki Kosciota Katolickiego.”® Czy jednak
z punktu widzenia teologii pastoralnej taki zakres poszukiwan badawczych jest
satysfakcjonujacy? Co bowiem z przejawami aktywnosci wyznawcow odbywajacymi
si¢ poza instytucjami koscielnymi?*’

Podobne watpliwosci stawia Thomas Luckmann, ktory zauwaza, ze analizujac
religijno$¢ wylacznie zorientowang koscielnie, ogranicza si¢ rozumienie religii
jedynie do jej wymiaru instytucjonalnego. Poza tym tak sprofilowana socjologia
staje si¢ naukg wyltacznie stosowana, ktora czyni konstatacje dotyczace religijno$ci,
praktyk, aktywnos$ci religijnej i ich korelacji ze zmiennymi demograficznymi,
nie uwzgledniajac na przyktad kwestii miejsca religii w $wiecie.*” Socjologia
praktyczna nie zaktada bowiem wykrywania zwigzkow migdzy zjawiskami czy
klasyfikacji poje¢, za to zajmuje si¢ poszukiwaniem religii bardzo czesto tam, gdzie
Jjej juz dawno nie byto.*' 1 to jest istota problemu ograniczania socjologii religii do
socjografii koscielnej, opisujacej religi¢ jedynie w jej wymiarze instytucjonalnym,
zoperacjonalizowanym do siedmiu parametréw modelu dymensjonalnego (autode-
klaracja, wiara, wiedza, praktyki, wi¢z, do§wiadczenia, moralno$c¢).*? Nie uwzgled-
niajac bowiem zjawisk religijnosci pozainstytucjonalnej, klasyfikuje si¢ osobg
odchodzaca od Kosciota jako odchodzaca od religii, przez co przestaje ona byc¢
obiektem badan omawianej tu dyscypliny.* Tak ograniczona analiza religijnosci
staje si¢ niewystarczajagca dla teologii pastoralnej, ktora analizujac oddziatywania
duszpasterskich, chce uwzglednia¢ szeroki kontekst religijny.

Konieczne jest wigc szersze uj¢cie podejmowanej problematyki badan religii,
ktore nie jest ograniczone do definicji religijnosci okreslonej instytucjonalnie przez
Kosciot. Prekursorem rozszerzania poszukiwan socjologii koscielnej byt Gabriel
LeBras, ktory zaproponowat, by pytania dotyczace zywotnosci religijnej (o wiarg,
moralnos¢, kult) rozszerzy¢ o kontekst struktur religijnych i ich relacji do catlej
spotecznosci §wieckiej. Z punktu widzenia teologii pastoralnej bowiem, analizowana
rzeczywisto$¢ powinna by¢ z jednej strony zestawiona z normami teologicznymi,

3% 'W. Piwowarski, Perspektywa teologiczna, s. 27-28.

J. Marianski, Religijnos¢ spoleczenstwa polskiego w perspektywie europejskiej, s. 9.
Zob. T. Luckmann, Niewidzialna religia, s. 62.
Zob. M. K. Zwierzdzynski, Gdzie jest religia, s. 21.

Zob. W. Piwowarski, Religijnos¢ jako przedmiot badan socjologicznych, w: Z badan nad
religijnoscig polskq. Studia i materiaty, red. W. Piwowarski, W. Zdaniewicz, Poznan-Warszawa 1986,
s. 57-72, s. 67-68; J. Marianski, Religijnos¢ spoleczenstwa polskiego w perspektywie europejskiej, s.
13-14; M. Luczak, Socjologia religii jako ancilla theologiae pastoralis, s. 39.

4 Zob. W. Piwowarski, Perspektywa teologiczna, s. 28.
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z drugiej za$ zinterpretowana w kontekscie spotecznych okolicznosci funkcjono-
wania Kosciota. Odpowiedzia na to zapotrzebowanie jest socjologia chrzescijanstwa,
ktora zdaniem ks. Jozefa Majki analizuje religijno$¢ w perspektywie rozszerzonej
o pozainstytucjonalne elementy chrzescijanstwa wychodzace poza oficjalne zjawiska
religijne. W tym ujeciu socjologia nie postuguje si¢ kryteriami doktrynalnymi,
a empiryczno-socjologicznymi, obejmujacymi wszelkie formy kulturowe, w kto-
rych manifestuje si¢ religia chrzescijanska. Konsekwencja takiego podejscia jest
refleksja nad formami, ktore socjologia Kosciota interpretowata jako przejaw
sekularyzacji czy dechrystianizacji. Jest to nadal ujecie socjologii religii o silnych
konotacjach judeochrzescijanskich, ktére zdecydowanie odmiennie rozumie religie
i jej aspekty niz ma to miejsce na przyktad w religiach Wschodu. Dlatego mig¢dzy
innymi, socjologia religii, uprawiana w zachodnioeuropejskim kregu kulturowym,
moze sobie pozwoli¢ na analizy zjawisk, dla ktorych nie ma aparatu pojeciowego
w innych kulturach.*

Franz-Xavery Kaufmann, tworca koncepcji socjologii chrzescijanstwa uwazat,
ze dzigki niej mozna metodami empirycznymi odpowiedzie¢ na wiele pytan, ktoérych
nie da si¢ podja¢ w ogdélnym ujeciu socjologii. Dzigki socjologii chrzes$cijanstwa
duszpasterstwo moze si¢ dowiedzie¢, jakie w dzisiejszym spoleczenstwie sa
motywacje do religijnych poszukiwan, jak przebiega socjalizacja religijna, jaka jest
skuteczno$¢ oddziatywan doktryny koscielnej i wreszcie, w jakim stopniu model
wiary proponowany przez Ko$ciélt odpowiada wspolczesnemu cztowiekowi.®
Jest to wigc ujecie religii znacznie wykraczajace poza model wyznaczony przez
Kosciot zinstytucjonalizowany. Otwiera si¢ ono bowiem na realistyczng oceng
stanu religijno$ci uwzgledniajaca nie tylko jej wymiar oficjalny, ale takze aspekt
indywidualny.

Socjologia juz nie tylko pomaga teologii zweryfikowa¢ prawidlowos¢
realizowania norm religijnych, ale dostrzegajac wzorce kulturowe, istniejace
poza instytucjonalnymi formami Kos$ciola, sama poszukuje prawdy o zjawiskach
religijnych.* Obydwa ukazane ujecia socjologii religii, czerpigce z mysli
chrzescijanskiej, zarbwno rozumianej wasko w postaci socjologii Kosciota, jak
i szeroko jako socjologii chrzes$cijanstwa, umacniaja samodzielnos¢ i odrgbnosé
tej dyscypliny naukowej. Dopiero takie, autonomiczne socjologicznie, ujecie
rzeczywistosci religijnej pozwala na prawidtowe wykorzystanie jej w refleksji nad
przedmiotem badan teologii pastoralnej. Jest to o tyle istotne, ze teologia pastoralna
zaktada interdyscyplinarnos¢ poszukiwan badawczych, co wymaga z jednej strony
odrebnosci metodologicznej kazdej ze wspdtpracujacych z nig dyscyplin, z drugiej

# Zob. J. Majka, Metodologia nauk teologicznych, s. 380.
4 A. Zduniak, Franza-Xavera Kaufimanna, s. 110.
4 Zob. tamze, s. 91.
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za$ ich wspolnego celu. Od strony naukowej okazuje si¢ jednak, ze zaro6wno
socjologiareligii, jak i jej chrzescijanskie koncepcje, posiadaja nie tylko swoja wtasna
metode opartg na empirii i hipotezach.*’ Jako nauki socjologiczne posiadajg takze
wlasny cel, jakim jest opis obserwowalnej empirycznie rzeczywistosci spotecznej.
Trudno wigc oczekiwac, ze socjolog religii podporzadkuje wartosciujacej teologii
pastoralnej swoje poszukiwania naukowe i wyjdzie ze schematu opisu, pordwnania
badz klasyfikacji faktow spotecznych.®® By jednak jego wiedza byta przydatna
w omawianym projekcie interdyscyplinarnym, konieczne jest jej odpowiednie
zaimplementowanie do refleksji teologicznopastoralnej. Stad w teologii pastoralnej
proponuje si¢ budowanie konstruktu metodologicznego, jakim ma by¢ socjologia
pastoralna.

3. Socjologia pastoralna subdyscypling teologii pastoralne;j

Socjologi¢ pastoralng nalezy rozumie¢ jako specjalna, bo interdyscyplinarng
nauke teologiczno-praktyczna, ktéra za pomocg teorii socjologicznej 1 wiedzy
empirycznej zajmuje si¢ socjologicznymi uwarunkowaniami dzialalno$ci
duszpasterskiej. Jej przedmiot materialny wskazuje teologia pastoralna, ktora
bada chrzescijanskie praktyki czy tez buduje teologiczne modele duszpasterskie.
Natomiast przedmiot formalny stanowig aspekty socjologiczne badanej
rzeczywistosci, podejmowane migdzy innymi przez socjologie¢ grupy, socjologie
zmiany, socjologi¢ mikrostruktur, ktore sg interpretowane w perspektywie teologii
pastoralnej.* Nalezy wiec juz na poczatku dostrzec, ze socjologia pastoralna nie
jest kolejna proba uszczegdlowienia przedmiotu badan socjologii religii, ktora byta
widoczna przy powstaniu socjologii chrzescijanstwa, czy socjologii katolicyzmu.

Jako pierwszy socjologie pastoralng zdefiniowat niemiecki socjolog Raimund
Ritter, uznajac ja za specjalng socjologi¢ stosowana. W tym ujeciu wykorzystuje
ona teorie dzialania spolecznego do rozwigzywania problemow praktycznych,
w tym przypadku w dzialalnosci duszpasterskiej. Jako nauka empiryczna
zachowuje zalozenia poznawcze wilasciwe dla socjologii, czyli dostarcza i wy-
jasnia fakty socjologiczne oraz stawia pytania i hipotezy, ale niemajace wymiaru
normatywnego.”® W tym ujeciu socjologia pastoralna sama w sobie nie tworzy

47 Zob. T. Wielebski, M.J. Tutak, Diagnoza i prognoza jako narzedzie dialogu teologii pastoralnej
z socjologiq na przykladzie swigtowania niedzieli i starzenia si¢ spoleczenstwa w Polsce, ,,Teologia
Praktyczna” 11 (2010), s. 29.

4 Zob. T. Wielebski, M.J. Tutak, Meandry interdyscyplinarnosci teologii pastoralnej. Przyczynek
do dyskusji, ,,Teologia Praktyczna” 17 (2016), s. 42.

4 Zob. tamze, s. 44.

50 R. Ritter, Von der Religionssoziologie zur Seelsorge. Einfithrung in die Pastoralsoziologie,
Limburg 1968, s. 7-8.
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zadnych norm, tylko konkretyzuje fakty, zbiera wiedz¢ wypracowang w ramach
socjologii i jej subdyscyplin (socjologii religii, socjologii grupy, socjologii
wychowania, socjologii parafii czy tez antropologii), ktora moze by¢ zastosowana
w duszpasterstwie. Obejmuje migdzy innymi teorie socjologiczne, postuguje si¢
metodami socjologicznymi, a jej przedmiotem sg fakty spoteczne. Ustalanie norm
i zasad dokonuje si¢ jednak dopiero wtedy, gdy pozyskana wiedza empiryczna
zostanie poddana interpretacji teologicznej. Proponowane ujecie akcentuje
stosowalnos$¢ socjologii pastoralnej w paradygmacie metodologicznym teologii
pastoralnej, gdzie moze ona systematyzowa¢ wiedze socjologiczng w sposob
uzyteczny, czyli mozliwy do interpretacji teologiczne;.

Jednak socjologia pastoralna to nie tylko umiej¢tno$¢ metodologiczna, jak
wykorzystywaé wiedze socjologiczng w interpretacji teologicznej. W perspektywie
konkretnych oddziatywan spoleczno-religijnych konieczne jest poszukiwanie
prawidlowosci dotyczacych rozwoju religijno$ci w spoleczenstwie i stosunkow
miedzy spotecznosciami religijnymi a $wieckimi oraz implementacja tej wiedzy
w dziatalnosci duszpasterskiej. Na ten aspekt zwraca uwage ks. Ryszard Kaminski,
twierdzac, ze socjologia pastoralna ulatwia rozpoznanie $rodowiska spoteczno-
religijnego, przez co daje mozliwos¢ wnikliwej oceny teologicznej sytuacji
religijnej 1 zrozumienie tresci zjawisk zycia religijnego. Sa to zabiegi potrzebne
dla skutecznego planowania dziatan duszpasterskich prowadzonych z wyczuciem
sytuacji, potrzeb i ducha czasu.’! Wedtug ks. Ryszarda Hajduka, dzieki socjologii
pastoralnej mozna dokonac oglgdu koscielnej rzeczywistosci w okreslonym klimacie
spoteczno-ideowym, zwlaszcza w odniesieniu do rozumienia istoty religii i znaczenia
wiary w Zyciu ludzi.>?

Ktadac akcent na wymiar normatywny zastosowania wiedzy socjologicznej
w teologii pastoralnej, nalezy wigc mowic¢ o socjologii pastoralnej jako dyscyplinie
budujagcej ogolniejsze teorie oddzialywania  spoteczno-duszpasterskiego®.
Konieczne jest bowiem wypracowanie metodologii badan duszpasterstwa, ktore
pozwola na interdyscyplinarng analize¢ dynamiki religijnosci i $rodowiskowych
wplywow na dzialalno§¢ Kosciota. Dopiero na tej podstawie powstaje synteza
teoretyczna diagnozujaca i prognozujgcareligijno$¢ spotecznosci oraz prawidlowosci
rozwoju jej zycia w wierze. Badanie diagnostyczne spotecznosci religijnej (diecezji,
parafii, wspolnoty itp.) powinno by¢ realizowane na tle ich ideatu teologicznego.
Ma to w konsekwencji da¢ podstawe do opracowania postulowanych srodkéw
i metod duszpasterskich, adekwatnych do zarysowanego obrazu sytuacji, ktére w

31 R. Kaminski, Problemy dyskutowane w teologii pastoralnej, ,,Rocznik Teologiczne” 48 (2001),
s. 14.

2 Zob. R. Hajduk, Czynié¢ prawde, s. 39.

3 Zob. J. Majka, Metodologia nauk teologicznych, s. 350.
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tej spotecznosci wydaja si¢ wlasciwe do realizacji. Stawianie za§ prognozy jest
proba przewidywania, jak uksztattowatby sie ten obraz sytuacji, gdyby nie wkroczyt
w niq czynnik, zamierzonego przez nas, oddziatywania duszpasterskiego, oczywiscie
uwzgledniajac dynamike badanych zjawisk i przysziych trendéw>*. Rezultatem
syntezy teoretycznej diagnozujacej i prognozujacej jest synteza praktyczna, ktora
sugeruje konkretne wskazania dla dziatalnosci duszpasterskiej. Socjologia pastoralna
ma wigc pomoc teologii pastoralnej w formutowaniu strategii dziatania Kosciota
w dzisiejszym spoleczenstwie i dla pracy duszpasterskiej w parafiach.>

Nie jest jednak mozliwe bezposrednie wykorzystanie wiedzy socjologicznej
w teologii. Dlatego proponuje si¢ odpowiednig procedurg, ktéra uwzgledniajac
metodologi¢ teologii pastoralnej i badan spotecznych, wydaje si¢ wiasciwa
dla projektow realizowanych w ramach socjologii pastoralnej. Konieczna jest
najpierw refleksja teologicznopastoralna, ktéra ujawni interesujace duszpastersko
zagadnienia. Rzeczywisto§¢ duszpasterska osadzona jest na normach Kosciola
katolickiego, stad kryteria do jej analizy i oceny wyznaczaja dokumenty Kos$ciota
podlegajace refleksji teologicznej. Oczywistym jest jednak, ze z uwagi na
odmienno$¢ aparatu pojeciowego stosowanego przez teologi¢ nie jest mozliwa
analiza rzeczywistosci empirycznej z zastosowaniem narzedzi metodologicznych
wlasciwych dla niej. Z pomocg przychodzi tu socjologia pastoralna, ktérej zadaniem
jest przetozenie poje¢ teologicznych na wlasciwy dla jezyka nauk spotecznych
aparat pojeciowy (konceptualizacja). Na tej podstawie zostaje wyznaczony zakres
wiedzy socjologicznej pomocny w rozwigzaniu problemu badawczego (eksplikacja).
To pozwala na stworzenie narzedzia badawczego, ktore pomoze zebraé fakty i je
socjologicznie przeanalizowac (operacjonalizacja). Po przeprowadzeniu obserwacji
rzeczywistosci duszpasterskiej i zarysowaniu jej kontekstu, socjologia pastoralna
porzadkuje zdobyta wiedzg i przekltada na forme¢ stosowna do interpretacji
teologicznej. Na tym konczy si¢ procedura wlasciwa dla socjologii pastoralnej,
a zebrany materiat staje si¢ cze$cig modelu teologicznego.

Zaprezentowane procedury sugeruja kompetencje teoretyczne i metodo-
logiczne, jakimi powinien dysponowac teolog pastoralista. Ma on przetozy¢ wiedze
teologicznopastoralng na pojecia socjologiczne, by nastepnie zaprezentowane
1 opatrzone socjologicznym wyjasnieniem fakty podlegaty teologicznej interpretacji.
Tylko w ten sposob mozliwe wydaje si¢ ustalenie aktualnej sytuacji Kosciota, dla
ktorego strategie teologia pastoralna probuje wypracowywac. Bedzie to mozliwe
wtedy, gdy teologia pastoralna spojrzy na czlowieka i jego $wiat z perspektywy
socjologii pastoralne;.

5% Tamze, s. 349. Zob. W. Piwowarski, Perspektywa teologiczna, s. 35.
55 ], Marianski, Zv¢ parafig, Wroctaw 1984, s. 5.
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Podsumowanie

Kosciot katolicki, cheac skutecznie realizowaé swoja zbawcza misje, potrze-
buje refleks;ji, ktora pomoze dostosowac metody i formy dziatalno$ci duszpasterskiej
do okolicznosci, miejsca 1 czasu, w ktorym funkcjonuje. Teologia pastoralna
odpowiada na to zapotrzebowanie, podejmujac przestrzen interdyscyplinarnych
badan nad aktualnym czasem istnienia Kosciota. Postuguje si¢ przy tym migdzy
innymi wiedza z zakresu socjologii, zarbwno ogodlnej, jak i1 szczegdtowych, takich
jak: socjologia grupy, rodziny, kultury, moralnosci czy wreszcie socjologia religii.
Ta ostatnia, w zalezno$ci od przedmiotu szczegdélowego, moze dotyczy¢ samego
Kosciota jako instytucji i jest nazywana socjografia koscielng badz szerszego
zjawiska religijno-kulturowego, przez co nazywana jest socjologia chrzescijanstwa.
Ze wzgledow metodologicznych, a zwlaszcza odmiennego aparatu pojeciowego, nie
jest jednak mozliwe bezposrednie zastosowanie wiedzy socjologicznej w refleks;ji
teologicznej.

Na gruncie teologicznym konieczne jest wigc rozwijanie socjologii pasto-
ralnej, ktorej gtownym celem jest zbieranie i systematyzowanie przydatnej
w duszpasterstwie wiedzy z zakresu socjologii ogolnej i jej szczegdtowych odmian,
zwlaszcza socjologii religii 1 socjologii katolicyzmu. Pozwala ona na zastosowanie
wiedzy socjologicznej do konkretnego obszaru badan dotyczacych dziatalnosci
duszpasterskiej i jej interpretacji teologicznej. Socjologia pastoralna nie ma jednak
charakteru jedynie interpretacyjnego. Rosci sobie takze prawo do wykorzystywania
wiedzy socjologicznej przy ustalaniu norm i zasad, ktore beda stuzyty skutecznemu
rozwojowi dzialalno$ci duszpasterskie;j.

Ukazana r6znorodnos¢ i wielowymiarowosc¢ socjologii jako nauki przydatnej
w teologii prowokuje do poczynienia jeszcze jednej refleksji. Konieczne jest
wlasciwe poslugiwanie sie¢ odpowiednia wiedza socjologiczng, migdzy innymi
o chrzescijanstwie 1 Kosciele z wykorzystaniem stosownych kompetencji
metodologicznych. Dopiero z takim zapleczem naukowym teolog pastoralista
moze w sposob pelnoprawny uczestniczy¢ w interdyscyplinarnych projektach
badawczych, ktore teologia pastoralna proponuje w ramach socjologii pastoralne;j.
Pozostaje wigc apelowac, by kazdy, kto chce w sposob systematyczny, wiarygodny
i efektywny zajmowac si¢ naukowo duszpasterstwem, dbal o rozwijanie swojej
wiedzy socjologicznej, umiejetnosci metodologicznych i kompetencji do taczenia
teologii pastoralnej z socjologia.
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Streszczenie: Jan Pawet II w encyklice Fides et ratio wskazal na $w. Tomasza
z Akwinu jako na ,,mistrza sztuki mys$lenia”, podkreslajac jego umiejetnosé
godzenia wiary i rozumu. Ogromng zashuga Akwinaty pozostaje z cala
pewnoscig udoskonalenie odziedziczonego po Arystotelesie filozoficznego
instrumentarium oraz wykorzystanie go w procesie racjonalizacji prawd
objawionych. Instrumentarium to postuzylo $w. Tomaszowi réwniez
w podjetej przezen z powodzeniem probie zmierzenia si¢ z zagadnieniami
tak nieracjonalnymi, jak magia i wrozbiarstwo. Akwinata odwotuje si¢
w niej do filozoficznych koncepcji przyczynowosci sprawczej, intelektualnej
i zmystowej czes$ci ludzkiej duszy oraz znaku, poje¢tego jako materialny
posrednik w procesie komunikacji. Wykorzystanie tych koncepcji pozwolito
$w. Tomaszowi odnie$¢ si¢ w sposob racjonalny do szeregu problemow
zwigzanych z wrozbiarstwem i magia, takich jak: na ile przepowiadanie
przysztosci znajduje swoje racjonalne uzasadnienie, dlaczego wpltyw ciat
niebieskich nie moze determinowac¢ ludzkiego losu, czy tez skad pochodzi
skuteczno$¢ dziatania mistrzow magii.

Stowa kluczowe: racjonalno$¢, magia, wrdzbiarstwo, przyczynowosc¢
sprawcza, dusza intelektualna, znak
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Rationally on the Non-rational.
Philosophical Aspects of St. Thomas Aquinas Teaching
on the Art of Fortune-telling and Magic

Abstract: In his encyclical Fides et Ratio, John Paul II mentioned St. Thomas
Aquinas as a “master of the art of thinking,” emphasizing his ability to
reconcile faith and reason. Undoubtedly, Aquinas’ great merit is the perfecting
of the philosophical tools inherited from Aristotle and their application in the
process of rationalizing revealed truths. St. Thomas also made use of these
tools in his successful attempt to address themes as irrational as magic and
divination. Aquinas refers to the philosophical concept of efficient causality,
the intellectual and sensory part of the human soul, and the sign understood
as a material mediator in the process of communication. The use of these
concepts allowed St. Thomas to take up rationally a number of questions
related to fortune-telling and magic, such as the extent to which it is possible
to justify fortune-telling rationally, why the influence of celestial bodies
cannot determine human fate, or what it is that makes the activity of magicians
effective.

Keywords: rationality, magic, fortune-telling, efficient causality, intellectual
soul, sign

Wprowadzenie

Jan Pawet II w encyklice Fides et ratio, piszac o ,,nieprzemijajacej nowosci”
mysli §w. Tomasza z Akwinu, podkresla fakt, ze Koscidt zawsze przedstawial
Akwinate jako mistrza sztuki myslenia i wzor wlasciwego uprawiania teologii'.
Szczegdlnym osiagnigciem Tomasza bylo zagwarantowanie poznaniu czysto
racjonalnemu oraz poznaniu osigganemu dzigki wierze naleznej im autonomii,
przy jednoczesnym zachowaniu harmonii pomiedzy rozumem i wiarg. Akwinata
przejmuje wypracowane przez Arystotelesa filozoficzne instrumentarium, w sposob
tworczy je udoskonalajac, nastgpnie zas wykorzystuje je celem racjonalizacji prawd
objawionych, w mysl scholastycznej zasady fides quaerens intellectum.

Instrumentarium to pozwala Tomaszowi odnie$¢ si¢ w sposob racjonalny
takze do szeregu kwestii praktycznych, dotyczacych zycia moralnego czlowieka.
Prowadzona przezen refleksja posiada charakter porzadkujacy, pozwalajacy
czytelnikowi odrozni¢ dziatania pozornie sobie bliskie, a jednak w istotny sposob

! Jan Pawet I, Fides et ratio, 43.
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od siebie odbiegajace oraz — co za tym idzie — zastugujace na odrebne potrakto-
wanie w kontekscie ich oceny moralne;j.

Racjonalne i porzadkujace podejscie Akwinaty dotyczy réwniez zjawisk tak
dalekich od racjonalnos$ci, jak wrozbiarstwo i magia. W ramach prowadzonych
dalej rozwazan sprobujemy pokaza¢, w jaki sposob filozoficzne koncepcje:
przyczynowosci sprawczej, transcendentnej w stosunku do $wiata przyrody ludzkiej
duszy intelektualnej oraz stlowa jako materialnego posrednika w komunikowaniu
si¢ istot rozumnych, wykorzystane zostaja przez $w. Tomasza w celu ustalenia
natury i sformutowania moralnej oceny poszczegélnych praktyk o charakterze
wrozbiarskim 1 magicznym.

1. Podej$cie racjonalne — czyli jakie?

Istotnym problemem, z jakim niejednokrotnie mozemy si¢ spotka¢ w pro-
cesie studiowania oraz wyktadu przedmiotow filozoficznych, jest trudnos¢
wynikajaca z faktu, ze jednakowo brzmigce terminy pojawiaja si¢ w odmiennych
znaczeniach, zaleznie od kontekstow, w jakich sg przywolywane. To dlatego
wlasnie wysoka kultura logiczna, jaka prezentowali autorzy scholastyczni, kazata
im stosowac liczne rozrdznienia oraz w sposob — postrzegany przez pdzniejszych
krytykow scholastyki jako nuzacy — skrupulatnie definiowac i wyjasnia¢ uzywane
terminy i zastosowane podziaty.

Sposob rozumienia przymiotnika ,,racjonalny” pozostaje w $cistym zwigzku
Z rozumieniem terminu ,racjonalizm”, ktéry to termin pojawia si¢ w tekstach
filozoficznych w trzech - jak si¢ wydaje - zasadniczych znaczeniach. Celem
uwyraznienia tych znaczen pomocnym jest skonfrontowanie terminu ,,racjonalizm”
z trzema innymi, stanowigcymi w réznych kontekstach jego opozycje.

I tak, w kontekscie sporu o zrodia poznania termin ,,racjonalizm” pojawia
si¢ jako przeciwienstwo empiryzmu wyrazajac podejscie, w mysl ktorego jedynym
wartosciowym sposobem poznania jest poznanie intelektualne. W skrajnie
racjonalistycznym podejsciu zanegowana zostaje jakakolwiek warto$¢ poznania
zmystowego, co pocigga za sobg w konsekwencji przyjecie za jedyny mozliwy
punkt wyjscia filozofii kontemplacji intelektualnych tresci posiadanych przez
podmiot. Stanowisko takie, ktorego prekursorem jest Parmenides, klasykiem
za$ Platon, dziedziczy Kartezjusz wraz z cala, zapoczatkowang przez niego,
tradycja nowozytnego racjonalizmu®>. W praktyce prowadzito i prowadzi ono do

2 Ujecia platonskie i kartezjanskie roznig si¢ co do wyjasnienia sposobu, w jaki intelekt nabywa
tresci, ktorymi dalej si¢ postuguje. Platon wiaze ich posiadanie z faktem preegzystencji duszy, ktora
przed polaczeniem si¢ z cialem miata — jego zdaniem — przebywac w §wiecie idei oraz je kontemplowac,
Kartezjusz natomiast odwotuje si¢ do koncepcji idei wrodzonych. Zob. Platon, Menon, 81 c, thum.
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oderwania ludzkiego poznania od rzeczywistosci oraz zastgpienia jej odczytywania
konstruowaniem nieprzystajacych do niej wyobrazen o §wiecie oraz — co szczeg6lnie
niebezpieczne - takze planéw jego przebudowy, ktdrych propagatorami stawaty si¢
i staja destrukcyjne ideologie®. Skrajny racjonalizm teoriopoznawczy mozemy
zatem oceni¢ jako stanowisko btedne i szkodliwe, wskazujac na potrzebg jego
przezwyci¢zenia w sposob charakterystyczny dla filozofii arystotelesowskiej,
doceniajgcej w procesie poznania zarowno role zmystow, jak i intelektu®.

W innym znaczeniu termin ,,racjonalizm” pojawia si¢ w sporze z fideizmem,
w ktorym to stanowi on wyraz odrzucenia wiary w imi¢ ,,0§wieconego” rozumu.
W mys$l metafory, jaka postuzyt si¢ w Fides et ratio, encyklice poswigconej
relacjom miedzy wiara a rozumem, Jan Pawet II, sg one ,jak dwa skrzydta, na
ktorych duch ludzki unosi si¢ ku kontemplacji prawdy”. O ile mysl scholastyczna
potrafita je harmonijnie taczyé, o tyle czasy nowozytne naznaczone zostaja —
w mysl stéw autora encykliki — ,,dramatem rozdzialu miedzy wiarg i rozumem™.
Konsekwencjami tego rozdziatu staja si¢: z jednej strony, niesiony na sztandarach
reformacji, antyintelektualnie nastawiony fideizm, redukujgcy wiar¢ do poziomu
aktow emocjonalnego przezywania; z drugiej zas, wrogi wierze racjonalizm epoki
o$wiecenia®. Podobnie, jak w przypadku omowionego wczesniej sporu racjonalizmu
z empiryzmem, tak i tutaj, wskaza¢ mozna — jak czyni to Jan Pawet II — na potrzebe
rozwigzania, ktore dostrzegaloby zard6wno warto$¢ poznania czysto rozumowego,
jak i poznania przez wiare.

Z punktu widzenia prowadzonych przez nas rozwazan na szczegdlniejsza
uwage zastugiwac bedzie trzeci ze sposobow rozumienia terminu ,,racjonalizm”,
jaki wyznacza jego przeciwstawienie si¢ irracjonalizmowi. O ile przez podejscie
racjonalne bedziemy rozumie¢ (w mysl dwojakiego znaczenia tacinskiego stowa ratio
- jako ,,rozumu” oraz jako ,,racji”, ,,przyczyny”’) dazenie do rozumnego wyjasnienia
obserwowanych w rzeczywisto$ci skutkow poprzez wskazanie na adekwatne do tych
skutkow przyczyny; o tyle podejscie irracjonalne rownowazne bedzie ze swoistg
kapitulacja ludzkiego intelektu, ktorej wyrazem moze by¢ infantylne stwierdzenie

W. Witwicki, Warszawa 1959; Descartes, Rozprawa o metodzie, ttum. W. Wojciechowska, Warszawa
1970, s. 42 nn.

3 Dwa wielkie totalitaryzmy XX w., marksistowski i nazistowski, ktore pochtongly miliony ofiar,
w swej warstwie ideologicznej swoje zakorzenienie posiadaly w idealistycznej filozofii Hegla.

* Arystoteles, O duszy, 429 b, thum. P. Siwek, Warszawa 1988.

5 Fides et ratio, 45.

¢ Luter, ktory Arystotelesa nazywa ,niecnym przedmurzem papistow”, Akwinacie zarzuca
natomiast, ze nie zrozumiat nigdy ,,ani jednego rozdzialu czy to Ewangelii, czy Arystotelesa”, na
okres$lenie rozumu przywotuje szereg wulgarnych epitetow, przyréwnujac t¢ wladze poznawceza m.in.
do prostytutki zezartej przez $wierzb i trad oraz stwierdza, ze rozum ,,zastugiwalby na to, ohydny, aby
go wyrzucono w najbrudniejszy kat domu, do wychodka”. J. Maritain, Trzej reformatorzy, thum. K.
Michalski, Warszawa — Zabki, 2005, s. 63-66.
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typu: ,,no, tak jakos si¢ stato”. W przeciwienstwie zatem do omowionych wczesniej
znaczen terminu ,,racjonalizm”, w tym ostatnim konteks$cie jego konotacje pozostaja
jednoznacznie pozytywne.

Jesli zatem mowimy o racjonalnym charakterze, jaki cechuje podejscie
$w. Tomasza do podejmowanych przezen zagadnien, mamy na mysli podejscie
rozumne, zmierzajace do wskazania obiektywnie istniejgcych zwigzkoéw przyczy-
nowych, ktorych dostrzezenie moze pozwoli¢ wiasciwie opisa¢ oraz ocenié
poszczegdlne przejawy magii i wrozbiarstwa.

2. Przyczynowos¢ sprawcza 1 naturalne relacje
przyczynowo-skutkowe

Pojecie przyczynowosci pozostaje jednym z podstawowych, jakimi postuguje
si¢ realistyczna metafizyka, ktéra w samych swoich zatozeniach stawia sobie za cel
cognitio rerum per causas — poznanie rzeczy poprzez wskazanie na ich przyczyny.
Arystoteles pierwsza ksiege swojej Metafizyki w zasadniczej cze$ci poswieca
problematyce przyczyn, odkrywanie ktorych stanowi, jego zdaniem, istotng cechg
poznania naukowego’.

Poszukiwanie odpowiedzi na pytanie o arche — praprzyczyng pojeta jako
prazasada czy pratworzywo — postawione przez pierwszych filozoféw, zaowocowato
wyodrgbnieniem przyczyny materialnej. Krokiem kolejnym w wyjasnianiu natury
swiata bylo wskazanie na przyczyne sprawczg jako zrodto ruchu obserwowanego
w kosmosie®. Wraz z platonizmem pojawita si¢ koncepcja przyczyn formalnych
wzorczych jako wiecznych 1 niezmiennych idei, ktdorych odbiciem sa byty
materialne, stanowigce przedmiot poznania zmystowego. Arystoteles, poddajac
krytyce platonska teori¢ idei, rozumienie przyczynowania formalnego zewngtrznego
ograniczyl do dziedziny ludzkiej dziatalnosci intelektualno-wytworczej, wskazujac
na przyczyn¢ formalng jako jedna z wewnetrznych (obok materialnej) przyczyn
bytu. Do trzech wyrdznionych juz wczesniej typow przyczyn (materialnej, formalne;j
i sprawczej) Stagiryta dodat jeszcze czwarty typ przyczyny — przyczyng celowa’.

7 Nauka ,,naczelna i nadrzedna” jest — jak stwierdza Stagiryta — ,,teoretyczna wiedza o pierwszych
zasadach i przyczynach”. Arystoteles, Metafizyka, 982 b, thum. T. Zeleznik, Polskie Towarzystwo
Tomasza z Akwinu, Lublin 2017.

8 Jako pierwszy na istnienie przyczyny sprawczej ruchu zwrocit uwage Anaksagoras z Klazomeny.
Zob. wigeej na temat rozwoju filozoficznej koncepcji przyczynowosci: M.A. Krapiec, Metafizyka,
Lublin 1995, s. 368-400.

° Istnienie czterech rodzajow przyczyn jest dla Arystotelesa rzecza oczywistg i wiaze si¢ $cisle
z czworakim sposobem, w jaki udziela¢ mozna odpowiedzi na pytanie ,,dzigki czemu”: ,,Skoro za$ sa
cztery przyczyny, fizyk ma je wszystkie poznac, i o wszystkie pytajac dzigki czemu — jako fizyk bedzie
dowodzit materii, formy, poruszyciela i tego, ze wzgledu na co”. Arystoteles, Fizyka, 198 a, thum. K.
Les$niak, Warszawa 1968.
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Na gruncie tomizmu poglebieniu ulega rozumienie przyczynowosci spraw-
czej. Podczas gdy dla Arystotelesa przyczyna sprawcza jest tym, skad pierwotnie
emanuje ruch, Tomasz modyfikuje jej rozumienie odpowiednio do sformutowanej
przez siebie nowej, egzystencjalnej koncepcji bytu. W pojeciu starozytnych, ktorych
opini¢ w tej kwestii podzielat takze Stagiryta, §wiat jako calos¢ istnial odwiecznie,
stad problematyka zachodzacych w nim zmian zdominowata metafizyczne
poszukiwania. Dla Akwinaty fundamentalnym pytaniem filozoficznym jest pytanie o
istnienie bytu, stad wyodr¢bnienie przezen - w ramach przyczynowania sprawczego
- przyczyny sprawczej-stworczej, transcendentnej zaréwno w stosunku do formy,
jak i do materii.

Analiza specyfiki przyczynowania sprawczego wyszczegolni¢ pozwala
ponadto cztery rézne jego aspekty, co staje si¢ podstawg wyrdznienia przyczyn:
dokonawczej (causa efficiens), przygotowawczej (causa praeparans), pomocniczej
(causa adiuvans) oraz doradczej (causa consilians). Tomasz zwraca ponadto uwage
na fakt, ze poszczegdlne przyczyny wspotdziataja ze sobg oraz wzajemnie warunkuja
si¢ w dziataniu. R6zny charakter moze wreszcie — jego zdaniem — posiada¢ zwigzek
zachodzacy pomiedzy przyczyng sprawczg a skutkiem.

Dostrzezenie roznorodnosci relacji przyczynowo-skutkowych stanowi dla
Akwinaty podstawe¢ do dokonania racjonalnego namystu nad specyfikg réznego
rodzaju form przewidywania przysztosci oraz sformulowania ich moralnej oceny.
Podejmujac w swej Sumie teologicznej problem wrozbiarstwa zauwaza on,
ze ,,wrdzenie oznacza przepowiadanie zdarzen przysztych, ktore mozna przewidzie¢
w dwojaki sposob: w nich samych oraz w ich przyczynach”'’.

Oceng racjonalno$ci przewidywan opartych na poznaniu przyczyn Tomasz
uzaleznia od charakteru zwigzku zachodzacego pomiedzy skutkiem i1 jego
przyczyna. W przypadku zwigzku zachodzacego w sposob konieczny mozliwe
jest — jak wyjasnia — poznanie skutkdéw w sposdb pewny w ich przyczynach, czego
przyktadem moga by¢ przepowiednie astronoméw, dotyczace zaémienia stonca
lub ksigzyca. W przypadku zwigzku wystepujacego nie w sposob konieczny, ale
jedynie prawdopodobny, poznanie przysztosci nie dokonuje si¢ w sposdb pewny,
cho¢ towarzyszy mu wickszy lub mniejszy stopien prawdopodobienstwa — w taki
wlasnie sposob meteorolodzy przepowiadajg deszcz lub suszg, lekarze za$ zdrowie
lub $mier¢.

Powyzsze formy przepowiadania przysztosci nie stanowig — jak zauwaza
Akwinata - praktyk wrozbiarskich w sensie Scistym: ,,Prawdziwe wrozbiarstwo
ma miejsce tylko wtedy, gdy ktos w niewlasciwy sposdb przywlaszcza sobie
przepowiadanie rzeczy przyszitych”. Sytuacja taka ma miejsce wowczas, gdy
przyczyny same w sobie nie sg skierowane do okreslonych skutkow, co sprawia

10" Suma teologiczna, 1I-11, 95, 1.
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tym samym, ze ich skutki nie dajg si¢ w racjonalny sposéb przewidywac. Ich zna-
jomo$¢ Tomasz rezerwuje wszechwiedzy Boga, dazenie za$ do ich poznania
W sposob inny anizeli na podstawie objawienia Bozego ocenia jako probe grzesz-
nego przywlaszczenia sobie przez cztowieka tego, co nalezy sie jedynie Bogu!'.

Fakt realnosci relacji przyczynowo-skutkowych Akwinata wykorzystuje
takze jako narzedzie oceny przewidywania przysztosci na podstawie snow. Tomasz
zwraca uwage, ze w poszczegolnych przypadkach, na rézny sposéb relacje takie
moga zachodzi¢ pomiedzy sennym przedstawieniem a rzeczywistym zdarzeniem.
Zauwaza, ze ,niektore sny sa przyczyna przyszlych wydarzen np. gdy to, co
cztowiek widzial we $nie tak go przejmie, iz pobudzi do zrobienia czego$ lub
zaniechania. Niekiedy za$ sny sa znakami pewnych przysztych zdarzen, jesli tak
sny, jak i owe zdarzenia majg wspdlng przyczyne”'?. Stad tez jako racjonalne
i moralnie dopuszczalne kwalifikuje Akwinata postugiwanie si¢ celem przewidy-
wania przysztosci snami pochodzacymi z przyczyn naturalnych, jak np. oddziaty-
wanie powietrza w otoczeniu $pigcego’.

Racjonalny charakter posiada¢ moze w poszczego6lnych przypadkach—zdaniem
Tomasza — takze wrdzenie z obserwacji zwierzat. I w tym przypadku okoliczno$cia
rozstrzygajaca pozostaje fakt zachodzenia obiektywnej relacji przyczynowo-
skutkowej. Posiadajac jedynie dusz¢ zmystowa — wyjasnia — zwierzeta podlegaja
rozlicznym wplywom otaczajacych je ciat, wyczuwajac niektore przyszle zdarzenia,
takie jak trzgsienia ziemi, czy tez pewne gwaltowne zjawiska pogodowe, co
zapewnia im mozliwo$¢ przetrwania w konfrontacji z ich nastepstwami'4. Podobne
stwierdzenie znajdujemy w dzietku Akwinaty po$wigconym przepowiadaniu
przysztosci: ,,Jesli kto§ na podstawie krakania wron przepowiada bliski deszcz,
nie jest to czczy zabobon (...). Podobnie, kiedy kto$ z naglego niepokoju ptakow
wnioskuje o ukrytej zasadzce, od ktorej ptaki uciekty, nie jest to zabobon, tylko
ludzka przezornos¢™'.

Fakt zachodzenia naturalnych relacji przyczynowo-skutkowych stanowi
takze w nauczaniu $w. Tomasza podstawe oceny moralnej praktyk uchodzacych za
magiczne. Odpowiadajac na pytanie, czy dozwolone jest stosowanie takich praktyk
w celu osiggniecia zmian zachodzacych w ciele, np. dla odzyskania zdrowia,

' Tamze. Sw. Tomasz wymienia caly szereg praktyk wrozbiarskich o charakterze demonicznym,
jak wywolywanie duchow, czary, geomancje, hydromancje, eromancjg, piromancjg, czy zoomancjg.
Tamze, 1I-11, 95, 2.

12 Tamze, II-11, 95, 6.

13 Tamze. Jako moralnie dopuszczalne ocenia Akwinata takze odwolywanie si¢ do onirycznej wizji
w sytuacji, w ktorej jej przyczyna jest ,,Bog, ktory za posrednictwem aniotéw objawia co$ ludziom
podczas snu”.

4 Tamze, II-11, 95, 7.

15 Tomasz z Akwinu, O przepowiadaniu przysztosci, w: tenze, Dziela wybrane, thum. J. Salij, Kety
1999, s. 496.
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Akwinata stwierdza, ze ,,nalezy zbada¢, czy nie mozna ich spowodowa¢ w natu-
ralny sposob. To bowiem nie jest zabronione™'®. Wydaje si¢, Zze powyzsza uwage
odnie$¢ mozna wspoélczesnie z powodzeniem do szeregu praktyk z zakresu tzw.
medycyny nieckonwencjonalnej, bazujacych na dostrzezonych naturalnych zwigzkach
przyczynowo-skutkowych, ktore jako takie nie posiadaja charakteru magicznego.
Fakt, ze stan wspotczesnej nauki nie pozwala ich wyjasni¢, nie musi wskazywac —
jak sktonni sg twierdzi¢ niektorzy — na ich rzekomy, demoniczny charakter!”.

3. Umystowa i zmystowa cze$¢ ludzkiej duszy

Poddajac krytyce praktyki wrdzbiarskie o charakterze astrologicznym
$w. Tomasz, obok koncepcji przyczynowosci sprawczej, jako instrumentarium
filozoficzne wykorzystuje takze, wprowadzone przez Arystotelesa, rozrdznienie
umystowej i zmyslowej czesci ludzkiej duszy. Rozrdznienie to stanowi fragment
trojpodziatu duszy, jaki Stagiryta oparl na analizie zjawisk odnoszacych si¢ do
zycia, ktorego dusza pozostaje zasada's. Odpowiednio do trzech rodzajow funkcji
zyciowych, ktére stanowig odpowiednio: 1) rodzenie, odzywianie si¢, wzrost;
2) postrzeganie zmystowe i ruch; 3) poznanie, namyst i wybor; wskazuje on na czgs¢
duszy wegetatywna, zmystowa oraz intelektualna. ,,Co si¢ tyczy wiadz duszy wyzej
wzmiankowanych — stwierdza — to jedne jestestwa (...) posiadaja je wszystkie,
inne tylko niektore z nich, inne wreszcie jedng jedyng”'’. Podobnie jak w kazdej
z figur geometrycznych nastepujacej po trojkacie zawarta jest figura poprzednia —
zauwaza — np. w czworoboku trdjkat, podobnie w duszy zmyslowej zawarta jest
dusza wegetatywna, w duszy intelektualnej natomiast zawierajg si¢ zarowno jedna,
jak i druga®.

Waznym z punktu widzenia zastosowania jako narzedzia w ocenie war-
tosci wrozbiarstwa, odwolujacego sie do uktadow ciat niebieskich, pozostaje stwier-
dzenie, ze dziatanie zadnej z wyzej usytuowanych czeséci duszy nie daje si¢ w spos-
0b adekwatny wyjasni¢ na gruncie sgsiadujacej z nig czesci nizszej. W mysl tego
stwierdzenia, zycia zmystowego, obejmujacego zdolnos¢ odbierania wrazen zmys-

16" Suma teologiczna, 11-11, 96, 2.

17 Charakter taki posiadaja natomiast — na co wskazuje §w. Tomasz — praktyki w $cistym tego stowa
znaczeniu magiczne oraz te sposrod wrozbiarskich, w ktérych w sposob wyrazny przywolywane zostaja
demony. W przypadku wrozenia np. z gwiazd szatan wykorzystywa¢ moze natomiast — jak wyjasnia
Akwinata — nieuporzadkowany charakter ludzkich dazen usitujac w nie wejs¢. O przepowiadaniu
przysztosci, 5.

18 Dusza w ujeciu arystotelesowskim jest ,,pierwszym aktem ciata naturalnego, ktore posiada
w moznosci zycie”. Arystoteles, O duszy, 412 a.

19 Tamze, 414 a.

20 Tamze, 414 b.
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lowych, dziatania wyobrazni, ktéra z wrazen tych konstruuje obrazy oraz pamigci
zmystowej, ktora obrazy te przechowuje, nie sposob interpretowac jako przejawow
zycia wegetatywnego. Tym bardziej aktywnosci intelektualnej, wyrazajacej si¢
w poznaniu abstrakcyjnym, namysle i aktach decyzyjnych, nie sposéb zredukowaé
do funkcji duszy zmystowej. Arystoteles podkresla tym samym fakt transcendencji
cztowieka, a takze uzasadnia jego uprzywilejowang pozycje w stosunku do przyrody
oraz jego zadanie zwigzane z panowaniem nad nig: ,,Poniewaz cztowiek z natury
sktada si¢ z duszy i ciata, przy czym dusza jest lepsza niz ciato, a to co jest gorsze,
musi zawsze by¢ shuga tego, co lepsze, zatem ciato musi istnie¢ ze wzgledu na dusze.
Przypuszczajac, ze dusza ma cz¢$¢ rozumng oraz cz¢$¢ nierozumng, i ze ta druga jest
gorsza, wnioskujemy, ze cze$¢ nierozumna istnieje ze wzgledu na cze$¢ rozumng™!.

Podobnie jak mieli$my tego przyktad w przypadku koncepcji przyczynowosci
sprawczej, tak i arystotelesowska koncepcja ludzkiej duszy zostaje przez $w.
Tomasza z Akwinu poglebiona odpowiednio do jego egzystencjalnej koncepcji bytu.
Dusza intelektualna jest w jego ujeciu nie tylko — jak twierdzit Stagiryta - forma
substancjalng i zrodtem dziatania?, ale przede wszystkim aktem istnienia ,,cztowieka
jako cztowieka”, ktory to fakt pozwala uzasadni¢ na gruncie filozofii realistycznej,
nierozwigzany przez Arystotelesa problem jednostkowego trwania duszy ludzkiej
po $mierci, w sposob pozwalajacy unikng¢ fatlszywych zatozen antropologicznych
zapozyczonych z mysli platonskiej®.

Do transcendencji cztowieka w stosunku do $wiata przyrody, wynikajacej
z faktu posiadania przez niego duszy rozumnej, Akwinata odwoluje si¢ — jak
zostato juz wczes$niej wspomniane — w kontekscie polemiki prowadzonej przezen
ze stanowiskami upatrujgcymi mozliwo$¢ wptywu cial niebieskich na ludzkie
wolne decyzje. Pomiedzy uktadami gwiazd, ktéorymi zajmuje si¢ astrologia,
a dokonywanymi przez cztowieka wyborami nie moze — jego zdaniem — zachodzi¢
jakakolwiek konieczna relacja o charakterze przyczynowo-skutkowym. ,,Nie jest
przeciez mozliwe — jak podkresla Tomasz — aby ciata niebieskie ksztattowaty
co$ bezcielesnego, gdyz kazdy byt bezcielesny jest mocniejszy i szlachetniejszy
od kazdego ciala”. Skoro zatem ,wszystkie czyny ludzkie pochodza przede

2L Arystoteles, Zacheta do filozofii, 23, thum. K. Le$niak, w: Arystoteles, Dziela wszystkie, t. 6,
Warszawa 2001, s. 627-664.

22 Zob. M.A. Krapiec, Komentarz do ,, Metafizyki” Arystotelesa, Lublin 2018, s. 291.

2 Platon, ze wzgledu na zawartg w jego Fedonie argumentacj¢ na rzecz nieSmiertelnosci ludzkiej
duszy, byt przez licznych myslicieli chrzescijanskich postrzegany jako naturalny ,,sojusznik” wiary
objawionej. W rzeczywistosci dualistyczna koncepcja cztowicka dalece odbiega od obrazu biblijnego,
w ktorym Bog tworzy czlowieka z prochu ziemi, obdarzajac go tchnieniem zycia. Tej biblijnej
koncepcji znacznie bardziej odpowiada arystotelesowska koncepcja cztowieka jako duchowo-cielesnej
jednosci, dopeliona przez $w. Tomasza wskazaniem na fakt, ze dusza ludzka, zaczynajaca istnie¢ wraz
z ludzkim ciatem ,,nie jest przekazywana z nasieniem rozrodczym”, ale powotuje ja do istnienia Bog
bezposrednim aktem stworczym. Zob. Summa contra gentiles, 11, 86-87.



130

StGd 46 (2020) Nauki humanistyczne

wszystkim z umyshu i woli. Z pewnos$cig wiec nie mozna przewidzie¢ przysztych
dziatan cztowieka na podstawie obserwacji ciat niebieskich”. Przekonaniu takiemu
sprzeciwia si¢ — jego zdaniem — powszechne doswiadczenie: Skoro bowiem nie
mozna z jakichs$ cielesnych pierwiastkow utworzy¢ intelektu, jak tego dowiedlismy
(...), jest wiec niemozliwe, by moc cial niebieskich powodowata skutki, ktore sa
wlasciwoscia natury obdarzonej intelektem”?.

4. Stowo jako materialny posrednik w procesie komunikacji

Arystoteles, ktory — jak wcze$niej wspomnieli$my — na gruncie swojej teorii
poznania unika skrajnosci charakterystycznych dla racjonalizmu i empiryzmu,
opisuje ludzkie poznanie rzeczywistosci jako proces abstrakcji. Zmysty zapewniaja
w tym procesie podmiotowi poznajacemu kontakt z otaczajacym go $wiatem,
dostarczajac materiatlu, ktéry poddany zostaje nastepnie intelektualnej ,,obrobece”.
Rozum wystepuje tutaj w funkcji wydobywania oraz odrywania form poznawczych
zrzeczy. Rzeczy te istniejg na sposob substancji —jednostkowych i niepowtarzalnych
bytéw wraz z ich bogatym uposazeniem tresciowym. W procesie abstrakcji ludzki
intelekt pomija ogo6t cech jednostkowo-konkretnych, wydobywajac z rzeczy to,
co stanowi zespot cech wspdlnych dla danej klasy bytow, tworzac w ten sposob
pojecie®.

Pojecie istniejace w ludzkim umysle jest niematerialne oraz posiada — jesli
mozna rzecz tak uja¢ — charakter migdzynarodowy, w tym sensie, zZe pozostaje ono
neutralne w stosunku do jezyka, jakim zwykli porozumiewac si¢ przedstawiciele
poszczegdlnych narodowosci. Pojecie np. psa, jako czworonoznej istoty szczekajacej
i machajacej ogonem, to samo posiadajg w swoim intelekcie osoby postugujace si¢
na co dzien jezykiem polskim, niemieckim czy rosyjskim, tyle ze w mowie lub
w piSmie kazda z nich postuzy si¢ w celu jego wyrazenia innym stowem. Stowo,
obojetnie czy wypowiadane (jako fala akustyczna), czy zapisane (jako ciag
liter), posiada zawsze charakter materialny i jest jako takie jednym ze znakow

24 Tamze, 111, 104. Biorgc pod uwagg liczbe miejsc, w ktorych w swoich tekstach Akwinata odnosi si¢
krytycznie do pogladu, w mys$l ktorego decyzje istot wolnych mogtyby podlega¢ determinacji ze strony
cial niebieskich, poglad taki musial pozostawa¢ w jego ocenie zarowno szerzej rozpowszechnionym, jak
i szkodliwym z punktu widzenia prawdziwie chrzescijanskiego zycia. Znamienne, ze —jak zauwaza M.
Eliade —moda na astrologi¢ rozkwita bardziej jeszcze od czasOw renesansu, swojg prawdziwa eksplozje
przezywa jednak dopiero w czasach nam wspotczesnych. Zob. Okultyzm, czary, mody kulturalne,
Oficyna Literacka, Krakow 1992, s. 69. Zagadnienie negatywnego wptywu astrologii na zycie moralne
cztowieka autor niniejszego opracowania podjal w odrebnym artykule. Zob. T. Dutkiewicz, Astrologia
i wrozbiarstwo jako wspolczesne zagrozenie dla zZycia moralnego, ,,Teologia i Cztowiek” 30/2 (2015),
s. 11-27.

23 Zob. A. Maryniarczyk, Zeszyty z metafizyki, Lublin 1998, t. 11, s. 46.
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zapewniajacych mozliwos¢ komunikowania poznanych tresci. System takich
znakow, potaczonych wedlug stosownych regul sktadni, zwyklo nazywaé si¢
jezykiem, ktory — jako taki — stanowi specyficznie ludzki wynalazek, swiadczacy
o rozumnym charakterze cztowieka i posiadanej przez niego zdolnosci poznania
abstrakcyjnego.

Do nierozerwalnego zwiazku zachodzacego pomigdzy stosowaniem stow
a wiladza intelektualng cztowieka $w. Tomasz nawigzuje podejmujac zagadnienie
skuteczno$ci dziatania mistrzow magii. Postuguja si¢ oni — jak zauwaza — stowami
o charakterze magicznym w celu wywotania okreslonych skutkow. Moc ich
wywotywania pochodzi¢ musi od intelektu, badz to wypowiadajacego stowa, badz
tez innego intelektu, do ktorego stowo zostaje skierowane. W pierwszym przypadku
nalezatoby przyja¢, ze intelekt ludzki posiada moc tak wielka, ze sama jego mysl
moze stac si¢ przyczyng rzeczy. Ewentualnos¢ taka nalezy — zdaniem Akwinaty
— odrzuci¢, jako ze intelekt cztowieka jest tak ukonstytuowany, ze to rzecz jest
przyczyna, w wyniku ktorej spetnia on akty poznawcze, nie za$ jego mysl staje si¢
przyczyna rzeczy*. W drugim przypadku moc stowa pochodzi od intelektu tego, do
ktorego zostaje ono skierowane, ktorego sktania do podjecia dziatan wywotujacych
okreslone skutki. Za przyjeciem tej ewentualno$ci przemawia — jak stwierdza
sw. Tomasz — fakt, ze stowami, jakimi postuguja si¢ mistrzowie magii, s wezwania,
btagania, zaklinania albo rozkazy, tak ,jak gdyby z kim$ drugim rozmawiali”.
Podobng uwage czyni Akwinata w kontekécie uzywania magicznych figur,
skutecznos¢ dziatania ktorych, nie pochodzi z konieczno$ci natury, lecz jedynie od
jakiej$ substancji obdarzonej intelektem i dzialajacej poprzez intelekt: ,,co do liter,
ktérymi co$ jest napisane na obrazie, i innych symboli, nie mozna powiedzie¢ nic
wiecej jak to, ze sg znakami. Stad odnoszg si¢ tylko do jakiegos intelektu. Okazujg to
takze ofiary, poktony i tym podobne rzeczy, ktorymi si¢ postuguja, a ktore moga by¢
tylko znakami czci, oddawanej jakiej$ naturze obdarzonej intelektem”?’.

Natura ta — jak zauwaza Tomasz — nie moze by¢ dobra, skoro patronuje
dziataniom sprzeciwiajacym si¢ cnocie. Jest rzeczg dobrze uformowanego intelektu
prowadzi¢ ludzi ku temu, co jest wlasciwym dobrem czlowieka, a wigc do dobr
rozumu, tymczasem w przypadku praktyk magicznych mamy do czynienia ze
zwodzeniem i brakiem rozumno$ci*®. Akwinata podkresla takze fakt nieskutecznosci
magii z punktu widzenia pozyskiwania przy jej pomocy wiedzy, ktorej to — jak
stwierdza — ,,nikt nigdy od czartéw nie zdobyt”?.

2% Summa contra gentiles, 111, 105.

Tamze.
28 Tamze, 111, 106.
¥ Suma teologiczna, 1I-11, 96, 1.

27
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Podsumowanie

Wykorzystane przez §w. Tomasza z Akwinu filozoficzne instrumentarium
pozwala odrozni¢ praktyki wrozbiarskie i magiczne w sensie scistym od praktyk,
ktore - cho¢ moga by¢é z wrdzbiarstwem i magig kojarzone - znajduja swoje
racjonalne uzasadnienie. Rozréznienie to stanowi, w warstwie teologiczno-moralne;j
refleksji Akwinaty, podstawe ich moralnej oceny:

1. Moralnie dopuszczalnymi sg te z rozwazanych praktyk, ktore pozornie jedynie
wydaja si¢ posiadac charakter wrdzbiarski i magiczny, w rzeczywistosci za$ ich
skuteczno$¢ daje si¢ racjonalnie wyjasni¢ poprzez odwolanie si¢ do przyczyn
naturalnych.

2. Niektore z nie znajdujacych racjonalnego wyjasnienia w porzadku przyrodzonym
sytuacje zwigzane z objawieniem przysztosci (np. za posrednictwem snoéw) moga
by¢ wynikiem dziatania Bozego i jako takie rowniez nie odpowiadajg pojeciu
wrozbiarstwa.

3. Na szczeg6lne potepienie zastuguja praktyki wrozbiarskie i magiczne, w trakcie
ktorych w sposdb wyrazny nastgpuje przywolywanie pomocy ztych duchow.

4. Unika¢ nalezy takze praktyk wrézbiarskich, w ktorych nie ma bezposredniego
przywotywania demonow, gdyz te wykorzystywac mogg takze nieuporzadkowane
ludzkie dazenia, ktorych praktyki takie pozostaja przejawem.
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Wprowadzenie

Pierwszy wiek po Chrystusie jest okresem zwigzanym z waznymi momentami
w historii Narodu Wybranego, takimi jak: zburzenie $wiatyni jerozolimskiej
i zalozenie Akademii w Jabne. Wydarzenia te daty poczatek judaizmowi rabinicz-
nemu. Jednoczesnie jest to czas narodzin Kos$ciota, ktory podobnie jak judaizm
rabiniczny, bierze poczatek z judaizmu biblijnego. Stad tez obie wspolnoty —
zarowno Synagoge jak 1 Kosciot, mozna nazwac ,siostrami”, gdyz majg wspolne
zrodto w wierze ojcow. Zamyst ten ciekawie oddaje rzezba ,,Synagoga i Kosciot
w naszych czasach”, ktora zostata wykonana w ramach obchodow ztotego jubileuszu
dokumentu ,,Nostra actate”. Przedstawia ona dwie siedzace obok siebie kobiece
postacie, z ktérych jedna trzyma w dtoniach zwoj Tory, natomiast druga ksiege
Nowego Testamentu. Kobiety te, cho¢ r6znig si¢, sg zwrdécone ku sobie w gescie
wzajemnego dialogu.

Natomiast, jesli przyjrzymy sie opisom Ewangelii Janowej, fatwo mozemy
dostrzec narastajgce napiecie, konflikty, ktore w pewien sposob odzwierciedlaja
sytuacj¢ pierwotnej wspolnoty Janowej borykajacej si¢ z odrzuceniem ze strony
wyznawcow judaizmu. W zwigzku z tym rodzi si¢ pytanie o przyczyne sporu migdzy
tymi dwoma ,,siostrzanymi” wspolnotami. Jak doszlo do rozejscia si¢ drog Kosciota
i Synagogi?

Chcac wlasciwie odpowiedzie¢ na powyzsze pytania nalezy odnies¢ sie
do kontekstu historycznego. Ewangelia Janowa jest bowiem odpowiedzia na
problemy 6wczesnej wspdlnoty, ktora ksztaltowata swoja tozsamos¢ w konfrontacji
7z judaizmem rabinicznym.

1. Judaizm w I w. po Chr.

Warto przypomnie¢, iz w pierwszym stuleciu po Chr. Palestyna znajdowala
si¢ pod panowaniem Rzymu'. W latach 374 przed Chr. wladz¢ w Judei sprawowat
Herod Wielki. Jego rzady zapewnity dtugotrwaty pokoj i pomys$lnos¢ kraju. Krol
bowiem unikal wszelkich konfliktow na tle religijnym, a ponadto przyczynit si¢
znacznie do przebudowy $wiatyni jerozolimskiej>. Natomiast po $mierci Heroda

W 63 r. przed Chr. wojska rzymskie zajety Jerozolime, kladac kres niepodleglosci Judei,
ktora cieszyla si¢ przez prawie sto lat za wladcow z dynastii hasmonejskiej. — zob. A. Paciorek, Jezus
z Nazaretu. Czasy i wydarzenia, Czgstochowa 2015, s. 68-69.

2 Herod, szanujac Prawo i zwyczaje Zydow, zapewnil, Ze prace nad odbudowsa $wiatyni zostang
przeprowadzone bez naruszania funkcji religijnych. ,,Przybytek” mogli odbudowywac¢ jedynie sami
kaptani i lewici. Budowa dziedzincow trwala az siedem lat, ,,przybytku” — poéttora roku, natomiast
prace wykonczeniowe i dekoracyjne trwaly 46 lat (J 2,2). Powszechnie uwazano, ze odbudowana
$wiatynia przewyzszata swoim pigknem i dostojenistwem nawet §wiatyni¢ z czasow Salomona. — zob.
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cesarz August podzielit krolestwo na trzy czgsci migdzy swych syndow. Przy czym
najwazniejsza czes$¢, tj. Judee, Samari¢ i Idumee, przyznal Archelaosowi. Drugi
syn Heroda, Antypas, otrzymal Galilee i Peree, natomiast Filipowi przypadta
w udziale péinocno-wschodnia czes¢ krolestwa. Archelaos panowat jedynie 10 lat
(4 r. przed Chr.- 6 . po Chr.) i z powodu nieudolnosci rzadow zostat pozbawiony
wiadzy. Natomiast pozostate regiony Palestyny byty nadal zarzadzane przez Heroda
Antypasa i Filipa, zachowujac wzgledna autonomie.

Na skutek tak prowadzonej polityki Judea i Samaria staty si¢ wigc prowincja
rzymska, ktora administrowali prokuratorowie az do 66 r’. Wspomniani urzednicy
byli zarzadcami prowincji. Co wigcej, otrzymali od cesarza petni¢ wladzy (imperium)
oraz prawo do wydawania wyrokéw §mierci na poddanych jego wtadzy mieszkancow
prowincji (tzw. ius gladii)*.

Znaczacym wydarzeniem w historii Narodu Wybranego byto zburzenie
$wiatyni jerozolimskiej w 70 r. To tragiczne przezycie wywotato wiele pytan natury
teologicznej. Przede wszystkim pobozni Zydzi zastanawiali sie, jak mogg czcié
Boga bez sktadania ofiar w $wiatyni®. Dobrze wyraza to przywolany ponizej dialog
rabina Johanana ben Zakkaja z rabinem Joszua:

»Pewnego dnia R. Johanan ben Zakkaj przechadzat si¢ przez ruiny Jeruzalem
w towarzystwie R. Joszuy ben Hananjah. Na widok ruin Swiatyni R. Joszua
wykrzyknal: «Jak jesteSmy nieszczesliwi z powodu zniszczenia tego sanktuarium
i tego miejsca, w ktorym dokonywata si¢ ekspiacja naszych grzechéw». Nauczyciel
odpowiedzial mu: «Nie badz tak przygnebiony, moj synu, gdyz posiadamy inne $rodki
ekspiacji, ktore sa réwnie skuteczne». — «Jakie §rodki?». - «Uczynki mitosierdzia
i dobrg wolg. Takie jest nauczanie proroka Ozeasza, ktory mowil: ‘Mitosci pragne,
nie krwawej ofiary, poznania Boga bardziej niz catopalen’» (Oz 6, 6)”°.

Zatem nie majac $wigtyni i nie mogac sktadaé juz ofiar, Zydzi zaczeli szukaé¢
innych mozliwych sposobdéw oddawania chwaty Bogu, przebtagania za grzechy.
Coraz cze$ciej dokonywato si¢ to poprzez czyny mitosierdzia, a zatem ofiary nabraly
charakteru duchowego.

E. Dabrowski, Nowy Testament na tle epoki. Geografia-Historia-Kultura, Poznan-Warszawa-Lublin
1965, s. 163-164; M. Rosik, Judaizm u poczqtkoéw ery chrzescijanskiej (seria Bibliotheca Biblica),
Wroctaw 2008, s. 37-38.

* Wyjatek stanowig lata 41-44, kiedy w Judei panowat krol Agryppa I (wnuk Heroda Wielkiego),
wtedy rzady prokuratoréw zostaty na krotko przerwane. Krol zyskat przychylnoé¢ Zydow z powodu
wiernego przestrzegania zasad judaizmu. — zob. L.H. Feldman, Judaizm palestynski i diaspory
w I wieku, w: H. Shanks (red.), Chrzescijanstwo a judaizm rabiniczny, s. 29-30.

4 Zob. P. Swiecicka, Proces Jezusa w $wietle prawa rzymskiego, Warszawa 2012, s. 97-98.

> Zob. tamze, s. 245-246.

8 Abot of R. Natan (A) 4, za: M.S. Wrobel, Relacje migdzy Kosciolem Janowym a judaizmem
rabinicznym w $wietle najnowszych badan, ,,Studia Nauk Teologicznych”, t. 11 (2016), Lublin 2016,
s. 20.
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Wobec zachodzacych przemian, 70. r. wyznaczyt istotng cezur¢ w historii
Izraela. Rok ten w pamigci i opinii Zydéw zapisat si¢ jako wydarzenie tragiczne
w swych skutkach’. Zniszczenie $wiagtyni stanowilo zarazem kres judaizmu
biblijnego i poczatek judaizmu rabinicznego. Nalezato zatem na nowo zdefiniowad
tozsamos¢ judaizmu. W tym celu powstala Akademia w Jabne, zatozona w 90 r.
przez rabindw wywodzacych si¢ z grona faryzeuszy, na czele ktorej stangt rabin
Johanan ben Zakkaj. Dziatalno$¢ rabinéw skupiata si¢ gtownie na reorganizacji
judaizmu. Dlatego tez zburzong $§wiatyni¢ miala od tej pory zastapi¢ Tora, bedaca
w centrum judaizmu. Natomiast sktadanie ofiar, jako znak wiernosci przymierzu,
miato zosta¢ zastgpione przez gorliwe przestrzeganie przepisow Prawa. Ponadto
w Jabne ustalono podzial na tzw. ,pisma $wigte” 1 ,ksiggi brudzace rece”,
co pozniej doprowadzito do ostatecznego ustalenia kanonu zydowskiego. Konieczna
byta takze reforma liturgii, dlatego tez okreslono porzadek modlitw odmawianych
przez Zydow®. Wsréd nich znalazta si¢ modlitwa ,,Osiemnastu Blogostawienstw”,
ktéra w swoim dwunastym btogostawienstwie zawierata przeklenstwo heretykow.
Nalezy zauwazy¢, iz przeprowadzane reformy zmierzaty do wykluczenia wszelkich
elementow nieortodoksyjnych, a takze utrwalenia wszystkiego, co mialo zwigzek
z dawng tradycja 1 ze Swiatynig.

Analizujac sytuacj¢ judaizmu I w. po Chr. nalezy zauwazy¢, iz cechowal si¢
on duza roéznorodnoscia, dlatego tez czgsto mowa jest wreez o ,judaizmach’™.
Niestety nie ma dostgpnych zbyt wielu zrédet dotyczacych ugrupowan
zydowskich datowanych na I w. po Chr. Z perspektywy judaizmu jest to dopiero
literatura rabiniczna (III w. po Chr.). Natomiast znacznie wczesniejsze sa zrodla
chrze$cijanskie, w ktérych mozna znalez¢ wzmianki o stronnictwach zydowskich.
Przyktadem moga tu by¢ ugrupowania wymienione w Nowym Testamencie
(I w. po Chr.). Dodatkowo informacji na ten temat dostarcza takze znany historyk

7O konieczno$ci pamigci o wydarzeniu z 70 r. opowiada midrasz zydowski: ,,Tak powiedzieli
nasi medrey: Na pamiatke zburzenia §wigtyni w Jerozolimie, jesli kto§ ma polozy¢ tynk na swoim
domu, niech pozostawi [nie otynkowana] mata czg$¢; jesli ktos wystawia uczte, niech zaniedba cos
[w przygotowaniach] i jesli kobieta sig stroi, niech pominie co$ ze swych 0zdoéb, poniewaz powiedziano:
«Jesli zapomne o tobie, o Jerozolimo, niech zapomni o mnie moja prawica» (Ps 137,5-6). Kto
natomiast boleje nad upadkiem Jerozolimy, bedzie miat zastugge w ogladaniu jej rado$ci, poniewaz
powiedziano: «Radujcie si¢ wraz z Jerozolima, weselcie si¢ w niej wszyscy, ktorzyscie si¢ nad nia
smucili» (Iz 66, 10)”. — R. Pacifici, Midrashim. Fatti e personaggi biblici nell’interpretazione ebraica
tradizionale, Milano: Fabbri 1997, s. 191-192, za: M. Rosik, Kosciét a Synagoga, s. 251.

8 Zob. M. Rosik, Kosciét a Synagoga, s. 300-308.

° S.J. Tanzer mowi o ,,judaizmach” i wymienia faryzeizm, saduceizm, essenizm i inne kierunki.
Twierdzi, ze ,,w I w. po Chr. judaizm nie byl monolitem, ale byt bardzo zréznicowany w skali catego
$wiata grecko-rzymskiego, a nawet w granicach rzymskiej Palestyny przejawiat rozne i ztozone formy”
- zob. S.J. Tanzer, Judaizmy w I w. po Chr., w: B.M. Metzger, M.D. Coogan (red.), Stownik wiedzy
biblijnej (Prymasowska Seria Biblijna), tt. J. Marzecki, red. wyd. pol. W. Chrostowski, Warszawa 1996,
s. 276.
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zydowski — Jozef Flawiusz (I w. po Chr.). W dziele ,,Dawne dzieje Izraela” autor
wymienia trzy istniejace wtedy ugrupowania zydowskie: faryzeusze, saduceusze,
essenczycy, przyrownujac je do greckich szkoét filozoficznych!?. Dalej wspomina
takze o tzw. czwartej sekcie filozoficznej, ktérej cztonkowie ,,we wszystkim zgadzaja
si¢ z pogladami faryzeuszow, lecz fanatycznie mitujg wolno$é¢, a tylko Boga samego
uznajg za swojego Pana i Wiladce. Nie odstraszaja ich ani niezwykle formy $mierci,
ani zemsta na ich krewnych i przyjaciotach, byleby tylko mogli nie nazywa¢ nikogo
z ludzi swym panem™''.

Warto zauwazy¢, iz pluralizm ugrupowan zydowskich I w. po Chr.
dopuszczat odmienne spojrzenia na szczegdélowe zagadnienia, takie jak: wiara
w zmartwychwstanie, pojmowanie roli $wigtyni, stosunek do Prawa, rozumienie
mesjanizmu. Stad tez, majac na uwadze wielo$¢ istniejacych grup w I w., nalezy
podkresli¢, iz najwigkszy wptyw na ksztattowanie si¢ mysli teologicznej judaizmu
w czasach Jezusa mieli faryzeusze. Liczyli wtedy od pieciu do dziesieciu tysiecy
cztonkéw. Wierzyli w zmartwychwstanie gloszac, ze sprawiedliwi po $mierci osiggna
wieczne szczescie w niebie, natomiast nieprawi beda potepieni. Ponadto wyrézniali
si¢ rygorystycznym podejsciem do kwestii czystosci rytualnej i wypetniania
Prawa'?. Kolejne ugrupowanie stanowili saduceusze, ktorzy dziatali tylko do czasu
upadku $wiatyni (do 70 r.). Roznili si¢ w swoich pogladach od faryzeuszy, poniewaz
odrzucali nie$miertelno$¢ duszy, nie wierzyli w zmartwychwstanie, a takze
nie uznawali tradycji ustnej. Zatem, w mysl gloszonych przez nich przekonan,
czlowiek mial otrzymaé nagrode lub kare za czyny juz w zyciu doczesnym',
W ramach judaizmu powstawalo rowniez wiele sekt zydowskich. Do jednej z nich
nalezeli czlonkowie wspolnoty Qumran zamieszkujacy okolice Morza Martwego.
Wspotczesnie sg oni czgsto utozsamiani z essenczykami. Wspomniany wczesniej
Jozef Flawiusz dostarcza najwigcej informacji wlasnie o tej grupie. Natomiast warto
zauwazy¢, iz Nowy Testament ani razu o nich nie wspomina. Tak wigc essenczycy
mieli wlasne wierzenia i praktyki, ktére byly zakorzenione w przepisach Tory,

10 W owym czasie byty wérod Zydow trzy kierunki w dziedzinie mysli, roznigce si¢ miedzy soba
pogladami na sprawy ludzkie; jeden reprezentowali tak zwani faryzeusze, drugi- saduceusze, trzeci-
essenczycy. Faryzeusze twierdza, ze pewne wydarzenia, ale nie wszystkie, sa dzietem przeznaczenia;
co sig za$ tyczy innych wydarzen to od nas samych zalezy, czy nastapia one, czy nie nastapia. Szkota
essenczykow upatruje w przeznaczeniu wladce wszechrzeczy i glosi, ze wszystko, co przydarza si¢
ludziom, pochodzi wylacznie z jego wyroku. Saduceusze za$ zupelnie odrzucaja przeznaczenie,
twierdzac, ze ono zgota nie istnieje, a wige ludzkie sprawy nie moga wypetnia¢ si¢ wedlug jego
wyroku, lecz wszystko, co si¢ dzieje, od nas wylacznie zalezy i sami jestesmy przyczyna zardwno
dobra, ktore nas spotyka, jak i niedoli, jaka na nas $cigga nasza lekkomys$lnos¢” — J. Flawiusz, Dawne
Drzieje Izraela, th. Z. Kubiak, J. Radozycki, cz. 1, Warszawa 1997, s. 579 (X111, 171-173).

" J. Flawiusz, Dawne Dzieje Izraela, tt. Z. Kubiak-J. Radozycki, cz. 2, Warszawa 1997, s. 781
(XVIIL, 23-24).

12 Zob. E. Dabrowski, Nowy Testament na tle epoki, s. 391.

13- Zob. tamze, s. 149.
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a takze oparte o tzw. Regule Zrzeszenia. Co wigcej prowadzili zycie wspolne,
wyrzekali si¢ bogactwa i matzenstwa'®.

W Nowym Testamencie pojawiajg si¢ takze wzmianki na temat uczonych
w Pismie (np. Mt 23,2) i herodian (Mk 3,6; 12,3). Uczeni w Pismie, nazywani rowniez
skrybami lub doktorami Prawa, za czasow Chrystusa byli uwazani za prawnikow
i moralistow. W wigkszosci nalezeli do stronnictwa faryzeuszy. Natomiast herodia-
nie byli uznawani za zwolennikow Heroda, ktorych wierzenia i praktyki byty zblizone
do faryzeuszy. Cechowali si¢ nastawieniem politycznym. Przy czym herodianie
o skrajnych pogladach w Herodzie widzieli nawet zapowiadanego mesjasza'.

Ponadto wazna kwestia wydaje si¢ zwrdcenie uwagi, ze posrod wielu
ugrupowan, az do 2 pot. I w., zadne z nich nie roscito sobie prawa do normatywnosci.
Judaizm, cho¢ byl mocno spolaryzowany, ciagle pozostawal jednym nurtem's.
Tak wigc judeochrzescijanie stojacy u poczatkéw Kosciota (I w. po Chr.) byli takze
postrzegani jako jedno z ugrupowan w tonie judaizmu. Co wiecej, sami uwazali siebie
za Zydow, ktorzy uwierzyli w Jezusa jako zapowiedzianego Mesjasza. Poczatkowo
uczestniczyli w nabozenstwach synagogalnych, ale z czasem dochodzito jednak do
wewnetrznych napigé¢. Stad tez w pewnym momencie judeochrzescijanie staneli
przed wyborem pozostania we wspolnocie zydowskiej, z ktorej si¢ wywodzili,
a ktora nie uznawata Chrystusa, badz przylaczenia si¢ do wspdlnot, ktére tworzyli
etnochrzescijanie!”. Konieczno$¢ podjecia decyzji nasilita si¢ po 70 r., kiedy to
judaizm biblijny ulegl znacznym przeksztatceniom i przybrat forme judaizmu
rabinicznego. Ten za$ nie tolerowat juz pogladow gloszonych przez judeochrzescijan.
Dlatego tez opowiedzenie si¢ po jednej ze stron byto nieuniknione. Zanikta wtedy
dotychczasowa réznorodnos$¢, zaczela natomiast dominowac grupa faryzeuszy,
z ktorej wytonili si¢ rabini. To oni przejeli wiodacg role i byli uznawani przez sobie
wspolczesnych jako kontynuatorzy tradycji Mojzesza i prorokow'®.

2. Wzajemna polemika

Istotne wydaje si¢ podkreslenie, iz proces separacji Kosciola i Synagogi
byt wzajemny. Nie tylko rabini zrywali wszelkie wiezy z chrzescijanstwem,
ale to takze sami chrzescijanie twierdzili o sobie, Ze stanowig ,,prawdziwy Izrael”,

14 Zob. tamze, s. 153.

5 Wg wigkszosci opinii, herodian uznaje si¢ za zwolennikow Heroda Antypasa, lecz niektorzy
twierdza, ze moze chodzi¢ takze o Heroda Wielkiego — zob. M. Rosik, Judaizm u poczqtkow..., s. 170.

16 Dziato si¢ tak dlatego, poniewaz znaczna cze$é Zydow nie nalezata do zadnego ugrupowania,
a jedynie byli wyznawcami religii mojzeszowej — zob. M. Rosik, Judaizm u poczgtkow, s. 139—-140.

17 Zob. M. Rosik, Koscidél a Synagoga, s. 539.

18 Zob. M.S. Wroébel, Jezus i Jego wyznawcy w Talmudzie. Analiza tekstologiczna, historyczna
i socjologiczna, Lublin 2013, s. 46.
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co skutkowato odrzuceniem form religijno$ci proponowanych przez rabinow'.
Ponadto takie podejscie zrodzito wiele napi¢¢ i nieporozumien, ktore czesto miaty
wplyw na ksztattowanie si¢ pogladow i gtoszonych nauk.

Przyktadem tego mogla by¢ zmiana sposobu ustalania tozsamosci zydowskiej,
co mialo silne zakorzenienie w konfrontacji z chrzescijanstwem. Bowiem
w judaizmie wyrozniane byly dwa podstawowe wyznaczniki tozsamosci: bycie
urodzonym z matki Zydowki i wyznawanie judaizmu. Jednak nalezy zauwazy¢,
iz judeochrzes$cijanie byli w tym przypadku traktowani o wiele gorzej niz ateisci.
Potwierdza to regula wypracowana przez rabindw, ktora moéwi, iz czlowiek
urodzony z Zydowki, a bedacy ateista — nadal pozostaje Zydem. Natomiast urodzony
z Zydowki, a ktory stat si¢ chrzescijaninem — Zydem juz nie jest*. Widoczna
réznica przedstawiona w powyzszych sformutowaniach pokazuje zdecydowane
wykluczanie judeochrzescijan ze spotecznosci wyznawcdw judaizmu.

Ponadto, wydawac by si¢ moglo, ze Stary Testament powinien by¢ elementem
taczacym obiereligie, poniewaz stanowi wspolne dziedzictwo judaizmu rabinicznego
jak i chrzescijanstwa. Jednakze i1 tu widoczna jest wzajemna konfrontacja. Warto
zauwazyC, iz rabini, przy ustalaniu kanonu biblijnego, za kryterium kanonicznosci
przyjeli pisma napisane w jezyku hebrajskim lub aramejskim, tym samym odrzucajac
pisma w jezyku greckim?!. Prawdopodobnie byto to odpowiedzia na wczesniejsze
zasymilowanie Septuaginty (LXX) przez chrzeécijan®.

Kolejnym $wiadectwem na toczaca si¢ polemike migdzy Synagoga
i Kosciotem jest Sobor Jerozolimski (ok. 50 r.). W owczesnym Kosciele coraz
czgsciej pojawialy sie spory judeochrzescijan z nawrdconymi z poganstwa.
Dlatego tez zdecydowano si¢ zwotaé Sobor, ktorego gtdownym tematem byto
pytanie o konieczno$¢ obrzezania wyznawcow Chrystusa, ktorzy nie byli Zydami.
Problem ten wigzal si¢ ze znacznym wzrostem liczby wierzacych pochodzenia
poganskiego. Jedna z grup, tzw. ,,judaizantes” twierdzila, ze aby sta¢ si¢ wyznawca
Chrystusa, trzeba poddac si¢ obrzezaniu. To wymaganie byto stawiane nawet nie-
Zydom. Zapewne spowodowane bylo to faktem, iz obrzezanie stanowito dla Zydow
wazny znak przynaleznosci do Narodu Wybranego. Problem 6wczesnego Kosciota

19 Zob. M. Rosik, Kosciél a Synagoga, s. 22.

20 Zob. W. Chrostowski, Zydzi i religia zydowska a Jezus Chrystus, ,,Ateneum Kaplanskie” 136/1
(2001), s. 15.

21 Zob. S. Medala, Ewangelia wedlug swigtego Jana 1-12,'s. 182.

22 Septuaginta (LXX) jako grecki przektad Biblii Hebrajskiej datowana jest na II w. przed Chr.
Przektad ten byt przede wszystkim adresowany do Zydéw w diasporze egipskiej, ktorzy nie znali juz
jezyka hebrajskiego. Nastepnie Septuaginta stata si¢ Pismem Swietym rodzacego sie chrzescijanstwa,
co potwierdzaja liczne cytaty pojawiajace si¢ w Nowym Testamencie (szczegdlnie w listach $w. Pawla,
Ewangelii Jana i Mateusza). Przejecie za$ Septuaginty przez chrzescijan stato si¢ powodem odrzucenia
jej 1 potepienia przez rabinéw zydowskich. — zob. S. Szymik, Septuaginta (LXX), w: H. Witczyk (red.),
Nowy Stownik Teologii Biblijnej, Lublin-Kielce 2017, s. 809-812.
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w ciekawy sposob ujmuje David H. Stern. Twierdzi on, ze gldéwnym dylematem
byto pytanie: ,,Czy nie-Zyd moze zostaé¢ chrzescijaninem bez koniecznosci stania
sie Zydem?”?. Kwestia ta stanowila sedno problemu przyczyniajacego si¢ do
separacji Kosciola i Synagogi. Bowiem jesli wyznawcy Chrystusa opowiedzieliby
si¢ za konieczno$cig obrzezania, byloby to réwnoznaczne z tym, ze dzieto Jezusa
i wiara w Niego nie sg wystarczajace do osiggnig¢cia zbawienia. Dlatego tez decyzja
Soboru Jerozolimskiego poganie nie zostali zobowigzani do zachowywania znaku
obrzezania, mieli zachowa¢ jedynie postanowienia tzw. przymierza noahickiego,
czyli ,,powstrzymac¢ si¢ od pokarmow ofiarowanych bozkom, od nierzadu, od tego,
co uduszone, i od krwi” (Dz 15,20). Decyzja Soboru niewatpliwie przyczynita
sie¢ do rozejscia si¢ drog chrzescijan i wyznawcow judaizmu, poniewaz, zgodnie
z nauczaniem Tory, brak obrzezania wytgczat chrzes$cijan z zawartego przymierza
z Bogiem i umieszczat ich poza wspolnotg Izraela?.

Nastepnym zrédlem ostrej polemiki moglo by¢ przyjmowanie Samarytan do
wspolnoty Kosciota. Bylo to zwigzane z istniejaca wrogoscia Zydow wzgledem
mieszkancow Samarii. Zatem, tak jak poczatkowo judeochrzescijanie mogli modli¢
si¢ w $wiatyni jerozolimskiej, tak nie do przyjecia byt fakt uczestnictwa w liturgii
$wigtynnej nawroconych na chrze$cijanstwo Samarytan®. Stanowito to zatem
kolejny krok na drodze separacji judaizmu i chrzescijanstwa.

3. Zrodia konfliktu

Stopniowe rozchodzenie si¢ drog Kosciota i Synagogi byto wynikiem
ksztaltowania si¢ tozsamos$ci obydwu wspolnot. Odmienne spojrzenie chrzescijan
na zasadnicze dla judaizmu warto$ci przyczyniato si¢ jedynie do poglebienia
konfliktu. Te fundamentalne prawdy takie jak: monoteizm, Prawo, $§wiatynia,
wybranie 1 przymierze, stanowily zarazem filary judaizmu okresu Drugiej
Swiatyni2. Dodatkowo polemike zaostrzat fakt przyjmowania pogan do wspélnot
chrzescijanskich, co wskazywato na rozne odniesienie do §wiata poganskiego.

3.1. Monoteizm

Wiara w jedynego Boga byta gléwna zasadg judaizmu, ktora wskazywata
na wyjatkowos¢ Izraela posrod innych ludow. Idea monoteizmu, mocno obecna

23

W. Chrostowski, Miedzy synagogq a Kosciotem. Dzieje Sw. Pawla, Krakow 2015, s. 32.

24 Zob. M. Rosik, Kosciél a Synagoga, s. 167.

2 Zob. tamze, s. 140.

2% Zob. M.S. Wrobel, Motywy i formy Zzydowskich przesladowan pierwotnego Kosciota
(I-II w. po Chr.), ,,Biblical Annals” 3 (2013), Lublin 2013, s. 423.
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w Dekalogu (W) 20,3-17; Pwt 5,7-22), a takze w modlitwie Szema Izrael (Pwt 6,4-9),
ugruntowala si¢ dopiero po powrocie z niewoli babilonskiej (2 pot. VI w. przed Chr.).
Dzigki reformom Ezdrasza i Nehemiasza (pot. V w. przed Chr.) monoteizm stat
sie fundamentem catego judaizmu. Dlatego tez Zydzi, dbajac o czysto$é wiary,
zobowigzani byli zdecydowanie odrzucaé to, co mogtoby jej zagrazac?’.

Natomiast rodzace si¢ chrzescijanstwo wprowadzito pewng nowos¢ w rozu-
mieniu monoteizmu. Uczniowie Jezusa rozpoznawali w Nim Mesjasza i Syna
Bozego, wyznajac tym samym Jego bostwo. Nalezy zauwazy¢, iz Nowy Testament
wielokrotnie podkresla boskie prerogatywy Jezusa opisujgc jak przebacza grzechy,
dokonuje cudéw, zna ludzkie mysli. Natomiast dla Zydow poglad ten byt nie do
przyjecia, gdyz stat w sprzecznosci z podstawowg prawda judaizmu o jedynosci
Boga. Zydzi wierzyli, ze tylko Bog (JHWH) moze przebaczaé¢ grzechy i dokonywaé
cudow. Ponadto Jezusowi przypisywane byty tytuly przynalezace jedynie do Boga,
np. Pan szabatu®®. Przyktadem moga by¢ rowniez stowa Jezusa ,,Ja i Ojciec jedno
jestesmy” (J 10,30), ktore wywotaty ogromne wzburzenie ze strony Zydow, tak ze
chcieli Go ukamienowaé. Ich negatywna reakcja byta spowodowana posadzeniem
Jezusa o bluznierstwo: ,,Odpowiedzieli Mu Zydzi: «Nie chcemy Ci¢ kamienowaé
za dobry czyn, ale za bluznierstwo, za to, ze Ty bedac cztowiekiem, uwazasz
siebie za Boga»” (J 10,33). Zydzi widzieli bowiem w Jezusie, a pozniej takze
w chrzescijanstwie, zagrozenie dla fundamentu swojej wiary, jaka byla prawda
o jedynos$ci Boga.

Rozwijajaca si¢ chrystologia prowadzila chrzes$cijan do coraz bardziej
zdecydowanego wyznawania Jezusa jako Boga. Wiele tekstow starotestamentalnych
interpretowano w kluczu chrystologicznym, podkreslajac trojjedynos¢ Boga.
Skutkiem tego byla narastajaca polemika chrzescijansko-zydowska, ktéra wyrazata
si¢ m.in. w odmiennym odczytywaniu tekstow biblijnych. Przyktadem moze by¢
Rdz 1,26: ,,Uczynmy cztowieka na Nasz obraz, podobnego Nam”. Dla chrze$cijan
stowa te wyrazaly prawde o Trojcy Swietej, jednak tradycja rabiniczna zapisana
w Misznie, chcge jeszcze bardziej uwypukli¢ ide¢ monoteizmu, opisuje stworzenie
czlowieka ,,w pojedynke”?. Poprzez to przeciwstawia si¢ wszelkim formom herez;ji,
m.in. politeizmowi, do ktorego zaliczane byto chrzescijanstwo®.

21 Zob. W. Chrostowski, Monoteizm, w: H. Witczyk (red.), Nowy stownik teologii biblijnej, s. 596.

2 Zob. M. Rosik, Koscidél a Synagoga, s. 180-181.

2 Dlatego cztowiek [Adam] zostal stworzony w pojedynke, aby pouczy¢ cie, ze ktokolwiek
niszczy chociaz jedna duszg z Izraela, to tak jakby — wedtug Pisma — zniszczyt caly $wiat. Dalej [Adam]
zostat stworzony w pojedynke w celu zachowania pokoju w ludzkosci, [a mianowicie], aby jeden nie
mowit do drugiego: «Moj ojciec byt wiekszy niz twdj ojciecy. A takze, aby heretycy nie mogli mowic:
«Istnieje wiele wladczych mocy w niebie»”. (BT Sanh. 4,5) za: M. Rosik, Kosciot a Synagoga, s. 183.

30 Zob. M. Rosik, Kosciol a Synagoga, s. 183—184.
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Wyrazna polemika widoczna jest rowniez w zydowskim wyznaniu wiary,
ktore formulowane byto w opozycji do wiary chrzescijan, ktorzy uznawali Jezusa
za Syna Bozego. Moze na to wskazywac Midrasz do Wj 29,5 ,,«Ja jestem pierwszy»,
bo nie mam ojca; «Ja jestem ostatni», bo nie mam syna; «poza Mng nie ma Bogay,
bo nie mam brata’!.

Podsumowujgc mozna stwierdzi¢, ze monoteizm stanowil podstawe wiary
i kultu Izraela. Zydzi zdecydowanie bronili tej prawdy przeciwstawiajac si¢ wszel-
kim formom herezji. Szczegdlnie bylo to widoczne w konfrontacji z wyznawcami
Chrystusa, ktorzy glosili Jego bostwo. Stad tez czwarta Ewangelia jest swiadkiem
wielu sporéw miedzy Jezusem a Zydami, spowodowanych przypisywaniu Mu
boskich prerogatyw. Zydzi bowiem stanowczo sprzeciwiali sie uznawaniu Jezusa
jako Syna Bozego widzac w tym zagrozenie dla monoteizmu.

3.2. Prawo

Bog zawierajac przymierze z Narodem Wybranym, nadal mu Prawo
1 zobowigzatl do przestrzegania go. Zachowywanie przykazan miato by¢ nie tyle
warunkiem wejécia w przymierze, ale trwania w nim*2. Ponadto pobozni Zydzi
byli przekonani, ze zglebianie przepisow Prawa (Tory) zapewni im zycie wieczne.
Dlatego tez czesto poswiegcali temu cale swoje zycie. To przeswiadczenie dobrze
wyrazaja stowa Miszny: ,,Kto przyswoit sobie stowa Tory, przyswoit sobie stowa
zycia przysziego $wiata” (m.Abot. 2,8); ,,Wielka jest Tora, gdyz temu, ktory
ja praktykuje daje zycie w tym $wiecie i w $wiecie przysztym” (m.Abot. 6,7)%.
Tak wiec Prawo odgrywato bardzo wazna role w religijnosci Izraela.

Tymczasem w Nowym Testamencie mozna zauwazy¢ dwojakie spojrzenie na
role Prawa. Z jednej strony Ewangelie podkreslaja wypetnianie Prawa przez Jezusa,
np. uczegszczanie do synagogi (Mk 1,21.39), przybycie do $wiatyni z okazji §wiat
pielgrzymich (Mk 11,15), czy spozywanie uczty paschalnej (Mk 14,12-16). Jednak
z drugiej strony widoczna jest pewna krytyka przepisow Tory. Jezus przeciwstawia
si¢ niewlasciwej jej interpretacji, ktora rézni si¢ od pierwotnych zamiarow Boga.
W swoim nauczaniu Jezus czgsto podkreslal, ze w centrum zachowywania Prawa
powinna by¢ mito$¢ do Boga i blizniego.

Ponadto w Ewangelii Jana mocno uwypuklona zostata wyzszos$¢ Jezusa nad
Prawem zydowskim, szczegolnie w sporach dotyczacych przestrzegania szabatu.
Jezus wiele razy moéwiac do Zydow uzywa sformutowania: ,,wasze Prawo”

31 Zob. W. Chrostowski, Monoteizm, s. 597.

32 Zob. M. Rosik, Kosciél a Synagoga, s. 95.

Zob. S. Me¢dala, Ewangelia wedtug swigtego Jana 1-12, s. 534.
3 Zob. M. Rosik, Kosciét a Synagoga, s. 90-91.

33
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(J 8,18; 10,34) lub ,,ich Prawo” (J 15,25), dystansujac si¢ tym samym od Prawa
zydowskiego®. Aczkolwiek mozna dostrzec pewien element kontynuacji z tradycja
judaizmu, kiedy sam Jezus mowi, ze Pismo i Prawo dajg o Nim $wiadectwo (J 5,39).
Istotnym wydaje si¢ fakt, iz Ewangelista Jan podkresla, ze szczytem objawienia
Bozego nie jest Prawo, ale Chrystus. Prawo jedynie daje o Nim §wiadectwo™.

To odmienne pojmowanie roli Prawa uwidacznia si¢ w Ewangeliach,
ale jeszcze bardziej w listach §w. Pawtla. Przede wszystkim jest ono odczytywane
w perspektywie chrystologicznej. Zatem wskazuje na Chrystusa i w Nim znajduje
swoje ostateczne wypehnienie. Ponadto Apostol Narodoéw podkreslit, ze Prawo
jest jedynie ,,wychowawcg” (Ga 3,24), ktore miato doprowadzi¢ do Chrystusa.
Po przyjsciu Jezusa funkcja Prawa ustata, gdyz to On wykupil nas z niewoli Prawa,
dzigki czemu stali$my si¢ dzie¢mi Bozymi (Ga 3,25-26)*". Co wigcej, jak zauwazyt
sw. Pawel, cztowiek osiagga usprawiedliwienie nie dzigki doktadnemu przestrzeganiu
przepiséw Tory, ale dzigki wierze w Chrystusa (Rz 3,27-31)®.

Przejawy polemiki miedzy judaizmem a chrze$cijanstwem odnosnie do
roli Prawa mozemy dostrzec takze w targumie do Ksiegi Izajasza. Chrzescijanska
interpretacja tekstu Iz 9,5: ,,Albowiem Dzieci¢ nam si¢ narodzito, Syn zostat nam
dany, na Jego barkach spoczeta wtadza. Nazwano Go imieniem: Przedziwny Doradca,
Bég Mocny, Odwieczny Ojciec, Ksigze Pokoju” wskazywata na Chrystusa jako
jedynego Zbawiciela. Natomiast targumista odrzucit interpretacje chrystologiczna,
podkreslajac znaczenie Prawa: ,,Powiedziat prorok do Domu Dawida: Dzieci¢ nam
si¢ narodzilo, syn zostal nam dany. Wziat on na siebie Prawo, by je strzec. Wielka
bedzie chwata tych, ktorzy zachowuja Torg™>’.

Reasumujac nalezy zauwazyC, iz w chrzeScijanstwie przepisy Prawa
podporzadkowane sg wierze w Jezusa Chrystusa*’. Natomiast dla Narodu Wybranego
»uczynki Prawa” — obrzezanie, przepisy pokarmowe, kalendarz $wigteczny —
stanowig wyraz tozsamosci narodowej, a takze jedyna droge zbawienia, wykluczajac
zbawczg rolg Chrystusa®'.

35 Zob. M.S. Wrobel, Motywy i formy zydowskich przesladowar, s. 424-425.
3¢ Zob. S. Medala, Ewangelia wedtug swigtego Jana 1-12, s. 182.

37 Zob. M. Rosik, Kosciol a Synagoga, s. 94.

3% Zob. M.S. Wrébel, Motywy i formy zydowskich przesladowan, s. 424.

3 Zob. M. Rosik, Kosciél a Synagoga, s. 95.

40 Zob. M.S. Wrdbel, Motywy i formy zydowskich przesladowan, s. 424.

4 Zob. M. Rosik, Kosciol a Synagoga, s. 96.
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3.3. Swiatynia

Swiatynia byta dla Zydow szczegdlnym miejscem obecnosci Boga wsrod
ludzi®. Naréd Wybrany, bedac przekonany o panowaniu Boga nad Izraelem,
wybudowal §wiatyni¢ na najwyzszym wzgoérzu miasta Jerozolimy*. Ponadto
usytuowanie tego miejsca czgsto utozsamiane jest ze wzgorzem Moria, na ktérym
Abraham miat zlozy¢ w ofierze swego syna Izaaka (Rdz 22,2)*. Swiatynia
jerozolimska byta osrodkiem zycia kultycznego, spotecznego, politycznego a takze
ekonomicznego®.

Przeswiadczenie o zamieszkaniu Boga w $wiatyni byto dla wyznawcow
judaizmu powodem dumy, dodawato otuchy w chwilach niepowodzen czy kryzysow.
Pomimo to Zydzi wielokrotnie zastanawiali sie, czy niewidzialny i wszechmocny
Bog moze zamieszka¢ w $wiatyni uczynionej ludzkimi rekami (1 Krl 8,27)%.
Wazne wydaje si¢ spostrzezenie Mariusza Rosika, ktéry twierdzi, ze ,.gdy Zyd
myslat «Bog», mysl jego wedrowata nie ku niebu, lecz ku wzgorzu §wigtynnemu™?’.
To odniesienie do $wigtyni byto bardzo znaczace w judaizmie. Bowiem stosunek
do $wiatyni wyrazat relacje do samego Boga“®.

W Starym Testamencie mozna odnalez¢ wiele wydarzen potwierdzajacych
znaczenie §wiatyni jerozolimskiej 1 jej ogromng role w zyciu Narodu Wybranego.
Swiadcza o tym m.in.: reformy religijne Ezechiasza (2 Krl 18,4; 2 Krn 29-31),
reforma Jozjasza dot. centralizacji kultu (2 Krl 23,4-27), troska o odbudowe §wiatyni
po powrocie z niewoli babilonskiej (Ezd 3-6), powstanie machabejskie przeciwko
Antiochowi IV Epifanesowi (1 Mch 4,36-43). Zatem podejmowane dziatania
potwierdzaly przywiagzanie Izraelitow do miejsca $wietego, jakim byta $wiatynia
jerozolimska.

Natomiast Nowy Testament zmienia spojrzenie na instytucje §wigtynna.
Nowos¢ w rozumieniu kultu, jaka przynosi Jezus, czesto staje si¢ powodem konfliktow
z przywodcami zydowskimi. W Ewangeliach, ukazujacych odniesienie Jezusa do
$Swiatyni, mozemy dostrzec pewng ambiwalencje. Z jednej strony Jezus uznawat jej
autorytet: zostal ofiarowany w §wiatyni przez Maryje (Lk 2,22-29), udawat si¢ tam
na uroczystosci (Lk 2,41-50), swiatynia byla dla niego domem modlitwy, domem
Jego Ojca (Mt 21,13; J 2,16). Jednak z drugiej strony zapowiadal jej zburzenie,

92 7Zob. G. Witaszek, Teologia swigtyni, w: G. Witaszek (red.), Zycie religijne w Biblii, Lublin
1999, s. 93.

4 Zob. M. Rosik, Kosciol a Synagoga, s. 81.

“ Zob. U. Szwarc, Swigtynia jerozolimska, w: G. Witaszek (red.), Zycie religijne w Biblii, s. 79.

4 Zob. M.S. Wrdbel, Motywy i formy zydowskich przesladowan, s. 425.

4 Zob. G. Witaszek, Teologia swigtyni, s. 94-95.

47 M. Rosik, Kosciol a Synagoga, s. 82.
Zob. G. Witaszek, Teologia swigtyni, s. 95.
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ustanie kultu w jego dotychczasowej formie (Mt 24,32). Czwarta Ewangelia, méwiac
o zburzeniu i odbudowaniu $wigtyni, ukazuje Jezusa jako Nowa Swiatynie (J 2,19-
21)*. On jest prawdziwg $wigtynig, w ktorej zamieszkato Stowo Boze (J 1,14) %,
Ponadto z chwilg $mierci na krzyzu, ofiara Jezusa zastapita wszelkie ofiary Starego
Przymierza®'. Warto zauwazy¢, iz pierwsi chrzescijanie, mimo ze nadal modlili
si¢ w $wiatyni (Dz 2,46) i glosili tam Dobrg Nowing (Dz 5,20-21.25.42), juz od
poczatku byli przekonani, ze rola $§wigtyni dobiegta konca™.

To odmienne rozumienie znaczenia §wigtyni jerozolimskiej przez chrzescijan
bylo motywem przesladowan, co mozna zauwazy¢ juz w wystapieniu Szczepana.
Zostal on oskarzony o bluznierstwo ,,przeciwko $wietemu miejscu i przeciwko
Prawu” (Dz 6,13). Powodem tego byto krytyczne odnoszenie si¢ do §wiatyni. Glosit
on bowiem, ze ,,Najwyzszy nie mieszka w dzietach rak ludzkich” (Dz 7,48). Stowa
te wywolaly zatem oburzenie przywodcow zydowskich, to za§ w konsekwencji
doprowadzito do ukamienowania Szczepana.

Warto nadmienic¢, ze teologi¢ swiatyni rozwija takze w swoich listach §w. Pawet
nauczajac, ze kazdy chrzescijanin — cztonek Ciata Chrystusa — staje si¢ $§wigtynia
Ducha Swietego (1 Kor 6,19). Tak wiec juz nie tylko Chrystus jest $wiatynia,
ale takze kazdy wierzacy w Niego dzieki przebywajacemu w nim Duchowi Swig-
temu.

Podsumowujac nalezy podkresli¢, ze §wigtynia jerozolimska byta dla Zydow
jednym z filaréw judaizmu okresu Drugiej Swiatyni. Stanowita centrum religijne
catego Izraela, a przede wszystkim byta dla nich miejscem obecnosci Boga, gdzie
zanoszone byly modlitwy, ofiary, przebtagania. Chrzescijanie, przyjmujac Jezusa
jako zapowiadanego Mesjasza, zrozumieli czasowy charakter swigtyni. Podobnie
i sam Jezus w rozmowie z Samarytankg mowi: ,,Wierz Mi, kobieto, ze nadchodzi
godzina, kiedy ani na tej gorze, ani w Jerozolimie nie bedziecie czcili Ojca. [...]
Nadchodzi jednak godzina, nawet juz jest, kiedy to prawdziwi czciciele beda
oddawac cze$s¢ Ojcu w Duchu i prawdzie, a takich to czcicieli szuka Ojciec.”
(J 4,21.23). Tak wigc zburzenie $wiatyni w 70 r. byto dla chrzescijan potwierdzeniem
zapowiedzianego przez Jezusa, kresu kultu swigtynnego.

4°72,19-21 — ,Jezus dat im taka odpowiedZ: «Zburzcie t¢ Swiatynig, a Ja w trzy dni wznios¢ ja na
nowoy. Powiedzieli do Niego Zydzi: «Czterdziesci szes¢ lat budowano te $wiatynie, a Ty ja wzniesiesz
w przeciagu trzech dni?». On za§ méwit o §wigtyni swego ciata”. (dmexpifn Incodg kai lnev avtoic:
MoooTe TOV vadV ToDTOV Kol &v TpIsiv Npépaig £yepd avTov. simav oby oi Tovddiol TecoepdicovTa Kol
&€ £1e01v 0lkoSopNON 6 vadg 0vToC, Koi 6V &v TpIGty NUEpaL £YEpEls avToV; Ekeivog 8¢ Edeyev mepl Tod
vaod 100 6ONTOG AVTOD).

50 Zob. G. Witaszek, Teologia swigtyni, s. 98-99.

1 Zob. M. Rosik, Kosciol a Synagoga, s. 87.

32 Zob. tamze, s. 88.
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3.4. Wybranie i przymierze

Wséréd omawianych zagadnien nie sposéb pomingé zaréwno kwestii
wybrania, jak i przymierza. Wybranie byto bowiem rozumiane jako wolny wybor
Boga bedacy przeznaczeniem do taski. W Starym Testamencie jest ono Scisle
polaczone z przymierzem zawartym na Synaju. Boég wybrat lud Izraela i wszedt
z nim w szczeg6lng relacje (Pwt 14,2)%. Nalezy podkresli¢, iz prawda o wybraniu
i zawartym przymierzu stanowita fundament tozsamosci Izraela. Swiadczy
o tym wiele okreslen biblijnych, ktore wskazuja na szczegdlng wigz Izraela
z Bogiem: ,,narod poswiecony Bogu”, ,,lud bedacy szczegdlng whasnoscig Boga”
(Pwt 7,6; 14,2), ,,lud Pana” (Iz 1,3; Jr 12,14; Ez 14,9), ,,wybrany Boga” (Iz 45,4),
,,Syn pierworodny” (Wj 4,22; Oz 11,1)%. Izrael bedacy szczegdlng whasnoScia Boga
1 przedmiotem Jego specjalnej opieki, zostat powotany, aby by¢ ,,ludem swietym”
(Pwt 7,6; 14,2). To okreslenie z jednej strony wskazuje na oddzielenie od tego,
co $wieckie, a z drugiej strony na po§wigcenie na stuzbe Bogu. Tak wigc wybranie
oznaczalo pewne wyrdznienie, ale takze szczegolng odpowiedzialnos¢, ktora wigzata
si¢ z zyciem zgodnym z wymaganiami moralnymi®. Stad tez Zydzi byli wezwani,
by odpowiedzie¢ na Bozg inicjatywe.

Warto zauwazy¢, iz Izrael zostat wybrany sposrod wielu innych narodow™,
a powodem tego wybrania byta darmowa mitos¢ Boga i wierno$¢ obietnicom®’.
Tak wiec u podloza nie ma tu zadnych zashug, a jedynie taska Boga. Jednakze przyj-
$cie Jezusa jako Mesjasza i odrzucenie Go przez Zydow byto powodem, dla ktérego
chrzedcijanie musieli spojrze¢ na wybranie Izraela z innej perspektywy. Bowiem
wyznawcy judaizmu, bedacego religia oczekiwania na Mesjasza, po przyjsciu
Jezusa znajdowali sie juz w innej sytuacji®. Wigkszo$¢ narodu nie rozpoznata
Jezusa, dlatego tez zrodzito si¢ pytanie o to, kto jest ,,prawdziwym Izraelem” —
czy jest nim dalej Narod Wybrany, czy moze ci, ktorzy uwierzyli w Jezusa? Spor
ten wydaje si¢ bardzo istotny, poniewaz podejmuje go w swoich listach sw. Pawel,
a pozniej takze niektorzy Ojcowie Kosciota (np. Justyn Meczennik, Dialog z Zydem
Tryfonem, 26)%. Apostot Narodéw rozwazajac los Izraela, ktory nie przyjat Jezusa

53 Zob. W. Rakocy, Wybranie, w: H. Witczyk (red.), Nowy Stownik Teologii Biblijnej, s. 970.

% Zob. M.S. Wrobel, Motywy i formy zydowskich przesladowar, s. 427.

55 Papieska Komisja Biblijna, Naréd Zydowski i jego Swiete Pisma w Biblii chrzescijariskiej,
th. R. Rubinkiewicz, Kielce 2002, s. 67.

6 Pwt 7,6 — ,, Ty bowiem jeste$ narodem po$wieconym Panu, Bogu twojemu. Ciebie wybrat Pan,
Bog twoj, bys$ sposrod wszystkich narodow, ktore sa na powierzchni ziemi, byt ludem bgdacym Jego
szczegdlng wlasnoscia.”

57 Pwt 7,7-8a—,,Pan wybrat was i znalazt upodobanie w was nie dlatego, ze liczebnie przewyzszacie
wszystkie narody, gdyz ze wszystkich narodow jestescie najmniejszym, lecz poniewaz Pan was
umitowat i chce dochowac przysiegi danej waszym przodkom.”

8 Zob. M. Rosik, Kosciol a Synagoga, s. 189.

% Zob. M.S. Wrébel, Motywy i formy zydowskich przesladowan, s. 427-428.
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jako Mesjasza, stwierdza, ze ,,nie odrzucit Bog swego ludu, ktory wybrat przed
wiekami” (Rz 11,2) i dodaje dalej, ze ,,dary taski i wezwanie Boze sg nieodwotalne”
(Rz 11,29). Jednak dzigki przymierzu zawartemu w Chrystusie takze inne ludy
zostaly wilaczone do Narodu Wybranego, tworzac ,nowy lud”, ,,nowy Izrael”.
Z ujeciem tym koresponduje dokument Papieskiej Komisji Biblijnej zatytutowany
Naréd zydowski i jego Swiete Pisma w Biblii chrzescijariskiej. Okresla on Kosciot
jako ,,lud nowego Przymierza”, ktory nie zastepuje Izraela, ale dzigki tasce jest do
niego przytaczony i pozostaje z nim solidarny®.

Podsumowujac nalezy zauwazy¢, iz polemika miedzy wyznawcami
judaizmu a wspodlnotg uczniéw Jezusa dotyczaca pytania o status ,,verus Israel”
byla spowodowana tym, ze obie wspolnoty roscity sobie wytaczne prawo do tej
godnosci®. Z jednej strony Izrael, uwazajac siebie za Narod Wybrany, bronit idei
wybranstwa jako fundamentu swojej tozsamosci. Z drugiej zas Kosciol, twierdzac
za $w. Pawtem, ze ,,nie wszyscy bowiem, ktorzy pochodza od Izraela, sg Izraclem”
(Rz9,6b), juz od poczatku uznawat siebie za spadkobierce obietnic danych Izraelowi.

3.5. Relacja do pogan

Analizujg przyczyny konfliktu miedzy wyznawcami judaizmu a uczniami
Chrystusa nalezatoby podkresli¢ takze kwestie relacji do nie-Zydow. Bowiem réznie
si¢ do niej odnoszono. Juz w Starym Testamencie wyrazne jest napigcie migdzy
postawa uniwersalistyczng, ktora najbardziej widoczna jest u proroka Izajasza®,
a postawg ekskluzywistyczng podkreslajaca idee oddzielenia od innych narodow®.

6 Nowy Testament przyjmuje, ze wybodr Izraela, ludu przymierza jest nicodwotalny. Izrael

zachowuje swe nietknigte prerogatywy (Rz 9,4) i swdj kluczowy status w historii w odniesieniu do
daru zbawienia (Dz 13,23) oraz stowa Bozego (Dz 13,46). Jednak Bog ofiarowat Izraclowi «nowe
Przymierze» (Jr 31,31), ktére zostalo zanurzone w krwi Jezusa. Kos$ciot sktada si¢ z Izraelitow,
ktorzy przyjeli to nowe Przymierze oraz innych wierzacych, ktérzy do nich si¢ przylaczyli. Lud
nowego Przymierza, czyli Kosciol, ma swiadomos¢, ze istnieje tylko dzigki tasce przytaczenia si¢ do
Chrystusa Jezusa, Mesjasza Izraela, a dzigki swym zwigzkom z apostotami do wszystkich Izraelitow.
Nie zastgpujac wiec Izraela, pozostaje solidarny z nim. Chrze$cijanom poganskiego pochodzenia
apostol Pawel glosi, ze zostali wszczepieni do dobrej oliwki, jaka jest Izrael (Rz 1,16.17). Oznacza
to, ze Kosciot swiadom jest tego, iz Chrystus daje mu otwarcie uniwersalne, stosownie do powotania
Abrahama, ktorego potomstwo odtad rozszerza si¢ w synostwo oparte na wierze w Chrystusa
(Rz 4,11-12)” - Papieska Komisja Biblijna, Nardd zydowski i jego Swiete Pisma, s. 126-127.

61 Zob. W. Chrostowski, Koscidl a Izrael, ,,Collectanea Theologica™ 73/1 (2003), s. 78.

2 Np.: 1z42,6 —,,Ja, Pan, powotatem cig stusznie, ujatem cig¢ za rgke i uksztattowatem, ustanowitem
ci¢ przymierzem dla ludzi, $wiattoscig dla narodow”
12 45,22 — , Nawrdcceie si¢ do Mnie, by si¢ zbawi¢, wszystkie krance §wiata, bo Ja jestem Bogiem, i nikt
inny!”
Iz 51,4 — ,,Ludy, stuchajcie Mnie z uwaga, narody, nastawcie ku Mnie uszu! Bo ode Mnie wyjdzie
pouczenie, a Prawo moje wydam jako $wiatlo$¢ dla ludow.”

8 Np.: Syr 11,34 — ,,Przyjmij obcego do domu, a wtraci ci¢ w zamieszanie i oddali ci¢ od twoich
najblizszych.”
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Warto zauwazy¢, iz silne przekonanie o separacji potwierdzata juz sama konstrukcja
$wigtyni jerozolimskiej, gdzie wszyscy nie-Zydzi mieli wydzielone miejsce,
nazywane ,,dziedzincem pogan” *.

Siggajac do poczatkow judaizmu, czyli do judaizmu biblijnego, nalezy
zauwazyC, ze byt on uwazany za religic misyjng. Jednak dziatalno$¢ misyjna
odbywata si¢ z réznym nasileniem. Najbardziej rozwingta si¢ w czasach Jezusa,
tak ze liczba prozelitbw mogla nawet przewyzszaé liczbe rodowitych Zydow®.
To oddziatywanie Zydéw na pogan najwiekszym powodzeniem cieszylo sie
w diasporze, gdyz byto tam obecne prze§wiadczenie, ze Izrael ma by¢ duchowym
przewodnikiem dla innych narodow®®. Zauwazalna jest jednak pewna zmiana,
gdy w konfrontacji z rodzacymi si¢ wspolnotami chrzescijanskimi wyznawcy
judaizmu znacznie ograniczyli dziatalno$¢ misyjng i zjawisko prozelityzmu. Juda-
izm rabiniczny, chcgc wykaza¢ swoja odrebnos¢ od misyjnego wcigz Kosciota,
zaczat niechgtnie 1 podejrzliwie odnosi¢ si¢ do wszelkich przejawow prozelityzmu
(BT Jeb. 47a)%".

Temat relacji do $wiata poganskiego jest takze obecny w Nowym Testamencie.
Ewangelie okreslajg Jezusa jako ,,$wiatlo na o§wiecenie pogan” (Lk 2,32). Ponadto
swoja dziatalnos¢ publiczng rozpoczyna On w ,,Galilei pogan” (Mt 4,15-16),
uzdrawia takze nie-Zydow, m.in.: shuge setnika (Mt 8,5-13; Lk 7,1-10) i opetanego
z Gerazy (Mk 5,19-20). Jezus poprzez swoja dziatalno$¢ i nauczanie wskazuje na
powszechnos¢ misji ewangelizacyjnej. Na dowdd tego, po swoim zmartwychwstaniu,
posyta uczniow by ,,nauczali wszystkie narody” (Mt 28,19).

Niemniej jednak pierwotny Koscidl, zwtaszcza wspolnota w Jerozolimie,
odczuwata wewngtrzne napiecie dotyczace przyjmowania pogan. Powodem byto
odmienne spojrzenie na ten problem przez dwie grupy tworzace wspodlnote koscielna:
judeochrzescijan (szczegodlnie grupa tzw. judaizujacych) i etnochrzescijan. Trudnos¢
stanowila w tym przypadku obowigzywalnos$¢ przepisow Tory dla tych, ktorzy
uwierzyli w Chrystusa, a wywodzili si¢ z poganstwa. Judeochrzescijanie poczatkowo
wymagali od nich przestrzegania wszystkich przepiséw Tory, na co nie chcieli
zgodzi¢ si¢ etnochrzescijanie. Tak wiec Swiadectwem tego narastajacego konfliktu
byt zwotany w 50 r. tzw. Sobor Jerozolimski (Dz 15,1-21), ktérego postanowienia
zobowiazywaly wiernych pochodzenia poganskiego jedynie do zachowywania
przykazan noahickich (Dz 15,22-30)%,

1 Mch 1,11 —,,W tym to czasie wystapili sposrod Izraela synowie wiarotomni, ktorzy podburzyli wielu
ludzi, méwige: «Pojdzmy zawrzeé przymierze z narodami, ktore mieszkaja wokoto nas. Wiele zlego
bowiem spotkato nas od tego czasu, kiedy si¢ od nich oddalili§my»”

% Zob. W. Chrostowski, Poganochrzescijanie, w: H. Witczyk (red.), Nowy Stownik Teologii
Biblijnej, s. 702.

% Zob. W. Chrostowski, Prozelici, w: H. Witczyk (red.), Nowy Stownik Teologii Biblijnej, s. 745.

% Zob. M. Rosik, Kosciol a Synagoga, s. 100.

7 Zob. W. Chrostowski, Prozelici, s. 745.

% Zob. W. Chrostowski, Poganochrzescijanie, s. 703.
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Trzeba zaznaczy¢, ze Kosciol bardzo szybko odkryt, iz dzicki Chrystusowi
wszyscy wierzacy moga stanowi¢ jedno, dlatego nie jest wazne, czy sa nimi
judeochrzescijanie, czy etnochrzescijanie. W Chrystusie wszyscy tworzg jedno Ciato
(Ef 2,16). Ponadto $w. Pawel w swoich listach posuwa si¢ dalej, poniewaz twierdzi,
ze ,,nie ma juz Greka ani Zyda, obrzezania ani nieobrzezania, barbarzyncy, Scyty,
niewolnika, wolnego, lecz wszystkim we wszystkich [jest] Chrystus” (Kol 3,11).
Stad tez widoczna jest radykalna nowos$¢, jaka wniosta osoba Chrystusa w spojrzenie
na kwesti¢ pogan.

Nalezy zauwazy¢, ze relacja do S$wiata poganskiego byla kolejnym
motywem zaostrzajacym konflikt migdzy Synagoga a rodzacym si¢ Kosciotem.
Warto wspomnie¢, iz obie wspoOlnoty ustalaly swoje odniesienie do $wiata
poganskiego w procesie wzajemnej konfrontacji. Bowiem otwarcie si¢ Ko$ciota
na pogan spowodowato negatywne odniesienie judaizmu rabinicznego do zjawiska
prozelityzmu.

Podsumowanie

Istotnym momentem w historii Narodu Wybranego byt 70 r. po Chr., kiedy
to doszto do zburzenia §wigtyni jerozolimskiej. To wydarzenie stalo si¢ powodem
reorganizacji judaizmu, a tym samym doprowadzito do uksztattowania judaizmu
rabinicznego. I tak jak przed rokiem 70, Zydzi, ktérzy uwierzyli w Jezusa, mogli
by¢ czescig wspoOlnoty Narodu Wybranego, tak pézniej judaizm rabiniczny
nie tolerowat juz judeochrzescijan. Stad tez w Nowym Testamencie jest mowa
0 wylaczeniu z synagogi, przesladowaniach wyznawcow Jezusa a takze o innych
formach sprzeciwu Zydow wobec Jezusa i Jego uczniéw. Nalezy jednak zauwazy¢,
iz separacja nastgpowala rowniez ze strony Kosciola. Bowiem poczatkowo
chrzescijanie sami siebie okreslali jako Zydow, ktorzy uwierzyli w Jezusa, to jednak
z czasem odkrywali, ze wiara w Jezusa jako obiecanego Mesjasza i nowosc¢, ktora
przyniost, zdecydowanie umieszcza ich poza Synagoga. Stad tez widoczne jest,
iz w centrum sporu znajdowata si¢ osoba Jezusa jako zapowiadanego Mesjasza.
Ci, ktorzy uwierzyli w Niego, nie mogli pozostawa¢ dluzej w nurcie Starego
Przymierza. Bowiem przez ofiar¢ krzyzowa Jezusa zostato zawarte Nowe Przymierze.
Stad tez mozna stwierdzi¢, iz to wlasnie w osobie Jezusa — Mesjasza i Syna Bozego
— dokonat si¢ rozdzial pomiedzy Kosciotem a Synagoga®.

8 Zob. M.S. Wrobel, Synagoga a rodzgcy si¢ Kosciol, s. 233.
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Streszczenie: W prezentowanym artykule zostat przedstawiony temat stosunku
kalwinistow polskich wobec katolickich zgromadzen zakonnych w XVI
oraz pierwszej potowie XVII wieku. Sposréd wielu przedstawicieli konfesji
helweckiej w Rzeczypospolitej wybrano trzech autordéw, ktorzy zaréwno
w obszerny jak réwniez wnikliwy sposéb podjeli w swoich dzietach ten temat.
Zgromadzenia zakonne byly niewatpliwie obiektem zainteresowania ze strony
protestantow polskich. Jak wykazano, znali oni réwniez procedurg kanoniczna
dotyczaca powotywania zakonow do zycia w Kosciele. Krytyka, zaréwno
fundamentalnych kwestii teologicznych jak roéwniez spotecznych, zwigzanych
z funkcjonowaniem zakondow, utrzymana byla najczesciej w ostrym tonie,
nie pozbawionym jednak mocnych argumentéw teologicznych.

Stowa kluczowe: Ewangelicyzm reformowany historia Polska XVI — XVII
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The Image of Monastic Life in the Letters of Calvinist
Polemicists in Poland in the 16" and 17" Century

Abstract: This articles presents the relationship between Polish Calvinists
and Catholic religious congregations in the 16" and the first half of the 17"
century. Among many representatives of the Helvetic Confession in the
Commonwealth, three authors were chosen, who broached this subject in
their work in a comprehensive and insightful way. Religious congregations
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were unquestionably a matter of interest for Polish Calvinists. As the article
shows, they also knew the canonical process by which new congregations
were approved in the Church. Their criticism, with regard to both fundamental
theological questions and to social issues associated with congregations and
the way they were run, was stinging in its tone, but not devoid of powerful
theological arguments.

Keywords: reformatory evangelism, the history of Poland in the 16th and 17th
century, polemical religious essays in the 16" and 17" century, Polish history
of the Reformation, Calvinist literature, Poland.

Wprowadzenie

Polemika wyznaniowa znana jest od pierwszych wiekéw chrze$cijanstwa.
W starozytnym Kosciele, wérdod uczonych teologéow i filozofow, nie brakowato
zaréwno obroncoéw doktryny chrzescijanskiej, jak rowniez pierwszych nowatorow-
innowiercow. Choc¢ starozytne spory doktrynalne wyodrgbnity z ortodoksyjnego
Kosciota kilka wspdlnot, godzac tym samym w jego jednos¢, zauwazy¢ tez nalezy,
iz przyczynily si¢ réwniez do ostatecznego w tamtych czasach ujednolicenia
wyznawanej, oficjalnej doktryny Kos$ciota na soborze w Nicei w 325 roku.
Przyjete podczas obrad nicejskich wyznanie wiary, w ktorym zawarto stwierdzenia
o wspotistotnosci Syna z Ojcem, o Jego prawdziwym narodzeniu, a nie stworzeniu,
zawieralo w sobie odpor wobec gloszonych nieortodoksyjnych idei.

Rowniez u progu czaso6w nowozytnych, w pierwszej potowie XVI wieku,
dyskusje i watpliwosci w kwestiach religijnych w tonie chrzescijanstwa zachodniego
wybuchty na nowo. Proponowany przez humanistow powr6ét do zrodet, rowniez
w kwestiach wiary i religijnosci, spowodowatl dalsze wnikliwe i poglebione
badania tych dziedzin'. Ruch reformacyjny, zapoczgtkowany przez niemieckiego
mnicha augustianskiego Marcina Lutra, sprzyjat niewatpliwie rozwojowi polemiki
wyznaniowej, a wynalezienie druku znacznie ulatwialo szerzenie nowinek
religijnych wsrod ludnos$ci chrzescijanskiej Europy. Pytania stawiane przez Lutra
nie pozostaly bez odpowiedzi, co wigcej, w §lad za nim poszto wiele zacnych
osobistosci z kregdow koscielnych, wymienmy chociaz U. Zwinglego czy J. Kalwina,
ktorzy do idei mistrza z Wittenbergi dodawali kolejne. Ruch reformacyjny mimo
jednej, podstawowej idei odnowy Kosciota katolickiego, nie byt ruchem jednolitym.
Pozniejsze podziaty na zwolennikéw reformacji wittenberskiej, szwajcarskiej czy
angielskiej $wiadczyly o réoznorodnosci w obozie réznowierczym. Nie inaczej byto

' Zob. Historia chrzescijaristwa. By lepiej zrozumieé nasze czasy, red. A. Corbin, Krakow 2009;
J. Delumeau, Reformy chrzescijanstwa w XVI-XVIII w., T. 1: Narodziny i rozw0j reformy protestanckiej,
Warszawa 1986.
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na terenach Rzeczypospolitej. W potowie XVI wieku na ziemiach Korony i Litwy
funkcjonowaly organizacje kos$cielne wyroste na gruncie reformacji: luteranie,
kalwinisci, bracia czescy a takze bracia polscy- zwani arianami, ktérzy wyodrgbnili
si¢ z matopolskiej wspolnoty kalwinskiej tworzac tzw. Zbor Mniejszy.

Kazda wspolnota reformacyjna, szczegélnie w okresie swej organizacji,
tworzyla szereg dokumentéw natury teologicznej (katechizmy, kancjonaly), jak
rowniez liturgicznej (porzadki nabozenstw, agendy) oraz polemicznej (pamflety,
traktaty 1 nierzadko postylle). Jakikolwiek bylby charakter dokumentu, czy
dotyczyltby kwestii $cisle teologicznych, czy tez organizacyjnych — kaznodziejskich,
kazdorazowo elementem taczacym, wspolnym, byto uprawianie polemiki, nierzadko
przybierajacej ostrg forme¢. Polemizowano przede wszystkim z nauka Ko$ciota
katolickiego. Krytyce poddawano zarowno kwestie teologiczne, ale takze praktyki
religijne wiernych oraz formy duchowosci katolickiej.

W interesujgcej nas wspolnocie Kosciota reformowanego na szczegolng uwage
w omawianym temacie zastuguja tacy szermierze ewangelicyzmu reformowanego
jak: Marcin Krowicki, Krzysztof Kraifski czy Grzegorz z Zarnowca. Byli oni
autorami obszernych dziel, pisanych w roznej formie, w ktorych kazdorazowo
zawierano zbidr nauk ewangelicyzmu reformowanego, czgsto na wzor gtownych
dziet reformatorow francuskich i szwajcarskich. Jedng z form zycia religijnego
w Kosciele katolickim, ktora poddawano kontestacji, bylo zycie w zakonie.
O zabobonnych mnichach wypowiadano si¢ czesto z pogarda wskazujac, ze forma
zycia kontemplacyjnego nie ma nic wspolnego z chrzescijanstwem oraz, ze nie musi
prowadzi¢ do zbawienia.

1. Kosciot ewangelicki wedlug Stowa Bozego reformowany

Ewangelicyzm reformowany jest jedna z konfesji protestanckich wyrostych
na gruncie tzw. drugiej reformacji, czyli reformacji szwajcarskiej. Gloéwnymi
teologami i myslicielami tego nurtu byli m.in: Ulrich Zwingli, Heinrich Bullinger
czy w koncu Jan Kalwin, od ktoérego nazwiska przyjeto okreslenia: kalwinizm -
kalwinski. Nie oznacza to jednak, ze Kalwin byt samoistnym autorem niewatpliwego
sukcesu recepcji idei reformacji szwajcarskiej. Wspomnianych powyzej Zwingliego
czy Bullingera, cechowata bardzo podobna tatwo$¢ i zdolno$¢ formutowania
mysli teologicznej. W tak waznej kwestii, jak chociazby pojmowanie sakramentu
Wieczerzy Panskiej, to Zwinglemu nalezy przyzna¢ pierwszenstwo w okresleniu si¢
w tej kwestii wzgledem zarowno rzymskich katolikow jak i luterandw. To wtasnie
reformator z Zurychu, wraz z Janem Oekolampadem odbyt w 1529 roku stynng
dyspute z Marcinem Lutrem w Marburgu dotyczaca sakramentu Wieczerzy, zwang
w historiografii kolokwium marburskim. To, co glosit Zwingli, czyli idee symbolu,
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pamiatki i duchowej uczty podczas Wieczerzy Panskiej, przejmowali kolejni
teologowie reformowani. Wielkim zaniechaniem bytoby pominigcie w tym miejscu
jedynego Polaka w gronie gldéwnych teologow, szermierzy i budowniczych Kosciota
ewangelicko- reformowanego, jakim byt Jan Laski mtodszy, bratanek kanclerza
i prymasa Polski takze Jana. Jego rola w organizowaniu Kos$ciota reformowanego
w Europie (w Niemczech, Niderlandach, a takze w Anglii) jest dzi$ juz dobrze
znana. Jan Laski mtodszy jest takze jedynym Polakiem, ktérego posag umieszczono
na stynnym pomniku Reformacji w Genewie. Idee reformacji szwajcarskiej, w wielu
punktach rézne od reformy zaproponowanej w Wittenberdze, rozpowszechniaty si¢
w Europie od Francji, Szwajcarii przez Rzesz¢ Niemiecka, Skandynawig, Niderlandy
po Rzeczpospolita.

Zwolennikéw reformacji szwajcarskiej na ziemiach Korony znajdujemy
przede wszystkim w Matopolsce jak i na terenach Wielkiego Ksigstwa Litewskiego,
gdzie pod patronatem moznych Radziwitow idee reformacji mogly swobodnie
rozkwita¢. W drugiej potowie XVI wieku Matopolska wysuneta si¢ zdecydowanie
na czoto srodowiska réznowierczego w Polsce. Spod piora szermierzy ewangeli-
cyzmu reformowanego wychodzito wiele dziet, zarowno mniejszych: kancjonaty
czy katechizmy, jak i znacznie wigkszych jak: postylle czy porzadki nabozenstw,
zwane potocznie agendami. W kazdego rodzaju dzietach poruszano watki jemu
wlasciwe; w kancjonatach ukazywano piesni towarzyszace nabozenstwom, w kate-
chizmach uczono gléwnych prawd wiary, porzadki nabozenstw natomiast ukazywaty
zycie religijne wiernych podczas roku liturgicznego. Osobnym gatunkiem wsrod
pismiennictwa ewangelickiego, w naszym przypadku ewangelicko- reformowanego,
byly postylle, czyli zbiory kazan na poszczegoélne $wigta, niedziele, uroczyste
pamigtki czy dni zwyklte w roku liturgicznym. Jednak oprocz przedstawiania
w dzietach kwestii im wlasciwych, poszerzano je o elementy polemiczne, czgsto
utrzymane w bardzo ostrym tonie, skierowane przede wszystkim przeciw nauce
i praktykom Kosciota rzymskokatolickiego.

Sposrod grona polskich autoréw — polemistow kalwinskich dzialajacych
w XVI1i pierwszej potowie XVII wieku wyrdzni¢ mozemy: Marcina Krowickiego,
Grzegorza Pawla z Brzezin, Grzegorza z Zarnowca zwanego Zarnowczykiem
a takze Krzysztofa Krainskiego, czy w koncu Mikotaja Reja z Naglowic. Krytyka
wigkszos$ci, bo przeciez nie wszystkich praktyk religijnych obecnych w Kosciele
katolickim, dotyczyta takze zycia zakonnego, wspolnotowego — innymi stowy
wszelkich przejawow dodatkowej wspolnotowosci zycia chrzescijanskiego, poza
wspoélnie przezywanymi nabozenstwami i uroczysto$ciami, co w przypadku
Kosciotow konfesji reformowanej zdaje si¢ by¢ oczywiste. Zakony i zakonnikdéw
(cho¢ najczgséciej uzywano formy: mnich) postrzegano i ukazywano jako ludzi
lubujacych sie w doczesnym zyciu, pelnym dostatku, niewymagajacym nadmiaru
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pracy i obowigzkéw. W sensie eklezjalnym nie wigzano z istnieniem zakonoéw
zadnego dodatkowego ubogacenia zycia religijnego w chrzescijanstwie. Okreslajac
bowiem zakonnikow mianem papieskich mnichow, jednoznacznie ukazywano
btedy teologiczne, poprzez ktore, zdaniem kalwinskich autordéw, ustanowiono
i ukonstytuowano w Kosciele instytucje zakonow. Z drugiej strony jednak z wielkim
szacunkiem przedstawiano chociazby osobg¢ $w. Pawta z Teb zwanego Pustelnikiem,
ktorego zycie w samotnos$ci stawiano za wzor dla kazdego chrzescijanina. Zaznaczmy,
iz nie byt to jednorazowy przyklad ukazywania w zrodtach ewangelickich postawy
zycia pustelniczego, poswigconego modlitwie w samotnosci, jako mozliwy do
nasladowania, a przynajmniej duchowo pozyteczny. Cho¢ zycie pustelnicze, w ktorym
brak reguty i stosownych przepisow je okreslajacych nie moze by¢ dzi$ rozumiane
jako zycie zakonne, jednak jak zauwazymy, wowczas odbierano je réwniez jako
forme zycia kontemplacyjnego, kojarzong z zyciem zakonnym, mniszym.

W przedlozonym artykule, ze zrozumiatych przyczyn objetosciowych,
omoéwiona zostanie tworczos$¢ trzech autoréw. Wybrani sposrod niezbyt przeciez
licznego grona kalwinskich dzialaczy- polemistéw, zdaja si¢ oni reprezentowac
swoje srodowisko w sposob zupely i wyczerpujacy dla tak sformutowanego tematu.
Kazdy réwniez na swoj sposob, bardziej lub mniej polemicznie, porusza inny aspekt
dotyczacy katolickich zakonow.

2. Marcin Krowicki - niestrudzony szermierz protestantyzmu

Autorem, ktéry w charakterystycznie zawzigty a zarazem wnikliwy sposob
podjat temat katolickich zakonow, byl Marcin Krowicki. Niewatpliwie zashuguje
on na miano jednego z najistotniejszych oraz bardzo plodnych tworczo pisarzy-
polemistow reformacyjnych w Rzeczypospolitej. Po porzuceniu godnos$ci kaptanskiej
w Kosciele katolickim, przyjal Krowicki wyznanie reformowane. Rozwdj jego
mys$li i postaw religijnych ewaluowat od katolicyzmu, przez kalwinizm, po arianizm
w koncowych latach zycia. Najprawdopodobniej podczas pracy w charakterze
pisarza na dworze 6wczesnego starosty przemyskiego Piotra Kmity (p6zniejszego
wojewody krakowskiego) Krowicki odkryt w sobie duze zainteresowanie literatura
humanistyczng. Wspaniata biblioteka Piotra Kmity, do ktoérej Krowicki miat dostep,
zawierala w swych zbiorach dzieta Erazma i innych humanistoéw. Tam réwniez miat
przyjemno$¢ pozna¢ m.in. Stanistawa Orzechowskiego i Jakuba Przytuskiego®.
W latach trzydziestych XVI wieku przyjat Krowicki $wigcenia kaptanskie i otrzy-
mal probostwo w Sadowej Wiszni. Po stosunkowo krotkim okresie postugi, w grud-

2 H. Barycz, Krowicki Marcin, w: Polski stownik biograficzny, T. XV, Wroctaw-Warszawa-

Krakow 1970, s. 351.
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niu 1550, Krowicki niejako uniesiony pragdem nowinek religijnych przetaczajacych
si¢ przez Rzeczpospolita, podczas synodu w Przemyslu wystapit z postulatem
udzielania wiernym Komunii pod obiema postaciami. Opowiedzial si¢ réwniez,
co charakterystyczne dla pogranicza polsko - ruskiego, za przyjmowaniem do
Kosciota rzymskiego wiernych Kos$ciolow wschodnich, bez koniecznosci ponow-
nego chrztu. Punktem zwrotnym w jego zyciu kaptanskim, jak rowniez spotecznym,
bylo zawarcie zwigzku matzenskiego z Magdaleng Pobiedzinska®. Krowicki
uchodzi bowiem za pierwszego polskiego ksiedza katolickiego, ktory zawart zwigzek
matzenski. Po zaocznym wyroku sadu biskupiego, orzekajacego wobec Krowic-
kiego herezj¢ i pozbawiajac go beneficjow koscielnych oraz konfiskate mienia,
przeszedt zdecydowanie do obozu reformacyjnego. W kwietniu 1551 roku zostat
kaznodzieja na zamku Mikotaja Olesnickiego w Pinczowie!. Doktadng analizg
drogi religijnej Krowickiego przeprowadzit w ubieglym wieku Henryk Barycz,
wnikliwie badajac koleje losow tego polemisty. Z jego badan wynika, ze Krowicki
w latach 1551 -1562 byt zwolennikiem konfesji helweckiej, zatem nalezat do Kos-
ciota reformowanego. W 1560 roku ukazato si¢ w Pinczowie jego dzieto ,, Obrona
nauki prawdziwej i wiary starodawnej krzescianskiej ...”, ktore dodatkowo doczekato
si¢ kolejnych wydan juz po $mierci autora, a nie bylo to wowczas powszechnym
zwyczajem. To obszerne dzieto skierowane do wszystkich chrzescijan bylo wota-
niem Krowickiego o zachowanie czystej nauki wynikajacej bezposrednio z Pisma
Swietego oraz opartej na tradycji Ko$ciota pierwszych wiekow. W obszernej przed-
mowie, ktora byta nieodzowng czegscig tego rodzaju dziet, Krowicki zwraca si¢ do
czytelnika tymi stowami: ,, Napisalem tu obrong starodawnej a chrzescijanskiej wiary,
naprzeciwko Papiezowi Rzymskiemu, y Biskupowi Krakowskiemu. Przeto Bracie
moy mity, gdy bedziesz czytat, te obrone moje: prosz¢ ci¢ dla Pana Boga i Syna jego
mitego Jezu Krystha, przed ktorym, ja y ty, w krotkim czasie musisz sthana¢, y z kaz-
dego stowa proznego liczbe czynic, abys si¢ nie gorszyt z tego [...] Aczkolwiek ci
papiez tego w prawie swym wilasnym y niepoboznym zakazat, aby zadny cztowiek
naprzeciwko pratatom Kos$ciola Rzymskiego nie pisat y kara¢ ich nie $miat, by tez
y wszystki ludzi do piekta za sobg wiedli®”. Zwracajac si¢ zatem w przedmowie do
czytelnikow, Krowicki zdawal sobie sprawe, ze poruszane przez niego tematy moga
uchodzi¢ za trudne, a czasem nawet za niedopuszczalne w sferach spoteczenstwa

> Tamze.

4 Krowicki zastgpit na tym stanowisku Franciszka Stankara, ktorego idee cigzyly juz w kierunku
antytrynitaryzmu.

3 Zob. H. Barycz, Marcin Krowicki- polemista i pamflecista polskiej reformacji, w: tegoz, Z epoki
renesansu, reformacji i baroku. Prqdy — idee — ludzie — ksigzki, Warszawa 1971, s. 297-370.

¢ M. Krowicki, Obrona nauki prawdziwey y wiary starodawney Krzescijaniskiey, ktorey uczyli
Prorocy, Krystus Syn Bozy, y Apostolowie jego Swieci. Naprzeciwko nauce falszywey y wierze nawey,
kthorey uczy w koscielech swoich Papiez Rzymski, a ktorey odpowiedzig swojg broni Jedrzey Biskup
Krakowsky, Pinczow 1560 (BN, sygn. mf.B397), s. [6v].
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katolickiego. Naktaniat mimo to do glebokiej refleksji nad eklezjologia oraz
wyplywajaca z niej wizjg prawdziwie chrzescijanskiego zycia zgodnego ze Stowem
Bozym i jemu tylko poddanym.

3. Przeciw zakonom 1 skladaniu §lubow

,Nie bede tu nic o onych mnichach albo pustelnikach starodawnych
przypominat...ale tylko o tych mnichach dzisiejszego wieku bede mowil, skad
si¢ wzigli y jako dawno powstali, a zwlaszcza, ktoérzy ani na puszczy osobno nie
mieszkaja, ani si¢ w zadnej nauce poboznej ¢wicza, jeno tylko sukniami y goleniem
gtow, od inszych ludzi si¢ odmieniajg””’

Tymi slowami Marcin Krowicki, wyznawca i niestrudzony szermierz
chrzescijanstwa nurtu reformowanego, powziat w swej ,,Obronie nauki...” temat
katolickich zakonéw. Cho¢, jak wykazano wyzej, celem autora ,,Obrony nauki...”
bylo ukazanie i odniesienie si¢ do wspolczesnych mu kongregacji zakonnych,
to z drugiej strony nie omieszkat on rowniez wspomnie¢ o tych, ktore jego zdaniem
daly poczatek istnieniu zakonéw w Kosciele katolickim. Krowicki najwyrazniej
znal przepisy koscielne dotyczace powotywania do zycia i funkcjonowania
zakonéw. Z analizy dziela wynika, iz wiedzial, ze aby mogt istnie¢ dany zakon,
to obok wspolnego zycia jego cztonkéw, musiat posiadac¢ regute, ktora to zycie
wspolnotowe regulowala i potwierdzata autorytetem papieza. Wymienia ich wiele,
z czego wickszo$¢ nazywa benedyktynskimi, szczeg6lnie takim mianem okreslajac
te powstale najwczesniej. Nierzadko delikatnie uszczypliwie i z dozg lekkiej pogardy
odnosi si¢ do papiezy, ktorzy dane reguty zatwierdzali. Przyktad §w. Jana Gwalberta
doskonale ilustruje jezyk, ktorego uzywa Krowicki opisujgc powstanie jednej z regut.
,, Potym Jan Gwalbertus Florenczyk Regute sobie nowa wymyslil, y Benediktowsa
takiesz nazwal, kthora siodmy Grzegorz Papierz nigromantyk albo czarnoksi¢znik
potwierdzil”.® O powstaniu zakonu norbertanow — premonstratenséw dowiadujemy
si¢, ze: ,, Northbertus Lotharynski, wymyslil sobie regute Premonstratenska ktora
nazwal Kanonicza, powiedajac, iz ta Regula jest z nieba przyniesiona na ziemig
y dlatego ja nazwatl Premontratensis Ordo, jakoby z nieba ukazany zakon™.

Krowicki poddat gruntownej analizie histori¢ i tradycje zwigzane z istnieniem
w Kosciele rzymskim zakonow, a takze omowit zycie wspolnotowe zakonnikow
oparte na poszczegolnych regutach. Stwierdzit, ze ci, ktorzy ustanawiali instytucje
zakonow, oraz ci, ktoérzy wchodzili w sktad poszczegélnych zgromadzen, czynili

7 Tamze, s. 133.
8 M. Krowicki, Obrona nauki prawdziwey , s. 134,
® Tamze, s. 135.
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to przez mato gruntowna znajomos¢ Pisma Swictego. Gdyby bowiem bylo inaczej,
posiadano by wiedze, ze dla osiggnigcia zycia wiecznego wystarczy chrzescijaninowi
Biblia, jej obietnice zawarte w Stowie Bozym, u Prorokéw, w Ewangelii. Nie trzeba
zatem, wedlug Krowickiego, tworzy¢ jakichkolwiek regut ( tutaj rowniez wymienia
poszczegolne: benedyktynska, franciszkanska, augustianska, kanonicka etc.),
aby przezywa¢ w $wiadomy sposdb swoja wiare.

,Czemu vota czynig obiecujac postuszenstwo, czysthos$¢ i ubostwo : Izali nie
dlatego, aby si¢ tymi cnotami Panu Bogu zalecali, podobali y krolestwo niebieskie
przez nie otrzymali ?”'°, Sktadanie Slubéw zakonnych Krowicki poddaje krytyce
z cata mocg. Twierdzi rowniez, ze sktadanie slubow jest zerwaniem i zaprzeczeniem
$lubu ztozonego Bogu Ojcu, Synowi i Duchowi Swigtemu na chrzcie $wietym.
Kazdy zakonnik, jak podaje dalej kalwinista, §lubuje by¢ postusznym nie nauce
Prorokéw 1 Apostotow, nie Ewangelii §wigtej, lecz kazdorazowo, zaleznie od
zakonu, nowej regule. Chrzescijanin od Chrystusa bowiem przyjat swoja nazwe,
Chrystusowi powierzony zostal na chrzcie, oraz tylko Chrystusowi winien
jest nalezne postuszenstwo. ,, I co jest inszego wyrzec si¢ Pana Jezu Krysta y
zaprze¢ si¢ imienia jego, jedno si¢ niezwa¢ od Krystusa krzes$cijaninem, ale sig
zwac¢ od Dominika Dominikowie : od Franciszka Franciszkowie: od Benedykta
Benedyktowie™!!. Inng droga, jak dalej dowodzi, podgzaja mnisi, a nie jest to droga
zgodna z Pismem Swietym. Przyjmujac bowiem regule zycia zakonnego, zrywaja
zakonnicy z chrze$cijanstwem, bowiem: ,,Izali Franciszek za was umegczon; Izaliscie
w imi¢ Dominikowe ,Antoniowe, Benedyktowe, Bernardynowe ochrzczeni:
Sa thedy znaki iz si¢ pierwszej przysiggi Panu Bogu uczynionej przycie, i wyrzekacie:
przeto tez sobie insze imiona nowe zmyslacie. Panie Boze daj wam upamigtanie”!?.
Bog przeciez moéwit na kartach Starego Testamentu o postuszenstwie wobec Niego,
zakonnicy natomiast skladajac $§lub posluszenstwa, nie sktadajg go Panu, ale
przelozonym w zakonie, obecnemu, jak i kazdemu nastgpnemu. Ustosunkowujac
si¢ natomiast do zakonnych §lubow czystosci Krowicki dowodzit, ze czystos$¢ jest
darem Bozym, nie kazdemu z nieba danym. Za $w. Pawlem podaje: ,.kto nie ma
tego daru niechaj w malzenstwie mieszka, albowiem jest lepiej w matzenstwie zy¢
nizli w zapalczywosci by¢”!®. Analizujac Sluby czystosci, kalwiniSci rozrozniali
kwestie bezzenstwa, jak rowniez celibatu duchownych. Dowodzili, iz celibat jest
wymystem czysto ludzkim, na ktory prézno szukaé poparcia w Pismie Swigtym;
jest zamierzonym zabiegiem w celu wywyzszenia kaptandéw i zakonnikow wobec
pozostatej, wigkszej przeciez rzeszy wiernych chrzescijan. Jezeli dziewictwo

10 Tamze, s. 133.

' M. Krowicki, Obrona nauki prawdziwey, s. 138.
Tamze, s. 139.

Tamze
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cielesne mogtoby pojedna¢ i usprawiedliwi¢ nas przed Bogiem, daremna bylaby
wobec tego meka i Smier¢ Chrystusa.

,»Pandw bogatszych na $wiecie nie masz, ktoérzy by nic nie robigc tak wiele
bogactw mieli, jako wy macie”®. Tymi stowami odnosi si¢ z kolei polemista
Krowicki do $lubu ubostwa, ktory zobowigzani sa sktada¢ zakonnicy. Twierdzit,
iz mnisi prowadza bardzo wygodne zycie, polegajace na wykonywaniu tych samych
czynnosci kazdego dnia. ,, Gdzie moze by¢ wigkszy dostatek wszystkiego; wigksza
rozkosz §wiata tego, wicksze kochanie ciata swego, jako jest w klasztorzech: jedne;j
godziny mniszy idg spa¢, jednej godziny wstawaja, jednej godziny jedza, jednej
godziny pija... Powiedz, jesli krolowie, cesarzowie i panowie moga tak uzywac na
swiecie? Czesto si¢ kro¢ przydarza krolom i wielkim panom, iz muszg nie je$¢ az
do nocy...To jawnie widzimy, iZ mnisi nic nie robig jedno préznujac w klasztorzech
siedzg i darmo chleb jedza, sg wtedy w klatwie Bozej wszyscy wespdt z onymi
Sodomczyki i Gomorczyki, ktorzy si¢ dla proznowania do piekta zapadli, jako pisze
Ezechiel Prorok™?.

Poruszajac temat katolickich zakonow, nie pomingt takze Krowicki tych
zenskich. Nie ograniczyl si¢ w tym przypadku tylko do wyliczenia regut czy
slubow, ale z duzym zaangazowaniem zwrdcit si¢ do rodzicow przysztych zakonnic.
Nie mozna rowniez wykluczy¢, ze autor miat do czynienia z ludzmi, ktorych corki
wstapily do klasztoréw. Sktania ku temu forma przedstawienia tej kwestii w tekscie,
utrzymana cze$ciowo w formie dialogu. Krowicki ukazuje w nim takze przyczyny,
ktore kierowaly rodzicami przy podejmowaniu zyciowych decyzji ich corek.

,O Oycowie, oycowie: O Matki, matki. Co swoje dziatki dajecie, na takowe
bluznierstwa, y postugi Diabelskie, poniesiecie cigzkie y straszliwe brzemiona przed
Sad Bozy'®”. Te stowa skierowat Krowicki do rodzicow mitodych kobiet, ktore
zdecydowaly si¢ na wstapienie w szeregi zakonow, wskazujac dalej na przyczyny
tych wybordéw. Za czynniki, ktore bezposrednio wptynely na decyzje rodzicow
wzgledem corek, wymienia ubostwo, niedomaganie materialne i intelektualne. Stara
sie wytlumaczy¢ na podstawie Pisma Swietego, ze oddanie dziecka do zakonu jest
wielkim btgdem oraz brakiem ufnosci Bogu. ,, Ale rzeczesz: iam ubogi, dziewek mam
wiele, dostatku nie mam, cosz mam czyni¢?”’'’. Autor zrazu podaje odpowiedz, ktorg
cechuje postawa bezwzglednej ufnosci w mitos¢ Boga do cztowieka. Krowicki radzi
ipoucza: ,,Powiem ci co masz czyni¢. Naprzoéd masz Panu Bogu wierzy¢ y ufac, iz ten
ktéry ciebie do tego czasu zywit, pozywi cie do konca y dziatki twoje przy tobie”'s.
Podtrzymujac dalej 6w watek Krowicki przekonuje, ze Bog - mitosierny Ojciec,

4 Tamze, s. 139.

15 M. Krowicki, Obrona nauki prawdziwey, s. 140.
16 Tamze, s. 149.

17 Tamze.

'8 Tamze.
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ktory dal zycie i obdarzyl potomstwem, zatroszczy si¢ o codzienne pozywienie
i potrzeby zyciowe swych dzieci. Skoro zatem zywi ptactwo i inne zwierzgta, jak
moglby nie zywic istot stworzonych na swoje podobienstwo, jako najwyzsze ze
stworzen.

Drugim z powodow, dla ktorych rodzice zezwalaja na oddanie corek do
zakonow, jest wedlug Krowickiego zapewnienie im dobrej nauki i starannego
wyksztalcenia. Powinno$ci edukacyjne w zakonach, w tym przypadku zenskich,
autor sprowadza do obowigzkowego czytania regut oraz zywotow $wigtych. Takie
praktykinie sa, jego zdaniem, wystarczajace do osiaggnigcia rzetelnego wyksztatcenia:
»Bo mu naprzoéd ukarza y podadza, Panny Mariey otltarzyki, ogrodki, wianki,
y korzonki. A miast o Bogay Syna jego, ukaza mu, y dadzg za Patrona, za przyczyncg,
y jednacza Brygide, Jagnieszke, Dominika, Franciszka, Benedykta. Tymi Patrony
dzieci¢ twoje obdaruja, aby si¢ do nich zawzdy uciekato, wzywato, i w nich nadzieje
wszystkie poktadato, az do samej $mierci””. Kontynuujac ten watek Krowicki
stosuje argumentacj¢ teologiczng, wlasciwa dla ewangelicyzmu reformowanego
jak 1 dla catego protestantyzmu. Zauwazamy u niego postawe calkowitego
zawierzenia jedynie Bogu, ktérego nauka zapisana jest w Pi$mie Swietym, poza
ktoérym prézno szukaé wskazoéwek na zycie doczesne oraz jakichkolwiek zapewnien
dotyczacych zycia przysztego po dokonaniu zywota ziemskiego.

,Kiedy pierscien na rece podawaja: tedy tymi stowy do nich mowig. Wezmij
pierécien wiary, znak Ducha Swictego, aby$ nazwana byta oblubienica Boza, jesli
ze mu bedziesz wiernie y czysécie stuzyla ; jeszcze pierscien znakiem Ducha Swie-
tego nazywaja. Znaki Ducha Swietego s3 w Kosciele Swietym, krzest y uzywanie
Wieczerzey Panskiey®. Jesli bowiem czlowiek zyje zgodnie z naukg Chrystusa,
jesli wspomaga potrzebujacego, potrafi okazywaé wdziecznos¢ Bogu za otrzymy-
wane dary i laski znaczy, ze dary Ducha Swietego otrzymal. Krowicki neguje,
zgodnie zreszta z nurtem protestantyzmu reformowanego, wszelkie zewnetrzne
przejawy kultu i duchowosci. W Stowie Bozym, wedle p6zniejszego hasta soli Deo
gloria, zawarta jest cala prawda o Bogu i Jego nauka. Ewangelia Jezusa Chrystusa
za$ zawiera w sobie wszelkie wskazowki do prawdziwie chrzescijanskiego zycia
na ziemi, oraz nadzieje, czy wrecz zapewnienie, o obietnicy zycia wiecznego
w niebie.

19 Tamze, s. 150.
20 M. Krowicki, Obrona nauki prawdziwey, s. 150.
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4. Grzegorz zwany Zarnowczykiem - antyjezuicki polemista

Temat katolickich zakonow poruszyt takze inny dziatacz i polemista nurtu
reformowanego Grzegorz z Zarnowca. Pdzniejszy autor, zaréwno obszerne;
,Postylli...” jak i ,,Obrony...”, urodzit sie okoto 1528 roku w Zarnowcu na ziemi
Matopolskiej. Najprawdopodobniej studiowat teologiec w Krakowie, czym mozna
thumaczy¢ jego pdzniejsza, wykazang w pracach znajomos¢ zagadnien teologicznych
oraz dziet pisarzy wczesnochrze$cijanskich, na co zwrocit uwage K. Kolbuszewski?!,
cho¢ z tym nie wszyscy badacze si¢ zgadzaja®.

W swej ,,Obronie Postylli ewangelickiej...”, ktora byla czescig wielkiej
polemiki z jezuitami, Grzegorz watki dotyczace zakondw porusza w sposob mnigj
uporzadkowany niz Krowicki. Przedstawia zakony omawiajac takie kwestie
jak: malzenstwo czy panienstwo. ,,Tak nam w tym niestusznie uragaja, zebysmy
matzenstwo z panienstwem réwnaé albo matzenstwo nad panienstwo przektadac
mieli. Bo jasnie w postylli swej deklaruja sie¢ ewangelicy, ze panienstwa ktore jest
i wedle ciata i ducha czyste, i ktore jest nie z musu , ale z daru Bozego dane (o ktore
dzi$ trudno) nie gania, i zawzdy to pelnymi usty wyznawaja, iz acz przed Bogiem
i Sadem Jego te dwa stany rowne sg ze strony dostojnos$ci, ale w zyciu §wiata tego
1 w rozmyslaniu sobie rzeczy Boskich, sposobniejszy jest stan dziewiczy...Ale zeby
miat mie¢ zaptate wicksza nad matzenstwo $wicte , tego nigdzie Pismo Swigte nie
uczy ani ukazuje, i Jezuita tego Pismem nigdzie nie dowiedzie...A jesli przeciwko
slubom mniszym i mniszek ewangelicy co mowig i pisza, to stusznie czynia.
Bo tych slubow swoich ze Stowa Bozego nie maja, i poniewolnie je przeciwko wol-
nosci Kosciota milego Boga sobie przyjmuja...””. Zarnowczyk w wyzej wymie-
nionym fragmencie swego dzieta dokonuje szerszej analizy kwestii matzenstwa.
Zestawia je bowiem z zyciem w samotnosci, ale rozumianej czy wymuszanej
ustawami zakonnymi. Nie neguje bezzenstwa i dziewictwa jako pewnego przejawu
formy ascezy, ale pietnuje, w tym przypadku odnoszac si¢ do jezuitdéw, z jednej
strony zycie w celibacie, z drugiej zaprzeczanie i famanie go.

,»A co z Augustyna przywodzi, kthory s. Pawlem mowi, iz ten kthory wydawa
pann¢ za maz dobrze czyni, kto nie wydaje lepiej czyni, iz blogostawiensza
bedzie wdowa jesli bez meza zostanie”™*. Owo poroéwnanie obydwu stanéw ma

21 Zob. K. Kolbuszewski, Postyllografja Polska XVI i XVII wieku, Krakow 1921.

22 Zob. J.T. Maciuszko, Ewangelicka postyllo grafia polska XVI-XVIII wieku. Charakterystyka-
analiza porownawcza- recepcja, Warszawa 1987, s. 116.

3 Grzegorz z Zarnowca, Obrona Postylli Ewangelickiej, to jest, odpowied? na Apologie Jezuickg
w Krakowie niedawno wydang, ktora odpowiedz w pierwszej czesci zamyka w sobie dziesiecioro kazan,
naprzeciwko szesciorgom kazan Apologii Jezuickiej. A w drugiej czesci okazanie dowodne i obrong
prawd Ewangelickich w tejze Apologii uczynionych, Krakoéw 1586, (BN, sygn. SD XVIL.F.116), s. 123.

24 Tamze, s. 124.
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u Zarnowczyka znaczenie eschatologiczne. ,,Tu Jezuita zarazoney opiniey sfoiey
podpory nie ma, o wigkszey zaptacie stanu dziewiczego przed sadem Bozym
nad Malzenski stan®. Kwestie dotyczace analizowanego zagadnienia sg przez
Zarnowczyka poruszane fragmentarycznie. Znajdujemy je, jak wykazano wyzej, we
fragmencie dotyczacym matzenstwa i bezzenstwa. Natomiast w akapicie w catosci
poswigconemu zakonom Grzegorz niejako powtarza tezy i argumenty formutowane
wcezesniej przez Krowickiego. Stara si¢ wykazaé, jak wielkim btedem a zarazem
odrzuceniem prawdziwie chrzescijanskiej nauki jest przyjecie slubéw oraz zycie
w zakonie. Mozna z duzym prawdopodobienstwem przyjaé, ze Zarnowczyk
znat ,,Obrong...” autorstwa Krowickiego. Przemawia za tym chociazby podobna
narracja, tozsama argumentacja oraz sposob formulowania wnioskow koncowych.
Zarnowczyk, podobnie jak wczes$niej Krowicki, dowodzit, iz przyjecie $lubow
zakonnych jest zaprzeczeniem i wrecz wyrzeczeniem si¢ przysiegi chrzcielnej.

,O mnichach czo pisa¢ y pracy szkoda y papiru. Bo jako thy Reguly Mnisze
poszty z domystu ludzkiego dobrze po czasiech Apostolskich, tak niczym inszym
nie s3, jedno wyniszczeniem Krztu §wigtego a odstgpieniem od onej profesyey
y przysiegi, kthorosmy na Krzecie uczynili Jezusowi Krystusowi (od ktorego sig
zowiemy Krze$ciany)”%.

5. Krzysztof Krainski - wzmianka o r6znicy zdan

Przedstawiajac w zarysie kwesti¢ postrzegania przez polskich zwolen-
nikdéw reformacji szwajcarskiej zycia i funkcjonowania duchowienstwa w zgroma-
dzeniach zakonnych, widzimy, iz zycie kontemplacyjne nie cieszyto si¢ wsrod
prezentowanych autoré6w zbytnim powazaniem, nie méwigc juz o dyskusji na
temat kwestii teologicznych. Te bowiem, na podstawie autorytetu Pisma Swictego,
jak kazdorazowo zaznaczali autorzy, zostaly ukazane jako catkowicie niezgodne
z religia chrzescijanska, bogata juz przeciez w tym okresie w wielo§¢ konfes;ji.
Nie tylko jednak na sprawy codziennej egzystencji w zakonach zwracali uwage
kalwinscy pisarze. Znali takze, co warte odnotowania, gloszong przez zakony
nauke. Jeden z autorow reformowanych wytknat nawet zakonom, ze w kwestiach
teologicznych istnieja rozbieznosci w lonie Kos$ciota katolickiego pomigdzy
zakonami. W ,Postylli Kos$ciola Powszechnego Apostolskiego” (1609-1611)
Krzysztof Krainski, dziatacz kalwinski w Lublinie i superintendent zborow
matopolskich, omawiajagc kwesti¢ niepokalanego poczgcia Najswietszej] Maryi
Panny, przedstawit spor miedzy zakonami franciszkanéw i dominikanéw dotyczacy

» Tamze.
% Grzegorz z Zarnowca, Obrona Postylli Ewangelickiej ..., s.127.
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tego problemu. ,,Ci Franciszkani wielki spor wiedli, i jeszcze teraz wioda
potajemnie z Dominikanami o poczgciu Panny Maryey. Franciszkani twierdzili
y twierdza ze si¢ poczeta bez grzechu pierworodnego. A Dominikani tego
wszystkiego przeli i teraz jeszcze prza , twierdzac, ze si¢ poczela w grzechu
pierworodnym , jako y inszy ludzie. I dowodzili tego Dominikani, Pismem §wigtym,
Doktorami Chrzescianskiemi y racyami pewnymi. Fransziszkani zasi¢ dowodzili
tego mniemania swego przywilejami osobnymi, y cudami zmyslonemi powiadajac,
gdy Dominikanin uczyt, iz Panna Marya poczeta si¢ w grzechu pierworodnym, tedy
pies czarny skoczywszy nan gdy z kazalnicy schodzil, miat go zaraz pozre¢™?.
Ukazujac spor miedzy przedstawicielami zakonow katolickich, Krainski stawia
siebie 1 swych wspotwyznawcow niejako w roli rozjemcow tak piszac: ,,Styszysz
moj mity Chrzescianinie, jako Mniszy Franciszkani z Mnichami Dominikany, nie
zgadzajac si¢ o poczecie Panny Maryey, spor z sobg wielki wioda. Ktory spor my
rozyemnigc, a chwaty Bozej ochraniajac, wyznawamy to: acz Panna Marya jest
blogostawiona, $wigta i czysta, z taski 1 z daru Bozego, ktorg jeszcze w zywocie
Pan Bog obrat i poswigcil, aby byta matka syna jego mitego Jezusa Chrystusa”.?®

6. Czerpanie z reformowanych zrodet?

Omawiajac zagadnienie polemiki kalwinistow polskich wobec katolickich
zgromadzen zakonnych, czy tez poglady na inne kwestie teologiczne i spoteczne,
nalezy zwrdci¢ uwage na jeszcze jedna ogodlna, aczkolwiek istotng kwestig.
Poczawszy od roku wystgpienia Marcina Lutra przeciw papieskim odpustom
wyrdznia si¢ w historiografii dotyczacej historii idei religijnych proces tzw.
konfesjonalizacji Kosciotow wyrostych na gruncie szesnastowiecznej reformacji.
Kosciot ewangelicko — reformowany, ktérego kilku polskich wyznawcow, a zarazem
teologow krotko przedstawiono wyzej, wyodrgbnit sie¢ podczas tego wiasnie
procesu. Przyzna¢ przy tym nalezy, iz w procesie budowy i organizacji nowego
Kosciota, juz réznego od ewangelicko - augsburskiego (luteranskiego), przed
zwolennikami konfesji reformowanej stato nieco trudniejsze zadanie. Polegato ono
bowiem na tym, ze w kontekscie teologicznym jak i ustrojowym, organizacyjnym,
musieli oni ukaza¢ swg odrebnos¢ juz nie tylko od Ko$ciota rzymskokatolickiego,
ale takze od Kosciota bratniego, luteranskiego. Zadanie owo stangto rowniez przed
polskimi autorami przynalezacymi do Kosciota reformowanego. Nasuwa si¢ zatem
oczywiste pytanie, czy mieli na czym si¢ wzorowa¢ w okreslaniu i ukazywaniu

21 K. Kraifski, Postylla Kosciola Powszechnego Apostolskiego, Stowem Bozym ugruntowanego

i zbudowanego na Jezusie Chrystusie. Spisana ku chwale Bogu w Troycy S. Jedynemu przez ksiedza
Krzysztofa Krainskiego, Cz. 3: O $wigtych, Laszczow 1609-1611, (WBC, sygn.Mf 4508-4510) s. 554.
2 Tamze, s. 554-555.
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swych pogladéw i przekonan dla interesujgcego nas tematu? Jakie stanowisko
wobec katolickich zakonoéw prezentowali ojcowie reformacji szwajcarskiej? Otoz
okazuje sie, ze zasobnych i bogatych w tres¢ jesli chodzi o tematyke zakonng dziet
tworcoOw wyznania reformowanego nie znajdujemy. Przyjmuje sie, ze przyjeli oni
w tej kwestii przekonania Marcina Lutra, ktore odzwierciedlaty prawdziwe uczucia
przedstawicieli reformacji protestanckiej wobec zakonnikow i zakonow. Nie oznacza
to jednak, ze tworcy ewangelicyzmu reformowanego zupetnie pomijali milczeniem
interesujacy nas temat.

Jan Kalwin, komentujac 25 rozdziat Ewangelii wg §w. Mateusza (o dziesigciu
pannach), pisat:

,»Cho¢ mozemy darzy¢ podziwem celibat oraz refleksyjne zycie z dala od
zwyktych spraw, madrzy i rozwazni ludzie na podstawie wlasnych do$wiadczen
stwierdzili, ze ci, ktorzy doswiadczyli zwyklego zycia oraz poznali zasady
obowigzujagce w kontaktach miedzyludzkich, sa znacznie lepiej przygotowani
i wyposazeni do stuzby w Kosciele?®”. Kalwin bardzo cenil wszelkie dziatania
cztowieka, szczegdlne w wymiarze spotecznym, ktore shuzyly innym ludziom.
O kwestii dotyczacej zycia monastycznego, znajdujemy takze wzmianke w dziele
zycia Jana Kalwina ,,Institutio religionis christianae”, ktérego wydanie z 1549 roku
zostalo poszerzone o ksigge poswigcong Kosciotowi. Czytamy w niej:

,»Przyjrzelismy si¢ tym stowarzyszeniom koscielnym, ktore istniaty w ustroju
pierwotnego Kosciota, lecz pozniej ulegly z czasem demoralizacji... i dzi§ uchowaty
sic w tonie Kosciota papieskiego...bedac w istocie niczym innym, niz zwykla
maska*””

O zyciu zakonnym mowit takze reformator Zurychu Ulrich Zwingli
w swoich 67 artykutach ogloszonych w 1523 roku. W artykule 26 czytamy: ,,Nic
nie jest tak niemite Bogu jak obtuda. Wynika z tego dla nas wniosek, ze wszystko,
co ma obtudnie nadawa¢ cztowiekowi pozory lepszego, niz jest w rzeczywistosci,
jest wielka obluda i bezecenstwem. Dotyczy to habitow, odznak, tonsury etc.’!”.
W 27 artykule z kolei dowodzi: ,,Wszyscy chrzescijanie sg bracmi Chrystusa i dla
siebie; nikt w obliczu Ojca nie powinien si¢ wynosi¢ nad drugiego. Dotyczy to
zakonOw, sekt i hufcow??”.

2 Duchowos¢ chrzescijanska. Pézne Sredniowiecze i reformacja, red. J. Raitt, Krakow 2011, s. 337.

30 Hitherto we have reviewed those ecclesiastical orders chich existed in the government of the
primitive Church; but afterwards corrupted by time [...] now Orly retain the name in the Papal Church,
and are, in fact, nothing but mere masks, J. Calvin, Institutes of the Christian Religion, Book 1V, Cht.
VI, Grand Rapids, Michigan 1979, s. 353.

31U, Zwingli, 67 artykulow, ,,Jednota - miesigcznik religijno-spoteczny” 7/8 (1981), s. 22.

32 Tamze.
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Zakonczenie

W niniejszym artykule zostata ukazana postawa, jaka prezentowali wybrani
polscy autorzy kalwinscy wobec katolickich zgromadzen zakonnych. Wielo$¢
poruszanych przez nich watkow $wiadczy¢ moze z jednej strony o glebokim
zainteresowaniu, jakim darzyli oni zakony, z drugiej natomiast o przypuszczalnym
traktowaniu ich jako rownych przeciwnikow w walce o chrzescijanskie dusze.
Z analizy tresci prezentowanych dziet wylania si¢ obraz zakonnikow jako ludzi
proznych, ktérzy swoim zyciem nie wnosza nic do zycia wiernych chrzescijan.
Zostali takze ukazani oni jako ludzie, ktorzy dla wtasnej chwaly i stawy przyodziali
si¢ w habity, aby odr6zniac si¢ od pozostatej czgsci ludu chrzescijanskiego. Stosujac
argumenty teologiczne i duchowe polscy kalwinisci ukazali bledng wyktadnig¢ nauki
ptynacej z Pisma Swietego, ktéra ich zdaniem data poczatek istnieniu zakonow
w Kosciele. Z drugiej strony nalezy przyznac, ze polemika, ktora podjeli reformo-
wani dziatacze, nie byla pozbawiona zaréwno glebokich tresci teologicznych,
jak réwniez wiedzy o samych zakonach.
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Lasin, Dabrowka Krolewska, Szembruk, Szynwald, Strzelce and Swigte. The
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and its surroundings.
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Wstep

Redaktor ,,Glosu Pomorza” pisat na tamach gazety w 1945 roku: ,,Spokojne
i ciche miasto Lasin. Zdawaloby si¢, ze los powinien uchroni¢ go od rozszalatego
terroru hitlerowskiego, bo i za co? Ludno$¢ miejska jak i wiejska spokojna,
pracowita, od setek lat tu zamieszkata powinna by¢ uchroniona! A jednak pierwsze
dni urzgdowania band hitlerowskich daty to, ze padaty od kul tych band najzacniejsi
Obywatele miasta i okolicy. Przeszlo sto zamordowanych niewinnych ofiar mowi
za siebie”!. Wérod nich kaptani dekanatu tasinskiego. Polaczyla ich mitos¢ do
Boga i Ojczyzny, a zarazem tajemnica meczenskiej $mierci. Tablice pamiatkowe
umieszczone w kosciotach 1 na pomnikach wotaja dzis, by ocali¢ od zapomnienia
ich ofiare. Pamie¢ o drugiej wojnie swiatowej i jej ofiarach, jak mowit Jan Pawet I,
»jest weigz zywa, rany tego kataklizmu dziejowego diugo nie beda zabliznione™?,
a sam Kosciot ,,zrodzit si¢ z krwi meczennikow (...) U kresu drugiego tysiaclecia
Kosciot znowu stat si¢ Kosciolem meczennikow (...) To §wiadectwo nie moze zostaé
zapomniane™. Niniejszy artykut jest forma upamigtnienia tych swiadkow wiary —
zawiera biogramy kaptanéw pomordowanych w czasie Il wojny $wiatowej z dekanatu
lasinskiego w diecezji torunskiej oraz informacje o kaptanach spoczywajacych na
jego terenie.

1. Tto historyczne

Miejscowo$¢ Lasin lezy w powiecie grudziadzkim, ktory wchodzi dzi$
w obszar terytorialny diecezji torunskiej, utworzonej przez §w. Jana Pawla II
25.03.1992 bullg Totus Tuus Poloniae populus. Przed tym wydarzeniem ziemie
powiatu grudzigdzkiego stanowily cz¢$¢ nieistniejacej juz diecezji chetminskiej.
Parafiami wchodzacymi obecnie w sktad dekanatu tasinskiego sg: L.asin, Dagbrowka
Krolewska, Rogozno, Strzelce, Szczepanki, Szembruk, Szynwatd, Swi@te. Wczesniej
nalezaty do dekanatu takze parafie: Mokre i Stup. Przed utworzeniem diecezji
torunskiej Lasin i okolice nalezaly do dekanatu grudzigdzkiego. Spis kosciotow
i duchowienstwa diecezji chelminskiej na rok 1969 wymienia nast¢pujace parafie
dekanatu grudziadzkiego: Grudziadz - sw. Krzyza, Grudziagdz - Wniebowzigcia

U Zgineli Smierciq meczenskq w obozach Smierci i wigzieniach hitlerowskich, ,,Gtos Pomorza”
75 (1945), s. 4.

2 Jan Pawetl II, Przemowienie podczas nabozenstwa czerwcowego, Torun 07.06.1999, w: Bdg jest
mitoscig (J 4, 16), VII pielgrzymka Jana Pawta Il do Ojczyzny, oprac. J. Gérny, Olsztyn 1999, s. 74.

3 Jan Pawel I, List apostolski do biskupow, duchowieristwa i wiernych w zwigzku z przygotowaniem
Jjubileuszu roku 2000 ,,Tertio millennio adveniente”, https://opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/jan_pawel
ii/listy/tertio.html [05.09.2020], p. 37.
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NMP, Grudziadz - $w. Mikotaja, Grudziadz - Najswigtszego Serca Pana Jezusa,
Grudziadz — Mniszek - $w. Andrzeja Boboli (parafia utworzona 01.04.1958, a od
01.01.2006 istnieje jako parafia w Pienkach Krolewskich, Grudzigdz — Mniszek dzi$
jest parafig pod wezwaniem $w. Jozefa Oblubienca), Dabréwka Krolewska, Lasin,
Mokre, Rogdzno, Szczepanki, Szembruk, Szynwald, Szynych, Swi(—;te, Turznice,
Zawda*.

Mowiac o meczennikach drugiej wojny $wiatowej z dekanatu tasinskiego
nalezy odnie$¢ si¢ do duchowienstwa Ko$ciota chelminskiego. Stanowito ono
niejednorodng strukturg, podobnie jak mieszkancy Pomorza. Wsrdd ksiezy byli tacy,
ktorzy pochodzili zaréwno z polskich, jak i niemieckich rodzin. W dniu wybuchu
wojny w diecezji chetminskiej byto 697 ksigzy, ktorych uznawano za cz¢$¢ tzw. grupy
przywodczej, dlatego objeto ich dziataniami w ramach Intelligenzaktion. Nalezy
podkresli¢, ze Niemcy wobec duchownych okazywali szczegolng bezwzglednos¢
i okrucienstwo zarowno na tle ideologicznym, jak i narodowos$ciowym, tym bardziej,
ze wielu ksiezy przyczyniato si¢ do przetrwania polskos$ci stojac na czele lokalnych
ruchow narodowo$ciowych. Germanizacja Pomorza w odniesieniu do 0s6b
duchownych skupiala si¢ na dwoch celach. Pierwszy: wylgczenie z duszpasterstwa
ksiezy mogacych by¢ zagrozeniem dla prowadzonej przez Niemcow polityki,
co osiggano przez eliminacje fizyczng, wysytanie do obozéw koncentracyjnych
i wysiedlanie. Drugi: pozostawienie w parafiach tylko tych ksiezy, ktorzy nie
zaburzali polityki germanizacyjnej, lub nie przeciwstawiali si¢ jej w aktywny sposob.
Najwigksze represje wobec duchownych diecezji chetminskiej przypadty na jesien
1939 — pod wymyslonym pretekstem wzywano duchownych do wyjasnienia sprawy
i zatrzymywano. Pozniejszy ich los byl uzalezniony od kaprysu lokalnych wladz
okupacyjnych. W latach 1940 — 1945 aresztowania i wezwania na policj¢ réwniez
mialy miejsce, ale byly zwiazane jedynie z konkretnymi zarzutami i nalezaty do
rzadkosci®.

2. Powiat grudzigdzki w czasie okupacji niemieckiej

Zgodnie z dekretem Hitlera z dnia 08.10.1939 powiat grudzigdzki, w sktad
ktoérego wechodzi obecny dekanattasinski, zostat weielony do I11 Rzeszy. Celem Rzeszy
wobec zaanektowanych ziem byla ich germanizacja oraz integracja gospodarcza
zpanstwemniemieckim, co dokonywato si¢ przez eksterminacje¢ ludnos$ci, wysiedlanie
mieszkajacych na tych ziemiach Polakéw 1 osadnictwo ludno$ci niemieckie;j.

4 Spis koScioléw i duchowienistwa diecezji chelminskiej na rok 1969, Pelplin 1968, s. 83-87.
5 Z. Girzynski, Towarzysze meczenskiej drogi bl. ks. Stefana Frelichowskiego. Losy duchowienstwa
diecezji chetminskiej w latach 1939 — 1945, Torun 2005, s. 33-38.
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Zgodnie z tymi zatozeniami cze$¢ sposrod mieszkancow Pomorza byla przezna-
czona do unicestwienia, wysiedlenia lub zgermanizowania. Selbstschutz grudzigdzki,
ktorego dowodca byt Joachim Gramse, rozpoczal pierwsze aresztowania na tych
ziemiach w pazdzierniku 1939 roku. Gléwny atak w ramach niszczenia polskiej
inteligencji przez Niemcoéw byl skierowany przeciwko duchowienstwu, ktore
w Polsce, a zwlaszcza na Pomorzu, podtrzymywato polskie tradycje oraz ksztatto-
walo wsrod ludnosci patriotyczne postawy. Likwidacja duchowienstwa przez
Niemcow odbywata si¢ wedlug zaplanowanego harmonogramu i obejmowata
kazdorazowo jeden powiat. Aresztowanych kaplanéw z Grudziagdza i powiatu
przetrzymywano w internacie szkolnym (tzw. ,,Internat”) w Grudzigdzu przy ulicy
Chopina lub w karnym wig¢zieniu znajdujacym si¢ na ulicy Budkiewicza, w Chelmnie,
a takze w klasztorze ojcéw kapucynow w Rywaldzie, gdzie p6zniej w dniach 26.09
—12.10.1953 przebywat takze wigziony kardynal Stefan Wyszynski. Miejscem ich
stracen byta wie§ Klamry koto Chetmna albo tzw. Ksi¢za Gora koto Grudzigdza.
Duchowni powiatu grudziadzkiego gineli w egzekucjach, albo zostali skierowani do
obozoéw koncentracyjnych®. Ksieza pelnigcy postuge w powiatach chetminskim,
grudzigdzkim i wabrzeskim po czasowym pobycie w Rywaldzie, Grudziadzu lub
Chelmnie byli przewaznie traceni w najwickszym miejscu kazni na tym terenie,
a wiec w lesie rybienieckim koto wsi Klamry. Innymi miejscami stracen byly:
tzw. ,,Piaskownia” potozona migdzy Dorposzem Szlacheckim a Matem Czystem,
las pod Paparzynem, Ksieza Gora koto Grudziadza, L.opatki i Plutowo. Aresztowania
duchownych z powiatow chelminskiego 1 grudziadzkiego mialy charakter
jednorazowej zorganizowanej akcji, natomiast z powiatu wabrzeskiego odbywaty
si¢ pod pretekstem, badz w nastepstwie zniszczenia figur i krzyzy przydroznych,
bedacego efektem hitlerowskiej profanacji’. Nalezy podkresli¢, ze jesienig 1939
roku diecezja chetminska sposrod wszystkich polskich diecezji poniosta najwicksze
straty wsrod duchowienstwa. Ogoétem jesienia 1939 roku zostalo zamordowanych
przez okupanta niemieckiego 225 ksiezy z tej diecezji. Od stycznia do marca 1940
roku wigkszo$¢ sposrod przetrzymywanych w lokalnych obozach i miejscach
odosobnienia duchownych wywieziono do obozu w Stutthofie. Szacuje sie, ze z die-
cezji chelminskiej bylo w nim od 140 do 150 ksiezy. Z dniem 09.04.1940 prawie
wszystkich ksiezy przetransportowano ze Stutthofu do obozu w Sachsenhausen,
a stad 13.12.1940 do obozu w Dachau. Obo6z koncentracyjny w Dachau od grudnia
1940 roku stat si¢ zbiorczym obozem dla duchowienstwa wszystkich okupowanych
krajow europejskich i z Niemiec. Ogoélem w obozach koncentracyjnych zmarto

¢ A. Jaroszuk, Powiat grudzigdzki, w: Kosciol katolicki w latach 1939 — 1945 na terenach obecnej
diecezji torunskiej, t. 1, red. S. Kardasz, Torun 1996, 73-75.

7 J. Walkusz, Z zagadnieri martyrologii duchowienstwa diecezji chelminskiej, w: Z przeszitosci
diecezji chelminskiej 1243 — 1992. Materialy z konferencji naukowej w Toruniu 6 XI 1993r,
red. M. Biskup, Torun 1994, s. 109.
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85 kaptanow z terenu diecezji chelminskiej. Kaptani zmarli w obozach: Stutthof
— 19, Sachsenhausen — 26, Dachau — 33, kilku w obozach: Buchenwald, Gusen,
Mauthausen i Auschwitz. Z obozéw tych wiladze niemieckie zwolnity 35 ksiezy,
a 48 duchownych doczekato sie wyzwolenia w 1945 roku przez wojska alianckie®.

3. Parafia Lasin

Pierwsze informacje o parafii rzymskokatolickiej w Lasinie pojawiajg si¢
juz w 1298 roku. W tym czasie powstal rowniez pierwszy kosciot. W obecnym
ksztalcie $wiatynia zostata wzniesiona w 1347 roku, jednakze w 1628 roku zostata
spalona przez Szwedow. Kolejny jej pozar, bedacy konsekwencjg plonacego
miasta, po dlugotrwatej odbudowie przypada na 1719 rok’. Od poczatku swego
istnienia ko$ciotowi patronuje $w. Katarzyna Aleksandryjska. Drugim patronem
z woli biskupa Piotra Kostki od 1588 roku byt $w. Jan Chrzciciel®. Obecnie
drugim patronem kosciota jest $w. Walenty''. Pod chorem w kosciele w Lasinie
umieszczono dwie tablice upamigtniajace pomordowanych. Jedna z nich poswigcona
jest zestancom Sybiru, a druga kaptanom tasinskim. Na pierwszej widnieje napis:
»Pamigci Zestancom Sybiru zmartym na nieludzkiej ziemi w wigzieniach i tagrach
NKWD wdzigczni Bogu za ocalenie Sybiracy z Lasina i okolic”. Na tablicy ponad
napisem w prawym jej rogu umieszczono godto Zwigzku Sybirakéw. Druga tablica
zawiera napis: ,,Meczennicy za wiarg i Ojczyzng ks. Jan Martenka wikary lasinski
+ w listopadzie 1939 r. ks. Marian Karczynski kanonik dziekan proboszcz tasinski
+ 13 pazdziernika 1944 r. R.I.P.”. Ponad napisem widnieje prosty znak krzyza. Mimo

8 J. Sziling, Lata wojny i okupacji niemieckiej (1939 — 1945), w: Kosciét katolicki w latach 1939
— 1945 na terenach obecnej diecezji torunskiej, t. 1, Torun 1996, red. S. Kardasz, s. 16.

® W. Miszewski (opr.), Diecezja Torunska. Spis parafii i duchowienistwa. Rok 2002, Torun 2002,
s. 414.

10 S. Kardasz (red.), Diecezja toruiiska. Historia i terazniejszosé. T. 12 Dekanat Lasinski, Torun
1997, s. 40.

1"'W zakrystii ko$ciota w Lasinie wisi na $cianie dokument podpisany przez kardynata Stefana
Wyszynskiego potwierdzajacy ten fakt o sygnaturze Nr 3893/66/P. (ad 4885/66/111). Tres¢ dokumentu:
-BEATISSIME PATER, Rector ecclesiae paroecialis sub tit. S. Catherinae V. M. in Lasin, Dioecesis
Culmensis, ad pedes SANCTITATIS VESTRAE provolutus, humiliter petit Plenariam Indulgetiam,
a Christifidelibus confessis ac sacra Synaxi refectis lucrandam diebus festis:

1/ Sanctae Catharine V. M. (25 Novembris)

2/ Beate Mariae Virginis a Rosario (Dom I. Octobris)

3/ Snctae Valentini Presb. Mart. (14 Februarii)

vel uno ex septem diebus proxime subseguentibus, si praefatam ecclesiam visitaverint et ad mentem
Summi Pontificis preces fuderint. Et Deus, etc.

Vigore specialissimare facultatum a Sancta Sedfe Nobis concessarum benigne annuimus pro gratia
iuxsta preces ad septennium. Sub consuetis conditionibus. Contrarris quibuscumque non obstantibus.
Datum VARSAVIAE, die mensis 15 Novembris A. D. 1966

+ Stefan Card. Wyszynski”.
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iz tablica pamiatkowa w ko$ciele w Lasinie wymienia nazwisko ks. Karczynskiego

jako meczennika, faktycznie nim nie byt.

Na murach ko$ciota w Lasinie znajduja si¢ dwie tablice nagrobne poswigcone
kaptanom: ks. Piotrowi Nelke i ks. Andrzejowi Berentowi. Widnieja na nich
nastepujace napisy:

1) ,,Petrus Nelke parochus Lessensis natus 23 d. Junii 1836, obiit 1 d. Januarii 1905.
Beati mortui qui in Domino moriuntur. Apoc. 14. 13. R..P.”

2) ,.S.p. X. Andrzej Berent proboszcz tasinski od 1834 do 1863 r. umart w 77. roku
zycia dnia 6 lipca 1863 r. i tu spoczywa w pokoju”.

Groby kaptanéw znajduja si¢ takze za kosciotem. Spoczywajg tam obok siebie
dwaj tasinscy proboszczowie. Na ich grobach widniejg tablice:

1) ,S. P. Ks. Pratat Witold Weinberger * 09.10,1929 + 14.10.2008 dtugoletni
proboszcz Parafii §w. Katarzyny w Lasinie 1980 — 2002”. Ponizej umieszczono
wezwanie do modlitwy: ,,Zdrowa$ Maryjo... Wieczny odpoczynek...”.

2) ,.S. P. Ks. kanonik Edmund Tucholski * 30.07.1934 + 04.09.2017 proboszcz
i dziekan dekanatu Lasin 2002 — 2010”. Ponizej umieszczono wezwanie do
modlitwy: ,,Wieczny odpoczynek...”.

Obydwa groby sg jednakowe z czarnego kamienia, na ptycie z kamienia
wykonano krzyz, do ktérego przymocowano ukoronowang gtowe Jezusa Chrystusa.
Ponad grobami kaptanow ustawiono figur¢ zmartwychwstatego Chrystusa
przeniesiong z innego grobu z tasinskiego cmentarza.

Biogramy ksiezy Mariana Karczynskiego i Jan Martenki

Ksigdz Marian Karczynski (ur. 02.08.1879 w Pelplinie — zm. 1944) byt synem
organisty Ignacego i Anny Gdaniec. Jego bra¢mi byli Alojzy i Cyryl. Nauke¢ pobierat
w Collegium Marianum w Pelplinie (1888 — 1898), w gimnazjum w Chelmnie,
maturg zdal w 1899 roku, po czym wstapit do Seminarium Duchownego w Pelplinie.
Swieceniakaplanskie przyjat 22.03.1903. Podczas nauki w Chelmnie nalezat do tajnej
organizacji Filomatow Pomorskich (1897 — 1899), za co byt sadzony w po6zniejszym
czasie w torunskim procesie filomatow pomorskich (09.09 — 12.09.1901) i skazany
na szes¢ tygodni wiezienia. Postuge wikariusza pelit w Brzoziu Lubawskim,
Radoszkach, Chetmzy, Lubichowie i Sierakowicach. W latach 1912 — 1927 pehnit
funkcje kuratusa w Dabrowce koto Starogardu Gdanskiego'?. Byl proboszczem
w Lasinie, a zarazem dziekanem dekanatu grudzigdzkiego w latach 1930 — 1939
i kanonikiem honorowym kapituty katedralnej (instalacja w 1934). Umiejetnie taczyt
prace duszpasterskg z dziatalnoscig spoteczng. Karczynski nalezat od 1903 roku do
Towarzystwa Naukowego w Toruniu, petnit funkcje prezesa Towarzystwa Czytelni

2 H. Mross, Stownik biograficzny kaplanow diecezji chelminskiej wyswieconych w latach 1821 —
1920, Pelplin 1995, s. 126.
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Ludowych w powiecie Starogard Gdanski. Wybrano go podczas wiecu ludnosci
odbywajacego si¢ w Starogardzie do Powiatowej Rady Ludowej. Ponadto byt
delegatem na obrady Polskiego Sejmu Dzielnicowego w Poznaniu (3 — 5.12.1918),
cztonkiem Rady Robotniczo — Zohierskiej w Starogardzie Gdanskim, a w 1919 roku
przewodniczacym Komisji O$wiatowej we wspomnianej wyzej Powiatowej Radzie
Ludowej i organizatorem polskiego szkolnictwa powszechnego w tym miescie. Petnit
od 1928 roku funkcje wizytatora religii szkot srednich i seminariow nauczycielskich
na wojewodztwo pomorskie oraz byt cztonkiem rady nadzorczej czasopisma
»Pielgrzym”. W Lasinie zalozyt wiele towarzystw koscielnych. Umacniat rowniez
pozycje ,,Sokota”, strazy pozarnej oraz Towarzystwa Powstancow i Wojakdw, petnit
opieke nad Bankiem Ludowym i byt dlugoletnim cztonkiem jego rady nadzorczej,
a takze podjatl obowigzki referenta wychowania przy starostwie w Grudziadzu®®.
Zalozyt w dniu 05.03.1922 Kotko Rolnicze w Dabrowce, a jako delegat 6wczesnej
diecezji chelminskiej bral udziat w pierwszym zjezdzie przedstawicieli diecezjal-
nych organizacji kaptanskich w Rzeczypospolitej Polskiej w Kielcach w dniach
5 — 6.11.1924", Jako dziatacz niepodlegtosciowy uwaznie obserwowat dziatania
gestapo, co pozwolito mu opusci¢ w porg Lasin w pierwszych dniach wrzes$nia 1939
roku. Czas okupacji spedzil w Warszawie. Zmarl w nieznanych okoliczno$ciach
w wieku 65 lat dnia 13.10.1944. Poczatkowo pochowano go w Warszawie, ale po
zakonczeniu wojny jego szczatki sprowadzono do Pelplina'>. H. Mross wskazuje,
ze ks. Karczynski ukrywat si¢ Zalesiu Gornym pod Warszawa pod nazwiskiem
Kaminski'®, a J. Sziling dopowiada, ze bedgc w centralnej Polsce korzystat
z pomocy siostr elzbietanek'’. Nalezy podkresli¢, ze ks. Karczynski byt jednym
z wielu ukrywajacych si¢ kaptanow w czasie wojny. Niektorzy z nich ukrywali
si¢ przez caly czas okupacji, inni tylko czasowo. Aresztowania duchowienstwa
na masowg skale doprowadzity w 1939 roku do sparalizowania zycia religijnego
Pomorza. Niemniej ukrywajacy si¢ chetminscy kaptani z godnoscia znosili swoj los,
bedac przyktadem dla wiernych swieckich, wsrdod ktorych zyli w tym czasie i wobec
ktorych prowadzili tzw. duszpasterstwo domowe'®.

Wikariuszem w tasinskiej parafii w 1939 roku bytks. Jan Martenka. Poczatkowo
we wrzesniu 1939 udat si¢ w kierunku Warszawy razem z ks. Karczynskim, jednak
po kilku dniach powrdcit do Lasina, by dalej petni¢ tu postuge duszpasterska'.

13 S. Rafinski, Chelmiriski stownik biograficzny, Chelmno 2006, s. 81-82.

4 H. Mross, dz. cyt., s. 126.

15°S. Kardasz (red.), dz. cyt., s. 44.

16 H. Mross, dz. cyt., s. 126.

17 J. Sziling, Meczenstwo — stuzba — walka. Duchowienstwo diecezji chelminskiej w latach drugiej
wojny Swiatowej (1939 — 1945), Torun 2019, s. 109.

18 Z. Girzynski, dz. cyt., s. 102—109.

19°S. Kardasz (red.), dz. cyt., Torun 1997, s. 44.
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J. Sziling podaje, ze ks. Martenke aresztowano 27.10.1939, wieziono go w Rywatdzie,
a nastgpnie 08.11.1939 wywieziono do wig¢zienia w Grudziadzu, skad przewieziony
zostal do wigzienia sagdowego w Chetmnie 15.11.1939. Zginagt dnia 20.11.1939
podczas zbiorowej egzekucji ksiezy powiatu grudziadzkiego w Klamrach?.

4. Parafia Dabrowka Krolewska

Parafia w Dabrowce Krélewskiej, ktorej patronuje sw. Jakub Apostot, swymi
poczatkami sigga XIV wieku. Poczatkowo kos$ciol nalezal do Krzyzakow, nastepnie
do protestantow. W 1627 roku parafia tracac swoja samodzielnos¢ stata si¢ filig
najpierw Gruty, a potem Rogdzna. Od 1909 roku miata wtasnego kaptana w osobie
meczennika ks. Alojzego Ptacha®'. Przy kosSciele w Dabrowce w bardzo skromnym
grobie pochowano jednego kaptana. Na ptycie nagrobnej wyryto dluga palme,
po jej lewej stronie jest skromny czarny krzyz, a pod palmg tablica z napisem:
,.SP. ks. Pawel Berendt * 17.10.1854 + 26.04.1925”. Za ko$ciolem znajduje si¢ ptyta
— pomnik, na ktorej umieszczono z prawej strony orta w koronie, a po lewej napis:
,»Lym, ktérzy za twoja wolnos$¢ zycie oddali”. Na odwrocie plyty znajduje si¢ napis:
1939. Ponizej na dodatkowe;j tablicy napisano: ,,Tu spoczywa w Bogu 87 Zothierzy
63 pp. z Grudziadza oddali swe zycie za Polske we wrzesniu 1939 r. Cze$¢ ich pamigci.
Spoteczenstwo 1 Weterani AK”. Tablica ta zostata odstonigta dnia 01.09.1999
z inicjatywy putkownika w stanie spoczynku Witolda Nawrockiego®. Na pomniku
znajduje sie rowniez tablica: ,, Tu spoczywa w Bogu S. P. Ryszard Kremky kapitan
65 p. piechoty ur. 1908 zgingt 09.1939. Ave Maria”. Przed pomnikiem w chodniku
utozono napis: ,,Nigdy wojny”?. Obok pomnika znajduje si¢ kamien z tablica
o tresci: ,,«Chylimy czota przed bohaterami. Polecamy ich dusze Bogu» Jan Pawet
II. 2 wrze$nia 2005 roku — w uroczystosci ku czci Poleghych, ktérej przewodniczyt
Biskup Torunski Andrzej Suski”. Nieopodal kosciota przed budynkiem dawnej
szkoly podstawowej dla upamigtnienia ofiar wojny umieszczono mi¢dzy wysokimi
tujami kamien, a na nim ptyte o tresci: ,,«Chylimy czota przed bohaterami» JP II.
Pamigci pomordowanych i zameczonych mieszkancéw Dabrowki Krolewskiej
i Salna przez niemieckiego okupanta w latach 1939 — 1945. Bronistaw Blazejewski,
Konstanty Dagbrowski, Wiktor Elwertowski, Antoni Galinski, Maria Galinska,

20 J. Sziling, Meczeristwo — stuzba, $.152.

21 W. Miszewski (opr.), dz. cyt., s. 412.

22 Z. Otremba, Kronika Powiatu Grudzigdzkiego, Gdansk 2001, s. 158.

W Kronice Powiatu Grudzigdzkiego czytamy: ,,W Dabrowce Krolewskiej odstonigto na
cmentarzu obelisk po§wiecony 75 polskim zotierzom 16 Dywizji Piechoty poleglym w pierwszych
dniach wrzesnia 1939 roku”. Jako dzien odstonigcia tegoz pomnika podano date 03.09.1965.
Przygotowujac niniejszy artykut autor nie znalazl niestety na cmentarzu w Dabrowce tablicy z taka
informacja. Tamze, s. 144.
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Jan Gorynski, Jozef Gorynski, Maksymilian Kriiger, Wladystaw Kwiatkowski,
Jan Lenzner, Leon Makowski, Antoni Maliszewski, Alfons Madzielewski, Pawet
Nowakowski, ks. Alojzy Ptach, Anastazy Pyszora, Jan Pyszora, Wactaw Stupski,
Michat Szczepaniak, Zenon Szczepaniak, Ignacy Szlitkus, Marian Szwedowski,
Jan Wronski oraz wszystkich bezimiennych ofiar wojny 1939 — 1945. Dabrowka
Krolewska 2009 r”.

5. Biogram ksiedza Alojzego Ptacha

Ksigdz Alojzy Ptach (ur. 13.06.1901, Miszewo — zm. 11.11.1939, Ksi¢eza Géra
k/Grudziadza). Pochodzit z rodziny wielodzietnej. Mial trzech braci: Klemensa —
po $lubie osiadt na Zutawach; Antoniego (ur. 1900) — byt alumnem, jednak przed
$wigceniami zrezygnowal z kaptanstwa i zostal zawodowym zolnierzem, a po
wojnie wyemigrowatl do Niemiec; Bronistawa (ur. 1903) — zamordowany przez
Niemcow podczas Il wojny $wiatowej oraz siostre Stefanie¢, ktora wyszta za maz w
Borach Tucholskich?. Swiecenia kaptanskie przyjat dnia 28.06.1925. Petnit postuge
duszpasterska w Osiu, Nowej Cerkwi i Brusach (1931 — 1932). Przed wybuchem
IT wojny $wiatowej objat urzad proboszcza w Dabrowce Krolewskiej, gdzie zostat
aresztowany dnia 20.09.1939. Osadzono go w wigzieniu w Grudzigdzu, a nastepnie
zamordowano dnia 11.11.1939 w Ksigzych Gorach koto Grudzigdza. Po aresztowaniu
ks. Ptacha kosciot parafialny w Dabrowce zostal zamkniety na trzy miesigce®.
Na Ksiezych Gorach w dniu 06.03.971 odstoni¢to pomnik wedlug projektu
rzezbiarza Henryka Mariana Rasmusa upamigtniajacy zamordowanych w 1939
roku: ks. Alojzego Ptacha, koscielnego z Dabrowki Krolewskiej, wielu mieszkancow
Grudzigdza i okolic oraz uczestnikow powstania warszawskiego przywiezionych
z obozu w Maruszy i zamordowanych w styczniu 1945 roku®. Tablica pamigtkowa
ku czci ks. Ptacha zostata takze odstonieta w kosciele w Dabrowce Krolewskiej
dnia 19.05.1991. Jej poswigcenia dokonal ostatni biskup chetminski Marian
Przykucki (1924 — 2009)%. Na tablicy widnieje napis: ,,Ks. Proboszczowi Alojzemu
Ptachowi * 13 czerwca 1901 + 1939. W 50. rocznice meczenskiej Smierci za wiarg
i ojczyzne wdzigczni parafianie Dabrowki Krolewskiej”. Nieopodal kosSciota
w Dabrowce Krolewskiej, jadgc w kierunku Salna, przy drodze znajduje si¢ glaz
z tablicg wspominajaca imie¢ ks. Ptacha. Napis na tablicy informuje przechodniow:

* E. Pryczkowski, Leksykon Ziemi Zukowskiej, Banino — Zukowo 2012, s. 82-83.

3 J. Dosz, Upamietniono zacnego miszewianina, http://www.gazetakaszubska.pl/46371/
upamietniono-zacnego-miszewianina [08.06.2020]

% G. Turakiewicz, Kalendarium Gminy Gruta, https.//gturakiewicz.jimdofree.com/gmina-gruta/
kalendarium/ [04.06.2020]

27 J. Dosz, dz. cyt..
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,»«Chylimy czota przed bohaterami» JP II, Pamigci pomordowanych i zameczonych
mieszkancow Dabrowki Krolewskiej i Salna przez niemieckiego okupanta w latach
1939 — 1945, Bronistaw Blazejewski, Konstanty Dabrowski, Wiktor Elwertowski,
Antoni Galinski, Maria Galinska, Jan Gorynski, Jozef Gorynski Maksymilian Kriiger,
Wiadystaw Kwiatkowski, Jan Lenzner, Leon Makowski, Antoni Maliszewski,
Alfons Madzielewski, Pawel Nowakowski, ks. Alojzy Ptach, Anastazy Pyszora,
Jan Pyszora, Wactaw Stupski, Michal Szczepaniak, Zenon Szczepaniak, Ignacy
Szlitkus, Marian Szwedowski, Jozef Wronski oraz wszystkich bezimiennych ofiar
wojny 1939 — 1945, Dabrowka Kroélewska 2009 r.”.

6. Parafia Strzelce

Parafia Matki Bozej Fatimskiej w Strzelcach jest stosunkowo mtoda parafia.
Pierwszy kosciot— catkowicie zniszczony podczas wojny trzynastoletniej —na terenie
parafii Strzelce, ktora niegdy$ nalezata do parafii Zawda, wybudowali Krzyzacy.
Podjete w X VI wieku starania o jego odbudowe niestety nie przyniosty efektu, co
spowodowato wlaczenie parafii Zawda do parafii Szynwatd. Ponownie erygowano
parafi¢ w Zawdzie — Jankowicach dopiero 01.08.1958 nadajac jej tytut Trojcy Swictej.
Woéwczas podporzadkowano Strzelce jej jurysdykeji. Dzigki staraniom ks. Czestawa
Kujawy uzyskano zgode na wybudowanie koS$ciota parafialnego w Strzelcach.
Budowa $wiatyni rozpoczeta sig 14.09.1984 i trwata do 1990 roku. Jej konsekratorem
w dniu 14.10.1990 byt biskup chetminski Marian Przykucki®. Przy kosciele
w Strzelcach znajduje si¢ grob ks. Kujawy. Na tablicy nagrobnej umieszczono napis:
,S.P. Ks. kanonik Czestaw Kujawa * 05.10.1931 + 04.05.2007 Proboszcz Parafii
1976 — 2005”. Po lewej stronie ptyty pomnikowej wykuto wizerunek Matki Boskiej
Fatimskiej, a po prawej umieszczono krzyz z pasyjka koloru ztotego.

7. Biogram ksiedza Franciszka Wilczewskiego

Ksigdz Franciszek Wilczewski (ur. 1904 — zm. 20.11.1939 w Klamrach).
Byt kuratusem parafii Zawda — Jankowice. W wyniku agresji militarnej Niemiec
z wieloma mieszkancami opuscit parafig, ale powrdcit do niej i kontynuowat prace
duszpasterska. Zostat aresztowany przez Selbstschutz dnia 27.10.1939, po czym
zostat uwieziony w Rywatdzie w klasztorze kapucynow. Nastepnie od 08.11.1939 byt
wigziony w tzw. ,,Internacie” w Grudziadzu, a od 15.11.1939 w wiezieniu sadowym

2 'W. Miszewski (opr.), dz. cyt., s. 419-420.
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w Chelmnie. Zginat 20.11.1939 w zbiorowej egzekucji ksiezy w Klamrach?.
W kruchcie ko$ciola Matki Bozej Fatimskiej w Strzelcach po lewej stronie
umieszczona jest tablica poswigcona ks. Franciszkowi Wilczewskiemu. Migdzy
dwiema gateziami palmy na tablicy umieszczono napis: ,,Meczennik za wiarg
i Ojczyzne S.P. Ks. Franciszek Wilczewski. Proboszcz parafii Zawda — Jankowice.
ur. 30 grudnia 1904 r.. Zginat w listopadzie 1939 r. R.I.P”. Ponizej napisu znajduje
si¢ zamknicta ksigga Pisma Swigtego, na ktorej miedzy roztozona stula stoi kielich,
po jego obu stronach sa kiscie winogron i ktosy zboz.

8. Parafia Szembruk

Parafia Szembruk ma dwa kos$cioly. Parafialny pod wezwaniem $w.
Bartfomieja Apostota w Szembruku i Podwyzszenia Krzyza Swictego w Gubinach.
Parafia powstala w 1306 roku. Koscidot w Szembruku ptonat dwa razy. Pierwszy
drewniany kos$ciol sptonat przed 1414 rokiem, a drugi podczas najazdu Szwedow
w 1628 roku. Obecna $wiatynia zostata zbudowana w latach 1715 — 1716. Kosciot
w Gubinach pochodzi z 1342 roku, a od 1718 pehit funkcje $wiatyni parafialnej*.
Na cmentarzu parafialnym przy kos$ciele $w. Barttomieja w Szembruku znajduje
si¢ siedem kaptanskich grobow oraz tablica upami¢tniajaca ks. Stanistawa Niklasa,
ktory zostat zamordowany przez Niemcow.

Groby kaptanow w Szembruku:

- ks. Antoni Romahn (18.12.1814 — 09.10.1880) — proboszcz w latach 1846 — 1880

- ks. Juliusz Wermuth (09.01.1837 — 17.08.1907) — proboszcz w latach 1882 — 1906

- ks. Bolestaw Heese (26.01.1872 — 15.02.1940) — proboszcz w latach 1907 — 1940

- ks. Alojzy Wiczarski (16.02.1894) — proboszcz w latach 1946 — 1949

- ks. Jan Grzywacz (27.03.1915 — 08.08.1975) — proboszcz w latach 1950 — 1975

- ks. Mieczystaw Barzowski (17.02.1936 — 15.05.1995) — proboszcz w latach 1975
- 1995

- 0. Aleksander Hyacinth v. Ciemniewski.

9. Biogram ksiedza Stanistawa Niklasa
KsigdzStanistawNiklas(ur.30.09.1908 w Dabrowcek. Starogardu Gdanskiego),

syn Michata i Marty Fierek. Swigcenia kaplanskie przyjat dnia 17.12.1932
w Pelplinie. Byl wikariuszem w parafii $w. Marcina w Starej Kiszewie, a nastgpnie

2 J. Sziling, Meczenstwo — stuzba, s. 224.
30 W. Miszewski (opr.), dz. cyt., s. 423-424.
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w latach 1935 — 1939 w Szembruku. Zostat aresztowany na plebanii w Szembruku
dnia 11.10.1939 w ramach akcji eksterminacyjnej i wywieziony bryczka
prawdopodobnie w okolice Lasina. Zostat zamordowany przez niemieckich nazistow
z fasifiskiego oddziatu Selbstschutzu, ktorymi dowodzil kapitan Wehrmachtu
Norbert v. Koerber z Nowych Jankowic, prawdopodobnie dnia 02.11.1939. Przed
aresztowaniem podczas ostatniej Mszy $w. wyznat wiernym: ,,Nie bede uciekal
przed Niemcami, po to si¢ wyuczytem na ksigdza, aby stuzy¢ ludziom i zycie swoje
ofiarowac dla nich, jak Chrystus to uczynit”. Jego nazwisko widnieje na pomniku
ofiar Il wojny $wiatowej w Lasinie oraz na pomniku wykonanym z czerwonego
wloskiego granitu, ktory w czerwcu 2006 roku postawiono przed wejsciem do
kosciota w Szembruku?®!. J. Sziling podaje jako date aresztowania ks. Niklasa
dzien 27.10.1393. Nastepnie mial by¢ wieziony w Rywaltdzie, od 08.11.1393
w tzw. ,Internacie” w Grudziagdzu, a od 15.11.1939 w wigzieniu sgdowym
w Chetlmnie. Miat zgina¢ w egzekucji kaptanow powiatu grudziagdzkiego 20.11.1939
w Klamrach®. Na tablicy umieszczono napis: ,,W hotdzie zamordowanemu
w wieku 31 lat przez hitlerowcow w listopadzie 1939 r. w okolicach Lasina
ks. wikariuszowi Stanistawowi Niklasowi. Parafianie i Ks. Prob. Kazimierz Flisi-
kowski. W 700 - lecie parafii. Szembruk 2006 r. R.I.P.”

10. Parafia Szynwatd

Parafia pod wezwaniem Narodzenia Naj$wietszej Maryi Panny w Szynwatdzie

powstata w XIV wieku. Postawiony wowczas kosciot ulegt zniszczeniu w czasie

wojny trzynastoletniej. W miejscu starej zakrystii w 1587 roku ufundowano kaplice,
ktora stuzyta jako kosciot parafialny. Konsekracji odbudowanego gotyckiego
kos$ciota dokonat na poczatku XVII wieku biskup chetminski Wawrzyniec Gebicki

(1559 — 1624)%. W Szynwaldzie w koSciele znajdujg sie trzy tablice nagrobne — dwie

kaptanow pochowanych w kos$ciele i ksiezniczki. Na bialych tablicach kaptanskich

ptyt nagrobnych ztotymi czcionkami uwieczniono napisy:

1) ,,D. O. M. Sp. Ks. Antoni Jelefiski Proboszcz Szynwatdzki Dziekan ELasinski
ur. d. 31go Maja r. 1804 wys$wigcony na kaptana d. 2go Kwietnia r. 1831 um. d.
lgo Kwietniar. 1885. Zdrowa$ Marya!”. Nad napisem widnieje maty znak krzyza.

2) ,.S. p. ksigdz Hieronim Gotebiewski ur. w roku 1845. kaptanem od 1868.
proboszczem w Szynwaldzie od 1887. do 1915 r. + 29.1X.1918 w CHELMNIE.
O m¢j Jezu, mitosierdzia”. W lewym rogu tablicy wygrawerowano kielich z
hostig i stute ustawione na ksiedze.

31 K. Flisikowski, Z dziejow parafii rzymskokatolickiej p.w. sw. Bartlomieja w Szembruku.

Jubileusz 700 — lecia parafii (1306 — 2006), Szembruk 2006, s. 33—34.
32 J. Sziling, Meczeristwo — stuzba, s. 159.
3 W. Miszewski (opr.), dz. cyt., s. 425.
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Warto tez wspomnie¢, ze okragla czarna tablica z szynwaldzkiego kosciota
umieszczona po lewej stronie w prezbiterium informuje: ,,D. O. M. Tu spoczywa
Bogumita Sobiestawa, Wanda, loafia, Ksigzniczka Swigtopelkowna MIRSKA urodz:
dnia 12go Sierp: 1829 zmarta dnia 26go Maya 1832go Roku”.

Kosciot w Szynwatdzie otoczony jest cmentarzem, na ktérym w monu-
mentalnym grobie spoczywa ks. Jan Felski. Tablica nagrobna informuje przechod-
niow: ,,Swiatobliwy stuzbie Bozej i dobru dusz niestrudzenie oddany PASTERZ
PARAFII SZYNWALDZKIEJ od 1916 do 1935 roku $.p. KS. JAN FELSKI radca
duchowny ur. 24.1V.1870r. wezwany na nagrod¢ niebieska dnia 25.V 1835 zasnat
w Panu R. I. P.”. Na cmentarzu szynwatdzkim upami¢tniony zostal takze inny
kaptan. Ptyta na obelisku przypomina: ,,Oczekuje zmartwychwstania ksigdz Witold
Zyblewski proboszcz w Szynwaldzie 1970 — 1995 pochowany w Chetmzy”. Ponad
grobami za kosciotem w Szynwatdzie wznosi si¢ krzyz z napisem: ,,Pamieci trzech
zolierzy Wojska Polskiego rozstrzelanych w dniu 04.09.1939 przez Niemcow
w miejscowosci Nogat”. Nad napisem umieszczono polskiego orta wojskowego
w koronie.

Wchodzacych do kosciota w Szynwaldzie wita umieszczona po lewej stronie
biata tablica ozdobiona prostym krzyzem, pod ktorym napis przypomina: ,,Meczennik
za wiar¢ i Ojczyzng ks. Anastazy Sadowski proboszcz szynwaldzki + 1939 r.
R. L. P, Polski stownik biograficzny informuje, ze ksiadz Anastazy Sadowski zostat
upamigtniony rowniez w 1952 roku przez Kaszubow wygodzkich z okazji 50 — lecia
istnienia parafii (ufundowano woéwczas pomnik Dobrego Pasterza z popiersiem
ks. Sadowskiego) oraz w 1986 roku uczczono pamigc¢ jego i ks. Szotowskiego kap-
liczka Matki Boskiej Anielskiej. Sadowskiego odznaczono takze Ztotym Krzyzem
Zastugi®t.

11. Biogram ksigdza Anastazego Sadowskiego

Ksigdz Anastazy Sadowski (ur. 20.02.1873, Stup k/Grudzigdza — zm.
20.11.1939, Klamry), syn Barttomieja i Elzbiety Oswatdowskiej. Uczgszczat do
Collegium Marianum w Pelplinie w latach 1883 — 1890, gimnazjum w Brodnicy
i Seminarium Duchownego w Pelplinie. Swigcenia kaptanskie przyjat 01.04.1889,
po czym zostat skierowany jako wikariusz do Chmielna, gdzie wspotpracowat ze
znanym dziataczem narodowym, a zarazem proboszczem ks. Jozefem Szotowskim.
Od 1902 roku byt wikariuszem w nowo powstalej parafii w Wygodzie w powiecie
kartuskim, a od 1906 roku zostat jej administratorem, a proboszczem dopiero od 1918
roku, co byto mozliwe dopiero po ustaniu sprzeciwu ze strony administracji pruskiej.

3% H. Markiewicz (red.), Polski stownik biograficzny, Wroctaw — Warszawa — Krakéw 1992, s. 298.
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Dzi¢ki jego staraniom uruchomiono w budynkach plebanii kuznig, sklep spozywczy
i galanteryjny, Bank Ludowy i karczmg¢ z salg zebran. Ponadto Sadowski byt jednym
z zatozycieli i dzialaczy powstalej w 1904 roku Polskiej Spotki Parcelaryjnej
w Koscierzynie, a od 1900 roku byt cztonkiem Towarzystwa Naukowego w Toru-
niu®. Ksiagdz Sadowski byt znanym dziataczem niepodlegtos§ciowym w ostatnich
latach zaboru pruskiego’. Wspierat wszelkie poczynania o charakterze narodowym,
przede wszystkim w dziedzinie gospodarki, w spoteczno$ci kaszubskiej i dalszej
okolicy, a w okresie zaboru byt dzialaczem i cztonkiem Towarzystwa Czytelni
Ludowych na powiat kartuski oraz twoércg i opiekunem biblioteki i czytelni
w Wygodzie. Wspomagal finansowo mtodziez gimnazjalng i studencka oraz aktywnie
wlaczyt si¢ w dzialania zmierzajace do powrotu Pomorza do Polski*”. Wspotpracowat
z Towarzystwem Pomocy Naukowej dla Mlodziezy Prus Zachodnich w Chelmnie,
byt cztonkiem Powiatowej Rady Ludowej, a w latach 1927 — 1934 cztonkiem
sejmiku wojewodzkiego w Toruniu i prezesem powiatowym Kotek Rolniczych
w Kartuzach. W 1926 roku Sadowski zostal czlonkiem Bractwa Pomorskiego,
ktore skupiato inteligencje opozycyjng wobec polityki wtadz po maju 1926 roku®.
Parafie w Wygodzie opuscit w 1935 roku. Zostal wowczas skierowany do parafii
w Szynwaldzie w dekanacie lasinskim. Tu zostat aresztowany dnia 27.10.1939
przez Selbstschutz, po czym uwieziony w Rywatdzie, nastgpnie od 08.11.1939
w Grudziadzu, skad przewieziono go 15.11.1939 do wigzienia sadowego w Chet-
mnie. Zgingt w egzekucji ksiezy powiatu grudzigdzkiego w Klamrach®.

12. Parafia Swicte

Parafia w Swietem, ktorej patronuje $w. Barbara, zostata zatozona w 1300
roku przez Krzyzakow. Istniejacy wowczas koscidt zostat zniszczony w czasie wojny
trzynastoletniej, co doprowadzito do tego, ze parafia podupadta. Obecny, drewniany
kosciot zbudowano dopiero w 1723 roku. Jego fundatorem byl wilasciciel wsi
Waclaw Koztowski®. Na cmentarzu w Swictem znajduje sie jeden kaplanski grob.
Po prawej stronie przy wejsciu do kosciota pochowano ks. Roberta Nowakowskiego
(30.08.1828 — 10.04.1891). Na metalowym krzyzu stojacym na jego grobie
umieszczono napis w jezyku niemieckim nastgpujacej tresci: ,,Hier ruhet in — Gott
der pfarrer Robert Nowakowski, geb. d. 30. August 1828, gest. d. 10. April 1891”.

3 S. Gierszewski (red.), Stownik biograficzny Pomorza Nadwislanskiego, t. 4, Gdafsk 1997, s. 137.
3 W. Miszewski (opr.), dz. cyt., s. 425.

37 S. Gierszewski (red.), dz. cyt., s. 137.

¥ H. Markiewicz (red.), dz. cyt., s. 297.

J. Sziling, Meczenstwo — stuzba, s. 189.

4 W. Miszewski (opr.), dz. cyt., s. 427.
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W kruchcie kosciota po prawej stronie przy drzwiach swiatyni umieszczono tablice
upamigtniajagcg meczenstwo ks. Gregorkiewicza. Na biatej tablicy umieszczony
jest napis: ,,S. p. Ks. Leon Gregorkiewicz proboszcz parafii Swiete, zginat $miercig
meczenskg w pierwszych dniach Listopada 1939 w 39 roku kaptanstwa R. i p.”.

13. Biogram ksiedza Leona Gregorkiewicza

Ksiagdz Leon Gregorkiewicz (ur. 15.04.1872 w Wejherowie — zm. 20.11.1939)
byl synem sekretarza sadowego Jozefa i Klary Byczkowskiej. Nauke pobierat
w gimnazjum w Starogardzie Gdanskim, eksternistycznie zdat maturg¢ w 1896 roku
w Chetmnie, a nastepnie wstapit do Seminarium Duchownego w Pelplinie. Swigcenia
kaptanskie przyjat dnia 01.04.1900*'. Ze wzgledu na wielki patriotyzm przejawiajacy
si¢ w pracy duszpasterskiej, uznany zostat przez wtadze pruskie w 1903 roku za
agitatora polskosci. Przez wiele lat byt wikariuszem w Przysiersku, Starej Kiszewie,
Pokrzydowie, Rogoznie, a od 3.12.1928 r. proboszczem w Swigtem w dekanacie
Lasin. Byt cztonkiem komitetu powiatowego Towarzystwa Czytelni Ludowych
(1918 — 1920), nalezal do Towarzystwa Naukowego w Toruniu (1900 — 1939)*.
W wydaniu datowanym na dzien 08.10.1908 ,,Gazeta Grudzigdzka” informuje,
ze ks. Leon Gregorkiewicz przeniesiony zostat z Lipusza, gdzie byt w latach 1913
— 1915, do Rogbdzna®. Byt takze kuratusem w parafii $w. Michata Archaniota
w Kielpinie w latach 1919 — 1928*. H. Mross podaje, ze ks. Gregorkiewicz
oprocz wspomnianych miejscowosci petnit postuge duszpasterska takze w Niezy-
wieciu, Nowym Miescie (1904 — 1905), Oksywiu, Tumianie, Kielnie (1911),
Chelmzy, Zblewie, Legu, a od dnia 03.12.1928 przenidst si¢ do miejscowosci
Swiete®. W zwigzku z wyborami do Sejmu i Senatu dziennik torunski ,,Stowo
Pomorskie” z dnia 15.01.1928 wymienia nazwisko ks. Gregorkiewicza jako czlonka
Komitetu Wyborczego Katolicko — Narodowego na Wojewodztwo Pomorskie
w miejscowosci Kietpino*. W tejze miejscowosci dnia 15.03.1925 zorganizowano
wiec, na ktérym zostata ustalona rezolucja podpisana przez prezesa Ksawerego
Churzynskiego, sekretarza Leona Grota oraz ks. Gregorkiewicza. Jej tre$¢ wyraza
patriotyczne zapatrywania Gregorkiewicza: ,,Cztonkowie Towarzystwa b. Pow-

4 H. Mross, dz. cyt., s. 89.

2 Wybitne osoby pochodzqce z naszej parafii, hittp://parafia-w-swietem.pl/parafia/osoby/
[26.05.2020]

 Wiadomosci koscielne. Dyecezya chelminska, ,,Gazeta Grudzigdzka” 121 (1908), s. 2.

4 Kaptani.  Poprzedni  duszpasterze, https://parafiakielpino.pl/nasza-prafia/duszpasterze
[26.05.2020]

4 H. Mross, dz. cyt., s.89.

4 Komitet Wyborczy Katolicko — Narodowy na Wojewodztwo Pomorskie, ,,Stowo Pomorskie”
12 (1928), s. 3.
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stancow 1 Wojakéw w Kielpinie, pow. Kartuski, jak i inni parafianie, me¢zczyzni
1 niewiasty, wszyscy «Kaszubi Polacy» o$wiadczamy na wiadomos¢ o projektowa-
nym pakiecie gwarancyjnym z Niemcami kosztem naszego Pomorza, odwiecznej
ziemi kaszubskiej, przed Liga narodowa i calym $wiatem, ze ziemi tej nigdy
dobrowolnie nie odstagpimy. Tak zwanych «dobrodziejstw» rzadoéw pruskich do
przesytu na wiasnej skorze doswiadczaliSmy, wszelkie wigc podobne zachcianki
odeprzemy mieczem i karabinem w reku. Przysiggamy na stare nasze przystowie:
Wierzme i trzymajme w Sklod nasz Apostol§ci: «Nieme Kaszeb bez Polonij
a bez Kaszeb Polscin. Wara Prusakom do Pomorza!”¥’. Wiadomo roéwniez,
ze ks. Gregorkiewicz wspieral finansowo budowe kosciola w Niedamowie na
Kaszubach*. Zostal aresztowany przez Selbstschutz 27.10.1939. Wigziony byt
poczatkowo w Lasinie, a w nastgpnych dniach w tzw. ,,Internacie” w Grudzigdzu
i w Chetmnie, skad wywieziono go w okolice wsi Klamry koto Chelmna i tam
zamordowano®. J. Sziling podaje jako miejsce uwigzienia Gregorkiewicza
rowniez Rywatd oraz wskazuje doktadng datg Smierci na dzien 20.11.1939. Ksiadz
Gregorkiewicz zginat w zbiorowej egzekucji ksi¢zy z powiatu grudziadzkiego®.

14. Parafia Szczepanki

Gotycki kosciot pod wezwaniem $§w. Wawrzynca Meczennika w Szczepan-
kach zostal wzniesiony w pierwszej polowie XIV wieku przez Krzyzakow.
Zniszczony w czasie wojny trzynastoletniej zostat ponownie odbudowany w XVI
wieku. Stat si¢ wowczas koSciotem filialnym parafii Lasin. Dopiero w 1927 roku
Szczepanki odzyskaty status samodzielnej placowki duszpasterskiej, a od 1992 roku
ponownie staly si¢ parafig rzymskokatolicka®'. Na cmentarzu parafialnym, ktory
otacza kosciol w Szczepankach, nie ma miejsca pamigci zwigzanego z meczenska
$miercig jakiegos kaptana. Przy kosciele jest pochowany jedynie ks. Marjan Wagner
(17.02.1888 — 14.09.1924), ktory byt duszpasterzem w Szczepankach. Obok jego
grobu jest pomnik poswiecony ofiarom z lat 1939 — 1945. Na pomniku widnieje
tablica z napisem: ,,Pamieci tych ktorzy zgingli w wojnie niemiecko sowiecko
polskiej oraz pomordowanym przez hitlerowcow i stalinowcow 1939 — 19457
Po lewej stronie tablicy umieszczono orta wojskowego bez korony, a po prawej twarz
Matki Boskiej. Ponizej na czterech tablicach umieszczono alfabetycznie nazwiska
pomordowanych: A. Czotba, S. Czachur, Z. Czachur, W. Dgbinski, J. Dulski,

4 Wiadomosci potoczne. Z Pomorza. Kielpino, ,,Pielgrzym” 36 (1925), s. 3.

# Klopocki, Podzigkowanie, ,,Pielgrzym” 8 (1931), s. 7.

“ Historia miejscowosci i parafii Swiete, http://parafia-w-swietem.pl/parafia/historia/[26.05.2020]
30 J. Sziling, Meczenstwo — stuzba, s. 86.

S1'W. Miszewski (opr.), dz. cyt., s. 421.
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E. Fraczek, B. Gronek, J. Gruszka, Jiszak, W. Kaminski, K. Kamrowski, J. Kilinski,
Kerstein, M. Maron, A. Kochanski, B. Kotodziejski, A. Koztowski, J. Kruszewski,
R. Kruszewski, K. Kuca, W. Kuca, A. Miazek, W. Mytych, J. Mytych, W. Mytych,
L. Plit, Simson, F. Paduchowska, S. Paduchowski, J. Pernak, Z. Pernak, J. Piatek,
S. Robaczewski, F. Robaczewska, J. Sikorski, H. Sikorska, P. Stec, W. Sutkowski,
M. Wegner, L. Waleryn, M. Ukleja, D. Urbanowski, J. Warton, J. Zagorska,
P. Zietarski, M. Zietarski, J. Zlot, F. Zelaskowski, F. Zelaskowski, A. Zelaskowski,
B. Zurawski, Z. Zurawski. Ponizej tablic z nazwiskami umieszczono tablice
z napisem: ,,Przechodniu — zyj tak dla Ojczyzny jak oni zgingli dla niej. Niech
pamig¢c o nich nigdy nie zaginie”. Na filarach podtrzymujacych zwienczenie pomnika
umieszczono dwie ptyty z napisami. Ptyta z lewej strony: ,,Filip Edmund Helenka
Kowalscy”. Plyta z prawej strony: ,,Pamigci zmartym strazakom w 50 — ta rocznice
istnienia OSP 1945 — 1995”. Zwienczeniem pomnika jest krzyz.

15. Parafia Rogdzno

Parafia w Rogoznie istnieje od S$redniowiecza, jednak doktadna data jej
powstania nie jest znana. Wiadomo, ze sama miejscowo$¢, jak i parafia zostaty
zatozone przez Krzyzakow, a po pokoju torunskim w 1466 roku Rogdzno stato
si¢ wlasnoscig polska. Kosciol parafialny zostal zbudowany na poczatku XIV
wieku, jednak ulegt zniszczeniu w 1628 roku podczas wojny polsko — szwedzkiej.
Odbudowano go w 1647 roku, zmieniajac mu jednoczesnie dotychczasowych
patronow $w. Filipa i Jakuba na $w. Wojciecha. Kolejne przebudowy kosciota byty
dokonane byty w latach: 1656 — po potopie szwedzkim, XVIII w., 1852 oraz 1906
— 1911°2. Parafia w Rogodznie jest druga parafig dekanatu tasinskiego, w ktorej nie
zamordowano w czasie Il wojny $swiatowej zadnego kaptana.

16. Pamig¢ o meczennikach dekanatu tasinskiego

O tragicznej $mierci mieszkancow Lasina i okolic, w tym kaptanow:
Leona Gregorkiewicza, Jana Martenki, Anastazego Sadowskiego i Franciszka
Wilczewskiego informowal mieszkancéw Pomorza oraz Warmii i Mazur ,,Glos
Pomorza” z dnia 10.11.1945%. Dzi$ o ich losie mieszkancom Lasina przypomina
pomnik na tzw. ,,Magdalence”. Monumentalny pomnik przedstawia mezczyzng
z rozdartg koszulg 1 rang na lewej piesi oraz r¢kg wzniesiong do gory, wskazujaca

2 Tamze, s. 417.
53 Zgineli Smierciq, s. 4.
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orla — symbol panstwa polskiego, co moze symbolizowac opor ludnosci cywilnej
i obrone polskosci przed okupantem. Posta¢ megzczyzny jest umieszczona przed
krzyzem, na ktorego szczycie siedzi orzet. Pod stopami mezczyzny widnieje napis:
»Jeszcze Polska nie zgineta”, a po prawej i lewej stronie tablice przypominajace
pomordowanych. Nazwiska straconych kaptanow dekanatu lasinskiego umieszczone
sa wsrdod nazwisk mieszkancow: Lasina, Nowego Blonowa, Starego Blonowa,
Goczatek, Jakubkowa, Jankowic, Krzywki, Lisnowa, Nogatu, Partgczyn, Plesewa,
Przestawic, Swietego, Szczepanek, Szembruka, Szembruczka, Szonowa, Szynwatdu,
Tymawy, Wydrzna, Zawdy, Zawdzkiej Woli, Nowych Mostow, Stupa, Lisnowka.
W sumie 148 nazwisk. Przed pomnikiem lezy tablica z duzym krzyzem i napisem:
»lu lezg szczatki ofiar barbarzynstwa hitlerowskiego 1939 — 1945. Czes¢ ich
pamigci”. W pobliskim parku koto tzw. ,,Magdalenki” jest drugie miejsce pamieci.
Stoi tam skromny obelisk, na ktorym umieszczono godto z ortem w koronie i napis:
»Miejsce uswigcone krwig meczenskg Polakow 1939 — 19457

Zakonczenie

Koniecznos$¢ utrwalania i ocalenia pamigci o mgczennikach II wojny $wiato-
wej, wsrod ktorych sg takze kaptani, jest obowigzkiem, ktory natozyt na Kosciot
$w. Jan Pawet I1. Podczas pielgrzymki do Ojczyzny méwit w Lowiczu w 1999 roku:
»Wychowanie mtodego pokolenia w duchu mitosci Ojczyzny ma wielkie znaczenie
dla przysztosci narodu. Nie mozna bowiem stuzy¢ dobrze narodowi, nie znajac
jego dziejow, bogatej tradycji i kultury. Polska potrzebuje ludzi otwartych na $wiat,
ale kochajacych swoj kraj”*. Wyrazem tej mitosci jest troska, by pamigé o tych,
ktorzy oddali zycie za wiarg, nie przeminela, ale wydata owoc w postawie picknego
i szlachetnego zycia ludzi zyjacych w miejscu, gdzie niegdys$ zyli, pracowali i modlili
si¢ meczennicy. Mam nadzieje¢, ze niniejszy artykut bedzie stuzyt w tym pomoca.

5 Jan Pawet 11, Homilia Ojca Swietego Jana Pawla II wygloszona podczas Mszy $w., Lowicz
14.06.1999, w: Bog jest mitoscig (J 4, 16), VII pielgrzymka Jana Pawta Il do Ojczyzny, oprac. J. Gorny,
Olsztyn 1999, s. 195.
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Streszczenie: Pomytki Sanhedrynu, arcykaptana lub krola staty sie przedmiotem
rozwazan tworcow Miszny, a ich opinie na ten temat zebrano w traktacie
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nieswiadomie. Rozdzial trzeci rozwaza sankcje prawne w przypadku
namaszczonego arcykaptana, ktory zgrzeszyt.
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Majmonidesa ma swoje uzasadnienie: po przedstawieniu bardzo etycznych
zachowan w przedostatnim w tym porzadku traktacie Pirke Awot (Sentencje
Ojcow) przyszedt czas na wskazanie ludzkich btedow i utomnosci.

Stowa kluczowe: Judaizm, Talmud, Miszna, Horajot

! Praca naukowa finansowana w ramach programu Ministra Nauki i Szkolnictwa Wyzszego pod
nazwa Narodowy Program Rozwoju Humanistyki w latach 2020-2025, nr projektu 22H 18 0183 87.
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The Mishnah on the Consequences of the Mistakes
of the Sanhedrin, High Priest or King

Abstract: The mistakes of the Sanhedrin, High Priest or King are the subject
of the considerations of the authors of the Mishnah. Their opinions on this
subject were collected in the Horayot tractate (“Instructions”), which discusses
the issue in detail, pointing to the collective or individual responsibility in
specific situations, when it is not the court but the individual legislators that
are obligated to make atonement sacrifices for sin. The tractate also clarifies
here matters relating to the High Priest and the King who have broken the
law for various reasons, provides the legal basis for proceedings in the event
of a mistake on the part of the Sanhedrin or the High Priest and indicates the
sacrifices to be made in such cases.

The study is based on the content of the Mishnah Horayot tractate, which
clarifies in the first chapter the legal issues related to cases in which the court
ruled against one of the commandments of the Torah. Chapter two contains the
rulings on the anointed priest who made a decision unconsciously. The third
chapter deals with legal sanctions regarding an anointed priest who has sinned.
The Horayot tractate closes the fourth Order of the Mishnah Nezikin
(Damages”), which, according to Maimonides, has its justification: after
presenting highly ethical behaviour in the penultimate tractate in this Order,
Pirkei Avot ("Maxims of the Fathers”), the time has come to point out human
errors and weaknesses.

Keywords: Judaism, Talmud, Mishnah, Horayot

Pomytki Sanhedrynu, arcykaptana lub krola staty si¢ przedmiotem rozwazan
tworcow Miszny, a ich opinie na ten temat zebrano w traktacie Horajot (Pouczenia),
ktory omawia szczegotowo to zagadnienie wskazujac odpowiedzialnos¢ zbiorowa
lub indywidualng w konkretnych sytuacjach, kiedy to nie sad, a indywidualni
ustawodawcy prawa sg zobowigzani do ztozenia ofiar przebtagalnych za grzech.
Wyjasnia si¢ tu takze sprawy dotyczace arcykaptana i krola, ktorzy z roéznych
powodow ztamali prawo.

Jezyk Miszny w literaturze przedmiotu postrzegany jest jako czgsé
ogolniejszego zjawiska jezykowego nazywanego ‘jezykiem Medrcow’ (hebr.
leszon chachamim). Badania dowodza, ze po hebrajsku w Palestynie méwiono
prawie do konca II wieku n.e., o czym $wiadczy zywy jezyk tannaitow z roznych
czesci Palestyny. Do 200 roku p.n.e., tzn. przed okresem hasmonejskim, pisano po
hebrajsku wytacznie w jezyku biblijnym. ‘Jezyk Medrcow’ pojawit si¢ jako jezyk
literacki dopiero pod koniec I wieku n.e.?

2 Por. Bar-Asher, M., Leszon chahcamim (Jezyk Medrcow), [w:] Sefer hajowel leraw Mordechaj
Brojer (Ksigga Pamigtkowa dla Rabina Mordechaja Brojera), Jeruszalaim (Jerozolima) 1995, s. 3.
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Glownym celem Miszny jest przystosowanie przepisow Tory do wymogow
zmieniajacych si¢ warunkow bytowania. Tora spisana stanowita zamkniety zbior
tekstow $wietych, do ktérego nie mozna byto nic dodac ani nic ujaé. Stad tez jezyk
Tory spisanej stawat si¢ coraz mniej zrozumiaty, zmieniat si¢ tez sposob zycia, ktory
nie przystawal do starych schematow. Miszna zostata spisana ok. 200 roku n.e., czyli
dlugo po zburzeniu drugiej $wiatyni, a opisuje zagadnienia religijne z czasow jej
istnienia, z ktérymi tannaici, czyli autorzy Miszny nie spotkali si¢ w praktyce, nie
liczac spraw omawianych na biezaco, gdzie zwykle pojawiajg si¢ sformulowania,
‘a jesli $wiagtyni nie ma’. Przekaz ustny Miszny ulegat modyfikacjom z pokolenia
na pokolenie. Dwoma gléwnymi czynnikami, ktére przyczynily si¢ do spisania
ustnego przekazu Miszny, byly: 1) zburzenie $wiatyni i upadek centrum religijno-
duchowego, jaki stanowita Jerozolima oraz 2) nagromadzenie materialu ustnego
i obawa przed jego utrata. Najkrocej mozna by powiedzie¢, ze Miszna zawiera
praktyczne zastosowanie Prawa, reguly postepowania w okreslonych sytuacjach,
‘tradycje starszych’, ktore tworzg jej istote 1 okreslajg zarazem jej charakter.

Miszna opiera si¢ na systemie religijnym tgczacym stary kod Tradycji spisanej
z codzienng praktyky. Zglebianie tej Tradycji w celu jej lepszego zrozumienia
a nastgpnie wyjasnienia niosto ze soba co pewien czas zmiang uregulowan prawnych
odpowiedniag do warunkoéw zmieniajacego si¢ zycia. Dostosowanie Prawa do
codziennego uzytku przeciwdzialato jego zapomnieniu, a moze nawet degradacji.

Zgromadzony zbiér ustnego Prawa zostal ostatecznie zredagowany przez
rabiego Jehud¢ Hanasiego i ulozony zgodnie z wczesniej przyjetym przez jego
poprzednikéw (rabiego Akiwe i1 rabiego Meira) sposobem w szeSciu dziatach
zwanych porzadkami, ktére dzielg si¢ na traktaty, a te z kolei na rozdziaty i lekcje,
zwane takze misznami. Wszystkich traktatow jest szes¢dziesiat trzy.

Przekroczenie zakazow, ktore skutkuje karg wytepienia karef® za $wiadome
ztamanie prawa, pociaga za sobg koniecznos¢ ztozenia ofiary przebtagalnej za grzech,
jesli popetniono to niechcacy, przez nieuwage. Kto$ rytualnie nieczysty, kto spozyt
cos z produktow poswieconych (hekdesz) lub wszedl w stanie nieczystosci rytualnej
na teren §wiatynny, miat obowiazek, w zalezno$ci od jego majetnosci, ztozy¢ ofiarg
przebtagalng za grzech o mniejszej lub wigkszej wartosci (por. Szewu* 1,2), bez
roznicy, czy chodzito tu o nieSwiadoma idolatrig, czy o jakiekolwiek (nieswiadome)
przekroczenie prawa. Zgodnie z Ksigga Liczb, w kontek$cie idolatrii, pojedyncza
osoba (bez wzgledu na to, czy to jest zwyktly Izraelita, czy namaszczony kaptan,

3 Karet — ‘przedwczesna $mier¢ (jako kara boska), wytepienie, zagtada’. Wylaczenie ze wspdlnoty
(Wj 12,15; Rdz 17,14), ktore pierwotnie oznaczato u$miercenie, potem ograniczono si¢ tylko do
poboznego zyczenia, aby Bog zechcial pomsci¢ grzech smiertelny przestepcy jego wezesna $miercia.

4 Skroty traktatow talmudycznych za: R. Marcinkowski, Paradygmaty religijnosci w judaizmie
rabinicznym, (cytowane dalej jako: Paradygmaty), Krakéw 2004, s. 17-18.
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czy tez krol), ktéora zgrzeszyla przez zapomnienie, powinna przyprowadzic¢
jednoroczng koze jako ofiar¢ przebtagalng za grzech (Lb® 15,27). Roéznice
pojawialy sie w kontek$cie innych nieswiadomych przypadkéw zlamania prawa,
np. jesli namaszczony kaptan zgrzeszyt przeciw jednemu z przykazan Pana w ten
sposob, ze jego wina spadia na lud, to powinien jako ofiar¢ przebtagalng za grzech
ztozy¢ mtodego cielca bez skazy (Kpt 4,3-4). Gdyby to przez nieuwage uczynit krol
lub ksigze, lub tez naczelnik rodu, to zgodnie z Lb 4,22 powinien zlozy¢ w ofierze
koziotka bez skazy, a gdyby to byl cztowiek z ludu (am haarec), to miat obowigzek
przyprowadzi¢ na ofiar¢ kozg lub owce bez skazy (Kpt 4,27.35).

Jesliby Sanhedryn pomylit si¢ w swej decyzji zezwalajac na to, co bylo
zabronione pod grozba kary wytepienia karet 1 wprowadzitby w btad wigkszos¢
ludzi, ktoérzy postapiliby zgodnie z tym mylgcym orzeczeniem i sad (lub caly lud
Izraela, ktory zawinil przez nieuwage) zdalby sobie z tego sprawe, to powinien
przyprowadzi¢ mtodego cielca jako ofiar¢ przebtagalng (Kpt 4,13-14). Jesliby tak
uczynit Iud Izraela i ukryt to przed Sanhedrynem, a nastgpnie sprawa wyszlaby
na jaw, to caly lud powinien ztozy¢ ofiar¢ przebtagalna. Jesli sprawa dotyczytaby
idolatrii, to nalezaloby przyprowadzi¢ mlodego cielca jako ofiar¢ calopalng
i koziotka jako ofiar¢ przeblagalng za grzech, a ci, ktérzy zostaliby wprowadzeni
w blad, wolni byliby od sktadania ofiary (Hameiri®, Rambam’).

Najwigcej informacji na temat pomytek Sanhedrynu, arcykaptana lub krola,
jak wyzej zaznaczono, zawiera traktat Horajot, dlatego to jego tre$¢ postuzy
za podstawe dalszych rozwazan. Rozdzial pierwszy traktatu Horajot wyjasnia
zagadnienia prawne zwigzane z przypadkami, w ktorych sad wydat decyzje
przeciwng jednemu z przykazan Tory.

Pierwsza miszna rozpoczynajaca pierwszy rozdziat i zarazem caty traktat
Horajot zajmuje si¢ blednymi postanowieniami sadu i przedstawia zasade, zgodnie
z ktorg nie obarcza si¢ wing kogo$, kto nieSwiadomie ztamat przykazanie w nas-
tepstwie pomytki sgdowej. Jesli jednak jego czyn zalezat od niego samego, to odpo-
wiedzialno$¢ spada na niego:

> Sigla biblijne za Biblig Tysiaclecia.

¢ Hameiri — Rabi Menachem ben Szlomo Meiri z Perpignan (ok. 1249-1315), francuski uczony
talmudyczny, autor komentarza Beit Habechira.

7 Tak w literaturze rabinicznej okresla si¢ Majmonidesa. Rambam stanowi akronim od Rabi
Mosze ben Majmon (ur. w Kordobie w 1135 — zmart w Tyberiadzie w 1204). Jeden z najwigkszych
sredniowiecznych myslicieli, komentator Miszny i catego Talmudu, prawodawca, tworca halachy i
filozof. Autor m.in. Miszne Tora i Jad Chazaka.
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,Jesli sad® wydal® decyzje!® przeciwng jednemu z przykazan'' Tory, a [nastepnie]
kto$ zgodnie z tym'? postapit popetniajac bezwiednie btad, to bez réznicy czy to
oni uczynili’’, a on z nimi', czy [tez] oni to uczynili [najpierw], a on postapit tak
w $lad za nimi, czy tez oni tego nie uczynili [w ogole], a on tak postapit [bezwied-
nie]’® — jest zwolniony [ze zlozenia ofiary przeblagalnej za grzech], poniewaz
[jego czyn] zalezat od [decyzji] sadu'®. Je$li sad wydatl decyzje, a jeden z jego!’
[cztonkéw] wiedzial, ze popehili btad lub byt to uczen upowazniony'® do wydawania
sadow, ktory [$wiadomie] postapit wedtug ich [mylnej] decyzji, to bez rdéznicy czy
to oni to uczynili, a on z nimi, czy [tez] oni to uczynili [najpierw], a on postapit
tak w $lad za nimi, czy tez oni tego nie uczynili [w ogodle], a on tak postgpit
[Swiadomie] — to jest zobowigzany [do zlozenia ofiary przebtagalnej za grzech],
poniewaz [jego czyn] nie zalezal od [decyzji] sadu'®. Taka jest zasada: [Jesli jego
czyn] zalezy od niego samego®, to jest odpowiedzialny, a jesli [jego czyn] zalezy
od [decyzji] sadu, to jest zwolniony [z odpowiedzialnosci].”?! (1,1)

Ta miszna jest kontynuacja poprzedniej i wyjasnia dalej indywidualng
odpowiedzialno$¢ osoby tamigcej prawo wskutek mylnej decyzji sadu. Rozwaza
si¢ tu sytuacje, kiedy sad wycofal si¢ z btednej opinii, ale nie ma pewnosci, czy
osoba przekraczajaca przykazanie byla poinformowana o zmianie werdyktu
sedziowskiego:

8 Hebr. beit din, mowa tu o Sanhedrynie.

% Hebr. horu — dost. ‘nauczali, pouczyli, wydali decyzje’, to forma liczby mnogiej perfectum w
koniugacji hifil od rdzenia j-r-h, z ktérym wiaze si¢ takze wyraz Tora.

10 Gemara wyjasnia, ze sad oznajmit ludowi, ze wolno mu tak postapié.

" Mowa tu o przekroczeniu przykazan, ktore skutkowato karg wytepienia karet za $wiadome
ztamanie prawa, a w przypadku bezwiednej pomyltki pociggato za soba konieczno$¢ ztozenia ofiary
przebtagalnej za grzech, por. Kpt 4,27.

12 Hebr. al pihem — dost. ‘wedtug ich stow’, tzn. wedlug postanowienia sedziow.

Nie ma znaczenia, czy s¢dziowie wydajacy taki werdykt sami tak postapili, czy tez nie.
Wprowadzony w blad postapit niezgodnie z Torg razem z s¢dziami, ktdrzy to ogtosili.

Nawet jesliby sedziowie po ogloszeniu mylnego werdyktu sami tego nie zrobili, a ktos
wprowadzony w blad zlamalby nieumyslnie prawo, to nie poniostby winy, poniewaz jego czyn byt
uzalezniony od decyzji sadu.

' Nie nazywa si¢ go bladzacym, poniewaz opierat si¢ na decyzji sadu.

17 Hebr. echad mehen — dost. ‘jeden z nich’, tzn. sedziow.

18 Hebr. ra uj lehora’a —tu: “‘uprawniony do orzekania’. Nawet jesli nie byt wyznaczony do sktadu
sedziowskiego.

1 Nie opierat si¢ w swym dziataniu na decyzji sadu, gdyz wiedziat, ze si¢ pomylili.

20 Jesli postepuje wedtug wiasnej wiedzy.

2l Wszystkie cytaty z Miszny (wedlug autorskiego przektadu) zostaly wyrdznione w tekscie
cudzystowem.

13
14
15



192

StGd 46 (2020) Nauki humanistyczne

,Jesli sad wydal decyzje??, a [nastepnie sedziowie] zauwazyli, ze sie pomylili
i wycofali si¢ z tego®, to bez réznicy czy przyniesli [juz] swe ofiary, czy ich
[jeszcze] nie przyniesli**, jesli [kto$] postapit wedtug ich orzeczenia®, rabi Szimon
go zwalnia®, a rabi Eliezer’’ uwaza to za sprawe watpliwa®®. A kiedy sprawa
jest watpliwa? Jesli pozostawal”” w swoim domu, to ponosi odpowiedzialno$¢™,
a jesli udat si¢ do kraju zamorskiego, jest [z niej] zwolniony. Rzekt rabi Akiwa:
Opowiadam si¢ bardziej za jego zwolnieniem niz zobowigzaniem?!. Powiedzial mu
Ben Azzaj: Co odroznia tego od pozostajacego w domu? Poniewaz [ten] pozostajacy
w domu moégt stysze¢ [0 zmianie sedziowskiego orzeczenia], a tamten? nie miat
mozliwosci, zeby o tym ustyszeé.” (1,2)

Trzecia miszna pierwszego rozdzialu poucza, ze sad odpowiada za pomyltke
uniewazniajaca cze$¢ przykazania i podtrzymujaca jego reszte, jest zobowigzany
wtedy do zlozenia ofiary, ale jesli sedziowie uniewazniaja przykazanie w jego
istocie, nie ponosza odpowiedzialnosci, tzn. ze nie cigzy na nich obowigzek ztozenia
ofiary**:

,Jesli sad wydal decyzje o usunigciu catej podstawy [prawnej]** orzekajac: ‘Nie
ma w Torze [prawa dotyczacego] menstruacji’* albo ‘Nie ma w Torze [prawa doty-
czgcego] szabatowego’*, albo [tez] ‘Nie ma w Torze [prawa dotyczacego] batwo-
chwalstwa’®’, to [sedziowie] nie ponosza winy?*. Jesli [jednak] wydali decyzje,

22 Orzeczenie sadu bylo sprzeczne z jednym z przykazan Tory, zezwalato na rzecz zabroniong
i wiekszo$¢ ludu postgpita bezwiednie wedtug tej opinii.

2 7 blednego orzeczenia.

24 Tannaici rdznig si¢ w opiniach dotyczacych ofiary przebtagalnej za grzech. Wedlug jednych to
sedziowie powinni ja ztozy¢, wedhug drugich lud, ktéry ztamat prawo.

2 Ktos, kto nie wiedzial, ze sad popetnit blad i si¢ z tego wycofat.

26 Poniewaz w swym postepowaniu kierowat si¢ decyzja sadu rozpowszechniong wérod ludu.

" Inny wariant tekstu: Elazar.

2 Poniewaz trudno byto ustali¢, czy tamigcy prawo uczynit to opierajac si¢ na blednym orzeczeniu
sadu, czy tez postapit tak wedlug wtasnej woli 1 wiedzy, gdyz informacja o zmianie decyzji sadowe;j
mogta do niego dotrzec.

% Hebr. jaszaw — dost. ‘mieszkal’, ‘siedzial’. Inny wariant tekstu: hajoszew — dost. ‘mieszkajacy’,
‘siedzacy’.

30 Hebr. chajaw.

Do zlozenia ofiary przeblagalnej za grzech.

W tekscie oryginalnym: ze — ‘ten’.

3 Por. Hor 1,5.

3% Przykazania.

Jesli oswiadczyt np., ze w Torze nie ma zakazow dotyczacych menstruacji.

Np., ze Tora nie zabrania pracy w szabat.

Np., ze Tora nie zabrania idolatrii.

Poniewaz wymienione tu sprawy sa wyjatkowo restrykcyjnie potraktowane w Torze i dla
wszystkich jest to oczywiste. Dlatego taka pomylka sadu nie ma wptywu na innych, a skoro nie
skutkuje, to sedziowie sa zwolnieni z obowigzku sktadania ofiary. Jesliby jednak kto$ postapit mylnie
w $lad za pomytkowa decyzja sadu, powinien przynies¢ ofiarg¢ przeblagalng za grzech, jak kazdy, kto
nie$wiadomie ztamat przykazanie.

38
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cze$ciowo uniewazniajaca, a czgsciowo podtrzymujaca [przykazanie], to sg odpo-
wiedzialni®. W jaki sposob? Jesli orzekli ‘Tora [okre$la prawo dotyczace]
menstruacji, ale me¢zczyzna, odbywajacy stosunek z kobieta oczekujaca dnia
wolnego od miesiecznego krwawienia®, nie ponosi winy’*' albo ‘Tora [okresla
prawo] szabatowe, ale wynoszacy [co$ w szabat] z domeny prywatnej do publiczne;j
nie ponosi winy’#* albo [tez] ‘Tora [okresla prawo dotyczace] balwochwalstwa,
ale jesli mezczyzna klania sie [jakiemu$ bozkowi], nie ponosi winy’® — [za] te
[sprawy] sa [jednak] odpowiedzialni*, poniewaz napisano®: ‘Jesli co$ zostanie
ukryte’* — co$, a nie cala podstawa [prawna]*’.” (1,3)

Poprzednia miszna zobowigzywala sad do zlozenia ofiary publicznej
w przypadku uniewaznienia czgsci przykazania i zachowania jego reszty. Ta lekcja
wymienia dodatkowe warunki, ktére musza by¢ spetnione, zanim sad zostanie
obarczony odpowiedzialno$cig: 1) decyzja sagdu powinna by¢ anonimowa i nie moze
zawiera¢ zadnego rozdzwigku, ktory dotyczylby jakiejkolwiek jej czesci, 2) caty lud
musi mie¢ swoj udziat w decyzji, 3) konieczna jest obecno$¢ gléwnego sedziego
sadu, 4) kazdy cztonek sadu powinien by¢ w peini uprawniony do orzekania,
5) sedziowie pomylili si¢ w swej decyzji, a wigkszo$¢ spotecznosci postgpita
bezwiednie opierajac sie na ich werdykcie*:

39 Jesli wigkszos$¢ ludu postgpita w $lad za ich mylng decyzja, to na sedziach spoczywa obowigzek
ztozenia ofiary przebtagalnej za grzech.

4 Wyrazenie hebr. szomeret jom keneged jom odnosi si¢ do kobiety majacej nawrot krwawienia
po przepisowym tygodniowym odosobnieniu. Kobieta ta po kapieli rytualnej oczekuje pelnego dnia
wolnego od krwawienia, gdyz dopiero potem uznaje si¢ ja za czysta, por. Kpt 15,19.25-30; 20,18; Meg
2,4; Nid 4,7; Pes 8,5; Zaw 1,1.

41 Sad orzekt, ze kobiete mozna byto uznaé za czysta, dlatego mezczyzna nie ponosi winy.

42 Przenoszenie z jednej domeny do drugiej jest wymienione wérod trzydziestu dziewigeiu
rodzajow zabronionych prac w szabat, por. Szab 7,2.

4 Miszna wyraznie zabrania ktaniania si¢ bozkowi, por. Sanh 7,6.

4 Cala spoteczno$¢ ponosi odpowiedzialno$¢ i jest zobowigzana do ztozenia ofiary przebtagalnej
za grzech. Sad nie ponosi odpowiedzialnosci za mylna decyzje wydana niechcacy, dopoki nie pomyli sig
w szczegole zakazu. Jesli jednak zaneguja przykazanie w catosci, nie muszg sktada¢ ofiary. Natomiast
ofiarg przebtagalna za grzech musi zlozy¢ ten, kto postapi wedtug ich mylnego postanowienia.

4 Hebr. szeneemar — dost. ‘gdyz powiedziano’.

4 Hebr. weneelam hadawar — dost. ‘zniknie rzecz, sprawa’, por. Kpt 4,13.

47 Je§li usunigta zostata cata podstawa prawna, to nikt nie ponosi winy, por. Ch., Albeck, Szisza
Sidre Miszna (hebr. Sze§¢ Porzadkow Miszny), Jeruszalaim (Jerozolima) 2008, s. 394, cytowane dalej
jako: Albeck IV 394.

4% Por. Albeck IV 303-395; Kehati, P., Misznajot mewoarot, Jeruszalaim 2003 oraz przektad
angielski: Kehati, P., The Mishnah. A New Translation With a Commentary, (Transl.) Rafael Fisch,
Jerusalem 1994,( cytowane dalej jako Kehati), Hor 1,4.
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,Jesli sedziowie® wydali® decyzje, a nastepnie jeden z nich’! zauwazyt?, ze sie
pomylili i powiedziat im: ‘Pomyliliscie si¢!’>* albo nie bylo glownego s¢dziego
sadu™, albo [tez] jeden z nich byl prozelita lub mamzerem, albo natinem® lub
byt zbyt stary*® albo nigdy nie mial dzieci”’, to ci sa zwolnieni®, jako ze tu®
napisano® ‘zgromadzenie’ i jako ze dalej®' napisano® ‘zgromadzenie’. A co
oznacza ‘zgromadzenie’ [tam] dalej? [Mowi], ze oni®® wszyscy powinni by¢ zdatni
do orzekania. Tak tez ‘zgromadzenie’ tutaj oznacza, ze oni wszyscy powinni by¢
zdatni do orzekania®. Jesli sad [nieSwiadomie] wydat btedng decyzje, a [nastepnie]
cata spotecznosé¢ tak bezwiednie postgpita®, to muszg ztozy¢ w ofierze wotu. Jesli
[sedziowie wydali btedng decyzje] rozmyslnie®, a [nieSwiadoma tego spoteczno$é]
postapita blednie®’, to powinni przyprowadzi¢ [na ofiar¢] owce lub® kozg. Jesli

W tekscie oryginalnym beit din — ‘sad’.

Wydali nieSwiadomie bledng opinig.

Sedzidw.

Hebr. jada — dost. ‘poznal’, ‘dowiedziat sig’.

Lecz s¢dziowie nie zmienili swojej opinii.

Hebr. mufla szel beit din (mufla — dost. ‘cudowny’, ‘zadziwiajacy’) oznacza kogo$ cieszacego
si¢ wyjatkowym autorytetem wsrod sedziow, zwykle byt to przewodniczacy sadu.

55 Zaden z nich (ani prozelita, ani mamzer, ani tez natin) nie mieli prawa rozstrzygaé w sprawach
karnych w Sanhedrynie. Do tego uprawnieni byli tylko kaptani, lewici i zwykli Izraelici, czyli ci, ktorzy
mogli swe corki wydac za kaptandw, por. Sanh 4,2. Kategorie spoteczne wynikajace z urodzenia zostaty
omowione wezesniej, szczegolnie w trzecim dziale Miszny Naszim, por. Kid 4,1.

% W tekscie oryginalnym zaken szelo raa lo wanim — dost. ‘starzec, ktory nie widziat u siebie
dzieci’. Nie nadawatl si¢ do sadzenia, gdyz kogos takiego uwazano za zbyt brutalnego w swych osadach,
por. Albeck IV 395.

57 Te dwie kategorie (starca i bezdzietnego) rozroznia Rambam (Majmonides), poniewaz obaj
nie mogli rozstrzyga¢ w sprawach karnych; jeden ze wzgledu na podeszty wiek, a drugi z powodu
braku dzieci, gdyz obaj byli postrzegani jako bardzo surowi w ocenie postgpowania innych, por. Sanh
36b; Danby, H., The Mishnah. Translated from the Hebrew with Introduction and Explanatory Notes,
Peabody, Massachusetts 2016 (cytowane dalej jako: Danby), s. 462; Kehati, Hor 1,4.

% Ci sg zwolnieni ze sktadania publicznej ofiary, natomiast kazdy cztonek spotecznosci, ktory
postapit wedtug ich opinii, powinien ztozy¢ ofiare przebtagalng za grzech, por. Albeck, tamze.

% Kpt4,13.

® Hebr. szeneemar — ‘jak powiedziano’.

" Lb 35,24.

2 Hebr. szeneemar — ‘jak powiedziano’.

Sedziowie zasiadajacy w Sanhedrynie powinni by¢ zdatni do orzekania w sprawach karnych.
Wyrok uniewinniajacy mogt zapasé¢ wigkszoscia jednego glosu, skazujacy zas wigkszoscia dwoch
glosow, por. Sanh 1,6.

¢ Jesliby jeden z sedziow byt prozelita, mamzerem lub natinem, to werdykt sadu bytby niewazny,
dlatego nie poniesliby winy.

% Postgpita bezwiednie popehniajac btad. W tekscie oryginalnym kol hakahal szogegin — dost.
‘cale zgromadzenie si¢ myli’.

% W tekécie oryginalnym mezidin — dost. ‘rozmyslnie’. Tylko Neusner, J., The Mishnah.
A New Translation, New Haven — London 1988, s. 691 tlumaczy zgodnie z oryginatem, inni ttumacza
‘bezmyslnie’, por. Danby, s. 463; Kehati, s. 11.

7 Hebr. asu szogegin — dost. ‘uczynili, postapili btgdnie’.

% W tekscie oryginalnym Miszny ‘owce i koze’. Kpt 4,28 i 4,32 wskazuje na wybor ofiary, stad w
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[sad wydat] bledna [decyzje nieSwiadomie], a [spoteczno$¢] postgpita® $swiado-
mie’, to sg zwolnieni [ze sktadania publicznej ofiary]”.” (1,4)

Poprzednia miszna nakazywata zlozenie ofiary w przypadku wydanej
nieswiadomie btednej decyzji sadu, ktora stala si¢ podstawg do nieswiadomego,
mylnego dziatania spotecznosci. Tu tannaici rozwazaja rdézne rodzaje spotecznosci
wskazujac tych, ktérzy ponosza wing. Odmienne stanowiska, dotyczace sktadania
ofiar, prezentuja rabi Meir, rabi Jehuda i rabi Szimon:

,Jesli sedziowie wydali [nie§wiadomie btedna] decyzje’, a cata spoteczno$¢ lub
jej wigkszo$¢™ postapita wedtug ich stow™, to powinni” ztozy¢™ w ofierze wotu,
a w [przypadku] batwochwalstwa przyprowadzi¢’” wotu i kozta” — stowa rabiego
Meira”™. Rabi Jehuda za$ twierdzi®: Dwanascie plemion sktada dwanascie wotow,
a w [przypadku] batwochwalstwa przyprowadzaja dwanascie wotow i dwanascie
koztéw?!. Rabi Szimon méwi: Trzynascie woltow, a w [przypadku] batwochwalstwa
trzynascie woldéw i trzynascie koztow: po [jednym] wole i kozle od kazdego
plemienia oraz wot i koziol od sadu®. Jesli sad wydat [nieswiadomie blgdna]
decyzje, a [nastepnie] siedem plemion®® lub ich wiekszos¢® postapito wedlug ich

przektadzie spdjnik ‘lub’ zamiast ‘i’

% W tekscie oryginalnym lL.mn. asu — dost. ‘uczynili’, ‘postapili’.

0 Wiedzac, ze sad si¢ pomylit.

I W tym przypadku nie sktada si¢ publicznej ofiary, poniewaz spoteczno$¢ nie postapita wedtug
opinii sadu, a kazdy z jej czlonkéw dziatal §wiadomie. Dlatego sad nie musi sktada¢ tej ofiary,
a cztonkom spotecznosci nie wolno tego uczynié¢, poniewaz ofiar¢ sktadaja tylko ci, ktérzy popetnili
btad nieswiadomie.

Zezwalajac na to, co bylo zabronione.

Hebr. ruban — dost. ‘ich wigkszos¢’.

Opierajac si¢ na decyzji sadu.

> Sad powinien ztozy¢ wotu jako ofiarg publiczna, por. Kpt 4,14.

Hebr. mewiin — dost. ‘przynosza’, ‘przyprowadzaja’.

Jw.

W przypadku, gdy sad przez nieuwagg zezwolil na rzecz zabroniona ze wzgledu na
batwochwalstwo, jego cztonkowie powinni zlozy¢ wotu jako ofiar¢ catopalng i kozta jako ofiare
przebtagalng za grzech.

” Rabi Meir obowigzkiem ztozenia wymaganych ofiar obarcza sad, podczas gdy Tora zobowiazuje
do tego cata spoleczno$é, por. Lb 15,24.

8 Hebr. omer — dost. ‘mowi’.

81 Poniewaz to spoleczenstwo stanowi zgromadzenie i to oni, a nie sad, ponosza odpowiedzialno$¢
zdaniem rabiego Jehudy, por. Rdz 48,4; 2Krn 20,5.

82 Wedtug rabiego Szimona sad niezaleznie od spotecznosci powinien ztozy¢ wiasng ofiarg od siebie.

8 Siedem stanowi wigcej niz polowe z dwunastu plemion, nawet gdyby stanowily mniej niz
potowe catego Zgromadzenia Izraela.

8 Hebr. ruban — dost. ‘ich wigkszo$¢” jedni odnosza do tych plemion, inni interpretatorzy do
catego Izraela.
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opinii®®, to sktadajg® wotu, a w [przypadku] batwochwalstwa przyprowadzaja
wolu i kozta — stowa rabiego Meira. Rabi Jehuda zas mowi: Siedem plemion, ktore
zgrzeszylo, przyprowadza siedem wotow, a pozostate plemiona, ktore nie zgrzeszyty,
sktadaja®” na swych rekach [jednego] wolu, poniewaz takze ci, ktorzy nie zgrzeszyli,
sktadaja ofiar¢ za grzesznikow. Rabi Szimon® mowi: [Sktadaja] osiem wotow,
a w [przypadku] balwochwalstwa osiem wolow i osiem koztow: wot 1 koziot od
kazdego plemienia oraz wot i koziot od sadu. Jesli s¢dziowie jednego z plemion
wydali [nie§wiadomie bledna] decyzje i to plemi¢ postapito wedlug ich opinii,
to [tylko] to plemig jest odpowiedzialne, a wszystkie pozostate plemiona sg zwol-
nione® — stowa rabiego Jehudy. Medrcy® za$ moéwig: Staja sie winnymi wytacznie
na [mocy] orzeczenia Sadu Najwyzszego, jak napisano’': ‘Jesli cate Zgromadzenie
Izraela pomyli sie [przez nieuwage]’®?, a nie spoteczno$¢ tego plemienia.” (1,5)

Rozdziat drugi podaje pouczenia w przypadku namaszczonego kaptana, ktory
podjat decyzje nieSwiadomie. Podstawe rozwazan dla trzech pierwszych lekcji
tego rozdziatu stanowi opinia zamykajaca pierwsza miszne, moéwigca ze decyzja
namaszczonego kaptana, ktorg wydal dla siebie, jest jak decyzja sadu skierowana
do ludu. Jest jednak pewna roznica. Jesli lud nie§wiadomie zlamie przykazanie na
podstawie rozmyslnej, lecz niewlasciwej decyzji sadu, to nie sktada ofiary publicznej
z wotu, natomiast kazdy, kto nie§wiadomie tamie przykazanie indywidualnie, jest
zobowigzany do zlozenia ofiary przeblagalnej za grzech i musi przyprowadzi¢ owce
lub koze (Hor 1,4). Namaszczony kaptan zas, jesli rozmyslnie podejmie btgdng
decyzje wzgledem siebie, ale uczyni to niechcaco, to jest zwolniony ze sktadania
jakiejkolwiek ofiary. Wyjasnienie stanowi tu Kpt 4,27, gdzie jest napisane: weim-
nefesz achat techeta wiszgaga meam haarec, co mozna by przethumaczy¢: ‘jesli przez
pomytke zgrzeszy jedna osoba sposrdd prostego ludu’ (dost. ‘ludu ziemi’), co wytacza
namaszczonego kaptana czy arcykaptana. Medrcy odnosza do arcykaptana werset

8 Hebr. al pihem — dost. ‘wedhug ich ust’.

8 Hebr. mewiin — dost. ‘przynosza’, ‘przyprowadzaja’, co zdaniem rabiego Meira odnosi si¢ do
sadu, ktory powinien ztozy¢ odpowiednie ofiary.

87 Hebr. mewiin — dost. ‘przynosza’, ‘przyprowadzaja’. Wedlug rabiego Jehudy kazde plemig,
ktére nie zgrzeszyto, sktada w ofierze wotu za tych, ktorzy zgrzeszyli, czyli razem ofiaruja dwanascie
woldw, po jednym od kazdego plemienia.

8 Rabi Szimon r6zni si¢ w swej opinii od rabiego Jehudy i zwalnia ze sktadania ofiar plemiona,
ktore nie zgrzeszyty. Obarcza za to odpowiedzialnos$cia sad, ktory powinien ztozy¢ w ofierze jednego
wolu. Halache ustalono zgodnie z opinig rabiego Jehudy.

% Poniewaz to jedno plemig nie stanowi ani wigkszosci plemion, ani wigkszosci ludu Izraela i to
na nim spoczywa odpowiedzialnos¢.

% Medrey twierdza, ze warunkiem koniecznym dla poniesienia odpowiedzialno$ci jest wydana
nie§wiadomie btedna decyzja Sanhedrynu poparta nieSwiadomym i btednym dziataniem wigkszo$ci
[zraela lub wigkszos$ci plemion. Halache ustalono na podstawie tej opinii.

1 Hebr. szeneemar — ‘gdyz powiedziano’.

2 Kpt 4,13.
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Tory: ‘Jesli namaszczony kaptan zgrzeszy [$ciggajac] wing na lud, to za swoj grzech,
ktory popehit, ztozy Panu wotu jako ofiare przebtagalng, mlodego cielca bez skazy’
(Kpt 4,3). Przypomnijmy, ze za takie rozmyslne dziatanie grozilta kara wytepienia
karet, a za czyn przez nieuwage nalezato zlozy¢ ofiare przeblagalng za grzech.
Jesli arcykaptan zgrzeszyt dziatajac wedlug wilasnej decyzji, to powinien ztozy¢
w ofierze wolu, ktory jest nazywany dalej par hamaszi ‘ach — ‘wo6t namaszczonego’
(Hor 3,6) albo par haba al kol hamicwot — ‘wét ztozony za wszystkie [przekro-
czenia] przykazan’ (Hor 3,4). Gemara wyjasnia, ze skoro arcykaptana upodobniono
do spoteczenstwa, to podobnie do ludu nie obowigzuje go sktadanie ofiary, tzn. nie
musi przyprowadzi¢ wolu na ofiare:

,Namaszczony kaptan®® podjat dla siebie decyzje** [0 ztamaniu ktdrego$
z przykazan Tory], jesli zrobit to nieswiadomie i postgpil nie§wiadomie®®, to musi
przyprowadzi¢ wotu®. Jesli przyzwolil [sobie na to] nieswiadomie, ale postapit
rozmys$lnie®” lub przyzwolit [sobie na to] rozmyslnie, ale postapit przez nieuwagge?,
to jest zwolniony®, poniewaz decyzja namaszczonego kaptana [wydana] dla siebie
jest jak decyzja sadu dla spoteczenstwa!®.” (2,1)

Kolejna miszna kontynuuje tematyke btednej decyzji wydanej przez
arcykaptana i rozréznia dwie sytuacje: samodzielnej decyzji arcykaptana oraz jego
decyzji podjetej wraz z Sanhedrynem:

,Jesli sam podjat'®! decyzje i sam [tak] postapit'®?, to [tez] sam odpokutuje!®. Jesli

podjat decyzje wraz ze spolecznoscig!™ i postapit [tak] wraz ze spotecznoscig!'®,

% Hebr. kohen maszi‘ach — dost. ‘namaszczony kaptan’ nalezy odnie$¢ do arcykaptana, por. Kpt
4,3.

% Zezwolit sobie na dziatanie, za ktore kto$ inny podlegatby karze wytepienia karet, jesli uczynitby
to rozmyslnie lub jesliby to uczynil przez nieuwage, musiatby zlozy¢ ofiare przeblagalng za grzech.

% Pomylit si¢ przy podejmowaniu decyzji i wedtug niej postapit. To przypomina sytuacjg, w ktorej
sad wydat mylng decyzje¢, co przywiodlo lud do btednego dziatania.

% Na ofiar¢ przebtagalng za grzech, por. Kpt 4,3.

7 Pomylit si¢ nieopacznie przy wydaniu opinii, ale postapit §wiadomie.

% Zezwolil sobie na dziatanie majac $wiadomo$¢, ze jest to zabronione, ale w momencie dziatania
uczynit to nieSwiadomie, myslac, ze to jest dozwolone.

9 Ze sktadania jakiejkolwiek ofiary.

100 Zarowno decyzja jak i czyn musiatlyby by¢ bledne, Zzeby mozna bylo mowi¢ o karze
i odpowiedzialno$ci.

191 Arcykaptan podjat btedng decyzj¢ zezwalajac sobie na to, co byto zabronione.

102 Postapit biednie na podstawie mylnej decyzji.

103 Ztozy w ofierze wotu, por. Hor 2,1.

104 Hebr. cibur — dost. ‘spoteczenstwo, spotecznosé, publicznos¢, towarzystwo, gromada, ogot,
gmina’. Tutaj chodzi o Sanhedryn i sytuacjg, w ktorej arcykaptan pomylit si¢ w decyzji razem z
Sanhedrynem, tzn. zezwolili na co$, co bylo zabronione.

105 Opierajac si¢ na wczesniejszej btednej decyzji. Tutaj wyraz cibur oznacza spolecznosé, ktora
postapita blednie wskutek mylnej decyzji arcykaptana i Sanhedrynu.
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to odpokutuje [razem] ze spotecznosciag'®, poniewaz sad ponosi odpowiedzialnosé
dopiero wtedy, gdy postanowi uchyli¢ czg$¢ i zatrzymaé cze$¢ [przykazania]'”’.
Podobnie jest z namaszczonym [arcykaptanem]'®®. A w przypadku batwochwalstwa
[nie ponosza winy]'”, dopoki nie uniewaznig czesci i nie zachowaja czesci
[przykazania].” (2,2)

Ta miszna podaje wigcej podobienstw w odpowiedzialnosci za bledne
orzekanie migdzy sagdem i arcykaptanem:

,Ponosza odpowiedzialno$¢'"’ tylko wowczas, gdy sprawa jest ukryta, a czyn
nieumyslny''!. To samo odnosi si¢ do namaszczonego [arcykaptana]''>. Tak samo
tez w przypadku balwochwalstwa sa zobowigzani tylko wtedy, gdy sprawa jest
ukryta, a czyn nieumys$lny'®. Sad nie jest zobowigzany'¥, zanim nie orzeknie
w sprawie, za ktorej swiadome popehnienie [grozi] kara wytepienia karet, a za
nieswiadome [nalezy ztozyc¢] ofiare przebtagalng za grzech'”. To samo odnosi sig
do namaszczonego [arcykaptana]'!®. Tak samo tez w przypadku batwochwalstwa!!?,
jesli orzekna w sprawie, za ktorej swiadome wykonanie [grozi| kara wytgpienia
karet, a za nieS§wiadome [nalezy ztozy¢] ofiare przebtagalng za grzech!''8.” (2,3)

Czwarta miszna drugiego rozdzialu wymienia inne rodzaje przekroczenia
prawa, dozwolone omytkowo przez sad, za ktore nie sktada si¢ ofiary publicznej.
Porusza si¢ tu takze zagadnienie ofiary przebtagalnej za watpliwa wing (aszam taluj)
szczegolnie w odniesieniu do Swiatyni lub kobiety w czasie menstruacji (nida):

106 Przez ztozenie wotu jako ofiary publicznej. Tutaj arcykaptan sprawia, ze ta ofiara zostanie
ztozona, nie musi sktada¢ jej osobiscie i od siebie.

107 Por. Hor 1,3.

1% Nie odpowiada za swoja decyzje, dopdki (podobnie do sadu) nie uchyli czesci i nie zachowa
reszty przykazania.

19 Ani Sanhedryn, ani arcykaptan nie ponosza winy, dopoki nie uniewaznia czgsci przykazania
zabraniajacego balwochwalstwa zachowujac przy tym reszt¢ przykazania, por. Hor 1,3; 2,6.

110 Sedziowie ponosza odpowiedzialno$¢ za doprowadzenie do ztamania przykazania, sad jest
odpowiedzialny za ztozenie wotu jako ofiary publiczne;j.

" Por, Kpt 4,13; Hor 1,5.

112 Arcykaptan namaszczony olejem nie ma obowigzku przyprowadzania wotu w razie pomyiki,
chyba Ze nierozwaznie zezwoli sobie na cos$, co jest zabronione, a nastgpnie bezmyslnie to wykona,
por. poprzednie miszny.

113 Powinny by¢ spetnione obydwa warunki, tzn. btedna decyzja i dziatanie muszg by¢ nieswiadome.

114 Do zlozenia wotu jako ofiary publicznej.

15 Jesli kto§ swiadomie ztamie przykazanie, podlega karze wytepienia karet, za nieswiadome
sprzeniewierzenie si¢ nalezato ztozy¢ ofiare przebtagalng za grzech.

"6 Namaszczony arcykaptan nie musiat sktada¢ ofiary z wolu, dopoki nie wydat decyzji, ktorej
swiadome wykonanie skutkowato karg wytepienia karet, a nie§wiadome ztozeniem ofiary przebtagalne;j
za grzech.

7" Ani sad, ani namaszczony arcykaplan nie musiat sktada¢ ofiary z wotu w przypadku pomy#ki,
dopoki nie wydali blednej decyzji w sprawie, za ktorej §wiadome wykonanie grozila kara wytepienia
karet, a za nieSwiadome ztozenie ofiary przebtagalnej za grzech.

18 Por. Ker 1,1-2.
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,Nie zobowigzuje si¢ [sagdu do zlozenia ofiary''® w przypadku nie$wiadomie
podjetej decyzji tamigcej] nakaz'®® lub zakaz'?' dotyczacy Swigtyni'2, nie musza
tez sktada¢ ofiary'?® przebtagalnej za watpliwg wine'?* odnoszacg sie¢ do nakazu
lub zakazu dotyczacego Swiatyni. Sa'* jednak zobowiazani [do ztozenia ofiary!2¢
w przypadku nieswiadomie podjetej decyzji tamigcej] nakaz lub zakaz dotyczacy
miesigczkujacej'?’, jak tez do przyniesienia ofiary przebtagalnej za watpliwa wing
odnoszaca si¢ do nakazu lub zakazu dotyczacego menstruacji'®®. Jakie to jest
przykazanie pozytywne'” dotyczace menstruacji? Odtacz si¢ od miesiaczkujacej!'*
A jakie to jest przykazanie negatywne'*'? Nie zblizaj sie do miesigczkujacej!!?”
(2,4)

Poprzednia miszna omawiata rodzaje przekroczenia prawa dozwolone
omytkowo przez sad. Stwierdzono tam, ze sad nie jest zobowigzany do ztozenia ofiary
publicznej, jesli zezwolil omytkowo na uczynienie czegos, za co nalezato ztozy¢

119" Sad nie ma obowiagzku sktadania wotu jako ofiary publiczne;j.

120 Przykazanie pozytywne ase — ‘uczyn’.

121 Przykazanie negatywne /o taase — ‘nie bedziesz czynil’. Wigcej na ten temat R. Marcinkowski,
Paradygmaty, s. 189.

12 Jesli np. sad przez pomyltke zezwoli wejs¢ na teren $wiatynny osobie nieczystej rytualnie lub
kto$ skalal si¢ tam nieczystoscia, to musi natychmiast opusci¢ dziedziniec najkrotsza droga, a sad
zezwolil mu na dtuzsza droge wyjscia, por. Lb 5,2-3; Albeck IV 397; Kehati, Hor 2,4.

123 Sad nie ma obowigzku sktadania ofiary, jesli wskutek jego btednej decyzji kto§ nieSwiadomie
popetni watpliwy grzech, a ten, kto tak nie§wiadomie uczyni, nie musi sktada¢ ofiary przebtagalnej za
watpliwa wing (aszam taluj), por. Kpt 5,17-18; Albeck IV 398-399; Kehati, Hor 2,4.

124 Hebr. aszam taluj oznacza ofiar¢ przeblagalng za watpliwa wing. Jedli np. kto§ miat przed
sobg dwa produkty: jeden dozwolony, a drugi zabroniony i po positku nabrat watpliwosci, czy przez
pomytke nie skosztowat tego, co bylo zabronione. Ta miszna uczy, ze pojedyncza osoba nie sktada
ofiary przeblagalnej za watpliwag wing dotyczaca watpliwego ztamania zaréwno nakazu jak i zakazu,
jesli dotyczy to Swigtyni. Z powodu skalania Swigtyni lub rzeczy dla niej poswieconych nie sktada sie
ofiary przebtagalnej za grzech (chatat), ale wytacznie szacunkowa ofiare pokutng (korban ole wejored),
nazywang tak, poniewaz nie ma tu ustalonej wartosci ofiary, a ro$nie ona lub opada w zaleznosci od
oceny pokutujacego, por. Kpt 5,6; Szewu 1,2; Hor 2,7.

125 Sad, ktory sie pomyli w decyzji.

126 Sad jest w tym przypadku zobowigzany do ztozenia wotu jako ofiary publiczne;j.

127 Za $wiadome dziatanie grozi kara wytgpienia karet, a za nieswiadome nalezy ztozy¢ ofiarg
przeblagalng za grzech (chatat).

128 Jesli ktos ma watpliwos¢, czy wypetnit nalezycie nakaz lub zakaz dotyczacy menstruacji, to
powinien ztozy¢ ofiar¢ przebtagalng za watpliwa wing, poniewaz za pewne zlamanie przykazania
powinien ztozy¢ ofiare przebtagalng za grzech (chatat).

129 Czyli nakaz.

130" Jesli sad pomylit si¢ w sprawie relacji intymnej me¢zczyzny z kobieta, ktora podczas stosunku
informuje go, Ze jest nieczysta, wtedy sad powinien ztozy¢ publiczna ofiare, a kazdy, kto ma watpliwos¢,
czy ponosi wing, powinien w tej sytuacji ztozy¢ ofiar¢ przeblagalna za watpliwa wing. Szczegdtowe
wyjasnienie w Szewu 2.,4.

131 Czyli zakaz.

132 Zgodnie z Tora: ‘Nie bedziesz si¢ zblizat do kobiety podczas jej miesigcznej nieczystosci, zeby
odstoni¢ jej nagos$e’ (Kpt 18,19).
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szacunkowg ofiare pokutng (korban ole wejored). Ta lekcja wymienia nastgpujace
rodzaje wykroczen, za ktore sktadano te ofiare: 1) zeznawanie pod przysiega
nazywane tu ‘stuchaniem zaklecia’ (Kpt 5,1; Szewu 4,1-3), 2) wypowiedzenie
przysiegi (Kpt 5,4; Szewu 3,7), 3) nieczystos¢ rytualna w odniesieniu do Swigtyni
lub rzeczy poswigconych dla niej (Kpt 5,2-3; Szewu 2,1). Za nieumy$lne zezwolenie
na wykonanie powyzszych wykroczen sad nie musial sktada¢ ofiary publicznej,
gdyz za tego rodzaju zlamanie prawa nie sktadano ofiary przebtagalnej za grzech,
a wspomniang wyzej szacunkowg ofiar¢ pokutng (korban ole wejored):

,»Nie ponosza'** odpowiedzialnosci z powodu [nie§wiadomego przekroczenia
prawa dotyczacego] uslyszenia zaklecia'®, [lekkomyslnie] wyrazonej wargami
[przysiegi]'®, czy skalania Swiatyni lub rzeczy [dla niej] poswigconych!®.
Podobnie tez moznowtadca'’” — stowa rabiego Jose Haglili. Rabi Akiwa [zas]
mowi: Moznowtadca ponosi odpowiedzialno$§¢ we wszystkich tych'*® sprawach'*
z wyjatkiem ustyszanego zaklecia'*’, poniewaz krol nie sadzi ani tez nie jest
sadzony'¥!, nie $§wiadczy ani tez nie $wiadczy si¢ w jego sprawie.” (2,5)

Ta miszna omawia rodzaje ofiar ze zwierzat w przypadku nieswiadomego
przekroczenia przykazania:

»[Z powodu nieswiadomego przekroczenia] wszelkiego przykazania'*? Tory,
p g0 p g0 przy ry.

dla ktorego kara za bezmyslne przekroczenie jest wytgpienie, a za nieSwiadome

13 Sad nie musi sktada¢ ofiary publiczne;j.

134 Hebr. szmi ‘at hakol — dost. ‘stuchanie glosu’. Chodzi tu o zaklinanie si¢ podczas $wiadczenia
o czyms. Wedtug Tory mowa tu o przemilczeniu widzianego przestepstwa lub o falszywym $wiadectwie,
por. Kpt 5,1; Szewu 4,2-3.

135 Hebr. bituj sfatajim — dost. ‘wyrazenie wargami’. Mowa tu o stownym wypowiedzeniu przysiggi,
np. ze kto$ nie bedzie postepowat w okreslony sposob, a nastepnie tak postepowat (Szewu 3,7). Sad zas
nierozwaznie zignorowal moc wypowiedzianego stowa.

136 Sad nieopatrznie zezwolil osobie rytualnie nieczystej wejs¢ na dziedziniec $wigtynny lub
spozy¢ cos, co dozwolone byto do spozywania tylko w stanie rytualnej czystosci. Jak to juz wyzej
zaznaczono, z powodu nieumyslnego zezwolenia na te zabronione czynnosci sad nie musiat sktadac
ofiary publicznej, a tych, ktorzy to bezmyslnie uczynili, traktowano jakby zrobili to indywidualnie
i zobowiazywano ich do ztozenia szacunkowej ofiary pokutnej (korban ole wejored).

137 Hebr. nasi — dost. ‘ksigz¢’. Chodzi tu o kogos sprawujacego wladze, jesli pomylit si¢ w ktorej$
ze wspomnianych spraw, podobnie do sadu, byl zwolniony ze sktadania ofiary. Wprawdzie Tora
naczelnikowi rodu, ktory przez pomytke przestapi jedno z przykazan Pana, nakazuje ztozy¢ ofiarg
(Kpt 4,22-26), jednak Miszna w takiej sytuacji zwalnia ze sktadania ofiary moznowtladce, w ktorym
widzi krola, por. Hor 3,3.

138 Hebr. bechulan — dost. ‘w nich wszystkich’.

139 Zdaniem rabiego Akiwy powinien ztozy¢ szacunkowa ofiar¢ pokutna.

140 Jesliby zeznat fatszywie, Ze nie moze po$wiadczy¢, gdyz nie zna sprawy, to i tak jest zwolniony
ze zlozenia ofiary, poniewaz krol nie miat obowigzku $wiadczenia, por. Sanh 2,2.

141 Hebr. welo danim oto — dost. ‘i nie sadzi si¢ go’.

142 W oryginale l.mn. micwot.
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przekroczenie ofiara przeblagalna za grzech', pojedynczy [cztowiek] powinien
ztozy¢ owce lub koze'*, naczelnik [rodu] koziotka'*’, a namaszczony [arcykaptan]
i sad!* przyprowadza wotu'¥’. Jesli dotyczytoby to batwochwalstwa, to pojedynczy
[cztowiek], naczelnik [rodu] i namaszczony [arcykaptan] przyprowadzg koze'*®,
a sad'"”’ wotu i kozta'™*: wotu na ofiar¢ catopalng, a kozta na ofiar¢ przebtagalng
za grzech.” (2,6)

Poprzednia miszna wskazata rozne rodzaje sktadanych ofiar za przekroczenie
prawa niechcacy. Ta lekcja zajmuje si¢ odpowiedzialnoscig osoby indywidualnej,
kogo$ rzadzacego (naczelnik rodu, krél), namaszczonego arcykaptana i sadu
w kontekscie ofiary przebtagalnej za watpliwa wing, ofiary za pewng wing, do ktorej
doszto przez nieuwage oraz szacunkowej ofiary pokutnej, ktora sktadano, gdy doszto
do skalania Swigtyni lub rzeczy dla niej po$wigconych:

»Pojedynczy [cztowiek] i naczelnik [rodu moga sktadaé] ofiar¢ przebtagalng
za watpliwa wine'®!, ale namaszczony [arcykaptan] i sad sg [z niej] wylaczeni'*2.
Pojedynczy [cztowiek], naczelnik [rodu] i namaszczony [arcykaptan moga sktadac]
ofiar¢ przebtagalng za win¢ popetniong przez nieuwage'>, ale sad jest [z niej]

143 Por. Hor 2,3.

144 Kpt 4,27-28.32.

145 Zgodnie z Kpt 4,23.

146 Ktorzy popehili blad w wyjasnianiu tych przykazan.

47 Por. Hor 1,5; 2,1.

148 Jednoroczng kozg, por. Lb 15,27.29.

Sad pomylit si¢ w swym orzeczeniu i niechcacy zezwolil na czyn balwochwalczy, a lud to wykonat.

150 Por. Hor 2,1; 2,5.

15U Hebr. aszam taluj — dost. ‘wina zawieszona’, tu oznacza ofiar¢ przeblagalng za watpliwa
wing. Pojedynczy czlowiek, takze rzadzacy, powinien zlozy¢ t¢ ofiarg, jesli istnieje watpliwosé
czy przekroczyt przykazanie §wiadomie, co skutkuje kara wytgpienia karet, czy tez niechcacy, por.
Kpt 5,17; Hor 2.,4.

152 Sad, ktory mial watpliwo$¢, czy wydal mylng decyzjg¢, a nastgpnie lud postapit zgodnie
z nia, byl wylaczony ze sktadania powyzszej ofiary, gdyz zgodnie z Kpt 4,14 sad byt odpowiedzialny
tylko wowczas, gdy ‘sprawa wyszta na jaw’. Arcykaplan jest w tej sytuacji jak sad i odpowiada tylko
w przypadku mylnej decyzji, ktorg wydat niechcacy.

153 Hebr. aszam wadaj — dost. ‘wina pewna’, tu oznacza ofiar¢ przebtagalng za wing pewna
popetniona przez nieuwage. Te ofiar¢ sktadano w pigciu przypadkach niewatpliwego przekroczenia
ktorego$ z przykazan: 1) grabiez — jesli kto§ np. wypart si¢, ze wziagt od blizniego co$ na przechowanie
lub wziat jako zastaw, albo tez ukradt lub znalazt i przysiagt falszywie, a ostatecznie si¢ do tego przyznat
(Kpt 5,21-25); 2) bezprawne uzycie lub przywlaszczenie sobie rzeczy poswigconych Panu (Kpt 5,14-
15); 3) niewolnica przeznaczona dla innego mezczyzny (hebrajskiego niewolnika), jesli spotkowat
z na wpot uwolniona niewolnica (jeden z jej dwoch pandéw przyznatl jej wolnos¢, Kpt 19,20-24);
4) nazarejczyk, jesli stat si¢ nieczysty podczas swojego nazireatu. Po oczyszczeniu powinien ztozy¢
ofiarg za wing i odby¢ $lubowany okres nazireatu od poczatku (Lb 6,9-12, te sytuacje rozwaza traktat
Miszny Nazir); 5) tredowaty moze ztozy¢ ofiar¢ po wyleczeniu z tradu, oczyszczeniu i kwarantannie,
por. Kpt 5,14-17; 6,1-7; 14,12; 19,20-22; Lb 6,12; Zew 5,5; Hor 2,4; Albeck IV 399; Kehati, Hor 2,7.

149
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wylaczony'**. Sad jest wytaczony w przypadku gtosu zaklinania'*®, wypowiedzianej

przysiegi oraz splugawienia Swiatyni lub rzeczy $wietych's, ale pojedynczy
[cztowiek], naczelnik [rodu] i namaszczony [arcykaptan] podlegajg [temu prawu]™’,
jednak nie obowiazuje ono arcykaptana w przypadku skalania Swiatyni lub rzeczy
swietych — stowa rabiego Szimona'*®. A co oni sktadaja'**? Szacunkowa ofiare
pokutng!®, Rabi Eliezer méwi: Naczelnik [rodu] ofiaruje koziotka'®'.” (2,7)

Rozdzial trzeci rozwaza sankcje prawne w przypadku namaszczonego
arcykaptana, ktory zgrzeszyl. Pierwsza miszna tego rozdzialu rozwaza sytuacje,
w ktorych namaszczony arcykaptan albo rzadzacy utracili swoja funkcje, ale przed
opuszczeniem stanowiska zgrzeszyli'®*:

,Jesli namaszczony [arcykaptan] zgrzeszyt'®, a nastepnie utracit godno$é
[arcykaptana]'®; i podobnie tez rzadzacy, ktory zgrzeszyl'®, a nastgpnie opuscit swoj
urzad'®® — namaszczony [arcykaptan musi nadal] przyprowadzi¢ wotu, a rzadzacy
ofiaruje'®” koziotka'®.” (3,1)

154

Jesli wydano przeciwng decyzje w jednym z powyzszych przypadkow, a lud postapit wedtug
niej, to sedziowie sg zwolnieni z obowigzku sktadania tej ofiary, poniewaz sad odpowiada jedynie
w przypadku §wiadomego przekroczenia przykazania zagrozonego kara wytegpienia karet, co nie
obejmuje przypadkéw tamania prawa skutkujacych sktadaniem ofiary przeblagalnej za wing, a mylne
decyzje sadu w tych sprawach naktadajace obowiazek sktadania powyzszej ofiary nie dotycza sadu.

155 Por. Hor 2,5.

136 Sad jest zobowiazany jedynie do ztozenia ofiary publicznej za przekroczenia prawa skutkujace
karg wytepienia karet, jesli uczyniono to Swiadomie lub do ztozenia zwyktej ofiary przebtagalnej za
grzech, jesli do ztamania prawa doszlo nieswiadomie, por. Hor 2,4-5; Albeck, tamze; Kehati, tamze.

157 Poniewaz traktuje si¢ ich jako pojedyncze osoby.

Ktory opart swoja opini¢ na Lb 19,20.

Hebr. mewiin — dost. ‘przynosza’.

Korban ole wejored — dost. ‘ofiara rosngca i opadajaca’. W drugiej misznie tego rozdziatu
wyjasniono, ze w przypadku skalania Swiatyni lub rzeczy dla niej po$wigconych nie sktadano ofiary
przebtagalnej za grzech chatat, ale wylacznie szacunkowq ofiar¢ pokutna korban ole wejored — ‘ofiara
rosngca 1 opadajaca’, nazywang tak, poniewaz nie ma ustalonej wartosci, a ro$nie ona lub opada
w zalezno$ci od oceny pokutujacego, por. Szewu 1,2; Hor 2.4.

161 Kpt 4,23.

12 Por. Hor 2,1.

13 Pozwolit sobie na co$, co popelione $wiadomie skutkuje kara wytepienia karet, a jeSli
nieswiadomie, pociaga za sobg ztozenie ofiary przeblagalnej za grzech, a nastgpnie postapit wedhug
wilasnej decyzji.

164 Zanim zltozyt swoja ofiare przebtagalna za grzech.

% Dopuscil si¢ przewinienia, za ktore nalezy ztozy¢ koziotka.

166 Zostat usunigty z urz¢du, zanim ztozyt ofiar¢ pokutna.

Hebr. mewi — dost. ‘przynosi’.

Poniewaz to czas popelnienia przewinienia okre$la rodzaj sktadanej ofiary. Co prawda
namaszczony kaptan zawsze sklada ofiar¢ z wotu, nawet jesliby zgrzeszyl po utracie godnos$ci
arcykaptana (por. nastgpng miszng). Prawo dotyczace namaszczonego kaptana zostato tu przytoczone
dla poréwnania z prawem odnoszacym si¢ do rzadzacego, ktory sktada koziotka tylko wtedy, gdy
zgrzeszyt przed usunigciem go z urzedu.

158
159
160

167
168
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Ta miszna rozwaza przypadki przewinien namaszczonego kaptana i rzadza-
cego po opuszczeniu wysokiej godnosci:

,,Jesli namaszczony [arcykaptan] utracit swoje stanowisko, a potem zgrzeszyt'®,
i podobnie tez rzadzacy, ktory opuscit swoj urzad, a nastepnie zgrzeszyl —
namaszczony [arcykaptan musi nadal] przyprowadzi¢ wotu'”, a [byly] rzadzacy jest
[traktowany] jak jeden z ludu'”'.” (3,2)

Ta miszna kontynuuje zagadnienie dotyczace przewinien namaszczonego
kaptana i rzadzacego. Tym razem rozwaza si¢ przypadek ich przewinienia przed
mianowaniem:

,Jesli zgrzeszyli, zanim zostali powotani i dopiero potem zostali mianowani'”?,
to sa [traktowani, kazdy z nich] jak jeden z ludu'”. Rabi Szimon mowi: Jesli dowie-
dzieli si¢ o tym'™, zanim zostali mianowani, to sg zobowigzani [zlozy¢ ofiare jak
jeden z ludu], ale jesli po ich mianowaniu'”, to sa zwolnieni'’®. A kim jest
rzadzacy'”’? Jest nim krdl, gdyz powiedziano: °...przekroczy jedno z przykazan
Pana Boga swego’!'”® — rzadzacy, gdyz nie ma nad nim nikogo!” procz jego Pana [i]
Boga.” (3,3)

Ta miszna okresla, kogo uznaje si¢ za namaszczonego i odnosi si¢ do terminu
masziach, ktory oznacza ‘namaszczony’, ‘pomazany’, ale tez ‘Pomazaniec’,
‘Mesjasz’:

169 Powinien zlozyé¢ w ofierze wotu, mimo iz nie petni juz funkcji kaptanskich w Swiatyni, to
jednak nadal zachowuje §wigto$¢. Dlatego jesli zgrzeszy, to sktada w ofierze wolu, jakby nadal petnit
funkcje kaptana, por. Hor 3.,4.

170" Jak to wyzej wyjasniono.

7' Hebr. hedjot — dost. ‘prostak, laik, nieuk’. Powinien ztozy¢ w ofierze owce lub koze, por.
Kpt 3,7.12; 4,22-23.

172 Zostali mianowani po zgrzeszeniu, a przed ztozeniem ofiar.

173 Jak juz wezesniej wyjasniano, to czas popetnienia przewinienia okre$la rodzaj sktadanej ofiary
(Hor 3,1), a obaj byli wowczas zwyktymi ludzmi.

174 O mozliwo$ci popetienia grzechu.

175 Jesli dotarto do nich juz po ich mianowaniu, ze mogli popeti¢ grzech.

176 Sg zwolnieni ze sktadania ofiar, gdyz rabi Szimon twierdzi, ze do okre$lenia ich winy konieczne
sa dwa czynniki: grzech i ostrzezenie lub powiadomienie o nim. Zgodnie z ta opinig rabiego Szimona
rzadzacy, ktory zgrzeszyl, a nastgpnie zostal pozbawiony urzedu, jesli zostal ostrzezony o swoim
przewinieniu po opuszczeniu stanowiska, to nie powinien sktada¢ koziotka, jak to ustalono w pierwszej
misznie tego rozdzialu, gdyz ostrzezenie i przewinienie powinny by¢ w tym samym czasie, w ktorym
sprawca podlegal obowigzkowi ztozenia konkretnej ofiary. W tym przypadku musiatby by¢ rzadzacym
podczas przewinienia i ostrzezenia go o tym, a ten drugi warunek nastapit juz po opuszczeniu przez
niego zajmowanego stanowiska.

177 To ktos$, kogo ofiara r6zni si¢ od ofiary zwyklego cztowieka.

178 Kpt 4,22.

17 Nie ma innego zwierzchnika procz Boga.
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»A kto to jest namaszczony?'® [Kto§ wyniesiony do godnosci arcykaptana przez]
pomazanie'®!
namaszczenia od [wyniesionego do tej godnosci przez nalozenie] wielu szat rézni
sie jedynie wolu'®® sktadanym za kazde [niesSwiadome przekroczenie ktorego$ z]
przykazan'**. Czynny'® za$ kaptan od tego, ktory utracit [swa funkcje kaptanska]
rozni si¢ jedynie wotu!® ofiarowanym w Dzien Pojednania'®’ i jedng dziesigtg efy'®s.
Obaj sg sobie rowni wzgledem stuzby w Dzien Pojednania i obaj podlegaja nakazowi
[poslubienia] dziewicy'®, a zabrania si¢ im [poslubi¢] wdowe'”. Nie naraza si¢
tez na nieczysto$¢ z powodu swych bliskich [zmartych]'”!, nie rozwichrza swych
wlosoéw [na znak zatoby] ani nie rozerwg swych szat'®?, a [ich $mier¢] uwalnia'®?
[nieumys$lnego] zabojce [z miasta ucieczki]'*.” (3,4)

olejem namaszczenia, a nie wielo$cig szat'®?. Kaptan pomazany olejem

180" Arcykaptana okresla si¢ zwykle terminem hamaszuach beszemen hamiszcha — dost. ‘pomazany
olejem namaszczenia’ (Mak 2,6; Hor 3,4). Czgéciej jednak w tek$cie Miszny pojawia si¢ (jak tu i
w poprzednich lekcjach) termin hebrajski masziach, ktory oznacza to samo, czyli namaszczonego,
wyniesionego do godnos$ci arcykaptana. Termin Masziach moze oznacza¢ ‘Mesjasz, Pomazaniec’. W
czasach pierwszej $wiatyni kaplanoéw namaszczano olejem, stad nazwy ‘namaszczony kaptan’ lub tylko
‘namaszczony’. Od czaséw krola Jozjasza, ktoremu przypisuje si¢ ukrycie oleju namaszczenia, i w
okresie drugiej $wiatyni nie znano juz tego zwyczaju jako znaku wyniesienia do godnos$ci kaptanskiej
(podobnie jak wczesniej krolewskiej). Konsekracja arcykaptana polegata na przywdzianiu o$miu
szat, podczas gdy ubior zwyklego kaptana skladal si¢ tylko z czterech czg$ci: tuniki, spodni, zawoju
i pasa. Arcykaptan wktadat ponadto: napiersnik, efod, ptaszcz i diadem. Stad tez przylgneto do niego
okreslenie merube begadim lub merube biwgadim — ‘wielo$ci szat’, por. Mak 2,6; Jom 7,5; Miszna:
Moed (Swieto), s. 164.

81 W tekécie oryginalnym hamaszuach beszemen hamiszcha — dost. ‘pomazany olejem
namaszczenia’. Sam termin maszuach — ‘pomazany, namaszczony, konsekrowany’ to imiestow bierny
od rdzenia mem-szin-chet oznaczajacego w koniugacji prostej czynnej kal ‘pomazaé, namaszcza,
konsekrowac, smarowac’, ale tez ‘mierzy¢’.

182 Hebr. merube begadim — ‘wielo$ci ubran’.

183 Kpt 4,3.

184 Hebr. al kol micwot — dost. ‘ze wzgledu na wszystkie przykazania’.

185 Hebr. kohen meszamesz — dost. ‘kaptan stuzacy’, ‘urzedujacy’.

18 Jak to bylo juz wyjasnione wczedniej w drugiej misznie zar6wno urz¢dujacy kaptan, jak i
ten, ktory zostal odsuniety od postugiwania w Swiatyni, mieli obowigzek ztozy¢ wotu jako ofiare
przebtagalng.

187 Tylko arcykaptan petnigcy aktualnie swa funkcje mogt ofiarowaé wotu w Dzien Pojednania i to
go roézni od arcykaptana odsunigtego od sprawowania postugi kaptanskiej, por. Kpt 16,6.

188 Chodzi tu o ofiar¢ sktadang codziennie przez urzedujacego arcykaptana, por. Kpt 6,13-15.

139 Nawet arcykaptan odsunigty na jaki$ czas od sprawowania funkcji kaptanskich mogt poslubi¢
tylko raz dziewice izraelska, por. Kpt 21,13.

190 Kpt21,14.

Y1 Zwykty kaptan moze si¢ narazi¢ na nieczysto$¢ jedynie z powodu $mierci ojca, matki, syna,
corki, brata i siostry dziewicy, por. Kpt 21,2-3. Arcykaptan za§ w ogodle nie zblizy si¢ do zadnego
zmartego, nawet ojca lub matki, por. Kpt 21,11.

192 Kpt 21,10. To si¢ ktoci z nastepng miszna, gdzie jest napisane: ‘ Arcykaptan rozrywa [swe szaty]
od dotu, a zwyktly [kaptan] od gory’. Zob. wyjasnienia do Hor 3,5.

193 Hebr. machzirin — dosl. ‘sprawiaja, ze wracaja’.

194 Por. Lb 35,25; Mak 2,6.
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Ta miszna kontynuuje tematyke poprzedniej, mimo ze w pierwszej czesci si¢
znig nie zgadza. Omawia si¢ tu roznice migdzy arcykaptanem a zwyktym kaptanem:

LwArcykaptan rozrywa'® [swe szaty] od dotu'®®, a zwykly [kaptan] od gory'.
Arcykaptan moze podczas zatoby sktada¢ ofiary'”, ale nie wolno mu [ich]
spozywac!'”. Zwykly za$ [kaptan] nie moze podczas zatoby sktadaé ofiar ani nie
wolno mu [ich] spozywac?®.” (3,5)

Ta miszna podejmuje zagadnienie pierwszenstwa ofiar, przedmiotoéw i rzeczy
poswigconych:

»Wszystko, co jest czestsze, poprzedza inne®®! i wszystko, co jest bardziej uswiecone,
poprzedza inne?®2. Jesli wot namaszczonego [arcykaptana]®® i wot zgromadzenia?®
czekaja®®” [na ofiarowanie], to wot namaszczonego [arcykaptana] poprzedza wotu
zgromadzenia pod kazdym wzgledem?®.” (3,6)

195 Kpt 21,10 zabrania arcykaptanowi rozdzierania szat.

19 Poniewaz Kpt 21,10 zabrania arcykaptanowi rozdzierania szat na znak zatoby, medrcy doszli
do wniosku, Ze nie chodzi tu o absolutny zakaz, ale Ze nie moze tego zrobi¢ normalnie, a skoro zwyktly
kaptan moze rozrywac szaty z gory na dot, to — ich zdaniem — arcykaptan moze je rozerwaé¢ od dotu
do gory.

197 Jak czynig to zwykli zatobnicy.

19 7atobnikiem (hebr. onen) jest ten, komu zmarl kto$ z jego krewnych. Zgodnie z Torg status
zatobnika (onen) przystuguje mu tylko tego samego dnia, a wedtug Soferim takze w najblizsza noc.
Zgodnie z wyktadnig rabiniczng ma status onen przez caly czas, dopoki krewny nie zostanie pochowany.
Ta miszna poucza, ze arcykaptan moze sktadac ofiary jako onen, nawet wedtug biblijnej definicji tego
terminu, gdyz zgodnie z Kpt 21,12: ‘Nie przyjdzie do ojca i z powodu matki si¢ nie skala, nie wyjdzie
tez z Przybytku i nie skala Swiatyni Boga swego’.

19 Por. Kpt 10,19.

200 Por. Pwt 26,14.

21 Amoraici doszli do wniosku na podstawie Lb 28,23: “To wszystko bgdziecie sktadac¢ oprocz
porannej ofiary catopalnej, ktora jest ustawicznym catopaleniem’. Ich zdaniem dodanie wyrazow ‘ktdra
jest ustawicznym calopaleniem’ uczy, ze poranna ofiara catopalna poprzedza inne ofiary sktadane tego
dnia, gdyz jest najczgsciej sktadang ofiara (codziennie). Dlatego pierwszenstwo ma to, co jest czgstsze.
Por. Zew 10,1-2.

202 Medrey ustalili to na podstawie Lb 21,8: ‘Miej go za $wigtego, poniewaz on pokarm Boga
twego ofiaruje. Bedzie ci $wigtym, gdyz Ja jestem $wigty, Pan, ktory was uswiecam’. Skoro kaptan
dzigki swej $wigtosci ma pierwszenstwo w czytaniu prawa, modlitwach czy otrzymywaniu najlepszych
porcji, tak tez wszystko, co jest bardziej uswigcone, poprzedza to, co jest mniej Swiete.

205 Jako ofiara za nieswiadomg pomytke arcykaptana w wydanej blednie decyzji skutkujacej
niewlasciwym postgpowaniem.

204 Wt sktadany w ofierze przez zgromadzenie.

205 Hebr. omdim — dost. ‘stoja’, ‘sa gotowe’ do ztozenia w ofierze.

206 Barajta przytoczona w Gemarze (Hor 13a) wyjadnia, Ze namaszczony arcykaptan udziela
odkupienia, a zgromadzenie otrzymuje odkupienie. Zapewne zaczerpnigto to z Kpt 16,17, gdzie jest
powiedziane, ze Aaron dokonuje przebtagania, a lud tego przeblagania oczekuje, podobnie tez Kpt
4,16. Por. Albeck IV 401; Danby, s. 466; Kehati, Hor 3,6.
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Ta miszna ustala zasady dotyczace pierwszenstwa mezczyzny i kobiety:

»Mezczyzne nalezy ratowac przed kobieta?”’, a jego zaginione mienie przed jej

mieniem®”®. Kobieta za$ ma pierwszenstwo w przypadku zakrycia [jej nagosci]*”
i wyprowadzenia jej z domu niewoli*!?. Jesli obydwoje sa zagrozeni spro$nym
splugawieniem?!!, to mezczyzna powinien by¢é uwolniony wczesniej przed
kobietg?!2.” (3,7)

Ostatnia miszna traktatu Horajot kontynuuje zagadnienie pierwszenstwa
w kontekscie $wigtosci i pochodzenia:

»Kaptan poprzedza®" lewitg?', lewita [zwyktego] Izraelitg?'s, Izraelita mamzera®'®,

a mamzer natina®"’, natin za$ prozelite*'®, a prozelita uwolnionego niewolnika®'".
Kiedy [tak sie dzieje]?**® Gdy wszyscy sg rowni. Lecz gdy mamzer jest uczonym,
a arcykaptan prostakiem?!, to uczony mamzer poprzedza nieuczonego arcy-
kaptana®?.” (3,8)

Traktat Horajot zamyka czwarty dziat Miszny Nezikin (Szkody), co wedlug
Majmonidesa, okreslanego w literaturze rabinicznej jako Rambam, ma swoje
uzasadnienie: po przedstawieniu bardzo etycznych zachowan w przedostatnim
w tym porzadku traktacie Pirke Awot (Sentencje Ojcow) przyszedl czas na wskazanie
ludzkich btedow i utomnosci.

27 W przypadku zagrozenia zycia ratuje si¢ najpierw me¢zczyzng, a potem kobiete.

208 Mezczyzna jako zobowiazany do wypetiania wszystkich przykazan jest bardziej uswigcony od
kobiety, ktora nie obowiazuja przykazania zalezne od czasu, por. takze B Mec 2,11.

209 Poniewaz jej wstyd jest wigkszy niz mezczyzny.

Kobieta w niewoli moze by¢ zmuszona do prostytucji.

Kobieta prostytucja, a mezczyzna sodomig.

Poniewaz dla m¢zczyzny nie jest to naturalne i jego wstyd jest wickszy.

Gradacje spoteczng Judejczykdéw przybytych z Babilonii przedstawia Miszna w Kid 4,1, por.
Miszna: Naszim (Kobiety), s. 427.

214 Tak pod wzgledem profitow, §wigtosci, jak i naleznego szacunku, por. 1Krn 23,13.

215 Pwt 10,8.

216 Hor 13a.

27 Hor 1,4.

218 Poniewaz netinim jako potomkowie Gibeonitow mieszkali posrod Izraelitow i dorastali razem
z nimi do §wietosci. Jozue przeznaczyt ich do postugiwania w Swiatyni, za czaséw Saula byli tepieni,
zeby nie wejs¢ do spotecznosci Izraela. W czasach talmudycznych prawie ich nie bylo, a pozniej
zupehie wygineli, por. Joz 9,27; 1Krn 9,2; Ezd 2,43; 8,20; Neh 3,26.

219 Poniewaz prozelita urodzit si¢ bez przeklenstwa, a na Kananejczyku od urodzenia spoczywa
klatwa Noego, ktora rzucit na swego syna Chama, ojca Kanaana (Rdz 9,25). Chodzi tu o uwolnionego
niewolnika kananejskiego, por. Albeck IV 401.

20 Kiedy ta zasada pierwszenstwa ma zastosowanie?

21 Hebr. am haarec — dost. ‘lud ziemi’, ‘prostak’, ‘ignorant’. W Misznie zwykle oznacza tego,
kto nie przestrzega przykazan Tory. W czasach drugiej $wiatyni, kiedy arcykaptani otrzymywali swoja
godnos$¢ od krola, zdarzato sig, ze byli wsrdd nich ignoranci prawa, por. Tiferet Israel, Tosafot Jom Tow,
Kehati, Hor 3,8.

222 Prz 3,15; Hor 13a.
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Streszczenie: Ks. Ireneusz Werbinski w swoich refleksjach na temat cztowieka
duchowego wychodzi od fundamentu antropologicznego, definiujac
osobe jako istote ludzka, ktéra doktadnie jest tym, co przewidziat dla niej
Stworca. Rozwdj czlowicka oraz realizowanie okreslonych przez niego
zadan zyciowych rozpoczyna si¢ od poznania i formacji siebie — jego cech
osobowych. Jest to asumptem do przebudzenia wiary prowadzacego do
zywych relacji osobowych z Bogiem. Duchowos¢ wlasciwie przezywana —
wskazuje ks. Werbinski — powinna integrowa¢ wszystkie wymiary osoby:
biologiczny, psychiczny i duchowy. Caty proces ksztattowania duchowego
cztowieka ma znaczacy wplyw na powstawanie w nim i utrwalanie obrazu
Boga. Aby odczyta¢ prawidlowy obraz duchowosci cztowieka w jego procesie
zmierzania ku $wigtosci, nalezy przede wszystkim zaczerpna¢ z Biblii, ktorej
zrédlem jest Bog.

Stowak kluczowe: Czlowiek duchowy, cztowiek cielesny, fundament antro-
pologiczny, rozwoj duchowy, duchowos¢, swietos¢, wrodzone dyspozycje.

The Spiritual Man in the Works
of Father Prof. Ireneusz Werbinski

Abstract: In his reflections on the theme of the spiritual man, Fr Ireneusz
Werbinski starts from an anthropological foundation, defining a person
as a human being who is exactly what the Creator envisaged for him. The
development of a human being and the fulfilment of his life’s tasks, defined
by him, begin with self-knowledge and formation of the person’s self - his
personal qualities. This is the ground for the awakening of faith, leading to
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a living personal relationship with God. The spiritual properly experienced,”
Fr Werbinski explains, “should integrate all dimensions of a person: biological,
mental and spiritual. The whole process of spiritual formation of man has
a significant impact on the creation and consolidation of the image of God
in him. In order to read the true image of man’s spirituality in the process
of his striving for holiness, we should first of all draw on the Bible, whose
source is God. The truths revealed in Holy Scripture indicate that the personal
nature of human holiness comes from the personal nature of God.

Keywords: Spiritual man, bodily man, anthropological foundation, spiritual
development, spirituality, holiness, innate dispositions

Wstep

Ks. Antoni Jozafat Nowak mawial, ze prawidlowy obraz Boga posiada
cztowiek w Chrystusie, ktory rowniez posiada poprawny obraz samego siebie. W te
narracj¢ dorobkiem i naukowym dziataniem wpisuje si¢ ks. prof. Ireneusz Werbinski,
uwazany za jednego z prekursoréw nauczania o rozwoju duchowym czlowieka.
Jego publikacje dowodza, ze kluczem do rozumienia przez cztowieka siebie jest
Jezus. Ks. Werbinski czesto przywoluje nauczanie Jana Pawta II i wykazuje, ze nie
mozna zrozumie¢ otaczajgcej nas rzeczywistosci bez Jezusa. Co wigcej, cztowiek
sam siebie nie moze zrozumie¢ bez Drugiej Osoby Trdjcy Przenajswigtszej.
Bez Jezusa trudno zrozumie¢, kim ,,jestem*, jaki ,,jestem®, jaka jest ,,moja‘“ godnos¢,
ani jakie powinno by¢ ,,moje* powotanie i ostateczne ,,moje* przeznaczenie.'

1. Osobowos¢ cztowieka cielesnego

W refleksjach na temat cztowieka duchowego ks. prof. Werbinski wychodzi
od fundamentu - podstaw antropologii chrzescijanskiej. Najpierw ukazuje osobo-
wos¢ czltowieka cielesnego, ktora jest naturalnym fundamentem do budowania
osobowos¢ cztowieka duchowego. Profesor wykazuje, ze osoba to istota ludzka,
ktora doktadnie jest tym, co przewidziat dla niej Stworca. Tak wigc warto§¢ osoby
objawia si¢ wraz z zamystem, planem samego Boga. Korzystajac tez z antropologii
biblijnej Profesor uzywa synonimicznie dwoch pojec: serce i osoba. To, co zawiera
si¢ w sercu, okresla istote, czyli tozsamos¢ catego cztowieka. Odwotujac si¢ m.in.
do przemyslen Jozefa Kozielickiego ks. Ireneusz twierdzi, iz czlowiek wierzacy

! Por. A. I. Nowak, Doswiadczyé Boga w ciele, Wroctaw 1994, s. 11; 1. Werbinski, Swietos¢ jako
zadanie dla kazdego chrzescijanina, Torun 2016, s. 35.
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w ramach swojego rozwoju dazy do tramsgresji, czyli do przekraczania samego
siebie poprzez otwarcie si¢ czy to na symbole, czy na innych, w tym rowniez na
Boga.?

Profesor ukazuje osobowos¢ cztowieka cielesnego przy pomocy cech
osobowych lub poprzez relacje z innymi osobami i poprzez relacje z Bogiem.
Zaznacza przy tym, ze duzg role w tych wzajemnych odniesieniach wyrazajacych
si¢ w dialogu odgrywa §wiadomos¢ tego, kim jest Bog. Stusznie jest przekonany
o tym, ze wlasciwy obraz Boga uzdalnia do prawidtowych relacji z Nim, szczeg6lnie
do bliskiego i1 zazylego kontaktu. Natomiast niewlasciwy obraz Boga zniechgca
do kontaktu z Nim a czasem nawet uniemozliwia go.’

Wykorzystujac metody stosowane m. in. w psychologii humanistycznej,
ks. Werbinski najpierw omawia wrodzone - naturalne dyspozycje, ktore stanowig
fundament budowania osobowosci cztowieka duchowego. Osobowo$¢ cztowieka
cielesnego omawia Profesor najcze$ciej na przyktadzie wybranego $wigtego.
Na pierwszym miejscu, jako wzor cztowieka cielesnego a nastgpnie duchowego,
omawia Profesor osobowo$¢ Najswietszej Maryi Panny.* Przywotujac koncepcje
dojrzatej osobowosci w ujeciu Abrahama Maslowa i Josepha Nuttina, ks. Werbinski
ukazuje cechy osobowe czlowieka, ktore tworza ,,szkielet” osobowy - konstrukcje,
na ktorej opiera si¢ cata osobowo$¢. Na pierwszym miejscu wymienia potrzebe
realnego postrzegania siebie i otoczenia. To pozwala cztowiekowi rozpoznac w sobie
zardwno pozytywne jak i negatywne cechy. Ponadto zauwazenie w swoim wnetrzu
tak osobliwego i indywidualnego potencjalu prowadzi cztowieka, zmierzajacego
do osobowych relacji z Bogiem, do umiej¢tnego przekonania siebie oraz towa-
rzyszacych mu 0sob co do racjonalnosci i stusznosci takiego zachowania.’

Ks. Ireneusz ukazuje dalej potrzebe akceptacji siebie, innych i otoczenia. Brak
akceptacji rodzi napigcia i trudnosci, zardwno wewnatrz osoby jak i miedzy osobami.
Prawidlowo rozwijajacy si¢ cztowiek zauwaza te roznice i stara si¢ zaakceptowac
siebie z jednoczesnym przekroczeniem tego, co ludzkie, by wejs¢ na droge rozwoju
duchowego.® Przykladem takiej osobowosci jest zdaniem Profesora $w. Teresa
z Avila. Profesor podkresla, ze przez cate zycie uczyla si¢ ona akceptowaé siebie
i innych. To dojrzewanie miato swe zrodlo w przekonaniu, ze Bog kocha cztowieka
takim, jakim jest. Co wigcej, kocha go mitoscig przebaczajacg. W tym wszystkim
Swieta z Karmelu proponuje np. kobietom — w odniesieniu do siebie — zachowanie

2 Por. J. Kozielecki, Psychotransgresjonizm. Nowe kierunki psychologii, Warszawa 2002, s. 33-
94; Tenze, Transgresia i kultura, Warszawa 2002, s. 52-54; Tenze, Z Bogiem albo bez Boga, Warszawa
1991, s. 82-86.

3 Por. I. Werbinski, Pedagogia rodzinna, Pelplin 2020, s. 63; Tenze, Swieto$¢ jako zadanie, s. 41.

4 Por. Tenze, Pedagogia, s. 121.

> Por. Tamze, s. 260.

¢ Por. Tamze, s. 260-261.
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czutosci 1 delikatno$ci przypisywanej ptci pigcknej. Uczy takze dostrzegaé procesy
obecne w czlowieku, takie jak: bunt czy poczucie akceptacji. Broni rowniez
kobiet, ktdre na rézne sposoby moga by¢ przesladowane tak w zyciu publicznym,
jak rowniez w matzenskim czy nawet w codziennym zyciu Ko$ciota.’

Na przyktadzie §w. Teresy ks. Werbinski omawia takie cechy czltowieka,
jak: spontanicznos¢ czy §wiezos¢ tak w mysleniu jak i w zachowaniu. Ks. profesor
Werbinski za Swieta z Avila zauwaza, iz kazdy czlowiek jest niepowtarzalny. Chcac
mu umozliwi¢ szukanie i odnajdywanie tego, co prowadzi do Boga, nalezy zwracac
uwage na jego jednostkowe, a co za tym idzie, indywidualne pochodzenie.?
Stusznie uwaza on, iz nie ma jednej drogi, po ktoérej mozna by poprowadzic¢
wszystkich.” Opierajac sie na intuicji Swietej dowodzi, ze nie wolno przyjmowaé
z gory okreslonych schematow dla wszystkich, ale kazdego nalezy traktowac
w sposob otwarty, czyli §wiezy. Ks. Profesor twierdzi, ze te umiejetnosé Swicta
nabyta migdzy innymi poprzez obserwacje przyrody.'°

Kolejna cecha osobowosci cztowieka, ktora omawia Profesor, odwotujac sig
do Teresy z Avila, to koncentracja na problemach a nie na sobie samym.!" Ciagle
bowiem skupianie si¢ na wlasnych stabosciach, odnoszenie si¢ tylko i wylgcznie do
tego co ludzkie, nie wyptywa pozytywnie na osiggni¢cie dojrzatego zycia duchowego.
Swieta mowita: Takie dusze sq uwiklane w nedze naszej ziemi i nigdy wyplywajgcy
z nich strumien nie wzbije sie¢ ponad mul obaw, matodusznosci i tchorzostwa.
Twierdzita rowniez, ze to: wypacza poznanie samego siebie i dlatego — jesli nigdy
nie wychodzimy z nas samych — nie dziwie sie, Ze zarowno tego wszystkiego, jak
i wielu innych rzeczy nalezy sie tutaj obawia¢. Dlatego mowig corki, abysmy utkwity
oczy w Chrystusa'.

Nastepna cecha, na ktorg wskazuje Profesor z Torunia, to zachowanie dystansu
wobec otoczenia i przecigtnosci. Jego zdaniem kazdy cztowiek zyje w okreslonym
srodowisku, ktére stymuluje jego rozwdj jako osoby. Srodowisko, ktorego wartosé
jest wyzsza od danego poziomu rozwoju konkretnej jednostki osoby, wptywa
pozytywnie na jej wzrost. Dana grupa spoleczna moze niestety tez spowalniac,
a nawet ogranicza¢ tak zewnetrzny jak i wewnetrzny postep. Dlatego ks. Ireneusz
za Maslowem podkresla, ze aby osiggna¢ pelnie, trzeba mie¢ wigz ze srodowiskiem
zachowujac daleko idacy dystans.!

7 Por. Tamze, s. 261; Tenze, S'wigtos’c' jako zadanie, dz., cyt., s. 41; G. Gaucher, Agonia Teresy,
Krakéw 1999, s. 132-133.

§ Por. I. Werbiniski, Pedagogia, s. 509.

® Por. Tamze, s. 29-30.

10 Por. Tamze, s. 261-262.

' Por. G. Gaucher, Agonia, s. 33.

12 Sw. Teresa od Jezusa, Zamek wewnetrzny, Poznan 2010, 262-263.

13 Por. I Werbinski, Pedagogia, s. 263; A. Maslow, Motywacja i osobowos¢, Warszawa 1980,
s. 226-227.
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Niezalezno$¢ i autonomiczno$¢ to kolejne cechy, ktore Profesor wskazat
u $w. Teresy. Wolno$¢ wewnetrzna daje wedtug Reformatorki Karmelu niezalezno$¢
i autonomie¢, umozliwiajac w procesie dojrzewania coraz wigksze bycie soba.
Ona w trudnych sytuacjach, przyjmujac innych jako dar od Boga, nie musiata ni-
kogo ani niczego si¢ obawia¢. Opierajac si¢ na wewnetrznym spokoju plynacym
od Jezusa Chrystusa, bez Igku, poczucia winy oraz skrgpowania mowita o swoich
uczuciach.'

Bliska relacja z Bogiem pozwalata jej w sposob niekonwencjonalny,
ewangeliczny ocenia¢ innych. Taka postawa byla konsekwencja osobistego
postrzegania Boga. Byt On przez nig traktowany nie jako surowy i bezwzgledny
Sedzia, lecz jako kochajacy, cho¢ wymagajacy Ojciec, ktory karal jej wykroczenia
z czutoscig®. Ta zdolno$¢ — jak twierdzi Wyktadowca i Wychowawca wielu pokolen
teologdw oraz pedagogow — pozwalata Swietej na otwartosé i zdolnosé do glebokich
wiezi z innymi. Zdaniem Profesora Sw. Teresa nie bata sie osobowych, a przez
to glebokich relacji migdzyludzkich. Byly one dla niej potwierdzeniem osobistej
przyjazni z Bogiem. Twierdzita, ze najlepsza drogg do zaprzyjaznienia si¢ ze Stworca
jest modlitwa. Tak uksztattowanym wzorcem przyjazni, przejetym od Jezusa, starata
si¢ obdarowa¢ wspolsiostry. !

Umozliwialo jej to poczucie humoru, ktére ks. Ireneusz wskazuje jako kolejna
ceche. Dzieki niemu Swieta nie tylko mogta rozbawié otoczenie, lecz takze przekazaé
w sposoOb elastyczny istotng wskazowke. Np. jak odsunac¢ od siebie niepotrzebne
zmartwienia i lgki."”

To natomiast ukazywato jej zdolnosci tworcze. Bedac osobg wrazliwg umiata
polaczyé w sposob plastyczny $wiat materialny z osobowa relacja z Bogiem.
W dziele ,,Zamek wewnetrzny” ukazata dusz¢ jako najcenniejsza budowle, ktora
posiada wiele diamentowych komnat wraz z otaczajagcym jg murem, ludzkim ciatem.
To zestawienie ukazuje i wyraza wszystko to, co dzieje si¢ w duszy cztowieka
podczas kolejnych etapow jego rozwoju duchowego, szczegolnie w chwili spotkania
z Bogiem podczas modlitwy wewngtrznej. Ks. Werbinski niejednokrotnie stwierdza,
ze Swieta swoje talenty wyrazata najpeniej nieustannie tworzac.'s

Korzystajac zBozych darow i wspotpracujac z taskg uswiecajaca Reformatorka
Karmelu odkrywata w sobie zdolno$¢ do doznan mistyczno — duchowych. Zdaniem
ks. Werbinskiego, $w. Teresa nie tylko przezywata powyzej wspomniane stany,

4 Por. 1. Werbinski, Pedagogia, s.263; G. Gaucher, Agonia, s. 131.

15 T. Werbinski, Pedagogia, dz. cyt., s. 265; Por. Tenze, Swieto$¢ jako zadanie, s. 43; G. Gaucher,
Agonia Teresy, Krakow 1999, s. 55.

1o Por. I. Werbinski, Pedagogia, s. 265.

17 Por. Tamze, s. 265; Tenze, S‘wi@tos’éjako zadanie, s. 45.

18 Por. Tenze, Pedagogia, s. 265-266; Tenze, Swietos¢ jako zadanie, dz., cyt., s. 46; G. Gaucher,
Agonia Teresy, Krakow 1999, s. 53.
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ale rowniez je rozumiala i opisywala. Teresa w swojej spusciznie literackiej wyraznie
wskazuje na osobowa mitos¢ do Syna Czlowieczego wyrazana w konkretnej
relacji z bliznim, obecna w realnej i namacalnej rzeczywistosci. Dla Swietej istota
zycia 1 rozwoju duchowego jest konkretna wiez z Bogiem i drugim cztowiekiem.
Terelacj¢ miata na mysli, gdy formutowata definicje modlitwy. Jest nig nawigzywanie
osobistej przyjazni z Tym, ktory nas mituje.' To przekonanie stato si¢ fundamentem
mistycznego rozwoju, ktorego celem jest nadprzyrodzona, zarliwa i bezinteresowna
mitos¢ skierowana tak ku Bogu jak i ku drugiemu cztowiekowi.”

2. Osobowos¢ cztowieka duchowego

Ks. Profesor stusznie uwaza, ze pozostawanie tylko na poziomie cztowieka
cielesnego jest niewystarczajace. Dlatego proponuje koncepcje dynamicznego
rozwoju zmierzajacego ku cztowiekowi duchowemu.?!

Wedtug niego 6w rozwoj to dtugotrwaly i ztozony proces coraz pethiejszego
otwierania si¢ na zbawcze samoudzielanie si¢ Boga. Chcac osiggnac ten stan nalezy
podja¢ tworcza wspotprace z taskg uswiecajaca. Wowczas rozwoj duchowy stanie
si¢ istotg zycia duchowego.?

Ks. Ireneusz w swoich badaniach zwraca uwage, iz u podstaw rozwoju
cztowieka oraz realizowania okre§lonych przez niego zadan zyciowych jest
poznanie i formacja siebie — ksztaltowanie cech osobowych.”? Woweczas - jak pisze -
nastgpuje przebudzenie wiary prowadzace do zywych relacji osobowych z Bogiem.
A to, jak mawial ks. Franciszek Blachnicki, pozwalato czlowiekowi wierzacemu
kazdego dnia swojg wole uzgadnia¢ z wolg Boga.?* Chcac jednak taki stan osiggnac,
nalezy w jasny i skonkretyzowany sposob ksztaltowaé swoja tozsamos¢ duchowa
w wymiarze osobowych relacji z Bogiem — na poziomie wiary nadprzyrodzonej.?

Potrzeba takiego postgpowania wynika stad, ze duchowo$¢ wtasciwie prze-
zywana — jak zaznacza ks. Werbinski — powinna integrowaé wszystkie wymiary
osoby: biologiczny, psychiczny i1 duchowy. Bedac dla czlowieka wartoscig
nadrzedna, prowadzi go do uporzadkowania relacji osobowych i migdzyosobowych.
Przyktadem takiej zintegrowanej postawy jest $w. Pawet. Apostot Narodow, dzigki
komplementarnie pojetej duchowo$ci miatl on szans¢ pozna¢ swoja tozsamosé

1 Por. 1. Werbinski, Pedagogia, s. 531.

20 Por. Tamze, s. 265-266; G. Gaucher, Agonia, s. 132-133.

21 Por. I. Werbinski, Pedagogia, s. 166.

22 Por. Tenze, Aktualnosé duchowego przestania Janusza Korczaka, AK 164 (2015), s. 268-269.
3 Por. Tenze, Pedagogia, s. 61.

24 Por. F. Blachnicki, Trzy nawrécenia, Kroscienko 2001, s. 23; I. Werbinski, Pedagogia, s. 28-29.
2 Por. Tamze, s. 20.
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z perspektywy czastkowej (cielesnej czy psychicznej) oraz integralnej. Tylko taki
oglad pozwala cztowiekowi uzyska¢ wyczerpujaca odpowiedz na pytanie, kim jest
i dokad zmierza.?®

W uzyskaniu odpowiedzi na postawione powyzej pytania pomaga ontolo-
giczny charakter uczestnictwa w tym, co Boskie, w wymiarze osobowym, na wszyst-
kich ptaszczyznach osoby.?’

Istotne znaczenie ma tu intelekt powotany do umilowania prawdy. Pozwala
on zdoby¢ prawdziwg wiedzg, ktéra daje moznos¢ myslenia i patrzenia na wszystko
oczyma Boga.?®

Nastepnym jest wymiar emocjonalno — wolitywny. Na tym etapie poznana
prawda domaga si¢ akceptacji. Towarzyszy temu dazenie do osiggnigcia takich
warto$ci, jak: serdecznos¢, dobroé, cierpliwos$é, tagodnosé, pokdj, radosé 1 mitosé,
ktore $w. Pawet uznaje za owoce ducha (por. Ga 5,22-23).

Ostatni wymiar to ten, gdzie zycie w calej pelni objawito si¢ w Bogu. On
w natur¢ cztowieka wszczepit zycie jako ziarno, ktore powinno wzrasta¢ az do
czasu owocowania. Proces rozwoju i wzrostu jest cykliczny — do$wiadczenie
czasu miodosci i peni sil, w relacjach migdzyludzkich oznacza to czas ptodnosci
i rodzenia, oraz okoliczno$ci wyczerpania sit i starzenia si¢. Wigze si¢ to takze
z okresem dojrzewania zyciowych owocow. Pewne wypaczenia spowodowat grzech,
ich naprawy podjat si¢ Chrystus. Duch Swiety kontynuuje dzieto Jezusa w cztowieku
i sprawia, ze cztowiek staje si¢ jak Bog. Jest to dar najwiekszy, przewyzszajacy
inne pragnienia. Wspodlczesna teologia stusznie podkre§la w wymiarze poznania
i identyfikacji zycia z Bogiem szczeg6Ing role Ducha Swietego.?

Juz w Biblii — jak wskazuje Profesor — stowo formowac odnosito si¢ do Boga,
ktory wykreowal cztowieka na obraz Bozy. W ujeciu teologii duchowosci, od strony
mistycznej formacja oznacza zgode czlowieka na to, aby Bég mogt go formowac na
swoj obraz, a od strony ascetycznej oznacza dgzenie do upodobnienia si¢ do Niego.*

Za Januszem Tarnowskim Werbinski synonimicznie uzywa stow formowanie
1 wychowanie, przy czym wymienia trzy zmienne, ktdre nalezy uwzglednia¢ w tym
procesie:

- pierwsza to dyspozycje wewnatrzosobowe, czyli cechy ogdlne kazdego
cztowieka. Stusznie przy tym zauwaza, ze najbardziej trzeba si¢ koncentrowac
na cechach wlasciwych tylko dla danej osoby. Dyspozycje te traktuje jako dar
i zadanie wpisane w droge powotania zyciowego.

26 Por. Tamze, s.31.

27 Por. Tamze, s. 33-34.
2 Por. Tamze, s.31.
Por. Tamze, s.33-34; M. Mroz, Czlowiek w dynamizmie cnoty. Aktualnosé aretologii sw. Tomasza
z Akwinu w swietle pytania o podstawy moralnosci chrzescijanskiej, Torun 2001, s. 594- 606.
30 Por. I. Werbinski, Pedagogia, s. 13.

29
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- druga zmienna to czynniki zewnetrzne, ktére moga pochodzi¢ ze Srodowiska,
co w wypadku formacji chrzescijanskiej uwzglednia ich nadprzyrodzony wymiar,
czyli taske;

- trzecia to pozytywne lub negatywne ustosunkowanie si¢ wychowanka wobec
dyspozycji wewnetrznych i czynnikéw zewnetrznych.’!

Caly proces ksztattowania duchowego cztowieka ma znaczacy wplyw na
powstawanie w nim i utrwalanie obrazu Boga.*?

W prawidlowym uformowaniu obrazu Boga w czltowieku ks. Ireneusz
przypisuje wazna role wychowawcy — opiekunowi duchowemu, ktory dyskretnie
i delikatnie towarzyszy oraz wspiera wychowanka w jego rozwoju, az do osiggnigcia
przez niego dojrzatej odpowiedzialnosci za siebie i $rodowisko, w ktorym zyje.
Jest to niezwykle istotne, pomaga bowiem odkry¢ istnienie fundamentu formacji.
Stanowi go nie martwa litera, czy bezduszny ideal, lecz osoba Jezusa Chrystusa.
On to dajac wzrost prowadzi cztowieka w mitosci ku $wigtosci.*

3. Swigto$¢ zadaniem rozwoju cztowieka duchowego

Ks. Werbinski dowodzi, ze §wigtos¢ jako warto$¢ zycia cztowieka stala sig
dla niego mozliwag w wymiarze doswiadczenia wowczas, kiedy Bog wprowadzit
swoje Stowo do tona Dziewicy Maryi po to, aby Ono z niej narodzone dawalo t¢
moc kazdemu cztowiekowi. On to moca sakramentu chrztu wchodzi w $srodowisko
Mistycznego Ciata Chrystusa.** Tajemnica ta jest niczym innym jak zapowiedzig
poznania i dos§wiadczenia ucielesnionego Boga (por. Ga 4,4). Dzieje si¢ tak dlatego,
gdyz Bog w Chrystusie zjednoczyt si¢ z czlowiekiem organicznie. Caly rozwoj
cztowieka w wymiarze duchowym jest zwiazany z Chrystusem. Przyjscie Chrystusa
w ciele objawia powotanie osoby do zjednoczenia z Nim w celu doswiadczenia
obecnosci Boga.** Zdaniem Profesora, chcac odezyta¢ prawidtowy obraz duchowosci
cztowieka w jego procesie zmierzania ku $wigtoéci, nalezy na pierwszym miejscu
siegnag¢ do Biblii, ktora ukazuje Boga jako zrddlo i jako dopetnienie $§wigtosci
cztowieka’s.

Swieto$é jest podmiotowo obecna w Bogu jako zrodle i nalezy do Jego
istoty. Rodzi si¢ ona nie z rozwazan na jej temat, nie z decyzji moralnych czy

31 Por. Tamze, s. 13-14; Sw. Augustyn, Wyznania, Warszawa 1978.

32 Por. I. Werbinski, Pedagogia, s. 139.

33 Por. Tamze, s. 13-14.

3 Por. A. J. Nowak, Doswiadczy¢ Boga w ciele, Wroctaw 1994, s. 11; 1. Werbinski, Swietos¢ jako
zadanie, s. 18.

3 Por. Tenze, Pedagogia, s. 37.

3 Por. Tamze, s. 27-28



Galgzka Czlowiek duchowy w publikacjach ks. prof.dr hab Ireneusza...

217

jakiej$ wielkiej idei, ale ze spotkania osobowego, ktore nadaje ludzkiemu zyciu
decydujace ukierunkowanie. To sam Bog jest $wiety. Dazenie do §wigtosci jest
zatem odkrywaniem zawartego w cztowieku obrazu Boga, podobienstwa do Niego
udzielonego cztowiekowi w akcie stworzenia. Obraz Boga odczytany z kart Biblii
nazywa ks. Ireneusz za Benedyktem XVI nowym obrazem. Ta nowos¢ zostata
uzasadniona przez niego w nastgpujacy sposob: W kulturach, ktore otaczajg swiat
Biblii, obraz Boga i bogow pozostaje ostatecznie mato wyrazny i sam w sobie
sprzeczny (Deus caritas est, nr 9). Czlowiek poznawal i poznaje Boga Biblii na
drodze wiary, a Jego obraz wyraza podstawowa modlitwa Izraela — shema: Istnieje
jedyny Bog, Stworzyciel nieba i ziemi i dlatego jest Bogiem wszystkich ludzi*’.
Z tego wynika, ze wszystko, co istnieje, pochodzi od Boga. Stworca pragnat powo-
ta¢ wszystko do istnienia i w tym pragnieniu wyraza si¢ Jego mito$¢ do stworzenia,
a w sposob szczegdlny do cztowieka powotanego do $wigtosci: Swietymi bgdzcie,
bo Ja jestem swiety (Kpt 11, 44; por. 1P 1, 16).

To oznacza — kontynuuje ks. Werbinski, ze Biblia wizualizuje najpierw
Boga jako osobe, nastgpnie jako Stworce, ale nie tylko okazujacego swa moc,
lecz zaangazowanego calym sobg w rzeczywisto$¢ stworzong, czyli jako Boga
kochajacego. Te¢ ceche Boga, jak zaznacza ks. Ireneusz, uwypukla juz sam tytut
encykliki Benedykta XVI: Bog jest mitoscig, bo kto trwa w mitosci, trwa w Bogu,
a Bog trwa w nim (1 J 4, 16). Okreslenie, ze Bog jest mitosScig wskazuje zatem
na osobowy ksztalt mitosci, ktoéra pokrywajac si¢ ze Swigtoscig stanowi istote
Boga. W tym ujeciu, kiedy méwimy, ze Bdg obdarowuje cztowieka §wigtoscia
czy miloscia, podkreslamy, ze Bog istotowo obdarowuje cztowieka catym sobg.*®

Co wiecej, Bog swa milosé rozlewa w sercu cztowieka przez Ducha Swietego,
ktory zostat mu dany po to, aby on byt zdolny kochaé (por. Rz. 5, 5). Zatem Trzecia
Osoba Trojcy Swietej wychowuje cztowieka, aby umiejetnie czynit wszystko na
wzor Jezusa, w ktorym Bog [...] okazuje nam swojg mitos¢ [wlasnie] przez to,
ze Chrystus umart za nas, gdysmy byli jeszcze grzesznikami (Rz 5, 8). W kontekscie
tej wypowiedzi $w. Pawla wida¢, ze mitos¢ Boga do czlowicka wyraza si¢
w zdolno$ci — pragnieniu cztowieka, aby otwiera¢ si¢ na Swigto$¢ 1 dzialanie
Boga.*

Ks. Profesor, opierajac si¢ na nauczaniu autora encykliki Deus caritas est,
mowi, ze czlowiek stworzony przez Boga ma wzrasta¢ w §wietosci. Podkresla przy
tym, ze osoba wierzaca cala jest przez Boga w tym procesie kochana i caly czas
powotana do realizowania mitosci.*

3 Por. Tamze, s. 27-28, 37.

3 Por. Tamze, s. 147-148; Tenze, S‘wi@tos’c’jako zadanie, s. 16-18.
¥ Por., Tamze, s. 27-28, 37.

40 Por. Tenze, Pedagogia, s. 151.
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Aktualnie w teologii Ko$ciol — jako miejsce doswiadczenia realizacji mitosci
— najczesciej okresla sie mianem: Ciala Chrystusa, Ludu Bozego, Tajemnica,
Sakramentem. Okreslenie wspolnoty wierzacych w kategoriach sakramentu
wskazuje na jej funkcje uSwiecajaca. Profesor mocno akcentuje te prawde za
Konstytucjg o swietej liturgii Soboru Watykanskiego II. Omawiajac cele i zadania
sprawowanych sakramentow na pierwszym miejscu wymienia uswiecenie cztowieka,
na drugim budowanie mistycznego Ciata Chrystusa, a na trzecim oddawanie czci
Bogu. Natomiast sposrod sakramentow odgrywajacych najwieksza role w pro-
cesie uswigcania, jako fundament wskazuje, za dokumentami soborowymi jak
i wspotczesng teologia, Eucharystig. Ks. Ireneusz twierdzi, iz od strony intelektualne;j
przekonanie, ze Eucharystia jest jedng z drog prowadzacych do swigtosci, nie budzi
wickszej watpliwosci. Od strony praktycznej prawde t¢, jego zdaniem, potwierdza
zycie §wigtych, u ktorych w drodze ku swietosci Eucharystia odgrywata istotng role.
W tym miejscu ks. Werbinski, jako wytrawny teolog i formator duchowy stawia
podwojne pytanie: po pierwsze, dlaczego dla wielu uczestniczacych w Eucharystii
nie jest ona droga ku $§wigtosci? I po wtore, co robi¢ z punktu widzenia formacyjnego,
aby udzial we Mszy Swigtej wprowadzat jej uczestnikow — zgodnie z odczytanym
powotaniem zyciowym — na drogg $wigtosci?*!

Jego zdaniem czlowiek wierzacy odczytuje droge swojego powotania na dwu
ptaszczyznach: przyrodzonej i nadprzyrodzonej. Prawidlowe rozpoznanie i rea-
lizowanie drogi powotania zyciowego w wysokim stopniu wptywa na to, czy osoba
bedzie szczesliwa w codziennym zyciu i czy osiaggnie petni¢ dojrzatosci osobowe;j
oraz duchowej. Podmiotem powotania jest konkretny cztowiek, ktory jako mezczyzna
czy kobieta odgaduje i stara si¢ realizowa¢ wezwanie Boga skierowane do niego
chociazby w Eucharystii. To wezwanie domaga si¢ odpowiedzi, ktéra powinna
wyrazi¢ si¢ na trzech poziomach istnienia: na poziomie bycia osoba, na poziomie
wspolnoty (rodziny) i na poziomie Kosciota. W tym kontekscie wida¢ réznorodnos¢
i bogactwo daro6w Bozych, ktore suponujg rozne drogi powotania zyciowego.*

A zatem na wszystkich drogach powotania zyciowego jednym z najwaz-
niejszych zadan Eucharystii i innych sakramentéw jest wprowadzenie cztowieka
na droge $wietosci.* Dlatego kazde formowanie czy wychowanie dzieki sakra-
mentom najpierw powinno zmierza¢ do uksztattowania cztowieczenstwa
wyrazajacego si¢ w rozwoju az do osiggnigcia $wigtosci. Nie jest to zadanie fatwe

4 Por. Tamze, s. 155.

42 Por. Tamze, Pedagogia., s. 166; Tenze, S’wietos’c’ Jjako zadanie, s. 68.

$ Por. Tenze, Wzmocnienie sily wewnetrznego cztowieka, w: Pukam do drzwi waszych doméw
i pragneg si¢ z wami spotka¢é. Rozwazania na temat Listu do Rodzin Ojca §wi§tego Jana Pawta I1,
Warszawa 1994 s. 215— 222; Tenze, Czystos¢ matzenska a zycie duchowe w rodzinie, AK 148(2007),
5. 263-264); Por. Tenze, Pedagogia, s. 167; Tenze, Swietos¢ jako zadanie, s. 68.
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w gaszczu réznych spraw dnia codziennego. Dzieki nim jednak mozliwym staje si¢
odkrycie woli Bozej i kierowanie si¢ nig.*

Kazdy chrzescijanin osobiscie odpowiada przed Bogiem za wykorzystanie
fask, ktore otrzymal na miare swoich mozliwosci. Dzigki temu, zgodnie z otrzyma-
nymi darami, ma on co$ bardzo waznego do wypetnienia w tym $wiecie.
Bezdyskusyjnym przestaniem w tym miejscu staje si¢ fakt, iz najwazniejszym
dazeniem czlowieka w perspektywie nadprzyrodzonej jest osigganie $wigtosci
i stuzba w uswiecaniu innych.*

Profesor pisze: Przykazania Boze nie sq systemem zakazow sterujgcych
z zewngqtrz, lecz objawieniem wewnetrznej prawdy i wartosci zycia, jako zadanej
cztowiekowi do spetnienia i udoskonalenia. Tego nie mozna uczynic inaczej, jak
zachowujgc Zywq wiez z Bogiem przez Jezusa Chrystusa®.

Te prawde potwierdza i utrwala Katechizm Kosciota katolickiego, podajac
jako istote Swietosci wierne podazanie za Chrystusem, ktory uzdalnia chrze$cijanina
do zjednoczenia z Bogiem, przez co czlowiek osigga doskonato$¢ mitosci —
Swietos¢. ¥

Zakonczenie

Dokonana analiza dorobku pi$mienniczego ks. prof. dr. hab. Irenecusza
Werbinskiego umozliwia zapoznanie si¢ z jego doktryng dotyczaca czlowieka
duchowego. Analiza tego dorobku wykazata, ze Profesor swoje refleksje w tym
zakresie w pierwszym rzedzie opiera na Biblii i formutuje je w jej kontekscie.
Pismo Swiete jest bowiem dla Niego zrodlem, z ktérego czerpie podstawowe tresci
zwigzane z duchowym wnetrzem osoby ludzkie;j.

Cztowiek w ten sposob — jak wskazuje ks. Ireneusz — zostaje wydobyty ze
stanu nedzy, czyli grzechu. Co wigcej, dzigki chrzescijanskiej duchowos$ci oraz
formacji z nig zwigzanej dostepuje nadprzyrodzonego kontaktu z Bogiem.

Dorobek pi$mienniczy wymieniony w tym artykule §wiadczy takze o tym,
ze ks. prof. Werbinski, korzystajac ze zrodet badawczych obecnych w teologii
(m. in. tradycji, nauczania Kosciola), ukazuje w sposob niezwykle doglebny
i plastyczny postawe czlowiecka wobec dziatania Boga. Dzigki temu podjety temat
stanowi wprowadzenie do tworczej dyskusji nad osobg ludzka oraz jej duchowym

# Por. Tenze, Pedagogia, s. 168; Tenze, Swietos¢ jako zadanie, s. 68.

4 Por. Tenze, Pedagogia, s. 178.

4 Tamze, s. 179-180; J. Bajda, Jan Pawel II — promotor rodziny — w kontekscie proceséw
integracyjnych w Europie, SnR 2(2003), s. 76; Por. I. Werbinski, Swietos¢ jako zadanie, s. 68..

47 Por. Tenze, Pedagogia, s. 251.
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rozwojem. Pozwala rowniez zastanowic si¢ nad tym, co stanowi rzeczywisty wptyw
na jej duchowose.

Uwazam, iz dorobek ks. prof. Ireneusza Werbinskiego na temat czlowieka
duchowego uwzglednia tez znaki czasu, ktérych doswiadcza kazdy cztowiek w swo-
jej codzienno$ci. Waznym jest, jak to czesto artykutuje moj Nauczyciel i Wycho-
wawca, abysmy jako osoby duchowe umieli dociera¢ do podwalin wszelkiego
dobra - do Boga. On, jak nikt inny, pomaga nam wiasciwie zrozumie¢ siebie i nasze
powolanie.
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Streszczenie: Poczawszy od Pitagorasa, poprzez Platona i Arystotelesa,
starozytna teoria estetyki muzycznej akcentowala szczegodlne znaczenie
pigkna muzyki w perspektywie etycznej, zarowno w wymiarze osobistym,
jak i spotecznym. Muzyka spetniata istotng funkcje w wychowaniu mlodziezy
wedtug szlachetnego ideatu kalokagatii. W ten sposob stanowita ona niezbedny
element antycznej paidei, formujac moralny charakter czlowieka oraz
uzdalniajac go do kontemplacji pigkna. Antyczna wizja estetyki muzycznej
stata si¢ bliska chrzescijanskiemu ujgciu tego zagadnienia. Charakterystyczna
dla filozofii starozytnej koncepcja etosu muzycznego wywarla wptyw nie tylko
na ksztaltowanie si¢ teorii muzyki w nastgpnych wiekach, ale na rozwdj catej
kultury europejskiej. Mysl filozofow antycznych nie stracita swej aktualnosci.
Wskazuje takze nam, Ze nie mozna ogranicza¢ dzieta wychowania jedynie do
aspektu praktyczno-technicznego, gdyz pomijajac wyzsze zdolnosci duszy, nie
osiggnie si¢ wlasciwego celu edukacji, jakim jest moralna dobro¢ i prawosé¢
cztowieka.

Stowa kluczowe: estetyka muzyczna, etos muzyczny, paideia, pigkno muzyki

The Ancient Sources of Musical Aesthetics

Abstract: Starting with Pythagoras, through Plato and Aristotle, the ancient
theory of musical aesthetics stressed the particular meaning of the beauty of
music in the ethical perspective both in the personal and in the social dimension.
Music fulfilled an essential function in educating youth according to the ideal
of kalokagatia. In this way it exemplified the indispensable element of ancient
paideia, constituting the moral character of a human being and rendering him
capable of contemplating beauty. The ancient vision of musical aesthetics
became close to the Christian understanding of this issue. The concept of
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musical ethos, characteristic of ancient philosophy, not only influenced the
way that the theory of music developed in the centuries that followed, but
affected the development of the whole of European culture as well. The ancient
philosophers’ thought has not lost its relevance. It shows us that we cannot
limit the work of upbringing to the practical and technical aspect only, since if
we pass over the higher abilities of the soul, we will not achieve the proper aim
of education, which is the moral goodness and integrity of a person.

Keywords: musical aesthetics, musical ethos, paideia, the beauty of music

Wstep

Wybitny badacz kultury antycznej, H.I. Marrou, rozwazajac role muzyki
w zyciu mieszkancow starozytnej Grecji, zauwazyl: ,,Gdy spogladamy na Grekow
przez soczewke naszej obecnej kultury klasycznej, mys$limy o nich przede
wszystkim jako o poetach, filozofach i matematykach. Jezeli widzimy w nich
artystow, dostrzegamy przede wszystkim architektow i rzezbiarzy. Nie mys$limy
natomiast nigdy o ich muzyce. Nasza wiedza i nauka zwracaja na nig mniej uwagi
niz na greckg ceramike! A jednak byli i cheieli by¢ przede wszystkim muzykami”'.
Kultura starozytnej Hellady przeniknigta byta muzyka, ktéra stanowila jedno
z najwazniejszych zagadnien podejmowanych nie tylko w mitologii, ale takze
w refleksji filozoficznej. Jednak, jak zauwaza M.L. West, ,,prawie wszyscy, ktorzy
uczg si¢ lub nauczajg o tej kulturze, pomijaja temat muzyki. Czasami wydaje sig,
ze ledwo co uznaja jej istnienie™. A przeciez w antycznej Grecji muzyka obecna
byta w roznych aspektach codziennego zycia, towarzyszac obrzedom religijnym
i rodzinnym uroczystosciom. Nade wszystko jednak miata istotne znaczenie
w procesie wychowania i duchowego odrodzenia czlowieka, prowadzac go ku
kontemplacji piekna’.

Antyczna koncepcja estetyki muzycznej zwigzana byta $cisle z wymiarem
etyczno-wychowawczym. Wyrazem tego jest ideal greckiej paidei, ktora dbata
zarowno o rozwoj ludzkiego umystu, jak i ciata. Istotnym elementem paidei byly
zajgcia gimnastyczno-muzyczne, w ktorych gymnastika ¢wiczyta sprawnos$¢ ciata,
natomiast musiké — sprawno$¢ umystu. Celem wychowawczych dazen starozytnych
Grekow bylo uksztattowanie cztowieka, ktoéry harmonijnie taczytby w sobie
obie te sprawnosci, czyli bytby szlachetny, pigkny i dobry, zarowno w wymiarze
wewnetrznym, jak 1 zewnetrznym (gr. kalos kai agathos). Analizujac antyczna

' H.I. Marrou, Historia wychowania w starozytnosci, Warszawa 1969, s. 80.

2 M.L. West, Muzyka starozytnej Grecji, Krakow 2003, s. 15.

3 Por. J. Bramorski, Piesi nowa czliowieka nowego. Teologiczno-moralne aspekty muzyki
w swietle mysli Josepha Ratzingera-Benedykta XVI, Gdansk 2012, s. 21-82.
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estetyke, nalezy pamietaé, ze pojecie ,,pickna” miato dla dwczesnych myslicieli,
zwlaszcza Pitagorasa, Platona i Arystotelesa, znaczenie bardzo szerokie i utozsamiato
si¢ z tym, co ,,dobre”. Okreslajac to, co dobre picknem, nie odrdzniali oni wyraznie
porzadku etycznego i estetycznego, estetyzujac w pewnym sensie dobro moralne®*.

1. Pitagorejska koncepcja muzycznego pigkna

Jednym z pierwszych filozoféw antycznej Grecji, ktory podjat refleksje nad
estetyka muzyczng, jest Pitagoras z Samos (ok. 570-490 przed Chr.). Jego mysl,
kontynuowana w tzw. ,,szkole pitagorejskiej”, wywarta wptyw nie tylko na dalszy
rozwdj filozofii greckiej, ale takze na calg kulture europejska’. Werner Jaeger
zauwazyl, ze ,,zwiazek pomigdzy matematyka a muzyka, zainaugurowany przez
Pitagorasa, stal si¢ od tego czasu trwatg zdobycza mysli greckiej”. Przyjmujac
zatozenie o matematyczno-kosmologicznym charakterze muzyki, Pitagoras i jego
nastepcy stosowali pojecie harmonii nie tylko w swojej koncepcji wszech$wiata,
ale takze wobec ,,mikrokosmosu”, ktorym jest cztowiek. Pitagorejskie rozumienie
harmonii i jej przeciwienstwa — dysharmonii byto $cisle zwigzane z bardziej ogolna
koncepcja tadu i chaosu. Podstawowym aksjomatem estetyki antycznej Hellady byto
przekonanie, ze tylko to, co regularne, przejrzyste, majace w sobie tad i porzadek
(gr. kosmos), mozna uzna¢ za rozumne, a przez to takze dobre i pickne. To zas,
co bylo nieregularne i nieograniczone, stanowito nieuchwytny i nierozumny nietad
lub chaos (gr. akosmia), ktory nie mogt by¢ dobry ani pigkny. Tradycyjnie przyjmuje
sie, ze Pitagoras, studiujac matematyke i muzyke, jako pierwszy z myslicieli
antycznych nazwat wszech$wiat ,.kosmosem”, ze wzgledu na panujacy w nim fad,
regularnos$¢ i harmonig’.

Kosmologiczna koncepcja harmonii wszech§wiata wywarla wplyw na
pitagorejska estetyke, w ktorej pickno ujmowane byto matematycznie i obiektywnie
jako porzadek, miara i proporcja. Pitagorejczycy uwazali, ze matematyczny
fad wszech$wiata jest rownoznaczny z istota piekna®. Wedlug nich pigkno nie

4 Por. H. Elzenberg, Warto$¢ i czlowiek. Rozprawy z humanistyki i filozofii, Torun 20035, s. 25-28.

5 Por. Ch. Macklin, Music Irrationality in the Shadow of Pythagoras, ,,Contemporary Music
Review” 29/4 (2010), s. 387-393; G. Pont, Philosophy and Science of Music in Ancient Greece:
Predecessors of Pythagoras and their Contribution, ,,Nexus Network Journal” 6/1 (2004), s. 17-29;
D. Buzarowski, Generative Ideas in the Aesthetics of Music, ,,International Review of the Aesthetics
and Sociology of Music” 17/2 (1986), s. 163-184.

¢ 'W. Jaeger, Paideia. Formowanie cztowieka greckiego, Warszawa 2001, s. 243.

7 Por. J. Turek, Kosmos, w: Powszechna encyklopedia filozofii, t. 5, red. M.A. Krapiec -
A. Maryniarczyk, Lublin 2004, s. 891-893.

8 Por. E. Fubini, Historia estetyki muzycznej, Krakow 1997, s. 31-32; F. Copleston, Historia
filozofii, t. 1, Warszawa 2004, s. 38-41.
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jest jedynie ograniczone do aspektu wizualnego, ale ma charakter muzyczno-
matematyczny. Najglebszg istote muzycznego pigkna objawia harmonia i liczba.
Pickno muzyki polega na jej adekwatnosci wobec rytmicznych i harmonicznych
zasad wszech§wiata’. Istote pitagorejskiej estetyki muzycznej trafnie ujmuje
kard. J. Ratzinger: ,,W rozumieniu Pitagorasa $wiat jest zbudowany na modelu
matematycznym jako wielka struktura liczbowa. (...). Dla pitagorejczykow ten
matematyczny tad wszechswiata (kosmos znaczy «tad»!) catkowicie utozsamiat si¢
z istotg pigkna: zrodtem pigkna jest zgodny z rozumem wewnetrzny tad. Pigkno
to miato dla nich wymiar nie tylko optyczny, lecz takze muzyczny. (...). Muzyka
tworzona przez czlowieka musi si¢ wigc wzorowaé na podstuchanej wewngtrznej
muzyce wszech§wiata i na jego wewnetrznym ladzie oraz wiaczac si¢ w 6w «bratni
$piew» «bratnich sfer». Podstawa pickna $piewu jest jego zgodno$¢ z rytmicznymi
i harmonijnymi prawami wszech$wiata”!?.

Religijno-matematyczny porzadek wyrazany w muzyce stal si¢ dla
pitagorejczykow paradygmatem rozumienia tadu we wszech$wiecie. Filozoficzna
refleksja nad relacjami liczbowymi objawiajacymi muzyczng harmoni¢ zostala
przez nich przeniesiona na interpretacj¢ catego universum, czego wyrazem jest gama
muzyczna. Byli przekonani, ze sfery gwiezdne, przemieszczajac si¢ po niebosktonie,
tworzg harmonijng proporcje i wydaja swoim ruchem specyficzny dzwick, bedacy
pierwotng formg muzyki''. Dzwigk ten, zwany ,,muzyka sfer”, wydawany jest przez
ciata niebieskie podczas ich ruchu zgodnego z liczba i harmonia. Orbity gwiazd
sg niejako melodiami, porzadki liczbowe — rytmem, a wspotistnienie pojedynczych
torow planet jest zrodtem harmonii. Matematyczny porzadek wszech$wiata byt dla
pitagorejczykow roéwnoznaczny z istota pickna. W konsekwencji muzyka tworzona
przez cztowieka bedzie tym pickniejsza, o ile bardziej stanie si¢ odzwierciedleniem
wewnetrznej harmonii muzyki wszech§wiata i wiaczona w piesn ,,siostrzanych
sfer”!2,

Uznajac Scisty zwigzek pomigdzy ,,makrokosmosem” a ,,mikrokosmosem”,
przedstawiciele szkoty pitagorejskiej byli przekonani, ze muzyka wywiera szczegdlny
wplyw na duszg czlowieka, mogac odtworzy¢ jej zachwiang harmoni¢. W tym
kontekscie uzna¢ mozna pitagorejczykow za prekursorow muzykoterapii. Uwazali

® Por. M. Konik, Starozytne Zrédla koncepcji harmonii sfer, ,,Pro Musica Sacra” 10 (2012),

s. 69-88.

10 J. Ratzinger, Teologia liturgii. Sakramentalne podstawy Zycia chrzescijanskiego, Lublin 2012,
s. 124.

I Por. M. Konik, Starozytne zrédla koncepcji harmonii sfer, s. 75-87; A. Barker, The Science
of Harmonics in Classical Greece, New York 2007, s. 263-307.

12 Por. L. Blackstone, Remixing the Music of the Spheres: Listening to the Relevance of an Ancient
Doctrine for the Sociology of Music, ,International Review of the Aesthetics and Sociology of Music”
42/1 (2011), s. 3-31; Z.E. Roskal, Muzyka sfer, w: Powszechna encyklopedia filozofii, t. 7, red. M.A.
Krapiec - A. Maryniarczyk, Lublin 2006, s. 450-455.
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oni, ze ruchy i dzwigki nie tylko wyrazajg uczucia, ale takze wywotuja je, oddziatlujac
na ludzka dusze¢". Znajduja w niej oddzwigk, podobnie jak dwie liry — gdy uderza
si¢ w jedng, to odpowiada druga, stojaca w poblizu. Muzyka wywiera wptyw na
cztowieka nie tylko w sensie terapeutycznym, ale takze w wymiarze etycznym.
Dobra muzyka ulepsza go, a zta moze go zepsu¢. Dla wyrazenia tego pitagorejczycy
uzywali okreslenia ,,psychagogia”, ktoére wskazuje na moznos$¢ kierowania dusza.
Muzyka miata w ich przekonaniu moc psychagogiczna, gdyz mogta wprowadzaé
dusz¢ w dobry lub zty éthos. Przekonanie to dato poczatek antycznej teorii ,,etosu
muzycznego”, w ktorej podkre§lano psychagogiczne oddzialywanie muzyki'.
Teoria ta wigze si¢ $ci§le z koncepcja estetyki muzycznej. Pickno wspdtbrzmienia
tonow jest wyobrazeniem matematycznego i etycznego porzadku wpisanego w istote
wszechrzeczy. Jak trafnie zauwaza M.C. Ghyka, ,,w tej harmonicznej koncepcji
poznania i zycia piekno, prawda i dobro sg JEDNYM”". Takie rozumienie muzyki
utrwalito w greckiej mentalno$ci przeswiadczenie o wychowawczym znaczeniu
etosu muzycznego, ktory przez pigkno prowadzi cztowieka ku dobru i prawdzie!'®.

2. Estetyka muzyczna w ujeciu platonskim

Ideaty pitagorejskie znalazty kontynuacje w mysli Platona (427-347
przed Chr.), ktérego mozna nazwac pierwszym wielkim estetykiem-filozofem'”.
Aby zrozumie¢ platonska koncepcje muzyki, nalezy najpierw ukaza¢ najwazniejsze
zatozenia jego estetyki, ktéra Scisle splatala si¢ z metafizyka i etyka. Zwroécit na to
uwage W. Tatarkiewicz, stwierdzajac: ,,Jego metafizyczne i etyczne teorie odbity
si¢ na estetycznych: idealistyczna teoria bytu i aprioryczna teoria poznania — na
jego pojeciu piekna; a spirytualistyczna teoria cztowieka i moralistyczna teoria
zycia — na pojeciu sztuki”'®, W mysli platonskiej piekno (gr. kalon, kallos) jest
pojeciem wieloznacznym. Platon pojmowatl pickno w duchu pitagorejskim jako
proporcjonalny, bedacy pewna catoscia, uktad elementow wyrazony liczbg. Pigkno

3 Por. G.L. Rogers, The Music of the Spheres: Cross-curricular Perspectives in Music nad
Science, ,,Music Educators Journal” 103/1 (2016), s. 41-48; J. Gajda, Pitagorejczycy, Warszawa 1996,
s. 104-106.

4 Por. W. Anderson - T.J. Mathiesen, Ethos, w: The New Grove Dictionary of Music and Musicians,
t. 8, red. S. Sadie, New York 2001, s. 403-407; W. Yuhwen, The Ethical Power of Music: Ancient Greek
and Chinese Thoughts, ,,The Journal of Aesthetic Education” 38/1 (2004), s. 89-104.

15 M.C. Ghyka, Zlota liczba. Rytualy i rytmy pitagorejskie w rozwoju cywilizacji zachodniej,
Krakow 2001, s. 39.

16 Por. G. Monari, Musica e formazione: il ,,musicale”, ,,Forum. Supplement to Acta Philosophica”
5/1(2019), s. 19-26.

17 Por. G. Péltner, Estetyka filozoficzna, Krakow 2011, s. 19; A.B. Stepien, Propedeutyka estetyki,
Lublin 1986, s. 18.

18 W. Tatarkiewicz, Historia estetyki, t. 1, Warszawa 2009, s. 131.
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Iaczy si¢ dla niego z dobrem — czyny i charaktery etycznie dobre sa pickne, a pickno
duchowe przewyzsza pickno cial. W dialogu Hippiasz Wigkszy Platon formutuje
definicje pickna, ktére zasadniczo sprowadzaja si¢ do dwoch okreslen: piekno jako
stosownosc¢ oraz pigkno jako przyjemnos¢ dla oczu i uszu. Wedlug niego ,,picknem
bedzie to, co jest przydatne”', czyli pozyteczne w dazeniu do dobrego celu®.

W koncepcji platonskiej pickno ma charakter transcendentny, gdyz wskazuje
na rzeczywisto$¢ wicksza od siebie, prowadzac do $wiata idei. Pigkno rzeczy
polega na ich uczestniczeniu w idei pigkna, do ktérej mozna dotrze¢ poprzez jej
odbicia. Wyraza to stynna , metafora jaskini” zaprezentowana w sidédmej ksiedze
Panstwa®'. Metafora ta obok wymiaru teoriopoznawczego ma takze swoj sens
etyczno-wychowawczy, w ktorym istotng role petni metanoia, czyli zmiana sposobu
myslenia i postgpowania. Dusza ludzka powinna ,,nawrdci¢ si¢” (metanoein),
aby przez kontemplacje wspiaé si¢ od $wiata zmystéw do $wiata umystu. Tam
za$ moze dostrzec ide¢ Dobra, ktéra jest przyczyna wszystkich rzeczy, tacznie
ze sprawiedliwoscia i pigknem. To ,,nawrdcenie” jest wyzwoleniem i zwrdceniem
si¢ od ,.,cieni” do ,$wiatla”, stanowigc niezbedny warunek ogladania petni bytu
w jego blasku, jakim jest Najwyzsze Dobro — Zasada Wszystkiego?>. Nawiazujac
do tego, kard. J. Ratzinger zauwaza: ,,Platonizm w rzeczach empirycznych widzi
cien odwiecznych prawzoréw, w nich mozemy i powinniSmy poznawaé owe
prawzory i przez nie do nich si¢ wznosié. (...) Dla Platona decydujace znaczenie
miata kategoria pigkna. Wedtug niego pigkno i dobro — sam Bog w koncu — sg
tozsame. Przez ukazanie si¢ pickna zostajemy wewnetrznie glteboko zranieni, a rana
ta wyrywa nas z nas samych i wynosi ponad nas, budzac tesknote i sklaniajac do
szukania prawdziwego Pigkna i samego Dobra”?. Platonska metanoia jest zatem
swoistym ,,nawrdceniem filozoficznym” i polega na dgzeniu w trudzie ku poznaniu
Praprzyczyny wszystkiego®.

Estetyczno-filozoficzne rozwazania prowadza Platona do pojecia Boga.
W jego koncepcji migdzy ludzka dusza a Bogiem rozcigga si¢ dluga i trudna
droga dazenia do doskonatosci, ktorej celem jest osiggnigcie cnoty (areté). Platon

9 Platon, Hippiasz Wigkszy, 295 ¢, Warszawa 1958, s. 98.

20 Por. E. Rocconi, The Aesthetic Value of Music in Platonic Thought, w: Aesthetic Value in
Classical Antiquity, red. 1. Sluiter, R.M. Rosen, Leiden-Boston 2012, s. 113-132; W. Tatarkiewicz,
Dzieje szesciu pojeé, Warszawa 1982, s. 137-143; F. Copleston, Historia filozofii, t. 1, s. 232.

21 Por. Platon, Parstwo, VII, 514-518, Kety 2001, s. 220-225; W.D. Bowman, Philosophical
Perspectives on Music, Oxford 2000, s. 26-27.

22 Por. B. Maryniak, Logos i metanoia, ,,Logopaedica Lodziensa” 2 (2018) s. 119-136; G. Reale,
Historia filozofii starozytnej. Platon i Arystoteles, t. 2, Lublin 1997, s. 252-253.

2 J. Ratzinger, Teologia liturgii, s. 105.

24 Por. G. Ferraro, Philosophical conversion to another life. Epistrophé, metanoia, alethurgy and
philosophy as a way of living otherwise, ,,Thomas Project. A Border Journal for Utopian Thoughts™ 1/2
(2019), s. 58-77;

M. Szalay, Metanoia: A Phenomenological Analysis of Philosophical Conversion, ,,Radical Orthodoxy:
Theology, Philosophy, Politics” 1/3 (2013), s. 484-503.
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wskazuje, ze swoistym ,,pomostem” miedzy cztowiekiem a Bogiem jest paideia,
polegajaca na dazeniu do prawdziwego bytu poprzez kontemplacje prawdy, dobra
i pickna®. W mysli platonskiej pickno ma wymiar etyczny, gdyz pozostaje w Scistym
zwigzku z prawdg i z dobrem. Warto podkresli¢, ze w przeprowadzonych w Parnstwie
analizach pojecia Boga jako Dobra i Pigkna bedacego praprzyczyna swiata i celem
wychowania, Platon jawi si¢ jako tworca pojecia teologii. W platonskim ujeciu
teologia jest rozumowym roztrzgsaniem najwazniejszych probleméw i wynikiem
najwyzszej umystowej odwagi®®.

W Uczcie Platon ukazat proces dojrzewania do idei pigkna. Od fascynacji
picknem cial i rzeczy, poprzez podziw dla cnot i nauki, umyst ludzki dociera
do pigckna samego w sobie, ktére jest ,,niezmienne i wieczne, a wszystkie inne
przedmioty piekne uczestniczg w nim””. Rzeczy staja sie piekne tylko przez
uczestnictwo w uniwersalnej idei pickna, ktore jest wieczne, doskonale i niezmienne.
Najwyzsze Pigkno, jako absolutne i stanowiace zrodto dla wszelkiego innego
piekna, niec moze by¢ materialne, lecz ponadzmystowe?. Estetyka platofiska ma
zatem wymiar metafizyczny. Wyraza to kolejna stynna metafora platonska zwana
»drugim zeglowaniem”, ktora przedstawiona zostata w dziele Fedon. Platon opisuje
w niej droge, ktéra doprowadzita go do odkrycia prawdziwej rzeczywistosci, ktora
jest uchwytna tylko za pomoca mysli. Wedlug niego nalezy wznie$¢ si¢ ponad
»pierwsze zeglowanie”, ktore jest jedynie poznawaniem rzeczy fizycznych, aby
dosiegna¢ w trudzie refleksji przyczyny wszystkich rzeczy jako transcendentnej
i ponadfizycznej®. Poznanie pigkna Platon ujmowat jako wpatrywanie si¢ ,,okiem
duszy” w ,,pickno samo w sobie, nieskalane, czyste, wolne od obcych pierwiastkow
(...), nie$wiatowe, wieczne, jedyne, niezmienne’. Doswiadczenie takiego
najwyzszego Piekna inspiruje cztowieka do zycia etycznie dobrego, ktore otwiera sig
na perspektywe wiecznosci. Wedtug Platona, cztowiek ,,dopiero wtedy, gdy oglada
pigkno samo i ma je czym ogladac, potrafi tworzy¢ nie tylko pozory dzielnosci,
bo on nie z pozorami obcuje, ale dzielno$¢ rzeczywista, bo on dotyka tego, co
naprawde jest rzeczywiste. (...) i jesli komu marzy¢ o nieSmiertelnosci, to jemu

wolno™?!.

2 Por. M. Miladinov, Relation Between Education and Beauty in Plato’s Philosophy, ,,Proceedings
of the European Society for Aesthetics” 9 (2017), s. 362-374; S. Bourgault, Music and Pedagogy in the
Platonic City, ,,The Journal of Aesthetic Education” 46/1 (2012), s. 59-72.

% Por. Platon, Panstwo, 11, 379 a-c, s. 75; W. Jaeger, Paideia, s. 877-879.

27 Platon, Uczta, XXIX, 211 b, w: Dialogi, Warszawa 1993, s. 111.

2 Por. F. Copleston, Historia filozofii, t. 1, s. 230-233; P. Jaroszynski, Metafizyka pi¢kna. Proba
rekonstrukcji teorii piekna w filozofii klasycznej, Lublin 1986, s. 30-34; P. Tendera, Swiatlo — piekno.
Platona dwie drogi mqdrosci, ,,Kwartalnik Filozoficzny” 38/4 (2010), s. 30-33.

¥ Por. EJ. Zielinski, Platon, w: Powszechna encyklopedia filozofii, t. 8, red. M.A. Krapiec -
A. Maryniarczyk, Lublin 2007, s. 268; B. Maryniak, Logos i metanoia, s. 119-136.

30 Platon, Uczta, XXIX, 212, s. 112.

31 Tamze.
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Estetyka platonska nie ogranicza si¢ jedynie do tworzonej przez cztowieka
sztuki, ale zwigzana jest z idea mitosci (Eros) jako sily posredniczacej pomigdzy
tym, co zmystowe i ponadzmystowe. To mitos¢ wznosi ludzkiego ducha ku
pigknu samemu w sobie, ktore utozsamia si¢ z dobrem. Pickno umozliwia swoista
syntez¢ poznania 1 mitosci, a przez postawe kontemplacji przeprowadza cztowieka
,»0d poznania do kochania”. Kazdy przebtysk pickna stanowi motywacje¢ do
rozmilowania si¢ w Pigknie samym w sobie®?. Dla Platona zatem idea Pickna jest
sposobem przejawiania si¢ Absolutu, ktory dzigki niej ,,daje si¢ widzie¢ i styszec”
w relacjach proporcji, porzadku i harmonii. Pigkno sprawia, ze dusza jak na
skrzydtach wznosi si¢ ku Absolutowi**. Pickno i dobro nabierajg zatem charakteru
mistycznego, gdyz ukierunkowuja ludzkie dazenia ku Dobru i Pigknu samemu
w sobie*.

W dialogu Fileb Platon ukazat etyczny sens pickna jako dzielnos$ci, czyli cnoty
bedacej najgtebszym pragnieniem ludzkiej duszy®. W tym kontekscie podkreslone
zostato znaczenie pigkna muzycznego, gdyz prawdziwa przyjemnos$¢ rodzi sig¢
z pieknych dzwigkow strun, ktore ,tagodne sg i jasne — kazda $piewa jedna piesn
czysta; one nie sg pickne ze wzgledu na co$ innego, tylko same w sobie’. Pigkno
muzyki wyraza cnotg polegajaca na porzadku, proporcji i harmonii duszy. Dzigki
temu cztowiek rozumnie panuje nad sobg i osiagga szczeScie®’.

W koncepcji platonskiej pojecie pigkna zwiazane jest SciSle z wymiarem
etycznym. Wyraza to znamienne dla antycznej mysli greckiej okreslenie kalokagathia
(od gr. kalos kagathos — ,,pigkny 1 dobry”), wskazujace na jednos¢ dobra i pigkna.
Platon ujat to w slynnym stwierdzeniu: ,,Natura dobra schowata si¢ w naturze
pickna™®. Chociaz samo stowo kalokagatia nie pojawia sie w dzietach Platona,
to jednak wspomniane poj¢cie jest w nich obecne w formie rozlacznej, jako kalos
kai agathos. Znamienne jest to, ze perspektywe estetyczno-etyczng Platon laczy
z muzyka. Swiadectwem tego jest ukazanie w Paristwie pickna i dobra w kontekscie
wychowania, ktorego podstawe stanowi muzyka (mousiké)®®. Muzyka zawiera

32 Por. G. Sobezak, Pigkno jako szczyt natury oraz kultury — filozoficzno-teologiczne ujecie pickna,
»Wroctawski Przeglad Teologiczny” 24/2 (2016), s. 111-112.

3 Por. Platon, Fajdros, 250 c-251 e, w: Dialogi, s. 39-40; G. Reale, Historia filozofii staroZytnej,
t. 2,s. 276.

3 Por. Platon, Paristwo, VI, 505 b-509 b, s. 210-115; A. Maryniarczyk, Pulchrum sequitur esse
rei. U zZrodel transcendentalnosci pigkna, ,,Ethos” 32/3 (2019), s. 51-52; P. Jaroszynski, Kalokagathia,
w: Powszechna encyklopedia filozofii, t. 5, red. M.A. Krapiec - A. Maryniarczyk, Lublin 2004,
s. 445-446; B. Dembinski, Teoria idei. Ewolucja mysli platonskiej, Katowice 1999, s. 30-34; L. Lenort,
Metafizyczno-aksjologiczne doswiadczenie pigkna. Pedagogiczny wymiar pigkna w moralnosci,
,»Teologia i Moralno$¢” 2 (2007), s. 175-178.

35 Por. Platon, Fileb, 63 e-65 d, Warszawa 1958, s. 116-119; W. Tatarkiewicz, Historia estetyki,
t. 1,s. 133-139.

36 Platon, Fileb, 51 d, s. 93.

37 Por. Platon, Gorgias, 503 d-508 a, Warszawa 1991, s. 96-104.

3% Platon, Fileb, 64 ¢, s. 118.

3 Por. Platon, Panstwo, 111, 401 d-402 a, s. 99-100.
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w sobie zarowno rytm, jak i harmonie, ktore przenikajac do ludzkiej duszy, ksztat-
tuja ja we wlasciwy sposob. Edukacja muzyczna miata dla Platona wielkie znaczenie
w wychowaniu etycznym, gdyz dzieki kitarystom (ejs kitharistu), czyli nauczycielom
muzyki, grecka mtodziez uczyla si¢ oprocz gry na instrumentach i §piewu takze cnoty
panowania nad sobg (sofrosyne), obywatelskiej odpowiedzialnosci oraz dazenia
do harmonii duchowej. Celem edukacji muzycznej bylo zatem nie tylko zdobycie
bieglosci w sztuce, ale przede wszystkim to, aby cztowiek stawat si¢ pigkny i dobry
(gignoito kalés kai agathos)™. Platon pojmowal ideat kalokagatii jako otwarto$é
na prawde, ktorg nalezy si¢ w zyciu kierowac¢, aby osiggnac pehig czlowieczenstwa,
czyli madros¢, jednoczacg w sobie to, co dobre i pigkne.

3. Pickno muzyczne w ujeciu Arystotelesa

Arystoteles (ok. 384-322 przed Chr.), zwany takze Stagiryta od nazwy
miejscowosci, z ktorej pochodzit, w swojej koncepcji estetyki muzycznej nawigzywat
do innych filozoféw starozytnych. Nie oznacza to jednak, ze we wszystkim si¢
z nimi zgadzal. Uwazal, ze wsrod sztuk objawiajacych piekno, muzyka odgrywa
kluczowa role. Pojmowania pigkna nie ograniczat on tylko do wymiaru estetycznego,
ale rozumial je szeroko w perspektywie etycznej i duchowej*. Wprowadzajac
cztowieka w sferg pickna, muzyka umozliwia ksztattowanie jego postawy etyczne;j,
operujac harmonia, ktora odpowiada harmonii poruszen duszy*. Wedlug Arystotelesa
najwazniejszymi cechami pigkna sg: ,,porzadek, symetria i wyrazisto$¢”#. Pigkna
nie mozna sprowadzi¢ jedynie do tego, co w sposéb przyjemny pobudza zmysty lub
do tego, co jest uzyteczne. W podejsciu do pigkna potrzebna jest bezinteresownosc,
ktora prowadzi do postawy kontemplacji.

W Retoryce Arystoteles taczy pigkno z ideg dobra: ,,Pigknem jest to, co sa-
mo w sobie jest godne wyboru, i jako takie zastuguje na pochwale, lub to, co jest
dobre, i — z tej wlasnie racji — przyjemne™**. Zwigzek pigkna z dobrem nie sprawia
jednak, ze te dwa transcendentalia sg ze soba tozsame. W dziele Metafizyka Stagiryta
dokonuje rozréznienia pickna i dobra, zaznaczajac, ze ,,dobro i piekno ro6znig sig,
bo pierwsze wystepuje w dziataniu, a drugie, pigkno, znajduje si¢ takze w bytach

4 Por. Platon, Parnistwo, III, 401 d-402 d, s. 99-100; por. H.I. Marrou, Historia wychowania
w starozytnosci, s. 79-85.

41 Por. W. Anderson - T.J. Mathiesen, Ethos, s. 403-407.

4 Por. Arystoteles, Polityka, VIIL, 5, 10, 1340 b, w: Dziela wszystkie, t. 6, Warszawa 2001, s. 221;
R. Kasperowicz, Od Arystotelesa do Adorna. W poszukiwaniu teorii ekspresji muzycznej, ,,Ethos” 19/1-
2 (2006), s. 161-167.

4 Arystoteles, Metafizyka, X111, 1078 a, w: Dziela wszystkie, t. 2, Warszawa 1990, s. 827.

“ Arystoteles, Retoryka, 1,9, 1366 a, w: Dziela wszystkie, t. 6, s. 335.
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nieruchomych”. We wstepie do Etyki nikomachejskiej Arystoteles, uznajac
dobro za cel wszelkiej ludzkiej aktywnosci, takze w dziedzinie sztuki, zauwaza:
»Wszelka sztuka i wszelkie badanie, a podobnie tez wszelkie zarowno dzialanie, jak
1 postanowienie, zdaja si¢ zdgzac do jakiegos$ dobra i dlatego trafnie okreslono dobro
jako cel wszelkiego dazenia™¢. Dostrzezenie przez Stagiryte zwigzku pomigdzy
dobrem a pigknem pozwolito mu na sformutowanie podstawowych kryteriow sztuki,
na ktore sktada si¢ jej zgodnos¢ z rozumem, zasadami etycznymi oraz kryteriami
artystycznymi. Dzieto sztuki powinno zatem posiada¢ warto$¢ logicznag, etyczng
i artystyczng®’.

Znamienna w mysli Arystotelesa jest idea tadu, wedlug ktorej ,,pigkno polega
na odpowiedniej wielkosci i porzadku™®. Pigkno wymaga harmonii, ktora jednak,
w odroznieniu od pitagorejczykow, Stagiryta interpretuje nie w sensie metafizycznym,
ale psychologicznym, akcentujagc doznawanie przyjemnosci. Uporzadkowany ruch
dzwigkow, rytm i1 harmonia wyrazajg naturalny fad, co wywotuje u shuchacza
wrazenie przyjemnosci, gdyz porzadek odpowiada ludzkiej naturze®.

Wedhug Arystotelesa jednym z istotnych zadan etycznych muzyki jest
oczyszczenie (katharsis) ludzkiego ducha. Katarktyczna funkcja sztuki odnosita
si¢, jego zdaniem, przede wszystkim do namigtnosci 1 uczué. Oczyszczenie
duszy z afektéw o nadmiernej intensywnos$ci prowadzi cztowieka do uspokojenia
1 wyciszenia, potaczonych z odczuwaniem ulgi i z przyjemnoscia®. Analizujac te
mys$l, W. Tatarkiewicz zauwaza, ze arystotelesowska koncepcja katharsis w mu-
zyce polegata nie tyle na ,,oczyszczeniu” uczué poprzez ich uszlachetnienie, ile
raczej na ,,0czyszczeniu” umystu z uczu¢ poprzez ich wyladowanie. Dzigki temu
stluchacz uwalnial si¢ od ,,nadmiaru niepokojacych go uczué¢ i zdobywatl spokoj
wewnetrzny”!. Muzyczna katharsis miata rowniez na celu oczyszczenie cztiowieka
ze ztych postaw moralnych i petnita podobna rol¢ jak metanoia, czyli nawrdcenie™.

4 Arystoteles, Metafizyka, X111, 1078 a, s. 827.

4 Arystoteles, Etyka nikomachejska, 1, 1, 1094 a, w: Dziela wszystkie, t. 5, Warszawa 1996, s. 77.

47 Por. W. Tatarkiewicz, Historia estetyki, t. 1, s. 174-175; G. Reale, Historia filozofii staroZytnej,
t. 2, 8. 574-575.

% Arystoteles, Poetyka, 7, 1450 b, w: Dziela wszystkie, t. 6, dz. cyt., s. 586; por. E. Bouchard,
Audience, Poetic Justice, and Aesthetic Value in Aristotle’s Poetics, w: Aesthetic Value in Classical
Antiquity, s. 183-214.

4 Por. A. Barker, The Science of Harmonics in Classical Greece, dz. cyt., s. 328-362;
A. Maryniarczyk, Pulchrum sequitur esse rei, s. 52-53.

0 Por. Arystoteles, Polityka, VIII, 7, 4, 1341 b-5, 1342 a, s. 224; E.M. Jones, Allocating Musical
Pleasure: Performance, Pleasure, and Value in Aristotle’s Politics, w: Aesthetic Value in Classical
Antiquity, s. 159-182; A. Ford, Catharsis: the power of music in Aristotle’s Politics, w: Music and the
Muses: the culture of mousiké in the classical Athenian city, red. P. Murray - P. Wilson, Oxford 2004,
s. 309-336.

U W. Tatarkiewicz, Historia estetyki, t. 1,s. 172.

32 Por. M. Krasnodebski, Arystotelesa teoria wychowania, ,,Opieka, Wychowanie, Terapia” 1-2
(2009), s. 25.
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Doswiadczana dzicki muzyce przyjemnos¢ ma wymiar etyczny, gdyz ,,stuzy
ona do szlachetnego wypetnienia spoczynku™. Arystoteles podkresla, ze nie
odnosi sie to do pospolitej rozrywki, ale do postawy diagogé, w ktdrej przyjemnosc
laczy sie z picknem moralnym. Muzyka stanowi istotny element ludzkiej wolnosci:
,,Tam bowiem wyznacza si¢ jej miejsce, gdzie stosuje sie tryb zycia godny wolnego
czlowieka™*. Cztowiekowi wolnemu nie wypada jednakze poszukiwaé wszedzie
korzysci. Powinien on otwiera¢ si¢ na pigkno, ktdére w swej bezinteresownosci staje
si¢ wytchnieniem dla duszy. To ,,wytchnienie” umozliwia czlowiekowi sztuka.
Jak zauwaza G. Poltner, odmienne spojrzenie Platona i Arystotelesa na sztuke
uwidacznia si¢ zwlaszcza na przykladzie muzyki: ,,Zdaniem Platona muzyka
powinna przedstawia¢ porzadek kosmiczny, wszystko inne bowiem wprowadzaloby
w duszy niefad. Arystoteles zna wprawdzie rowniez warto§¢ wychowawcza muzyki,
ale nie ogranicza jej roli do tego, lecz uwaza, ze jest ona momentem udanego zycia.
Celem pracy nie jest praca, lecz wypehienie wolnego czasu, takze muzyka. Stusznie
mozna powiedzie¢, ze muzyka stluzy «wychowaniu, rozrywce czy szlachetnemu
spedzeniu wolnego czasuy 1 warto znalez¢ w niej co$ z tych trzech rzeczy”>.

Kard. J. Ratzinger zwraca uwageg, ze Arystoteles rozumial wychowanie
muzyczne jako nieodzowny element integralnej paidei, ktora ,,wychodzi poza
wprowadzenie do tego, co konieczne i uzyteczne, i staje si¢ przygotowaniem do
wlasciwego przezycia czasu wolnego i w ten sposéb wychowaniem do wolnosci
i pickna™®. W ujeciu arystotelesowskim odpoczynek, ktorego dostarcza muzyka,
nie ma tylko charakteru rekreacyjnego, ale posiada glebszy sens etyczny i duchowy,
prowadzac cztowieka ku bezinteresownej kontemplacji pigkna. Kontemplacja
uzdalnia do postawy zachwytu nad wspaniato$cia Boga, cztowieka i Swiata. Z
zachwytu za$§ rodzi si¢ mitos¢. Dlatego szlachetna przyjemno$¢ nie ma jedynie
wymiaru subiektywnego. Czerpiemy ja nie tylko z tego, co nam odpowiada,
ale przede wszystkim z tego, co samo przez si¢ godne jest uznania i kochania,
bowiem ,,cztowiek najlepszy za najlepszg przyjemnos$¢ uwaza taka, ktéra ptynie
z najpigkniejszych zrédet™’. Zachwyt zwigzany z odczuwaniem szlachetnej
przyjemnos$ci nie ma wytacznie charakteru estetycznego, ale posiada rowniez sens
etyczny: ,,Skoro za$ jest wlasciwoscia muzyki, ze sprawia przyjemnos¢, a cecha
cnoty, by sie wlasciwie radowac, kocha¢ i nienawidzi¢, to oczywiscie niczego nie
nalezy tak pilnie si¢ uczy¢ i w niczym tak pilnie zaprawiaé, jak w tym, by sadzi¢
stusznie i cieszy¢ sie pieknymi obyczajami i szlachetnymi czynami’.

53 Arystoteles, Polityka, VIII, 2, 6, 1338 a, s. 216.

% Tamze.

3 @G. Poltner, Estetyka filozoficzna, s. 36-37.

56 J. Ratzinger, Swieto wiary. O teologii Mszy swietej, Krakow 2006, s. 114.
57 Arystoteles, Polityka, VIII, 2, 5, 1338 a, s. 216.

8 Tamze.
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Podobnie jak u innych myslicieli greckich, tak i w etyce Arystotelesa
zwienczeniem wszystkich cnot byta kalokagatia. Oznaczatla ona doskonatosé
etyczng i ideat wychowawczy, polegajacy na potaczeniu w czlowieku dobra
z pigknem, zalet duszy oraz ciata®. Stagiryta wyrdzniat trzy zasadnicze rodzaje
dobr: godziwe (bonum honestum), pozyteczne (bonum utile), przyjemne (bonum
delectabile). Kalokagatia odnosi si¢ do dobra godziwego, ktore jest celem samym
w sobie. Nalezy je odr6zni¢ od dobra przyjemnego lub uzytecznego, gdyz jest
ono dobre samo w sobie, a nie z uwagi na uzyskang korzys¢. Wedlug Arystotelesa
kazde pigkno jest dobrem, ale nie kazde dobro jest picknem; kazde pigkno jest
przyjemnoscia, ale nie kazda przyjemnosc jest picknem, gdyz pigknem jest jedynie
to, co jednoczesnie stanowi dobro i przyjemno$¢. Piekno laczy sie z przyjemnoscia,
natomiast r6zni si¢ od pozytku, gdyz warto$¢ pickna zawarta jest w nim samym,
natomiast warto$¢ pozytku w jego skutkach®. Dobro godziwe i pickne przejawia
si¢ w takich cnotach, jak sprawiedliwo$¢ i umiarkowanie. Postepujac cnotliwie,
cztowiek jest szczes$liwy i piekny. Piekno dzieki cnotom stanowi doskonatosc¢ i daje
pehie szczescia. Kalokagatia odnosi si¢ do najwazniejszego ludzkiego celu, jakim
jest kontemplacja zwrdcona ku boskiej istocie®!.

Zakonczenie

Antyczna wizja estetyki muzycznej wywarta wptyw nie tylko na ksztaltowanie
si¢ teorii muzyki, ale przede wszystkim stala si¢ zrodlem rozwoju catej kultury
europejskiej. Filozofia grecka, a takze wyrastajaca z Biblii mys$l patrystyczna, wielka
role w ksztaltowaniu postawy etycznej przypisywaty pigknu. Dzieki temu gtowne
zatozenia antycznej estetyki muzycznej staly si¢ bliskie chrzescijanskiej wizji
Swiata i cztowieka. Znamienna dla mys$li starozytnej koncepcja etosu muzycznego
pozwolita na zastosowanie aksjologicznego wzorca kalokagathii w teorii i praktyce
wychowawczej w nastepnych wiekach®2. To, co pieckne w naturalny sposob wyzwala
w ludziach dazenie do prawdy i dobra. Fundamentalna triada wtasciwosci bytu
(dobro-prawda-pickno) jest nierozdzielna nie tylko w wymiarze ontologicznym,
ale takze etycznym. Ponadto dazenie do pigkna objawia obecng w cztowieku
tesknote za transcendencjg i wyzwala mito$¢ ku Temu, ktory jest Stworcg i Zrodtem
wszelkiego pigkna — ku Bogu. W Nim objawia si¢ Pickno, ktore zbawia $wiat.

% Por. B. Donohue, Beauty and Motivation in Aristotle, ,,Quaestiones Disputatae”, 6/2 (2016),
s. 26-43.

® Por. W. Tatarkiewicz, Historia estetyki, t. 1,s. 176-177.

¢l Por. Arystoteles, Etyka eudemejska, V11, 3, 1248 b-1249 b, w: Dziela wszystkie, t. 5, s. 491-492;
P. Jaroszynski, Kalokagathia, s. 446.

%2 Por. D. Guastini, L’arte e la bellezza nell educazione umana: il modello classico, ,Forum.
Supplement to Acta Philosophica” 5/1 (2019), s. 5-18; K. Olbrycht, Prawda, dobro i pigkno
w wychowaniu czlowieka jako osoby, Katowice 2002, s. 16-19.
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Wstep

Wiadystaw Zelenski (1837-1921), wedlig niektéorych muzykologdw,
byt ,najbardziej, obok Noskowskiego i Paderewskiego, utalentowanym i naj-
wszechstronniej wyksztatlconym kompozytorem™'. Studiowat kompozycje w Kra-
kowie i w Paryzu. Na Uniwersytecie Jagiellonskim, zgodnie z zyczeniem matki,
podjal rowniez studia filozoficzne, ktore zwienczyl uzyskaniem stopnia doktora
na Uniwersytecie Karola w Pradze’. W tym miescie uczyt si¢ rowniez gra¢ na
fortepianie oraz studiowatl kontrapunkt i gre organowa?’.

Z domu rodzinnego wyniost ,,najglebsze umitowanie muzyki chopinowskiej™,
wobec ktorej przez cate swe zycie odczuwal oniesmielenie. Z drugiej strony,
obserwujac sukcesy oper Moniuszki, miat §wiadomos$¢, ze chcac tworzy¢ dzieta
sceniczne, musi sprosta¢ ,,wysokim wymaganiom’”, jakie na tym polu postawit
tworca polskiej opery narodowe;j.

Omawiajgc tworczos¢ Zelenskiego, Henryk Swolkien twierdzi, ze byl
on raczej ,,zapatrzony w dziedzictwo przeszto$ci” i w tym sensie nie byl to typ
,muzyka postgpowego”, ktory chce korzysta¢ ze wspodtczesnych sobie technik
kompozytorskich. Mial jednak $wiadomos$¢, ze muzyka w trudnym okresie zycia
jego narodu powinna wigzac si¢ ,,ze szczytnym postannictwem”, majacym na celu
umacnianie polskosci oraz polskich tradycji i zwyczajow®.

Ten przedstawiciel polskiego neoromantyzmu’ pozostawit po sobie cztery
opery. Sg to:

Konrad Wallenrod, Goplana, Janek i Stara basn®. Dzieta te czynig go ,,najwy-
bitniejszym po Moniuszce kompozytorem oper™.

Z kolei w liryce wokalnej Zelenski siegat ,,do najlepszych tradycji Moniuszki”.
I cho¢ zauwaza si¢ w tej tworczosci ,,mniejsza inwencje melodyczng”, to jednak
uwage przykuwa
,bardziej wyszukane traktowanie partii fortepianowej”’.

' H. Swolkien, Od Chopina do Szymanowskiego, w: Dzieje muzyki polskiej, red. T. Ochlewski,
Warszawa 1984, s. 96.
2 M. Negrey, art. Zelenski, w: Encyklopedia muzyczna PWM. W-Z. Czes¢ biograficzna,
red. Elzbieta Dzigbowska, Krakow 2012, s. 392.
Tamze.
H. Swolkien, Od Chopina do Szymanowskiego, s. 96.
Tamze.
Tamze.
Tak Zelefiskiego nazywa Henryk Swolkien, zob. tamze, s. 95.
M. Negrey, art. Zeleriski, s. 397.
H. Swolkien, Od Chopina do Szymanowskiego, s. 95.
10" Tamze.
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4
5
6
5
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Przywolujac te najwazniejsze fakty dotyczace Wiadystawa Zelenskiego,
wydawac by si¢ moglo, ze zard6wno osoba samego kompozytora, jak i jego tworczose,
sa juz, szczegolnie w publikacjach muzykologicznych, znane oraz nalezycie opisane
i opracowane. Okazuje si¢ jednak, ze przede wszystkim w zbiorach Biblioteki
Narodowej w Warszawie znajdujg si¢ utwory Zelenskiego, ktore nigdy dotad
nie zostaly upublicznione. Niektore z nich zostaly wydane drukiem, inne za$ sg
rekopisami badz to samego kompozytora, badz kopistow przepisujacych nuty na
uzytek chorow, w ktorych $piewali, lub tez innych wykonawcow.

W tak zarysowanym kontekScie jawi si¢ problem niniejszego artykutu,
ktorego celem jest zaprezentowanie 11 utworow, ktorych tytuly pojawiaja si¢
w pismiennictwie po raz pierwszy''. Sg to: Zwiastowanie, Morze; Oboja wiosna,
Preludium; Dobra noc; Humoreska; Biata Ksigzniczka; Noc majowa op. 49; Piesn
zeglarzy op. 34 nr 1; Pobudka oraz Piesn do Wilji op. 34 nr 2.

Niniejszy artykut mana celu pionierska prezentacj¢ nieznanych i zapomnianych
utworéw Wiadystawa Zelenskiego. Cele sg trzy. Pierwszy to stworzenie mozliwosci
wpisania ich do oficjalnego katalogu tworczosci kompozytora. Drugi to dostarczenie
artystycznych wzruszen tym wszystkim, ktorzy pochyla si¢ nad materiatem
muzycznym, badz stang si¢ jego odbiorcami podczas publicznych wykonan. Trzeci
to zainteresowanie nimi muzykologow, ktorzy pochyliwszy si¢ na tymi nieznanymi
dzielami, beda mogli znalez¢ zrédto wielu tworczych poszukiwan.

I. Zawarto$¢ zbiorow archiwalnych z utworami
Wiadystawa Zelenskiego

Prezentowane w niniejszym artykule nieznane oraz zapomniane utwory
polskiego kompozytora Wtadystawa Zelefiskiego pochodza z dwodch zespolow
archiwalnych. Pierwszy z nich to prywatne archiwum Jana Wecowskiego, z ktérego
pochodzi jedyna omawiana w artykule piesn religijna pt. Zwiastowanie. Piesn
zachowana jest w formie rekopisu.

Drugim zespotem archiwalnym, z ktérego pochodza wszystkie pozostate
dzieta Zelenskiego, jest Biblioteka Narodowa w Warszawie. S3 to nastgpujace
utwory polskiego kompozytora:

— Biata Ksiezniczka, sygn. Mus.I11.86.059. Utwor zostat wydany drukiem w Kra-
kowie w 1938 roku przez Zwigzek Towarzystw Spiewaczych i Muzycznych
Wojewodztwa Krakowskiego,

'O utworach tych nie wspominajg ani starsze publikacje, ani nowsze. Zob. np. B. Schaeffer,
Dzieje muzyki, Warszawa 1983, s. 333-334; H. Swolkien, Od Chopina do Szymanowskiego, dz. cyt.,
s. 77-131; J. Chominski, K. Wilkowska-Chominska, Historia muzyki, cz. 11, Krakéw 1990, s. 102. 166;
Encyklopedia muzyki, red. A. Chodkowski, Warszawa 1995, s. 987-988.
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Dobra noc, sygn. Mus.I11.86.062. Utwor zostat wydany drukiem w Krakowie
okoto 1910 roku w wydawnictwie S.A. Krzyzanowski,

Humoreska, sygn. Mus.8167. Utwor zachowany jest w rgkopisie,

Morze, sygn. Mus.I1.24.908. Utwoér zachowany jest w rekopisie,

Noc majowa op. 49, sygn. Mus.II1.161.634. Utwor zostat wydany drukiem
w Warszawie miedzy 1919 a 1922 rokiem w wydawnictwie Gebethner i Wolff.
Publikacja zawiera tekst piesni w jezykach: polskim i niemieckim,

Oboja wiosna, sygn. Mus.8167. Utwor zachowany jest w rekopisie,

Piesn do Wilji op. 34 nr 2, sygn. Mus.I11.86.058. Utwor zostal wydany drukiem
w Krakowie w 1938 roku przez Zwiazek Towarzystw Spiewaczych i Muzycznych
Wojewddztwa Krakowskiego. Publikacja zawiera tekst piesni w jezykach:
polskim i niemieckim,

Piesn zeglarzy op. 34 nr 1, sygn. Mus.II1.86.059. Utwor zostat wydany drukiem
w Krakowie w 1938 roku przez Zwiazek Towarzystw Spiewaczych i Muzycz-
nych Wojewodztwa Krakowskiego. Publikacja zawiera tekst piesni w jezykach:
polskim i niemieckim. Ponadto utwor zostat takze wydany pt. Zwei Mdnnerchore
op. 34. Nr 1 Schifferlied w Lipsku po 1877 roku w wydawnictwie Verlag von
F.E.C. Leuckart Constantin Sander,

Pobudka, sygn. Mus.I11.86.060. Utwor zostal wydany drukiem. Nieznane jest
jednak ani miejsce wydania, ani nazwa wydawnictwa, ani rok publikacji.
Preludium, sygn. Mus.II1.86.059. Utwor zostal wydany drukiem w Krakowie
w 1938 roku przez Zwiazek Towarzystw Spiewaczych i Muzycznych Woje-
wodztwa Krakowskiego.

II. Prezentacja nieznanych utworéw Wiadyslawa Zelenskiego

A. Utwoér religijny Wiladystawa Zelenskiego

Sposrod  utwordw religijnych szerszemu gronu muzykoéw nieznang

pozostawatla jedna piesn pt. Zwiastowanie.
Podstawowe informacje o utworze:

Stowa: Kazimiera Zawistowska.
Wykonawcy: 4-glosowy chor mieszany i organy.
Tonacja: E-dur.

Zawarto$¢: 13 kart A4.

Miejsce przechowywania: Archiwum prywatne Jana Wecowskiego.
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W warstwie semantycznej utwor w poetycki sposob opisuje ewangelicznag,
tytulowa sceng, podczas ktorej archaniot Gabriel zapowiada, ze nazaretanska
dziewczyna Miriam zostanie Matka Zbawiciela'?.

Stowa:

Zdrowas Maryjo!

W blasku powodzi

Goniec niebieski w Twe wrota wchodzi

I Oblubieniec ptaszczem purpury okrywa
biato§¢ Syonskiej Cory.

Zdrowas Maryjo!

Jak lutni¢ w pieniu

Rozgrzej swa dusze na task promieniu
Bij wonnosciami jak cedr w $wiatyni
Bo Pan w Twej duszy ztoty siew czyni.

Zdrowas Maryjo!

W blasku powodzi

Moc Najwyzszego w Twe tono wchodzi
I pier$ dziewicza pod lilig biatg

Kwiat duszy Twojej przemienia w ciato.

Zdrowas Maryjo!

Owoc zywota

Ty jako arka poniesiesz ztota

By z dziewiczego wykwitla tona
Ozywcza stodycz winnego grona.

Zdrowas Maryjo!

W blaskow powodzi

Goniec niebieski w Twe wrota wchodzi
I na Twe skronie owite ztotem

Mzy rozpylonym stonca nalotem.

Zdrowas Maryjo!

12 Por. R. Kaczorowski, Booklet zalaczony do ptyty CD Wiadystaw Zelerski. Sacred Choral
Works, World premiere recording. Wydawca: © 2017 Acte Préalable. AP0374, s. 8.
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B. Utwory $wieckie Wtadystawa Zelenskiego

Sposrod utworow §wieckich nieznanych do tej pory pozostawato 10 pozycji.

Sa to:

1. Biala Ksiezniczka

Podstawowe informacje o utworze:

Tekst: Edmund Bieder.

Wykonawcy: solo sopran, tenor i bas oraz 4-gtosowy chor mieszany
a cappella.

Tonacja: G-dur — E-dur.

Zawartos¢: trzy karty A4.

Miejsce przechowywania: Biblioteka Narodowa w Warszawie, sygn. Mus.I11.86.059.

Biata ksigzniczka to piesn, w ktorej obecna jest apoteoza wiosny. Tylko
wowczas, a nawet tylko w jedng noc wiosenng warto dba¢ o swe pragnienia
i marzenia. Bo i tak ,,wszystko minie”, ,,i szczgscie pojdzie”.. .13,

Stowa:

Stowiki ptacza w noc biekitna,
Ksiezniczko biata,

1da kosiarze, kwiaty wytna,
Ksig¢zniczko biata!

Sny w dal uleca, wszystko minie.
I szczescie pojdzie,

I oko Twoje tzy optynie

Ze to jeno byt twéj sen...

Los nitke wije, $mier¢ przecina
A potem smutny kres,

I szczescia placi si¢ godzina
Potokiem gorzkich tez,

Stowiki placza, smutek ros$nie
Ksiezniczko biata maj.

Cho¢ wiosna krotka, ty w tej wiosnie
przez noc jedng trwaj!

13 R. Kaczorowski, Booklet zataczony do ptyty CD Wiadystaw Zelenski. Secular Choral Works.
World premiere recording. Wydawca: © 2016 Acte Préalable. AP0363, s. 7.
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2. Dobra noc
Podstawowe informacje o utworze:

Tekst: Stanistaw Jachowicz.

Wykonawcy: 3-glosowy chdér mieszany i fortepian.
Tonacja: Es-dur.

Zawartos$¢: trzy karty A4.

Miejsce przechowywania: Biblioteka Narodowa w Warszawie,
sygn. Mus.II1.86.062.

Piesn Dobra noc to niezwykle pigkna wieczorna modlitwa, odmawiana
przed udaniem si¢ na spoczynek. W poczatkowej fazie jest ona odmawiana przez
pojedynczego cztowieka, do ktorego nastepnie dotgczaja si¢ ,.dziatki utrudzone,
ufajgce w boska moc”!.

Stowa:

Blyszcza gwiazdki na biekicie,
Jakaz wielka boska noc.
Spojrzyj, Boze, na swe dziecig
Daj mi, Panie, dobra noc.
Swieécie gwiazdki, jak $wiecicie
O cudowna boska moc.

Spojrzyj, Boze na swe dziecig.
Daj mi, Panie, dobra noc!

Strzez nas, dziatki utrudzone,
ufajace w boska moc.

Obrd¢ oko w naszg strone,

Daj nam Boze dobrg noc.
Swieécie gwiazdki jak na strazy
Objawiajcie boska moc.

Niech si¢ zlego nic nie zdarzy,
O gwiazdeczki, dobra noc!

3. Humoreska
Podstawowe informacje o utworze:
Tekst i muzyka: artystyczne opracowanie staropolskich popularnych stow,
jak i melodii biesiadnej $piewki (,,Pije Kuba do Jakuba,
/ Jakub do Michata”).

4 Tamze.



242 StGd 46 (2020) Nauki humanistyczne

Wykonawcy: 4 glosowy chor mieszany a cappella.
Tonacja: B-dur.
Zawartosc: jedna karta A4.

Miejsce przechowywania: Biblioteka Narodowa w Warszawie, sygn. Mus.8167.

Humoreska to muzyczny zart, artystycznie opracowany przez Zelenskiego,
wykorzystujagcy zaréwno znane staropolskie stowa, jak i melodi¢ biesiadnej
Spiewki's.

Stowa:

Pije Kuba do Jakuba,
Jakub do Michata,
pijesz ty, pije on
Kompanija cala!

A kto nie wypije
Tego we dwa kije.
Lupu cupu...

Indyk z sosem, zraz z bigosem
dawniej jadty pany

dzisiaj zaby i $limaki

jedza jak bociany.

Kto zabami zyje

Tego we dwa kije.

Lupu cupu...
4. Morze
Podstawowe informacje o utworze:
Wykonawcy: 4-gltosowy chor mieszany a cappella.
Tonacja: D-dur.
Zawartosc: dwie karty A4.

Miejsce przechowywania: Biblioteka Narodowa w Warszawie,
sygn. Mus.I11.24.908.
W warstwie semantycznej utwor Morze ukazuje klimat ,,cichych, srebrnych”
i ,,spokojnych wod”, w ktorych odnalezé mozna ,,wieczng cisz¢” i przestrzen
oznaczajgcg kres ludzkiego niepokoju'®.

15 Tamze.
16 Tamze.
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Stowa:

W promieniach stonca 1$nig wody morz
i S$wiecg zlotym blaskiem zorz.
Gdy legng zimny w wiecznym $nie,

to w morze rzuécie mnie.

Tak czesto mnie koil ten mity chtod,
tych cichych, tych srebrnych spokojnych wod,

ja zawsze tak lubitem je,

gdy umre rzuccie tam mnie.

Tam bije wiecznej ciszy zdroj,

tam skona niepokdj moj,

na twardym, na chtodnym tych fali dnie.
O! bracia, rzuécie tam mnie.

5. Noc majowa op. 49

Podstawowe informacje o utworze:

Tekst:

Wykonawcy:

Tonacja:

Zawarto$c:

Miejsce przechowywania:

Noc majowa to utwér, w ktérym pojawia si¢ filozoficzna refieksja dotyczaca
zycia i przemijania. Dlatego trzeba poddaé si¢ ,ksiezycowej nocy majowej”

Marian Gawalewicz.

4 solistow, 4-glosowy chor mieszany i fortepian.
B-dur.

trzynascie kart A4.

Biblioteka Narodowa w Warszawie,

sygn. Mus.I11.161.634.

i otworzy¢ swoje serce, aby mogto marzy¢, zanim bedzie za p6zno'’.

Stowa:

W ksiezycowa noc majows,

Ptynie piosnka w dal,

Dzwigki ptyng niby stowo,

W ksiezycowa noc majows,

Niby 1zy, niby tzy i zal.

17 Tamze.
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Rzewna piosnke stowik $piewa,
Echo niesie wtor,

Zastuchane stoja drzewa,
Kotysanke ptasze $piewa,

Caly zasnat bor!

I o dawnych wiosnach marzy

Niby olbrzym w $nie.

Nad nim ksiezyc zwist na strazy,
Jakby $rod cmentarzy,

Tylko piosnka, tylko piosnka mknie.

Tylko w dole w$rod gestwiny,
Lesne kwiaty drza,

A konwalie i kaliny
Zastuchane w piesn ptaszyny
Chyla glowke swa.

W ksiezycowa noc majowa
otworz serce twe.

Daj mu marzy¢. W jesien ptowa
Bedziesz marzen tych potowa,
Ztocit chmurne dnie.

6. Oboja wiosna
Podstawowe informacje o utworze:

Tekst: Jozef Bohdan Zaleski.

Wykonawcy: 4-glosowy chor mieszany a cappella.
Tonacja: B-dur.

Zawartos¢: pie¢ kart A4,

Miejsce przechowywania: Biblioteka Narodowa w Warszawie,

sygn. Mus.8167.

W warstwie semantycznej utwor Oboja wiosna wyraza zachwyt nad pora
roku, ktora zapowiada wszelki poczatek i sprawia, ze wszystko rodzi si¢ do zycia;
jednocze$nie ukazuje tesknote za inng rzeczywistoscig, do ktorej powolany jest

czlowiek's.

18 Tamze.
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Stowa:

Co kwiecia i bujnie tchnie stodko w swej krasie
ogrodek jak raj!

Co dziewic, mtodziencéw rozkwita na czasie,
Podwojny, och! maj.

Hej! wiosna to gody wyprawia nam swoje

I blogo tu z nia.

Dziewice, mtodzience dton w dtoni podwoje,
dton w dtoni po rajsku, och, $nig po rajsku.

Nie wszystkoc¢ to kwiecie co buja ku wiosnie
da jagody juz,

nie wszystkac¢ ta mtodziez co ma si¢ mito$nie
pobierze si¢ tuz!

Oj wiosna z tym kwiatem wcigz igra obtednie
niewiele on dba,

Potowa bo wigksza jatowa powiednie

za miesigc za dwa.

Toz dumka siostrzyca ku kwieciu ku mtodzi
rozkwita si¢ w tzach,

Ku mtodzi ku kwieciu bez konca,

zawodzi zalosne ach!

Nie ta to wiosna, co mija rokrocznie,
nie dla nas jej maj,

oboja ach wiosna dopiero si¢ pocznie,
gdy wrocim si¢ w raj.

7. Piesn zeglarzy op. 34 nr 1

Podstawowe informacje o utworze:

Tekst: Edmund Wasilewski.
Wykonawcy: 4-gtosowy chor meski a cappella.
Tonacja: A-dur.

Zawartos$c: dziewig¢ kart A4.

Miejsce przechowywania: Biblioteka Narodowa w Warszawie, sygn. Mus.I11.86.059.

Czas trwania utworu: 3°34°°,
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W Piesni zeglarzy autor tekstu poetyckiego zachgca, aby mimo przeciwnosci
»zeglowac wesoto”; aby cieszy¢ si¢ kazdym dniem nawet wtedy, gdy wokot burza,
dopoki zaden wrdg nie przystawi ,.kagancow”, ktore ,,sptosza muzyke i tance”".

Stowa:

Wesoto zeglujmy, wesoto!

Po zycia burzliwym potoku,
Jak orty w gradowym obtoku,
Cho¢ wichry pioruny wokoto!
Wesolo zeglujmy, wesoto!

I dalej, 1 predzej, i dalej!

Burza si¢ dgsa daremnie!
Kochanka znalazta go we mnie,
Z kochankiem twoim poszalej!
I dalej, i predzej, i dalej!

Muzyka, $piewy i tance,
Pochodnig godow zatlijcie,
Spiewajcie, tanczcie i pijcie,
Zanim przystawi kagance,
Sptoszg muzyke i tance!

8. Piesn do Wilji op. 34 nr 2
Podstawowe informacje o utworze:

Tekst: Adam Mickiewicz.

Wykonawcy: 4 solistow (glosy meskie) i 4-gtosowy chor meski a cappella.
Tonacja: E-dur.

Zawartosc: dziewig¢ kart A4.

Miejsce przechowywania: Biblioteka Narodowa w Warszawie,
sygn. Mus.II1.86.058.
Piesn do Wilji to liryczna opowie$s¢ o mitosci, tesknocie, przemijaniu
i ostatecznym przeznaczeniu®.

19 Tamze.
20 Tamze.
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Stowa:

Wilija naszych strumieni rodzica,

Dno ma zlociste 1 niebieskie lica,
Pi¢kna Litwinka, co jej czerpa wody,
Czystsze ma serce, $liczniejsze jagody.

Wilija w milej kowienskiej dolinie

Wsrod tulipanéw i narcyzéw ptynie;

U nog Litwinki kwiat naszych mtodzianéw
Od r6z krasniejszy i od tulipanow.

Wilija gardzi doliny kwiatami,

Bo szuka Niemna swego oblubienca.
Litwince nudno migdzy Litwinami,
Bo ukochata cudzego mtodzienca.

Niemen w gwaltowne porywa ramiona,
Niesie na skaly i dzikie przestworza,
Tuli kochanke¢ do zimnego tona

I ging razem w glebokosciach morza.

I ciebie rownie przychodzien oddali

Z ojczystych dolin, o Litwinko biedna!
Utoniesz w zapomnienia fali,

Ale smutniejsza, ale sama jedna.

Serce i1 potok ostrzegac¢ daremnie,
kocha dziewica Wilija biezy,

Wilija znikta w ukochanym Niemnie,
Dziewica ptacze w pustelniczej wiezy.

9. Pobudka
Podstawowe informacje o utworze:
Tekst: M. Majewski.
Wykonawcy: 4-gltosowy chor meski a cappella.
Tonacja: a-moll.
Zawartos$c: dwie karty A4.

Miejsce przechowywania: Biblioteka Narodowa w Warszawie,

sygn. Mus.II1.86.060.
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Pobudka to piesn, w ktérej pojawia si¢ zacheta, aby odrzuci¢ to wszystko,
co cztowieka wigze oraz ograniczai,,wznosic sie, lecie¢ do stonca”, ktore symbolizuje
dar wolno$ci?'.

Stowa:

Czas strzasna¢ pyty,
co dusze gniotg

i z calej sily

w poswiate ztota
wznosic¢ sie, lecie¢
bez konca...

Czas zerwac peta
w dusze wtloczone,
gdzie zorza $wigta
btyski ztocone
wznosic¢ sie, lecie¢
do stonca...

Pozby¢ sie ztud
trzeba juz raz,

na nowy trud

czas wWzywa nas. ..

Czas strzasnaé pyty,
czas zerwac peta

i z catej sity

kroéle orleta

W podniebne szlaki
Plyhmy... jak ptaki
do stoncal!

10. Preludium
Podstawowe informacje o utworze:

Tekst: Zofia Ulaszynowa.

Wykonawcy: 4-glosowy chor mieszany a cappella.
Tonacja: A-dur.

Zawartos¢: cztery karty A4.

Miejsce przechowywania: Biblioteka Narodowa w Warszawie, sygn. Mus.I11.86.059.

2l Tamze.
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W warstwie semantycznej akcja Preludium rozgrywa si¢ wiosng. To wlasnie
woOwczas rozbrzmiewa ,,piesn radosna” 1 pojawiajg si¢ ,,srebrni aniotowie”. Podmiot
liryczny ulatuje za$ poza ten czas i poza ten wymiar — ,,ponad gwiazdy” i ,,ponad
stonca”?.

Stowa:

Wczoraj byta wiosna!

A wokoto mojej gtowy
Fruwat jakis roj teczowy
i dzwonita pie$n radosna.

Jacy$ srebrni aniotowie

Na ztocistych harfach grali,
Z gwiazd ptyneli i $piewali,
dtonie ktadli na mej glowie.

I mnie rosty skrzydta jasne!

I mnie $§wiatlo$¢ bita z czota.

W duszy czutem moc... aniota,
Rwatem wiezy ziemskie, ciasne.

Weczoraj w srebrnej nocnej ciszy
Duch moj leciat gdzies$ bez konca
ponad gwiazdy, ponad stonca!
Styszat czego §wiat nie styszy.

Weczoraj w nocnej wielkiej ciszy
Zaptakato serce moje!

Gdzie wy stofica zlote §wity,
Duchy jasne i btekity?

Gdzie wy kwiaty, marzen roje?
Zaptakato serce moje!

Czy naprawde wiosna byta?
Ach tam piesni grato tyle

Ulecialy jak motyle.
Moze mlodo$¢ si¢ przesnita?
Czy naprawde wiosna byta?

22 Tamze.
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I11. Odkryta tworczos¢é Wiadystawa Zelefiskiego na ptytach CD

Nowo odkryte utwory Wiadystawa Zelenskiego staly si¢ przedmiotem
zainteresowania Jana A. Jarnickiego — producenta i dyrektora artystycznego firmy
fonograficznej Acte Préalable z siedzibag w Warszawie, ktory przekazat je piszacemu
te stowa z nadzieja, ze w niedlugim czasie dzieta te beda mogly mie¢ swa §wiatowa
prapremier¢ fonograficzng w postaci wydawnictw ptytowych. W ten sposob w 2016
roku zostata wydana ptyta CD pt. Wladystaw Zelenski. Secular Choral Works®, za$
w 2017 roku nastepna ptyta pt. Wiadystaw Zelerski. Sacred Choral Works™.

Ponizsza tabela prezentuje omawiane w artykule utwory Wladystawa
Zelenskiego, zarejestrowane na ptytach CD.

Tabela 1. Nieznane utwory Wiadystawa Zelenskiego na ptytach CD

Tytul plyty CD, Cras
L.p. | Tytul utworu | wydawca, numer Wykonawcy trwania
katalogowy
Wiadystaw Zeleriski. Sta_n:)sjga::l}l?lcvsgzek
: . Sacred Choral ’ oRE"
1 Zwiastowanie Works. © 2017 Acte Trybupglu Koronnego 5’37
Préalable. AP0374 | W Lublinie, Przemystaw
’ Stanistawski — dyrygent
Wiadystaw Zelerski.
Biala Secular Choral s o -  imes
2 Ksiezniczka Works. © 2016 Acte Art'n’Voices 343
Préalable, AP0363
Zespol Wokalny
3 Dobra noc Jw. Simultaneo, Karol 3’13
Kisiel — dyrygent
4 Humoreska Jw. Art’n’Voices 1’10
Zespol Wokalny
5 Morze Jw. Simultaneo, Karol 1°39”°
Kisiel — dyrygent

3 Wiadystaw Zelerniski. Secular Choral Works. World premiere recording. Wydawca: © 2016 Acte
Préalable. AP0363.

. Wiadystaw Zelenski. Sacred Choral Works. World premiere recording. Wydawca: © 2017 Acte
Préalable. AP0374.
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Anna Fabrello —
sopran, Beata Koska
— mezzosopran, Jacek
Jw. Szymanski — tenor, 539>
Robert Kaczorowski
— bas, Ewa Rytel —
fortepian, Art’n’Voices

Noc majowa
op. 49

Zespot Wokalny
7 Oboja wiosna Jw. Simultaneo, Karol 4’51
Kisiel — dyrygent

Podkarpacki Chor
Jw. Meski, Grzegorz 3’34
Oliwa — dyrygent

Podkarpacki Chor
Jw. Megski, Grzegorz 6’29
Oliwa — dyrygent

Podkarpacki Chor
10 Pobudka Jw. Meski, Grzegorz 2’16
Oliwa — dyrygent

Piesn zeglarzy
op.34nrl

Piesn do Wilji
op. 34 nr 2

Zespol Wokalny
Simultaneo, Karol 3’51
Kisiel — dyrygent

11 Preludium Jw.

Zrodto: opracowanie wlasne

W tym miejscu warto doda¢, ze na wydanych plytach CD znalazty sie
rowniez inne utwory, ktorych tytuty, owszem, pojawiaja si¢ w literaturze, jednak ich
rejestracja na nos$niku elektronicznym jest rejestracja premierowa.

Sposréd utwordow sakralnych na ptycie CD znalazty si¢ rowniez, obok wyzej
wymienionych, nastepujace utwory: Hymn Boga Rodzico, Prélude Pastoral op.
68%, Salve Regina, Msza op. 51 (Kyrie, Gloria, Credo, Sanctus, Benedictus, Agnus
Dei) oraz Veni Creator.

Sposrdéd utworow $wieckich zarejestrowano réwniez nastgpujace: Piesn
mysliwska, Nasza Hanka, Kantata na czes¢ Kosciuszki, Kantata na czes¢ Jozefa
Szujskiego oraz Do pracy.

%O utworze tym M. Negrey napisal, ze prezentuje ,,znacznie bardziej zaawansowane $rodki,
takze kolorystyczne [niz 25 preludiow na organy op. 38 — RK]”. Preludium to jest jednak ,,w Polsce
zupehie nieznane”. Zob. M. Negrey, art. Zeleriski, s. 400.
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Zakonczenie

Prezentujac zapomniany i nieznany dorobek Wiadystawa Zelenskiego trzeba
stwierdzi¢, ze na 11 oméwionych w artykule utworow az 7 zostato wydanych drukiem,
za$ pozostate 4 do dzisiaj pozostaja w rekopisach. Zaden z nich nie znajduje sie tez
w oficjalnym wykazie z tworczo$cig choralng kompozytora. Trzeba wigc zapytac,
co takiego si¢ stato w ostatnich kilkudziesigciu latach, ze po tworczo$¢ Wiadystawa
Zelenskiego muzycy wcigz siegaja tak rzadko? Dlaczego ta tworczos$¢ weiaz pozostaje
na uboczu i w cieniu zapomnienia? Zelenski byl przeciez ,,najwybitniejsza postacia
krakowskiego zycia muzycznego””, ktory zyskat ,,miano nastepcy Moniuszki”?’.
Zygmunt Noskowski publicznie nazywat go ,,swoim mistrzem”*, po $mierci za$
Zelenskiego okreslano go jako kompozytora ,,wybitnego”?. Dlaczego wiec dzisiaj
jego tworczos$¢ nie zyje wlasnym artystycznym zyciem w przestrzeniach $wigtyn
czy sal koncertowych?

Maciej Negrey przyznaje, ze tworczo$¢ ta ,,zostala w duzym stopniu
zapomniana”, gdyz kolejnym pokoleniom kompozytoréw tworzacych po Zelenskim
udato sie ,,utrwali¢ wizerunek Zelefiskiego jako konserwatysty. I cho¢ zwracano
uwage na jego solidny warsztat kompozytorski, to jednak nie przeszkadzato to
w podkreslaniu, ze Zelenski tworzyl w duchu muzyki Mendelssohna i Schumana®!,
A wigc niby muzyka to nieoryginalna.

Oby tworcza refleksja nad spuscizng Wiladystawa Zelenskiego pozwolita
jej na stale zagosci¢ w repertuarach wykonawcoéw i naukowych rozprawach.

Bibliografia
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Archiwum prywatne Jana Wecowskiego
Wiadyslaw Zelenski, Zwiastowanie.

Biblioteka Narodowa w Warszawie
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Biata Ksigzniczka, sygn. Mus.I11.86.059.
Dobra noc, sygn. Mus.I11.86.062.

% Tamze, s. 393.

¥ Tamze, s. 394.

2 Tamze.

» Q. Mizgalski, Podreczna encyklopedia muzyki koscielnej, Poznan — Warszawa —
Lublin 1959, s. 558.

3 M. Negrey, art. Zelenski, s. 398.
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Streszczenie: Dobro wspdlne, solidarno$¢ i pomocniczo$¢ sa spotecznymi
zasadami prawa naturalnego. Dotyczg wigc kazdej formy zycia spotecznego.
W ich duchu nalezy ksztattowa¢ rowniez zycie wspolne siostr i braci
zakonnych. Waznymi elementami dobra wspolnego sa: realizacja charyzmatu
zgromadzenia, odpowiednia formacja do zycia zakonnego, zachowanie regut
wspolnego zycia i ewangeliczny styl sprawowania wiladzy. Solidarno$¢ w
zyciu wspolnoty przejawia si¢ we wzajemnej odpowiedzialno$ci za siebie
0s6b 1 wspdlnot, pomocy stabszym i1 bedagcym w potrzebie osobom i wspol-
notom, a takze zaangazowanie na rzecz wspdlnoty. Pomocniczo$¢ w jej
aspekcie negatywnym postuluje szacunek dla autonomii i podmiotowosci
0s0b 1 wspolnot. Natomiast aspekt pozytywny zaktada uzupehiajaca pomoc
$wiadczong przez przetozonych i calg rodzing zakonng osobom i wspdlnotom
znajdujacym si¢ w trudnej sytuacji.

Stowa kluczowe: chrzescijanstwo, osoby konsekrowane, dobro wspdlne,
solidarno$é, pomocniczos¢, zycie wspdlne.

Social Principles in Common Life. Reflections Based upon the
Document New Wine in New Wineskins

Abstract: The common good, solidarity and subsidiarity are social principles
of natural law. They thus apply to every form of social life. The common
life of religious sisters and brothers should also be shaped in their spirit.
The realization of the charism of the Congregation, appropriate formation
for religious life, adherence to the rules of common life and the evangelical
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manner of exercising authority are important elements of the common
good. Solidarity in the life of the community manifests itself in the mutual
responsibility of persons and communities for each other, in assistance to
vulnerable individuals and communities in need, and through a commitment
to the community. Subsidiarity in its negative aspect calls for respect for the
autonomy and subjectivity of individuals and communities. However, the
positive aspect presupposes complementary support provided by superiors and
the entire religious family to persons and communities who find themselves in
difficult situations.

Keywords: Christianity, common good, common life, consecrated persons,
solidarity, subsidiarity

Wstep

Zycie konsekrowane jest istotnym elementem wspélnoty koscielnej, poniewaz
wyraza istot¢ powolania chrzescijanskiego oraz pragnienie zjednoczenia Kosciota—
Oblubienicy ze swoim Oblubiencem'. Osoby poswigcone Bogu daja $wiadectwo
o Jego absolutnym pierwszenstwie w zyciu czlowieka. Poprzez profesje rad
ewangelicznych dziewictwa, ubdstwa i postuszenstwa wnosza w $wiat przymioty
samego Jezusa’. Ich swiadectwo jest dzi$ bardzo potrzebne. Cechg charakterystyczng
wspotczesnego $wiata jest odchodzenie od wiary nie tylko jednostek, ale nawet
catych grup spotecznych’. Uzyte w tytule sformutowanie dotyczace zycia
wspolnego odnosi si¢ wlasnie do wspdlnot zakonnych. Wspolnotowos¢ jest istotnym
elementem zycia zakonnego. Magisterium KoS$ciota po§wigca temu tematowi liczne
wypowiedzi*. Wiele aspektow zycia wspdlnego zostalo podjetych w dokumencie
wydanym 6 stycznia 2017 roku przez Kongregacje do Spraw Instytutow Zycia
Konsekrowanego i Stowarzyszef Zycia Apostolskiego zatytutowanym Mtode wino,
nowe buktaki. Zycie konsekrowane od Soboru Watykanskiego 1I i wyzwania nadal
otwarte. Ukierunkowania®. Dokument jest podsumowaniem zebrania plenarnego
wspomnianej kongregacji w 50. rocznice opublikowania dokumentow soborowych

! Jan Pawet 11, Adhortacja Vita consecrata, nr 3.
2 Tamze, nr 1.
3 Sobor Watykanski 11, Konstytucja ,,Gaudium et spes”, nr 19.
Dekret o przystosowanej do wspolczesnosci odnowie zZycia zakonnego ,,Perfectae caritatis”,
w: Sobor Watykanski 11, Konstytucje, Dekrety, Deklaracje, Poznan 2002, s. 264 — 275; W roku zycia
konsekrowanego Kongregacja do Spraw Instytutéw Zycia Konsekrowanego i Stowarzyszen Zycia
Apostolskiego opublikowata dwa dokumenty: Radujcie sie. List okolny do osob konsekrowanych.
Z nauczania papieza Franciszka z 2 lutego 2014 roku oraz Rozpoznawajcie. Do 0sob konsekrowanych
podqgzajqgcych szlakiem znakow Bozych z 8 wrzesnia 2014 roku.
> Dalej cyt. Mlode wino, nowe bukiaki.
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Lumen gentium 1 Perfectae caritatis. W prezentowanym opracowaniu skupimy sie
na gtéwnych tezach tego dokumentu odnoszacych si¢ do zycia wspdlnego w swietle
podstawowych zasad spolecznych prawa naturalnego. Nalezg do nich: zasada
dobra wspdlnego, solidarnosci i pomocniczosci®. Kolejnymi etapami analizy bgda
zagadnienia: spotecznej natury ludzkiej oraz zycie wspolne siostr i braci zakonnych.
Nastepnie przedstawione zostang zasady spoleczne w zyciu wspolnym o0sob
konsekrowanych. Wymienione zagadnienia stanowia zasadnicza strukturg artykutu.

1. Cztowiek istotg spoteczng

Analizujac zycie wspodlne 0sob konsekrowanych nalezy zwréci¢ uwage na
podstawowy fakt spotecznego charakteru natury ludzkiej. Czltowiek pozbawiony
relacji z innymi nie moglby zy¢ i rozwing¢ swoich uzdolnien’. Zatem wigzi
i relacje nawigzywane z innymi sg istotnym rysem ludzkiej natury, umozliwiajagcym
cztowiekowi zycie i wszechstronny rozwoj. Dokonuje si¢ on w trzech podstawowych
wymiarach: w zyciu fizycznym, moralnym i intelektualnym. Prawdopodobnie juz
uzarania ludzkiej historii w grupie fatwiej byto cztowiekowi zdoby¢ zywnos¢, obronié
sie przez niebezpieczenstwami ze strony przyrody i innych ludzi. Zycie w grupie
stwarzato wicksze mozliwos$ci przetrwania. Takze wspotczesnie zaspokajamy swoje
potrzeby fizyczne dzigki temu, ze uczestniczymy w zyciu spotecznym. Rowniez
w wymiarze moralnym cztowiek rozwija si¢ dzigki obecnosci wspolnoty. Sprawnosci
moralne ksztaltowane sg w ramach spotecznej kooperacji. Mitos¢, solidarnosé,
sprawiedliwo$¢ i1 inne cnoty mozna ksztattowaé praktykujac je we wspolnocie.
Dojrzewanie moralne jednostki realizuje si¢ dzigki obecnos$ci bliznich. Wreszcie
rozwoj w wymiarze intelektualnym dokonuje si¢ w podobny sposéb. Osoba ludzka
wzrasta uczestniczac najpierw we wspolnocie rodziny i szkoty. Pdzniej wchodzi
coraz bardziej w kulturowe dziedzictwo swojego spoteczenstwa i narodu. Wreszcie
uczestniczy w dorobku i dziedzictwie ludzkosci. Rozwdj w wymiarze intelektualnym
realizuje sie dzieki partycypacji w dorobku kulturowym spoteczenstwa?.

W analizie spotecznej natury ludzkiej nie wolno poming¢ faktu, ze cztowiek
zostat stworzony na obraz i podobienstwo Boga. Waznym rysem tego podobienstwa
jest otwarcie na innych, potrzeba zycia w relacji. Bég nie jest samotnikiem, ale
Trojca Osob: Ojca, Syna i Ducha Swietego zyjacych w relacji mitosci. Czlowiek,
bedac stworzony na obraz i podobienstwo Trojjedynego Boga, odkrywa w sobie
gleboka sktonnos$¢ do nawigzywania kontaktéw miedzyludzkich, do zycia w relacji

¢ W. Luzynski, Paristwo pomocnicze. Nauczanie Jana Pawta II, Lublin 2001, s. 79.

7 Sobor Watykanski I, Konstytucja ,,Gaudium et spes”, nr 12.

8 W. Luzynski, Struktury posrednie pomiedzy jednostkq ludzkq a parstwem w nauczaniu
spotecznym Kosciota, Torun 2008, s. 36 — 39.
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z innymi®. Czlowiek jest wiec istotg spoteczng. Tworzy wspolnoty poczynajac
od rodziny, poprzez réznego rodzaju struktury posrednie, az po spolecznos¢ narodu
i panstwa oraz spoteczno$¢ ludzkosci'®.

2. Szczegblny dar zycia wspolnego

Réwniez zycie zakonne posiada wyrazny wymiar spoteczny. W zyciu
wspolnym o0s6b konsekrowanych sam Ko$ciol odkrywa swojg wspdlnotowosé.
Jest on bowiem tajemnicg wspolnoty zgromadzonej jednoscia Ojca, Syna
i Ducha Swigtego. Zycie wspolnot chrzescijanskich ma odzwierciedla¢ bogactwo
tej tajemnicy, ma by¢ odwzorowaniem glebi tej jednosci. Zatem chrzescijanskie
braterstwo jest nie tylko kategorig socjologiczna, ale ,,przestrzenig teologalng”,
w ktorej mozna doswiadczy¢ ojcostwa Boga, bliskosci sidstr i braci we wspodlnocie.
Zycie spoleczne ma shuzy¢ wszechstronnemu rozwojowi kazdej osoby nalezacej do
braterskiej wspolnoty chrzeécijanskiej'!.

Zycie wspolne nalezy odczytaé w kontekscie ,,duchowosci komunii”
wypracowanej przez Jana Pawta II. Zdaniem papieza duchowos¢ ta powinna by¢
zasada wychowawcza wszedzie, gdzie dokonuje si¢ wazna praca formacyjna
kaptanow, 0sob konsekrowanych, przygotowujacych si¢ do malzenstwa i zyjacych
W nim oraz wsz¢dzie tam, gdzie ksztattowane jest zycie rodzin. We wszystkich tych
miejscach osoby powinny zy¢ ,,duchowos$cia komunii”'>. Duchowo$¢ ta posiada
konkretne wyznaczniki. Jest to najpierw ,,zdolnos¢ odczuwania wigzi z bratem
w wierze dzigki glebokiej jednosci Mistycznego Ciata, a zatem postrzegania go
jako «kogo$ bliskiego», co pozwala dzieli¢ jego radosci i cierpienia, odgadywac
jego pragnienia i zaspokaja¢ jego potrzeby, ofiarowa¢ mu prawdziwg i gleboka
przyjazn”®. W realiach zycia zakonnego tym ,bliskim” moze by¢ siostra lub
brat, osoba nalezaca do tej samej wspolnoty, moze by¢ nim ktos, z kim dzielimy
zycie codzienne. Kolejnym wyznacznikiem duchowos$ci komunii jest ,,zdolnosc¢
dostrzegania w drugim cztowieku przede wszystkim tego, co jest w nim pozytywne,
a co nalezy przyjac i ceni¢ jako dar Bozy: dar nie tylko dla brata, ktory bezposrednio
go otrzymal, ale takze «dar dla mnie»”'*. Kazdy czlowiek posiada dobre oraz
trudne cechy charakteru. W duchu mitosci blizniego i troski o jakos$¢ relacji we

9 K. Krzeminski, Bég: Ojciec, Syn Bozy, Duch Swiety — milos¢ osobowa, w: W. Luzynski (red.),
Bog jest mitoscig. Komentarz do encykliki Benedykta XVI, Torun 2015, s. 59 — 64.
10" Jan Pawet 11, Encyklika ,,Centesimus annus”, nr 13.
Tenze, Adhortacja ,,Vita consecrata”, nr 41 — 42.
Tenze, List ,,Novo millennio ineunte”, nr 43.
Tamze.
Tamze.
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wspdlnocie nalezy skupia¢ si¢ na jego cechach pozytywnych. Papiez wskazuje
réowniez, ze ,,duchowo$¢ komunii to wreszcie umiejetno$¢ «czynienia miejsca
bratu, wzajemnego «noszenia brzemion» (por. Ga 6,2) i odrzucania pokus egoizmu,
ktore nieustannie nam zagrazaja, rodzac rywalizacje, bezwzgledne dazenie do
kariery, nieufnos$¢, zazdro$¢”'>. Duchowo$¢ ta zaktada wigc mitosé, rzeczywiste
szukanie dobra drugiej osoby. Jedynie w taki sposob mozna budowaé autentyczng
komuni¢. Chodzi tu bardziej o postawe wewngtrzna, o budowanie wspolnoty
poprzez nawrocenie, zmiang sposobu myslenia i postgpowania wedtug podanych
wyznacznikow.

Zycie wspdlne jest formg $wiadectwa Kosciola we wspotczesnym $wiecie.
Im bardziej jest ,,wspolnotowy”, tym bardziej jest misyjny'®. Dlatego od o0sob
konsekrowanych wspolnota koscielna oczekuje, by byly ,,prawdziwymi mistrzami
komunii i by zyty jej duchowos$cig”!’. Zwroémy zatem uwage na zycie wspdlne
w konteks$cie podstawowych zasad spotecznych. Sprobujmy odpowiedzie¢ na pyta-
nie o to, w jaki sposob zasady prawa naturalnego powinny modelowac zycie wspol-
not 0sob konsekrowanych? Waznym gltosem Kosciota w tej kwestii jest przywotlany
w tytule dokument Mfode wino, nowe buktaki.

3. Zycie wspdlne w kontekscie zasad zycia spotecznego

Podstawowymi zasadami spotecznymi prawa naturalnego sa: dobro wspdlne,
solidarnos¢ i pomocniczo$¢. Siggajac do samych podstaw zycia spolecznego
nalezy odwota¢ sie¢ do stwierdzenia, ze jego istota polega na dawaniu i braniu's.
W miedzyludzkiej komunikacji dokonuje sie wymiana wartosci. Zyjac w spote-
czenstwie zawsze co$ przekazujemy innym oraz co$ od nich otrzymujemy. W ludz-
kiej naturze mozna zatem rozpozna¢ dwie tendencje: jedng do dawania a drugg do
brania. Same tendencje nie sg jeszcze zasadami spotecznymi. Zostajg sformutowane
przez rozum, ktory odkrywa je w ludzkiej naturze. W oparciu o dawanie tworzy on
zasade dobra wspolnego. W oparciu o branie zasade pomocniczo$ci. Natomiast obie
tendencje sa podstawa do okreslenia zasady solidarnosci. W tym znaczeniu sg to
zasady bytu i dzialania. Wyrazaja istotg bytu spotecznego oraz wyznaczajg okreslong
aktywno$¢ spoteczng'®. Warto spojrze¢ na zycie wspolne poprzez pryzmat tych

5 Tamze.

16 J. Ratzinger, Chrzescijanskie braterstwo, thum. J. Merecki, Krakow 2007, s. 86.

17 Jan Pawet 11, Adhortacja ,,Vita consecrata”, nr 46.

'8 A. Rauscher, Personalitit, Solidaritdt, Subsidiaritit. Katholische Soziallehre im Text und
Kommentar, Ménchengladbach 1975, s. 17.

Y W. Luzynski, Struktury posrednie pomiedzy jednostkq ludzkq a panstwem w nauczaniu
spotecznym Kosciota, s. 76 — 78.
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podstawowych zasad spotecznych. Sg to zasady prawa naturalnego obowigzujace
w kazdej spolecznosci, w kazdej skali i kazdym obszarze zycia spotecznego®.
Z pewnos$cig znajduja swoje zastosowanie réwniez we wspolnocie koscielnej,
W tym — w zyciu wspolnot zakonnych.

3.1. Zasada dobra wspolnego

Zwroémy najpierw uwage na zasade dobra wspdlnego, ktora opiera si¢ na
tendencji do dawania. Jest to zasada gleboko wpisana w zycie spoleczne. Kazda
spotecznos¢ organizuje si¢ wokot jakiego§ dobra wspdlnego, czyli wspolnego
pozytku, jakiego szukajg w niej czlonkowie. Dobro wspoélne jest wigc celem, dla
ktorego istnieje wspdlnota, jest sensem jej istnienia®'. Cel ten musi by¢ zawsze dla
cztonkdéw wspolnoty jasny i atrakcyjny. Gdyby utracit te cechy, wspolnota musiataby
si¢ rozpas¢.

Odnoszac tak rozumiang tre$¢ tej zasady do zycia wspolnego o0sob
konsekrowanych, nalezy podkresli¢, ze istotnym elementem dobra wspolnego
zakonnych wspolnotjestich charyzmat. Podstawowym chrzescijanskim charyzmatem
jestwszczepienie w Chrystusa dokonujace si¢ w czasie chrztu §w. Kazdy chrzescijanin
powotany jest do nasladowania Chrystusa. Jednak osoba odczytujaca w swoim zyciu
powotanie do zycia konsekrowanego bedzie realizowac to powolanie w sposob, ktéry
proponuje zatozyciel lub zatozycielka zgromadzenia, podazajac duchowoscia, ktora
zatozyciel wypracowat lub polecit. To wiasnie okreslony sposob realizacji powotania
chrzescijanskiego gromadzi wspolnote. Osoby przystepuja do wspolnoty, poniewaz
chca realizowa¢ powolanie chrzescijanskie w okreslony sposob. Chca naleze¢ do
wspolnoty, w ktorej pielegnowany jest okreslony charyzmat. Gdyby zgromadzenie
go utracito, gdyby charyzmat stat si¢ dla cztonkow wspolnoty niejasny, gdyby
zanikto to, co gromadzilo wszystkich, wspdlnota musiataby ulec rozproszeniu.
Dlatego autorzy dokumentu Mtode wino, nowe bukiaki zwracaja uwage, ze nalezy
,ha nowo zinterpretowa¢ pierwotnego ducha swego instytutu™?. W tej nowej
interpretacji pierwotnego ducha nalezy okresli¢ dwa cele: ,,wiernie zachowac¢ mysl
i zamierzenia zatozycieli, odwaznie podejmowaé tworczg inicjatywe oraz naslado-

2 W. Piwowarski, Zasada pomocniczosci w spotecznym nauczaniu Jana Pawla II, w: Ku
prawdzie we wspolnocie cztowieka i Boga. Studia dedykowane Ks. Stanistawowi Kowalczykowi,
red. E. Balawajder, P. Nitecki, A. Jablonski, Sandonierz 1997, s. 259; W. Kerber, Die Geltung des
Subsidiarititsprinzips in der Kirche, ,,Stimmen der Zeit” (1984), nr 202, s. 664; O. von Nell-Breuning,
Zur Sozialreform, Erwdgungen zum Subsidiaritiitsprinzip, ,,Stimmen der Zeit” (1955/56), nr 81, s. 10;
Kongregacja do Spraw Wychowania Katolickiego, Nauczanie spoteczne Kosciota, Wroctaw 1992, nr
39.

21 B. Sutor, Etyka polityczna, ttum. A. Marcol, Warszawa 1994, s. 44 — 45,

2 Mtode wino, nowe buktaki, nr 5.
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waé $wietos¢ swoich zatozycieli i zatozycielek, a w ten sposdb odpowiedzie¢
na znaki czasu pojawiajace si¢ w dzisiejszym $wiecie”?. Chodzi wiec o to, by
dostosowujac zycie zgromadzenia do wyzwan $wiata wspoltczesnego to co stare
(charyzmat) wyrazi¢ w nowy sposob.

W kontekscie charyzmatu nalezy podkresli¢ kluczowe znaczenie formacji
zakonnej. Autorzy dokumentu stwierdzaja, ze wiele wspdlnot ma problemy
z prowadzeniem odpowiedniej formacji zakonnej. Jej staboscig jest to, ze jedynie
informuje, a nie dociera do wnetrza cztowieka i nie ksztaltuje osobowosci
kandydatéw. Formacja nie umacnia i nie przemienia kandydata do zycia zakonnego.
Osoby uczestniczace w formacji pozostajg nadal kruche i czesto nie majg dos¢ sity,
by pozniej realizowaé misj¢, do ktorej zostang postane. Powstaje zatem pytanie:
jak wciela¢ w zycie ideat Ewangelii, jak realizowa¢ charyzmat okre§lony przez
zatozyciela? Pomoca w znalezieniu odpowiedzi na nie moze by¢ wypowiedz
papieza Franciszka na temat przygotowania do zycia w malzenstwie i1 rodzinie.
Jego zdaniem nie wystarczy glosi¢ doktryne na ten temat. Nalezy przede wszystkim
towarzyszy¢ ludziom w realizacji ich powotania, pokazywac, jak zy¢ powotaniem,
jak ewangeliczny wzor realizowa¢ w zyciu. Dla realizacji tego celu potrzebne jest
nawrocenie duszpasterskie i towarzyszenie matzenstwom i rodzinom. Nie wystarczy
jedynie informowacé o ideale, ale przede wszystkim towarzyszy¢ i ukazywac
w praktyce, jak nim zy¢*. Jak odnie$¢ te postulaty do zycia we wspdlnocie zakon-
nej? Tylko ten, kto ptonie, moze zapali¢ innych. Autorzy dokumentu podkreslaja,
ze formatorzy ,,maja przekaza¢ pickno nasladowania Chrystusa i warto$¢ charyz-
matu. Maja by¢ osobami doswiadczonymi (ekspertami) w poszukiwaniu Boga™?®.
Trzeba to zadanie potraktowac¢ bardzo powaznie. Formacja powinny zajmowac
si¢ osoby doswiadczone w zyciu zakonnym. Catkowicie oddane tej formie zycia.
Zdolne towarzyszy¢ i pomagac¢ kandydatom w odkrywaniu i umacnianiu powotania.

Wyrazem troski przetozonych o dobro wspolnoty jest troska o proces
formacji i przygotowania do $swiecen i §lubow. Formacja nie moze by¢ procesem
przypadkowym, zredukowanym do minimum z powodu wielosci zadan, ktore
muszg zostac zrealizowane. Ma to by¢ proces owocny, systematyczny i organiczny.
Osoby za nig odpowiedzialne powinny by¢ starannie dobrane i przygotowane do
petionych zadan. Nie moga by¢ zbyt mlode i pozbawione do$§wiadczenia. Tak
wazne zadanie byloby dla mlodych zbyt wielkim obcigzeniem. Osoby formujace
maja by¢ zrownowazone i zdolne do nawigzywania autentycznych relacji. Powinny
by¢ doswiadczone w poszukiwaniu Boga. Formacja powinna by¢ spersonalizowana
i oparta na relacji nauczyciel — uczen. Powinna wyraza¢ si¢ w pelnym zaufania

23 Tamze.
2 Franciszek, Adhortacja ,,Evangelii gaudium”, nr 39 — 42,
% Mlode wino, nowe buktaki, nr 16.
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i nadziei wspdlnym kroczeniu do celu, jakim jest zjednoczenie z Bogiem.
Te wszystkie elementy powinni bra¢ pod uwage przetozeni planujacy i organizujacy
ztozony proces formacji i przygotowania do profesji zakonnej®®. Jakiekolwiek
przejawy ,,falszywego mitosierdzia” wzgledem tych, ktorzy nie spetniaja kryteriow,
mogg prowadzi¢ do probleméw jednostek i wspolnot. Obnizanie wymagan nalezy
ocenic¢ jako brak mitosci do wspolnoty zakonnej i w rezultacie do catego Kosciota.

Drugim elementem dobra wspdlnego sa zasady, reguly, prawo, ktorym kieruje
si¢ wspolnota. Reguly te sg niezbedne, by zrealizowac cel, dla ktorego ona istnieje?”.
Odnoszac to zagadnienie do zycia wspdlnego nalezy wskaza¢ na znaczenie statutow
oraz regul stosowanych w zgromadzeniach i domach zakonnych. Znana sentencja
glosi: ,,zachowaj porzadek, a porzadek zachowa ciebie”. Elementem dobra
wspolnego jest wiec zachowanie regul wspolnego zycia. Ich przestrzeganie stwarza
warunki realizacji powotania w duchu charyzmatu zalozyciela. Zatem wszystko,
co sklada sie na zycie wspolne - codzienna Eucharystia, wspolne modlitwy,
zachowanie zasad ubostwa, wzajemna solidarnos$¢ - stwarza warunki duchowego
rozwoju, wzrastania w czlowieczenstwie i zyciu chrzescijanskim. Zachowanie regut
jest wazne szczeg6lnie w warunkach spoteczenstwa podlegajacego sekularyzacji.
Seminaria i domy zakonne zachowujace reguty zycia wspolnego — nawet w takich
spoteczenstwach - cieszg si¢ licznymi powolaniami.

Dobro wspolne jest rowniez zadaniem, dla ktorego istnieje wiadza. Gdyby
stuzyta jedynie osobom, ktore ja sprawuja, byloby to wypaczeniem jej istoty
i powolania. W dokumencie czytamy: ,,nie do przyjecia jest praktyka zarzadzania
oparta na logice ugrupowan, tym gorsza, je§li zywi si¢ uprzedzeniami, niszczac
charyzmatyczng komuni¢ instytutu i1 odbijajac si¢ negatywnie na poczuciu
przynalezno$ci”?®. Wiladza w rozumieniu chrze$cijanskim ma zawsze charakter
stuzebny. W realiach zycia zakonnego ma stuzy¢ ,rzeczywistej komunii zycia
braterskiego”. Powinna zawsze stuzy¢ dobru wspdlnoty. Osoba, ktora jg sprawuje,
musi w pewnym sensie zapomnie¢ o sobie i skupi¢ sie na stuzbie dobru wspdlnoty.

Autorzy analizowanego dokumentu zwracaja uwage, ze istnieja wspolnoty,
w ktorych wiadza sprawowana jest w stylu dalekim od wczes$niej zarysowanego.
Zdarzajg si¢ przypadki ,,autorytaryzmu”. Czasem sprawujacy wiadze traktuja ja jako
pewnego rodzaju osobisty przywilej. Wtadza bywa utozsamiana z osoba, ktora ja
sprawuje. Nierzadko sprawuja ja ludzie wykorzystujacy ja jako narzgdzie osobistej
promocji, osoby, dla ktorych kariera jest jedynym kryterium wyborow i wartoscig
najwazniejsza. Przetozeni czasem zachowuja si¢ tak, jakby wszystko zalezato
jedynie od nich. W sytuacjach konfliktowych, prowadzacych do niezdrowych

20 Tamze.
27 B. Sutor, Etyka polityczna, s. 44 — 45.
2 Mtode wino, nowe buktaki, nr 19.

2 Tamze, nr 10.
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napie¢ we wspolnocie, odwolywanie si¢ do autorytaryzmu nakreca spirale zranien,
tworzy niepotrzebny dystans, prowadzi do nieporozumien®. Niekiedy przetozeni
nie respektujg sugestii kierowanych do nich przez siostry i braci, wspolnoty,
a nawet rady lub kapituty. Autorytaryzm jest obrazg oséb konsekrowanych i niesie
im wielorakie szkody?'. Taki styl sprawowania wladzy nie ma nic wspdlnego
z duchem Ewangelii. K1dci si¢ rowniez z przywotywang tu zasada dobra wspolnego.

W  kontek$cie poruszanych zagadnien nalezy wspomnie¢ o zjawisku
»uwieczniania” funkcji i urzedow. Niejednokrotnie osoby sprawujace wiladzg,
manipulujac statutami zgromadzenia, spelniajg funkcje kierownicze przez dtugi czas.
Zwhaszcza w takiej sytuacji wtadza tatwo moze si¢ zamieni¢ w jakas$ forme osobistego
uprzywilejowania. Autorzy dokumentu Mfode wino, nowe buktaki podkreslaja,
ze nalezy zadba¢ o rzeczywista wymiang pokoleniowa na stanowiskach kierowni-
czych. Taka sytuacja moze réwniez prowadzi¢ do sytuacji pustki w mtodszym
pokoleniu, w ktéorym nie zostang przygotowane odpowiednie osoby, ktore
moglyby ptynnie przeja¢ wtadzg po pokoleniu starszym. Procedury powinny by¢
na tyle elastyczne, czytelne, zrozumiale dla wszystkich, by zapewni¢ rzeczywiste
przedstawicielstwo calej wspdlnoty w jej strukturach kierowniczych*.

W analizie zasady dobra wspolnego nalezy wspomnie¢ o wymaganiach
stawianych mtodym kandydatom do zycia zakonnego. Czasem wspoélnoty ulegaja
pokusie, by w sytuacji braku powotan obnizy¢ wymagania w stosunku do kandydatow.
Papiez Franciszek podkresla, ze ,,pomimo braku powotan, dzisiaj mamy bardziej
jasng $wiadomos$¢ koniecznosci lepszej selekcji kandydatow do kaptanstwa. Nie
mozna wypetnia¢ seminariéw na bazie jakiegokolwiek typu motywacji, tym bardziej
jesli powiazane sg one z niepewnoscig uczuciows, z szukaniem form wtadzy, ludzkiej
chwaty i dobrobytu materialnego”3. Podobng metode nalezy przyja¢ w stosunku do
kandydatéw do zycia zakonnego. Obnizenie wymagan wobec nich przypuszczalnie
doprowadzi w przysztosci do kryzysu calej rodziny zakonnej. Zatem strzezenie
nalezytych standardow w momencie przyjmowania do zakonu oraz w czasie formacji
jest istotnym elementem troski o dobro wspolne catej wspdlnoty>*.

Autorzy dokumentu Mfode wino, nowe bukiaki zwracajg uwage na kwestie
przechodzenia duchownych zakonnych do diecezji bez koniecznej weryfikacji oraz
kwesti¢ przyjmowaniado instytutow zakonnych klerykoéw zseminariow diecezjalnych
bez wlasciwego wczesniejszego rozeznania. Takie praktyki nierzadko prowadza do
roznych kryzysowych sytuacji we wspolnotach. Nalezy w tym miejscu postawic¢
proste, ale wazne pytanie: dlaczego kto$, kto okazal si¢ niezdatny do stuzby Bozej

30 Tamze, nr 44 — 45.

31 Tamze, nr 21.

32 Tamze, nr 47 — 49.

33 Franciszek, Adhortacja ,, Evangelii gaudium”, nr 107.
Mitode wino, nowe bukiaki, nr 23.
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w jednej wspolnocie, bedzie nadawat si¢ do tej stuzby w innej? Moze to prowa-
dzi¢ do sytuacji, w ktorych do $wigcen lub $lubow zakonnych zostang dopuszczone
osoby nie spelniajace odpowiednich wymagan. Sa one pdzniej zrodtem wielu
groznych probleméw?®®. Zadaniem przetozonych jest wiec rzetelna weryfikacja
kandydatow. Jest to wazny element ich odpowiedzialnosci za dobro catej wspdlnoty
zakonnej.

3.2. Zasada solidarnosci

Kolejng zasada, ktorg nalezy przywota¢ w kontekscie zycia zakonnego, jest
solidarnos¢. Warto zwrdci¢ uwage na zrodtostow tego pojecia. Solidarno$¢ pochodzi
od tacinskiego solidum, czyli to, co mocno powigzane, zageszczone. Bezokolicznik
solidare oznacza zageszczac, spajac¢®. Odnoszac to okreslenie do zycia spotecznego
mozna powiedzie¢, ze solidarno$§¢ oznacza solidne, trwale relacje spoteczne.
Spoteczenstwo solidarne, charakteryzujace si¢ silnymi relacjami migdzyludzkimi, nie
pozostawia cztowieka samego, ale przychodzi mu z pomoca, jesli ten jest w potrzebie.
Zaprzeczeniem solidarno$ci jest egoizm, obojetnosé¢, indywidualizm. Solidarnosé
jako zasada powinno$ciowa jest zobowigzaniem do brania odpowiedzialno$ci za
siebie nawzajem, do samarytanskiej pomocy i §wiadczenia mitosci. Dokonuje si¢ to
w trzech wymiarach: w relacjach migedzy jednostkami i grupami, w relacji jednostek
do spotecznos$ci oraz spotecznosci wobec jednostek?’.

Solidarno$¢ ma by¢ realizowana najpierw w wymiarze miedzyludzkim
1 miedzywspolnotowym. Chodzi tu o relacje migdzy ,,ja” i ,,ty”. Jan Pawetl I nawig-
zat do niego w czasie przemowienia w Gdansku w 1987 roku. Odwotat si¢ do stow
z Listu §w. Pawta Apostota do Galatow: ,,jedni drugich brzemiona noscie” (Ga 6,2).
Solidarnos¢ to ,,jeden i drugi, a skoro brzemieg, to niesione razem, nigdy samotnie’®,
Komentujac wypowiedz papieza mozna powiedzie¢, ze kazdy z nas dzwiga jakies$
brzemig, ale solidarno$¢ polega na tym, ze jesteSmy gotowi wziaé na siebie czgs¢
brzemienia naszych bliznich. JesteSmy gotowi powickszy¢ wlasne brzemie,
by przyjs$¢ drugim z solidarng pomoca. Rowniez autorzy dokumentu Mtode wino,
nowe buktaki zwracaja uwagg na potrzebe solidarno$ci w realiach zycia zakonnego.
We wspolnotach chrzescijanskich nalezy ,,skonkretyzowa¢ naznaczony zaufaniem
styl relacji i obecno$ci we wspotczesnym $wiecie™’. Pewng forma $wiadectwa

3 Tamze.

¢ B. Sutor, Etyka polityczna, s. 41.

37 Tamze.

3% Jan Pawel 11, Homilia w czasie Mszy sw. odprawionej dla $wiata pracy w Gdarisku 12 czerwca
1987, w: Jan Pawet 11, Pielgrzymki do Ojczyzny. Przemowienia, homilie, Krakow 2012, s. 494.

¥ Mtode wino, nowe buktaki, nr 4.
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Kosciota wobec $wiata jest budowanie wspdlnot, ktore przyciagaja jakoscig relacji
migdzyludzkich, wspolnot, w ktorych chciatoby sie by¢. Chrzescijanskie wspolnoty
powinny we wspotczesnym swiecie promieniowaé miedzyludzka solidarnoscig. Jest
to wielka warto$¢ w swiecie, w ktérym panuje silne wspotzawodnictwo, rywalizacja,
pogon za sukcesem, a w rezultacie samotnosc.

Kolejnym wymiarem solidarno$ci sg zobowigzania jednostek i grup w stosunku
do calosci. Nasze dobro moze by¢ realizowane jedynie poprzez dobro wspdlnoty.
Mozna to jednak urzeczywistni¢ jedynie dzigki zaangazowaniu i solidarnosci
cztonkow ze wspolnota. Nie wolno wspolnot zakonnych, parafii, diecezji traktowac
»zewnetrznie”, tak jakby istniaty poza nami. Dobro wspélnot wymaga, by w swo-
ich wyborach kierowa¢ si¢ nie tylko dobrem witasnym, lub co gorsza jakimi$
motywami egoistycznymi, ale rowniez dobrem spotecznos$ci, do ktorych nalezymy.
Jesli ich cztonkowie oczekuja pozytywnych relacji migdzyludzkich naznaczonych
szacunkiem, akceptacja i miloscia, sami musza wnie$¢ do wspodlnoty te wartosci.

Trzecim wymiarem realizowania solidarnosci jest zobowigzanie cato$ci
wobec jednostek 1 grup. Odnoszac si¢ do realidw zycia koscielnego nalezy postawic¢
pytanie o to, jak zgromadzenie lub konkretna wspdlnota odnosi si¢ do swoich czgsci
sktadowych, do poszczegdlnych wspdlnot oraz sidstr i braci. W duchu solidarno$ci
wspodlnoty borykajace si¢ z réznego rodzaju problemami powinny otrzymaé
wsparcie ze strony rodziny zakonnej. Bracia i siostry maja by¢ otoczeni troska
i pomoca w wypadku starosci, choroby lub innych trudnych sytuacji. Solidarnosc¢
domaga si¢ pomocy dla poszczegdlnych os6b i wspolnot ze strony rodziny
zakonnej. Zaprzeczeniem solidarno$ci w tym wymiarze jest traktowanie problemow
poszczegdlnych osob lub wspdlnot jako ich wlasnych i pozostawienie ich samym
sobie.

3.3. Zasada pomocniczosci

Kolejng zasada spoteczna, ktéra nalezy wspomnie¢ w kontekscie zycia
wspolnego, jest pomocniczos¢. Jej klasyczng definicj¢ sformulowal Pius XI
w encyklice Quadragesimo anno. Zdaniem papieza ,,to co jednostka z wiasnej
inicjatywy i1 wlasnymi sitami moze zdziala¢, tego nie wolno przekazywac na rzecz
spoteczenstwa, podobnie niesprawiedliwoscia, krzywda spoteczng, zakloceniem
porzadku spotecznego jest odbieranie mniejszym 1 nizszym spotecznosciom
tych zadan, ktére moga wykonac i przekazywanie ich spolecznosciom wigkszym
i wyzszym”™¥. Papiez skoncentrowal si¢ na negatywnym aspekcie tej zasady.
Spotecznosci wigksze nie powinny odbiera¢ kompetencji spotecznosciom

4 Pius XI, Encyklika ,,Quadragesimo anno”, nr 79.
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mniejszym, a ostatecznie osobie ludzkiej. Zasada ta stoi zatem na strazy wolnosci
spotecznej. Jednostki i spotecznosci mniejsze powinny dysponowa¢ odpowiednim
zakresem wolnosci, autonomii i niezaleznosci w stosunku do spotecznosci wickszych
i wyzszych, by sie rozwija¢ i realizowac swoje zadania*'.

W prezentacji zagadnienia pomocniczosci w zyciu wspolnym warto rozpoczac
od rzeczywisto$ci najbardziej podstawowej, jaka jest osoba ludzka. Dokument
zwraca uwage na relacje przetozony — podwiladny. Autorzy dokumentu podkreslaja,
ze wspolczesnie nalezy przedefiniowaé te pojecia: ,to, co funkcjonowalo
w kontekscie relacyjnym typu piramidalnego i autorytarnym, nie jest juz pozadane
ani mozliwe do przezywania przy obecnej wrazliwosci komunijnej, cechujacej
nasze poczucie przynaleznosci [...] do Kosciota. Trzeba mie¢ na uwadze, ze praw-
dziwe postuszenstwo musi stawia¢ na pierwszym miejscu postuszenstwo Bogu
zaro6wno tego, kto jest wladza, jak i tego, kto stucha [...] prawdziwe postuszenstwo
nie tylko nie wyklucza, ale wrecz wymaga, aby kazdy wyrazit swe przekonanie,
bedace dojrzatym owocem rozeznania, nawet, gdy owo przekonanie jest rozbiezne
z tym, o co prosi przetozony”?. Ciasna koncepcja postuszenstwa, w ktorym
przetozonego trzeba prosi¢ o pozwolenie na wykonywanie codziennych czynnosci
nie wychowuje do odpowiedzialnosci, dojrzalosci, rozumienia spraw wspdlnoty
jako wiasnych. Zatem relacja migedzy przelozonym a podwladnym musi opieraé
si¢ na chrzes$cijanskim braterstwie. Sprawowanie funkcji kierowniczych powinno
by¢ naznaczone duchem stuzby wspoélnocie, szacunkiem dla godnosci podwtadnych
i podopiecznych, promowaniem dobrowolnego postuszenstwa®.

W kontekscie zasady pomocniczo$ci warto zwrdci¢ uwage na kwestie osobistej
autonomii cztonkow wspolnoty. Jej waznym elementem jest rozroéznienie na forum
zewngtrzne 1 wewnetrzne. Przetozeni nie powinni wchodzi¢ w forum wewngtrzne.
Jest ono przestrzenig osobistej autonomii kazdego brata i siostry we wspolnocie.
Ingerencja w t¢ sfere mogtaby prowadzi¢ do kontroli sumien, ograniczenia wolno$ci
wewnetrznej 1 psychicznego zniewolenia. Sytuacja taka skutkuje nadmiernym
uzaleznieniem osoby podwtadnej wzglgdem przetozonego*. Taki styl sprawowania
wladzy niesie niebezpieczenstwo zaprzepaszczenia oryginalno$ci, talentow,
odpowiedzialnosci, zaangazowania czlonkow wspolnoty. Przetozony centralizujacy
wszelkie kompetencje jedynie w sobie nie bedzie efektywnie realizowatl zadan
z powodu ich nadmiaru. Wspoélnota odcigta od mozliwos$ci uczestniczenia w reali-
zacji zadan odwroci sie od lidera, a takze od wykonywanych przez niego zadan.
Natomiast madra decentralizacja odcigzy przetozonego, pozwoli wykorzystac

4 U. Nothelle-Wildfeuer, Die Sozialprinzipien der Katholischen Soziallehre, w: Handbuch der
katholischen Soziallehre, hrsg. von A. Rauscher, Berlin 2008, s. 159 — 160.

2 Mtode wino, nowe buktaki, nr 24.

# Tamze.

# Tamze.
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talenty i wolg wspolpracy ze strony cztonkéw wspolnoty, pomoze zjednoczy¢ si¢
wspolnocie przy wspolnie wykonywanym dziele®.

Autorzy dokumentu zwracaja uwage na bardzo praktyczny wymiar relacji
migdzy przetozonymi i podwladnymi, jakim jest dostep do srodkéw materialnych
wspolnoty. Stwierdzajg, ze ,,nie mozna zaaprobowaé takiego stylu zarzadzania,
w ktorym autonomia ekonomiczna jednych taczy si¢ z zaleznoscig innych, zagra-
zajac w ten sposob poczuciu wzajemnej przynaleznosci i gwarancji sprawiedliwosci
przy jednoczesnym uznaniu réznorodnosci rél i poshug”™. Wspolnote nalezy
budowac rowniez w sferze ekonomicznej. Nie wolno zatem administrowa¢ dobrami
materialnymi w taki sposob, ze staja si¢ one przywilejem niewielu, przy jednoczesnej
zaleznosci drugich. Autorzy dokumentu odnosza si¢ do zenskich wspdlnot zakonnych
stwierdzajac: ,,zadna siostra nie powinna by¢ skazana na poddanstwo, co niestety
spotyka si¢ czesto. Taki stan rzeczy sprzyja niebezpiecznemu infantylizmowi i moze
uniemozliwia¢ cato$ciowe dojrzewanie osoby. Trzeba czuwaé, aby réznica migdzy
kobietami konsekrowanymi, ktore petnig postuge wiadzy (na réznych poziomach)
albo s3 odpowiedzialne za administrowanie dobrami (na réznych poziomach),
a siostrami, ktére sa od nich zalezne, nie stala si¢ zrodtem cierpien z powodu
nierownosci i autorytaryzmu. Staje si¢ tak, jesli te pierwsze zmierzaja ku dojrzatosci
i rozwijaja zdolnosci organizacyjne, podczas gdy drugie sa pozbawione nawet
najbardziej elementarnych form decydowania i rozwijania waloréw osobistych oraz
wspolnotowych”. Waznym zagadnieniem jest tu styl sprawowania wladzy. Autorzy
dokumentu zwracajg uwage, ze powinien byc¢ to styl ewangeliczny, charakteryzujacy
si¢ stuzba, gotowoscig wyshuchania poszczegdlnych osob, dopuszczeniem cztonkow
wspolnoty do realizowanych przez nig projektow, a takze stworzeniem im mozliwosci
zgltoszenia wlasnych pomystow, dziet ewangelizacyjnych, ktore mogtaby realizowac
wspolnota®®. Postuga wiladzy ma by¢ zatem sprawowana w duchu braterstwa,
wspolpracy i stuzby catej wspolnocie, ktorej przewodzi przetozony®.

Pozytywny aspekt tej zasady wyraza si¢ natomiast w tym, ze spolecznosci
wyzsze 1 wigksze powinny $wiadczy¢ uzupelniajaca pomoc spotecznosciom
mniejszym 1 jednostkom w sytuacji niewystarczalnosci $rodkdéw, mozliwosci
i zasobow. Ingerencje¢ te usprawiedliwia sytuacja kryzysu, w jakiej moze znalez¢
si¢ jednostka lub spoteczno$¢ mniejsza. Pomoc ta powinna by¢ $wiadczona przez
spotecznos¢ bedaca najblizej podmiotu potrzebujacego pomocy. Spotecznos¢ bedaca
blisko lepiej zna problemy, z jakimi boryka si¢ podmiot wymagajacy pomocy.

4 W. Luzynski, Struktury posrednie pomiedzy jednostkq ludzkq a panstwem w nauczaniu
spotecznym Kosciota, Torun 2008, s. 77 — 78.

4 Mtode wino, nowe buktaki, nr 27.

47 Tamze, nr 40.

4 Tamze, nr 41, 42.

4 Tamze, nr 43.
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Moze dzigki temu §wiadczy¢ pomoc adekwatng do rzeczywistych potrzeb. Pomoc
powinna by¢ dorazna i krotkotrwata i zmierza¢ do samopomocy, czyli odzyskania
samodzielno$ci w wypehianiu zadan. Pomocniczo$¢ jest okreslana jako ,,zasada
pedagogiczna”. Przypomina dziatania rodzica, ktéry uczy dziecko sztuki chodzenia.
Rodzic lub wychowawca musi zgodzi¢ si¢ na to, ze dziecko bedzie o wtasnych sitach
podejmowac kolejne proby. Gdy si¢ to nie udaje, po upadku podnosi je i zacheca
do podjecia kolejnych préb, az do osiggnigcia petnej samodzielnosci. Jest to zatem
zasada kompetencyjna, regulujaca relacje miedzy jednostkami a spolecznosciami
oraz spoleczno$ciami mniejszymi a wigkszymi i wyzszymi®. Jest to wazne
principium spoleczne, ktére porzadkuje zycie koscielne, w tym zakonne. Autorzy
dokumentu Mtode wino, nowe buktaki wspominaja o niej wielokrotnie wprost lub
posrednio’!.

Uwzgledniajac pozytywny aspekt zasady pomocniczosci, nalezy zwrdcié
uwage na to, ze przetozeni powinni by¢ blisko osob na drodze powotlania. Maja
towarzyszy¢, jak czytamy w dokumencie, ,,na poziomie osobistym i wspolnotowym.
Jest to szczegdlne zadanie przetozonych, aby poprzez szczery i konstruktywny
dialog towarzyszy¢ tym, ktorzy sa w trakcie formacji, albo tym, ktérzy z roznych
powodow powracaja na jej Sciezki. Pojawiajace sie trudnosci sg bodzcem do
promowania zycia braterskiego, w ktorym elementy humanizujace i ewangeliczne
beda rownowazone, aby kazdy czul si¢ wspolodpowiedzialny i jednoczesnie,
by jego wktad w budowanie braterskiej wspolnoty uznawano za niezbedny. Wspodl-
nota braterska jest bowiem najwlasciwszym miejscem do formacji permanentne;j”2.
Zatem w duchu uzupehniajacej pomocy przetozeni majg towarzyszy¢ osobom na
drodze powotania zakonnego. Powinni to czyni¢ szczeg6lnie w okresach i sytuacjach
wymagajacych wsparcia i uwagi: w czasie formacji poczatkowe;j i stalej, w sytuacji
choroby, staro$ci, przezywania kryzysu powotania. Ich serdeczne towarzyszenie
ma umocnié¢ i mobilizowaé osoby na drodze zycia zakonnego®. Towarzyszenie to
dotyczy nie tylko osob, ale rowniez wspolnot. Szczegodlng troska nalezy otoczyc
wspolnoty i domy, w ktorych dokonuje si¢ formacja oraz wspolnoty, w ktorych
przebywaja najstarsi bracia lub siostry. Wspolnoty te powinny cieszy¢ si¢ wicksza
troskg i uwaga przelozonych. Szczegdlnym wsparciem nalezy otoczy¢ osoby
odpowiedzialne za formacj¢. Przetozeni majg obowiagzek zapewnic¢ im odpowiednie
wsparcie w trakcie sprawowania poshugi®*.

0°W. Luzynski, Struktury posrednie pomiedzy jednostkq ludzkq a panstwem w nauczaniu
spotecznym Kosciola, s. 74 — 83.

U Mtode wino, nowe buktaki, nr 19, 31, 8, 20, 21, 22, 24, 40, 41, 42, 45.

52 Tamze, nr 36.

3 Tamze.

3 Tamze, nr 37.
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Podsumowanie

Do zycia wspolnego o0sob konsekrowanych odnosza si¢ zasady zycia
spotecznego. Sg to zasady prawa naturalnego wpisane w zycie kazdej spotecznosci,
zatem rowniez w zycie Kosciota, a w nim w zycie wspolnot zakonnych. W centrum
ich dobra wspolnego znajduje si¢ charyzmat, czyli okreslony sposob realizacji
powolania chrzeécijanskiego. To on gromadzi osoby powotane. Dlatego istotna
z punktu widzenia dobra wspoélnoty jest formacja kandydatéw do zycia zakonnego.
Ma ona przemienia¢, umacnia¢, ksztaltowa¢ tozsamo$¢ osoby powotanej. Waznym
elementem dobra wspolnego sg zasady i reguty, ktorymi kieruje si¢ wspolnota. Stuza
one realizacji zakonnego charyzmatu. Codzienna Eucharystia, modlitwy, zachowanie
zasad ubdstwa, postuszenstwa, czystosci, solidarno$¢ praktykowana we wspdlnocie
stuzy wzrastaniu w §wigtosci. Dobro wspoélne jest rowniez zadaniem, dla ktorego
istnieje wladza. W $wietle etyki chrzescijanskiej wltadza ma zawsze charakter
stuzebny. Tym bardziej w zyciu wspolnym przelozeni powinni skupi¢ si¢ na dobru
wspolnoty. Kolejng zasada wazng dla zycia wspodlnego jest solidarnos¢. Wspolnoty
chrze$cijanskie powinny przyciggac¢ ludzi do siebie duchowoscig komunii i w sposob
profetyczny $wiadczy¢ jakoscia miedzyludzkich relacji. Solidarno$¢ ma by¢ norma
zycia w relacjach miedzy cztonkami wspolnot oraz miedzy wspolnotami. Zaktada
ona postawe lojalno$ci 1 zaangazowania na rzecz wspolnoty oraz odpowiedzialnosc¢
i pomoc wobec braci i siostr cierpiacych z powodu staro$ci, choroby lub innych
trudnych sytuacji. W zyciu wspolnym nie moze by¢ mowy o samotnosci, oboj¢tnosci
lub egoizmie. Wazng zasadg spoteczna, ktorg nalezy realizowaé w zyciu wspolnym,
jest rowniez pomocniczo$¢. W jej wymiarze negatywnym nalezy zwrdci¢ uwage na
koniecznos$¢ poszanowania podmiotowosci i osobistej autonomii kazdego cztonka
wspolnoty. W duchu pomocniczoséci przelozeni powinni umozliwi¢ czlonkom
wspolnoty ujawnic ich talenty, pomysty duszpasterskie, zaangazowanie w realizacj¢
réznych projektow apostolskich. Madra decentralizacja kompetencji przyczyni si¢
do ujawnienia catego bogactwa cztonkow wspolnoty. W aspekcie pozytywnym
przetozeni powinni w sposob odpowiedzialny towarzyszy¢ cztonkom wspdlnoty
i wspiera¢ ich na drodze powotlania. Jest to potrzebne szczegodlnie w czasie formacji
poczatkowej, w sytuacjach choroby, w okresie starosci lub przezywania kryzysu
powotania. Towarzyszenie to powinno dotyczy¢ réwniez wspolnot. Szczegolna
troskg nalezy otoczy¢ domy, w ktorych dokonuje si¢ formacja, gdzie przebywaja
starsi bracia lub siostry, wspolnoty doswiadczajgce roznych trudnosci. Pomoc ta nie
powinna narusza¢ autonomii 0s6b i wspolnot.
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Abstract: From the beginning, religion has accompanied humanity. Over the
centuries it has occupied different places and played a changing role in society.
There was a period of alliance between the altar and the throne, whereas
especially since the enlightenment, these paths have diverged more and more.
Nowadays, Pope Benedict XVI also points to the presence of this process.
However, secularization is not a thoroughly negative process for him. He
accepts the validity of the autonomy of temporal realities and therefore also
autonomy in the practice of science and organization of society. Danger lurks
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in a misunderstood secularism, which excludes the presence of God in social
life and relegates religion to personal life only. In the Pope’s view, constructive
cooperation between religion and the secular is possible and should exist, for
the development of the common good.

Keywords: Benedict X VI, secularization, secularity, dialogue, culture

Wprowadzenie

Swiat spoleczny tworzy m.in. kultura, a w niej religia oraz wartoéci i normy
przez nig gloszone. Odkad religia zaistniata, odtad istniejg zwolennicy jej trwania
w ramach zycia spotecznego, ale tez zwolennicy przeciwnego trendu, ktorzy probuja
religie¢ 1 religijnos¢ usung¢ na margines, a najlepiej do zycia prywatnego. Wiele razy
na temat miejsca religii w spoteczenstwie 1 zagrozen zwigzanych z jej usuwaniem
wypowiadat si¢ podczas swojego pontyfikatu papiez Benedykt XVI. Zauwazat, ze
takie proby sa szkodliwe nie tylko dla samej religii, ale tez dla zycia spotecznego,
ktore pozbawione jest istotnych elementdw tworzacych spoteczna tozsamosé
i utrzymujacych poprzez swoje normy spoteczny tad.

Religia i religijno$¢ maja swoje stuszne miejsce w spotecznej strukturze.
Wobec atakow sekularyzacyjnych na to wielowiekowo usankcjonowane miejsce
religii w publicznej przestrzeni papiez podejmuje polemike z czgsto blednymi
teoriami spoteczenstwa bez Boga, a takze pokazuje wspotistnienie tego, co religijne
i S$wieckie. Pisze: ,,Wydaje sie, ze Bog znika z pola widzenia wielu osob lub stat si¢
czyms$, wobec czego cztowiek pozostaje obojetny. Jednoczesnie widzimy jednakze
wiele znakow, ktore wskazuja na budzenie si¢ zmyshu religijnego, odkrywanie
znaczenia Boga w zyciu cztowieka, potrzebe duchowosci, przezwycigzenia czysto
horyzontalnej, materialnej wizji ludzkiego zycia™'.

1. Pojecie sekularyzacji

Nie jest fatwo okresli¢ pierwotne znaczenie tacinskiego stowa saeculum,
od ktoérego pochodzi pojecie sekularyzacji. Od strony politycznej oznacza dystans
panstwa do religii, a takZze neutralno$¢ panstwa wzgledem wszelkich wyznan. Wydaje
si¢ to by¢ konstrukcja typowo europejska, gdyz dla przyktadu nie znajdziemy jej
w islamie, dla ktérego jest to pojecie kulturowo obce i traktowane jako wytwor
modelowo chrzescijanski.

' Benedykt XVI, Modlitwa jest wpisana w serce kazdej osoby, https://opoka.org.pl/biblioteka/W/
WP/benedykt xvi/audiencje/ag 11052011.html [06.03.2020]; Benedykt XVI, 4z nastanie nowy swit,
https://opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/benedykt xvi/audiencje/ag _22022012.html [06.03.2020].
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Pierwotnie termin saeculum oznaczal wiek, stulecie, czas, epokg. Dopiero
pozniej zostal przyporzadkowany epoce §wieckiej, rozumianej jako czas pomiedzy
grzechem pierworodnym a paruzjg. Jednak w chrze$cijanstwie znaczenie tego czasu
bylo zawsze zwigzane z wiecznoscia, gdyz caly swiat, kazda epoka do niej zmierza.
Stad tez bardziej ostry w niektorych wiekach, obecnie mniej zarysowany, dysonans
Kosciota i $wiata.

W historii relacje Kosciota i wladzy, jako reprezentanta §wiata (§wieckosci)
byty skomplikowane. Czgsto interesy jednych przeplataly si¢ z interesami drugich,
stad pojawialy si¢ liczne na tym tle konflikty. Ostatecznie wszystkim zalezato na
zachowaniu dystansu i rozgraniczeniu stref wptywu?.

W rozumieniu sekularyzacji mozna mie¢ czasem btedne skojarzenie
z profanacja. Konieczne jest rozroznianie tych pojeé, jesli w sekularyzacji
nie chcemy widzie¢ jedynie wymiaru negatywnego. ,,Profanacja bowiem to
odnoszenie si¢ bez szacunku do osob, rzeczy lub spraw uwazanych za nalezace
do sfery sacrum, uznawanych powszechnie za wymagajace szczegdlnej czci lub
szczegblnych, okreslonych zachowan. Sekularyzacja w sensie szerokim to wyjecie
roéznych sfer zycia spod dominujgcego wptywu religii — w tym znaczeniu to termin
w zasadzie rOwnoznaczny z laicyzacjg. Teologia sekularyzacji zatem to refleksja
nad wynikajacym z wiary uznaniem samoistno$ci i sensowno$ci $swieckiego
$wiata™. Profanacji nie nalezy myli¢ wobec tego ze sfera profanum, ktora jest
lacinskim okresleniem na to, co §wieckie. W rzeczywistosci spolecznej mamy do
czynienia zatem z dwiema obecnymi, oddzielonymi, a jednoczesnie przenikajacymi
si¢ ptaszczyznami: sacrum i profanum.

2. Sekularyzacja a autonomia rzeczywistosci doczesnych

Juznapoczatku Biblii w Ksiedze Rodzaju znajduje si¢ zasadnicze rozroznienie:
stworzenie nie jest Bogiem. Opis stwarzania poszczegodlnych ciat niebieskich i istot
zyjacych jest celowy (Rdz 1). Ukazuje, ze zadne z nich nie jest bogiem, ze sg to
stworzenia podlegle prawdziwemu, jedynemu Bogu. Ich istnienie — jak okresla
Benedykt XVI — zwigzane jest z pragnieniem Boga: ,,chce, abys byl™. Mamy do
czynienia z wyraznym podziatem na $wiat Boga i §wiat stworzony dla cztowieka, ale
ten podziat zaktada wspotistnienie. Bog nie zostawia §wiata samemu sobie. Dobrze
rozumiana sekularyzacja to w pewnym sensie kontynuacja dzieta objawionego

2 Z. Teinert, Habermas i Ratzinger: wiara i wiedza w dobie sekularyzacji, ,,Poznanskie Studia
Teologiczne” 20 (2006), s. 156-157, 166.

3 P. Napiwodzki, Pytania o teologi¢ sekularyzacji, ,,Kultura i Polityka” 6 (2009), s. 97.

4 Benedykt X VI, Na poczqtku Bog stworzyl... Cztery kazania o stworzeniu i upadku. Konsekwencje
wiary w stworzenie, tt. J. Merecki, Krakow 2006, s. 96.
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w akcie stworzenia. ,,Wlasciwie przezywana religia prowadzi do zeSwiecczenia.
Swiat dazy do o$wiecenia, sekularyzacji i emancypacji i jest to (...) kierunek
zamierzony i chciany przez Boga™. Stworca swoje dzieto oddaje w rece czlowieka,
by dogladat §wiata w Jego imieniu, troszczyt si¢ o niego, by ten swiat byl domem
dla cztowieka.

Wspotbycie tego, co Boze i $wieckie objawia akt wcielenia, w ktorym doszto do
przetamania mi¢dzy sacrum a profanum, gdyz Bég chcial, aby zbawienie cztowieka
dokonalo si¢ nie w oderwaniu, ale w odkupionym $wiecie. Odkupicielem jest Jezus,
ale zbawienie dokonuje si¢ w $wiecie, stad pewne formy religijne sg konieczne ze
wzgledu na zniszczong przez grzech ludzka nature, by zbawienia czlowieka nie
widzie¢ w dobrach tego §wiata. Praktyki religijne majg bowiem prowadzi¢ ku Bogu
i dawa¢ wilasciwe rozumienie tego, co sekularne. Majg da¢ przekonanie, ze dobra
Swiata pochodza od Boga i powinny by¢ uzywane zgodnie z ich stworczg istota.

Gdy zatem mowimy o sekularyzacji, lepiej mowi¢ w sensie pozytywnym
o swiecko$ci czy laickosci — jak to zauwaza Benedykt XVI — czyli w takim
znaczeniu, jakie temu pojeciu nadat Sobor Watykanski 11, podkreslajac autonomie
rzeczy stworzonych. Wobec tego §wiat stusznie domaga si¢ autonomii uprawiania
nauki oraz organizowania spoteczenstwa®. Mimo tego rozréznienia papiez w wielu
miejscach zamiennie stosuje pojecia sekularyzacji i laickosci.

Problem z sekularyzacja pojawia si¢ w miejscu, gdzie zaczyna by¢ ona
kojarzona z liberalizmem, czyli wowczas, gdy cztowiek zaczyna zy¢, jakby Boga
nie bylo. Taka forma jest szkodliwa, gdyz sekularyzacja staje si¢ sekularyzmem’.
Pisat o tym wczesniej m.in. papiez Pawel VI w Evangelii nuntiandii: , Trzeba
zauwazyc¢, ze niejako w centrum naszego dzisiejszego $wiata tkwi cos, co jest jakby
szczeg6lng jego cechg, mianowicie »sekularyzm«. Nie méwimy o »sekularyzacji«,
ktora jest stusznym i prawowitym, nieobcym wierze i religii usitowaniem odkrycia
w stworzeniu, w kazdej rzeczy i w kazdym zdarzeniu praw wszechswiata, ktérymi
one si¢ rzadza »autonomicznie«; byle tylko umyst bazowal na wewnetrznym
przekonaniu, ze te prawa natozyt im Stworca’®.

5 Tamze.

¢ Benedykt XVI, Kosciol wobec nowych odkryé medycznych, https://opoka.org.pl/biblioteka/W/
WP/benedykt xvi/przemowienia/sluzba_zdrowia 19112005.html [06.03.2020].

7 Benedykt XVI, Dawajcie swiadectwo o Bogu w swiecie wspolczesnym, https://opoka.org.pl/
biblioteka/W/WP/benedykt_xvi/przemowienia/mlodziez-rozmowa_06042006.html [06.03.2020];
Benedykt X VI, Adhortacja apostolska,, Sacramentum caritatis ”,p.77; Benedykt X VI, Podroz apostolska
do Stanow Zjednoczonych Ameryki. 15-21 kwietnia 2008. Odpowiedzi papieza na pytania biskupow,
https://opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/benedykt xvi/przemowienia/usa_odpowiedzi 16042008.html
[06.03.2020]; Benedykt XVI, Sekularyzacja jest trudng probg dla kosciola, https://opoka.org.pl/
biblioteka/W/WP/benedykt xvi/przemowienia/kultura_sek 08032008.html [06.03.2020].

8 Pawel VI, Adhortacja apostolska ,, Evangelii nuntiandi”, p. 55.
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Uprawnione jest zatem pewnego rodzaju oddzielenie sacrum od profanum,
Kosciota od panstwa, ale nie oznacza to, ze Ko$ciot powinien milcze¢ w sprawach
spotecznych i politycznych, ze gltos wierzacych nie powinien by¢ brany pod uwage.
Nie idzie tu o wchodzenie w zakres zadan wlasnych panstwa i jego organow,
ale o obrong warto$ci Bozych, chrzescijanskich, zwlaszcza ludzkiej godnosci.
Stuszna autonomia $wiata stworzonego nie oznacza bowiem biernosci religii, ale
zobowigzanie do ujawniania Bozej obecnosci w $wiecie. Tym bardziej, ze owe
wartosci Bog wpisat jako prawo naturalne stworzonego $wiata, a zatem nim staty si¢
one chrzescijanskie, byly po prostu ludzkie.

Zdaniem Benedykta XVI niewtasciwie rozumiana sekularyzacja ,,nie tylko
naktania do tego, by abstrahowac¢ od Boga i Jego planu, ale w rezultacie pozbawia
cztowieka jego godnosci, promujac spoteczenstwo regulowane wylacznie przez
egoistyczne interesy’”. Sekularyzm chce jawi¢ si¢ jako $wiatopoglad neutralny
szanujacy wszystkich i kazdego, jednak w rzeczywistosci, jak kazda ideologia,
narzuca on jaki$ Swiatopoglad. Kiedy Bog przestaje si¢ liczy¢ w zyciu publicznym,
to wowczas zycie spoteczne moze by¢ kreowane poza Nim, a to powoduje, Ze nasza
umiejetnos¢ rozpoznania naturalnego porzadku i dobra maleje'®.

Zsekularyzowany rozum — podkresla papiez — nigdy nie bedzie w stanie
nawigzac rzeczywistego dialogu z zadna religia. Prowadzi to nie tylko do zamkniecia
si¢ na Boga, ale moze takze doprowadzi¢ do konfliktu kultury'' opartej na religii
z kulturg a/antyreligijng. Dlatego, uznajac autonomi¢ tego co Swieckie, wzywa
on do nieustannej ewangelizacji kultury: ,,Chodzi o to, aby tre$cia i warto$ciami
Ewangelii zostaly przepojone kategorie myslenia, kryteria ocen i normy ludzkiego
dziatania tak w wymiarze indywidualnym, jak i spotecznym”?. Zdaniem
Benedykta XVI sekularyzm przeszkadza cztowiekowi w jego naturalnym dazeniu
do poznania prawdy. Czlowiek ma poczucie, ze jest samowystarczalny, nikogo
nie potrzebuje, aby $wiat wyjasni¢, zrozumie¢ i nad nim zapanowac. Sekularyzm
tworzy cztowieka, ktory jest miarg wszystkiego'®. Papiez zauwazyl, ze w takim
$wiecie skonstruowanym przez samego czltowieka wiara staje si¢ trudna, bo Bog
przestaje by¢ wprost zauwazalny'*. A wtasciwe pojmowanie autonomii nie zaktada

% Benedykt XVI, Wschéd i Zachéd, tradycja i nowoczesnosé spotykajq sie¢ w muzyce, https://
opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/benedykt xvi/przemowienia/koncert 20052010.html [06.03.2020].

10 Benedykt XVI, Zycie jest poszukiwaniem prawdy, dobra i pigkna, https://opoka.org.pl/
biblioteka/W/WP/benedykt xvi/przemowienia/sdm2008 barangaroo 17072008.html [06.03.2020].

" Benedykt XVI, Otwdrzmy si¢ na Boga, by zapanowal pokdj, https://opoka.org.pl/biblioteka/W/
WP/benedykt xvi/przemowienia/kuria_22122006.html [07.03.2020].

12 Benedykt XVI, Misja kosciola w dziedzinie wychowania, Https://opoka.org.pl/biblioteka/W/
WP/benedykt xvi/przemowienia/adliminapll 26112005.html [06.03.2020].

13 J. Marianski, Sekularyzacja a nowe formy religijnosci, ,,Roczniki Nauk Spotecznych” 37/1
(2009), s. 40.

4 Benedykt XVI, Wywiad telewizyjny, https://opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/benedykt xvi/inne/
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zupelnego oddzielenia sacrum i profanum, ale wzajemne zrozumienie i wspotprace
dla lepszego rozumienia cztowieka i §wiata oraz dobra wspdlnego.

3. Zagrozenia sekularyzmu

Benedykt XVI odrzuca postawe traktujaca religic jako sfer¢ czysto
prywatna. Wielu chcialoby nada¢ dzisiaj Bogu i wierze charakter indywidualny
uwazajac, ze wymiar nadprzyrodzony powinien zosta¢ zepchniety ze sfery zycia
publicznego w obszar prywatny. Papiez podkresla, ze takie pomijanie Boga
i spychanie go jedynie do sfery prywatnosci podwaza prawde o cztowieku, a takze
naraza na niebezpieczenstwo przyszto$¢ spoteczenstw!®. Perspektywa wiary
przyczynia si¢ bowiem do wyjasniania wielu problemow spotecznych i moralnych.
Poprawnie rozumiana laicko$¢ zawiera wigc ochrong religii, a takze takie zasady
spotecznego nauczania Kosciota, jak subsydiarno$¢ czy solidarno$¢. W innym
przypadku dochodzimy — ostrzega papiez — do tyranii relatywizmu. Prowadzi ona
do zlaicyzowania prawdy i wartosci chrzescijanskich, czyli odrzucenia fundamentu,
jakim jest Bog, a tym samym prawd transcendentnych'®. Powoduje to, ze wpltyw
chrzescijanskiej etyki i moralnosci maleje, a wierni albo odchodza od Kosciota, albo
prawdy wiary i moralnos$ci traktuja wybiorczo'”.

Czlowiek obecnie zyje ,,w spoleczenstwie gleboko zmienionym, takze
w porownaniu z niedawng przesztoScig 1 nieustannie si¢ zmieniajagcym. Silnie
naznaczyly ogo6lng mentalno$§¢ procesy sekularyzacji i1 rozpowszechnionej
mentalno$ci nihilistycznej, w ktorych wszystko jest wzgledne”'®. Dochodzi do
zanikania kategorii dobra i zta, a wraz z nimi indywidualnej odpowiedzialnosci.
Wielu wprawdzie akceptuje zasady zawarte w Dekalogu, gdyz nie sg one sprzeczne
z racjonalnos$cig, ale rzeczywista ich wartos¢, podkresla Benedykt X VI, moze by¢

wywiad_de_05082006.html [06.03.2020].

Benedykt X V1, Konferencjaprasowaw samolocie. Podroz apostolska do Meksykuina Kube. 23-29 marca
2012, https://opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/benedykt xvi/inne/meksyk konferencja 23032012.html
[06.03.2020].

5 Benedykt XVI, Ksztaltujcie chrzescijanskq swiadomosé¢ wiernych, https://opoka.org.pl/
biblioteka/W/WP/benedykt xvi/listy/walencja-bpi_08072006.html [06.03.2020].

1o Benedykt XVI, Eucharystia otwarta na wszystkich jest prawdziwym miejscem jednosci,
https://opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/benedykt xvi/przemowienia/neokatechumenat 20012012.html
[07.03.2020]; J. Warzeszak, ,, Dyktatura” relatywizmu w ujeciu Benedykta XVI, ,,Warszawskie Studia
Teologiczne” 24 (2011), s. 294.

7 Benedykt XVI, Chcemy by¢ Kosciolem otwartym na przyszlosé, https://opoka.org.pl/
biblioteka/W/WP/benedykt xvi/przemowienia/biskupiniem_21082005.html [06.03.2020].

8 Benedykt XVI, Aby Kosciol odnowit entuzjazm wiary, http://papiez.wiara.pl/doc/1330342.Aby-
Kosciol-odnowil-entuzjazm-wiary [06.03.2020].
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odczytana jedynie w relacji do Boga, ktory jest zroédlem tychze norm'. Inaczej
bowiem dochodzi do ich przeinaczania i falszywych, btednych interpretacji. Tak to
skomentowal papiez podczas Mszy $w. na Placu Pilsudskiego w trakcie pielgrzymki
do Polski: ,,Podobnie jak byto w minionych wiekach, i dzi$ sa osoby lub srodowiska,
ktore (...) chcialyby zafalszowac stowo Chrystusa i usunag¢ z Ewangelii prawdy,
wedtug nich, zbyt niewygodne dla wspotczesnego czlowieka. Usituje si¢ stworzy¢
wrazenie, ze wszystko jest wzgledne, ze rowniez prawdy wiary zaleza od sytuacji
historycznej i od ludzkiej oceny”?’. Oznaczatoby to spoteczenstwo, ktore abstrahuje
od warto$ci duchowych. Papiez jest przekonany, ze cztowiek odnoszac si¢ do norm
religijnych moze budowac¢ spoteczenstwo bardziej sprawiedliwe, gdyz wiara posiada
fundamentalny wptyw na ksztaltowanie pokojowych relacji spotecznych i gwarantuje
poszanowanie wolnosci jednostki bez uszczerbku dla dobra wspolnego?!.
Sekularyzacja probuje ukazac si¢ jako bezstronna, obiektywna, wiarygodna.
W rzeczywistosci jednak probuje nieraz sita wptyna¢ na globalne przekonania,
ksztaltujac spoteczenstwo pozbawione Boga i wartosci do niego odnoszonych?.
Benedykt X VI w posynodalnej adhortacji Ecclesia in medio oriente napisat: ,,Prawda
jest, ze laicko$¢ moze niekiedy zawiera¢ upraszczajace stwierdzenia, ze religia nalezy
wylacznie do sfery prywatnej, jak gdyby byta ona jedynie kultem indywidualnym
i domowym, istniejgcym poza zyciem, etyka, relacjami z drugim cztowiekiem.
W swojej skrajnej i ideologicznej formie ta laicko$¢, ktéra przerodzila sig
w sekularyzm, odmawia obywatelowi prawa do publicznego wyrazania swej
religii”®. Gdy religia jest marginalizowana, paradoksalnie odzywaja dawno
zapomniane idee. Wracajg ,,do fask” dawno zapomniani ,,bogowie” usunigci przez
chrzescijanska wiar¢ w Bozg opatrzno$¢, jak magia czy wrozbiarstwo. Okazuje sig,
ze ludzka duchowa kondycja nie znosi pustki. W imi¢ racjonalnosci, odmawiajac
Bogu immanentnej obecnosci w $wiecie, jednostka ucieka w rzeczywisto$¢
zabobondw, ktore sg niczym innym jak karykaturg religii i duchowos$ci. Dlatego
papiez stwierdza, ze ,,zachodowi zagraza (...) nieche¢ wobec fundamentalnych
pytan dotyczacych jego wlasnej racjonalnosci”**. Gdy cztowiek nie potrafi zapytac

¥ Benedykt XVI, Powrdt do Boga, https://opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/benedykt xvi/
audiencje/ag_17102012.html [06.03.2020].

20 Benedykt XVI, Pielgrzymka Benedykta XVI do Polski. 25-28 maja 2006. Homilia Ojca
Swietego. Warszawa, 26 maja 2006. https://opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/benedykt xvi/podroze/
pl_20060526_1.html [06.03.2020].

21 Benedykt XVI, Wojna nigdy niczego nie rozwiqzuje, https://opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/
benedykt xvi/przemowienia/dyplomatyczny 08012009.html [06.03.2020].

2 J. Warzeszak, Wiara i niewiara. Dialektyka wiary i niewiary w nauczaniu Benedykta XVI,
,»Warszawskie Studia Teologiczne™ 27/2 (2014), s. 120.

2 Benedykt XVI, Adhortacja apostolska ,, Ecclesia in medio oriente”, p. 29.

2 Benedykt XVI, Wiara, rozum i uniwersytet — wspomnienia i refleksje, ,,LOsservatore Romano”
11 (2006), s. 29.
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o istotne kwestie swojego zycia — o to skad przyszedt i dokad zmierza — to hanbi
rozum. | tu zadnie otwiera si¢ przed teologia, ktdra nie odrzuca wielkosci rozumu,
bo przeciez jest Bozym darem, ale otwiera przed nig wielo$¢ mozliwo$ci®.

Waznym elementem wplywajacym na despirytualizacje, a idac dalej na
dehumanizacj¢ rzeczywisto$ci, jest redukcjonistyczne rozumienie kondycji
$wiata czlowieka ograniczonego jedynie do postgpu technicznego. Jest to swoisty
mit postepu, ktéry traktuje si¢ jako panaceum na wszelkie problemy ludzkosci.
Postep to czesto wspolczesna forma $wieckiego mesjanizmu?. Niektorzy widza
postep wiedzy i techniki jako jedng z gtdéwnych przyczyn sekularyzmu. Jednakze
— zaznacza Papiez — sugerowany tutaj konflikt na linii nauka i wiara nie istnieje.
Swiat od samego bowiem poczatku zostat powierzony przez Stwoérce cztowiekowi,
aby rozwijat siebie i Boze dzieto?'.

Wprowadzenie ostrego rozdziatu Kosciota (religii) i §wiata prowadzi do
sekularyzacji kazdego ludzkiego obszaru zycia i dzialania. Powoduje to utrudnienia
w zakresie stymulowania duchowego rozwoju cztowieka. Sekularyzacja jako brak
Boga w przestrzeni publicznej prowadzi do zaburzen w zyciu wewngetrznym, w stylu
7ycia i postgpowaniu chrzeécijanina. Zyjac w $wiecie ulega on wptywom wzoréw
sprzecznych z Bozymi wartosciami. W liscie do katolikow Irlandii Benedykt
XVI stwierdzit, ze ,,nastgpily bardzo szybkie zmiany spoteczne, niejednokrotnie
podminowujace tradycyjne przywiazanie ludu do nauczania i wartosci katolickich.
(...) W tym okresie zaznaczyla si¢ mocno tendencja (...) do przyjmowania swiec-
kiego sposobu myslenia i wydawania sagdéw o rzeczywistosci bez wystarczaja-
cego odniesienia do Ewangelii”*®. Powoduje to wpierw postawy indyferentyzmu,
by w konsekwencji przeksztatci¢ si¢ w praktyczny ateizm.

4. Dialog religii ze §wiatem

Chrzescijanstwo czerpie z Bozego objawienia, a wigc przyjmuje prawdy, ktore
majg charakter nadprzyrodzony. Tymczasem sekularyzm zaprzecza mozliwosci
istnienia prawd transcendentnych. Juz okres o$wiecenia przyniost ze soba proby
zastapienia objawienia prawdami wykoncypowanymi jedynie z rozumu. Probowano
wprawdzie szuka¢ dréog porozumienia, jednak dominujaca sita byla przeciwna

2 J. Ratzinger, Wiara-prawda-tolerancja. Chrzescijaristwo a religie swiata, Kielce 2004, s. 126.

26 J. Babinski, Przemiany kulturowo-ideowe wspdlczesnosci jako znak zobowiqzujgcy dla Kosciola.
Interpretacja kultury wedtug Josepha Ratzingera/Benedykta XV1, ,,Studia Pelplinskie” 49 (2006), s. 20.

27 Benedykt XVI, Przemoéwienie do uczestnikow Zebrania Plenarnego Papieskiej Akademii
Nauk, 6 listopada 2006, https://opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/benedykt xvi/przemowienia/pan
opatrznosc_06112006.html [07.03.2020].

2 Benedykt XVI, List pasterski do katolikow Irlandii, https://opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/
benedykt xvi/listy/irlandia_19032010.html [07.03.2020].
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owemu dialogowi. Papiez stwierdza, ze ,,w wiekach dialektycznych stosunkow
miedzy oswieceniem, sekularyzacja i wiarg nigdy nie brakowalo osob, ktore
chcialy budowa¢ mosty i nawiazywaé dialog, lecz niestety, dominujaca tendencja
byta walka i wzajemne wykluczanie si¢. Dzi§ widzimy, ze wlasnie ta dialektyka
jest szansg, ze musimy znalez¢ syntez¢ oraz prowadzi¢ owocny i gleboki dialog.
(...) Gdyby kultura europejska zostata zdominowana przez racjonalizm, gdyby nie
miala transcendentnego i religijnego wymiaru, nie bytaby w stanie nawigza¢ dialogu
z wielkimi kulturami ludzkosci, ktore wszystkie majg wymiar transcendentny
i religijny, bedacy wymiarem istoty ludzkiej””. Rowniez dzi$, gdy tendencje
sekularyzacyjne sa silne, istnieje mozliwo$¢ dialogu oraz pozytywnych rozwigzan*.

Troska Benedykta XVI jest, aby mimo o§wieceniowej krytyki religii trwajacej
do dzi§ w spotecznym dyskursie, by mimo wystepowania w minionych wiekach
systemow ateistycznych, ktorych mentalno$¢ takze przetrwata, a w ktorych ,,Boga
uwazano jedynie za projekcje ludzkiego umystu, jakas iluzje™!, udawato sig¢
wypracowac¢ drogi dialogu i porozumienia dla dobra ludzkosci i pojedynczego
cztowieka stworzonego na Bozy obraz. Ogromnie wazny jest dla niego dialog ze
swieckoscig, w ktoérym priorytetem jest kreowanie $Swiatowego etosu, zwlaszcza
poprzez dialog kulturowy. Duze znaczenie przypisuje chrzescijanskiej wierze
i kulturze zachodniej ze swoja laickg racjonalno$cig. Papiez mowi nawet o seku-
larystycznej $wiadomosci, ktéra jest ,przekonana o wylacznosci swojego
definitywnego racjonalizmu™?. Stwierdza, Ze bez zbytniego eurocentryzmu nalezy
jednak przyznaé, ze to gtowna sita kulturowa w $wiecie. Cho¢ mozna tez miec
watpliwos¢, czy istnieje jedna przestrzen, ktorg mozna nazwaé kulturg europejska.
Jakkolwiek istotne jest tez dla Benedykta X VI, by nie odrzucac przy tym innych kultur
ireligii. W kazdym takim przypadku bytaby to typowa ,,zachodnia buta”. Wazny jest
wigc polifoniczny dialog, w ktorym rozwija si¢ komplementarno$¢ wiary i rozumu
dla scalania podzielonego $wiata. Tak powstatly etos bylby sitg dla przeciwstawienia
sie i zapobiegania wielu wspotczesnym $wiatowym zagrozeniom?.

» Benedykt XVI, Konferencja prasowa w samolocie. Podréz apostolska do Portugalii. 11-14
maja 2010, https://opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/benedykt xvi/inne/portugalia_konf 11052010.html
[06.03.2020]

3 Benedykt XVI, Chrzescijanie winni dawa¢ wierne swiadectwo Ewangelii, https://opoka.org.pl/
biblioteka/W/WP/benedykt xvi/przemowienia/usa_ekum 18042008.html [07.03.2020]; J. Warzeszak,
Benedykt XVI o blednych antropologiach wspoiczesnych, ,,Warszawskie Studia Teologiczne” 27/2
(2014), s. 182; J. Warzeszak, Wiara i niewiara, s. 120.

31 Benedykt XVI, Czlowiek moze poznaé Boga, https://opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/benedykt
xvi/audiencje/ag_14112012.html [06.03.2020].

32 Benedykt X VI, Poznanie Boga pozwala pojq¢ cztowieka i budowadé lepszy Swiat, https://opoka.
org.pl/biblioteka/W/WP/benedykt xvi/przemowienia/kuriarz _21122007.html [06.03.2020].

33 Z. Teinert, Habermas i Ratzinger, s. 151.
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Papiez wykazuje takze genetyczng niewystarczalnos¢ dziatan opartych
jedynie na rozumie. Budowanie spoteczenstwa bez Boga jest dla niego odtwarzaniem
w nowej formie starozytnej gnozy. Nie odrzuca shusznego rozdzialu panstwa
i religii, ale sprzeciwia si¢ sekularyzacji radykalnej, pozbawiajacej spoteczenstwo
i racjonalno$¢ odniesien do Boga i wartosci wiecznych**. Benedykt X VI stwierdza,
ze zdrowa laicko$¢ to uwolnienie religii od ci¢zaru polityki przy jednoczesnym
jej wzbogacaniu o to, co niesie wiara. Wazne przy tym jest zachowanie dystansu
1 wyrazne rozroznienie migdzy tymi dwiema rzeczywistosciami, ale przy zacho-
waniu wspotpracy. Okresla on t¢ relacje jako ,,jedno$¢é-odrebnos¢”, ktéra wyraza
harmonie dbatosci o dobro wspdlne®.

Dialog podejmowany ze $wieckoscig nie moze by¢ jednak rozmyciem sig
chrzescijanstwa w tym, co $wieckie. Obowiazuje bowiem Chrystusowy nakaz
»ldzcie 1 nauczajcie” (Mt 28,19). Papiez uwaza, ze dynamika tego postania nie
znaczy - ,idzcie w $wiat i nim si¢ stancie”. Dialog bowiem nie moze zastgpic
misji**. Widzi on wyrazng mozliwo$¢ wspotistnienie chrzescijanstwa i Swieckosci
oraz wspotdziatania na rzecz dobra wspolnego. Jednak owa §wiecko§¢ winna by¢
pozytywna, tj. oparta na autonomii porzadku czasowego i duchowego, ktora rodzi
poczucie koegzystujacej odpowiedzialnosci.

Zakonczenie

Benedykt XVI w swojej teologii 1 spotecznym nauczaniu widzi $wiat
W swojej stworczej istocie i potencjale jako bardzo dobry (Rdz 1,31). Dostrzega
komplementarno$¢ tego, co Boze i $wieckie, a $wieckos¢ ujmuje w kategoriach
pozytywnej realizacji Bozych zamierzen. Jednoczesnie mocno akcentuje zagrozenia,
jakie niesie zle rozumiana §wiecko$¢, ktora staje si¢ wrogim religii sekularyzmem.
Widzi on wiele obszarow rozczarowania i niedostatku kreowania spoteczenstwa
bez Boga. Jednak jego ocena wspotczesnosci nie jest na wskro$ negatywna, gdyz
zauwaza, ze ,,wspotczesnos¢ teskni za religig, pragnie znow poczu¢ sily religii, jest
$wiadoma, ze potrzebujemy czego$ takiego i ze zyjemy w pewnym niedostatku.
Niewatpliwie trzeba to uznac za pozytywne zjawisko™’.

Dla papieza $wieckos$¢ jest nie tyle procesem socjologicznym, co raczej
dialogicznym. Paradoksalnie dostrzega on nawet pozytywne strony sekularyzmu dla
wlasciwego rozumienia przez Koscidt swojej misji w swiecie. ,,W pewnym sensie

3 Benedykt XVI, Encyklika ,, Caritas in veritate”, s. 56; R.J. Wozniak, Przedmowa. Rewolucja
Ratzingera, w: Benedykt X VI, Poznanie prawdy. Wyktady papieskie, Krakéw 2017, s. 12.

3 Benedykt XVI, Adhortacja apostolska ,, Ecclesia in medio oriente”, p. 29.

3 J. Ratzinger, Studzy waszej radosci, Wroctaw 1990, s. 124-125.

37 J. Ratzinger, Wiara-prawda-tolerancja, s. 232.



Ochman Sekularyzacja. Kilka uwag w perspektywie mysli...

283

historia przychodzi Kosciotowi z pomocag poprzez rézne okresy sekularyzacji,
ktore przyczynity si¢ w zasadniczy sposob do jego oczyszczenia i reformy
wewnetrznej™®. Swiecko$é i sekularyzm sa istotnym wyzwaniem dla Kosciota
i wymagaja od niego szukania nowych sposoboéw gloszenia Ewangelii, wigkszej
autentycznosci swojego poslannictwa, by pomodc $wiatu na nowo odkry¢
transcendentny wymiar zycia®.
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Streszczenie: Polacy zamieszkujacy w Austrii, szczegdlnie za§ w Wiedniu,
sa wyrdzniajgcg sie spotecznoscia polonijng. Moze wigc dziwié, ze nie stanowia
oni tematu, chetnie podejmowanego przez tworcow literackich. Do znanych
pisarzy, ktorzy pisza o nich, nalezy Radek Knapp (1964-). Inng postacia, ktora
warta jest zainteresowania, jest pochodzacy z Kresow Adam Zielinski (1929-
2010). Kariere pisarska rozpoczynal pézno — gdy przeszedt na emeryture.
W powiesciach i opowiadaniach prezentuje on Wieden, w ktorym si¢ osiedlit
pod koniec lat 50., w tym zamieszkujacych tam Polakow. Recenzujacy jego
utwory chwalg go za bycie bystrym obserwatorem, ktory swe przemyslenia
zawart w zywo napisanych utworach. Zielinski prezentujac spotecznosé
polska w Wiedniu, wskazuje na jej poczatek, tj. lata 80. XX w., i ekonomiczny
charakter. W ocenie tej spolecznosci jest nickonsekwentny — z jednej strony ja
krytykuje, wytyka liczne przywary i w konsekwencji dystansuje si¢ wobec niej,
z drugiej oczekuje, ze zostanie uznany za prominentnego jej przedstawiciela.

Stowa kluczowe: literatura, Polacy, Wieden, Adam Zielinski

The Image of the Polish Community in Vienna
in the Work of Adam Zielinski

Abstract: Poles living in Austria, especially in Vienna, are an outstanding Polish
community abroad. It may be surprising then that they are not a subject eagerly
taken up in literature. Well-known authors who write about them include Radek
Knapp (1964-). Another figure deserving of interest is Adam Zielinski (1929-
2010), who came from the Kresy (Borderlands). He began his writing career
late — when he retired. In novels and stories he presents Vienna, where he
settled in the late 1950s, and the Poles who lived there. Reviewers of his work
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praise him as a keen observer and admire his vivid style. Zielinski, presenting
the Polish community in Vienna, indicates its beginning, in the 1980s, and its
economic nature. In the opinion of this community, he is inconsistent — on the
one hand, he criticizes it, pointing out numerous vices and, as a consequence,
distancing himself from it, while on the other, he expects to be recognized as
its prominent representative.

Keywords: literature, Poles, Vienna, Adam Zielinski

Wstep

Zjawiskiem, ktore obecnie wywotuje szerokie zainteresowanie, jest migracja.
Polacy stanowia grupe narodowa, ktéra naznaczona jest migrowaniem — z tego
powodu rodakéw mozna spotka¢ w roznych zakatkach globu ziemskiego, w tym
w Austrii. Stolica tego panstwa przyciggala i nadal przycigga przybyszow znad
Wistly. Szczegolnie wyraznie fenomen ten ujawnit si¢ w latach 80. XX w. Wynikato
to z jednej strony z trudnego pod wzgledem ekonomicznym i politycznym potoze-
nia w Polsce, z drugiej z liberalnej polityki wtadz austriackich, ktora sprzyjata
przyjazdom obywateli panstw bloku wschodniego, w tym Polski. Wigkszo$¢ Polakdw,
ktorzy przybyli w tym czasie do Austrii, zdecydowata si¢ na dalsza emigracjg, czgs¢
wrocita do ojczyzny, a niemata grupa pozostata, wybierajac w przewazajacej mierze
Wieden jako miejsce osiedlenia.

W iniejszymartykule zaprezentowany zostat obraz Wiednia i zamieszkujgcych
tam Polakow ukazany w tworczosci Adama Zielinskiego, ktory wraz z rodzing ponad
60 lat temu przybyt do austriackiej stolicy.

1. Osoba Adama Zielinskiego

Tworczo$¢ Adama Zielinskiego spotkala si¢ z zainteresowaniem ze strony
czytelnikow oraz zawodowych krytykow literatury, pochodzacych przede wszystkim
z Polski. Tlo$¢ opracowan na temat Zielinskiego nie przektada si¢ na doglgbng
prezentacje jego biografii. Nierzadko w nich oraz w utworach, ktérych autorem
lub redaktorem jest Adam Zielinski, ujawniajg si¢ omytki. Brakuje troski o jakos¢
faktograficznego przekazu. Negatywnie na t¢ sytuacje wpltywa fakt, ze piszacy
o zyciu Zielinskiego jako ilustracje przywotuja fragmenty jego powiesci i opowiadan.
Z jednej strony jest to atrakcyjne — ozywia narracj¢ — z drugiej rozmyciu ulega
granica pomiedzy realnymi a fikcyjnymi wydarzeniami.

Adam Zielinski urodzit si¢ 22 czerwca 1929 r. w lezacym wowczas
w potudniowej Polsce (obecnie na zachodniej Ukrainie) Drohobyczu. Dziecinstwo
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spedzit jako jedynak w oddalonym ok. 30 km na potudniowy wschod Stryju. Jego
ojcem byt adwokat doktor Jan Karol Rosenberg (1889-1941), byty oficer austriacki,
absolwent Uniwersytetu Wiedenskiego, matka zas urodzona w Krakowie Eleonora
Salomea Rosenberg zd. Kronengold (1898-?)'. Ojciec, razem z innymi Zydami,
zostat rozstrzelany przez Niemcow w lezacej ok. 10 km na zachod od Stryja
wsi Hotobutoéw. Zielinski podaje, ze matka zostala zamordowana rok po6zniej
w obozie zagltady w Belzcu?. W rzeczywistosci przezyta wojne — w 1947 r. oboje
zamieszkiwali w Krakowie przy ul. 18 stycznia 15/2°. Nie wiadomo dlaczego
Zielinski utrzymywat, ze matka zgingta w Betzcu. Na jej temat w udzielanych
wywiadach — inaczej niz miato to miejsce w przypadku ojca — wypowiadat si¢
niechetnie*. Osoba matki, szczegdlnie za$ jej $mieré, nie znajduje wyraznego
odbicia w jego tworczosci’. Rowniez Krzysztof, syn Zielinskiego, piszac o tra-
gicznej Smierci dziadka, nie wspomina $mierci babci®.

Rodzicow Adama Zielinskiego okresla si¢ jako zasymilowanych Zydow.
Pomimo odbytych studiéw prawniczych w Wiedniu oraz szczegdlnej atencji dla
tego miasta, ojciec wychowywat go na lojalnego obywatela polskiego’. Dla niego
— zydowskiego inteligenta — polskos$¢, tj. wszystko, co si¢ do niej odnosito, lecz
bez katolicyzmu, odgrywata wazniejszg role niz zydowskos¢. Konsekwencja byto
wzrastanie syna w niereligijnej atmosferze. Ojciec, ktorego osoba dominowatla

U T. Skoczek, Adam Zielinski, ,,Gazeta Wyborcza” (Warszawa), z dn. 23 listopada 2010 r., s. 10;
tenze, Wprowadzenie, w: M6j swiat, moja Polska. Z Adamem Zieliniskim rozmawia Leszek Zulinski,
red. T. Skoczek, Lublin — Warszawa 2010, s. 5.

2 Taka informacje¢ Adam Zielinski przestat we wrze$niu 2006 r. do Instytutu Pamigci Mgczennikow
i Bohateréw Holocaustu Jad wa-Szem w Jerozolimie. Metryki dotyczace ojca i matki, ktore odrecznie
wypehnit, sa dostgpne na stronie internetowej: https://yvng.yadvashem.org/.

3 Zob. dokumenty dotyczace uznania za zmartych Jana Karola Rosenberga i sze$ciu innych 0sob
— Archiwum Narodowe w Krakowie, zespot Sad Grodzki w Krakowie, nr 446: 1) sygn. SGCKr, 610
—1.3.Z2g.448/47; 2) sygn. SGCKr, 591 — 1.1.Zg.495/47; por. Postanowienie o umorzeniu Sledztwa z dn.
9 kwietnia 2013 r., Instytut Pamigci Narodowej. Oddziatowa Komisja Scigania Zbrodni przeciwko
Narodowi Polskiemu w Katowicach, sygn. akt S 37/11/Zn.

4 U. Schmidt, Die neun Leben des Adam Zielinski, Klagenfurt/Celovec 2009, s. 387-388. Ulrich
Schmidt wspomina, ze gdy w czasie prowadzonych z Adamem Zielinskim wywiadéw poruszat temat
matki, ten z trudem tapat oddech. Za rada przyjaciot nie podejmowat w pdzniejszych rozmowach tej
kwestii. Schmidt spekuluje, ze by¢ moze Zielinski nie wspomina matki dlatego, ze ona po wojnie
zdecydowata si¢ zosta¢ w Polsce. W e-mailu z dn. 11 maja 2020 r. Schmidt napisat m.in.: ,,Adam
bekam jedesmal, wenn das Gesprich auf seine Mutter kam, Schnappatmung, so dass ich auch nach
Beratung mit Freunden beschloss, das Thema nicht mehr anzusprechen. (...) Seine Ausreise nach
Wien fand 1956/57 statt. Er war also zum Zeitpunkt der Emigration knapp 30 Jahre alt. Ich frage mich
jetzt namlich, ob die Schnappatmung vielleicht damit zusammenhing, dass er seine Mutter in Polen
zuriickliel ohne Riicksicht auf Verluste®.

5 U. Schmidt, Die neun Leben, s. 388.

¢ C. Zielinski, Das andere Leben. Ein Fragment zu den Geburtstagen meiner Eltern,
w: Z. Zielinska — A. Zielinski — C. Zielinski, Die Zielinskis. Zum 60. Geburtstag von Zielinski Senior
im Friihling 1989 in Wien, Wien 1989, s. 130.

7 U. Schmidt, Die neun Leben, s. 59-60.
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W tym procesie, pozwalal synowi na zadawanie pytan na wszelkie tematy oprocz
religii. Jako przekonany ateista uwazat, ze syn sam ,,wybierze Boga”, gdy dorosnie®.
Jesli pojawiaty sie w domu elementy religijne, to tylko te o folklorystycznym
charakterze. Np. poniewaz ojciec nie chcial, aby syn czul si¢ pokrzywdzony
w stosunku do rowiesnikow, w domu byta bozonarodzeniowa choinka, a z balkonu
puszczano sztuczne ognie’. Konsekwencjg dystansowania si¢ ojca wobec tego,
co zydowskie w sensie narodowym i religijnym, byl fakt, ze Zielinski nie poznat
ani jidysz, ani hebrajskiego. Natomiast obcowanie w szkole z ukrainskimi uczniami
przetozylto si¢ na zdolnos¢ komunikowania sie w ich jezyku'®.

Po zamordowaniu ojca Adam Zielinski przeniost si¢ z matka do Lwowa.
W styczniu lub lutym 1943 r. matka wyszta do pracy i nie wrécita. Od tego czasu
Zielinski zdany byt na siebie!!. W opracowaniach na jego temat podaje si¢ informacje
o $mierci matki, ktora miata miejsce w marcu 1943 r'2. Sam Zielinski wskazuje
na wczesniejsza date (styczen lub luty), przywolujac jedna z hipotez, wedle ktorej
matka zostata zadenuncjowana przez bytego klienta ojca'>.

Po zdobyciu przez Armi¢ Czerwona Lwowa (27 lipca 1944 r.) Adam Zielinski
zatrudnil si¢ w fabryce wody sodowej — przed poludniem uczeszczat do szkoty,
pracowal po potudniu'®. We wrzesniu 1945 r. ,repatriowal” — pod nazwiskiem
Zielinski—na Slask. Opuscil pociag, gdy w potowie pazdziernika dotart do Krakowa'®.
Z jednej strony byto mu obojetne, gdzie wysiadzie, gdyz — jak podkreslat, nie miat
rodziny — z drugiej Krakow nie byt dla niego miastem obcym. Jego blisko$¢ nie
wynikala z przynalezno$ci w przesztosci do Galicji, lecz z faktu, ze byto to miasto,
z ktérego pochodzita matka'.

W Krakowie Adam Zielinski uczeszczal do Liceum Ogolnoksztatcacego
im. Augusta Witkowskiego, ktore cieszylo si¢ opinig jednej z lepszych szkot

8 Tamze, s. 45, 52, 54.

® Tamze, s. 63.

19 Tamze, s. 54, 357.

" Tamze, s. 101, 387.

12 S. Walto$, Przedstowie. Adam Zielinski, w: A. Zielinski, Opowiadania chinskie. Chinesische
Erzdhlungen, Krakow 1999, s. 6; por. K. Lipinski, ,, Garbate swiaty” albo reportaz powiesciowy z
XX wieku, w: Poszukiwania i spotkania. Szkice o tworczoSci Adama Zielinskiego, red. E. Biatek —
K. Olkusz, Wroctaw 2009, s. 178; J. Lopuszanskyj — U. Boburczak, Adam Zielinski jako pisarz losu
Zydowskiego, w: Poszukiwania i spotkania. Szkice o tworczosci Adama Zielinskiego, red. E. Biatek —
K. Olkusz, Wroctaw 2009, s. 29.

13 U. Schmidt, Die neun Leben, s. 101, 387-388.

14 K. Lipinski, dz. cyt., s. 178; U. Schmidt, Die neun Leben, s. 109; S. Walto$, dz. cyt., s. 6.

5" E. Brix, Die Heimkehr in das eigentliche Leben, w: Die neunte Welle. Ein Zielinski-Lesebuch,
red. J. G. Pichler, Klagenfurt/Celovec 2009, s. 13; C. Hell, Was jiidisch ist, wissen nur die Antisemiten.
Zu den yjiidischen Erzdhlungen« von Adam Zielinski, w: A. Zielinski, Zwdélf jiidische Erzdihlungen,
Klagenfurt/Celovec 2009, s. 211; J. Lopuszanskyj — U. Boburczak, dz. cyt., s. 29; U. Schmidt, Die neun
Leben, s. 113, 115.

1 Tamze, s. 117, 120; S. Walto$, dz. cyt., s. 6-7; metryka Eleonory Salomei Rosenberg w Jad wa-
Szem w Jerozolimie.
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w miescie'”. Tam w 1947 r. zlozyl egzamin maturalny'®. W latach 1947-1951
studiowat na Uniwersytecie Jagiellonskim (UJ), a nastepnie w latach 1954-1956
na Uniwersytecie Warszawskim, gdzie zdobyt tytul magistra. Po studiach na UJ
rozpoczat prace jako dziennikarz w Polskim Radiu w Krakowie, z ktorym byt
zawodowo zwigzany do 1956 r. Dzigki temu miat mozliwos$¢ wyjezdzania za granice
— byt m.in. w Wiedniu i Moskwie. W 1951 r. ozenit si¢ z pochodzaca z Cieszyna,
wychowang w polskiej i niemieckiej przestrzeni jezykowej, Zofig Musiat (1929-
2015), absolwentka polonistyki na UJ". Rok pozniej przyszedt na §wiat ich jedyny
syn Krzysztof*.

Powoli Zielinscy dojrzewaja do decyzji o emigracji. Motywy, ktore wptynetly
najej podjecie, sa roznie prezentowane. Czytelnik polski dowiaduje sig, ze problemem
byl panujacy w Polsce i1 innych krajach komunistycznych system polityczny, w ra-
mach ktérego nie bylo miejsca dla osob z inteligenckim pochodzeniem, dla czytel-
nika niemieckojezycznego przeznaczone jest inne przestanie — polski antysemi-
tyzm?'. Zielinscy wybrali emigracje do Austrii. Nie byt to kierunek przypadkowy.
Z jednej strony przytulny Wieden (niem. gemiitliches Wien) byt miastem zajmujacym
centralne miejsce w opowiesciach ojca Zielinskiego, z drugiej tam zamieszkiwala
z rodzing Leonora, kuzynka Zielinskiego — corka jego stryja Siegmunda — z ktorg
spotkat si¢ w czasie pobytu w tym miescie w 1955 122,

Adam Zielinski przyjechat do Wiednia w sierpniu 1957 r. Zona z synem
przybyta dwa miesiace pdzniej. W tekstach Adama Zielinskiego i opracowaniach na
jego temat ujawnig si¢ roznice. Np. raz podaje si¢, ze Zielinscy wyjechali do Wiednia
okazyjnie kupionym moskwiczem, kiedy indziej, ze samochod ten Zielinski kupit
w czasie pobytu w Moskwie, a nastepnie sprzedat, dzigki czemu pozyskal $rodki
pieni¢zne na podroz do Austrii®.

W Wiedniu Adam Zielinski pracowat jako goniec w firmie EXI AG zajmu-
jacej si¢ handlem odziezg sportowa, ktorej jednym z dyrektorow byt maz kuzynki

17 J. Poprawa, Adam Zieliniski, ein Krakauer, w: Adam Zieliniski. Portrit einer herausragenden

Persénlichkeit, red. M.A. Herman, Wien 2002, s. 57.

18 E. Brix, dz. cyt., s. 13.

19" A. Palej, Interkulturelle Wechselbeziehungen zwischen Polen und Osterreich im 20. Jahrhundert
anhand der Werke von Thadddus Rittner, Adam Zielinski und Radek Knapp, Wroctaw 2004, s. 128;
S. Waltos, dz. cyt., s. 7.

2 S. Marynowicz, Odnalezé w sobie powolanie. Rzecz o Zofii Zieliniskiej, w: 50 lat pozniej czyli
rzecz o Zofii Zielinskiej, red. A. Zielinski — S. Marynowicz, Krakéw 2006, s. 117, 128-130.

2l Por. T. Krasko, Z Adamem Zieliniskim wiedenskie rozmowy. Opowiesé o ryzyku, uporze, chiniskiej
tajemnicy, batkanskiej tragedii i wiedenskiej nostalgii, Krakow 1995, s. 91; S. Marynowicz, Odnalez¢é
w sobie..., s. 132-133; U. Schmidt, Die neun Leben, s. 147.

2 Tenze, Starcie bezpardonowe czyli Adama Zielinskiego przyjazd do Wiednia, w: Poszukiwania
i spotkania. Szkice o tworczosci Adama Zielinskiego, red. E. Bialek — K. Olkusz, Wroctaw 2009, s. 49-50.

2 Por. Pierwsze podroze ,,za zelazna kurtyng”, w: 50 lat pozZniej czyli rzecz o Zofii Zielinskiej, red.
A. Zielinski — S. Marynowicz, Krakéw 2006, s. 108; U. Schmidt, Die neun Leben, s. 137-138.
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Leonory. Dostarczal paczki z zaméwionym towarem na poczt¢ badz — na terenie
Wiednia — bezposrednio do klientow. Wspomina, ze byla to praca wyczerpujaca
fizycznie oraz wzmacniajgca przekonanie o spotecznej degradacji**. Uzyskiwane
dochody byly niskie a warunki mieszkaniowe niezadowalajgce — rodzina zajmowata
jeden pokoj znajdujacy si¢ w siedzibie firmy*.

Zielinski miat §wiadomos¢, Zze sposob zarobkowania, ktory znat z Polski,
w Austrii si¢ nie sprawdzi. Dobrg inwestycja okazaty si¢ kursy ksiegowosci. Kolejne
certyfikaty, ktore zdobywat, przetozyly si¢ na awans zawodowy. Zostat gtownym
ksiggowym, a nastgpnie — jako trzeci — cztonkiem dotychczas dwuosobowego
zarzadu firmy?®. Okazjg do ustabilizowania byto przyznanie w 1959 r. Zielinskiemu
i jego rodzinie austriackiego obywatelstwa?’.

Doswiadczenie zdobyte w EXI AG Adam Zielinski wykorzystat w pro-
wadzeniu wlasnej firmy Compensa GmbH, ktorg zatozyl w 1961 r. Specjalizowata
si¢ ona w handlu z Dalekim Wschodem, glownie Hongkongiem i Chinami®.
Uzyskana swoboda finansowa umozliwita mu relacj¢ zyciowych pasji w postaci
zainteresowania muzyka powazng i sztuka, szczegodlnie dalekowschodnig. Dzieki
zonie, ktora pracowata na Uniwersytecie Wiedenskim jako lektor jezyka polskiego,
do jego domu przybywali intelektualisci z Polski®. Zielinscy wyksztalcili syna,
ktory jest cieszacym sie uznaniem w Austrii i na $§wiecie onkologiem?®.

W 1982 r. Adam Zielinski obronil na temat Chin prace doktorska z politologii
na Kensington University w Glendale (USA). W dowodd zastug na polu
ekonomicznym wiadze austriackie przyznalty mu w 1986 r. tytul radcy handlowego
(niem. Kommerzialrat) a w 1995 r. profesora. W wielu publikacjach, w tym tych
autorstwa Zielinskiego, pierwszy tytul biednie thumaczony jest jako doradca
ekonomiczny (handlowy) rzqdu austriackiego™.

Tenze, Starcie bezpardonowe, s. 50.

% C. Zielinski, dz. cyt., s. 126.

26 U. Schmidt, Starcie bezpardonowe, s. 64-65.

Tamze, s. 67.

2 Tenze, Die neun Leben, s. 173; S. Walto$, dz. cyt., s. 8.

T. Krasko, dz. cyt., s. 92; Mdj swiat, moja Polska. Z Adamem Zielinskim rozmawia Leszek
Zuliriski, red. T. Skoczek, Lublin — Warszawa 2010, s. 76-77; U. Schmidt, Starcie bezpardonowe, s. 61.

0 A. Zielinski, Na poczqtku byto dane sobie stowo..., w: 50 lat pozniej czyli rzecz o Zofii
Zielinskiej, red. A. Zielinski — S. Marynowicz, Krakow 2006, s. 10.

31 K.A. Kuczynski, Literaccy polonofile, w: Austria i relacje polsko-austriackie w XX i XXI wieku.
Polityka, kultura, gospodarka, red. A. Kisztelinska-Wegrzynska — K.A. Kuczynski, £6dz 2014, s. 252;
A. Palej, dz. cyt., s. 128; T. Skoczek, Adam Zielinski, s. 10; tenze, Wprowadzenie, s. 6; S. Waltos,
dz. cyt., s. 9.

32 Por. Entschlieffung des Bundesprdsidenten betreffend die Schaffung von Berufstiteln,
,,Bundesgesetzblatt fiir die Republik Osterreich® 1971, nr 320; Entschliefung des Bundesprisidenten
betreffend die Schaffung von Berufstiteln, ,,Bundesgesetzblatt fiir die Republik Osterreich” 2002, nr 261.
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Adam Zielinski byt cztonkiem austriackiego i polskiego PEN Clubu,
a takze laureatem licznych nagrod literackich 1 odznaczefn. Zmart 26 czerwca 2010
r. w Wiedniu*®. Jego grob znajduje sie w eksponowanym miejscu na Cmentarzu
Centralnym w Wiedniu — w arkadach potozonych niedaleko gtéwnej (drugiej) bramy.

2. Tworczo$¢ pisarska

Gdy w 1990 r. Adam Zielinski przeszedt na emeryture, rozpoczat si¢ kolejny
etap jego zycia a zwigzany z tworczoscig literackg®. Jako pierwszy utwor
autorstwa Zielinskiego przywotuje si¢ opracowanie pt. Die Zielinskis (Zielinscy)
wydane z okazji — do czego nawigzuje podtytut — jego 60. urodzin®. Ksigzka ta
jest nieprawidtowo okreslana jako album rodzinny, historia rodu, ksigzka rodzinna,
rodzinna saga, pierwsze opowiadanie. W rzeczywistosci na opracowanie, w ktorym
zamieszczono 14 fotografii prezentujacych rodzing Zielinskich, sktadaja si¢ trzy
teksty — artykut Zofii Zielinskiej o polsko-austriackich relacjach teatralnych w XIX
1 XX w., fragment powiesci Zielinskiego pt. Garbaty swiat oraz wspomnienia z
dziecinstwa syna Krzysztofa.

Tworczos¢ Adama Zielinskiego obejmuje powiesci, opowiadania, teksty
publicystyczne oraz wywiady z nim przeprowadzone. Jego teksty ukazywaly sig¢
jako zwarte publikacje oraz — jako fragmenty powiesci, samodzielne opowiadania,
artykuty —w czasopismachiInternecie. Sam Zielinski podkresla: ,,jestem (...) autorem
43 publikacji literackich w szeSciu jezykach™®. Gdyby powyzsza liczb¢ odnosi¢
do opracowan zwartych, bedzie ona przesadzona. Zielinski czesto jako niezalezne
publikacje traktuje kolejne wydania (w tym tlumaczenia) powiesci — nierzadko pod
innym tytulem niz pierwowzor — a takze zbiory opowiadan, na ktore sktadajg si¢
opowiadania wczesniej wydane oraz nowe. Sposobnoscig do realnej oceny — pod
wzgledem ilosciowym — tworczos$ci Zielinskiego jest inicjatywa redaktorow Wieser
Verlag z Klagenfurtu wydania jego dziet wszystkich. Ukazaly si¢ one w 2004 r.
w formacie kieszonkowym w 10 tomach, ktore tagcznie obejmujg 1780 stron®’.
W jezyku polskim wydano sze$¢ powiesci Zielinskiego, osiem zbioréw opowiadan,
cztery zbiory tekstow publicystycznych i cztery wywiady-rzeki. Do tego nalezy
doliczy¢ teksty oglaszane w réznych czasopismach, ktére pozniej publikowano
w wydawnictwach zwartych.

3 Adam Zielinski. In Memoriam. In meinem Objektiv. Zm. 26.VI.2010 r., Biblioteka Polskiej
Akademii Nauk — Stacji Naukowej w Wiedniu, 222 DZS 30/2010.

3% B. Faron, Postowie, w: A. Zielinski, Holobutéw. Dwa opowiadania. Zwei Erzihlungen, Krakow
1998, s. 50.

35 Z. Zielinska — A. Zielinski — C. Zielinski, Die Zielinskis. Zum 60. Geburtstag von Zielinski
Senior im Friihling 1989 in Wien, Wien 1989.

3% Moj swiat, moja Polska, s. 157.

37 A. Zielinski, Werkausgaben in zehn Bdnden, Klagenfurt/Celovec 2004.
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Poréwnujac niemieckie i polskie wersje utworéow Adama Zielinskiego, mozna
dostrzec ujawniajace si¢ réznice. Sam Zielinski ma tego §wiadomos¢, gdy stwierdza,
ze polskie teksty nie byly ttumaczone, ale pisane na nowo*®. Sg one dtuzsze od
niemieckich, zawieraja wiecej kontrowersyjnych stwierdzen, sa mniej ,,ugtadzone”.
Biorac pod uwage fakt, ze Zielinski wyraznie pragnie uznania za wybitnego literata,
gdyz czgsto podkresla, ze jest trzecim w historii Polakiem, ktory pisze jednoczesnie
po niemiecku i polsku®’, co stanowi okazje — jego zdaniem — do wyzwolenia si¢
z prowincjonalizmu, w ktory uwiklani sg piszacy po polsku*, mozna postawic
hipoteze, ze jest odwrotnie — tekstem pierwotnym jest ten w jezyku polskim i to
w sytuacji, gdy jako pierwsze publikowane sg utwory w jezyku niemieckim.

W swych dzietach Adam Zielinski prezentuje przesztos¢ i terazniejszo$¢
zywo, realistycznie, na sposob reporterski. Ich akcja rozgrywa si¢ m.in. w Polsce,
Austrii, na Ukrainie, w Rosji, Chinach, Hongkongu, USA. Dostrzega si¢ obecne w
utworach watki autobiograficzne, w tym che¢ rozliczenia przesziosci. Ta ostatnia
tendencja wyraznie odnosi si¢ do Austriakow, ktorzy zdaniem Zielenskiego nadal sa
uwiktani w brunatne dziedzictwo, oraz do Polakow, ktorych codziennos¢ byta i nadal
jest naznaczona prowincjonalizmem, kottunstwem, nietolerancja i wrogosciag wobec
tego, co obce, szczegdlnie za$ antysemityzmem, ktory Zielinski okre§la mianem
zoologicznego. Polakom jest —jego zdaniem — trudno przezwycigzy¢ antysemityzm,
gdyz stanowi on element strukturalny dwoch waznych instytucji — panstwa polskiego
i Kosciota katolickiego®!.

3. Literackie odbicie Wiednia

Wieden jest miastem, ktére stanowi wazny motyw w tworczosci literackiej
oraz publicystyce Adama Zielinskiego. To miasto, w ktorym edukowat si¢ jego
ojciec i o ktorym wiele mu opowiadat; to miasto, w ktoérym osiedlit si¢ Zielinski,
spedzit wigeej niz potowe zycia i zostat pochowany.

W kontekscie austriackiej stolicy na uwage zastuguje powies¢ Wiedenczycy.
Adam Zielinski prezentuje w niej tytutowe miasto i jego mieszkancow. Jeden
z bohaterow powiesci przygotowuje przewodnik po Wiedniu. Wskazuje w nim,
ze to miasto wyjatkowe, niepowtarzalne, o dlugiej historii, ktéra zaczyna si¢ daleko
przed powstaniem tam rzymskiej osady Vindobona. Wieden stanowig nie tylko

38 Spotkanie z Adamem Zieliriskim, ,,Polonika” 18 (1995-1996), s. 6-7.

¥ A. Zielinski, Ku Europie, Krakow 2003, s. 23.

4 Por. Spotkanie, s. 6.

41 Por. A. Zielinski, Na poczqthku byto, s. 24; A. Zielinski, Bi¢ Zyda, ,Przeglad” 5 (2008),
s. 34-37; U. Schmidt, Die neun Leben, s. 330, 334, 371; Mdj swiat, moja Polska, s. 86-87; A. Zielinski,
Fotoplastykon. Stryj, Lwow, Krakow, Wieden i niemal caly swiat, red. K. Olkusz, Wroctaw 2009,
s. 43-44.
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osoby zamieszkujace tam na stale, lecz takze ci, ktorzy codziennie dojezdzajg tam
do pracy z terendw podmiejskich. Nie wolno zapomina¢ takze o przebywajacych
w Wiedniu nielegalnie, tj. bez oficjalnego meldunku. Biorac pod uwage powyzsze
grupy, Wieden bedzie spotecznoscia przekraczajaca liczbe 2,2 min. Wydaje sig,
ze pod wzgledem religijnym Wieden znajduje si¢ pod wplywem Kosciola
katolickiego. W rzeczywistosci to miasto wielowyznaniowe i wieloreligijne.
Na mentalno$¢ mieszkancow stolicy wptyw wywiera od wiekow blisko$¢ cesar-
skiego dworu. To on przyciaga ludzi wybitnych — architektow, artystow, uczonych —
a takze rzesze turystow*. Ci ostatni maja okazj¢ do skorzystania z uciech
oferowanych przez miasto — przede wszystkim z dobrego wina i towarzystwa
pieknych wiedenek, ktore ,,znaja si¢ na ornitologii” i dlatego ,,mozna im w tej
dziedzinie zaufa¢™®.

Wieden nie ustgpuje Swiatowym metropoliom takim jak Rzym, Londyn,
Nowy Jork, Paryz, Madryt. To miasto peilne atrakcji krajobrazowych oraz
architektonicznych, tetnigce zyciem kulturalnym, w tym teatralnym i operowym,
oferujgce wnetrza pigknych kosciotow i obficie zaopatrzone muzea. W wiedenskich
halach targowych mozna kupi¢ najwyzszej jakosci owoce, warzywa, przede
wszystkim za$§ kwiaty. Liczne cmentarze stanowig sposobnos¢ do spotkania z takimi
wybitnymi osobami jak np. Mozart. Z Wiednia niedaleko do innych miejsc, ktére
réwniez oferujg turystom liczne atrakcje*.

Elementem strukturalnym Wiednia sa jego mieszkancy. To spotecznosé
charakteryzujaca si¢ potrdjng ambiwalencja — w spojrzeniu na siebie, na innych
wiedenczykow, wreszcie na pochodzacych spoza stolicy, szczegolnie za§ imigrantow.
W powiesci Wiedenczycy refleksja na temat tytutowych bohateréw zaprezentowana
zostala przy okazji badan nt. Mitterwurzergasse — casus: Wieden. Szukajac ,,sredniego
wiedenczyka”, znaleziono go na Mitterwurzergasse. To autentyczna ulica w Neustift
am Walde, w poéinocno-zachodniej czgsci Wiednia, znajdujacej sie¢ w Dobling,
tj. w 19. dzielnicy. Miejscem, w ktorym mozna znalez¢ odpowiedz na pytanie, kim
jest przecietny mieszkaniec Wiednia, sg tamtejsze winiarnie, tzw. heurigery®.
Okazuje sie, ze wiedenczyk to cztowiek, ktorego zycie naznaczone jest wiecznym
niezadowoleniem. ,,Przy duzym pucharze szlachetnego trunku wiedenczyk daje si¢
poznac¢ jako cztowiek umiejacy cieszy¢ si¢ zyciem, ale (...) mimo to jest on rOwniez
osobnikiem w zasadzie bezustannie sktonnym do narzekan. (...) Wiedenczyk,
ktory nie moze ponarzekac, czuje si¢ tak, jakby mu czego$ brakowato. Innymi

2 A. Zielinski, Wiedernczycy, Wroctaw 2003, s. 90-93.

$ Tamze, s. 93. Powyzsze, o erotycznym zabarwieniu stwierdzenie, nie zostalo zawarte
w niemieckiej wersji powiesci; zob. tenze, Wien. Ein Fall, Klagenfurt/Celovec 2002, s. 76.

4 Tenze, Wiedericzycy, s. 185-190.

4 Tamze, s. 13. Okre$lenie heuriger pochodzi od funkcjonujacego w potudniowych Niemczech,
Austrii i Szwajcarii terminu heurig, ktdry oznacza tegoroczny i (w przestrzeni wiedenskiej) odnosi si¢
do zwyczaju serwowania wyprodukowanego w danym roku wina.
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stowy, mieszkaniec stolicy Austrii dat si¢ nam pozna¢ jako mistrz w wyszukiwaniu
powoddéw do wiecznego utyskiwania™®,

Wiedenczyk jest cztowiekiem skrajnosci: ,jest genialny i jednocze$nie
ghupi, szlachetny i nikczemny, nienawidzacy ludzi, a przy tym jakze ludzki,
uzywajacy zycia, a rownoczesnie ascetyczny, tworczy i ograniczony, egoistyczny
i hojny, skomplikowany i prosty, wierny Kosciotowi i bezbozny, nacjonalistyczny
i kosmopolityczny, obyty w $wiecie i prowincjonalny, rozumny i zidiociaty, aniot
i diabel, antychryst i apostot rownoczesnie. Wiedenczyk jest w zasadzie samotny,
rzadko udziela si¢ spotecznie. Najczesciej nie potrafi znalezé w ciggu swojego
zywota chocéby kilku przyjacior™.

Wiedenczycy zyja intensywnie. To takze odnosi si¢ do ich zyciowego konca,
czego potwierdzeniem sg bogate pogrzeby — w dobrym tonie jest miec taki. ,,Jesli dla
wiedenczyka co$ ma znaczenie, to przede wszystkim miejsce wiecznego spoczynku.
Pigkny cmentarz, imponujacy nagrobek — to najwigksze jego marzenie. W tym
mie$cie mowi si¢ o picknym pogrzebie (schone Leich!). Stwierdzenie, ze pogrzeb
byt rzeczywiscie wspanialy, jest najwickszym komplementem (dla rodziny?).
Nie nalezy si¢ wigc dziwié, ze kazdy rozsadny obywatel tego miasta, juz od mtodych
lat, zaczyna oszczgdzac na swoj pochowek. Opowiadanie o tym, ze wptaca si¢ sktadke
do kasy pogrzebowej, cieszy si¢ uznaniem wsrod przyjaciot. I tak jest najlepiej,
bo gdy zajdzie potrzeba, nie trzeba bgdzie zdawac si¢ na krewnych i liczy¢ na to,
ze beda oni pielegnowaé kwiatki na grobie. Wiedenczyk wie doskonale, ze krewni
nie zrobig tego nawet wtedy, kiedy zostang hojnie obdarowani w testamencie”*.

W zyciu wiedenczykow jest miejsce na podziw, a jednoczesnie na nienawisc.
Uczucia te chetnie kanalizowane sa w stosunku do oso6b wybitnych, znanych.
Do tej dwoistosci — zwanej po niemiecku hassliebe — zawarto odniesienie
w powiesci Garbaty swiat... w kontekscie wiedenskiego zamitlowania do opery.
»Opera Wiedenska jest historig tego miasta, jego duma, jego rozpacza, ambicja.
Kazdy (kazdy?) wiedenczyk marzy jednak w duchu o tym, aby jej dyrygentowi
powingta si¢ noga. Czy moze by¢ cos pickniejszego nad stwierdzenie, ze znowu mu
si¢ nie powiodlo? Raczej wybaczyloby si¢ samemu Hitlerowi niz niefortunnemu
artyscie. Nigdy! Kazdemu to, na co zasluguje! Wiedenczyk doznaje wprost uczucia
rozkoszy, kiedy geniusz muzyczny, jeszcze wczoraj uwielbiany, dzis$ zostaje stragcony
z piedestatu. Wkrotce tez bedzie wiwatowatl na cze$¢ nowego mistrza. To wigcej
niz mistrz, to nowy Bog — Bog, ktéry przynajmniej dzisiejszego wieczora wprawi
go w zachwyt. Wszystko wedle zasady: «Umart krol, niech zyje krol!»™¥.

4 Tamze, s. 15.

47 Tamze, s. 19.

8 A. Zielinski, Garbaty swiat czyli krétki reportaz z XX wieku, tt. Z. Zielinska, Krakow 1993, s. 23.
4 Tamze, s. 21-22.
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Wiedenczycy, sami bedac ambiwalentnymi osobowosciami, w podobny
spogladaja na cudzoziemcow. Z jednej strony ujawnia si¢ niechg¢ wobec nich,
z drugiej za$ sa oceniani jako potrzebni, aby wykonywaé prace fizyczne®.
Nie traktuje sie ich jako rownych sobie. Leszek Zulinski, ktory przeprowadzit
wywiady z Adamem Zielinskim, wspomina pewne wydarzenie z Wiednia: ,,Stalismy
(...) na wiedenskim chodniku. Przechodzita starsza pani, ktéra nas ofukneta,
ze tarasujemy droge. Zielinski nie pozostat dtuzny — odpyskowal jej kilkoma
stowami. A mnie wyjasnil, Ze ta dama nigdy by nie podniosta w takiej sytuacji glosu,
gdyby nie styszala, ze rozmawiamy po polsku — to nie nasza obecnos¢ na chodniku,
lecz nasze pochodzenie wywolato jej nieprzychylna reakcje¢™™!.

Pomimo zmiennego nastawienia wiedenczykow do przybyszow oraz
konfliktow w samej spotecznosci imigranckiej, Wieden pozostaje miastem, ktore
przyciagato i nadal przyciaga licznych cudzoziemcow?™. Ich funkcjonowanie
naznaczone jest wieloma problemami. Nie ma w ich codzienno$ci miejsca na
pickno, ktore symbolizowane jest poprzez modry Dunaj. Ma on inny kolor — ,,w naj-
lepszym wypadku srebrzystoszary, jesli nie catkiem szary lub nawet otowiany”*.
W konsekwencji ,,rozczarowanie ust¢puje z wolna bezradnosci, bo przybysz nie jest
w stanie okre$li¢ koloru tej rzeki, utozsamianej przy wtorze nuconego przez ojca
i dziadka walca z czyms$ dalekim, wytesknionym i tak trudnym do nazwania™*.

Pochodzacy spoza Wiednia, nawet gdyby spedzili tam wigkszos$¢ zycia, nie
sg traktowani jako swoi. Z tego powodu nie akceptuje si¢, gdy wypowiadajg opinie
nt. stolicy i jej ,,prawdziwych” mieszkancéw. Leski, bohater powiesci Garbaty
Swiat..., ma tego $wiadomos$¢, gdy pokornie stwierdza, ze w Wiedniu mieszka
,dopiero trzydziesci lat. To w koncu tylko potowa ludzkiego zycia. Dlatego niczego
mi (...) nie wolno. Jestem tu ciggle obcy”*.

Brak akceptacji ze strony wiedenczykow wzmaga rozterki dotyczace
tozsamosci przybyszow. Katarzyna, bohaterka powiesci Powrdt, ktora wigkszos¢
zycia spegdzita w Austrii, zastanawia si¢ nad sobga: ,,Wtasciwie nie jest juz Polka,
ale jeszcze nie jest Austriaczka. Czy to si¢ kiedys$ zmieni? Czy tez bedzie do konca
zycia odpowiadata unikami na pytanie o pochodzenie™®.

Problemem cudzoziemca jest jego ,,pokraczne” imi¢ i nazwisko. Pewna
wiedenka chwali si¢ przyjacidtce polskim kochankiem o imieniu Wawrzyniec.

0 Tenze, Wiedenczycy, s. 328.

SU L. Zulinski, Wiederi — straszne centrum Europy?, w: Poszukiwania i spotkania. Szkice o
tworczosci Adama Zielinskiego, red. E. Biatek — K. Olkusz, Wroctaw 2009, s. 137-138.

52 A. Zielinski, Cichy Dunaj, Warszawa 1994, s. 14.

3 Tamze, s. 9.

3% Tamze.

55 Tenze, Garbaty $wiat, s. 12, 24.

% Tenze, Powrot, Krakow 1996, s. 113.
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Ta stwierdza z dezaprobata: ,,Wawrzy... Waw... Co za obrzydliwe imiona nadajg
tym Polakom. Wiasciwie nie do wypowiedzenia. Caly ich kraj jest jaki$§ taki
pokrecony. Niczego u nich nie da si¢ normalnie wymowié™’.

Cudzoziemiec to kto$ z niezmywalnym stygmatem w postaci obcego akcentu.
Rozmawiajac z kim$§ takim wiedenczyk — predzej czy pozniej — zada pytanie
o pochodzenie i nie bedzie miato znaczenia, ze pytany spedzit w Wiedniu wigcej
niz potowe zycia®. W takiej sytuacji warto pamigta¢ o dobrej radzie — nie nalezy
przyzwac, ze si¢ pochodzi z Europy Wschodniej, szczegodlnie za$ Rosji. Inaczej
moze si¢ zdarzy¢, ze rozmoéwca si¢ rozczuli 1 rozpocznie opowiesc ,,0 wlasnych
przezyciach na Froncie Wschodnim w latach 1942-1943 i o akcjach przeciw tym
przekletym partyzantom na Batkanach —w koncu dostat przeciez za to Zelazny Krzyz.
Zachodnioeuropejskie pochodzenie nieznajomego jest dlatego zawsze pozadanym
pretekstem do przedstawienia wlasnych czyndéw bohaterskich, dokonanych —
w czasie ostatniej wojny dla Fiihrera — «dla ojczyzny»”.

Problemem cudzoziemcow w Wiedniu jest to, ze nie potrafia doceni¢
tamtejszych skarbow, tj. urody wiedenek a przede wszystkim wina. To ostanie moga
tylko zrozumie¢ wiedenczycy — inni, w tym przybysze z takich krajow jak Turcja,
Polska czy Kosowo, nie majg na temat winnej kultury pojecia®. Tego typu braki
wiedenczycy sa gotowi przebaczy¢, pod warunkiem, ze przybysz bedzie posiadat
pieniadze i to duze. Zielinski wyznaje: ,,to miasto, Wieden, mozna tak naprawdg
porwac za soba tylko jednym, mianowicie pienigdzmi! I to — szczerze mowiagc —
ogromng mamong! Tylko forsa daje wtadze¢! Pienigdze! Uwielbiam je, was natomiast,
razem z waszym miastem, nienawidzg!”¢'.

Mitem, ktory odszedt w zapomnienie, jest wielokulturowos¢ Wiednia. Dobrze
o tym wiedzg politycy. Platzensky, jeden z bohateréw powiesci Powrot, stwierdza
dobitnie: ,,Niech Bog broni! Stowianskie pochodzenie, udowodnione politykowi
z Wiednia, to wlasciwie koniec (...) kariery. Dawniej, ach, byly w tej Austrii czasy...
Co drugi austriacki hrabia pochodzit z krajow, gdzie nazwiska konczyty si¢ na «ski».
(...) Ale dzi$ nazwisko «Placenski» nie utatwitoby nikomu politycznej kariery”2.

Obecna w codziennosci wiedenczykéw ambiwalencja przeklada si¢ na
zdolnos¢ do fascynacji tym, co skrajne. W tym kontekscie Adam Zielinski odnosi
si¢ do ich podziwu dla Adolfa Hitlera i szerzej dla czasow Il wojny $wiatowej —

7 Tenze, Twarze, Krakéw 2000, s. 27. W niemieckiej wersji powyzsza opinia jest stonowana:
»~miissen denn die Polen wirklich derart unaussprechliche Namen tragen?; zob. tenze, Die gekaufte
Frau und andere Erzdhlungen, Klagenfurt/Celovec 2004, s. 66.

3 Tenze, Powrot, s. 211.

9 Tenze, Garbaty swiat, s. 13.

0 Tenze, Wiedericzycy, s. 308-309.

¢ Tamze, s. 313.

92 Tenze, Powrot, s. 84-85.
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w tym do zbrodni, ktérych wiedenczycy si¢ dopuszczali na terenie Galicji
Wschodniej. Jeden z bohateréw powiesci Powrdt wspomina: ,Jako wyrostek
pobieglem na Plac Bohaterow w Wiedniu, gdzie jedna trzecia mieszkancow stolicy
Austrii skandowata jakby w transie: Heil Hitler! Heil Hitler! Heil..., co w owym
historycznym momencie znaczyto: Niech przez dziesie¢ tysigcy lat zyje potaczenie
Austrii z Wielka Rzesza Niemiecka! Ooo, jeszcze dzis stysze brzgk rozbijanych szyb
w zydowskich sklepach i mieszkaniach™®. Do dzisiaj wielu nie chce sie rozliczy¢
z brunatng przeszto$cia, traktujac takie oczekiwania z niezrozumieniem, a raczej
preferuje si¢ hasta typu ,,Austria dla Austriakow”*.

4. Polacy w Wiedniu

Wspolczesne dzieje spolecznosci polskiej w Wiedniu rozpoczynaja si¢
w latach 80. XX w., m.in. jako konsekwencja stanu wojennego. Adam Zielinski
zwraca uwage, ze Polacy pojawiali si¢ w tym miescie znacznie wczesniej. Wskazuje
na dwie znane postaci—krola Jana 1l Sobieskiego (1629-1696) i premiera Kazimierza
Badeniego (1846-1909). Odniesione przez Sobieskiego zwyciestwo nad Turkami
pod Wiedniem w 1683 r. nie spotkato si¢ z wdzigcznoscig ze strony Habsburgow.
Zielinski stwierdza: ,,krol z Wilanowa pozbawiony zostat przez austriackiego cesa-
rza wielu honorow zwycigstwa. Ach, ci Habsburgowie umieli zawsze wygrywaé
intrygi wzmacniajace ich wiladze, doprowadzajac je do najwickszej perfekcji:
tu wydali corke za mgz za wladce z sasiedniego kraju, tam — znowu corke wladcy
z sgsiedniego kraju sprowadzili do Wiednia, aby ja wyda¢ za habsburskiego
matzonka”®. Badeni takze nie zostatl doceniony — nie ze strony Habsburgow, lecz
,oraci Stowian”. Zielinski komentuje t¢ sytuacje: ,,I wiecie, panstwo, kto go utracit?
Nie wiecie? A ja wiem! Nie Niemcy, i nie Austriacy, lecz wlasnie bracia Stowianie.
Glownie Czesi. Bo z obcymi tatwiej si¢ pogodzi¢, niz z wlasnym rodzenstwem”.

,,Galicyjski sentyment” sprawiat, ze Polakow w Wiedniu traktowano w po-
wojennych dekadach z sympatig. Adam Zielinski wspomina: ,,Kiedy razem z zona
wnosilismy do Rektora Uniwersytetu Wiedenskiego o zezwolenie na studia (to byto
w latach 1958-1959), zwolniono nas od wszelkich optat, bo pochodzimy z... Galicji.
«0Od swoich nie pobiera si¢ zadnych kwot»”®’. Ulegto to zmianie w latach 80.,
gdy do Wiednia przybyta znaczna, bo czterystutysieczna grupa Polakow®.

6 Tamze, s. 178-179.

® Tamze, s. 217-218.

Tenze, Garbaty swiat, s. 41; por. tenze, Wiedenczycy, s. 190.
% Tenze, Powrdt, s. 73-75.

Moj swiat, moja Polska, s. 174.

Tamze, s. 66.
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Powod, ktéry towarzyszyt Polakom osiedlajacym sie¢ w Wiedniu, nie miat
politycznego oraz odnoszacego si¢ do $wiata intelektu i kultury charakteru. Chodzito
o realizacj¢ pragnienia lepszego, tj. obfitego pod wzgledem materialnym zycia.
Nieskuteczne okazywaty si¢ proby zniechgcenia do osiedlenia si¢ na ,,zgnitym”
Zachodzie, ktore podejmowane byly przez przedstawicieli wtadz peerelowskich®.
Innym powodem wyboru Wiednia za cel podrozy byto dogodne potaczenie kolejowe,
ktore realizowane bylo przez ekspres ,,Chopin™,

Polacy, ktorzy przybywaja do Wiednia, zwracaja uwage, ze mieszkajacym
tam rodakom dzieje si¢ lepiej niz w ojczyznie. Leon, polski dziatacz komunistyczny
z Garbatego swiata..., podziwia przyjaciela z czasow studenckich: ,,Niewiarygodne,
jak ten Leski wyglada... Jest peten energii, zadbany, powiedzmy nawet, bardzo
zadbany... elegancko ubrany, przyjemnie popatrze¢”’'. Zwigzana z Leskim mtoda
Polka Jola wychwala wiedenska codzienno$¢: ,,czuje taki gtod pigknych rzeczy.
Ten wasz austriacki zalew towaro6w! Co mnie na przyktad zachwyca, to ogromna
ilo$¢ butow w waszych sklepach. O Boze, gdyby$ widziat te pustki w polskich
sklepach z butami. Te wasze czotenka to marzenie kazdej polskiej dziewczyny’”’2.

Dhuzszy pobyt w Wiedniu przektada si¢ na bardziej stonowane opinie. Leski
tlhumaczy odwiedzajagcemu go znajomemu z Polski, ze Zycie na emigracji nie jest
latwe — odnosi si¢ to do innych Polakéw przebywajacych poza ojczyzng, jak rowniez
do kraju, ktory ich przyjat. Mowi: ,,Kazda emigracja, takze i nasza polska, jest na ogot
sktdcona. Polaryzacja jej nasila si¢ z uptywem lat spedzonych poza krajem. Kazdy
emigrant ma wilasne pomysty na ratowanie ojczyzny. Tylko te uwaza za stuszne.
Przyltacza si¢ do grupy podobnie myslacych i nie toleruje innych. W ten sposob
powstajg osrodki wzajemnych zaleznosci. Pamietaj o tym, ze emigrant musi sam
na siebie zarobi¢, na codzienny chleb i dach nad glows. Za wszystko trzeba ptacié¢
wysoka ceng, a zarobi¢ jest bardzo trudno. Przynalezno$¢ do jakiego$ osrodka moze
to utatwi¢, ale rownocze$nie wymaga podporzadkowania. Wczesniej czy pozniej
taki osrodek wydaje politycznego przywodce, ktory dla swoich zwolennikdw staje
si¢ szybko potbogiem. Ktoz to jest taki «przywodca»? Ktos, kto ludziom przewodzi,
skupia wokot siebie zwolennikow i zmusza ich do wzajemnej lojalnosci i pomocy.
I tu powstaje wtasnie nowy problem. Jak przewodzi¢ ludziom, jak podtrzymywac
to poczucie wzajemnej lojalnosci, i to podtrzymywac je przez dlugie lata? I jak
zareagowaé, gdy pewnego dnia poczucie wzajemnej lojalnosci zaczyna stabnac?
Moj drogi, wszystko na $wiecie z czasem si¢ konczy, w tym i marzenie emigracji,
aby powroci¢ do kraju. (...) Lo, jednym z twoich wielkich blgdow jest chegc

® A. Zielinski, Garbaty swiat, s. 99-100.
" C. Zielinski, dz. cyt., s. 128.

T A. Zielinski, Garbaty swiat, s. 89.

72 Tamze, s. 100.
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podporzadkowania zycia rzekomym niewzruszonym zasadom, wigcznie z urojonym
patriotyzmem. Czy pamigtasz moze jeszcze angielskie przystowie: «The very first
task of an emigrant is to survive!». (...) Niestety, wy w kraju nie rozumiecie jeszcze
wielu mechanizméw. Jezeli mianowicie raz decydujesz si¢ na emigracje, wchodzisz
definitywnie w inny $wiat. Coraz bardziej oddalasz si¢ od kraju rodzinnego!
Przekroczyte$ raz granice i od razu nadate$ swojemu zyciu inny bieg. Raz na
zawsze! Dzieje si¢ co$ dziwnego: Ty jestes tu (1), a tam (!) s oni, twoi bliscy. Taka
jest niestety rzeczywisto$¢, nasza emigracyjna rzeczywisto$¢! Rozgladasz si¢ wokot
i widzisz samych obcych. Z kazdym dniem coraz mniej swoich, coraz wigcej obcych.
Nie masz juz si¢ na kim oprze¢. Emigracja (...) wymaga zelaznego charakteru i woli
z hartowane;j stali””.

Zycie Polakéw w Wiedniu byto problematyczne. Latwiej miaty kobiety,
szczegoblnie te urodziwe, trudniej mezczyzni’. W latach 80. Polacy zajmowali sie
handlem obwoznym, ktérego symbolem byt Meksyk, wiedenskie targowisko, oraz
nielegalng pracg na budowach”. Ich sytuacja naznaczona byla tymczasowoscig —
nie planowali si¢ osiedla¢ w stolicy, lecz dorobi¢ i wroci¢ do domu. Z tego powodu
,»Zyli na ogot jak psy, spali najczesciej po pigciu, szesciu w jednym aucie, bo za
darmo. Myli si¢ zwykle na wiedenskich dworcach lub na lotnisku, bo gdziez by? Jedli
przywiezione z Polski konserwy i popijali woda z kranu. Tylko jedno bylo wazne:
mozliwie szybko, jak najszybciej zarobi¢ pieniadze, te przeklgte, wymarzone, nade
wszystko potrzebne pieniadze, i uciec z powrotem do domu, do zon, dzieci, rodzicow.
Ich cigzka sytuacja materialna nie pozwalata w Wiedniu ani na sentymenty, ani na
odrobing seksu, bo kurwy zadaly sum, za ktére mozna bylo w domu sprawi¢ nowe
okno — pomysle¢ tylko — cale nowe okno! Byli zgtodniali baby jak wilki. Moze
niejeden bylby gotéw mimo przemeczenia i bezgranicznego wyczerpania sam sobie
ulzy¢, ale gdzie? Gdzie? W koncu kazdy z nich byt dzien i noc z paroma kolegami
i na onanizm nie znalaztby intymnego kata’.

Poczatkowy entuzjazm wobec polskich przybyszow dos¢ szybko zamienit si¢
w znudzenie, a nast¢pnie zniechgcenie ich obecnoscia. Brak wsparcia finansowego
w stosunku do tych, ktorzy poprosili o azyl, przetozyt si¢ na wchodzenie Polakow
w konflikt z prawem. Zielinski wspomina: ,,po pewnym czasie sprawa polska si¢
nad Dunajem przejadta i nagle wyschly wszelkie zrodta pomocy materialnej. Wtedy
wlasnie zaczely si¢ masowe kradzieze samochodow, prostytucja, wtamania i pijatyki
zdeterminowanych swa beznadzieja Polakow. Ta sytuacja zdominowala nastgpne
lata, ale czy na darmo zwyklo si¢ mawiacé, Ze czas to straszny lekarz w swym $lepym

73 Tamze, s. 89-90.

* Tamze, s. 94-95.

5 S. Marynowicz, Homo homini lupus est, w: Poszukiwania i spotkania. Szkice o twérczosci
Adama Zielinskiego, red. E. Biatek, K. Olkusz, Wroctaw 2009, s. 85.

6 A. Zielinski, Garbaty swiat, s. 95.
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bezrozumie... Z latami wielu uciekinieréw znad Wisly opuscito Austri¢, nastgpita
masowa emigracja do Afryki Potudniowej, Kanady, Australii, USA, do Danii,
Holandii, Szwecji””.

Powyzsza powiesciowa ocena srodowisk emigracyjnych koresponduje z tym,
co Adam Zielinski pisal na ten temat w tekstach publicystycznych: ,,W Wiedniu
nie utrzymywalismy zbyt bliskich kontaktéw z tamtejszymi Polakami, aby unikng¢
typowych dla polskiego srodowiska tamtych lat intryg, wasni, nienawisci oraz az
nazbyt widocznych wplywow owczesnych organizacji wywiadowczych PRL-u. Byt
to okres bardzo trudny dla ludzi pochodzenia polskiego. I tylko ten, kto potrafit
uciec, wyrwac si¢ z owego specyficznego polskiego kota, miat szanse przetrwania.
Niemniej przez wszystkie te lata otrzymywalismy polska prasg¢, obserwowalismy
z wielkg uwaga rozwdj sytuacji w kraju i — rzecz oczywista — pomagaliSmy
w Polsce, komu tylko moglismy i jak tylko mogliSmy. Moja zona, wyktadajac
polonistyke w Instytucie Slawistyki Uniwersytetu Wiedenskiego, byta kims$
w rodzaju nieoficjalnego ambasadora dla wielu naszych rodakow, ktorych losy
rzucity do Austrii, a ktorzy z przedstawicielami Polski Ludowej nie chcieli lub po
prostu nie mogli si¢ kontaktowac”’s.

Krytycznie oceniajac wiedenska Polonie, Adam Zielinski jest niekon-
sekwentny, gdyz nie identyfikujac si¢ z nig, jednoczesnie domaga si¢ uznania
za najwybitniejszego jej przedstawiciela. Narzeka, ze nie doceniajg go polskie
instytucje funkcjonujagce w Wiedniu, w tym polska ambasada. Nie dostrzega sig,
ze nalezy go uszanowac — jak podkresla — ,,najstarszego i w pewnym sensie najbar-
dziej prominentnego reprezentanta Polonii w Wiedniu””. Wérdd osob, ktére nie
poznaty si¢ na jego osobie, byta m.in. Irena Lipowicz, ambasador polska w Wiedniu,
ktora Zielinski nieuprzejmie okresla ,,profesor doktor L.”, ,,ambasador Irena L.”
»pani L.” lub tylko ,Irena L.”*°. Obok ambasady inng instytucja, ktora Adam
Zielinski negatywnie osadza, jest Instytut Polski w Wiedniu, ktérego pracownicy,
zamiast doceni¢ Zielinskiego, zajmujg sie kims$ takim jak Radek Knapp®'.

T Moj swiat, moja Polska, s. 66.

8 T. Krasko, dz. cyt., s. 92.

7 A. Zielinski, Fotoplastykon, s. 65.

% Tamze, s. 64-65, 68-69, 72-73. W wydaniu niemieckim nazwisko Lipowicz podane zostato w
petnym brzmieniu; zob. A. Zielinski, Hore nie auf zu lernen. Begegnungen, Fehden, Verséhnungen,
Erinnerungen, Klagenfurt/Celovec 2007, s. 97-99, 101, 103-106, 328.

81 Tenze, Fotoplastykon, s. 70-71, 75; por. Moj swiat, moja Polska, s. 170-172. Radek (Radostaw)
Knapp to urodzony w 1964 r. w Warszawie pisarz, ktory od 1976 r. zamieszkuje w Wiedniu.
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Zakonczenie

Dzieje wspotczesnej spotecznosci polskiej w Wiedniu rozpoczynaja sie
w latach 80. XX w. jako konsekwencja panujacych w kraju trudnych warunkow
ekonomicznych oraz niestabilnej sytuacji politycznej, ktorej wyrazem byt m.in.
stan wojenny. Adam Zielinski nalezy do Polakow, ktorzy przybyli do Wiednia trzy
dekady wczesniej. Jego zydowskie pochodzenie oraz motywacje, ktore towarzyszyty
mu przy podejmowaniu decyzji o emigracji, wptynety na zdystansowanie wobec
polskiego srodowiska w Wiedniu. Nie oznacza to jednak, ze bylo mu ono obojetne,
czego potwierdzeniem sg utwory literacie, w ktorych znajduje ono wyrazne odbicie.
Zielinski jawi si¢ jako bystry obserwator, ktory gotowy jest na ztamanie wszelkich
tabu, aby ukaza¢ panujaca rzeczywisto$¢. Nie jest do konca wierny tej zasadzie,
gdy proponuje odmienng narracje czytelnikowi polskiemu i temu pochodzacemu
z niemieckiego kregu jezykowego. Podkreslajac trzymanie si¢ z daleka od rodakow
oraz polskich instytucji w Wiedniu, co miato uwypukli¢ jego obiektywizm, Zielinski
nie pozostaje do konca wierny tej zasadzie, gdy domaga si¢ bycia uznanym za
prominentnego przedstawiciela spotecznos¢ polonijne;j.
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Wsrdod wielu ostatnich publikacji dotyczacych relacji religia-nauka mozna
zauwazyC specyficzne przesunigcie zainteresowan w stron¢ nauk przyrodniczych.
O ile XX wiek to dynamiczny czas rozwoju fizyki i kosmologii, ktora otworzyta
wiele pytan filozoficznych i teologicznych dotyczacych poczatku wszech$wiata,
to wspoétczesno$¢ mnaznaczona jest spektakularnymi osiggnigciami biologii
ewolucyjnej, ktora doprecyzowuje teorie ewolucji dzigki odkryciom w obszarze
epigenezy, statystyki, matematyki czy genetyki. To z kolei przyniosto kolejnag falg
kwestii teologicznych wywolanych przez propozycje interpretacyjne Darwina.
Odpowiedzinateori¢ ewolucji pojawiaty si¢ niemal natychmiast po jej opublikowaniu,
ukierunkowujac teodycee na te tory, niemniej odpowiedz dotyczyta gtownie ogolnej,
swego rodzaju makroperspektywy teologicznej, a wigc jak pogodzi¢ istnienie dobrego
i mitosiernego Boga z obrazem (przynajmniej tak spopularyzowanym) natury jako
ociekajacej krwia, peinej rywalizacji, w ktorej dziata bezwzgledny mechanizm
selekcji naturalnej. Wzajemne interakcje teologii i nauki, z historycznej perspektywy,
nie byly relacjg jednostronna, jakoby nauka wraz ze swoim rozwojem zabierata religii
(teologii) jej obszar. Religia inspirowata poszukiwania naukowe, tworzac swoiste
ramy pojeciowe (ofiarowujac big framework, jak zaobserwowal Alister McGrath)
potrzebne do prowadzenia badan, ale jednoczesnie sama teologia zyskiwata na tym
kontekscie, cho¢ poczatkowo wérdd wielu teologoéw mogty sie pojawia¢ mechanizmy
obronne w stosunku do dawnej, utrwalonej formy postrzegania prawd wiary, ktore
wydawatly si¢ niezmienne, wbrew intuicji $redniowiecznych teologdw, takich jak
$w. Tomasz z Akwinu, ktorzy zachecali, aby nie myli¢ przedmiotu wiary z formuta
stowna ja wyrazajaca (Actus credentis non terminatur ad enuntiabile sed ad rem).
Dane naukowe dotyczace poczatkow cztowieka i §wiata domagaja si¢ odpowiedzi
teologicznej, a wiec poglebienia w rozumieniu prawd wiary.
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Niewiele dotychczasowych publikacji podejmowalo wyzwanie zwigzane
z odkryciami naukowymi z zakresu biologii, a wigc w oparciu o rozumienie
cztowieka w $§wiecie, ktorego rozumienie pozostawily prace Karola Darwina
i jego kontynuatoréw. Tego zadania podejmuje si¢ ksigzka pod redakcja Stanleya
P. Rosenberga z Uniwersytetu w Oxfordzie o znamiennym tytule, w tlumaczeniu
na jezyk polski: Odnalezé siebie po Darwinie. Rozmowy na temat obrazu Bozego,
grzechu pierworodnego i problemu zta. Jej zadaniem jest ocena stanu wspotczesnej
teologii w konteks$cie osiggnie¢ wspotczesnej biologii. Ksigzke poprzedzaja dwa
eseje wprowadzajace, ktore buduja niejako ,,wspoirzgdne myslenia” w temacie
relacji migdzy ewolucjg a teologia, przypominajgc o réoznicy migdzy naukg wiary
a systemem teologicznym, a nade wszystko precyzujac rozumienie teorii ewolucji,
ktorej wersje przedstawia si¢ czesto w duzym uproszczeniu. Ewolucja nie dotyczy
jednej cechy, zwracajg uwage redaktorzy, ale catego systemu, a wiec zmiana polega
na interakcji, a selekcja jest wielopoziomowa, co sprawia, ze nie jestesmy jako ludzie
jedynie ulepszong wersja poprzednika. W tym duchu ewolucja to interaktywny
proces roznicy i nowosci.

Ksigzka sktada si¢ z trzech czgséci, a w kazda z nich wprowadzaja przypisani
do tematu redaktorzy: M. Burdett (do watku obrazu Bozego), B. van den Toren
(grzechu pierworodnego), M. Lloyd (zta i ewolucji), ktérzy na koncu swojej sekcji
podsumowujg glowne tezy stawiane przez autorow tekstow. Trzeba przyznac,
ze to niezwykle udany zabieg dydaktyczny, dzigki ktoremu czytelnik zyskuje peten
obraz proponowanych refleksji, a ksigzka od poczatku chce by¢ postrzegana jako
dialogiczna.

Pierwsza z czgsci dotyczy kategorii ,,obrazu Bozego”, podstawowej kategorii
antropologicznej dla chrzescijanstwa. Podstawowy problem to - na ile perspektywa
ewolucyjna modyfikuje dotychczasowe rozumienie imago Dei, ktore postrzegano
bardzo czesto na sposob statyczny jako udzielone w jednym momencie historii (w
akcie stworzenia) w sposob catkowicie zrealizowany. W gronie autoréw, ktorzy
wypowiadajg si¢ na ten temat, znajdujg si¢ J. Wentzel van Huyssteen przypominajacy
w swym eseju dotychczasowe interpretacje obrazu Bozego w teologii i prezentujacy
wyzwania, przed jakimi staje ona dzisiaj; M. Harris zastanawia si¢, na ile wybrzmiewa
w tek$cie biblijnym z Ksiegi Rodzaju funkcjonalne ujecie obrazu Bozego; A. Visala
rozwaza zasadnosc¢ teorii strukturalnej; T.J. Oord rozwaza obraz Bozy w cztowieku
w perspektywie mitosci jako relacji, a nie racjonalnosci, z ktoérg czesto kojarzono
Ow obraz, za$ Ted Peters w kontekscie celu, w jakim cztowiek zostat stworzony jako
obraz Boga.

Kolejna z cz¢sci podejmuje watek grzechu pierworodnego, ktéry odgrywa
istotne znaczenie w teologii chrze$cijanskiej, zar6wno w soteriologii, jak
i antropologii teologicznej, albowiem pocigga za sobg konsekwencje dla sytuacii,
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w jakiej zyje cztowiek obecnie — zmiana zwigzana z utratg pierwotnej sprawiedli-
wosci z raju wprowadza $mier¢ wedle przekazu biblijnego — a jednoczes$nie domaga
si¢ odpowiedzi, jak polaczy¢ naukowe informacje na temat poczatkow cztowieka,
jego gradualnego postepu w rozwoju z chwila, o ktérej mozna bytoby powiedzieé,
ze teologicznie opisuje sytuacj¢ okreslang jako grzech pierworodny. Trudno odesta¢
ja, jak zauwazajg autorzy, do czysto symbolicznego opisu (« /d Platon) chocby z racji
realnego wptywu tego grzechu na biezacy stan ludzkosci i konieczno$¢ odkupienia.
Nadprzyrodzone dary Adama i Ewy nie oznaczajg istnienia w innym wymiarze
czy innym $wiecie (temat nichistorycznych podejs¢ do grzechu pierworodnego
omawia C. M. Hays), ale podobnie jak taska i natura nie s3 dwoma zupetnie réznymi
rzeczywistosciami, tak i w tym przypadku wyjatkowa relacja z Bogiem przed
grzechem pozostaje w relacji do natury stworzonej. Autorzy tej sekcji skupiajg swoja
uwage zarowno na probie odpowiedzi na pytanie o istot¢ grzechu pierworodnego
jak G. van den Brink, rozumienia Adama jako osoby zbiorowej — glowy catego
rodzaju ludzkiego, co wyjasniatoby odpowiedzialno$¢ za grzech, jaka spadia na
caty rodzaj ludzki, co podejmuje C. J. Collins, ale 1 przedstawieniu historycznych
odpowiedzi na temat grzechu pierworodnego u §w. Augustyna i $w. Tomasza
z Akwinu (A. Pinsent), czy szczegélnie inspirujacego $w. Ireneusza z Lyonu
(A. M. McCoy). Ten ostatni z patrystycznych autoréw otwarcie pisal o doskonatosci
raju nie w znaczeniu statycznego stanu, osiagnigtego od razu w caltej pelni na
poczatku czasu, ale wolat ujmowac go jako gradualny rozwdéj prowadzacy ludzkosé¢
do dojrzalosci. Trzeba przyznaé, ze ta czgs¢ ksigzki zawiera nie tylko aktualny
stan debat filozoficznych, ale probe ujecia watkow teologicznych z perspektywy
poszerzanej przez nauke wiedzy na temat poczatkow ludzkiej kultury, w duchu
konstruktywnego dialogu. Autorzy $wiadomie unikajg dwdch opcji, ktore najczgsciej
pojawiaja si¢ w takich przypadkach: z jednej strony fideizm lekcewazacy dane
naukowe, a z drugiej bezkrytyczny naturalizm domagajacy si¢ weryfikacji roszczen
wiary pod dyktat teorii, ktore jednak czesto okazywaty si¢ przynajmniej niepetne.
Nie jest to jednoczes$nie prosty konkordyzm, na site szukajacy zgody, chocby
powierzchownej. Jaka droge zatem wybierajg autorzy? Ich wybor to szacunek do
Tradycji i che¢ lepszego jej zrozumienia w konteks$cie wspotczesnej nauki.
Ostatnia, trzecia czg$¢ ksigzki dotyczy obecnos$ci zta w procesie ewolucyjnym,
co bylo jednym z najczestszych pytan w apologetyce, ktora stawata w obliczu
koniecznosci uzasadnienia dobroci Boga i harmonii, doskonalosci stworzonego
przez Niego $wiata (skoro ,,widziat Bog, ze byto dobre”), o ktérym jednak wiadomo,
ze juz przed cztowiekiem (a wigc przed grzechem, ktory w tradycyjnej teologii jest
winnym zta i roztrojenia natury) byl jednak naznaczony $miercig i cierpieniem.
Autorzy jednak mocno podkreslaja zardwno perspektywe hermeneutyczng (w jaki
sposob znamy $wiat, czy z ,,g0ry”, czy z ,,dotu?), jak rowniez staraja si¢ pokazac,
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ze w takim $wiecie zto nie jest immanentng kwestig ewolucji, ale istnieje wola
oparcia si¢ planowi Boga. Po zarysowaniu ogolnych ram kwestii zta i ewolucji
(C.B. Mitchell), refleksje obejmujg probe systematycznej odpowiedzi udzielonej
przez $w. Augustyna (S.P. Rosenberg) czy $w. Ireneusza (R. Swinburne), skutkow
grzechu Adama i wyzwan stojacych przed teodycea (V. Vitale) az po zagadnienia
dotyczace przed-Adamowego zla naturalnego w dobrym $wiecie stworzonym
przez Boga (M. Lloyd). Podsumowaniem udzielanych przez wspotczesng teologie
odpowiedzi jest tekst Ch. Southgate, ktory przytacza dwa najczgsciej przywotywane
obecnie warianty: z jednej strony obecno$¢ zta naturalnego to niejako koszt
ponoszony po to, aby zapewnié stworzeniu prawdziwg wolnos$¢, ktéra wyraza si¢
w obliczu zta i w sposobie reakcji na nie (1) oraz w przekonaniu, ze to byta ($wiat
rzadzacy si¢ prawami Darwina) jedna mozliwos¢ stworcza dla dobrego Boga,
aby ukaza¢ wartosci w $wiecie natury (2).

Z tego, z konieczno$ci krotkiego przedstawienia zasadniczych tematow
ksigzki Finding Ourselves after Darwin, wytania si¢ ambitny projekt teologiczny,
ktory z pewnoscig wyznacza pewien istotny styl, konieczny dla teologii, jesli chce
by¢ wiarygodna odpowiedzig dla cztowieka, ktory odkrywa prawde o swiecie dzieki
wysitkowi naukowemu. Skoro istniejg dwie ksiegi, natury i Pisma, a pisal je ten
sam Autor-Stworca, to nie mozna jednej przeciwstawia¢ drugiej, bo cho¢ w swym
sposobie przekazywania r6znig si¢ od siebie, to jednak pozostaje to tg samag ksiega.
Autoréw nie zadawala czastkowa odpowiedz, ktéra bytaby pozbawieniem teologii
jej zrodet (objawienia), ani nauki jej metody: to proba poszukiwania wlasciwego
stylu teologii, ktora w ekumenicznym wysitku (autorzy tekstow naleza do wielu
réznych wyznan chrzescijanskich) szuka lepszego zrozumienia chrzescijanskiej
wiary.

Sposob prowadzenia refleksji zdradza, ze autorzy nie chcag iS¢ na skroty,
ale z kazdego tekstu da si¢ wyczu¢ specyficzng uwazno$¢ w obu kierunkach.
To nie jest ksigzka, jakich wiele napisano juz o teologii i ewolucji, ale taka, w ktorej
glebia filozoficznych dociekan, perspektywa historyczna, teologiczna wrazliwosé
taczg sie¢ w dialogu z wynikami poszukiwan nauk przyrodniczych. Nie jest to latwy
dialog, ale proba zbudowania polifonicznego ujecia, ktore szanujac specyfike kazdej
z dziedzin — nauki i religii, posiadajagcych odmienne perspektywy spojrzenia na
te samg jednak rzeczywistos¢ — prowadzi do tworczej harmonii. To przekonanie,
ze teologia nic nie traci, jesli otworzy si¢ w swych dogmatycznych refleksjach na
osiggnigcia nauk szczegdlowych, ktore badajac dzieto Stworcy prowadza, innymi
drogami i metodami, do coraz glebszego poznawania zamystu Boga.

KS. PIOTR ROSZAK
Uniwersytet Mikotaja Kopernika w Toruniu
ORCID: 0000-0002-2723-2667
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Nauczanie spoleczne Kosciota jest zawsze interesujace. Jan Pawet Il nauczat,
ze ,.katolicka nauka spoteczna znajduje si¢ w miejscu spotkania zycia i sumienia
chrzescijanskiego z zyciem $wiata” (CA, nr 59). Z pewnos$cig rOwniez nauczanie
spoteczne Kosciota prawostawnego znajduje si¢ w miejscu zetknigcia przestania
Ewangelii z zyciem $wiata. Jest to zagadnienie poznawczo bardzo ciekawe.
W kazdej epoce i ciggle na nowo Kosciot powinien podejmowac refleksje dotyczaca
wlasnej tozsamosci. Jednocze$nie powinien odpowiada¢ na pytania: jak rozumie
siebie w relacji do $§wiata, czym jest dla niego $§wiat oraz jak chrzescijanin i caty
Kosciol powinni odnie$¢ sie¢ do rzeczywistosci kultury, polityki i gospodarki.
Odpowiedz na te pozornie proste pytania wigze si¢ z kwestig misji ewangelizacyjnej
Kosciota w §wiecie, a wigc jednego z jego podstawowych zadan. Na styku przestania
chrzes$cijanskiego i §wiata zyja $wieccy chrze$cijanie, ktoérzy oczekuja od swoich
pasterzy odpowiedzi na pytanie, jak zy¢ Ewangelia we wspotczesnym s$wiecie.
Autor podejmuje caly szereg tematéw nurtujgcych wspotczesnego czlowieka.
Do najwazniejszych zaliczyl: malzenstwo, rodzing, homoseksualizm, eutanazje,
relacje Kosciota do polityki, panstwa oraz zagadnienie ekologii. W kolejnych
czesciach publikacji przedstawit stanowisko Kosciota prawostawnego w powyzszych
kwestiach.

Kosciot prawostawny, jak dotad, nie wypracowat dokumentu obejmujacego
cato$¢ jego nauczania spotecznego. W kwestiach wymagajacych koscielnej
oceny zwykle powotywano do istnienia zespoty teologdw i specjalistow w celu
wypracowania stanowiska na poszczegolne tematy. Autor zebrat i usystematyzowat
te wypowiedzi. Publikacja wypeltnia swoistg luke w nauczaniu spotecznym Kosciota
prawostawnego. Odnoszac si¢ do kwestii metodologicznych, badacz stwierdzit,
ze kluczowa sprawg w wypracowywaniu stanowiska na temat wspotczesnych
problemoéw spotecznych jest odpowiedz na pytanie, czy rozwazany problem niesie
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jakies konsekwencje dla wiecznego zbawienia ludzi. Poszukujac odpowiedzi na
to pytanie, nalezy przesledzi¢ calg tradycje¢ Kosciota. Sktadajg si¢ na nig: Pismo
Swiete, spuscizna kanoniczna oraz nauczanie patrystyczne. Jesli dana kwestia nie
jest podana w wymienionych zrddtach, nalezy ja rozwazy¢ na zasadzie ,,analogii”
do innych podobnych kwestii opracowanych przez Kosciol. Poszukuje si¢ tu ,,ducha
Kosciota”, w swietle ktérego wypracowuje si¢ stanowisko w okreslonej kwestii.
Jesli 1 ta metoda zawodzi, mozna odwota¢ si¢ do stanowiska poszczegolnych osob
1w ten sposob wypracowac ocene w okreslonej sprawie. Taka analiza poszczegolnych
zagadnien pozwala okre$li¢ normy chrzescijanskiego postgpowania. Autor postuguje
sie ta metoda, rozwazajac poszczegolne tematy poruszane w publikacji.

Ksigdz Arcybiskup wskazuje na Zrédla norm moralnych, jakimi sg: Pismo
Swiete, prawo naturalne tozsame z treScia Dekalogu, sumienie, normatywna
spuscizna soboréw powszechnych, lokalnych, nauczanie Ojcéw Kosciola oraz
zbior prawa kanonicznego Nomokanon. Zrédtem norm moralnych jest rowniez
epitemia — srodek, ktory ma pomoc grzesznikowi w uswiadomieniu sobie wielko$ci
grzechu oraz w wyzwoleniu si¢ z jego niewoli. Zwykle srodkiem takim jest zakaz
przystgpowania do Eucharystii. Jest to widzialny znak dziatania grzechu i wylaczenia
ze wspolnoty Kos$ciota. Zaprezentowana czgs¢ ksigzki fundamentalne znaczenie
dla calosci opracowania. Autor najpierw rozstrzyga kwesti¢ zupetnie podstawows,
jaka sa zrédta norm moralnych, by nastgpnie omowi¢ poszczegodlne zagadnienia
spoteczno-moralne. Dopiero na tym fundamencie mozna rozstrzygaé¢ inne bardziej
szczegotowe zagadnienia. Autor podejmuje je w kolejnych czesciach pracy.

W  rozdziale trzecim Habilitant przedstawia nauczanie spoteczne
poszczegdlnych autokefalicznych kosciolow prawostawnych. Zwraca uwage
na réznorodnos¢ warunkéw politycznych i1 spolecznych, w jakich funkcjonuja
poszczegolne koscioty autokefaliczne. Trudno, zdaniem Autora, w takiej sytuacji
wypracowac jaka$ wspolng doktryng spoteczng. Przyjecie takiego dokumentu
bytoby pomocg w pracy duszpasterskiej. Dokument prezentujacy stanowisko catego
prawostawia niewatpliwie cieszytby si¢ wickszym uznaniem i autorytetem niz
wypowiedzi poszczegdlnych Kosciotow, ktorych nauczanie Habilitant prezentuje,
akcentujac ich specyfike. Autor w ciekawy sposob przedstawia nauczanie spoteczne
glownych patriarchatoéw Kosciota prawostawnego. Podejmowane zagadnienia byty
odpowiedzig na watpliwosci, jakie pojawiaty si¢ w poszczegolnych spoteczenstwach.
Cickawe, ze wypowiedzi te dotycza zwykle tematow bioetycznych. Wspotczesnie
spoteczenstwa zmagajg si¢ z tego rodzaju problemami. Ukazanie glownych stanowisk
Kosciota tworzy ciekawg mozaike, co pozwala stworzy¢ pewnego rodzaju ,,sumg”
nauczania Kosciota prawostawnego na te wlasnie tematy.

Opracowanie zawiera nauczanie KosSciota prawostawnego dotyczace
wspotczesnych problemoéw spoteczno-moralnych. Autor odnosi si¢ do kwestii
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palacych, niezmiernie trudnych, a jednoczesnie bardzo aktualnych. W swojej pracy
udziela odpowiedzi na pytania, jakie pod adresem Kosciota stawiajg chrzescijanie
zyjacy we wspoélczesnym $§wiecie. Jest to odpowiedz mocno osadzona w PiSmie
Swietym, nauce Ojcéw Kosciota i normatywnej spusciznie soborow.

Warto zwrdci¢ uwage na duzg i nieco ktopotliwg réznorodnos¢ podejmowanych
w ksigzce tematow. W lekturze tekstu mozna odnies$¢ wrazenie, ze czasem brakuje im
wspolnej idei przewodniej. Wiele z nich, jak na przyktad grzech i pokuta, kaptanstwo
kobiet dotycza wewnetrznego nurtu zycia Kosciota. Zagadnienie postu dotyczy
sfery duchowosci. Inne znow to zagadnienia $ci$le moralne: eutanazja, przeszczepy,
klonowanie, zmiana ptci. Nie brakuje oczywiscie zagadnien spotecznych, takich
jak: relacja Kosciota do panstwa i polityki, ekologia, czy tez kwestia interpretacji
wolnosci przez wspotczesnego cztowieka. Sa one jednak nieco rozproszone w catej
pracy.

W swietle powyzszych uwag rodzi si¢ watpliwos¢ zwigzana z tytutem ksigzki,
ktory zostat sformutowany jako ,,Spoteczne nauczanie Kosciota prawostawnego”.
Obecnos¢ w niej znacznej liczby tematdw z zakresu bioetyki lub biopolityki sugeruje,
ze by¢ moze bardziej adekwatny bylby tytul: ,,Spoteczno-moralne nauczanie
Kosciota prawostawnego”? Nie mozna réwniez pomina¢ faktu, ze praca nie jest
zbyt obszerna. Obejmuje zaledwie 160 stron (w formacie B5) wraz z bibliografig.
Czytelnik oczekiwalby, ze rozprawa begdaca pewnego rodzaju syntezg nauczania
spotecznego Kos$ciota prawostawnego bedzie bardziej rozbudowana.

Pewnym mankamentem pracy jest bardzo skromny wstep 1 krotkie
zakonczenie. We wstepie mozna odnalezC pewne elementy wprowadzenia
w temat i uzasadnienia wyboru tematu. Brakuje jednak innych waznych elementow
formalnych, jak: przedstawienie szerszego tla naukowego w postaci prezentacji
autorow lub srodowisk akademickich zajmujgcych si¢ podejmowanym przez autora
tematem, okreslenie problemu badawczego, zarys struktury pracy. W zakonczeniu
nie ma caloSciowego podsumowania zaréwno poszczegélnych rozdziatéw, jak
i calosci rozprawy. Brakuje ogdlnej konkluzji, ktéora pozwolitaby stwierdzi¢, do
jakich wnioskow doszedt autor w toku swoich poszukiwan.

KS. WIESELAW LUZYNSKI
Uniwersytet Mikotaja Kopernika w Toruniu
ORCID: 0000-0001-8855-3686
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