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STUDIA GDANSKIE

TOM XLVIII

KS. ANDRZEJ JEDRZEJCZAK

Uniwersytet im. Adama Mickiewicza
w Poznaniu
ORCID: 0000-0001-8892-3632

Kto tak naprawde wital Jezusa w Jerozolimie?
Relacje ewangelistow 1 autoréw staropolskich apokryfow
Nowego Testamentu — analiza poréwnawcza'

DOI: doi.org/10.26142/stgd-2021-001

Streszczenie: Artykul jest poswiecony recepcji zachowania thumu podczas
triumfalnego wjazdu Jezusa do Jerozolimy dokonanej przez autoréw
staropolskich apokryfow Nowego Testamentu. Na poczatku zostala
przeprowadzona analiza tekstow kanonicznych, nastepnie autor opracowania
odniést si¢ do sposobu recepcji przedstawienia bohatera zbiorowego
w staropolskich apokryfach. Autorzy tych tekstow starali si¢ o doktadne
przedstawienie wydarzenia, uwzgledniajac przy tym wiele elementow
przekazu ewangelistow, dodajac niejednokrotnie wiasne spostrzezenia lub
wlaczajac w narracje watki apokryficzne.

Stowa kluczowe: wjazd Jezusa do Jerozolimy, thum, polskie apokryfy, analiza
poréwnawcza

! Badania realizowane w ramach grantu Narodowego Centrum Nauki; projekt nr 2017/26/E/
HS2/00083: Poczatki jezyka polskiego i kultury religijnej w $wietle $redniowiecznych apokryfow
Nowego Testamentu. Uniwersalne narzedzie do badan polskich tekstow apokryficznych, pod kie-
runkiem Doroty Rojszczak-Robinskie;j.


http://doi.org/10.26142/stgd-2021-001
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Who Really Welcomed Jesus to Jerusalem?
Accounts of the Evangelists and Authors of the Old Polish
New Testament Apocrypha - a Comparative Analysis

Abstract: The subject of the article is the reception by the authors of the Old
Polish New Testament Apocrypha in the field of crowd behavior during Jesus’
triumphal entry into Jerusalem. The article begins with an analysis of the
canonical texts and goes on to refer to the manner of reception in the Old
Polish Apocrypha of the representation of the collective hero. The authors
of these texts tried to present the events precisely, taking into account many
elements of the evangelists’ message, often adding their own observations or
including apocryphal threads in the narrative.

Keywords: Jesus enters Jerusalem, crowd, Polish apocrypha, comparative
analysis

Wprowadzenie

Uroczysty wjazd Jezusa do Jerozolimy poprzedza najwazniejsze dla historii
zbawienia wydarzenia. Opis triumfalnego przybycia Jezusa do Jerozolimy zostat
zostat we wszystkich kanonicznych Ewangeliach (Mt 21,1-9; Mk 11,1-10; £k 19,29-
40; J 12,12-19). W prezentowanym artykule mam zamiar przyjrze¢ si¢ postawie
thumu, ktory witat Jezusa w samej Jerozolimie lub w jej okolicach. Gléwnym celem
jest przeprowadzenie analizy porownawczej pomiedzy obrazem tlumu, jaki zostat
przedstawiony w tekstach Ewangelii kanonicznych a tym, w jaki sposob 6w bohater
zbiorowy prezentowany jest w staropolskich apokryfach Nowego Testamentu?.
Nalezy zatem postawi¢ sobie nastepujace pytania: Kto wital Jezusa i czy wszyscy
ze $wiadkow triumfalnego wjazdu byli zadowoleni z jego przybycia? Czy ludzie ci
podazali za Jezusem z Betanii, z Jerycha, czy tez dotaczyli do niego wychodzac mu
naprzeciw, opuszczajac mury miasta lub witali go w jego obrebie? W jaki sposob
ewangelisci 1 autorzy apokryfow relacjonujg zachowanie ttumu lub innych bliskich
temu bohaterow? Czy to zachowanie ma okreslone znaczenie teologiczne? Jakie
elementy opisow ewangelijnych zostaja zaadoptowane przez autorow apokryfow

2 O tym, czym s3 staropolskie apokryfy, czytelnik moze dowiedzie¢ si¢ z tre§ciwego opracowania
autorstwa R. Mazurkiewicza, ktore znajdzie pod adresem: http://www.staropolska.pl/sredniowiecze/
biblia_i_apokryfy/apokryfy.html [odczyt: 01.04.2021].

Wszystkie teksty staropolskich apokryfow Nowego Testamentu, jakie zostaly wykorzystane
w przedktadanym opracowaniu naukowym, pochodza ze strony https://apocrypha.amu.edu.pl/, chyba
Ze zaznaczono inacze;j.
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staropolskich Nowego Testamentu? Analizy kolejnych przekazow pozwola
odpowiedzie¢ na postawione wyzej pytania. Tam, gdzie to mozliwe, zostang
wskazane uczucia i emocje, bowiem wydaja si¢ one by¢ jednym z wazniejszych
elementow majacych wptyw na okreslenie wlasnej przynaleznosci, identyfikacji
z dang grupa, a takze z wykluczeniem i wydzieleniem z danych struktur spotecznych?.

Metody, jakimi postlugiwaé bede sie¢ podczas pracy badawczej nad
przedtozonym zagadnieniem, odpowiadaja naukowej analizie tekstow biblijnych
i dziel apokryficznych. Dla perykop ewangelicznych sa to przede wszystkim:
egzegeza tekstu, rozpoczynajaca si¢ od delimitacji tekstu, wskazania na kontekst
blizszy omawianego wydarzenia oraz — gdzie to konieczne — badania nad sktadnia
i morfologia. Pozwoli to na podjecie badan nad recepcja ewangelicznych przekazow
o triumfalnym wjezdzie Jezusa do Jerozolimy w staropolskich apokryfach Nowego
Testamentu. Dla tych tekstdéw najwazniejsza pozostaje metoda analizy tekstu
zrodlowego i1 analiza poréwnawcza z materialem biblijnym.

1. Relacje ewangelistow*

a) Mt 21,1-11

Pobyt Jezusa w Jerozolimie w przekazie ewangelisty Mateusza nie ogranicza
si¢ jedynie do jednego dnia. Jezus powraca jeszcze do Jerozolimy, gdzie dokonuje
cudow, przepowiada w przypowiesciach, prowadzi spor z faryzeuszami. Ogolny
podzial Mt 21 przebiega w nast¢pujacy sposob:

a) Mt 21,1-11 — czynnosci poprzedzajace wjazd i triumfalne przybycie do Jerozolimy,
b) Mt 21,12-17 — dziatalno$¢ Jezusa w $wiatyni,

c) Mt 21,18-22 — przeklecie drzewa figowego,

d) Mt 21,23-46 — sp6r z faryzeuszami i nauczanie w przypowiesciach.

3 L.J. Lawrence, Emotions of Protest in Mark 11—13: Responding to an Affective Turn in Social-
Scientific Discourse, w: Matthew and Mark Across Perspectives. Essays in Honour of Stephen
C. Barton and William R. Telford, red. K.A. Bendoraitis, N.K. Gupta, London 2016, s. 85.

4 Egzegezie nie zostanie poddany tekst z Ewangelii wg $w. Lukasza, bowiem w opisie tego
ewangelisty thum nie odgrywa zadnej roli w trakcie uroczystego wjazdu Jezusa do Jerozolimy, a miejsce
tego bohatera zbiorowego zajmuje inny — uczniowie Jezusa. Dzialaja oni w podobny sposob, jednak
celem artykutu jest zbadanie zachowania wlasnie ludu, a nie czynnosci jako takich.

5 U. Luz w podziale kieruje si¢ sekwencja dni, ktore spedzit w Jerozolimie Jezus, w efekcie czego
do Mt 21 dotacza czgé¢ kolejnego rozdzialu (22,1-14), por. tenze, Matthew 21-28. A Commentary,
Minneapolis 2005, s. 45-60.
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Chcac odkry¢ tozsamos¢ thumu i podjac si¢ proby odpowiedzi na pytanie
0 jego zachowanie podczas triumfalnego wjazdu Jezusa do Jerozolimy, to w przy-
padku relacji pierwszego kanonicznego ewangelisty nalezy wrdci¢ do wydarzen,
jakie miaty miejsce pod Jerychem®. Mateusz relacjonuje, ze ,,thum wielki” (6yAog
oAb, Mt 20,29) dotacza do Jezusa i jego ucznidw, gdy ci ruszajg spod Jerycha.
Ewangelista nie identyfikuje thumu z konkretng grupa spoteczna. Nie podaje wiec,
czy byli to mieszancy Jerycha, czy tez ludzie towarzyszacy Jezusowi podczas jego
publicznej dziatalnos$ci. Towarzyszace Jezusowi wczesniej thumy byty swiadkiem
wielu spektakularnych wydarzen. Stajac si¢ ich uczestnikiem tlum uzyskiwal
pomoc od Jezusa (Mt 9,36), cho¢ zdarzaly si¢ sytuacje, w ktorych jego zachowanie
podlegato negatywnej ocenie (6yAov Bopuvfovpevov, ,thum hatasliwy”, Mt 9,23).
Thum, bedacy $wiadkiem cudow, snuje dywagacje na temat tego, kim jest Jezus
(Mt 12,23). Mateusz nie wskazuje nigdzie na doktadng liczebno$¢ thumu, raz prezen-
tuje gow 1. poj., araz w I. mn. (Mt 14,13-14). Podobnie dzieje si¢, kiedy ewangelista
opisuje droge Jezusa z Jerycha, kiedy to ,,thum wielki” podaza za Zbawicielem.
Nie wspomina tez, jak wielki byl to ttum. Uzywa on przymiotnika 7oAvg
prawdopodobnie dlatego, by ukaza¢ sile przyciggania przez Chrystusa i gtoszonych
przez niego nauk.

Wezeéniejsza reakcja thumu na zachowanie dwoch slepcow pod Jerychem
moze wydawaé sie niezrozumiata. Slepcy ci ustyszeli (Mt 20,30), ze obok nich
przechodzi Jezus i natychmiast skierowali do niego prosbe, wskazujac, ze jest on
potomkiem Dawidowym. Wyrazili wigc nadzieje mesjanskie. Reakcja thumu byta
jednoznaczna, lecz pominigta milczeniem przez Jezusa. Thum zazadatl od Slepcow,
by ci uciszyli si¢. Czasownik émtipdo, ,,ganic”, ,,upominac”, ,,ostrzegac”, pojawia
si¢ dwadziescia dziewig¢ razy w Ewangeliach. Jego podmiotem jest gtownie Jezus,
ktory raz ucisza burze (Mt 8,26; Mk 4,39), kiedy indziej napomina ttum (Mt 12,16)
i uczniow (Mt 19,13) Iub pojedynczych bohaterow (Piotra — Mt 16,22; Mk 8,33;
demona — 17,18). Podmiotem zbiorowym czasownika émitiud® sg oprocz thumu
takze uczniowie, ktérzy napominaja przynoszacych dzieci do Jezusa (Lk 18,15).
Powstaje pytanie o powdd, dla ktorego ,.ttum wielki” upomina siedzacych pod
Jerychem $lepcow. Zachowanie to dziwi z dwdch przyczyn. Thum nie ma autorytetu

¢ W prowadzonych analizach autor prowadzi badania w oparciu o metody synchroniczne. Podej$cie
to pozwala skupic¢ si¢ na emocjach ttumu jako bohatera zbiorowego. Oczywiscie, w historii egzegezy
pojawialy si¢ propozycje odrézniania warstw tekstualnych Ewangelii, a co z tym idzie takze rozrdézniania
thumu od thumu. Przypadek taki zaobserwowa¢ mozna juz w Mt 21,9-11. Niektorzy badacze sa zdania,
ze thum z w. 9 posiada lepszy wglad w natur¢ Jezusa niz ten, ktdry pojawia si¢ w w. 10-11, por. J.R.C.
Cousland, The Crowds in the Gospel of Matthew, Leiden 2002, s. 207. W niniejszej pracy ttum jako
bohater zbiorowy bedzie traktowany jako jednos$¢. Dodatkowym argumentem wspierajacym to dziatanie
jest rowniez niska zdolno$¢ egzegetyczna autorow apokryfow staropolskich. Nie posiadali oni jeszcze
wtedy takich narzedzi, jakimi egzegeza dysponuje obecnie, stad trudno sadzié, ze rozrézniali oni ro6zne
grupy ludzi, ktore miaty kry¢ si¢ pod terminem ,,thum”, ,.ttuszcza”, itp.
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ani nie piastuje takiej godnosci, by mogl zaprzepasci¢ czyjas szans¢ na spotkanie
z Jezusem i uzyskanie pomocy. Ponadto, §lepcy prosza Jezusa o pomoc dokonujac
przy tym wyznania wiary, czynig to zanim doszto do ich uleczenia, stad heroicznos¢
ich postawy wydaje si¢ by¢ zrozumiata. Thum nie potrafi tego rozumie¢ lub ma jakie$
ukryte powody, dla ktérych podejmuje okreslone dziatanie. By¢ moze 6w thum jest
tym samym zbiorowiskiem, ktore towarzyszylo Jezusowi w czasie, gdy na jego zycie
nastawali faryzeusze, a sytuacja robita si¢ dramatyczna (Mt 12,16). Podobnie i teraz
thum zakazuje §lepcom pod Jerychem oglaszaé, kim jest Jezus, by ten mogt dotrzeé
do Jerozolimy 1 wypehi¢ swoja misj¢ zbawcza. Tak przeprowadzona interpretacja
sugerowataby, ze thum posiadat wysoka §wiadomos$¢ tego, kim jest Jezus i do czego
zmierzaja jego dziatania. Objawia si¢ to w momencie, gdy wkraczajg do Jerozolimy,
kiedy na pytanie mieszkancow miasta o tozsamos$¢ przybysza, thum odpowiada,
ze jest nim ,,prorok Jezus, jeden z Nazaretu Galilejskiego” (6 mpoortng Incodg o
amo Nalapd 6 Tolhaio, Mt 21,11). Tego typu przekaz nie niesie ze sobg raczej
przestanki o tym, ze Jezus jest potomkiem Dawida i oczekiwanym mesjaszem,
ale wiaze go bardziej z Mojzeszem. Trudno tez wierzy¢ w to, ze ewangelista Mateusz
tworzytby kilku zbiorowych bohaterow, réznych od siebie, ktorych nazywatby
greckim terminem &ylog. Watpliwos¢ ta jest tym wigksza, gdy zda si¢ sprawe
z faktu, iz Mateusz ,,adaptuje kontekst do cytatow, ktore zamieszcza™. Mozna
zatem przypuszczac, ze ten sam thum, ktory byt przez Jezusa pouczony, kiedy mogto
dojs¢ do eskalacji przemocy ze strony faryzeuszy (Mt 12,16), podaza za Jezusem
do Jerozolimy, przy okazji upominajac §lepcoOw spod Jerycha. Thum wkraczajacy
wraz z Jezusem do miasta oznajmia jego mieszkancom prawd¢ o zapowiedzianym
przez Mojzesza proroku (Pwt 18,16). Tytut ,,prorok” w zestawieniu z okresleniem
»Syn Dawida” (6 vidg Aoavid, Mt 21,9) uzyskuje wymiar eschatologiczny.
Zastosowanie w tej sytuacji terminu mpoentng w odniesieniu do Jezusa kieruje
uwage na kolejny aspekt jego misji. Tytut krolewski, jakim uhonorowano Jezusa,
sugeruje, ze rozpoczyna si¢ wprowadzenie zbawiciela na zastuzone miejsce na tronie
jego przodka, Dawida®. Okreslenie Jezusa jako proroka w momencie, gdy odbyt on
krolewski wjazd do miasta, stanowi ciekawy materiat. Obraz Jezusa jako proroka
ewangelista kreuje juz wczesniej, w kazaniu na gorze, w ktorej to scenie wskazuje

"U. Luz, dz. cyt., s. 5.

8 Wkroczenie Jezusa do Jerozolimy przypomina takze dziatanie Dawida, ktorego celem byto
przejecie wladzy nad tym osrodkiem miejskim (2 Sm 5). Jebusyci, zamieszkujacy wowczas miasto,
odgrazali si¢, ze Dawid nie zdobegdzie ich stolicy, a w miescie zgromadzona jest odpowiednio liczna
grupa ,.$lepych i1 kulawych” (3&n=oy17°0 1¥n~099m°0, 2 Sm 5,8), by odeprzeé ataki wiadcy z Hebronu.
Tymczasem ,,$lepi i kulawi” (toelog kai yoAdg) stanowig dla Jezusa szansg na udowodnienie swojej
boskosci (Mt 21,14). Uleczenie ,,$lepych i kulawych” przez Jezusa jest realizacjg proroctwa, jakie
odnalez¢ mozna w Mi 4,6-7, por. C.S. Hamilton, Quartet for the End of Time: The Fourfold Gospel,
History, and Matthew's Birth Narrative, w: Writing the Gospels. A Dialogue with Francis Watson,
red. C.S. Hamilton, J. Willitts, London 2019, s. 159.
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na Chrystusa jako na drugiego Mojzesza. Takze wydarzenia z Zycia obydwu postaci
sg ze sobag zbiezne’. Nazwanie Jezusa prorokiem stanowi wazny element jego
teologicznej charakteryzacji'®, co odnosi si¢ tez do tradycji prorockiej (Iz 56,7,
Jr 7,11; w. 13)!1. Uznanie w nim proroka powoduje zamieszanie wsrod jego
oponentow i negatywnie wplywa na ich starania, by pojmac i uwigzi¢ Jezusa (w. 46).

Kolejnymi bohaterami wprowadzonymi na sceng przez ewangeliste sa wyzsi
kaptani (&pyepede, Mt 21,15) i uczeni w Pismie (ypapuatedg, w. 15)'2. Bedac
$wiadkami niecodziennych sytuacji, czyli uroczystego wjazdu do miasta (w. 8-11)
i dziatania, jakie Jezus podejmuje w §wiatyni leczac chorych (w. 14), odnosza si¢ do
niego ztowrogo. Podczas gdy Jerozolima wraz z jej mieszkancami ulegta powaznemu
wstrzasnigciu (éoeicbn mdoa 1 wOMC, ,,zostato wstrzas$nigte cate miasto”, w. 10),
tak tez poruszeniu ulegli przedstawiciele elit jerozolimskich (dyavaktéw,
,»by¢ bardzo dotknigtym”, ,.by¢ oburzonym”, w.15). Czasownik ocgiw, ktérego
Mateusz uzywa, by opisa¢ sytuacje w miescie, zostanie uzyty przez niego jeszcze
dwukrotnie: w narracji nastgpujacej bezposrednio po $mierci Jezusa (1] yfj £ogicn,
»Zlemia si¢ zatrzesta”, Mt 27,51) oraz gdy relacjonuje zachowanie strazy u grobu
(tob @oPov avtod éocicincav ol tnpodvteg, ,,strach przed nim [aniotem] wstrzasnat
strazg, Mt 28,4). Te trzy momenty chwieja w posadach $wigte miasto i jego
okolice®. Z jednej strony to mieszkancy ulegaja ogromnemu poruszeniu, z drugiej
za$§ wstapienie Jezusa do miasta skutkuje zjawiskiem tektonicznym.

Wzburzenie kaptanéw i nauczycieli Pisma jest spowodowane dzialalno$cia
Jezusa w $wiatyni jerozolimskiej. Inaczej zachowuja si¢ dzieci (naidag), ktorych
glos rozchodzi si¢ w §wiatynnym przybytku lub w jego bezposrednim sasiedztwie
(Mt 21,15). Nie jest pewne, czy dzieci te przybyly do $wiatyni wraz z Jezusem,
czy tez przebywaly w niej zanim przekroczyl on prog sakralnego przybytku.
W ten sposéb realizujg sie¢ tez slowa psalmisty (Ps 8,3), a przywolanie jednego

° 1.D.G. Dunn, Matthew — A Jewish Gospel for Jews and Gentiles, w: Matthew and Mark Across
Perspectives. Essays in Honour of Stephen C. Barton and William R. Telford, red. K.A. Bendoraitis,
N.K. Gupta, London 2018, s. 129.

10 Mozna wskaza¢ na kilka mozliwoéci interpretacji tego wezwania. By¢ moze Jezus jest
prorokiem wigkszym niz Mojzesz, a wigc wnosi pewne novum i tlum dokonuje reinterpretacji
tekstow starotestamentalnych. W innym przypadku mozna odnie$¢ si¢ do tradycji Dtr, ktora wskazuje
na waznos¢ instytucji prorockiej w Izraelu. Jezus jako prorok mogt tez by¢ eschatologiczng figura
Dawida lub tez mesjaszem. Niektdre z propozycji interpretacji tego zwrotu rozwija J.R.C. Cousland,
dz. cyt., s. 210nn.

' M. Knowles zauwaza, ze wyrazenie ['éypomton (w. 13) jest bardziej dosadnym i stanowczym
niz uzyte w tym miejscu przez Marka Ov yéypanton 61t (Mk 11,17), por. tenze, Jeremiah in Matthew’s
Gospel. The Rejected-Prophet Motif in Matthean Redaction, Sheffield 1993, s. 176.

12 Scena w $wiatyni (Mt 21,14-16) nie pojawia si¢ juz u innych synoptykow, stad wniosek
o mozliwym pochodzeniu tego passusu z tradycji Mateuszowej, por. L. Novakovic, Messiah,
the Healer of the Sick: A Study of Jesus as the Son of David in the Gospel of Matthew, Tiibingen 2003,
s. 87.

13 Miejsce pochowku Jezusa znajdowato si¢ wtedy poza granicami miasta.
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z psalmicznych wersetow wienczy opis pierwszego dnia pobytu Jezusa w Jerozo-
limie. Dla ewangelisty jest to kolejny dowod na bosko$¢ Jezusa. Daje on réwniez
niejako zna¢, ze ,,wrogami” (gx8poc) i ,,mScicielami” (ekdiknng) 3 jego rozmowcy,
a wigc kaplani i nauczyciele Pisma. Ich zarzuty ulegaja dewaluacji poprzez
odniesienie si¢ Jezusa do tekstu psalmu. Retoryka, jakg postuguje si¢ ewangelista,
ma na celu wydobycie z tekstow starotestamentalnych jak najwiecej tresci, by moc
uzasadni¢ swoje teologiczne wyobrazenia o Jezusie. Przeprowadza zabieg, poprzez
ktory ukazuje nie tylko dziecigca zdolno$¢ do oddania czci Jezusowi, ale takze
niemoc i odrgtwiato$¢ tych, ktorzy w Jezusie powinni rozpozna¢ zapowiadanego
mesjasza. Pomimo to, ze majg oni dostep do tekstow biblijnych, nie potrafia
przyja¢ Jezusa jako zbawiciela. W zamian czyni to thum (&yAoc) i dzieci (moidag),
czyli grupy ludzi, po ktoérych nie mozna spodziewac si¢ odpowiedniego przygoto-
wania teologicznego. Przedstawiajac te dwie grupy ewangelista chce prawdo-
podobnie wyrazi¢ tez przekonanie o nieudolnosci kaptandéw i uczonych w Pismie,
ktorzy zamiast jako pierwsi przyja¢ prawde o Jezusie, nie potrafig si¢ z nig zgodzi¢
i W sposob nieudolny prowadza debate z Chrystusem, a jej final dyskredytuje
ich pozycje oraz przygotowanie do piastowania posiadanych godno$ci.

Wrogie nastawienie kaplanoéw i uczonych w PiSmie wobec Jezusa zostaje
przez Mateusza zaznaczone juz na poczatku jego ewangelii. Oto bowiem Herod,
na wies¢ o nowonarodzonym krélu zydowskim, ktérego poszukiwali medrcy
ze Wschodu (Mt 2,2), zbiera ,wyzszych kaptanoéw (d&pyepedc) i ,,nauczycieli
ludu” (ypappatedg 6 Aaodg), by radzi¢ z nimi, co czyni¢ w tej niezrozumialej dla
nich sytuacji. Wowczas potrafili oni odpowiedzie¢ na zadane przez Heroda pytanie
0 miejsce narodzin obiecanego mesjasza. Obecnie, kiedy Jezus dokonuje cudow
uleczenia jako znakow potwierdzajacych jego specjalne postannictwo, nie sg oni
w stanie powiazac¢ starotestamentalnych tekstow z jego osoba. Wtedy tez Jerozolima
zareagowala podobnie, jak w przypadku, gdy thum uczestniczyl w uroczystym
wjezdzie Jezusa.

Thum w relacji Mateusza posiada wysoka swiadomo$¢ teologiczng. Jako boha-
ter zbiorowy rozumie wydarzenia, w ktorych bierze udzial i $wiadomie w nich
uczestniczy. Swiadomo$é ta wyrazona zostaje w podejmowanych przez thum
dziataniach 1 wyglaszanych przez niego hastach. Wraz z dzie¢mi chwalacymi
Jezusa stoja w opozycji do wrogo nastawionych przedstawicieli zydowskiego
kaptanstwa. Wielko§¢ ttumu oraz pochodzenie poszczegodlnych jego cztonkdéw
nie zostaje przez Mateusza doprecyzowane.



18

b) Mk 11,1-11

Relacja drugiego z ewangelistow rézni si¢ w kilku szczegotach od przekazu
Mateusza'*. Ogolny obraz thumu jest jednak podobny, bo i u Marka ttum rozpoznaje
w Jezusie mesjasza i krola, co stanowi wprowadzenie do opisu o meki, $§mierci
i zmartwychwstania syna Bozego'.

Wjazd Jezusa do Jerozolimy $w. Marek przedstawia w schematycznej
i skroconej formie. By¢ moze ta niejawna mesjanskos¢ przekazu zawartego
w Mk 11,1-11 powoduje, ze cato$¢ wyglada tylko jako konieczne, z racji
kronikarskiego obowigzku, wtracenie niz petna pasji relacja, okraszona teologicznymi
niuansami. Ewangelista rozpoczyna od podania kierunku, z ktérego przybyt do
Jerozolimy Jezus wraz ze swoimi uczniami (w. la). Nie jest to jedynie prosta
wzmianka topograficzna, bowiem wskazanie na gore Oliwng moze mie¢ znaczenie
eschatologiczne, a ewangelista korzysta z mowy prorockiej z Za 14,4. Dalej, Jezus
nakazuje uczniom przyprowadzi¢ osta, na ktorym wkroétce wjedzie do Jerozolimy
(w. 1b-3). Nastepuje wykonanie nakazu, a uczniowie muszg sktada¢ wyjasnienia
z podejmowanych przez siebie dzialan (w. 4-6). Po przyprowadzeniu zwierzgcia
dokonuje si¢ bezposrednie przygotowanie do wjazdu do Jerozolimy (w. 7). Marek
informuje o zachowaniu ludzi towarzyszacych Jezusowi podczas wjazdu do miasta
(w. 8-10). Tym razem Jerozolima nie doznaje zadnego uszczerbku, a jej mieszkancy
nie sa zainteresowani przybylym gos$ciem. Jezus pojawia si¢ w mieScie na krotki
czas, dokonuje przegladu §wigtyni, a nie zauwazajac nic nicodpowiedniego, kieruje
sie¢ w droge powrotng (w. 11)'°. Powraca jednak do Jerozolimy kolejnego dnia,

4 Mateusz dodaje kilka elementéw do materialu Marka. Sg to: wypelnienie prorockiej zapowiedzi
z Zach. 9,9 w Mt 21,4-5; dialog pomig¢dzy thumem a mieszkancami miasta (w. 10-11); uleczenie przez
Jezusa $lepych i kulawych w $wiatyni (w. 14) i podniesienie kontrowersji w dyspucie z kaptanami i
uczonymi w PiSmie (w. 15-16), por. U. Luz, dz. cyt.

5 Nie wszyscy badacze zgadzajg si¢ z tg opinig, wskazujac jednocze$nie na zachowanie ttumu jako
na zachowanie charakterystyczne dla ruchow pielgrzymkowych. Wykrzykiwane hasta, jakie odnotowat
ewangelista, mialy by¢ styszalne w granicach Jerozolimy przy okazji §wiat zydowskich. Ruch wokot
Jezusa nie mial by¢ zatem elementem mesjanskiej narracji, lecz zbiegiem okoliczno$ci dwoch wydarzen:
Swigta celebrowanego w czasie przyjazdu Jezusa do Jerozolimy, por. L.J. Lawrence, dz. cyt., s. 91. Jak
interpretowac wobec tego, poza wrzawa wywotana podnoszonymi okrzykami, czynnosci wykonywane
przez zgromadzony przed Jerozolima thum, a takze jego przychylno$¢ naukom gloszonym przez Jezusa,
co trapito przedstawicieli kaptanskiej kasty. Wydaje si¢ jednak, ze triumfalny wjazd do Jerozolimy
mial na celu podkreslenie mesjanskiej i krolewskiej godnosci Jezusa, co potwierdza takze wczesniejsze
zachowanie Slepca Bartymeusza, por. A. Winn, The Purpose of Mark'’s Gospel. An Early Christian
Response to Roman Imperial Propaganda, Tiibingen 2008, s. 32.

16 Ten passus stwarza luke i trudnosdci w interpretacji. Ewangelista nie stawia Jezusa przeciwko
Swigtyni, ktora pozostaje symbolem struktur, z jakimi Jezus walczy. Wprowadza go do $rodka, a
tam Jezus ,,dokladnie wszystko obejrzal” i ze wzgledu na pdzna pore opuscit ja i skierowat si¢ do
Betanii. Podczas gdy emocje thumu daja si¢ okresli¢, tak emocjonalne nastawienie Jezusa jest trudne do
zweryfikowania. Sa one odkrywane dopiero podczas kolejnych odwiedzin Jezusa, por. B.D. Schildgen,
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przy czym ewangelista wzmiankuje, ze Jezus byt gltodny (w. 12). Trudno ustalié,
dlaczego skierowal si¢ on do Betanii i dlaczego nie zatrzymat si¢ na noc w Jero-
zolimie. Mozna sadzi¢, ze byl to przemyslany przez ewangeliste zwrot sytuacji,
w ktorej Jezus dziata wbrew oczekiwaniom witajagcych go ttuméw w bramach
Jerozolimy. Ttum wyczekuje mesjasza, lecz ten, gdy si¢ zjawia nie dokonuje nic
szczegblnego, co przeczy oczekiwaniom mesjanskim'’. Mesjansko$é Jezusa jest
skrzetnie ukrywana przez niego samego, a objawi si¢ ona dopiero na krzyzu'®. Stanie
si¢ ona jawna dopiero wtedy, gdy wypelni si¢ misja Jezusa, a zrealizuje si¢ to w jego
mece, $mierci i zmartwychwstaniu'®.

Drugie przybycie Jezusa do Jerozolimy nie spotkato si¢ z hucznym przyjeciem
przez ttumy (w. 15). Marek wspomina o trzykrotnym przybyciu Jezusa do Jerozo-
limy, a kazda z tych wizyt miala inny charakter:

a) Mk 11,1-11 — mesjanski wjazd Jezusa do Jerozolimy,
b) Mk 11,12-25 — sad Jezusa nad figa i §wiatynia,
c) Mk 11,27-33 — Jezus podkresla swoj autorytet.

Tylko w pierwszym przypadku Jezus witany jest przez thimy. Ow bohater
zbiorowy jest wspomniany takze w dalszej czesci Mk 11, cho¢ wigcej uwagi skupia
ewangelista na towarzyszacych Jezusowi uczniach. Zaimek avtog (w. 17) odnosi
si¢ prawdopodobnie do uczniow, wshuchanych w nauki wygtaszane przez ich nau-
czyciela (w. 14), a $wiadkiem tego mogl by¢ thum. Stanowilo to dla oponentow
pewna trudno$¢, bowiem ,,caly lud byt zachwycony jego nauka” (w. 18; 6 6yAog),
co powodowalo komplikacje przy wszczeciu mozliwego procesu przeciwko
Jezusowi. Obawy oponentdw Jezusa przywotane sa jeszcze raz w trzeciej czgsci
Mk 11 (w. 32; 6 dyloc). Ewangelista buduje opozycje pomiedzy przeciwnikami
Jezusa, ktorzy nie stanowia zwartej grupy (ApyLEPEVG, YPOLLOTEVS, TPEGPITEPOC),
a thtumem, ktory stanowi jednos¢ (8yrog). Thum miat by¢ swiadkiem dysput, jakie
Jezus podejmuje ze swoimi przeciwnikami, co dodatkowo wptywato na ich posta-
we, wywolujac strach (w. 18.32, @oPféw). Przedstawiciele wladz $wiatynnych
mogli czu¢ przerazenie postawa bohatera zbiorowego, gdyz ten ,,byt zachwycony”
naukami Jezusa (w. 18; éxmAoow, tu w formie biernej: éxknAfocopat). Pomimo
entuzjazmu, thum nie podejmowat zadnych dziatan jako odpowiedzi na wspomniane

Crisis and Continuity. Time in the Gospel of Mark, Sheffield 1998, s. 138. By¢ moze wskazanie na
pdézna godzing stanowi opozycj¢ do czasu, w ktorym Jezus zostat pojmany (Mk 14,41). Opuszczenie
$wigtyni moze sugerowac, ze nie byl to jeszcze odpowiedni czas na wypelienie jego mesjanskiej
misji. Opuszczenie §wiatyni przez Jezusa moze stanowi¢ tu rowniez przeciwwage dla dzialan, jakie
podejmowali kaptani zydowscy. Jezus mogt uszanowaé spoczynek nocny, a sam nocg mogt zostaé
pojmany.

7 J.W. Jipp, Messiah Language and Gospel Writing, w: Writing the Gospels. A Dialogue with
Francis Watson, red. C.S. Hamilton, J. Willitts, London 2019, s. 135.

18 A. Weiser, Teologia Nowego Testamentu, Krakow 2011, s. 55-56.

¥ J.W. Jipp, dz. cyt., s. 137.
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nauki Jezusa®. Czasownik éxkminoow posiada takze drugie znaczenie: ,,by¢ poru-
szonym przez panik¢””'. Ttum jednak nie jest negatywnie poruszony naukami
Jezusa, o czym §wiadczy nerwowo$¢ przedstawicieli kasty kaptanskiej. Nie mogli
oni pochwali¢ si¢ podobnymi dokonaniami w sferze oratorskiej, jakie posiadat Jezus
(Mt 7,28-29). Thum wykrzykuje konkretne hasta, co moze $wiadczyé o pewnym
zrozumieniu nauk Jezusa. Wydaje si¢ jednak, ze bohater nie jest Swiadom tego,
jak ta rzeczywisto$¢ zostanie przez Jezusa uksztaltowana??. Wykrzykiwane hasta
sugeruja, ze thum mogl pozosta¢ na poziomie politycznych pragnien, do ktérych
nalezy oczekiwanie na przyjScie mesjasza wyzwalajacego spod politycznego
jarzma. Ogloszenie nim Jezusa pozwala jednak mniemac, ze ttum nie brat udziatu
w wydarzeniach bezrefleksyjnie.

W pierwszej czesci Mk 11 lud podejmuje si¢ trzech konkretnych dziatan.
Ci, ktorzy stali na drodze, rzucali ,swoje plaszcze” (w. 8a; T ipatic adTOV)
pod przejezdzajacego na osiotku Jezusa i ,zielone galazki $cicte na polach”
(w. 8b; 8¢ otifadag koyavteg &k T®V aypdv). Ewangelista roznicuje ich poprzez
podejmowang przez nich aktywnos¢, a takze poprzez uzycie wyrazenia ,,inni”
(w. 8; GAAoc). Podobnie roznicowat ich Mateusz, z tym jednak, ze gatazki uzywane
przez jedng z grup byly prawdopodobnie §cinane z drzew w tym samym czasie,
co trwat przejazd Jezusa w stron¢ Jerozolimy (Mt 21,8; &8¢ &xontov KAGOOLG GO
TV dévopwv). Marek, tak jak Mateusz, wspomina o ,,tych, ktérzy szli przed nim
i za nim” (Mk 11,9; ol mpodyovieg koi ol dxorovBoivtec). W niektorych swia-
dectwach ewangelii Markowej werset ten byl uzupetniany wyrazeniem uzytym
przez Mateusza: Aéyovieg (,,moOwiagc”)?. Trudno okresli¢, ktéra z tych grup
wyglaszala cytaty starotestamentowe (Mk 11,9b-10). Warto w tym miejscu zwrocic
jeszcze uwage, ze ewangelista Marek konsekwentnie nie stosuje terminu KVp1l0G
w odniesieniu do Jezusa, lecz czyni to pod adresem Boga. Czyni tak jako jedyny
z synoptykow?. Zdaje si¢, ze skrzetnie wykorzystuje on ttum, by nie odnosi¢ do
Jezusa tytutow, jakie przystugiwaty rzymskim wtadcom. Podobnie dzieje si¢ bowiem
z kréolewskim tytulem, ktory jako pierwszy pod adresem Jezusa uzywa §lepiec
Bartymeusz (10,46-52), co zostanie pdzniej przez Jezusa zakwestionowane (12,37).

Czasownik otpovwvim, ,rozkladac”, ,rozposcierac”, pojawia si¢ w tekstach
Nowego Testamentu zaledwie szesciokrotnie. Ewangelisci trzykrotnie uzywaja go
w opisie wjazdu Jezusa do Jerozolimy (Mt 21,8[2x]; Mk 11,8), dwa razy, kiedy

20 L.J. Lawrence sugeruje, ze zadziwienie nie musi oznaczaé, ze odkryt on w Jezusie prawdziwego
mesjasza i syna Bozego, dz. cyt., s. 92. W jaki sposob zinterpretowaé okrzyki thumu witajacego Jezusa?

21 A Greek-English Lexicon, red. H.G. Liddel, R. Scott, London 1996, s. 517.; T. Muraoka, A4 Greek-
English Lexicon of the Septuagint, Louvain 2009, s. 217.

22 J. Camery-Hoggatt, Irony in Mark’s Gospel. Text and subtext, Cambridge 1992, s. 170.

3 Swiadectwa tekstu Markowego, w ktorych doszto do uzupetnienia to m.in. Kodeks Aleksandryjski
(A), /1, /3, W (Vw.), ® (IX w.) i kilka manuskryptow minuskutowych.

24 B.J. Incigneri, The Gospel to the Romans. The Setting and Rhetoric of Mark’s Gospel, Leiden
2003, s. 169.
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wspominajg o przygotowanym pomieszczeniu, gdzie Jezus wraz z uczniami miat
spozy¢ pasche (Mk 14,15; £k 22,12). Ostatnie uzycie pojawia si¢ w Dziejach
Apostolskich (9,34) i nie ma to bezposredniego zwigzku z wydarzeniami
paschalnymi Jezusa. Czynnosc¢ rozposcierania na drodze ptaszczy i galazek z drzew
moze stanowi¢ zapowiedz paschalnej uczty. Uzycie czasownika otpovvdm przez
Mateusza i Marka w formie aorystu i pojawienie si¢ tegoz terminu w formie biernej
w informacji o miejscu, w ktérym spozyta zostanie uczta paschalna przez Jezusa
1jego ucznioéw, przy rownoczesnym braku wzmianki o wystroju tego pomieszczenia
pozwalaja sadzi¢, ze dziatanie thumu moze mie¢ taka symbolike — w pewnym
sensie zapowiada uczte paschalng. Ponadto, ewangeli§ci nie wspominajg o tym,
kiedy sala miata zosta¢ przygotowana. Jezus nakazuje uczniom skierowac si¢ do
niej, bedac pewnym, ze miejsce to czeka juz na jego przybycie. Podobnie jak droga
do Jerozolimy, tak i sala tradycyjnie nazywana wieczernikiem, moga stanowi¢
symboliczny element drogi Jezusa do meki, $mierci i zmartwychwstania, a thum
uczestniczyt bezposrednio i posrednio — poprzez korespondencj¢ terminologiczng
i tematyczng — w tych wydarzeniach.

¢)J 12,12-19

O uroczystym wjezdzie Jezusa do Jerozolimy i towarzyszacym temu
wydarzeniu ttumom pisze takze autor czwartej kanonicznej Ewangelii, $w. Jan
(J 12,12-19). Wersja Janowa znacznie rozni si¢ od przekazu dwoch pierwszych
ewangelistow. Kolejno§¢ wykonanych czynnosci jest catkowicie odwrotna
wzgledem tego, co podali Mateusz i Marek. Janowy Jezus nie posyla uczniow,
by przyprowadzili mu zwierzeta, na ktorych ma przyby¢ do Jerozolimy. Transport
przy pomocy osiotka zostat zorganizowany przez samego Jezusa, cho¢ nie mozna
mie¢ pewnosci, czy dokonal tego poza miastem, czy juz w jego obrebie, kiedy prze-
kroczyt bramg (w. 14). Zanim jednak do tego doszto, to ,,wielki thum” (w. 12, 6 6yAoc
ToADC), na wies¢ o zblizajacym si¢ Jezusie, wybiega mu naprzeciw. Takze teraz thum
wykrzykuje starotestamentalne tresci o krolewskiej i mesjanskiej misji Chrystusa
(w. 13). Jan uzywa w tym miejscu ekwiwalentu czasownika kpalm, czyli kpavyalm?.

Sekcje, w ktorej zawarty zostal opis tego wydarzenia, mozna podzieli¢
W nastepujacy sposob:

a) J 12,1-11 — pobyt Jezusa w Betanii,
b) J12,12-19 — triumfalny wjazd Jezusa do Jerozolimy,
c) J 12,20-50 — objawienie Jezusa wobec zgromadzonych thumow.

» Platon tego wyrazenia uzy! na okreslenie wycia pséw (Republika 607).
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Thum witajacy Jezusa w Jerozolimie byt wczesniej przygotowany do §wia-
tecznych celebracji*® i nie potrzebowat Scina¢ gatazek, lecz wystarczyto, by je wziat
ze soba (Aoppavem)?’. Ewangelista Jan wskazuje, ze byly to gatazki palmowe (poivi&).
Termin goiviE w Nowym Testamencie pojawia si¢ dwukrotnie. Za drugim razem
jest to Ap 7,9. W wizji przedstawionej przez autora tego apokaliptycznego dziela
wystepuje ,,wielki tham” (& ylog moAvg), a wszyscy trzymali w swoich rekach ,,palmy”
(poivi&). Thum w wizji ,,stoi przed” (iotnut évomiov) ,,tronem” (6 Opdvog) 1 przed
,Barankiem” (0 dpviov), a sktada si¢ ze wszystkich pokolen Izraela. Korespondencja
tych dwoch passuséw polega na zbieznos$ci terminologicznej, a takze na budowaniu
opozycji w zachowaniu poszczeg6lnych bohateréw zbiorowych. Podczas gdy ,,wielki
thum” w Apokalipsie stoi przed tronem i wykrzykuje tres¢, ktorag mozna okresli¢ jako
wyznanie wiary, tak w ewangelicznym opisie wybiega naprzeciw Jezusowi witajac
go okrzykami, w ktoérych wyraza przekonanie o mesjanskiej postudze Jezusa.
Wydaje si¢, ze opozycje te najlepiej mozna wythumaczy¢ odnoszac si¢ do nadziei
juz zrealizowanej, ktorej swiadkiem jest thum przedstawiony w Apokalipsie, oraz
nadziei wciaz czekajgcej na realizacjg, co prezentuje poprzez swojg postawe thum
bedacy swiadkiem wjazdu Jezusa do Jerozolimy.

Ewangelista Jan prowadzi czytelnika przez wydarzenie wyliczajac tacznie
trzy grupy, ktére okresli¢ mozna mianem bohatera zbiorowego. Pierwsza z nich
jest wzmiankowany wyzej ,,wielki thum, ktory przybyt na swigto” (w. 12; 6 6yAog
TOAVG 0 €MDV €ig TV €opTtv). Przebywa on prawdopodobnie w Jerozolimie, gdzie
dowiaduje si¢ o przybyciu Jezusa i spotkania z nim. Trudno wskaza¢, czy spotkanie
Jezusa miato miejsce w obrebie miasta, czy poza jego granicami. Dziatanie thumu
nie wywiera presji na Jezusie i nie prowokuje go do podejmowania spontanicznych
dziatan. Wydaje si¢ bowiem, ze wydarzenia toczg si¢ zgodnie z zamystem Jezusa.
Fakt, iz tham wybiega mu na spotkanie (€&fjABov gig bmavinov avt®), nie wptywa na
Jezusa, ktoéry juz prawdopodobnie wtedy szukat osiotka potrzebnego, by wypetnié
mesjanskie proroctwa (Za 9,9). Widoczne jest zatem podwdjne Swiadectwo
o godnosci Jezusa. Sktada je zarowno on sam, jak i thum, zebrany w §wigtecznym
orszaku ze starotestamentalnymi tresciami na ustach.

26 Swieto, na ktére przybyly thumy, to pascha, o czym informuje wezesniej ewangelista (J 12,1).
Starotestamentalne wytyczne dotyczace sposobu celebracji $wiatecznych nie przewiduja jednak,
by to podczas paschy postugiwano si¢ galazkami palmowymi. Sa one wykorzystywane podczas
Swieta Namiotow, por. D.A. Carson, The Gospel According to John, Grand Rapids 1991, s. 336.
Za Janowym opisem uczty w Betanii podaza¢ bedzie autor RP, dla ktérego szczegdly dotyczace
czasu i miejsca wydarzen sa niezwykle istotne (RP 442/2-5), por. D. Rojszczak-Robinska, Zacinskie
zrodla Rozmyslania przemyskiego. Pytania, problemy, perspektywy, w: Jak badac teksty staropolskie,
red. T. Mika, D. Rojszczak-Robinska, O. Stramczewska, Poznan 2015, s. 143.

2 A Greek-English Lexicon, s. 1073.
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Ewangelista wzmiankuje, ze uczestnikami wydarzenia byli takze ,ludzie,
ktorzy byli wraz z nim [Jezusem], gdy wywotal Lazarza z grobu i wskrzesit
go z martwych” (12,17). Ewangelista takze ich okresla jako ,thum” (&ylog),
cho¢ wczesniej, w opisie wskrzeszenia Lazarza, nazwani zostali sformutowaniem
,wielu Zydow” (J 11,19; moAroi 8¢ ék 1@V Tovdaiwv). Po wskrzeszeniu Lazarza
Jan rozroznia dwie grupy: ci, ktorzy uwierzyli w Jezusa (w. 45), oraz ci, ktorzy
doniesli o catym zajéciu faryzeuszom (w. 46). Po tym wydarzeniu Jezus przenosi
si¢ w okolice miasta Efraim, gdzie nie prowadzi otwartej dzialalnosci. Ewangelista
Jan zaznacza, ze cz¢$¢ mieszkancow z tej okolicy skierowalo si¢ do Jerozolimy
na $wieta paschalne wczesniej, by moc si¢ oczysci¢. Jan wskazuje tez, ze ,,poszu-
kiwali oni Jezusa”, cho¢ dopiero pdzniej informuje o zaleceniach kaptandéw
i faryzeuszy, wedle ktorego kazdy, kto wiedziat o miejscu przebywania Jezusa, miat
ich o tym poinformowac (w. 57). Z powyzszego nie wynika, jakoby mieszkancy
terenéw wokot Efraim mieliby wobec Jezusa zte zamiary i szukali takiej okazji,
kiedy mogliby go spotka¢ i wyda¢ w rece przedstawicieli wladz zydowskich.
Co ciekawe, pomimo biernosci Jezusa w zyciu publicznym, potrafili go rozpoznac.
Prawdopodobnie stanowia tez cze$¢ thumow, ktore przebywaja w Jerozolimie podczas
$wigta i by¢ moze uczestnicza w $wigtecznym korowodzie. Ewangelista mnozy
zatem poszczegolne grupy, w efekcie czego trudno jednoznacznie je identyfikowac.
Bohater zbiorowy moze wyczekiwaé w §wiatyni na przybycie Jezusa, pozostajac
ciekawym jego dalszych krokéw (11,56). Moze tez wykrzykiwaé hasta na jego
cze$¢, tym samym dopatrujac si¢ w nim zapowiadanego mesjasza (12,12) lub tez
$wiadczy¢ o Jezusie, bedac wezesniej swiadkiem nadnaturalnych dziatan (w. 17).

Druga grupa sa uczniowie, ktorzy przybywaja wraz z Jezusem do miasta.
Narrator komentuje ich brak zrozumienia, wskazujac, ze dopiero w pdzniejszym
czasie zrozumieja wydarzenie, w jakim przyszio im bra¢ udziat (w. 16). Nie wyka-
zuja wiec wigkszej aktywnosci w trakcie wjazdu Jezusa do Jerozolimy. Trzecia
wzmiankowana grupa jest prawdopodobnie czg$cig ,,wielkiego thumu”, ktéremu
oznajmia o cudzie wskrzeszenia Lazarza. Faryzeusze, widzac zamieszanie, jakie wy-
wotat wjazd Jezusa do miasta, wypowiadaja tajemnicze stowa, w ktoérych wskazuja
na to, iz za Jezusem podazyt ,,$wiat” (0 kdouoc). Posta¢ Jezusa wzbudzita rowniez
zainteresowanie wsréd Grekow (12,21). Ich wystapienie staje si¢ wstgpem
do kolejnej czeséci J 12, kiedy wobec zebranych Jezus objawia to, kim jest.
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2. Relacja autorow staropolskich apokryféw Nowego Testamentu

a) Sprawa chedoga (SCh)*®

Autor tego apokryfu kompiluje swoj tekst z kilku tekstéw ewangelicznych.
Relacje o zachowaniu thumow (SCh 11v/13-12r/4) i reakcji mieszkancow miasta
(SCh 12v/2-11) przerywa Jezusowym lamentem nad Jerozolima. Jedynie w przekazie
$w. Lukasza pojawia si¢ lamentacja nad miastem, do ktérego odbyt si¢ triumfalny
wjazd (Lk 19,41-44). W SCh 11v/14-15 pojawia si¢ pierwsza wzmianka o tlumie,
ktory wyszedt Jezusowi na spotkanie. Autor apokryfu wskazuje, ze powodem,
dla ktorego 6w thum wyszedl powita¢ Jezusa, byla wie$¢ o wskrzeszeniu Lazarza.
Bohatera zbiorowego z SCh 11v/14-15 identyfikowa¢ mozna z grupa, o ktorej
wspomina §w. Jan, kiedy wzmiankuje, ze ci, ktorzy byli §wiadkami wskrzeszenia
Lazarza (J 11,45), rozglaszali o tym wydarzeniu, co wzmoglo zainteresowanie
nadjezdzajacym Jezusem (12,18). Jan nie wskazuje wprost, skad miat nadejs¢ thum,
a wspomina jedynie o ttumie, ktory ,,przybyt na §wicto do miasta” (turba multa
quae venerat ad diem festum). Autor SCh uznaje zatem, ze 6w ttum wychodzi
,»Z miasta” (11v/17). Podobnie jak Mateusz i Marek, autor apokryfu dzieli thum
ze wzgledu na wykonywang czynnos$c¢ (,,1 stali odzienie swoje” oraz ,,a niektorzy
rozgi z drzewa”). Autor apokryfu stosuje dopowiedzenie rozbudowujac zdanie,
w ktorym wskazuje na charakterystyke rzucanych pod nogi Jezusa gatezi, czego
nie czyni zaden z ewangelistow. Dopowiedzenie to pojawia si¢ w w.18 i moze mie¢
dwa rézne znaczenia. Wyrazenie ,,a najwigcej zielonego” moze wskazywac albo
na kolorystyke rzucanych galezi Iub tez na ich pochodzenie z drzew lisciastych.
Trudno jednoznacznie okresli¢, w jakim celu zastosowal to dopowiedzenie autor
SCh. Dopowiedzenie to jest potaczone z poprzedzajaca je czeScig zdania za
pomoca spdjnika, co jest jedng z form funkcjonowania dopowiedzenia w tekstach
staropolskich®.

Wydaje sie, ze apokryf w opisie thumow podaza za przekazami ewangelicznymi
Mateusza i Marka. Argumentem za tym jest kolejna informacja, jakiej udziela
autor dzieta staropolskiego, kiedy opisuje korowdd sttoczony wokoét Jezusa. Pisze
bowiem o thumie przed jadacym Chrystusem (,,ktorez sg na przodku”, 11v/19-12r/1)

28 Pelny tytul to Sprawa chedoga o mece Pana Chrystusowej. Znany obecnie tekst SCh zawarty jest
w Kodeksie Wawrzynca z L aska, ktory sporzadzit w roku 1544 kopie tekstu wezesniejszego. Jest to tekst
pasyjny, oparty na wielu Zrodtach, m.in. Ewangeliach, tekstach starotestamentowych, apokryficznej
Ewangelii Nikodema, a takze na Historia scholastica autorstwa Piotra Komestora. Wigcej na temat tego
tekstu czytelnik znalez¢ moze pod adresem https://apocrypha.amu.edu.pl/elabo#sch.

2 0. Zidtkowska, O wieloznacznosci i funkcjonalnosci terminu dopowiedzenie. Na przykladzie
nowotestamentalnych apokryfow staropolskich, w: ,,Bulletin de la Société Polonaise de Linguistique”,
76 (2020), s. 289.
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i podazajgcym za nim (,,i ktorez nasladowaty”), co zaczerpnat z Mt 21,9 lub Mk 11,9.

Dopiero zestawienie tresci okrzyku pozwala wskaza¢ na Ewangelic Mateuszowa

jako na zrédto dla apokryfu:

SCh 12r/2-4: ,,Osana—to jest «zbaw nas» — synu Dawidow!. Btogostawiony, ktoryzes
przyszedt w imi¢ Boze! Pokoj na ziemi badz, a chwata na wysokosci!”

Mt 21,9: ,,Hosanna Synowi Dawida! Chwata Temu, ktory przychodzi w imi¢ Pana.

Hosanna na wysokosciach!”

Vlg: Osanna Filio David benedictus qui venturus est in nomine Domini osanna
in altissimis.

Podczas gdy Marek umieszcza w zawolaniu thumu odniesienie do krolestwa
Bozego (Mk 11,9), nie czynig tego Mateusz i autor SCh. Jan nie korzysta z tytulatury
,»syn Dawida” (J 12,13) i zamiast drugiej czes$ci zwiastujacej pokoj, mianuje Jezusa
krolem Izraela. Zaden z ewangelistow nie umieszcza w zawolaniu prosby o pokéj na
ziemi, ktéramoze by¢ reminiscencja do wezwania aniotow, gdy objawili si¢ pasterzom
(Lk 2,14). Wydaje si¢ tez, ze tekst apokryfu nie zawiera celownika w sformutowaniu
»synu Dawidow”. Uzyty zostat tu wotacz, co potwierdzatoby podazanie autora SCh
za wersjg lacinska tekstu ewangelicznego (,,synu Dawidow[y]”).

Autor apokryfu nie wspomina nic o $wiadkach lamentacji Jezusowej nad
Jerozolimag (SCh 12r/5-12v/2). Przechodzi do opisu sytuacji, kiedy Jezus wjechat
juz w obrgb miasta, co wywotalo niemate zamieszanie. Terminologia przez niego
wykorzystana przypomina t¢, ktora postuzyt si¢ ewangelista Mateusz (,,poruszyto
si¢ jest miasto”, SCh 12/3; ,,poruszylo si¢ cate miasto”, Mt 21,10). Argumentem
za wersjg Mateuszowg jest umieszczenie dialogu thumu z mieszkancami Jerozolimy.
Dodatkiem wilaczonym w dialog jest komentarz autora apokryfu, w ktérym
wskazuje na czes¢ thumu prawdopodobnie nieprzychylng Jezusowi. Przymiotnik
»podlejszy” (SCh 12v/6), ktory thumaczy si¢ jako ,,nizej urodzony, gorszego stanu,
nieszlacheckiego pochodzenia” zdradza nastawienie autora apokryfu do wyznawcow
judaizmu®’, Domniemywaé mozna, ze spojnik ,,izby” wprowadza w tym miejscu
zdanie przyczynowe, a nie celowe. ,,Nizej urodzeni” poprzez swoje dzialania
spowodowali, ze wies¢ o przybyciu Jezusa dotarla do starszyzny zydowskiej.
Ta jednak, widzac, ze za Jezusem podaza wielki thum, nie byta w stanie podjac si¢
jakichkolwiek dziatan. Autor SCh po raz kolejny stosuje dopowiedzenie, co czyni,
by wesprze¢ w interpretacji zachowania mieszkancow Jerozolimy, sposrod ktorych
nie wszyscy byli pozytywnie nastawieni do Jezusa. Moze byc¢ to takze reminiscencja
do J 11,46, gdzie ewangelista wzmiankuje, iz czg$¢ zydow po wskrzeszeniu Lazarza
udala si¢ do faryzeuszow, by donies¢ na Jezusa. Autor SCh dodaje takze zaraz
po dialogu, przywotanym dokladnie, zdanie faryzeuszy, ktorzy bedac $wiadkiem
wydarzenia formutujg sad o wlasnym niepowodzeniu (J 12,19=SCh 12v/8-11).

30 podlejszy, podlszy”, w: Stownik pojeciowy jezyka staropolskiego, https://spjs.ijp.pan.pl/haslo/
index/10713.
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W SCh obraz tlhumu zlozony jest z kilku ewangelijnych przekazow.
Opisy ewangelistow sktadaja si¢ na skrzetnie zbudowang konstrukcje literacka,
w ktorej wida¢ probe pogodzenia réznych tradycji. Apokryfista podaza za intuicja
starozytnych autoréw i podkresla realizowane w postepowaniu Jezusa mesjanskie
zapowiedzi zawarte w ksiggach prorockich Starego Testamentu. By¢ moze zamiarem
autora SCh bylo przekazanie jak najwigkszej liczby szczegotéw dotyczacych
orszaku towarzyszacego Jezusowi. Oczywistym jest, ze ewangeliSci i autor SCh
nie zamierzali skupia¢ si¢ na tym, co robi thum, lecz poprzez opis jego dziatania
podkreslic mesjanska i krolewska godnos¢ Jezusa. Niezgodno$¢ zauwazalna w
przestankach topograficznych potwierdza probe pogodzenia kilku zrédet. Problem
sprawia chociazby relacja SCh 111/10 z 11v/13-14. W pierwszym z tych tekstow
autor informuje o dotarciu Jezusa na gérg Oliwna, skad posyta uczniéw po zwierze,
na ktérym ma odby¢ swdj triumfalny wjazd do miasta. Z kolei w drugim przekazuje
informacje¢ o zblizaniu si¢ do géry Oliwnej, a wies¢ o tym miata spowodowac
wzmozony ruch w miejskim ttumie. Opisy te nie musza dotyczy¢ dwoch réznych
wydarzen, lecz poprzez taki zabieg autor SCh lokalizuje w czasie dziatania thumu,
ktory niejako przygotowuje si¢ juz do przybycia Jezusa.

Wazne tez dla interpretacji zrodet i ich wykorzystania przez autora apokryfu
jest wskazanie na kierunek przemieszczania si¢ thumu. W SCh 11v/16-17 wspomina
o tym, ze thum ,,wyszli sa z miasta”, po czym rozpoczynaja wykonywac gesty
petne unizenia wobec zblizajacego si¢ Jezusa. Thum, dowiedziawszy si¢ wczesniej
o ostatnim z cudow Jezusa, czyli wskrzeszeniu tazarza, wychodzi, by powitaé
go w bramie miasta. Odlaczyli si¢ oni od pozostatych przebywajacych w miescie
zydow 1 nie jest tez pewne, ze to oni odpowiedzieli na ich pytanie o identyfikacje¢
cztowieka bedgcego w centrum korowodu. By¢ moze dlatego autor apokryfu uzywa
przymiotnika ,,podlejszy” (SCh 12v/6), by wydzieli¢ z thumu jego cze$¢ i nie
zestawiaé jej z ta, ktéra wiwatowala na cze$¢ Jezusa. Licemiernicy nie zauwazaja
jeszcze swojej szansy w podzielonym ttumie, wskazujac, ze wszyscy podazaja za
Jezusem, majac go za cztowieka szczegolnego (SCh 12v/9-11). Przelomowy moment
prowokacji ze strony kaptanow zydowskich dopiero ma nadejs¢, a po nim thum jako
bohater zbiorowy zgodnie bedzie nastgpowat na zycie Jezusa (SCh 541/18-54v/4).

Kombinacja zrodet ewangelicznych uwidacznia si¢ rOwniez w passusie
0 poboznym dworzaninie poganskim, ktory ukorzy? sie przed Jezusem, gdy przybyt
po niego z polecenia Pitata, by skierowac¢ go na przestuchanie. Wtedy tez w akcie
poboznosci roztozyt ,rabek ktory w reku mial”, by Jezus moégt po nim przejsc
kierujac si¢ na przestuchanie (SCh 74v/16-75r/1). W tym apokryficznym watku
rozwscieczeni zydzi, pytajac o przyczyne, dla ktorej dworzanin zachowat si¢ w ten
sposob, ustyszeli w odpowiedzi, iz byl on $wiadkiem triumfalnego wjazdu Jezusa
do Jerozolimy. Dworzanin relacjonuje, ze to ,,dziatki zydowskie, tamiac latoroslki
z drzewa, miotaty i staty na drodze przed Jesukrystem a wotajagc mowity” (SCh 75r/14-
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16)*'. W relacji dworzanina doszto do kompilacji kilku elementow i wykluczenia
niektorych z nich. Poganin wskazat na dzieci, ktore witaty Jezusa wjezdzajacego do
miasta, chociaz te pojawiaja si¢ dopiero w §wiatyni, co przekazuje jedynie Mateusz
(Mt 21,15). Wspominajac o ,,latoroslkach z drzewa” autor apokryfu prawdopodobnie
korzysta z przekazu pierwszego ewangelisty (w. 8). Brakuje w tekscie apokryfu
wskazania na kierunek, z ktorego nadejs$¢ miaty dzieci zydowskie, ktore w przekazie
dworzanina staly juz na drodze zanim pojawit si¢ na niej Jezus. Podobnie tez
1 zawotanie jest nieco odmienne od tych znanych z przekazéw ewangelicznych.

Thum w Sprawie chedogiej to bohater zbiorowy zlepiony niejako z kilku zrodet
ewangelicznych. Obserwacja zachowania tego bohatera daje wglad nie tylko w jego
stosunek do Jezusa, ale takze pozwala przesledzi¢ strukture apokryfu i wskazaé na
zrodla, z ktorych korzystat autor tego apokryficznego przekazu.

b) Rozmyslanie przemyskie*

Autor RP, najobszerniejszego tekstu staropolskiego®, w przekazie o trium-
falnym wjezdzie Jezusa do Jerozolimy zaznacza dwa powody, dla ktérych tlum
wybiega na spotkanie z Jezusem. Pierwszym z nich jest wieS¢ o nadjezdzajacym
Jezusie, ktory kieruje si¢ do miasta od strony gory Oliwnej (RP 446/24-447/2).
Dowiedziawszy si¢ tez o ostatnim z dokonanych przez Jezusa cudow postanowili
wyj$¢ mu na spotkanie (RP 447/2-4). Thum ma $wiadomo$¢ godnos$ci zblizajacego
si¢ Jezusa, co wyraza poprzez swoje dzialanie. Bohater zbiorowy wydaje si¢
dziata¢ instynktownie, nagle, lecz przemyslanie, co nie odbiega od wczesniej
przedstawionych $wiadectw ewangelicznych i apokryfu SCh*. Zdaje si¢ tez,

31 W Ewangelii Nikodema pojawia si¢ jeszcze jeden przedmiot, ktory miat by¢ rzucany na droge
przez ,,dziatki zydowskie”. Byly to chusty, przy czym dworzanin nie wspomina o rzucaniu galezi na
droge (EN 261v/9-11).

32 Tekst RP, jaki obecnie posiadamy, jest XVI-wieczng kopia wczesSniej wykonanej kopii.
Ta biblijno-apokryficzna narracja posiada liczne zrodta tacinskie, takie jak Vitae rythmica, Historia
scholastica, a takze ewangelie kanoniczne, por. O. Stramczewska, Edycja fryburska ,,Rozmyslania
przemyskiego” a obraz sktadni polszczyzny z XV wieku, w: Badania diachroniczne w Polsce,
red. D. Lipinski, K.T. Witczak, £.6dz 2015, s. 214. Ponadto, wskazujac na zrédta, z ktérych kompilowat
swoje dzieto autor RP, wymienia si¢ rowniez Cantena aurea $w. Tomasza z Akwinu, czy Manipulus florum
Tomasza z Irlandii, por. T. Mazurkiewicz, Kilkanascie dalszych uzupeinien do zrédet ,, Rozmyslania
przemyskiego”, w: Amoenitates vel lepores philologiae, red. R. Laskowski, R. Mazurkiewicz, Krakow
2007, s. 199. Zrodet dla RP badacze doszukujg sie¢ réwniez w czeskiej spusciznie literackiej (Zivot
Krista Pana), por. M. Siwinska, Jak tumaczono ,,Rozmyslanie przemyskie”? Proba odwrocenia
perspektywy, w: , Kwartalnik Jezykoznawczy” 2 (2014), s. 13.

3 D. Rojszczak-Robinska, Zacinskie zrodla jako kontekst badan historycznojezykowych,
w: ,,Bulletin la Société Polonaise de Linguistique”, 76 (2018), s. 83.

3% Apokryfista, chcac zachowaé cigglo§¢ fabularna, niejednokrotnie pomija wykluczajace si¢
informacje podawane przez ewangelistow, por. D. Rojszczak-Robinska, Zaciniskie zrédia jako kontekst
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ze jesli chodzi o kierunek, z ktorego podaza thum, to autor apokryfu jest wierny
wersji Janowej (J 12,13). Jesli za$ chodzi o przedmioty, jakie ttum rzucat na droge,
po ktoérej do Jerozolimy zmierzat Jezus, to autor RP podaza prawdopodobnie
za wersjag Mateuszowa (Mt 21,8), dodajac, ze byly to gatazki z drzewa oliwnego
(RP 447/7). Podobnie tez, jak to jest w przypadku narracji Mateusza i Marka, w RP
wskazuje sie na thum kroczacy przed i za Jezusem. Swigteczny korowod wydaje
z siebie okrzyki petne nadziei i blagania, korzystajac po cz¢séci z Ps 118. Zawotanie,
wykrzykiwane przez thum, nie zostato poswiadczone w zadnej z Ewangelii i podobnie
jak w SCh stanowi ono kombinacj¢ roznych przekazow. Opis wjazdu przerywa
lamentacja wygloszona przez Jezusa, kiedy tylko dotart na tyle blisko miasta,
by mogt je ujrze¢ (RP 447/13-448/11). To ciekawa informacja, bowiem jesli Jezus
podazat z gory Oliwnej w strong Jerozolimy, to miasto byto juz widoczne prawie
od poczatku jego drogi. Trudno jednak stwierdzi¢, czy autor apokryfu posiadat tak
doktadng wiedze na temat topografii tego terenu. Lament nad Jerozolimg musiat
by¢ zatem wygloszony, gdy Jezus pokonat wschodnie zbocze gory, stanat na jej
szczycie, by po aklamacji skierowaé si¢ w strong miasta®. Pojawienie si¢ Jezusa
w miescie powoduje, ze ,,sie poruszyto wszystko miasto” (RP 448/11-13). Jest to
zatem dostowne korzystanie z wersji zdarzen opisanej przez Mateusza (Mt 21,10)%.
Autor RP przywotuje rowniez dialog mieszkancoéw z thumem, ktory (jak to miato
miejsce w SCh) jest prawdopodobnie odrebna grupa od tej, jaka witata Jezusa
przed jego wkroczeniem do Jerozolimy. Zaréwno w SCh, tak i teraz ,,lud pospolny”
(czyli po prostu ,lud”) wskazuje na Jezusa jako na proroka, wyglaszajac te
informacje¢ na tyle gtosno, by dotarta ona do ,,starszych”. Ci zas, jak to przekazuje
$w. Jan, dyskutuja migdzy soba dokonujac oceny sytuacji i stwierdzaja, ze ,,caty lud”
podaza za Jezusem (J 12,19). Ttum w RP mowi o ,,krystusie” (RP 448/18-20), a wigc
o mesjaszu lub wskazuje na Jezusa podajgc jego drugie imi¢*’. Z kolei w SCh nazywa

badan historycznojezykowych, s. 87. Laczy on je tez czesto ze soba, co sprawia, ze czesto trudno
o identyfikacj¢ zrodla, z ktérego autor apokryfu korzystal. Inng jeszcze sprawa jest fakt, ze autor RP,
faczac zrodta, dziatat celowo, co uzna¢ mozna za przejaw ,,mys$lenia strategicznego”, por. D. Rojszczak-
Robinska, Lacinskie zrédla ,,Rozmyslania przemyskiego”, s. 136.

3 Rodzi sie¢ wobec tego uzasadnione pytanie o $wiadomos¢ topografii terendw wokot Jerozolimy,
ktéra mogli mie¢ autorzy tekstow staropolskich. Czy w swojej pisarskiej pracy zaufali przekazom
ewangelistow? Czy byly one dla nich tylko potwierdzeniem jego wiedzy o tym rejonie? Pytanie
pozostaje otwarte i prowokuje do podjecia si¢ interdyscyplinarnych badan.

% Autor RP najchetniej korzysta wiasnie z Ewangelii wg $w. Mateusza i wg §w. Jana. Rzadziej
czyni to w przypadku przekazu §w. Lukasza, a niech¢tnie postuguje si¢ wersja wg $w. Marka,
por. D. Roszczak-Robinska, Lacinskie zrodta, s. 140.

37 Podazajac za zrodlem tacinskim (Mt 21,11: Hic est Iesus propheta e Nazareth Galilacae)
nalezatoby uznaé, ze thum uzywa terminu ,,Chrystus” jako imienia wlasnego, a nie tytutu. W. Twardzik
dokonat jednak odmiennej transliteracji i termin ,krystus” zapisal mala litera, por. Rozmyslanie
przemyskie, red. F. Keller, W. Twardzik, Weiher-Freiburg 2000, s. 38. Nie jest to btedny zapis, lecz
autorzy wydania RP dokonujg interpretacji apokryfu i — zdaje si¢ — takze reinterpretacji Ewangelii.
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go wprost ,,JJezusem™®. Typowa dla RP jest tez konstrukcja ,,wielikie thuszcza
luda”, ktéra w tym staropolskim tek$cie pojawia si¢ pigciokrotnie, cho¢ czasem
w zmienionej kolejnosci®. By¢ moze apokryfista dazyt do wzmocnienia przekazu
i podkreslenia wielkiej liczebnosci thumow, ktore wyszty Jezusowi naprzeciw®.
Charakterystyka ttumu w RP podobna jest do tej, jaka przedstawia autor
SCh. Ktopotliwa wydawac by si¢ mogta analiza tresci okrzyku wiwatujacego thumu
(RP 447/10-13). Thum w RP spetnia t¢ sama funkcje, co w Ewangeliach i w SCh.
Swoim dziataniem podkre§la godno$¢ nadjezdzajacego Jezusa, wykazujac przy
tym wysoka $wiadomo$¢ wydarzen, w jakich bierze udzial. O tej $wiadomosci
swiadczy fakt zwrdcenia si¢ do Jezusa uzywajac terminu ,krystus”. Thum zdaje
sobie sprawe z obecnosci mesjasza w Jerozolimie. Pojawia si¢ rowniez cze$¢ thumu,
ktora moze sprzyja¢ przedstawicielom $wigtynnego stronnictwa. Opowiadanie
o triumfalnym przybyciu Jezusa do Jerozolimy zdaje si¢ by¢ prostym wylozeniem
relacji ewangelicznych i wiernym trzymaniem si¢ relacji pisarzy natchnionych.

¢) Zywot Pana Jezu Krysta

Autor ZPJK takze wskazuje na dwie przyczyny, dla ktérych tlum opuscit mia-
sto i wybiegt na spotkanie z nadjezdzajacym Jezusem. Pierwsza z nich byla juz sama
wie$é o zblizajacym sie Chrystusie (ZPJK 431/11-12), a drugg — wiedza o ostatnim
z dokonanych przez Jezusa cudéw, czyli wskrzeszeniu Lazarza (ZPJK 431/12).
Autor ZPJK pracuje prawdopodobnie nad materiatem dostarczonym przez Jana,
ktory jako jedyny sposrod ewangelistow zestawia w bezposrednim sgsiedztwie
cud wskrzeszenia Lazarza (J 11,1-52), ktérego Jezus odwiedza przed wyruszeniem
do Jerozolimy (J 12,1-11) i opis triumfalnego wjazdu do Jerozolimy (J 12,12-19).
W apokryfie autor wskazuje na dziatania kilku grup wystepujacych pod wspolng
nazwa ,thuszcze wielkie luda” (ZPJK 43r/11). Pierwsi z nich ,,szli przeciw jemu
[Jezusowi], $cielac swe odzienie na drodze” (ZPJK 43r/13-14). Druga grupa

3% Czytajac obecnie teksty RP i SCh odnie$¢ mozna wrazenie, ze pierwszy z nich jest prostszy
i bardziej zrozumiaty. Wrazenie to wynika z faktu, ze SCh zawiera starsze konstrukcje jezykowe,
niz to jest w przypadku RP. Pomimo to wydawcy RP (Briickner; Vrtel-Wierczynski) zarzucali autorowi
apokryfu ,,nieporadno$¢ i zawitos¢, zwlaszcza w zakresie sktadni”, por. M. Siwinska, dz. cyt., s. 13.
Podejscie to zmieniato si¢ wraz z uptywem czasu i dalszymi pracami badawczymi nad RP, por. T. Mika,
D. Rojszczak-Robinska, Kanon wiedzy o ,, Rozmyslaniu przemyskim”, w: ,,Rozmyslanie przemyskie”.
Swiadectwo Sredniowiecznej kultury religijnej, red. T. Mika, D. Rojszczak-Robinska, Przemysl 2016,
s. 14.

3 RP 32/20-24; 263/5-8; 358/16-20; 446/24-447/6; 747/8-14.

4 Jest to tez cecha charakterystyczna dla tekstow XVI-wiecznych, ktora okresla si¢ jako
,sktadni¢ ad sensum”, co widoczne jest na przyktadzie rzeczownikow zbiorowych, por. A. Kepinska,
Z problematyki opisu sktadni XVI-wiecznych przektadow Ewangelii na jezyk polski, w: Jak bada¢ teksty
staropolskie, red. T. Mika, D. Rojszczak-Robinska, O. Stramczewska, Poznan 2015, s. 59.
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odcinala i tamata ,,rozdze z oliwnego drzewa” i rzucata pod nadjezdzajacego Jezusa
(ZPJK 43r/14-15). Ci, ktérzy podazali przed i za jadacym na oéle Chrystusie,
aklamowali psalmiczne cytaty, rozglaszajac teologiczng prawde o przybylym
(ZPJK 43r/15-19). Inne zawotanie ptyneto ze strony ,,dziatek Zzydowskich”, ktére dla
odmiany niosty gatazki oliwne w swoich rekach i wyglaszaty piesni na cze$¢ Jezusa
(ZPJK 431/19-22). Jeszcze inni szli z odmiennymi hastami na ustach towarzyszac
w korowodzie (ZPJK 431/22-24). Prawdopodobnie ci sami, rzucajac przed Jezusa
kwiaty, wyglosili bodaj najdtuzsza i najbardziej obfita w tresci teologiczne aklamacje
(ZPJK 431/24-29). Analiza aklamowanych przez kolejne grupy ludzi tre$ci powinna
sta¢ si¢ przedmiotem badan dla innego juz opracowania naukowego. Obecnie
nalezy podkresli¢, ze jedynie pierwsze wezwanie pokrywa si¢ z tym, co mozna
odnalezé w przekazach ewangelistow (ZPJK 431/17-19). Autor ZPJK rozpoczyna
od charakterystycznego wezwania ,,patrzaj tu, duszo nabozna” i kontynuuje swoje
teologiczne rozwazania przepetnione trescia kerygmatyczna, chcac zachecié
czytelnika do wspotprzezywania wydarzen z zycia Jezusa (ZPJK 431/36-43v/5).

Dalsza cz¢s$¢ tekstu pokrywa si¢ z relacjg Mateusza. Podobnie i teraz autor
apokryfu podkresla wielkie zamieszanie, jakie powstato, gdy Jezus wkroczyt do
miasta, oraz przywotuje dialog pomigdzy mieszkancami a ,Jludem pospolnym”
(ZPJK 43v/5-9). Material Mateuszowy (Mt 21,10-11) laczy z wersetem z ewangelii
Janowej (J 12,19), co czynig takze autorzy wczes$niej omowionych apokryfow.
Poza rozszerzeniem grupy osob, ktore napotyka na swojej drodze do Jerozolimy
Jezus, i wlaczeniu w narracj¢ dodatkowych watkow oraz cytatow i aklamacji, apokryf
ten nie rozni si¢ znaczaco od poprzednich omdwionych, jesli chodzi o postawe
thumu. Ow bohater odznacza sic wysoka $wiadomoscig teologiczng wydarzen,
w ktorych bierze udzial, a jego zachowanie staje si¢ powodem powaznych zmartwien
dla przedstawicieli zydowskiego stanu kaptanskiego.

d) Rozmyslania dominikanskie*!

W Rozmyslaniach dominikanskich opis wjazdu do Jerozolimy stanowi
oryginalny wytwor apokryficznej dziatalnosci pisarskiej. W zasadzie mozna w RD

1 Rozmyslania dominikariskie, narracja biblijno-apokryficzna, znana jest obecnie z XVI-wiecznej
kopii tekstu spisanego prawdopodobnie w XV wieku. Badacze doszukuja si¢ wspolnego zrodta dla RD
i omawianych wczesniej SCh i RP, bowiem teksty te sa ze soba zbiezne. Takze i RD posiada zrodta
tacinskie, choé¢ w zestawieniu z RP jest ich nieco mniej, por. O. Stramczewska, Slady wielowarstwowosci
w,, Rozmyslaniach dominikanskich”. Studium przypadku, w: Jak badac¢ teksty staropolskie, red. T. Mika,
D. Rojszczak-Robinska, O. Stramczewska, Poznan 2015, s. 192; D. Rojszczak-Robinska, Staropolskie
pasje: ,,Rozmyslania przemyskie”, ,, Sprawa chedoga”, ,, Karta Rogawskiego”. Zrédla—jezyk—fabuta,
Poznan 2016, s. 33-42. Wigcej na temat RD czytelnik znalez¢ moze réwniez pod adresem https://
apocrypha.amu.edu.pl/elabo#rd.
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mozna mowi¢ o dwoch relacjach (RD 7/9-26 1 RD 9/8-24—9/29-10/29): podczas
gdy pierwsza relacja pozostaje w blisko$ci z materialem ewangelicznym, tak druga
wersja wydarzen przedstawiona przez autora RD odbiega do$¢ mocno od tego,
co pozostawili w swoich relacjach ewangelisci.

W przeciwienstwie do poprzednich dziel apokryficznych w RD trudno
doszukiwa¢ si¢ wzmianki o wskrzeszeniu tazarza jako jednej z przyczyn
zainteresowania zydowskiego pospolstwa. Wies¢ o zblizajacym si¢ Jezusie, ktory
dopiero schodzit zboczami gory Oliwnej, wzmogla wielka rado§¢ wsrod thumu.
Autor RD, uzywajac formy ,,wyszli przeciw”, sugeruje kierunek, z ktorego nadszedt
thum, a bylo to miasto. Wiadomo tez, ze powitalnemu orszakowi towarzyszyta
rado$¢ i wesele. W opisie orszaku wspomniano szczegdly, ktérych nie ma
w Ewangeliach. Jednym ze szczeg6lnych znakow jest fakt niesienia przez tlum
,»rozg oliwnych”, ktore miaty symbolizowaé zwycigstwo. Obecnie juz nie tylko
tradycyjnie podejmowane dziatania, a wiec rzucanie galgzek i odzienia na droge
oraz wykrzykiwanie starotestamentalnych cytatow, $wiadcza o $wiadomosci
teologicznej thumu. Ow bohater przekonany jest w petni o krolewskiej godnosci
Jezusa. Autor apokryfu wskazuje na tumult, jaki powstal wséréd biegnacych
w stron¢ Jezusa, tak, ze ,tluszcze, jedna drugg wyprzedzajac, wotaly wesolo”
(RD 7/15-16). Zbiegowisko zatrzymato si¢ naprzeciw Jezusa, po czym rzucito pod
jego nogi kwiaty i uklgkneto przed nim (RD 7/19-21). Watki te nie pojawiaja si¢
jednak w Ewangeliach, a jedynym elementem, ktory pozwala odnies¢ tres¢ RD
materiatu nowotestamentalnego sa ,,rozgi palmowe” (RD 7/21), ktore pojawiajg si¢
rowniez w J 12,13. Czwarty z ewangelistow nie wzmiankuje, aby galazki palmowe
mialy by¢ rzucane przez ttum na droge przed Jezusem.

W dalszej narracji znikajg ze sceny thumy, ktore jako pierwsze towarzyszyly
Jezusowi w drodze do Jerozolimy. Autor RD przechodzi od opisu przygotowan
zydowskich do $wigta Paschy (RD 9/1-8), podczas ktorych dochodzi do rozpoznania
w Jezusie prawdziwego baranka przez samych zydow (RD 9/13-14). Zmusito to ich
do pozostawienia zwierzat na polach i skierowania si¢ w strong¢ Jezusa, ktoremu
towarzyszyli w drodze do miasta (RD 9/14-17). Takze i oni tamali gatazki i rzucali
je na droge przed przejezdzajacym Jezusem.

Te dwie grupy wnosza nowe elementy do apokryficznej narracji o triumfalnym
wjezdzie Jezusa do Jerozolimy. Pierwsza z nich klekajac oddaje nie tylko czgsé
Jezusowi, ale stawia siebie znacznie nizej niz dotychczas opisywali to autorzy
apokryfow. Autor RD wplata w swoje opowiadanie gest upadku na kolana znany
juz z tekstow biblijnych (Rdz 24,26), jednak nadaje mu ponieckad nowy sens.
Oto bowiem w stron¢ Jezusa podgza thum niosacy gatazki bedace znakiem
zwycigstwa, po czym po zetknigciu si¢ z Jezusem oOw tlum pada na kolana.
Nie jest to gest zwyciestwa spolecznosci, lecz jej unizenia. W jaki sposob okresli¢
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to, co bylto zwycigstwem w przekonaniu niosacych w symbolicznym gescie gatazki?
Trudno o jednoznaczng odpowiedz, cho¢ wydaje si¢, ze jesli byt to symbol, to mégt
on odnosi¢ sie rowniez do przysztych wydarzen, a nie ,,relacjonowac” to, co dziato
si¢ wowczas. Druga grupa, czyli zydzi wybierajacy sposrod trzod zwierze, ktore
miato zosta¢ spozyte podczas §wigta Paschy, dziatajag pokonujac wazny religijny
schemat. Oto w toku sg przygotowania do najwazniejszego zydowskiego $wigta,
kiedy zydzi postanawiaja porzuci¢ swoja prace i zdaje si¢ bez wickszego namystu
skierowa¢ w stron¢ nadjezdzajacego Jezusa, ktoremu towarzyszy¢ bedg az do bram
miasta. Zostat ztamany nie tylko schemat przygotowan do celebracji $wiatecznych,
ale cata ich istota. Uznanie w Jezusie prawdziwego baranka i ruch w jego strone
stajg si¢ momentem kluczowym, po ktérym zydzi nie powrocg juz do swojego
wezesniejszego zajecia*.

Po przekroczeniu muréw Jerozolimy dzieja si¢ nadal nadnaturalne rzeczy.
Udziat w nich ma réwniez bohater zbiorowy, cho¢ autor RD uwage skupia na
kaptanach (RD 10/1-11) i dzieciach (RD 10/13-17). Tym, co odréznia i czyni
oryginalnym przekaz RD, sa dwa wazne elementy. Pierwszy z nich to zydzi tamiacy
porzadek przygotowan do najwazniejszego dla nich $wigta, co czynig na rzecz
podazania za Jezusem. Drugi z elementow, ktorym charakteryzuje si¢ opis zawarty
w RD, to tres¢ okrzyku, jakim thumy przywitaly przybywajacego do Jerozolimy
Jezusa (RD 9/17-19). Okrzyk ,,Hosanna” wybrzmi dopiero, gdy Jezus przekroczy
mury miasta. Przed wjazdem do Jerozolimy ttum w swoim okrzyku o$wiadcza,
iz ma $wiadomos¢ tego, kim jest dopiero co przybyly Chrystus. Przekroczenie bramy
miasta stanowi moment zwrotny dla oponentow Jezusowych, ktoérzy dolaczaja
do ttumow i $ciagaja swoje szaty, ktadac je na drodze (RD 10/1-11). Thum pekni
nadal wazng funkcje¢ w przekazie o triumfalnym wjezdzie Jezusa do Jerozolimy.

Podsumowanie 1 wnioski

Autorzy apokryfow w relacjach o wjezdzie Jezusa do Jerozolimy starajg
si¢ o doktadne przedstawienie calego wydarzenia, swoj przekaz opierajg o zrodta
ewangeliczne, bedac im niezwykle wiernym, zarazem dodajg elementy typowo
apokryficzne, jak czyni to autor RD. Ttum, zar6wno w Ewangeliach, jak i w apo-
kryfach, ma wysoka $wiadomos¢ wydarzen, w jakich bierze udzial. Rozpoznaje
w Jezusie mesjasza i zbawiciela i jako bohater zbiorowy wyraza oficjalnie to, co

# Obraz nawracajacych si¢ zydow stanowi przyktad wysokiej $wiadomosci teologicznej

tej czeSci wyznawcow judaizmu, ktora rozpoznata w Jezusie nowego baranka paschalnego. Analiza
tego passusu powinna staé si¢ czescig wigkszego opracowania na temat lektury typicznej zastosowanej
w staropolskich tekstach apokryficznych.
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stanowi prawd¢ wiary chrze$cijanskiej, nie zwazajac na represje ze strony Jezuso-
wych oponentow. Emocje, jakie towarzysza triumfalnemu wjazdowi Jezusa do Jero-
zolimy, to rados¢ i wesele, poprzez ktore thum wyraza swoja gotowos¢ do przyjecia
Jezusa w swoim miescie i w czasie uroczys$cie obchodzonego swieta. Recepcja wersji
ewangelicznych nie zostata uszczuplona lub wypaczona. Autorzy apokryficznych
dziel mieli prawdopodobnie zamiar jak najbardziej doktadnego przedstawienia
wydarzenia wjazdu Jezusa do Jerozolimy na krétko przed dokonaniem si¢ misterium
paschalnego.

Badania staropolskich apokryfow Nowego Testamentu wciaz trwajg. Powyzsze
opracowanie pretenduje do miana proby dotaczenia do szerokiej grupy opracowan,
takze w zakresie porownawczym i zrodtowym. Podjety temat nie zostal jeszcze
wyczerpany, co zostato podkreslone w artykule. Juz analiza porownawcza okrzyku
wznoszonego przez tlum wymaga zestawienia zroédlowego z tym, co pozostawili
po sobie nader plodni autorzy dziet apokryficznych.
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Wprowadzenie

Pierwsi wyznawcy Chrystusa wywodzili si¢ z kregow religii zydowskiej,
wiec jest zupetnie zrozumiate, ze — wierni wielowiekowej tradycji — $wigtowali
szabat. Byt to dlanich dzien $wigty — dzien modlitw i odpoczynku. Judeochrzescijanie
pozostawali wierni praktyce swigtowania szabatu poprzez udzial w nabozenstwach
synagogalnych. Podajmy tylko dwa przyklady. Pierwszy poswiadcza obecnosc
Pawla w dniu szabatu w synagodze w Antiochii w Pizydii: ,,Odptynawszy z Pafos,
Pawel i jego towarzysze przybyli do Perge w Pamfilii, a Jan wrécit do Jerozolimy,
odlgczywszy si¢ od nich. Oni za$ przeszli przez Perge, dotarli do Antiochii
Pizydyjskiej, weszli w dzien sobotni do synagogi i usiedli” (Dz 13,13-14). Podobnie
postapit apostot narodow w Tesalonikach: ,,Pawet wedlug swego zwyczaju wszedt
do nich i przez trzy szabaty rozprawiat z nimi” (Dz 17,2).

Wyznawcy Chrystusa rychto jednak do szabatu dotaczyli drugi wazny
dzien modlitewnych zebran — niedzielg jako dzien zmartwychwstania i chrystofanii,
ktore nastgpity po o$miu dniach od niego. Wtasnie ten fakt lezy wedlug wiekszosci
autoroOw u poczatkow $§wigtowania niedzieli. Trzy najbardziej wyraziste teksty
mowigce o Eucharystii sprawowanej w dzien Panski to fragment Pierwszego Listu
do Koryntian (1Kor 16,2), Dziejow Apostolskich (Dz 20,7) i Apokalipsy (1,10).
Zanim przejdziemy do ich rozwazania, przyjrzyjmy si¢ przyczynom, dla ktérych
doszto ostatecznie do zastgpienia szabatu niedziels.

W niniejszym artykule uczynimy to na czteroetapowej drodze: najpierw
ukazemy krotko dzieje instytucji szabatu (1), a nastepnie przyblizymy przyczyny
zastgpienia szabatu niedzielg (2), by ostatecznie zaprezentowac teksty Nowego
Testamentu mowiace o celebracji Eucharystii w niedziele (3), ktore sa jasnym
dowodem zastgpienia instytucji szabatu celebracja niedzieli. Przypieczgtowaniem
argumentacji za zastgpieniem szabatu celebracja niedzieli bedzie ukazanie decyzji
rabinéw podjetych podczas zgromadzenia w Jabne (4).

1. Dzieje instytucji szabatu

Za czasow rodzacego si¢ Kosciota (a takze wczesniej, bo juz od poczatku
epoki hellenistycznej) $wictowanie szabatu bylo, obok zachowania przepisow
pokarmowych i sktadania kultu, jednym z kryteriow tozsamo$ci zydowskiej.
Kto przestrzegat tego wszystkiego, mogl byé uznany za prawowiernego Zyda, kto zas
nie zachowywat szabatu, tracit tozsamos$¢ zydowska. Instytucja szabatu ksztaltowata
si¢ stopniowo. Byt to dlugi proces, ktory na sile przybrat w Izraelu powygnanio-
wym, kiedy to starano si¢ nada¢ szabatowi jako dniu $wigtecznemu znamion



37

starozytnosci. Wtedy to osadzono szabat w milieu teologicznym, do ktorego zaliczy¢
nalezy trzy wazne momenty:

(1) dzieto stworzenia: ,, Wtedy Bog pobtogostawit 6w siddmy dzien i uczynit
go Swigtym; w tym bowiem dniu odpoczal po calej swej pracy, ktéra wykonat
stwarzajac” (Rdz 2,3);

(2) Dekalog: ,,Bedziesz zwazal na szabat, aby go $wigci¢, jak ci nakazat
Pan, Bog twdj. Sze$¢ dni bedziesz pracowal i wykonywal wszelkg twa prace,
lecz w siddmym dniu jest szabat Pana, Boga twego. Pamig¢taj, ze byle$ niewolnikiem
w ziemi egipskiej 1 wyprowadzit ci¢ stamtad Pan, Bog twdj, re¢ka mocna
i wyciagnietym ramieniem: przeto ci nakazal Pan, Bog twoj, strzec dnia szabatu”
(Pwt 5,12-14; por. Wj 20,8-11);

(3) wedrowka Izraelitow przez Pustyni¢ Synajska (Wj 16,22-30).

Niektorzy poczatkow instytucji szabatowej szukaja w zwigzku z neomenia
(nowiem ksiezyca), co poswiadcza¢ maja teksty prorockie (Am 8,5; Oz 2,13; Iz
1,13), inni w okreslaniu tozsamosci Izraela (Ez 20,12), jeszcze inni w zwiazku ze
Swietem Przasnikow lub w celebrowaniu wolnosci jako celu przymierza synajskiego
(Wj 20,11). Pono¢ Adam, pierwszy cztowiek, gdy dowiedziat si¢, ze Bog przebaczyt
mu grzech, w dniu szabatu zaintonowat pierwsza piesn dzigkczynna, hymn szabatowy.

Nakaz odpoczynku szabatowego potwierdza tradycja apokryficzna:

On [Bog] stworzyt niebo i ziemie i wszystko w przeciggu szesciu dni. I Pan
uczynit siodmy dzien swietym i wytqczonym od wszelkiej pracy dla wszystkich swoich
dziel. Dlatego tak postanowit sprawy dotyczqce tego dnia: Niech umrze kazdy, kto
wykonuje jakgkolwiek prace tego dnia. I kto zbezczesci ten dzien, na pewno umrze
(Jub. 2,25).

Prawo odpoczynku szabatowego lamie kazdy, kto ,pracuje, udaje si¢ w
podroz, kto pracuje na polu lub w domu, lub w [jakims innym] miejscu, kto roznieca
ogien, jedzie na zwierz¢ciu, podrozuje po morzu na todzi, kazdy, kto zabija zwierze,
... kto posci lub wypowiada wojne w dniu szabatu” (Jub. 50,12-13). Dla Zydéw
szabat byt nie tylko dniem odpoczynku i oddawania Bogu naleznej Mu chwaly,
lecz czasem uswigcania samego siebie: ,,Kazdy cztowiek, ktory zachowa ten dzien i
odpocznie w nim od wszelkiej pracy, bedzie tak jak my swigty i btogostawiony” (Jub.
2,28). Dlatego dzien szabatu jest ,,oddzielony” od innych dni, jak naréd wybrany jest
oddzielony od innych narodow:

Oto Ja wydzielam dla siebie jeden narod sposrod wszystkich narodow. Oni
takze bedq zachowywali szabat. Ja poswigce ich dla siebie i bede im blogostawit.
Oni bedg moim ludem, a Ja bede ich Bogiem (Jub. 2,19).
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2. Dlaczego niedziela? Cztery powody

Dla wyznawcow Chrystusa przejécie od Starego do Nowego Testamentu
ukazuje si¢ naocznie poprzez zaniechanie $wigtowania szabatu na rzecz niedzieli,
czyli dnia zmartwychwstania Chrystusa jako znaku nowego przymierza zawartego
migdzy Bogiem a ludzmi w Krwi Zbawiciela. Niedziela w naturalny sposob wiacza
w siebie tres¢ szabatu, dodajgc jednocze$nie nowe treSci. Patrzac z perspektywy
$mierci Chrystusa, niedziele nazwa¢ mozna ,,dniem trzecim”; z perspektywy
judaizmu jest to ,pierwszy dzien tygodnia”; ojcowie Kosciota nie wahali si¢
nazywac niedzieli ,,dniem 6smym”. W basenie Morza Srédziemnego pierwszy dzien
tygodnia nazywany byt dniem stonca, podczas gdy pozostate dni przyporzadkowano
poszczegblnym planetom, na co jasno wskazuje nazewnictwo. Z perspektywy
biblijnej widzie¢ tu trzeba nawigzanie do pierwszego dnia stworzenia; chrzescijanie
zaczynaja S$wigtowac niedziele jako dzien nowego stworzenia, dokonujacego si¢ przez
Chrystusa, w ktorym ,,zostalo wszystko stworzone: i to, co w niebiosach, i to, co na
ziemi, byty widzialne i niewidzialne, czy Trony, czy Panowania, czy Zwierzchnosci,
czy Wiadze” (Kol 1,16). Niedziela staje si¢ dla chrzescijan podzickowaniem za
dzielo stworzenia, pierwszego i nowego. Podobne znaczenie przybiera nazwa ,,dzien
O6smy”’; poniewaz wcigz liczono siedem dni tygodnia, pojawienie si¢ w terminologii
religijnej nazwy ,,dzien 6smy” wskazuje na nowy poczatek.

Pan szabatu

Pierwszy wazny argument za tym, iz w praktyce pierwotnego Kos$ciota
z biegiem lat szabat zostal zastgpiony niedziela zasadza si¢ na tekstach, w ktorych
Jezus widziany jest jako Pan szabatu: ,,Syn Czlowieczy jest Panem szabatu”
(Mt 12,8; por. Mk 2,28; L.k 6,5). W przeciwienstwie do zdania niektorych badaczy
nalezy stwierdzi¢, ze nazywanie Jezusa tym tytutem ma znamiona historycznosci,
gdyz zakotwiczone jest w Jego publicznej dziatalnosci. Dziatalno$¢ uzdrowicielska
Nazarejczyka w dzien szabatu budzita sprzeciw Jego adwersarzy (np. Mk 3,1-6;
Lk 13,10-17). Prawo zydowskie w tym wzgledzie bylo dos¢ radykalne. Jedynie
$miertelne choroby zwalnialy z obowigzku zachowania odpoczynku szabatowego.
Uzdrawiajac chorych w dzien szabatu motywowany pragnieniem ulzenia w cierpieniu,
Jezus nie podporzadkowywal sie¢ tym szczegblowym przepisom wynikajacym
z tradycji ustnej. Podobnie rzecz ma si¢ z omoéwiong przez nas perykopg mowiaca
o tuskaniu klosow w szabat (Mk 2,23-28). Zauwazy¢ trzeba jednak, ze sam Jezus
nigdy nie znidst szabatu, ani nawet nie miat takiego zamiaru. Wigczyt si¢ jedynie
w powszechng za Jego czasow dyskusje¢, co do sposobow przestrzegania dnia $wigtego.

Jeden z Jego argumentdéw brzmiat: ,,Ojciec moj dziata az do tej chwili
i Ja dziatam” (J 5,16). W odniesieniu do szabatu Jezus tym stwierdzeniem mogh
opowiedzie¢ si¢ po stronie tych wyznawcow judaizmu, ktérzy nie byli rygorystami
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w zachowaniu spoczynku szabatowego, a to z tego wzgledu, Ze czytajac pierwszy
opis stworzenia $§wiata, poszli za tekstem Biblii Hebrajskiej, nie za$§ za Septuagintg.
Wedtug tekstu hebrajskiego, chetnie przyjmowanego w Palestynie, Bog ukonczyt
dzieto stworzenia w siodmym dniu, a nastepnie odpoczat: ,,I skonczyt Bog w dniu
siodmym swoje dzieto, ktore uczynil. I odpoczat dnia sibdmego od catego swego
dzieta, ktore uczynit” (Rdz 2,2). Wedtug ,,poprawionego” tekstu Septuaginty, Bog
ukonczyl swag prace w szostym dniu, a nastepnie — siddmego dnia — odpoczal.
Jezus opowiedziat si¢ wiec za hebrajska wersja tekstu, cho¢ w diasporze od trzech
stuleci postugiwano si¢ wersjg grecka, ktora musiata by¢ znana takze w Palestynie.
Ewangelisci poswiadczaja, ze w dzien szabatu Jezus nie tylko uczestniczyt
w nabozenstwie synagogalnym, ale takze wystepowat na nim jako lektor
i kaznodzieja (Mt 12,9-10; Mk 1,21; 3,1-2; 6,2; Lk 4,16-31; 13,10). Za faktem,
iz zamiarem Jezusa nie bylo zastapienie szabatu, przemawiaja dodatkowo dwie racje:
Jezus sam stwierdza o sobie, ze nie przyszedl znies¢ Prawa (Mt 5,17) i postuguje
si¢ sformutowaniem znanym takze z tradycji talmudycznej, iz to szabat zostal
ustanowiony dla czlowieka, nie odwrotnie (Mekh. Wj 31,13 [109b]). Ten ostatni
argument wskazuje, iz Jezus wcale nie sprzeciwia si¢ zasadniczej zydowskiej mysli
teologicznej dotyczacej szabatu.

Dzien zmartwychwstania i chrystofanii

Drugim, o wiele wazniejszym niz pierwszy (iz Jezus okreslat si¢ tytutem
»Pan szabatu”), powodem, dla ktérego wyznawcy Chrystusa zaczgli $wigtowac
niedziele jest Jego zmartwychwstanie, ktére mialo miejsce pierwszego dnia po
szabacie. Jest to motyw na wskro$ teologiczny. Nie tylko zmartwychwstanie
Chrystusa miato miejsce w niedziele. Wtedy tez wydarzyly si¢ niektdre sposrod
chrystofanii (Mt 28,9; Ltk 24,13; J 20,19). Wiecej, fakt ukazania si¢ Chrystusa
apostotom w wieczerniku ,,po o$miu dniach” (J 20,26) jest dla wielu badaczy
argumentem za ustanowieniem cyklu $wigtowania niedzieli. Co wigcej, podczas
chrystofanii miaty miejsce positki Jezusa z uczniami (Lk 24,36-43; J 20,19-23;
26-29; Dz 1,3-4), z czego przynajmniej jeden jasno przywoluje mysl o Eucharystii
(Lk 24,36-43). Jak wiemy, w pierwotnych gminach wspolnotowe positki (tzw. agapy)
faczono z celebracjg Eucharystii, wigc fakt spozywania niedzielnych positkow przez
Jezusa i apostotow po zmartwychwstaniu mogt stanowi¢ podstawe wyboru niedzieli
jako dnia celebracji eucharystycznej. Niemniej jednak nie byto jednoznacznego
przejscia pomiedzy §wietowaniem szabatu i niedzieli. Na pewnym etapie rozwoju
chrzesécijanstwa obydwa dni pozostawaty wazne.

Przesladowania wyznawcow judaizmu

Trzecim powodem, ktory przyspieszyl zastgpienie szabatu niedzielg, byly
prze$ladowania Zydéw ze strony Rzymian. Po pierwszej wojnie zydowskiej,
definitywnie zakonczonej upadkiem Masady (73/4 po Chr.), a zwlaszcza po rozgro-
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mieniu powstania Bar Kochby, wyznawcy Chrystusa — nie chcge by¢ utozsamianymi
z wrogim wobec imperium narodem zydowskim — zaprzestali w znacznej mierze
uczestniczy¢ w szabatowym kulcie synagogalnym. Proces ten jeszcze wczesniej
rozpoczat si¢ w Rzymie (za czasow Klaudiusza), gdzie juz okoto potowy I stulecia
chrzes$cijanie nie chcieli by¢ utozsamiani z judaizmem. Trzeba wigc uznaé,
7e czynnik zwigzany z prze§ladowaniami Zydéw (mozna nazwaé go politycznym)
w znacznym stopniu wptynal na przesunigcie ci¢zaru ,,dnia $wictego” z szabatu na
niedzielg. Proces ten duzo szybciej nastgpowat w Rzymie i zachodnich czesciach
imperium niz we wschodnich jego prowincjach.

Po zburzeniu $wiatyni jerozolimskiej wladze rzymskie zastosowaly pewien
fortel. Dotychczas Zydzi placili podatek $wiatynny, jednak gdy §wiatynia przestata
istnie¢, Rzymianie nadal pobierali ten podatek, przeznaczajac go na utrzymanie
$wiatyn rzymskich. Nazwano go fiscus judaicus. O wprowadzeniu Fiscus ludaicus
po zburzeniu centralnej instytucji judaizmu biblijnego wspomina rzymski historyk
Dio Kasjusz. Wzmiankuje go w nastepujacych stowach: ,Jerozolima zostata
zniszczona dokladnie w dzien Saturna, ten sam dzien, ktory nawet dzi§ Zydzi otaczaja
najwieksza czcig. Od tego czasu nakazano, aby ci [Zydzi], ktorzy wcigz zachowuja
zwyczaje swych ojcow ptlacili dorocznie dwudrachme na rzecz [$wiatyni] Jupitera
Kapitolinskiego” (Dio Kasjusz, Historia romana 65,7,2). W takiej sytuacji wielu
judeochrzescijan odcieto sie od judaizmu, chcac uniknaé placenia tego podatku,
zwlaszcza, iz byl on przeznaczony na utrzymanie poganskich swigtyn.

Kult stonca?

Po czwarte wreszcie, $wigtowanie niedzieli moglo utrwali¢ si¢ wsrod
chrzescijan takze w zwigzku z poganskim kultem slonca. Badacze dowodza, ze
kult ten byt jednym z najsilniejszych w religii rzymskiej juz w I stuleciu przed Chr.
Co wiecej, utrwalony byt juz wtedy zwyczaj nazywania dni tygodnia od nazw planet
(tzw. ,,planetarny tydzien”). Do ,,dnia stofica” wyraznie nawigzuje Justyn Meczennik,
ktory widzi zmartwychwstanie Chrystusa w perspektywie nowego stworzenia:
»Niedziela jest rzeczywiscie dniem, w ktérym si¢ gromadzimy, poniewaz jest to
dzien, w ktorym Bog, przeksztalcajac ciemnos$¢ i materig, stworzyt Swiat, a nasz
Pan Jezus Chrystus powstat z martwych tegoz dnia” (4pol. 67). Dla Ignacego
z Antiochii, ktory zmarl ok. 110 roku, $wigtowane niedzieli bylo juz wyraznym
znakiem odrézniajacych chrzescijan i Zydow:

Nie zachowujmy wiec nadal szabatu na sposob Zydowski, cieszqgc sie w tych
dniach bezczynnosciq, gdyz ,, kto nie chce pracowaé, niech tez nie je”. Mowi przeciez
Swieta wyrocznia: ,, W pocie swego czola bedziesz spozywat swoj chleb”. Ale niech
kazdy z was zachowuje szabat na sposob duchowy, radujgc si¢ rozmyslaniem nad
Prawem, nie odpoczynkiem ciata, podziwiajgc dzieta Boze, a nie jedzgc positki
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przygotowane dzien wczesniej, ani nie pijgc letnie napoje czy chodzqc w okreslonej
przestrzeni lub tez znajdujqc przyjemnosc w tancach i oklaskach nie majgcych sensu.
A po zachowaniu szabatu niech kazdy mitujgcy Chrystusa zachowuje dzien Panski
Jjako uroczystosé, dzien zmartwychwstania (Ad Magn. 9,1).

Dlaczego ojcowie KosSciota uzasadniajac $wigtowanie niedzieli nawigzujg
do rzymskiego ,,dnia stonca” Przyczyna wydaje si¢ jasna. Sw. Lukasz w swej
Ewangelii nazywa Chrystusa ,,z wysoka wschodzacym Stoncem” (Lk 1,78).
Gdy Rzymianie oddawali cze$¢ bogu Stonca, chrzescijanie czcili Chrystusa —
,»Z wWysoka wschodzace Stonce”, nie narazajac si¢ na niepotrzebne przesladowania.

3. Eucharystia w niedziele

Przejdzmy teraz do trzech wspomnianych fragmentéw Nowego Testamentu,
ktore poswiadczaja celebracje eucharystyczng pierwszych chrzescijan w niedzielg.
Spojrzmy na nie w porzadku chronologicznym: najpierw fragment Pierwszego Listu
do Koryntian (1Kor 16,2), nastgpnie Dziejow Apostolskich (Dz 20,7) i wreszcie
Apokalipsy (Ap 1,10).

Zbiorka srodkéw materialnych w Koryncie na rzecz chrzescijan jerozolimskich

Apostot Pawel zachgca wiernych w Koryncie, by przyszli z pomoca
materialng chrze$cijanom w Jerozolimie: ,Niechaj pierwszego dnia tygodnia
(gr. mia ton sabbaton) kazdy z was co$ odlozy wedtug tego, co uzna za wilasciwe,
zeby nie zarzadza¢ zbiorek dopiero wtedy, kiedy przybede” (1Kor 16,2). Pomoc
taka jest wyrazem jednosci, jaka powinna panowa¢ pomig¢dzy chrze$cijanami
pochodzenia poganskiego a judeochrzescijanami. Fakt, iz zbiorki nalezy dokonaé
»pierwszego dnia tygodnia” poswiadcza juz w tamtym czasie chrzescijanski zwyczaj
Swictowanianiedzieli na pamigtke zmartwychwstania Chrystusa. Jak juz widzieli$my,
w Dziejach Apostolskich pojawia si¢ typowo Lukaszowy zwrot ,tamac chleb”
(Dz 2,46; 20,11; 27,35; por. Lk 24,35; Dz 2,42). Lamanie chleba dokonywatlo si¢
wlasnie ,,pierwszego dniatygodnia” (gr. mia ton sabbaton). Konotacje eucharystyczne
sa w wiekszosci tych tekstow raczej nie do podwazenia, cho¢ nie do konca wiadomo,
jak doktadnie wygladata Eucharystia pierwszych chrzescijan. Apostot Pawel nie
wspomina co prawda o zgromadzeniu liturgicznym w tym dniu, ani tez o tym,
ze niedziela byla dniem zbidrek daréw czy finansoéw, jednak logicznym wydaje
si¢ przyjecie tezy, iz tak wlasnie bylto. Niektorzy badacze sadza, ze Pawet zachgca
do zrobienia zbiorki w pierwszy dzien tygodnia dlatego, ze wowczas planowano
budzet na caly tydzien. Jesli nie odlozy si¢ nic na zbozny cel pierwszego dnia
tygodnia, przy jego koncu moze okaza¢ sig¢, ze niewiele oszczgdnos$ci zostalo.
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Poza tym zbidrka nie mogla by¢ zarzadzona w szabat, gdyz zgodnie z Prawem nie
wolno bylo wéwczas handlowaé. Chcac uszanowaé Prawo — twierdza niektorzy
uczeni — Pawel przesuwa termin zbiorki na dzien nastgpny. Wszystkie te argumenty
sa stuszne, nie ma w nich jednak nic takiego, co podwazatoby teze o Swigtowaniu
niedzieli na zgromadzeniu liturgicznym.

Zebrane datki zostana postane do Jerozolimy przez przedstawicieli gminy
korynckiej, wraz z listami do chrzescijan jerozolimskich. By¢ moze i sam Pawetl
bedzie brat udziat w tej misji, jednak chciatby uniknaé¢ jakichkolwiek podejrzen
o naduzycia finansowe, stad wlasnie Koryntianie winni zatroszczy¢ si¢ o dostarczenie
pomocy. Odniesienie do ,,pierwszego dnia tygodnia” odbija hebrajski sposob liczenia
dni, lecz widziany w perspektywie zmartwychwstania Chrystusa. Pierwszy dzien
tygodnia to wlasnie dzien zmartwychwstania i dzien celebracji tego wydarzenia w
Kosciele (por. Mt 28,1; Dz 20,7). Co prawda sam apostot nie wspomina, iz w Ko-
ryncie chrzescijanie zbieraja si¢ na liturgii w tym dniu, ani o tym, ze dokonuje si¢
wowczas zbiorka na rzecz ubogich, jednak wzmianka o pierwszym dniu tygodnia
nie mialaby sensu, gdyby tak wiasnie nie byto.

Eucharystia w Troadzie

Pawet trafit do Troady, portowego miasta nad Morzem Egejskim na péinocno-
zachodnim wybrzezu Azji Mniejszej, podczas swej drugiej i trzeciej podrozy
misyjnej. W czasie jego ostatniej wizyty w miescie, wzmiankowanej przez Lukasza
w Dziejach Apostolskich, miat miejsce cud wskrzeszenia mtodego cztowieka, ktory
zmarl, wypadlszy z okna na trzecim pictrze. Zdarzenie miato miejsce w niedziele,
kiedy to tamtejsi chrzescijanie najprawdopodobniej gromadzili si¢ na celebracji
Eucharystii, okreslanej jako ,tamanie chleba”: ,,W pierwszym dniu po szabacie,
kiedy zebrali$my si¢ na tamanie chleba, Pawel, ktory nazajutrz zamierzat odjechac,
przemawiat do nich i przedtuzyt mowe az do pétnocy. Wiele lamp palito si¢ w gornej
sali, gdzie byli$my zebrani. Pewien mtodzieniec, imieniem Eutych, siedzial na oknie
pograzony w glebokim $nie. Kiedy Pawet przedtuzat przemdwienie, zmorzony snem
spadt z trzeciego pictra na dot. Podniesiono go martwego. Pawet zeszedt, przypadt
do niego i wziagt go w ramiona: «Nie trwdzcie si¢ - powiedziat - bo on zyje». | wszedt
na gore, tamat chleb i spozywat, a mowil jeszcze dlugo, bo az do $witania” (Dz 20,7-
11).

Zwrot ,tamac¢ chleb” pojawia si¢ w narracji dwa razy (Dz 20,7.11).
Zdaniem nielicznych tylko autoréw w tekscie chodzi o zwykty positek (tym razem
pozegnalny, gdyz apostol ma wyruszy¢ w dalsza cze$¢ swej podrozy). Kontekst zdaje
si¢ przemawia¢ za eucharystycznym odczytaniem obydwu wzmianek. Kontekst
ten stanowig trzy fakty: zgromadzenie odbywa si¢ ,,pierwszego dnia po szabacie”,
a wigc w niedziele, Pawel glosi nauke, cale spotkanie ma miejsce w domu.
Te trzy cechy charakteryzowaly eucharystyczne spotkania pierwszych chrzescijan.
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Trudno jest jednoznacznie okresli¢, czy tukasz siega tu po zydowski, czy raczej
rzymski sposob liczenia czasu. W zalezno$ci od przyjetej rachuby to eucharystyczne
spotkanie miato miejsce w sobotni badz niedzielny wieczor. Wydaje sig, ze chodzi
raczej o drugg mozliwos¢, gdyz przy paralelnym zestawieniu z innymi wzmiankami,
w ktorych pojawia si¢ okreslenie ,,pierwszy dzien po szabacie”, kontekst wskazuje
na niedziele (Mk 15,42-16,2; Lk 23,54-24,1). Gdyby chodzilo o zwyczajny
positek, dziwnym bytoby czekanie z nim az do pdinocy. Bardziej prawdopodobna
jest sytuacja, ze uczestnicy spotkania z Pawlem spozyli juz kolacje w domach,
a nastegpnie zgromadzili si¢ na stuchanie stowa Bozego i celebracje¢ eucharystyczng.
Cala uwaga zebranych skupiona jest na nauczaniu i ,tamaniu chleba”, nie za$
na positku. Takie same zalecenia daje Pawel Koryntianom: powinni posili¢ si¢
w domu, a na spotkanie wierzacych przyj$¢ w celu przyjecia nauki i uczestnictwa
w celebracji eucharystycznej (1Kor 11,18-22). Praktyka spotykania si¢ w domach
byla typowa dla pierwszego Kosciota. Wystarczy wspomnie¢ dom Tycjusza Justusa
w Koryncie (Dz 18,7), Stefanasa (1Kor 1,16; 16,15), Gajusa (Rz 16,23), Pryscylli
i Akwili (1Kor 16,19). Zachowata si¢ ona az do czaséw konstantynskich. Mowiac
o Pawlowym nauczaniu, Lukasz uzywa terminu dialegomai, ktorym poshuguje si¢
takze w relacjach o przemawianiu apostota narodow w synagogach (Dz 17,2.17;
18,4.19; 9,8). Rowniez wiec ten czasownik wskazuje na kontekst liturgiczny catej
sceny. Niektorzy badacze sadza, iz wzmianka o interesujacym szczegole, iz w sali
»palito sie wiele lamp”, rowniez odsyla czytelnika do celebracji liturgiczne;j.
Wreszcie sam fakt wskrzeszenia mlodzienca w niedziele miatby — zdaniem
niektérych — nawigzywaé¢ do zmartwychwstania Chrystusa wlasnie w niedziele,
a wiegc do tajemnicy celebrowanej podczas kazdej Eucharystii.

Zachwycenie w dzien Panski

W niedziel¢ takze mistyczng wizj¢ na wyspie Patmos otrzymuje od Boga
Jan: ,,Doznalem zachwycenia w dzien Panski i postyszatem za sobg potezny glos
jak gdyby traby moéwigcej: Co widzisz, napisz w ksiedze i poslij siedmiu Koscio-
tom” (Ap 1,10-11). To tu po raz pierwszy padaja stowa ,,dzien Panski” (gr. kyriake
hémera) nie tylko w Biblii, ale w catej literaturze chrzescijanskiej. Nie ulega
watpliwosci, ze tekst ten méwi o zgromadzeniu liturgicznym Ko$ciota w niedziele.

4. Blogostawienstwo ,,przekletych”

Wydaje si¢, ze tym, co przypiecz¢towalo zamiang¢ dnia §wigtego z szabatu
na niedziele w kregu judeochrzescijan byly postanowienia zgromadzenia rabinow
zgromadzonych w Jabne w 90 roku po Chr. To wiasnie wtedy religijni przywodcy
rodzacego si¢ judaizmu rabinicznego nakazali swoim wyznawcom przynajmniej
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dwa razy dziennie odmawia¢ modlitwe zwana Szemone esre (,,Osiemnascie
btogostawienstw’). Dwunaste blogostawienstwo tej modlitwy dotyczy odstepcow
od wiary, do ktorych zalicza sie takze judeochrzescijan. Pomijajac szerokie dyskusje
teologéw na temat tozsamosci owych odstgpcow (hebr. minim), jedno jest pewne:
byli nimi judeochrzescijanie. Blogostawienstwo to przybralo nastgpujaca forme:
»Dla odstepcow niech nie bedzie zadnej nadziei. I wszyscy wystepni i donosiciele
niech zaraz wyging. A zuchwatg wtadze wyrwij z korzeniami i skrusz niezwlocznie
zanaszych dni. Blogostawiony badz Ty Jahwe, ktory wrogow kruszysz i zuchwalcoéw
unizasz”.

»Osiemnascie blogostawienstw” nalezalo odmawia¢ nie tylko podczas
prywatnych modtéw. Byta to modlitwa wstgpna podczas sobotnich nabozenstw
synagogalnych. W praktyce sprawa przedstawiala si¢ nastgpujaco: jesli kto$
z uczestnikdw sobotniego nabozenstwa po wypowiedzeniu przez lektora dwunastego
btogostawienstwa nie powiedzial stowa ,,Amen”, zostawal wyprowadzany
z synagogi i zabraniano mu wst¢pu do niej na kolejne nabozenstwa. W takiej sytuacji
chrzesécijanie pochodzenia zydowskiego byli postawieni pod faktem dokonanym:
musieli porzuci¢ Synagoge i §wigtowanie szabatu na rzecz niedzielnego uczestnictwa
w Eucharystii.

Konkluzja

Rozwazajac powody, dla ktoérych chrzescijanie mogli wybra¢ niedziele na
dzien celebracji Eucharystiiitgczac terefleksje zwnioskami ptyngcymizanalizy trzech
wspomnianych wyzej tekstow nowotestamentalnych, trudno oprzeé¢ si¢ wrazeniu,
iz pierwotnie celebracja niedzieli musiata taczy¢ si¢ z dniem szabatu. Prawdopo-
dobnie chrzeécijanie zydowskiego pochodzenia w Jerozolimie i w calej Judei
$wigtowali szabat, a przy jego zakonczeniu, a wiec gdy rozpoczynata si¢ niedziela,
zbierali si¢ na Eucharystii. Celebracja ta byla w pewnym sensie ,,dopelnieniem”
szabatu dla zydowskich chrzescijan. Z czasem jednak doszlo do jej przesunigcia
z sobotniego na niedzielny wieczér. Stalo si¢ tak by¢ moze dlatego, ze w wielu
Zydoéw miato zwyczaj zbieraé sie w synagodze w wieczor konczacy $wietowanie
szabatu celem studiowania Prawa i tak tez czynili judeochrzescijanie. Poniewaz
jednak po studium Tory pozostawalo niewiele czasu na Eucharysti¢, przenie-
siono ja na wieczor kolejnego dnia (niedzielg), juz po skonczonych obowigzkach,
ktore nalezato podja¢ od rana.

Podsumowujac, to nie Jezus bezposrednio ustanowil zwyczaj §wigtowania
niedzieli, lecz jest on silnie zakotwiczony w poczatkach misji Kosciota. ,,Nie oznacza
to jednak, ze szabat zostat z zycia i praktyki chrzescijanskiej wyparty. Funkcjonowat
on na poziomie teologicznym i praktycznym w réznych Kosciotach lokalnych z r6zng
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intensywnoscig i w roznym czasie. Byl jednak zawsze miarg i markerem sposobu,
w jaki dana wspolnota uwazata si¢ za cze$¢ lub dziedzica wspolnoty religijnej
judaizmu”. Proces zastapienia szabatu niedzielg byl dlugotrwaly, a zdecydowane
oddzielenie si¢ chrzescijan od zydowskiego szabatu nastgpito juz po powstaniu
wszystkich ksigg Nowego Testamentu, cho¢ ich zbior nie stanowil jeszcze jednolitej
catosci.
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podejmuje zagadnienie ,,§wiata, ktory ma nadejs¢”. Nowy Testament stanowi
natomiast w wielu miejscach kontynuacje idei targumicznych, ktore tacza obie
czesci Biblii. Niniejszy artykul ukazuje rozwoj biblijnej idei zycia wiecznego
poczawszy od Starego Testamentu, przez teksty targumiczne az po eschatologie
nowotestamentalng. Zostaly w nim ukazane nawigzania terminologiczne
a takze sposob podobnego rozumienia wielu koncepcji eschatologicznych.
Idea ,,$wiata, ktory ma nadej$¢” pozwala na glebsze wniknigcie w oredzie
zbawcze gloszone przez Chrystusa.

Stowa kluczowe: Targum Neofiti 1, zycie wieczne, §wiat, ktory ma nadejs¢,
Stary Testament, Nowy Testament

The Idea of the World to Come in Targum Neofiti 1 in the
Context of the Old and New Testaments

Abstract: The problem of life after death has been the concern of many biblical
authors. At first, there were only allusions to eternal life, and only with time
did the doctrine of the resurrection of bodies become outlined. This process
of development of thought includes Targum Neofiti 1, which often addresses
the issue of the “world to come”. The New Testament, on the other hand,
is in many places a continuation of the targumic ideas that link the two parts
of the Bible. This paper therefore presents the development of the biblical idea
of eternal life from the Old Testament, through the targumic texts and up to the
New Testament eschatology. Terminological references are shown as well as
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a similar understanding of many eschatological concepts. The idea of “the world
to come” allows a deeper insight into the message of salvation proclaimed
by Christ.

Keywords: Targum Neofiti 1, eternal life, the world to come, Old Testament,
New Testament

Wprowadzenie

Czlowiek od zarania dziejéw stawia pytania dotyczace zycia i $mierci.
Jaki sens ma zycie? Czy istnieje inny $wiat poza doczesnos$cig? Biblijna historia
zbawienia ukazuje perspektywe zycia, ktore nie konczy si¢ po $mierci, ale przybiera
jedynie nowa posta¢. Wazne wydaje si¢ dostrzezenie rozwoju rozumienia idei zycia
wiecznego, ktory mozna zaobserwowac analizujac Stary i Nowy Testament.

W ten proces doskonale wpisuje si¢ mysl teologiczna zawarta w Targumie
Neofiti 1. Targum ten jest aramejskim tlumaczeniem pierwszych pigciu ksiag
Biblii Hebrajskiej'. Zawiera on wiele starozytnych tradycji, ktore si¢gaja ery
przedchrzescijanskiej?. Stad tez wiele idei jest bliskich czasom Jezusa i ksztattowaniu
si¢ Ewangelii. Jest niejako pomostem tgczacym Tore z Ewangelig®. Z tego wzgledu
badanie tematu zycia wiecznego w Nowym Testamencie w kontekscie targumicznym
pozwala wnikna¢ glebiej w mys$l autora natchnionego. Dotychczas pojawilo sig
juz wiele opracowan dotyczacych tego tematu w Starym i Nowym Testamencie.
Na gruncie polskim jest to chociazby opracowanie Janusza Lemanskiego podejmujace
W sposob szczegdtowy zagadnienie zmartwychwstania i Zycia po $mierci w Starym
Testamencie*. Natomiast niewiele jest badan dotyczgcych zycia wiecznego w ujeciu
Targumu Neofiti 1. Mozna wymieni¢ tu badania prowadzone przez Mirostawa
S. Wrobla®. Natomiast na gruncie $wiatowym ta tematyka zajmuje si¢ m.in. Martin
J. McNamara®.

! Targum Neofiti 1 zostat odnaleziony w Bibliotece Watykanskiej przez A. Diez Macho w 1949 r.,
nastepnie opublikowany w latach 1968—1978 r. Wigcej informacji na temat historii Targumu Neofiti 1 —
zob.: R. Le Déaut, Jalons pour une histoire d’un manuscrit du Targum palestinien (Neofiti 1), ,,Biblica”
48/4 (1967), s. 509-533; M.S. Wrdbel, Targum Neofiti 1: Ksiega Rodzaju (Biblia Aramejska; 1), Lublin
2014, s. XL-LII.

2 M.S. Wrobel, Wprowadzenie do Biblii Aramejskiej (Biblia Aramejska; 0), Lublin 2017, s. 140.

3 Tamze, s. 338.

4 J. Lemanski, Sprawisz, abym ozyl (Ps 71,20 b). Zrédla nadziei na zmartwychwstanie w Starym
Testamencie, Szczecin 2004.

5 M.S. Wrdbel, Wprowadzenie do Biblii Aramejskiej, s. 257-263; Tenze, Eschatologia w ujeciu
Biblii Aramejskiej, w: J. Krecidlo, B. Strzatkowska (red.), Dobrze jest dzigkowaé Panu (Ps 92,2).
Ksiega jubileuszowa dla ksiedza profesora Waldemara Chrostowskiego w 70. rocznice urodzin,
Warszawa 2021, s. 788-795.

¢ M.J., McNamara, Targum and Testament Revisited. Aramaic Paraphrases of the Hebrew Bible:
A Light on the New Testament, Grand Rapids (MI) 22010, s. 200-212.
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Celem niniejszego artykutu jest ukazanie rozwoju rozumienia zycia wiecz-
nego poczawszy od Starego Testamentu, gdzie poczatkowo pojawiaty sie jedynie
aluzje do zycia po $mierci, a nastepnie zarysowala si¢ nauka o zmartwychwstaniu
ciat. Dalej zostanie ukazana idea ,,$wiata, ktory ma nadejs¢” w Targumie Neofiti 1.
Pozwoli to na przedstawienie omawianego zagadnienia w Nowym Testamencie
ze zwrdceniem uwagi na kontekst targumiczny. Dzigki temu jeszcze wyrazniej stanie
si¢ widoczna cigglos¢ mysli pomiedzy Torg a Ewangelig.

1. Rozwdj 1dei zycia wiecznego w Starym Testamencie

Zagadnienie eschatologii podlegalo nieustannemu rozwojowi w Starym
Testamencie. Poczatkowo wszechswiat byl postrzegany jako przestrzen, w ktorej
istnieja jedynie trzy sfery: niebo jako miejsce przebywania Boga (Rdz 21,17;
1z 40,22), ziemia zamieszkata przez istoty zywe (Rdz 1,24-30) a takze Szeol bedacy
kraing umartych (Rdz 37,35; Lb 16,30.33)". Zgodnie z ta koncepcja cztowiek po
zakonczeniu ziemskiego zycia schodzi do Szeolu i pozostaje tam na zawsze. Dlatego
wszelka nagroda badz kara pojmowana jest w kategoriach doczesno$ci, gdyz
czlowiek na ziemi otrzymuje juz zaplate za swoje czyny (Hi 42,10-16). Stopniowo
autorzy biblijni odkrywali, ze Bog jest Panem Zycia i $mierci, stad nawet Szeol nie
moze by¢ wyjety spod Jego panowania. PsalmiSci wyrazali przekonanie, ze Bog ma
moc wyzwoli¢ dusze czlowieka z Szeolu (Ps 48,16; 16,10). W kolejnych wiekach
widoczny jest dalszy rozwoj koncepcji zycia wiecznego, poczatkowo poprzez aluzje
do zycia po $mierci, a nastepnie poprzez konkretne odniesienia do zmartwychwstania.

1.1. Aluzje do zycia po Smierci

Pierwszym przejawem wiary w zycie po $mierci jest opis wskrzeszenia
umarlych przez Elizeusza i Eliasza (1 Krl 17,2; 2 Krl 4,1-37). Dzigki ich modlitwie
zmarli zostaja przywroceni do zycia. Nastepnym etapem byta dziatalnos¢ Ozeasza,
ktora przypadata na VIII w. przed Chr. Prorok ten byt §wiadkiem najazdu wojsk
asyryjskich na Krolestwo Poélnocne. Ta dramatyczna sytuacja byla interpretowana
jako kara za popelnione grzechy i brak wiernosci przymierzu z Bogiem. Ozeasz
postuguje si¢ metafora $mierci na zobrazowanie wszystkich nieszczes¢, jakie
dotknety Narod Wybrany. Wszechmocny Bog jednak moze zmienié t¢ sytuacije
1 przywroci¢ nardd do zycia (Oz 6,1-3). Nie ma tu jeszcze mowy o wierze w zycie
wieczne, gdyz §mier¢ i powrdt do zycia sg dla proroka jedynie przenos$nia, zabiegiem
literackim.

7 J. Lemanski, dz. cyt., s. 399.
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Dalszy rozwdj rozumienia tej idei przypada na czas niewoli babilonskiej
a takze dziatalnodci proroka Ezechiela. Wydarzenie to wywolalo wiele pytan
o przyczyny i skutki zaistnialej sytuacji. Doswiadczane cierpienia sprawiaja,
ze lzraelici postrzegaja siebie jako doling pelng trupich kosci, dla ktorych nie ma
juz nadziei na powro6t do zycia (Ez 37,1-2). Jednak Bog objawia prorokowi wizje
ozywienia kosci jako zapowiedz odrodzenia umartego narodu (Ez 37,4-14). Opis
ten jest pierwszym wyraznym zwiastunem zmartwychwstania, cho¢ nadal w sensie
przenosnym®. B6g ma moc przywroéci¢ do zycia Nardéd Wybrany bedacy w niewoli,
cho¢ on sam twierdzi, ze ,,wyschty ko$ci nasze, mineta nadzieja nasza, juz po nas”
(Ez 37,11). Dlatego mozliwe wydaje si¢ rowniez zmartwychwstanie umartych
1 zycie wieczne, co begdg glosi¢ pdzniejsze ksiegi biblijne.

Podobne aluzje do zycia po $mierci i zmartwychwstania pojawiaja sie
w Ksiedze Psalmow. W Psalmie 16 autor wyraza przekonanie, ze Bog nie
pozostawi jego duszy w Szeolu i nie pozwoli dos§wiadczy¢ trwania w grobie $mierci
(Ps 16,10). Jednak nie jest to juz nadzieja dotyczaca catego narodu, ale indywidu-
alna prosba zwrocona do Boga. Psalmista jest przekonany, ze Bog wydobedzie go
z Szeolu i przywrdci mu zycie. Podobna my$l wyrazona jest w Ps 17,15: ,,Ja za$
w sprawiedliwo$ci ujrz¢ Twe oblicze, powstajac ze snu nasyc¢ si¢ Twoim wido-
kiem”.

W tekstach Deutero-1zajasza, powstalych pod koniec okresu wygnania, mowa
jest juz o nowym stworzeniu, czyli powszechnym przeksztatceniu ludzi i rzeczy’.
Powrdt z niewoli rozumiany byt zatem jako nowe wyjscie (Iz 40,3-5.9-11; 41,8-16;
43,1-4). Co prawda u proroka Izajasza pojawia si¢ motyw zmartwychwstania: ,,0zyja
Twoiumarli, zmartwychwstana ich trupy, obudza si¢ i krzykna zrado$ci spoczywajacy
w prochu, bo rosa Twoja jest rosa $wiattosci, a ziemia wyda cienie zmartych”
(Iz 26,19). Odnosi si¢ on jednak do catej wspolnoty i moze by¢ rozumiany w sensie
metaforycznym jako obraz politycznego odnowienia narodu'®. Wypowiedzi typowo
eschatologiczne w dostownym znaczeniu mozna znalez¢ dopiero w ksiegach, ktore
powstaly w okresie powygnaniowym. Ponadto w Ksiggach Aggeusza i Zachariasza,
ktore pochodza z wczesnego okresu powygnaniowego, mozna zauwazy¢ jedynie
odniesienia do oOwczesnych wydarzen. Dopiero do$wiadczenie wygnania
1 zwigzanego z nim cierpienia zmienito perspektywe z gloszenia sgdu na gtoszenie
zbawienia. Jednak te zapowiedzi mozna uzna¢ jedynie za protoeschatologiczne''.

$ J. Homerski, Zycie po $Smierci i nadzieja zmartwychwstania w wierze ludu Bozego Starego

Testamentu, ,,Roczniki Teologiczno-Kanoniczne” 31/1 (1984), s. 8.

® L. Stachowiak, Eschatologia w Starym Testamencie, w: H. Witczyk (red.), Nowy sfownik teologii
biblijnej, Lublin-Kielce 2017, s. 211.

19 J. Homerski, Zycie po $mierci, s. 14.

" H.G. Reventlow, The Eschatologization of the Prophetic Books: a Comparative Study, w: H.G.
Reventlow (red.), Eschatology in the Bible and in Jewish and Christian Tradition, Sheffield 1997, s. 174.
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1.2. Nauka o zmartwychwstaniu ciat

Trudne wydarzenia historyczne, takie jak zdobycie Jerozolimy, zburzenie
$wiatyni, wygnanie i czas niewoli sprawily, ze Naréd Wybrany musial na nowo
zdefiniowa¢ swoja tozsamos¢. Konieczne bylo poszukiwanie odpowiedzi na pyta-
nia dotyczace sensu cierpienia, nagrody lub kary za wierno$¢ Prawu w obliczu
przesladowan. To poszukiwanie widoczne jest w najmlodszych pismach Starego
Testamentu: w Ksiedze Daniela, Drugiej Ksiedze Machabejskiej i Ksigdze Madrosci.
Pojawia si¢ tam temat wiary w zycie wieczne, nauki o zmartwychwstaniu ciat.
Mozna tu wyr6zni¢ dwa nurty: madrosciowy i apokaliptyczny'?. Pierwszy z nich
podejmowat problem niesprawiedliwosci w §wiecie w kontek$cie obowiazujacej
teorii odptaty. Natomiast nurt apokaliptyczny pojawit si¢ w obliczu przesladowan
i meczenskiej $mierci w obronie wiary.

1.2.1. Nurt madro$ciowy

Nieszczescia, ktore spotykajg sprawiedliwego a zarazem powodzenie, ktore
jest udziatem grzesznika, staly si¢ podstawa do zakwestionowania funkcjonujace;j
zasady odptaty. Zgodnie z tg regula czlowiek w ciggu swojego Zycia powinien
odebra¢ nagrode¢ lub karg za swoje postepowanie. Zatem wazne wydaje si¢ pytanie
o to, jak Bog wynagrodzi wiernych i ukarze ztych.

Prawda o niesmiertelnosci pojawia si¢ dopiero w koncowym etapie redakcji
Ksiggi Madrosci (Mdr 1,15; 2,23; 5,1-23), ktoéra datowana jest na ok. 30 r. przed
Chr"®. Wyraza ona przekonanie, ze po $mierci kazdy otrzyma odptate: sprawiedliwi
osiggng zycie wieczne i beda przebywac z Bogiem, a grzesznicy pdjda na potepienie
(Mdr 1-6). Zatem Boza sprawiedliwo$¢ sigga poza §wiat doczesny. Ponadto autor
wigze prawde o zyciu wiecznym z rzeczywistoscig sadu Bozego (Mdr 1,7-9).
W Ksiedze Madro$ci nie ma bezposredniej mowy o zmartwychwstaniu ciata,
ale mozna dostrzec jedynie aluzje do wiary w ponowne zycie ciata (Mdr 16,13-14)!4,
Bog jest Tym, ktory ma wiadze nad Zyciem i $miercig. Nagroda za zycie zgodne
z Bozym Prawem jest wieczne przebywanie z Bogiem. Nie$miertelno$¢ jest darem
Boga.

12 J. Lemanski, dz. cyt., s. 412.

13 Tamze, s. 418.

4 B. Ponizy, Ksiega Mgdrosci. Wstegp. Przekiad z oryginatu. Komentarz (Nowy Komentarz
Biblijny. Stary Testament; 20), Cz¢stochowa 2012, s. 124.
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1.2.2. Nurt apokaliptyczny

Idea zmartwychwstania pojawia si¢ glownie w literaturze apokaliptycznej,
ktora byla efektem do§wiadczenia kryzysu od pot. II w. przed Chr. az do konca
I w. po Chr". Panowanie Antiocha IV Epifanesa, ktory nakazywat balwochwalcze
praktyki, bylo okresem, w ktorym Izraelici stangli przed wyborem czy zachowac
zycie 1 sprzeciwic si¢ Prawu, czy tez by¢ wiernym za cen¢ $mierci.

W sposob wyrazny i bezposredni ta mys$l przedstawiona jest w Ksigdze
Daniela. Po raz pierwszy pojawia si¢ idea indywidualnego zmartwychwstania, ktore
opisane jest jako zbudzenie ze snu: ,,Wielu zas, co posneli w prochu ziemi, zbudzi
sie: jedni do wiecznego zycia, drudzy ku hanbie, ku wiecznej odrazie” (Dn 12,2).
Wedtug proroka do zycia powroca dobrzy i zli. Dobrzy powr6ca do zycia wiecznego,
a zli zostang wskrzeszeni na pohanbienie i wieczng odraze'®. Zmartwychwstanie
bedzie zatem nagroda udzielong konkretnej jednostce za zycie sprawiedliwe
(Dn 12,1-3), a takze za cierpienia i $mier¢ poniesiong w obronie wiary. Ponadto
owa niesmiertelno$¢ bedzie polegata na wywyzszeniu cztowieka, na udziale w zyciu
istot niebianskich i wiecznym trwaniu razem z istotami otaczajacymi Boga, na wzor
niebianskiego dworu!'’. Warto zwrdci¢ uwage, ze w Dn 12,1 pojawia si¢ rowniez
motyw sadu. Bég osadzi nie tylko zywych, ale tez umartych (Dn 12,2), tak ze kazdy
otrzyma nalezng mu odptlate.

Zagadnienie zycia wiecznego poruszone jest rowniez w Drugiej Ksiedze
Machabejskiej. Mowa jest tam o me¢czenstwie siedmiu braci i ich matki w obronie
Prawa (2 Mch 7,1-42). Ta mgczenska $mier¢ prowadzi do przeswiadczenia, ze musi
istnie¢ nagroda poza zyciem doczesnym. W obliczu przesladowan pojawialy si¢
pytania o to, jaka postawe¢ przyja¢ wzgledem przesladowcow, czy Bog wynagrodzi
niewinnie przesladowanych, ktorzy cierpigc oddali swoje zycie za wiare. Nadzieja
na dalsze zycie po $mierci, ktéra bedzie nagroda za wiernos$¢, pozwalala na ofiarg
z wlasnego zycia w obronie Prawa. Bog zgodnie z zasada odptaty przywrdci
im zycie i ukarze przesladowcow'®. Pojawia si¢ rOwniez idea modlitwy za zmartych,
ktorzy zgineli za wiarg, ale za zycia popetnili grzech (2 Mch 12,40-45). Modlitwa
1 ofiara mogg oczysci¢ ich z grzechu i pomoc osiggna¢ nagrode zycia wiecznego
(2 Mch 12,45).

5 M. Parchem, Zmartwychwstanie, odplata po Smierci i ZzZycie wieczne w literaturze

miedzytestamentalnej, ,,Verbum Vitae” 15 (2009), s. 100.

16 J. Homerski, Prawda o zmartwychwstaniu i Zyciu wiecznym w najmiodszych pismach
natchnionych Starego Testamentu, ,,Roczniki Teologiczno-Kanoniczne” 37/1 (1990), s. 7.

17 M. Parchem, Ksigga Daniela. Wstgp. Przeklad z oryginatu. Komentarz (Nowy Komentarz
Biblijny. Stary Testament; 26), Czegstochowa 2008, s. 686; Tenze, Zmartwychwstanie, odplata
po Smierci i zZycie wieczne w literaturze migdzytestamentalnej, ,,Verbum Vitae” 15 (2009), s. 114.

18 J. Lemanski, dz. cyt., s. 156.
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Podsumowujac nalezy zauwazy¢, ze najwczesniejsze biblijne odniesienia
do zmartwychwstania znajdujg si¢ w tekstach z okresu wygnania babilonskiego
i czasu powygnaniowego. Poczatkowo stanowig metafore odrodzenia Izraela
(0z6,1-3; Ez37,1-14), natomiast wraz z rozwojem objawienia w sposob bezposredni
mowig o zmartwychwstaniu i zyciu wiecznym (Dn 12; 2 Mch 7,9.14). Wiara
w zmartwychwstanie nadaje sens wierno$ci prawu Bozemu w obliczu cierpienia,
a nawet meczenskiej Smierci z rak przesladowcow'.

2. Swiat, ktory ma nadej$é w Targumie Neofiti 1

W Targumie Neofiti 1 widoczna jest tendencja do interpretowania tekstow
starotestamentalnych w aspekcie eschatologicznym?®. Wielokrotnie pojawia si¢
koncepcja ,,$wiata, ktory ma nadejs¢” (*nR7 ®12y), ktory w TgN Rdz 4,8 jest rowniez
okreslony jako ,,inny $wiat” (371 27W). Ponadto to wyrazenie czgsto wystgpuje
w opozycji do ,tego $wiata” (P77 n7Y), co wyraza pewne napiecie migdzy tymi
okresleniami. Warto zwr6ci¢ uwage, ze wyrazenie ,.$wiat, ktory ma nadej$¢”
nie wystepuje w Targumie Onkelosa, ktory jest targumem normatywnym dla juda-
izmu, a w Targumie Jonatana pojawia si¢ bardzo rzadko?'. Stad tez mozna powiedzie¢,
ze wyrazenie to jest charakterystyczne dla Targumu Neofiti 1.

W Biblii Hebrajskiej w Pwt 22,7 pojawia si¢ zyczenie, ,,aby ci si¢ dobrze
powodzito i abys dlugo zyl”. Nie ma tu mowy jeszcze o nagrodzie w zyciu wiecznym,
a jedynie o odptacie, ktora dokona si¢ juz za zycia doczesnego. Targum Neofiti
zmienia w tym miejscu przytoczony werset i wyraza wiar¢ w zycie w przysztym
Swiecie: ,,aby ci si¢ powodzito w tym §wiecie 1 aby$ przedtuzyt swoje dni w $wiecie,
ktoéry ma nadej$¢” (TgN Pwt 22.7).

Przekonanie o istnieniu $wiata, ktora ma nadejs¢ zawiera si¢ w rozbudowanym
dodatku targumicznym w TgN Rdz 38,25. Opisuje on modlitwe Tamar oskarzonej
o nierzad, ktora prosi Boga by postat jej na pomoc trzech swiadkow. Po czym Juda
bierze ja w obrong wyrazajac swoja wiar¢ w zycie po $mierci: ,,lepiej jest dla mnie
sptonaé w tym $wiecie w ogniu ugaszonym, niz sptonagé w §wiecie, ktéry ma nadejsé
w ogniu nieugaszonym” (TgN Rdz 38,25)*. Ponadto kwestia istnienia ,,§wiata, ktory
ma nadejs$¢” byla na tyle wazna dla teologii targumu, ze stala si¢ przyczyna sporu
migdzy Kainem a Ablem, a w konsekwencji doprowadzita do grzechu bratobojstwa
(TgN Rdz 4,8).

19 J. Homerski, Zycie po $mierci, s. 13.

2 M.S. Wrobel, Eschatologia w ujeciu Biblii Aramejskiej, s. 792.
21 MLJ. McNamara, Targum and Testament Revised, s. 201.
22 M.S. Wrobel, Targum Neofiti: Ksigga Rodzaju, Lublin 2014, s. 377-388.
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Nauka o zyciu wiecznym, o ,$wiecie, ktory ma nadej$¢” pojawia si¢
w Targumie Neofiti 1 w trzech waznych kontekstach. Mianowicie sg to: kontekst
zmartwychwstania, nagrody lub kary i kontekst sadu. W dalszej czegsci artykutu
kazdy z nich zostanie pokrotce omoéwiony wraz z odniesieniem do konkretnych
tekstow targumicznych.

2.1. Kontekst zmartwychwstania

W Targumie Neofiti 1 mozna odnalez¢ kilka aluzji do zmartwychwstania.
Pierwsza z nich pojawia si¢ w Ksiedze Rodzaju (TgN Rdz 3,19). Po akcie
niepostuszenstwa pierwszych ludzi Bog obwieszcza konsekwencje ich czynow:
dla Ewy sg to bdle brzemiennosci i kierowanie swych pragnien ku mezowi
(TgN Rdz 3,16), a dla Adama doswiadczenie trudu pracy i ziemia rodzaca ,,ciern
i oset” (TgN Rdz 3,17-18). Jednak wraz z zapowiedzig $mierci (,,prochem jeste$
i w proch si¢ obrocisz”) Bog ogtasza Adamowi ponowne powstanie z prochu ziemi
(TgN Rdz 3,19)%.

Kolejna wzmianka o zmartwychwstaniu pojawia si¢, kiedy mowa jest
o zniszczeniu Sodomy i Gomory (TgN Rdz 19,12-29). Boég widzac grzechy
mieszkancow postanowit zesta¢ na miasta ogien i siarke. Jednak Lot zdotat wyprosié¢
u Boga ocalenie i ukryl si¢ wraz z rodzing w miescie Soar. Zona Lota, chcac
zobaczy¢ dalsze losy rodzinnego miasta, obejrzala si¢ za siebie i wskutek czego
zostata zamieniona w stup soli. W tym miejscu targum dodaje, Ze jej stan jest tylko
,,do czasu, gdy umarli zostang przywroceni do zycia” (TgN Rdz 19,26)*.

W TgN Rdz 25,29-34 ukazany jest natomiast dialog dwoch braci: Jakuba
i Ezawa. Ezaw powrociwszy do domu, umeczony pracg w polu, poprosit swego
brata o potrawe z soczewicy. Jednak Jakub wykorzystat ten moment i w zamian za to
zazadat od niego przywileju pierworddztwa. W ten oto sposob Ezaw ,,zlekcewazyt
przywilej pierworddztwa” i jak dalej podaje targum: ,,zaprzeczyt zmartwychwstaniu
umarlych oraz zyciu w $wiecie, ktéry ma nadej$¢” (TgN Rdz 25,34)%.

Ostatnia aluzja do zmartwychwstania znajduje si¢ w TgN Pwt 32,39.
Hebrajska fraza ,,Ja zabijam i Ja sam ozywiam” (7°nX) nX °IX) zostala w targu-
mie rozwini¢ta i przettumaczona jako ,Ja jestem Tym, ktory powoduje $mierc¢
zywych na tym S$wiecie, i ktory ozywia umarlych w $wiecie przysztym”
(*NRT RNPY2 Non 1M 1T RPDYA 100 DT R0 TIR)%S. Widoczne jest tu rozgraniczenie
migdzy ,,tym $wiatem” a ,,§wiatem, ktéry ma nadej$¢”, jak i odniesienie do wiary
w zycie wieczne, powstania z martwych.

2 Lecz z prochu powstaniesz ponownie” (Y27 ¥9IX Xn ¥yn>7 1) — Tamze, s. 28-29.

2 Tamze, s. 167.

25 Tamze, s. 235.

26 M.J. McNamara, Targum Neofiti 1: Deuteronomy (The Aramaic Bible; 5), Edinburgh 1997, s. 159.
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2.2. Kontekst nagrody/kary

Literatura targumiczna wyraza przekonanie, ze zycie wieczne jest zaplata
za sprawiedliwe czyny petnione w doczesnosci. Czlowiek, ktoéry zachowywat Prawo
i byl wierny przymierzu, zastuguje na nagrode wieczna. Natomiast ten, kto dopuszczat
si¢ niegodziwosci, lekcewazyt przykazania, winien jest kary w przysztym §wiecie.
W TgN Rdz 3,24 targumista glosi poglad o preegzystencji Tory, ogrodu Eden
i Gehenny. Wedtug niego Prawo zostato stworzone dwa tysigce lat przed stworzeniem
swiata?’. Eden zostat przeznaczony dla sprawiedliwych, natomiast Gehenna dla zto-
czyncow, gdzie jest ogien i palace wegle. Los cztowieka sprawiedliwego w $wiecie,
ktory ma nadej$¢, jest porownany do drzewa zycia, ktore wydaje owoce.

Wyrazne odniesienie do nagrody i kary w Zyciu wiecznym pojawia si¢
w targumicznym dodatku opisujagcym rozmowe Kaina i Abla (TgN Rdz 4,8).
Kain neguje istnienie innego $wiata, twierdzi, ze nie ma nagrody dla sprawiedliwych
i kary dla ztych. Abel odpowiadajac mu wyznal wiar¢ w zycie wieczne, jak i kare
badz nagrode za popetniane czyny.

W TgN Rdz 15,1 Abraham otrzymuje obietnic¢ od Boga, Ze nagroda za jego
dobre czyny jest juz przygotowana w $wiecie, ktory nadejdzie. Podobny motyw
pojawia si¢ w TgN Lb 23,23. Balaam wypowiada tam stowa btogostawienstwa dla
sprawiedliwych i zapowiada wspaniatg nagrod¢ przygotowana dla nich w $wiecie,
ktory ma nadej$¢?. Natomiast w TgN Pwt 32,35 Bog jawi si¢ jako Ten, do ktorego
nalezy pomsta, ktory odptaca za wszelkie zto w przysziym $wiecie®.

2.3. Kontekst sadu

Wiara w zmartwychwstanie, ktore w targumach jest okreslane jako ,,0zywianie
umartych”, jest $cisle zwigzana z sadem ostatecznym®. Mozna to zauwazyc
w stowach, ktore Bog skierowat do Adama: ,,.Lecz z prochu powstaniesz ponownie,
aby zrozumie¢ i rozpoznaé to wszystko, co uczynite$s” (TgN Rdz 3,19).. Ponadto
przedmiotem sadu sg czyny czlowieka, za ktore otrzymuje wieczng nagrode badz
karg.

7" Tradycja zydowska glosi, ze Gehenna zostata stworzona w drugi dzief stworzenia, a ogrod Eden
w trzeci dzien (Gen. R. 21,9) — zob. M.S. Wrobel, Targum Neofiti: Ksigga Rodzaju, s. 33.

28 TgN Lb 23,23: °nRT R17Y% *> 07p 1137 107 20 3K 77 TR7X 12"

2 Vengeance is mine, and T am he who will repay at the time that the feet of the just waver,
for the day of the breaking of the wicked is near, and the fire of Gehenna is prepared fot them, and
retribution hastens to come upon them in the world to come” — zob. M.J. McNamara, Targum Neofiti
1: Deuteronomy, s. 158.

30 M.J. McNamara, Targum and Testament Revised, s. 203.

31 ML.S. Wrobel, Targum Neofiti: Ksigga Rodzaju, s. 29.
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W Targumie Neofiti 1 czesto pojawia si¢ charakterystyczne sformutowanie
,»dzien wielkiego sadu” (727 112>7 01°)*2. Wielokrotnie towarzyszy mu temat grzechu,
tak jak w TgN Rdz 4,7. Bog méwi Kainowi, ze jesli bedzie dobrze czynil, to bedzie
mu odpuszczone w przysztym §wiecie, w przeciwnym razie jego ,,grzech zostanie
zatrzymany az do dnia wielkiego sadu”. Wzywanie na prézno imienia Bozego
réwniez nie pozostanie bezkarne w dniu sagdu (TgN Wj 20,7)%.

Warto podkresli¢, ze targumista tgczy sprawiedliwo$¢ Boza wraz z odptatg
za zte uczynki. Pomimo Zze Mojzesz nazywa Pana Bogiem taskawym, mitosier-
nym i cierpliwym (TgN Wj 34,6), to jednak wie, Ze nie pozostawia On niegodzi-
wosci bez ukarania. W dniu wielkiego sadu bedzie pamigtal o grzechach ojcow
(TgN Wj 34,7)%. Czyny cztowieka beda decydujace w ostatecznym rozrachunku
z Bogiem, a te z nich, ktére byly sprawiedliwe i dobre moga przyczyni¢ si¢ do
przeblagania za grzechy (TgN Lb 31,50).

3. Idea zycia wiecznego w Nowym Testamencie
w kontekscie Targumu Neofiti 1

Wyrazenie ,,zycie wieczne” ({1 ai®vioc) pojawia si¢ 43 razy w Nowym
Testamencie, z czego az 23 razy wystepuje w Dziele Janowym?®. Bardzo czgsto
pojawia si¢ w kontekscie soteriologicznym lub eschatologicznym?’. Zycie wieczne
jest okreslone jako czas, ktory ma poczatek, ale nie ma konca, czyli jest to wieczno$¢
wzgledna®. Definicja zycia wiecznego pojawia si¢ w czwartej Ewangelii: ,,A to
jest zycie wieczne (1] aidviog {wn): aby znali Ciebie, jedynego prawdziwego Boga,
oraz Tego, ktorego postates, Jezusa Chrystusa” (J 17,3). To poznanie Boga radykal-
nie zmienia kondycj¢ cztowieka®. Nie jest bowiem jedynie intelektualnym wysitkiem
cztowieka, ale osobistym przylgnigciem do Jezusa.

Na przestrzeni dziejow mozna zauwazy¢é wyrazny rozwoj eschatologii,
przy czym w Nowym Testamencie osigga ona swoj szczyt. Autor Listu do Hebraj-

32 Wyrazenie ,,dzien wielkiego sadu” pojawia si¢ 9 razy w Targumie Neofiti 1: 5 razy z rodzajnikiem
okreslonym (7°1X): TgN Rdz 4,7; TgN Rdz 38,25; TgN Wj 15,12; TgN Wj 20,7; TgN Wj 34,7; a 4 razy
bez rodzajnika okreslonego (7°177): TgN Lb 14,18; TgN Lb 31,50; TgN Pwt 5,11; TgN Pwt 32,34.

3 M.S. Wrobel, Targum Neofiti: Ksigga Rodzaju, s. 37.

3 M.S. Wrobel, Targum Neofiti: Ksiega Wyjscia (Biblia Aramejska; 2), Lublin 2017, s. 219.

3 Tamze, s. 365.

% Mt- 3; Mk- 2; £k- 3; J- 17; Dz- 2; Rz- 4; Ga- 1; I'Tm- 2; Tt- 2; 1 J- 6; Jud- 1.

37 A.S. Jasinski, Wedlug postanowienia wiecznego Boga. Aionios w Nowym Testamencie
(Rozprawy i Opracowania; 5) Opole 1991, s. 340.

3% A. Piwowar, Znaczenie przymiotnika aicoviog w Septuagincie, pseudoepigrafach Starego
Testamentu i Nowym Testamencie w nawigzaniu do interpretacji Wactawa Hryniewicza tekstu
Mt 25,46, ,,Verbum Vitae” 36 (2019), s. 476.

¥ A.S. Jasinski, dz. cyt., s. 322.
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czykoéw podkresla: ,,Wielokrotnie i na rézne sposoby przemawial niegdys Bog
do ojcoéw przez prorokow, a w tych ostatecznych dniach (én” éoydtov 1@V fjuepdV
TouteV) przemoéwil do nas przez Syna” (Hbr 1,1-2a). Wcielenie Syna Bozego
rozpoczyna zatem nowsg i ostateczng ere eschatologiczng®.

Jezus w swoim nauczaniu czegsto nawigzuje do obrazow i wyrazen eschato-
logicznych wystepujacych w Targumie Neofiti 14'. Widoczne jest to m.in. w skon-
trastowaniu ze sobg dwoch wyrazen: ,ten wiek i przyszty” (Mt 12,32b), ,,ten czas
i czas przyszly” (Mk 10,30). Natomiast w Ewangelii Janowej w opozycji do zycia
,»ha tym $wiecie” (év T® kOou® T0VT®) pojawia si¢ ,,zycie wieczne” ((on aidviov)*.
Podobne zjawisko mozna dostrzec w Targumie Neofiti 1, ktéry przeciwstawia
»Swiatu, ktory ma nadejs¢” (°nx7 ¥n9v) sformutowanie ,ten $wiat” (177 n9v)%.
Ponadto warto zwréci¢ uwage na greckie wyrazenie wystepujace w Mt 12,32: | oite
&v T00T® T@ aidvi obte év @ péAdovtt” (ani w tym wieku, ani w przysztym)*,
Pojawia si¢ tam rzeczownik aidv, ktory oznacza ,,wiek, wieczno$¢”. Mozna
przypuszczaé, ze stowo to stanowi tlumaczenie aramejskiego rzeczownika 0%y,
ktory oznacza zaréwno $wiat, jak i wieczno$¢*. Majac to na uwadze mozna bytoby
zaproponowa¢ thumaczenie, ktdre jest identyczne z wyrazeniami targumicznymi,
a mianowicie: ,,ani w tym §wiecie, ani w tym, ktéry ma nadej$¢”.

3.1. Kontekst zmartwychwstania

Za czaséw Jezusa wiara w zmartwychwstanie ciat byta powszechnie znana,
chociaz stanowita kwesti¢ sporng mi¢dzy faryzeuszami a saduceuszami (Dz 23,6-9).
Faryzeusze wierzyli, ze dusza ludzka jest nieSmiertelna, aczkolwiek uznawali,
ze jedynie dusza sprawiedliwego otrzymuje po $mierci ciato, natomiast dusza
wystepnego podlega karze wiecznej*’. Saduceusze, wrgcz przeciwnie, nie uznawali
istnienia duszy i nie wierzyli w zmartwychwstanie. W Ewangeliach wielokrotnie
przywotana jest dyskusja miedzy Jezusem a ugrupowaniem faryzeuszy badz

% H. Langkammer, Zycie po $mierci. Eschatologia Starego i Nowego Testamentu, Lublin 2004,
s. 157.

4 M.S. Wrobel, Eschatologia w ujeciu Biblii Aramejskiej, s. 795.

2 J12,25.

# Zob. TgN Rdz 38,25; TgN Rdz 39,10; TgN Lb 22,30; TgN Lb 31,50; TgN Pwt 32,39;
TgN Pwt 22,7.

4 Por. Lk 18,30; Mk 10,30.

4 R. Popowski, Wielki stownik grecko-polski Nowego Testamentu (Prymasowska Seria Biblijna),
Warszawa “2006, s. 16.

4 M. Sokoloft, A Dictionary of Jewish Palestinian Aramaic of the Byzantine Period (Dictionaries
of Talmud, Midrash and Targum; 2), Ramat-Gan 1990, s. 409.

47 M.S. Wrébel, Faryzeusze i saduceusze wobec zmartwychwstania, ,,Verbum Vitae” 15 (2009),
s. 144.



58

saduceuszy (Mk 12,18-27; Mt 22,23-33; £k 20,27-28). Jezus gloszac, ze Bog ,,nie
jest Bogiem umartych, lecz zywych” (Lk 20,38), zdecydowanie opowiada si¢ za
doktryng faryzeuszy. Co wigcej, sam mowi o sobie, ze jest ,,zmartwychwstaniem
izyciem” (J 11,25).

Warto zauwazy¢, ze juz najstarsze wyznania wiary przekazuja prawde
o tym, iz Chrystus ,,zmartwychwstal i ukazat si¢ Kefasowi” (1 Kor 15,4-5).
Ponadto wiara ta opiera si¢ na starotestamentalnych zapowiedziach (1 Kor 15,4:
»Zgodnie z Pismem”), co §wiadczy o historio-zbawczym sensie Jego $mierci
i cielesnego zmartwychwstania®s. Sw. Pawet glosi, ze jest ono fundamentem wiary
chrzescijanskiej: ,,Jezeli Chrystus nie zmartwychwstal, daremne jest nasze nauczanie,
prozna jest nasza wiara” (1 Kor 15,14). Rozumie on zmartwychwstanie Jezusa jako
poczatek i przyczyng podobnego zmartwychwstania umartych (1 Kor 15,12-23)%.

Analizujac tekst Targumu Neofiti 1 mozna odnalez¢ sformutowanie ,,0zywiac
umarlych”, ktére pojawia si¢ rowniez w Ewangelii Janowej, listach Pawlowych
i 1 Liscie $w. Piotra®. Ponizej zostaly zestawione ze sobg teksty, ktore w podobny
sposob okreslaja Boga jako Tego, ktory ozywia umartych.

TgN Pwt 32,39 J521

Ja jestem Tym, ktory powoduje $mier¢ | Albowiem jak Ojciec wskrzesza umartych
zywych na tym $§wiecie, 1 ktory ozywia | i ozywia, tak rowniez i Syn ozywia tych,
umartych w $wiecie przyszlym. ktérych chee.
N TN PTA RAPYA PN NMRT XN IR | domep yop O matip €yeipel Todg vekpolg
NRT X7V | kai (womotel, obtmg kai 6 vidg obg 0éAet
Cwomotel.

W Nowym Testamencie przyszle zmartwychwstanie cztowieka powigzane
jest z obecnym przyjmowaniem Eucharystii: ,,Kto spozywa Ciato moje i pije Krew
moja, ma zycie wieczne, a Ja go wskrzeszg w dniu ostatecznym” (J 6,54).

3.2. Kontekst nagrody/kary

W czasach Jezusa wiara w zycie pozagrobowe byla S$cisle zwigzana
z kategoria nagrody lub kary. Nowy Testament z jednej strony kontynuuje mysl,

4 H. Witczyk, Narodziny wiary w cielesne zmartwychwstanie Jezusa z Nazaretu, ,,Verbum Vitae”
15 (2009), 5. 216.

4 Tamze, s. 223.

0°J5,21,76,63; Rz4,17; Rz 8,11; 1 Kor 15,22.36.45; 2 Kor 3,6; Ga 3,21; 1 P 3,18.
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ze Bog za dobro wynagradza, a za popetione zlo karze, ale z drugiej strony widoczne
jest skoncentrowanie sie¢ na nagrodzie dopiero po $mierci, w zyciu wiecznym®'.
Ci, ktorzy peili dobre czyny, osiagna zycie wieczne, ci, za$ ktorzy dopuszczali
si¢ nieprawosci, zostang potepieni (J 5,29; Rz 2,7-11). Nowy Testament na rozny
sposob opisuje nagrode, ktéra czeka sprawiedliwego. Moze to by¢ ,,nagroda wielka”
(Mt 5,12), ,,skarb w niebie” (Mt 6,20; Mk 10,21), udziat w uczcie niebieskiej
(Mt 8,11; £k 13,29), uczestnictwo w rado$ci Pana (Mt 25,23), zasiadanie na tronie
Boga (Ap 3,21), otrzymanie wienca zycia (Jk 1,12). Karg natomiast jest brak udziatu
w uczcie (Mt 25,12), wyrzucenie w ciemno$¢, gdzie bedzie placz i zgrzytanie zgbow
(Mt 8,12; Lk 13,28).

Targumiczna zapowiedz przysztej nagrody dla sprawiedliwego (TgN Lb 23,23)
znajduje swojg paralele w Lk 14,13-14. Mowa jest tam o odptacie przy zmartwych-
wstaniu sprawiedliwych za uczynki mitosierdzia wzglgdem ubogich, chorych.
Natomiast ,,kara ognia” czeka ludzi falszywych, nie majacych litosci dla innych
(Mt 24,51; Lk 12,46). W Mateuszowej scenie Sadu Ostatecznego pojawia si¢
stwierdzenie, ze niegodziwcy pdjda w ,,ogien wieczny” (gig t0 mdp 10 Gicdviov)>.
Podobna mysl wyrazona jest w TgN Rdz 15,17, gdzie zloczynca upada w ogien,
poniewaz ,,walczyl przeciw Prawu w swoim zyciu”%. Interesujacy wydaje si¢ fakt,
iz Nowy Testament na okreslenie piekta uzywa terminu ,,gehenna” lub ,,gehenna
ognia”, ktory nie pojawia si¢ ani razu w Starym Testamencie®*. Tymczasem stowo
to wystepuje szeSciokrotnie w Targumie Neofiti*. Ponadto zauwazalne jest wyrazne
podobienstwo zwrotéw zastosowanych w TgN Rdz 38,25 i w Mk 9,43, gdy mowa
jest o ,,ogniu nieugaszonym”. Przedstawia to ponizsza tabela.

TgN Rdz 38,25 Mk 9,43

Lepiej jest dla mnie sptona¢ w tym §wiecie | Lepiej jest dla ciebie utlomnym wej$¢ do
W ugaszonym ogniu, niz sptong¢ w $wiecie, | zycia wiecznego, niz z dwiema rekami
ktory ma nadej$é, w ogniu nieugaszonym. | pdjs¢ do piekta w ogien nieugaszony.

31 A. Piwowar, Zaplata, w: H. Witczyk (red.), Nowy stownik teologii biblijnej, s. 988.

2 To zagadnienie zostato szerzej omowione w: A. Piwowar, Znaczenie przymiotnika oidviog,
s. 445-490.

3 M.S. Wrobel, Targum Neofiti: Ksigga Rodzaju, s. 129.

3 Gehenna ognia”: Mt 5,22; Mt 18,9. ,,Gehenna”: Mt 5,29.30; Mt 10,28; Mt 23,15.33;
Mk 9,43.45.47; £k 12,5; Jk 3,6.

3 TgN Rdz 3,24 (2); TgN Rdz 15,17; TgN Lb 31,50; TgN Pwt 32,35 (2).
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Nagroda lub kara jest konsekwencja czyndéw cztowieka pelionych
w zyciu doczesnym. Jan Ewangelista uczy, ze ,,ci, ktoérzy pehili dobre czyny, p6jda
na zmartwychwstanie zycia; a ci, ktorzy pehili zte czyny - na zmartwychwstanie
potepienia” (J 5,29).

3.3. Kontekst sadu

Nowy Testament czgsto mowi o przerazajacym sadzie, ktory czeka ludzkosé
w przysztosci*®. Okreslony jest on greckim rzeczownikiem kpicig (sad)’’. Jezus
moéwi o nim jako o definitywnym oddzieleniu ,,synoéw krélestwa” od ,,synow Ztego”
(Mt 13,38), ,,owiec” od ,,koztow” (Mt 25,31-46). Sad ten ma charakter uniwersalny,
obejmuje wszystkie narody (mavta to £€0vn). Jego kryterium jest jednoznaczne —
to czyny mitosierdzia lub ich brak decydujg o wiecznym przeznaczeniu cztowieka™.
Sprawiedliwi wezmg zatem w posiadanie krolestwo (Mt 25,34), a zli p6jda w ogien
wieczny (Mt 25,41). W dniu sadu cztowiek zda sprawe z kazdego bezuzytecznego
stowa (Mt 12,36). Ponadto ten, kto osadza blizniego, sam sprowadza na siebie sad
Bozy (Mt 7,1-2). Nieco inng perspektywe przyjmuje Ewangelia Jana, ktora twierdzi,
iz ,,sad polega na tym, ze $Swiatlo przyszto na $wiat, lecz ludzie bardziej umitowali
ciemno$¢ anizeli $wiatto: bo zle byly ich uczynki” (J 3,19). Dodatkowym kryterium,
poza uczynkami (J 5,29), jest tutaj wiara w Jezusa i shuchanie Jego stowa (J 5,24).
Ten, kto wierzy, ma zycie wieczne i nie podlega sagdowi, lecz ze $mierci przeszedt
do zycia. Ten za$, kto nie wierzy, juz zostal osadzony (J 3,18).

W Nowym Testamencie kilkakrotnie pojawia si¢ sformutowanie ,,dzien
sadu”®. Natomiast w Jud 1,6 uzyte jest wyrazenie ,,gig Kpiowv peyaing nuépag”,
ktére przypomina targumiczny zwrot ,dzien wielkiego sadu” (727 n17 ar).
W targumicznym dodatku opowiadajacym o sporze Kaina i Abla (TgN Rdz 4,8),
Abel wyznaje, ze ,jest sad i jest s¢dzia”. Natomiast w TgN Rdz 18,25 Abraham,
bedac pewnym sprawiedliwosci Bozej, nazywa Go ,,S¢dzig sedziow wszystkich
mieszkancow ziemi”®. Jest on przekonany, ze skoro sedziowie tego $wiata
przestrzegaja sprawiedliwosci, to i ile bardziej mozna polega¢ na Bogu, ze bedzie

% Mt 11,20-24; Mt 25,31-45; £k 12,17-21.

7 Termin kpioig pojawia si¢ 47 razy w Nowym Testamencie: Mt- 12; £k- 4; J- 11; Dz- 1; 2 Tes- 1;
1 Tm- 1; Hbr- 2; Jk- 3; 2 P- 4; 1 J- 1; Jud- 3; Ap- 4.

8 Mt 25,35-36.42-43; Jk 2,13.

¥ Mt 11,22.24; Mt 12,36; 2P 2,9; 2P 3,7; 1 T 4,17.

¢ TgN Rdz 18,25: ,Niech daleko od Ciebie bedzie to, aby zabi¢ niewinnych z winnymi. W ten
sposob bowiem sad niewinnego bedzie zrownany z sadem winnego. Niech daleko to bgdzie od Ciebie.
Czy Sedzia sgdzidow wszystkich mieszkancoOw ziemi nie czyni sprawiedliwosci?” — M.S. Wrobel,
Targum Neofiti: Ksigga Rodzaju, s. 157.
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On sadzit sprawiedliwie i uczciwie®'. Ewangelie podkreslaja, ze Jezus jest Tym,
ktory przeprowadza sad (Mt 12,20; J 5,22.27). Z jednej strony odbedzie si¢ on na
koncu czasow (Mt 25,31-46), gdzie kazdy zda sprawe ze swoich czynow. Z drugiej
natomiast sagd nad tym $wiatem odbywa si¢ teraz i ,,wladca tego $wiata zostanie
precz wyrzucony” (J 12,31).

Podsumowanie

Przeprowadzone badania nad zagadnieniem ,$wiata, ktory ma nadej$¢”
w Targumie Neofiti 1 w kontek$cie Starego i Nowego Testamentu mozna ujac je
w trzech zasadniczych punktach:

1. Stary Testament ukazuje niezwykly rozwdj rozumienia zycia po $mierci.
Poczatkowo nagroda lub kara za popelnione czyny rozumiana byla jedynie
w kategoriach doczesno$ci. Dopiero wraz z postgpem objawienia pojawita si¢
mysl o odptacie, ktora sigga poza Swiat ziemski. W mtodszych ksiegach biblijnych,
glownie w Ksiedze Daniela i Ksiedze Machabejskiej, mozna juz odnalez¢ nauke
o zmartwychwstaniu ciat 1 zyciu wiecznym (Dn 12; 2 Mch 7,9.14).

2. Targum Neofiti 1 interpretuje wiele tekstow biblijnych w nurcie eschatologicznym.
Wielokrotnie pojawiaja si¢ tam sformutowania: ,ten $wiat” i ,,$Swiat, ktory ma
nadej$¢”. Targumista zywit glebokie przekonanie o istnieniu zycia po $mierci,
0 sadzie i o odptacie stosownej do czyndéw cztowieka.

3. W Nowym Testamencie mozna zauwazy¢ wiele nawigzan do tekstu Targumu
Neofiti 1 i jego teologii dotyczacej zycia wiecznego. Czesto pojawiaja si¢
wyrazenia, ktorych brak w Starym Testamencie, a s obecne w Targumie Neofiti
1. Mianowicie sg to m.in. sformutowania: ten wiek i przyszty, Gehenna, ogief
nieugaszony.

Uwzglednienie literatury targumicznej w badaniach zagadnien nowotes-
tamentalnych wydaje si¢ konieczne dla glebszego zrozumienia wymowy tekstow
biblijnych. Ewangelie powstawaty bowiem w konkretnym czasie i miejscu, gdzie
obecne byly okre$lone idee teologiczne. To wtasnie Targum Neofiti 1 pozwala
na dotarcie do nich, przez co staje si¢ on elementem taczacym Stary Testament
z Nowym.

¢ M. Mabher, God as Judge in The Targums, ,,Journal for the Study of Judaism in the Persian,
Hellenistic, and Roman Period” 29/1 (1998), s. 54.
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Streszczenie: Jan Chrzeiciel jest wazng postacia Nowego Testamentu.
Zapowiadajac przyjscie Syna Bozego staje si¢ niczym starotestamentowy
prorok, ktory gloszac oredzie Boze stanowi pomost miedzy Stworca
a cztowiekiem. Cho¢ losy kuzyna samego Chrystusa koncza si¢ tragicznie,
to jednak jego praca narzecz Krdlestwa Bozego zdaje si¢ nicoceniona. Obmycie
wodag Janowego chrztu jest zapowiedzig Chrystusowego chrztu Duchem
Swietym. Niestety z politycznego punktu widzenia dziatanie i proroctwo
$w. Jana przysparzaja mu wroga w postaci tetrarchy Heroda Antypasa, ktory
majac za nic zycie proroka, spetnia zachcianke¢ Herodiady odbierajac Janowi
mozliwo$¢ godziwej obrony oraz skazujac go na $mier¢.

Artykul ma na celu przyblizenie domniemanego miejsca meczenskiej Smierci
Jana Chrzciciela, jakim byta twierdza Macheront, nalezaca niegdys$ do tery-
torium biblijnej Perei, obecnie za$ lezaca w granicach Kroélestwa Jordanii.

Stowa kluczowe: Macheront, Jan Chrzciciel, Herod Antypas, historia,
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Is Machaeront the Site of the Execution of John the Baptist?
History and Archaeology of the Site

Abstract: St John the Baptist is an important figure in the New Testament.
By announcing the coming of the Son of God, he becomes like an Old
Testament prophet who, by proclaiming God’s message, is a bridge between
the Creator and man. Although the fate of Christ’s own cousin ends tragically,
his contribution to the Kingdom of God seems inestimable. The water of
John’s baptism becomes a foreshadowing of Christ’s baptism with the Holy
Spirit. Unfortunately, from a political point of view, St John’s action and
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prophecy create an enemy for him in the shape of the tetrarch Herod Antipas,
who, caring not at all for the life of the prophet, chooses to fulfil the wish
of Herodias, denying John the chance of a proper defence and condemning his
to death.

The aim of this article is to introduce the alleged site of the martyrdom
of St. John the Baptist, which was the fortress of Macheront, once part of the
territory of biblical Perea, but now lying within the Kingdom of Jordan. From
both a biblical and a historical-archaeological point of view, the identification
of Macheront as the site of St John’s death has many supporters and no fewer
opponents.

Keywords: Machaerus, John the Baptist, Herod Antipas, history, archeology

Wprowadzenie

Jan Chrzciciel jest wazna postacia Nowego Testamentu. Zapowiadajac
przyjscie Syna Bozego staje si¢ niczym starotestamentowy prorok, ktory gloszac
oredzie Boze stanowi pomost migdzy Stwoérca a czlowiekiem. Cho¢ losy kuzyna
samego Chrystusa konczg si¢ tragicznie, to jednak jego praca na rzecz Krolestwa
Bozego zdaje si¢ nieoceniona. Obmycie woda Janowego chrztu jest zapowiedzia
Chrystusowego chrztu Duchem Swietym. Niestety z politycznego punktu widzenia
dziatanie i proroctwo §w. Jana przysparzaja mu wroga w postaci tetrarchy Heroda
Antypasa, ktéry majac za nic zycie proroka, spelnia zachcianke Herodiady odbierajac
Janowi mozliwo$¢ godziwej obrony oraz skazujac go na Smier¢.

Artykut ma na celu przyblizenie domniemanego miejsca meczenskiej Smierci
Jana Chrzciciela, jakim byta twierdza Macheront, nalezaca niegdy$ do terytorium
biblijnej Perei, obecnie zas$ lezaca w granicach Krolestwa Jordanii. Zaréwno
z biblijnego jak i historyczno-archeologicznego punktu widzenia, utozsamienie
jej z miejscem $mieci Jana Chrzciciela ma wielu zwolennikéw jak i1 nie mniej
przeciwnikow. Wsrod prekursorow i zwolennikow tego rozwigzania trzeba wskazac
na franciszkanow ze Studium Biblicum Franciscanum w Jerozolimie, szczeg6lnie
na 0. Corbo i o. Piccirillo'. Poza tym ogromne zashugi przy odkryciu ruin twierdzy
oraz badaniu i weryfikacji tekstu biblijnego z odnaleziong na wykopaliskach
rzeczywistoscia potozyt wegierski archeolog oraz profesor Wydzialu Nauk

' Wsrod cennych monografii 0. Corbo trzeba wymieni¢ La fortezza di Macheronte. Rapporto

preliminare della prima campagna di scavo: 8 settembre — 28 ottobre 1978, ,,Liber Annus” 29 (1878),
s. 49-57, oraz wspoélng prace z S. Laffredem, Nuove scoperte alla fortezza di Macheronte. Rapporto
preliminare alla quarta campagna di scavo: 7 settembre — 10 ottobre 1981, “Liber Annus” 31 (1981),
s. 257-264. Jesli zas chodzi o monografi¢ o. Piccirillo, to w temacie Macherontu cenng pozycja jest
The Mosaics of Jordan, Amman 1993.
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Biblijnych i Archeologii Uniwersytetu Papieskiego w Jerozolimie, Gy6z6 Voros?.
Przetomowe odkrycia i praca naukowa Vordsa pozwolity odnalez¢ niszg tronowa,
z ktorej prawdopodobnie padto polecenie Scigcia Jana Chrzciciela, krolewska sale,
w ktorej odbywat si¢ urodzinowy bankiet Heroda Antypasa i gdzie tanczyta Salome
oraz cysterng, w ktorej mogl by¢ wieziony prorok. Jesli chodzi o polskg literature,
to Macheront wydaje si¢ by¢ nieco pomijany, wiec tym bardziej niniejszy artykut
moze stanowi¢ swego rodzaju resume dotychczasowej wiedzy oraz przedstawic
wiele nowych i $wiezych informacji, ktérych wraz z postepem wykopalisk ciagle
przybywa.

1. Terminologia

Oryginalna nazwa twierdzy to Machaerus (arab. Jebel al-Misznaga lub Qalaat
al-Misznaqa). W polskiej literaturze naprzemiennie stosuje si¢ nazwy Macheiront®,
Michwar/Mukawer* lub Macheront’. W polskiej literaturze do$¢ powszechnie
przyjat si¢ termin Macheront, dlatego w tym artykule rowniez pozostang przy tej
formie.

Macheront pochodzi od greckiego terminu pdyoipo. co oznacza ,,miecz”.
Dos¢ blisko spokrewniony jest rowniez z czasownikiem péyopot oznaczajacym
»walczy¢”, czy tez ,,bi¢ si¢”. Macheront wzniesiono po raz pierwszy w czasach
arcykaptana i krola Janneusza, ktory uzywat greki, co poswiadczajg pochodzace
Z jego czasOw monety, oraz nazwa twierdzy. W obu przypadkach mozna zgodnie
stwierdzi¢, ze terminy te oddajg w pelni przeznaczenie obiektu, ktory miat stuzy¢
jako twierdza obronna. Jesli chodzi o hebrajski odpowiednik, to niektorzy btednie
utozsamiajg Macherus z 737, ktory najpewniej zwigzany jest M3, co oznacza ,,piec”
jako narzedzie do wypalania metalu nie za$ jako wyposazenie kuchenne.

Macheront potozony jest ok. 110 m ponad poziomem Morza Martwego i okoto
24 km na potudniowy wschod od ujscia Jordanu w poblizu cieptych zrodet Kalliroe.
Twierdza usytuowana jest na szczycie pustynnego wzgorza pomiedzy rzekami Wadi
Zarka Ma’in na pdinocy oraz Heidan na potudniu. Lezy po wschodniej stronie —

2 Poza wieloma artykutami dotyczacymi twierdzy Macheront G. V6ros jest tez autorem trzytomowej
monografii po§wigconej twierdzy w Jordanii. W tym artykule wykorzystano pierwsza cz¢$¢ obszernego
opracowania pt. Machaerus 1. History, Archeology and Architecture of the Fortified Herodian Royal
Palace and City Overlooking the Dead Sea in Transjordan. Final Raport of the Excavations and
Surveys 1807-2021, Milano 2013.

3 Nazwy tej uzywa abp Stanistaw Gadecki w swojej dwutomowej monografii Archeologia Biblijna,
Gniezno 1994.

4 Zob. P. Stojanowicz, Herod Wielki - wielki budowniczy, Wroctaw 2008, s. 35.

5 Polskie ttumaczenie Wojny Zydowskiej Jozefa Flawiusza stosuje nazwe Macheront.
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ok. 8 km — od Morza Martwego na terenie Kréolestwa Jordanii (biblijnego Moabu)®
niemal w linii prostej z Hebronem’. Szczegodlne znaczenie takiej lokalizacji nadawata
przebiegajaca w okolicy trasa, ktora prowadzita z Arabii do Damaszku®.

Na kartach Pismo Swictego brak jest informacji na temat fortu Macheront,
jednak przypuszcza si¢, ze ziemia czy tez kraina o podobnie brzmigcej nazwie
pojawia si¢ w Targumie Pseudo Jonatana do Ksiegi Liczb’. Aramejski przektad
zastepuje stynne Jezer (hebr. 71¥°) terminem Mikvar (aram. 2Mn), co zdaniem
Stojanowicza moze by¢ odwotaniem do Macherontu'®.

2. Historia

Twierdza Macheront pojawia si¢ na kartach historii w 90 r. przed Chr. za spra-
wa dynastii Hasmonejskiej a doktadnie Aleksandra Hasmoneusza Janneusza, krdla
Judei i arcykaptana. Po $mierci monarchy, krolowa Salome - wdowa po Aleksandrze
urzadzita w zamku skarbiec, ktory funkcjonowat w Macheroncie przez 10 lat
(76 - 67 przed Chr.). Zabudowania hasmonejskie nie przetrwaly dlugo, bowiem juz
w 57 1. przed Chr. rzymski generat Aulus Gabinius — namiestnik prowincji syryjskiej
— zniszczyt Macheront po raz pierwszy. Aristobul II — 6wczesny krol Judei i zarazem
arcykaptan w latach 66-63 przed Chr. — wzmocnit zrujnowane mury twierdzy
chcagc w ten sposob znalez¢ schronienie dla 1000 Zoierzy, ktorzy pozostawali
do jego dyspozycji. Dwa dni po zakonczonych pracach Rzymianie ponownie
zniszczyli Macheront. Od 57 r. przed Chr. twierdza hasmonejska pozostawata
w ruinie. Zmienito si¢ to ok. 30 r. przed Chr., kiedy krol Herod Wielki ( + 4 przed
Chr.) wzniost na wzgoérzu miasto, otaczajac je murami obronnymi i wiezami. Poza
tym zlecit wykopanie kilku cystern zaopatrujac mieszkancow w dostep do wody.
W tym miegjscu warto zauwazy¢, ze podczas prac wykopaliskowych prowadzonych
na terenie kompleksu Macheront w 1968 r. E.J. Vardaman odkopat mykwe
znajdujaca si¢ poza murami i stanowigca element wspaniale zachowanej tazni
krolewskiej. Znalezisko wzbudzito sensacj¢, gdy okazalo sig, ze dostepu do tazni
bronity oryginalne drewniane drzwi, za$§ sklepienie pokrywal segmentowy dach
w niemal nienaruszonym stanie. Badania wykazaty, ze mykwa nie pehita funkcji
higienicznych, lecz miata jedynie przeznaczenie rytualne''.

¢ Zob. G. Lankester Harding, The Antiquities of Jordan, Guildford and London 1959, s. 106-108.
7 Zob. A. Linsenbarth (red.) Atlas biblijny, Warszawa-Pelplin 2018, s. 112.

8 Zob. J. Klinkowski, Herod Wielki i jego epoka, Wroctaw 2007, s. 75.

? Lb 32,1.3.35.

10° Zob. P. Stojanowicz, Herod Wieki - wielki budowniczy, Wroctaw 2008, s. 39.

" Prace wykopaliskowe kontynuowali franciszkanie ze Studium Biblicum Franciscanum pod
wodzac stynnego o. Virgilio Corbo. W 1979 r. udato si¢ odkry¢ pokryta mozaikami posadzke w miejscu,
gdzie zazywano cieplych kapieli (tepidarium) oraz potaczone z nig pomieszczenie, gdzie odkryto
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W migjscu ruin cytadeli hasmonejskiej Herod wzniost krolewski patac,
do ktérego prowadzita droga przez miasto!?. O pracach podjetych przez Heroda
Wielkiego dos¢ obszernie wspomina historyk Jozef Flawiusz. W swojej Wojnie
zydowskiej opisuje, ze obwarowana przestrzen fortecy obejmowata rowniez wielki
patac skupiajacy w sobie obszerne komnaty i pomieszczenia gospodarcze. Nadto,
chcac jakby rywalizowaé z naturalnym uksztattowaniem tego miejsca, starat si¢
przewyzszy¢ sity natury dodatkowymi sztucznymi umocnieniami. Macheront zostat
bogato uzbrojony w pociski i machiny wojskowe, co mialo sprawi¢, ze mieszkancy
wzgorza beda w stanie $miato stawi¢ czota czyhajacym niebezpieczenstwom'.

Basen Morza Martwego obfitowal w twierdze wojskowe, ktore wznoszac
si¢ na szczytach pobliskich gor stanowity grozne i trudne do zdobycia fortece.
Najstynniejsza z nich jest potozona na wschodnim skraju Pustyni Judzkiej na terenie
historycznej Idumei - Masada'4. Twierdzg t¢ - podobnie jak Macheront — wznie$li
wiladcy hasmonejscy. Herod Wielki upodobat sobie kompleks uciekajac przed
Partami. Od tego momentu postanowit rozbudowa¢ i wzmocni¢ fortece czynigc
z niej twierdz¢ nie do zdobycia. Kolejng wazna lokalizacja wliczang do grupy
twierdz Heroda jest oddalony zaledwie 11 km od Jerozolimy Herodion (hebr. 177177,
arab. Jebel Fureidis). Lezy na terenie Judei — nieco bardziej na poinoc niz Macheront,
na wzgorzu w okolicach Betlejem. Do wspomnianej wyzej grupy zaliczamy rowniez
ufortyfikowang wowczas Jerozolime oraz biblijne Jerycho (hebr. 17°7°) na pograniczu
Judei i Perei. Wsrod w/w obiektow potozenie Macherontu jest szczegdlne, bowiem
w pogodne dni ze wzgodrza, na ktérym miesci si¢ twierdza, wida¢ zarbwno Masadg,
Jerozolime ze wzgdrzem §wigtynnym i Jerycho. Mozna rowniez podziwia¢ Morze
Martwe oraz doling Jordanu. Wedlug Pliniusza Starszego (+ 79 po Chr.) Macheront
byt drugim po Jerozolimie najlepiej ufortyfikowanym obiektem w Izraelu i bardziej
znaczgcym niz Masada czy Herodion!®. Ze wzgledu na to, ze Macheront byt jedyng
ulokowang na wschodnim brzegu Morza Martwego twierdza, zapewne jako pierwszy
musial stawi¢ opor nadciagajagcemu ze wschodu wrogowi oraz ostrzegat zachodnie
forty o zblizajacym si¢ niebezpieczenstwie. Przebiegajaca od poludniowego wschodu
granica z Nabateg stanowita punkt zapalny w czasach Heroda Wielkiego a potem
jego syna Heroda Antypasa. Zatem zydowska Perea na wschodnim brzegu Morza

basen (frigidarium), Por. G. Vords, Machaerus: A Place-Fortress with Multiple Mkva’ot, ,,Biblical
Archeology Review” 43/4 (2017), s. 30-39, 60.

2 Por. G. Voros, Machaerus Through the Ages, https://www.biblicalarchaeology.org/issue/
machaerus-through-the-ages/ [07.07.2021].

13 Zob. J. Flawiusz, Wojna zydowska, Warszawa 2016, s. 403.

4 Hebrajski termin 177%%, czyli mecuda zostat z czasem zlatynizowany do formy scriptio plena
773%7, CO 0Znacza warowne miasto czy po prostu twierdze.

15 Zob. A. Linsenbarth (red.), Atlas biblijny, Warszawa-Pelplin 2018, s. 254-255.

16 Por. G. Voros, Restoring Herod’s Throne Niche at Machaerus, “Biblical Archeology Review”
46/5 (2020), s. 31-37.
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Martwego to kraniec krolestwa w poblizu potencjalnego wroga. Gdyby Nabatejczycy
zaatakowali od wschodu, Macheront stalby si¢ pierwszym odpierajacym wroga
obronca. Jednak, gdyby kto$ inny chciat przeprowadzi¢ atak z poludnia, wowczas
Masada powiadomilaby Macheront o niebezpieczenstwie dajac sygnat dymny
w ciggu dnia lub rozpalajac ogien podczas nocy'”.

Po $mierci Heroda Wielkiego w 4 r. przed Chr. jego syn Herod Antypas
odziedziczyl po ojcu tereny Galilei oraz Perei. Macheront byl jedynym palacem
krolewskim, ktory przeszedt w rece Antypasa. Historia uczy, ze syn Heroda
Wielkiego byt bezwzglednym i despotycznym wiadca. Za jego panowania wzmogt
si¢ konflikt z Nabatejczykami (pomimo, iz Antypas byl zigciem Aretasa 1V,
nabatejskiego krola Petry w latach 9 przed Chr. — 40 po Chr.). Sposrod wszystkich
synow Heroda Wielkiego Antypas zdawat si¢ by¢ najzdolniejszy. Dos¢ dobrze radzit
sobie z zarzadzaniem Galilea, ktora nie byta fatwym rejonem. Nie bez powodu Jezus
nazywat go lisem (Lk 13,32). Przebieglos¢ krdla dokltadnie widaé w momencie,
gdy aresztowano Chrystusa poza terenem Galilei, za§ Poncjusz Pitat probowat
bezskutecznie wciggna¢ Heroda w te sprawe, ten jednak nie dal si¢ przechytrzy¢'s.
W 36 1. po Chr. wiadca Petry pokonat wojska tetrarchy niszczac herodianska twierdzg
Macheront. Polityka Heroda i nienawi$¢ poddanych doprowadzity do tego, ze w 39 1.
po Chr., po spotkaniu z cesarzem Kaligulg Antypas zostat skazany na wygnanie,
za$ Galilea i Perea przypadta jego bratu Herodowi Agryppie. Po jego $mierci
w 44 r. po Chr. Macheront wraz z Pereg przeszedt w r¢ce rzymskich prokuratorow
Judei, ktorzy stacjonowali w Cezarei Nadmorskiej. Ruiny bylej twierdzy Heroda
zaczety petic funkcje wojskowego garnizonu dla armii rzymskiej. Dwadziescia lat
p6zniej mieszancy miasta Macheront odbili cytadele z rak Rzymian, potem oddali
ja pod opieke zelotom, ktorzy schronili si¢ tam w czasie pierwszego powstania
zydowskiego przeciwko Rzymowi. W 71 r. po Chr., nastgpit ostateczny upadek
twierdzy'®. Jozef Flawiusz wspomina, Zze Lucjusz Bassus (whasciwie Lucius Flavius
Silva Nonius Bassus) — dowodca stynnego X Legionu Rzymskiego zwanego Freten-
sis — podbil Herodion, nastgpnie za$ ruszyl na Macheront. Gdy dotart na miejsce,
okazato si¢, ze warownia jest — z racji swego potozenia — bardzo trudno dostgpna.
Dowddca postanowit usypa¢ wat od strony wschodniej, ktory utatwiat dostep do
twierdzy?’. Prace Bassusa nie zostaly ukonczone. Dowodzacy obrong Macherontu

17 Por. G. Voros, Machaerus: Where Salome Danced and John the Baptist was Beheaded, “Biblical
Archeology Review” 38/5 (2012), s. 30-41. 68.

18 Zob. M. Grant, Herod Wielki, Warszawa 2000, s. 244-245.

¥ Por. G. Vorés, Machaerus: A Place-Fortress with Multiple Mkva’ot, “Biblical Archeology
Review” 43/4 (2017), s. 30-39.

2 W identyczny sposob X Legion Rzymski dowodzony réwniez przez Bassusa zdobyt Masadg.
Uciazliwa praca usypywania ramp przy wykorzystaniu sit tysigcy zotnierzy i niewolnikow sprawita,
ze 1 maja 73 r. po Chr. Rzymianie dostali si¢ do wn¢trza twierdzy zastajac martwych 960 obroncow,
ktérzy popehili zbiorowe samobojstwo, Zob. H. Shanks (red.), Starozytny Izrael. Od Abrahama do
zburzenia Swiqtyni jerozolimskiej przez Rzymian, Warszawa 2018, s. 423-424.
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Eleazar — ktory jak pisze Flawiusz skutecznie przeszkadzal Rzymianom przy
usypywaniu rampy, jak rdwniez dawat si¢ im we znaki w walce — przez nieuwage
i lekcewazenie wroga zostal podstepnie schwytany przez rzymskiego Zotnierza,
Rufusa. Chcac wykorzysta¢ zaktadnika jako karte przetargowa, Bassus rozkazal
rozebra¢ mlodzienca do naga i stawic na miejsce, w ktorym go mozna byto doskonale
widzie¢ z miasta, i wychlostaé rozgami. Widok katowanego Eleazara przyprawil
gapiow o bol i trwoge - Jozef dodaje nawet, ze cate miasto uderzyto w placz
i lament. Rzymski dowddca chcial wykorzysta¢ stabos¢ mieszancéw wymuszajac
poddanie si¢ w zamian za zycie chtopca. Rozpoczat budowe krzyza dla Eleazara,
co jeszcze bardziej spotggowato lament. Wowczas mtodzieniec poczat btaga¢ swych
wspotbraci, aby nie pozwolili zging¢é mu tak haniebng $miercig. W ostatecznosci
Macheront zostat oddany Rzymianom, za$ Eleazar oszczgdzony. Flawiusz opisuje,
ze czeS¢ mieszkancow probowata uciec z miasta pod ostong nocy, jednakze
przebieglos¢ 1 brak litosci legionistow spowodowaty, ze az 1700 megzow poniosto
$mier¢, za$ kobiety i dzieci trafity do niewoli?!. Zniszczenie Macherontu w 71 r.
po Chr., przez X Legion Rzymski jest zarazem koncem starozytnej historii twierdzy,
ktéra popadta w zapomnienie na prawie 1900 lat.

3. Archeologia

Pomimo do$¢ obszernych informacji przekazanych przez Jozefa Flawiusza
na temat twierdzy Macheront trzeba stwierdzi¢, ze po zniszczeniu obiektu w 71 r.
po Chr. $lad po nim zaciera si¢. Chrzescijanie niemal od samego poczatku utozsa-
miali fort Heroda z miejscem meczenskiej $mierci Jana Chrzciciela, jednak razi
brak jakichkolwiek dowodow na pielgrzymki czy oddawanie czci temu miejscu.
Nie zmienia si¢ to nawet wowczas, gdy cesarz Konstantyn oglosit wolnos¢
wyznaniowa na terenie Cesarstwa Rzymskiego wydajac w 313 r. po Chr., tzw. edykt
mediolanski®.

Po raz pierwszy od pamigtnego zniszczenia twierdzy przez X Legion fort
ujrzal $wiatlo dzienne dopiero w styczniu 1807 r. za sprawg Ulricha Seetzena.
Odwiedzajac Transjordani¢ udalo mu si¢ znalez¢ niewielkg wioske Mukawer
lezaca w bliskim sasiedztwie Morza Martwego. Dokonujac analizy etymologicznej
zgadywal, ze zardwno lokalizacja jak i znajdujacy si¢ w poblizu pagorek, na szczycie
ktérego wida¢ ruiny starozytnych zabudowan, odpowiadaja lokalizacji stynnej
twierdzy Heroda. Jednak dopiero w 1965 r. rodakowi i zarazem nastgpcy Seetzena,
Augustowi Strobelowi udato si¢ ustali¢ na podstawie wieczornych obserwacji

21 Zob. J. Flawiusz, Wojna zydowska, Warszawa 2016, s. 404-405.
2 Por. G. Vords, Machaerus: Excavations and Surveys 2009-2012, “Shaj” XII (2012), s. 529-542.
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przy zachodzacym pazdziernikowym sloncu, ze 2,2 milowy mur oble¢zniczy
wokot wzniesienia jest fragmentem pozwalajagcym zidentyfikowa¢ znalezisko jako
starozytny Macheront. Znajac histori¢ oblezenia Masady oraz sposob dziatania
X Legionu Rzymskiego Strobel uznat, ze w epicentrum musza znajdowac si¢ ruiny
starozytnej twierdzy Heroda. Publikacja jego odkrycia w 1968 r. przyniosta sukces
i potwierdzenie wysunigtej hipotezy. Nie trzeba byto dlugo czeka¢, bowiem po
kilku miesigcach amerykansko-baptystyczna misja archeologiczna pod kierunkiem
Vardamana zaczeta odstaniaé pierwsze mury, mozaiki?® i zdobione posadzki
krélewskiego patacu®.

W latach 1978-1993 prowadzono wykopaliska pod opieka naukowcow
ze Studium Biblicum Franciscanum w Jerozolimie. W sposéb szczego6lny nalezy
wymieni¢ o. Virgilio Corbo®, ktéry dziatat w Macheroncie w latach 1978-1981,
oraz 0. Michele’a Piccirillo badajacego obieckt w latach 1992-1993. Pierwszy
1 zarazem najdluzszy sezon wykopalisk pod wodzg o. Corbo niemal natychmiast
wytonit dwie epoki, w ktorych wznoszono twierdze: hasmonejska (90-57/56
przed Chr.) oraz herodianska (30 r. przed Chr. - 71 r. po Chr.)*. Udalo si¢ rowniez
nanies$¢ pierwsze szkice i wyznaczy¢ granice obiektu. Wérdd przetomowych odkry¢
nalezy wymieni¢ elementy dekoracyjne patacu m.in: mozaiki z motywem czarnej
fali, kapitele oraz bazy kolumn. Odkrycia o. Corbo potwierdzily autentyczno$é
opiséw Jozefa Flawiusza dotyczacych czaséw hasmonejskich oraz pierwszego
powstania zydowskiego. Te druga kwesti¢ udato si¢ ustali¢ na podstawie znalezisk
w postaci ceramiki i glinianych naczyn pochodzacych z 70 r. po Chr.?” Szczegdlnym
osiggni¢ciem prowadzonych prac bylo odstoniecie niszy tronowej, ktorej funkcji
i przeznaczenia nie udato si¢ zidentyfikowac, dlatego wzniesiono przed nig nowo-
czesny mur majacy odwzorowac pierwotny ksztatt budowli zacierajac przy tym
jedno z wazniejszych miejsc w kompleksie. Czwarty i ostatni sezon pracy prowadzit
0. Corbo przy wspolpracy o. Loffreda oraz wsparciu o. Alliata i o. Kaswaldera.
Pod koniec sezonu udato si¢ wytoni¢ na §wiatlo dzienne podwojne triclinium, czyli
jedno z wazniejszych pomieszczen w palacu zazwyczaj przeznaczone na biesiade.

% Odnalezione w Macherusie mozaiki ozdobiono niezwyktymi wzorami. Fale z czarnych kostek na
biatym tle stanowily rame dla tta bogato zdobionego motywami ro§linnymi. Tego typu mozaiki — pod
wzgledem stylu oraz techniki wykonania — sa znane z palestynskich palacow Heroda, m.in z Masady,
Zob. Y. Yadin, Masada: Herod's Fortress and the Zealot's Last Stand, Jerusalem 1966, s. 128.

2 Por. G. Voros, Machaerus: A Place-Fortress with Multiple Mkva’ot, “Biblical Archeology
Review” 43/4 (2017), s. 30-39.

2 Wykopaliska o. Corbo trwaty przez cztery sezony: pierwszy od 04.09. do 28.10.1978 r.., drugi
0d 03.09. do 20.10. 1979 r., trzeci od 08.09 do 11.10. 1980 r. oraz czwarty od 07.09 do 10.10.1981r.

2% Por. V. Corbo, La fortezza di Macheronte. Rapporto preliminare della prima campagna di scavo:
8 settembre — 28 ottobre 1978, “Liber Annus” 29 (1978), s. 49-57.

21 Zob. J. Jaromin, Macheront - miejsce meczenskiej Smierci sw. Jana Chrzciciela, w: Archeologia
piqtej Ewangelii. Studia poswiecone o. prof. Virgilio Canio Corbo OFM w 100. rocznice urodzin,
red. Jaromin — Labuda, Tarnow 2019, s. 121-132.
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Podwojna sala wymagata uzycia wielu wspornikow podtrzymujacych strop.
Odnaleziono przepickne mozaiki podtogowe oraz freski na $cianach?®. Karta historii
franciszkanskich wykopalisk w Macheroncie zamyka si¢ wraz ze Smiercig o. Virgilio
Corbo, ktdra nastapita rankiem 6 grudnia 1991 r.

Ztoty okres badan fortyfikacji oraz miasta Macheront nastal w 2009 r.,
kiedy wegierski archeolog Gy6z6 Voros podjat prace w Jordanii wraz z zespotem
z wegierskiej misji archeologicznej. Udato si¢ skorygowac wiele fatszywych
rekonstrukeji archeologicznych oraz w 2019 r. usung¢ nowoczesny mur wzniesiony
przez franciszkanow, odstaniajgc przy tym odrestaurowang nisz¢ tronowa. Wegierski
archeolog jest przekonany, ze krolewski dziedziniec stanowiagcy nigdys serce
fortecy liczyt sobie okoto 7000 stop i posiadat lithostrotos (gr. AiBd6cTp®TOC), cZyli
kamienny chodnik®. Omawiany dziedziniec byt nie tylko najbogatsza i najwicksza
przestrzenia twierdzy, lecz rowniez jedyna, w ktorej krol mogt przyjmowac licznie
zgromadzonych godci. Z tego wlasnie wzgledu dla Heroda Antypasa, twierdza
Macheront byta symbolem dynastii herodianskiej i jej spuscizny krolewskie;j.
Co ciekawe, historyczne dane zrodtowe przekazane przez Jozefa Flawiusza
1 chrzescijanskiego historyka Euzebiusza z Cezarei (+ 339 po Chr.) pokrywaja si¢
z danymi archeologicznymi. Podczas 52 wykopalisk udato si¢ odstoni¢ kompletny
i ufortyfikowany patac Heroda, pozostato§ci muru obronnego z wznoszacymi si¢
wokot cytadeli wiezami oraz niedokonczong sztucznie usypang ramp¢ z czasow
oblg¢zenia fortu przez Bassusa z X Legionem Rzymskim. Poza tym archeolodzy
odkopali ruiny potozonego u stop gory miasta, odkryli cenne materialy ceramiczne,
numizmatyczne oraz epigraficzne, ktore znajduja sie w przekazie Jozefa Flawiusza®.

4. Jan Chrzciciel a twierdza Macheront?

Poznajgc bogata i dos¢ burzliwa histori¢ twierdzy Macheront nie sposob
pomina¢ faktu, ze jest to miejsce Scisle zwigzane z wydarzeniami biblijnymi
opisanymi na karach Nowego Testamentu. Mozna zapyta¢: jak to mozliwe?
W Macheroncie mieszkato niegdys$ az pig¢ postaci biblijnych: krol Herod Wielki,
jego syn Herod Antypas wraz z ksigzniczka Herodiada — druga zona. Trzeba rowniez
wspomnie¢ o corce Herodiady, Salome oraz o Janie Chrzcicielu, ktory staje si¢ tu
postacig kluczowa. Cztery pierwsze osoby mieszkaly na terenie twierdzy — rezydencji

28 Por. V. Corbo, S. Loffreda, Nuove scoperte alla fortezza di Macheronte. Rapporto preliminare
alla quarta campagna di scavo: 7 settembre — 10 ottobre 1981, “Liber Annus” 31 (1981), s. 257-264.

2 Tego typu nisz¢ znamy z opisdOw ewangelicznych. Pojawia si¢ w kontekécie meki Panskiej
m.in. w J 19,13b.

3 Por. G. Voros, Restoring Herod'’s Throne Niche at Machaerus, “Biblical Archeology Review”
46/5 (2020), s. 31-37.
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krolewskiej ponad miastem, za$ Jan Chrzciciel najprawdopodobniej odbywat areszt
w ufortyfikowanym miescie dolnym?!.

Najpopularniejszy i najbardziej obszerny zapis me¢czenskiej $mierci Jana
Chrzciciela znajduje si¢ w Mk 6,17-29. Poza Markiem, krotkg wzmianke o tym
wydarzeniu zamieszczajg Mt 14,1-12 oraz £k 3,19-20. Niestety Jan Ewangelista nic
nie wspomina o ostatnich chwilach Jana Chrzciciela. Ewangelia przedstawia Jana
przede wszystkim jako §wiadka Chrystusa ukazujac go w tym charakterze az pigé
razy>2. Poza zrodtami biblijnymi najobszerniej relacjonuje o Janie Jozef Flawiusz,
za$ w $lad za nim idg Pliniusz Starszy oraz Euzebiusz z Cezarei®’.

Na samym poczatku niezbedne jest przypomnienie relacji Marka oraz
okoliczno$ci, w ktérych dzieja si¢ interesujace nas wydarzenia. Jan Chrzciciel
publicznie pigtnowat postawe Heroda Antypasa za to, ze krél niezgodnie z zydowskim
prawem religijnym wzigt sobie Herodiad¢ — Zon¢ swego brata Filipa — jako druga
zone¢. Ewangelista wspomina, ze Herod czuf lek przed Janem, znajgc go jako meza
prawego i swietego, i brat go w obrone (Mk 6,20a). Okazuje si¢ jednak, Ze nacisk na
krola spowodowany byt nienawiscig Herodiady, ktora nie mogla znies¢ pigtnujacych
nawotywan proroka. Zapewne sam Herod bojac si¢ wybuchu niepotrzebnych
zamieszek, a co za tym idzie utraty wladzy, postanowit uciszy¢ Jana i zwigzanego
trzymal w wiezieniu (gr. evloxn**) (Mk 6,17a). Relacje Marka uzupelnia nieco
ewangelista Lukasz dodajac, ze Herod byt nie tylko karcony przez Jana z powodu
Herodiady, lecz réwniez z powodu innych zbrodni, ktore popetnit (Lk 3,19b). Bardzo
istotny jest rowniez dodatek Mateusza, od ktérego dowiadujemy sie, ze Antypas
byt skory do pozbycia si¢ Jana Chrzciciela, jednak bat si¢ ludu, poniewaz miano
go [Jana] za proroka (Mt 14,5). Relacja Mateusza jest zredukowana do minimum,
gdyz jej gtéwnym celem zdaje si¢ by¢ wprowadzenie do dalszej narracji ksiegi,
gdzie Jezus objawia siebie jako Mesjasza, Syna Bozego®. Zatem problem Antypasa
wynikatl z faktu, ze tamiac przepis zydowski nie mial prawa do tzw. lewiratu,
poniewaz jego zmarly brat posiadal juz potomstwo (Pwt 25,5-10). Jézef Flawiusz
daje do zrozumienia, ze ranga Jana Chrzciciela w spoleczenstwie byta tak znaczaca,
iz w mniemaniu niektérych Zydéw wojsko Heroda poniosto porazke z wojnie
z Aretasem, krélem Persji, gdyz byta to kara Boza za postgpek Heroda wzgledem
Jana Chrzciciela. Herod bowiem nakazat go zabi¢, cho¢ byt to mqgz zacny. Dlatego

31 Por. G. Voros, Restoring Herod'’s Throne Niche at Machaerus, “Biblical Archeology Review”
46/5 (2020), s. 34.

2 Por. M.S. Wrébel, Swiadectwo Jana Chrzciciela w czwartej Ewangelii, ,,Verbum Vitae”
28 (2015), s. 213-233.

3 Zob. D.A. Carson, R.T. France, New Bible Commentary, Leicester 1994, s. 921.

3% Grecki termin guAaxn oznacza tyle co trzymaé straz, zatem Jan nie tylko przebywat w wigzieniu,
lecz byt rowniez pod statym nadzorem straznikow. W ten sposob Herod chcial mie¢ pewnos¢ uwigzienia
niewygodnego proroka.

35 Zob. M. Black, H.H. Rowley, Peake s Commentary on the Bible, Hong Kong 1962, s. 786.
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zdecydowalt, ze lepiej bedzie pozby¢ si¢ proroka zanim ,,za jego przyczyna dojdzie
do rozruchdw, niz potem wobec niecodwracalnych wydarzen znalez¢ si¢ w trudnym
potozeniu i zatowaé btedu™.

Stosowny moment nadarzyt si¢ w dniu wielkiej uczty, ktérg Herod wyprawit
z okazji swoich urodzin. Cérka Herodiady tanczyla w palacowym wirydarzu
umilajac wieczor zebranym. Taniec Salome spodobat si¢ krolowi do tego stopnia,
ze przysiagt da¢ ksiezniczce wszystko o co poprosi, nawet polowe krolestwa
(Mk 6,23b). Dziewczyna przyttoczona nieco obietnicg Antypasa podeszta do swej
matki, dla ktorej wybor mogl by¢ tylko jeden - pro$ o glowe Jana Chrzciciela
(gr. v xepoiny Tadvvov tob Boarrtilovrog) (Mk 6,24b).

Z relacji Jozefa Flawiusza wynika, ze Herod bylby rad ze $mierci Jana,
jednak przekaz Ewangelii Marka jasno informuje, ze krol bardzo si¢ zasmucit
(gr. Kai mepitvmog yevouevog o Pactreng), gdy ustyszat zyczenie Salome (Mk 6,26a).
Podobnie pisze Mateusz, ze zasmucit si¢ krél (gr. Koi Avaneic 6 Paciieng) (Mt 14,9a).
Z dalszej relacji wynika, ze krol Herod z racji przysiegi, ktora ztozyt w obecnos$ci
zebranych na bankiecie gosci, nie chciat jej [Salome] odmowic¢ (gr. ovk 0EAnceY
afetijoar avtrv) (Mk 6,26b). Wyrok niezwtocznie wykonano, nie dajgc mozliwos$ci
przeprowadzenia procesu sadowego, by nie doszto zas§ do podejrzen podwaza-
jacych decyzje kréla, glowe proroka przyniesiono na misie, ktorg to przekazano
matce Salome®’. Ewangelia Marka konczy te perykopg informacja, ze gdy uczniowie
Jana Chrzciciela dowiedzieli si¢ o Smierci swego mistrza, przybyli zabra¢ jego ciato
po czym ztozyli je w grobie®®. W tym miejscu warto wspomnie¢, ze fragment opisu-
jacy tragiczng $mier¢ Jana jest w pewnym sensie zapowiedzig wydarzen pasyjnych,
poniewaz miedzy Jezusem a Janem Chrzcicielem istnieje wiele podobienstw™.

Waznym pozostaje pytanie, czy istotnie sceny opisane przez ewangelistow
mogly mie¢ miejsce w twierdzy Macheront? Nie brak stwierdzen, ktére optujg za
tym, ze nie ma zadnych podstaw, aby wyciagac¢ tak daleko idace wnioski*.

3¢ Zob. J. Flawiusz, Dawne dzieje Izraela, Warszawa 2001, s. 792.

37 Zob. W. R. Farmer (red.), Miedzynarodowy komentarz do Pisma Swietego. Komentarz katolicki
i ekumeniczny na XXI wiek, Warszawa 2001, s. 1248.

38 Wedhug tradycji grob wraz z relikwiami $w. Jana Chrzciciela znajduje si¢ w meczecie Umajjadow
w Damaszku w Syrii. Nie brak rowniez $wiadectw pochodzacych z kregdéw chrzescijanskich
i muzutmanskich, ktére przekazuja tradycje o pochéwku Jana Chrzciciela w meczecie Nabi Yahya
w palestynskiej wiosce Sebastia niedaleko Nablus. Jan jest czczony zardwno przez chrzescijan jak
i muzutmanéw pod imieniem Yahya.

39 Zaréwno Jan jak i Jezus zostaja straceni na rozkaz urzednika panstwowego (Herod/Pitat), rowniez
obaj zostaja pochowani przez swoich uczniow (Mt 14,12/Lk 23,53-56). W obu przypadkach mamy do
czynienia z obawg ludu, ktory boi si¢ Jezusa i Jana bowiem maja ich za prorokow (Mt 14,5/Mt 21,46),
Zob. J. Barton, J. Muddiman (red.), The Oxford Bible Commentary, Oxford-New York 2001, s. 862.

4 Takie stanowisko przedstawia Etienne Nodet w swoim artykule Machéronte et Jeane-Baptiste,
.Revue Biblique” 121 (2014), s. 267-282.
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Na samym poczatku trzeba zauwazy¢, ze opisy synoptykow zgadzaja sie
z relacjg Jozefa Flawiusza. Zapewne w §lad za Nowym Testamentem oraz relacja
zydowskiego historyka idzie Euzebiusz z Cezarei. W swojej Historii koscielnej
wspomina, ze podejrzenia, wobec Jana Chrzciciela spowodowaty, ze ,,Herod go
uwiezil, postal do wspomnianej twierdzy Macheront i tam kazal go umiesci¢”
(gr. Hpooov déopoig gic tov Mayopodvta neppbeig, 6 mpogipnpuévov ppovplov,
tavtn Ktivvotal)*!. Zatem mozliwe staje si¢ scalenie przekazu zaproponowanego
przez archeologi¢ oraz histori¢ i polaczenie ich z przekazem Nowego Testamentu
tworzac w ten sposob silna i osadzong na przekonujacych argumentach hybryde
naukowa. JesteSmy w stanie wywnioskowac kilka przemawiajacych argumentow,
ze miejscem uwiezienia Jana Chrzciciela byto dolne miasto Macheront, a doktadnie
cysterna pelniaca funkcje zbiornika na wode. Istnieje kilka wskazowek, ktore za
tym przemawiajg. Warto wigc zapytac, gdzie doktadnie znajdowato si¢ to miejsce?
Oczywiscie wigzienie mogto znajdowac si¢ w obrebie muréw twierdzy, dawatoby
to pewno$¢, ze wiezien nie ucieknie oraz ze ciagla straz pozbawi go kontaktu
z otoczeniem. W zachodnim bastionie patacu odkopano pomieszczenie z dnem
ok.7 metréw pod posadzka, jednak ze wzgledu na to, ze caly kompleks Heroda
odpowiadal rozmiarowi przeci¢tnej rzymskiej willi, wydaje si¢ malo prawdopo-
dobne, aby odkryte pomieszczenie stuzyto za wigzienie lub loch. Poza tym Jan
Chrzciciel nie mogtby wowczas kontaktowaé si¢ ze swoimi uczniami, a wiemy,
ze postat dwoch do Jezusa z konkretnym zapytaniem (Mt 11,2)*. Zatem wydaje
si¢, ze musial mie¢ on dostep do swoich ucznidow, ktorzy ostatecznie po Smierci
zabrali ciato Jana Chrzciciela i pochowali w grobie (Mt 14,12; Mk 6,29). Wobec
powyzszego przytoczone informacje oraz stan wiedzy na temat rozplanowania
twierdzy oraz miasta dajg wystarczajace dowody, ze miejscem uwigzienia Jana byto
dolne miasto Macheront®.

Poza dywagacja na temat miejsca uwigzienia Jana istnieje jeszcze pewna
tradycja, ktora przyjeta si¢ pod koniec XIX w. i stala si¢ podstawa do umiejscowienia
wigzienia wlasnie w cysternie. Podczas pierwszych prac wykopaliskowych na terenie
twierdzy Macheront wykonano kilka zdje¢ lotniczych. Okazalo si¢, ze fotografie
z 1953 r. zarejestrowaly cysterng z czaséw Heroda gleboka na 4-5 m. Podczas
wykopalisk prowadzonych przez o. Corbo zaglgbienie zasypano, za$ zespot o. Picirillo
ponownie je odstonit w 1992 r. zabezpieczajac betonowa belka. Tradycje zwigzana

4 Zob. Euzebiusz z Cezarei, Historia koscielna, Krakow 2013, s. 63, pkt. 6.

4 Jan Chrzciciel posyta swoich uczniéw do Jezusa z zapytaniem: Czy Ty jestes Tym, ktory ma
przyjsé, czy tez innego mamy oczekiwac? (Mt 11,3). Dzieje si¢ to w kontekscie przejmujacej nauki
Jezusa i gloszenia Krolestwa Bozego.

# Zob. G. Voros, Machaerus I. History, Archeology and Architecture of the Fortified Herodian
Royal Palace and City Overlooking the Dead Sea in Transjordan. Final Raport of the Excavations and
Surveys 1807-2012, Milano 2013, s. 344.
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z przetrzymywaniem Jana Chrzciciela w glebokiej cysternie zapoczatkowaty

badania H.B. Tristama, ktéry pomimo, ze nie odwiedzil dolnego miasta, to jednak

wysnut hipotezg o dwoch lochach i domu petlniagcym funkcje wigzienia. Tak pisat:

,Jedna studnia o duzej glebokosci, bardzo duza i glgboka podluzna cementowa

cysterna, z zachowanym sklepieniem dachu, oraz - co najciekawsze - dwa lochy,

z ktorych jeden byt przesiakniety, a jego boki ledwo si¢ wylamywaly, byly jedynymi

pozostalosciami, ktore wyraznie mogt okreslic. [To, ze byty to lochy], a nie cysterny,

wida¢ po braku $§ladow cementu, ktéry nigdy nie ginie ze Scian starozytnych
zbiornikow, oraz po matych otworach wcigz widocznych w murze, gdzie niegdy$
przymocowane bylty zszywki z drewna i zelaza. Jeden z nich musiat by¢ z pewnoscig
domem wieziennym Jana Chrzciciela”. Wydaje sie, ze wilasnie ten opis stat sie
inspiracja dla innych autoréw nie tylko zwigzanych ze $wiatem nauki. Wérdd nich
nalezy wymieni¢ G. Flauberta, autora dzieta Herodias. Wspomina on o wizytujacym
Macheront rzymskim prokonsulu, ktéry znajduje przykryta kamieniami cysterne
patacowa. ,,Co wigc jest tam ukryte? - zapytat prokonsul. Nic - to znaczy tylko
cztowiek — wiezien™®, Wsrod $wiadectw badaczy nie brakuje rowniez stanowisk,
ktore nie doceniaja w pelni lokalizacji samej twierdzy i miasta*, mimo to zgodnie
wspominajg o cysternie: ,,Przed wejsciem na ostatnie wzgorze, ktore prowadzi
do ruin na ptaskowyzu Mkawer, znajduje si¢ duza cysterna, nadal uzywana przez

Beduinow: to Bir Qerabah”’. Najbardziej do$wiadczonym znawcg tematu jest

wegierski archeolog G. Voros, ktory badajac Macheront wysunat kilka argumentow

przemawiajacych za tym, ze wtasnie ta twierdza byta miejscem uwi¢zienia $w. Jana

Chrzciciela. Opierajac si¢ na wynikach jego badan nalezy wskazac, ze:

- wrelacji Jozefa Flawiusza, zostaje wymieniony jedynie Macheront, jako miejsce
egzekucji dokonanej przez Heroda Antypasa,

- weczesnochrzescijanska tradycja przekazuje zgodng wersj¢ przytoczong najpierw
przez Orygenesa i Euzebiusza z Cezarei, potem za$ przez Zydow, chrzeécijan i
Rzymian. Wszyscy oni byli zgodni co do miejsca meczenstwa Jana Chrzciciela
z zaznaczeniem, ze przekaz ten nie ktoci si¢ z relacjg Ewangelii kanonicznych,

- Macheront byl jedynym ufortyfikowanym i zarazem wystawnym patacem
na terenach, ktore przypadly Antypasowi przy podziale ziemi mi¢dzy bracmi.

4 Zob. H.B. Tristam, The Land of Moab. Travels and Discoveries on the East Side of the Dead Sea
and the Jordan, New York 1873, s. 273.

4 Zob. G. Voros, Machaerus 1. History, Archeology and Architecture of the Fortified Herodian
Royal Palace and City Overlooking the Dead Sea in Transjordan. Final Raport of the Excavations and
Surveys 1807-2012, Milano 2013, s. 345.

* W swoim artykule Abel pisze, ze Macheront, ktorego ,,prymitywny rdzen znajdowat si¢ dalej na
zachod, rozwinat si¢ na plaskowyzu rozciagajacym si¢ z potudniowego wschodu na pétnocny zachdd.
Jego historia jest niewazna w poréwnaniu z historia jego akropolu”. Por. EM. Abel, Une Croisiére
Autour de la Mer Morte, “RBI” 18 (1909), s. 35.

47 Por. F.M. Abel, Une Croisiére Autour de la Mer Morte, “RBI” 18 (1909), s. 386-411.
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Wydaje si¢ zatem oczywiste, ze to wlasnie tam — na koronie Perei — krél chciat
wyprawi¢ swoje urodziny, gdzie mdgt si¢ poszczyci¢ bezposrednim widokiem na
Morze Martwe oraz Jerozolime,

- Herod rozwiodt si¢ ze swoja pierwsza zong - nabatejska ksiezniczkg, corka
Aretasa IV, krola Petry. W zwigzku z tym Antypas spodziewat si¢ zemsty ze
strony bytego tescia oraz ewentualnego ataku na najblizej polozona twierdze —
Macheront. Wydaje si¢, ze w tym czasie patac ze wszystkimi zabudowaniami
pehit szczegdlng rolg, bowiem w czasie matzenstwa Heroda z corka Aretasa
stanowil swego rodzaju poreczenie i zabezpieczenie stosunkow sasiedzkich.
Rozwod — rzecz jasna — przyczynit si¢ do zerwania porozumienia oraz strachu
Antypasa przez utrata Macherontu,

- ewangelista Marek zaznacza, ze Herod wyprawil uczte urodzinowa swym
dostojnikom, dowodcom wojskowym i osobom znakomitym w Galilei (Mk 6,21).
Odniesienie si¢ do znakomitych osob w Galilei (gr. toig tpmToig T I'althaiog)
jest zdaniem G. Vordsa wzmianka o Perei, ktorej ,.stolica” byt Macheront.
Brak w tekscie wzmianki o delegacji z Petry moglby postuzy¢ jako silny argument
dla tych, ktorzy urodzinowy bankiet Antypasa chcg lokalizowa¢ w Tyberiadzie
lub Galilei,

- Jan Chrzciciel dziatat w Betanii, na drugim brzegu Jordanu (J 1,28). Jest to
miejsce oddalone od Macherontu ok. 30 km. Zadna z Ewangelii nie wspomina
o dziatalno$ci Jana w Galilei, podobnie nie ma takiej informacji u Flawiusza.
Gdyby Jan mial by¢ wieziony w Galilei lub Tyberiadzie, sprzeciwiatoby si¢ to
przekazowi Ewangelii kanonicznych. Poza tym Herodiada zazadata natychmiast
glowy Jana Chrzciciela (Mk 25-28) i od razu ja otrzymala. Warto tez zauwazy¢,
ze Jozef Flawiusz opisuje Macheront nie tylko jako miejsce uwigzienia Jana,
ale réwniez jego egzekucii,

- zarowno badania archeologiczne jak i historyczne potwierdzily relacje
ewangelistow oraz Jozefa Flawiusza. Macheront byt rzeczywiscie wspaniatym
patacem oraz twierdza obronng. Wobec powyzszego byl jedynym miejscem,
ktore spetniato warunki do wyprawienia tragicznych urodzin kréla, opisanych
w Ewangeliach synoptycznych?.

Mimo tak przekonujacych argumentdéw nie brak rdéwniez sceptycznych
stanowisk w kwestii Jana Chrzcicielaijego ostatnich chwil w Macheroncie. W sposob
szczegblny sceptyczne jest stanowisko francuskiego dominikanina z Ecole Biblique,
Etienne Nodeta. W swoim artykule Macheronte et Jean-Baptiste w pierwszej
kolejnosci zwraca uwage na fakt, ze Jozef Flawiusz przekazuje informacje o Janie,

8 Zob. G. Voros, Machaerus I. History, Archeology and Architecture of the Fortified Herodian
Royal Palace and City Overlooking the Dead Sea in Transjordan. Final Raport of the Excavations and
Surveys 1807-2012, Milano 2013, s. 348-250.
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ktore nie sg ze sobg spojne, zwlaszcza w kwestii chronologii. W Dawnych dziejach
Izraela umieszczono — zdaniem Nodeta — diugi i stabo udokumentowany fragment
o Janie Chrzcicielu, ktory znajduje si¢ po wzmiance o porazce jaka Antypas poniost
w walce z Nabatejczykami. Relacje te zbiegaja si¢ z kryzysem matzenskim Heroda
i rozwodzie z corka krola Petry, Aretasa IV. Dominikanin dostrzega réwniez uzy-
wanie czasu terazniejszego — typowe u Flawiusza — i pomini¢cie waznej wzmianki
o dacie dokonanej przez Heroda egzekucji. Zdaniem Nodeta jest to wyrazna sugestia,
ze $mier¢ Jana Chrzciciela mogta nastgpi¢, zanim Antypas poniost kleske w wojnie
z Nabatejczykami. Slowianska wersja Dawnej historii Izraela, ktéra pochodzi
z greki wspomina o wojnie mi¢dzy Herodem a Nabatejczykami, ktora dzielita si¢ na
dwie czesci, co wigcej nie ma w niej wzmianek ani o Janie Chrzcicielu, ani nawet
o0 Jezusie®.

Badania archeologiczne potwierdzily, ze po zburzeniu Macherontu przez
Rzymian wzgorze nie zostato juz nigdy zamieszkane. Pomimo, ze tradycje chrzesci-
janska i muzutmanska utozsamiaja pochowek §w. Jana z meczetem Nabi Yahya
w miejscowosci Sebastia, gdzie czci si¢ grob nowotestamentowego proroka,
to jednak pamig¢¢ o Jego meczenstwie pozostala rowniez zywa w Transjordanii,
w wiosce Mekawer. Sama nazwa miejscowosci Mekawer jest zarabizowang forma
greckiego Machairos (gr. Mdayoupog). Co ciekawe, w czasach bizantyjskich uzywano
réwniez nazwy Machaberos.

Pomimo, ze wzgorze Macheront wraz z twierdza i dolnym miastem nie sg
dzi$ celem pielgrzymek religijnych, to nie mozna wykluczy¢, ze w sredniowieczu
sytuacja byta inna. Wykopaliska prowadzone przez o. Piccirillo odstonity w centrum
dolnego miasta trzynawowy koscidt biskupa Malechiosa. Posadzke odnalezionej
$wiatyni wytozono mozaikami w VII w, zas§ w bocznym pomieszczeniu odnaleziono
odlany z brazu krzyz. Co wigcej, na pétnoc od kosciota odnaleziono zabudowania
eklezjalne, ktore stanowily czg¢$¢ wiekszego kompleksu sakralnego®'.

Podsumowanie

Podsumowujac mozna stwierdzi¢, ze historia twierdzy Macheront jest
niezwykle bogata. Losy wielokrotnie burzonego kompleksu splataja si¢ nieco
z dziejami Swiatyni Jerozolimskiej. Choé biblijne przekazy Nowego Testamentu
nie podaja konkretéw lokalizacyjnych co do $mierci Jana Chrzciciela, to jednak
literatura pozabiblijna i historyczna zdaja si¢ mie¢ duzo wigcej do powiedzenia.

4 Por. E. Nodet, Macheronte et Jeane-Baptiste, “Revue Biblique” 121 (2014), s. 267-282.

%0 Zob. M.B. Arndt, Macheront - miejsce meczenstwa sw. Jana Chrzciciela, w: Deus meus et omnia.
Ksiega pamiqgtkowa ku czci o. prof. Hugolina Langkammera OFM, red. M.S. Wrébel, Lublin 2005, s. 55.

1 Zob. M. Piccirillo, The Mosaics of Jordan, Amman 1993, s. 246.
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Wykopaliska archeologiczne §wiadcza z duza doza prawdopodobienstwa, a w opinii
niektérych, nawet z pewnoscia, ze kompleks Macheront w zachodniej Jordanii
byl $wiadkiem tragicznej $mierci nowotestamentowego proroka — poprzednika
Jezusa Chrystusa. Nie dysponujemy s$wiadectwami, ktore potwierdzatyby ruch
pielgrzymkowy do Macherontu. Nie ma tez dowoddéw na rozwijajacy si¢ w tym
miejscu kult Jana Chrzciciela, cho¢ Dawne dzieje Izraela Jozefa Flawiusza, ktore
po raz pierwszy ukazaly si¢ na przelomie 93/94 r. po Chr. w jezyku greckim,
od poczatku wspominajag Macheront jako miejsce meczenstwa Jana Chrzciciela.
Mimo, Ze opinii jest wiele, to bez watpienia twierdza Macheront stanowi wazny
punkt na mapie biblijnej, archeologicznej oraz historyczne;j.
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Abstract: How are food and spirituality connected? How can food and the
time we eat help us to live more integrally in a deeper personal relationship
with God and also with ourselves, other people, food and all creation? How
can we live Christian spirituality more integrally through food? In this article,
the author attempts to answer these and other questions that arise in relation to
food. First, he describes his personal experience with food. Then he presents an
understanding of food in the light of Scripture and the Eucharist. In the second
chapter he shows the importance of prayer before eating and the blessing of
food, and what we can do to make the whole time of eating a time of deeper
encounter with God and his self-giving love. In the last chapter, he shows
a practical exercise of contemplation of God’s love while we eat, which can
help us to become more and more like God, who also gives himself for us
through food.

Keywords: food, eating, God’s love, contemplation, prayer, spirituality

Pokarm 1 duchowos¢: kontemplacja Bozej mitosci
podczas jedzenia

Streszczenie: Co laczy pokarm i duchowos¢? W jaki sposdb pokarm i czas,
w ktorym go spozywamy, mogg pomoc nam zy¢ bardziej integralnie,
w glebszej, osobistej relacji z Bogiem, a takze z nami samymi, innymi ludzmi,
pozywieniem i calym stworzeniem? Jak mozemy bardziej integralnie zy¢
duchowoscia chrzescijanska poprzez jedzenie? W tym artykule autor stara si¢
odpowiedzie¢ na te i inne pytania, ktore pojawiaja si¢ w zwigzku z pokarmem
i jedzeniem. Najpierw opisuje swoje osobiste do§wiadczenie z pokarmem.
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Nastepnie przedstawia rozumienie pokarmu w $wietle Pisma Swictego
i Eucharystii. W drugim punkcie artykutu pokazuje, jak wazna jest modlitwa
przed jedzeniem i blogostawienstwo pokarmu oraz co mozna zrobié, aby caty
czas jedzenia byt czasem glgbszego spotkania z Bogiem i Jego ofiarng mitoscia.
W ostatniej czg$ci pokazuje praktyczne ¢wiczenie kontemplacji Bozej mitosci
podczas jedzenia, ktéra moze pomoéc upodobni¢ si¢ do Boga, dajacego si¢
cztowiekowi przez pokarm.

Stowa kluczowe: jedzenie, jedzenie, mito$¢ Boza, kontemplacja, modlitwa,
duchowosé

Introduction’

“How can you be so rude to food that you read a newspaper while you eat?”
This question from my Jesuits brother surprised me a few years ago and prompted
me to think and also to transform my view of food and my relationship with God.
Until then, I in the habit that if I were alone while eating, I would read or listen to the
radio or watch TV. That didn’t seem wrong to me. Only if there were others at the
table, then I preferred to talk with them. If I was reading a newspaper at that time,
it would have been very rude to the other with whom I was eating, but certainly not
rude to the food.

In recent years, | have discovered how often I’ve missed opportunities to learn
about the value and meaning of my life while eating. I was encouraged to look at
food in this way by a passage from the Gospel of Mathew in which Jesus tells his
disciples: “Look at the birds ... You should learn from the lilies how the Father cares
for you.” (Mt 6:26.28) Through this passage, I have experienced how important it is
to learn from everything that exists, how God the Father takes care of me and every
man, how he strives for us, serves us, gives us, and shows us his gentle and merciful
love. Within the mystical relationship with God, man is called to taste his love and
mercy and is invited to live and share this experience with others.>

So even food can teach me about God’s gifting love for me. At the same time,
it teaches me how I can become God’s gift to others, like the food that is a gift to
me. As it is its essence and meaning that food is a gift it is freely given so it is with
my essence.

For the past year | have also been addressed by a passage in which Jesus says
that the Father “makes his sun un rise on the evil and on the good, and sends rain on

! The author acknowledge the financial support from the Slovenian Research Agency (research
core funding No. P6-0269).

2 Cf. M. Pevec Rozman, Pomen in vioga religije v sodobni postmoderni druzbi in iskanje bistva
religioznega fenomena [The Meaning and Role of Religion in Postmodern Society and the Question of
the Essence of the Religious Phenomenon], »Bogoslovni vestnik« 77/2 (2017), p. 298.
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the righteous and on the unrighteous.” (Mt 5:44-45) This passage has given me the
opportunity to realise how important it is to see how God The Father himself gives
this food the opportunity to delight me with its smell, taste, and beauty. He also
gives my body the ability to eat food. He gives my body the ability to digest it and so
I get the strength to live my everyday life and function in it. So, when I enjoy food,
I feel like a disciple learning to be moved by the love of God that allows me to live
and work. It also teaches me how the whole point of my life is to live God’s love for
every human being, a love that is revealed even through food.

I have long wondered why Jesus encourages his hearers to listen and watch so
often. Through his life and action, and especially his parables about the Father and
his kingdom, he instructed us in his way of listening, watching and understanding
God, himself, people, creation and everything that was going on. With his call to
listen and watch, however, he encouraged everyone to learn it and live it.* Those who
live in this way achieve the fullness of life (Jn 10:10).

Spirituality allows us to find the content and meaning of life and answers
the deepest questions of life.* Walking this path leads us to an integral relationship
towards ourselves, towards others and towards creation. Christians achieve this
when they enter Jesus’ way of listening, watching, and understanding to all things.
In this context, the spirituality of discipleship is learning the way of life of Jesus.’

1. Food through the light of the Holy Bible and Eucharist

The Bible does not say much about food, but it makes it clear that it plays
a very important role in man’s life, in his relationships with others and with God:
man cannot live without food, nor can he live on food alone. So God instructs Adam
and Eve to eat. At the same time, by forbidding them to eat from “the tree of the
knowledge of good and evil” (Gn 2:9), He tells them, among other things, that they
do not live on food alone. They are what they are not because of food, but because of
a living relationship with him, trusting in him® and living according to the lawfulness
of the life he has given them and gives them at every moment.”

All human destiny revolves around food. Thus his fall at the beginning:
“So when the woman saw that the tree was good for food, and that it was a delight

> Cf. A. Kutarna, Hierarchy and Likeness—Ways to Union with God in Pseudo-Dionysius and
Aquinas, “Biblica et Patristica Thoruniensia” 13 (2020), p. 191-196.

4 Cf 1. Platovnjak, The understanding of spirituality among Slovene Catholics on the basis of the
survey “Sacrifice in Christian spirituality”, »Synthesis philosophica« 35/1 (2020), p. 216-232.

5 Cf. 1. Platovnjak — T. Svetelj, Anatheism — an incentive to discover the importance of discipleship
in Christianity, »Bogoslovni vestnik« 78/2 (2018), p. 377-385.

¢ Cf. B. Zalec, Rezilienca, teologalne kreposti in odzivna Cerkev [Resilience, Theological Virtues,
and a Responsive Church], »Bogoslovni vestnik« 80/2 (2020), p. 272.

7 Cf. D. Iwanski, Speaking About Biblical Wisdom, “Collectanea Theologica” 77 (2007), p. 53-58.
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to the eyes, and that the tree was to be desired to make one wise, she took of its
fruit and ate; and she also gave some to her husband, who was with her, and he
ate.” (Gn 3:6). So too is his redemption through Jesus’ life, ministry, suffering, death
and resurrection, which is reiterated in the Eucharistic sacrifice of bread and wine
(Mt 26:26-29; 1 Cor 11:23-26). At the end of time, in heaven, there will be the
marriage feast of the Lamb (Rev 19:9). One of the fundamental criteria on the Day
of Judgment will also be the attitude towards food: “I was hungry and you fed me,
thirsty and you gave me a drink.” (Mt 25:35).

In this way, the concreteness of man’s love for people and for God is revealed
in his relationship to food. In this relationship, it is seen whether man loves his
neighbor as himself (Mt 22:39; Mk 12:31; Lk 10:27) and puts into practice Jesus’
new commandment “love one another as I have loved you” (Jn 15:12).

Jesus did not ignore the human need for food. When He saw the hunger
of the people who listened to Him, He fed them repeatedly with the miraculous
multiplication of bread (Mt 14:13-21; Mk 6:30-44; Lk 9:10-17; Jn 6:1-14).
He understood the hunger of His disciples and allowed them to eat ears of corn even
on the Sabbath, when it was forbidden (Mt 21:1; Mk 2:23; Lk 6:1). He also loved
to eat and drink, for which he was condemned: “Look, a glutton and a drunkard,
a friend of tax collectors and sinners!“ (Mt 11:19) He even invited himselfto be a guest
of the tax collector, Zacchaeus (Lk 19:1-10). After the resurrection, he prepared
bread and fish for his disciples and invited them to eat (Jn 21:9-12). When He taught
them to pray the Lord’s Prayer, He encouraged them to ask the Father every day,
“Give us this day our daily bread.” (Mt 6:11).

In Jesus’ time, bread was a fundamental food and, as it were, represented all
the food that a person needs to live.® In this way, He showed in a particularly striking
way that He was deeply aware of the need of every human being for food (“daily
bread”) every day, because without it he cannot live and carry out his mission on
earth. And bread is not something to be taken for granted or the fruit of human care
and labour alone, but is a gift from the Father. For He gives man the ability to work
and to co-create bread with him.® He also gives to the soil to be fertile and to the seed
of the wheat to grow, so that it can bear fruit and put at the disposal of man, in the
preparation of bread. And the bread is not just for him, but is for all people, which
is why we pray “our daily bread”.!

At the same time, Jesus reminded people that man does not live by bread
alone. When they sought Him after the multiplication of the bread, He made it clear

8 Cf. S. Skralovnik, Otvoritev biblicne arheoloske razstave Od puséave do mize [Opening of the
Biblical Archaeological Exhibition. From Desert to the Table], “Edinost in dialog” 73 (2018), p. 280.

® Cf. M. Tasca, Hrana, ki hrani — za zdravo in sveto Zivljenje. Pismo generalnega ministra vsem
bratom Reda [Food that Nourishes — for a Healthy and Holy Life. Letter from the Minister General
to all the Brothers of the Order], Ptuj 2015, p. 8.

10" Cf. M. Tasca, Id., p. 18-19.
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that they were not seeking Him for the food that gives eternal life, but for the earthly
bread, to be satisfied physically (Jn 6:26). He then warned them, “Do not work for
food that spoils; instead, work for the food that lasts for eternal life. This is the food
which the Son of Man will give you, because God, the Father, has put his mark of
approval on him.” (Jn 6:27) As a true man himself, He was experientially aware of
how the tempter wants to convince everyone that the most important thing is the
life here on earth and the bread of the earth, for He himself had been tempted in this
way. But He recognized the temptation and firmly rejected it: “One does not live by
bread alone, but by every word that comes from the mouth of God.” (Mt 4:4) He also
warned people not to worry about what they would eat or drink, because the Father
cares for them (Mt 6:25-34). If they trust in Him and live out His kingdom (v. 33),
then they will know experientially how living in the spirit of His kingdom enables
each person to have what he or she needs, as the birds of the air (v. 26) and the lilies
(v. 28) have.

The human desire or need for food is a gift from God. God created man that
way. This need is therefore “legitimate”, as Skralovnik points out (2019, 13), “and in
itself is by no means sinful, but it must not become the criterion and goal of human
life”. But man (Israel) is called to a higher goal, as it is written in Deuteronomy 8:3:
“He humbled you, causing you to hunger and then feeding you with manna, which
neither you nor your ancestors had known, to teach you that man does not live on
bread alone but on every word that comes from the mouth of the Lord.” These needs
can therefore lead him into sin, separation from God, when he puts them before
doing his will, i.e. living according to his commandments, especially the greatest
commandment of love of neighbour (Gal 5:14).!! In this way, these needs become an
obstacle on his way to the fullness of life.

But we should not overlook the extremely important fact that in Hebrew
the same root ‘wh “expresses not only physical needs, but also the highest human
longing — the longing for God.”"?

“My soul yearns (‘wh) for you in the night, my spirit within me earnestly
seeks you. For when your judgments are in the earth, the inhabitants of the world
learn righteousness.” (Is 26:9).

The use of the same root word is certainly not accidental, but points to an
important meeting place between man and God in the reality of life, i.e. at the table.
We are thinking here of the table around which people gather in their homes, and
of the liturgical “table”, the altar. According to Skralovnik, food “plays such an

I Cf. Pope Francis, Apostolic Exhortation Gaudete et Exsultate, Vatican 2018, https://www.vatican.
va/content/francesco/en/apost_exhortations/documents/papa-francesco_esortazione-ap 20180319
gaudete-et-exsultate.html [10.08.2021], n. 60.

12§, Skralovnik, Pomen hrane v Svetem pismu: “Clovek ne Zivi samo od kruha.” (5 Mz 8,3)
[Meaning of Food in the Bible: “Man does not Live by Bread Alone” (Dt 8:3)], “BoZzja beseda danes”
25 [i.e. 26]/1 (2019), p. 13-14.
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important role in the Bible that we can make the following statement: in reality,
it was not enough for the God of the Bible to take on the form of a man, He had to
transform himself into food, into bread (the Eucharist). It is thus no coincidence that
the Jewish Passover constitutes the context where God’s work of redemption ‘had to’
be completed, where the New Covenant was made, i.e. at the table.”!3

In Luke’s account of the institution of the Eucharist we read, “Then he took
a cup, and after giving thanks he said, “Take this and divide it among yourselves;
for I tell you that from now on I will not drink of the fruit of the vine until the
kingdom of God comes.” Then he took a loaf of bread, and when he had given
thanks, he broke it and gave it to them, saying, “This is my body, which is given
for you. Do this in remembrance of me.” (Lk 22:17-19). When we do this in the
Eucharistic offering in memory of Jesus, we are actually repeating it (the liturgical
“today”). Thus, in the celebration of the Eucharist, the past becomes the present
at the meal, under the images of bread and wine.'*

Through the Eucharistic bread and wine, God Himself becomes “food” in
Jesus Christ.’® Christ is no longer just with us, but allows Himself to be eaten as
food, entering into every pore of our body. But it is not He who changes as food in
us, but we change into Him and become more and more like Him, food for others.
Eschatologically, what happens with bread and wine during the consecration,
foreshows final possibilities and purpose of the whole of creation, to be medium
and sign of Gods glory.'® Through this food, in a sacramental way, He lives in every
Christian who consumes Him in faith, and he lives in Him. The more we consume
Him in faith, the more we increase our taste for Christ and for Him through the
Father, the more we are able to know Him, love Him and live with Him and in Him
in our lives.

Irena Avsenik Nabergoj points to the aspects of Augustin’s use of food
metaphors in his Confessions. The most important aspect is the use of food
metaphors in relation to knowledge and truth. She explains: “Augustine’s desire to
consume knowledge, the truest knowledge of God, is often directed towards the

13 S. Skralovnik, Otvoritev biblicne arheoloske razstave Od puscave do mize , p. 279-280. In fact,
both covenants were “made with food, the first on the sandy ground of the Sinai mountains, ‘they
beheld God, they ate and drank’ (Exodus 24:11), the second at the table at Jesus’ Last Supper” (Ibid.).

4 Cf. Paul VI, Encyclical Mysterium Fidei, Vatican 1965, https://www.vatican.va/content/paul-vi/
en/encyclicals/documents/hf p-vi_enc 03091965 mysterium.html [08.08.2021], n. 39-40; John Paul
1L, Apostolic Letter Dies Domini, Vatican 1998, https://www.vatican.va/content/john-paul-ii/en/apost_
letters/1998/documents/hf jp-ii_apl 05071998 dies-domini.html [09.08.2021], n. 43.

1S Cf. T. Stegu, Zrtev in pashalna skrivnost ter homilija na Slovenskem [Victim, the Paschal Mystery
and Homily in Slovenia], »Bogoslovni vestnik« 76/2 (2016), p. 395-400.

16 Cf. W. Zyzak, Co mam czynié, aby osiggnqg¢ zycie wieczne? Duchowosé chrzescijanska na
Swieckiej drodze zycia [What shall man do to gain eternal life? Christian spirituality in the life of lay
people], Krakow 2008, p. 255.
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wrong kind of knowledge, towards a false, material knowledge. The way to maturity
in experience of God in its constant striving between lack and fulfillment is a way
of graduation from literal eating to understanding eating as a metaphor for receiving
true knowledge.”’

As a summary of the view of food in the light of Scripture and the Eucharist,
we can affirm: “Alongside man’s relationship to food, his relationship to those
closest to him, to society, and to the sacred has also developed. It was not only the
technique of growing and preparing food that developed alongside eating, but also
morality, ethics and theology. It was with food that man experienced his finitude
and dependence, as well as his creativity and vocation to the transcendent — to
relationship.”!®

2. Prayer before eating and the blessing of a meal

If we always have enough to eat, it can quickly happen that we are no longer
aware of what food is all about. As we lose our sense of the preciousness of food,
we forget that it nourishes not only the body, but also strengthens and nourishes
relationships, enriching and defining us in relation to self, others, creation and God.
Food is thus both a physical need and an opportunity for human beings to meet
others, to talk, to connect and to become one with them. No community can exist if it
does not have a common table and time to eat together. Thus, eating is both a material
and a spiritual act. When we eat together, community is created and enlivened.

Whenever Jews sat down to eat, they thanked God for the food and blessed it.
Jesus approached food in the same way. Before He ate, He first thanked the Father,
as we see at the Last Supper (Mt 15:36). Christians have accepted this attitude towards
food. Thus, even today, prayer before and after eating is still more or less present
among Christians. Of course, its importance needs to be made known frequently,
so that it does not become a mere formality. This prayer is, among other things,
a useful “break” from food that is already present but not yet eaten. It is a symbolic
way of transcending all greed and gluttony. Prayer connects us to God and to all
those at the table. It enables us to be aware of the origin of the food, which is in God
and all those who have worked with him to produce and prepare it, and its aims to
nourish us materially and to connect us spiritually to each other and to God in his

17 1. Avsenik Nabergoj, Biblicne in antropoloske podlage Avgustinovih metafor hrane [Biblical
and Anthropological Foundations of Augustine s Food Metaphors], »Bogoslovni vestnik« 77/2 (2017),
p. 405-406; cf. 1. Avsenik Nabergoj, Literarne oblike v Svetem pismu in odmevi v poznejsi judovsko-
krs¢anski kulturi [Literary Forms in the Bible and Echoes in Later Judaeo-Christian Culture], Ljubljana
2021, p. 456.

18 S. Skralovnik, Otvoritev biblicne arheoloske razstave Od puscave do mize, p. 281.
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goodness: “For everything created by God is good, and nothing is to be rejected,
provided it is received with thanksgiving; for it is sanctified by God’s word and by
prayer.” (1 Tim 4:4-5).

The prayer of blessing before the meal seeks to transform the time and space
of the meal into a time of grace (kairos) and a space of transformation into new
people in Jesus Christ. Tasca articulates this very well:

“If the blessing of food leads us from a purely individual possessive logic
of accumulation and consumption, to a logic of sharing and giving, the common
meal is first and foremost a place of circulation of the ‘gift’ that occurs alongside
the individual gifts. The characteristic feature of the gift is that it circulates more
love than objects, more goodness than goods. From this point of view, the common
meals are the real and true strategic place of our loving encounters with our brothers.
Not obligatory stops to pick up calories before the demanding work of the apostolate,
but a time for fraternity at a high level, so that if one cannot build fraternity around
food, it becomes very difficult to do so in other moments and circumstances.”"’

When we talk about prayer before eating and the blessing of a meal, we need
to remember how every blessing always contains two moments. The first introduces
the awareness that every created reality is a gift from God. All that we have and
all that we are is the fruit of God’s benevolent and free love. The contemplation
of this immeasurable love of God leads to the second moment of blessing, which
is gratitude to God for all that we have received and praise for his unfathomable
goodness.?® The most traditional form of blessing is the sign of the cross, which we
make on ourselves, on others or on various objects. We can imagine that the sign of
the cross divides into four parts the surface of what we bless, so that we can see what
is essential, what is otherwise invisible, i.e. the relationship that the blessed thing
has with the source, the Triune God.?! We live immersed in God. We are invited, like
Jacob when he awoke from sleep, to come to the point that whenever we come into
contact with the tangible world, including food, we can say, “Surely the Lord is in
this place—and I did not know it!” (Gn 28:16).

How to achieve this? How to come to that deeper awareness that the apostle
Paul encourages the Christians in Corinth to “Well, whatever you do, whether you
eat or drink, do it all for God’s glory.” (1 Cor 10:31) Can this be achieved simply by
a short prayer before and after eating? The question is, what happens in the
relationship between God and us during the meal? How much do we realize that,

19 M. Tasca, id., p. 13.

20 Cf. S. Horvat — P. Roszak, Is Religion Only Utilitarian? Evolutionary Cognitive Science of
Religion Through a Thomistic Lens, “Theology and Science” 18/3 (2020), p. 477-487. Doi; https://doi.
org/10.1080/14746700.2020.1786222.

21 Cf. E. Citterio, I “sentimento religioso” nella pratica della direzione spirituale, w: L intelligenza
spirituale del sentimento, ed. B.P. Vyseslavcev et al., Roma 1994, p. 210-220; P. Roszak — B.
Seryczynska, A Pilgrim Blessing-an Alluring Folklore Expression of Piety? Theological Insights from
the Camino de Santiago, “Bogoslovni vestnik” 80/3 (2020), p. 689-694.
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after food and drink, God is given to us by God himself, that we are so enjoyable
by God’s true love for us, his service to us,” so that we can live ever more fully?
How much do we realize how He is present in food and drink?

Food and drink are not only symbols of God’s love for and attention to us.
They are also the realities that God is truly giving us here and now, his immense
and free love for us. In the deepest core of food is the imprint of the Trinitarian
gifting love between the Father and the Son in the Holy Spirit,?® the love through
which everything is created and exists in this given moment, that we can receive in
a tangible way after eating food and in every Eucharist thanksgiving offering.

Why don’t we see that more often? There is probably a reason for our rush.
We are often not even fully present in what happens when we eat and drink. Oftentimes
we talk or read a newspaper, review messages and news on our smartphone, watch
TV, or listen to the radio, etc.

In addition to stopping and consciously deciding that when we sit down to
eat, we will be integrally involved in it with all our senses, and with the help of God,
with his grace, which is also needed.?* What really happens in every meal cannot
be discovered simply by our thought and behaviour, it must be given to us. Jesus
encourages his disciples to ask for the grace of the Holy Spirit time again, for they
will be given everything else with him (Lk 11:13) Only with his help can we see and
understand all things in Jesus’ way, especially those that we take for granted, one of
which is often food.

3. Exercise of Contemplation of the presence of God
and His love while we eat

It is not easy to see how close God is to us or how He is with us through
food or drink in every meal. Besides asking the Holy Spirit to remind us of this and
teach us Jesus’ view of food and drink, it is also necessary to practice. I will present
an exercise that can help us to gradually achieve this experience. The exercise of
contemplation helps to enter God’s presence while eating and drinking. It also helps
us enter into this secret of gifting Trinitarian love for every man and all creation,
so that in his power we can become men for others, to serve them in the Spirit of
Christ (Mk 10:45; Jn 13:12-17).

22 Cf. Ignacij Lojolski, Duhovne vaje [Spiritual Exercises], Ljubljana 1991, n. 235-237.

3 Pope Francis, Encyclical Letter Laudato si’, Vatican 2015, https://www.vatican.va/
content/francesco/en/encyclicals/documents/papa-francesco 20150524 enciclica-laudato-si.html
[11.08.2021], n. 238-240.

2 Cf. D. Guindulain, Attracted by God: 49 Spiritual Practices, Barcelona 2019, http://www.
cristianismeijusticia.net/en/attracted-god-49-spiritual-practices [11.08.2021], p. 12-24.
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1) Before a meal. I prepare a meal. I sit down. Before I start eating and drinking,
I calm down. I try to raise the awareness of my desire for food and associate it with
the desire to be with God the Father and Jesus Christ in the Holy Spirit.

2) Sign of the cross. When [ am at peace with my whole being, I also want to
enter into the awareness of the presence of God. I will do this by making the sign of
the cross. Slowly I will raise my right hand to my forehead, saying ‘in the name of
the Father’. I will remain in this posture for a few moments to perceive the eternal
loving kiss of the Father. Then I move my right hand towards the center of my body,
calmly pronouncing “and of the Son”, and stop at the breastbone. I surrender to the
presence of Jesus Christ in my body. Then I slowly raise my right hand towards
my left shoulder and touch it. Calmly pronouncing “and the Holy Spirit”, I move
my right hand towards my right shoulder, where I rest for a few moments in the
touch. I surrender to the presence of the Holy Spirit, who connects and opens me,
and ask Him to guide my prayer. I ask Him also to sense the Father’s presence and
the presence of Jesus and for the gift of being moved because of God’s gifting love,
which I will receive through food.

3) During meals. I try to be with all respect and all my senses completely to
the food and drink. I am looking at what is in front of me and what I can eat and
drink. I indulge in the aroma of the food. feeling and tasting it in the mouth. I allow,
at the mercy of the Holy Spirit, that the grasp of the Lord’s sacrifice over the way
God the Father gives this food to feed me and hinge (Mt 5:45). The touching of
his concern for me so that I can live (Mt 6:25-34). The touching over his service to
me after this food,” over the possibility of being able to ingest and digest it so that
I can get everything I need for my life and my body will be able to implement what
I choose in freedom.

I remain in all that is happening. I am enjoying it with this food that I enjoy,
everything I feel about, I am experiencing, it’s been made to me. In this way I can
deeply encounter the Trinitarian God and receive the taste of his true presence.

4) Conclusion of Contemplation. When I finish the meal, I stop again.
I share with the Father or Jesus what was awakened in me: my gratitude, my request.
You can also use these words: “God, our Father, thank you for being allowed to
consume this food and taste your gifting love. I give myself to you, according to your
Son, so that I can give myself to others, as you gave to me after this food that ‘died’
for me, so that I can live and work. In the power of the Holy Spirit, I, too, become
a gift for others, willing to ‘die’ for them, so that we can live our lives more and
more.” | conclude by praying Glory to the Father.

5) Reflection of Contemplation. It is about seeing what was going on inside
of me. That is how I learn to put different thoughts and senses into my interior.

2 Cf. Ignacij Lojolski, id., n. 236.
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In this way, I discover how God is present in my life and how he guides me.* Note:
We can do this exercise with others. Of course, it is necessary for everyone to want
to gain a deeper understanding of what is really going on when we eat and how God
is actively present in this action. We can read the instructions together first, and then
each in our own way, to raise God’s gifted love in its own rhythm. One of those
involved can also read the “exercises” steps at appropriate intervals. At the end of
the service, everyone is invited to say their prayers out loud. They are also invited
to share with each other, after a personal reflection, what has been donated to them.

Conclusion

In this paper it was shown, how God never leaves us and that he wants to be
near us through the food and drink we take in with every day’s meals. As much as
we enter Jesus’ looking at and understanding all things, even food and drink, we can
more and more experience God’s closeness and care for each of us. And the more
we are aware of it, the awareness in us rises, how we can be grateful for being gifted
with God and his love to us. The more gratefulness there is in us, the more peace
and joy.

God is with us and we with him. We ourselves become gift for others as
well as He is gift for each of us. Experiencing this giftedness is encouragement for
becoming gift — food for others. In this way, we discover the true meaning of food
and the meaning of our lives: to be love, or to love in the way that the Father loves
us also through food. In this way, eating can also help us to live a more integral
Christian spirituality, and find rest in God and be more resilient in different situations
of life.”
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Streszczenie: Celem artykutu jest analiza rozumienia pobozno$ci w mysli
$w. Tomasza z Akwinu jako cnoty i daru. Najpierw zostanie przedstawione
rozumienie pobozno$ci jako cnoty moralnej o charakterze relacyjnym,
bedacej dla Akwinaty ochotnym nastawieniem woli czlowieka na stuzbe
Bogu. Znaczenie tej cnoty mozna odkry¢ w zestawieniu z inng cnota, bedaca
czesécig sprawiedliwo$ci, mianowicie z pietyzmem, dzigki ktoremu oddaje
si¢ nalezng cze$¢ rodzicom i ojczyznie. To odniesienie do pietyzmu nabiera
znaczenia w konteks$cie rozwazan nad darem pietyzmu jako nowym poziomie
relacji czlowieka z Bogiem, ktory jest Ojcem wszystkich ludzi. Na koniec
zostanie ukazany zwigzek daru pietyzmu z blogostawienstwem cichych,
a wigc z tagodnoscia bedaca wiasciwa postawa wobec gniewu, ktora Tomasz
odczytuje nie jako stabosé¢, ale site cztowieka ksztaltujacego swoje wybory nie
pod przymusem uczué, lecz w wolnosci.

Stowa kluczowe: etyka cnoty, dary Ducha Swictego, religijnos¢, poboznos¢,
tagodno$¢, blogostawienstwa


http://doi.org/10.26142/stgd-2021-006

94

Devotion as Relational Virtue According
to St. Thomas Aquinas

Abstract: The aim of the article is to analyse devotion in the thought of
St. Thomas Aquinas, where it is treated as a virtue and a gift of the Holy
Spirit. First, the understanding of devotion as a relational moral virtue, being
for Aquinas a willing attitude of human will to the service of God, will be
presented. The significance of this virtue can be found when juxtaposed with
another virtue that is part of justice, namely piety, which gives due honor to
parents and the country. This reference to piefas becomes meaningful when
the gift of piety is considered as a new level of man’s relationship with God,
who is the Father of all people. Finally, the relationship between the gift
of piety and the blessing of the meek will be shown, that is the meekness
(mansuetudo), which is the proper attitude towards anger. This Aquinas
interprets not as weakness, but as the strength of a man, shaping his choices
not under the pressure of feelings, but in freedom.

Keywords: virtue ethics, gifts of the Holy Spirit, religiosity, piety, meekness,
blessings

Wprowadzenie

W kulturze, w ktorej poboznos¢ kojarzy si¢ z emocjami i konkretnymi
praktykami dewocyjnymi, zaskakujgco musza brzmie¢ slowa zapisane na temat
$w. Tomasz z Akwinu. Przedstawia ja bowiem jako ochoczo$¢ woli, ktora nie stawia
oporu w podazaniu za dobrem, ale z tatwoscig je osiaga dzigki uporzadkowaniu
swoich pragnien'. Chodzi o ukierunkowywanie dazen do tego, co wartosciowe
inadaje sens, atym ostatecznie jest Bog bedacy celem ostatecznym cztowieka, ktdrego
osiggniecie obdarza szczesciem. Wspdlczesnie jednak kojarzy si¢ z zachowaniem
praktyk liturgicznych lub ascetycznych, czgsto sprowadzajac poboznos¢ do kwestii
emocji. Tymczasem wizja Akwinaty jest duzo szersza, poniewaz wpisuje si¢ w takie
rozumienie religijno$ci, ktore uwypukla nie chwile czy miejsca etykietowane jako
religijne, ale odniesienie wszystkiego, czego cztowiek doswiadcza czy wykonuje
do Boga®. Poboznos¢ jawi sie¢ wowczas jako postawa odpowiedzialna za wlasciwe
‘relacje’, zar6wno relacje aktywnos$ci cztowieka do Boga jako ostatecznego celu

! Por. M. Mroz, Czlowiek w dynamizmie cnoty. Aktualnosé aretologii sw. Tomasza z Akwinu

w swietle pytania o podstawy moralnosci chrzescijanskiej, Torun 2001.
2 Por. S. Horvat, P. Roszak, Is Religion Only Utilitarian? Evolutionary Cognitive Science
of Religion Through a Thomistic Lens, ,,Theology and Science” 3(2020), s. 475-489.
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jak i samego cztowieka, ktory ukierunkowuje si¢ ku Bogu nie przez deklaracje czy
twierdzenia (domena intelektu), ale jezykiem dziatania i pragnienia (domena woli)
zbliza si¢ ku Bogu. Z pewnoscig zadziwia juz sam fakt, ze poboznos$¢ jest traktowana
jako cnota, a wigc pewna sprawnos$¢, w ktorej cztowiek moze si¢ doskonalic,
podczas gdy najczesciej kojarzy sie¢ jg z czym$ chwilowym, a nie podlegajacym
usprawnianiu, jakie zwigzane jest z habitus®.

W artykule zostanie najpierw poruszona kwestia cnoty poboznosci (devotio)
jako odpowiedzialnej za relacje czlowieka wzgledem Boga, a nastepnie rola daru
Ducha Swictego (donum pietatis), ktéry familiaryzuje jego odniesienie do Boga.
A zatem potaczenie cnoty i daru wskazuje na pewien duchowy program, ktory
polega na przejsciu od afirmacji Boga jako celu ostatecznego do synowskiej relacji.
Odkrycie Boga jako Ojca, a wigc zrodto wlasnego istnienia i powolanie do komunii
trynitarnej w wiecznosci to wspotrzedne, na ktorych trzeba umiesci¢ Tomaszowe
rozwazania na temat poboznosci. W ten sposéb zwraca on uwage nie tyle na to, ,,co”
cztowiek robi, ale ,,jak” przez to, co robi (co oczywiscie musi by¢ godziwe samo
w sobie), zbliza si¢ do Boga*. W ten sposob zyskuje na czytelnosci utrwalona trady-
cja praktyka duchowa chrzescijan, ktérzy uczyli si¢ wszystkie wydarzenia
codziennego zycia odnosi¢ do Boga.

Na temat cnoty poboznosci u §w. Tomasza pisali juz C. Boff’, R. Cessario®,
J. W. Curran’ czy J. P. Hittinger?, cho¢ brakuje cato$ciowych opracowan dotyczacych
cnoty poboznos$ci. Dlatego niniejsze rozwazania pragna nie tyle usystematyzowac
wczesniejsze opracowania, co zaproponowac wyjscie poza atomistyczne traktowanie
poboznosci w oderwaniu od calego organizmu daréw 1 cnoét teologalnych,
blogostawienstw, przedstawiajac j3 na szerszym teologicznym tle.

1. Poboznos¢ jako cnota

Tomasz z Akwinu rozpatruje zagadnienie poboznosci w dwodch perspekty-
wach. Pierwszg jest uymowanie jej jako czynnosci wewnetrznej cnoty religijnosci’,

3 Por. T. Huzarek, Dziedzictwo cnoty oraz teoria uczestnictwa w kontekscie ,,obyczajowego

przyspieszenia”, ,,Studia Gdanskie” 34 (2014), s. 59-68.

* Por. P. Roszak, Mute Sacrum. Faiths and its Relation to Heritage on the Camino de Santiago,
“Religions” 11(2020), 70.

> Por. C. Boff, Unido de teologia e piedade no pensamento e na vide de Sido Tomds de Aquino,
,,Revista Eclesiastica Brasileira” 72 (2012) 286, s. 437-448.

¢ Por. R. Cessario, Religion and the gifts of the Holy Spirit, ,Nova et Vetera” 15 (2017) 4, s. 983-998.

7 Por. J. W. Curran, The Thomistic Concept of Devotion [1], ,,The Thomist” 2 (1940), s. 410-443;
J. W. Curran, The Thomistic Concept of Devotion [2], ,,The Thomist” 2 (1940), s. 546-580.

8 Por. J. P. Hittinger, On Meekness, Piety and Reconciliation, w: The Beatitudes, Christ s programme
for evangelisation for all time and for every culture, Vatican City 2015, s. 108—-120.

° Por. ST, II-11, q. 82, a. 2, s.c.
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ktora jest cnotg pokrewna sprawiedliwosci (,,sktadnikiem potencjalnym”'?), gdyz
odnosi sie do tego, co cztowiek winien odda¢ Bogu!!. Sprawiedliwo$¢, bedaca cnotg
0g6lna w stosunku do poboznosci i religijnosci, jest okreslana przez Akwinate jako
»Sprawnos¢, dzigki ktorej kto$ stata i wiekuista wola oddaje kazdemu to, co si¢
jemu nalezy”'?, tak wiec dotyczy woli, ktorg ma doskonalié¢!®. A wszystkie cnoty
dotyczace woli sg okreslane przez Tomasza jako cnoty moralne. Tak wigc religijno$¢
1 pobozno$¢ sa cnotami moralnymi, poniewaz nie sa wiedza o Bogu czy uczuciem,
ale podazaniem woli do przedmiotu, ktory rozpoznat rozum'.

W tej perspektywie poboznos¢ (devotio) jako cnota jest ,,wolg chetnego
oddania si¢ na stuzb¢ Bogu”'® i dlatego ,,0sobliwym zroédtem zastug”'é. Stanowi
ona niejako ukonkretnienie religijno$ci, ktora reguluje stosunki miedzy Bogiem
a czlowiekiem, w taki sposob, ze czlowiek oddaje Bogu nalezg Mu czes¢. Przede
wszystkim jednak religijno$¢ jest cnota relacyjna, poniewaz ,,0znacza wlasciwy
stosunek wobec Boga”'”. Warto zauwazy¢, ze w tym okresleniu pojawia si¢ termin
ordo, thamaczony jako ,,stosunek”, co moze jednak oddali¢ od pierwotnej idei Dok-
tora Anielskiego, poniewaz kategoria porzadku nawigzuje do madro§ciowego ujgcia
aktywnosci podporzadkowanych celowi ostatecznemu. Przektada si¢ na odkrywanie
relacji i odniesien, ale w ramach ustanowionej i rozpoznanej hierarchii réznorakich
dobr, w ktérych jedne musza zosta¢ podporzadkowane innym. Tym samym Tomasz
przekracza postrzeganie religijnosci jedynie w kluczu powinnosci, ktéora wynika
ze sprawiedliwosci wobec Boga, proponujac szersze, bo celowosciowe, ujmowanie
relacji cztowieka z Bogiem, dzigki czemu kazdy wybdr i dziatanie zyskuja sens
w relacji do Boga jako celu ostatecznego. Dlatego religijno$¢ moze wyrazaé si¢
w wielu roznych czynnosciach, ktére Akwinata dzieli na zewng¢trzne (adoracja, ofiary,
dary ofiarne, pierwociny, dziesig¢cina, $luby, przysiegi, zaklinanie, wystawianie
Boga ustami) i wewnetrzne, ktore uwaza za pierwszorzedne i istotne. Czynno$ciami
wewnetrznymi religijnosci sa: poboznos$¢ (devotio) i modlitwa (oratio).

Nie dziwi wigc, ze poboznos¢ zostaje znamiennie okreslona przez Tomasza
jako ,,nastawienie woli” (ku najwyzszemu Dobru'®, ktora wraz z intelektem

10 Por. ST, II-11, q. 80, a. 1, pr.: ,, partes potentiales iustitiae”.

I Por. A. Machowski, O sprawiedliwosci, czyli o pierwszenstwie budowania cnoty usprawniajqcej
ludzkie relacje, zanim nastgpi uzdrowienie systemu rzqdow, ,,Ateneum Kaptanskie” t. 166, z. 3 (2016),
s. 479-488.

2 ST, II-11, g. 58, a. 1, co.: ,Iustitia est habitus secundum quem aliquis constanti et perpetua
voluntate ius suum unicuique tribuit”.

3 Por. ST, II-11, q. 58, a. 4, co.

4 Por. ST, II-11, q. 58, a. 4, co.

15 ST, II-11, q. 82, a. 1, co.: ,,Unde devotio nihil aliud esse videtur quam voluntas quaedam prompte
tradendi se ad ea quae pertinent ad Dei famulatum”.

16 ST, II-11, q. 82, a. 1, s.c.: ,,specialem rationem merendi”.

7" ST, 1I-11, g. 81, a. 1, co.: ,religio proprie importat ordinem ad Deum”.

8 ST, II-11, g. 82, a. 1, co.: ,,specialis actus voluntatis”.



97

odroznia cztowieka od innych zwierzat". Jest ona takim nakierowaniem woli,

a wigc wiladzy pozadawczej cztowieka, innymi stowy ludzkiego ,,chcenia”,

aby zdazato do catkowitego oddania si¢ Bogu. Dlatego poboznos¢ jest niejako

Lwewnetrznym motorem”, ktory rozgrzewa wole do powierzenia si¢ Bogu.

Dla $w. Tomasza poboznym jest ten, kto chce calym sobg stuzy¢ Bogu, czyli posiada

intencjg¢, nastawienie na oddania si¢ Bogu, zas zycie pobozne to sztuka powierzania

si¢ Bogu, poniewaz dla Akwinaty, pobozng nie jest jakas konkretna klasa czynow,
wyodrgbniona i etykietowana jako ,religijne”, ale wszystko, co cztowieka odnosi
do Boga, co go do Niego prowadzi.

Realizacja relacji cztowieka z Bogiem, czyli realizacja religijnosci, opiera si¢
na prawdzie, iz wszystko, co cztowiek posiada, pochodzi od Boga, ale religijnos¢
jest takze zwracaniem cztowieka (ustosunkowywaniem go) do Boga jako do celu
ostatecznego®. Poboznos$¢ wyraza intencje: wole chetnego stuzenia Bogu. Cztowiek
z takg intencja podejmuje czyny, ktore zmierzaja w tym kierunku, aby poprzez nie
shuzy¢ Bogu i realizuje je w codziennosci.

Perspektywawyjsciaod Bogaipowrotudo Niego sprawia, ze cztowiek powinien
podporzadkowaé Bogu kolejne sfery swojego zycia. Oznacza to, ze pobozno$¢
moze sprawic, iz wszystkie czynnosci, ktore cztowiek w swoim zyciu podejmuje,
mogg charakteryzowac si¢ owa ,,poboznag intencjg”: zwracania wszystkiego na
stluzbe Bogu. W tej perspektywie codzienne czynnosci cztowieka, takie jak: praca
zawodowa, czas spedzany z rodzing, sport i odpoczynek, Swigtowanie urodzin czy
innych uroczystosci rodzinnych, uczestnictwo w Eucharystii czy modlitwa, a nawet
dbanie o wtasne gospodarstwo domowe, moze sta¢ si¢ stuzbg Bogu. Intencja, z jaka
cztowiek podejmuje dziatanie, moze sprawic, ze bedzie ono czynione na chwate
Boza, z intencja oddania Bogu naleznej Mu czci we wszystkich sektorach zycia.

Dla dopetienia takiego obrazu pobozno$ci nalezy zapytac, z czego rodzi
si¢ taka postawa - co jest zrodlem cnoty poboznosci? Akwinata odpowiadajac na
pytanie o przyczyng poboznosci wskazuje na kontemplacje, ktora moze posiadaé
dwa aspekty:

a) pozytywny: gdy rozmyS$lanie dotyczy dobroci Boga i Jego dobrodziejstw,
na skutek ktorego wznieca si¢ w cztowieku mitos¢;

b) negatywny: gdy rozmyslanie dotyczy ludzkich niedomagan i brakow, na skutek
ktorego usunigte zostaje zuchwalstwo, stanowigce przeszkod¢ w oddaniu sig
Bogu przez liczenie na wtasne sity?'.

Ze wzgledu na powyzsze dwa zrodla §w. Tomasz wskazuje na dwa rdzne
skutki poboznosci:

19 Por. S. Swiezawski, Swiety Tomasz na nowo odczytany, Poznan 2002, s. 102.
2 Por. ST, II-11, q. 81, a. 5, ad. 2.
2l Por. ST, II-11, q. 82, a. 3, co.
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a) ze wzgledu na aspekt pozytywny: medytacja sprawia w cztowieku
duchowg rados¢;

b) ze wzgledu na aspekt negatywny: medytacja moze na poczatku
wywota¢ w czltowieku smutek przez myslenie o wlasnych brakach, jednak
moze on zosta¢ przezwyciezony i ostatecznie sprawic¢ rados¢ ,,na skutek nadziei
pomocy Bozej”?.

Warto zauwazy¢, ze cnota poboznosci (devotio) rdzni si¢ od cnoty pietyzmu
(pietas)™, ktora rowniez stanowi cze$é sprawiedliwosci®®. Pietyzm ,,ma usprawnic
nas w oddawaniu czci rodzicom i ojczyZznie”?. Tak wigc zobowigzuje do spetniania
powinnosci wobec rodzicow i ojczyzny, ale takze wobec innych krewnych, rodakow
1 przyjacidt ojczyzny, czyli dotyczy konkretnych osob. Jest to cnota odrgbna
od sprawiedliwosci i religijnosci®. Jest realizacja sprawiedliwosci, ktora jest cnota
,bardziej ogolng”? i zawiera si¢ w religijno$ci jak ,,to, co wigksze, zawiera w sobie
takze to, co mniejsze”*®. Jednak istotg pietyzmu, ktora odroéznia go od pozostatych
cnot, jest to, ze dotyczy on sprawiedliwosci wobec 0sob, ktore stanowia zrodto
bytu lub wiladzy®. Pietyzm jest szczegdlnym wymiarem religijnosci, poniewaz
wszystko, co cztowiek czyni, jest podporzagdkowane drodze do Boga®. Wszystkie
ustugi oddawane rodzinie i ojczyznie przez cziowieka sa przejawem pietyzmu,
natomiast czynnosci wykonywane z nastawieniem woli cztowieka na stluzenie Bogu
sg przejawem poboznosci.

W kazdej prezentacji mys$li Akwinaty trzeba odnie$¢ si¢ nie tylko do dziet
systematycznych takich jak ,,.Suma teologii”, ale uwzgledni¢ komentarze biblijne,
skoro sercem aktywnosci teologicznej Sredniowiecznego teologa, nazywanego
magister in Sacra Pagina, byla refleksja nad Pismem Swictym bedacym
swiadectwem Objawienia. Rozwijany w ostatnich latach tomizm biblijny chce
przywroci¢ wihasciwe proporcje w odczytywaniu mysli teologicznej Akwinaty,
aby dostrzec obecnos¢ dziedzictwa patrystycznego, egzegezy biblijnej i systematy-
zacji doktrynalnej®*'. W przypadku refleksji nad poboznos$cia oznacza to uwzgled-

2 ST, 1I-11, q. 82, a. 4, co.

3 Por. ST, II-11, q. 101, a. 3, ad 2.

2 Por. ST, II-11, g. 101, a. 3, co.

% ST, II-11, g. 101, a. 1, co.

% Por. ST, II-11, q. 101, a. 3.

2 ST, 1I-11, q. 101, a. 3, ad 3.: ,,iustitia legalis magis habet quod sit virtus generalis quam pietas”.
8 ST, II-11, q. 101, a. 1, ad 1.: ,, in maiori includitur minus”.

¥ Por. ST, II-11, g. 101, a. 3, co.

3 Por. ST, II-11, q. 101, a. 4, ad 3.

Por. P. Roszak, Exegesis y metafisica. En torno a la hermeneutica biblica de santo Tomas de
Aquino, ,,Salmanticensis” 61(2014), 301-323. Por. takze J. Vijgen, Biblical Thomism: Past, Present and
Future, ,,Angelicam” 3(2018), 371-398. T. Huzarek, Experimental Cognition of God in the Commentary
on the Gospel of St. John according to Thomas Aquinas, ,,Jahrbuch fiir Religionsphilosophie” 14(2015),
s. 238-256.

31
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nienie sposobu, w jaki interpretuje $w. Tomasz pewne teksty biblijnej dotyczace
cnoty poboznosci, jej rozwijania, a takze trudnosci zwigzanych z jej przezywaniem.

Sw. Tomasz komentujac Tt 2, 12 (I poucza nas, abySmy wyrzekiszy sie
bezboznosci i zgdz swiatowych, rozumnie i sprawiedliwie, i poboznie zyli na tym
Swiecie), w ktorym pojawia si¢ cnota pietyzmu, w pierwszej kolejnosci zwraca
uwage na kontekst catego omawianego fragmentu Tt 2, 11-15, ktéry dotyczy taski.
Najpierw omawia ukazanie si¢ taski i nauke Chrystusa, nastgpnie jej nakazy, a na
koniec skutek jej dziatania. Zrodtem taski jest mitosierdzie Boga, a jej poczatkiem
Duch Swiety, ktory poucza przez nig ludzkosé¢ do dobrych czynéw i wihasciwe;j
intencji. Dobre czyny musi poprzedzi¢ wyrzeknigcie si¢ wszelkiego grzechu, ktory
jest zwrdceniem si¢ przeciw Bogu i naduzyciem rzeczy doczesnych. Aby zrealizowaé
wezwanie do dobrych czyndw, potrzeba wlasciwego stosunku wobec Boga, innych
ludzi oraz siebie samego. Stosunek do Boga reguluje pietyzm, poniewaz Bog jest
pierwszym Ojcem wszystkich ludzi, dlatego nalezy Mu sie cze$¢*2. Wlasciwy
stosunek do bliznich reguluje cnota sprawiedliwosci, natomiast wobec samego
siebie cnota umiarkowania. Natomiast intencja, o ktérej poucza Duch Swiety
przez taske, dotyczy owych dobrych czynoéw. Tomasz wskazuje, ze zycie w sposob
pobozny, sprawiedliwy i umiarkowany nie jest celem samym w sobie, poniewaz
nalezy umiesci¢ taki styl zycia w oczekiwaniu na spetnienie btogostawionej nadziei
dotyczacej nadejscia Chrystusa®.

Z kolei w ,,Wyktadzie Pierwszego Listu do Tymoteusza”, w ktorym wyjasnia
1 Tm 4, 7 (Exerce teipsum ad pietatem), Akwinata wskazuje, ze pietyzm jest cnota,
poniewaz wymaga ¢wiczenia, ktore ma prowadzi¢ do gotowosci jej spetniania
W sposob tatwy, przyjemny i z wigksza mocg. Cnota ta dotyczy rodzicow, ale takze
rodakow ze wzgledu na wspdlna ojczyzne na ziemi i jest okreslana jako pietyzm
doczesny?**, ale istnieje takze drugi rodzaj pietyzmu, czyli pietyzm chrzescijanski*®,
ktoéry odnosi si¢ do wszystkich ludzi, poniewaz wszyscy maja jedna ojczyzng
ijednego Ojca - Boga. Dlatego §w. Tomasz ukazuje cnotg pietyzmu takze w stosunku
do Boga, ktérego okreSla jako pierwszego Ojca wszystkich®. To dostrzeganie
w Bogu Ojca rodzi w cztowieku afekt’’, ktory nie jest uczuciem, ale poruszeniem

32 Por. B. Ku, God the Father in the theology of St. Thomas Aquinas, New York 2013.

3 Por. Super Tit., cap. 2, L. 3.

Super I Tim., cap. 4, 1. 2.: ,,ad terrenam pietatem”.

Super I Tim., cap. 4, L. 2.: ,,ad Christianam pietatem”.

Super Tit., cap. 2, 1. 3.: ,,Deus est principalis pater noster”.

W ujeciu $w. Tomasza afektywnos¢ (affectiones) rozni si¢ od uczué (passiones), poniewaz jest
poruszeniem woli na skutek pragnienia, ktore wynika z poznania intelektualnego. W afekcie cztowiek
nie ma do czynienia z przemiang cielesng, pojawiajaca si¢ przy uczuciach, ale z pozadaniem, aktem
woli, ktory nie jest automatycznym wybieraniem poznanego dobra, lecz aktem ludzkiej wolnosci.
Wigcej o rozumieniu afektu wg §w. Tomasza por. A. Andrzejuk, Swoistos¢ sfery afektywnej w ujeciu
Tomasza z Akwinu, ,,Rocznik Tomistyczny” I (2012), s. 123-148.

34
35
36
37
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woli, tzn. jej ukierunkowaniem na Boga®®. Afekt ten w sposob whasciwy uktada
relacje cztowieka wobec Boga oraz blizniego przez wykonywanie dziet mitosierdzia
wzgledem innych ludzi. Dlatego Tomasz zgadza si¢ ze §w. Augustynem i odnosi
pietyzm do kultu Boga. Jednak owo odnoszenie si¢ do Boga jako Ojca jest skutkiem
daru poboznosci.

2. Co zmienia dar poboznos$ci w cnotliwym zyciu?

Druga perspektywa, przedstawiana przez Tomasza, ukazuje poboznos¢
jako dar Ducha Swietego, ktory okresla jako donum pietatis®. Dla Akwinaty dary
Ducha Swietego ,,to trwale przysposobienia duszy, dzigki ktorym cztowiek chetnie
poddaje sie poruszeniom (natchnieniom) Ducha Swictego”®. Jednym z nich jest
dar poboznosci, ktory w mysl stow §w. Pawla: ,,Otrzymali$cie ducha przybrania
za synow, w ktorym wotamy: Abba, Ojcze” (Rz 8,15), pobudza ,,do synowskiego
uczucia wzgledem Boga™*!. Poniewaz relacje miedzy dzie¢mi i rodzicami reguluje
cnota pietyzmu, dlatego Tomasz okresla skutki tego daru przez okreslenie donum
pietatis®. W ten sposéb uwidacznia si¢ gldéwna roznica, ktéra powoduje, ze dar
poboznosci (pietyzmu) przewyzsza cnoty religijnosci i poboznosci.

Co ciekawe, $w. Tomasz wskazuje na dzialanie daru poboznos$ci/pietyzmu nie
tylko w relacji miedzy ludzmi a Bogiem jako Ojcem, ale rowniez mi¢dzy ludzmi
jako dzie¢mi Boga. Dostrzega w tym darze fundament braterstwa, a zarazem
troski o potrzebujacych®. Akwinata przywotuje porownanie do wigzi rodzinnych,
ktore sa przypieczetowane wezlem krwi jako relacje catej ludzkosci ztozonej
z dzieci wspodlnego Ojca. Dar poboznosci stanowi wigc fundament ludzkiej pomocy
braterskiej, ale takze pomocy ze strony $wietych. Pomoc ta nie bedzie juz potrzebna w
niebie, jednak gléwna czynno$¢ daru poboznos$ci/pietyzmu trwac begdzie nieustannie.
Jest nig ,,oddawanie Bogu czci pod wptywem dzieciecego przywigzania do Niego™*.

3 Por. Super I Tim., cap. 4, 1. 2.

3 Wiecej na temat daréw Ducha Swietego w kontekécie Tomaszowego Komentarza do Ewangelii
Sw. Mateusza, por. A. ten Klooster, Aquinas on the Beatitudes: Reading Matthew, Disputing Grace and
Virtue, Preaching Happiness, Leuven 2018.

4 ST, II-1, q. 121, a. 1, co.: ,,dona Spiritus Sancti sunt quaedam habituales animae dispositiones
quibus est prompte mobilis a spiritu sancto”.

4 ST, II-11, q. 121, a. 1, co.: ,,affectum quendam filialem habeamus ad Deum”.

4 Por. ST, II-11, q. 121, a. co.: ,,Et quia ad pietatem proprie pertinet officium et cultum patri exhibere,
consequens est quod pietas secundum quam cultum et officium exhibemus Deo ut patri per instinctum
spiritus sancti sit spiritus sancti donum”.

# Por. ST, II-11, q. 121, a. 1, ad 3.

# ST, 1I-11, q. 121, a. 1, ad 3.: ,,est revereri Deum affectu filiali”.
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3. Lagodnos$¢ jako znak i owoc poboznosci

Dla pelnego ujecia poboznosci bedzie konieczne odniesienie jej nie tylko do
innych cnét i daréw, ale takze do ewangelicznych blogostawienstw, aby w ten sposéb
odstoni¢ najgtebsze powiazania w nadprzyrodzonym organizmie zycia duchowego.
Warto zauwazy¢, ze $w. Tomasz taczy dar pobozno$ci z drugim btogostawienstwem:
»Blogostawieni cisi, albowiem oni na wlasno$¢ posiada ziemi¢” (Mt 5,5). Czyni to
w oparciu o kolejno$¢ wyliczania blogostawienstw przez Chrystusa i proroka
Izajasza, a wowczas pierwszemu blogostawienstwu z Ewangelii §w. Mateusza
odpowiada bojazn Boza, a drugiemu pobozno$¢. Drugim powodem, dla ktérego
Tomasz laczy dar poboznosci z blogostawienstwem cichych, sa przedmioty
i czynnosci, ktore sg przypisywane darom i blogostawienstwom. W tym ujeciu drugie
btogostawienstwo odpowiada darowi poboznosci ,,ze wzgledu na to, ze cichosé¢
usuwa przeszkody w uczynkach pietyzmu, czyli poboznosci”®. Nalezy oczywiscie
pamigta¢ o terminologicznej zmianie w przejsciu od devotio do donum pietatis.

Bycie cichym - dla §w. Tomasza z Akwinu - nie oznacza bycie ugrzecznionym
i nieodzywajacym si¢ cztowiekiem. Cicho$¢ rozumie on jako tagodno$c*, ktora
przeciwstawia si¢ gniewliwosci*’ i nie pozwala przekroczy¢ ztotego $rodka®.
Lagodnos¢ jest wiasciwa cztowiekowi i pomaga w czasie wzburzenia emocjonalnego
zachowac podjeta droge. Akwinata wskazuje, ze to wlasnie brak umiaru w gniewie
godzi w tagodnos¢®. Nie chodzi tu o gniew sam w sobie, ale 0 nadmiar, ktory staje si¢
wadg gniewliwosci®’. Lagodno$¢ jest cnotg i sktadnikiem cnoty gtdwnej, ktorg jest
dla niej umiarkowanie®', jednocze$nie Akwinata zalicza ja takze do blogostawienstw
i owocow™. Lagodnos¢ pomaga unikaé zta i stawia¢ opor nieuporzadkowanym
popedom™. To znaczy, ze utrzymuje cztowieka na wlasciwym torze nakierowanym
ku Bogu przez usuwanie przeszkod, a dokonuje to na dwa sposoby:

1) poprzez zmniejszenie gniewu przywraca cztowiekowi panowanie nad samym
sobg,
2) poprzez regulowanie wzburzenia (gniewu), ktory sprzeciwia si¢ prawdzie™.

4 ST, II-11, q. 121, a. 2, co.: ,,inquantum scilicet per mansuetudinem tolluntur impedimenta actuum
pietatis”.

4 Dar pobozno$ci sprawia, ze cztowiek nie wybucha nieuzasadnionym gniewem. Por. ST, III,
q. 39, a. 6, ad 4. Tomasz porownuje cztowieka tagodnego do zwierzgcia, ktore pozwala si¢ oswoic,
tagodzac porywcze reakcje.

4 Por. ST, 1, q.21,a. 1,ad 1.

* Por. ST, I, q. 15, a. 9, ad 2.

# Por. ST, I-11, g. 60, a. 2, co.

% Por. ST, II-11, q. 157, a. 1, ad 3.

31 Por. ST, II-11, q. 157, a. 3, co.

2 Por. ST, II-11, q. 157, a. 2, ad 3.

33 Por. ST, II-11, q. 157, a. 4, co.

3 Por. ST, II-11, q. 157, a. 4, ad 1.
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Czlowiek dzigki tagodnosci staje si¢ ,,przyjemnym Bogu i ludziom”*,
poniewaz dazy do usunigcia zta, ktore zagraza blizniemu. To samo dzieje si¢ takze
w przypadku poboznosci, mitosierdzia i taskawosci, a réznica wynika z intencji,
ktora temu towarzyszy: w poboznos$ci wynika to z stosunku do Boga, w mitosierdziu
ze wspotczucia, w tagodnosci z przeciwstawieniu si¢ gniewliwosci, a w taskawosci
z migkkosci ducha przed zbyt surowa karg®®. Czlowiek cichy, czyli tagodny,
to taki, ktory pomimo trudnych okoliczno$ci zewngtrznych i wewngtrznych potrafi
zachowywaé podjetag droge i pozostaje wierny podjetej decyzji, ktoérg obrat ze
wzgledu na Boga®’.

Whnioski

Poboznos¢ dla Tomasza z Akwinu to cnota, ktorg okresla jako devotio. Jej istota
jest sprawnos$¢ woli (,,ochoczos$¢”, jak przetlumaczono prompte z okreslenia tej
cnoty), ktora wyjasnia szereg dziatan podejmowanych w perspektywie celu osta-
tecznego. Zycie ukierunkowane na Boga poprzez podporzadkowanie (powierzenie,
oddanie) wszystkich sfer ludzkiego zycia na stuzbe Boza. Jednoczes$nie Akwinata
wskazuje, ze pod natchnieniem Ducha Swietego pobozno$¢ staje si¢ darem pietyzmu
(donum pietatis). To dar, ktory przewyzsza cnote poboznos$ci i sprawia, ze ludzkie
czyny wynikaja juz nie z relacji do Boga-Stworcy: poczatku i celu ludzkiego zycia,
ale z synowskiego uczucia: relacji do Boga, ktory jest Ojcem.

Pierwszy wniosek, ktory rodzi si¢ z tej podwojnej perspektywy, to poszerzenie
rozumienia czlowieka od postrzegania jego wyj$cia od Boga bedacego zrodtem
istnienia cztowieka do powrotu do Niego jako Ojca, by przytoczy¢ podstawowy klucz
interpretacyjny exitus-reditus stosowany do wyjasnienia struktury ,,Sumy teologii”,
a przeciez odnoszacy si¢ do catoSciowej perspektywy hermeneutycznej Tomaszowej
teologii. W ten sposob §w. Tomasz wpisuje refleksje nad poboznoscig w odwieczny
zamyst Boga, ktory stworzyt cztowieka i zaprosit go do udzialu w wewnetrznym
zyciu Trojcy Swietej. Poboznos$é, ktora przynalezy do kultu, jest droga prowadzaca
do uczestnictwa w zyciu Boga. Pod wptywem daru Ducha Swictego kazdy cztowiek
zostaje usynowiony.

Drugi wniosek, ktory rodzi si¢ z analizy polaczenia daru pietyzmu z btogosta-
wienstwem cichych, czyli fagodnych, zwraca uwage na fakt, iz pobozno$¢ sama
w sobie nie daje gwarancji tatwego pokonania drogi do Boga. Potrzebna jest

% ST, 1I-11, q. 157, a. 4, ad 2.

% Por. ST, II-11, q. 157, a. 4, ad 3.

57 Wiecej na temat tagodnosci jako, zdaniem $w. Tomasza, cechy wyrdzniajacej czlowieka
posiadajacego manusetum natura, por. P. Roszak, Proprium hominis. La persona y su vida moral en los
comentarios biblicos de Tomas de Aquino, ,,Sapientia”, LXXIII (2017), 109 — 134.
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cztowiekowi tagodnos¢ usuwajaca przeszkody, ktore cztowiek moze napotkac
w swoim zyciu. Potrzebna jest cztowiekowi taska, ktéra pomoze mu utrzymaé
wlasciwy tor pomimo roéznych trudnosci zewnetrznych, ale takze i wewnetrznych.
Tomaszowe odczytanie pobozno$ci ukazuje Boga, ktory jest nie tylko poczatkiem
i celem ludzkiego zycia, ale rowniez Ojcem troszczacym si¢ o swoje dzieci w czasie
ich drogi powrotnej do Niego.
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Streszczenie: Artykut przedstawia podstawy duchowosci maryjnej w pis-
mach $w. Urszuli Ledéchowskiej. Wedlug zalozycielki Zgromadzenia Siostr
Urszulanek Serca Jezusa Konajacego slowa: ,fiat, magnificat i shuzba”
wskazuja na to, co fundamentalne w nasladowaniu Matki Bozej, ktora jest
wierng stuzebnicg Pana, otwartg na Boze plany i zamysty, przyjmujaca wole
Boga i zgadzajaca si¢ na Jego prowadzenie, przekraczajace ludzka zdolno$é
rozumienia i pojmowania. Triada ,fiat, magnificat 1 stuzba” prezentuje
kluczowe stowa, ktore stanowia zyciowy drogowskaz dla wszystkich
wierzacych 1 pozwalajg przyblizy¢ si¢ do misterium Matki Zbawiciela oraz
spojrze¢ na Jej relacje z Bogiem i z ludZzmi.

Stowa kluczowe: duchowo$§¢ chrzedcijanska, Matka Boza, Urszula
Ledochowska, stuzba, fiat

»Fiat, Magnificat and Service”. The Bases of a Marian
Spirituality in the Writings of Saint Ursula Ledochowska

Abstract: This article presents the bases of a Marian spirituality in the writings
of St. Ursula Leddchowska. According to the foundress of the Congregation
of the Ursuline Sisters of the Agonizing Heart of Jesus, the words: “fiat,
magnificat and service” point to what is fundamental in following the Mother
of God, who is a faithful handmaid of the Lord, open to God’s plans and
intentions, accepting God’s will and His guidance, which exceeds human
ability to understand and comprehend. The triad “fiat, magnificat and service”
provides the key words that constitute a signpost for the lives of all believers
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and allow them to come closer to the mystery of the Mother of the Saviour and
to look at Her relationship with God and with people.

Keywords: Christian spirituality, Mother of God, Ursula Ledochowska,
service, fiat

Wprowadzenie

Matka Urszula Ledochowska (1865-1939), zalozycielka Zgromadzenia Sidstr
Urszulanek Serca Jezusa Konajacego, zostala zapytana przez mtoda siostre ze swej
rodziny zakonnej o to, czym jest $wigtos¢ i co robié, by ja osiaggna¢ w urszulanskim
zyciu, ktére samo w sobie jawilo sie tej dopiero rozpoczynajacej zakonna droge
osobie bardzo prostym. Otrzymata takie oto wskazanie: ,,Odpowiem ci krotko:
$wiegtos¢ nasza urszulanska to kazdego dnia na nowo i coraz petniej — fiat, magnificat
istuzba”. Pytajaca zdziwita sig, ze to tylko tyle. Natomiast $w. Urszula odpowiedziata
jej z uroczym usmiechem: ,,To az tyle!”'.

Przywotane wydarzenie z zycia $w. Urszuli rzuca jasne $wiatlo na jej
duchowo$¢ maryjna, odstania mito$¢ i szacunek, jakimi zatozycielka Zgromadzenia
Siostr Urszulanek Serca Jezusa Konajacego darzy Matke Najswigtsza. Droga do
swigtosci wskazana przez $w. Urszule jest wigc Sci§le zwigzana z osobg Matki Boze;.
Niniejszy artykut ukazuje znaczenie tych trzech zasadniczych stow stanowiacych
podstawe duchowos$ci maryjnej zawartej w pismach matki Ledochowskiej. Wskazuje
zarazem, na czym — wedhug §w. Urszuli — polega nasladowanie Maryi, nie tylko
w zyciu zakonnym, ale rOwniez og6lniej: w zyciu chrzescijanskim. W tej perspekty-
wie okazuje si¢, ze stowa: fiat, magnificat i ,stuzba” sa stowami kluczowymi,
ktore stanowig drogowskaz dla wszystkich wierzacych, pozwalaja przyblizy¢ si¢
do misterium Matki Zbawiciela oraz spojrze¢ na Jej relacje z Bogiem i z ludzmi.

1. Fiat

Maryjna $ciezka urszulanska rozpoczyna si¢ od stowa fiat’. Stowo to nieod-
lacznie towarzyszy $w. Urszuli Ledochowskiej w jej duchowej drodze i zarazem
ksztaltuje cale jej zycie, poddane Bozemu prowadzeniu. Jak wiec Matka Urszula

V' Zob. Milos¢ krzyza sig nie leka... Listy Julii Ledochowskiej — bl. Urszuli i wspomnienia o niej,
red. A. i T. Szafranscy, Warszawa, 1991, s. 221.

2 Zob. M. Walu$, Oryginalnosé mariologii sw. Urszuli Ledéchowskiej w oparciu o analize wezwania
., Gwiazda Morza”, ,f.6dzkie Studia Teologiczne” 3 (2015), s. 35.
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rozumie i interpretuje znaczenie stowa fiat? Odwotuje si¢ oczywiscie do wydarzenia
Zwiastowania (zob. Lk 1,26-38), do ktérego wielokrotnie powraca w swych
rozwazaniach, wskazaniach i przemysleniach. Przywoluje scene z Nazaretu, w ktorej
Maryja w dialogu z aniolem wypowiada fiat — ,,niech mi si¢ stanie”, przyjmujac
Boze zaproszenie do bycia Matkg Zbawiciela.

Swieta Urszula rozwaza, jak dochodzi do tego, ze Maryja zgadza si¢ na plany
Boga wobec Niej. W jednej z medytacji (bgdacej ewangeliczng kontemplacja)
autorka Rozmyslan przenosi si¢ w duchu do domu w Nazarecie i oczami wyobrazni
widzi mtoda kobiete, Maryje. Wyobraza sobie, Ze jest noc i cisza — ustal gwar obecny
w ciggu dnia, mieszkancy miasta $§pig. Maryja natomiast trwa jeszcze w skupieniu
na modlitwie, przy palgcej si¢ lampce. Wedlug sw. Urszuli ,,dusza i serce Maryi
wzniesione sg wysoko, ponad t¢ ziemi¢™. Ta atmosfera modlitwy pozwala Dzie-
wicy z Nazaretu na otwarto$¢ wobec zamystow Bozych. Matka Urszula wskazuje,
ze w rozwazanym wydarzeniu aniol zwiastuje Maryi, iz zostanie Matka Boga,
ale ,,nie oznajmia Jej, jakie koleje zycia Ja czekaja, jak zycie Jej si¢ utozy —
w smutku czy w radosci, w powazaniu czy w upokorzeniu. Wszystko to zostaje
tajemnicg dla Maryi. A Ona o nic si¢ nie pyta, przyjmuje t¢ nieznang sobie wole
Boza i jedna ma odpowiedZ na wotanie Pana: fiat, «niech mi si¢ stanie»”™. Maryja
przyjmuje plany Boga wobec Niej. Nie szuka siebie, ale oddaje si¢ do dyspozycji
Bogu. Wypowiedziane przez nig stowo fiat nie jest ani wyrazone lekkomyslnie,
ani pod wptywem chwilowych emocji — nie jest stowem bez glebszego znaczenia.
To wlasnie stowo staje si¢ realnym czynem w zyciu Maryi.

Co wigcej, $w. Urszula zauwaza, ze wypowiedzenie przez Maryj¢ fiat nie
oznacza konca, lecz stanowi dopiero poczatek. Dziewice z Nazaretu czeka wiele
trudnych préb, wynikajacych z powiedzenia Bogu ,tak”. Fiat Maryi nie jest
jednorazowe, nie jest ograniczone tylko do jednego momentu i jednego miejsca.
Matka Boza w calym swoim zyciu, we wszystkich wydarzeniach potrafi zgadzac¢
si¢ na wole Boga, wolg Mitosci. We wszystkich do§wiadczeniach, zwlaszcza tych
najtrudniejszych, przyjmuje z zaufaniem i z postawa uwaznego rozeznawania to,
co si¢ wydarza. Autorka Rozmyslan zauwaza, ze wedlug Ewangelii Niewiasta
z Nazaretu wypowiada stowo fiat swymi ustami tylko raz, ale niezliczong ilo$¢ razy
powtarza je sercem, duszg i czynem. Tak dzieje si¢ w Betlejem, kiedy mieszkancy
miasteczka zamykaja przed Maryja swoje drzwi inie chcg znalez¢ miejsca dla Kobiety,
ktora spodziewa si¢ narodzin Dziecka. A gdy Ona i Jozef znajdujg juz schronienie
wubogiej stajence, pomigdzy zwierzetami, Maryja znow z wdzigcznosciag wypowiada
w sercu fiat, przyjmujac wszelkie dane Jej warunki i okoliczno$ci. Podobnie podczas

> U. Ledochowska, Rozmyslania dla Siostr Urszulanek Serca Jezusa Konajgcego. T. 1, Pniewy
2000, III/TV 2.
4 Tamze, V 23.
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ucieczki do Egiptu, gdy ,,niepewna przysztos¢ w czarnych barwach stawata Jej przed
oczyma, pokorne fiat uspokajato strwozong dusze™. Matka Boza przezywa bolesny
dramat wszystkich rodzicow, szukajac zaginionego Syna przez trzy dni. Lecz i w tej
ciezkiej sytuacji, pelnej obawy i niepewnosci, przyjmuje to trudne doswiadczenie
z poddaniem si¢ woli Bozej. Rowniez w codziennym zyciu w Nazarecie, wsrdd
pracy i w zwyktych obowigzkach, z ufnoscig powtarza swoje fiat®. Po zakonczeniu
publicznej dziatalnosci Jezusa Maryja przezywa udreke, patrzac na Jego cierpienie
i ukrzyzowanie. Wydarzeniem najtragiczniejszym w zyciu Matki Bozej jest bowiem
meka i $§mier¢ Jej Syna. U stop krzyza stoi w bolesci, ktorg trudno opisa¢. Jednak
i wtedy przyjmuje wszystko z catkowitym oddaniem si¢ Bogu. W czasie wszystkich
prob, umocniona taska Ducha Swietego, pozostaje wierna wypowiedzianemu Bogu
w Zwiastowaniu: ,,tak”. Swie;ta Urszula zwraca uwage, ze Matka Bolesna w cichym
powtarzaniu swego fiat znalazta heroizm meczenstwa’. A wszystko to jest zgodne
z proroctwem Symeona, wedtug ktorego miecz bolesci przeszyje Serce Matki Boze;.
W kazdej z wymienionych sytuacji Matka Najswigtsza taczy swa wole z wola Boza,
w ktorej zanurza calg swa istote i tam odnajduje pokoj wsrod zmagan, niepokojow
1 watpliwosci, konsekwentnie szukajac chwaty Boze;j.

Wedtug $w. Urszuli, w wypowiedzianym przez Maryj¢ stowie fiat zawiera
si¢ Jej umiejetnosé rezygnacji z siebie, odej$cia od swych upodoban i planow
oraz widoczne pragnienie, by swoja milujacg Boga wole taczy¢ zawsze i wszedzie
z wolg Boza. Autorka Rozmyslan wskazuje, ze do takich postaw zdolny jest jedynie
ten, kto ma gleboka wiare. Silna wiara i zaufanie Bogu pozwalaja wej$¢ na drogg,
ktora jest nieznana. Matka Ledochowska pisze:

,,B0Og jest naszym Ojcem, ktory nami si¢ opiekuje czulej niz matka swym
dzieckiem, a matka zawsze wie lepiej od dziecka, czego mu do szczegécia potrzeba.
Gdybysmy o tym pamictaty, czy nie oddawatyby$smy si¢ bez trosk w rece tego dobrego
Ojca, wierzac, ze to, czego On dla nas chce, lepsze jest niz to, czego my chcemy?
Nie znamy przysztosci, nie wiemy, co nas czeka. Nam nieraz to wlasnie wydaje si¢
pozadania godne, co w przysztosci moze by¢ dla nas zguba i nieszczgsciem. Czemu
nie nasladuj¢ malego dziecka, ktore w objgciach matki niczego si¢ nie boi, matce
ufa bez granic i dlatego we wszystkim jest ulegte jej woli? Czemu nie nasladuje
owieczki, ktora krok w krok postepuje za pasterzem, dajac si¢ prowadzi¢ swemu
przewodnikowi wedlug jego woli? A ile szczgscia, ile pokoju kryje si¢ w zupelnym
poddaniu si¢ zrzadzeniom Bozym bez buntu, bez szemrania, z pewnoscig w sercu,
ze trzymajac si¢ drogi woli Bozej, ide drogg bezpieczna!™®.

Tamze.
Zob. tamze.
Zob. tamze.
Tamze.
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Patrzac na postawe Maryi, pelng wiary, zaufania Bogu i rezygnacji z siebie,
$w. Urszula dochodzi do przekonania, ze wola Boza i ch¢tne jej przyjmowanie jest
najwickszym dobrem dla kazdego cztowieka. Nikt nie wie bowiem, co tak naprawde
doprowadzi go do pelnego szczescia. Jedynie Bog to zna i chce prawdziwego dobra
cztowieka. Stad ptynie pewnos¢ zaufania, spokojne oddanie si¢ i wewnetrzny pokdj.

Pan Bog we wszystkim prowadzi cztowieka wierzacego do tego, aby porzucit
swoje nieuporzagdkowane przywiazania i to, co wyplywa z ego, aby byl gotowy
zrezygnowaé z wilasnych zamierzen na rzecz planéw Boga, na rzecz Milosci.
Matka Urszula jest wewngetrznie pewna, ze takiego wilasnie prowadzenia Bozego
doswiadczyta w swoim zyciu Maryja. O wydarzeniu Zwiastowania i znaczeniu
oderwania si¢ od wlasnych plandéw tak pisze Mistrz Eckhart: ,,Kiedy Maryi ukazat
si¢ aniot, zadne z nim rozmowy nie uczynityby z Niej Bogarodzicy. Ale gdy tylko si¢
wyrzekta swej woli, zaraz si¢ stata Matkg Stowa Przedwiecznego, w tej samej chwili
poczeta Boga™. Taka perspektywa patrzenia na postawe Maryi jest bardzo bliska
sw. Urszuli, ktéra wskazuje, ze poprzez rezygnacje z wiasnej woli na rzecz przyjecia
woli Boga dochodzi si¢ do pelni prawdziwego cztowieczenstwa. Bez tego oderwania
sie¢ od swego ,,ja”’ nie mozna mowic o zjednoczeniu z Bogiem. Ten, kto zdobedzie
si¢ na oddanie catej swej woli Bogu, kto ze wzgledu na mitos¢ do Boga staje si¢
wolny wewnetrznie 1 zewngtrznie, zaczyna do$wiadcza¢ i1 rozumie¢, czym jest
chrzescijanskie zycie. W przeciwnym wypadku trwa on w zamknigciu, w wiezieniu
swych egoistycznych upodoban i planow. W tej perspektywie jedno ,,Zdrowas
Maryjo...”, odmowione w duchu wyrzeczenia si¢ samego siebie, jest lepsze niz
150 psalméw wypowiedzianych bez tej postawy!'’. Najlepsze co cztowiek moze
zrobi¢, to — na wzor Maryi — oddac sie¢ Bogu ze wszystkim, co ma i nie niepokoi¢ si¢
0 to, co On z tym robi, zostawiajagc Mu swobode dziatania.

Swieta Urszula zaleca, by stawiaé sobie pytania, ktore pozwola cztowiekowi
wierzacemu zobaczy¢é w prawdzie swoja zdolno$¢ do otwartosci na Boze
prowadzenie. Prosi swoje corki duchowe, by pytaly Maryje¢, na ile nasladuja Jej
zgadzanie si¢ z wolg Boza:

[Maryjo], czy Twoje: fiat, niech mi si¢ stanie tez jest nieustannie w moim
sercu, w woli, na ustach i w mym zyciu catym? Czy wola moja niczego innego
nie pragnie, jak tylko tego, co Bog chce? Czy ide za rada Apostota, ktéry mowi:
»Wszystkie wasze troski zlézcie Nan, bo On ma staranie o was” (1 P 5,7)?
A ja jeszcze tyle si¢ trapig, frasuje, niepokoje, boje si¢ tego, owego, ile moze
bezsennych nocy spgdzam w przewidywaniu jakiej$ kleski, jakiego$ nieszczescia...
Dlaczego? To wszystko niepotrzebne, bo i tak stanie si¢, jak Bog chce, a to wlasnie

®  Mistrz Eckhart, Traktaty. Pouczenia duchowe. Ksigga Boskich pocieszen. O czlowieku
szlachetnym. O odosobnieniu. Legendy, thum. W. Szymona, Poznan 1987, s. 35.
10 Zob. tamze, s. 36.
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bedzie dla mnie dobre, wigc nawet gdybym mogta, nie zmienitabym woli Bozej,
bo wiem, ze jest lepsza od mojej'!.

Wzér postawy gotowo$ci na przyjmowanie tego, co Bog chce, mozna
wiec — wedtug $w. Urszuli — odnalezé w Matce Zbawiciela. Dlatego Swieta prosi
Maryje, aby to Ona uczyla prawdziwego pokoju, ktory jest udziatem tego, kto nie
pragnie niczego innego, jak tylko woli Boga. Wola Boga jest najlepsza i dlatego
warto ja przyjmowac tak, jak Matka Pana: z ufnos$cia, bez granic i z pokornym fiat.
,»Bog mi jest Ojcem, On najlepiej mnie prowadzi, wigc woli Jego oddaj¢ si¢ bez
zastrzezenia!”'? — stwierdza $w. Urszula i poleca modli¢ si¢ o wierne wypelnianie
woli Bozej. Zacheca, by prosi¢ o t¢ taske Matke Boza: ,,Matko moja, naucz mnie
pragnac z calego serca ztaczenia woli mojej z wolg Jezusa, z wolg Ojca niebieskiego,
a wtedy Jezus bedzie bardzo blisko mnie, a ja Mu tez bgde bardzo bliska. Niczego
wigcej nie pragng, jak tylko wiernego spetniania woli Bozej!”!®. Btaga zarazem
Maryje, aby to Ona pokazywata, jak najscislej taczy¢ swoja wole z wola Boza.

Postawa rozeznawania i przyjmowania woli Boga ma — wedtug $w. Urszuli
— szczegolne znaczenie w zyciu zakonnym. Co wigcej, Maryja wskazuje osobom
konsekrowanym, jak by¢ gotowymi na opuszczenie tego, do czego jest si¢ najbardziej
przywiazanym — jak umie¢ zostawi¢ czlowieka, miejsce czy zajecie. ,,Nie szukac
siebie, ale Jezusa!”'¥ — w ten sposob autorka Rozmyslar charakteryzuje wiasciwe
chrzesdcijanskie nastawienie do rzeczywisto$ci, ktore zarazem okreslalo cate zycie
Matki Zbawiciela. Cztowiek, ktory konsekwentnie dazy do szukania woli Boga
i chece jg realizowac, staje si¢ bliski Bogu. Dlatego $w. Urszula prosi w modlitwie
Maryje: ,,Matko moja, naucz mnie pragnaé z catego serca zlaczenia woli mojej
z wolg Jezusa, z wolg Ojca niebieskiego, a wtedy Jezus bgdzie bardzo blisko mnie,
a ja Mu tez bede bardzo bliska”".

Ponadto, wierzacy wypowiada stowo fiat kazdorazowo w modlitwie ,,0Ojcze
nasz”, ktore zawiera w sobie zgode na wypehienie si¢ woli Boga w jego zyciu,
podobne jak Maryja wypowiedziata je w Zwiastowaniu. Dla matki Ledéchowskiej
bylo jasne od samych poczatkow jej zycia zakonnego, ze chrzescijanin, a zwlaszcza
cztowiek poswigcony Bogu na wlasnosc¢, jest powotany nie tylko do przyjmowania
tego, co niesie zycie, a co jest od niego niezalezne, lecz takze do uczestnictwa
w drodze i doswiadczeniach Zbawiciela. W liscie z 8 lutego 1888 roku, gdy siostra
Urszula miata niespetna 23 lata, napisala do swojej rodzonej siostry Marii Teresy:
,»Czy sadzisz, ze dlatego wstapitam do klasztoru, by radowac si¢ swoim zyciem?
Kto miatby pomaga¢ naszemu Zbawicielowi dzwiga¢ ciezar krzyza, jesli nie Jego
oblubienice? Chociaz nawet zewnetrznie czy wewnetrznie pozwala nam teraz miec¢

' U. Ledéchowska, Rozmyslania, V 23.
12 Tamze.

13 Tamze, 19.

14 Tamze.

15 Tamze.
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wspotudzial w Jego cierpieniach — fiat voluntas tua’®. Pragnienie nasladowania
Chrystusa przenikalo osob¢ $w. Urszuli i sprawiato, ze na Jego wzor dazyta do
umitowania woli Ojca niebieskiego.

2. Magnificat

Kolejnym stowem, ktore §w. Urszula uwaza za kluczowe na drodze
nasladowania Matki Bozej, jest Magnificat. Magnificat to hymn rados$ci i uwielbienia
Boga, wypowiedziany przez Maryje¢ wychwalajaca moc dzialania Bozego w Jej
zyciu. Powtarzany jest przez wierzacych ,,pragnacych, tak jak Ona, znalez¢ swe
szczgscie w samym Bogu, i to nie tylko w jasnych chwilach zycia, ale i wtedy,
gdy czarne chmury zgromadza si¢ na naszym niebie, gdy niepokdj dusza miota
i gryzaca troska przygniecie”". Swicta Urszula wyjasnia, ze duch Maryi raduje
sie, widzac 1 podziwiajac petnie¢ task, jakie Bog na Nig zlal, i ta rado$¢ na trwate
zostaje w Jej sercu i umysle. Podkresla, ze jak stowo fiat, tak i Magnifcat nie jest
wypowiedziane przez Matke Zbawiciela tylko raz. Ono obecne jest stale w zyciu
Maryi, w réznych Jej doswiadczeniach, nawet w najbolesniejszych chwilach pod
krzyzem Syna. Stowa: ,,Wielbi dusza moja Pana i raduje si¢ duch m6; w Bogu,
Zbawicielu moim” (Lk 1,46-47) nie przestajg ani na chwile dzwigcze¢ w duszy
Maryi, nawet wtedy, gdy bardzo cierpi. ,,Pod krzyzem stang¢ta me¢zna, odwazna,
z sercem przeszytym mieczem bolesci, Krolowa meczennikow, ale w duszy Jej
obok strasznego cierpienia znajdowato si¢ i miejsce dla $wietej w Bogu rado$ci”!®
— wskazuje $w. Urszula. Magnificat Maryi wytycza duchowa droge dla kazdego
chrze$cijanina. Autorka Rozmyslan pisze, ze zycie wierzacego powinno by¢ jednym
nieustannym Magnificat, a od Maryi warto uczyc¢ si¢, jakim sercem zanosi¢ do Boga
ten hymn wdzigcznosci®.

»Niech serce me nie buntuje si¢ przy kazdym cierpieniu, ale niech zawsze
1 za wszystko zasyta ku niebu dzigkczynne Magnificat, pochodzace z glebi kochajace;j
duszy”®. Tym zdaniem $w. Urszula opisuje postawy Maryi, do jakich zaproszony
jest kazdy wierzacy. Zdolnos¢ do uwielbienia wszechmocnego Boga, niezaleznie
od trudnosci osobistych przezy¢, jest oznaka bezinteresownej mitosci Boga. Matka
Naj$wietsza potrafi oderwac¢ si¢ od siebie i we wszystkich okoliczno$ciach zy¢
uwielbieniem Wszechmogacego. Swieta Urszula wskazuje, ze w tym przejawia sig
prawdziwa pokora Maryi — ta wlasnie pokora Dziewicy z Nazaretu ,,$ciggneta na

16 J.-U. Ledochowska, Listy 1885-1907. Czes¢ 1: 1885-1889, Warszawa 2013, s. 158.
17 Taz, Rozmyslania, V 19.

Tamze.

19" Zob. tamze, V 24.

20 Tamze, V 31.
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swiat Boskiego Syna”?', ktory nie mogt jakby oprze¢ si¢ unizeniu Maryi. Najglebsze
Jej unizenie przyciggneto do siebie Bozy Majestat?>. Autorka Rozmyslan zwraca
uwagg, ze w hymnie Magnificat Maryja uczy pokory — pokazuje, ze Bogu nie
podoba si¢ pycha cztowieka®. Magnificat Matki Bozej jest wige nie tylko piesnig
uwielbienia, ale i pokory. Swigta Urszula zauwaza, ze stowa Maryi: , Blogostawi¢
mnie beda wszystkie pokolenia” (Lk 1,48) nie $wiadcza o braku pokory — Matka
Pana nie szuka wyniesienia na ziemi ani chwaly dla siebie, lecz chetnie chce
,,by¢ najnizsza i ostatnia”?,

Piesn Magnificat jest rowniez nazwana przez §w. Urszule hymnem ,,$wigtego,
Bozego szczgs$cia”®. Wedlug Matki Ledochowskiej uwielbienie Boga w niej zawarte
rodzi w czlowieku wierzacym prawdziwa i gleboka rado$¢, nawet posrod proble-
moéw 1 trudnosci. Szczescie, ktore byto udzialem Maryi, przejawia si¢ w cichej
pogodzie ducha i statym usmiechu na ustach, cho¢ 1za jest obecna w sercu?. W tym
miejscu $w. Urszula wskazuje na warto$¢ statej pogody ducha, ktora jest ,,promieniem
szcze$cia Bozego na zewnatrz”?’ i stanowi zarazem prawdziwg cnote, cenng pokute
i owocne apostolstwo. ,,Powinnam wpatrywaé si¢ w przyktad mej Matki [Bozej]
i usilnie dgzy¢ do statej pogody ducha, do $wigtego wesela duszy w Bogu — zawsze,
wszedzie, bez wzgledu na zewngtrzne okolicznosci”® — pisze autorka Rozmyslan
1 zaznacza, ze ten staty usSmiech nie jest czyms tatwym.

Rado$¢, utozsamiana z dobrym humorem, jest prosta i naturalna, gdy czlowiek
nie ma zmartwien i probleméw, gdy wszyscy go kochaja, a jego plany i zamierzenia
uktadaja si¢ pomyslnie. Jednak gdy na horyzoncie zycia pojawiaja si¢ czarne
chmury, gdy nadchodza rézne klopoty, trudnosci i rozczarowania, gdy brakuje sit,
wtedy ,.nietatwo przezwyciezy¢ przygngbienie towarzyszace smutkowi, niepokoj
wyptywajacy z trosk gryzacych; nietatwo zachowac¢ pogode ducha i mie¢ usmiech
serdeczny dla wszystkich do nas si¢ zblizajacych”. Najwigkszym wyzwaniem
jest zachowa¢ gleboka rados¢, promieniujgca takze na innych, w sytuacjach, ktore
nie daja powodu do zadnego zadowolenia. ,,To wymaga panowania nad soba,
to jest prawdziwym uczynkiem pokuty, trudniejszym do wykonania anizeli uzywanie
wlosiennicy i innych narzedzi pokutnych™® — stwierdza $§w. Urszula, przekonana,
ze pogoda ducha jest zarazem realnym umartwieniem. Aby wytrwaé w statej
pogodzie ducha, autorka Rozmyslan zacheca, by zwracac si¢ do Matki Najswigtszej

2

Tamze, ¢. 2, IX 1.
Zob. tamze.

23 Zob. tamze, IX 9.
2 Tamze, t. 1,V 27.
25 Tamze, V 19.

26 Zob. tamze.
Tamze.
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— Przyczyny naszej rado$ci. To Jg warto prosi¢ o taske ,$wictego wesela duszy™!,
dlatego tez $w. Urszula modli si¢: ,,Matko moja, Maryjo, upros$ mi (...) to szczescie
wewnetrzne, ktore daje Bog. Wszak moge si¢ zawsze cieszy¢, bo zawsze moge
by¢ ztaczona z moim Jezusem™. Komunia z Bogiem, swiadomo$¢ petnienia woli
Bozej, realizacja swego powotania oraz ufne przyjmowanie trudnosci i cierpien®
— to, zdaniem $w. Urszuli, zrédla radosci i prawdziwego szczg$cia, ktorych mozna
uczy¢ si¢ od Maryi.

Nasladowanie Matki Naj$wigtszej wypowiadajacej piesn uwielbienia
Magnificat jest niekiedy realnym trudem i niemalym umartwieniem. Uwielbienie
Boga wymaga wigc glebokiej wiary, a wiara — jak stwierdza $w. Urszula, jeszcze
przed swoim wstapieniem do klasztoru— wtedy ,,jest najwyzsza, gdy bez odczuwalnej
pociechy, bez $wiatla w sercu, jednak si¢ wierzy. Podobnie jest z rado$cia
chrzescijanska, ktora najglebsza i najtrudniejsza jest w doswiadczeniach, ktore nie
dajag powodow do pozytywnych perspektyw i przyjemnych odczué. Pogoda ducha
rozumiana w ten sposob posiada zarazem znaczenie apostolskie. ,,Mysle, ze wszyscy,
ktorzy pragng, by Bog byl kochany, powinni by¢ zawsze pogodni, aby pokazac,
ze stuza dobremu Panu, ktorego jarzmo jest naprawde stodkie™*® — pisze s. Urszula,
bedac mioda zakonnicg. Zdaniem Swigtej nic tak nie przemawia do obojetnych
w wierze, do niewierzacych, jak widok osoby zawsze pogodnej, emanujacej radoscia
pomimo przeciwnosci i trudéw zycia. Taka postawa sama w sobie wskazuje na
zaufanie Bogu i wiare w to, ze cala rzeczywisto$¢ nie zamyka si¢ w tym widzialnym
Swiecie.

3. Shuzba

Nasladowanie Matki Zbawiciela wyraza si¢ rowniez w postawie stuzby.
W tym kontekscie §w. Urszula bezposrednio nawigzuje do wyznania Maryi
wypowiedzianego podczas wydarzenia Zwiastowania: ,,Oto ja stuzebnica Panska,
niech mi si¢ stanie wedlug twego stowa” (Lk 1,38), ktore jest zarazem hastem
Zgromadzenia Siostr Urszulanek Serca Jezusa Konajgcego®®. Matka Ledochowska
wielokrotnie pisze o fundamentalnym znaczeniu tych slow, szczeg6lnie bliskich
siostrom urszulankom. Wedlug $w. Urszuli nasladowanie Maryi, Jej postaw i cnot

31 Tamze.

32 Tamze.

3 Zob. J. Hadry$, Ewangelizacja przez rados¢ w Swietle doswiadczer i pism sw. Urszuli
Ledéchowskiej, w: Sw. Urszula Ledéchowska. Kobieta w Kosciele i spoleczerstwie, red. M. Krupecka,
W. Misztal, Krakow 2015, s. 118-125.

3 J.-U. Ledochowska, Listy 1885-1907. Czesé 1: 1885-1889, s. 119.

35 Tamze, s. 150.

3¢ Zob. taz, Pisma zakonne, Pniewy 2000, s. 40; taz, Rozmyslania. T. 1, TII/IV 2.
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jest najwigkszym dowodem mitosci do Niej*’. By¢ wierng stuzebnicg Pana na wzor
Matki Najswigtszej to przede wszystkim by¢ zawsze gotowa na spetnianie Jego woli
— niezaleznie od tego czy ta wola jest przyjemna i korzystna, czy tez przynosi trud
i cierpienie. Swieta Urszula w Testamencie poleca swym duchowym cérkom: ,,Badz-
cie na wzor Maryi zawsze, w kazdej zycia okolicznos$ci, cichymi stuzebnicami
Panskimi, ktore zawsze wole Boza przyjmuja, jakakolwiek by ona byta, z usmiechem
na ustach, z fiat i Deo gratias w sercu, cho¢ nawet tza w oku — jak Maryja!”38, Stuzy¢
Bogu to dla $w. Urszuli pelni¢ Jego najswigtsza wole bez wzgledu na okolicznosci
zycia, osobiste preferencje i wlasne uczucia. Stuzba, o ktorej pisze Matka Ledo-
chowska, nie znajduje si¢ w pierwszej kolejnosci na ptaszczyznie dziatania — nie jest
jedynie robieniem czego$, nawet bardzo dobrego i pozytecznego. Stuzba Bogu
wyplywa z umitowania Go oraz tego, czego On chce, w czym On ma swoje upodo-
banie*. Nie zawsze jest to fatwe — §w. Urszula zacheca siostry, by prosity Maryje:
,»O Matko, naucz nas by¢ zawsze cichymi stuzebnicami Panskimi, pragnacymi
jedynie, by wola Pana, nie wlasna nasza wola, sie stata”. Kazdy kto, chce stuzy¢
Bogu, z otwarto$cia i gotowoscig przyjmuje i realizuje Jego plany oraz zamysty.
Pojeta w ten sposob stuzba Bogu jest zarazem dla §w. Urszuli istota zycia
chrzescijanskiego, a zwlaszcza zakonnego. ,,Tak, moj Jezu (...) zawsze musze¢ by¢
gotowa do stuzby, do spelnienia Twojej woli. Kazde skinienie Twoje jest dla mnie
rozkazem, bom tu przyszta na to, by wiernie Tobie stuzy¢™*! — stwierdza Matka
Urszula, $wiadoma swego powotania i zobowigzan podjetych w zakonie z mitosci do
Zbawiciela. Dlatego nie chce uzywac swej woli przeciwko woli Bozej, lecz pragnie
shuzy¢ Bogu jak najwierniej. Swicta Urszula wskazuje, ze nie chodzi jedynie o to,
by wypelnia¢ to, co zewnetrznie nakazane, lecz wazne jest jak si¢ to czyni*.
Zaznacza, ze istotne jest, by umie¢ wewngtrznie utozsamic si¢ z tym, co zadane,
by przyja¢ z miloscia i z zaufaniem do Boga tez to, co trudne, tak jak Matka
Naj$wietsza. ,,Najlepszym nabozenstwem do Maryi jest — by¢ na Jej wzor cicha,
wierng, pokorng stuzebnicg Panska, powtarzajaca ciagle sercem i czynem: Oto ja —
niech mi si¢ stanie — jak Bog chce, jak Bog chee!” — przekonuje $w. Urszula.
Cztowiek, ktory stuzy Bogu czyni to jako wyraz swej mitosci do Zbawiciela.
Autorka Rozmyslan pyta: ,,Czy Tobie, Panie mdj, (...) stuzba moja jest potrzebna?”.
I odpowiada: ,,Nie, nie, ja Jezusowi nie jestem wcale potrzebna*. Stowa te pokazuja,
ze — zgodnie z mysla $w. Urszuli — sluzba Bogu w rzeczywistosci jest przywilejem

37 Zob. taz, Pisma zakonne, s. 40.
3 Tamze, s. 40-41.
3 Pokora moja wzglgdem Boga musi si¢ wigc objawia¢ w cichym przyjmowaniu wszystkiego
z r¢ki Ojca niebieskiego, a mego Pana, bez wzglgdu na to, czy to dla mnie jest mite, czy nie. Jak Ty
chcesz, o Panie, jam Twoja stuzebnica, uczyn ze mna wedlug woli Twej”, taz, Rozmyslania. T. 1,V 15.
40 Taz, Pisma zakonne, s. 41.
' Taz, Rozmyslania. T. 1, TI/IV 2.
Zob. tamze.
Taz, Pisma zakonne, s. 41.
* Taz, Rozmyslania. T. 2, VI 17.
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cztowieka, ktory w ten sposob moze okaza¢ mito§¢ wszechmocnemu i potgznemu
Stworcy, bedacemu zrodtem wszelkiego dobra i1 szcze$cia; moze wyrazi¢ swa
wdziecznos$¢ Chrystusowi, ktory cierpiat i oddat swe zycie na krzyzu dla zbawienia
wszystkich ludzi. Aby to zrozumie¢ konieczna jest prawdziwa pokora.

Wedtug $w. Urszuli stuzba Bogu na wzor Maryi musi by¢ jednoczes$nie stuzbg
ludziom, zgodnie ze stowami Ewangelii: ,,Wszystko, co uczynilicie jednemu
z tych braci moich najmniejszych, Mniescie uczynili” (Mt 25,40), na ktére powotuje
si¢ autorka Rozmyslan®. Matka Ledochowska przypomina o tym wielokrotnie,
zwracajac uwage na to, ze jesli kto§ nie kocha blizniego, znajdujacego si¢ obok,
to nie moze milowac Boga, ktérego nie widzi (zob. 1 J 4,20). ,,Nie kocham Jezusa
prawdziwie, jesli Mu nie shuze w bliznich moich™* — konstatuje Swieta. Dla niej
samej jest to oczywiste od jej mtodzienczych lat. Przed wstapieniem do klasztoru
w liscie do swej przyjaciolki llse pisze: ,,Staram si¢, jak mogg, by Jemu [Bogu] stuzy¢
w moich bliznich, Jego w drugich czci¢, Jemu si¢ w nich poddawaé™*’. Chrzescijanin
jest wiec stuga wszystkich tych, z ktorymi ma do czynienia — w konsekwencji szanuje
kazdego cztowieka i zachowuje pokore. Swicta Urszula podkresla znaczenie mitosci
blizniego, dobroci, uczynnosci i gotowosci do niesienia pomocy. Zwraca siostrom
uwagge, by shuzy¢ chetnie — ,,nie tylko wtedy, kiedy ta stuzba, to oddanie ustugi mnie
nic nie kosztuje, nie przeszkadza, nie krzyzuje moich planow, ale i wtedy, kiedy jest to
dlamnie niewygodne, potgczone z pewng przykroscig, meczace”s. Prawdziwa mito$¢é
objawia si¢ w czynie®, a w sposOb wyrazny potwierdza to zycie Matki Najswietsze;.

Autorka Rozmyslan wskazuje, ze wyrazistym przyktadem stuzby jest postawa
Matki Zbawiciela podczas wesela w Kanie Galilejskiej (zob. J 2,1-11). Maryjajest Ta,
ktora dostrzega potrzeby i braki, potrafi wyczuwac niepokoje ludzi i jest wrazliwa na
innych. Wedhlug $w. Urszuli warto uczy¢ si¢ od Matki Bozej tej delikatno$ci uczug,
ktora sprawia, ze odgaduje Ona cierpienia, troski i bole serca ludzkiego. Maryja nie
mys$li o sobie, potrafi zauwazy¢ problematyczng sytuacje i zajac si¢ wybawieniem
innych z zaklopotania. Swieta Urszula wyciaga stad wniosek, ktory jest wskazaniem
dla kazdego wierzacego: nasladowanie Matki Bozej w Jej sluzbie wymaga
zapomnienia o sobie, by moc odczuwaé to, co innym moze sprawia¢ bol, ktopot
czy przykrosc. Kto jest zajety sobg i mysli tylko o sobie, ma oczy jakby zamknigte
na potrzeby, troski i cierpienia innych. Matka Pana uczy, jak zy¢ dla innych, szukaé
ich szczeScia i poswigcic si¢ dla nich®.

4 Zob. tamze, t. 1,V 15.

4 Tamze, t. 2, VIIT 33.

4 Taz, Listy 1885-1907. Czesé 1: 1885-1889, s. 96.

*® Taz, Rozmyslania. T. 1, X11 6.

4 Zob. tamze, T. 2, VIII 33.

0 Zob. tamze, . 1, I. 30; K. Kowalik, Maryja wzorem postuszenstwa i stuzby wedtug sw. Urszuli
Ledéchowskiej, w: Polka w Europie. Swieta Urszula Ledéchowska, red. M. Chmielewski, Z. Zdybicka,
M. Zidtkowska, Lublin 2005, s. 57.
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~Pamigtaj, ze mamy by¢ gotowe na pojscie do wszystkich Elzbiet $wiata,
chocby na krance ziemi™' — takie zalecenie zostawia $w. Urszula swym duchowym
corkom. Zgodnie z jej mys$lg nasladowanie Matki Bozej w Jej postawie stuzby
to bycie dyspozycyjnym wzgledem Boga, tak by On modgl postugiwac si¢ swym
stluga. Autorka Rozmyslan zaleca, by kontemplowa¢ Matke Bozg 1 w dialogu
z Nig rozeznawaé, do czego wzywa Bog: ,,Matko, cz¢sto, bardzo czesto zwracaé
bede ku Tobie moje oczy i pyta¢ siebie, jakby Maryja na moim miejscu i w takich
okoliczno$ciach postgpita — i sama tak postgpi¢, mimo trudnosci i cho¢ to sprzeciwiac
si¢ bedzie mej naturze. Oto stuzba moja — wpatrywac si¢ w ma Panig i nasladowac
J3752. Swieta Urszula przestrzega przed narzekaniem i przed traktowaniem shuzby
jako koniecznego, przymuszonego obowigzku™>.

Stuzba Maryi to ponadto postuga macierzynska. Swieta Urszula w swych
pismach nieustannie przypomina, ze Maryja jest Matkg — nie tylko Matkg Chrystusa,
ale Matka kazdego cztowieka, gdyz Zbawiciel, odchodzac z tego $wiata, podarowat
Ja jako Matke umitowanemu uczniowi, a w nim — kazdemu, kto zechce Ja przyjac.
Wierzacy w Chrystusa jest wiec wezwany, by w swoim zyciu przyja¢ Maryje
za swojg Matke. Autorka Rozmyslan, medytujac wydarzenia, ktore miaty miejsce
pod krzyzem Zbawiciela, pisze tak:

»Maryja zrozumiata wol¢ Boskiego swego Syna. Odtad bedzie miata tyle
dzieci, ile bedzie ludzi na §wiecie do konca §wiata; stanie si¢c Matkg biednych synow
Ewy, biednych pielgrzymoéw na tym tez padole. Jak bolesne musialy by¢ te stowa
dla serca Maryi wilasnie w tej strasznej chwili, gdy Jezus ja zegnat. Opuszczat ten
$wiat, a na swym miejscu zostawial Matce swej nas — biedne, nedzne robaczki
ziemskie. Jaka to zamiana! Ale Matka Naj$wigtsza i na t¢ wole Boskiego swego
Syna jedna ma w duszy odpowiedz: Fiat, ,,niech mi si¢ stanie wedlug stowa twego”.
I bierze na siebie obowigzki Matki wzgledem kazdej duszy, za kazda z nich bedzie
si¢ modlita, bo wszystkie chcialaby przyprowadzi¢ Boskiemu swemu Synowi
do krolestwa niebieskiego™.

Macierzynska stuzba Maryi objawia si¢ wiec na nowo w pelni pod krzyzem.
Jest to zarazem przyjecie zobowigzania do troski o zbawienie kazdego cztowieka.
Nasladowanie Maryi wtasnie w tym aspekcie §w. Urszula poleca szczegdlnie swoim
duchowym corkom, ktorym przykazuje, by zawsze staraty si¢ prowadzi¢ innych
do Chrystusa i dawaé im poznaé nieskonczong dobro¢ Serca Jezusowego®’. Maja
stawac si¢ matkami duchowymi na wzor Matki Najswictsze;j.

S Mitos$¢ krzyza sig nie lgka, s. 221.

2 U. Ledochowska, Rozmyslania. T. 2, VII 9.
33 Zob. tamze, VIII 7.

3 Tamze, t. 1, III/IV 44.

35 Zob. taz, Pisma zakonne, s. 63.
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,wJezeli kazdy chrzescijanin powinien Bogu shuzy¢, to zakonnica musi
szczegblnie do tego sie poczuwad, ze jest i ma by¢ wierng stuzebnicg Panskg™®
— stwierdza Matka Leddchowska. Za najwieksza rados¢ uwaza bycie przez Boga
powotang do wytgcznej Jego stuzby®’. Jako mtoda siostrazakonna wyznaje: ,,Nie moge
sobie wyobrazi¢ wickszego szczes$cia na §wiecie niz rados$¢ shuzenia Zbawicielowi
w stanie zakonnym. Nie mam tez zadnego pragnienia poza tym, by kocha¢ Pana
plomienng miloscig”*®. Swieta Urszula wskazuje, ze stuzba ta ma réznorakie oblicza
— przede wszystkim to: modlitwa, pokuta, mito$¢ i praca®. Najlepsza stuzba Boza
to wierne wypetnianie woli Bozej®, ktorej szuka si¢ na modlitwie, na wzor Maryi®'.

Zakonczenie

Zgodnie z myS$la §w. Urszuli Ledochowskiej, trzy slowa: fiat, magnificat
i shuzba wskazuja na to, co fundamentalne w nasladowaniu Matki Bozej, ktora jest
wierng stuzebnicg Pana, otwarta na Boze plany i zamysty, przyjmujaca wole Boga
i zgadzajaca si¢ na Jego prowadzenie, przekraczajace ludzka zdolno$¢ rozumienia
i pojmowania. Matka Boza daje wzor postawy uwielbienia Boga we wszystkich
okoliczno$ciach zycia: radosnych, zaskakujacych, trudnych czy bolesnych.
Jest catkowicie oddana Bogu Ojcu, Synowi oraz Jego dzielu zbawienia i napelniona
Duchem Swietym. W centrum Jej zycia znajduje sie Chrystus. Pokora Maryi sprawia,
ze jest Ona zawsze gotowa by¢ tam, gdzie Bog pragnie Ja miec.

Swieta Urszula w swych pismach po$wigca wiele miejsca rozwazaniom
dotyczacym Matki Najswietszej oraz modlitwom, prosbom i btaganiom skierowa-
nym do Niej. W stowach ,,Fiat, magnificat 1 stuzba” ukazuje w precyzyjnym
skrocie maryjnag droge urszulanska. Z pewnoscia triada ta nie wyczerpuje pickna
ani bogactwa osoby Matki Zbawiciela ukazanej w dzietach zatozycielki Zgroma-
dzenia Siostr Urszulanek Serca Jezusa Konajgcego. Co wigcej, te trzy kluczowe
stowa nie obejmuja catej duchowosci maryjnej ani petnej prawdy o nasladowaniu
Maryi. Trzeba jeszcze zaznaczy¢, ze $w. Urszula pisze rOwniez o wzorowaniu si¢
na Matce Zbawiciela w macierzynskiej trosce o prowadzenie cztlowieka do Jej Syna,
o nasladowaniu Jej glebokiej i niewzruszonej wiary, niezachwianej nadziei oraz
czystej mitosci do Boga, a w Nim — do wszystkich ludzi.

% Tamze, s. 79.

57 Zob. taz, Listy 1885-1907. Czesé 1: 1885-1889, s. 116.
¥ Tamze, s. 154.

3 Zob. taz, Pisma zakonne, s .79 1 137.

€ Zob. taz, Rozmyslania. T. 2, 1X 20.

6l Zob. tamze, ¢. 1, III/IV 2.
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Zgodnie z konstatacja $w. Jana Pawtla II, sw. Urszula ,,wyprzedzila swoje
czasy”®*. Stwierdzenie to jest tez w petni prawdziwe, gdy odniesie si¢ je do refleks;ji
dotyczacych Matki Bozej, zawartych w pismach zatozycielki Zgromadzenia
Siostr Urszulanek Serca Jezusa Konajacego. Swieta Urszula przedstawia bowiem
Maryje jako Matke Jezusa, bliska takze kazdemu cztowiekowi, doswiadczajaca
radosci, trudnosci i cierpien. W sposobie ukazywania Matki Zbawiciela §w. Urszula
wyprzedzita wigc Sobor Watykanski 1, ktory w Konstytucji dogmatycznej o Kosciele
Lumen gentium zwraca uwage na role Maryi, Bogurodzicy, w historii zbawienia
i w Kosciele. Konstytucja widzi Maryje jako osobg szczeg6lnie umitowang i wybrang
przez Boga, bedaca zarazem wzorem dla cztonkoéw Kos$ciota, znakiem niezawodnej
nadziei i pociechy; Jej macierzynstwo w ekonomii taski trwa nieustannie®. Sobor
Watykanski Il zauwaza zarazem to, co §w. Urszula stale podkresla w swoich pismach:
Maryja, zgadzajac si¢ na stowo Boze, stata si¢ Matka Jezusa; catym sercem przyjeta
zbawcza wole Boza i calkowicie poswigcita samg siebie, jako stuzebnice Panska,
osobie i dzielu swego Syna®.
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Abstract: The rising interest in awareness is a modern phenomenon which can
be interpreted as an attempt to reconstruct, what seems to be an extremely
important but still missing aspect in our lives in a secular society. True awareness
is a rare quality which goes beyond simple self-awareness and growth in
attentiveness. True awareness allows us to become aware of our own strengths
and weaknesses, become less judgmental, more proactive, emotionally more
mature and open to a metareality: love, compassion, creativity, personal
evolution. This modern interest in awareness in many ways overlaps with the
Ignatian examen as a way of finding God and God’s blessings in our daily life.
The focus of the examen is much more than awareness of past events; it is the
moment of deep connection with God in the present moment.

Keywords: awareness, mindfulness, Ignatian examen, God’s presence

Wspodlczesna fascynacja swiadomos$cig w poréwnaniu
z dziedzictwem egzaminu $w. Ignacego

Streszczenie: Rosngce zainteresowanie $wiadomoscig jest zjawiskiem
wspolczesnym, ktére mozna interpretowac jako probe rekonstrukeji tego,
co wydaje si¢ niezwykle waznym, ale wciaz brakujacym aspektem naszego
zycia w $wieckim spoleczenstwie. Prawdziwa $wiadomos¢ to rzadka cecha,
ktéra wykracza poza zwykta samoswiadomo$¢ 1 wzrost uwagi. Prawdziwa
$wiadomos$¢ pozwala nam u$wiadomi¢ sobie wlasne mocne i stabe strony,
sta¢ si¢ mniej krytycznymi, bardziej proaktywnymi, bardziej dojrzalymi
emocjonalnie i otwartymi na metarzeczywisto$¢: mito$¢, wspodtczucie,
kreatywno$¢, rozwoj osobisty. To wspodtczesne zainteresowanie $wiadomoscig
pod wieloma wzglgdami pokrywa si¢ z egzaminem ignacjanskim jako sposobem
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na znalezienie Boga i Bozych btogostawienstw w naszym codziennym zyciu.
Przedmiotem badania jest co$ znacznie wigcej niz §wiadomos¢ przeszitych
wydarzen; jest to moment glebokiego potaczenia z Bogiem w chwili obecne;.

Stowa kluczowe: swiadomos¢, uwaznos¢, rachunek ignacjanski, obecno$¢ Boza

Introduction

The importance of awareness in general, and its benefits in particular, call
for our attention on different levels: as a necessary activity in our daily life,
as an object of scientific investigation, or simply as something curious if not exotic.
By practicing awareness, we can organize our cluttered way of thinking, support
our mental health, improve our physical wellbeing, impact our happiness and inner
fulfilment, strengthen our general health, improve relationships, and even increase
our productivity. In short, awareness allows us to see the world differently and to
grow and flourish into a more fulfilled life. This article explores the background of
the resurgence of awareness in our time. Why does such desire and a need to practice
awareness exist today? Is there a place for awareness within Christian spirituality?

1. Rise of Awareness

The most general definition of awareness is a state of being conscious of
something, or the ability to directly know and perceive, feel or be cognizant of an
event. Awareness is also described as the capacity of our mind that reminds us of our
environment, and the ability that focuses attention to our surroundings. Awareness is
frequently associated with mindfulness, which can be described as the act of being
present, appreciating surroundings, being still and calm. Many texts use awareness
and mindfulness in an interchangeable way. They are intrinsically connected, even
though performing different functions. When meditating, for example, our mind can
easily wander. In such a moment, our awareness allows us to become aware of this
wandering and alerts us to return to meditation. This return becomes the task of
mindfulness.

If awareness and mindfulness are relatively fresh in our conversation, they have
existed for centuries in the Buddhist tradition and in its teaching. By meditating
and practicing awareness/mindfulness, we can expand our spiritual capacities,
and connect with the deeper aspects of our interior journey. Once more in touch
with our inner self, we should be better able to discern how to continue with our life,
and consequently, reach a higher level of true meaning and purpose.
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D. Chopra in his book Metahuman: Unleashing Your Infinite Potential states
that awareness is much more important than intelligence or a high 1Q. Being smart
does not immunize us from living unconsciously, driven by habits, fixed beliefs,
opinions, peer-group values and old conditioning. It is awareness that leads us beyond
fixed beliefs and opinions towards a metareality, which is free from old mental
constructions and enables us to make better choices. It is this new awareness which
brings us closer to the most valued things: love, compassion, curiosity, creativity,
personal evolution'.

Besides one’s personal development, there is a rising interest in awareness
within the scientific world as well as in the fields of psychology, therapy, education,
pedagogy, religion, spirituality, philosophy, neuroscience, economy, racism, politics,
cultural studies, and time management. With this, one might state that the post-
modern life is becoming more and more aware that something very important has
been missing in our life perception. Despite the pre-dominant objective, pragmatic,
emotionless and many times fragmented scientific approach, we, as intelligent and
spiritual beings, are rediscovering that it is impossible to grasp entirely the complexity
of our existence. As scientific and objective as we try to be, we are aware that there
is something still missing. This missing piece is extremely important for our existence.
The post-modern mind is in many ways able to fragment, analyze and deconstruct
the traditional structures and forms of meaning, but much less efficient in replacing
them with something more meaningful and life-giving. If this is the case, one might
pose the hypothesis that the growing attractiveness of awareness is an attempt
to reconstruct what is important and meaningful in our life, and to re-discover
the cosmos/universe as a complex, orderly and beautiful system or arrangement,
the opposite of chaos.

2. Fashionable Awareness

Either searching for higher efficiency or deeper meaning of life, we should
immerse ourselves into awareness, which creates a higher level of confidence,
creativity, sounder decisions, stronger relationships, more effective communication,
increased profit and much more. With awareness, we should come to know better our
own strengths as well as our weaknesses, become more open minded, less judgmental,
have a better insight into our beliefs, become more proactive, more efficient in our
stress and time management. Self-awareness is also the key component of emotional
intelligence, which allows for better control and handling our emotions.

' D. Chopra, The Importance of Being Aware, https://deepakchopra.medium.com/the-importance-
of-being-aware-3308e2918020 [5/7/2021].
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These claims are based on an underlying assumption that a higher level of
awareness will help us qualitatively improve our life. Despite these fashionable
benefits, the fact remains that awareness does not necessarily or automatically lead
to positive results. Just simply having more information, our behavior frequently
remains the same, or might even lead towards negative activities. For example, the
American government’s billion-dollar National Youth Anti-Drug Media Campaign
launched in 1998, with the goal to inform youth about the dangers of drugs, made
many young people more likely to smoke weed (Singal). Similarly, calorie counting
with the help of modern sophisticated devices collects much information about daily
consumption of calories, but does not necessarily empower us to eat healthier or
improve our physical activities. It can happen that a new collection of information
leads us simply to the opposite side. It is true that having more information about
gender-based violence can raise awareness of a disturbing norm in a community, but
it can, at the same time, reaffirm the perpetrator’s belief that their violent behavior
will remain without repercussion?.

The way forward is not negligence of awareness as such, but understanding
that awareness in terms of having more information does not necessarily motivate
us to act differently or better. Our decision-making process cannot be reduced to
a simple awareness of ourselves, without taking into consideration cognitive
shortcuts, personality traits, past experiences, social cues, habits, needs, emotions
and other non-intellectual factors, which profoundly shape our way of thinking and
acting’® (Williams). To illustrate this with an example, let us talk about obesity. With
the present amount of new data about obesity, our society should have solved this
health challenge. But the reality is that we are still far from a satisfying solution.
Awareness leads to change only when it is attached to the self-awareness, which
is intrinsically connected with the core values of our life. What brings people to
the point of change is connection with their core values, expressed either as their
personal beliefs, intrinsic motives or transcending purposeful issues. For example,
when we become profoundly aware about the value of our health or perhaps of
father’s absence in the life of his children because of his obesity, a change in eating
habits will occur.

2 E. L. Paluck i in., Social Norms Marketing Aimed at Gender Based Violence: a Literature Review
and Critical Assessment, Conducted for the International Rescue Committee, May 2010, http://static.
squarespace.com/static/5186d08fe4b065¢39b45b91e/t/52d1f24ce4b07fea759e4446/1389490764065/
Paluck%20Ball%20IRC%20Social%20Norms%20Marketing%20Long.pdf [2/7/2021].

3 S. Williams, Self-Awareness and Personal Development, http.//www.wright.edu/~scott.williams/
skills/selfawareness.htm [2/8/2021].
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Based on 10 separate investigations with nearly 5000 participants, T. Eurich
concluded that “self-awareness is a truly rare quality; we estimate that only 10-15%
of the people we studied actually fit the criteria™. In her research, she distinguishes
two levels of self-awareness: internal (one’s own values, passions, aspirations,
thoughts, feelings, strengths, weaknesses), and external self-awareness (how
other people view us). Contrary to popular belief, we do not always learn from
our experiences and self-awareness. In addition, expertise in one area can prevent
questioning assumptions, which might lead us to false confidence and self-
knowledge. Simple self-awareness remains only one side of the truth, if not balanced
by competing and distinct external viewpoints. How other people see us, their
benevolent but critical feedback, are as important as our internal self-awareness.
Sometimes we simply do not have access to many unconscious thoughts, feelings,
and motives, or our perception of them might be simply our own invention, based
on our bias, whatever “insights”, contradictory evidences, unproductive negative
thoughts, fears, insecurities, and similar. For this reason, honest external feedback
becomes critical in the development of our self-awareness and personal growth,
especially if it is based more on what and less on why something happened. The why
approach leads to rationalization and the potential denial of what happened, while
the what approach helps us grasp what really happened.

3. The Legacy of the Ignatian Examen

If there is a strong interest in the relevance of awareness, either on a scientific
level or on a level of personal development, the awareness phenomenon as such
is not something completely new in our time. As mentioned previously, awareness
is one of the key components of Buddhism, which today is gradually influencing the
Western mind, both in Europe and in the Americas. Interest in awareness has much
older roots and can be easily traced back to the Stoic tradition more than two thousand
years ago. Within the timeframes of European Humanism and the Renaissance,
from 14" to 16™ Century, the brilliant minds of that time looked for more original
ways of articulating moral and civic perspectives as well as values which would be
a strengthening guidance in life. Many of them believed that return to ancient Greek
wisdom would be the right direction. This was also the time of spiritual and religious
renewal, as this attests to the high number of saints from that historical period.
Their spiritual concerns were finding new and refreshing ways of connection with
God and belonging to the Church, creating new forms of being together and living

* T. Eurich, What Self-Awareness Really is (and How to Cultivate It)?, https://hbr.org/2018/01/
what-self-awareness-really-is-and-how-to-cultivate-it [4/7/2021].
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a more meaningful daily life amidst the turmoil of the tectonic changes of the 15™
and 16™ century. It seemed that the previous traditional solutions were unable to
nourish sufficiently the unquiet of people’s hearts and minds.

A special place among these saints belongs to St. Ignatius of Loyola (1491-
1556), the founder of the Jesuit order. His deepest spiritual insights are described
in his pivotal work the Spiritual Exercises. In this writing, one can find the most
important principles of Ignatian spirituality for the members of the Jesuit order
as well as for laypeople desiring to deepen their relationship with God. The book,
as such, includes a compilation of meditations, prayers, discernment, and
contemplative practices, which will become the foundation of Ignatian spirituality.
These spiritual practices were practical answers to real-world problems. Ignatius did
not invent these practices; he discovered certain principles which he knew were true
because he observed how these principles helped people on their spiritual journey?.

A special chapter in the Spiritual Exercises is the exercise called the Examen,
known as well as the Daily or Ignatian Examen. The purpose of this exercise is to
review our present past in order to find God and God’s blessings in our daily life.
This prayer is based on conviction central to the Hebrew and Christian faith that we
live a life in dialogue with God, who wants to communicate with us®. Ideally at noon
and in the evening, or at least at the end of the day, the practitioner reviews his/her
day in order to become aware of God’s presence in his/her daily life. So, the Examen
can be primarily described as an exercise of awareness regarding what is going on
in one’s life. The focus of the examen is not a search for moral weakness and sins in
terms of examination of one’s conscience; the focus of the examen is everything that
has happened in one’s life.

The presence of God or our experience of God should not be limited to specific
consecrated spaces or buildings, or to well organized periods of time, retreats,
spiritual exercises, or residing in a monastery. By using a more secular language,
our search for the fullness of life should not be focused so much on something
over there outside us; the fullness of life can be found only within us. Through
encounters with the deeps of our hearts, we find the most meaningful answers and
consequently the quietness of our own hearts. As Augustine writes at the beginning
of his Confessions, ““...our hearts are restless till they rest in Thee””. More than 1000
years after Augustine, Ignatius, with new emphasis, states that God is to be found
in every day encounters with other people, challenges, disappointments, delights,
regular work, as well as in our thoughts, feelings and concerns. Nothing in our lives

5 J. Manney, 4 Simple Life-Changing Prayer, Chicago 2011, s. 7-8; 1. Platovnjak, The importance
of imagination in Ignatian spirituality, “Bogoslovska smotra” 88/4 (2018), s. 1036—1044.

¢ D. Hamm, The Ignatian Examen, Praying Backward Through Your Day, “Catholic Spiritual
Practices”, eds. C. M. Griffith, T.H. Groome, Brewster/Massachusetts 2012, s. 103.

7 Augustine, Confessions, trans. by F. J. Sheed, Indianapolis/Cambridge 2006. s. 3.
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is so insignificant that it does not deserve God’s attention and presence®. In short,
Ignatius teaches us to go into the world and find God in all things.

The originality of the Ignatian examen is the method of becoming aware of what
is going on in our life. If we become aware of them, our simple every day experiences
are the privileged occasions for our meeting with God. However, awareness of
these experiences is not the final goal of the daily examen, but only the starting step
of something much larger. The goal of the examen is not simply to become aware
of our life and eventually of God’s presence in our events. Practicing awareness
should lead us to a different kind of thinking and acting, shaped according to God’s
will®.

4. The Structure of Examen

The Daily examen is a five-step exercise or routine, built on simple but extremely
insightful elements. The goal of this paragraph is not to present a detailed analysis
of each one of these elements, but simply to present the structure and complexity of
the Examen, which is much more than a simple exercise of awareness. The following
presentation is based on T. M. Gallagher’s book The Examen Prayer'.

The initial step is usually described as a short prayer of gratitude and thanksgiving
for all things that we are grateful for, and it does not matter whether they are big or
small. To enter into this state of gratitude, we should recollect and calm down in the
midst of daily routine in order to become aware of God’s bounty in our life. However,
the first step does not end with the awareness of God’s goodness; this awareness
should immediately lead to thanksgiving, i.e., our response in the face of God’s
goodness. At this point, Ignatius is very specific when stressing the importance of
gratitude. Our failure to recognize the good things, the graces, and the gifts received
from God is the cause, beginning and origin of all evils and sins'!. The examen begins
with what is most fundamental in our spiritual lives, i.e., what God does for us and
our gratitude in return.

The second step is a short invocation for help and guidance during the review
of the day. The second step is a creation of the pure intention which will help us see
what God does in our life: it is all about God’s grace. Creation of this intention and
petition for help opens our poverty to the outpouring of God’s grace and love, which

$ J. Manney, 4 Simple Life-Changing Prayer, Chicago 2011, s. 6.

° 1. Platovnjak, Goodness and health: the culture of goodness. Synthesis philosophica, Online
Edition No. 1 (2017) 79-92, s. 87-89.

10 T. G. Gallagher, The Examen Prayer, Ignatian Wisdom for Our Lives Today, New York 2006,
s. 57-112.

" Ibid. s. 59.
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will enable us to do all things. In other words, the fruitful practice of the examen
does not depend primarily on our own efforts; the insight and transforming power
are essentially God’s grace within us. Through this grace we can see what God has
inspired us to wish and desire. In this grace, we will receive a deeper insight into
God’s concrete workings in our life, into our interior movements opposed to God’s
work and into a deeper level of inner freedom.

The third step presents moment by moment review of the events as well as of
the inner emotional states of the past day. This review is much more than an external
superficial overview or an intellectual remembering of what happened, and it is far
from a moral evaluation or a judgment of the events in terms of good and bad.
The review is an exercise of actual awareness and recollection of the past events as
they happened, with an attentive focus on the moments of consolation and desolation,
of thoughts arising from them, and of spiritual desires arising in the heart (Spiritual
Exercises 317) The aim of this step is to clearly identify in our daily experiences
what is of God and what is not. By doing so, we grow in spiritual freedom, freedom
from deception and freedom to say yes to God’s love.

The forth step is the act of contrition and our humble asking for forgiveness
of sins and for healing of past mistakes (Spiritual Exercises 43). Letting go of and
reconciliation with past events is crucial for any kind of personal or spiritual growth.
The best we can do from our side is asking for forgiveness, which becomes simply
the gateway to a much more important reality, i.e., God’s response to our petition:
the welcoming kiss, the joyful celebration and the outpouring of a new life that we
call forgiveness (Lk 15:20-23). So, the examen is not the self-evaluation of a heart in
isolation, but rather a dialogue or conversation between two hearts. God’s love sets
our hearts free from self-accusation, sin and the burden of past events. There is no
wonder why Ignatius emphasizes so much in the first step the importance of God’s
goodness and love for us. Out of this desire for communion in love, the desire for
forgiveness is born. The experience of forgiveness is the experience of love, infusing
in us new vitality.

The fifth and the last step is a short prayer asking for God’s help how to move on
in our spiritual progress. Looking back is necessary in order to look forward. Imagine
the things that will most probably happen, people that I will meet and decisions that
I need to take. This short overview of the events to come is an imaginary anticipation
of these events, which should happen in God’s presence. Our past experiences should
illuminate our future and give us an insight into how to grow in our seeking God.
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5. The Aim of the Examen

The Daily Examen is much more than a mental exercise in five steps with the
goal of remembering past events. The Examen is first of all an act of gratitude for
the past events of our life, which have slipped in so many ways from our awareness.
By slowing down two times a day, ideally for 15 minutes at noon and in the evening,
in gratitude I practice attentiveness and awareness of my past experiences, which
are the space and time through which God is revealing Himself to me. Since a direct
or immediate experience of God’s presence in our life is a rare gift, reserved only
for the few (for example, Moses at the burning bush), we should not conclude that
God is not revealing to the rest of us. Even though God’s presence and revelation
take place continuously in our life, we are not always able to perceive it occurring.
Once aware of past events, we can also become aware of God’s presence and
action in our life, even though only post factum. The moment of awareness of past
events becomes at the same time the moment of discovery of God’s presence in our
life, which takes place simultaneously with the act of awareness. For this reason,
the examen with its acts of awareness present much more than recollection of
a past event; the act of the examen as such is the moment of deep connection with
God in the present moment, in the most personal way. By sharing ourselves more
generously with God, God reveals divine presence to us more fully. “God’s presence
becomes affectively alive in us through our awareness of God’s self-revelation
in a given moment”'2,

The awareness of past events consequently leads us to finding new and better
ways of co-operating with God’s gifts and calling. In this way, the Examen becomes
the moment of discernment and search of new ways as to how to discover what
moves us closer to God.

While reviewing past events, as presented in the third step of the Examen,
we are especially attentive to inner movements, i.e., experiences of consolation
or desolation. Consolation in this case refers to the experience of what is deeply
and genuinely good for us, our souls, that which leads us towards God and away
from selfish preoccupations. Desolation on the other side refers to experiences that
are not good for us, selfish events, carelessness regarding God’s gifts and graces,
and attachment to other things in place of God. Consolation and desolation in this
case are much more than feelings of delight and despair, arising in us at any moment
and beyond our active engagement. True consolation is much more than having
a good feeling; true consolation is a gift that increases our faith, hope, and love.

12 M. Conroy, The Discerning Heart, Discovering a Personal God, Chicago 1993, s. 63.
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For this reason, the prime concern of the daily examen is not focused on
conscience, but on consciousness. These two terms are often confused, misunderstood,
orincorrectly used interchangeable. The concept of conscience is generally understood
as the inherent ability to perceive what is right and what is wrong, and based on
this perception, to control, monitor, evaluate and execute actions. The perception
of what is right or wrong, good or evil, just or unjust, is shaped by the cultural,
political, economic and religious understanding of values, both on the individual and
collective level. The lower or higher level of conscience depends on the lower or
higher level of identification with these values. Personal integration of these values
into our life shapes the integrity of our life and the quality of our actions'®.

If conscience is a relatively simple mechanism, this is not the case of
consciousness. Consciousness is the function of the human mind that receives and
processes information, crystallizes it and then stores or rejects it with the help of
the five senses, reasoning abilities, imagination, emotion and memory. If the five
senses enable the mind to receive information, the imagination and emotion process
it, reason judges it, and finally memory stores or rejects it'*.

Conclusion

There is no doubt that growing curiosity and interest about the importance of
awareness in our time is a precious opportunity, which can lead us to a higher level
of inner freedom away from fixed beliefs and habits. Besides numerous benefits on
a purely physiological level, awareness opens the door towards a more fulfilling
life on the spiritual level. The interest in awareness is much more than curiosity
about a new phenomenon; this interest is an expression of the contemporary desire
to focus on the undeniable importance of the inner world, our consciousness,
its education, connectedness with the human body, and above all, rediscovery
of the I as the consciousness in a new light. As appealing as this rediscovery might
sound, it remains shallow, if it does not open us to something that is transcending
our immediate reality. It was Ignatius’ intention that we discover God’s all-loving
presence in our life, which is the peak of our existence. With rediscovery of the
consciousness and of God’s all-loving presence, we want to intensify those qualities
of awareness that are the most valuable and essential to our being human: compassion,
curiosity, creativity, personal evolution, and above all, faith, hope and love. In this

13 T. Slater, “Synderesis” in: The Catholic Encyclopedia, New York 1912, http://www.newadvent.
org/cathen/14384a.htm [27.8.2021].

14 @G. Vithoulkas, D. F. Muresanu, “Conscience and Consciousness: a definition”, in Journal
of Medicine and Life, Mar 15; (7)1. https://www.ncbi.nlm.nih.gov/pmc/articles/PMC3956087/
[7/7/2021].
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way, awareness enables us to step beyond our immediate reality (ego, memories,
beliefs, opinions, old conditioning, mental constructions, sins) towards the source
of what is the most valued, God.
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Wprowadzenie

Kopalni¢ wiedzy na temat systemu sadownictwa w starozytnym lzraelu,
zasad organizacji trybunatéw sagdowych oraz regut rzadzacych procedura sadows,
zwigzanych szczegdlnie z karg $mierci stanowi czwarty dzial Miszny Nezikin
(Szkody), ktory obejmuje dziesi¢¢ traktatow. Pierwsze trzy stanowily wczesniej
jeden wyjatkowo duzy traktat. Po rozdzieleniu i tak zawieraja po dziesi¢¢ rozdziatow
kazdy. Zagadnienia poruszane w trzech pierwszych traktatach tj. Bawa kama,
Bawa meci‘a i Bawa batra skupiaja si¢ gtownie na szkodach i odszkodowaniach,
stad nazwa calego dzialu. Omawia si¢ tu rowniez prawa dotyczace rzeczy
znalezionych, udzielania pozyczek, dzierzawy i najmu, nabywania wlasnosci,
szczegolnie nieruchomosci, sprzedazy majatku, zasad dziedziczenia oraz sptaty
dlugow. Stad tez porzadek ten, a w szczegdlnosci trzy pierwsze traktaty okresla sie
niekiedy mianem kodeksu prawa cywilnego. Czwarty traktat Sanhedrin (Sanhedryn)
stanowi kodeks prawa cywilnego i karnego. Przedstawia instytucje sadowe réznych
typow, omawia zakres wladzy sedzidw, prawo procesowe, a szczegdlnie procedure
sadowa w sprawach karnych (przestuchanie $wiadkow, osadzanie, wydawanie
wyrokow). Precyzuje, za jakie winy wymierza si¢ kare Smierci oraz podaje sposoby
jej wykonania. Wyjasnia takze zasady karania niegodziwego i niepostusznego
syna oraz prawa dotyczace arcykaptana i krdla, wyklgtego miasta oraz falszywych
prorokéw. Zajmuje si¢ rowniez zyciem pozagrobowym i stanowi podstawowe
zrodlo teologii rabinicznej na ten temat. W tym dziale Miszny wyjasnia si¢ tez
przepisy dotyczace kary chlosty i kary za krzywoprzysiestwo (Makot). Omawia rozne
rodzaje przysiag i reguly rzadzace czystoscia rytualng (Szewuot). Porzadek Nezikin
zajmuje si¢ rowniez swiadectwami medrcow skladanymi w sadzie w watpliwych
sprawach (Edujot). Omawia si¢ tu takze zagadnienie balwochwalstwa (Awoda zara).
Podaje tez madrosci zyciowe (Pirke Awot) 1 pouczenia w sytuacji, gdy Sanhedryn
lub arcykaptan podjeli btedne rozstrzygniecia (Horajot).

System sagdownictwa w starozytnym Izraelu

Miszna wskazuje na trzystopniowy system sadownictwa w starozytnym
Izraelu: 1) Sanhedryn lub Wielki Sanhedryn byl to organ polityczny, a takze
organ wladzy religijnej, sktadat si¢ z siedemdziesigciu jeden czlonkow, zbierat si¢
w sprawach wielkiej wagi, np. batwochwalstwa jednego z plemion izraelskich lub
jakiego$ miasta, rozpoczecia wojny, falszywego proroka czy oskarzen dotyczacych
arcykaptana oraz wyznaczal Malte Sanhedryny; 2) Maly Sanhedryn, czyli sad
sktadajacy si¢ z dwudziestu trzech s¢dziéw zajmowat si¢ glownie prawem karnym,
szczegblnie w sprawach zagrozonych karg $§mierci oraz istnialy jeszcze 3) mate
trzyosobowe sady, ktore rozstrzygaly sprawy majatkowe, rabunkowe, dotyczace
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r6znych szkdd mienia lub ciata, gwattu, uwiedzenia, ale tez zajmowaty si¢ sprawami
niemajgtkowymi dotyczacymi np. znieslawienia. Male trzyosobowe sady byty
w wielu miejscowo$ciach i zajmowaly si¢ r6znymi sprawami, np. zmierzeniem
odlegtosci od znalezionych w polu zwlok i wskazaniem sadu, ktdry ma si¢ tg sprawag
zaja¢ (Pwt 21, 1-9; Sot 9,1), ustalaniem poczatku miesigca, a szczegdlnie nowego
roku (Rosz Hasz 2,5-7), istnialy tez sagdy polubowne (B Bat 10,4).

U podnéza i na samym Wzgérzu Swiatynnym w Jerozolimie byly trzy sady,
gdzie kazdy, kto miat watpliwosci prawne, mogl przyjs¢, zeby je wyjasnic:

Byly tam trzy sady: jeden zasiadal przy wejsciu na Wzgorze Swiatynne, jeden przy
wejsciu na dziedziniec $wiatynny” i jeden zasiadat w Sali Ciosanego Kamienia’®,
przychodzono [zwykle najpierw] do tego przy wejsciu na Goére Swiatynng
i [medrzec] méwit: ‘Jatak to przedstawitem?, a tak przedstawili to moi koledzy; ja tak
to nauczatem?, a tak nauczali to moi koledzy’. Jesli [sedziowie] styszeli [nauczanie
w tej sprawie]®, to wyjasniaja [dalej]; a jesli nie [styszeli tego], to nalezy udaé si¢
do tych [sedzidw] przy wejsciu na dziedziniec §wigtynny i mowi [tam medrzec
ponownie] ‘Ja tak to przedstawilem, a tak przedstawili to moi koledzy; ja tak to
nauczalem, a tak nauczali to moi koledzy’. Jesli [sedziowie] styszeli [nauczanie
w tej sprawie], to wyjasniaja [dalej]; a jesli nie [styszeli tego]’, to jedni i drudzy® ida
do Sadu Najwyzszego, ktory [obradowal] w Sali Ciosanego Kamienia’, poniewaz
od niego wychodzi prawo dla catego Izraela!?, jak napisano: ‘Z owego miejsca,
ktore wybierze Pan’!!. (Sanh 11,2).

Sprawy majatkowe!'? [rozstrzyga] trzech [s¢dziow]; rabunkowe'® i [dotyczace] szkod
[osobistych]!* — trzech [sedzidw]; [roszczeniowe dotyczace] szkdd® i pot-szkod!s,

2 Przy bramie Wschodniej od strony dziedzinca dla kobiet, por. Mid 2,6; 5,1-4. Te dwa sady
sktadaty si¢ z dwudziestu trzech sedziéw kazdy.

3 Na Wzgorzu Swiatynnym, na terenie dziedzinca $wiatynnego, potowa budynku znajdowata
si¢ na §wigtym miejscu, a polowa poza nim. Mowa tu o Wielkim Sanhedrynie skladajacym si¢
z siedemdziesigciu jeden cztonkow, por. Edu 7,4; Mid 5,4.

4 Mowa tu o interpretacji konkretnego punktu prawa.

5 Ucznidw.

¢ Poznali halach¢ w tej sprawie od swoich mistrzow.

Nie znajg halachy w tej sprawie.
Buntowniczy medrzec wraz z jego kolegami z jego miejscowosci oraz cztonkowie sadu, ktorzy
nie udzielili odpowiedzi w sprawie.

9 Zeby zasiegna¢ opinii z najwyzszego trybunatu, jakim byt Wielki Sanhedryn.

10 Tam rozstrzygano ostatecznie kwestie prawne i ustalono halache, ktora obowigzywata caty Izrael.

" Por. Pwt 17,10.

12 Dotyczgce roszczen majatkowych.

Dotyczace kradziezy i innych form nieprawnego przejecia czyjejs wlasnosci.
4 Jesli jeden zranit drugiego, por. B Kam 8, 1.

15 Gdzie placi si¢ pelne odszkodowanie. Traktat Bawa Kama opierajac si¢ na Ksigdze Wyjscia
wprowadza rozroéznienie na sprawce szkody tam (nieszkodliwy) i mu’ad (‘szkodliwy’, ‘stanowigcy
zagrozenie’). W tym ostatnim przypadku nalezato zaplaci¢ petne odszkodowanie, por. B Kam 1,4.

16 W przypadku sprawy tam, por. wyjasnienie wyzej.

7
8
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podwojnego odszkodowanial” oraz poczwornego i pigciokrotnego odszkodowa-
nia'® - trzech [sedziow; dotyczace] gwaltu, uwiedzenia'® i zniestawienia®’- trzech
[sedziow], to s3 stowa rabiego Meira. Medrcy za§ mowia: [W sprawach o]
zniestawienie [rozstrzyga] dwudziestu trzech [s¢dzidw], poniewaz moga dotyczy¢
kary $mierci?'. (Sanh 1,1).

Sktad Wielkiego 1 Matego Sanhedrynu

Wielki Sanhedryn?? stanowi siedemdziesieciu jeden [sedziow], a Maly
Sanhedryn dwudziestu trzech?. A skad [wiemy], ze Wielki Sanhedryn powinien
mie¢ siedemdziesi¢ciu jeden [czlonkow]? Poniewaz napisano:

‘Zbierz mi siedemdziesieciu mezczyzn ze starszyzny Izraela’* i Mojzesza nad nimi,
co daje razem siedemdziesig¢ciu jeden. Rabi Jehuda mowi: [Wielki Sanhedryn sktada
si¢ z] siedemdziesieciu [mezczyzn]®. A skad [wiemy], ze Matly Sanhedryn sktada
sie z dwudziestu trzech [cztonkdéw]. Poniewaz napisano: ‘Zgromadzenie rozsgdzi’*
[i dalej] ‘zgromadzenie wybawi’?, jedno zgromadzenie rozsadzi*®, a drugie
zgromadzenie wybawi®’, to jest juz dwudziestu. A skad wiemy, ze zgromadzenie
to dziesigciu [m¢zczyzn]? Poniewaz napisano: ‘Dokad mam znosié to przewrotne
zgromadzenie?!’*°, a Jozue i Kaleb byli wytaczeni. A skad wiemy, Ze trzeba dotgczy¢
kolejnych trzech [do dwudziestu]?*! Ze zrozumienia tego, co napisano: ‘Nie

17 W przypadku ztodzieja, por. Wj 22,3-4.

18 Jesli kto$ ukradt wotu lub owceg i zarznat to zwierze lub je sprzedat, to za wotu ptacit pigciokrotnie,
a za owceg poczwornie, por. Wj 21,37; 22,1; B Kam 7,4.

19 Por. Pwt 22,28-29; Wj 22,15-16; Ket 3,4.

2 Jesli maz zniestawit zong mowiac, ze nie znalazt u niej oznak dziewictwa, a jej rodzice dostarczyli
dowdd, to maz zostaje ukarany, musi zaptaci¢ grzywne i nie moze nigdy oddali¢ zony, por. Pwt 22,13-19.

21 W przypadku zagrozenia karg $mierci, jesli np. posadzono dziewczyne, ze w trakcie narzeczenstwa
miata relacje intymne z m¢zczyzng, za co grozito jej ukamienowanie, por. Pwt 22,20-21. Halacha
zgodna z opinig Medrcow.

22 Czyli Sad Najwyzszy.
Co juz wyzej wyjasniono.

2 Por. Lb 11,16.

2 Zdaniem rabiego Jehudy, co wyjasniono w Tosefcie, Mojzesz zostal wliczony w sktad
siedemdziesieciu. Halacha nie podziela tej opinii i jest zgodna z Pierwszym Tannaita.

26 Por. Lb 35,24.

2 Lb 35,25.

2 Mowa tu o rozstrzygnigciu winy nieumys$lnego zabdjcy i ochronieniu go przed mécicielem.
Rozstrzygna¢ sprawg moglo zgromadzenie dziesi¢gciu mg¢zezyzn.

¥ Drugie zgromadzenie sktadajace si¢ z dziesigciu mezczyzn miato wybawi¢ zabdjce z rak
méciciela i znalez¢é mu schronienie w miescie ucieczki, por. Lb 35,24-25; Szewi 10,8.

3 Wiemy z tego fragmentu, ze szpiegéw razem z Jozuem i Kalebem byto dwunastu, po ich
odliczeniu pozostaje zgromadzenie dziesi¢ciu mezczyzn, por. Lb 14,27.

31 Do wspomnianych wyzej dwoch zgromadzen po dziesieciu mezezyzn kazde. Jedno z nich miato

23
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bedziesz za wigkszoscia, zeby poprze¢ zto’*?. Mogtbym zrozumieé * to, ze mam by¢
z nimi, zeby czyni¢ dobro. Jesli tak, to dlaczego napisano: [Nie idz] ‘za wigkszoscia,
zeby przechyli¢ [wyrok]**? To znaczy, ze werdykt uniewinniajacy nie [powinien
by¢ taki] jak werdykt potepiajacy, poniewaz do uniewinnienia wystarczy jeden
glos [przewagi], a do potepienia [konieczna jest wickszos¢] dwoch glosow™.
A [sktad] sadu nie moze stanowiC liczby parzystej, [dlatego] dodaje si¢ do
nich jeszcze jednego, co daje dwudziestu trzech®. A ilu [mieszkancéw] musi
mie¢ miasto, zeby mozna bylo ustanowi¢ w nim Sanhedryn??’ Stu dwudziestu
mezczyzn.*® Rabi Nechemja mowi: Dwustu trzydziestu, co odpowiada przywddcom
dziesigcioosobowych [zgromadzen]®. (Sanh 1,6).

za zadanie rozsadzi¢ wing nieumys$lnego zabojcy, a drugie wybawi¢ go z rak msciciela i da¢ schronienie
w miescie ucieczki.

32 Por. Wj 23,2.

3 W tekscie oryginalnym wystepuje zwrot szomea ani — dost. ‘stysze’, ktéry wprowadza figure
retoryczng pojawiajaca si¢ czesto w tekstach rabinicznych, stuzaca jako przedstawienie pozornie
stusznego rozumienia tekstu, ktére nastgpnie jest zaprzeczone mniej oczywista, ale wilasciwa
interpretacja. Uzywa jej Jezus w Kazaniu na Gorze w celu pokazania btgdnego i wlasciwego rozumienia
tekstu Tory.

3 Por. Wj 23,2,

35 To znaczy, ze sedziow, ktorzy opowiadajg si¢ za wing podsgdnego, musi by¢ o dwoch wiecej
niz opowiadajacych si¢ za jego uniewinnieniem. Komentarze nawiazuja tu do dwoch zgromadzen
dziesigcioosobowych wczesniej wspomnianych, z ktorych jedno miato za zadanie rozsadzi¢ wing
nieumyslnego zabojcy, a drugie wybawi¢ go z rak msciciela i da¢ schronienie w miescie ucieczki.

3 Do wymienionego wyzej sktadu sadu dodaje sie¢ jeszcze jednego, Zeby unikngé parzystej liczby
sedziow, gdyz wtedy glosowanie mogloby nie przynies¢ rozstrzygniecia.

37 Chodzi tu 0 Maty Sanhedryn sktadajacy si¢ z dwudziestu trzech sedziow, ustanawiany w duzych
miastach.

3% Gemara wyjasnia, skad wzieta si¢ liczba stu dwudziestu mezezyzn w miejscowosci pretendujacej
do Malego Sanhedrynu, co ujgto w tabeli:

Maty Sanhedryn 23
Trzy rzedy po 23 uczniéw medrcow (s¢dzidw rezerwowych — Sanh 4,4) 69
Dziesigciu bezrobotnych stanowigcych minjan do modlitwy (Meg 1,3) 10
Dwach sekretarzy: jeden spisujacy opinie obcigzajace oskarzonego, a drugi opinie uniewinniajgce 2
Dwoch pracownikow sadowych do wymierzania kar i przyprowadzania pozwanych 2
Dwaoch wnoszacych skarge 2
Dwoch swiadkow (pierwsza para §wiadkow) 2

Dwie pary swiadkow (druga para do podwazenia $wiadectwa pierwszej pary
i trzecia para $wiadkoéw do obalenia §wiadectwa drugiej pary i ustalenia zeznania)
Dwach zbierajacych jalmuzne i trzeci do nich, zeby ja rozdzielili (Pea 8,7)
Medyk
Skryba
Nauczyciel dzieci
Razem 120
3 Zdaniem rabiego Nechemji kazdy sedzia Malego Sanhedrynu powinien by¢ przywoddca
dziesigcioosobowego zgromadzenia, por. Wj 18,21.
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W sprawie kary $mierci orzeka dwudziestu trzech sedziow

W sprawach zagrozonych karg $mierci, tak wobec ludzi jak i wobec zwierzat,
orzeka dwudziestu trzech sedziow:

Sprawy zagrozone kara S$mierci [rozpatruje] dwudziestu trzech [sedziow]™.
W sprawach dotyczacych] zwierzat czynigcych obrzydliwo$é* i jej doswiadczaja-
cych* [decyduje] dwudziestu trzech [sedziow], jak napisano: ‘zabijesz kobiete
i zwierz¢™®, 1 napisano: ‘i zwierzg [tez] zabijecie’*. [W sprawie] ukamienowania
wolu [orzeka] dwudziestu trzech® jak napisano: ‘Wét zostanie ukamienowany
i $mier¢ poniesie tez jego wiasciciel’*, tak jak w sprawie $mierci jego pana
[postanawia dwudziestu trzech s¢dzidw], tak [tez i w sprawie] uSmiercenia wotu*’.
Wilk®, lew, niedzwiedz, leopard, pantera lub waz*, [ktore zabily czlowieka,
o ich ukamienowaniu decyduje] dwudziestu trzech [sedziéw]. Rabi Eliezer mowi:
Jesli ktos zabije je wczesniej, poczytuje mu si¢ to za zastuge™. Rabi Akiwa mowi:
[O] ich uémierceniu [decyduje] dwudziestu trzech [sedzidw]>'. ( Sanh 1,4).

Sprawy, o ktorych decyduje Wielki Sanhedryn

Sprawy, o ktorych decyduje Wielki Sanhedryn sktadajacy si¢ z siedemdzie-
sieciu jeden cztonkow:

Plemi¢ [podejrzane o balwochwalstwo]*?, fatszywego proroka* i arcykaptana™

4 W procesach sagdowych, w ktorych orzeka si¢ kare $mierci, nie moze bra¢ udzial mniej niz
dwudziestu trzech s¢dziow.
41 Jesli zwierze miato stosunek seksualny z kobieta.
Jesli mezczyzna mial stosunek seksualny z samica.
# Kpt 20,16.
# Kpt 20,15.
4 Sedziow.
% Wj21,29.
47 W sprawie ukamienowania wolu orzeka dwudziestu trzech sedziow.
Niektore teksty opuszczajg wyraz ze’ew - ‘wilk’.
Maja status mu‘ad - ‘szkodliwy’, ‘stanowiacy zagrozenie’, por. B Kam 1,4.
Zapobiega dalszemu zagrozeniu i nie trzeba juz zwotywac sadu.

Gemara wyjasnia, ze rabi Akiwa miat tu na mysli proces sadowy dla wymienionych wyzej
zwierzat, ktore zabity czlowieka, z wyjatkiem weza, ktorego szybkie usmiercenie uwaza si¢ za najlepsze
rozwiazanie. Wedlug Pierwszego Tannaity rowniez waz zastuguje na proces sadowy. Halacha jest zgodna
z opinig rabiego Akiwy, poniewaz jego zdaniem waz ma zawsze status mu‘ad. Przypomnijmy, ze traktat
Miszny Bawa Kama status mu‘ad nadaje wszystkim wymienionym tu zwierzgtom, por. B Kam 1,4.

520 uznaniu za batwochwalstwo jedno z plemion lub jego czg$¢ (lub jak niZej miasto) postanawia
Wielki Sanhedryn.

3 Por. Pwt 18,20; B Bat 11,5.

3% Co wydedukowano na podstawie Wj 18,22.
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moze sadzi¢ tylko sad sktadajacy sie z siedemdziesi¢ciu jeden; rowniez na wojng
z wyboru®> wysyla sie [lud] tylko na mocy postanowienia sadu siedemdziesieciu
jeden. Nie mozna powigkszy¢é miasta’® ani poszerzy¢ [jego] dziedzincoéw’’ bez
decyzji sadu [sktadajacego si¢ z] siedemdziesigciu jeden [cztonkow]*®. Sanhedryny
dla [poszczegdlnych plemion moze powotaé wytacznie sad siedemdziesieciu jeden®
i oglosi¢ miasto batwochwalcow® moze tylko sad siedemdziesieciu jeden. Zadne
miasto przygraniczne®' nie moze by¢ ogloszone miastem batwochwalcow, ani tez nie
oglasza sie trzech [obok siebie]®, ale jedno lub dwa®. (Sanh 1,5).

W jaki sposob sprawdzano swiadkow?

Wb jaki sposob sprawdzano swiadkow®? Wprowadzano ich® i napominano®’,
a nastepnie wyprowadzano kazdego na zewnatrz®, a zatrzymywano® najwazniej-
szego z nich i pytano go: ‘Powiedz, w jaki sposob dowiedziate$ si¢, ze ten” jest

3 Traktat Miszny Sota wyrdznia trzy rodzaje wojny: 1) wojne z wyboru, ktora polega na atakowaniu
sasiada w celu poszerzenia wlasnego terytorium, 2) wojng wynikajaca z nakazu religijnego, w ktorej
walczy si¢ z najezdzca, zeby wypedzi¢ go z wlasnego terytorium, 3) wojng obowiazkowa lub nakazana
przez Tore, jak. np. podbijanie Kanaanu pod wodza Jozuego. Ksigga Jozuego wymienia jeszcze inne
rodzaje zbrojnego ruszenia, np. gdy Izraelici zwigzani umowa pokojowa z Gibeonitami poszli im na
pomoc, kiedy ci zostali zaatakowani przez sprzymierzonych krélow amoryckich, por. Joz 10,3-7; Sot 8,7.

¢ Chodzi tu o Jerozolimg i dziedziniec $wiatynny.

7 W tek$cie oryginalnym wystepuje rzeczownik w liczbie mnogiej azarot — ‘dziedzifice’
w odniesieniu do Wzgérza Swiatynnego, por. Szewu 2,2.

8 Poniewaz §wigto$¢ Jerozolimy jest wigksza niz reszty Palestyny i dziedzincow $wigtynnych
od samej Jerozolimy, dlatego nowa $wictos¢ moze ustali¢ tylko Wielki Sanhedryn, por. Wj 25,9.

% Male Sanhedryny, sktadajace si¢ z dwudziestu trzech cztonkéw, powinny by¢ powotane
w kazdym z dwunastu plemion Izraela, miat je juz powotywaé Mojzesz, por. Pwt 16,18.

€ Poszczegdlnych odszczepiencow osadza sad sktadajacy si¢ z dwudziestu trzech cztonkow,
ale w przypadku catego miasta lub wigkszosci jego mieszkancow uprawiajacych idolatri¢ sprawa musi
si¢ zaja¢ Wielki Sanhedryn, por. Pwt 13,11 nn; B Bat 10,4 nn.

¢ Nie wolno oglasza¢ miastem batwochwalczym miejscowosci przygranicznej, gdyz w trakcie
niszczenia tego miasta mozna si¢ narazi¢ sasiadom i zachgci¢ ich do podboju.

2 Z powoddéw podanych wyze;j.

% Gemara wyjasnia, ze jedno w Judei i jedno w Galilei.

¢ Proces sadowy polegal na wstgpie na przestrzeganiu §wiadkow przed sktadaniem fatszywych
zeznan, a nastgpnie odpytywaniu ich, rozpatrywaniu sprawy i wydaniu wyroku.

% Chodzi tu o procesy w sprawach majatkowych. Mimo iz prawo rabinicznie nie nakazuje
sprowadzania $wiadkow w sprawach dotyczacych mienia, to jednak czyniono to po to, zeby pomac
im skupi¢ si¢ na sprawie, por. Kpt 24,22; Pwt 13,15; Sanh 4,1; 5,1.

% Do sadu.

7 Przypominano im, Ze za fatszywe zeznania odpowiada¢ beda przed Bogiem, przed sadem i tymi,
ktorym si¢ w ten sposob narazg. W tekscie oryginalnym zastosowano tu rdzen hebrajski alef-jud-mem
w koniugacji intensywnej piel, oznaczajacy dostownie ‘grozi¢’, ‘straszy¢’.

% Por. Sanh 7,5.

% Swiadkéw odpytywano pojedynczo, zeby jedni drugim nie sugerowali odpowiedzi.

" Pozwany.



140

winien tamtemu’!?” Jesli rzekt?: ‘On” mi powiedziat: <Jestem mu’ winien> [albo]
“Taki to a taki’ powiedzial mi, Ze ten jest winien tamtemu’, to nic nie powiedzial’®,
dopdki nie o$wiadczyt: “W naszej’”’ obecnosci [pozwany] oznajmit”® tamtemu’,
ze jest mu winien dwiescie zuz’®. Nastepnie wprowadza si¢ drugiego [$wiadka]
i sprawdza sie go®!. Jesli ich stowa sg zgodne, [wtedy sedziowie] rozpatrujg sprawe.
Jesli dwoch orzekto: ‘Jest niewinny’, a jeden powiedzial: “Winny’, to jest niewinny®2.
Jesli dwoch orzekto: “Winny’, a jeden powiedzial: ‘Niewinny’, to jest winny®.
Jesli jeden rzekt: ‘Niewinny’, a drugi powiedzial: “Winny’, to nawet gdyby dwoch
go uniewinnialo albo dwoéch uznawato go winnym, a jeden powiedzialby:
‘Nie wiem®, to muszg zwigkszy¢ [liczbe] s¢dzidw. (Sanh 3,6).

Siedem sposobdéw sprawdzania Swiadkow

Sprawdzano® ich® na siedem sposobow $ledczych: W ktoérym cyklu siedmio-
letnim®’ szemita? W ktorym roku?®® W jakim miesigcu?® Ktorego [dnia] miesigca?

I W tekscie oryginalnym ze - dost. ‘ten’. Chodzi tu o strong pokrzywdzong, ktora wnosi spraweg,
czyli o powoda.

2 W tekscie oryginalnym amar- dost. ‘powiedzial’. Mowa tu o $wiadku.

3 Sam pozwany.

Powodowi.

Kto$ znany $wiadkowi.

Takie $wiadectwo nie ma znaczenia, gdyz mogt to powiedzie¢, zeby nie mys$le¢ o nim, ze jest
bogaty. Podobnie §wiadectwo trzeciej strony tym bardziej nie ma znaczenia.

7 Co sugeruje wigcej niz jednego $wiadka.

8 Wigkszo$¢ komentatorow opowiada si¢ za tym, ze w tym miejscu powinno by¢ ‘pozyczyt’
anie ‘oznajmil’, gdyz dopiero takie §wiadectwo byloby wiazace.

W tekécie oryginalnym lo- ‘jemu’.

Czyli denarow.

Podobnie jak pierwszego.

Dwa do jednego na korzy$¢ oskarzonego.

Dwa do jednego przeciw oskarzonemu.

Sedziego, ktory wstrzymat si¢ od wyroku, uznaje si¢ za niebylego, dlatego trzeba zwigkszy¢
ilo§¢ sedzidw i sprawe rozpatrzy¢ ponownie, por. Sanh 5,5; 8,2.

8 Ta miszna opisuje sposoby sprawdzania $wiadkow i dochodzenia prawdy, precyzuje to w kilku
pytaniach zadawanych $wiadkom, co opiera si¢ na nakazie Tory: ‘Przeprowadzisz dochodzenie,
zbadasz i doktadnie wypytasz!” (Pwt 13,15).

8¢ Swiadkow przepytywano osobno poczynajac od najstarszego wérod nich, jak to byto w przypadku
spraw dotyczacych mienia, por. Sanh 3,6.

7 Rok jubileuszowy wypadal co piecdziesigt lat. Ten okres dzielono na siedem mniejszych
liczacych po siedem lat, ktore nazywano szemita, a kazdy z nich konczyt si¢ rokiem szabatowym.
W tekscie oryginalnym wystepuje termin szawua oznaczajacy jeden cykl siedmioletni szemita,
por. B Mec 9,10; Ned 8,1. Tu pytanie dotyczy ustalenia czasu zdarzenia.

88 Siedmioletniego cyklu szemita.

% Roku.
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Jakiego dnia [tygodnia]? O ktérej godzinie? W jakim miejscu?®® Rabi Jose mowi®':
Ktérego dnia? O ktorej godzinie? W jakim miejscu? Czy rozpoznaliscie go?%?
Czy ostrzegaliscie go?”* A jesli [oskarzony] dopuscit si¢ batwochwalstwa, [to pytano
swiadkow:] Komu i w jaki sposob oddawat czes¢?** (Sanh 5,1).

Zalozenie niewinnosci oskarzonego

Po przestuchaniu §wiadkdéw sg¢dziowie rozpoczynali dyskusje:

Nastepnie wprowadzano drugiego $wiadka®® i sprawdzano go®®. Jesli ich stowa
si¢ zgadzaly”, to rozpoczynano [sprawe zakladajac] niewinno$¢ oskarzonego®.
Jesli jeden ze swiadkow powiedziat: ‘Mam co$ przemawiajgcego za uniewinnieniem
2o’ lub jesli jeden z ucznidéw® [powiedzial]: ‘Mam co$ przemawiajgcego za jego
wing’, tosie goucisza'®. Jeslijeden zuczniéw powiedzial: ‘Mam co$ przemawiajacego
za uniewinnieniem go’, to wprowadza si¢ go'"' i sadza po$rdd nich'® i nie schodzi
stamtad przez caly dzien!®. Je$li jego stowa sg istotne [dla sprawy]'®, to sie go
slucha. Nawet je$liby [oskarzony] powiedzial: ‘Mam co$ przemawiajacego
za uniewinnieniem mnie’, to si¢ go stucha, jesli rzeczywiscie ma co§ na swoja
obrong!®, (Sanh 5.,4).

% Doktadne zbadanie sprawy pozwalato ustali¢ prawdg, a w przypadku fatszywego $wiadka

wykry¢ jego falszywe zeznanie i obali¢ je.

° Rabi Jose twierdzi, ze zadawano tylko trzy pytania, gdyz w wigkszosci przypadkow proces
sadowy przeprowadzano w kilka dni po wydarzeniu. Medrcy obstaja przy siedmiu wyzej wspomnianych
pytaniach zadawanych §wiadkom. Tak tez stanowi halacha.

%2 Tu zdania komentatorow si¢ r6znia. Jedni odnosza to pytanie do ofiary, a inni do sprawcy morderstwa.

% Prawo méwi, ze sad nie moze skaza¢ winowajcy na kare chlosty lub przestepcy na karg Smierci,
jesli nie byl wczesniej przed tym ostrzezony. Podobnie sprawa si¢ ma w przypadku nazirejczyka czy
kobiety podejrzanej o cudzoldéstwo, por. Mak 1,8-9; Hor 3,3; Naz 6,4; Sot 1,1.

% Tu chodzito o ustalenie bozka i formy balwochwalstwa, np. batwochwalca oddawat poktony lub
sktadat ofiary, por. Sanh 7,6.

% Po przestuchaniu pierwszego wprowadzano na sal¢ drugiego $wiadka.

% Zadawano mu te same pytania, co pierwszemu, jak to wyjasniano w poprzednich misznach.

7 Jesli $wiadkowie nie przeczyli sobie.

% Gemara wyjasnia, ze zwracano si¢ do oskarzonego stowami: ‘Je$li nie uczyniles$ tego, o co jeste$
oskarzony, to nie masz si¢ czego ba¢’, por. Sanh 32b.

9 Siedzacych w nizszych rz¢dach, por. Sanh 4,4.

100 Nie shucha si¢ go, gdyz jeden $wiadek nie moze zeznawaé, ani tym bardziej przyczyni¢ si¢
do wyroku $mierci, por. Lb 35,30.

101 Rdzen hebrajski ajin-lamed-he oznacza wprowadzenie w gore, do wyzej siedzacych sedziow.

102 Posrod sedziow.

13 Wejscie pomiedzy sedziow jest dla niego wywyzszeniem, dlatego nie powinien stamtad schodzi¢
na oczach innych, zeby nie odebrano tego jako upokorzenie go; nawet jesli nie ma nic istotnego
do powiedzenia.

104 Jesli jego stowa przemawiaja za uniewinnieniem oskarzonego, to liczy si¢ jako glos na jego korzys$¢.

105 Jesli ma jeszcze co$ istotnego na swoja obrong, to bierze si¢ to pod uwage.
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Przebieg procesu karnego
Jesli stwierdzono!'® jego niewinnos¢, to uwalniano go'”; ale jesli nie,
to przektadano [ogloszenie] wyroku na nastepny dzien'®. [Sedziowie] rozdzielali
si¢ po dwoch'®, ograniczali positki (i nie pili wina przez caty dzien) i dyskutowali''?
przez cala noc, a nazajutrz wstawali wezesnie rano i przychodzili do sadu''!. Ten, kto
opowiadat si¢ za uniewinnieniem, méwik: ‘Opowiedziatem si¢ za uniewinnieniem
[wczoraj] 1 podtrzymuj¢ swoje zdanie, opowiadam si¢ za uniewinnieniem’, a ten
kto opowiadat si¢ za skazaniem, mowit: ‘Opowiedziatem si¢ za jego wing [wczoraj]
i podtrzymuje swoje zdanie, opowiadam si¢ za uznaniem go za winnego’. Ten, kto
opowiedziat si¢ za wing, moze opowiedzie¢ si¢ za uniewinnieniem, ale ten, kto opo-
wiedzial si¢ za uniewinnieniem, nie moze zmieni¢ [zdania] i opowiedzie¢ si¢ za
wing!'2, Jedli pomylili si¢ w orzeczeniu, to dwaj sekretarze!!® skrybowie s¢dziowscy
przypominali im'“. Jesli stwierdzili jego niewinno$¢'’®, to uwalniali''® go, a jesli
nie, to stawali do liczenia''’. Je§li dwunastu opowiedziato si¢ za uniewinnieniem
go, a jedenastu za skazaniem, to jest niewinny''; jesli dwunastu uznato go za
winnego a jedenastu za niewinnego'!’® lub jesli nawet jedenastu opowiedziato si¢
za uniewinnieniem go i jedenastu za skazaniem, a jeden powiedzial: ‘Nie wiem’
lub jesli nawet dwudziestu dwdch opowiedziato si¢ za uwolnieniem lub za skaza-
niem, a jeden powiedzial: ‘Nie wiem’'?’, to nalezato zwigkszy¢!?!' liczbe sedziow.
Do jakiej [liczby mozna] zwigkszy¢? Po dwoch'?? do siedemdziesieciu jeden'?.
Jesli trzydziestu szeSciu opowiedziato si¢ za uniewinnieniem go, a trzydziestu

pieciu za skazaniem, to jest niewinny'*; jesli trzydziestu sze$ciu uznato go winnym,

106 Sedziowie uznali.
107 Jeszcze tego samego dnia.
108 “W procesach zagrozonych karg $mierci [tylko] werdykt uniewinniajacy moze by¢ podjety tego
samego dnia, [natomiast] werdykt skazujacy [nie wezesniej niz] nastepnego dnia’, por. Sanh 4,1.
1% Lub w wigkszych grupach.
Debatowali przed ostatecznym ogloszeniem wyroku.
1 zaczynali debatg od poczatku.
12 Por. Sanh 4,1; 34a.
13 Hebr. soferim, dlatego nazywani takze skrybami, por. Sanh 1,6; 4,3.
Przypominali sedziom ich wczeéniejsze stanowisko.
Wigkszo$¢ sedzidow opowiedziata si¢ za uniewinnieniem go.
Sedziowie oglaszali jego niewinno$¢ i uwalniali go.
Liczono glosy za i przeciw oraz wstrzymujace sig.
Sad moze uniewinni¢ przewaga jednego glosu.
Sad nie moze skaza¢ na kar¢ §mierci przewagg tylko jednego gtosu, por. Sanh 4,1.
Jesli kto$ wstrzymat si¢ od glosu, to tak jakby go nie bylo, a sad skazujacy na $mier¢ musi mieé¢
dwudziestu trzech s¢dzidéw, por. Sanh 3,6.
121 Hebr. josifu - dost. ‘dodadza’.
122 Glos jednego sedziego si¢ nie liczy, dlatego dodawano po dwoch.
123 Jedli dodani sedziowie mieli rézne opinie w sprawie, to nalezato zwigksza¢ ich liczbe az do
siedemdziesigciu jeden, czyli liczby sedziow w Wielkim Sanhedrynie.
124 Sad ma prawo uniewinni¢ przewaga jednego glosu.
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125 126

a trzydziestu pigciu opowiedzialo si¢ za uniewinnieniem go'®, to dyskutuja
ze soba, az jeden z obcigzajacych go wing uzna racje przemawiajace za uniewinnie-
niem go'?’. (Sanh 5,5).

Cztery kary $mierci

Miszna wymienia cztery kary §mierci: ukamienowanie, uduszenie, spalenie
1 Scigcie, ale tej ostatniej kary zaniechano, uznajac ja za barbarzynska. Zgodnie
z tradycja kare $mierci zatwierdzal sad sktadajacy si¢ z dwudziestu trzech sgdziow.
Kary zostaly tu wymienione wedlug ustalonego porzadku od bardziej surowych
do mniej dokuczliwych czy bolesnych. Rabi Szimon nie zgadza si¢ w tym wzgledzie
z Pierwszym Tannaita. Ustalenie bardziej i mniej surowych kar miato znaczenie,
jesli kto$ zashuzyt na dwie kary, wtedy skazywano go na bardziej surowa.

Cztery kary $mierci zostaly przekazane sgdowi: ukamienowanie!?®, spalenie'?,
Sciecie i uduszenie'*’. Rabi Szimon'*' mowi: spalenie, ukamienowanie, uduszenie
i $ciecie!*2. (Sanh 7,1).

Ukamienowanie
Miejsce kamienowania byto wysokie na dwukrotno$¢ wzrostu cztowieka'*.

Jeden ze $wiadkow spychat go za ledzwie'*4; jesli spadt na twarz!*, to [drugi $wiadek]
przewracal go na plecy'®. Jesli zmart w wyniku [upadku]'¥’, to wykonato sig¢'*;

125 Nie mozna skaza¢ na $mier¢ przewaga jednego glosu, por. wyze;j.

126 Sedziowie.

127 Az jeden z s¢dzidbw opowiadajacych sie za skazaniem oskarzonego zostanie przekonany
i opowie si¢ za uniewinnieniem. Niektore komentarze wskazuja inne rozwiazanie prowadzace do dwoch
gloséw przewagi za skazaniem oskarzonego. Ta miszna nie uwzglednita takiego rozwigzania, gdyz
Pierwszy Tannaita jest wyraznym zwolennikiem uniewinnienia. Gemara wyjasnia, ze gdyby s¢dziowie
nie wskazali rozstrzygnigcia, to nalezy uwolni¢ oskarzonego ze wzglgdu na powstatg watpliwos¢.

128 Opisane w Sanh 6,4.
Opisane w Sanh 7,2.
Sciecie i uduszenie opisano w Sanh 7,3.

131 Rabi Szimon uwazat, ze spalenie jest bardziej bolesne od ukamienowania, dlatego wskazat inny
porzadek kar.

132 §ciecie uwazano za kare najbardziej hanbiaca (Sanh 7,3), dlatego w praktyce jej nie stosowano.

133 Z jednej strony podejscie bylo tagodne, a z drugiej strome. Wprowadzano tam skazanca ze
zwigzanymi rekami. W tym celu wykorzystywano rdwniez dach budynku.

134 Jeden ze $wiadkow uderzat go w dolna czg$¢ plecow i spychat go z urwiska lub z dachu.
W tekscie oryginalnym al libo- dost. ‘na serce’.
136 W tekscie oryginalnym motnaw - dost. ‘jego lgdzwie’.
137 W tekécie oryginalnym bah - dost. ‘od tego’.
138 Komentarze nawigzuja tu do Wj 19,13.

129
130

135



144

a jesli nie, to drugi [$wiadek] brat kamien'*® i nim uderzat go'*® w serce. Jesli

w wyniku tego zmart, to wykonato si¢'*!; a jesli nie, to bgdzie kamienowany przez
caly Izrael'?, jak napisano: ‘Regka swiadkoéw pierwsza begdzie przeciw niemu, Zeby
go u$mierci¢, a potem reka catego ludu’'®*. Wszystkich ukamienowanych nalezy
powiesi¢'*; to sg stowa rabiego Eliezera. Medrcy za§ mowia: Wiesza si¢  tylko
bluZznierce!'® i balwochwalce'*®. Mezczyzne wiesza si¢ twarza do ludu, a kobiete
twarzg do drzewa; to sg stowa rabiego Eliezera. Medrcy zas mowia: Wiesza si¢
mezczyzne, ale kobiety si¢ nie wiesza'¥’. Rabi Eliezer powiedzial im'*: A czyz
Szimon ben Szetach nie wieszat kobiet w Aszkelonie? Odpowiedzieli mu: Powiesit
osiemdziesigt kobiet'*’, a przeciez nie sadzi si¢ dwoch jednego dnia'*’. W jaki sposob
si¢ go wiesza?'”' W ziemi¢ wbija si¢ stupek, z ktorego wystaje drewno, i do niego
przywiazuje si¢ jego rece, jedna na drugiej, i [za nie] si¢ go wiesza. Rabi Jose mowi:
Stupek powinien wystawac ze Sciany'* i wiesza si¢ go tak, jak to robig rzeznicy'*.
I zaraz [tez] si¢ go spuszcza'>, zeby nie spedzit [tak] nocy, zeby nie ztama¢ zakazu,
jak napisano: ‘Jego trup nie pozostanie na drzewie przez noc, ale musisz pochowac
go tego samego dnia, gdyz wisielec jest Bozym przeklenstwem’'®, A z jakiego
powodu sie go wiesza? Poniewaz pobtogostawit'>® Imi¢ i Imi¢ Nieba zbezczescit.
(Sanh 6,4).

Mezczyzn skazanych na ukamienowanie, kamienowano nago. Medrcy réznig
si¢ z rabim Jehuda w opinii co do kamienowania kobiety.

139 Gemara wyjas$nia, ze ten kamien byt tak duzy, Ze podnosito go dwoch swiadkow.

140 Z sila, por. Sanh 55b.
141 Obowigzek ukamienowania zostat wykonany.
Wszyscy zgromadzeni biorag w tym udziat.

14 Por. Pwt 17,7.

144 Wedlug rabiego Eliezera po ukamienowaniu nalezato jeszcze powiesi¢ zwloki mezczyzny
lub kobiety. Rabi Eliezer opiera swoja opini¢ na Pwt 21,22: ‘Jesli kto$ popetnit grzech zastugujacy
na $mier¢, zostanie uSmiercony i powiesisz go na drzewie’.

145 Por. Sanh 7,5.

146 Medrcy opieraja swoja opini¢ na Lb 15,30. Halacha zgodna jest z opinig Medrcow.

147 Sanh 46a.

148 Medrcom.

Jednego dnia. To nie moze stanowi¢ dowodu, gdyz jest niezgodne z prawem.
Zeby przeprowadzié uczciwy proces, nie mozna rozstrzyga¢ w jednym sadzie dwoch spraw
jednoczesnie.

151 Po ukamienowaniu.

152 Wedtug komentarzy zdaniem rabiego Jose jeden koniec stupka powinien sta¢ na ziemi, a drugi
mial by¢ oparty o $ciane.

153 Jak rzeZznicy wieszajg zarznicte zwierze. Halacha nie podziela opinii rabiego Jose.

154 Zeby pochowaé go jeszcze przed zachodem stofica.

155 Por. Pwt 21,23.

156 W tekscie zastosowano eufemizm ze wzgledu na wielki szacunek do Imienia Bozego. Przestgpca
przeklat Imi¢ Boze, dlatego zostat skazany na ukamienowanie. Kodeks Kaufmanna nazywa rzecz po
imieniu uzywajac w tym miejscu terminu kile/ — dost. ‘przeklat’.
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Kiedy byt'*” w odleglosci czterech tokci od miejsca kamienowania, zdzierano
Z niego jego szaty. Mezczyzne zastaniano z przodu'*8, a kobiete z przodu i z tytu'%;
to sg stowa rabiego Jehudy!'®. Medrcy zas mowig: Mezczyzne kamienuje si¢ nago,
ale kobiety nie mozna kamienowa¢ nago'®!. (Sanh 6,3).

Spalenie wngtrznos$ci

Ta miszna omawia karg $mierci przez spalenie i poucza, ze nie chodzito
tu o spalenie ciala, ale wngtrznosci skazanego lub jak moéwi Gemara jego duszy
(Sanh 52a). Spalenie duszy i pozostawienie ciata wydedukowano z fragmentow
Tory: Kpt 10,6; 19,18; Lb 17.,4.

162 163 164.

na spalenie'®: zanurzano go w tajnie
167

Tak postgpowano's? ze skazanym 165 az do
kolan'®, wktadano szorstki szal do migkkiego'®’ i owijano wokodt jego szyi; jeden
[Swiadek] ciggnat do siebie i drugi [$wiadek] ciggnat do siebie'®®, az [skazany]
otworzyl usta, wtedy roztapiano sztabke'® otowiu i wlewano mu do gardta!™,
a [roztopiony olow] sptywat do jego jelit i przepalat jego wnetrzno$ci. Rabi Jehuda
mowi: Jesliby jednak zmart w ich rekach!”!, to nie wypehiliby wobec niego nakazu
spalenia'’?; powinni raczej kleszczami otwiera¢ jego usta sitg i wtedy roztopié
sztabke otowiu i wla¢ mu do gardta'”, tak zeby [roztopiony otow] sptynat do jego

jelit 1 przepalil jego wnetrznosci. Rabi Elazar ben Cadok powiedziat: Zdarzyto sie,

157 Skazany na ukamienowanie.

Jego intymne miejsce.
Poniewaz to dyktuje skromnos¢.
10 Wedtug rabiego Jehudy réwniez kobiete kamienowano nago.
161 Nawet z zastonigciem miejsc intymnych z przodu i z tytu. Halacha podziela opini¢ Medrcow.
W tekscie oryginalnym wystepuje tu termin micwa — dost. ‘przykazanie, nakaz, obowigzek
religijny, dobry uczynek’.

163 W tekécie oryginalnym liczba mnoga.

164 Postgpowano wedtug ustalonego porzadku.
Na znak hanby i ponizenia.
Zeby sig nie krecit i nie przeszkadzat w egzekucji.
Zeby nie zrani¢ jego szyi.
Swiadkowie ciggneli za konce szala duszac skazanego, zeby otworzyt usta.
Hebr. petila - ‘skrecony sznurek, knot, sztabka’. Gemara (Sanh 52a) wyjasnia, Zze mowa tu
o sztabce otowiu, podobnie Jastrow, M., A Dictionary of the Targumim, the Talmud Babli and
Yerushalmi, and the Midrashic Literature, New York 1982, s. 1254.

170°W tekécie oryginalnym letoch piw — ‘do $rodka jego ust’.

171 Jesliby $wiadkowie ciggngli szal zbyt mocno i zbyt dtugo, tak izby udusili skazanego, wykonaliby
wyrok uduszenia.

172 Naraziliby siebie na niewypetnienie obowigzku spalenia.

173 W tekécie oryginalnym letoch piw- ‘do $rodka jego ust’
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ze corka kaptana dopuscita si¢ nierzadu'’, owingli ja wigzkami gatezi i spalili'”.

Odpowiedzieli'” mu: Sad w tamtym czasie nie znat si¢ na rzeczy'”’. (Sanh 7,2).

Uduszenie

178 179 180

Tak postgpowano'”® ze skazanym'” na uduszenie: zanurzano go w tajnie
az do kolan, wktadano szorstki szal do migkkiego i owijano wokot jego szyi’; jeden
[Swiadek] ciagnat do siebie i drugi [§wiadek] ciagnat do siebie'®, az uszto zen
zycie'®?, (Sanh 7,3).

Sciecie
Ta miszna opisuje $ciecie, ktorego w praktyce nie stosowano:

Tak postepowano ze skazanym'®® na $cigcie: odcinano mu gtowe mieczem w taki
sposob, jak robily to wiadze [rzymskie]'3!. Rabi Jehuda mowi: To jest barbarzynstwo;
raczej powinni potozy¢ jego glowe na pniu i odciac ja tasakiem. Powiedzieli mu'®:

Nie ma bardziej obrzydliwej kary $mierci niz ta'®, (Sanh 7,3).

174 Opierajac si¢ na Kpt 21,9 sad skazat ja na $mier¢ przez spalenie.

175 Sedziowie dostownie zrozumieli wspomniany wyzej tekst Tory Kpt 21,9 sadzac, ze mowa tu
o spaleniu catego ciata.

176 Medrey.

177" Gemara (Sanh 52b) wyjasnia, ze to byt sad sktadajacy si¢ z saduceuszy, ktorzy nie znali Ustnej
Tradycji i dostownie odczytywali Tore Spisana.

17 W tekscie oryginalnym micwa - dost. ‘nakaz’, ‘obowiazek religijny’, por. poprzednig miszne.
Ten termin wprowadza wszystkie wspomniane tu rozporzadzenia dotyczace wykonania kar $mierci.

179 W tekécie oryginalnym liczba mnoga.

130 Opis do pewnego momentu identyczny jak w rozporzadzeniu dotyczacym Kary $mierci przez
spalenie, por. poprzednia miszng.

81 W komentarzach do tego fragmentu pojawiaja si¢ niewyjasnione watpliwosci. Dlaczego
skazanego zanurzano w fajnie po kolana, zeby nie mdgt si¢ rusza¢, skoro nie uzywano tu roztopionego
ofowiu i nie bylo obawy poparzenia jego ciala z zewnatrz jak w przypadku spalenia? Dlaczego szorstki
szal owijano w miekki, skoro nie bylo tu koniecznosci wymuszenia na skazanym otwarcia ust?
Prawdopodobnie sady ujednolicily procedury wykonania tych obu kar, tzn. uduszenia i spalenia.

182 Az wyziongt ducha. W tek$cie oryginalnym wystepuje tu termin nefesz, ktory czesto jest
rozumiany jako ‘zycie’. Wigcej na ten temat R. Marcinkowski, Pojmowanie duszy w judaizmie,
w: Antropologiczno-jezykowe wizerunki duszy w perspektywie migdzykulturowej, t. 1. Dusza w oczach
Swiata, Warszawa 2016, s. 79-92; tenze: The soul in Hebrew idioms and biblical sayings, in: The Soul
in the Axiosphere from an Intercultural Perspective, volume one, Cambridge Scholars Publishing,
Cambridge 2020, p. 126-163.

183 W tekscie oryginalnym liczba mnoga.

Na stojaco.
185 Medrcy do rabiego Jehudy.
186 Poniewaz przypomina dzielenie zwierzgcego migsa. Medrey i rabi Jehuda prowadza dysputg

184
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Mozliwo$¢ uniewinnienia nawet po ogtoszeniu wyroku
skazujacego na $mier¢

Nawet po ogloszeniu wyroku skazujgcego na kare $Smierci, kiedy skazany
byt prowadzony na miejsce egzekucji, istniala jeszcze mozliwos¢ uwolnienia go,
jesli znalazly si¢ okolicznos$ci za tym przemawiajace.

Kiedy zakonczono proces sgdowy!'®”, wyprowadzano skazanego na ukamienowanie!®s,

Miejsce kamienowania znajdowato si¢ poza sadem, jak napisano: ‘Wyprowadz
bluznierce’'®. Jeden stal obok wejécia do sadu z chustg w r¢ku, a drugi dosiadat
konia!® z dala od niego, ale tak, ze go widzial'®!. Jesli kto§ powiedziat: ‘Mam co$
przemawiajgcego za uniewinnieniem go’, to ten'*?> machat chusta, a tamten na koniu
ruszal z kopyta i zatrzymywat'®® [prowadzonego na ukamienowanie]'. A nawet
jesli on'® sam powiedzial: ‘Mam co$ przemawiajacego za uniewinnieniem mnie’,
to zawracano go'”® nawet cztery albo pieé¢ razy, jesli tylko miat co$ istotnego do
powiedzenia'”’. Jesli stwierdzili jego niewinnos¢, to uwalniali go'*®; a jesli nie, byt
prowadzony na ukamienowanie. Szedt przed nim herold'® [i glosit:] ‘Cztowiek taki
to a taki, syn takiego to a takiego wychodzi na ukamienowanie, poniewaz popeknit
takie to a takie przestepstwo, a taki to a taki i taki to a taki sa §wiadkami [w] jego
[sprawie], a jesliby kto$ znat co$ na jego obrong, niech przyjdzie i wstawi si¢ za
nim’2®. (Sanh 6,1).

opisang w Gemarze powotujac si¢ na fragmenty Tory: Kpt 18,3; 26,25; Wj 21,20 i Pwt 13,16. Halacha
zgodna z opinig Medrcow.

187 1 wydano wyrok skazujacy na karg $mierci przez ukamienowanie.
Jeszcze tego samego dnia.

139 Por. Kpt 24,14.

19 Rekopis Kaufmanna opuszcza ten fragment..

11 Zeby w razie znalezienia dowodu przemawiajacego za uwolnieniem skazanego mozna byto
szybko powstrzymaé egzekucje.

192 Stojacy przed wejsciem do sadu.

193 Skazanego.

1% Sad w tym czasie rozpatrywat nowy argument.
Skazany.
Do sadu.

197 Gemara wyja$nia, ze zawracano go dwukrotnie, a potem wysytano do niego dwdch sedziow,
zeby rozpatrzyli jego nowy argument.

198 Po ogloszeniu uniewinnienia.

1% Gemara wyjasnia, ze herold ogtaszat to wczesniej podajac godzing egzekucji, zeby dac jeszcze
szans¢ na znalezienie argumentu przemawiajacego za uniewinnieniem skazanego.

200 Jedli kto$ sie za nim wstawil, rozpatrywano jego argumenty i op6zniano egzekucje.
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Wyznanie grzechow przed egzekucja

Przed egzekucja naktaniano skazanego do wyznania grzechow:

Kiedy byt w odlegtosci okoto dziesieciu tokci od miejsca kamienowania, méwiono
mu: ‘Zt6z wyznanie’®!, poniewaz taki byt zwyczaj wyznania grzechow przez
prowadzonych na $mieré*?, gdyz kazdy, kto wyzna swoje grzechy, bedzie miat
udziat w przysztym $wiecie. (Sanh 6,2).

Podlegajacy ukamienowaniu

Ta miszna podaje liste podlegajacych ukamienowaniu, a w nastepnych
lekcjach az do konca 6smego rozdzialu traktatu Sanhedryn omawia si¢ kazdy
przypadek oddzielnie.

Ci*”® podlegaja karze ukamienowania: ten, kto spotkuje ze swoja matka, z Zong
ojca’™, z synows, z mgzczyzng lub ze zwierzeciem i kobieta dopuszczajaca®®
zwierzg, bluznierca®® i batwochwalca?”’, ten, kto oddaje czgs$¢ swojego potomstwa
Molochowi, wywotujgcy duchy zmartych i przepowiadajacy przyszto$é®®, ten, kto
bezczesci szabat, kto przeklina swojego ojca lub swojg matke?”, ten, kto spotkuje
z zargczong dziewczyna®'®, ten, kto naklania [innych do batwochwalstwal]?!,
ten, kto prowadzi [cale miasto] na manowce?? 213

, czarodziej** oraz niepostuszny

21 Przyznaj si¢ do popetnionego czynu i wyznaj inne grzechy.

22 Co miato zapewni¢ odkupienie ich grzechow.

203 Sposérod osiemnastu wymienionych tu przestepstw zastugujacych na ukamienowanie, niektore
zostaty wyraznie okreslone przez Torg, a o innych jest napisane: ‘jego krew bedzie na nim’ lub ‘ich krew
bedzie na nich’. Zdaniem Medrcdw powyzsze wyrazenia takze wskazuja na ukamienowanie, gdyz jest
to wskazane w Torze: baewen jirgemu otam — ‘obrzuca ich kamieniami’ (Kpt 20,27). W pozostatych
przypadkach, gdzie nie wystepuja powyzsze wyrazenia okreslajace wine, Medrcy wydedukowali kare
ukamienowania przez analogig, por. Sanh 54b, 89b; Kehati, P., Misznajot mewoarot, Jeruszalaim 2003,
Sanh 7,4.

204 Nawet jesli nie jest jego matka.

25 Do siebie.

206 Ten, kto przeklina Boga, por. nastgpna miszng.

Dopuszczajacy sig¢ idolatrii, por. Sanh 7,6.
Te trzy przypadki omawia Sanh 7,7.
29 Obydwa przypadki omawia Sanh 7,8.
210 Por. Sanh 7,9.
21 Chodzi tu o naktanianie do idolatrii poszczegdlnych osob.
Mowa tu o prowodyrze, ktdry sprowadza na drogg batwochwalstwa wielu ludzi, np. cate miasto.
Powyzsze dwa przypadki opisuje Sanh 7,10.
213 Wyjasnione w Sanh 7,11.

207
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i krngbrny syn?'4. Spoétkujacy ze swoja matkg?'® odpowiada za [ztamanie zakazu

dotyczacego] matki i zony ojca?'®. Rabi Jehuda méwi: Odpowiada tylko z powodu
matki.?!” Spétkujacy z zong ojca*'® odpowiada z powodu Zony ojca i z powodu zony
mezezyzny?', bez réznicy czy za zycia ojca, czy po jego $mierci i niewazne czy
W czasie narzeczenstwa, czy matzenstwa spotkujacy ze swojg synowa odpowiada
z powodu synowej**” i z powodu zony mezczyzny?*! i nie ma znaczenia czy za zycia
syna, czy po jego $mierci**?ibez roznicy czy w czasie narzeczenstwa, czy malzenstwa:
spotkujacy z megzczyzng®* 24 i kobieta dopuszczajgca’®
zwierze®®: jesli zgrzeszyt cztowiek, to w czym zgrzeszylo zwierze*’? Poniewaz
za jego posrednictwem spadio na czlowieka nieszcze$cie, dlatego Pismo mowi:
Zostanie ukamienowane®*®. Inny powdd?”: zeby nie byto tak, ze zwierzg bedzie
przechodzito w miejscu publicznym, a [ludzie] powiedza: To jest [zwierze], przez

ktore taki to a taki zostat ukamienowany®°. (Sanh 7,4).

lub ze zwierzeciem

214 Co wyjasniono w 6smym rozdziale tego traktatu.

25 Jedli spotkowat ze swoja matka nierozmyslnie, powinien ztozy¢ dwie ofiary przebtagalne
za grzech.

216 Spotkujacy ze swoja matka zastuguje na karg $mierci, jesli zrobit to rozmyslnie lub byt wezesniej
ostrzezony przez §wiadkow, gdyz ztamal dwa zakazy dotyczace: odkrycia nagosci matki (Kpt 18,7)
oraz odkrycia nagos$ci zony ojca (Kpt 18,8; 20,11) i jesli nie byt przed tym ostrzezony, to podlega
karze wytepienia karet, a jesli zrobit to nieumyslnie, powinien zlozy¢ ofiar¢ przebtagalna za grzech,
a nawet dwie ofiary, na co juz wyzej wskazano. Komentarze wyjasniaja, ze jesli ojciec juz nie zyt,
to syn spotkujacy z matka nie ponosi winy za cudzotostwo.

217 Zdaniem rabiego Jehudy, ktory opiera si¢ na Kpt 18,7, powinien ztozy¢ jedna ofiarg przeblagalng
za grzech. Halacha nie podziela tej opinii.

218 Ktora nie jest jego matka.

219 Jesli zrobil to nieumy$lnie, powinien ztozy¢ dwie ofiary przebtagalne za grzech, poniewaz ona
jest zong jego ojca i jest mezatka (jesli ojciec jeszcze zyje).

20 Por. Kpt 18,15.

221 Powinien ztozy¢ dwie ofiary przebtagalne za grzech, poniewaz synowa jest takze mezatka.

22 Zakaz synowej obowigzuje takze po $mierci syna, nie obowigzywatby zakaz me¢zatki, skoro nie
bytaby nia.

22 Obaj me¢zczyzni powinni ponies¢ $mier¢, por. Kpt 20,13.

Czlowiek i zwierze powinni ponie$¢ $mier¢, por. Kpt 20,15.
25 Do siebie.

226 Kobieta i zwierz¢ majg by¢ zabite, por. Kpt 20,16.

Nie jest rozumna istota, nie powinno ponosi¢ winy.

228 Por. Kpt 20,15-16.

22 Hebr. dawar acher - dost. ‘inna sprawa’.

Bog poniesie szkod¢ na honorze z powodu grzesznika.

224
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Podlegajacy karze spalenia

To sa ci, ktorzy [podlegaja karze] spalenia: ten, kto ma relacje intymne z kobietg
ijej corka®! oraz corka kaptana, ktora dopuscita sie cudzotostwa2. Prawo** kobiety
i jej corki obejmuje takze [kazdy przypadek, w ktérym mezczyzna utrzymuje
intymne relacje] ze swojg corka®* lub corka jego corki, lub corka jego syna, corka
jego zony** lub corka jej corki, lub corkg jej syna, lub ze swojg teciowsg, lub matka
jego tesciowej lub matka jego tescia®®. (Sanh 9,1).

Podlegajacy karze Scigcia

A'to sg ci, ktorzy podlegaja karze $cigcia: morderca®’ oraz mieszkancy miast batwo-
chwalczych®®. Jesli morderca uderzyl swojego blizniego kamieniem lub tgpym
narzedziem?*® albo wepchnat go do wody lub w ogien, tak, ze [tamten] nie mogt si¢
stamtagd wydosta¢ i zmart, to [ten] jest winien**. Jesli jednak wepchnat go do wody
lub w ogien i [tamten] mogt si¢ stamtad wydosta¢, ale zmarl, to [ten] nie ponosi
winy. Je$li szczul go psem?!! lub straszyl wezem?*?, to nie ponosi winy**. Jesli
jednak sprawit®**, ze waz go ukasit — rabi Jehuda obcigza go wing**, Me¢drcy za$
zwalniajg go?*. Jesli uderzyt swojego kolege bez rdznicy czy kamieniem, czy pigscia

31 Jedna z nich jest jego zong. Takich relacji zabrania Tora, ktora nakazuje spalenie, por. Kpt 18,17,
20,14.

2 Komentarze wskazuja, ze mowa tu o mezatce, ktorej za cudzotdstwo grozila kara spalenia.
Mezczyzne za§ skazywano na karg $mierci przez uduszenie, por. Kpt 21,9; Ter 7,2; Albeck,
Ch., Szisza Sidre Miszna (hebr. Sze$¢ Porzadkow Miszny), Jeruszalaim (Jerozolima) 2008, cytowane
dalej jako Albeck 1V, s. 198; Danby, H., The Mishnah. Translated from the Hebrew with Introduction
and Explanatory Notes. Peabody, Massachusetts 2016, s. 395; Kehati, Sanh 9,1.

23 Prawo Tory skazujgce na spalenie obejmuje takze dziewig¢ nastepujacych przypadkow.

234 Nawet jesli jej matka nie jest jego Zong.

235 Nawet jesli jest jego pasierbica.

26 Razem z corka kaptana, ktora dopuscila si¢ cudzotostwa, mamy dziesie¢ przypadkdéw ztamania
prawa, ktore karano spaleniem.

57 Por. Wj 21,12-20; Kpt 26,25; Sanh 52b.

28 Sposrod Izraela, o ktorych Tora mowi: ‘doszczetnie wytracisz mieszkancow tego miasta ostrzem
miecza’, por. Pwt 13,16.

39 W tekscie oryginalnym wystepuje termin barzel- dost. zelazo’, por. Lb 35,16.

Podlega karze §mierci przez $cigcie.

Pies pogryzl poszkodowanego, tak ze zmart.

Waz go ukasil, wskutek czego ten zmart.

Nie podlega karze $smierci przez $cigcie, gdyz nie byt bezposrednim sprawca $mierci.

Celowo przysunat weza do ciata ofiary.

Gdyz to jest tak, jakby zabil go wlasnorgcznie. Waz byl narz¢dziem zbrodni w jego rekach.
Megdrey zwalniaja go z winy, poniewaz waz sam ukasit ofiare, a trzymajacy weza brat w tym
udziat tylko posrednio, por. Sanh 78a.

240
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i uznano, ze on umrze, ale jego stan si¢ poprawit*’, a potem si¢ pogorszyt i zmart,
to [sprawca] ponosi wing?*®. Rabi Nechemja mowi: Nalezy uznaé go niewinnym?¥,

gdyz sa podstawy do takiej decyzji**°. (Sanh 9,1).

Podlegajacy karze uduszenia

Jedenasty rozdziat traktatu Sanhedryn zamyka omawianie czterech kar $mierci
i skupia si¢ na karze uduszenia wskazujac, kto i za jakie czyny podlega tej karze.
Tora nie wspomina bezposrednio kary $mierci przez uduszenie, ale Medrcy doszli
do wniosku, ze kazda niesprecyzowana w Torze $mier¢ jest karg przez uduszenie.

Ci podlegaja [karze] uduszenia: ten, kto bije swojego ojca lub swojg matke®!;
ten, kto porywa osobe?? sposrod Izraela?; medrzec®*, ktory buntuje sie przeciw
decyzji sadu; fatszywy prorok®>; ten, kto prorokuje w imieniu obcego boga®®;
spotkujacy z zong mezczyzny®’; falszywie $wiadczacy przeciw corce kaptana

i ten, kto utrzymuje z nig intymne relacje*s. Ten?”, kto bije swojego ojca lub swoja

247 Por. Wj 21,18.

28 Zgodnie z Wj 21,12 podlega karze §mierci.

249 Rabi Nechemja zauwaza, ze skoro stan zdrowia poszkodowanego poczatkowo sie¢ poprawit,
to moze sugerowac, ze uderzenie nie bylo przyczyna jego $mierci. Inni przychylaja si¢ do opinii
Pierwszego Tannaity wskazujacego na oceng stanu zdrowia pokrzywdzonego, ‘ze on umrze’ i widza
sprawce jako zabojcg.

B0 W tekécie oryginalnym wystepuje tu zwrot szeraglajim ladawar — dost. ‘poniewaz sa nogi
do sprawy’, ktory pojawil si¢ juz dwukrotnie w traktacie Nazir, gdzie go wyjasniano, por. Naz 9, 3-4.

1 Por. Wj 21,15.

22 Hebr. nefesz - dost. ‘dusza’ oznacza tu osobe, cztowieka. Wiecej na temat rozumienia terminu
nefesz zob. R. Marcinkowski, Pojmowanie duszy w judaizmie, w: Antropologiczno-jezykowe wizerunki
duszy w perspektywie migdzykulturowej, t.1. Dusza w oczach swiata, Warszawa 2016, s. 79-92; tenze:
The soul in Hebrew idioms and Biblical sayings, in: The Soul in the axiosphere from an Intercultural
Perspective, Volume one, Cambridge Scholars Publishing, Cambridge 2020, p 126-163.

233 Mowa tu o porwaniu kogo$ z zamiarem sprzedazy go, por.Wj 21,16.

2% W tekscie oryginalnym zaken - dost. ‘starzec’. Mowa tu o medrcu zydowskim, ktory ze wzgledu
na swa madro$¢ i fachowos¢ zostat upowazniony przez Sanhedryn do zabierania w nim glosu. Jednak
jako ekspert wystapil przeciw oficjalnemu postanowieniu Sanhedrynu, por. nastgpna miszne.

255 Por. Sanh 11,5.

2% ‘Wyjasnione w Sanh 11,6.

7 Obydwoje podlegajg karze $mierci, por. Kpt 20,10.

28 Mowa tu o zameznej corce kaptana, ktora nie byta wierna swojemu mezowi, za co grozila jej
kara $mierci przez spalenie, por. Sanh 9,1. Ten, kto utrzymywat z nig intymne relacje, skazywany byt
na kar¢ $mierci przez uduszenie jak kazdy, kto ztamat prawo dotyczace zony mezczyzny (eszet isz).
Jesli ktos fatszywie §wiadczyt przeciw corce kaptana i udowodniono mu to, nie podlegal jednak tej
karze, na ktorg skazana bytaby corka kaptana, czyli na $mier¢ przez spalenie, ale karano go $miercia
przez uduszenie, jakby z nig spotkowal, co wyjasniono pod koniec tego rozdziatu traktatu Sanhedryn.
Por. takze Mak 1,4.

2% Po wymienieniu podlegajacych karze $mierci przez uduszenie nastepuje teraz uszczegdétowienie
zagadnienia.
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matke nie ponosi winy**°, dopoki ich nie posiniaczy. Z wigksza surowoscig traktuje
si¢ tego, kto przeklina niz tego, kto bije*', poniewaz ten, kto przeklina ich po
ich $mierci jest winny®*?, a ten, kto uderzy ich po ich $mierci, nie ponosi winy>®.
Ten, kto porywa osobg sposrod Izraela®®®, nie ponosi winy, dopoki nie wprowadzi
go do swojej domeny?%. Rabi Jehuda mowi: Dopdki nie wprowadzi go do swojej
domeny i nie wykorzysta go, jak napisano: ‘I zngcat si¢ nad nim, i sprzedat go’.
Jesli kto§?” porwat wlasnego syna - rabi Jiszmael, syn*® rabiego Jochanana ben
Beroka uznaje go winnym?®®, Medrcy za$ zwalniaja [go]?’?. Je$li porwat kogos,
kto jest w potowie niewolnikiem, a w potowie cztowiekiem wolnym?”!- rabi Jehuda
uznaje go’’?> winnym, Medrcy za$ zwalniajg [go]*”. (Sanh 11,1).

Oddzielne miejsca pochowku dla straconych

Oddzielne miejsca pochéwku dla skazanych przez sad na kare¢ $mierci,
na ktorych wyrok wykonano.

Nie chowano go?™ w grobie jego przodkoéw?”, ale byly przygotowane przez sad
dwa cmentarze, jeden dla $cigtych i uduszonych, i jeden dla ukamienowanych
i spalonych?®. (Sanh 6,5).

20 Nie bedzie skazany na kare $mierci.

261 Swoich rodzicow.

262 Zgodnie z Gemarg podlega karze ukamienowania, gdyz rani dusze, ktora zyje po Smierci, por.
Wj 21,17; Kpt 20,9; Sanh 7,8.

263 Ten, kto bije rodzicéw po ich $mierci, nie podlega karze, gdyz nie moze im zrobi¢ sincow, por,
Albeck IV 206; Kehati, Sanh 11,1.

264 Jak wyjasniono wyzej, mowa tu o porwaniu kogo$ z zamiarem sprzedazy go, por. Wj 21,16. W
teks$cie biblijnym wystgpuje tu termin isz - dost. ‘cztowiek’, a w tekécie Miszny zastapiono go wyrazem
nefesz.

265 Por. WJ 21,16.

266 Czyli traktowat go jak niewolnika, por. Pwt 24,7. Gemara dodaje, ze musza by¢ spetnione trzy
warunki: musi go porwac, wykorzystac i sprzeda¢. Dopiero wtedy podlega karze smierci.

267 Qjciec.

268 Niektore teksty Miszny opuszczaja rabi Jiszmael beno szel - dost. ‘rabi Jiszmael, syn... .

Kary $mierci.
Medrcy zwalniajg go z kary $mierci. Halacha podziela opini¢ Medrcow.

271 Mowa tu o porwanym, ktory byt wezesniej niewolnikiem dwdch panow i jeden uwolnit go z
niewolnictwa, dlatego jest w potowie niewolnikiem i w polowie cztowiekiem wolnym.

272 Rabi Jehuda uznaje winnym kary $mierci tego, kto go porwat, zniewolit i sprzedat.

2 Medrey zwalniaja go z kary $mierci za porwanie, zniewolenie i sprzedanie cztowieka na
wpot wolnego 1 w potowie niewolnika, gdyz prawo to dotyczy tylko ludzi wolnych-Izraelitow , a nie
niewolnikow, por. Pwt 24,7. Halacha podziela opini¢ Medrcow.

274 Skazanca, na ktorym wykonano wyrok $mierci.

25 Hebr. bekiwrot awotaw - dost. ‘w grobach jego ojcow’. Niegodziwi nie powinni spoczywaé
razem ze sprawiedliwymi.

76 Byly przygotowane dwa oddzielne miejsca pochowku dla skazanych przez sad na karg $mierci,

269
270
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Zbieranie ko$ci z miejsca pochowku

Kiedy ciata tych, na ktorych wykonano kar¢ $mierci, uleglty rozpadowi,
ich krewni zbierali ich kosci z miejsca pochéwku wyznaczonego przez sad i sktadali
je w grobach ich przodkow.

Kiedy ciato ulegto rozpadowi, zbierali*’” kosci*™® i grzebali je w swoim miejscu?”.
A krewni przychodzili i pozdrawiali s¢dziéw i §wiadkow jakby chcieli powiedzieé:
‘Nie zywimy do was urazy w naszych sercach, poniewaz sprawiedliwie
osadziliscie’®®. Nie zachowywali jednak zatoby?!, jedynie optakiwali po cichu®®?,

poniewaz oplakiwanie kryje si¢ w samym sercu®3. (Sanh 6,6).

Zakonczenie

Traktat Sanhedryn bardzo szczegdétowo i w wielu aspektach rozwaza
zagadnienia prawa karnego, w szczeg6élno$ci w odniesieniu do wspomnianych
wyzej czterech kar $§mierci. Ze wzgledu na ograniczong objeto$¢ artykulu nie
sposob omowi¢ w nim wszystkich rozwazanych spraw i1 poruszanych kwestii.
Zasygnalizowanie wazniejszych z nich niech bgdzie zacheta dla zainteresowanych
do siegni¢cia po Miszng i doktadniejszego zapoznania si¢ z tematem.

na ktérych wyrok wykonano. Niektore wersje Miszny podaja odwrotng kolejno$¢ w przydzielaniu
straconym ich miejsca pochowku (por. np. Kaufmann i Eshkol). Ta miszna potwierdza posrednio
cztery rodzaje kar, ktore zostaty wymienione na poczatku siddmego rozdziatu, por. Sanh 7,1.

277 Krewni skazafncow zbierali ich ko$ci.

28 Po uptywie okoto roku od pogrzebu wygarniano kosci z kamiennego grobu (M Kat 1,5-6)
i sktadano je w matej kamiennej lub glinianej urnie, por. J 12,6-13,29; 2 Krl 6,11; 2 Krn 24,8 nn;
Pes 8,8.

2% Komentarze wyjadniaja, ze w grobach przodkow.

20 Tak, jakby nie sedziowie przy pomocy $wiadkow skazali krewnych na karg $mierci, ale raczej
oni sami zastuzyli sobie na nig przez swoj grzech i sprzeniewierzenie si¢ Prawu Tory.

21 Nie okazywali tego otwarcie, jak to jest opisane w traktacie Moed Katan, por. M Kat 3,7-9.

282 Gdyz nawet sam Bog martwi si¢ przelang krwig niegodziwcow, por. poprzednig miszne.

283 Por. Jr 13,17.



154

Literatura:

Albeck, Ch., Szisza Sidre Miszna (hebr. Sze§¢ Porzadkow Miszny). Jeruszalaim (Jerozolima)
2008, The Bialik Institute Jerusalem and Dvir Publishing House.

Biblia Hebraica Stuttgartensia, Ed. Elliger K., Rudolph W., Stuttgart 1969, Wiirttembergische
Bibelanstalt.

Danby, H., The Mishnah. Translated from the Hebrew with Introduction and Explanatory Notes.
Peabody, Massachusetts 2016, Hendrickson Publishers Marketing, LLC.

Jastrow, M., 4 Dictionary of the Targumim, the Talmud Babli and Yerushalmi, and the Midrashic
Literature, New York 1982, The Judaica Press.

Kehati, P., The Mishnah. A New Translation With a Commentary, (Transl.) Rafael Fisch, Jerusalem
1994, Maor Wallach Press.

Kehati, P., Misznajot mewoarot, Jeruszalaim 2003, Dfus Chemed.

Marcinkowski, R., The soul in Hebrew idioms and biblical sayings, in: The Soul in the Axiosphere from
an Intercultural Perspective, volume one, Cambridge Scholars Publishing, Cambridge 2020.

Marcinkowski, R., Pojmowanie duszy w judaizmie, w: Antropologiczno-jezykowe wizerunki
duszy w perspektywie migdzykulturowej, t. 1. Dusza w oczach swiata, Warszawa 2016,

Marcinkowski, R., Miszna: Naszim (Kobiety), Wstep, przeklad z jezyka hebrajskiego i opracowanie:
Roman Marcinkowski, Warszawa—Bellerive-sur-Allier 2016, Wydawnictwo DiG — Edition La
Rama

Marcinkowski, R., Miszna: Moed (Swieto), Warszawa 2014, Wydawnictwo DiG.

Marcinkowski, R., Paradygmaty religijnosci w judaizmie rabinicznym. Krakow 2004, Wydawnictwo
Antykwa.

Neusner, J., The Mishnah. A New Translation, New Haven — London 1988, Yale University Press.

Programy komputerowe:

Hebrew Master Collection (Accordance 13)
The Responsa Project 23 Plus. Ramat Gan, Bar-Ilan University



STUDIA GDANSKIE

TOM XLVIII

KS. DAWID GALANCIAK

Lasin
ORCID: 0000-0002-0113-2756

Historia parafii 1 kult $w. Jozefa w kosciotach stacyjnych
Roku Swietego Jozefa w diecezji toruniskiej

DOI: doi.org/10.26142/stgd-2021-010

Streszczenie: Ustanowiony przez papieza Franciszka Rok Swietego Jozefa
jest okazja do poglebienia relacji ze Swietym oraz ozywienia nabozenstwa
ku Jego czci przez wspolnote Kosciota. Jednym z wymiar6w poznawania
$w. Jozefa jest takze studium historii kultu oraz nawiedzenie kosciotow
stacyjnych wyznaczonych przez biskupa w kazdej diecezji. W diecezji
torunskiej $wigtyniami tymi sg parafie w Chetmnie, Grudzigdzu — Mniszku,
Toruniu i Turznicach. Artykut stanowi dokumentacje wydarzen zwigzanych
z przezywaniem Roku Swigtego Jozefa w tych wspolnotach, przybliza historie
poszczegodlnych parafii i kultu ich Patrona, opisuje istniejace w parafiach
wspolnoty wiernych zwigzane z osobg sw. Jozefa. Omowione zostaty rowniez
wizerunki §w. Jozefa z poszczegolnych kosciotdw stacyjnych.

Stowa kluczowe: Rok Swietego Jozefa, kult §w. Jozefa, parafia §w. Jozefa
w Chelmnie, parafia §w. Jozefa Grudzigdzu — Mniszku, parafia $w. Jozefa
Toruniu, parafia §w. Jozefa Turznicach

The History of the Parishes and Cult of St. Joseph at Station
Churches in the Year of St. Joseph in the Roman Catholic
Diocese of Torun

Abstract: The year of St. Joseph, declared by Pope Francis, is an opportunity for
the faithful to deepen their relationship with the Saint and, as the community
of the Church, to give new life to devotions in His honor. One of the ways
of getting to know St. Joseph is to study the history of the cult and visit
the station churches declared by the Bishop of each diocese. In the Roman
Catholic Diocese of Torun, the station churches are in Chelmno, Grudziadz —
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Mniszek, Torun and Turznice. The article documents events connected with
the celebration of the year of St. Joseph within the discussed communities.
Moreover, it gives a brief glimpse of the history of particular parishes and the
cult of their patron. It also describes parish groups connected with St Joseph
and presents the image of St. Joseph in particular station churches.

Keywords: year of St. Joseph, cult of St. Joseph, Parish of St Joseph — Chelmno,
Grudziadz — Mniszek, Torun, Turznice

Wprowadzenie

Rok jubileuszowy poswiecony szczegdlnej czci i obecnosci $w. Jozefa
w Kosciele powszechnym oraz ustanowienie w zwigzku z tym przez biskupdéw
diecezjalnych niektorych $wiatyn, jako kosciotow stacyjnych jest okazja do tego,
aby z jednej strony poznac¢ histori¢ wtasnej diecezji i jej kosciotow, a z drugiej strony
stanowi wezwanie do ozywienia i praktykowania kultu §w. Jozefa. Obrazy i ottarze
ku czci $w. Jozefa, a przede wszystkim $wiatynie, ktorych jest patronem, to niemi
swiadkowie wiary naszych przodkow, ktorzy z ufnoscig we wstawiennictwo Jozefa
byli ich fundatorami, powierzali Mu swoje sprawy, doznajac wielu task. One wotaja
do wspotczesnych: nie zapominaj o Jozefie, idz do Niego, powierz Mu swe zycie,
On bedzie dziatal'. Niniejszy artykut wpisuje si¢ w to nieme wotanie. Czytelnikowi
zostanie zaprezentowana historia poszczegdlnych  kosSciotow  stacyjnych
w diecezji torunskiej, réznorodnos¢ podejmowanych praktyk poboznosciowych
w poszczegolnych wspolnotach parafialnych oraz inicjatywy duszpasterskie
o charakterze cyklicznym i wynikajace z przezywania Roku Swictego Jozefa.
Jednoczesénie artykut jest wkladem autora w opis wspotczesnych form kultu
$w. Jozefa jako patrona samodzielnych obiektow sakralnych. Udokumentowanie
tych dzialan jest konieczne, bo jak podkre§la W. Rozynkowski, mimo ze na
przestrzeni wiekow spotykamy rozne przejawy kultu $w. Jozefa, ktérych dynamizm
widoczny jest od XVI wieku, to cho¢ Swiety jest samodzielnym patronem §wiatyn,
nadal istnieje fragmentarycznos$¢ badan nad tym zagadnieniem. Znacznie wigkszym
zainteresowaniem jako patronowie ko$ciotdw na terenie diecezji torunskiej cieszyli
si¢: Najswigtsza Maryja Panna, Sw. Mikotaj czy $w. Jan (zardwno Chrzciciel,
jak i Ewangelista). Swicty Jozef czy to sam, czy razem z Maryja i Jezusem jako
Swieta Rodzina byt w wielu $wigtyniach wybierany na patrona oltarzy bocznych?.

' D. Galanciak , Kult sw. Jozefa na podstawie wspolczesnych modlitewnikow, ,,Sympozjum”

1 (2021), s. 205.
2 W. Rozynkowski, Sw. Jézef patron kosciolow i kaplic na terenie diecezji toruniskiej, ,Kaliskie
Studia Teologiczne” 2007, s. 143-147.
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1. Koscioty stacyjne diecezji torunskiej w Roku Swietego Jozefa

Odpowiadajac na pro§be papieza Franciszka, ktéry ustanowil Rok Swigtego Jozefa
z okazji 150. rocznicy wyboru Swietego na patrona Kosciota powszechnego, biskup
torunski Wiestaw Smigiel w Dekrecie o Roku Swietego Jozefa w diecezji torunskiej
ko$ciotami stacyjnymi ustanowit §wiatynie parafialne pod wezwaniem §w. Jozefa
w nastepujacych miejscowosciach: Chelmno, Grudziagdz — Mniszek, Torun,
Turznice. Jednoczes$nie poza wskazaniami Stolicy Apostolskiej na rok jubileuszowy
Biskup pisze: ,,Ponadto zachgcam do uwaznej lektury Listu Apostolskiego papieza
Franciszka Patris corde oraz proszg, by w kazda $rode, w Roku Swietego Jozefa,
w kosciotach i kaplicach w diecezji torunskiej byta odmawiana Litania do sw. Jozefa.
Niech Rok Swietego Jozefa stanie si¢ czasem modlitwy za Kosciot, diecezje, parafie
i rodziny. Pro$my $w. Jozefa o taske nad taskami: o nasze nawrdcenie™.
Nalezy zauwazy¢, ze wszystkie koscioty stacyjne diecezji torunskiej sg kosciotami
wspolczesnymi, wpisujacymi si¢ w najnowsza histori¢ zarowno kraju, jaki i Kos-
ciota diecezjalnego. Poza wspomnianymi i omawianymi w artykule ko$ciotami
stacyjnymi, $w. Jozef Robotnik jest na terenie diecezji torunskiej rowniez patronem
kosciotow w miejscowosci: Trzebezyk —filia parafii Wniebowzigcia NMP w Trzebczu
Szlacheckim i Elgiszewo — filia parafii $§w. Bartlomieja w Chetmoniu*. Ponadto
w trzech przypadkach §w. Jozef jest patronem kaplic lub domow zakonnych. Sg to:
- kaplica zakonna poswigcona $w. Jozefowi w Zgromadzeniu Siostr Elzbietanek
przy ul. Bydgoskiej 5 w Grudzigdzu,
- kaplica pod wezwaniem Swictej Rodziny w Zgromadzeniu Siéstr Misjonarek
Swigtej Rodziny w Chetmnie,
- dom zakonny i kaplica Siéstr Karmelitanek Bosych w Lasinie pod wezwaniem
Matki Bozej Nieustajacej Pomocy i $w. Jozefa.

2. Historia kos$ciota sw. Jozefa w Chelmnie

Parafia §w. Jozefa w Chelmnie opiekuja si¢ pallotyni, ktérzy przybyli
do miasta w 1929 roku i osiedlili si¢ w parterowym domu przy ul. KoSciuszki.
Zamiarem zakonnikow bylo wybudowanie szkoty, dlatego odrzucili propozycje
bp. Okoniewskiego, by objeli konwikt albo kosciét Swigtego Ducha. W marcu
1930 roku przeniesli si¢ do domu przy ul. Dworcowej 24. We wrzesniu 1931 r.

3 W. Smigiel, Dekret o Roku Swietego Jozefa w diecezji toruniskiej, https://diecezja-torun.pl/
Artykuly/View/4101/dekret-biskupa-torunskiego-na-rok-sw-jozefa [03.09.2021].

4 J. Kalinowski (red.), Diecezja toruniska 2018. Struktura i duchowieristwo, Torun 2018, s.216-217,
360-361.



158

otwarto Mate Seminarium Swietego Jozefa. Nastgpnie wybudowano w ogrodzie
nowy gmach z salami wyktadowymi, zapleczem naukowym i internatem — w 1937
roku w budynku zamieszkali uczniowie. Na czas okupacji hitlerowskiej szkota zostata
zamknigta, a pallotynéw z domu wysiedlono, kilku z nich zamordowano. Mimo to
ojcowie nie uciekli z Chelmna — mieszkali w prywatnych domach i postugiwali
kosciotach, gdzie brakowato ksigzy. Dom zakonny Niemcy zamienili na swoja
siedzibe, z kaplicy uczyniono sale teatralno — taneczng. Ponowne otwarcie kaplicy
nastgpito w styczniu 1945 r. wraz z powrotem zakonnikow do domu (odtad juz byta
to ul. Dworcowa 38). Parafia $w. Jozefa w Chelmnie zostala erygowana 21.12.1946
przez bp. Kazimierza Kowalskiego, wowczas istniejaca kaplice podniesiono do
rangi ko$ciota parafialnego’. Obecnie koscidt §w. Jozefa w Chetmnie jest czescig
duzego kompleksu, ktory stanowia: kosciol, dom zakonny oraz Katolicka Szkota
Podstawowa Ksigzy Pallotynéw (powstata w 2014 roku) i Katolickie Liceum
Ogolnoksztatcagce Ksiezy Pallotyndéw (dziata od 1994 roku), ktorych organem
prowadzacym jest Prowincja Zwiastowania Panskiego Stowarzyszenia Apostolstwa
Katolickiego z siedzibg w Poznaniu®. Mowiac o szkolnictwie prowadzonym przez
pallotynow w Chetmnie nalezy zaznaczy¢, ze historycznie szkota byta poswiecona
$w. Jozefowi. Obecnie proboszczem parafii jest ks. Tadeusz Miszewski SAC.

3. Chetminskie wizerunki $w. Jozefa z kosciota stacyjnego

Trzeba mie¢ na uwadze, ze obecny kosciot sw. Jozefa w Chetmnie nie byt
od poczatku obiektem sakralnym, na przestrzeni swego istnienia ulegat zmianie tak,
by mogt spetnia¢ wymogi liturgii. W zwiazku z tym zmieniano wielokrotnie jego
ksztalt, wystrdj i wizerunki §w. Jozefa. Wnetrze kosSciota stacyjnego ewoluowato
W nastepujacy sposob:

- kaplica domowa (poczatek obecnosci pallotyndw w miescie) umieszczona byta
w bogato zdobionej sali balowej — w prezbiterium migdzy kinkietami znajdowat
si¢ wizerunek namalowany na $cianie przez pallotyna ks. Ignacego Olszewskiego
(1909 — 1971) oraz ambona ufundowana przez Aleksandra Rummlera’. Obraz
przedstawiat §w. Jozefa podtrzymujacego stojace z roztozonymi rekoma Dziecig
Jezus, na bocznych ottarzach umieszczone byly figury: Najswigtszego Serca
Pana Jezusa i Matki Bozej. Malowidlo zostato zniszczone przez Niemcow.

-z czasem zmieniono wystrdj kaplicy domowej z sali balowej na skromniej
zdobiong kaplice. Wizerunek prezbiterium zachowano taki, jak opisany wyze;j.

> Dworcowa 38, http://www.pallotynichelmno.eu/ogloszenia-duszpasterskie/historia-dworcowej-
38[22.09.2021].

¢ Katolickie pallotynskie szkoty w Chetmnie. O nas, https://klig.pl [22.09.2021].

7 Dworcowa 38.



159

Zastosowano zmiany: w miejscu kinkietéw umieszczono malowidta aniotow
trzymajacych w rekach apokaliptycznag ksigge z barankiem, uproszczono
ornamenty tak, by przypominaly wystrojem miejsce kultu, a nie jak wczesniej
salg balowa.
po Soborze Watykanskim II wnetrze swiatyni stato si¢ jeszcze bardziej surowe.
W prezbiterium umieszczono $redniej wielkosci krzyz i po jego bokach po trzy
$wiece, nad bocznymi prostymi stotami ottarzowymi na Scianach w miejscu
figur zawieszono na biatych $cianach obrazy: po lewej $w. Jozefa trzymajacego
w rekach Dzieci¢ Jezus z kwiatem w dtoni, po prawej obraz Matki Bozej
Nieustajacej Pomocy.
nastepna zmiana wizualna $wigtyni wigzata si¢ ze zmiang kolorystyki $cian
i bocznymi oltarzami. Dotychczasowy obrazu $w. Jozefa zamieniono na figure
Swigtego z Dziecigtkiem, a takze umieszczono dodatkowe zdobienia przy figurze
Jozefa 1 wizerunku Matki Bozej Nieustajacej Pomocy. Zmieniono wielkos$¢
krzyza w prezbiterium (umieszczono duzy krzyz). Zachowalo si¢ zdjecie,
na ktorym zamiast figury $w. Jozefa widoczny jest obraz, ktory obecnie znajduje
sie w prezbiterium?®,
obecnie w prezbiterium jest krzyz, u jego stop znajduje si¢ kamienny pelikan
z rozpostarta piersig. Tu umieszczono tabernakulum i wieczng lampke
w postaci podswietlonej siedmioramiennej menory; po lewej stronie krzyza
jest w prezbiterium obraz §w. Jozefa opierajacego si¢ o stol w warsztacie pracy,
do ktérego przytula si¢ trzymane na reku Dzieci¢ Jezus. Obraz zostat namalowany
przez artystke Jadwige Maj’. Po prawej obraz Matki Bozej Nieustajgcej Pomocy
— niewielki obraz jest umieszczony na jasnym tle ze zlota ornamentyka rozpigta
na duzej zlotej ramie. Wersj¢ portretowa tego obrazu umieszczono w zakrystii.
W nawie bocznej znajduje si¢ kaplica adoracji — w jej centrum nad tabernakulum
widnieje obraz Jezusa Mitosiernego, przy tabernakulum umieszczono po prawej
stronie plaskorzezbe §w. Jana Pawtla II, po lewej aktualnie nie ma ptaskorzezby,
ale z czasem ma by¢ tam umieszczony wizerunek sw. Faustyny Kowalskie;j.
Przygladajac si¢ historii kosciota stacyjnego $w. Jozefa w Chelmnie, nalezy

zauwazy¢, ze Swieta Rodzina byta zawsze obecna w prezbiterium tegoz ko$ciota.
Na przestrzeni istnienia kosciota zadne inne postacie $wigtych nie uzupehiaty
wizerunkow $w. Jozefa i Maryi, ktora albo byla umieszczana w samym prezbiterium,
albo w ottarzu bocznym, pozostajac w bliskiej odleglosci — w relacji do Jej Syna
i Oblubienca.

8 Diecezja torunska. Historia i terazniejszo$¢, t. 4 — dekanat chelminski, S. Kardasz (red.), Torun

1996, s. 109.

% Artystka pochodzi z Lubelszczyzny, ale od wielu lat mieszka i tworzy w Chetmnie.
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4.Figura$w. Jozefau pallotynow —zapiski w ,,Krélowej Apostotéw”

Bezcenne o $§w. Jozefie sa slowa, jakie pallotyni zapisali w 1930 roku
w miesi¢czniku ,,Krélowa Apostoléw” odnosnie domu zakonnego i kosciota stacyj-
nego w Chelmnie przy ul. Dworcowej 38. Pisali wowczas: ,,Sw. Jozef dotrzymat
we wszystkim stowa (...), wszystko programowo si¢ zalatwito wedlug planu
1 zyczen, oczywiscie nie naszych — tylko swigtego Jozefa (...) W ogrodzie wnet
zrobimy porzadek. Na miejsce dotychczasowych figur postawimy naszych
ukochanych patronow niebieskich: $w. Jozefa, sw. Teres¢ od Dziecigtka Jezus,
$w. Stanistawa Kostke (...), w grocie (...) urzadzimy mite zacisze dla Matki Boskiej
z Lourdes (...) Patronem naszej nowej siedziby bedzie $w. Jozef. Ogromnie mig
to cieszy, ze nareszcie i On bedzie miat u nas swoja rezydencje. Wprawdzie czcimy
Go we wszystkich naszych domach, ale w gtéwnym ottarzu nigdzie Go nie mamy.
Tu jednak w Chelmnie koniecznie pragniemy Go mie¢ patronem. W kosciele
parafialnym w Chetlmnie znajduje si¢ cudowny obraz Matki Boskiej (...) Dobrze,
ze teraz i Jej Oblubieniec, §w. Jozef bedzie mial w Chelmnie swoich czcicieli.
Chcieliby$my tez jak najpredzej przygotowaé miejsce gdzie, On bedzie nam
patronowal”'’. Majac swiadomo$¢ wydatkow zwigzanych z remontami i rosngcych
kosztow piszacy powyzsze stowa pallotyn konczy wiadomosci o domu misyjnym w
Chelmnie: ,,Kto zechce ufundowac figure, albo obraz §w. Jozefa dla naszej kaplicy
w Chelmnie?”!!. Wrze$niowy numer pisma przynosi odpowiedZz na to pytanie.
Czytamy w nim: ,,Sw. Jozef jest juz w drodze do naszej siedziby w Chelmnie.
Naturalnie nie On sam, ale Jego pigkna figura. Ofiarowata ja pewna dobrodziejka
z Lodzi. Zawiadomienie o tem otrzymaliSmy juz w czerwcu. Ale dopiero teraz
w lipcu wszystkie formalnosci zostaty zatatwione. Spodziewamy si¢ przybycia
$w. Jozefa najpdzniej w sierpniu”'?. Przy okazji opisu prac zwigzanych z przero-
bieniem sali balowej na kosciol, obecno$¢ figury w Chelmnie tak zostata
skomentowana na tamach ,Krolowej Apostotow™: ,,Otrzymal tez nasz patron
$w. Jozef nalezne mu miejsce — jego figura — niestety za mata na pomiary kaplicy —
tronuje nad ottarzem na tle absydy”'®. W grudniowym numerze pisma z 1930 roku
zamieszczono zdjecie owej figury, nalezy jednak domniemywac, ze pobyt figury
w pallotynskim kosciele byt czasowy i zakonczyt si¢ wraz z wykonaniem na $§cianie
malowidta przez ks. Ignacego Olszewskiego. Majac na uwadze, ze dzieto to zostato
zniszczone przez NiemcOw w czasie wojny, prawdopodobnie zdewastowano
wowczas takze figure $w. Jozefa.

10

Z naszych domow misyjnych, ,,Krolowa Apostotdéw” 5 (1930), s. 154-157.
Tamze, s. 157.

Z naszych domow misyjnych, s. 285.

Jednak sq postepy, ., Krolowa Apostotow” 11 (1930), s. 346.

11
12
13
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5. Kult $w. Jozefa w kosciele stacyjnym w Chelmnie

Zakup terenu przez pallotynow przy ul. Dworcowej 38 w Chelmnie, gdzie
miesci si¢ ich dom i stacyjny koscidt §w. Jozefa, byt owocem podjetej przez nich
nowenny do Swietego. Zaswiadczyli o tym takze na tamach ,,Krélowej Apostotow™'*.
Inauguracja ko$ciota stacyjnego w Chetmnie miata miejsce dnia 28.04.2021. W roku
sw. Jozefa w tej parafii odbyly sie rekolekcje zaré6wno parafialne, jak 1 przezna-
czone dla wspolnoty Domowego Kosciota poswiecone osobie Swietego patrona.
Od poczatku istnienia parafii w kazda $rode po porannej Mszy $w. celebrowane
jest nabozenstwo do $w. Jozefa, natomiast w Roku Swigtego. Jozefa w kazdy
wtorek po wieczornej Eucharystii gloszone sg katechezy potaczone z uwielbieniem
i indywidualnym blogostawienstwem Najswietszym Sakramentem. Poczgtkowo
tematyka katechez nawigzywata do listu apostolskiego papieza Franciszka Patris
Corde,nastepnekatechezy beda poswiecone zyciuitworczosci Stugi Bozej Magdaleny
Mortegskiej oraz nowym btogostawionym Ko$ciota, zwigzanym z naszym krajem:
s. Elzbiecie R6zy Czackiej, kard. Stefanowi Wyszynskiemu. Parafia przezywata
w roku jubileuszowym nawiedzenie obrazu Swietej Rodziny. Nalezy zauwazy¢
roOwniez, ze w omawianej $wiatyni kaplica adoracji Najswigtszego Sakramentu
otwarta jest od godziny 6:00. Adoracja konczy si¢ wieczorng Eucharystia.

6. Historia kos$ciota $w. Jozefa Oblubienca w Grudzigdzu— Mniszku

Parafia §w. Jozefa w Grudzigdzu — Mniszku zostata erygowana dnia
01.01.2006, cho¢ prace budowlane rozpoczety si¢ juz w 1982 roku, zasadnicza
budowa obejmowata lata 2004 — 2006. Swiatynia ma charakter wspotczesny
z tamanymi dachami i wiezg z azurowym przeswitem, zwienczong dwoma prostymi
tacinskimi krzyzami'®. Parafia zostala utworzona w zwigzku z rozwojem osiedla
Mniszek w Grudzigdzu, ktore przynalezato do kosciota w Pienkach Krolewskich.
Projektantem kompleksu sakralnego jest prof. Andrzej Konke z Gdanska'®. Kosciot
powstat na terenie fabryki Hydro — Vacuum, ktéra oddata czes¢ swojej ziemi pod
budowe $wiatyni. Pracownicy tej fabryki pomagali budowac¢ $wiatyni¢ w czynie
spolecznym, a pierwsza Eucharystic w tzw. duzym koSciele odprawiono dnia

14 R. Czerwinska, Przystanek Chetmno, ,Niedziela. Glos z Torunia” 17 (2021), 25.04.2021, s. 7.

15 M. Krzyzanowska-Witkowska, ¥.. Wyszomirski, 25 — lat diecezji toruriskiej 1992 — 2017, Pelplin
2017, s. 128.

16 Dzieje Parafii p.w. swigtego Andrzeja Boboli w Pienkach Krélewskich, B. Tutodziecki (red.),
Pienki Krolewskie 2008, s. 31; Zob. Diecezja torunska. Historia i terazmiejszos¢, t. 8 — dekanat
grudzigdzki, S. Kardasz (red.), Torun 1997, s. 112.
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25.12.1997"7. Konsekracji kosciota dokonat bp Andrzej Suski w dniu 29.10.2000.
Pierwszym proboszczem parafii §w. Jozefa w Grudziadzu byt ks. Jézef Lipski
(04.02.1940-18.04.2021). Obecnie proboszczem parafii jest ks. Bogdan Tutodziecki.

7. Obraz $w. Jozefa w Grudzigdzu — Mniszku

Kosciot pod wezwaniem sw. Jozefa w Grudzigdzu — Mniszku sktada si¢ z tak
zZwanego:

- matego kosciota zwanego kaplicg Milosierdzia. Znajduje si¢ tu obraz §w. Jozefa
czczony przez wiernych od poczatku istnienia kosciola i parafii. Przedstawia
on $w. Jozefa z Dzieciatkiem Jezus, ktére wpatruje sic w oczy Swietego, prawa
dtonig dotyka Jego brody a w lewym rgku trzyma rézowy kwiat.

- duzego kosciota, $wiatyni konsekrowanej przez bp. A. Suskiego w pazdzierniku
2000, w prezbiterium ktorej jest umieszczony tryptyk z 2010 roku, odnoszacy
si¢ do wydarzen z zycia §w. Jozefa. Obrazy ogladane od lewej do prawej strony
(od najwiekszego do najmniejszego) przedstawiaja: Sw. Jozefa z Jezusem — obraz
wzorowany na dziele El Greco, u dotu obrazu umieszczono panoramy miast:
Grudziadza i Toledo, fundatorzy: Barbara i Andrzej Zielke; ucieczke do Egiptu
— u dotu obrazu widoczne sg piramidy, fundatorzy: Halina i Jan Pasternak;
$w. Jozefa pracujacego z Jezusem i Maryja — u dotu obrazu umieszczono panorame
kosciota pod wezwaniem $w. Jozefa w Grudziadzu — Mniszku, fundatorzy:
parafianie.

W prezbiterium kosciota znajduje si¢ wielki krzyz z tabernakulum — tryptyk

umieszczono po jego prawej stronie, po lewej znajduje si¢ figura sw. Jana Pawla II.

8. Kult $w. Jozefa w Grudzigdzu — Mniszku

Kult §w. Jozefa w parafii pod jego wezwaniem w Grudzigdzu — Mniszku
ma zwigzek z cyklicznymi wydarzeniami, wprowadzonymi w zycie wspdlnoty
parafialnej z racji ustanowienia §wigtyni kosciotem stacyjnym. Cykliczne wydarzenia
w Roku Swigtego Jozefa:

- w kazda $rod¢ odbywa si¢ nabozenstwo do Przeczystego Serca $w. Jozefa,
ktére poza Rokiem Swictego Jozefa jest odprawiane w pierwsza $rode miesigca,

- szczegodlna czesc 1 modlitwy do $w. Jozefa kazdego 19 dnia miesiaca,

- uroczysto$ci zwigzane z inauguracja Roku Swigtego Jozefa w kosciele stacyjnym
— przed Naj$wietszym Sakramentem odmowiono akt zawierzenia malzenstw

17 R. Czerwinska, Przyjaciel z Mniszka, ,,Niedziela. Gtos z Torunia” 11 (2021), 14.03.2021, s. 3.
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i rodzin $w. Jozefowi oraz Litani¢ do §w. Jozefa upraszajac potrzebnych task
dla rodzin. Zwienczeniem uroczystosci byto poswiecenie figury sw. Jozefa oraz
odmowienie modlitwy do Swietego autorstwa papieza Franciszka'®. Figura jest
umieszczona przy bramie wjazdowej na teren koscielny tak, by witata i zegnata
przybywajacych do $wiatyni — jej fundatorami sg parafianie z Mniszka. Figura
przedstawia $w. Jozefa trzymajacego w dloni lilig i patrzacego na stojacego przy
nim Jezusa, ktory ma wzrok uniesiony ku niebu, a do serca przytula symbole
swej meki: krzyz opleciony korong cierniowg i gwozdzie. Pod figura widnieje
tablica z napisem: ,,Swicty Jozefie, Oblubiencze Bogarodzicy Patronie Kosciota
Powszechnego. Madl si¢ za nami. 18 11120217,
rekolekcje o Swictej Rodzinie wygloszone przez bp. Jozefa Szamockiego,
nawiedzenie parafii przez obraz Swietej Rodziny w dniach 25 — 26.08.2021
poprzedzone nowenng do Swietej Rodziny.

Do regularnych inicjatyw nalezg:
adoracja Najswigtszego Sakramentu. Trwa w parafii juz od dwudziestu lat od
porannej do wieczornej Eucharystii, od wybuchu pandemii Covid - 19 adoracja
rozpoczyna si¢ modlitwami do $w. Jozefa o jej powstrzymanie'®,
codzienna modlitwa wiernych do $w. Jozefa przed poranng Eucharystia,
rekolekcje przed uroczystoscig sw. Jozefa. W roku jubileuszowym rekolekcje
poswigcone Swigtemu wygtlosil 0. Bogustaw Jaworowski ze Zgromadzenia Ksiezy
Misjonarzy Swietej Rodziny, a uroczystoéciom odpustowym przewodniczyt
bp Jozef Szamocki?.
odpust ku czci $w. Jozefa — zawsze uroczysty, przygotowany i prowadzony przez
misjonarzy. Odpust poprzedzaja rekolekcje dla dzieci i dorostych. Dzieci ze
szkoty uczestnicza w dniu odpustu w porannej Eucharystii, wieczorem gromadzg
si¢ wierni, grupy parafialne oraz liczne duchowienstwo.
adwentowy dzien skupienia dla me¢zczyzn. Co roku odbywa si¢ w Grudzigdzu —
Mniszku, Lubawie i Toruniu (Rubinkowo III).

. Grupy modlitewne przy parafii w Grudzigdzu — Mniszku

Przy parafii §w. Jozefa w Grudziadzu — Mniszku istnieja grupy modlitewne,

ktore sg zwigzane z osoba $§w. Jozefa. Nalezg do nich:

Bractwo $w. Jozefa. Powstato z inicjatywy 6wczesnego proboszcza ks. Zdzistawa
Syldatka, ktory jest rowniez moderatorem diecezjalnym bractwa. Bractwo posiada

8 A. Wojdylo, Niezawodny nauczyciel, ,Niedziela. Gtos z Torunia” 14 (2021), 04.04.2021, s. 6.
¥ R. Czerwinska, Przyjaciel z Mniszka, s. 3.
2 Uroczystosé ku czci $w. Jozefa w Grudzigdzu, https.://'www.diecezja-torun.pl/Artykuly/View/4192/

uroczystosc-ku-czci-sw-jozefa-w-grudziadzu [17.09.2021].
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wlasny statut oraz stroj, jego celem jest szerzenie kultu $w. Jozefa. Czlonkowie
bractwa podczas nawiedzenia parafii przez obraz Swigtej Rodziny wnosili obraz
do $wiatyni, ponadto prowadza modlitwy, wlaczaja si¢ w zycie parafii, a raz
w miesigcu maja spotkanie formacyjne w III sobote miesigca, ktora poswigcona
jest szczegolnej czci §w. Jozefa od momentu powotania w parafii tej wspolnoty
do istnienia.

Stowarzyszenie Rodzin Katolickich. Nieformalnie $w. Jozef jest patronem tej
wspolnoty, ktora bierze udzial w przygotowywaniu wydarzen parafialnych,
potkolonii dla dzieci, prowadzi wigilie dla samotnych oraz uczestniczy
w pieszych pielgrzymkach do Sanktuarium Matki Boskiej Bolesnej w Chetmnie
i Matki Boskiej Mokrzanskiej w Mokrem koto Grudziadza.

10. Bractwo $w. Jo6zefa w Grudzigdzu — Mniszku

Bractwo Swictego Jozefa?! w diecezji toruniskiej zostato powotane do istnienia

dnia 15.03.2018 przez bp. Wiestawa Smigla. W dekrecie powotujacym bractwo
biskup wskazal, ze jego ,,glownym celem jest wzrost duchowy jego cztonkow
poprzez nasladowanie cnot swigtego Jozefa oraz rozwijanie i pielggnowanie Jego
kultu w kosciele torunskim”?. W grudzigdzkiej parafii bractwo rozpoczeto swoja
dziatalno$¢ 19.03.2018 podczas uroczystosci odpustowych, ktorym przewodniczyt
bp Suski. W diecezji torunskiej dziata ono takze przy parafii Chrystusa Krola
w Toruniu®®. Obecnie do grudzigdzkiego bractwa nalezy 16 mezczyzn. Posiada
ono wlasny statut, ktory wyznacza nast¢pujace zadania i formy dziatania:

modlitwa wspolnotowa 1 osobista w intencji matzenstw i rodzin,

formacja duchowa, intelektualna i stuzebna,

stawanie w obronie §wigtosci zycia ludzkiego od poczgcia do naturalnej $mierci,
obrona sakralnego charakteru malzenstwa,

wspieranie si¢ czlonkéw w wymiarze duchowym i w sytuacjach losowych,
uczestnictwo w zyciu parafii i dbanie o jej potrzeby,

troska o §wigtyni¢ parafialng.

nabozenstwo do sw. Jozefa,

codzienna modlitwa prywatna,

miesigczne spotkania formacyjne,

udzial w wydarzeniach promujacych obrone swietosci zycia,

2 Bractwo Swietego Jozefa, http://parafiamniszek.pl/w_bractwo-sw-jozefa [16.09.2021]
2 'W. Smigiel, Dekret powolujqcy do istnienia Bractwo Swigtego Jozefa w diecezji torunskiej

(15.30.2018), https.://'www.parafiamniszek.pl/www/wspdlnoty/bractwoswJozefa/Dekret1 jpg [17.09.2021].

3 A. Lawniczak, Bractwo Swietego Jézefa Opiekuna Rodzin przy koSciele p.w. Chrystusa Kréla

w Toruniu, ,Kaliskie Studia Teologiczne” 2009-2010, s. 405-4009.
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- pomoc przy organizacji wydarzen liturgicznych,
- pomoc w utrzymaniu, porzadkowaniu i strojeniu $wigtyni parafialnej i jej
otoczenia®.

Bractwo Swietego Jozefa w Grudziadzu zorganizowato w roku jubileuszowym
rowerowa pielgrzymke do kosciotow stacyjnych §w. Jozefa w Grudzigdzu — Mniszku
oraz Turznicach. Miata ona miejsce 27.06.2021, liczyta 30 km i przebiegata wedtug
nastepujacej trasy: plac przed bazylikag $w. Mikotaja Biskupa w Grudzigdzu —
wzdhuz Jeziora Rudnickiego do kosciota w Mniszku — ko$cidét w Turznicach — Piaski
— cmentarz parafialny w Grudziadzu, gdzie miata miejsce modlitwa na zakonczenie
rajdu przy grobie emerytowanego proboszcza grudzigdzkiej fary ks. infulata
Tadeusza Nowickiego®.

11. Swietlica §w. Jozefa w Grudziadzu

Swietlica §w. Jozefa dziata przy kosciele stacyjnym w Grudziadzu od dnia
16.09.2003. Zajecia dla dzieci w wieku 6 — 13 lat odbywaja si¢ od poniedziatku
do piatku w godzinach popoludniowych. Celem $wietlicy jest wspieranie rozwoju
dzieci, rozwijanie ich zainteresowan oraz prowadzenie zaje¢ dostosowanych do
indywidualnych potrzeb dzieci. Do podstawowych form dziatalnosci $wietlicy naleza:
pomoc w nauce, prowadzenie zaj¢¢ tematycznych, organizowanie konkurséw, zabaw
i gier sportowych, przygotowywanie okolicznosciowych programoéw artystycznych
i wycieczki. Zajecia i opieke nad dzie¢mi w §wietlicy sprawuje wykwalifikowana
kadra pedagogiczna®.

12. Historia parafii $w. J6zefa w Toruniu

Historia budowy kosciota stacyjnego w Toruniu sigga 1920 roku, kiedy to
ojcowie redemptorysci przybyli do Torunia, do dzielnicy Stawki. Stamtad w 1928
roku zgromadzenie przeniosto si¢ za Wiste do dzielnicy Bielany, gdzie wybudowano
budynek klasztorny, kaplicg publiczng i nizsze seminarium zakonne. Byl to zarazem
rok sprowadzenia obrazu Matki Bozej Nieustajgcej Pomocy — gldwnej patronki
diecezji torunskiej. Obraz koronowano w 1967 roku. W czasie wojny Niemcy
zamienili kaplice i klasztor na koszary wojskowe, ale redemptorysci wrocili tu

% Statut Bractwa Swietego Jozefa Diecezji Torunskiej, https://www.parafiamniszek.pl/www/
wspolnoty/bractwoswJozefa/Statut.pdf [17.09.2021].

3 Pielgrzymka rowerowa do sw. Jozefa, https://www.diecezja-torun.pl/Artykuly/View/4357/
pielgrzymka-rowerowa-do-sw-jozefa [17.09.2021].

% Swietlica $w. Jozefa, https://www.parafiamniszek.pl/w_swietlica-sw-jozefa [17.09.2021].
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ponownie w 1945 roku?’. Budowa kosciota stacyjnego $w. Jozefa w Toruniu
obejmuje lata 1958 — 1963. Swiatynia powstala wedtug projektu architekta inz.
Stefana Modrzejewskiego z Bydgoszczy, jednak ze wzgledow politycznych (wtadze
centralne w Warszawie utrudniaty budowy kosciotéw) w oficjalnych pismach pojawia
si¢ nazwisko inz. Edmunda Plockiego z Torunia. Konsekracji kosciota dokonat
biskup chetminski Kazimierz Jozef Kowalski (1896 — 1972) dnia 14.06.1964.
Pod wzgledem architektonicznym kosciot nalezy stylistycznie do kierunku zwanego
konstruktywizmem. W prezbiterium znajduje si¢ figura §w. Jozefa, dzieto artysty
rzezbiarza Bronistawa Chromego z Krakowa oraz odslaniany obraz Matki Bozej
Nieustajacej Pomocy?. Od poczatku obecnosci ojcéw redemptorystow w Toruniu,
ktorej stulecie $wietowano w tym roku, patronem parafii jest sw. Jozef, mimo ze
$wiatynia jest sanktuarium maryjnym, ktére w roku 2000 bylto kosciotem stacyjnym
w roku jubileuszowym. Obecnie proboszczem parafii jest 0. Wojciech Zagrodzki.

13. Figura $w. Jozefa — kos$ciot stacyjny w Toruniu

Z parafig $w. Jozefa w Toruniu zwigzane sa dwie figury Swietego. Jedna stojaca
na placu przykoscielnym, a druga umieszczona w §wiatyni. Pierwsza, umieszczona
na wysokim postumencie, przedstawia §w. Jozefa z Dziecigtkiem Jezus na lewym
reku i lilig w prawej dloni, jest skierowana w strong $wigtyni. Druga znajduje si¢
we wnetrzu $wiatyni, géruje nad tryptykiem przedstawiajagcym wizerunek Matki
Boskiej Nieustajacej Pomocy, a po jego bokach aniotéw. Figura koloru bragzowego
0 wysokosci siedmiu metrow jest wykonana z drewna lipowego. Jej autorem jest
Bronistaw Chromy z Krakowa. Zostala odstonigta dnia 01.05.1966. Interpretacja
ikonograficzna figury jest nastepujgca: spracowane potezne dlonie figury wskazuja
na Jozefa jako cztowieka cigzkiej pracy, ktory trzyma w nich kobiatke galicyjskiego
siewcy. Symbolika ta wskazuje na bliskie zwiazki artysty z Galicja, ale takze na
Tuchow i ziemie tarnowska bliska redemptorystom i obfitujacg w liczne powotania.
W kobiatkach takich znajdowaty si¢ ziarna, ktore rolnicy rzucali w ziemie uprawng.
W kobialce torunskiej zamiast ziaren znajduje si¢ $pigce Dziecigtko Jezus,
przypominajace jednoczesnie bochen chleba — symbol Eucharystii. Monumentalne;j
wielkosci Swiety Jozef jawi sie zatem w torunskim kosciele stacyjnym jako
rzemieslnik i robotnik, a zarazem jako ten, ktory uprawia ludzkie serca i sumienia
oraz gwarantuje bezpieczenstwo. Istotny jest takze kontekst figury. Stanowig go:
prezbiterium, w ktorym umieszczona jest figura; posadzka w prezbiterium i oltarz

2 Diecezja toruniska. Historia i terazniejszos¢, t. 15/16/17 — dekanaty toruniskie — I, II i I1I,

S. Kardasz (red.), Torun 1995, s. 160.
8 Historia koSciola, parafii, patron i proboszczowie, https://www.jozeftorun.pl/pl/o-parafii/zarys-
historii [17.09.2021].
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wykonane z marmuru; $ciana prezbiterium pokryta surowg kamienng okladzing
oraz mozaika na sklepieniu. Symbolika tych elementow jest taka: kamienne otoczenie
wskazuje na trudng misje §w. Jozefa — zostat On dany ludziom, by przemienié¢
ich kamienne serca we wspotczujace, kochajace i zdolne do poswigcenia; powazna
i zamyslona, jakby rozmodlona twarz Jozefa wskazuje, ze jest on odpowiedzialnym
patronem. Swicty Jozef jest przedstawiony jako ten, ktory sobg wskazuje na Jezusa
i daje — podaje go cztowickowi?.

Moéwigc o figurach z kosciota stacyjnego w Toruniu, nalezy wspomnie¢
réwniez o wydarzeniach wojennych. Po zajeciu klasztoru i kaplicy w pazdzierniku
1939 roku przez Niemcow, najcenniejsze rzeczy zostaly przez nich skradzione,
a pozostate spalono na dziedzincu klasztornym. Spalono wowczas wiele obrazow,
krzyzy i szat liturgicznych. Sprofanowano takze gtowny oltarz w kaplicy, a drewniane
figury $w. Jozefa i §w. Alfonsa porabano, za$ figur¢ Dobrego Pasterza znajdujaca si¢
na szczycie ambony zestrzelono. Czg$¢ cennych rzeczy udato si¢ ocali¢ —uczynity to
siostry elzbietanki z Torunia, a panstwo Jeziorscy ukryli w swoim domu obraz Matki
Bozej Nieustajgcej Pomocy. CzeSciowo zachowaly sie zbiory z biblioteki klasztornej,
ktore ukryto w bibliotece miejskiej i Urzedzie Miasta Torun. Po wkroczeniu Rosjan
z urzedu miejskiego uczyniono szpital, zbiory biblioteczne czgsciowo spalono jako
niemieckie, a to, co ocalalo z pozogi, Polacy umiescili w Ksigznicy Miejskiej™®.
Zapewne ws$rod spalonych dokumentéw znajdowaty si¢ takze zapiski dotyczace
samej figury i kultu $§w. Jozefa w poczatkach istnienia kosciota stacyjnego.
Na zachowanych zdjeciach z kaplicy klasztornej figura $w. Jozefa przedstawia Go
jako ojca trzymajacego Dziecig¢ Jezus na prawej dtoni — Jezus zwrdcony jest twarza
do ludu, ma szeroko roztozone rgce, jakby cheiat wszystkich objaé. W lewym reku
Jézef trzyma wysokosci figury laske zakonczong kwiatem lilii.

14. Kult sw. J6zefa w Toruniu

Kult §w. Jozefa w kosciele stacyjnym w Toruniu jest wielowymiarowy —
sa to wydarzenia i cykliczne modlitwy wpisane w zycie parafii oraz wynikajace
z obchodow jubileuszowych, a takze spontaniczne inicjatywy wiernych.

Do systematycznych form kultu zaliczajg si¢:

- Msza wotywna o $w. Jozefie polaczona z Litanig do $w. Jozefa przez caty rok
w kazdy wtorek miesiaca,

- nabozenstwo do $w. Jozefa potaczone z katecheza w trzeci wtorek miesiaca,

- nowenna przed uroczystoscig $w. Jozefa prowadzona przez siostry jozefitki
oraz Grupe Modlitewng $w. Jozefa, ktorej siostry sg animatorkami,

» E. Sakowicz, Swiety Jozef z ulicy $w. Jézefa, ,Niedziela” 34 (2021), s. 40-41.
30 Diecezja torunska. Historia i terazniejszosé, t. 15/16/17, S. Kardasz (red.), s. 163.
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- spotkania grupy mtodych me¢zczyzn — wspdlnota Synowie $w. Jozefa wylonita
si¢ z prowadzonego w parafii duszpasterstwa w akademickiego, przynalezy
do niej okoto 25 mezczyzn w wieku 28 — 35 lat zyjacych w malzenstwie
i kawalerow poszukujacych glebszej duchowosci; wspolnota funkcjonuje
w parafii od okoto czterech lat,

- kaznodziejstwo o $w. Jozefie.

Jubileuszowe wydarzenia stanowig:

- inauguracja torunskiego kosciota stacyjnego dnia 09.02.2021, przewodniczyt
jej ks. Artur Szymcezyk,

- centralne obchody diecezjalne w dniu 01.05.2021 z racji Roku Swictego Jozefa,

- uroczysto$ci zwigzane z obchodami 100 —lecia istnienia parafii w dniu 19.03.2021,

- Modlitwa potwierdzenia zawierzenia §w. Jozefowi dzieta redemptorystow
w Toruniu autorstwa ojcow redemptorystow z Torunia z okazji 100 — lecia parafii,

- nabozenstwa z katecheza o duchowosci chrzedcijanskiej inspirowane osoba
$w. Jozefa celebrowane raz w miesiacu,

- pielgrzymka akolitow diecezji torunskie;.

Inicjatywy wiernych:

- kosciot stacyjny w Toruniu jest sanktuarium Matki Bozej Nieustajacej Pomocy,
mimo to w intencjach skladanych przez wiernych na cotygodniowg nowenng
czesto przyzywane jest imi¢ §w. Jozefa,

- ofiarowywane sg intencje mszalne za wstawiennictwem $w. Jozefa,

- prosba skierowana przez parafian do Towarzystwa Jozefologicznego w Kaliszu,
by do Litanii do §w. Jozefa wprowadzi¢ wezwania podkreslajace duchowosé
meska: Sw. Jozefie - wzorze ojcostwa, Sw. Jozefie - wzorze mezczyzny,

- obranie $w. Jozefa jako patrona jednego z siedmiu istniejgcych w parafii kregow
Kosciota Domowego,

- siostry jozefitki szerza kult §w. Jozefa przez piesni ku Jego czci,

- od 9 lat trwaja w parafii remonty dzigki or¢gdownictwu §w. Jozefa, ktoremu
zostaly zawierzone.

15. Dziatalno$¢ siostr jozefitek w Toruniu

Zgromadzenie Sidstr §w. Jozefa zwane jozefitkami zostalo zatozone przez
$w. Zygmunta Gorazdowskiego. Jego celem jest calkowite oddanie si¢ na stuzbe
Bogu i dazenie do doskonatej mitosci przez ztozenie $lubow zakonnych oraz
petienie w imieniu Koéciola dziet chrzescijanskiego milosierdzia. Misjg siostr jest
praca wsrdd dzieci i mlodziezy niepelnosprawnej fizycznie i umystowo, pielegnacja
chorych, prowadzenie przedszkoli, $wietlic socjoterapeutycznych, wlaczenie si¢
w duszpasterstwo dzieci i mtodziezy przez katechezg, animacje grup mtodziezowych
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i organizowanie rekolekcji. Siostry angazujg si¢ rowniez w postuge w parafiach,
jako zakrystianki czy organistki®'.

W parafii §w. Jozefa w Toruniu siostry jozefitki postuguja od dnia 20.07.1955.
Wéweczas przyjechaty do Torunia siostry: Gonzaga Bahaj, Szczepana Smigowicz
i Paschalisa Gacek — zamieszkaty one w domu gospodarczym ojcow redemptorystow
w ogrodzie. Poczatkowo siostry pracowaly w kuchni wspomnianych ojcéw, petnity
postuge przy chorych w parafii, pracowaty w klasztornej pralni, katechizowaty
1 aktywnie wiaczaty si¢ w zycie Kosciota. Od 1963 r. siostry postuguja jako
zakrystianki. Obecnie torunskiej parafii $w. Jozefa postuguja cztery siostry. Sg to:
s. Elzbieta Cyba — przetozona domu i zakrystianka, s. Nikodema Sieczko$ —
organistka, prowadzaca chér parafialny ,,Perpetuo Soccorso” i schole, s. Ancella
Jabtonska — katechetka i animatorka Modlitewnej Grupy Sw. Jozefa oraz
s. Bartlomieja Kaczmarek — katechetka®.

16. Modlitewna Grupa §w. Jozefa przy parafii $w. J6zefa w Toruniu

Zgodnie z charyzmatem siostr jozefitek powstaja grupy modlitewne ku czci
$w. Jozefa. Celem Modlitewnej Grupy $w. Jozefa zgodnie z Statutem Nieformalnych
Grup Swictego Jozefa /MGSJ/ jest ,,petniejszy udzial w szerzeniu Krolestwa
Bozego za przykladem i oredownictwem Swietego Jozefa, oraz wiaczenie sig
w charyzmat Zgromadzenia Sidstr Swietego Jozefa, wspotodpowiedzialnosé za jego
dzieto charytatywne, misyjne i duszpasterstwo powotan™3. W torunskiej parafii
$w. Jozefa wspolnota ta powstata z inicjatywy s. Teresilly Ziober w 2003 roku.
Obecnie duszpasterzem grupy jest o. Leszek Kapusta CSsR, siostrg animatorkg
s. Ancella Jablonska CSSJ, a animatorem $wieckim Irena Andrzejewska. Celem
grupy jest rozbudzanie w parafii nabozenstwa do $§w. Jozefa — jest on realizowany
rébwniez poza parafig, poniewaz czlonkowie grupy pochodza z rdéznych parafii
Torunia. Podczas spotkan formacyjnych jest realizowany program opracowany
przez s. Dolores Siut¢ oraz jest poglebiana mitos¢ uczestnikoéw do Pana Boga,
Maryi i §w. Jozefa, oraz §w. Zygmunta Gorazdowskiego przez co grupa wiacza si¢
w charyzmat siostr jozefitek. Regularnie w spotkaniach grupy uczestniczy od 15 do
25 o0s6b. Spotkania odbywaja si¢ raz w miesigcu w kosciele. Podczas nich czton-
kowie przygotowuja i uczestniczag w Eucharystii, stuchaja konferencji o §w. Jozefie,

3\ Historia Zgromadzenia Siéstr Sw. Jozefa, https://www,jozeftorun.pl/pl/jozefitki/historia-
zgromadz-jozefitek [19.09.2021].

32 Wspélnota siostr w Toruniu, hitps.://www.jozeftorun.pl/pl/jozefitki/w-toruniu-jozefitki/wspolnota-
siostr [19.09.2021].

33 Statut Nieformalnych Grup Swietego Jozefa /MGSJ/, w: Ksigzeczka Modlitewnej Grupy Swietego
Jozefa, Krakow 2001, s. 23.
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odmawiajag modlitwy i Litani¢ do §w. Jozefa oraz rozwazaja teksty o patronie
1 $piewaja piesni. Cztonkowie grupy na kazdym spotkaniu przekazuja sobie figurg
$w. Jozefa, ktora zabieraja ze soba do swoich domow. Do figury dotaczona jest kro-
nika, w ktorej zapisywane sg przezycia duchowe cztonkoéw grupy. Statym elementem
apostolstwa grupy w parafii jest przygotowanie i poprowadzenie nowenny przed
uroczysto$cia $w. Jozefa—do wyznaczonej skarbony sktadane sg prosby do $w. Jozefa,
ktére s3 odczytywane w czasie nabozenstwa®. W Roku Swictego Jozefa w kazdy
wtorek, ktory jest poswigcony w parafii kultowi Swietego, grupa gromadzi sie
w kosciele na adoracji Najswietszego Sakramentu. Pomoca w formacji tej wspol-
noty jest modlitewnik wydany przez Zgromadzenie Siostr $w. Jozefa w Krakowie
2001 roku, zatytutowany Ksigzeczka Modlitewnej Grupy Swietego Jozefa.

W roku jubileuszowym wraz z wiernymi parafii Grupa Modlitewna $w. Jozefa
pielgrzymowata do sanktuarium $w. Jozefa w Kaliszu. Zorganizowany zostat rowniez
miedzyszkolny konkurs plastyczny o zasiggu diecezjalnym dla dzieci i mlodziezy
Swiety Jozefie, dobry opiekunie, badz mi opiekunem”. Nagrody odebrali uczniowie
z Torunia i diecezji torunskiej, laureatka nagrody grand prix zostala uczennica
Liceum Ogodlnoksztatcacego nr 5 w Toruniu Dominika Sztony**. Zwycieska praca
konkursowa zostala zawieziona podczas wspomnianej juz pielgrzymki do Kalisza
i ztozona w sanktuarium. Na odwrocie pracy umieszczono modlitwg zawierzenia
utozong przez s. Ancylle. Prezentacji prac konkursowych dokonano podczas wystawy
zorganizowanej przy parafii §w. Jozefa w Toruniu. Organizatorami konkursu byta
s. Ancylla oraz Kujawsko — Pomorski Specjalny Osrodek Szkolno -Wychowawczy
w Toruniu. Cztonkowie Grupy Modlitewnej §w. Jozefa byli zaré6wno sponsorami
nagrod, jak i cztonkami komisji konkursowe;.

17. Historia kosciota sw. Jozefa w Turznicach

Turznice to wie§ oddalona o 10 km od Grudzigdza, cze$¢ potudniowo —
wschodnia wsi jest pagorkowata, a pénocno —zachodnia jest podmokta i piaszczysta.
W XVII wieku stat we wsi murowany koscidt, w ktorym siostry benedyktynki
zbudowaly nowa zakrystie, dzwonnicg, wielki ottarz i pomalowaty sklepienie,
ale w XIX wieku ulegt on zniszczeniu. Dopiero w 1936 r. zostata zbudowana nowa
$wigtynia parafialna, obejmujgca obszar pobliskich wsi, istniejgca do dzi$*. S. Kujot

34

Modlitewna Grupa sw. Jozefa, https://www.jozeftorun.pl/pl/wspolnoty-i-grupy/modlitewna-
grupa-sw-jozefa [16.09.2021].

3 Wreczenie dyplomow konkursu o sw. Jozefie, https.//www.jozeftorun.pl/pl/wydarzenia/wreczenie-
dyplomow-konkursu-o-sw-jozefie [16.09.2021]; zob. Relacja z konkursu plastycznego o Swietym Jozefie,
https://www.jozeftorun.pl/pl/wydarzenia/relacja-z-konkursu-plastycznego-o-swietym-jozefie [16.09.2021].

% E. Wisniewski, Historia obszaru od wsi Kobylanka do osady Jatowa Buda, ,,Biuletyn Kota
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tak pisat o wsi Turznice: ,,Majatek szlachecki Turznice, u Krzyzakéw Tewernitz,
r. 1637 na wilasno$¢ Benedyktynek grudzigdzkich przeszedt. One to wystawity
tu kosciodtek, ktory pewnie nigdy parafialnym nie byl, lecz za kaplice stuzyt.
Doktadniejszych wiadomos$ci brak o nim zupehlie procz tej, ze r. 1789 jeszcze
stal. O wyposazeniu jakiems$ nic nie stychaé. Z tej przyczyny zaliczymy go mig¢dzy
publiczne kaplice. Wizytacye wspominaja o Turznicach pod parafig grudziadzka™’.

Parafia sw. J6zefa w Turznicach zostata erygowana w 1937 roku przez biskupa
chetminskiego Stanistawa Wojciecha Okoniewskiego (1870 — 1944). Podczas Il woj-
ny $wiatowej kosciol byt zamknigty, a parafia nie funkcjonowata — budynek plebanii
zamieszkiwata rodzina niemiecka. Z powodu braku ksi¢zy po wojnie do 1948 roku
parafia nie miata wlasnego proboszcza®®. Do parafii Turznice przynaleza obecnie
wioski: Turznice, Debieniec, Hanowo, Kobylanka, Linarczyk, Piaski i Skarszewy.
Poza kosciotem $§w. Jozefa w Turznicach do parafii przynaleza: kosciot filialny
Matki Bozej Krolowej Polski w Piaskach oraz kaplica §w. Wawrzynca w Debiencu®.

Budowniczym i prawdopodobnie autorem planu kosciota w Turznicach byt
ks. Wiadystaw Fischoeder (1881 — 1960). Swiatynia jest drewniana, otynkowana,
bezstylowa o cechach modernizmu, sktada si¢ z trzech prostokatow: dwoch
mniejszych i duzego srodkowego z drzwiami wejSciowymi. Podstawa oftarza jest
betonowa, ottarz zielonego koloru, we wnece ottarzowej umieszczona jest figura $w.
Jézefa trzymajacego Dziecigtko Jezus na rece. W gornej czgsci ottarza umieszczona
jest biala gotebica oraz aniotowie trzymajacy pochylone ku dotowi lilie, a po bokach
figury Swictego narzedzia pracy ciesielskiej*. Oftarze boczne przedstawiaja:
Najswietsze Serce Pana Jezusa (po lewej stronie), Matke Boska Czegstochowska
(po prawej stronie - obraz pierwotnie umieszczony byt w ottarzu gtéwnym nad
figura $w. Jozefa). Obok obrazu Madonny umieszczone sa dwie tablice, na ktérych
widniejg napisy:
1) ,,Ks. Wiadystaw Fischoeder budowniczy ko$ciota parafialnego w roku 1936.

Kaptani, ktorzy pracowali w naszej parafii:

ks. Leon Etter 1937 — 1943

ks. Bolestaw Bielicki 1945 — 1946

ks. Franciszek Wojnowski 1947 — 1948

ks. Wactaw Markowski 1948 — 1952

Mito$nikéw Dziejow Grudziadza” 1 (2007), s. 2.

37 8. Kujot, Kto zalozyl parafie dzisiejszej dyecezyi chelminskiej? (Czesé¢ II, druga pofowa),
,,Roczniki Towarzystwa Naukowego w Toruniu” 12 (1905), s. 129.

3 Turznice. Parafia pw. Swietego Jozefa, w: Diecezja toruriska. Spis parafii i duchowieristwa.
Rok 2002, Torun 2002, s. 309.

¥ Diecezja toruniska 2018, s. 200-201.

“ A, Slusarz, Historia koSciota parafialnego p.w. $w. Jozefa w Turznicach, dekanat grudzigdzki
wlatach 1937 — 1994, praca dyplomowa napisana w Kolegium Teologicznym w Toruniu pod kierunkiem
ks. mgr. St. Kardasza, Torun 1995, s. 11-14.
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ks. Kazimierz Gtowacki 1952 — 1953

ks. Kazimierz Pisarski 1953 — 1955

ks. Witold Kowalski 1955 — 1959

ks. Edmund Czaplewski 1959 — 1972

ks. Stefan Hanas VII — VIII 1972

ks. Jozef Mieczystaw Btaszczyk 1972 — 20117,

2) ,,Ks. kanonik Jézef Mieczystaw Btaszczyk, proboszcz parafii sw. Jozefa
w Turznicach w latach 1972 — 2011 *15.03.1940 + 7.02.2016. Magnificat anima
mea Dominum”.

Obecnie proboszczem parafii jest ks. Wojciech Pieczul.

18. Kult sw. Jozefa w Turznicach

W parafii §w. Jozefa w Turznicach, mimo ze patronuje jej $w. Jozef, nie istnieje
zaden kult tego Swigtego. Rok jubileuszowy jest okazja do tego, by ten kult rozpoczaé.
Wsrod inicjatyw duszpasterskich proboszcz parafii ks. Wojciech Pieczul zamierza
wprowadzi¢ w kazdy wtorek nowenne do $w. Jozefa, a takze wybudowaé grote
Swietej Rodziny jako wotum dzigkczynne za ustanowienie ko$ciota w Turznicach
kosciotem stacyjnym. Plan groty jest juz gotowy, zostanie ona postawiona przed
ko$ciotem tak, by Swieta Rodzina spogladata w strone skrzyzowania, przy ktorym
na wzniesieniu wybudowany jest kosciot. Nalezy takze wspomniec, ze w listopadzie
1979 roku dla parafii Turznice zakupiono dwa dzwony: Maryja Nawiedzajaca
(260kg) 1 Jozef (160kg). Cho¢ §wiatynia od czasu powstania byla miejscem kultu,
wladze koscielne zalegalizowaly w Turznicach odpust ku czci $w. Jozefa dopiero
z dniem 10.05.1950. Zezwolenie wydat kardynat Stefan Wyszynski (1901 — 1981),
a potwierdzit je swym podpisem takze biskup chelminski Kazimierz Jozef Kowalski
(1896 — 1972)*.

19. Rok Swietego Jozefa w Turznicach

Podobnie jak w pozostatych kosciotach stacyjnych diecezji, rowniez w Turz-
nicach miato miejsce uroczyste zainaugurowanie obchodéw Roku Swietego Jozefa
w kosciele stacyjnym. Uroczystosciom tym w dniu 19.04.2021 przewodniczyt
bp Jozef Szamocki. W dniach 29 — 30.08.2021 parafi¢ nawiedzit obraz Swietej
Rodziny. Poza indywidualnymi pielgrzymkami wiernych do kosciota stacyjnego
w Turznicach zorganizowano w dniu 29.05.2020 rajd rowerowy $ladem $w. Jozefa
z parafii §w. Apostolow Piotra i Pawla w Grudzigdzu. Trasa rajdu liczyla okoto

4 Tamze, s. 20.
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25 km i przebiegata z Grudzigdza przez miejscowosci: Gaé, Wegrowo, Kobylanka,
Linarczyk, Piaski do Turznic*’. Na czas jubileuszowy kos$cidt jest otwarty
dla wiernych przez cata dobe.

20. Zwiazek siostr benedyktynek z Turznicami

Z Turznicami zwiazane sa siostry benedyktynki z Grudziadza, ktére w 1637
roku zakupity tu folwark. Byl on dla sidstr schronieniem, kiedy Szwedzi oblegli
Grudziadz. Po kasacie zakonu i sekularyzacji dobr klasztornych skarb panstwa
pruskiego w 1790 roku sprzedat dobra Janowi Reichelowi, ktérego potomkowie
posiadali je do 1945 roku. W XVII w. w Turznicach stal murowany kosciol,
w ktorym siostry zbudowaly nowa zakrystie, dzwonnice, wielki ottarz i pomalowaty
sklepienie®. Siostry wrocity do Grudzigdza w 1660 roku po tym, jak podczas burzy
piorun uderzyt w zabudowania klasztorne i doszczgtnie je spalil. Pozostawiony przez
siostry ko$ciot z dzwonnicg ulegt zniszczeniu w XIX w.*. O obecnosci benedyktynek
w Turznicach przypomina feretron, ktéry z jednej strony przedstawia pietg Matki
Bozej Bolesnej z Chetmna, z drugiej zas Swieta Rodzing (Maryja z Jozefem trzymaja
matego Jezusa za r¢ee) otoczong niewiastami. Z lewej strony umieszczono dwie
$wiete meczennice: §w. Agnieszke z barankiem na lewym i palma w prawym reku,
druga $wigta trzyma palme¢ w lewej dloni, a w prawej trudny do odczytania atrybut,
co utrudnia jej identyfikacje. Po prawej stronie Swigtej Rodziny umieszczona jest
postac siostry benedyktynki trzymajacej prawa dton na piersi i w lewej opuszczonej
dloni trudny do odczytania atrybut. By¢ moze jest to posta¢ reprezentujacej
zgromadzenie Stuzebnicy Bozej ksieni Magdaleny Morteskiej (1554 — 1661), ktorej
proces beatyfikacyjny na etapie diecezjalnym zakonczyt si¢ w Chetmnie w diecezji
torunskiej dnia 14.09.2020%. Umieszczenie na obrazie wspomnianej benedyktynki
w bliskim sasiedztwie §w. Jozefa, a zarazem identyczny kolor plaszcza Swigtego
i habitu zakonnego sprawia wrazenie, jakby zakonnica trzymata $w. J6zefa pod reke.
Taka interpretacja mogtaby $wiadczy¢ o wielkim przywigzaniu siostr do $w. Jozefa
i oddaniu si¢ pod Jego opieke. Feretron wymaga prac konserwatorskich, ktorych
wykonanie z pewno$cig pozwoli na wiasciwe odczytanie wspomnianych atrybutow
i wrazenia patrzacych na to dzieto.

42 Rajd rowerowy do Turznic, https://diecezja-torun.pl/Artykuly/View/4282/rajd-rowerowy-do-

turznic [20.09.2020].

B Plan odnowy miejscowosci Turznice na lata 2010 — 2016, w: Zalacznik do Uchwaty
Nr XLIII/267/2010 Rady Gminy w Grudzigdzu z dnia 28.10.2010 .

4 R. Czerwinska, Wezwani do modlitwy, ,Niedziela. Glos z Torunia” 15 (2021), 11.04.2021, s. 4.

4 Zakonczenie procesu beatyfikacyjnego na etapie diecezjalnym Stugi Bozej Magdaleny Morteskiej,
http://e-lubawa.pl/akutalnosc/15978/zakonczenie-procesu-beatyfikacyjnego-na-etapie-diecezjalnym-
slugi-bozej-magdaleny-morteskiej.html [20.09.2021].
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Zakonczenie

Spogladajac na histori¢ kosciotow w diecezji torunskiej i podjete w nich inicjatywy
zarowno przez wiernych, jak i1 duszpasterzy, nalezy zauwazyC, ze istnieje
w Polsce wiele picknych nowych i starych $wiatyn, w ktorych znajduja si¢ bezcenne
wizerunki $wigtego Jozefa przy jednoczesnym calkowitym braku Jego kultu
w tych miejscach. Niekiedy kult ten jest nieznaczny. Samo za§ nabozenstwo ku
czci $w. Jozefa, ktore wydawaloby si¢ oczywiste i potrzebne w Kosciele, jest dzi$
zmarginalizowane, czy wrecz nie istnieje w wielu wspdlnotach parafialnych, badz
w zyciu wielu chrze$cijan*®. Wymaga ono rozbudzenia i podtrzymywania gorliwosci,
a zarazem nowych form dostosowanych do potrzeb duchowych i aktualnych czasow.
Takze nowe §wiatynie, do ktorych zaliczaja si¢ koscioty stacyjne diecezji torunskiej
w Chetlmnie, Grudzigdzu — Mniszku, Toruniu i Turznicach, przypominajg o tym,
ze $w. Jozef, cho¢ jest milczacym, to nadal pot¢znym or¢downikiem ludzkich spraw
przed Bogiem, ktérego mamy na wyciggnigcie reki, a On sam dyskretnie si¢ nam
przyglada w licznych wizerunkach, cho¢ czasem sami Go nie dostrzegamy.

Mam nadziejg, ze historia ko$ciolow stacyjnych diecezji torunskiej zaprezentowana
w Roku Swietego Jozefa i kult Swictego w nich zacheci do zainteresowania
kosciotami stacyjnymi w innych diecezjach. Pobudzi do odwiedzenia swiatyn, by¢
moze takze tych oméwionych w artykule. Samo jednak zwiedzanie wspomnianych
w tekScie $wigtyn, potaczone ze znajomoscia ich historii, byloby tylko zwykla
turystyka i sptyceniem przesltania §w. Jozefa. KosScioty stacyjne sa zacheta do
nawigzania glgbszej relacji z Panem Bogiem przez osobe $wigtego Jozefa, ktéremu
warto zaufac i1 zawierzy¢ swoje zycie.
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Streszczenie: Prezentowany artykul jest odpowiedzia na wezwanie Ojca
Swietego Franciszka, ktory publikujac 8 grudnia 2020 roku list z okazji 150.
rocznicy ogloszenia $w. Jozefa patronem Kosciota katolickiego zachecit
do jeszcze lepszego poznania osoby, ktora od wiekow jest bliska kazdemu
cztowiekowi. Podj¢to zatem temat majacy na celu przyblizenie 10 piesni ku
czci $w. Jozefa pochodzacych z wydanego w 1871 roku w Pelplinie Zbioru
piesni naboznych katolickich do uzytku koscielnego i domowego. Analiza
piesni ukazuje niezwykla czesé, jaka sw. Jozef cieszy si¢ w Kosciele. Utwory
te, wykonywane podczas liturgii, stawaly si¢ systematyczng katecheza, ktora
thumaczyta wydarzenia biblijne oraz przyblizala tresci wiary katolickiej.

Stowa kluczowe: $w. Jozef, Rok Swietego Jozefa, piesn religijna, XIX wiek

Saint Joseph as a Patron “in Life and in Death”
on the Example of 10 Hymns from the Collection of Religious
Catholic Hymns to Be Sung in Church or at Home,
published in Pelplin in 1871

Abstract: The article is a response to the call of the Holy Father Francis, who
by publishing a letter on December 8, 2020 on the occasion of the 150th
anniversary of the declaration of St. Joseph as the patron of the Catholic
Church, encouraged all to get to know this person, who has been close to
everyone for centuries. The article presents 10 hymns in honor of St. Joseph,
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from the Collection of Religious Catholic Hymns to Be Sung in Church or
at Home published in Pelplin in 1871. The analysis of these hymns reveals
the extraordinary veneration in which St. Joseph is held in the Church. These
pieces, performed during the liturgy, became a systematic catechesis that
explained biblical events and introduced the content of the Catholic faith.

Keywords: St. Joseph, the Year of St. Joseph, hymn, 19th century

Wprowadzenie

Blogostawiony papiez Pius IX dekretem Quemadmodum Deus z 8 grudnia
1870 roku ogtosit §w. Jozefa patronem Kosciota katolickiego. 150 lat pozniej, 8
grudnia 2020 roku, Ojciec Swicty Franciszek listem Patris corde postanowit uczcié
ten jubileusz, oglaszajac ponadto specjalny Rok $w. Jozefa'.

Intencja Franciszka jest to, aby wcigz na nowo przyblizaé t¢ niezwykta postac,
,»tak bliska ludzkiej kondycji kazdego z nas™. Wszyscy bowiem ,,moga znalez¢é w
$w. Jozefie, mezu, ktory przechodzi niezauwazony, cztowieku codziennej obecnosci,
dyskretnej i ukrytej, oredownika, pomocnika i przewodnika w chwilach trudnych’.

W tak zarysowanym kontek$cie, odpowiadajac jednocze$nie na apel papieza
Franciszka, miesci si¢ rowniez problem niniejszego artykutu, ktorego celem jest
przyblizenie 10 pie$ni napisanych ku czci §w. Jozefa, pochodzacych z wydanego w
1871 roku w Pelplinie Zbioru piesni naboznych katolickich do uzytku koscielnego i
domowego.

Aby tak zarysowany cel osiagnaé, zostang podj¢te nastepujace kroki
metodologiczne. Na poczatku zostanie zaprezentowany materiat zrodlowy, czyli
wskazanie miejsca kazdej z 10 piesni w dziale ,,Piesni o Swietych Panskich” z
wymienionego Zbioru piesni naboznych... W kolejnej czg¢éci artykulu zostanie
przyblizona tematyka kazdego utworu, za$ w ostatniej czesci wybrane zagadnienia
muzyczne — ze wzgledu na fakt, ze niektore z piesni posiadajg wlasne melodie,
ktérymi postugiwano si¢ przy ich wykonywaniu podczas liturgii. W zakonczeniu
za$ zebrane zostang najwazniejsze wnioski, z podkresleniem znaczenia czci,
jaka w Kosciele katolickim, nieprzerwanie od pierwszych wiekoéw starozytnosci
chrze$cijanskiej, odbiera osoba $w. Jozefa.

' Franciszek, List apostolski «Patris corde» z okazji 150. rocznicy ogloszenia swigtego Jozefa
patronem Kosciola Powszechnego z 8 grudnia 2020 r. Wersja elektroniczna: http://www.vatican.va/
content/francesco/pl/apost_letters/documents/papa-francesco-lettera-ap 20201208 patris-corde.html
[dostep: 03.01.2021].

2 Tamze.

3 Tamze.
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1. Prezentacja materiatu zrodlowego

Omawiane w niniejszym artykule piesni zostaty przygotowane do druku przez
ks. Szczepana Kellera i opublikowane w 1871 roku w Pelplinie w Zbiorze piesni
naboznych katolickich do uzytku koscielnego i domowego. W dziale zatytutowanym
,.Piesni o Swietych Panskich™ znajduje si¢ 11 piesni ,,0 S. Jozefie™. Sa to:

Piesn 1, [incipit] Szczesliwy, kto sobie Patrona®,

Piesn 11, [incipit] Jozefie swiety domu krolewskiego’,

Piesn I11, [incipit] Niech cie cnét twoich podziwieniem zdjeci?,
Piesn IV, [incipit] Ten, co go wierni dzis chwalg w kosciele®,
Piesn V, [incipit] Jozefie, Opiekunie Boga w ludzkim ciele',
Piesn VI, [incipit] Witaj, Ojcze Stworcy twego!!,

Piesn VII, [incipit] O Jozefie uwielbiony',

Piesn VIII, [incipit] Jozefie z pokolenia Dawida wydany",
Piesn IX, [incipit] Witaj Jozefie, krolow ozdobo'*,

Piesn X, [incipit] Swiety Jozefie, Jezusa Piastunie',

Piesn XI O S. Joézefie w obrazie Kolegiaty Kaliskiej™.

W tym miejscu na uwage zastuguje fakt, ze w opublikowanych w Zbiorze
piesni naboznych katolickich do uzytku koscielnego i domowego ponad 220 pies-
niach do réznych $wigtych, $w. Jozef jest jedng z tych postaci, ktore mogg cieszy¢
si¢ najwicksza ich liczbg (11). Wiecej pie$ni napisano tylko ku czci §w. Jana
Nepomucena (15)"7. Natomiast o $§w. Antonim Padewskim powstato 9 pie$ni's,
o $w. Stanistawie, biskupie i mg¢czenniku — 8 piesni'®, o §w. Franciszku Serafickim

4 Ks. S. Keller, Zbior piesni naboznych katolickich do uzytku koscielnego i domowego, Pelplin
1871, s. 557-733.

> Tamze, s. 559-567.

¢ Tamze. Pie$n I oznaczona jest nr. 609, s. 559.

7 Tamze. Piesn II oznaczona jest nr. 610, s. 560-561.

$ Tamze. Pie$n III oznaczona jest nr. 611, s. 561.

® Tamze. Pie$n IV oznaczona jest nr. 612, s. 561.

10 Tamze. Pie$n V oznaczona jest nr. 613, s. 561-562.

Tamze. Piesn VI oznaczona jest nr. 614, s. 562—563.
12 Tamze. Pie$n VII oznaczona jest nr. 615, s. 563-564.
13 Tamze. Piesn VIII oznaczona jest nr. 616, s. 564.
Tamze. Piesn IX oznaczona jest nr. 617, s. 564—565.
Tamze. Pie$n X oznaczona jest nr. 618, s. 565.

16 Tamze. Piesn XI oznaczona jest nr. 619, s. 566-567. Ze wzgledu na fakt, ze piesn ta
opowiada o kulcie szczegdlnym, jaki §w. Jozef odbiera w jednym z kosciotow Kalisza, nie
bedzie ona przedmiotem analizy w niniejszym artykule.

7 Tamze, s. 597-608.

18 Tamze, s. 642—-650.

19 Tamze, s. 582-589.

11

14
15
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— 7 piesni?®. Z kolei po 6 piesni powstato ku czci $w. Wincentego a Paulo?
oraz $§w. Barbary, pannie i megczennicy*. Po 5 piesni powstato ku czci: $w. Walen-
tego, kaptana i me¢czennika?, $w. Jana Kantego?, $w. Izydora Oracza® oraz $w. Anny,
Matce Naj$wietszej Maryi Panny?S.

2. Tematyka pies$ni

Juz w poczatkowych stowach Piesni I autor stwierdza, ze szczesSliwym jest
ten czlowiek, ktory obrat $w. Jozefa za swojego patrona i opiekuna. Taki cztowiek
nie musi obawia¢ sie zadnych niebezpieczenstw, ,,nie zginie”, gdyz jego patron przy
nim wcigz czuwa. Zadne ,,marno$ci $wiatowe” ani ,,szatanskie najazdy” nie groza
temu, przy kim stale jest obecny $w. Jozef, okreslany jako ,,obronca od kazdej zlej
strony”.

Swiety jest patronem ,ulubionym”, ktéry nigdy ,nie pusci” cztowieka,
gdy ten prosi go o opieke. Dlatego rowniez autor tekstu prosi o wstawiennictwo

20 Tamze, s. 637-642.

2l Tamze, s. 663—668.

22 Tamze, s. 699-706.

2 Tamze, s. 593-597.

2 Tamze, s. 669-674.

% Tamze, s. 683—687.

2 Tamze, s. 692-695. Zob. takze literatur¢ powstalg na temat réznych piesni pochodzacych
ze Zbioru piesni naboznych...: R. Kaczorowski, ,, Msze za umartych” ze Spiewnika ks. Kellera z 1871
roku, ,Musica Sacra 2”, Seria: Prace Specjalne 72, Akademia Muzyczna im. S. Moniuszki w Gdansku,
Gdansk 2006, s. 103—125; tenze, Msze na Wielki Post i okres wielkanocny ze ,, Zbioru piesni naboznych
katolickich do uzytku koscielnego i domowego” z 1871 roku, ,,Liturgia Sacra. Liturgia — Musica — Ars”
12 (2006), nr 2, s. 341-365; tenze, Msze z okazji wybranych uroczystosci ze Spiewnika opublikowanego
w Pelplinie w 1871 roku, w: Donum natalicum. Studia Thaddaeo Przybylski octogenario dedicata,
red. Z. Fabianska, A. Jarzebska, A. Sitarz, Musica lagellonica, Krakéw 2007, s. 148—175; tenze, Msze
w okresie Adwentu i Bozego Narodzenia ze ,, Zbioru piesni naboznych katolickich do uzytku koscielnego
i domowego” opublikowanego w Pelplinie w 1871 roku, ,,Studia Pelplinskie” 38 (2007), s. 183-201;
tenze, Piesni przeznaczone do Spiewu przed i po kazaniu, pochodzgce ze ,,Zbioru piesni naboznych
katolickich do uzytku koScielnego i domowego” (Pelplin, 1871), ,Musica sacra 4”, Seria: Prace
Specjalne 76, Akademia Muzyczna im. S. Moniuszki w Gdansku, Gdansk 2008, s. 96-109; tenze,
Msze per annum (I-V) ze ,,Zbioru piesni naboznych katolickich do uzytku koscielnego i domowego”
opublikowanego w 1871 roku w Pelplinie, ,,Studia Gdanskie” 24 (2009), s. 253-264; tenze, Msze per
annum (VI-X) z pelplinskiego Spiewnika opublikowanego w 1871 roku, ,,Studia Gdanskie” 31 (2012),
s. 277-299; tenze, Msze per annum (XI-XV) ze ,,Zbioru piesni naboznych katolickich do uzytku
koscielnego i domowego” (Pelplin, 1871), ,,Studia Gdanskie” 35 (2014), s. 183-206; tenze, Msze
przeznaczone do Spiewu w ciggu roku (XVI-XX) ze ,,Zbioru piesni naboznych katolickich do uzytku
koscielnego i domowego”, wydanego w 1871 roku w Pelplinie przez ks. Szczepana Kellera, ,,Studia
Gdanskie” 37 (2015), s. 115-136; tenze, Tak zwane ,,msze polskie” opublikowane w ,, Zbiorze piesni
naboznych katolickich do uzytku koscielnego i domowego” oraz w ,,Melodyach do zbioru piesni
naboznych (...) do grania na organach i spiewania na cztery glosy” w Pelplinie w 1871 roku. Konkluzja,
»Studia Pelplinskie” 49 (2016), s. 117-131.
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$w. Jozefa tak za zycia, jak rowniez podczas Smierci. Prosi wigc o ,,lekkie konanie”,
»bezpieczny zgon”, o ,,skasowanie grzechow”. Zabiega o to, aby w momencie
spotkania ze ,,straszliwym Sedzig” $w. Jozef byl mu ,,patronem”, aby go ,,ratowat”
i ,,odpedzal” tych, ktorzy stang si¢ ,,oskarzycielami duszy”. Autor blaga wrecz,
aby $w. Jozef ,przejednal zagniewanego Boga” i by razem mogli ,,wiecznie
krolowac” w niebie.

W Pieéni Il podkreslone zostaje pochodzenie §w. Jozefa z ,,domu krolewskiego”
1 jego wybranie na ,,mniemanego ojca” Jezusa. Powierzajac Jézefowi ,,Jedynaka
Swego”, Pan Bog w szczegdlny sposob go wyroznit. Dlatego Jozef zashuzyt
,»ha wielkg taske” i stal si¢ ,,ksieciem nad ksigzgtami”.

Ze wzgledu na zastugi §w. Jozefa, cztowiek prosi go o opieke i wstawiennictwo.
Tej opieki w szczegodlny sposob bedzie potrzebowal w ostatnich godzinach zycia,
aby mogt ,,szczgsliwie skonaé” 1,,dusze¢ odda¢” Bogu podczas ,,trwogi konania”.

W Pieséni 11l podkreslone zostajg cnoty sw. Jozefa, ktore wychwalajg nawet
»Aniolowie $wigci”. Autor piesni przypomina rowniez ewangeliczng sceng, gdy
Bozy postaniec uspokaja Jozefa, aby nie bat si¢ wzia¢ do siebie brzemiennej Maryi.
Jozef w pokorze zaakceptowal wole Pana i dlatego dane mu bylo nosi¢ na rekach
»~Boga-czleka”. Nie zawahat si¢, gdy wraz z Maryja i Dziecigciem trzeba bylo uciec
do Egiptu. To on rowniez towarzyszyt zbolatej Matce, szukajac 12-letniego Jezusa
przebywajacego w $wigtyni jerozolimskiej ,,miedzy doktorami”. Sw. Jozef miat
ten przywilej, ze z Bogiem ,,mieszkal na ziemi”. Dlatego przez jego zastugi ludzie
kieruja do niego prosby, aby Bog odpuscit im grzechy i aby kiedys ich oczyszczone
dusze mogly ,,wstapi¢ w niebo”.

W Piesni IV $w. Jozef ukazany jest jako ten, ktory w Kos$ciele odbiera nalezng
cze$¢ $wietym, dlatego ,,grono ludu do nég mu si¢ Sciele”. Jozef jest ,,walecznym
zwyciezcg” ,.$wiata i piekla”. To on ,zajasnial §wiatu w niebieskiej koronie”
i wstawia si¢ do Boga, aby ustaty Jego ,,gniewy i grozby”. To $§w. Jozef pomaga
cztowiekowi, aby mogt cieszy¢ si¢ chwatg nieba.

W Pie$ni V $§w. Jozef jest okreslany mianem ,,opiekuna Boga”, ,strézem
Boga” oraz ,,Jozefem wiernym”. Autor powoluje si¢ w tym utworze na postac §w.
Gertrudy Wielkiej — XIII-wiecznej mistyczki, ktora w swych objawieniach widziata
szacunek 1 cze$¢, jakim cieszy si¢ $w. Jozef w niebie. I tak jak nigdy nie przeminie
stawa Jozefa Egipskiego, ktory karmit glodnych i pomagatl potrzebujacym, tak tez
nigdy nie przeminie stawa sw. Jozefa, ktéry byt , . karmicielem” Zbawiciela. ,,Karmié¢
w ciele Boga” i ,,mie¢ Syna Bozego Sobie poddanego w $miertelnym zyciu”
to wielki zaszczyt i wyrdznienie, jakim Bog obdarzyt §w. Jozefa. Ze wzgledu wigc
na jego zashugi ludzkos$¢ prosi, aby $w. Jozef stajac przed Bogiem brat ich
,»W obrong”, gdyz jest on ,,mocnym Patronem” i ,krélem nieba”. Wiara podpo-
wiada ponadto, aby wiasnie §w. Jozefowi powierza¢ radosci i smutki swojego zycia,
aby w réznych potrzebach i$¢ wlasnie do niego i wotaé: ,,0ddal z Boskiej grozby
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nam winy, kary”. O jego obecno$¢ w szczegodlny sposob trzeba zabiegaé przy zgonie
— to on bowiem moze szczgsliwie przeprowadzi¢ cztowieka na drugg strong zycia.

W Piesni VI $w. Jozef jest nazwany ,strozem Boga przedwiecznego”,
»mezem niewinnosci” i ,,opiekunem czystosci”. Zostal wybrany przez Pana Boga,
aby piastowa¢ matego Jezusa i by¢ Jego opiekunem oraz opiekunem Jego Matki.
To do $w. Jozefa czlowiek kieruje prosbg, aby ,.z Swiata tego” mogt zejs¢
»Szezesliwie”,

W Piesni VII Jozef jest nazwany ,,uwielbionym”, pochodzacym z rodu
Dawida, ,,panienskiej opiekunem niewinnosci”. Autor tekstu, jako wyraziciel
wiary wierzacych, prosi, by $w. Jozef czuwat i nikogo ,,nie wypuszczal ze swej
reki”. Tak jak aniot pospieszyl do niego i zapewnil, ze to, co w Maryi si¢ poczeto
jest z Ducha Swi@tego, tak teraz Jozef ma ,,pospiesza¢” do ludzi i ,,w smutkach
ich pociesza¢”, bo przeciez to on ,,w wszystkie z smutkiem wchodzi progi”. Autor
przybliza ewangeliczne sceny zwigzane z poszukiwaniem miejsca, gdzie Maryja
moglaby urodzi¢ Dzieci¢ Jezus i pordd w Betlejem. Jozef jest tym, ktory caly czas
trwa przy Matce i Dziecku. To on ,,na reku Boga piastuje” i strzeze go, decydujac
si¢ na ucieczke przed Herodem do Egiptu. Do §w. Jozefa kierowana jest prosba,
by strzegt cztowieka ,,0d czarta przeklgtego” oraz by byt obecny ,,przy zgonie zycia”.

W Piesni VIII autor przypomina pochodzenie Jozefa z rodu Dawidowego
i podkresla, ze stal si¢ on ,,mniemanym ojcem Pana Jezusa”. Sw. Jozef jest wiec
»strozem Arki przeczystej Krola niebieskiego”. Na poczatku swej misji nie rozumiat
ani nie znal Bozych planéw. Dopiero aniol wprowadzit go w wielkie tajemnice
wiary i oznajmil, ze ,,Panna Boga nosi”. Autor piesni opisuje ofiarowanie matego
Jezusa w §wiatyni jerozolimskiej i spotkanie ze starcem Symeonem oraz przypomina
przesladowania okrutnego Heroda, ktory ,dziatki morduje”, ,krew niewinng
rozlewa, Boga przesladuje”. Piesn odtwarza ucieczke Swietej Rodziny do Egiptu,
anastgpnie po latach, po $mierci Heroda, powr6t do Galilei i ukryte zycie Pana Jezusa
w Nazarecie. W tych wszystkich wydarzeniach §w. Jozef byt tym, ktory ,,strzegt
wiecznego Krola Archaniotow”.

W Piesni IX $w. Jozef nazwany jest ,krolow ozdoba”, ,,ze krwi Dawida
pierwszg osobg” oraz ,,Prymasem i Ksieciem Patryarchow”. Zostat wybrany przez
Boga, aby wypetni¢ plan zbawienia. To pod jego opieka wzrastat ,,Bég w ludzkiem
ciele”. Z tego wzgledu $w. Jozef cieszy si¢ szczegdlnym powazaniem w niebie:
,Anielskie chory ci ustuguja, Gdy tajemnice Boskie zwiastuja; Swieci za$ w niebie,
gdy wspominajg Jozefa imig, gtowy sklaniaja”. Jozef to potezny patron, ktory
»W zyciu, przy $mierci broni cztowieka”. Dlatego jest do niego kierowana prosba,
by stal si¢ takze patronem ludzi potrzebujacych jego opieki i wsparcia, by byt
»piastunem, ciata i duszy opiekunem”.

W Piesni X $w. Jozef rowniez jest nazwany ,,piastunem Jezusa” oraz Jego
»opiekunem”. Autor tekstu, ktéry Jézefa obral za swojego patrona, prosi o jego
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nieustanng opieke, szczegodlnie w chwili §mierci. Pragnie rowniez, aby $w. Jozef,
ktéry z takim oddaniem opiekowal si¢ Jezusem i Maryja, teraz, gdy juz razem
»kroluja w niebie”, byl ,,mocnym” patronem dla wszystkich ludzi. Autor piesni
przypomina réwniez ewangeliczng sceng, gdy Rodzice 12-letniego Jezusa gieboko
przezywali Jego zagubienie w $§wigtyni jerozolimskiej. To wydarzenie pozwolito
skierowa¢ do $w. Jozefa ostatnig prosbg: gdyby kiedykolwiek cztowiek mial
w swoim zyciu straci¢ Pana Boga i zgubi¢ Go, niech $w. Jozef stanie si¢ tym,
ktory pomoze Boga odnalez¢.

Podsumowujac te czes¢ artykutu warto zwroci¢ uwage na dos¢ konsekwentng
budowe kazdej piesni, ktora zawiera wprowadzenie, rozwinigcie oraz zakonczenie.
We wprowadzeniu podmiot liryczny przywoluje osobe $w. Jozefa, do ktérego
kierowane sg dalsze stowa piesni. Rozwiniecie z kolei to wiasciwa nauka
i przepowiadanie dotyczace Swietego. W tej czesci kazdej piesni przywolywane sa
znane z dwoch Ewangelii fakty z zycia §w. Jozefa. I tak, z Ewangelii wedtug $w.
Mateusza autorzy pie$ni przypominajag wypekienie proroctw Starego Testamentu
zwigzanych z narodzeniem Jezusa z Dziewicy Maryi, ucieczke Swigtej Rodziny do
Egiptu oraz rzez niemowlat w Betlejem. Z kolei z Ewangelii wedlug §w. Lukasza
s to nastgpujace wydarzenia: zwiastowanie Najswigtszej Maryi Pannie, narodziny
Pana Jezusa, genealogia Jezusa oraz znalezienie 12-letniego Jezusa w $wigtyni
jerozolimskiej. (Inne ,fakty” z zycia $w. Jozefa inspirowane sa opowiadaniami
apokryficznymi). Natomiast zakonczenie kazdej piesni oznacza przede wszystkim
prosbe do $w. Jozefa, aby towarzyszyt podmiotowi lirycznemu w momencie $mierci
i pomogt mu przejs¢ na drugg strong zycia (Piesni I, 11, V, VI, VII, X). W Piesni I
wystepuje ponadto prosba o oddalenie i przejednanie Boga, w Piesni III podmiot
zwraca si¢ do Trojcy Swictej o odpuszczenie grzechow i wieczne zbawienie,
natomiast w Piesniach IV i X ta sama prosba kierowana jest do Pana Jezusa. W tym
kontekscie tylko Piesn VIII méwi o $mierci Jozefa, dokonanej w objeciach Jezusa
1 Maryi, bez odniesienia do §mierci poszczegolnego cztowieka.

Nauwage zastuguje rowniez fakt, ze kazda omawiana piesn jest swego rodzaju
osobistg, wrecz intymng modlitwa do §w. Jozefa, podczas ktorej podmiot liryczny
przyznaje si¢ do swego czgsto grzesznego 1 niegodziwego zycia, ma $wiadomosé
swej utomnosci i dlatego wzywa oredownictwa tego potgznego patrona.

Oddzielnym zagadnieniem jest réwniez pojecie podmiotu lirycznego.
W czterech piesniach 6w podmiot wystepuje w pierwszej osobie liczby pojedynczej
(Piesni I, VI, IX, X).

Narracj¢ w pierwszej osobie liczby mnogiej posiadaja Piesni II, III, IV i V.
Z kolei w Piesni VII narracja prowadzona jest przez podmiot w pierwszej osobie
liczby pojedynczej, aby w ostatniej zwrotce mogt pojawic¢ si¢ podmiot zbiorowy.
Jedynie Piesn VIII, cho¢ w sposdb bardzo uczuciowy zwraca si¢ do $w. Jozefa,
to jednak nie ujawnia podmiotu, o ktérym nic nie mozna napisac.
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3. Wybrane zagadnienia muzyczne

W tym samym 1871 roku, gdy zostal wydany Zbior piesni naboznych
katolickich do uzytku koscielnego i domowego, ksi¢za Jozef Mazurowski i Teodor
Kiewicz opublikowali Melodje do zbioru piesni naboznych (...). Ulozone do
grania na organach i sSpiewania na cztery gtosy, w ktorych znajduja si¢ rowniez
zharmonizowane pie$ni do §w. Jozefa. Ich porzadek wyglada nastepujaco.

Piesn I posiada melodi¢ wlasng w tonacji g-moll, metrum 3/2, liczba taktow:
9, ambitus najwyzszego gtosu (linii melodycznej): d'—es’. Piesn te mozna tez §piewaé
na melodi¢ jednej z ,,Piesni cztonkéw Bractwa Trzezwosci”, rozpoczynajacej si¢
od stow Wybrana najczystsza przed wieki (nr 535)*.

Piesn II nie ma wilasnej melodii. Mozna ja $piewac¢ na melodi¢ pierwszej
pies$ni z dziatu ,,Piesni o Swigtych Aniotach”, rozpoczynajacej si¢ od stow Zawitaj
wojsko nieogarnionego (nr 596).

Piesn III posiada melodi¢ wtasng w tonacji B-dur, metrum C, liczba taktow:
16, ambitus najwyzszego glosu (linii melodycznej): f—es?. Pie$h te mozna tez
$piewac na melodi¢ jednej z ,,Piesni na Boze Ciato”, rozpoczynajacej si¢ od stow
Niechaj dzis zabrzmi tryumf uroczysty (nr 377)%.

Piesn IV nie ma wlasnej melodii. Mozna ja $piewac¢ na melodi¢ Piesni III
do $w. Jozefa, rozpoczynajacej si¢ od stow Niech cie cnot twoich podziwieniem
zdjeci (nr 611)%°.

Piesn V posiada melodi¢ wlasng w tonacji d-moll. Piesn nie ma podziatu na
takty, wyodrebnionych zostalo jedynie sze$¢ odcinkéw, odzwierciedlajacych uktad
tekstu kazdej zwrotki (ostatni werset w kazdej zwrotce jest powtarzany). Ambitus
najwyzszego glosu (linii melodycznej): d'—c? 3.

Piesn VI nie ma wtasnej melodii. Mozna ja $piewac na melodi¢ jednej z,,Piesni
na Boze Ciato”, rozpoczynajacej sie od stow Chwal, Syonie, Zbawiciela (nr 354)*2.

Piesn VII réwniez nie ma wiasnej melodii. Mozna j3 §piewaé na melodi¢ jednej
z ,,Piesni o Najswietszej Maryi Pannie”, rozpoczynajacej si¢ od stow O Gospodzie
uwielbiona (nr 415)%,

21 Zob. Melodje do zbioru piesni naboznych katolickich dla uzytku koscielnego. Ulozone do grania
na organach i spiewania na cztery glosy, Pelplin 1871, s. 219. Piesn Wybrana najczystsza przed wieki
znajduje si¢ na s. 215.

28 Tamze, s. 219.

» Tamze, s. 219. Piesh Niechaj dzis zabrzmi tryumf uroczysty znajduje si¢ na s. 174.

30 Tamze, s. 219.

31 Tamze.

Tamze. Piesnh Chwal, Syonie, Zbawiciela znajduje si¢ na s. 169.
Tamze, s. 219. Piesn O Gospodzie uwielbiona znajduje si¢ na s. 190.

32
33
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Piesn VIII takze nie ma wlasnej melodii. Mozna ja $piewac na melodig jednej
z ,,Piesni adwentowych”, rozpoczynajacej si¢ od stow Wszyscy wierni sSpiewajmy
(nr 24)%,

Podobnie Piesn IX nie ma wiasnej melodii. Mozna jg $piewaé na melodie
jednej z ,,Piesni o Najswietszej Maryi Pannie”, rozpoczynajacej si¢ do stow Witaj
krélowa, Matko®.

Piesn X posiada melodi¢ wtasng w tonacji F-dur. Piesn nie ma podzialu
na takty, wyodrebnione zostaly cztery odcinki, odzwierciedlajace uktad tekstu
kazdej zwrotki. Ambitus najwyzszego gtosu (linii melodycznej): f—f 3.

Tak wigc na 10 omawianych piesni do §w. Jozefa, tylko cztery majg wlasng
melodi¢. Pozostate piesni sg przykladem kontrafaktury, czesto wystepujacym
w Melodjach do zbioru piesni naboznych... — do istniejacego tekstu literackiego
wykorzystywana jest melodia innego utworu.

Dokonujac ogdélnego ogladu istniejgcych melodii piesni do §w. Jozefa mozna
stwierdzi¢, ze posiadaja ciekawa, cho¢ nieskomplikowang harmonie, co pozwalato
na ich wykonywanie przez lud w formie 1-glosowej, jak réwniez przez chory
mieszane w formie 4-glosowej z towarzyszeniem organow.

Dla przyktadu warto przygladna¢ si¢ Piesni I, interesujacej pod wzgledem
harmonicznym, rozpoczynajacej si¢ od stow Szczesliwy, kto sobie Patrona.

Przyktad nutowy 1. Piesn |

Zrédto: Melodje do zbioru piesni naboznych katolickich dla uzytku koscielnego.
Ulozone do grania na organach i Spiewania na cztery glosy, Pelplin 1871, s. 219

3% Tamze, s. 219. Pie$h Wszyscy wierni Spiewajmy znajduje si¢ na s. 88.
3 Tamze, s. 219. W tym przypadku nie podano numeru piesni Witaj krélowa, Matko.
36 Tamze, s. 220.
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Stosujac wspotczesne oznaczenia harmonii funkcyjnej®’, piesn t¢ mozna opi-
sa¢ nastepujaco:

Pod wzglgdem zastosowanej harmonii, piesh opiera si¢ na gléwnych akor-
dach tonalnych: °T, °S oraz D. Wystgpuja réwniez akordy zbudowane na trzecim
(°T,,) oraz na szostym stopniu (°T,, °S, ). Pojawiajg si¢ dominanty septymowe
oraz nonowe, a takze dominanty wtracone, dzwigki przej§ciowe oraz opodznienia,
nadajace dodatkowego waloru proponowanej harmonizacji. Na uwage zashuguje
fakt, ze wszystkie dzwigki prowadzace, zarowno w dominantach, jak i dominantach
wtraconych, sg rozwigzywane prawidlowo ruchem o sekund¢ wielkga w gore.
Roéwniez septymy w dominantach sa rozwiazywane prawidtowo: ruchem o sekunde
matg w dot na akord durowy oraz ruchem o sekundg wielkg w dot na akord molowy.
Poprawnie, ruchem o sekunde mata w dot sg takze rozwigzane dwie pojawiajace si¢
w harmonizacjinony. Jedynie z punktu widzenia wspotczesnych zasad nauki harmonii
nalezaloby unika¢ ruchu réwnoleglego w takcie 2 (czwarta i pigta ¢wierénuta)
oraz przeciwrownolegtych prym (oktaw) w takcie 8 (w kluczu basowym, czwarta
i pigta ¢wierénuta).

Zakonczenie

Omowienie 10 piesni ku czci $w. Jozefa, pochodzacych ze Zbioru piesni
naboznych katolickich do uzytku koscielnego i domowego, upowaznia do sfor-
mulowania nastepujacych wnioskow.

1. Zbior piesni naboznych... wydany w 1871 roku jest proba zebrania istniejacych
piesni mszalnych, piesni na poszczegodlne okresy roku liturgicznego, piesni
o $wietych i1 wielu innych. Ich proweniencji: daty oraz miejsca powstania nie
da sie precyzyjnie ustali¢. Jednakze fakt, ze sposrod wszystkich ponad 200

37 Zob. A. Poszowski, Harmonia tonalna, Gdansk 1980.
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10.

11.

12.

13.

piesni do $wigtych, az 11 zostato dedykowanych §w. Jozefowi niezaprzeczalnie
swiadczy o tym, ze kult tego $wigtego, rozpoczety w koncowym okresie
starozytnosci chrzesdcijanskiej, przez kolejne wieki, az do wspolczesnosci,
jest zywy i wciaz praktykowany. Sw. Jozef uchodzi za jednego z najwazniej-
szych patronéw Kosciota katolickiego.

Poddane opisowi 10 piesni ku czci §w. Jozefa pozwalajg uchwyci¢ najwazniejsze
tematy, jakie zostaty w nich podjete.

Piesni przypominajg pochodzenie sw. Jézefa z ,,domu krélewskiego™ (Piesn II)
oraz z rodu Dawida (Pies$ni VII, VIII, IX). Jozef jest nazywany ,.ksieciem nad
ksigzetami” (Piesn II) 1 ,,krolow ozdobg” (Piesn 1X).

Sw. Jozef to ,,mniemany ojciec” Pana Jezusa (Piesni II, VIII). Wybranie go na
opiekuna Swietej Rodziny odbierane jest jako wyraz wielkiej taski Pana Boga
(Piesni 11, IX).

Teksty piesni przypominaja ewangeliczne opisy zwiazane ze Swieta Rodzina:
narodziny Jezusa w Betlejem, ucieczke do Egiptu, zaginigcie 12-letniego Jezusa
w $wigtyni jerozolimskiej (Piesni 111, VII, VIII, X).

Poprzez swoja postawe Jozef nazywany jest ,,opiekunem Boga”, ,.str6zem
Boga”, ,krélem nieba” (Piesni V, VI), ,,mgzem niewinnos$ci” i ,,opickunem
czystosci” (Piesn VI).

Cnoty i zashugi §w. Jozefa sg znane i szanowane w niebie (Pie$ni 111, V, IX).
Niekwestionowana nigdy Swietos¢ Jozefa sprawia, ze ludzie od zawsze kierowali
do niego prosby, aby wstawiat si¢ za nimi przed Bogiem (Piesni III, IV, V, VII,
IX, X).

Sw. Jozef jest patronem dobrej $mierci, dlatego jego oredownictwo jest przy-
zywane szczegolnie w ostatnim etapie ziemskiego zycia cztowieka (Piesni II,
IV, V, VI, VII, IX, X).

Sw. Jozef jest patronem wszechpoteznym, ktory broni cztowieka przed Ztem
(Piesni I, IV), to ,,mocny patron” (Piesn V).

W pie$niach pobrzmiewa echo potrydenckiej religijno$ci, w ktorej Boga
traktowano jako surowego Sgdziego. Stad przyzywano pomocy $w. Jozefa,
aby ,,przejednat zagniewanego Boga” (Piesn I), ,straszliwego Sedziego”,
aby Pan Bog zaprzestat ,,gniewow i grozb” (Piesn IV) oraz by $w. Jozef ,,oddalat
z Boskiej grozby nam winy, kary” (Piesn V).

W warstwie semantycznej piesni ku czci sw. Jozefa bez watpienia odegratly
istotng role¢ w przekazywaniu gléwnych praw wiary, ttumaczyly wydarzenia
biblijne oraz ugruntowywaty Tradycj¢ Kosciota.

Trudno jednoznacznie okresli¢, jaki byt zasieg oddzialywania Zbioru piesni
naboznych... Wydaje si¢ jednak prawdopodobne, Ze korzystano z niego
réwniez poza granicami 6wczesnej diecezji chelminskiej, a wigc na ziemiach
polskich poddawanych procesom wynarodowienia (germanizacja, rusyfikacja)
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przez rzady panstw zaborczych. W takim kontek$cie omawiany §piewnik mogh
odegra¢ niebagatelng role w zachowaniu tradycji religijnych, a nade wszystko
tradycji narodowych poprzez wykonywanie pie$ni w jezyku polskim.

14. Odznaczajace si¢ linearnoscig i picknem frazy muzycznej nieskomplikowane
melodie pie$ni stuzyly ich wykonywaniu w czasie liturgii sprawowanej
w kosciotach. Spiewanie kilku lub kilkunastu zwrotek piesni stanowito biblijng
katechezg ludu.

15. Sw. Jozef od wiekow uczy kolejne pokolenia chrzescijan, ze ,,szczescie (...)
nie polega na logice ofiary z siebie, ale daru z siebie. Nigdy w tym cztowieku
nie dostrzegamy frustracji, a jedynie zaufanie. Jego uporczywe milczenie nie
rozwaza narzekan, ale zawsze konkretne gesty zaufania™®,

16. Oby — powotujac si¢ na stowa papieza Franciszka — przezywany Rok sw. Jozefa
,.wzbudzil wicksza mitosé¢ dla tego wielkiego Swictego, aby$my byli zacheceni
do modlitwy o jego wstawiennictwo i do nasladowania jego cndt i jego
zaangazowania”; oby $w. Jozef byl patronem Kosciota swietego i kazdego
chrzescijanina tak w zyciu, jak i przy $mierci.
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Aneks

609. Piesn 1
Szczesliwy, kto sobie Patrona, * Jozefa ma za Opiekuna; Niechaj si¢ niczego nie
boi, * Gdy $wiety Jozef przy nim stoi, * Nie zginie.
IdZcie precz, marnosci $wiatowe, * Boscie wy do zguby gotowe; * Juz ja mam nad
kanar stodszego * Jozefa, Opieckuna mego, * Przy sobie.
Ustapcie, szatanskie najazdy, * Przyzna to zemng cztowiek kazdy, * Ze chocby
i samo powstato * Piekto si¢ na mnie zbuntowato, * Nie zgine.
Gdy mi jest Jozef ulubiony * Obronca od kazdej ztej strony; * Onci mnie ze swojej
opieki * Nie pusci, i zginag¢ na wieki * Nie moge.
Przeto ci¢ upraszam serdecznie, * Jozefie §wicty, bym bezpiecznie * Mogt miec
zgon i lekkie konanie * I grzechdw moich skasowanie * Przy $mierci.
Gdy mi za$ przyjdzie przed Sedziego * Stawi¢ sig, wielce straszliwego; * Badzze mi,
Jozefie, przy sadzie, * Kiedy mnie Bog sadzi¢ zasiedzie, * Patronem.
Odpedzaj precz nieprzyjaciela * Duszy mej, spraw oskarzyciela; * Kiedy mnie
skarzyé, przesladowa¢ * Bedzie cheial, chciejze mnie ratowaé, * O Swiety!
Jozefie! oddal czarta zlego, * A Boga mnie zgniewanego * Przejednaj, o co ci¢
serdecznie * Upraszam, bym mogt z Tobg wiecznie * Krélowaé. Amen.

610. Piesh IT
Jozefie swigty domu krolewskiego, * Mniemany Ojcze Boga wcielonego, * Synu
Dawidow, Strézu ukochany * Maryi Panny.
Na wielka$ taske u Boga zastuzyt, * Kiedy$ u Niego to sobie wyshuzyl, * Ze¢ cig
dostata twa Oblubienica, * Bogarodzica.
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Tobie albowiem ten klejnot samemu * Oddat Bog jako ojcu mniemanemu * Gdy
uschte drzewo pigknie zakwitneto, * Z rak wynikneto.

Tobie Bog Ojciec Jedynaka Swego * Zlecit, podajac z tona ojcowskiego, * By$ nam
wychowat rodu krolewskiego * Synaczka Jego.

Na to w opicke Matke¢ Swoje daje, * Za Oblubienice, kiedy¢ jg oddaje, * O stugo
wierny, Ksigze na ksigzety, * Jozefie Swigty!

Ciebie Syn Bozy za Ojca przyjmuje, * Z rak twoich zyje, tobie ustuguje; * O swigty
Ojcze z tysigca wybrany, * Bég ci poddany.

Tobie Duch $wigty dat Oblubienic¢ * Swoje, objawit oraz tajemnicg, * Ojciec, Syn
i Duch w tobie Swej osobie, * Ulubit sobie.

Od Ojca Syna bierzesz przedwiecznego, * Oblubienice od Ducha swietego; * Ojciec
Synaczka, Duch wybrang Sobie * Powierza tobie.

Syn ci powolno$¢ oddaje synowska, * Czes$¢, postuszenstwo, powage ojcowska,
* Ze jako zyjac na ziemi i w niebie, * Czyni dla ciebie!

My sig tez tobie cale oddajemy, * Pod twa opieke wszyscy si¢ garniemy, * Bys$ nas
z ojcowskiej nie wypuszczat reki * Na wieczne wieki.

A gdy nastgpi ostatnia godzina, * Sprowadz nam z Matka kochanego Syna,
* Zeby$my przy nich szczesliwie skonali, * Dusze oddali.

O jak szczesliwa bedzie taka dusza, * Ktéra Marya, ciebie i Jezusa, * Przy zgonie
swoim bedzie przytomnego * Mie¢ obecnego.

Jozefie Swigty! niech si¢ nam tak stanie; * Przybadz Patronie, gdy przyjdzie skonanie;
* Ratuj, gdy wielka ta nastgpi trwoga * Na nas Boga. Amen.

611. Piesn I
Niech cig cnoét twoich podziwieniem zdjeci, * Jozefie, chwalg Aniolowie $wigci;
* Niech chrze$cianskie ludy swemi glosy * Wynoszg cnoty twoje pod niebiosy.
Ty$ czystej Panny maz panienstwem luby, * Godnym byt $wigte z nig poprzy-
siadz $luby; * Ty$ z nig panienskim ozdobiony wiencem * Zyt wraz mtodzianem
i wraz oblubiencem.
Nie wiedzac jeszcze o niebieskiej ciezy, * Gdy Panny brzemi¢ mysl twojg ciemigzy,
* Aniot ci¢ uczy, ze si¢ podobato * Bogu wzigs¢ z czystej Panny ludzkie ciato.
Ty§ na swych rgkach nosit Boga-czteka, * Gdy do Egiptu z Marya ucieka;
* Ty§ go w Solimie szukajac ze tzami, * Z rado$cig znalazt migdzy doktorami.
Inni si¢ z Bogiem ciesza, gdy powieki * Zamkna, a w niebie zy¢ zaczna na wieki;
* Tys jeden tylko migdzy $miertelnemi * W twym domu z Bogiem wraz mieszkat
na ziemi.
W Trojcy jedyny Boze! przez zastugi * Jozefa, odpus¢ grzechdéw naszych dhugi,
* By dusze nasze, z brudu grzechow czyste, * Wstapity w niebo cnotom otworzyste.
Amen.
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612. Piesn IV
Ten, co go wierni dzi§ chwalg w kosciele, * Co grono ludu do nég mu si¢ Sciele,
* Jozef, panienskim wiencem ozdobiony, * Dzi§ si¢ w niebieskie z ziemi przenidst
strony.
O zbyt szczesliwy! ktorego smier¢ droga * Przytomnych miata Maryg i Boga,
* Co go przy $mierci i na wejsciu ducha * Bog sam rozgrzesza i spowiedzi stucha.
Swiata i piekla zwyciezca waleczny * Przeniost si¢ mitym snem na zywot wieczny,
* A tam swe $wigte uwienczajac skronie * Zajasniat $wiatu w niebieskiej koronie.
Racz zdarzy¢, Panie, by Piastuna prosby * Twe przebtagaly i gniewy i grozby;
* Odpus¢ nam zbrodnie i daruj nam winy, * Po $mierci wez nas miedzy Swietych
gminy. Amen.

613. Piesn V
Jozefie, Opiekunie Boga w ludzkiem ciele, * Tobie si¢ wiernych grono dzi$ pod nogi
Sciele, * Tu czczac cig przyktadem, * A idac za §ladem * Samego nieba.
Do tego nas Gertrudy wiedzie objawienie, * Ktéra tamze twojego imienia
wspomnienie * Wesoto widziata, * Jak si¢ twoja chwata * Ztad pomnazata.
Bo kiedy kto z poboznej na ciebie pamieci * Wspomniat ci¢ tu na ziemi, w niebie
wszyscy Swieci * Dziwnie si¢ cieszyli, * Ciebie nisko czcili, * Jozefie §wiety!
Jozefa Patryarchy w Egipskiej krainie, * Zglodniatych karmiciela, juz stawa nie
zginie; * Ciebie, karmiciela * Twego Zbawiciela, * Dotad brzmi imie.
Jakze to stawna twoja tak zbawienna droga, * Tego co zywi wszystkich karmié
w ciele Boga, * Mie¢ Syna Bozego * Sobie poddanego * W $miertelnem zyciu.
Ty$ ci to Go zywit, aby nie umart glodem, * Ty$ zycie jego w Egipt unidst przed
Herodem * Wraz z Matka Dziewica, * Swa Oblubienica, * Jozefie wierny!
Z tej to wlasnie przyczyny, Jozefie, ze§ wierny * Stroz i Opiekun Boga, o jakoz
niezmierny * Honor ci powstaje, * Jako ci przydaje * Duch Przenaj$wigtszy.
Za te¢ wierne ku sobie $wiadczone ustugi * Placi ci, nieSmiertelne wywdzieczajac
dhugi; * Bog na wieki w niebie * Stawit blisko Siebie * Kochanka Swego.
Tam zastuzong niegdy$ oddawszy koron¢ * Nas miasto siebie, ludzi polecaj
w obrong, * O mocny Patronie! * Miejze nas w obronie * Zleconych sobie.
W potrzebach krol Egiptu ziem swych niewolnika * Wystatl do Jozefa, swojego
namiestnika; * A w naszej potrzebie * Krol nieba do ciebie * I$¢ kaze, Jozefie.
Wigc do ciebie postuszni idziem na glos Boski, * Ty, $wicty Opiekunie, widzac
nasze troski, * Przyjmij nasze prosby, * Oddal z Boskiej grozby * Nam winy, kary.
To¢ tatwo zjednasz, wszak ci Teresa przyznata, * Ze o co tylko Boga przez cie
upraszala, * Ty$ jej zjednat wiernie, * A Swieta niezmiernie * Dzicki oddawata.
O jedno tylko prosze, doznany Patronie, * Z Jezusem i Maryg chciej by¢ przy mym
zgonie; * Z ich i twej opieki * Szczesliwym na wieki * Zy¢ bede w niebie. Amen.



192

614. Piesn VI
Witaj, Ojcze Stworcy twego, * Strozu Boga przedwiecznego: * Jozefie ukochany!
* Witaj, mezu niewinnosci, * Opiekunie tej czystosci, * Z ktorej nam Bog jest dany.
Szczesliwe sg te pieluszki, * W ktore Jezus byl maluski * Od ciebie uwiniony;
* Szczesliwe te dni i lata, * W ktorych Stwoérca wszego §wiata * Z tobg byt
nakarmiony.
Kiedys$ widziat Boga twego, * Oczy twoje Anielskiego * Wzroku byly godniejsze;
* Usta Jego gdy zlaczone * Z twemi, byly dwa spojone * Oblicza najsliczniejsze.
Raz za Krola miale$ twego, * Raz Mu date$ Bostwa Jego * Od wiekow Imi¢ dane;
* Raz Go Ojcem szanowales, * Raz Go Synem mianowates, * Pieszczoty niestychane!
Mie¢ Jezusa kochanego, * Mie¢ Go w reku pieszczonego, * O skarby niezliczone!
* Tuz Marya przemieszkiwac, * Boga wespot z nig zazywac, * Rozkoszy niestychane.
Kto jest taki, aby sobie * Mie¢ nie zyczyl, co jest tobie * Od wiekéw darowano?
* Ktozby nie chciat szczesdcia tego, * By mu Boga Stworce swego, * Piastowac
pozwolono?
O Jozefie ukochany, * Ty$ nad wszystkich jest wybrany, * O kwiateczku czystosci!
* Tobie szczescie takie dane, * Jakie nigdy niestychane * Jest po wszystkie wieczno$ci.
Szczesliwy ten i bezpieczny, * Zawsze w szczeSciu swem stateczny, * Kto jest
w twojej obronie; * I komu si¢ mie¢ dostanie * Ciebie str6za, nie zostanie * Na lewej
nigdy stronie.
Przez przyczyne Panienskiego * Macierzystwa i za Twego * Jozefa uproszeniem
* Daj mi, Jezu, z $wiata tego * Zejéé szcze$liwie z dobrem mego * Zywota
ukonczeniem. Amen.

615. Piesh VII
O Jozefie uwielbiony, * Z krwie Dawida ozdobiony, * Ty$ Panienskiej opiekunem
* Niewinnosci, 1 Piastunem.
Jestes Boga wcielonego, * Stowa z Panny zrodzonego; * Nie wypuszczaj mnie
z twej reki, * Bym nie popadl wiecznej meki.
Serce twoje rani trwoga, * Gdy utajonego Boga * W swym zywocie Panna nosi.
* Ktorego tobie nie gtosi.
Lecz go we $nie oznajmuje * Aniol, gdy z nieba zstgpuje; * Wigc i ty do mnie
pospieszaj, * W smutku moim mnie pocieszaj.
Do Betleem by$ mogt schroni¢ * Oblubience, z ktorg sktoni¢ * Pragniesz Jezusa
mitego, * Szukasz miejsca sposobnego.
Lecz nieludzkos$¢ nie pozwala, * Gdy ci¢ od siebie oddala; * W sercu mojem wigc
zostawaj, * Z Jezusem, Maryg stawa,j.
Do Egiptu ustgpujesz, * Na rgku Boga piastujesz; * Abys$ od Heroda zbronit, * Przez
siedm lat z Nimes$ si¢ schronit.
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Jedynaka chcac Boskiego * Ustrzedz, Jezusa stodkiego; * Mnie od czarta przeklgtego
* Bron przy zgonie zycia mego.

Juz $miertelnym snem uspiony, * Z zycia od $mierci zlupiony, * Juz swa zajadtos¢
zawiera * Tyran Herod, gdy umiera.

Wiec pojdz z Egiptu zwiedltego * Do Nazaret rozkwittego, * Albo wstap do serca
mego, * Przyjme mile goscia tego.

W Jerozolimskim koSciele * Zostawiwszy Boga w ciele, * Szukasz Syna zgubionego,
* Szukasz skarbu straconego.

W wszystkie z smutkiem wchodzisz progi, * Wszystkie z zalem schodzisz drogi;
* Skrusz serdeczne me zrenice, * Niech wydadza tez krynice.

O Jozefie zbyt szczgsliwy, * Strozu Panienstwa wstydliwy, * Na rgku Syna Bozego
* Konezysz termin zycia twego.

Na Maryi takze tonie * Smier¢ zasypiasz, nam przy zgonie * Od upatu badz zastong,
* Jezus z Maryg obrong. Amen.

616. Piesn VIII
Jézefie z pokolenia Dawida wydany, * Ojcze Pana Jezusa od wszystkich mniemany!
* PoS$lubiony$ jest Pannie stanu Anielskiego, * Stréozu Arki przeczystej Krola
niebieskiego.
Ty strapiony, nie wiedzgc skrytej tajemnice, * Mys$lisz zaraz opusci¢ swa oblubienice;
* Lecz to wszystko inaczej Aniol we $nie glosi, * Wesel si¢, mowi, nie boj, Panna
Boga nosi.
Wszystek §wiat popisuja, idzze do Betleem, * Oddaj swe postuszenstwo, pospiesz
z Zbawicielem, * Ktory¢ si¢ ma narodzi¢, obaczysz Go w ciele, * Czego czekal
Symeon przez lat bardzo wiele.
Nie $pij, Herod okrutny juz dziatki morduje, * Krew niewinng rozlewa, Boga
przesladuje, * Swym mieczem na Maryi jedynaka godzac; * Kwap si¢ do Egiptu
Jezusa uwodzac.
Ty po $mierci Heroda z przestrogi Anielskiej * Powrdcites predko do ziemi
Izraelskiej, * Szediszy do Galilei z Bogiem, z Matka Jego, * Zazywates w Nazaret
pokoju swojego.
Ty$ byt stracit Jezusa dwunastego roku; * Jedyna twa pocieche jak Zrenice w oku
* Szukasz pilno, znajdujesz w posrodku doktordéw, * Strzezesz potem wiecznego
Kroéla Archaniotow.
Szczesliwys jest, Jozefie, gdy ci¢ lezacego * Trzyma Jezus z Marya juz konajacego;
* Przy $wigtem zejSciu twojem pociechy¢ dodajg, * Za twe wierne ustugi postugeé
oddajg. Amen.
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617. Piesn IX.
Witaj Jozefie, kroléw ozdobo, * Ze krwi Dawida pierwsza osobo; * Ty$ Patryarchéw
Prymas i Ksigze, * Z toba si¢ godno$¢ niebieska wiaze.
Ciebie Bog Ojciec ojcem mniemanym * Obrat nad Synem z Maryi danym; * Duch
Swiety zjawil rozdzke zielong * W najswietszych rgku cudem krzewiong.
Dzi$ w niebie z nimi tobie wesele, * Ze rost w twych reku Bog w ludzkiem ciele,
* Jezus postuszny na twe rozkazy * I w twej opiece Panna bez zmazy.
nielskie chory ci ustuguja, * Gdy tajemnice Boskie zwiastuja; * Swieci za§ w niebie,
gdy wspominajg * Jozefa imi¢, gtowy sktaniaja.
Szczesliwy, komu Jozefi Patronem, * Za uprzejmego serca poktonem, * W ktdtniach,
ktopotach jego opieka, * W zyciu, przy $mierci broni czlowieka.
O Ojcze $wigty, cnot i lat pelny! * Ja zastarzaty w grzechach $miertelny * Zbrodzien
do ciebie rece podnosze * BadZ mi Patronem, z serca ci¢ proszg.
Boski Piastunie, badz mi Piastunem, * Ciata i duszy mej Opiekunem; * Po Bogu
szukam twojej opieki, * Bym Boga wielbil w niebie na wieki.
Jezu mdj, Jezu! dla Ojca Twego * Ratuj ma dusze, zbaw mnie grzesznego; * Nadzieja
nieba w nas nieprzestanna, * Marya, Jozef, Joachim, Anna! Amen.

618. Piesn X
Swiety Jozefie, Jezusa Piastunie, * Jegoz z Marya wierny Opiekunie! * I ja sie do
twej uciekam opieki, * Pragnac, pragnac zy¢ z tobg na wieki.
Ciebie me serce wielce ukochato, * Ciebie Patronem dla duszy obrato; * Gdy wigc
w ostatnim $mierci bede smutku, * Dodaj, dodaj twej opieki skutku.
Ty bytes$ ojcem Jezusa mniemanym; * Str6zem Maryi od Boga obranym; * Teraz gdy
z Nimi juz krélujesz w niebie, * Mocny, mocny mi jest Patron z ciebie.
Strata Jezusa byle$ zatrwozony, * Lecz znalezieniem znowu pocieszony; * Gdybym
mial straci¢ przez grzech Boga mego, * Pomo6z, pom6z znowu znales¢ Jego.
Ty$ co do ciata Jezusa wychowat, * Ty$ malenkiego na reku piastowat; * Niech zycie
duszy mej Nim utrzymuje, * W sercu, w sercu mem niech Go piastuje.
Jezus z Maryg, rzadzili twym zgonem, * Ztad konajacych stale$ si¢ Patronem;
* Niechze to dwoje przy mym beda zgonie, * Przybadz, przybadz i ty, moj Patronie.
Amen.
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Wstep

Kwestii funkcjonowania Polakow za granica, ktorych chetnie okresla sig
mianem Polonii, poswigconych jest wiele opracowan naukowych. Z jednej strony
docierajg one do waskiej grupy uczonych zainteresowanych tym tematem, z drugiej
ujawnia si¢ w nich specyficzne zawezenie — $rodowiska polonijne prezentuje si¢
z perspektywy wybijajacych si¢ dzialaczy, w konsekwencji pomijajac ,,polonijng
$rednig”. Okazuje sig, ze z tymi niedoborami nie mamy do czynienia w tworczosci
literackiej — grono odbiorcow jest szersze, a bohaterami sg ludzie przecigtni.

Wsrod piszacych na temat Polakéw w Austrii, przede wszystkim zas tych
w Wiedniu, wyréznia si¢ pochodzacy z Warszawy Radek Knapp. Jego utwory
spotkaty si¢ z uznaniem czytelnikow. W niniejszym artykule zaprezentowano zycie
oraz literackie dzieto Knappa, jego powiesciowa wizje Wiednia oraz zamieszkujacych
tam Polakow.

1. Radek Knapp — osoba 1 dzieto

Dane dotyczace zycia Radka Knappa dostepne sa w ramach not biograficznych
zamieszczanych w dzielach jego autorstwa oraz Internecie. Nie brakuje wypowiedzi,
w ktorych on sam przywotuje wydarzenia z Zycia osobistego. Informacje powtarzaja
sie, co skutkuje tym, ze jego biografie bez wigkszego wysitku da si¢ zaprezentowac
w syntetycznej formie. Najdluzszag wypowiedz Knappa na temat Zycia, pisarstwa,
zyciowej filozofii, pogladow politycznych, w tym na zjawisko migracji, mozna
znalez¢ w wydanym w 2014 r. tomie rozmdéw z pochodzacymi spoza Austrii
pisarzami'.

Radek (wtasc. Radostaw) Knapp urodzit si¢ 3 sierpnia 1964 r. w Warszawie?.
Wychowywat si¢ u dziadkéw, skad w 1976 r. matka sprowadzila go do Wiednia.
Poniewaz nie znat jezyka niemieckiego, zostat przydzielony do klasy dla niezbyt
zdolnych uczniow. Czut si¢ w niej dobrze, gdyz nauczyciele i uczniowie traktowali
go zyczliwie. Pozniej, przez dwa lata, uczeszczat do szkoly $redniej handlowe;,
ktorej nie ukonczyl. Maturg zdat w wieku 23 lat’. Przez pewien czas studiowat
filozofi¢ na Uniwersytecie Wiedenskim. Poznat wtedy Stanistawa Lema (1921-2006),

' R. Knapp, Ich bin in mir beheimatet, w: B. Schwens-Harrant, Ankommen. Gesprdche mit Dimitré
Dinev, Anna Kim, Radek Knapp, Julya Rabinowich, Michael Stavaric, Wien — Graz — Klagenfurt 2014,
s. 87-126.

2 A. Palej, Knapp, w: Stownik wspolczesnych pisarzy niemieckojezycznych. Pokolenia powojenne,
red. J. Joachimsthaler, M. Zybura, Warszawa 2007, s. 178.

3 R. Knapp, Ich bin in mir..., s. 96-97.

* M. Mikos, Radek Knapp, ,,Gazeta Wyborcza”, 18.11.2003, s. 2.



199

ktory w Wiedniu zamieszkiwat w latach 1983-1988. Stat si¢ on mentorem Knappa,
wplywajac na jego pisarskg przyszto$¢®. Odnoszac sie do dziecinstwa, Knapp
przywoluje traum¢ w postaci wykorzenienia i nieudolnych prob podejmowanych
przez matke, chcaca pomoc mu w zadomowieniu si¢ w Wiedniu, gdzie wszystko,
nie tylko jezyk, bylo dla niego obce®. Obecnie Knapp zamieszkuje w Wiedniu
i Warszawie’. Zyje, jak podkresla, skromnie®. Utrzymuje sie z wykonywania réznych
zaje¢, nierzadko fizycznych — ostatnio jako sprzedawca na stoisku z owocami
na Kutschkermarkt, rynku znajdujacym si¢ w Wiéhring, 18. dzielnicy Wiednia’.
Knapp zaznacza, ze praca fizyczna to dla niego odskocznia od szalenstwa zwigzanego
z zyciem literata — zdarza si¢, ze wykonuje ja nieodptatnie. Pozytywnym aspektem
s3 (czesto zabawne) spotkania z ludzmi, ktére stanowia inspiracje dla tworczosci
literackiej'®.

Tekstem, ktorym Radek Knapp debiutowat, jest wydane w 1989 r. opowiadanie
Ein Bericht, ktorego tytut na jezyk polski mozna przettumaczy¢ jako Sprawozdanie''.
Juz w tym utworze zawierajg si¢ elementy oryginalnego humoru Knappa, okre§lanego
przez badaczy jego tworczosci mianem szelmowskiego lub totrzykowskiego, czy tez
czeskiego. Humor ten uzdalnia do dokonania transformacji tego, co dramatyczne,
w zabawne opowiadanie badz anegdote'>. W Sprawozdaniu pojawiaja si¢ odniesienia
do rzeczywistosci religijnej. Przeplataja si¢ one przez pdzniejsze utwory Knappa.
Odbija sie w nich katolicka perspektywa, po ktéora Knapp sigga bez wigkszych
oporow, a jednoczesnie jest wobec niej zdystansowany'>.

5 R. Knapp, Zycie jako cigg przyjemnych przypadkow, ,Gazeta Wyborcza”, 05.04.2006, s. 16.
W kompleksach jest pozytywna energia — mowi autor ,, Lekcji pana Kuki”. Rozmawial Tadeusz
Sobolewski, ,,Gazeta Wyborcza”, 20.11.2008.

¢ R. Knapp, Ich bin in mir..., s. 96-97; tenze, Zyciorys Radka Knappa skreslony jego rekq (a raczej
palcami uderzajgcymi w klawiature komputera) dnia 25. 08. 2003 roku w Warszawie, https://ksiazki.
wp.pl/radek-knapp-6150174226990721c [17.01.2021].

" Radek Knapp. Biographie, https://www.geschichtewiki.wien.gv.at/Radek Knapp [08.01.2021].

8 D. Rudle, Radek Knapp — Ein gekrdnkter Idealist, http://www.tanzschrift.at/panorama/
gelesen/147-radek-knapp-ein-gekraenkter-idealist [17.01.2021].

° Radek Knapps neues Buch, https://literaturgefluester.wordpress.com/2015/09/09/radek-knapps-
neues-buch/ [09.01.2021].

10°R. Knapp, Ich bin in mir..., s. 94-95, 116-117.

' Tenze, Ein Bericht, w: Arche Noah. Phantastische Erzihlungen, red. F. Rottensteiner,
Phantastische Bibliothek, Frankfurt a.M. 1989, s. 158-178.

12 Por. A. Wiedemann, Literacka inwazja, ,,Gazeta Wyborcza” (Krakow), 28.08.2001; M. Mikos,
Pierscien Ranickiego, ,,Gazeta Wyborcza”, 18.11.2003, s. 12; E. Hurnikowa, Fantastyczne swiaty
Radka Knappa, w: Literatura popularna, t. 2: Fantastyczne kreacje §wiatow, red. E. Bartos i in.,
Katowice 2014, s. 290-292; M. Soborczyk, Ksigzka miesigca Biblioteki Austriackiej w BUW — maj /
Buch des Monats der Osterreich-Bibliothek in BUW — Mai. Radek Knapp: Herrn Kukas Empfehlungen,
http://buwlog.uw.edu.pl/ksiazka-miesiaca-biblioteki-austriackiej-w-buw-maj-buch-des-monats-der-
osterreich-bibliothek-in-buw-mai-radek-knapp-herrn-kukas-empfehlungen [07.01.2021].

13 Por. R. Knapp, Von Zeitlupensymphonien und Marzipantragodien. Notizen eines Mochtegern-
Osterreichers, Wien 2020, s. 146.
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Podczas stuzby zastepczej w 1993 r. Radek Knapp napisal zbior opowiadan
Franio'*, za ktory rok pozniej otrzymat nagrode literackg Magazynu Kulturalnego
ZDF (aspekte-Literaturpreis). Przypadt on do gustu ,,papiezowi literatury”” Marcelowi
Reichowi-Ranickiemu (1920-2013), dzicki ktorego pochlebnej recenzji otworzyty
sie dla niego literackie salony'>. W 2001 r. Knapp otrzymat Nagrode Adelberta von
Chamisso, przyznawang przez Fundacj¢ Roberta Schumana autorom piszacym po
niemiecku, ktoérzy nie maja niemieckiego pochodzenia lub ktérych mowa ojczysta
nie jest jezyk niemiecki'®. Ucigzliwoscig zwigzang z wyrdznieniem byta koniecznos¢
odbycia po Niemczech podrozy z odczytami'’. Motyw ten pojawia si¢ w wydanej
w 2003 r. powiesci pt. Papierowy tygrys'®, ktorej bohaterem jest literacki debiutant
Walerian Gugania. Groteskowe imi¢ 1 nazwisko nie jest przypadkowe — kwestia
ta widoczna jest w innych utworach'. Aby dostrzec te osobliwos¢, niezbedna jest
znajomos¢ jezyka niemieckiego i polskiego®. Watki autobiograficzne sg obecne
w pozniejszych utworach Knappa?'. Czytelnikom daje to z jednej strony mozliwos¢
lepszego poznania autora, z drugiej —nie wiadomo, gdzie przebiega granica pomigdzy
fikcja a rzeczywistoscia.

Do najwickszych sukcesow literackich Radka Knappa nalezy wydana
w 1999 r. powies¢ Lekcje pana Kuki**. Byta ona wielokrotnie wydawana w jezyku
niemieckiemu (ostatnio w 2019 r.), a takze stata si¢ podstawa do nakrgcenia filmu
fabularnego, ktéry na ekrany kinowe wszedt w 2007 r. Ksiazke przetlumaczono

1 Tenze, Franio, Wien 1994; wyd. pol. tenze, Franio, tt. R. Knapp, M. Szalsza, Poznan 1995.

15 M. Mikos, Pierscien..., s. 12.

16 N. Ljubic i in., Feuer, Lebenslust! Erzihlungen deutscher Einwanderer, Stuttgart 2003, s. 261.
W tym tomie zamieszczono opowiadanie autorstwa Radka Knappa pt. Miss Polonia 2002 — ein
sexistischer Bericht (s. 37-55).

17 R. Knapp, Ich bin in mir..., s. 116; Radek Knapp, https://ksiazki.wp.pl/radek-knapp-
6150174226990721c?ticaid=11755b [15.01.2021].

8 R. Knapp, Der Papiertiger. Eine Geschichte in fiinf Episoden, Miinchen 2003. Fragment tej
powiesci, pod wzgledem tresciowym nieco odmienny, zostal opublikowany siedem lat wcze$niej;
zob. tenze, Der Papiertiger, w: Pop, Technik, Poesie. Die ndchste Generation, red. M. Hartges,
M. Lidke, D. Schmidt, Reinbek 1996 (,,Literaturmagazin” 1996, nr 37), s. 103-121.

1 Por. tenze, Der Papiertiger. Eine Geschichte..., s. 13-14.

20 Np. w osadzonej w wiedenskiej scenerii ostatniej powiesci Radka Knappa Von Zeitlupen-
symphonien... pojawiaja si¢ mitos$nicy zwierzat — pan Oberbillig i pani Milchpeter. Takich nazwisk nie
znajdzie si¢ w Wiedniu. ,,Mocniejsze” nazwisko pojawia si¢ w przedostatniej powiesci pt. Der Mann,
der Luft zum Friihstiick af8, Wien 2017. Jej bohaterem jest pewien lekarz, ktory nazywa si¢ Noznik,
co po polsku (biorac pod uwage niemiecka wymowe) znaczy tyle, co ,,nocnik™. Por. A. Becker, Radek
Knapp ,, Gipfeldieb* Der melancholische Odysseus, http://www.fr-online.de/literatur/radek-knapp--
gipfeldieb--der-melancholische-odysseus,1472266,33542312.html [17.01.2021].

21 G. Kaindlstorfer, Radek Knapp: Papiertiger. Eine Geschichte in fiinf Episoden, http://www.
kaindlstorfer.at/index.php?id=267 [08.01.2021].

2 R. Knapp, Herrn Kukas Empfehlungen, Miinchen — Ziirich 1999; wyd. pol. tenze, Lekcje pana
Kuki, tt. S. Lisiecka, Krakow 2003. W skroconej formie ksigzka zostata opublikowana jako ebook;
zob. tenze, Ente a I’orange, Miinchen 2005.
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na czeski, chorwacki, holenderski, polski, rosyjski i wtoski. Jej bohaterem jest
Waldemar, mtody Polak, ktory postanowil wyjechaé za granice. Kuka, jego sasiad,
namowit go, aby udal si¢ do Wiednia. Tam z jednej strony do$wiadczyt, ze ,,rajski”
Zachod istnieje naprawde, z drugiej, ze jego obfitos¢ nie jest przeznaczona dla
kazdego. Z biegiem czasu, dzicki szczesciu, przede wszystkim zas zyczliwym
ludziom, odnajduje swoje miejsce — stabilizuje si¢ materialnie i zakochuje.

W 2005 r. opublikowana zostata ksigzka pt. Instrukcja obstugi Polski®.
Jest to rodzaj przewodnika turystycznego po Polsce na wesoto, w ktérym Radek
Knapp nawiazuje do polskiej historii, kultury, obyczajow (w tym kulinarnych),
a takze panujacej w kraju sytuacji politycznej. Podkres$la, ze byta to ksigzka
trudna do napisania, gdyz miat $wiadomos$¢ przeczulenia rodakéw na krytyke?.
Opracowanie zostato pozytywnie przyjete przez czytelnikow (réwniez polskich),
czego potwierdzeniem byty kolejne jego wydania.

Utworem, ktéry nieco odstaje od dotychczas napisanych przez Radka
Knappa, jest powie$¢ kryminalna z 2012 r. pt. Podréz do Kalina®. Gtowny
bohater zostal zaproszony do miasta, ktorego mieszkancy zyja w luksusie oraz
majg dostep do najnowszych osiggni¢¢ technicznych, aby rozwiklaé tam sprawe
pewnego morderstwa. Knapp postrzega powie$¢ jako krytyke konsumpcyjnego
spoleczenstwa zachodniego, wskazujac jednoczesnie, ze pomimo jego deficytow,
on to spoteczenstwo lubi. Dodaje, ze miejscowos¢ Kalino znajduje si¢ pod Lodzia,
o czym nie wiedzial w trakcie pracy pisarskiej*®. Nie jest zadowolony, gdy powies$é
przypisuje si¢ do gatunku fantastyki naukowej*’.

Trzy ostatnie utwory Radka Knappa sa pod wzglgdem tematycznym sobie
bliskie?s. Przedstawiono w nich codzienno$¢ polskiego imigranta w Wiedniu.
Bohaterem pierwszego jest Ludwik Wiewurka, ktory pracuje w cieplowni jako
inkasent. Poniewaz przyjat austriackie obywatelstwo, musi odby¢ stuzbe wojskowa.
Udato si¢ zamieni¢ jg na sthuzbg cywilng w domu starcow. W drugiej powiesci mamy
odniesienia do dziecinstwa i mtodosci Waleriana. Po urodzeniu matka zostawita go
u rodzicow, aby po 11 latach wréci¢ i zabra¢ go do Wiednia. Tam Walerian, nie bez
trudnos$ci, wchodzi w miejscowa spotecznosé. Jako dorosty wykonuje rdzne zawody,
w tym — podobnie jak Wiewurka — jest inkasentem. Najnowsza powie$¢ Knappa
zostala napisana w konwencji Instrukcji obstugi Polski. Mamy w niej ,.instrukcje

B Tenze, Gebrauchsanweisung fiir Polen, Miinchen — Ziirich 2005; wyd. pol. tenze, Instrukcja
obstugi Polski, tt. M. Merunowicz, Warszawa 2009.

2 Tenze, Ich bin in mir...,s. 118.

2 Tenze, Reise nach Kalino, Miinchen 2012; wyd. pol. tenze, Podréz do Kalina, tt. A. Makowiecka-
Siudut, Katowice 2014.

26 Reise nach Kalino, https://oel.orf.at/artikel/330263/Reise-nach-Kalino [07.01.2021].

27 R. Knapp, Ich bin in mir..., s. 104, 120.

28 Tenze, Der Gipfeldieb, Miinchen 2015; wyd. pol. tenze, Osiof na ésmym pietrze, tt. J. Stanaszek,
Katowice 2017; tenze, Der Mann...; tenze, Von Zeitlupensymphonien...
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obstugi Wiednia”, zaprezentowang przez nieznanego z imienia i nazwiska imigranta
z Polski, w ktorego zawodowej karierze znajduje si¢ réwniez etap wiedenskiego
inkasenta®.

Radek Knapp okreslany jest mianem pisarza polsko-niemiecko-austriackiego™.
Sam uwaza siebie za tworce, ktorego ojczyzna znajduje si¢ w Polsce — jezykiem
emocji pozostaje polski, niemiecki za$ jest jezykiem ,,zawodowym”, ktory stuzy
do pisania ksigzek i otwiera dostgp do wigkszego rynku ksiegarskiego. Akcentuje,
ze z pisaniem w jezyku niemieckim wiaze si¢ atut w postaci zdrowego dystansu
wobec prezentowanych spraw oraz zdolno$¢ do mdéwienia o nich w syntetyczny
sposob’!. Ujawnia si¢ tez i strata w postaci niemozno$ci petnej identyfikacji, przede
wszystkim w sferze emocjonalnej, z prezentowanym tematem. Knapp zwraca
uwage, ze w przestrzeni intymnej nadal znaczenie ma jezyk polski. W nim dokonuje
m.in. obliczen matematycznych®. Dodaje, Ze nie nalezy ucieka¢ przed trudnymi te-
matami. Trzeba jednak pisa¢ o nich lekka reka w taki sposob, aby czytelnik nie usngt®.

Radek Knapp ma ambicj¢ odgrywania roli posrednika pomiedzy Wschodem
(Polska) a Zachodem (Austrig/Wiedniem). Realizuje ja nie tylko jako autor powiesci
i opowiadan, lecz takze w czasie programow publicystycznych, w ktorych jawi sie
jako bystry obserwator polskiej i austriackiej sceny politycznej. Na Austrie,
szczegolnie za§ Wieden, Knapp spoglada z perspektywy imigranta z dhugoletnim
stazem, ktory dobrze rozumie zaré6wno kraj osiedlenia, jak i kraj pochodzenia®.
Prezentujac Polske i Polakow Radek Knapp chetnie postuguje si¢ stereotypami
popularnymi na Zachodzie, w stosunku do ktorych zachowuje dystans, wskazujac
kontrprzyktady potwierdzajace, ze mamy do czynienia ze zjawiskami o uniwersalnym
charakterze™®.

Radek Knapp zwraca uwage na ,,przypadto$¢” Polakow (i innych Stowian)
w postaci gos$cinnosci, a takze specyficznego kompleksu nizszo$ci wobec $wiata
zachodniego, objawiajacego si¢ m.in. w bezrefleksyjnym nasladownictwie tego,
co zachodnie, oraz w kaleczeniu jezyka ojczystego. Do rangi ,,raju na ziemi” urasta
Wieden — miasto piekna, dostatku i lepszego zycia, gdzie ludzie funkcjonujg bez

2 Bylo to zaj¢cie, ktorym przez pewien czas zajmowat si¢ Radek Knapp. Dzieki temu miat okazje
dobrze poznaé¢ wiedenskie realia. Zob. Radek Knapp w Warszawie, https://youtu.be/rCseWCI9cWQ
[08.01.2021].

30 J. Kazecki, Laughing Across the Border: Radek Knapp’s Mr. Kuka'’s Recommendations and
Instruction Manual for Poland, ,,Canadian Slavonic Papers — Revue Canadienne des Slavistes” 51/4
(2009), s. 451.

31 C. Gschweitl, Tonspuren. Ein Slawe inkognito. Die Reisen des Schriftstellers Radek Knapp,
http://oel.orf.at/programm/340552 [08.01.2021]; R. Knapp, Ich bin in mir..., s. 94-95, 166-117.

2 Immer Arger mit den SCHUBLADEN, https://www.furche.at/feuilleton/immer-aerger-mit-den-
schubladen-1273185 [21.01.2021].

3 Z pisania umiera si¢ z glodu...” — Radek Knapp o sobie i nie tylko, http://czestochowskie24.pl/
kultura/z-pisania-umiera-sie-z-glodu-radek-knapp-o-sobie-i-nie-tylko/ [18.01.2021].

3% J. Kazecki, dz. cyt., s. 452.

35 Por. tamze, s. 450.
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pospiechu i ciesza si¢ kazda chwila. W Lekcjach pana Kuki Lothar, niemiecki
bohater powiesci, stwierdza na temat wschodniego spojrzenia na Zachdd: ,,...to jest
to, co mi si¢ w was, ludziach Wschodu, tak podoba. Nawet na wysypisku $mieci
znalezlibyscie klejnoty’®,

Przybysz z Polski jest jednak zdolny do refleksji — z biegiem czasu dojrzewa
W swym spojrzeniu na $wiat zachodni — dostrzega jego pozytywy i negatywy,
a jednoczes$nie powoli si¢ z nim zaczyna utozsamia¢ (motyw ,,wdzigcznego”
imigranta). Nalezy do tego Swiata, a on staje si¢ jego wlasnoscig. Symbolicznym jest
okazja do partycypowania w tym, co wiedenskie, m.in. poprzez powolne popijane
w tamtejszych kawiarniach melanzu, tj. mlecznej kawy, a takze zamiana wodki na
wino. By¢ moze jest to swiat inny od tego nacechowanego stowianskim chaosem,
bo uporzadkowany, a jednoczesnie nudny, ale jest to $wiat, do ktorego juz si¢ nalezy.

Odnoszac si¢ do Zachodu, w ktorym szcze$cia szukaja Polacy, Radek Knapp
pozwala sobie na humor ocierajacy si¢ o polityczng profanacje. W Lekcjach pana
Kuki jednym z glownych bohaterow okazuje si¢ wspomniany wyzej Lothar, ktory
z zamitowania zajmuje si¢ kradziezg luksusowych towarow w wiedenskich sklepach.
W Papierowym tygrysie przywotana jest sprawa pracujacych w wiedenskim domu
starcow urodziwych pielegniarek z Polski, ktore sprawily, ze zycie tamtejszych
pensjonariuszy nabrato rumiencow. Sa one inteligentne — dobrze wiedza, jak zachecic¢
apatycznych podopiecznych do jedzenia. Maluja im swastyki na serwetkach,
co wplywa ozywczo na ,starych kamratow”. Motyw uwiklania Austriakow
w nazistowskg przeszto$¢ odbija si¢ takze w ostatniej ksigzce Knappa. Przywoluje
w niej skecz, w ktorym pewien Anglik mowi napotkanemu Austriakowi, ze on nie
wyglada jak Austriak. Ten odpowiada, ze to dlatego, ze jest w potowie Persem
i w potowie wiedenczykiem. To oznacza, ze wyglada jak terrorysta, natomiast jest
W rzeczywistosci nazistg*’.

2. Wieden oczami Radka Knappa

Utworem, w ktorym Radek Knapp po raz pierwszy podejmuje temat Wiednia,
jest opowiadanie Franio, zamieszczone w tak samo zatytulowanym zbiorze.
Jego bohater jest obiezy$wiatem, ktory po 20 latach wraca w rodzinne strony,
do Anina. Postrzega si¢ go jako postac¢ nieszablonowg. Pomimo Ze ma ponad 50 lat,
chodzi w krotkich spodniach. Jest analfabeta, a jednocze$nie potrafi w sugestywny
sposob opowiadac, czym zdobywa sobie popularno$¢ w aninskiej spotecznosci.

3¢ R. Knapp, Lekgje..., s. 141.
37 Tenze, Von Zeitlupensymphonien..., s. 121; por. tenze, Der Mann..., s. 25.



204

Wreczajac bratu widokowke, ktorg znalazt na chodniku w Wiedniu, opowiada
o urokach miasta, w tym o katedrze, ktéra stoi w samym centrum i nazywa si¢ ,,dom
Stefana”. Wieden jest tadniejszy od Warszawy i Krakowa. Nikt tam si¢ nie spieszy
i kazdy wita kazdego za pomocg jakiego$ tytulu: profesora, doktora, inzyniera,
radcy. W Polsce wszytko jest takie pospolite — kazdy si¢ nazywa albo Nowak, albo
Kilinski. W Wiedniu najpickniejsze sg banki — te najstarsze przypominaja muzea’®.

Bohaterem ostatniego opowiadania w zbiorze Franio pt. Szwagier Wilhelm,
jest pewien polski dentysta, ktory w Wiedniu odnioést sukces — ,,...dochrapat si¢
wiasnego domu i dwoch samochodow, a przed $miercig jezdzit z rodzing co roku na
urlop do Portugalii”®. Mieszkancy Anina postrzegali go jako szczg$ciarza. Szwagier,
ktory byt w Wiedniu na jego pogrzebie, opowiada o miescie w zachwycie: ,,Nie ma
co, ten Wieden to §wiatowe miasto! (...) Sklepy ogromne, jak u nas muzea! (...).
A sarkofag z Marig Teresg jest chyba wigkszy niz cigzaréwka... Ale najbardziej
podobata mi si¢ katedra Swictego Stefana...”.

Na znawce Wiednia kreuje siebie tytutowy bohater powiesci Lekcje pana
Kuki. Waldemarowi podpowiada, aby udal si¢ do stolicy Austrii. Stwierdza:
»W Wiedniu méwia wprawdzie dziwnym jezykiem, ale jesli znasz niemiecki,
to juz co$. Problem tylko w tym, czy nie jeste$ troche za mtody na takie olbrzymie
muzeum, jakim jest Wieden? Mieszkaja tam, cisngc si¢ na niewielkiej powierzchni,
dwa miliony straznikéw muzealnych, ktérzy ciagle gadaja o $mierci. I nie sg tacy
jak my, Stowianie, co tylko gadaja po préznicy. Wiasnie gdy tam bylem, znalezli
jakiego$ emeryta, ktory strzelit sobie w leb. Trzy lata przelezal w mieszkaniu,
a chociaz nie miat gtowy, by cokolwiek czyta¢, regularnie przysytano mu do domu
katalogi roznych domow towarowych™!.

Oproécz bycia miastem muzeow Wieden jest takze swiatowg stolicag muzyki.
Austriacy sa muzykalnym narodem. Najpopularniejsze instrumenty to fortepian,
skrzypce i flet poprzeczny. Niewielkim uznaniem cieszy si¢ harfa. Potwierdzeniem
umuzykalnienia jest znaczna liczba koncertow, na ktore w cudowny sposob
wykupione sg bilety. Obok muzykowania i stuchania muzyki wazne znaczenie ma
poruszanie si¢ W jej towarzystwie, tj. taniec. Potwierdzeniem tego sa organizowane
bale, ktorym towarzyszy ,,bojowe zawolanie” wszyscy do walca! (niem. Alles
Walzer!). Dzigki transmisjom telewizyjnym Austriacy jako naréd — nie liczac
serfujacych w sieci nastolatkow i harujacych przy tasmie fabrycznej cudzoziemcow

# Tenze, Franio, Poznah 1995, s. 37-38.

3 Tamze, s. 130.

40 Tamze, s. 128-129.

4 Tenze, Lekcje..., s. 12-13. Podobny motyw Wiednia jako miasta muzeow odbija si¢ w ostatniej
powiesci Radka Knappa; zob. tenze, Von Zeitlupensymphonien..., s. 42-51; por. tenze, Wie klein die
Welt in Wien ist. Jaki Swiat jest maty w Wiedniu, w: 1865, 2015. 150 Jahre Wiener Ringstrafe. Dreizehn
Betrachtungen, Wien 2014, s. 88-89.
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— jednocza si¢ nie tylko z tymi, ktérzy tancza, lecz takze z austriacka i $wiatowa
$mietankg towarzyska, ktora tance oglada na zywo, zajmujgc drogie loze**.

Gdy Waldemar przybyt do Wiednia, byl nim zachwycony. Szczegolnie
spodobali si¢ mu wiedenczycy. ,, Wygladali na catkiem nieszkodliwych. Tyle ze trud-
no bylo odrozni¢ ich od siebie. U nas na pierwszy rzut oka wiadomo, kto jest
robotnikiem, a kto dyrektorem banku. A wiedenczycy byli do siebie zdumiewajaco
podobni. Nosili prawie identyczne modne ciuchy. Na dodatek wszedzie unosita sig
jakas dziwna powolnos¢”*. Najwicksze wrazenie zrobil na Waldemarze pierwszy
dom handlowy, ktory zobaczyl, przede wszystkim za§ jego dziesigciometrowa
fasada z marmuru. Pewna Polka ostudzila jego zachwyt — wytlumaczyla, ze ludzie,
ktorzy wydaja si¢ jemu by¢ z wyzszych klas, sg zwyktymi pracownikami biurowymi
lub nauczycielami*.

Kuka polecit Waldemarowi wiedenski hotel Cztery Pory Roku. Okazato sig,
ze to tawka w parku przy patacu Belweder. Po pierwszej nocy, ktora tam spedzit,
zauwazyl, ze nawet wiedenskie tawki r6znig si¢ od tych w Polsce. ,,Nasze chwieja
si¢ 1 skrzypia, ledwo na nie spojrze¢. Ta w Belwederze natomiast byta solidna jak
zelazne 10zko™”. Rowniez woda w fontannie okazata si¢ lepszej jakosci niz ta
ptynaca w polskich kranach*.

Z zachwytem nad Wiedniem, ktérego doswiadczaja osoby przyjezdzajace
tam pierwszy raz ze Wschodu, spotykamy si¢ w innych utworach Radka Knappa.
W krotkim tekscie, ktory przy okazji setnej rocznicy wiedenskiego Ringu
opublikowano (w jezyku niemieckim i polskim) w zbiorze opowiadan autorow-
imigrantow, Knapp wspomina wrazenia, ktore towarzyszyly mu przejazdzce
wiedenskim tramwajem: ,,Jako mieszkaniec bloku wschodniego nie mogltem wyjs¢
zpodziwu nie tyle z powodu pigknych duzych kamienic i pelnych przepychu budowli,
co funkcjonujacych i wszechobecnych reklam $wietlnych. U nas w komunizmie
potowa liter byta najczgsciej popsuta, co doprowadzato nas do nerwicy, ale i robito
z nas pierwszorzednych specjalistow w rozwiazywaniu krzyzéwek. Ponadto rzucita
mi si¢ w oczy czystos$¢. Gdzie nie spojrzec, nic nie lezalo, nawet zadna przypadkowa
chusteczka. Tak jakby przed chwilg ogromny odkurzacz przejechat i wszystko to,
co nie bylo na trwale przymocowane, wchlonat w siebie™’.

Waldemar zwraca uwage na zdolno$¢ wiedenczykow do dostrzegania wérod
masy turystow cztowieka ze Wschodu. Okazalo si¢ jednak, Ze mozna sobie z tym
poradzi¢. Wiedenczycy majg stabo§¢ — lubig by¢ pozdrawiani griifs Gott (szczesé
Boze). Wystarczy zwrocié¢ si¢ do nich w ten sposob, aby zyskac przychylnosé.

42
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To wszystko dlatego, Zze oni sg z jednej strony ludzmi uprzejmymi, nawet wobec
zaczepiajacych ich na ulicach zebrakéw®, z drugiej cenig sobie porzadek. Tam
wszystko 1 wszyscy sg na swoim miejscu. Waldemar zauwaza: ,,Gdy tylko cztowiek
wychodzit na ulicg, z miejsca natykat si¢ na tabliczke z napisem, co jest zabronione.
Deptanie trawnikdw, stanie po prawej stronie, maszerowanie po lewej, przekraczanie
z6ttej linii, wchodzenie na czerwong lini¢ — wszystko to jest w Wiedniu niedozwolone.
Nawet dzieci majg oddzielne szyldy z zakazami™*.

Wieden ma takze swoja ciemna strong. To $wiat imigracyjny, ktory funkcjonuje
na granicy legalnosci, szczegdlnie w kwestii zatrudnienia. O tym przypomina
miejsce na obrzezach miasta zwane stojkq (niem. Arbeiterstrich), gdzie spotykaja si¢
szukajgcy pracy imigranci i Austriacy potrzebujacy taniej sily roboczej. W Wiedniu
zamieszkuja przedstawiciele réznych nacji, z ktorych kazda ma przezwisko. Jedna
z bohaterek Lekcji pana Kuki thumaczy Waldemarowi: ,,Jugole to Jugostowianie.
My jestesmy Polaczki. Turcy to Zieloni, a Austriacy — Kasztany”’. Nie zawsze mozna
spotka¢ si¢ z austriackg uprzejmoscia. Waldemar do§wiadczyt niemitej przygody
z wiedenskimi skinami, ktorym nie podobaly si¢ jego tenisowki. Bolek, mtody
Polak, ktory go obronit, thumaczy mu, zeby si¢ nie przejmowat niepowodzeniami.
Wszgdzie jest tak samo, nawet w Niemczech i Francji®'.

Nie brakuje stereotypowego spojrzenia na cudzoziemcoéw. Jako przyktad
warto przywota¢ pania Simackowa. W wynajetym od niej lokalu zamieszkuje
Bolek razem z Lotharem. Godzac si¢, zeby dotaczyt do nich Waldemar, wygtasza
manifest w duchu partii wolno$ciowej: ,,Nie mam nic przeciw obcokrajowcom.
Wrecz przeciwnie, uwazam, ze wiedenczycy powinni si¢ cieszy¢, iz cudzoziemcy
przyjezdzaja wyrgczaé nas w najcigzszychrobotach. Czyszczenie ubikacji, zamiatanie
ulic 1 sprzedawanie gazet, to zajecia nie dla nas, my jesteSmy na to zbyt wytworni.
A mimo to nie przepadamy za obcokrajowcami. Wszystko dlatego, ze przyjezdza tu
do nas duzo cwaniakow, ktérzy psuja opini¢ takim dobrym cudzoziemcom jak wy.
Trochg popracuja, naszymi zasitkami rodzinnymi podkarmia bachory w Rumunii,
zeby szybko podrosty i mogly ogotacac, «Juliusa Meinla»”*2,

Wieden to atrakcyjne fasady, lecz takze ukryta za nimi rzeczywisto$¢, nierzadko
petna niespodzianek. Dzieki pracy inkasenta zaktadu cieptowniczego okazje do
poznania prawdziwego oblicza Wiednia miat Ludwik Wiewurka, glowny bohater
ksiazki Osiot na osmym pigtrze. W syntetycznej formie prezentuje strukture miasta
stotecznego: ,,Pluszakowo, jak my, inkasenci, nazywaliSmy Wieden, mialo strukture
tortu. W $rodku znajdowato si¢ smakowite i pachngce centrum, ktére podzielili

*# Por. tenze, Lekcje..., s. 62; tenze, Osiol..., s. 33.

* Tenze, Lekcje..., s. 62.

30 Tamze, s. 41-42. W niemieckim wydaniu znalazto si¢ stwierdzenie: ,,Tschuschen sind Jugoslawen.
Wir sind Polacken. Die Tiirken Kanaken und Deutsche Piefkes”. Zob. tenze, Herrn Kukas..., s. 44.

51 Tenze, Lekcje..., s. 120-123.

32 Tamze, s. 150-151.
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migdzy siebie nowobogaccy i turysci. Dalej rozciagata si¢ owaniejednorodna warstwa
zlozona z lokali studenckich, mieszkan wspotlokatorskich i szemranych klubdw.
Na samym skraju lezat zeschnigty brzeg ciasta z tysigcami domow komunalnych,
w ktorych klasa robotnicza dzien w dzien kladla si¢ na nocny spoczynek.
Tam wtasnie miliony licznikow czekaty na odczyt i ponowne zaplombowanie™>’.

Na innym miejscu Ludwik pozwala sobie na refleksj¢ na temat miasta:
»1yle lat juz mieszkalem w Pluszakowie, a nadal nie wiedziatem, co o nim sadzic.
W gazecie pisali w kotko, ze to jedno z tych miast, w ktdrych zyje si¢ najlepie;j.
Co jest tez prawda, o ile jest si¢ turysta czy oligarchg. Na dodatek wszyscy na
swiecie mysla, ze Wieden jest peten ludzi, ktorzy caty dzien siedza w kawiarniach,
popijajac wino i rozmawiajac o pogodzie. Im za$ bardziej przesiaduja i rozmawiaja
o pogodzie, tym lepiej wygladaja i tym wiecej majg pieniedzy. Ale to tylko pozory’.

Zaskoczeniem dla bohatera byto to, ze w wiedenskich mieszkaniach przebywa
wiele zwierzat w tym tych egzotycznych. Raz spotkal nawet osta, ktorego wlasciciele
nie chcieli zostawi¢ samego w domku na wsi. Mial kopyta owinigte szmatami,
aby go nie bylo stycha¢®. Ogolnie rzecz bioragc Wieden to miasto zwierzat. Wydaje
si¢, ze dominuja psy, faktycznie jest tam cztery razy wiecej kotow™.

Ludziom ze Wschodu wydaje si¢, ze Zachod cechuje si¢ pracowito$cia
i wolnoscia od (stowianskiego) kombinowania. Odczytywanie licznikow
w blokowisku GroBfeldsiedlung (w 21. dzielnicy Floridsdorf) stato si¢ okazja do
zrewidowania tej opinii. Migjsce to ,,...styneto z dwoch rzeczy: z ludzi w Srednim
wieku, ktorzy posiadali dar przeksztatcania zasitku dla bezrobotnych w rentg
inwalidzkg, ktora potem ptynnie przechodzita w emeryture, oraz z niewyzytych
nastolatkow, ktorzy realizowali swdj poped seksualny wszedzie, tylko nie we
whasnej sypialni”¥’. Ludwik zwrocit uwage na pewng ciekawostke. Gdy wiedenczycy
dowiadywali sie, ze jest z Polski, to nagle odzywato si¢ w nich pragnienie, aby
go przekupi¢ i w ten sposob zapewni¢ sobie nizsze optaty za dostarczane ciepto.
Skutek byt taki, ze wracat do domu obladowany serem, kietbasa i butelkami wodki.
Dziato sig¢ to, gdyz — jak zauwazyt — przekupywanie naturaliami pod koniec XX w.
odgrywato taka sama rolg jak w §redniowieczu.

Wbrew pozorom gotowos¢ do przekupstwa to nie problem przecigtnych
wiedenczykoéw. Nawet urzednicy w magistracie sg gotowi przymknaé oczy na
formalnosci, jesli bedzie si¢ z tym wigzata ich osobista korzys$¢. Gtowny bohater
powiesci Von Zeitlupensymphonien... uzyskuje przedluzenie pozwolenia na pobyt
w zamian za dostarczanie pewnej urzedniczce plotek ze Swiata celebrytow, do ktorego

Tenze, Osiof..., s. 6.

Tamze, s. 32.

3 Tamze, s. 13-16.

Tenze, Von Zeitlupensymphonien..., s. 70.
Tenze, Osiof...,s. 12.

Por. tenze, Der Mann..., s. 50.
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ma dostep jako pracownik ekskluzywnej sauny. P6zniej, w zamian za przygotowanie
sprawozdania o opinii cudzoziemcoOw na temat Austriakéw, otrzymuje od niej
obietnice pomocy w uzyskaniu obywatelstwa. Urzednicze sumienia nic jej nie
wyrzuca, gdyz — jak twierdzi — integracja to szwindel, ale od czasu do czasu trzeba
otworzy¢ drzwi, aby kogos$ wpusci¢ do srodka, gdyz kraj potrzebuje transfuzji krwi.
Inaczej pozostaliby w nim tylko 90-latkowie®’.

Czyms, co wyrdznia mieszkancow Wiednia na tle Austrii, jest porozumiewanie
si¢ w dialekcie. Wiedenski, oprocz komunikowania nim si¢ postugujacych, stanowi
sposobnos¢ do odrdzniania wiedenczykow od nie-wiedenczykow. Pozwala takze
na identyfikowanie si¢ z poszczegdlnymi dzielnicami stolicy®. Blizsze zapoznanie
si¢ z ta kwestia uzasadnia stwierdzenie, ze mamy do czynienia z bardziej
skomplikowanym problemem. Nie ma jasnych kryteriow, przy pomocy ktorych
mozna oceni¢, czy kto$ jest wiedenczykiem, czy nie. Samo uzywanie dialektu
nie oznacza, ze kto$ nim jest, tzn. ze jego przodkowie zamieszkiwali w Wiedniu
od pokolen. Nie brakuje 0s6b méwigcych po wiedensku a pochodzacych ze znacznie
oddalonych ziem austriackich, np. z Tyrolu. Sg i tacy, ktérych nazwisko brzmi B6hm
lub Nagy, co wskazuje na czeskie lub wegierskie korzenie. Interesujacy jest silny
mimetyzm, ktory ujawnia si¢ w zyciu osiedlajacych si¢ w Wiedniu. Koniecznie chcg
sta¢ si¢ czescig stotecznego $rodowiska, m.in. poprzez przestrzeganie lokalnych
obyczajow oraz poslugiwanie si¢ dialektem, a jednoczenie nie przyznajg si¢ do
faktycznego pochodzenia®'.

PoniewazWiedenznajdujesi¢pod wptywem,,zglobalizowanej” obyczajowosci,
w tym w odniesieniu do tego, co kulinarne, oraz literackiej niemczyzny, obserwuje
si¢ wypychanie prawdziwych wiedenczykow z centrum na peryferie. Obecnie chcac
spotka¢ wiedenczyka, nalezy udac si¢ na obrzeza miasta i zajrze¢ do heurigerow,
czyli restauracji, w ktorych serwuje si¢ mtode, wyprodukowane w danym roku wino.
Tam pije si¢ jedng butelke po drugiej, rozprawiajac o polityce, gospodarce i zyciu
prywatnym®, Spozycie nadmiernej ilo$ci wina nie jest grozne, gdyz spowodowany
tym kac jest mniej dokuczliwy, niz polski — po wdodce. Nikt nie rzyga, a jesli juz, to na
tyle dyskretnie, ze nawet sam tego nie zauwaza. Do rzadko$ci nalezg towarzyszace
rauszowi akty wandalizmu®.

Okazja do lepszego poznania Wiednia, czy szerzej Austrii, jest tamtejsza
kuchnia. Dla Polaka nie przedstawia ona czego$ egzotycznego, jesli nie liczy¢
sposobu serwowanego sznycla — jest on tak rozbity, ze swa cienkoscia przypomina

% Tenze, Von Zeitlupensymphonien..., s. 116-118.

% Por. tenze, Wie ich von der Halle A in die Halle B kam, w: Ubergrenzen, red. J. Milchram,
M. Schachinger, R. Soregi, Wien 2015, s. 27-31; tenze, Der Mann..., s. 10-12; tenze, Von
Zeitlupensymphonien..., s. 17.

o Tamze, s. 22-24.

%2 Tamze, s. 25-26.

0 Tamze, s. 96-97.
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hostie®*. Na pochwale zastuguja wiedenscy cukiernicy. Ich wyroby, nawet nie
pierwszej swiezosci smakuja. Na szczegolne uznanie zastuguje deser o politycznie
niepoprawnej nazwie, mianowicie Murzyn w koszuli (niem. Mohr im Hemd).
To kakaowe ciastko, polane sosem czekoladowym i podawane z bitag $mietang.
Kiedy si¢ je spozywa, tatwo zapomnie¢ o otaczajacym S$wiecie. Nie wolno
poming¢ réznych gatunkow kietbasek serwowanych ze stodka lub ostrg musztarda
w ulicznych budach. Wielu wiedenczykoéw ceni je bardziej niz najdrozsze dania
w ekskluzywnych restauracjach®.

3. Polacy w Wiedniu

Wieden jest miastem, ktore w przesztosci i wspolczesnie przyciaga licznych
cudzoziemcow. Wpltywa ono na ich zycie, a oni odwdzigczaja si¢ podobnym
oddzialywaniem. Wsrdd nich sa Polacy, w tym Radek Knapp, ktory z tej perspektywy
— polskiej i stowianskiej — prezentuje austriacka stolice. Powiescig Knappa, ktora
z reguly postrzega si¢ jako t¢ o Polakach w Wiedniu, sa Lekcje pana Kuki. Jednym
z poruszajacych czytelnika motywow, ktory si¢ w niej odbija, jest wykorzystywanie
przez rodakow. Wpisuje si¢ on w przekonanie, ze na obczyznie od Polakow najlepie;j
trzymac si¢ z dala. Jednoczes$nie w powieSci pojawiajg si¢ tacy, ktorzy sa gotowi
wyciagna¢ pomocng dton. Ta ,,polska ambiwalencja” widoczna jest w innych
utworach Knappa.

Waznym punktem orientacyjnym dla Polakéw w Wiedniu jest nalezacy do pol-
skiego zgromadzenia zmartwychwstancow koscidt. Znajduje si¢ on niedaleko patacu
Belweder, przy ul. Rennweg 5A i dlatego okreslany jest kosciofem na Rennwegu.
W przesztosci jego okolica funkcjonowata jako miejsce targowe, wymiany
przydatnych informacji, tam przybywaly polskie autokary i ruszaly w droge
powrotng do ojczyzny. Dla pewnej czesci 0os6b kosciot na Rennwegu shuzyt jako
miejsce zaspokojenia potrzeb natury religijnej. W Lekcjach pana Kuki zostat on
przedstawiony w nastepujacy sposob: ,,...nasz kosciot trochg roéznit sie od innych.
Byt obstawiony straganami, na ktérych pietrzyly si¢ kartony papieroséw, korko-
ciagi, cale mnoéstwo innych przedmiotow, ulatwiajacych naszym rodakom
zycie na obczyznie. Wiasciwie byl to jeden wielki bazar, mozna bylo si¢ tam
dowiedzie¢ najnowszych plotek, a gdyby kto$ mial taka potrzebe, przy okazji
takze wyspowiadac¢”®. A Waldemar ttumaczy swojej przyjaciotce: ,,Nasze koscioty
stuza nie tylko do zawierania matzenstw. Czasami funkcjonujg jako przystanek
autobusowy”®’.

% Tamze, s. 32.

% Tamze, s. 34-41.

% Tenze, Lekcje..., s. 46.
7 Tamze, s. 223.
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Polacy wchodzacy w wiedenska przestrzen staraja si¢ zy¢ bez wydawania
znacznych $rodkow materialnych. Z tego powodu wybieraja najtansze, a co za
tym idzie najmniej komfortowe mieszkania. Ich wspdlng cecha jest niezbyt wielka
powierzchnia, bliskos¢ komunikacyjnych ciagow, co przektada si¢ na catlodobowy
hatas, oraz WC uzytkowane przez kilka rodzin.

Juz w Lekcjach pana Kuki dosadnie zaprezentowano wiedenskie ,,luksusy”,
dostepne tamtejszym Polakom: ,,W pokoju staly cztery 16zka pictrowe i czarno-biaty
telewizor. U sufitu wisiat zyrandol, pozerajacy tyle pradu co latarnia morska. Gdy si¢
go wiaczato, mozna bylto zobaczy¢ spacerujace po podtodze mikroby. Osobliwoscia
tego mieszkania okazata si¢ ubikacja. ...mala komorka w korytarzu, do ktorej
miaty klucz jeszcze dwie osoby... Na szczescie owe dwie osoby byty nieszkodliwe.
Arabski sprzedawca gazet, ktory na dzwiek slowa «Kronenzeitung» dostawat
skurczow zotadka, i emerytka o nazwisku Gertrude Rafla. Ta, gdy tylko slyszala
spluczke, pedzita do ubikacji i liczyta listki papieru toaletowego, by si¢ upewnic,
czy nikt nie ukradt jej cennych centymetrow”®, Motyw wspoélnej ubikacji poja-
wia si¢ w ostatniej powiesci Knappa. Jej bohater nie czuje si¢ dyskryminowany,
gdyz jak podkre$la, problem ten dotyka wspoétczesnie az 20% wiedenczykow®.

Niekiedy udaje si¢ zdoby¢ lokum, ktore jest wolne od typowych przypadiosci
mieszkan dla niezamoznych. Ludwik, bohater Osfa na dsmym pietrze, wspomina
matke, ktéra wywiozla go od dziadkow do Wiednia. Poczatki nie byly tatwe:
»MieszkaliSmy wtedy w matym mieszkaniu, obok ktorego przejezdzaty chyba
wszystkie samochody, jakie istniaty w Wiedniu””. Juz jako dorostemu, Ludwikowi
udalo si¢ poprawi¢ warunki bytowe: ,,Wreszcie wynajmowalem niewielkie
mieszkanie, ktorego okna po raz pierwszy nie wychodzily na autostradg, tylko na plac
zabaw dla dzieci, nad ktorym goérowata ogromna drewniana biedronka, roztaczajac
wokot kojace bezpieczenstwo. Moi sgsiedzi nie ¢wiczyli do nocy na instrumentach
klasycznych, co w Wiedniu rowne byto wygranej w totolotka™”!.

Trudno majg polscy robotnicy, ktorzy dopiero rozpoczynaja zawodowa
karier¢ w Wiedniu. Najczeséciej wynajmujg w kilku mate mieszkania, ktore shuzg
im przede wszystkim jako miejsce do spania. Tego typu lokum okresla si¢ mianem
kwatery. Tam wracajg po dziesi¢ciu godzinach haréwki na budowie, zazywaja kilka
piw po to, aby za chwile, nie zdejmujac roboczego kombinezonu, zapas¢ w typowa
dla budowlancow $piaczke. Brak kobiecej reki sprawia, ze kwatera jest miejscem,
ktoremu daleko do tego, co higieniczne™.

Problemem Polakow Wiedniu jest zdobycie pracy. Mozna robi¢ to na wlasng
reke, co okazuje si¢ nietatwe. Doswiadczyt tego Waldemar z Lekcji pana Kuki,

% Tamze, s. 134.

® Tenze, Von Zeitlupensymphonien..., s. 55.
0 Tenze, Osiof...,s. 19.

71 Tamze, s. 5.

2 Tenze, Von Zeitlupensymphonien..., s. 54.
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ktory — pomimo ze szedt za sgsiada i nie przyznawat si¢ do tego, ze jest Polakiem
— i tak nie mogt znalez¢ pracy”. Dopiero dzigki pomocy przypadkowo poznanego
rodaka otrzymuje zajecie jako sprzedawca w sklepie z lalkami. To posrednictwo
wpisuje si¢ w popularng w §rodowiskach zamieszkujacych za granicg Polakow
sie¢ spoteczng. Dzigki rodakom juz funkcjonujacym za granicg tatwiej jest znalez¢
mieszkanie oraz zatrudnienie™.

Polacy w Wiedniu wykonuja czesto prace nie wymagajace kwalifikacji, a ktore
jednoczesnie nie sg zrédtem wysokich dochodow. Walerian z Papierowego tygrysa,
ktory imat si¢ w Wiedniu rozmaitych zaje¢, postanowil spetni¢ swoje marzenie
i tuz przed Bozym Narodzeniem podjat si¢ pracy przy dostarczaniu dzieciom
prezentow. Poniewaz nie bylo miejsca na stanowisku $§w. Mikotaja, zostat
aniotkiem. Praca byta prosta — wreczy¢ prezent, potrzasna¢ skrzydtami i sprawdzic,
czy przypadkiem nie zgubito si¢ przy tym zbyt duzo pior. Wsrdd kolegoéw byli
Filipinczycy, Jugostowianie, Litwini i Rosjanie™.

Zawodowa pozycja Polakéw w Wiedniu sprawia, ze wielu z nich nie sta¢ na
partycypowanie w luksusach stolicy. Radek Knapp wspomina wrazenia z przejazdzki
tramwajem po wiedenskim Ringu: ,,Jak kazdemu z bloku wschodniego, ktory wtedy
wygladal jak zamaskowany bezdomny, rzucil mi si¢ w oczy natychmiast jeden hotel.
Hotel Imperial. Nie byl on na mojg kieszen (i do tej pory nie jest), gdyz buteczka
w Imperialu kosztowala mniej wigcej tyle co diament, a nocleg tyle co prawdziwy
Van Gogh™®.

Pozytywna cecha Pakow mieszkajacych Wiedniu jest to, ze integruja sie
w $rodowisku miasta stotecznego. Potwierdzeniem tego, jest fakt, ze nie tylko
postuguja si¢ literackim niemieckim, lecz takze jego gwarowa wersja’’. Zmienia si¢
tez w stosunku do nich optyka mieszkancow Wiednia — nie traktuje si¢ ich wigcej
jako potencjalnych przestepcow, przede wszystkim zlodziei samochodow. Ludwik,
bohater Osla na osmym pigtrze, wspomina: ,,...osiggnatem po dwudziestu dwoch
latach taki w koncu stopien integracji z mieszkancami Wiednia, o jakim zawsze
marzytem. Nikt juz nie chowat komputera, gdy ustyszat mdj polski akcent, nikt nie
pytal, dlaczego Polacy tak zywiotowo reaguja na mercedesa jak pacjenci z depresja
na pigutki antydepresyjne”’®.

Przyjezdzajacy do Wiednia Polacy sa przekonani o wlasnym zacofaniu
cywilizacyjnym, co przeklada si¢ na specyficzny wstyd — spogladajac na siebie
oczyma ludzi Zachodu, odczuwajg silng dezaprobate a nawet pogardg. To uczucie

3 Por. tenze, Lekgje..., s. 75-118.

7 Tamze, s. 123-126.

5 Tenze, Der Papiertiger. Eine Geschichte..., s. 23-29.
76 Tenze, Wie klein..., s. 88.

" Por. Tenze, Von Zeitlupensymphonien..., s. 156-159.

" Tenze, Osiol..., s. 8; por. tenze, Lekcje..., s. 11; tenze, Der Mann..., s. 15.
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paralizuje nawet najodwazniejszych”™. Nie chodzi o ich wyglad, ale o to, co pisza
o nich w gazetach — ze kradng i gwatca®. Wielu pamigta o trudnym wchodzeniu
w wiedenska spoteczno$¢ i1 dlatego z niepokojem spoglada na najnowszych
przybyszow znad Wisty, ktorych zachowanie zagraza z trudem wypracowanemu
pozytywnemu obrazowi wiedenskich Polakow. Matka Ludwika® upomina go:
»...Musisz przyzna¢, ze to wiasnie my, starzy emigranci, musimy $wieci¢ oczami
za to, co ta zulia z Radomia i innych dziur tu wyrabia. Jak jade metrem i mam
rozmawia¢ po polsku, to zaczynam szeptaé. Ty oczywiscie tego nie rozumiesz,
bo ty wszgdzie jezdzisz rowerem. (...) Slyszale$, co te nasze ¢woki ostatnio
nawyprawialy? Chcialy si¢ dobra¢ do witryny z bizuteria za pomocg pity
tarczowej. W pewnym momencie skonczyt im si¢ prad i zapytali jubilera, ktérego
chcieli obrabowac, czyby im nie pozwolil natadowa¢ akumulatora. Nie jesteSmy
tylko przestgpcami, jesteSmy tez ghupi jak but z lewej nogi. Nawet Serbowie sa
madrzejsi. Oni przynajmniej wjezdzaja w witryne ciezarowka na pelnym gazie!”®.
Zdaniem matki Ludwika mozna uciec przed negatywng opinig — wystarczy przyjac
austriackie obywatelstwo. Sprawi to, ze nie bedzie si¢ wigcej postrzeganym jako ...
obywatel panstwa, o ktorym w gazetach pisze si¢ tylko jako o kraju pelnym ztodziei
samochoddw i kryminalistow” a dzigki austriackiemu paszportowi do$wiadczy si¢
spotecznej nobilitacji, gdyz: ,,...austriacki paszport tez jest nie do pogardzenia”.
Dodaje dobitnie: ,,Juz nie bedziesz potrzebowat pozwolenia na pracg, masz prawo
do emerytury i bedziesz mogt jezdzié, dokad tylko dusza zapragnie™®.

Podczas gdy polscy mezczyzni pracuja czgsto na wiedenskich budowach,
kobiety znajduja zatrudnienia przy opiece nad starszymi ludzmi. Ludwik, ktory
dzigki uzyskaniu obywatelstwa zostal powotany do wojska, co udato mu si¢ zamieni¢
na stuzbe cywilng w jednym z domoéw starcow, spotyka tam rodaczki. Wérdd nich
byta Sylwia, ktora okazata si¢ recepta na szczesliwa przyszto$c®.

Emigracja to z jednej strony szansa, z drugiej strony moralny balast, ktorego
nie mozna si¢ pozby¢, a ktory sprawia, ze ma si¢ odmienne spojrzenie na codziennos¢
od tych, ktérzy nie maja emigracyjnego do$wiadczenia. Na ten fakt bohaterowi
powiesci Von Zeitlupensymphonien... zwraca uwage polski pisarz Stanistaw Lem.
Spotkat go, gdy jako inkasent pojawit si¢ w jego mieszkaniu, aby odczyta¢ zatozone
na kaloryferach liczniki. Lem tlumaczy, ze ludzie bez ojczyzny majg szczegdlnie
mocny uktad immunologiczny. A to jest potrzebne, gdyz zblizaja si¢ wielkie zmiany®.

" Por. tenze, Lekgje..., s. 45-46.

8 Tenze, Der Papiertiger. Eine Geschichte..., s. 33.

81 Stanowi ona literackie odbicie matki Radka Knappa, ktorej zycie — podobnie jak miato to miejsce
u wielu imigrantow w Wiedniu — naznaczone bylo obawami o codzienna egzystencj¢ potaczonymi
z intensywnym kompleksem nizszosci. Zob. tenze, Ich bin in mir...,s. 99.

82 Tenze, Osiol..., s. 23.

8 Tamze, s. 22, 28.

8 Tamze, s. 246-254.

8 Tenze, Von Zeitlupensymphonien..., s. 147.
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Zakonczenie

Prezentujac rozne zjawiska spoteczne, nierzadko przywotuje si¢ to, co skraj-
ne — w sensie pozytywnym wybitne, w sensie negatywnym patologiczne.
Z podobng sytuacja mozna si¢ spotka¢ w opracowaniach odnoszacych si¢ do
Polakow zamieszkujacych za granicg. Tendencjom tym wymykaja si¢ utwory Radka
Knappa. Ich bohaterami sg gltéwnie polscy imigranci, ludzie przecietni potaczeni
pragnieniem znalezienia lepszego zycia na Zachodzie, ktory jest reprezentowany
przez stolice Austrii — Wieden. Knapp wskazuje na ich wady, a jednocze$nie na
zalety. Przede wszystkim sg ludzmi pracowitymi, ktdrzy nie obcigzajg austriackiego
systemu socjalnego. Pomimo Ze nowa ojczyzna rozni si¢ od tej, ktorg opuscili,
to oni si¢ z nig utozsamiaja, potwierdzajac, ze sg ,,dobrymi” imigrantami. Knapp
krytykuje rodakow za naiwne spojrzenie na Zachdd, ktory wedtug nich moze by¢
tylko dobry, Wschod za$ — tylko zty. Piszac o nich, wskazuje za ich posrednictwem
na problemy o uniwersalnym charakterze. Taka majacg szerszy zasi¢g sprawa jest
ujawniajacy si¢ w zyciu jednostek i grup mimetyzm, ktory polega na intensywnym
staraniu, podejmowanym w celu upodobnienia si¢ do ludzi, wsrod ktorych sie
osiedlito. Kwestia ta ujawnia si¢ nie tylko u imigrantéw z Polski i innych krajow
— mozna dostrzec jg takze wsrod tych, ktorzy pochodza z austriackiej prowingji,
a zdecydowali si¢, najczgsciej z powodu pracy, przyjecha¢ do Wiednia.
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Streszczenie: Celem artykulu jest opisanie wybranych aspektow mediacji
rodzinnej stosowanej przy okazji rozwodu i ukazanie mediacji jako alterna-
tywnej w stosunku do postepowania sgdowego metody rozwigzywania sporu.
W przypadku rozwodu styczno$¢ z sadem jest koniecznos$cia, poniewaz
to sad jest wlasciwy do orzekania o ustaniu matzenstwa, jednak dzigki mediacji
kontakt ten moze zostaé ograniczony do minimum, a dodatkowo pozostawia
wrekach uczestnikéw mediacji wigkszy wptyw na ksztatt porozumienia i sposob
rozstania. Mediacja rodzinna moze by¢ postrzegana rowniez jako instytucja
mogaca przyczynia¢ si¢ do wzmocnienia zasady trwatosci malzenstwa oraz
dzigki zmniejszeniu negatywnych emocji zwigzanych z sytuacja konfliktowa
wewnatrz rodziny moze mie¢ pozytywny wplyw na relacje rodzinne
w przysztosci, w szczegolnosci moze chronic przed tym, aby konflikt migdzy
rozwodzacymi rodzicami nie przenosit si¢ na matoletnie dzieci.

Stowa kluczowe: mediacja rodzinna, mediator, sad, rozwod, rodzina

Family Mediation as an Out-of-court
Dispute Resolution Method in Divorce Cases

Abstract: The aim of the article is to describe selected aspects of family
mediation used on the occasion of divorce and to present mediation as an
alternative method of dispute resolution to court proceedings. Divorce cases
require contact with the court, because the court is competent to adjudicate
on the divorce, however, thanks to mediation, this contact can be kept to
a minimum, while leaving in the hands of the mediation participants a greater
influence on the form of the agreement and the way of parting. Family mediation
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can also be perceived as an institution that can contribute to strengthening the
principle of the permanence of marriage and by reducing negative emotions
related to the conflict situation within the family, it can have a positive impact
on family relationships in the future, in particular by preventing the conflict
between divorcing parents from spreading to minor children.

Keywords: family mediation, mediator, court, divorce, family

Wprowadzenie

Mediacja nalezy do alternatywnych w stosunku do postepowania sadowego
metod rozstrzygania sporéw i bez wzgledu na to, czy jest stosowana w sadzie,
czy poza nim — pozwala stronom rozwigza¢ konflikt bez ingerencji osoby trzeciej,
a jedynie przy jej asyscie. Pojawienie si¢ mediacji wynikalo ze zmieniajacego
si¢ ksztaltu zycia spotecznego odwotujacego si¢ w coraz wigkszym stopniu
do praw cztowieka, a takze z upowszechnieniem si¢ spoteczenstwa obywatelskiego,
ktore pragnelo pemi¢ aktywng role w obszarze samostanowienia i decydowania
o0 rozwigzywaniu wlasnych probleméw!. Z drugiej strony na popularno$¢ mediacji
wplyw mial réwniez rosngcy kryzys i niewydolnos¢ wymiaru sprawiedliwosci,
ktore przyczynialy si¢ do poszukiwania innych sposobow rozwigzywania sporow
po to, aby uniknaé¢ najczeSciej wymienianych mankamentéw procedury sadowej
- wysokiego poziomu sformalizowania, wysokich kosztow czy przewlektosci.
Potrzeba zastosowania nowych metod rozwigzywania sporu okazala si¢ szczeg6lnie
wazna 1 potrzebna w sprawach rodzinnych. Zmieniajacy si¢ model rodzinny,
czy rosngca liczba konfliktow rodzinnych, ktéra w konsekwencji prowadzita
do rozwodow, doprowadzity do wzrostu rangi mediacji rodzinnej w systemie
prawnym, w szczegolnosci, ze konflikt ten dotykat podstawowej komorki tworzacej
kazde spoteczenstwo. W niniejszym artykule zaprezentowana zostanie instytucja
mediacji rodzinnej stosowanej w sprawach rozwodowych, a jej wybrane aspekty
zostang scharakteryzowane i zestawione z procedurg postgpowania sgdowego wraz
z ukazaniem istotnych réznic na tym tle, w tym takze r6znic migdzy rola sedziego
i mediatora.

! M. Romanowska, Miejsce mediacji wsrod ADR w Wielkiej Brytanii i Polsce, ,,ADR”, nr 1, 2010,
8.95. Zob. tez. A. Bielinski, A. Kaftanska, Kilka uwag na temat mediacji rodzinnej, ,,ADR”, nr 3,2011,
s. 25, zob. tez A Gojska, Mediacje rodzinne, Warszawa 2014, s. 27.
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1. Mediacja rodzinna

Jak wskazuje Agata Gdjska, ,,mediacja rodzinna jest procedura rozwigzywania
konfliktu, w ktorej bezstronna i neutralna trzecia strona towarzyszy cztonkom rodziny
w procesie uzgodnien pomagajac w zdefiniowaniu kwestii spornych, okres§leniu
potrzeb i interesOw stron oraz o ile taka jest ich wola w wypracowaniu wzajemnie
satysfakcjonujacego oraz §wiadomego porozumienia™.

Skuteczno$¢ mediacji potwierdzona migdzy innymi w takich krajach jak
Stany Zjednoczone, Wielka Brytania, Kanada sprawila, Ze zostata ona rowniez wpro-
wadzona do polskiego porzadku prawnego. Pierwsza tego typu regulacja znalazla
si¢ w ustawie z dnia 23 maja 1991 r. o rozwigzywaniu sporow zbiorowych,
a nastepnie znalazta zastosowanie w procedurze karnej regulowanej przez ustawe
z dnia 6 czerwca 1997 r. — Kodeks postgpowania karnego. W 2001 r. w drodze
nowelizacji mediacja zostala wprowadzona do ustawy z dnia 26 pazdziernika 1982 r.
o postgpowaniu w sprawach nieletnich, od 2004 roku ma zastosowanie przed sgdami
administracyjnymi’. Z kolei na podstawie ustawy z 28 lipca 2005 r. 0 zmianie ustawy
o Kodeksie postepowania cywilnego (dalej: k.p.c.) wprowadzona zostata takze do
procedury cywilnej, ktora stosowana jest migdzy innymi do mediacji rodzinnych.

Duzy wplyw na rozwo6j mediacji rodzinnych miato prawo europejskie,
w szczegolnosci uchwalona 21 stycznia 1998 r. przez Komitet Ministroéw Rady
Europy RekomendacjanrR (98) 1w sprawie mediacji rodzinnej wraz z memorandum
wyjasniajacym. W dokumencie przedstawiono wyniki badan przeprowadzone
w krajach europejskich, w ktorych mediacja byta szeroko stosowana. Miala ona
pozytywny wptyw na poprawe komunikowania si¢ matzonkow, a takze pozwolila na
redukcj¢ konfliktow pomiedzy stronami sporu i utrzymywanie dalszych kontaktéw
pomiedzy rodzicami i dzie¢mi, a takze zmniejszyta spoleczne koszty rozwodow
oraz czas potrzebny na rozwigzanie sporu’. W dokumencie podkreslono doniosty
role mediacji, zalecajac panstwom cztonkowskim jej wprowadzanie do krajowych
porzadkéw prawnych oraz jej promowanie. Tym bardziej, ze jak dostrzezono

2 A. Gojska, Mediacje rodzinne..., s. 30-31.

* Przepisy dotyczace mediacji w postgpowaniu sadowoadministracyjnym zostaty wprowadzone
do polskiego porzadku prawnego z dniem 1 stycznia 2004 r., tj. od daty reformy systemu sadowej
kontroli administracji. Por. L. Zacharko, B. Wartenberg-Kempka, Mediacje w praktyce wojewddzkich
sqdow administracyjnych — urzeczywistnienie idei demokratycznego panstwa prawa, w: Administracja
publiczna pod rzqdami prawa. Ksigga pamigtkowa z okazji 70-lecia urodzin prof. zw. dra hab. Adama
Blasia, red. J. Korczak, Wroctaw 2016, s. 553.

4 Rekomendacja z dnia 21 stycznia 1998 roku, nr R (98) 1 Komitetu Ministrow Rady Europy dla
panstw cztonkowskich na temat mediacji rodzinnej oraz memorandum wyjasniajace.

> E. Aniot, A. Blaszczak, Postgpowanie mediacyjne w sprawach o rozwdd lub separacje i jego
ocena przez prowadzqcych je mediatorow, ,,ADR”, nr 1,2019, s. 5. Zob. tez. M. Bukaczewska,
K. Mularczyk, Uwagi w przedmiocie zatwierdzania ugody zawartej w postegpowaniu rozwodowym,
»ADR”, nr 4, 2009, s. 55.
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w rekomendacji, spory rodzinne, ktore czesto w konsekwencji przyczyniajg si¢
do rozwoddéw i separacji, stanowig w szerokim wymiarze powazny problem dla
spoleczenstw panstw cztonkowskich, a z uwagi na charakter konfliktu najbardziej
negatywnymi emocjami obarczone sg w szczegolnos$ci matoletnie dzieci.

2. Mediacja w sprawach rozwodowych

Mediacja rodzinna prowadzona w sprawach rozwodowych ma zazwyczaj
bardzo ztozony charakter, szczegdlnie ze wzglgdu na kontekst psychologiczny
konfliktu i element podmiotowy, a wiec uczestnikow biorgcych udzial w mediac;ji.
W konflikcie tym bowiem, jak wskazuje Agata Gojska, ,,taczg si¢ sprawy praktyczne,
konkretne i wymierne z symbolicznymi, emocjonalnymi i psychicznymi potrzebami
oraz istotnymi warto$ciami”®. Wiaza si¢ one z konfrontacjg osob, ktore taczyta bardzo
bliska wi¢z 1 bardzo czg¢sto wieloletnie, wspolne pozycie matzenskie. Dochodzi¢
do tego mogg takze zyciowe zobowigzania o charakterze finansowym, perspektywa
podziatu majatku, a w przypadku matzenstw posiadajacych matoletnie dzieci —
wigze si¢ to z uregulowaniem spraw wynikajacych z obowigzkow rodzicielskich.

Mediacja w sprawach rozwodowych ma szczegolny charakter w kontekscie
wartosci konstytucyjnie chronionych, ktérych konflikt rodzinny dotyka. Art. 18
Konstytucji RP zapewnia ochrong czterech podstawowych wartosci zwigzanych
z funkcjonowaniem jednostki w spoteczenstwie: matzenstwa jako zwiagzku kobiety
i mezczyzny, rodziny, macierzynstwa i rodzicielstwa. Jak wskazuje Tadeusz
Smyczynski, ,,0 wysokiej pozycji tych dobr $§wiadczy to, ze na ustawodawcy
spoczywa nakaz zapewnienia im nie tylko ochrony, ale réwniez i opieki.
Maltzenstwo i rodzina sa bowiem elementami fadu spotecznego i porzadku prawnego
w panstwie, za$ spoteczenstwo jest w zasadzie sumg rodzin’’. O ile ochrona dotyczy
dzialan realizowanych przez wladze publiczne, zmierzajacych do zapewnienia
bezpieczenstwa malzenstwu irodzinie wobec podmiotow zewnetrznych, o tyle opieka
dotyczy podejmowanych dziatan przez wtadze publiczne na rzecz tych wartosci®.
Pojecia te moga by¢ interpretowane takze tacznie jako ,,zakres obowigzkow panstwa
wzglgdem malzenstwa i rodziny”. Jednym z instrumentow stuzacym ochronie
i opiece wspomnianych wartos$ci jest instytucja mediacji. Moze by¢ to instrument

¢ A. Gojska, Mediacja w sprawach rodzinnych. Stan prawny na 1 wrzesnia 2011, Warszawa 2011,
s. 5.

" T. Smyczynski, Prawo rodzinne i opiekurcze, Poznan 2014, s. 4.

8 L. Garlicki, Konstytucja Rzeczypospolitej Polskiej. Komentarz, Warszawa 2002, s. 5-6.

® M. Dobrowolski, Status prawny rodziny w swietle nowej Konstytucji Rzeczypospolitej Polskiej,
,.Przeglad Sejmowy”, nr 4,1999, s. 26. Zob. A. Tunia, Ochrona maizenstwa i rodziny w prawie polskim
oraz w prawie wewnetrznym kosciotow chrzescijanskich, ,,Studia z Prawa Wyznaniowego”, t. 13, 2010,
s. 101.
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stuzacy do zapewnienia trwalosci matzenstwa, czego wyrazem jest jeden z celow

zastosowania jej w sprawach rozwodowych. W pierwszej kolejnosci moze stuzy¢

do pogodzenia si¢ matzonkow, co zostato wyrazone w art. 436' § 112 k.p.c.: jezeli
istnieja widoki na utrzymanie matzenstwa, sad moze skierowa¢ strony do mediacji

(§1 zdanie 1), a takze, ze przedmiotem mediacji moze by¢ takze pojednanie

matzonkow (§2). Pomimo ze nie zawsze jest to mozliwe, to czesto bywa szansg na

kompromisowe uregulowanie szeregu spraw oraz okre$leniu praw i obowigzkdéw
matzonkéw po rozstaniu.

Caloksztalt spraw, ktore moga zosta¢ rozstrzygniete podczas mediacji,
okresla art. 4452 k.p.c. Nalezg do nich: zaspokojenie potrzeb rodziny, alimenty,
sposob sprawowania wiadzy rodzicielskiej, kontakty z dzie¢mi, sprawy majatkowe
podlegajace rozstrzygnigciu w wyroku orzekajgcym rozwod lub separacje.

Dla poréwnania procedura sadowa takze zawiera obligatoryjne elementy
wyroku rozwodowego, ktore sad musi zawrze¢ w orzeczeniu rozwodowym oraz
elementy fakultatywne, ktoére moga sg regulowane w wyroku rozwodowym na
wniosek stron.

Do obligatoryjnych elementow wyroku rozwodowego naleza:

- orzekanie przez sad o winie rozkladu pozycia matzenskiego, chyba ze strony
ztozg zgodny wniosek o nieorzekaniu o winie (art. 57 § 1 12 Kodeksu rodzinnego
1 opiekunczego dalej: k.r.0.),

- orzekanie o wladzy rodzicielskiej, o kontaktach z dzieckiem, orzekanie o obo-
wiazku alimentacyjnym wzgledem dziecka (art. 58 § 1 k.r.0.),

- orzekanie o sposobie korzystania ze wspolnego mieszkania (art. 58 § 2 k.r.0.).

Do elementow fakultatywnych zaliczy¢ mozna:

- rozstrzygniecie dotyczace obowigzku alimentacyjnego dla malzonka niewinnego
rozktadu pozycia, w sytuacji gdy nastapito znaczne pogorszenie jego sytuacji
materialnej (art. 60 § 2 k.r.0.),

- rozstrzygniecie dotyczace obowigzku alimentacyjnego dla malzonka, ktory nie
zostal uznany za wylacznie winnego rozktadu pozycia i znajduje si¢ w niedostatku
(art. 60 § 1 k.r.0.),

- dokonanie podzialu majgtku wspolnego matzonkow, pod warunkiem ze nie spo-
woduje to nadmiernej zwloki w postepowaniu sadowym (art. 58 § 3 k.r.0.),

- cksmisja jednego z matzonkéw — gdy razgco nagannym zachowaniem
uniemozliwia wspdlne zamieszkiwanie (art. 58 § 2 k.r.0.).

3. Zasady mediacji

Mediacja jest procedurg rozwigzywania sporow, ktora odbywa si¢
wedhlug nastepujacych zasad: bezstronno$ci, neutralnosci, poufnosci oraz zasady
dobrowolnosci.



220

Zasada bezstronnosci polega na sprawiedliwym traktowaniu stron przez
mediatora i wyraza si¢ we wspieraniu w rdéwnym stopniu uczestnikow mediacji,
poswiecaniu czasu i uwagi kazdej ze stron w jednakowych proporcjach. Omawiana
zasada ma takze swojg normatywng podstawe wyrazong w art. 183° § 11 2 k.p.c.,
zgodnie z ktéra mediator powinien zachowac bezstronno$¢ przy prowadzeniu
mediacji oraz niezwlocznie ujawni¢ stronom okolicznos$ci, ktéore moglyby wzbudzié¢
watpliwosci co do jego bezstronnosci.

Zasada bezstronno$ci sformutowana zostala w przywolywanej wczesniej
RekomendacjiRady Europynatematmediacjirodzinnej,zgodniezktora,,bezstronnosé
mediatora wymaga, by nie przychylat si¢ do racji, ani nie faworyzowal zadnej ze
stron (...) Mediator powinien przeprowadzi¢ proces w taki sposéob, by zrownowazy¢
—na ile to mozliwe — wszelkie braki rownowagi sit stron”'°. W przypadku s¢dziow
bezstronnos¢ orzekania, jak wskazuje Rafat Reiwer, jest spelniona, gdy po pierwsze,
orzeczenie zapada w warunkach braku zainteresowania s¢dziego wynikiem sprawy,
a po drugie, gdy rozstrzygniecie podjete zostaje na podstawie kryteriow wolnych
od subiektywnych ocen sedziego oraz oparte jest na obowigzujacym prawie'l.
Gwarancjg bezstronno$ci sedziego jest instytucja wytaczenia sedziego przewidziana
na gruncie postgpowania cywilnego. Zgodnie art. 49 k.p.c. sad wylacza sedziego
na jego zadanie lub na wniosek strony, jezeli istnieje okoliczno$¢, ktora mogtaby
wywota¢ uzasadniong watpliwo$¢ co do bezstronnosci sedziego w danej sprawie.
Zasada bezstronnos$ci sadowej ma doprowadzi¢ do wydania sprawiedliwego
rozstrzygniecia, natomiast w postegpowaniu mediacyjnym wazne jest poczucie
stron, ze s3 sprawiedliwie traktowane oraz, ze atmosfera procedury i przebiegu
mediacji pozwalaja na dojscie do konstruktywnych wynikéw mediacji. Brak tu
jakichkolwiek rozstrzygnie¢ co do meritum sporu, mediator jedynie w sposob
bezstronny zaprowadza porzadek prowadzonych rozmoéw, w trakcie ktorych czuwa
nad tym, aby kazda strona konfliktu miata mozliwo$¢ wyrazenia swojego zdania,
sam za$ nie podejmuje wigzacych decyzji co do ostatecznego ksztaltu porozumienia.
Dla poréwnania w przypadku bezstronnosci sedziowskiej mozemy mowié
o0 bezstronnosci wobec stron, ktora przektada si¢ na wydanie rozstrzygniecia zgodnie
z wewnetrznym przekonaniem sg¢dziego, wolnym od jakichkolwiek naciskow
zewnetrznych'?. Wynikiem zasady bezstronnosci w postepowaniu sgdowym jest
zatem wydanie sprawiedliwego orzeczenia, zas w przypadku mediacji oczekiwanym

19 Memorandum wyjasniajgce do Rekomendacji z dnia 21 stycznia 1998 roku, nr R (98) 1 Komitetu
Ministrow Rady Europy dla panstw czlonkowskich na temat mediacji rodzinnej, s. 11.

' R. Reiwer, Wylgczenie sedziego w procesie cywilnym: komentarz praktyczny z orzecznictwem:
wzory pism procesowych i orzeczen, Warszawa 2017, s. 3.

12 J. Mokry, Osobowos¢ sedziego a niezawislos¢ sedziowska, [w:] M. Jedrzejewska, T. Erecinski
(red.), Studia z prawa postepowania cywilnego. Ksiega pamiqtkowa ku czci Zbigniewa Resicha,
Warszawa 1985, s. 217.
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rezultatem jest stworzenie takich warunkéw, w ktorych strony mediacji beda miaty
poczucie sprawiedliwego i rownego traktowania, ktore skloni je do ugodowego
rozstrzygniecia sporu. Wiaze sie z tym takze obowiazek porzadkowania tematow
poruszanych podczas sesji mediacyjnych i koncentrowaniu si¢ na tym, aby zachecac
strony do poszukiwania optymalnego rozwigzania spornych kwestii.

Zasada neutralnosci oznacza, ze mediator, ktory uczestniczy w postepowaniu
jako osoba czuwajaca nad przebiegiem postepowania mediacyjnego, nie podejmuje
dziatan na rzecz ktorejkolwiek ze stron, nie narzuca kierunkéw podejmowa-
nych rozstrzygni¢¢, ani nie probuje w jakikolwiek sposdb wplywaé na wynik
rozstrzygnigcia, poniewaz rozstrzygniecie jest wypracowywane przez uczestnikow
mediacji. Co wiecej, mediator nie moze czerpac korzysci z tego, co jest przedmiotem
postepowania mediacyjnego 1 dotyczy to nie tylko korzysci od samych stron,
ale takze faktu, sposobu czy formy zawarcia ugody. Zgodnie z przywotywang
Rezolucja ,,neutralno$¢ mediatora wymaga, by nie narzucal stronom ustalen i nie
prowadzit ich do konkretnych rozwiazan konfliktu”". Neutralno$¢ odnosi si¢ zatem
do postawy mediatora wobec przedmiotu sporu i oznacza brak konfliktu interesu
mediatora z osiggniegtym wynikiem mediacji, bezstronno$¢ za§ dotyczy postawy
mediatora wobec stron.

Zasada poufnosci, jak wskazuje Matgorzata Miszkin-Wojciechowska, ,,polega
na zobowigzaniu si¢ stron i mediatora do nieprzekazywania nikomu informacji
o faktach i zdarzeniach uzyskanych w trakcie danej mediacji”'*. Do zasady poufno$ci
odwoluja si¢ art. 1834 § 1-3 k.p.c., a takze art. 259" k.p.c. Zgodnie z przytoczona,
kodeksowg regulacja postgpowanie mediacyjne nie jest jawne, a mediator, strony
i inne osoby biorace udzial w postgpowaniu mediacyjnym sa obowigzane zachowac
w tajemnicy fakty, o ktorych dowiedziaty si¢ w zwiazku z prowadzeniem mediacji.
Zaznaczy¢ jednak nalezy, ze nie jest to obowigzek bezwzgledny, poniewaz
odstepstwem od tej zasady moze by¢ sytuacja, kiedy strony postepowania
mediacyjnego zdecyduja si¢ zwolni¢ mediatora lub inne osoby biorgce udzial
w mediacji (np. pelnomocnikoéw stron) z tego obowigzku'>. Poufno$¢ mediacji
oznacza takze to, ze podczas trwania ewentualnego, pozniejszego postepowania
sadowego tracg aktualno$¢ propozycje ugodowe sktadane podczas mediacji, ktora
nie zakonczyla si¢ ugody. Podobnie jak sktadane propozycje lub o$wiadczenia
formutowane przez ktorgkolwiek ze stron nie sa wigzace dla sadu. Okolicznosci te
nie powoduja uprzywilejowanej pozycji procesowej strony, ktora podnoszac tego

13 Memorandum wyjasniajgce do Rekomendacji nr R (98) 1, s.11.

14 M. Miszkin- Wojciechowska, Prawne gwarancje poufnosci mediacji gospodarczej i cywilnej —
ocena regulacji prawa polskiego na tle wybranych rozwigzan w prawie obcym, ,,ADR”, nr 2, 2010, s. 24.

15 J. M. Lukasiewicz, Zasada poufnosci, w: Zarys metodyki pracy mediatora w sprawach cywilnych,
red. A. M. Arkuszewska, J. Plis, Warszawa 2014, s. 74. Zob. tez A. Cop, Gwarancje prawne tajemnicy
mediacji, ,,ADR” nr 3,2020, s. 37.
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typu argumenty sugerowalaby, ze byla strong gotowa do ustepstw, czy prowadzita
rozmowy mediacyjne w sposob bardziej elastyczny. Procesowa gwarancja poufnosci
wyraza si¢ w tym, ze w mysl art. 183! k.p.c. po zakonczeniu mediacji mediator
sporzadza protokot z mediacji, w ktorym ujete sg nastepujace informacje: miejsce
1 czas przeprowadzenia mediacji, a takze imie, nazwisko (nazwg) i adresy stron, imi¢
i nazwisko oraz adres mediatora, a ponadto wynik mediacji. A zatem dane zawarte
w protokole maja ogdlny charakter i nie przedstawiajg informacji, ktére mogtyby
$wiadczy¢ na korzys$¢ lub niekorzys¢ ktorejkolwiek ze stron. Podobnie jak notatki,
ktore mediator sporzadzit w trakcie mediacji, ktore moglyby zawiera¢ informacje
o nastawieniu do mediacji, sktadanych propozycjach, takze nie moga zosta¢ przez
mediatora ujawnione. Ponadto mediator nie moze zosta¢ powotany na §wiadka na
okoliczno$¢ faktow, o ktorych dowiedziat si¢ podczas mediacji, chyba ze zostal
zwolniony z tego obowigzku przez obie strony (art. 259! k.p.c.)

Zasada dobrowolnosci wyrazona w art. 183' § 1 k.p.c. ma pojemne
znaczenie, poniewaz dotyczy wielu aspektow prowadzonej mediacji. Dobrowolnos¢
przede wszystkim dotyczy uczestnictwa i zgody na mediacj¢. Oznacza to,
ze mediacja prowadzona jest tylko i wylgcznie za zgoda stron, w przeciwienstwie do
postepowania sadowego, ktore toczy sie niezaleznie od woli uczestnikow. Ponadto
z zasadg dobrowolnosci wigze si¢ takze to, ze poczatkowa zgoda na mediacje wcigz
daje mozliwo$¢ stronom zakonczenia jej na kazdym etapie, a odmowa udzialu lub
kontynuowania mediacji nie wymaga uzasadnienia i - co do zasady - nie powoduje
dla danej strony zadnych negatywnych konsekwencji's. Dopiero nieuzasadniona
odmowa poddania si¢ mediacji moze doprowadzi¢ do zasgdzenia od strony kosztow
wywotanych takim dziataniem (art. 103 § 2 k.p.c.). Dobrowolno$¢ wyraza sig
rowniez w checi uczestniczenia stron w spotkaniach mediacyjnych, a takze wymaga
ustalenia migdzy stronami zakresu prowadzonych rozméw, co takze odbywa sie¢
w atmosferze wspolnego konsensusu, w drodze samodzielnych i dobrowolnych
decyzji uczestnikow postgpowania. Zawarcie ugody takze jest dobrowolne, podobnie
jak sformutowanie jej tresci. Uczestnicy mediacji nie sa zwigzani przedstawionymi
propozycjamiugodowymiimajaprawo odmowic podpisania wezesniej uzgodnionego
porozumienia'’, jednak po podpisaniu ugody postanowienia w niej zawarte zostaja
uznane za dobrowolnie potwierdzone przez strony.

Dobrowolnos$¢ mediacji wigze si¢ z akceptacja procedury, zasad mediacji
oraz osoby mediatora. Dlatego tez do powyzszych czterech podstawowych zasad
mediacji czgsto dolacza si¢ roOwniez piata zasade, tj. zasade akceptowalnosci.

16 R. Morek, A. Budniak-Rogala, Komentarz do art. 183" § I k.p.c., w: E. Marszatkowska-Krzes,
Komentarz KPC, Legalis 2019, art. 183!, Nb 2.

17 Z wyjatkiem prowadzenia mediacji w ztej wierze np. w celu uzyskania od drugiej strony
okreslonych informacji), ktore pozwala na dochodzenie odszkodowania za wing w kontraktowaniu
(culpa in contrahendo).
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Dotyczy ona akceptacji ustalonych regut i ustalen poczynionych przez strony,
ktére pozwalajg tworzy¢ indywidualne warunki spotkan, miedzy innymi poprzez
wybor osoby mediatora, wspotdecydowanie o miejscu, terminie sesji mediacyjnych
czy zakresie tematycznym prowadzonego sporu.

4. Etapy mediacji

Mediacja jest procesem dynamicznym i nieprzewidywalnym co powoduje,
ze nie zawsze mozna ujac ja w sztywny schemat. Mozna jg jednak opisa¢ wymieniajgc
stale elementy, z ktorych sie sklada. Zgodnie z podziatem zaproponowanym przez
Agate Gojska i Violette Huryn tymi elementami sg:

1) wprowadzenie do mediacji,

2) wstepne wystapienia,

3) definiowanie kwestii i ustalenie planu mediacji,
4) poszukiwanie potrzeb i interesOw stron,

5) poszukiwanie rozwigzan - koncowe negocjacje,
6) praca nad porozumieniem.

Nieco inny podziat zaproponowata prof. Ewa Gmurzynska'®, ktora ujeta

mediacje w nastepujacy sposob:

1) przygotowanie mediacji,

2) otwarcie mediacji — spotkanie wspolne,

3) wstepne wypowiedzi stron,

4) wymiana zdan — dialog,

5) ustalanie kwestii do dyskusji i kolejnosci ich omawiania,

6) tworzenie propozycji ugodowych (opcji rozwigzania sporu),
7) osiggnigcie porozumienia,

8) spisywanie ugody.

Przedstawione schematy mediacji ukazuja wazng role uczestnikow
w rozwigzywaniu wilasnych probleméw. Schemat ten przedstawia duzy wplyw
stron konfliktu na sam proces mediacji, a dzicki dziataniu w oparciu o zaplanowany
schemat strony moga one mie¢ poczucie efektywnosci dziatan, poczucie kontroli
nad procesem mediacji, ktory postepuje zgodnie z zalozonym harmonogramem.
Zwlaszcza ze kwestie zwigzane z organizacja spotkania mediacyjnego mogg by¢
ustalane z mediatorem elastycznie, w przeciwienstwie do postgpowania sadowego,
w przypadku ktérego terminy sa ustalane odgomnie przez sad. Ponadto czas
oczekiwania na rozprawe wynosi zwykle kilka miesiecy. Nalezy réwniez dodaé,

18 E. Gmurzynska, Etapy mediacji, w: E. Gmurzynska, R. Morek (red.), Mediacje. Teoria i praktyka,
Warszawa 2009, s. 129-144.
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ze kolejne rozprawy takze sga planowane zgodnie z porzadkiem organizacyjnym
sadu i sedziego, co zwykle oznacza w praktyce okres oczekiwania kolejnych kilku
miesigcy. Na tle postgpowania sadowego czas trwania mediacji jest zdecydowanie
krotszy niz postgpowania sagdowego. Poza okresem oczekiwania na rozprawe,
w szczegolnosci w sprawach rozwodowych z orzekaniem o winie, trudno jest
oszacowac okres trwania postepowania sgdowego, poniewaz zalezy on od réznych
czynnikoéw (np. liczby $wiadkow). W przypadku, gdy sad kieruje strony do mediacji,
wyznacza czas jej trwania na okres do trzech miesigcy. Okres ten moze wprawdzie
by¢ wydtuzony, ale tylko w sytuacji, gdy przyczyni si¢ do ugodowego zatatwienia
sprawy. A zatem mediacja juz od samego poczatku jest ujgta w ramy czasowe
i dzieki temu mozliwe jest w przyblizeniu oszacowanie czasu trwania mediacji.
W przypadku postgpowania sadowego brak jest szczegdtow dotyczacych czasu
trwania postgpowania i niekiedy rozwody trwajg kilka lat. Zgodnie z danymi
GUS" w 2019 roku zostalo zawartych ponad 183 tys. malzenstw, liczba spraw
o rozwod, ktora wptyneta do sadu pierwszej instancji, wyniosta przeszto 86 tysiecy,
Z czego prawomocne orzeczenia rozwodowe stanowily przeszto 65 tysiecy.
Natomiast zgodnie z danymi Ministerstwa Sprawiedliwosci®*® w 2019 roku wptyngto
do mediacji ponad 3,5 tysigca spraw o rozwod, z czego Sredni czas trwania mediacji
wyniost 2,6 miesigca, zas w 2020 roku wptyneto do mediacji 2979 spraw, a Sredni
czas trwania mediacji wynidst 3,4 miesigca.

W przypadku postgpowania sadowego w sprawach rozwodowych konieczne
jest zainicjowanie postepowania poprzez zlozenie pozwu. Natomiast mediacja moze
zosta¢ wszczeta na podstawie umowy stron (mediacja umowna), kiedy strony same
zglaszaja si¢ do osrodka mediacyjnego lub tez do wybranego przez siebie mediatora
z zamiarem prowadzenia mediacji.

Mediacja sagdowa z kolei ma miejsce, gdy strony zainicjowaly postepowanie
sadowe, a sad kieruje strony sporu na mediacj¢ z urzedu wydajac postanowienie
i wybierajac mediatora z listy stalych mediatoréw sadowych, ktora to liste prowadzi
prezes sadu okregowego. Mediacja moze zostaé rozpoczeta rowniez w trakcie
trwania postepowania sgdowego i wymaga ztozenia wniosku o skierowanie konfliktu
do mediacji*'. Podczas trwania postgpowania sgdowego na kazdym etapie istnicje
mozliwo$¢ wnioskowania o mediacje.

19

Gloéwny Urzad Statystyczny, Raport. Sytuacja spoleczno-gospodarcza kraju w 2020 roku,
Warszawa 2021, s. 22.

2 Wydziat Statystycznej Informacji Zarzadczej Departament Strategii i Funduszy Europejskich.
Ministerstwo Sprawiedliwo$ci, Postgpowanie mediacyjne w Swietle danych statystycznych. Sgdy
rejonowe i okregowe w latach 2006 - 2020, Warszawa 2021, s. 35.

21 R. Morek, Mediacja w sprawach cywilnych, Warszawa 2009, s. 6-7.
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Oprocz decydujacej roli stron konfliktu i woli poszukiwania kompromisu
w rozwigzywaniu rodzinnych probleméw doniosta role odgrywa mediator. Skupie-
nie si¢ na rozpoznawaniu kluczowych kwestii, a takze panowanie nad procesem
komunikacji sg tymi czynnikami, ktére moga przesadzi¢ o ostatecznym efekcie
mediacji. Jest on takze odpowiedzialny za stron¢ organizacyjng mediacji. W trakcie
spotkan mediator zarzadza przerwy, gdy wymaga tego sytuacja i poziom emocji
prowadzonych rozméw. Pomaga stronom sformutowaé oczekiwania zwigzane
z prowadzonymi rozmowami, wyraza¢ emocje oraz formutowaé propozycje
rozwigzania sporu. Nie nalezy jednak myli¢ tego z narzucaniem gotowych rozwigzan
i podejmowaniem préob ustalania winy ktorejkolwiek ze stron. Rolg mediatora jest
przede wszystkim pomoc we wzajemnym zrozumieniu i skupieniu uwagi uczestnikow
mediacji na rozwigzaniu sporu i szukaniu konstruktywnych rozwigzan, cho¢ moze
si¢ zdarzy¢, ze sugestia mediatora co do proponowanego rozwigzania, ktorego same
zainteresowane strony nie dostrzegaja, moze by¢ pomocna i wykorzystana przez
strony konfliktu. Inng cechg mediacji i rolg mediatora jest takze to, Ze nie moze on
reprezentowac zadnej ze stron, czy tez by¢ powotywany na §wiadka na okolicznosé¢
faktow, ktore poznat w trakcie mediacji.

Bez wzgledu na to, jak ujety zostanie schemat mediacji, zawsze cel jest ten
sam: osiggnigcie ugody. Ugode, ktorg strony zawrg przed mediatorem, zamieszcza
si¢ albo zalacza do protokotu, ktory sporzadza i podpisuje mediator. Strony
otrzymujg odpis protokotu oraz podpisuja ugode. Warto podkresli¢, ze ugoda moze
regulowaé wszystkie kwestie, ktore stanowig przedmiot mediacji, ale nie musi.
Moze si¢ zdarzy¢, ze nie uda si¢ osiaggnac¢ porozumienia we wszystkich kwestiach,
w ktorych prowadzone sg negocjacje mediacyjne, natomiast sad moze zatwierdzi¢
porozumienie, ktore zostalo osiagniete przez strony. Z kolei kwestie, ktorych
nie udato si¢ rozstrzygna¢, moga zosta¢ uregulowane w wyroku rozwodowym.
Gdy strony mediacji zawrg ugodg, rola mediatora jest ztozenie protokotu w sadzie
miejscowo i1 rzeczowo wlasciwym, tj. w sadzie okregowym wilasciwym ze wzgledu
na ostatnie miejsce zamieszkania matzonkéw. Na wniosek strony postepowania
sad przystgpuje do zatwierdzenia ugody, cho¢ nie jest do tego zobligowany.
Sad ma obowigzek odmowié¢ zatwierdzenia jej w calosci lub w czesci, jezeli ugoda
jest sprzeczna z prawem lub zasadami wspotzycia spotecznego albo zmierza do
obejscia prawa, a takze gdy jest niezrozumiata lub zawiera sprzeczno$ci. Zgodnie
z przepisami kodeksu postepowania cywilnego ugoda, ktdra zostala zawarta przed
mediatorem, a nastgpnie zostala zatwierdzona przez sad, ma moc prawng ugody
zawarte]j przed sadem.
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Podsumowanie

Mediacja rodzinna w sprawach rozwodowych jest metoda rozwigzywania
sporow matzenskich pozwalajacg uniknaé klasycznej procedury sadowej, podczas
ktorej to sad decyduje o ksztalcie rozstrzygnigcia. Dzigki zasadom, w oparciu
o ktére tocza sie¢ rozmowy i negocjacje miedzy rozwodzacymi si¢ matzonkami,
strony maja wickszy wptyw na ksztalt i forme rozstania oraz uregulowania w bardziej
kompromisowym tonie spraw matzenskich. Jest to o tyle istotne, ze charakter
konfliktow rodzinnych jest czesto bardzo zlozony oraz towarzyszy mu czgsto
niepewny los i silny stres matoletnich dzieci, ktore tworza mimowolnie tto konfliktu
swoich rodzicow. Jednoczesnie mediacja moze by¢ narzedziem wzmacniajacym
zasade trwalo$ci malzenstwa, poniewaz prowadzi¢ moze takze do pojednania
matzonkow. Mediator nie ustala, ktéra ze stron ma racje, ale zmierza do tego,
aby strony samodzielnie wypracowaly rozwigzanie, ktoére bedzie satysfakcjonujace
i kompromisowe dla obu stron. W postgpowaniu sgdowym wyroku odgérnie reguluje
prawa i obowigzki matzonkow po rozstaniu. Z kolei mediacja jest z zalozenia
instytucja, w ktorej strony decyduja o ksztalcie rozstrzygniecia i w duzej mierze
od woli stron zalezy mozliwo$¢ uregulowania spraw rodzinnych w sposob optymalny,
zgodny z dobrem rodziny.
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Na rynku wydawniczym ukazala si¢ niedawno ksigzka o intrygujacym
tytule: ,,Duchowos$¢ ateistyczna. Propozycja francuskiej filozofii religii”. Jej tytut
moze poczatkowo budzi¢ zdziwienie: czy mozna w ogdle méwi¢ o duchowosci
ateistycznej? Przeciez duchowo$¢ w powszechnym przekonaniu odnosi si¢ do
dziatania sit nadnaturalnych Ilub wigze ze szczegdélnym wymiarem psychiki,
przestrzenig teologiczng badz filozoficzna. Tymczasem we wspolczesnej
rzeczywistosci, jak pisze autorka ksigzki Joanna Skurzak, religia i duchowos¢
posiadajg coraz mniej elementdw wspdlnych, a nawet wzajemnie si¢ wykluczaja.
Religie taczy si¢ z doktryng i wiara, duchowos$¢ natomiast jest interpretowana jako
osobiste poszukiwanie sacrum, ktore dokonuje si¢ poza Kosciotem.

Publikacja liczaca tacznie 117 stron zostata skonstruowana wedtug klasyczne;j
zasady tworzenia podziatu tresci, na ktorg sktada si¢: wstep, trzy rozdziaty (,,Nowy
ateizm” — s. 13-23; ,,Duchowos¢ a religijno$¢” — s. 24-34; , Nowa duchowos¢” —
s. 35-106), zakonczenie oraz spis tresci i wykaz literatury. Spogladajac na spis tresci,
korpus pracy wydaje si¢ niesymetryczny i odnosi si¢ wrazenie, ze pierwsze dwa
rozdzialy stanowig swoiste wprowadzenie do realizacji zasadniczego problemu.
To odczucie potwierdza lektura ksigzki. Faktycznie, Autorka zdecydowanie ,,chwyta
wiatr w pioro”, gdy ze swada prezentuje poglady francuskich filozofow: Michela
Onfray’ego, Luca Ferry’ego, Marcela Gaucheta czy André Comte-Sponville’a.
Formutowane tresci nabieraja energii, a wnioski — przekonania. Taka konstrukcja
jest uzasadniona, a dobor tematyki — przemyslany.

Osig ksigzki jest problematyka skupiona wokot francuskiej duchowosci
ateistycznej. Jak uzasadnia Autorka, odniesienie analiz do autoréw francuskich
wynika przede wszystkim z dwoch wzgledéw: ugruntowanej w tym obszarze
od stuleci tradycji krytyki religii oraz racjonalnego (filozoficznego) jej charakteru.

Autorka koncentruje swoje analizy woko6t odpowiedzi na pytanie, czy w ogodle
mozliwa jest duchowo$¢, ktora nie odwotuje si¢ do transcendencji. Jesli odpowiedz


http://doi.org/10.26142/stgd-2021-014

232

jest twierdzaca, to na jej gruncie rodzi si¢ kolejne pytanie: czy taka duchowosc,
duchowo$¢ ateistyczna moze stanowi¢ alternatywe dla duchowosci religijne;j,
a tym samym ,przyczyni¢ si¢ do przyjecia przez osoby wierzace postawy
ateistycznej”? Tak postawione hipotezy wyraznie okre$laja granice podjetych
poszukiwan badawczych, usytuowanych w przestrzeni francuskiej filozofii
ateistycznej. Podejmowane analizy maja charakter wieloaspektowy, tworczy
i $wiadczg o znajomosci przedmiotu. Widac, ze Joanna Skurzak dobrze zna poglady
i dorobek naukowy francuskiego srodowiska filozofow, ktorego przedstawicielami
sg: L. Ferry, M. Onfray, M. Gauchet i A. Comte-Sponville, i z przyjemno$cia
ta wiedzg dzieli si¢ z czytelnikiem. Nie ogranicza si¢ przy tym jedynie do sfery
deskryptywnej i eksplanacyjnej, ale wkracza w przestrzen predyktywng, kiedy to
szkicuje przysztos¢ co do kierunku rozwoju i ksztattowania si¢ (lub nie) nowej
duchowosci. Zauwaza, ze zastagpienie warto$ci wynikajacych z religii dziataniami
na poziomie horyzontalnym nie daja odpowiedzi na kluczowe pytania o sens Zycia
czy los czltowieka po $mierci. O ile, jak bedzie mogt si¢ czytelnik dowiedzie¢
w trakcie lektury rozdziatu trzeciego, L. Ferry i1 A. Compte-Sponville te kwestie
starajg si¢ podejmowac, to juz na przyktad filozofia M. Onfray’a, ktorej celem jest
przede wszystkim wykazanie negatywnej roli religii, nie daje zadnej propozycji,
a wrecz zagraza swoim fundamentalizmem.

Poddajac wnikliwej analizie specyfike ateizmu, Joanna Skurzak slusznie
wyodrebnia dwa jego rodzaje: teoretyczny i praktyczny (nie pomija tez innych
jego Kklasyfikacji). W s$lad za Th. Girautem zauwaza przy tym, ze trudno
moéwi¢ o ateizmie praktycznym, bo przeciez samo negowanie Absolutu nie jest
jednoznaczne z podejmowaniem zachowan niezgodnych z powszechnie przyjetymi
normami zachowan spotecznie akceptowanych, ktore dotycza np. moralnosci.
Dla prowadzonego dyskursu na pewno wazne jest wskazanie na paradoks mysli
postmodernistycznej, ktora negujac wartosci absolutne ,,jednoczesnie absolutyzuje
warto$¢ autonomii jednostki, tolerancji i pluralizmu” (s. 13). Wspotczesna kultura
przyzwala na horyzontalng otwarto$¢ na religijnos¢ i duchowos¢, odrzucajac
jednoczesnie jej wertykalny (transcendentny) charakter. Element boski zastepuje
cztowiekiem badz naturg. Wspotczesny ateizm charakteryzuje, jak pisze Autorka,
specyficzna duchowos¢, ktora ,.koncentruje si¢ na doczesnosci, bez odwolywania si¢
do rzeczywistosci transcendentnej” (s. 18). W tak postrzeganym $wiecie metafizyke
transcendencji zastepuje metafizyka immanencji, a do§wiadczenie mistyczne (ponad-
realne) utozsamione zostaje z przezyciami estetycznymi lub aktem poswigcenia
na rzecz drugiej osoby. W tak przedstawionej optyce niezwykle potrzebne byto
postawione przez Autorke pytanie o sens zycia czlowieka i jego gotowos¢ do dziatan
heroicznych.
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Podjeta w rozdziale pierwszym proba ukazania samej ewolucji koncepcji
ateizmu, poczynajac od Sokratesa, poprzez nurty o§wieceniowe czy poczatku
XX wieku, az po najnowsze, wyznaczone datg serii czterech atakoéw w dniu
11 wrzesniu 2001 roku, sa warta uwagi proba kompilacji tego zjawiska. Shuszna
wydaje si¢ uwaga, ze szerzeniu si¢ tzw. nowego ateizmu sprzyja ,,popularna idea
pluralizmu religijnego, ktéra ostatecznie prowadzi do podwazenia prawdziwosci
kazdej religii” (s. 22). Niemozno$¢ jednoznacznego wskazania, ktora religia jest
prawdziwa prowadzi w konsekwencji do religijnej obojetnosci lub ateizmu. Sledzac,
skompilowang sitg rzeczy do niezb¢dnego minimum, wielo§¢ nurtow ateistycznych
czytelnik dostrzega, jak wielka jest ztozono$¢ w kwestii negacji Boga zarowno
wsrdd praktykow takiej postawy, jak i teoretykéw omawianego zagadnienia.

Sita nowego ateizmu, jak podkresla Joanna Skurzak, tkwi nie tyle
w negacji duchowosci religijnej, co w propozycji alternatywnej duchowosci.
Autorka podejmuje udang probe zdefiniowania, czym jest duchowo$¢, wykazujac sie
w tym zakresie wiedzg interdyscyplinarng z zakresu filozofii, teologii, psychologii
i socjologii. Wspodtczesni ateisci nie negujg istnienia Absolutu (Boga), ale proponujg
nowa duchowo$¢ zawegzona do zycia doczesnego cztowieka. Sama duchowosc,
jak zauwaza Joanna Skurzak, tez jest roznie definiowana: czy to jako skladnik
religijnosci, czy tez religijno§¢ zawarta w duchowosci; jako zjawiska wzajemnie
na siebie oddziatujace badz tez catkowicie roztaczne. I wlasnie ta ostatnia interpret-
acja duchowosci jest wspolczesnie na gruncie francuskim obserwowana najczesciej
— religijnos¢ 1 duchowo$¢ to dwa odrebnie funkcjonujace zjawiska. Duchowosé,
a raczej ,,nowa duchowos¢”, ktéra stanowi przedmiot recenzowanej ksigzki, zostaje
sprowadzona do indywidualnego wewngtrznego doswiadczenia, bez jakiegokolwiek
udzialu w nim sacrum. Taka postawa rodzi humanizm catkowicie oderwany
od Boga, ktory sprzeciwia si¢ cztowiekowi, a w konsekwencji zyciu spolecznemu
i obywatelskiemu. Na uwagg zastuguje niewatpliwie spostrzezenie, ze dostrzegany
wspolczesnie dysonans miedzy religia a kultura wynika ze zmian w niej samej
i w rozumieniu cztowieka, a nie z sily ateizmu. Duchowos¢ ateistyczna to proba
zastapienia religii — wraz ze swoistymi jej zasadami moralnymi i obrzgdowoscia
— tzw. duchowoscia ateistyczna, ktéra z religijno$cia (Transcendencjg) nie ma nic
wspolnego.

Lektura ksigzki sktania do powaznego zastanowienia, czy duchowosc¢
jest wlasciwa jedynie przestrzeni wiary — jak pisze Autorka, czy tez nie byloby
wskazane stosowanie okreslenia ,,duchowos$¢ §wiecka, a nie ateistyczna” (s. 108).
Wspolczesny ateizm dostrzega bowiem pozytywne elementy religii, takie jak:
wychowanie integralne, postawa wzgledem drugiego cztowieka, osiggnigcia sztuki
i architektury. Joanna Skurzak pisze, ze ,,nowa duchowos$¢ jest przede wszystkim
rezygnacja z wiary w transcendentnego Boga i szukaniem nieokreslonego sacrum
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(...) w immanencji” (s. 112), a przeciez przezycia immanentne zawierajg tez
w sobie pewng doze¢ Transcendencji. Formutuje zatem wniosek, ze obok duchowosci
religijnej (chrzescijanskiej) moze tez funkcjonowac¢ duchowos$¢ ateistyczna, ktéra
shuzy rozwojowi cztowieka i nie staje w opozycji do chrzescijanstwa.

Zachecajac do lektury ksigzki Joanny Skurzak, warto postawi¢ sformutowane
przez autorke hipotetyczne pytanie: ,,A co by bylo, gdyby Kos$ciot nie negowat
od samego poczatku oswieceniowego postepu, ale przyjmowat kolejne zdobycze
nauk jako wspolne dzieto ludzkos$ci, a nie wrogi element chcacy zwalczy¢ religie?
Moze wtedy wszystko potoczyloby si¢ inaczej i nie obserwowalibysmy az tak
dotkliwych podziatéw i nie trzeba by byto odkrywac dopiero w przeciaggu ostatnich
lat duchowosci jako czego$ niezaleznego od religii, bo taki jej rodzaj istniatby
od razu?” (s. 113). Zapewne postawienie czytelnika w obliczu takiego dylematu
stanowi zachg¢te do poznania treéci ksigzki i glebszej nad nig refleksji.

KS. WOJCIECH CICHOSZ
Uniwersytet Mikotaja Kopernika
w Toruniu

ORCID: 0000-0003-0839-2179
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Chrzescijanstwo na obszarach dzisiejszego Bliskiego Wschodu jest obecne
od wielu wiekow, lecz z powodu ekspansji i rozwoju islamu w tej czgsci Swiata nie
byto w stanie w sposob zdecydowany realizowaé swojg misj¢ szerzenia i rozwoju
warto$ci chrzescijanskich. Wraz z uptywem islam stawat si¢ religia dominujaca
wsrod Arabow i1 pozostalej ludnosci, tym samym poszerzal obszar aktywnosci.
Jednak z okresem, gdy nastapity podroze morskie i tym samym nastepowal handel
z kupcami arabskimi, lecz nie-muzutmanami, czy niewierzacymi, chrzescijanskie
idee przezywaly renesans i odnajdywaly swoich odbiorcéw wsrdd tych kupcow.
Rowniez istotne byly misje chrzescijanskich dostojnikow koscielnych w region
Bliskiego Wschodu. Mimo iz chrze$cijanie obecni sg na Bliskim Wschodzie
od wielu wiekow, to jednak temat ten nie do konca jest zbadany 1 tym samym kazus
chrzescijanstwa na Bliskim Wschodzie nie jest poruszany w dyskusjach akademickich
i badaniach naukowych. Jednak mozna zaobserwowac, iz ten trend ulega zmianie.
Przyktadem tego jest nie tylko pojawienie si¢ w anglosaskiej literaturze przedmiotu
publikacji dotyczacych chrzescijanstwa na Bliskim Wschodzie, ktora zostata poddana
recenzji, ale rowniez ukazanie si¢ innych publikacji naukowych poruszajacych
aspektow dotyczacych wspdlnot chrzescijanskich na Bliskim Wschodzie. Warto
wskazac¢ tutaj na ksigzki, ktore zostalty wydane naktadem wydawnictwa Palgrave
Macmillan, autorstwa Andrew Davida Thompsona - anglikanskiego ksiedza, ktory
swa postuge pehit w kosciele w Abu Dabi (Zjednoczone Emiraty Arabskie)!.
Badz tez ksigzke stricte historyczng autorstwa Douglasa Whalina - naukowca,
wyktadowcy z Katolickiego Uniwersytetu Ameryki (ang. The Catholic University
of America)* lub wieloautorskg publikacje pod redakcjg naukowa Martina Tamcke

! A. Thompson, Christianity in Oman. Ibadism, Religious Freedom, and the Church, Cham 2019,
ss. 184.

2 D. Whalin, Roman Identity from the Arab Conquests to the Triumph of Orthodoxy, Cham 2020,
ss. 315.
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i Claudii Rammelt®’. Wracajac do niniejszej ksiazki nadmienmy, iz redaktorzy naukowi
- Stephan Stetter i Mitra Moussa Nabo (wyktadowcy akademiccy z niemieckich
szkot wyzszych) zaproponowali, aby omawiana monografia zaprezentowana przez
wyzej wspomnianych redaktorow zawierata 7 rozdzialdow poruszajacych kwestie
chrzescijanstwa w wybranych krajach bliskowschodnich. W tym miejscu dodajmy,
iz publikacja ta jest poktosiem konferencji, ktora odbyta si¢ w Rzymie w lutym
2016 .

Pierwszy tekst Middle East Christianity in World Society: A Historical-
Sociological Perspective on the Past and Present of Global/Local Entanglements
jest propozycja jednego z redaktoréw naukowych niniejszej ksigzki Stephana
Stettera. Pochylono si¢ nad tym, jakie zmiany dokonaty sie przed i zaraz po roku 2000.
Data ta byla szczegOlna i istotna, gdyz rok ten okreslany byl przez wielu
komentatorow jako “milenijny”. Rowniez papiez Jan Pawel Il przywigzywat
ogromng uwage do tego czasu i przetomu tysigcleci. Zauwazono, iz rok 2000
byt nazywany “milenijnym”, lecz jedynie przez spoteczno$¢ zachodnig oraz chrzes-
cijan a nie samych muzulmanow. Albowiem kalendarz muzulmanéw ma swoj
poczatek nie od narodzin Jezusa Chrystusa, lecz od chwili wedrowki proroka
Mahometa z Mekki do Medyny, gdzie zatozyl pierwsza spoteczno$§¢ muzulmanska
(arab. umma), zapamigtang w teologii islamskiej jako al-hidzra. Trafnie nadmieniono,
iz jest to to globalny horyzont czasowy, ktory jest stale aktualizowany w réznych
lokalizacjach. Jednak mozna mie¢ wrazenie, ze nie do konca tolerowany przez
spolecznos¢ muzulmanska, gdzie podaje si¢ w wielu komunikatach, wiadomosciach,
czy w muzutmanskich przekazach datg z kalendarza muzutlmanskiego a nie ogoélno-
$wiatowego. Przyktadem jest np. Arabia Saudyjska, gdzie np. na stronie tytulowej
Saudi Gazette Tub w dokumentach panstwach pojawia si¢ najczesciej data
z kalendarza muzulmanskiego a nie z $wiatowego. Niekiedy data $Swiatowa jest
przedstawiana jako druga.

Z kolei drugi z redaktoré6w naukowych omawianej publikacji zaproponowat
Eastern Christian Subjectivities and Islam’s Hegemony in the Arab World.
Skupit si¢ nad sytuacjg chrzescijan po 2011 r., kiedy to doszlo do pojawienia si¢
wydarzen nazywanych wiosng arabska. Uwarunkowania zmienily si¢ nie tylko
wsrod spolecznosci muzutmanskiej, ale takze w innych mniejszos$ciach religijnych.
One rowniez byly pod wielkim wptywem tych wydarzen w kontekscie politycznym.
W tej czesci pojawia si¢ myslenie, iz w wyniku nastgpstw wydarzen tzw. arabskiej
wiosny najtragiczniejsza sytuacja chrzescijan byta w Syrii oraz Iraku, gdzie od

3 M. Tamcke, C. Rammelt (red.), Thinking about Christian Life in the Turmoil Times of the Middle
East. Insights and Reflections from East and West, Gottingen 2020, ss. 99. https://univerlag.uni-
goettingen.de/bitstream/handle/3/isbn-978-3-86395-443-7/tamcke simon.pdf?sequence=1& (dostep:
10.2.2021).
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2014 r. w wielu rejonach tych panstw swoje “rzady” wprowadzita organizacja
terrorystyczna nazywana “Panstwem Islamskim” (ISIS). W tym czasie byli oni
narazeni jako wspolnota religijna nie tylko ze wzgledu na wyznawana religie,
ale réwniez z powodu kultury, przynalezno$ci spotecznej oraz politycznej, a nawet
z powoddéw warunkéw fizycznych. Autor zauwaza analogie¢ z wydarzeniami,
ktore mialy miejsce w zamierzchtej przeszitosci. Otdéz wskazuje tutaj na okres
od VII w., kiedy to np. chrzescijanie i Zydzi z Bliskiego Wschodu stali sie spo-
lecznoscig podporzadkowana, czesto dyskryminowang w kontekscie dominujgcych
wladz muzutmanskich (s. 26). Powiedzenie ,historia lubi si¢ powtarza¢” zdaje si¢
potwierdzaé¢ na podanym przyktadzie.

W tekscie Between Communalism and State-Building: Lebanon’s Christians
and the New Arab Disorder Thomas Scheffler koncentruje si¢ na Libanie, gdzie
obecna jest wspolnota chrzescijanska od wielu dekad a nawet wiekow. Konkretniej
mowiac jest to grupa maronitéw - najwicksza grupa chrzescijan skupiona w jednym
panstwie muzulmanskim na Bliskim Wschodzie. Autor slusznie przytacza tezy
politologow, ktorzy sugeruja, iz jest to historyczny eksperyment, ktory trwa juz
od dtuzszego czasu. Istota eksperymentu jest budowa panstwa na kanwie chrzesci-
jansko-muzutmanskich wartosci, w oparciu o formute <demokracji konsocjacyjnej>.
Jak pokazuje przytoczona historia, zardwno szyici, alawici i druzowie oraz maronici
stanowig filar panstwa libanskiego. Ich obecno$¢ odnotowano jeszcze za czaséw
istnienia Imperium Osmanskiego. Scheffler nadmienia, iz to pokojowe wspoétistnienie
migdzy chrze$cijanami i muzulmanami w Libanie nie bytoby mozliwe bez tagodne;j
polityki wzgledem mniejszosci religijnych oraz stworzenia takiego systemu
prawnego, ktory jest zbiorem wielu zapisow zaczerpnigtych od francuskiej wladzy
(1920-1943), ktora z mandatu Ligi Narodow sprawowata rzady nad Syrig i Libanem.

Modernizationinthe Name of God ”: Christian Missionaries, Global Modernity,
and the Formation of Modern Subjectivities in the Middle East, to kolejna cickawa
czg$¢ omawianej publikacji. Tutaj pojawia si¢ dajace pole do dyskusji stwierdzenie
autorstwa Betha Barona z 2014 r., ktore mowi, iz chrze$cijanscy misjonarze
w Egipcie byli gtéwnym Zrodlem inspiracji dla radykatdow muzutmanskich, ktorzy
utworzyli Bractwo Muzulmanskie oraz inne organizacje islamistyczne w regionie
Bliskiego Wschodu. W mojej ocenie nie jest to prawdziwe stwierdzenie, bowiem,
jak stusznie zauwaza autor tej czgSci - Dietrich Jung, Bractwo Muzulmanskie
pojawito si¢ kilka dekad po6zniej niz chrzescijanscy misjonarze. Nawet, jak podaje
anglikanski ksigdz Andrew David Thompson, w XVI w. jesli chodzi o ziemie
dzisiejszego Omanu*. Czg$¢ ta skupia si¢ na przedstawieniu historii misji
chrzedcijanskich na Bliskim Wschodzie. Wskazano, jak ewoluowala aktywnos¢
i dziatalno$¢ misjonarzy na terenach zamieszkalych gléwnie przez muzutmanow.

4 A. Thompson, dz. cyt., s. 87-89.
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W tym rozdziale Jung argumentuje, ze chrzescijanscy misjonarze brali udziat
w tworzeniu i rozpowszechnianiu nowoczesnej koncepcji religii na catym $wiecie,
cho¢ robili to czgsto bardzo roézny sposob. Na przyklad w Egipcie misjonarze
prezbiterianscy ktadli nacisk na nauczanie religii, podczas gdy zielono§wiatkowcy
podkreslali, jak istotny jest duchowy wymiar chrze$cijanstwa. Jak zauwazamy,
misjonarze wywodzacy si¢ z roznych nurtow chrzescijanstwa dziatali nie w sposob
jednolity, szablonowy, lub taki, ktory zostatby przyjety po wspolnym uzgodnieniu
stanowisk, badz tez w porozumieniu np. z papiezem.

Ostatni rozdzial World Society Contexts of the Politics of Being Christian
in the Middle East autorstwa George M. Thomasa, skoncentrowany jest na ukazaniu
aspektéw zwigzanych z pielgrzymka papieza na Bliski Wschod. Uwaza sie,
iz Watykan stosuje poprzez pielgrzymke, czy to jest podréz do USA Iub do Iraku,
tzw. soft power. W tej czegSci pada stwierdzenie, iz to na papiezu spoczywa wiladza
jako na instytucjonalnym aktorze religijnym i politycznym oraz to on posiada
umiej¢tnos¢ taczenia sit spotecznych i politycznych w celu promowania powigzanych
ze sobg idei oraz interesOw na poziomie stosunkow migdzynarodowych, wspolnot
religijnych i sfery publicznej (s. 126). Trudno si¢ z tym stwierdzeniem nie zgodzic,
gdyz papiez udaje si¢ do konkretnego panstwa z przestaniem skierowanym zar6wno
do spotecznosci jak i do politykéw danego kraju. Jesli w kraju goszczacym tli si¢
konflikt miedzy miejscowa ludnoscia a wladzami, to zadaniem papieza jest dgzenie
do zachowania pokoju i odrzucenia zbrojnych form negocjacji. Thomas zauwaza,
ze soft power Watykanu przynosi skutek, gdyz przestanie papieza trafia niemal
zawsze na podatny grunt i ma ogromny wplyw na kwestie dotyczace rodziny,
czy zycia seksualnego poszczegodlnej zbiorowosci. W ocenie autora to stuszne
myslenie ma na celu obron¢ populacji, wspolnot chrzescijanskich oraz zapewnienie
dostepu do s$wietych terenow. Obydwa te cele s3 glownym przedmiotem
zainteresowania ze strony Stolicy Apostolskiej na Bliskim Wschodzie.

Przechodzac do wypunktowania niewielu uchybien, ktére sa zauwazalne
w niniejszej publikacji, to nalezy przede wszystkim wskaza¢ na krotka przedmowe
datowana na poczatek 2020 r. oraz na brak wstgpu, w ktorym podjeto by probe
wskazania na potrzebe wydania ksiazki i jej roli, stwierdzenia, czy zawiera ona
catkowita analize, czy jedynie fragment prowadzonych badan przez poszczegdlnych
naukowcow, ekspertow. Zabraklo prezentacji sytuacji chrzescijanskich Koptow
w Egipcie, ktorzy od wielu lat zmagaja si¢ z atakami radykalnych muzulmanéw
w tym kraju oraz na ich nieréwne traktowanie przez wtadze egipskie, szczeg6lnie
w okresie prezydentury Hosniego Mubaraka. Takze ciekawym watkiem bytoby
zwrocenie uwagi na obecno$¢ i aktywnos$¢ wspolnoty chrzescijanskiej przed
wydarzeniami tzw. arabskiej wiosny w Libii, gdzie bylo obecnych wielu pracownikow,
fachowcow 1 robotnikéw z krajow europejskich, szczegoélnie z Wloch, a kiedy$
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z Polski (czasy PRL), ktorzy byli w przewazajacej czgsci katolikami. Ciekawym
oraz obszernym watkiem (nie wzmiankg, jaka zaproponowal w swoim tekscie
M. Moussa Nabo) mogt by¢ przypadek chrzescijan w Syrii oraz stosunki, jakie
wytworzyly si¢ pomigdzy nimi a rzadzacymi tym krajem od wielu lat alawitami
(rodzina al-Assad). Zauwazalny jest brak zakonczenia, w ktéorym redaktorzy
naukowi przekazaliby ewentualne wskazowki dla badaczy, ktorzy podjeliby sig
prowadzenia badan dotyczacych chrzescijanstwa na Bliskim Wschodzie. Widoczny
jest rowniez brak spisu tabeli, zdje¢, ktore zostaly wykorzystane w niniejszej
publikacji. Niemniej jednak mankamenty te w zaden sposob nie wptywaja na jakosc¢
i warto$¢ merytoryczng podjetych zagadnien zwigzanych z chrzeScijanstwem na
Bliskim Wschodzie. Nalezy mie¢ nadzieje¢, iz temat ten bedzie dalej badany przez
naukowcow zainspirowanych zagadnieniami obecnymi w publikacji.

KAMIL PIETRASIK
Towarzystwo Azji i Pacyfiku
ORCID: 0000-0002-8579-0659
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Teologiczny dorobek papieza Benedykta X VI zapisat si¢ ztotymi zgtoskami na
kartach historii tej dziedziny nauki. Joseph Ratzinger od wielu dekad przed wyborem
na tron Piotrowy byl jednym z waznych i powszechnienie cenionych teologow
podejmujacych fundamentalne zagadnienia. Nauka uprawiana przez Ratzingera
nie byla pozbawiona wyrazu, miatka i nijaka, lecz zazwyczaj jawita sie jako kla-
rowna i konkretna, niepozbawiona watpliwosci, ale przede wszystkim w spornych
kwestiach zgodna z nauczaniem Kosciota, dla ktorego dobra byta podejmowana
i rozwijana. Ojciec Swicty, bedac wczesniej m.in. wyktadowca akademickim,
oraz peritusem Soboru Watykanskiego II, a takze prefektem Kongregacji Nauki
Wiary, przez lata stat na strazy doktryny powigzanej w pewien sposob z teologia
fundamentalng, ktdra stala si¢ elementem jego naukowej tworczosci.

Recenzowana monografia stanowi istotny wklad w literatur¢ przedmiotu,
bedac jedng z wazniejszych pozycji dotyczacych teologii Ratzingera w ujeciu szkoty
lubelskiej, wzbogaca i uzupetnia obecny stan badan. Ksiazka powstata w wyniku
odbytej w roku 2016 na Katolickim Uniwersytecie Lubelskim ogolnopolskiej
konferencji naukowej pod nazwg pokrywajaca si¢ z tytulem publikacji. Monografia
jest praca zbiorowa, charakteryzujaca sie rdznorodnoscia, mimo iz skupia si¢ gtéwnie
na teologii fundamentalnej. Szeroko ujmuje podejmowang problematyke, ukazujec¢
ja z wielu naukowych perspektyw. Omawiana publikacja ma charakter analityczno-
badawczy, odznacza si¢ przy tym wzorowa struktura. Metodologia zastosowana
przez poszczegbdlnych autorow jest wlasciwa, zas jej efekt widoczny jest w calej
publikacji.

Ukltad ksigzki wyréznia si¢ przejrzystoscig umieszczonych w niej tresci,
umozliwiajagc tym samym czytelnikowi komfortowe zaglebienie sie w lekturze.
Gtowna czg$¢ monografii zostala podzielona na rozdzialy zawierajace wewnetrzne


http://doi.org/10.26142/stgd-2021-016

242

podrozdzialy (s. 5-302). W dalszej kolejnosci umieszczono wykaz skrotow
(s. 303-306) oraz noty o autorach (s. 307-312). Catos¢ zamyka spis tresci
w jezyku polskim (s. 313-316). Lekture utatwia osadzenie bibliografii bezposrednio
po kazdym z rozdzialow. Taka struktura publikacji ulatwia czytelnikom szybki
dostep do przywotanej literatury i dokumentéw zrodtowych, bez koniecznosci
zbednego kartkowania.

Niewatpliwe pozytywny wpltyw na jakos$¢ catej monografii mogtby mie¢ spis
tresci w jezyku angielskim, ktérego jednak nie zredagowano. Dzieki temu czytelnicy
i badacze spoza Polski mogliby zapozna¢ si¢ z tematyka recenzowanej pracy, tym
samym dotartaby ona do wigkszego grona odbiorcow.

Rozdziat pierwszy autorstwa ks. Krzysztofa Kauchy peini rolg obszernego
wstepu 1 szeroko charakteryzuje zjawisko nazwane zwrotem ratzingerowskim.
Autor wskazuje na bogactwo mysli Josepha Ratzingera w odniesieniu do teologii
na gruncie polskim, zwlaszcza teologii fundamentalnej i lubelskiej szkoty
teologiczne;j.

Drugi rozdzial napisata Agnieszka Lekka-Kowalik. Analizuje ona aspekt
przymierza na rzecz rozumu i prawdy w kontekscie koncepcji filozofii Ratzingera
oraz jej relacji z wiarg 1 teologiag. Autorka wskazala na chrzeécijanina i jego role
w podejmowaniu prawdziwej filozofii, a takze scharakteryzowala teologa jako
filozofa fundamentalnego. W omawianym rozdziale dotknigto takze zagadnienia
prawdy jako fundamentu jednosci bytu, sensu, wartosci i dziatania. Ukazano takze
potrzebe powrotu filozofii do jej pierwotnego powotania, finalnie wskazujac na
filozofi¢ klasyczng jako macierz mysli ratzingerowskie;j.

Rozdzial trzeci zostat napisany przez ks. Krystiana Katuze, ktory podjat probe
rekonstrukcji wizji teologii fundamentalnej Josepha Ratzingera. Autor odwotat si¢
gtéwnie do habilitacji pézniejszego papieza obronionej w 1955 roku, ukazat takze
pryncypalny charakter teologii fundamentalnej oraz wskazat na jej rolg zwigzang
z uzasadnieniem syntezy wiary i rozumu.

Czwarty rozdzial autorstwa ks. Rafala Pokrywinskiego dotyka pojecia
Objawienia Bozego w ujecia Josepha Ratzingera. Autor podejmuje refleksje nad
istota rozwazan przysztego papieza zwigzanych z Objawieniem. W dalszej czesci
ks. Pokrywinski przywotuje koncepcje $w. Bonawentury oraz prace nad Konstytucja
Dei verbum.

Rozdziat piaty zostal napisany przez ks. Jerzego Szymika, ktory przedstawit
aspekt chrzescijanstwa jako religio vera w tworczosci tytulowego bohatera.
Autor koncentruje swoje rozwazania m. in. na zagadnieniu wiary przekazywanej
z pierwszej reki, chrzescijanskiej duchowos$ci, darmowej prawdzie przyjmowanej
w wolnosci, a takze na zagadnieniu zywej $wigtyni oraz potedze ogladu rzeczy-
wistosci w realizowaniu chrzescijanskiej misji. Nawigzuje do wielu wypowiedzi
Benedykta XVI, w tym tych formulowanych przed wyborem na papieza.
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Szosty rozdzial monografii przygotowany przez ks. Andrzeja Michalika
dotyczy ratzingerowskiej wizji wiarygodnosci chrzescijanstwa. Autor rozpoczyna
od pytan wprowadzajacych, nastgpnie przechodzi do poglebionej analizy
wiarygodnosci chrzescijanstwa na przestrzeni dziejow. W dalszej czgsci
rozdzialu podkreslono role istoty chrzescijanstwa stanowigcej wyznacznik
praktyki zycia ludzkiego, bedacego jednocze$nie weryfikatorem tejze istoty.
Ks. Michalik podsumowuje rozdziat przedstawiajac cenne i merytoryczne wnioski
z przeprowadzonej kwerendy dziet Ratzingera.

Rozdziat siodmy zostat napisany przez ks. Jacentego Masteja, ktory poruszyt
w nim paschalng wiarygodnos$¢ chrzescijanstwa oraz samego Kosciola w ujeciu
Josepha Ratzingera, a potem Benedykta XVI. Pierwsza cz¢$¢ rozdziatu poglebia
watek paschalny, autor dotyka wymiaru starotestamentalnego, sensu wcielenia
oraz $wiadomosci Jezusa. Druga cze$¢ rozdzialu ukazuje pasche Jezusa jako
wypetnienie, objawione w Ostatniej Wieczerzy i ustanowieniu Eucharystii, mece
i $mierci Zbawiciela, oraz Jego zmartwychwstaniu. Ostatnia cze¢$¢ rozdziatu opisuje
formy stalego urzeczywistniania paschy Chrystusa w liturgii, Zyciu ludzkim oraz
zyciu wiecznym. Fragment ten, z uwagi na poglebiong refleksj¢ odnoszaca si¢ do
teologii liturgii, moze stanowi¢ cenne poszerzenie calego uniwersum monografii.

Kolejny, 6smy rozdziat autorstwa Ewy Schadler ukazuje czytelnikowi gtéwne
elementy strukturalne teologii fundamentalnej w ujeciu tytulowego bohatera.
Autorka wskazuje przede wszystkim na mesjanska swiadomos$¢ Jezusa z Nazaretu,
oraz jego praktyczne realizowanie i objawianie Krolestwa Bozego. W dalszej czesci
rozdziatu przyblizono dzieta Chrystusa oraz wskazano na wydarzenia paschalne
jako peig¢ objawienia i zbawienia.

Dziewiaty rozdzial napisany przez ks. Zbigniewa Chromego podejmuje
zagadnienie boskiej $wiadomosci Jezusa w twodrczosci Ratzingera / Benedykta
XVI. Autor analizuje gltéwne tytuly chrystologiczne, oraz znaczenie pojecia
»dyn Czlowieczy” w autoprezentacyjnych wypowiedziach Chrystusa. W dalszej
czesci ks. Chromy wskazuje na Jezusa okreslanego stowem ,,Syn” oraz ,,Syn Bozy”.
Ostatecznie podjeto takze kwestie zwrotu ,,Ja jestem” i problematyke wiarygodnos$ci
pism Janowych.

Rozdzial dziesiaty, ktorego autorem jest ks. Krzysztof G6zdz, podejmuje
temat istoty Kosciota w ujeciu Josepha Ratzingera. Autor opisal rozwdj idei
Ciata Chrystusa i geneze Kosciota. Dalej wyrozniono koncepcje Kosciota wedtug
$w. Pawla, a takze wskazano na istot¢ Mistycznego Ciata Chrystusa.

Jedenasty rozdziat autorstwa ks. Pawla Borto podejmuje problematyke
wiarygodnosci Kosciota w mysli teologicznej Ratzingera. Autor przywoluje
warunki wiarygodne;j refleksji nad tajemnicg Kosciota, wskazuje, iz zrédlem prawdy
i gwarancjg wiarygodnosci wspélnoty wierzacych jest sam Chrystus. Ks. Borto
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odwaznie podejmuje za Ratzingerem zagadnienie jedynego Kosciota, ktory ma
zdolnos$¢ do bycia wiarygodnym, jesli pozostaje dla wszystkich.

Rozdzial dwunasty napisany przez ks. Romana Shupka SDS przedstawia
apologi¢ eklezjalnego wymiaru wiary chrzes$cijanskiej w mys$li Benedykta
XVI. Na poczatku autor przybliza czytelnikom aspekt indywidualistycznej
samowystarczalno$ci w wierze. W drugiej czesci rozdzialu ukazano apologie
eklezjalnego srodowiska wiary w odniesieniu do biblijnego fundamentu, idei
podmiany podmiotu oraz eklezjalno$ci chrzescijanskiej egzystencji.

Trzynasty rozdziat publikacji zostat napisany przez Sebastiana Kosteckiego.
Ta czg$¢ monografii stanowi jej istotny element, pozwalajacy lepiej poznaé spojrzenie
Josepha Ratzingera na aspekt prymatu Piotrowego. Autor szeroko argumentuje
biblijng i tradycyjng konieczno$¢ jego istnienia, a takze historyczny rozwdj prymatu,
jak rowniez jego rozumienie oraz wyplywajace z niego zadania.

Teologiczny walor religii niechrzes$cijanskich w odniesieniu do tworczosci
tytutlowego bohatera stanowi gléwny temat czternastego rozdzialu ksigzki,
napisanego przez Ireneusza S. Ledwonia OFM. Autor ukazuje czytelnikowi
podstawowe zalozenia ratzingerowskich pogladow na religie niechrzescijanskie.
W dalszej kolejnosci podejmuje zagadnienie genezy religii oraz zestawia religie
z prawda. Nastepnie autor poglebia zagadnienie religii wobec zbawienia.

Rozdzial pietnasty, napisany przez ks. Piotra Niewiadowskiego, podejmuje
zagadnienie teologii muzyki jako zrodla inspiracji teologiczno-fundamentalnych
Ratzingera. Autor jako punkt wyjscia wskazuje chrystologi¢ i integralno$¢ teologii.
Dalej podkresla role muzyki liturgicznej, stanowigcej wizerunek §wiata oraz obraz
Boga i zdrowej, pozwalajacej zatopi¢ si¢ w modlitwie poboznosci. Ks. Niewiadowski
porusza takze temat formacji teologicznej w odniesieniu do muzyki liturgicznej.
Nalezy zaznaczy¢, iz prezentowany rozdziat stanowi kolejne rozszerzenie publikacji
o specjalistyczne tresci, ktore moga by¢ istotne zwlaszcza dla pastoralistow,
liturgistoéw oraz muzykologow.

Ostatni, szesnasty rozdziat pracy autorstwa ks. Krzysztofa Kauchy, stanowi
niejako klamre dla calej publikacji, przedstawia bowiem inspiracje tworczosci
Josepha Ratzingera dla teologii fundamentalnej. Autor w tresci rozdziatu opisuje
rozne proby poszukiwania wlasciwych inspiracji Ratzingera. Najciekawszym
watkiem niniejszego fragmentu monografii jest niewatpliwie ten dotyczacy odejécia
od teologii fundamentalnej. To odejscie finalnie i paradoksalnie przyczynito sig¢
do jej wigkszego rozwoju i stalej obecnosci w nurcie ratzingerowskiej teologii
systematycznej. To zarazem znacznie ubogacito wspotczesna nauke¢ i poszerzyto
teologiczne horyzonty.

Nalezy zaznaczy¢, iz recenzowana praca, pomijajac drobne kwestie
techniczne, stanowi pod wzgledem merytorycznym cenng pozycje, charakteryzujaca
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si¢ wysoka jakoscia opracowanych tresci. Umieszczony w publikacji materiat
zostal przygotowany w sposob solidny, bez dokonywania skrotow, z zachowaniem
nalezytej staranno$ci. Tym samym ksiazke nalezy uzna¢ za warto$ciowa i godna
polecenia. Lektura niniejszej monografii moze by¢ przeznaczona nie tylko dla
badaczy i naukowcéw, ale takze dla oséb nie zwigzanych z nauka, ktore mogg dzigki
niej na nowo odkry¢ dorobek intelektualny bezposredniego nastgpcy Jana Pawta 11
na Stolicy Swietej.

JAKUB AKONOM
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