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STUDIA GDANSKIE IX (1993)

Jozef Borzyszkowski

KOLOKWIA GDANSKIE 1986—1989*

Specyfikg Gdanska i calego Pomorza — odwiecznej ziemi kresowej —
jest fakt przetrwania na tym styku slowiansko-germanskim, polsko-nie-
mieckim, rodzimej kultury i spolecznosci kaszubskiej. Kaszubi bowiem
stanowiag pozostalo$é lechickich Pomorzan. Do ogoélnopolskiego skarbca
wnoszg to, co w swoim jezyku, tradycji i $wiadomosci uchowalo sie
z kultury Slowian nadbaltyckich. Jako zwarta spolecznosé przetrwali na
wschodnim Pomorzu, w bezposrednim zapleczu Gdanska, a takze wsréd
jego mieszkancéw, stanowigc najliczniejszg grupe miejscowej spolecz-
nosci polskiej a zarazem i katolickiej do 1945 roku.

Gros Kaszuboéw mieszka w obrebie granic Diecezji Chelminskiej, obej-
mujacej nie tylko Kaszuby ale i inne regiony Pomorza — Kociewie, Bo-
ry Tucholskie i Krajne oraz Ziemie Chelminsks. Do 1920 r. do tejze die-
cezji nalezala wieksza czes$¢ pdzniejszego Wolnego Miasta Gdanska (Die-
cezji Gdanskiej) oraz Ziemia Leborsko-Bytowska i Zlotowszczyzna (czesct
Krajny), dzis najbogatsza czastka KosSciola Koszalinsko-Kolobrzeskiego.

Koscioly Chelminski i Gdanski, ich duchowienstwo, zaréwno w prze-
szlosci jak i1 dzis maja swoje istotne miejsce w rozwoju regionalnego ru-
chu kaszubsko-pomorskiego. W ethosie Pomorzan bardzo wazne sg war-
tosci zwiazane z Kosciolem, z chrzescijanskg kulturg zachodniej Europy.
Wyrazicielem ruchu kaszubskiego jest dzi§ Zrzeszenie Kaszubsko-Po-
morskie. Stawia ono sobie za cel zachowanie i rozwéj specyficznych
wartosci materialnych i duchowych oraz ich twércze przeniesienie do
skarbca kultury og6lnopolskiej. Zrzeszenie, ktérego oddzialy pracuja

* Wprowadzenie w historie i tematyke Kolokwiéw Gdanskich zostalo zredagowa-
ne i przestane 16 I 1990 r. Niestety, z przyczyn od Redakcji niezaleznych, to wpro-
wadzenie i wszystkie podstawowe wyklady wygloszone podczas dwéch pierwszych
kolokwiéw i potem przystane do druku dopiero teraz ukaza¢ sie mogg w niniej-
szym tomie ,Studiéw Gdanskich”. W miedzyczasie jednak zaszly powazne zmiany
w iyciu panstwowym i koScielnym w Polsce i to tlumaczy pewne twierdzenia
w wypowiedziach Autorow.
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w ramach granic kilku wojewoddztw i diecezji, a Zarzad Gléwny ma
swoja siedzibe w Gdansku, przed kilkunastu laty zapoczatkowalo cykl
swoistych seminariéw pod nazwg ,Spotkania Pelplinskie”. Wspélorgar.:-
zatorem i gospodarzem spotkan jest Wyzsze Seminarium Duchowne
w Pelplinie. Spotkania te zaczeto organizowaé¢ z myslg o zglebieniu pro-
bleméw historii i wspolczesnosci kaszubsko-pomorskiej, o zblizeniu $ro-
dowisk ludzi $wieckich i duchownych, o wspélodpowiedzialnosci za kos-
ci6l lokalny oraz za region i jego kulture jako dla nas najblizsza czes¢
Polski.

Spotkania Pelplinskie w swym nieco juz ustalonym wydaniu przyjety
posta¢ seminariow gitoéwnie historycznych ale mocno osadzonych w re-
aliach wspblczesnosci. Tematyka historyczna zdominowala je m. in.
w zwigzku z przygotowaniami jubileuszu 750-lecia Diecezji Chelminskiej.
Uczestnicza w nich duchowni diecezjalni i zakonni nie tylko z Diecezji
Chelminskiej, takze klerycy, glownie z Pelplina, liczni przedstawiciele
frodowiska naukowego i inteligencji zaréwno osrodkéw uniwersyteckich
(Gdansk, Torun) jak i innych miast, a takze wsi z calego Pomorza.

Szczegdlne wiezi laczace Diecezje Chelminsks i Gdanska, skad inad
jednos¢ ich czesci chotby w postaci Trojmiasta, stanowily jeden z ele-
mentow uswiadamiajacych potrzebe zorganizowania podobnych spotkan
w Oliwie. Podejmujac te inicjatywe, gléwnie w imieniu $rodowiska ucze-
stnikow gdanskich, Zrzeszenie Kaszubsko-Pomorskie w porozumieniu
z Kurig Biskupig Gdanskg zaprezentowalo w 1986 roku program I Col-
Joquium Gdanskiego, zrealizowany w Seminarium Biskupim w Oliwie,
ktore przejelo funkcje gospodarza owych rozméw i dyskusji. Powstalo
dzieki temu nowe forum wymiany wiedzy i mysli, wzajemnego uboga-
cania $wieckich i duchownych, szukania prawdy pod kierunkiem wybit-
nych znawcéw dyskutowanej problematyki.

Inaugurujgc I Colloquium Gdanskie 18 pazdziernika 1986 r. ks. bp
dr Tadeusz Goclowski w przytomnosci Biskupa Chelminskiego ks. Ma-
riana Przykuckiego i sufragana ks. bpa Andrzeja Sliwinskiego z Gdyni
wspomnial o chwalebnej zazdrosci, co szkody nie czynige, sam tylko
stodki owoc przynosi. ,,Pozazdroscita” Oliwa Pelplinowi — pieknie owo-
cujacych u sasiadéw Spotkan Pelplinskich i otwarla mury swojego se-
minarium dla gosci z calego Pomorza od Szczecina do Olsztyna. Takze
w Oliwie tematyka I Colloquium byta historyczna — ,,Chrystianizacja
Pomorza a dawne religie Stowian nadbattyckich”. Historia Pomorza jest
wcigz stabo rozpoznana, a jeszcze mniej powszechnie znana. Stad wszel-
kie sympozja w owej materii to kolejne cegielki, z ktéorych w przysziosci
mogg powsta¢ coraz doskonalsze budowle — syntezy. Ks. Biskup w slo-
wie wstepnym zwracajac sie¢ do wszystkich zebranych powiedzial m. in.:
wozezesliwy i magdry jest naréd konsekwentny w obronie warto$ci two-
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zacych jego tozsamosé. Im bardziej zagrozona jest toZsamo$é wspolczes-
na, tym mocniej trzeba jej szukaé¢ w historii, tym glebiej siegaé do ko-
rzeni”. ,

I Colloquium Gdanskie trwalo dwa dni. W dniu 18 pazdziernika pro-
gram wypelnily trzy referaty i dyskusja pod przewodnictwem ks. bpa
doc. dra hab. Zygmunta Pawlowicza i doc. dra hab. Andrzeja Zbierskie-
go. Prof. dr hab. Leszek Moszynski, wybitny slawista z Uniwersytetu
Gdanskiego, przedstawil referat na temat ,,Dawne religie Stowian nad
Battykiem”. Prof. dr hab. Gerard Labuda z Poznania, znany w Europie
mediewista z Zakladu Historii Pomorza Instytutu Historii Polskiej Aka-
demii Nauk, wystgpil z referatem ,,Christianizacja Pomorza i jej promo-
torzy”. Trzeci referat, omawiajacy ,Dzialalnos¢ misyjng Swietego Woj-
ciecha i Swietego Ottona” wyglosil doc. dr hab. Stanislaw Mielczarski
z Instytutu Historii Uniwersytetu Gdanskiego.

Dzien drugi obrad pod przewodnictwem prof. Leszka Moszynskiego
rozpoczgl referat ks. dr Alojzego Rotty z Gdanska (BSD): ,Kult Swiete-
go Wojciecha w Gdansku dawniej i dzis”, Nastepnie w imieniu dra Zyg-
munta Szultki z Slupska referat poswiecony Goérze Chelmskiej — jako
pomorskiemu sanktuarium styngcemu w $redniowiecznej Europie — od-
czytala jego zona dr Barbara Popieles-Szultka. Ostatnim méwcg zasad-
nicznej czesci I Colloquium byt ks. prof. Jézef Kaminski z Pyrzyc, ktéry
wyglosil referat , Kuit $wietego Ottona na Pomorzu Zachodnim”, W Py-
rzycach znajduje sie jedyne na calym Pomorzu sanktuarium s$w. Ottona
zwigzane ze zdrojem — studzienks pochodzacg z jego czasow.

W zywej dyskusji pojawila sie konkluzja, ze bogactwo kultury i war-
tosci religii Stowian nadbaltyckich stanowily dobrze przygotowany grunt
dla trwalego przyjecia chrzescijanstwa. Dobrze sie stalo, ze pamie¢ o tych
dawnych tradycjach przechowana zostala w S$wiadomosci historycznej
i kulturze Kaszuboéw i Pomorzan.

Pierwszego dnia ,,Colloquium Gdanskiego” A.D. 1986 ks. bp Tadeusz
Goclowski w obecnosci ks. bpa Mariana Przykuckiego oraz ks. bpa An-
drzeja Sliwinskiego dokonal otwarcia wystawy kaszubskiej rzezby ludo-
wej ,,Sacrum i czlowiek”. W stowie powitalnym skierowanym do obec-
nych rzezbiarzy i gosci podkreslono godnos¢ tej sztuki, jej gleboki zwig-
zex z sacrum, jak réwniez z duchem ludu. W pieknych, pocysterskich
kruzgankach przedstawiono blisko dwiescie rzezb, obejmujgcych bez
mala kilkadziesigt lat dziejow sztuki kaszubskiej — dzieta blisko 50 ar-
tystow, w tym wielu juz niezyjgcych. Z okazji wystawy wydano specjal-
ny katalog. Scenariusz oraz samg wystawe przygotowal w imieniu ZK-P
Edmund Puzdrowski przy zyczliwej wspélpracy pracownikéow Muzeum
Diecezjalnego oraz klerykéw Seminarium Duchownego w Gdansku.

Na zakonczenie pierwszego dnia Collogquium jego uczestnicy zostali
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zaproszeni do katedry, gdzie odby! sie zorganizowany przez Filharmonie
Baltycka koncert oratoryjny w wykonaniu Instrumentalensemble ,,Ca-

pella Concertante” z Szwajcarii oraz Chdéru Akademickiego Uniwersy-
tetu Warszawskiego.

Ostatnim aktem I Colloquium Gdanskiego byla pontyfikalna msza $w.
poprzedzona wyktadem dr Jarostawa Wenty z UMK w Toruniu ,,Swia-
domo$é odrebnosci Pomorzan w S$redniowieczu w oparciu o ,Kronike
oliwskq” i ,,Translacje Sw. Barbary”. Przerwe miedzy wykladem a wej-
Sciem orszaku biskupiego wypelnil recital organowy Bogustawa Grabow-
skiego z Akademii Muzycznej w Gdansku. J.E.. Ks. Bp T. Goclowski
w homilii miedzy innymi mdéwil o czlowieku jako tworcy i biorcy kul-
tury. Stwierdzil, ze kazda autentyczna kultura otwarta jest na to, co
istotne. A najistotniejszy jest czlowiek. Zachodzi wiec scista wiez miedzy
kultura i wiarg, bo — jak powiada Jan Pawel II — cztowiek jest droga
Kosciota.

Organizatorzy I Colloquium Gdanskiego (ocenionego na pigtke — zob.
,Pomerania” 1987 nr 1) przyjeli zasade, ze referaty beda przygotowane
przez autordw w postaci artykuldw i publikowane w ,,Studiach Gdan-
skich” — organie Gdanskiego Towarzystwa Teologicznego. Ta zapowiedz
z 1986 r. staje sie po 3 latach wydawniczym faktem.

Jednoczes$nie przyjeto, ze kolejne Colloquium Gdanskie wejdzie do
programu Gdanskiego Tygodnia Kultury Chrzescijanskiej jako prolog
do uroczystosci inauguracyjnej Tygodnia w katedrze oliwskiej. Organi-
zacja kolejnych Colloquidw — naukowych rozméw uczonych, tworcow,
dzialaczy kultury i animatoréw zycia Kosciola przyczynia sie do wzbo-
gacenia tradycji Oliwy jako wazZnego centrum intelektualnego Pomorza
miedzy Szczecinem a Olsztynem, na calym wybrzezu Baltyku, w sie-
dzibie Krajowego Duszpasterza Ludzi Morza.

IT Colloquium Gdanskie odbylo sie 17 i 18 pazdziernika 1987 roku.
Jego temat — ,Warunki rozwoju Kosciota Katolickiego w Gdatisku
i na Pomorzu w XIX i XX wieku”. W pierwszym dniu obrad dr Zygmunt
Szultka ze Stupska w referacie ,,Ko$ciét protestancki a germanizacja Po-
morza $rodkowego w XIX w.”, w Swietle nowych materialéw zréodiowych,
interesujgco przedstawit diugotrwalte zachowywanie przez ludnos¢ ka-
szubskg tego regionu swego rodzimego jezyka i kultury, a takze przyto-
czyl fakty swiadczace o udziale Kosciota protestanckiego w procesie ger-
manizacji, co wywolalo ozywiong dyskusje. Z podobnym oddzwiekiem
spotkal sie wspdlny referat dra Leszka Belzyta z Torunia i dra Andrzeja
Saksona z Poznania na temat stosunkdw narodowosciowych i wyznanio-
wych na Warmii i Mazurach przed i po 1945 r. Natomiast referat nie-
obecnego ks. doc. dra hab. Lecha Bonczy-Bystrzyckiego o odbudowie
$wiatyn i organizacji sieci parafialnej na Pomorzu Srodkowym i Zachod-
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nim po 1945 r. zostal przedstawiony uczestnikom Colloquium tylko
w formie tez.

Drugi dzien obrad wypelnila tematyka gdanska. Prof. dr Jerzy Stan-
kiewicz z PG w referacie ,,Dzieje odbudowy kosciotéw gdanskich po
IT wojnie swiatowej” naszkicowal kilka etapow trwajgcego do dzi$ dzie-
la odbudowy. W referacie i dyskusji wyplynal m. in. problem wyjasnie-
nia wszystkich okolicznosci zniszczen powstatych po 1945 r. w zabytko-
wej czesci Gdanska. Do swoistej refleksji pobudzil komunikat mgra Ed-
munda Kizika z Uniwersytetu Gdanskiego na temat ideowych funkcji
inskrypeji na murze kaplicy Matki Bozej Matemblewskiej. Msze $w.
inauguracyjna GTKCh poprzedzit wyklad mgra Aleksandra Piwka, pre-
zentujacy rézne style architektury na przykladzie historycznego ksztal-
towania sie wspolczesnej bryly katedry oliwskiej.

IIT Colloquium Gdanskie odbylo sie w dniach 8 1 9 pazdziernika 1988 r.
Jego temat: ,,Czlowiek — Kultura — Przyroda”. Przedmiotem zainte-
resowania uczestnikéw i bardzo goracej dyskusji byly nastepujace refe-
raty: ,Kultura jest formg Stosunku cztowieka do natury” — prof. dr
hab. Janusz Pasierb, ATK Warszawa, ,,Przyroda w kulturze duchowej
Kaszub6éw i Pomorzan” — doc. dr hab. Jerzy Treder, Uniwersytet Gdan-
ski, ,,Sumienie ekologiczne. — Odpowiedzialnoié czlowieka za Srodowis-
ko naturalne. — Aspekt moralny” — ks. prof. dr Jan Grzesica, Semi-
narium Slaskie, Katowice, ,,Cywilizacja postindustrialna. Jakie wzorce
zachowania ludzi wobec $rodowiska naturalnego sq pozgdane”? — dr An-
drzej Kassenberg, Warszawa, ,,Stan ruchu ekologicznego w Gdansku i na
Pomorzu” — dr Andrzej Baranowski — Politechnika Gdanska.

Pierwszego dnia Colloquium w sobotnie popotudnie w kruzgankach
Muzeum Diecezjalnego otwarto wystawe artystow gdanskich pt. ,Ka-
mien”, przygotowang i zaprezentowang przez Edmunda Puzdrowskiego.
W niedziele program uroczystej inauguracji GTKCh wypelnilo sympo-
zjum w katedrze poswiecone 1000-leciu Chrztu Rusi. Wyklad na ten te-
mat zaprezentowal dr Wlodzimierz Mokry z Krakowa, a Mszy $w. prze-
wodniczyt i homilie wyglosil J.E. Ks. Bp dr Tadeusz Goclowski.

IV Colloquium Gdanskie odbylo sie 14 pazdziernika 1989 roku. Po-
$wiecone bylo tematowi ,,Kosciél w Polsce a na Zachodzie i Wschodzie
Europy. Problem wspdtodpowiedzialnosci Swieckich za przysziosé Kos-
ciola i Europy”. Pierwszy referat ,,Wspélodpowiedzialno$é swieckich za
przysztosé Kosciota w Polsce” wyglosit doc. dr hab. Andrzej Tyc z To-
runia. Wychodzac ze stwierdzenia, ze losy Kosciola w naszym kraju
i Polski sg $cisle ze sobg zwigzane i ze zachowanie sie Kosciola moze
mie¢ istotny wplyw na rozwéj sytuacji, prelegent scharakteryzowat
wyzwania, jakie stojg teraz przed Kosciotem — duchowienstwem
i $wieckimi (solidarno$¢ miedzyludzka, demokracja, potrzeba reform



10 JOZLEF BORZYSZKOWSKI

wewnatrz Kosciola, aktywny udzial $wieckich katolikoéw we wszystkich
dziedzinach zycia spolecznego i politycznego. Wokol postaw ksiezy, Kos-
ciola — symbolu sukcesu, jedynej w Polsce oazy powodzenia, wokdl po-
trzeby zaktywizowania sie katolikéw, ich roli formacyjnej, koncentro-
wala sie bardzo ozywiona dyskusja.

Po poludniu w zastepstwie nieobecnego autora Ojca dra Jézefa Puci-
towskiego z Gdanska jego referat ,,Sytuacja i przyszlosé Kosciota w kra-
jach Europy Srodkowo-Wschodniej” odczytal dr Jerzy Samp. Autor za-
warl w nim nastepujace myédli: Chrzescijanstwo decydowalo tu o ducho-
wej niepodleglosci, komunisci uruchomili wiec we wszystkich krajach
zmys$lny mechanizm niszczenia kosciotdw. Zachodzgce wspolczesnie
zmiany pozwalajg mie¢ nadzieje na przywrézenie praw i wolnosci wiary.

W czasie dyskusji przedstawiciel Katolickiego Stowarzyszenia Akade-
mickiego z RFN, gos¢ KIK-u, A. Schuler oméwil funkcjonowanie, zadanie
i role tego typu organizacji w odbudowywaniu religijnosci i szerzeniu
wiedzy religijnej wsrod katolikow niemieckich. Jak zwykle w rozmo-
wach uczestniczyli Ksieza Biskupi. J.E. ks. bp ord. Tadeusz Goclowski
w homilii w czasie Mszy $w. oraz w dyskusji nad pierwszym referatem
podkreslit aktualnosé i trafnosé podjetej problematyki oraz potrzebe
wstuchania sie w spoleczng nauke KoSciola i w niej szukania wskazo-
wek, jak poradzi¢ sobie z niezliczonymi trudnos$ciami, problemami nie-
sionymi przez zycie, jak upora¢ sie ze spustoszeniami spowodowanymi
takze w nas przez kolektywizm marksistowski. Podziekowal organiza-
torom za podejmowanie problemowej wspoétodpowiedzialnosci i wyzwa-
nia czasu. W kruzgankach Muzeum Diecezjalnego tym razem ks. bp. Ta-
deusz Goclowski otworzy! indywidualng wystawe rzezby ludowego mi-
strza i filozofa Jozefa Chelmowskiego z Brus, wyrdzniajacego sie od
dawna rzadkg wsrdd tworcow wrazliwosciy na wyzwania czasu. Zycie
to walka, walka o szerokie dobro, a taka walka jest tworcza praca, po-
stawa wspdlodpowiedzialnosci za siebie i innych, za to z czym sie utoz-
samiamy na codzien i od $wieta.

Colloquia Gdanskie majg swdj cenny walor poznawczy i ksztaltujacy
osobowo$¢ uczestnikéw —— tworcow referatéw i ich odbiorcow. Szcze-
gbélng nadzieje budzi uczestnictwo klerykéw, wkrotce najmlodszych ka-
plandow, przedstawicieli mlodziezy, z ktérg tyle zwigzanych nadziei —
Kosciota i Polski, narodu ... Publikacja chotby tylko najciekawszych
referatow w ,,Studiach Gdanskich” to dodatkowa i bardzo trwalta war-
tose dla wszystkich stron



STUDIA GDANSKIE IX (1993)

I COLLOQUIUM GDANSKIE (18—19 X 1986 R.)

Leszek Moszynski

PRZEDCHRZESCIJANSKA RELIGIA SLOWIAN NA POMORZU
NA TLE OGOLNOSLOWIANSKIM

O zyciu religijnym przedchrzescijanskiego stowianskiego Pomorza wie-
my bardzo niewiele. Mniej, niz o zyciu religijnym przedchrzescijanskich
Slowian jako calosci, a i o nim pewnych wiadomosci mamy niezmiernie
mato. I dlatego chociaz o religii Stowian napisano juz niejedna rozprawe
naukowa, nie doczekalismy sie takiego ujecia, ktére zaakceptowalaby
wigkszos¢ badaczy. Proby bowiem polaczenia w jedng wewnetrznie zor-
ganizowang cato$¢ zachowanych, jak to ujat znany historyk wspbélczesny
Aleksander Gieysztor, ,strzepéw wiadomosci”™ pelne sa hipotez niejed-
nokrotnie podporzgdkowanych z goéry przyjetej teorii rozwoju wierzen
religijnych.

Nie ulega jednak watpliwosci, ze jakakolwiek proba charakterystyki
zycia religijnego wybranego regionu slowianskiego wymaga ukazania go
na tle ogélnostowianskim.

Wazng jest rzeczg sprecyzowanie zakresu problematyki bedacej przed-
miotem analizy. Przypomne kilka tytuléw wylacznie polskich publikacji
traktujacych o tym samym: o zyciu religijnym przedchrzescijanskich Sto-
wian. A wiec:

Aleksander Briickner, Mitologia stowianska, Krakéw 1918; Mitologia
polska, Warszawa 1924; wznowienie: Mitologia stowianska i polska, War-
szawa 1980.

Stanistaw Urbanczyk, Religia pogarnskich Stowian, Krakoéw 1947.

Wilodzimierz Antoniewicz, Religia dawnych Stowian, w: Religie $wiata,
Warszawa 1957.

Henryk Lowmianski, Religia Stowian i jej upadek, Warszawa 1979,
wyd. I 1986.

Aleksander Gieysztor, Mitologia Slowian, Warszawa 1982, w serii Mi-
tologie Swiata.

L A, Gieysztor, Mitclogia Stowian, Warszawa 1982, s. 44,
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A wiec religia czy mitologia?

Wydaje sie, ze u podstaw lgczenia tych mimo pewnych punktéw stycz-
nych dwoch réznych dziedzin zycia duchowego lezy kilka przyczyn. Jed-
na z nich jest wspomniana juz mata ilos¢ znanych faktow. Laczenie ich
daje mozliwos¢ stworzenia pozornie pelnego opisu, nie pozbawionego jed-
nak pewnych cech i fantazji i eklektyzmu. Inng przyczyng jest sugestia,
ze kazde pierwotne spoleczenstwo mialo swojg mitologie i ze ta mitologia
byla najistotniejszym elementem jego tradycyjnej religii. Niewatpliwie
mity jako opowiesci o fantastycznych istotach obdarzonych cechami nad-
przyrodzonymi a nierzadko boskimi zawieraja wiele elementow ukazuja-
cych poglady religijne, etyczne i filozoficzne swoich tworcéw, same w
sobie jednak nie stanowig religii. Stanowig niewatpliwie wazne odzwier-
ciedlenie zycia duchowego, ale bardziej chyba interpretacji swiata niz
stosunku czlowieka do Boga. I chociaz te sprawy silnie sie zazebiaja, od-
dzielenie religii od mitologii wydaje sie rzecza konieczng. Zauwazyli to
juz dawno filologowie klasyczni w odniesieniu do religii i mitologii sta-
rogreckiej i starorzymskiej’. W zakresie slawistyki zrobil to z dobrym
skutkiem znany polski mediewista Henryk Lowmianski w pracy juz cy-
towanej. Polozenie nacisku na mitologie prowadzi bowiem do zepchnigcia
religii na boczny tor, a nawet jej negacji. Krancowym tego przykladem
jest interpretacja pewnych hasel w Wielkiej Encyklopedii Radzieckiej,
ktéra jest przeciez dzielem naukowym. A jednak nie tylko hasio Boz
rozwinigte zostalo jako ,,wymyslona istota mityczna”’, co wyznawcom fi-
lozoficznego ateizmu uznajacym tylko ,szkielko i oko” mozna wybaczy¢,
Takze Chrystus potraktowany jest wylacznie jako posta¢ mitologiczna
(,mityczny tworca chrzescijanstwa, ktory rzekomo narodzil sie w pale-
stynskim miescie Betlejem”), co staje sie juz wychodzacym poza dopusz-
czalne w nauce granice ideologicznej interpretacji falszowaniem historii®,

Tak wige koniecznym sie staje jednoznaczne oddzielenie mitologii od
religii. ’

Jakie to ma znaczenie dla poruszanych tu zagadnien. Otéz trzeba so-
bie jasno powiedzie¢, ze tak zwana mitologia stowianska to bardziej na-
sze domysty niz stwierdzone fakty. Nie znamy ani jednego mitu praslo-

2 Zob. np. M. Erler, Friedrich Liibkers Reallexikon des klassischen Altertums
fiir Gymnasien, VII Aufl, Leipzig 1891; hasto Muythclogie, s. 803—806: ,allein Re-
ligion und Mpythologie sind keine sich vollstdndig deckenden Begriffe” — s. 804;
hasto Religion, s. 1031—1034, zwracajgc uwage na wtornos¢é mitow i ich stluzebng
role wobec religii.

3 Boavwias cosercxas sHuuxaoneous, Mockea, t. 5 (1950): Bo: — ,Mucdbudeckoe,
BBl yMallHOe CYIIEeCTBO, OCHOBHOE NOHATHE BCAKOTO PEJMIrUO3HO0ro MNpPOBO33peHMA”,
s. 336; t. 46 (1957): Mucyc XpucroCc — ,,MUPUYIECKUI OCHOBATEJNB XPNCTHAHCTEA, AKOOBI
ponMBNIMIICA B naJjieCTHIICKOM ropone Budiieeme”, s. 364; por. tez hasto Mucyc t. 17
(1952), s. 523.
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wianskiego. Nie wiemy nawet, czy Prastowianie tworzyli tego rodzaju
opowiesci, czy moze wlasciwe im byly jedynie przesycone pierwiastkiem
nadprzyrodzonym legendy o realnie zyjgcych bohaterach narodowych?
Taki charakter ma legenda o tajemniczych gosciach Piasta®, o cudownym
odzyskaniu wzroku przez 7-letniego Mieszka. Myszy jako narzedzie kary
za moralne wystepki Popiela nie sa w niczym podobne do greckich Erynii.
Sa konkretnymi myszami. ’

‘Oczywiscie mozna zaltozyé, ze duchowienstwo chrzescijanskie tak ener-
gicznie tepilo prastowianskie mity, ze pamie¢ o nich zagineta, ale bedzie
to jak dotychczas niczym konkretnym nie poparta hipoteza. Natomiast
to, co dzi$§ nazywamy mitologia stowianska, jest p6zniejsza rekonstrukcjg
nie pozbawiong pewnej dozy fantazji.

Zrédel historycznych umozliwiajacych taka rekonstrukcje jest nie-
wiele. Najpowazniejszym sa glosy w stowianskim przekladzie Kroniki
Jana Malali®. Joannes Malatlas, zyjacy w I pol. VI w. kronikarz bizantyjski
syryjskiego pochodzenia, byl autorem 18-tomowej Kroniki $wiata. Jego
Chronographia zaczynajaca sie historig starozytnego Egiptu byla w X
lub moze XI w. przetlumaczona w Bulgarii na jezyk slowianski. W za-
chowanym odpisie staroruskim z w. XV we fragmencie opisujacym po-
czatki Egiptu znajduja sie glosy wprowadzajace dwa starostowianskie
teonimy, a mianowicie zestawiajace Hefajstosa ze Swarogiem a Heliosa
z Dazbogiem. Z faktu, ze znany jest odpis wczesniejszy (z XIII w.) bez
tych glos, wnosimy, ze autorem ich nie byt tlumacz, zas z tego, ze weszty
one w nieco przeredagowanej postaci do III redakeji staroruskiej Powiesci
dorocznej (tzw. Kroniki Nestora) zredagowanej w r. 1118° wyprowadzamy
terminus ante quem. Wszystkie inne spekulacje o czasie i autorstwie
powstania glos pozostaja w kregu hipotez.

Jakie znaczenie dla poznania mitologii i religii Stowian majg te glosy.

Mniej krytyczni badacze utozsamiaja Swaroga z Hefajstosem a Dazboga
z Heliosem. Ze wzgledu na odbiegajaca od mitologii greckiej relacje Malali
Lowmianski utozsamia jedynie Heliosa-Stonce z Dazbogiem, reszte tluma-
czy dzialaniem mechanizmu narracji. Ale i interpretacja Lowmianskiego
nie zadowala. Przypomnijmy samga opowiesc. Oto pierwszym wladca Egip-
tu byl wymieniony w Biblii wnuk Noego, syn Chama — Mesraim (Gen. 10,6;
13; 1. Par. 1,8; 11) po stow. Mestrom=w, ktérego imie bylo tez hebrajska

4 Zob. np. H. Lowmianski, Poczqtki Polski, t. V, Warszawa 1973, rozdzial Poczqtki
Polski w legendzie kronikarskiej, s. 310-—340.

8 Po encyklopedyczne wiadomosci dotyczace realibw storozytnosci slowianskich
odsylam do wydawanego przez Komitet Slowianoznawstwa PAN Stownika Staro-
2ytnosei Slowiafiskich, t. I—VII, A—Z, Wroctaw—Warszawa—Krakow—Gdansk—
L6dZz 1961—1982; suplement wychodzi nadal. Skrét: SSS.

8 Por. A. Poppe, Powie§¢é doroczna, SSS IV (1970), s. 259—265.
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nazwg Egiptu’”. Po nim rzadzi! Hermes, ktérego imie w przekladzie sto-
wianskim przeksztalca sie w Jeremiasza (Jeremija zam. Jermii). Nie jest
to wprawdzie w literaturze staroslowianskiej fakt odosobniony®, ale nie-
watpliwie dowodzi nienajlepszej znajomosci mitologii greckiej. Po Her-
mesie-Jeremiaszu panowaé¢ mial w Egipcie Hefajstos, ktérego slowianski
tlumacz przerobil na Feoste. Opuszczenie pierwszej sylaby nie jest zwyk-
Iym znieksztalceniem obcego imienia. Filolog dostrzega tu proces dezin-
tegracji morfologicznej, mylng interpretacje greckiego * Hepaotos jako
N Patotog, co prowadzi do zwyklego w takich wypadkach opuszczenia ro-
dzajnika w przekladzie slowianskim, zas skojarzenie z morfologicznym
wykladnikiem kategorii zenskosci sta¢ sie moglo przyczyng wprowadze-
nia koncoéwki -¢ w mianowniku’. Natomiast srédglosowe -eo- tlumaczy
sie¢ moze kontaminacjg wyrazéw deos i 1-Porotoc®. Prawidlowg postacig
stowianska powinno by¢ *Ifest» wedle modelu gr. 'Hewdug, scs. Irodw, gr.
‘Hoaxhis, scs. Iraklw!, tak jak przyswojony zostal w Bulgarii archaiczny
juz dzis apelatyw mneaioteiov, derywowanego od imienia Hefajstosa™.
Wspblczesne postacie jak np. ros. I'egpecr, mac. Xeghecr sg nastepstwem
poézniejszych kontaktéw naukowych z Zachodem.

Tak wiec widzimy tu kolejny dowdd nieznajomosci mitologii greckiej
przez slowianskiego tlumacza.

Po Hefajstosie rzadzi¢ mial Egiptem syn jego Helios. Tlumacz stowian-
ski, ktory bez watpienia lepiej znal jezyk grecki niz starozytng grecka
mitologie, potraktowal to imie dostownie i wprowadzil glose wyjasnia-
jaca: po slowach synwv ego Soince dodal: imenem, egoZ narituto DaZo-
bogv". Malala wspomina nastepnie opisany przez Homera epizod wykry-
cia przez Heliosa zdrady malzenskiej Afrodyty. Doprowadzi to do potrak-
towania w Powiesci dorocznej Hefajstosa-Swaroga i Heliosa-Dazboga jako

7 Zob. komentarz w Biblii Tysigclecia, wyd. III, Poznan—Warszawa 1980, s. 31.
W Septuagincie mamy dwojaky pisownie imienia: Meogoup i Mgoroawn (1, Par. 1, 8).
Zreszta wstawne -t- w grupie sr jest i po stowiansku zjawiskiem typowym. W
Biblii Tysiaclecia postaé Misraim. U Malali o Mgotpawp, zob. przypis. 14.

8 Zob. Slovnik jazyka staroslovénského, wychodzi w Pradze od r. 1958 (skrot
Si. j. stsl), t. I, s. 580, 850.

¢ W kronice hipackiej np. noua u(vca)pscreosaru (..) Peocra (I[Toanoe cobpanue
pycckux saeronuceil, Tom BTOpON, Mnarveackas aeronuchb, Mockea 1962, przedruk
wydania petersburskiego z r. 1908, s. 278). Zob. tez A. Briickner, Mitologia stowia%-
ska i polska, Warszawa 1980, s, 114—115.

10 Takg sugestie podsungl mi w prywatnej dyskusji macedonski profesor Petar
Chr. Ilievski, przewodniczgcy Komitetu Organizacyjnego miedzynarodowej sesji na-
ukowej, jaka miatla miejsce w Prilepie w dniach 30IX —4.X.1986 na temat: Cio-
BeHCKa narancka peanrnja (Marepujanumu ocrarouu u nicmenyu mu3sopm). Dziekuje.

11 Zob. Sl. j. stsl. 1 785—787.

12 BbazapCcku eTUMOA02UUEeH PexHUK, gBcTaBuiamu B. U. Teoprues, 17I 3aumos, Cr.
Unaues, M. Yaxwekos, M. Meanos, . Muxaiinosa, B. Anacracos, ¥. Jlykosa, M. Pa-
yeBa, T. Togopos, T. II, Codua 1979, s. 93.

13 V. J. Mansikka, Die Religion der Ostslaven. 1. Quellen, Helsinki 1922, s, 71—72.
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tworcow i straznikéw systemu monogamicznego. Wszystko to przema-
wia za tym, Ze stowianski glosator nie utozsamial Swaroga i Dazboga
z greckim klasycznym Hefajstosem i Heliosem. Mechanizm wprowadze-
nia glos byt inny.

Poréownajmy trzy zdania: ,Feosta, ktorego nazwali Egipcjanie bo-
giem”, ,,po sSmierci Feosty, ktorego tez nazywaja Swarogiem” oraz ,Feo-
sta, ktoérego nazwali Egipcjanie Swarogiem”. Autorem zdania pierwszego
jest sam Malala". Zdanie trzecie zaczerpniete z Latopisu Hipackiego jest
wariantem pierwszego'. Ten fragment opowieSci pochodzi z koncowej
czesei ksiegi pierwszej Malali. Jej cigg dalszy, z ktorego pochodzi zdanie
$rodkowe, znajduje sie na poczatku ksiegi drugiej, a wyjasnienie , ktérego
tez nazywajg Swarogiem” jest glosg stowianska'. Latwo dostrzec, ze jest
ona zarazem i skopiowaniem wczesniejszego objasnienia samego Malali.

Z poréwnania tego wynika, ze pusty juz dla chrzescijanskiego glosatora
teonim byt po prostu symbolem poganskiego bostwa i zostat uzyty w tym
wlasnie ogélnym, apelatywnym znaczeniu. Dopatrywanie sie w tym ja-
kich$ glebszych mitologicznych skojarzen jest nieporozumieniem. Dalszy
kontekst domagal si¢ imienia dla syna Hefajstosa, a ze nie mogl nim by¢
apelatyw slonice, wprowadzil stowianski glosator, jak widzieliSmy, znany
mu przydomek Swaroga', ktéremu poswiece dalej wiecej uwagi. Raz

4 Pierwsza ksiege Malali wydal V. Istrin (B. Mcrpun, ITepeas xuuza xpoHuxu
Manaave [w:] 3anucku HMuneparopckoii axademuu nayx No UCTOPUKO-HUNOLOZUNEC-
Kowmy ordesenuro — Mémoires de I’Académie impériale des Sciences de St.-Péters-
bourg. Classe des Sciences Historico-Philologiques, VIII série, tome I, St. Péters-
bourg, Nr 3, C.-Ilerepbypr 1897). Tekst stowianski podal wedlug rekopisu wilen-
skiego z XIII w. W ustepie XXIII mamy interesujgcy nas fragment. Mamy tam
relacje: o Meotoaay — Mestrems, ‘Egung — (Jlermii, acc. (Jlermije tj. Jermija,
"HoaxAeis — Irakls ale o Hypoiotog — Feosts. Byé moze dalszych znieksztalcen
dokonatl staroruski kronikarz, albo tez korzystal z innego wariantu. Znaczyloby to,
ze odpis wilenski byl ponownie poprawiony wedlug greckiego oryginalu. Interesu-
jace nas zdanie ma w wydaniu Istrina posta¢ Nastepujgca: xar pet’ avrov gfacpAgvoe
Tov Awyvnrtov o “Hopawotog ... tov 3 aviov “Heawotov deov gxajovv — no uemborc(e)
u{b)c a p ¢ T50Ba EryntoM b tewcrs .. cerok e (pecra 6 o ra napunaaxoy. (s. 18—
—19; ostatnie zdanie s. 19).

15 deocra mzxke. u Copapora. napekoma Erynt ne (IToanoe cobpanuo pyccxux .ae-
Tonuceil, II 278). Wydawca podaje tez wariant z odpisu Chlebnikowskiego i Po-
godinskiego: 3s8apoza (s. 277—278) oraz w osobnym dodatku z Jermolajewskiego, Tu
imie Swaroga skontaminowane jest z nazwa nordyckich Waregéw: ,npn cJaoBaksb:
»NepBoe nauda napcrBoBaTii MeTpoMBb OTh poja XamoBa, no neMb Epewmis, no nems
deocra, ux'bp ke M 3pBaparu Hapekoma Ervnrnue” — ,,MeTpoMb, OTKOJXEB 3Bapsarn
Haperaues”.” (IIpuaoacenur, s. 82; por. tez s. 22). Jest to dowdd, ze na Rusi imie
Swaroga bylo pustym znakiem, imieniem nie majacym desygnatu.

16 Po stowach: ,Ilo ympwTBiM e OeocroBb” nastepuje glosa: ,erox u Csapora
"wapuuuth” (V. J. Mansikka, loc. cit.).

17 W opinii naukowcéw Dazbog nie byl pierwotnym imieniem lecz przydomkiem,
wedlug jednych syna Swaroga tj. Swarozyca (np. wg Urbanczyka i w nowszej
wersji (1979, 1986) RLowmianskiego), wedlug innych samego Swaroga-Swarozyca
(np. wg Briicknera a wspolczesnie P. Skoka: Etimologijski rjeénik hrvatskoga ili
srpskoga jezika, III, Zagreb 1973, s. 369 a takze w starszej wersji (1953) Lowmian-
skiego). Por. przypis 32.
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wprowadzone imiona funkcjonujg dalej w tekscie na zasadzie teoniméw
literackich®,

Whiosek koncowy: teonimiczne glosy w Kronice Malali dowodzg jedy-
nie trwania w pamieci Stowian XII w. dwoch w jakis sposéb ze sobg
zwigzanych przedchrzescijanskich teoniméw funkcjonujgcych juz na za-
sadzie uniwersalnych symboli jakiegokolwiek poganstwa. Niczego wiecej.
Mechanizm takiego wykorzystywania pozbawionych desygnatu znakéw
jezykowych jest dla tamtych odleglych czaséw typowy. Przytocze tylko
jeden przyklad. Gdy dawni Celtowie wycofali sie ze Srodkowej Europy,
w jezyku ich sgsiaddéw celtyckie nazwy plemienne Bojoéw zamieszkujg-
cych na przelomie er dzisiejsze Czechy i mieszkajgcego na trudnym do
ustalenia terenie plemienia Volcae staly sie pustymi znakami, symbolem
jedynie jakiego$ obcego ludu, podobnie jak po przyjeciu chrzescijanstwa
powoli pustymi znakami, jedynie symbolami poganstwa staly sie dawne
teonimy. Gdyby na podstawie faktu przeniesienia celtyckiej nazwy ple-
miennej Volcae = celt. *Volkh- na ludy romanskie (Wiosi, Wotosi)
a Boiohaemum na stowianskich Czechéw' wycigga¢ wnioski o celtyckiej
genezie i bliskim pokrewienstwie obu tych narodéw, bigd byiby dla wszy-
stkich oczywisty. Tak samo nie mozna w Swarogu i Dazbogu stowian-
skiego glosatora Kroniki Malali dopatrywaé sie cech klasycznego grec-
kiego Hefajstosa i Heliosa.

W zrodlach wschodnioslowianskich jest jeszcze jedna wzmianka za-
checajaca do wznoszenia hipotetycznego gmachu slowianskiej mitologii.
Sprawiala ona i nadal sprawia badaczom powazny klopot.

Jest to zapisany w Kronice Nestora pod rokiem 907 i 971 epitet Wo-
losa — skotije bogv ‘bog bydia”: ,przysiegali na Peruna, swojego boga,
i Wolosa, boga bydia’®. Istniejg dwie gléwne interpretacje. Pierwsza do-
slowna (np. Gieysztora), budujgca na tej wzmiance i paru innych (np.

8 W dalszym ciggu tekstu Swarog moze dowolnie zastepowaé Hefajstosa. Trzeba
tu przypomnie¢, Ze w mitologii greckiej Helios nie byt synem Hefajstosa, lecz
tytana Hyperiona, wnukiem Uranosa i Gai (por. np. Maly stownik kultury antycz-
nej, Warszawa 1962; tez: M. Pietrzykowski, Mitologia starozytnej Grecji, Warszawa
1979). Lowmianski zwraca uwage (op. cit., s. 98), Ze wersja podana przez Malale
znana byta w Egipcie.

19 Zob. M. Rudnicki, Prastowianiszczyzna, Lechia — Polska, II: Wspdlnota sto-
wiafiska, wspdlnota lechicka — Polska, Poznan 1961, s. 30 i 167—168.

# Cytuje wedlug Latopisu Lawrientija:: ,k1 mac wpoyRemE: csoum. u Ilepoy-
HOM. 6{0o)roms cbouMM. M BojiocoMs ckoTeMB 6 a roms”, ,,B Or & BB ero e BbPYeMb
b Ilepyaa u »B Bosoca ckorwslo B(or)a”, IToanoce cobpamnue pycckux aeronuceil, ToM
nepswli, Jlaspeurvesckas aeronucdt u Cy3paabCkds AETONUCL N0 AKAOEHUUECKOMY
cnucxky, Mockea 1962, przedruk wydania leningradzkiego z r. 1926, s. 32 i 73.

21 Zob, B. JI. Buuorpagosa, Caosapb—cnpaeounux ,,Caoea o noaxy Mzopeee”, spm.
I, MockBa—Jlenuurpay 1965, s. 16, 96—97.

2 Por. W. Smoczynski, Indoeuropejskie podstawy stownictwa baltyckiego, Acta
Bazl"lc(i)co—SIavica X1V, Wroctaw—Warszawa—Kraké6w—Gdansk—E6dz 1981, s. 211—
—240, zwl. s. 233.



PRZEDCHRZESCITANSKA RELIGIA SEOWIAN NA POMORZU.. 17

w Slowie o wyprawie Igora mamy apostrofe véséei Bojane, Velesovv
vruce!®) mitologiczng teorie roli prast. Wolosa-Welesa i podpierajaca nia
hipoteze o prasl. resortowym politeizmie, druga widzaca tu wptyw chrze-
Scijanskiej tradycji kultu $w. Blazeja, patrona zwierzat. Jej reprezentan-
tem jest m.in. H. Lowmianski, oddzielajacy Wolosa-Wiasa od zlosdliwego
demona Welesa, majacego wyrazne nawigzania litewskie (lit. veles ‘dusze
zmartych’, velinas ‘diabel™).

Blizsze prawdy wydaje sie stanowisko Lowmianskiego. Oto podstawo-
we argumenty:

1. Zaréwno na Rusi jak i w Bulgarii zakorzeniony byt silnie szerzacy
sie w calej srodkowej Europie® kult $w. Blazeja, m.in. patrona bydla.

2. Kult poganskiego Wolosa — boga bydla odnotowany zostal wylacz-
nie na Rusi, nie ma jego $ladéw u Stowian poludniowych®.

3. Europejski kult $w. Blazeja jako patrona zwierzat (bydla) nie mogt
sie rozwing¢ pod wplywem poganskiego ruskiego kultu Wotlosa. Przypad-
kowa zbiezno$¢ imion i patronatéw jest rowniez nieprawdopodobna.

4, Juz w tekstach scs. wystepuje dwojaka posta¢ imienia $w. Blazeja:
woficjalna” w tekstach liturgicznych Vliasii = gr. Blaotog i potoczna
Viasv®,

5. Formacje Vlass i Volosv mogly ulec pomieszaniu wylacznie na
gruncie ruskim i to dopiero pod wplywem pismiennictwa cerkiewnoslo-
wianskiego (por. pary saac — gosoc ‘wlos’, 2aac — zoaoc ‘glos’ itp.). Na
gruncie jezyka bulgarskiego podstaw do skrzyzowania tych formacji nie
bylo.

6. W Bulgarii dzien sw. Blazeja (11 lutego) jeszcze w koncu XIX w.
byt zarazem wielkim $wietem ludowym, tak silnie zwigzanym z wieloma
zwyczajami i obrzedami®, ze trudno przypusci¢, by byl to wylacznie im-
port obyczajowosci ruskiej zwigzanej z Wolosem. Dzien ten obok nazwy
chrze$cijanskiej zwigzanej z imieniem $wigtego (Baacos den, Buacosoew,
Baacun den)’” ma ludowa, by¢ moze pierwotng, Myxoe den utworzong
od rzeczownika #yx® ‘muczenie bydla’. Wigze sie to z obrzedami ludo-
wymi, ktére Gerow opisal w sposéb nastepujacy: ,,Tego dnia obcina sie

28 Encyklopedia Katolicka, t. II, Lublin 1985, s. 674—675.

# Zob. P. Skok, op. cit.,, III 572; M. Vasmer, Russisches etymologisches Wdorter-
buch, I, Heidelberg 1953, s. 179—180; Eayuxaonedus ,Bovazapus”, t. I, Codus 1978,
s. 620.

e SI, j. stsl. T 198, 201,

2 Opisal je szczegdlowo w r. 1895 autor stownika bulgarskiego N. Gerow (H. Ie-
poB, Peunux na 6vazapckus esux, I—VI, Codusa 1975—1978; fototypiczny przedruk
wydania z lat 1895—1908) t. I (1895), s, 134 i t. IIT (1899), s. 91, Zob. tez cytowana
Encyklopedia bulgarska, t. I, s. 700.

27 Por, tez zwigzang z imieniem $§wietego nazwe miejscowg Buaac, do r. 1960
Ceeru Buaac nad Morzem Czarnym (Enc, bulg., I 699).
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wlosy bydla i muczy: trzykrotnie obraca sie obrzedowym kolaczem nad
glowa bydia i muczy: muu! muu!” Przypuszcza¢ mozna, ze te i im podob-
ne obrzedy magiczne majgce chroni¢ bydlo (tzw. mukov den) zwigzalty
sie z dniem chrzescijanskiego patrona bydla najpierw w $redniowiecznej
Bulgarii (bylo to mozliwe nawet przed oficjalnym chrztem Bulgarii w
r. 864—5), i ze kult ten i tradycja, niezaleznie od domniemanej tradycji
ruskiego Wolosa, przeniesione zostaly wraz z chrzescijanstwem na Rus®.
Szczegbly sg oczywiscie nieznane, ale wniosek koncowy oczywisty: nadal
trzeba szuka¢ rozwigzania, ale naukowej wersji prastowianskiej mito-
logii na staroruskich wzmiankach o Wotlosie budowaé nie mozna.

Zréodel z terenu Polski nie mamy. Z rzekomym poganskim panteonem
przedchrzescijanskiej Polski Jana Dlugosza historycy rozprawili sie juz
dawno. Dlugosz nie wyobrazal sobie poganstwa inaczej, jak na spos6b
rzymski, pisal wige: ,,Wiadomo tez o Polakach, ze od poczatku swego
rodu byli balwochwalcami (idololatras) oraz ze wierzyli i czcili mnéstwo
bogdéw i bogin (pluritatem deorum et dearum), mianowicie Jowisza, Mar-
sa, Wenere, Plutona, Diang¢ i Cerere.” Bogom tym nadal Dlugosz wy-
kombinowane przez siebie imiona. Sg to: Jowisz — Jessa; Mars — Lada;
Wenus — Dzidzilela; Pluton — Nija; Diana — Dziewanna; Cerera —
Marzanna. Poza tym wymyslil boga pogody — Pogode i boga zycia —
Zywie®. Relacji tej nikt dzi$ nie traktuje powaznie, jest ona jednak do-
wodem, ze juz od czas6w najdawniejszych towarzyszyly badaczom sta-
roslowianskiej mitologii sugestia i fantazja.

Pozostalo nam jeszcze Polabie. Terminem tym okresla sie zwykle Sto-
wian zamieszkujgcych Pomorze zachodnie od Odry do kaby. Informacje
z tego terenu sg stosunkowo bogate ale i stosunkowo pézne. Zawdziecza-
my je takim postaciom jak Bruno z Kwerfurtu (ok. 974—1009)
arcybiskup misyjny, autor listu do kréla Henryka; Thietmar, bi-
skup Merseburga (975—1018), autor 8-tomowej Kroniki; Adam z Bre-
my (Bremenski) zm. po 1081, kronikarz XI w., autor historii arcybi-

2 Warto zauwazy¢, zZe i na Rusi dzien $w. Viasija (11.11; 18.IV) ma zblizone
obrzedy ludowe, Nazwy typu BJacoBws genn nie notujg jednak stowniki starorus-
kie, ani dawny Srezniewskiego (M. Y. CpesueBckuit, Marepuaast 0aa caosaps opes-
HEPYCCKOZ0 A3IBIKA NO NUCDMEHHDIM NAMaTHUKAM, [—III, Caukrnerepbypr 1893—1912)
ani wychodzgcy w Moskwie od r. 1975 Cuosapv pyccxozo szvixa XI—XVII 8s.
Natomiast bulg. nazwie wyxos OJew odpowiada rus. xoposiii-npazdxruxs (B. Jais,
Toaxosvlili €A0BAPD IHUBOW0D BEAUKOPYCCKO20 a3bixa, T. II, C.-IIt6.—Mocksa 1881,
reprint 1981, s. 167). Bogaty zbioér obyczajow ludowych przesadnie chyba wigza-
nych ze strus. kultem Wolosa zawiera praca: B. A. Uspienski, Kult §w. Mikotaja
na Rusi, Lublin 1985. ’

2 Joannis Dlugossii Annales seu cronicae incliti Regni Polonige, Liber primus,
liber secundus, Varsaviae 1964, s. 106—108; przeklad polski: Jan Dlugosz, Roczniki
czyli Kroniki stawnego Krolestwa polskiego, Ksiega pierwsza, ksiega druga, War-
szawa 1962, s. 165—167.
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skupstwa hamburskiego: w 4. ksiedze pisal o wierzeniach potabskich;
Mnich prieflingenski Wolfger, ktory napisatl zywot $w. Ottona w la-
tach 1140—1146; Ebbo, autor zywotu sw. Ottona biskupa Bambergu
pisanego w latach 1151—1159: w ksiedze II opisuje misje pomorska;
IIerbord zm. 1169 biograf sw. Ottona z Bambergu, autor jego 3-tomo-
wego zywotu; Helmold, proboszcz Bozowa nad jeziorem Plonskim
w Wagrii, zm. 1177, autor dzieta Chronica Slavorum. Sg tez zrédia skan-
dynawskie. Na pierwszym miejscu wymieniana jest tzw. Knytlingasaga,
dzielo islandzkiego historyka zyjacego w XIII w. (1212—1259) Olafa
Thordarsona a nastepnie Sakso Gramatyk, kronikarz dun-
ski przetomu w. XII—XIII autor historii Danii (Gesta Danorum).

To wlasnie z Polabia pochodza znane powszechnie opowiesci o polo-
zonej na wyspie Rugii Arkonie, o kgcinach tu i 6wdzie mylnie nazywa-
nych gontynami, o stynnym Swietowicie, ktérego tez mylnie przerobiono
w Swiatowida, i jego wieszczym bialym koniu. Takich osrodkéow jak Ar-
kona bylo kilka, choé¢ nie doréwnywaly jej $wietnoscig. Zrédia wymie-
niaja jeszcze Radogoszcz (Retra) plemienia Lucicéw, Branibor, Wotlo-
goszez, Goékdw, Starogard, Gardziec, Wolin i Szczecin. Tu czczony byt
Trzygléw, tu byla tez wschodnia rubiez religii typu potabskiego. Oprécz
Swietowita i Trzyglowa wymieniane sg jeszcze boéstwa Radogost, Jaro-
wit, Porewit, Czarnoglowy, Swarozyc. Zdawatoby sig, ze natrafiliSmy
wreszcie na slady mitologii stowianskiej. Tymczasem to ztudzenie. Hi-
storycy stwierdzajg, ze system potabski rozwingt sie bardzo pézno, ze do-
piero w momencie zagrozenia bytu etnicznego kazde plemie potabskie
tworzyto swoj osrodek kultu i nadawato swemu boskiemu opiekunowi
lokalne imie. Dopiero wtedy pojawily sie swigtynie i kaptani, wspaniate
posagi i wieszcze konie. Wedlug Yowmianskiego nalezy to tlumaczy¢
»dazeniem do stworzenia przeciwwagi ideologicznej chrzescijanstwu w
okresie natarcia niemieckiego (od r. 928)’. Ponadto Lowmianski stwier-
dza, ze ten typ kultu ,nie przekroczy! Odry na wschodzie”*.

Jeden jeszcze szczegdl rozbudzal wyobraznie badaczy. Oto u Thietmara
i Brunona z Kwerfurtu pojawila sie nazwa Swarozyc (Zuarasici; Zuara-
siz)", niewatpliwie zwigzana z nazwg znanego nam juz Swaroga. Jej bu-
dowa stowotworcza nasuneta przypuszczenie, ze byt to syn Swaroga. Ale
prst. sufiks *-itjo- pelnil! réwniez funkcje hipokorystyczng. Z przepro-
wadzonych przeze mnie badan wynika, ze wtasnie ta funkcja byta pier-
wotna i ona lezala u podstaw formacji Swarozyc (zresztg i stpol. Bozyec,
serb.-chorw.-stown. BoZi¢ ‘Boze Narodzenie’). Historycy przyjmowali badz

% H. Lowmianski, op. cit., s. 400; 167.
31 Cytuje za Lowmianskim, op. cit., s. 170.
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jedng bgdZz druga interpretacje. Przypomne, co pisalem w roku 1982:
»nacze] wyglada fragment mitologii stowianskiej dotyczacy Swarozyca
w ksigzce H. Lowmianskiego Podstawy gospodarcze formowania sie
panistw stowianskich z r. 1953, a inaczej w jego najnowszej publikacji
z r. 1979, a to dlatego, ze w r. 1953 przyjal hipokorystyczng interpretacje
Briicknera, a w r. 1979 patronomiczng Urbanczyka'3.

W ostatnich latach zielone Swiatlo dla badan mitologicznych zapalit
francuski indoeuropeista Georges Dumézil®. Glosi on poglad, ze Prain-
doeuropejczycy, z ktérych wywodza si¢ réwniez Stowianie, odznaczali sig
tréjdzielng ideologig spoleczng i mitologiczng, co w uproszczeniu ozna-
czaloby podzial swiata na kaptandéw, wojownikéw i rolnikéw i to zaréwno
w plaszczyznie doczesnej jak i nadprzyrodzonej, takzie w swiecie bogow.
Ten sposdb myslenia uzewngtrznial si¢ wedlug Dumézila na wielu od
siebie odleglych obszarach i w réznym czasie, a nawet w pewnym wy-
miarze dotrwal do czaséw nowozytnych. Zwolennicy teorii Dumézila za-
czeli wiec wkladaé w tak szerokie ramy wszelkie objawy Zzycia ducho-
wego, segregowac je i przesuwac¢ dowolnie w przeszlosé. Wykorzystywane
tu sg bogate materialy etnograficzne zebrane w XIX i XX w. dla Stowian
potudniowych gléownie przez Vuka Stefanovica Karadzi¢a (1787—1864),
dla poélocnych przez krakowskiego etnografa Kazimierza Moszynskiego
(1887—1959) a takze chetnie przypisywane sg funkcje kultowo-mitologicz-
ne odnajdywanym przez archeologéw figurkom antropo- i teriomorficz-
nym, kiére réwnie dobrze mogly byé przed wiekami amuletami, przed-
miotami kultu co i stuzy¢ nie zaangazowanej ideologicznie rozrywce. Wie-
le fotografii takich przedmiotéw opublikowal w latwo dostepnej cytowa-
nej tu pracy A. Gieysztor. Z terenéw nam bliskich nalezy tu np. glowa
mezezyzny z brodg znaleziona w Jankowie nad jeziorem Pakoskim, glo-
wa mezczyzny z wasem wylowiona z Warty niedaleko Radomska, tzw.
koziolek znaleziony na Ostrowie Lednickim, dwie niewielkie figurki zna-
lezione w okolicach Kota i wreszcie dwie plaskorzezby na granitowych
giazach odkrytych w Leznie koto Kartuz®. Zbyt latwe wykorzystywa-
nie tego typu materiaiéw prowadzi do powstania ciekawych opiséw mi-
tologii stowianskiej, réwnie jedrnak pigknych co fantazyjnych.

82 L. -‘Moszynski, Czy sufiks *-itjo- peinit w okresie prastowianskim funkcje patro-
nimiczng, Onomastica XXVII, Wroclaw—Warszawa—Krakow—Gdansk—¥Eo6dz 1982,
s. 5—21; cytat ze s. 18. Ja z kolei w artykuliku hastowym Swarog (SSS V 494—495)
uznalem za bardziej prawdopodobng teorie patronimiczng Urbanczyka. Po przepro-
wadzeniu wlasnych badan nad historig prst. sufiksu *-itjo- zmienilem zdanie.

3 G, Dumézil, Les D.eux des Indoeuropéens, Paris 1952, zwl. rozdz. I, s. 5—39
i rozdz. III, s. 79—105. Pcglady Dumézila szczegdlowo omawia zar6wno Lowmianski
jak i Gieysztor w cytowanych tu pracach.

¥ Szczegolowe dane zawiera artykul haslowy W. Antoniewicza Posagi w SSS IV
241-—246.
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Konczae rozwazania na temat mitologii a raczej jej braku u Slowian
posluze sie zdaniem, ktérym S. Urbanczyk zakonczyl swdj krotki arty-
kulik haslowy o mitologii w Stowniku Starozytnosci Slowianskich: ,no-
woczesne studia (...) dowiodly, ze moze by¢é mowa o stow(ianskich) wie-
rzeniach, o religii, kulcie, ale nie o m(itologii). Mimo to termin M(itolo-
gia) stow(ianska) utrzymuje sie troche dzigki tradycji, trochg przez iner-
cje.”®

A wiec religia i wierzenia. Nie tylko Urbanczyk wyodrebnia te dwa
pojecia. Czynig to dzi§ wszyscy powazni badacze duchowego zycia Pra-
stowian. Moga jedynie uzywaé¢ roznej terminologii i w réznym miejscu
wytyczaé granice miedzy nimi. Dlatego tez i w naszych dalszych rozwa-
zaniach oddzielimy religie sensu stricto od pozostalych wierzen, ktoére
najczesciej okresla sie mianem demonologii.

Najwyrazniej granice te ukazat H. Lowmianski w cytowanej juz kil-
kakrotnie pracy. Zesp6! wierzen okresla on mianem polidoksji (gr. mohvs,
7oA, modv ‘liczny’, M d0fa m.in. ‘opinia, mysl, mniemanie, fantazja’) i wy-
dziela w niej 4 dzialy: wiare w dusze zmarlych, magie, kult przyrody
i demonologie. Wydaje sig, ze podzial na religie i polidoksje jest trainy,
dyskusyjna jest jednak granica je rozdzielajaca. Zalezy ona od tego, jak
zdefiniujemy pojecie religii.

Nie bedac ani teologiem ani religioznawcg nie mam zamiaru omawiac
réznych pogladoéw na istote religii. Musze jednak w paru stowach spre-
cyzowaéd, co ja w naszych dalszych rozwazaniach przez nig rozumiem.

Przez religie rozumiem zespdl pogladow, postaw, dziatan regulujacych
stosunek czlowieka do Boga. Stosunek ten moze by¢ pozytywny lub ne-
gatywny (wojujacy ateizm), ale musi by¢ czynny. Samo filozoficzne uzna-
wanie lub nieuznawanie istnienia Boga nie jest jeszcze religia. Sytuacja
ta nas jednak nie dotyczy, bo nie bylo, a przynajmniej nie zachowaty
si¢ zadne slady jakiejkolwiek filozofii Praslowian. Bég jest Zyciem i daw-
cg zycia, czlowiek istota Zyjaca. Kontakt miedzy czlowiekiem i Bogiem
musi by¢ zywy. Sytuacje, w ktérej agensem jest Bog, nazywam Opatrz-
noscia, sytuacje, w ktérej agensem jest czlowiek, nazywam religia. W
kazdej religii musi wiec byé¢ czlowiek i Bog. Interpretacja ich istoty jest
natomiast wewnetrzng sprawa poszezegblnych systemow religijnych. For-
my zycia duchowego, w ktorych bezposrednio brak Boga, moga by¢ re-
ligii bardzo bliskie, ale same w sobie religia nie sa. Jezeli wyrazane sa
w spos6b wlasciwy religii (aktywna wiara, kult, ofiary itp.) wlaczane sa
do polidoksji.

3 S. Urbanczyk, Mitologia stowianska, SSS III 265—266.
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Do polidoksji wiec zaliczymy:

1. Kult obiektéw nie utozsamianych z Bogiem. Wydaje mi sie, ze kult
ztotego cielca opisany w 32 rozdziale Ksiegi Wyjscia byt raczej odejsciem
od religii, nie zas nowag religia. Szerzgcy sie wsréd wyznawcow filozo-
ficznego ateizmu kult bohateré6w narodowych moze w jakim$ stopniu
zastgpi¢ naturalng sklonno$¢ czlowieka do kultu religijnego, ale religig
nie jest. Przypisywany Praslowianom kult nie ubéstwianej przyrody za-
liczymy wiec do polidoksji. Uzylem tu stowa przypisywany, bo wedlug
Lowmianskiego nie ma pewnych historycznych dowoddéw jego istnienia.
W interpretacji tego uczonego tzw. Swiete gaje i miejsca im podobne nie
byly same w sobie obiektem boskiego kultu. Byly one miejscami kulto-
wymi, pelnity wiec funkcje $wigtyni i z tego tytutu byly czczone i sza-
nowane.

2. Do polidoksji nie religii nalezy tez magia czyli przypisywanie nad-
przyrodzonych mozliwosci okreslonym ludziom i przedmiotom. Jest to
w pierwszym rzedzie bogaty zestaw magicznych obrzedéw, jak np. wspo-
mniany juz ,vlasov den” i wiele, wiele innych, ktoére, jak wynika z za-
chowanych zrédet historycznych, sprawialy duchownym chrzescijanskim
wiele klopotu jako najtrudniejsze do wytepienia. Wiele z nich bez wat-
pienia w nieco unowoczesnionej formie przetrwalo do czasé6w nowozyt-
nych, niektére w wyniku $wiadomej lub nieswiadomej inkulturacji stra-
ciwszy pierwotng motywacje staly sie elementem tradycyjnych obcho-
déw roéznych swiat chrzescijanskich. Tu nalezy tez problem wroézb i cza-
row, zahaczajacy miejscami o ukrywang przed ogdlem rzeczywista wie-
dze, np. w zakresie leczniczych wtasciwosci okreglonych ziél.

3. Whrew stanowisku Lowmianskiego nie zaliczam do polidoksji wiary
w nieSmiertelnos¢ duszy. Jest ona ex definitione elementem religii. Nie-
watpliwie problem jest trudny i zlozony. Wigzg sie z nim bowiem i ma-
giczne obrzedy pogrzebowe i zaduszne, bliskie innym typom magii, i wia-
ra w roznorodne formy zycia pozagrobowego. Samo pojecie nagrody lub
kary za dobre lub zle zycie nalezy do religii. Wiara w roéznego rodzaju
strzygi, wampiry, upiory i zmory, a wiec w istoty duchowe, w ktore
przeobrazily sie dusze osob zastugujgcych na po$miertng kare, nalezy ra-
czej do demonologii.

4. Demonologia. Nazwa pochodzi od greckiego wyrazu dawuwv oznacza-
jacego istote duchowa o réznych cechach, niekoniecznie zlych. Badacze
zycia duchowego Prastowian zgodni sg co do tego, Ze w swiecie istot
nadprzyrodzonych odrézniali oni istote najwyzszag — Boga (moze bogéw,
tu zdania sg podzielone) i trudng do ustalenia liczbe duchéw nizszego
rzedu, nazywang przez nas demonami. Demony mogly byé¢ dobre lub zte.
Ten Swiat istot niewidzialnych z pozoru przypomina chrzescijanski $wiat
anioléw i szatanéw, Roéznica jest jednak zasadnicza.: Katolickg interpre-
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tacje $wiata duchdéw przypomnial nam niedawno Ojciec Swiety Jan Pa-
wel II w katechezach wyglaszanych podczas $rodowych audiencji gene-
ralnych. Zwréce uwage tylko na te sprawy, ktore sg w mych rozwaza-
niach istotne. A wiec, po pierwsze, $wiat duchéw zostal stworzony przez
Boga. A po wtére, ,,Aniofowie (...) sg wystannikami Boga w stosunku do
stworzenia”, ,biorg udzial w trosce Boga o stworzenie”. Obdarzone zo-
staly wolng wola, a ,uzycie wolnej woli przeciwko Bogu zdecydowalo
o istnieniu swiata zlych duchow”, szatan wiec ,cale swoje istnienie, a tak-
ze cale swoje dzialanie w $wiecie stworzonym, przede wszystkim w $wie-
cie czlowieka, skierowuje do tego, azeby byl odrzucony Bog, azeby byl
odrzucony Bozy plan zbawienia.”®

Gencza prastowianskich demonéw jest zréznicowana. Czesé z nich roz-
winela sie z dusz zmarlych, geneza czeSci nie jest jasna, ale nie sg to
duchy stworzone bezposrednio przez Boga. To roéznica pierwsza. I dru-
ga — praslowianskie demony pomagaly lub szkodzily ludziom, ale nie
staly na drodze miedzy czlowiekiem i Bogiem.

Nie bylo jednego wspbélnego okreslenia demondéw dobrych. Moze uzy-
wane byly tylko imiona indywidualne. Niektérzy sadzg, ze nalezy tu wy-
mieniona w Powiesci dorocznej strus. Mokosz uwazana dzi$ za opiekunke
wilgotnosci gleby (*mok-o$» jak np. *pust-odw), ale sa i liczne inne in-
terpretacje i genezy i funkcji Mokoszy. Demony zle okreslane byly wy-
razem prsl. bésv < *béd-sv (rdzen ten sam, co w wyrazie béda = *bhoidh-;
sufiks -s» jak np. w klos = prsl. *kol-sv ‘to, co kluje’; prst. bésv to
‘ten, co sprowadza biede’). Niektérzy prébuja zestawiaé prsh. biesa z chrze-
Scijanskim szatanem. Jest to jednak nieporozumienie. Biesy nigdy nie
stawaly miedzy czlowiekiem i Bogiem i nigdy nie kusily do zlego. Dla-
tego w tekstach cyrylometodejskich mogty by¢ uzyte w znaczeniu tylko
ducha szkodzgcego czlowiekowi. Bés'v moze wiec byé¢ tym zlym duchem,
ktéry wchodzi w czlowieka i powoduje choroby (np. Mt. XVII 15-18),
opetanie (np. Mr. I 34; Lk. VIII 27-33) lub przynajmniej zaklécenie trzez-
wolci umystu (np. Jn VII 20; Mt. XI 18), nie moze jednak byé¢ tym,
ktéry wlozyl w serce Judasza zdrade (Jn XIII 2). Mégt to zrobi¢ tylko
dijevols. I nie mogl kusi¢ na pustyni Chrystusa. Moégt to zrobi¢ tylko
neprijeznv, dijavolw, sotona (Mt. IV 1-11; Mr. I 12-13; Ek. IV 1-13), przy
czym relacja neprijaznv — ‘o dePohos dowodzi, ze wprowadzenie odpo-
wiednika stowianskiego bylo catkiem mozliwe. Tylko sotona, nigdy bésw,
moze nie mysle¢ o tym, co Boze, a tylko o tym co ludzkie (Mr. VIII 33).
Wreszcie niemozliwe bylo wprowadzenie biesa do zakonczenia Modlitwy

3% Cytuje za Tygodnikiem Powszechnym Nr 31 z dn. 3.VIII.1986, Nr 32 z dn.
10.VIIL.1986 i Nr 34 z dn. 24.VIII.1986. Sg to relacje ze $rodowych audiencji ge-
neralnych z dni 23 i 30 lipca oraz 13 sierpnia 1986 r.
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Panskiej. W przekladzie cyrylometodejskim gr. amo tou govnov (Mt. VI 13;
Ek. XI 4) oddaje scs. (nie praslowianska!) nazwa szatana: ot'v neprijazni
albo otw lokavaago (Ass.), co utrzymalo sie do dzi$ np. w tekscie rosyj-
skim (u3baev nac or ayxasoz0). Tekst polski, jak i inne ttumaczenia z la-
ciny, sa w tym miejscu dwuznaczne. Tak jak lac. a malo moze kojarzyé¢
sie z rzeczownikiem osobowym malus (por. np. Mt. XIII 19 malus —
o novpoos, Biblia Tysigclecia Zty; w ttumaczeniu ks. Kowalskiego, réwniez
z greki, zty duch; tekst analogiczny kk. VIII 12 ma tu ’o dwfolog) lub
z rzeczownikiem abstrakecyjnym malum, tak i polskie ode ztego, stslown.
od zlega, podobnie stwn. fone demo ubile®.

Przyklady scs. majg dla nas szczegblng wartosé. Pierwsi tlumacze
Ewangelii, $w. Cyryl i Metody, mistrzowie stowa i mistrzowie przekladu
unikali wyrazoéw obcych. Jezeli dla wyrazenia pojecia zlego ducha, ktéry
wprawdzie czlowiekowi szkodzi, ale nie odwodzi od Boga, uzywali prst.
wyrazu bésw, a dla wyrazenia szatana-kusiciela bgdZ to wyrazéw zapo-
zyczonych (dijavolw, sotona) badz tez stowianskich neologizmoéw: lokavwjo
(misja cyrylometodejska) i neprijaznv (misja salzburska; kalka stwn. un-
holda®), to znaczy, ze dostrzegli istotng roznice miedzy prastowianska
demonologig nalezgcg do polidoksji, a chrzescijanska nauka o aniolach
i szatanach zwigzang z religig.

Oczysciwszy przedpole religii z tego, co do niej nie nalezy, a wigc z mi-
tologii i polidoksji, mozemy wreszcie zajgé sie nig samg. Zanim jednak
przystgpie do wlasnej jej charakterystyki, chcialbym w paru stowach
przedstawi¢ najwazniejsze poglady ostatniego ¢wieréwiecza. Przyniosto
ono bowiem nie {ylko wznowienie pionierskich prac Aleksandra Briick-
nera i synteze dotyczasowej wiedzy szczegdlowej zawartg w licznych ar-
tykulach hastowych Slownika Starozytnosci Slowianskich, ale tez cie-
kawe proby ujecia caloSciowego.

W opublikowanej w r. 1961 pracy dzialajgcy w Holandii czeski uczony
Zdenék R. Dittrich® za gléwny czynnik zmian zachodzgcych przez wieki
w religii Stowian uwazal wplywy obce. Okazuje sie jednak, ze udowod-
ni¢ wplywow religijnych etnicznego substratu nie sposdb, za$ kontakty

87 Nieco szerzej pisze o tym w artykule pt. Osobliwoéci leksykalne (stowenizmy?)
stowianiskiego przektadu , Modlitwy $w. Emmerama” zawartej w Euchologium Si-
naiticum, majgcym sie ukazaé w Lublanie w ksiedze ku czei prof. T. Logara.

38 Wyrazy te szczegblowo analizuje A. S. Lwow (A. C. JIseoB, Ouepku no Jexcuxe
NOMATHUKOE CTAPOCAQEAHCKOU nucvamennocTu, Mocksa 1966, s. 191—202), Zob. tez
P. Skok, op. cit.,, ITI, 40,

% Z. R. Dittrich, Zur religiosen Ur- und Friihgeschichte der Slaven, Jahrbiicher
fiir Geschichte Osteuropas, Neue Folge, 9, (Miinchen) Wiesbaden 1961, s. 481—510.
Wedlug autora dopatrzeé sie mozna w kulturze duchowej Stowian $ladéw wierzen
nawet przedindoeuropejskiej ludnosci okresu mezolitu,
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religijne Prastowian z sgsiadami pozostawily sladdéw niewiele i, jak sie
zdaje, tylko powierzchownych.

Najczgsciej w slawistyce mowi sig o wptywach iranskich. Podstawe do
tych dociekan stanowig zmiany w zakresie podstawowego stownictwa re-
ligijnego, przede wszystkim okreslenie samego Boga. Przyjmuje sie po-
wszechnie, ze pierwotnym pie. wyrazem okreslajagcym Boga byla formacja
*deiuos utworzona od rdzenia pie. *dei- o znaczeniu ‘swieci¢, blyszczet'.
Punktem wyjscia mial tu by¢ kult jasnego nieba. Wyraz ten przetrwat
w swym pierwotnym znaczeniu u Rzymian (lac. Deus) i Baltow (lit.
dievas, stprus. deywis, deiwas, lot. dievs), zachowal si¢ tez jako imie
glownego boga nieba u Grekow (Zeis =< *dieus, gen. Aog < *diuos) i u
Germanéw (*Tiwaz < *Teiwas). Przejscie apelatywu w imie wlasne spo-
wodowato w tych jezykach pojawienie si¢ nowych apelatywow: gr. deog <
*} eoos = pie. *dhues- o znaczeniu etymologicznym ‘duch™® i germ.
*ghu-to-m (dzis. niem. Gott) o znaczeniu etymologicznym ‘das angerufene
Wesen™', byly to wigc zapewne zmiany od siebie niezalezne.

Inaczej bylo u Iranczykow. W VII/VI w. przed Chr. wprowadzona tu
zostata istotna reforma religijna. Tworca jej byl Zarathusztra. Nowa re-
ligia,tzw. zoroastryzm, wprowadzala pojecie walki dobra ze zlem, a wiec
boga dobra i boga zla. Dla pierwszego uzywali Iranczycy wyrazu o rdze-
niu pie. *bhag- "bogactwo’, dla drugiego zachowali wyraz pierwotny. A
wiec nowy bodg baga- (awest. baya-) ‘dawca bogactwa’ byl bogiem dob-
rym, stary daiva- (awest. daeva-) zlym, demonem zla. Niewgtpliwie pod
iranskim wplywem i Prastowianie zastgpili wyraz pierwoiny nowym.
Jest nim prst. Bogs. Zmiana ta datowana jest na w. IV przed Chr.”* Kon-
tynuantem za$ pie. *deiuos jest prst. divw. Zwolennicy wplywu zoro-
astryzmu na religie Prastowian przypisujg wyrazowi stowianskiemu iran-
ski kierunek zmian semantycznych: ‘bég” — ‘stary bog’ — “bog zla, demon
zta’. Ale dive to przede wszystkim ‘rzecz niezwykla, rzecz dziwna' i w
tym znaczeniu wyraz trafil do tekstéw scs. (por. tez vb. diviti se). Dla-
tego tez wspdlczesni etymolodzy wyrazaja bgdz to powgtpiewanie (Staw-
ski**), badZ wrecz negujg tu rozwdj typu iranskiego (Trubaczow). Na
drugg trudnos¢ zwrdcil uwage najlepszy dzi$ polski znawca najstarszych

4 Zob, J. Safarewicz, Jezyk starogrecki, w: Jezyki indoeuropejskie pod red.
L. Bednarczuka, t. I, Warszawa 1986, s. 397—447; zwl. s. 434—435. Zob. tez M. Vas-
mer, op. cit.,, 1 383 (hasto dyx).

4. Kluge, Etymologisches Wérterbuch der deutschen Sprache, bearb. von W.
Mitzka, 17. Aufl., Berlin 1957, s. 265.

42 J, Reczek, Najstarsze stowiansko-iranskie stosunki jezykowe, Krakow 1985, s. 56.

43 Stownik prastowianski pod red. F. Slawskiego, t. III, Wroclaw—Warszawa—
Krakow—Gdansk 1979, s. 225—226. Haslo divs 1 opracowali W. Bory$ i F. Stawski.

U Jrymonozuneckuil cA08aPb CAABAACKUX a3blK0s. IIpacagesncrkuil aexcuuecxkuil
¢ond, nox pex. O. H. Tpybauena, Bnin. 5, Mockra 1978, s. 35.
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slowiansko-iranskich stosunkéw jezykowych, Jozef Reczek. Otéz zauwa-
zyl on, ze plemiona iranskie, z ktéorymi sgsiadowali Slowianie, zoroastryz-
mu nie przyjely, ze szerzyl sie on na terenach na tyle od Slowian od-
dalonych, iz o rzeczywistych wplywach religijnych nie mozna mowié,
zwlaszcza ze nikt realnych dajacych sie udowodni¢ wplywow zoroastryz-
mu u Slowian nie zauwazyl. Wedlug Reczka mozna jedynie moéwi¢ o po-
zyczkach leksykalnych i semantycznych, przy czym w niektéorych wy-
padkach nie wyklucza on i mozliwosci rozwoju paralelnego. Niewgtpli-
wie godny uwagi jest fakt istnienia wielu zbieznosci stowiansko-iranskich
w stownictwie dotyczgcym kultury duchowej (tu nalezg takie wyrazy
jak bogw, svets, nebo, slovo, rajv), ale wydaje sie, ze ogdlne wnioski
Reczka dotyczace religii sg traine. Cytuje: ,Dlatego tez, przyjmujgc
wplyw iranski na jezyk praslowianski, nie widze potrzeby doszukiwania
sie specjalnych wplywoéw religijnych, cho¢ nie mozna ich wykluczy¢.”*

Sasiedztwo Baltow pozostawilo slad w postaci znanego z terenu Rusi
demona Welesa, o ktéorym byla juz mowa.

Znamienny jest zupelny brak wplywoéw religii germanskiej, pomimo
ze¢ istniejg bardzo stare pozyczki leksykalne dowodzgce istnienia pradaw-
nych kontaktéw jezykowych stowiansko-germanskich, pomimo ze ger-
manscy Waregowie stworzyli organizacje panstwa ruskiego, pomimo ze
germanscy Goci przewedrowali przez ziemie stowianskie od Baltyku po
Morze Czarne, a zachodni Slowianie tez jeszcze zetkneli sie z Germa-
nami przed ich chrystianizacjg. Albo wiec Germanie nie usilowali swojej
religii propagowa¢, albo tez ona zupelnie Slowianom nie odpowiadala.

Nic tez konkretnego nie wiemy na temat ewentualnych wplywow reli-
gijnych Celtow, z ktéorymi przeciez zachodni Slowianie po przybyciu do
swych historycznych siedzib przez kilka wiekéw sgsiadowali. To samo
mozna powiedzie¢ o péinocnowschodnich sgsiadach Rusi. Na pétwyspie
Balkanskim zetkneli sie Stowianie bulgarscy z religig turko-tatarskich
Protobulgardéw, organizatoréw pierwszego panstwa bulgarskiego (681), ale
i tu mozna jedynie méwi¢ o drobnych Sladach w jezyku (np. kumire
‘posag’, kapv podobnie, stad kapiste ‘Swigtynia poganska’®).

W rozwazaniach tych pomijam problem mtodszych wplywow sgsiadu-
jgcych ze Stowianami chrzescijan.

Tak wiec wydaje sie, zZe osScienne religie przedchrzescijanskie nie wy-
warly na religie Stowian jakiegos istotnego wplywu.

4 J. Reczek, op. cit., s. 58.

4% Zob. A. C. JIBBoB, MHoa3viHtbIE BAUAHURL 8 ACKCUKC NAMATHUKOB CTAPOCAABAH-~
ckoll nucvsennocTu (TIOPKU3MBL), CIAaBAHCKOH sA3bIKo3HAHMe. VII MekAyHAPOIHBIH
c'be3J CJaaBMCTOB, Bapmrapa, asrycr 1973 r. JoknaaBl COBCTCKON neseranuu, Mocksa
1973, s, 211—228, zwl, s, 216—218,
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Inng teorie rozwoju religii Praslowian stworzyl uczony radziecki
B. A. Rybakow w r. 1974". W jego ujeciu motorem przemian religijnych
byly stosunki gospodarcze i powstawanie spoleczenstwa klasowego. Za-
stosowanie metody materializmu historycznego umozliwito Rybakowowi
stworzenie picknej teorii. Rzecz w tym, ze tylko teorii tchnacej, podob-
nie jak i teoria o prastowianskiej mitologii, trudna do udowodnienia fan-
tazja. Przypuszczenie, ze rozwdj gospodarczo-cywilizacyjny mogt rzuto-
wa¢ na rozwoj polidoksji, a wiec na powstawanie nowych metod magii
oraz powolywanie do Zycia nowych opiekunczych demondéw, jest sluszne,
nie mozna jednak wplywu tego absolutyzowa¢ i mechanicznie przenosi¢
na religie, ktorej natura jest przeciez inna. A. Gieysztor tak pisal o tej
teorii: ,interesujaca proba Rybakowa w niejednej ze swych przestanek
wydaje sie mato zasadna”. 1 dalej: ,,Sugerowanie za$ zbyt Scislego zwia-
zku wierzen z przemianami spoleczno-gospodarczymi nierzadko przestaje
byé¢ naukowo plodne, bo musi opiera¢ sie na wybranych obserwacjach
odpowiadajacych schematowi myslenia, inne pozostawiajac nie uwzgled-
nione.”"*

W r. 1979 ukazalo sie pierwsze wydanie cytowanej juz wielokrotnie,
wznowionej w r. 1986 pracy Henryka Lowmianskiego. Studium swe opart
Lowmianski wylacznie na analizie zrddet historycznych, zostawiajac na
boku osiggniecia archeologii i etnografii. Jego zdaniem konserwatyzm re-
ligijny Praslowian zarysowywal sie z chwilg powstawania struktur pan-
stwowych. Przyjmowal, ze punktem wyjscia religii prastowianskiej byl
pie. prototeizm, tj. ubdstwianie bezosobowego jasnego nieba (*deiuos).
Rozwoéj pie. prototeizmu byt dwukierunkowy. Poprzez rozszerzenie bos-
kiego kultu na inne ciala niebieskie i zjawiska atmosferyczne prowadzit
do politeizmu, poprzez uosobienie kdéstwa zmierzal ku monoteizmowi. Po-
liteizm rozwinely ludy iranskie, greckie, lacinskie, germanskie. Religia
Baltéw i Slowian nosila raczej znamiona monoteizmu, ktérego ewentual-
nym rywalem mogl by¢ henoteizm (gr. povog “jedyny’, eig, wa, v "jeden’;
henoteizm to system uznajacy prymat jednego Boga nad podporzadko-
wanymi mu istotami boskimi nizszego rzedu). Nie ma historycznych do-
wodow pojawienia sie politeizmu w centrum Slowianszczyzny tzn. na zie-
miach polskich lacznie z nadbaltyckim Pomorzem od Wisty do Odry.
Szczegbélowo omawia Lowmianski rézne typy rzeczywistego i rzekomego
politeizmu u Slowian potudniowych, wschodnich i potabskich.

Uwaza on, ze Slowianie, ktérzy przybyli w w. VI na pdtlwysep Bal-

47 B. A. ProifakoB, f3uiueckoe Mupogosspenue pyccrozo cpednesexosdvi, Bonpochl
uctopun, Mockea 1974, Ne I, s. 3—30. Zob. tegoz autcra f3wiuccrso dpesuux caassi,
Mockpa 1981.

8 A. Gieysztor, op. cit., 5. 249,
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kanski, przyniesli ze sobg starg prastowianskg wiare w jednego Boga,
ktérego na Rusi nazywano Perunem a na zachodzie Swarogiem. Zderzenie
sie dwoch fal migracyjnych, wschodniej i zachodniej, a w konsekwencji
zderzenie si¢ dwoéch imion tego samego béstwa prowadzito do diteizmu
i moglo daé¢ poczgtek poludniowoslowianskiemu politeizmowi. Szczuplosé
zrédel uniemozliwia jednak blizszg ocene przedchrzescijanskiej religii
Stowian poludniowych.®

Podstawowym zrédlem dla poznania panteonu ruskiego jest Kronika
Nestora, scislej wzmianka o prébie uregulowania sytuacji religijnej Rusi
podjetej przez Wlodzimierza Wielkiego w okresie przedchrzescijaniskim,
opisanej przez kronikarza staroruskiego pod rokiem 980%. Wymienieni
tam sg: Perunb, Chorbss, DaZvbogb, Stribogb, Sémarsglb i Mokoiv, We-
dlug Lowmianskiego rzeczywistym Bogiem Rusi byl tylko Perun. Daz-
bog to dawca pomyslnosci — stonce. Mokosz, jak juz wspomnialem, na-
lezata do $wiata demondéw, zas Chors, Stribog i Siemargl o trudnych do
zetymologizowania i od dawna podejrzanych o geneze iranska imionach
byli obcym wtretem, majgcym na celu literackie wzbogacenie zestawu
béstw ruskich. Lowmianski uwaza, Ze wprowadzil je do Kroniki pierwszy
jej redaktor igumen peczerski Nikon™, piszacy zwod w latach 1069—T73,
ktory przebywal jakis§ czas (1062—1067) w Tmutarakanie i rekonstruujgc
staroruskie poganstwo wzbogacil je o trzy obce teonimy. Lowmianski
zwraca tez uwage na to, ze w panteonie Wtodzimierza nie ma ani Swa-
roga, zwigzanego ze Slowianszczyzng zachodnig, ani Wolosa znanego z in-
nych zZrédet ruskich.

O genezie politeizmu potabskiego juz wspominatem. Tworzyli go bogo-
wie plemienni powolywani do zycia dopiero od w. X w celu czuwania nad
swym ludem. Obcy byl Polabianom system bogéw resortowych. W miare
strat terytorialnych przenosili si¢ bogowie plemienni na teren sgsiadéw,
‘co prowadzilo do lokalnego politeizmu.

Ostatnig prébe syntezy dat A. Gieysztor w r. 1982 w pracy réwniez
wielokrotnie tu cytowanej. Pomimo dostrzegania pewnych niedostatkéw
metody Dumézila, opracowal swoja ,,Mitologie Stowian” tg wiasnie me-
todg, dajac, jak juz moéwilem, obraz barwny, ciekawy, ale wigcej w nim
hipotez i etnografii niz faktéw historycznych.

49 Podstawowym zrodlem jest opis Prokopiusza z Cezarei (Procopii Caesariensis
Opera omnia 2. Lipsiae 1905, s. 357: de bello Gothico III, cap. 14 23—24) szczegd-
lowo przeanalizowany przez Lowmianskiego (Religia Stcwian.., s. 81—87), krociut-
kie wzmianki w Zrédlach arabskich i glosy w Kronice Malali.

59 JToanoe cobpanue pyccxkux aeronuceil, II, s. 67.

51 Szczegolowy jego zyciorys podal A. Poppe w SSS IIT 398—399. Nikon zmarl
w r. 1088/89.
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W ostatniej czgsci mego referatu chciatbym spojrzeé na religie dawnych
Stowian wlasnymi oczyma. Bgda to oczy filologa i jezykoznawcy.

Z pomocy jezykoznawstwa korzystano dotychczas zbyt malo. Argu-
menty jezykoznawcze wykorzystywane byly gléwnie do ustalenia ety-
mologii teoniméw i zakresu wplywow obcych, zwlaszcza iranskich. Wy-
daje mi si¢ jednak, ze dla charakterystyki przedchrzescijanskiej religii
Slowian kapitalne znaczenie ma odpowiedZ na pytanie, ktére pojecia
chrze$cijanskie mozna bylo wyrazi¢ jezykiem Prastowian, dla ktérych zas
trzeba bylo tworzy¢ wyrazy nowe lub wrecz korzysta¢ z wyrazow zapo-
zyczonych. Probke takiej analizy pokazalem juz w zwigzku z opozycja:
prst. bésvs — chrzesé. dijavolb, sotona, neprijazne, lokavbjs. Takie zroz-
nicowanie znakéw dowodzi nie tylko istotnej réznicy merytorycznej, lecz
takze geograficznej. Zanim slowianska terminologia chrzescijanska za-
czela przekracza¢ granice etniczne i polityczne, rozwijala sie spontanicz-
nie w zasiggu poszczegélnych misji. Dla w. VIII—IX bedg to dwie misje
zachodnije: akwilejska i salzburska, oraz jedna wschodnia — bizantyjska.
Zrbéznicowanie widoczne jest i w sposobie przyswajania imion biblijnych
i w sposobie tworzenia apelatywow. Grupa pierwsza zwigzana jest z pod-
lozem lacinskim lub greckim. Przykladowo mozna przypomnie¢ opozycjg:
zach. np. pol. Jezus, Betlejem, Herod z lac. Iesus, Bethleem, Herodes;
wsch. np. scs. Isus, Vitvlejems, Irodb z gr. 'Inoovs, Bybheeu, Howpdys w
wymowie péznego Sredniowiecza.

Jako przyklad grupy drugiej przytocze dwa wyrazy zwigzane z nie-
znang wczesniej Slowianom prawdg o Odkupieniu. I tak dla pojgcia
o Jwme — Salvator ksztaltujg sie dwa rézne wyrazy, cho¢ oba zbudowa-
ne z elementéw prastowianskich. Np. Lk. II 11 na wschodzie scs. sbpasb,
ros. Cnacureas, na zachodzie pol. Zbawiciel. Jeszcze wyrazniej widaé to
na przykladzie wyrazow o znaczeniu ’krzyz’ (gr. ’o otavgog, lac. crux)™.
Cyryl i Metody wprowadzili poczatkowo do swoich tekstéw przejrzysty
pod wzgledem etymologicznym czasownik raspeti w znaczeniu ‘ukrzyzo-
waé’ i regularny rzeczownik z apofoniczng postacig rdzenia raspon® (jak
np. opeti — opona). Czasownik utrzymal sie w kregu wplywow bizan-
tyjskich do dzi§, z rzeczownika zrezygnowal po przybyciu na Morawy
sam arcybiskup Metody. Przybyl bowiem do kraju juz ponad 30 lat
chrzescijanskiego, w ktorym ‘krzyz’ okreslany byl wyrazem krwsts, przy-
niesionym tu przez misjg salzburskg. Byl to wyraz zapozyczony ze stwn.
Krist, co z kolei bylo germanska adaptacja greckiego Xetotogs. Na terenie
misji akwilejskiej zadomowil si¢ jeszcze inny wyraz, pozyczka z lac.

52 Szczegdlowo omawiam ten problem w artykule: 'Krzyz’ (o otavedg) w.jezyku
Cyryla i Metodego, w druku w materialach z sesji cyrylometodejskiej w Kielcach.
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crux, acc. crucem fonetycznie zmieniona na gruncie nowszych dialektow
romanskich i przyswojona ostatecznie jako kriZv. Byl to pierwotnie wy-
raz chrzescijanstwa chorwackiego i stowenskiego. Gdy tylko cyrylometo-
dejski przeklad Ewangelii dotarl! do Chorwacji, tamtejsi duchowni kon-
sekwentnie wprowadzili swodj kriZ» w miejsce morawskiego krustb® Z
kolei po wypedzeniu uczniow Cyryla i Metodego z Moraw krousth prze-
niesiony do Bulgarii zapanowal w Kosciele Wschodnim, za$ chorwacki
i stowenski kriZ» opanowal najpierw tereny czeskie a poézniej i calg Slo-
wianszezyzne zachodnig.

Przyklady te pozwalajg przypuszczaé, ze tam, gdzie najstarsze osrodki
misyjne niezaleznie od siebie dla wyrazenia poje¢ chrzescijanskich uzy-
waly tych samych wyrazow praslowianskich, ich znaczenie przedchrzesci-
janskie i chrzescijanskie bylo podobne. Brak wyrazu prastowianskiego
dowodzi istotnej roznicy pojeé religijnych.

Zacznijmy naszg analize od wyrazu podstawowego Bog i jego glowne-
go epitetu — S$wiety. Wiemy juz, ze byl to wyraz prastowianski, ze pier-
wotnie oznaczal ‘dawce bogactwa’ (*bogb = *bhagos) i ze znaczenie ‘Boga
osobowego’ rozwinelo sie pod wplywem iranskim, wg Reczka w w. IV
przed Chr. Wiemy tez juz, ze na tym wplyw iranski sie konczy. Zoro-
astryzm nie przenikngl na teren slowianski: iranski bdg dobra. (baga-)
stangl w opozycji do boga zla (daiva-), stowianskie Bogb i dive nie staly
sie antonimami. Wprowadzenie pojecia Boga osobowego (bo tak chyba
rozumie¢ trzeba te innowacje) nie wigzalo sie u Slowian z wprowadze-
niem di- a w konsekwencji politeizmu. Pie. *deiuos > divb, wyraz okres-
lajacy obostwiane Swietliste niebo, tracac swodj sem boskosci rozszerzyl
swd] zakres znaczeniowy pierwotnie zapevs}ne na rdzne osobliwe zjawiska
atmosferyczne, péiniej w ogdle na rzeczy niezwykle, dziwne. W ten spo-
s6b na zawsze wypadl ze slownictwa religijnego wchodzac z czasem
wtoérnie do demonologii. Bogb natomiast ulegajac leksykalizacji zatracil
swoje pierwotne znaczenie ‘dawcy bogactwa’ i dotrwal do konca epoki
praslowianskiej w znaczeniu ‘Boga’. Niewatpliwie przedchrzescijanscy
Stowianie inaczej sobie wyobrazali Boga niz chrzescijanie, ale jednak
zadna z trzech najstarszych misji nie prébowala zastgpi¢ go czyms$ in-
nym. Dlatego jako bezpodstawny odrzuci¢ nalezy poglad, przyjety np.
przez L.owmianskiego, ze prst. wyraz bogb oznaczal pierwotnie demona.
Przeciez nawet demona bésa nie utozsamiali misjonarze z szatanem, nie
utozsamiliby wiec demona boge z Bogiem chrzescijan.

Z budowy slowotworczej wyrazu bogb nie mozna wycigga¢ zadnych

52 Problem ten poruszam w artykule: Wplyw Wulgaty na ksztatt starochorwac-
kiego Ewangeliarza z Omislja, w druku w czasopi$mie Slovo w Zagrzebiu.
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wnioskéw na temat mono- czy politeizmu Praslowian. Jest to typowy
rzeczownik *-o- tematowy tworzgcy wszystkie trzy liczby. Zresztg plu-
ralis bodzi znany jest i z tekstu Ewangelii (Jn X 34).

Zwraca uwage brak formacji zenskiej. Pierwiastkowe wyrazy *-o- te-
matowe tworzyly w epoce najdawniejszej bezsufiksalne formacje femi-
natywne wedlug tematéw na *-a-, jak np. scs. rabb — raba; drugp —
druga; sosédb — soséda (Jan Egzarcha Bulgarski) tez gospods — *gospo-
dja = gospoZda. Nigdzie w sSwiecie stowianskim nie natrafiono na for-
macje *boga, typu lacinskiej i greckiej relacji deus — dea, deog — dea.
Formacja bogyti jest niewatpliwie mlodsza. Poré6wnajmy relacje: rabb —
starsze raba — mlodsze rabyni; sosédb — starsze soséda milodsze so-
sédyni; gospodvs — starsze *gospodje — mlodsze gospodyrni. Dla bogb
brak starszego *boga, jest tylko mlodsza bogyni. Pojawia sie ona w je-
zyku scs. pod naporem tekstu Dziejéow Apostolskich, gdzie wspomniana
jest bogini grecka Artemida (XIX 27, 35, 37)*. Material scs. dotyczy tylko
tej sytuacji (tlumaczenia i komentarze). Mysle, ze scs. bogyni jest neolo-
gizmem, moze niekoniecznie cyrylometodejskim, ale powstalym wsro4d

5 Np. Dz. Ap. XIX 35: kto bo jestv ot delovdks . iZe me véstv efesvbska grada
ukradnika sudta cr(v)k v ve wvelikyja b ogy mja Artemidija i diopetovy (SI. j.
stsl, 1 483); po grecku wg yag gotv aviewawv of ov ywvwoxe, v Epsotwv mdMv
vewxboov ovoav Tiig ueyorvc (w niektoérych rekopisach greckich dodany jest tu wyraz
devs) ‘Agtemdog xar Tov Srometovg; po lacinie: quis enim est hominum, qui mesciat
Ephesiorum civitatem cultricem esse magnae Dianae Iovisque prolis? Wreszcie w
Biblii Tysigclecia: ,czyz istnieje czlowiek, ktéry by nie wiedzial, ze miasto Efez
oddaje cze$é¢ wielkiej Artemidzie i posggowi, ktory spadl z nieba?” Przyklad ten
ukazuje mechanizm tlumaczenia i rozbudowywania kontekstow dotyczacych mito-
logii: skoro $w. Hieronim mogl sobie pozwoli¢ na zastgpienie greckiej Artemidy
przez rzymska Diane, to dlaczeg6éz by Dlugosz nie mial prawa nazwaé¢ jg Dziewan-
na? I dalej: grecki przymiotnik &iometng, eg tlumaczony przez Z. Abramowiczéowne
(Stcwnik grecko-polski, t. I, Warszawa 1958, s. 582) jako ‘spadly z nieba, od Zeusa’,
podobnie w stowniku do Nowego Testamentu W. Bauera (Griechisch-deutsches
Wirterbuch zu den Schriften des Neuen Testaments und der iibrigen urchristlichen
Literatur, Berlin—New York 1971, s. 394) jako ‘vom Himmel gefallen’ a rzeczow-
nik to domereg jako ’das vom Himmel gefallene Bild’ pozostal w tek$cie scs. nie prze-
tlumaczony, chociaz przerobiony na przymiotnik dzierzawczy diopetovs. We wspol-
czesnym tekécie rosyjskim pojawia sie juz osobne bostwo Diopet: ,ropox Edec
€CTh CJIY3KUTENb BCJIMKOM Oormuu ApTeMupbl u Juonera” (Bubaus., Kuuzu Csawen-
#020 Ilucanuss Berxozo u Hoso20 3asera, xanonuueckue, wydane przez Bub.eiicxiie
obectsa bez miejsca i roku). Biblia Tysigclecia wiernie tlumaczy pierwotny tekst
grecki, Wierny pierwotnemu tekstowi lacinskiemu jest przeklad ks. E. Dabrow-
skiego (wyd. 8 z r. 1959): ,miasto Efez oddane jest czci Wielkiej Diany, cory Jo-
wiszowej”. Kontaminacje tekstu greckiego z laciiskim odnajdujemy w przekladzie
czaskim: , mésto Efezské slouzi veliké bohyni Didné a od Jupitera spadié podobizné”
(Bibli Svatd aneb vdecka Svatd Pisma Starého i Nového Zdkona. Podle posledniho
vydani Kralického z roku 1613, bez daty i roku wydania), W pozostatych dwoch
wypadkach wyraz ’v deo albo ’n $e6¢ jest w tekscie podstawowym: to tiig meyodng
deyc ‘Agremdoc Legov; w Wulgacie tylko w wariancie: magnae Dianae templum
(var. magnae deae Dianae); scs. velikyja b{ogy)nja Artemidija cr » ky Dz. Ap.
XIX 27 oraz Brocgvuovvtag tvv $eov nuwv; blasphemantes deam vestram; scs. chu-
leSta b(ogy)nja vadeja Dz. Ap. XIX 37.
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Stowian balkanskich pod wplywem kontaktéw ze Srodowiskiem greckim
i poprzez jezyk scs. zawedrowala na Rus®.

Z analizy tej wynika, ze teori¢ o prastowianskich béstwach zenskich,
réznych boginiach i boginkach nalezy porzucic.

Wroémy teraz do prst. Boga. Wiemy juz, ze wplyw iranski polegajacy
na wyparciu pierwotnego *deiuos = divb "bostwo jasnego nieba’ przez
bogb ‘dawca bogactwa’ byl powierzchowny, tzn. ze wnosi¢ mozna, iz
wprowadzenie pojecia Boga osobowego nie przekreSlalo jego podstawo-
wej cechy wyrazanej przez dawne *deiuos. Inaczej moéwigc, Bogb ‘dawca
bogactwa’ byl nadal Bogiem jasnosci. W nowej sytuacji jezykowej ceche
te mozna bylo wyrazi¢ tylko w sposob analityczny poprzez przydawke.
Jeden wiec z przymiotnikéw o pierwotnym znaczeniu 'jasny, blyszczacy’
zwigzal sie na stale z rzeczownikiem bogb tworzac juz w okresie prst.
trwaly frazeologizm. Przyjmuje sie, ze pod wplywem iranskim, ale wobec
wyraznej roznicy systemoéw religijnych budza sie tu watpliwosci. Jest to
przymiotnik svets = *kuen-to-. Jego etymologiczne znaczenie szybko
sie zatarlo, stal sie on przymiotnikiem oznaczajacym glowny atrybut Bo-
ga, dlatego tez bez trudu wyrazenie svetb Bogb moglo z chwilg chrystia-
nizacji przyjaé znaczenie ‘Deus sanctus, o aylog Ogog, Zadna z trzech naj-
starszych misji nie wykazywata tu wahan. W materiale starostowianskim
pierwotne znaczenie nie jest notowane. Zapisany przez Thietmara polab-
ski Swiety Bér (lucumque Zutibure dictum)* jest typowym przykladem
metonimii: Swiety Bér zamiast Bér Swietego Boga, a wiec ‘miejsce od-
dawania czci Bogu'. Jedynie w prst. imionach zlozonych Swietopetk,
Swietostaw, Swietobor zachowaly sie resztki pierwotnego znaczenia. Wat-
pliwosci natomiast budzi arkonski Swietowit. Niektorzy sgdzg, ze jest
to polabska adaptacja praskiego kultu $swietego Wita, ktéry przenikl tu
za posrednictwem chrzescijanskich Stodoran®. Stanowisko to reprezen-

8 Zob. I. 1. Srezniewski, op. cit., I 140; Caosapd pyccxozo ssvike XI—XVIT as.,
1 259'—260. Do'Slowian zachodnich wyraz dociera poézniej. Najstarszy znany zapis
polski pochodzi z r. ok. 1500 z tzw. Rozmy$lania Przemyskiego: Nadzieje sie, ize
nowy bog wszedt w nasze ziemie, ize nasze bogi wypedzil i bogini(e) wygnal. Tekst
tacinski: qui deos nostros expulit et deas effugawit (Stownik staropolski, t. I, War-
szawa 1953—1955, s. XXVI i 121). Jest to niewatpliwe echo fantastycznych pomystow
Dlugosza. W tekstach staroczeskich bohyni pojawia sie nieco wczesniej (przetom
XIV/XV w.) i nieco czesciej (J. Gebauer, Slownik starofesky, t. I, Praha 1903, re-
print 1970, s. 79). Nie mozna wykluczyé wplywu tekstow scs.

%6 Cytuje za Lowmianskim, op. cit,, s. 168.

57 Stodoranie, plemie potudniowoweleckie, zetkneli sie z chrze$cijanstwem w I pol.
w. X. Stad pochodzita Drahomira, zona ksigcia czeskiego Wratyslawa a matka
sSw. Waclawa, réwniez ksigcia czeskiego, fundatora praskiego koéciola $w. Wita
(zm. 929). Lowmianski, op. cit, s. 194. Stolicg Stodoran byla Brenna (Branibor;
Brandenburg). Zob. tez Lowmianski, Poczqtki Polski, V 236—290; SSS V 420—423.
Takze do Obodrytéw chrzescijanstwo dotarto w I pol. w. X (931).
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tuje np. Lowmianski®. Punktem wyjscia jest tu brak w materiale slo-
wianskim rdzenia *-vit-*, podczas gdy wyrazy takie jak *plk®s, scs. plbkb
lud, wojsko’, slava, boriti 'walczyé’, por. ros. 6opwba 'walka’ sg dobrze
poswiadczone.

Neosemantyzmem chrzescijanskim jest §wiety w znaczeniu 'czlowiek
kanonizowany’. W najstarszych tekstach scs. uzywa sie czesciej okreslen
prépodobwvnb, blaZend.

Wydaje sie, ze juz w czasach prsl. wyrazenie svetb Bogb odnosilo sig
do jednego tylko desygnatu (typowa cecha frazeologizméw), co zdaje sig
wyklucza¢ teorie pierwotnego prastowianskiego politeizmu, nie rozstrzyga
jednak kwestii drugiej, czy sveth Bogb byl Bogiem jedynym (monoteizm)
czy najwyzszym (henoteizm). Za przechyleniem szali na korzys$¢é mono-
teizmu przemawia wedlug niektérych badaczy zdanie zapisane przez Pro-
kopiusza z Cezarei®: dcov pev yop evo, Tov Tic A0TQAT{S dMUIOVQEYOV AXOVIWY
®vglov uovov autov voprfovowv gwvat ‘Boga bowiem jednego twoérce blyskawicy
uwazaja za jedynego pana wszechrzeczy'®. Inni maja watpliwosci ze
wzgledu na wystepowanie w jednym zdaniu dwoch greckich wyrazen:
e1g Oog “jeden Bog’ i uovos xuvglos ‘jedyny pan’. Nie rozstrzygajac tej
kwestii przypomne poczatek naszego nicejsko-konstantynopolitanskiego
wyznania wiary: po grecku 7niotevw €5 uovov Ogov, po lacinie credo in
unum Deum, po polsku wierze w jednego Boga. Kto$, kto nie zna na-
szych prawd wiary moglby zapyta¢: w jednego? (henoteizm) czy jedy-
nego? (monoteizm).

Bog Prastowian byl swiety, ale nie byl wszechmocny. Stownictwo z te-
go zakresu jest mlodszg kalka formacji obcych. W tekstach cyrylometo-
dejskich jest to kalka gr. mavioxputwe — vesedrbiiteln, w zachodnich lac.

58 H, E.owmianski, Religia.., s. 191—202 oraz 400: ,Najstarsze bostwo antropo-
morficzne powstaé musialo w Brennie przed jej upadkiem w roku 940, bedac za-
pewne kalkg §w. Wita praskiego; po upadku Brenny nastgpila translacja tego bo-
stwa pod nazwg Swietowita do Arkony na wyspie Rugii.”

5 Rozwadowski rekonstruowat *vits ‘dominus, potens’, co przyjat Skok, op. cit.,
III 599 dla wyjasnienia drugiego czlonu imion typu Ljudewvit. F. Miklosich (Die
Bildung der slavischen Personen- und Ortsnamen, Heidelberg 1927, praca wyko-
nana w latach 1860—1874) wigzal z rdzeniem czasownika wvitati ‘'mieszkaé’ (s. 40—41).
Nieprawdopodobna jest rekonstrukcja M. Rudnickiego (op. cit., s. 120—121), ktory
pisal: ,Naczelnym boéstwem Slowian lechickich byl *Vits, ktéry wczesnie przybral
okreSlenie Sveto- i Jaro-.” Od tego rekonstriiowanego imienia wywodzi Rudnicki
wyraz vitedzs (skad i pol. zwyciezad), przez innych uwazany za pozyczke germanskg
(M. Vasmer, op. cit.,, I 206—207).

% Byt to zyjacy w VI w. historyk bizantyjski, sekretarz wodza bizantyjskiego
Belizariusza z czasdow cesarza Justyniana Wielkiego (527—565). Uczestniczyl w woj-
nach z Gotami. Zetkngl sie woéwczas ze stuzgcymi w armii cesarskiej najemnikami
slowianskimi. w swym dziele ‘Yaeg twov mohepov Adyolr (De bellis) zawarl sporo
informacji o ich wierzeniach i obyczajach.

¢ Cytuje za Lowmianskim, op, cit., s. 82—83.
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omnipotens, najprawdopodobniej poprzez medium stwn. al-mahtig thu-
maczone jest jako vwsemogy, -gosta, pol. pdziniejsze wszechmocny®.
Kolejny problem to sprawa zycia i odpowiedzialnosci po Smierci. Wy-
razy duch i dusza sg niewgtpliwie pochodzenia prastowianskiego, ale ich
przejrzysta etymologia: rdzen du- = *dhou- jak w czasowniku du-ti,
dujo ‘wiaé, da¢’ i sufiks -chd (0 ktérym jeszcze za chwilg) umozliwia sze-
roks interpretacje semantyczng: od oddechu do zycia, od tchnienia do
istoty duchowej®. Stad latwa chrystianizacja znaczenia. Zresztg podobng
relacje mamy po grecku (mvew ‘wiaé, dgé’, 10 gvewua, -tos ‘wiew, wiatr’ —
‘duch’) i po lacinie (spiro — spiritus; stosunki semantyczne podobne). Po
chrystianizacji mozliwe gr. 1o aywv Ilvevwa, lac. Spiritus Sanctus, scs.
Duchb Svetbjo (np. Mt. XXVIII 19). Czasownik scs. izdbchnoti ‘oddaé
ostatnie tchnienie (dzi§ po polsku zdechngé odnosi sie tylko do zwierzat)
w przekladzie sw. Cyryla i Metodego odnosi si¢ do Chrystusa (Lk. XXIII
46): izdbSe, co jest wiernym tlumaczeniem gr. eSemvevoev, lac. exspiravit,
wyrazéw dwuznacznych: ‘'wydal ostatnie tchnienie’ lub ‘oddat ducha’.
Biblia Tysiaclecia tlumaczy to ’'wyzional ducha’. Jest malo prawdopo-
dobne, by wyrazy te wigzaly sie w okresie prastowianskim z religis.

Intrygujacym faktem jest przyjecie przez wszystkie najstarsze misje
prst. wyrazu gréch®s w znaczeniu chrzescijanskim®. Jego etymologia ciagle
jeszcze jest sporna. Niektorzy widzg tu derywat z sufiksem -¢hd od cza-
sownika gréti ‘grza¢’ jak sméchb od sméjo se, duchb od dujo. Wedlug tej
teorii gréch® byloby to 'to co pali, doskwiera’. Pierwotne znaczenie by-
loby w takim ujeciu ‘wyrzuty sumienia”. Wydaje si¢ jednak, ze traf-
niejsza jest etymologia inna, rekonstruujgca pie. *ghroi-so- i lgczgca ten
wyraz z lit. graias '’krzywy’®. Praslowianie, jak sie chyba stusznie przyj-
muje, nie ujmowali zlych uczynkéw w relacji czlowiek — Bo6g. Byly one
albo zboczeniem ze stusznej drogi postepowania (gréchb — "skrzywienie’),
albo przyczyng jakich$ dalszych niepozgdanych nastepstw (vina o pier-
wotnym znaczeniu ‘przyczyny’) lub powodowaly zobowigzania wobec in-
nych oséb (dibgb), stad wahania w slowianskim przekladzie Ojcze nasz:
scs. otbpusti namb dikgy mnaie i podobnie u Stowian poludniowych
i wschodnich, takie w staroczeskim (niewatpliwy wpltyw przekladu cyry-
lometodejskiego), w nowoczeskim jak i w innych jezykach zachodniosto-

82 Pare uwag na ten temat zamieszezam tez w artykule cytowanym w przypi-
sie 37.

88 Zob. SI. j. stsl., I 527—528; W. Bauer, op. cit., s. 1765—1767.

84 Zob. Sl j. stsl., I 442,

8¢ P, Skok, op. cit., I 617. Tez F. Stawski, Stownik etymologiczny jezyka polskiego,
Krakéw 1955, t. I, s. 368—369.
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wianskich jest podobnie jak po polsku: odpu$é nam nasze winy. Jedynie
u Potabian mamy viitddj nom ndse gréy .

Wiemy juz, ze Stowianie nie znali duchéw stojacych miedzy czlowie-
kiem i Bogiem, nie znali tez pojecia piekia. Wystepujacy w tekscie ewan-
gelijnym a siegajgcy greckiego stownictwa przedchrzescijanskiego wyraz
o Gons pozostawiali Cyryl i Metody bez tlumaczenia. Postugiwali sie wy-
razem zapozyczonym adb, ktéry zyje do dzi§ np. w rosyjskim, butgarskim,
macedonskim, znany jest i na terenie serbskim, wszedzie tam jest pozo-
staloscig liturgii cerkiewnostowianskiej. Szczegdlnie znamienna jest pod
tym wzgledem przypowie$¢ o bogaczu i Razarzu (k. XVI 23). Celem
przypowiesci jest przeciez obrazowe przedstawienie jakiej§ prawdy ogél-
nej. Gdyby Slowianie przedchrze$cijanscy mieli wyraz okre$lajgcy miej-
sce wiecznej meki, Nauczyciele Slowian zgodnie z wlasciwa im techniksg
przekiadu uzyliby bez watpienia zrozumialego dla wszystkich wyrazu ro-
dzimego. Tymczasem w ich wspanialym a unikajgcym wyrazéw zapozy-
czonych® przekladzie i tu jest adb (vb adé (..) sy vb mokachb; gr. &v 1
ady, lac. in inferno). Na terenie misji salzburskiej a p6zniej w kregu
wplywow zachodnich pojawi sie przekalkowany ze stwn. neosemantyzm
piekto. Prst. wyraz pokblb (rodzaju meskiego) oznaczal pierwotnie ‘smo-
t¢’. Do stownictwa religijnegé wszedt pod wplywem staro-wysoko-nie-
mieckim. Tu bowiem zapozyczony z lac. pix, picis ‘smola’ wyraz péh roz-
szerzyl swoje znaczenie i na ’piekto’®. Stad piynie i nowe znaczenie wy-
razu slowianskiego, np. pol. pieklo, czes. peklo, stown. pekél, chorw.
pakao, gen. pikla.

Analiza stownictwa pokazuje, ze Prastowianie nie znali pojecia miejsca
wiecznej kary. Zapewne wiec racje majg ci, ktorzy uwazajg, ze wedlug
wierzen Praslowian zmarli zastugujgcy na ukaranie zyli nadal w postaci
roznych strzyg, zmoér, wampirow i upioréw, wzbogacajac w ten sposéb
$Swiat demonéw.

Jak sobie wyobrazali pierwotni Stowianie po$miertne zycie ludzi dob-
rych, nie wiemy. Znamienne jest jednak, ze $w. Cyryl, ktéry tak bardzo
dbat o zachowanie czystosci idei ewangelijnej, wiozyl w usta ukrzyzowa-
nego Chrystusa prsit. wyraz raje (Lk. XXIII 43), bedacy, jak sie zgodnie
przyjmuje pozyczka z iranskiego (wg Reczka nie wecze$niej niz w IV w.
przed Chr.) ray ‘bogactwo, szczescie”: dvnwvsy sb mbnojo bodesi vb raji
(Bv @ magadeow, in paradiso). Jakimi cechami charakteryzowalo sie to

8 Zob. T. Lehr-Splawinski (red.), Chrestomatia stowianska, cz. 1I. Teksty zachod-
niostowianskie, Krakow 1950, s. 229.

67 Szerzej na ten temat pisze w artykule: Kryteria stosowane przez Kcnstantego-
-Cyryla przy wprowadzaniu wyrezédw obcego pochodzenia do tekstéw stowianskich,
Slavia XXXVIII, Praha 1969, s. 552—564.

8 F. Kluge, op. cit., s. 536.
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miejsce w pojeciu Praslowian, pozostanie chyba jeszcze dlugo przedmio-
tem domystéw. Faktem jest jednak, ze raj wszedl na stale do jezyka
chrzescijan, ukierunkowany i na ziemski raj Adama i Ewy (por. scs. na-
sadi Bogb rajv Gen. 2,8; w Septuagincie egutcvoey xuglog o Ocog nagadeisov)
i na wieczny raj dusz odkupionych przez Chrystusa. Niebo jako miejsce
przebywania Boga to oczywiscie dopiero kalka z tekstu Ojcze nasz: o &v
1015 ougavolg — jvZe jesi na nebeswvchb.

Swoj stosunek do Boga wyrazali Slowianie w aktach prywatnych lub
publicznych. Kontakt indywidualny z Bogiem odbywal sie poprzez mod-
litwe. W jezyku scs. wyraz ten ma dwa podstawowe znaczenia: ‘prosba,
petycja’ i ‘modlitwa’. Czasownik *modliti bez zwrotnego se do dzi§ u Sto-
wian poludniowych znaczy 'prosi¢’. Zwrotne se wigzalo sie z czasownika-
mi wyrazajacymi przezycia i stany duchowe czlowieka. Pierwotna mod-
litwa prywatna miala wiec charakter wewnetrznie przezywanej prosby.
Ciekawie opisal to we wspomnianym juz tekscie Prokopiusz z Cezarei:
»8dy $mier¢ im grozi juz to w chorobie, juz to podczas wojny, przyrze-
kajg Bogu zlozenie ofiary w razie swego ocalenia, a po uniknieciu nie-
bezpieczenstwa spelniaja przyrzeczenie i wierza, ze tej ofierze zawdzie-
czajg ocalenie sobie zycia.”” Jak wida¢, postawa ,,jak trwoga to do Boga”
ma u Stowian wielowiekowg tradycje.

Nie znali Slowianie postu, dlatego jego okreslenie zapozyczyli z jezyka
misji salzburskiej: prsl. postb =< stwn. fasto. Uczniowie Cyryla i Meto-
dego rozniesli ten wyraz po calym swiecie slowianskim.

Kult publiczny wyrazany byl slowem *2Zrti majacym nawigzania w in-
nych jezykach indoeuropejskich, a zwlaszcza w litewskim (girti, giriu
‘chwali¢).” Jego pierwotne znaczenie ‘chwali¢’ przesunglo si¢ na "sklada¢
ofiar¢” zapewne w zwigzku z ewolucjg formy publicznego kultu i wpro-
wadzeniem do niego ofiar krwawych. Wynika stad i ewolucja znaczenia
rzeczownika odczasownikowego utworzonego przy pomocy sufiksu -tva
(por. np. bi¢ — bitwa). Dzi§ modlitwa moze by¢ nie tylko blagalna lecz
i dziekeczynna (w okresie starostowianskim dziekczynienie wyrazal tez
czasownik chvaliti i deverbativum chovaljenije; por. dzis. chorw. hwvdla
‘dziekuje’), natomiast kontynuant prst. “Zrtva ma dzisiaj w tych jezykach,
w ktérych wyraz ten sie utrzymal, znaczenie ‘ofiara’. W jezyku scs. jest
tez Zrptveniks wypierany u Stowian zachodnich przez zapozyczony z la-
ciny oftarz (lac. altare przez stwn. altari). Ofiary skladal Zvreco "kaplan’.
Jest to regularne nomen agentis od czasownika *2rti. Wyraz ten przejeli

8 H, Fowmianski, Religia..., s. 82—83.

7 Zob. W. Smoczynaski, op. cit., s. 237; P. Skok, op. cit.,, III 685, Nie naleZy tego
czasownika myli¢ z prsl. *Zer-ti = pol. 2reé z pie. *guer- (lit. gérti, geria 'pi¢/, lac.
voro ‘pozeraé’), zob. P. Skok, op, cit,, IIT 673—674.
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wprawdzie chrzescijanie (por. scs. Zvrucw, stpol. 2yrzec), ale chetnie za-
stepowali go zapozyczeniami takimi jak w misji cyrylometodejskiej ijerejo
z gr. 1€gevs, w misji salzburskiej popb ze stwn. pfaffo =< *papo, a to do-
piero z gr. mox(w)gs. Wyraz ten przyswoila sobie w okresie wielkomoraw-
skim misja cyrylometodejska i rozpowszechnila na calym obszarze Kos-
ciota Wschodniego.

Podejrzenia, ze funkcje kaplanska mogli pelni¢ tez znani z tekstéw sta-
roruskich wolchowie nalezy po konfrontacji z jezykiem przekladoéw cyry-
lometodejskich odrzuci¢. Scs. vlbsvi (liczba mnoga od vlbchvb) w tekscie
ewangelijnym (Mt. II 1) to tylko Trzej Krbélowie, medrcy ze wschodu.
Relacja: gr. noyor (nayos ‘medrzec perski, wykladacz snéow’), lac. magi, scs.
vlbsvi dowodzi, ze byl to wyraz zwigzany z wiedza tajemna i magia, nie
religia.

By¢ moze dopiero u schylku epoki prastowianskiej pojawily sie posagi,
ktérych szczegélowe opisy znamy zaréwno z terenéw polabskich jak i rus-
kich. Brak prsit. apelatywu o ogblnym znaczeniu ‘posag’ pozwala przy-
puszczaé, Ze okreslane one byly bezposrednio imionami postaci, ktoére
reprezentowaly. Ogélne apelatywy docieraly do Stowian z zewnatrz. Sg
to takie wyrazy jak pol. batwan, prastara pozyczka ze wschodu o niejas-
nym (perskim?) zrodle™, scs. idolb z gr. 1o €ldwhov lub kumirs z protobulg.
*kumeri.

Nie budowali tez Stowianie $wigtyn. Miejscem kultu byl zwykle jakis
znany nam juz z relacji Thietmara $wiety bér. Budowle sakralne poja-
wilty sie, jak Swiadczg ich nazwy, pod wplywem obcym. Wygladajacy po-
zornie na wyraz stowianski apelatyw kapiste jest stowotwoércza adaptacja
wyrazu protobulgarskiego (por. pld.-tur., czuwaskie kap ‘podobizna, ob-
raz’™, Zawedrowal on wraz z piSmiennictwem cerk.-stow. i na Rus, wpro-
wadzajac w ten sposéb w blad niektérych etymologow™. W tekstach sta-
rostowianskich kapiste to tylko $wigtynia poganska. Dla $wiatyni Boga
prawdziwego przyjal si¢ genetycznie grecki wyraz cerkiew (por. ’o
wveya)xos owxos ‘dom panski’). Do Slowian przenikal on dwoma drogami:
przez stbawar. kirké na zachodzie lub za posrednictwem goc. *kyriko na

1 Stownik prastowianski, t. I, s. 187—188. Robigcy wrazenie wyrazu prst. scs.
i cerk.-rus. istukanv jest stosunkowo p6ing substantywizacjg imiestowu, jak $wiad-
czy szereg: istukansnvjs idolv — istukanvnvjs — istukanws. Scs. imiestow tlumaczy
tu grecki regularny przymiotnik odczasownikowy yAvatég od yAvpw ‘Tzezbié’, stad
i gr. to yAuntov ‘rzezba, posag’ (SL. j. stsl, I 823).

72 Zob. A. S. Lwow, przypis 46; P. Skok, op, cit., t. II, s. 38; Bulgarski stownik
etymologiczny (przypis 12), t. II, s. 219—220.

8 A, Gieysztor, op. cit.,, s. 183 podaje calkowicie fantastyczng etymologie: ,,Inng
nazwg ruskag miejsca kultowego bylo kapi$ée (z kop-, kopots — ,kopeé”), osmolone
od dymoéw ofiarnych pomieszczenie (lub krag stupéw).” Tymczasem SI. j. stsl. II 14
zna z tekstéw kanonu scs. kaps ‘obraz’, kapifte ‘posag’ i ‘$wiatynia’, kapistenica
‘Swigtynia’, crokovilte kapistonoje ‘§wiatynia poganska’.
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wschodzie™. Scs. crbky to tylko ’‘swigtynia jerozolimska” lub ‘kosciél
chrzescijanski’. Synagogi okreslane byly wyrazami sbnemiste lub sbborb,
co bylo semantyczng a moze i stowotworczg kalkg gr. 1) ovaywyy. Svetyni
jako ‘budowla sakralna’ jest pozniejsza®™ Pierwotnie wyraz ten mial zna-
czenie abstrakcyjne, jak dzi§ pol. Swieto§é. Zwigzanie wyrazu cerkiew
z Kosciolem Wschodnim jest (podobnie jak i wyrazu pop) charaktery-
styczng cechg polszczyzny.

Patabska kqcina jest, jak juz wiemy, tez pdina i wyraZznie zwigzana
z tym regionem. Jest to formacja nacechowana, utworzona przy pomocy
suf. -ina od prsl. wyrazu *kotja ‘dom’. Para *kotja — kotina ma analogie
w parach bliskoznacznych *chyzja = chy2a — chyzina; chlévs — chlé-
vina; chramb® — chramina. Nie kazda polabska kgcina pelnita funkcje
Swigtyni. Zachowaly sie jeszcze s$lady jej pierwotnego znaczenia. Low-
mianski analizujgc opis Herborda podaje, ze sposrod czterech szczecin-
skich kacin wlasciwg $wigtynig byla jedna, trzy dalsze stuzyly jako miej-
sce narad, positkow, zabaw®™. Slownik staropolski” nie notuje tego wy-
razu, ale prsl. *kotja w znaczeniu ‘domu mieszkalnego’ zyje do dzis
u Stowian poludniowych: serb.-chorw. kuéa skad i mac. lit. xyxa obok
dial. kaséa; slown. kééa; bulg. xvwa i scs. kosta.

Chcialbym jeszcze zwrodcié uwage na szczegdl dotychczas nie zauwa-
zony. Musze wiec na chwile wrocié¢ do sygnalizowanego w pierwszej czesci
rzekomego teonimu DaZwvbogw. Uzylem tu $wiadomie okreslenia rzeko-
mego, nie dlatego jednak, ze, jak stwierdzajg historycy, nie bylo to imig,
lecz jedynie przydomek najwyzszego (moze jedynego) Boga Slowian.
Przydomki przeciez réwniez sg przedmiotem badan onomastycznych®™.
Uzylem go dlatego, ze (jak za chwile postaram sie udowodni¢) okreslenie
to stalo sie przydomkiem przedchrzescijanskiego bostwa dopiero w $wia-
domosci chrzescijan zwalczajgcych starg przedchrzescijanskg religie i sta-
re przedchrzescijanskie obyczaje.

Wigkszos¢ etymologdw odrzuca, i stusznie, iranskg geneze tej formaciji.
Widzi sie tu dzi$ prastowianskie zlozenie dwoch rdzeni: czasownika dati
i rzeczownika bogw. Ale interpretowanie catosci jako ‘dawca bogactwa’
czy ‘Bog dawca’ jest powaznym nieporozumieniem. Nie liczy sie ono zu-
pelnie z tym, co w jezykoznawstwie nazywa sie uzusem jezykowym, a w

"t Zob. L. Moszynski, Najstarsze zasiegi stowianskich form obocznych *crky //
*cir(v)ky, w: Nahtigalov zbornik, Ljubljana 1977, s. 281—292.

7 O ewolucji znaczenia ‘$wietos¢” — ‘$wiatynia’ pisze nieco wiecej w artykule pt.
Modlitwa nad chorym duchcwnym w Euchologium Sinaiticum, w druku w ksiedze
ku czeci prof. J. Marvana, Marburg.

7% H. Lowmianski, Religia..., s. 175.

77 Stownik staropolski, t. III (1961), s. 262.

8 Zob. np. E. Breza, Pochodzenie przydomkoéw szlachty Pomorza Gdanskiego,
Gdansk 1978. O przydomkach ruskich zob. przypis 80,
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produkceji technologia. Samo wykrycie pierwiastkéw nie wystarcza. Struk-
tury jezykowe powstajg wedlug scisle okreslonych zasad systemu jezyko-
wego, tak jak struktury chemiczne wedlug scisle okreslonych zasad sy-
stemu naturalnego.

Formacja pol. Dadzbog, rus. Dazbog, scs. daZdvbogb = *dadj» bogv
ma w pierwszym czlonie regularny imperativus czasownika dati, Byla
to prsl. forma 2. lub 3. osoby sg. Forma osoby drugiej laczyla sie z wo-
laczem i byl to wlasciwy tryb rozkazujgcy. Forma osoby trzeciej laczyla
sie z mianownikiem i miala charakter optatywny. Do dzis méwimy §wiec¢
sie Imie Twoje, przyjdZ krélestwo Twoje, bqgdZ wola Twoja za gr. im-
perativus osoby trzeciej: ayiaodniw, éAdétw, vevidntw a lac. coniunctivus
optativus: sanctificetur, adveniat, fiat. Prst. *dadjb Bogb jest typowym
zdaniem optatywnym i znaczy ‘niech Bég da; niech Bég sprzyja’. Na
gruncie polskim zyczenie to funkcjonowalo jako typowe imie dwuczlo-
nowe az do w. XVII®. Natomiast religijne pozdrowienie zmienialo si¢
wraz z rozwojem jezyka. Stpol. *dadz zastapil imp. daj: obok starszego
optatywnego daj Bog! pojawi sie i nowsze imperatywne daj Boze! Od-
wrotny szyk Bog daj zleksykalizuje sie z czasem w notowang od w. XV
partykule bodaj. Na Rusi antroponimu Dazbog nie bylo®. Nie bylo tez
takiego teonimu. Zdanie o znaczeniu 'niech Boég sprzyja’ nie moglo sie
sta¢ imieniem Boga. Bylo miedzyludzkim pozdrowieniem i dotrwalo jako
pozdrowienie do czaséw chrzescijaniskich. W odczuciu duchowienstwa
zwalczajgcego wszelkie objawy staroruskiej religii tradycyjnej bylo to
pozdrowienie poganskie. Zastepowali je wiec typowo chrzescijanskim, bo
nawigzujagcym do prawdy o Odkupieniu, pozdrowieniem swpasi Bogw!
Utozsamianie czy odréznianie zespoléw ludzkich wedlug zawotann bylo
W Sredniowieczu rzecza naturalng. Wedlug proklamacji zwolywaly sie
rody nalezagce do jednego etnosu®. Wedlug zawolan identyfikowaly sie

7 Najstarszy material zestawit W. Taszycki, Stownik staropolskich nazw osobo-
wych, t. I, z. 3 (Wroctaw—Warszawa—Krakéw 1967), s. 448—450 (do r. 1500). O péz-
niejszym uzywaniu tego imienia informuje A. Briickner, Stownik etymologiczny
jezyka polskiego, Warszawa 1974 (przedruk wydania pierwszego, Krakéw 1927),
s. 37: ,Prawdziwe nazwy boéstw poganskich ocalaly jedynie w imiennictwie oso-
bowym i miejscowym, a wiec DadZbdg ('stonce’) u szlachty polskiej do 17. wieku
dotrwal.” Ale skad wobec tego wiadomo, ze to bylo nazwg boéstwa?

8 T  Skulina w pracy Staroruskie imiennictwo osobowe, I—II, Wroctaw—War-
szawa—Krakow—Gdansk 1973—1974, II 155 i odsylacz na s. 157 wynotowal tylko
jeden zapis patronimiku DaZbogoviéws, co po blizszej analizie okazuje sie byé polo-
nizmem, Zapis pochodzi wprawdzie z gramoty ukrainskiej z r. 1394, ale dotyczy
Malopolanina, ktéremu w r. 1371 nadana zostala wie§ ruska Zaderewiec, o czym
informuje Kodeks Dyplomatyczny Malopolski a przypomina W, Taszycki, op. cit.,
t. VI, z. 2 (1982), s. 252. Przytoczona tu praca T. Skuliny zawiera rozdzial o staro-
ruskich przezwiskach, w ktérym (II 125) zwraca uwage na ,powstawanie przez-
wisk w oparciu o uzywane przez nosiciela wyrazenia”.

8 Por, L. Moszynski, Staropolskie odimperatywne nazwy heraldyczne, w: Nazwy
wiasne a wyrazy pospolite w jezyku i tekscie, Opole 1986, s, 175—195,
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walczace armie. Austriacki slawista Franz Zagiba w ksigzce o rozwoju
zycia duchowego Slowian w Sredniowieczu przypomina, ze w czasie star-
cia bitewnego Niemcéw z poganskimi Madziarami pod Merseburgiem w
r. 933 walczace strony poznawaly sie po wznoszonych okrzykach. Chrzes-
cijanie wolali Kyrie eleison!, poganie hui-hii!® Zresztg i dzisiaj praw-
dziwego Austriaka czy Bawarczyka pozna sie od razu po tradycyjnym
pozdrowieniu Griiss Gott! zamiast stereotypowego Guten Morgen! Mozna
tez mniemaé, ze turysta rzucajgcy pod adresem napotkanego Zniwiarza
pozdrowienie Szcze$é Boze! nie okaze sie wojujacym ateists.

Jest wielce prawdopodobne, ze szczerze gorliwi duchowni staroruscy
utozsamiali ludzi uzywajacych starego pozdrowienia z poganami, chrze-
$cijan poznawali po pozdrowieniu swpasi Bogw! Z czasem oba pozdro-
wienia ulegly procesowi leksykalizacji. Stare pozdrowienie stato sie sym-
bolem poganstwa a w konsekwencji imieniem poganskiego boga, na tej
samej zasadzie, na jakiej w Sredniowieczu proklamacje rodowe stawaty
sie antroponimami. Nowe pozdrowienie leksykalizujac sie uleglo normal-
nemu w takich wypadkach nieregularnemu skréceniu (por. np. pol. Bog
daj = bodaj) i funkcjonuje do dzis jako partykula podziekowania (ros.
cnacufo)®,

W

Pora na podsumowanie.

Jak latwo bylo zauwazy¢, nie uzywalem dla okreslenia religii przed-
chrzescijanskich Slowian przymiotnika poganski. Robilem to celowo.
Przymiotnik ten byl w przeszilosci i jest obecnie mocno semantycznie
obcigzony. Uzywanie go mogloby narzucié pewne schematy, ktérych sta-
ralem sie unikaé. Jego zakres znaczeniowy jest bardzo szeroki. Stownik
jezyka polskiego pod redakcja Doroszewskiego tak definiuje haslo po-
ganin: ,wyznawca kultu religijnego wielu bogéw; daw. takze: czlowiek
wyznania niechrzescijanskiego”®. Z kolei wydawany w latach 1930—1938
katolicki Lexikon fir Theologie und Kirche podaje nastepujaca infor-
macje: ,,Poganstwo oznacza wszystkie poza prawdziwym Objawieniem
(tj. poza judaizmem i chrzescijanstwem) stojace religie albo tez wszyst-
kie religie niemonoteistyczne. W Starym Testamencie goim jako wyraz
okreslajgcy wszystkie nieizraelskie narody jest wyrazeniem podkreslaja-

82 . Zagiba, Das Geistesleben der Slaven im frithen Mittelalter, Wien—Kdln—
Graz 1971, s. 210 cytuje za zrodlem germanskim: ,Haud mora, bellum inecipitur,
atque ex christianorum parte sancta et mirabilis vox Kyrie eleison, ex eorum turpis
et diabolica h(j, hij frequenter auditur.”

8 Por, W. Manczak, Stowianiska fonetyka historyczna a frekwencja, Krakéow 1977,
s. 55—b7. Nowsze poglady na geneze¢ formacji *dadjvbogw i przeglad dawniejszych
znajdujemy w stownikach etymologicznych: M. Vasmer., op. cit, I (1953), s. 326—
—327; Stownik prastowianski, t. II (1976), s. 327; O. N. Trubaczow, op. cit., 4 (1977),
182—183.

8 W. Doroszewski (red.), Stownik jezyka polskiego, t. VI, Warszawa 1964, s. 783,
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cym roznice nie etnologiczne lub nacjonalne, lecz religijne. Podobnie No-
wy Testament okresla wyrazem £€3vy wszystkie narody bez Objawienia”®.
W tekstach biblijnych mamy wiec regularne odpowiedniosci: hebr. goim,
gr. tdvn, lac. gentes, goc. thiudds, scs. jezyci. Starsza lacinska opozycja
Romani — gentes zastgpiona zostala w okresie mlodszym opozycja urba-
ni — pagani. Nowe okreSlenie lacinskie Germanie przekalkowali (lac.
paganus ‘wiejski’ od pagus ‘wies’, stwn. heidan od haithi o takimze zna-
czeniu), Slowianie natomiast zapozyczyli. W najstarszych przektadach
stlowianskich wyrazy jezyci i pogane uiywane sa wymiennie w podanym
wyZej znaczeniu biblijnym. Zastosowane do Stowian nie tracg, w moim
przekonaniu, nic ze znaczenia pierwotnego. A wiec wymieniony w Zywo-
cie Metodego poganski ksigze Wislan to po prostu ksiaze niechrzescijan-
ski®. Tak samo rozumieé¢ nalezy opozycje poganie — chrzedcijanie w Roz-
prawie Mnicha Chrabra®. A wiec poganie to tylko ‘niechrzescijanie’, obo-
jetnie jacy.. Dlatego tez rezygnuje z okreslenia ,religia poganskich Sto-
wian” na rzecz ,przedchrzescijanska religia Stowian.”

Mimo wielu cech wspdlnych daja sie zauwazy¢ réinice miedzy szeroko
rozumianymi okrainami $wiata stowianskiego tj. Stowianszczyzng wschod-
nig, poludniowg i Polabiem a centrum pomorsko-polskim, ktore, jak sie
zdaje zachowalo w najczystszej formie pierwotng przedchrzescijansks re-
ligie Slowian.

Na te religie, ktorej charakter najlepiej chyba przebija poprzez jezyk,
nawarstwilo sie chrzescijanstwo. Zderzenie starego z nowym przebiegato
réznie, inaczej w sferze mitologii, inaczej polidoksji, inaczej religii.

1. Stowianie wlasnej mitologii nie mieli. Duchowni slowianscy zetkneli
sie z elementami mitologii greckiej i rzymskiej poprzez kontakty z ele-
mentami tamtych kultur, z tradycjg wymiennosci postaci mitologicznych
widoczng nawet w Nowym Testamencie (we wspomnianym juz fragmen-
cie Dziejow Apostolskich (XIX 27) grecka Artemida zastgpiona jest w
Wulgacie przez rzymskg Diane) i czujgc sie w obowigzku zwalczania prze-
zytkéw poganstwa sami powolywali niekiedy do zycia rzekome postacie
stowianskiej mitologii (np. igumen Nikon na Rusi, Dlugosz w Polsce).
Z takim nastawieniem podchodzili tez do tej sprawy badacze (przypomne

8 M. Buchberger (wyd.), Lexikon fir Theologie und Kirche, wyd. II, t. IV,
Freiburg im Breisgau 1932, s. 877. Stanowigcy podstawe tego szeregu rézinojgzycz-
nych odpowiednikéw hebrajski wyraz goi ( , w Biblii plur. goim — )
znaczy ‘nardd; nie-Zyd; niewierzgcy Zyd (M. Szir /Wolman-Sieraczkowa/ i D. Szir,
Stownik hebrajsko-polski, t. I, Tel-Aviv 1958, s. 89).

8 Zob. T. Lehr-Splawinski, Zywoty Konstantyna i Metodego (obszerne), Poznan
1959, s, 114—-115.

87 Fragment ten przytaczam wraz z odeslaniem do dalszej literatury w ksigzce
Wstep do filologii stowianskiej, Warszawa 1984, s. 7 i 317,
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sposOb interpretacji glos w Kronice Malali). Generalnie rzecz biorgc byl
to problem bardziej teoretyczny niz praktyczny.

Zamilowanie Stowian do zabarwionych elementami nadprzyrodzonymi
opowiesci o bohaterach narodowych znalazlo natomiast mozliwosci uze-
wnetrznienia sie w zywotach swietych, tzw. Zitijach i pochwatach. Pierw-
szym niezroéwnanym mistrzem w tym zakresie byt sw. Klemens Ochrydz-
ki, i, najwybitniejszy uczen $w. Metodego (zm. 916), pierwszy biskup Sto-
wianin.

2. Najwigce]j klopotu sprawialo duchownym chrzescijanskim zwalczanie
polidoksji. Zamilowania Stowian do magii i demonologii nie dalo sie wy-
korzeni¢ przez wiele wiekow. W dodatku chrzescijanstwo wraz ze swg
naukg o wszechmocy Bozej, cudach zdzialanych przez Chrystusa a pdzniej
niektorych $wietych (scs. dudotvorsew) wreszcie ze swa naukg o anioltach
1 szatanach wilgczalo niejako calg slowianskg polidoksje w ramy religii.
Stare przeplatalo sie z nowym, uporzgdkowanie tych spraw w duchu nauki
chrzescijanskiej wymagalto dlugotrwalego, zbiorowego wysitku. Bogate
materiaty etnograficzne zebrane w XIX i XX w. pokazujg, Ze proces
chrystianizacji prastowianskiej polidoksji nie zostal jeszcze ukonczony.

3. Wydaje sie, ze w tradycyjnej religii Slowian nie bylo elementéow
uniemozliwiajagcych stosunkowo latwg adaptacje chrzescijanstwa. Religia
Slowian byla prosta, nieskomplikowana. Chrzescijanstwo nie burzylo ich
wiary w ,,$wietego Boga”, nie wprowadzalo w ich wierzenia rewolucji,
niczego nie likwidowalo. Uzupelnialo jedynie o najistotniejsze elementy,
0 nieznang Stowianom historie¢ Zbawienia, o prawde o Odkupieniu a wiec
i o prawde o odpowiedzialnosci czlowieka wobec Boga. Wydaje sie, ze
Slowianie, ktorzy, jak widzieliSmy, byli ludZmi religijnymi, stosunkowo
latwo uzupelnili swoje religijne wyobrazenia o te wlasnie elementy.

Historia chrystianizacji Stowian a wiec miedzy innymi i Pomorza i ca-
lej Polski nie wchodzi w zakres tych rozwazan. Mimo woli jednak na-
suwa sie pytanie, czy to nie w odrebnosci systemu religijnego szuka¢ na-
lezy przyczyn oporu, jaki chrystianizacji slawialo zachodnie Pomorze.
Ot6z nie ma zadnych podstaw do przypuszczen, by religia Stowian nad-
baltyckich od Wisty do Odry ro6znila sie w swej istocie od religii pozo-
stalych plemion wschodniolechickich. Byla to ta sama prastara religia
Stowian. Istnieje jedynie bogatsza, ze wzgledu na geograficzny charak-
ter regionu, archeologiczna jej dokumentacja®™ a takze lepiej znane sg jej
echa w jezyku dzieki zgromadzeniu bogatego materialu leksykograficz-

88 Np. L. J. Luka, Wierzenia poganskie na Pomorzu Wschednim w starciytnosci
i we wczesnym $redniowieczu, Wroctaw—Warszawa—Krakow-—Gdansk 1973;
B. Gierlach, Sanktuaria slowianfiskie, Warszawa 1980.
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nego i frazeologicznego dialektu kaszubskiego®. Bogatsza niz dla innych
rejonéw Polski dokumentacja naukowa sugeruje pewna odrebnos¢ syste-
mu religijnego. Odrebnosci tej nie da sie jednak udowodni¢. Innowacjami
objete zostato natomiast Pomorze zachodnie od Szczecina po Labe z cen-
trum na Rugii, ale, jak stwierdza Henryk Lowmianski, zrodzily sie one
dopiero w wieku X jako akt samoobrony nie tyle przed chrzescijanstwem,
co przed nastepujgca w $lad za nim germanizacjg. Wydaje sie wiec, ze
problemy zwiazane z chrystianizacjg Pomorzan nie z istoty ich religii
wynikaty, lecz mialy przyczyny pozasystemowe, zewnetrzne. Ich analize
i oceng pozostawiam historykom.

89 Przede wszystkim B. Sychta, Stownik gwar kaszubskich na tle kultury ludowej,
t. I—VII, Wroctaw—Warszawa—Krakow—Gdansk 1967—1976.






STUDIA GDANSKIE IX (1993)

Gerard Labuda

CHRYSTIANIZACJA POMORZA (X-—XIII STULECIE)

1. Wstep (pojecia podstawowe)

Na chrystianizacje pewnej grupy spolecznej, lub szerzej, calego spole-
czenstwa w obrebie kraju, skladajg sie z reguly dwa odrebne dzialania,
mianowicie: z jednej strony, jest to przyjecie chrztu jako widomy znak
wyrzeczenia sie kultu poprzedzajgcego, najczesciej poganskiego, co uze-
wnetrznia sie przepisanym w Kosciele obrzedem chrztu, oraz z drugie]j
strony, laczy sie z przyswojeniem sobie zasad wiary, wyrazajacej sig
zmiang sposobu mys$lenia (mentalnosci) i przybraniem nowych form za-
chowania w ramach kultu, co mozemy nazwaé¢ chrystianizacjg we wias-
ciwym tego stowa znaczeniu. Chrzest jest wiec, inaczej méwige, wy d a-
rzeniem jednorazowym o charakterze kulturowym i politycz-
nym, natomiast chrystianizacja jest diugotrwalym procesem
Swiatopogladowym (ideologicznym), ktéry ze wzgledu na ewolu-
cje zachodzgca w samym XKosciele jest nadal weigz zywy. Przerwaé go
moze tylko akt apostazji, nazywany w oficjalnej nomenklaturze kosciel-
nej lub politycznej reakcjg poganskg, albo odszczepieniem (dysydencjs),
herezjg, w lagodniejszej postaci reformacjg itp.

Chrzest moze byé¢ skutkiem ,nawré6cenia sie”, czyli osobistego przeko-
nania sie w wyniku dzialalno$ci misyjnej o wyzszosci jednej formy
i tresci kultu nad drugg. Nawro6cenia za$, majgce charakter decyzji jed-
nostkowych, dopiero razem wziete zapoczgtkowujg proces chrystianizacji
okreslonej grupy spolecznej lub calego plemienia, czy tez narodu. Ale
chrzest moze tez by¢ wynikiem decyzji odgérnych, wiadczych, podjetych
albo przez przywoddce lub starszyzne plemienia lub grupy spotecznej
w jej imieniu, albo w ogb6le narzuconych z zewnatrz po dokonanym pod-
boju przez panstwo, ktorego ludnosé juz byla schrystianizowana. I wte-
dy spotykamy sie z aktami nawroécen gromadnych, dokonywanych cze-
stokro¢ pod naciskiem spolecznym lub zgola administracyjnym. W po-
dobny sposob dokonywal sie proces islamizacji, buddyzacji itd.
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Skutki spoteczne nawrécen dobrowolnych lub wymuszonych i idacej
w slad za tym zmiany kultu, sg bardzo donioste. Najogdlniej méwigc na-
wrocenie dobrowolne przyspiesza, natomiast nawr6cenie przymusowe
z reguly opéznia proces chrystianizacji, a nawet wywoluje proby nawro-
tu do starego kultul.

2. Chrzest Pomorza i jego skutki organizacyjne

Referaty o dawnych religiach Stowian nadbaltyckich i o dzialalno$ci
misyjnej sw. Wojciecha z Pragi i $w. Ottona z Bambergu przedstawione
na niniejszej sesji zapoznaly nas z podlozem kultowym na Pomorzu
i z okolicznosciami i skutkami akcji nawracania Pomorzan na wiare
chrzescijanska. Postacie dwu najglo$niejszych misjonarzy, $w. Wojciecha
i éw. Ottona, przybierajg z czasem znamiona symbolu odmiennych lo-
sow organizacyjnych Ko$ciola na Pomorzu. Biskupstwo zachodniopomor-
skie, najpierw z siedzibg w Wolinie, a nastepnie w Kamieniu, od samego
poczatku bylo potraktowane jako diecezja ,immediate subiecta” Stolicy
Apostolskiej. Papiez wzigl to biskupstwo pod swg bezposrednig protek-
cje w roku 1140 i 1188.. Wyjete spod jurysdykcji sgsiednich metropoli-
tow, to jest Gniezna, Magdeburga i Lundu, zostalo administracyjnie pod-
porzadkowane bezposrednio Rzymowi’. Do przecinania zwigzkéow Kos-
ciola zachodniopomorskiego z metropolig gnieznienskg przyczynila sie
tez dynastia. Ksigzeta pomorscy uznawali w latach 1120—1181 zwierz-
chnictwo polityczne ksigzgt polskich, potem zostali uzaleznieni od kroéla
niemieckiego (1181), nastepnie dunskiego (1184), ostatecznie za$ orzecze-
niem cesarza Fryderyka II podporzgdkowani bezposrednio zwierzchnic-

1 QOgbélne wyobrazenie o kierunku przemian scharakteryzowal A. Gieysztor,
Przemiany ideologiczne w panstwie pierwszych Piastéw, w: Poczqgtki panistwa pol-
skiego, Ksiega Tysiqclecia, pod red. K. Tymienieckiego, Poznan 1962, s. 155—170;
w szerszym kontekscie: Dzieje teologii katolickiej w Polsce, t. I: Sredniowiecze,
pod red. ks. M. Rechowicza, Lublin 1975. O metodach nawracania zwiegZle,
najtrafniej pisal A. Hauck, Altkirchliche und mittelalterliche Missionsmethode,
w: Allgemeine Missionszeitschrift, 28 (1901), s. 305—316, 375—383. Caly cykl studiow
na ten temat zawiera tom: Heidenmission und Kreuzzugsgedanke in der deutschen
Ostpolitik des Mittelalters, wyd. H. Beumann, Darmstadt 1973, a w tym tomiku
zwlaszcza rozprawa H. D. Kahl, Compellere intrare. Die Wendenpolitik Bruns
von Querfurt im Lichte hochmittelalterlichen Missions-und VGlkerrechts. Poglad
ogdlny na to zagadnienie przekazuje praca zbiorowa: ChrzeScijaristwo w Polsce.
Zarys przemian, 966—1945, pod red. J. Kloczowskiego, Lublin 1980; Cyrillo-
-Methodiana, Zur Friihgeschichte des Christentums bei den Slaven, 863—1963,
Ko6ln-Graz 1964; F. Zagiba, Das Geistesleben der Slaven im frithen Mittelalter,
Wien-Koln-Graz 1971. O przyjmowaniu chrztu A. Angenendt, Kaiserherrschaft
und Konigstaufe. Kaiser, Konige und Pépste als geistliche Patrone in der aben-
dlandischen Missionsgeschichte, Berlin—New York 1984,

2 Na ten temat wypowiadam sie obszerniej w monografii: Studia nad poczqt-
kami panstwa polskiego, t. II, Poznan 1987; ob. tez G. Labuda, O najstarszej
organizacji KoSciota w Polsce, w: Przeglad Powszechny, 1984, nr 6, s. 373—396.
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twu margrabiéw brandenburskich (1231, 1250), posrednio wiec krélow nie-
mieckich. Patronem ideowym diecezji wolinsko-kamienskiej zostal $w.
Otton z Bambergu?®.

Inaczej potoczyly sie losy Kosciola wschodniopomorskiego. Przypusz-
czamy, ze Pomorze nadwislanskie znalazlo sie w granicach panstwa pia-
stowskiego juz kolo roku 960. Kolo roku 967 Mieszko I zajal pozostalg
pota¢ Pomorza az po ujécie Odry i wyspe Wolin. W roku 990/1, gdy ten
sam ksigze oddawal swe gnieznieniskie panstwo pod opieke Stolicy Apo-
stolskiej, caly brzeg morza Baltyckiego (longum mare) znajdowal sig
w jego wiladaniu. Na tej podstawie zostalo tez w roku 1000 powolane
do zycia biskupstwo kolobrzeskie jako jedna z diecezji $wiezo powstalej
metropolii gnieznienskiej. Jak wiemy, pierwszy biskup kolobrzeski Re-
inbern, niediugo rezydowal w Kolobrzegu. W toku wojen polsko-nie-
mieckich (1003—1018), w ktérych poganscy Wieleci z za Odry wspierali
krola Henryka II przeciw Bolestawowi Chrobremu, Pomorze zachodnie
zostalo zapewne ogarniete falg reakcji poganskiej. Biskupstwo koto-
brzeskie nie odrodzilo sie juz nigdy w swoim pierwotnym ksztalcie; dzi$
jest tylko jednym sposrod kilku biskupstw pomorskich. Naturalnym pa-
tronem Kosciola Wschodniopomorskiego jest wigc $wiety Wojciech®.

Nalezy przypuszczaé, ze chrzescijanstwo rozwijalo sie pierwotnie na
Pomorzu na takich samych zasadach organizacyjnych jak w calej Pol-
sce Mieszka I (960—992). Chrzest przyjela przede wszystkim Owczesna
gorna warstwa spoleczenstwa, to jest sam ksigze Mieszko, podbici przez
niego ksigzeta plemienni, starszyzna plemienna, dostojnicy panstwowi;
za nimi szed! lud. Jeden na caly kraj biskup misyjny, najpierw Jordan
(968—984), a nastepnie Unger (984—1000—1012), nie moégtl prowadzié
chrystianizacji kraju zgodnie z potrzebami. Na Pomorzu wschodnim sy-
tuacja byla o tyle pomyslniejsza, ze rezydujacy w Gdansku ksigze pojat
za zone jedng z cOrek ksiecia Mieszka I i dal poczatek dynastii, ktérej

3 QOgblnie: H. Heyden, Kirchengeschichte Pommerns, t. I, Koéln 1957; bardziej
szczegblowo: B. Zientara, Polityczne i koScielne zwiqzki Pomorza z Polskq za Bo-
lestawa Krzywoustego, w: Przeglqd Historyczny, 61 (1970), s. 192—232; tenze, Sto-
sunki polityczne Pomorza Zachodniego z Polskq w drugiej polowie XII wieku,
tamze, 61 (1970), s. 546—576; por. tez K. Myslinski, Polska a Pomorze Zachod-
nie po $mierci Krzywoustego, w: Roczniki Historyczne, 17(1946), s. 1—69; tenze,
Bogustaw I., ksiqze Pomorza Zachodniego, Bydgoszcz 1948.

4 O swietym Wojciechu i jego dzialalno$ci ob. L. Koczy, Misje polskie w Pru-
siech i na Pomorzu za czasow Bolestawow, w: Annales Misiologicae, 6 (1934), s. 52
in; S. Mielczarski, Misja pruska $w. Wojciecha, Gdansk 1967; zob. tez.
G. Labuda, Droga biskupa praskiego Wojciecha do Prus, w: Zapiski Historyczne,
34 (1969), s. 361—379; J. Powierski, Sw. Wojciech w Polsce i w Prusach, w:
Komunikaty Mazursko-Warmiiiskie, r. 1966 nr 4, s. 559-—584.
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przedstawicieli w osobie Swietobora i Swigtopelka spotykamy jeszcze za
czaséw Boleslawa Krzywoustego na poczgtku XII stulecia’.

Jeden z nich Siemomysl, pojawil si¢ razem z ksigciem polskim, Kazi-
mierzem Odnowicielem (1038—1058), na dworze cesarza Henryka III
w Merseburgu w r. 1046. Cesarz Henryk III przyjmowal obu skldéconych
z sobg ksigzgt na réwnych prawach®. Totez mimo wstrzasu spowodowa-
nego przewrotami politycznymi i reakcjg poganskag w latach trzydzie-
stych XI stulecia, w calej Polsce, nie nalezy watpi¢, ze dynastia wscho-
dniopomorska, a wraz z nig zalezna od niej ludno$¢ pozostawala wierna
kultowi chrzescijanskiemu.

Do niedawno tulalo sie w naszej historiografii oparte na stosunkowo
péznym przekazie zrédlowym mniemanie, iz zanikle biskupstwo koto-
brzeskie zostalo przeniesione i odbudowane przez kréla Mieszka II
(1025—1034) na Kujawach, to jest w Kruszwicy. Obecnie istnieje ogdlna
zgoda, ze biskupstwo to powstalo dopiero w roku 1123/4 podczas drugiej
wielkiej reorganizacji Ko$ciola polskiego przy osobistym udziale legata
papieskiego Idziego z Tuskulum. Wedlug bardzo wiarygodnego zrédla
przystagpiono woéwczas do powolania duzej sieci biskupstw o charakterze
misyjnym, a mianowicie w Lubuszu, w Szczecinie, nastepnie w Krusz-
wicy i we Wiloctawku. Biskupstwo kruszwickie mialo obejmowaé swy-
mi granicami Kujawy wlasciwe i cale Pomorze nadwislanskie, natomiast
biskupstwo we Wiloctawku bylo zapewne tworzone z myslg o misji na
terenie Prus. Biskupstwo szczecinskie, ktore ostatecznie kreowano w Wo-
linie, siggalo swymi wschodnimi krancami az po rzeke Lebe, obejmujac
wige tym samym ziemig kolobrzeska, slawienska i stlupska. Gdy podjgte
w roku 1140/1 préby ogarniecia misjg chrze$cijanskg Prus nie powiodly
sie, doszlo w polowie XII stulecia do scalenia obu biskupstw: kruszwic-
kiego i wloclawskiego. Niektérzy historycy wyrazajg watpliwose, czy
w roku 1123/4 powstalo osobne biskupstwo misyjne we Wloclawku; nie-
stety, slaba podstawa zrdédlowa nie pozwala tej kwestii rozstrzygnac
w sposOb jednoznaczny?’.

W kazdym razie faktem jest, ze po upadku biskupstwa kolobrzeskiego
cale Pomorze przeszlo pod bezposrednig jurysdykcje sgsiedniej archidie-

5 Ob. O. Balzer, Genealogia Piastéw, Krakéw 1895, s. 59—61; nalezy dodaé,
ze odnoéne informacje sg juz to kwestionowane juz to inaczej interpretowane, ale
wykladnia Balzera wydaje sig najlepsza, z t3 poprawka, ze owa ksiezniczky polan-
skg za$lubiong ksieciu pomorskiemu byla zapewne corka Mieszka 1.

¢ Wiecej szczegdlow o tym ksigciu: G. Labuda, Siemomyst (potowa XI w.),
ksigze pomorski, w: Ludzie pomorskiego $redniowiecza, szkice biograficzne, pod
red. J. Borzyszkowskiego, Gdansk 1981, s. 119—125.

7 Obszerniej o tym G. Labuda, Poczqtki diecezjalnej organizacji koScielnej
na ;:sgngzzu i na Kujewach w XI i XII wieku, Zapiski Historyczne, 33 (1968),
s. —402.
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cezji gnieznienskiej i utrzymalo sie pod nig az do roku 1124, wzglednie
1140. O zywotnosci tej tradycji swiadczy fakt, ze gdy na poczatku XIII
wieku ksiestwo stupskie i slawienskie zostalo opanowane przez ksigcia
gdanskiego Swietopelka, Gniezno znowu rozciggnelo na te ziemie swoja
jurysdykeje, tworzac z nich osobny archidiakonat z siedzibg w Stupsku,
ktory utrzymal sie az do roku 1317, to jest do daty przejecia tych
ksiestw przez ksigzat woltogojskich, kiedy oni ponownie podporzgdkowali
je jurysdykeji biskupa kamienskiego®.

Nie wiele wiemy o zywotnosci kultu chrzescijanskiego na Pomorzu
wschodnim przed utworzeniem biskupstwa kruszwickiego. Nie wiele
szczegOlow przynoszg tez skgpe zrodia z XII wieku. Jedno jest pewne,
ze biskupi kujawscy bardzo rychlo doszli do wniosku, ze jurysdykcja
pomorskiej czesci ich diecezji wymaga dodatkowego wzmocnienia w po-
staci archidiakonatu. O pierwszych archidiakonach pomorskich styszy-
my na samym schylku XII wieku®. Dopiero po zorganizowaniu wyz-
szych ogniw hierarchii koscielnej mogla sie rozpoczaé wlasciwa dzialal-
nos¢ chrystianizacyjna poprzez parafie.

3. Poczatki uchrzescijanienia Pomorza

Wiladza panstwowa, to jest ksigze i jego urzednicy, mogli naklonic¢ za-
lezng od nich ludno$¢ do przyjecia chrztu, jednakze przyswojenie jej
prawd wiary chrzescijanskiej bylo zadaniem kleru, poczgtkowo swiec-

kiego, z czasem rowniez zakonnego. Dzialalnosé ta skupiala sie w para-
fiach.

Zrazu byla na Pomorzu tylko jedna parafia parrochia, mianowicie bis-
kupia. To biskup wraz z kapelanami objezdzal calg swg diecezje i nau-
czal lud. Tak postepowal biskup Reinbern w Kotobrzegu. Innym przy-
kladem moze by¢ misja $w. Ottona na Pomorzu zachodnim i na ziemiach
wieleckich na zachéd od Odry. Bardzo rychlo wytworzyta sie druga obok
biskupa grupa kapelanéw, znajdujgca sie na dworze ksigzecym, a z cza-

8 Ob. G. Labuda, Fragmenty dziejéw Stowiariszczyzny zachodniej, t. III, Po-

znan 1975, s. 321 i in.; ob. tez J. Spors, Dzieje polityczne ziemi stawienskiej,
stupskiej i biatogardzkiej, XI[—XIV w., Poznan-—Stupsk 1973; J. Spors, W kwe-
stit autentycznodci dokumentu Swictopetka z 1180 r., w: Rocznik Stupski, r. 1981,
Stupsk 1983, s. 5—29.

9 Organizacje archidiakonalng i parafialng diecezji kujawsko-pomorskiej przed-
stawil ks. S. Librowski, Wizytacje diecezji wtoctawskiej, cz. 1: Wizytacje die-
cezji kujawskiej i pomorskiej, t. I—II, Lublin 1964—1965.
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sem rowniez w siedzibach jego urzednikéw grodowych, bedacych osrod-
kami wladzy administracyjnej ksiestwat®.

Od poczatku zarysowaly sie wiezy Scislej wspoélpracy miedzy 6wczes-
nym weczesnofeudalnym panstwem i Kosciotem. Owczesne panstwa bo-
wiem, przezwyciezajace z duzym wysitkiem ustréj wiecowy plemiennej
demokracji otrzymywaly w hierarchicznie urzadzonych strukturach Kos-
ciola zaré6wno wzoér dla budowy wlasnej monarchicznej wladzy, jak i po-
moc walng w budowie nowego ustroju feudalnego. Laczyla tez obie te
instytucje walka z poganskimi zwigzkami kultowymi, ktére nie tylko
organizowaly opdr przeciw nowym formom wiary, lecz takie wspieraly
daznosci separatystyczne usuwanej w cien starszyzny plemiennej. Cala
egzystencja materialna i organizacyjna Kosciola byla zalezna od ksigcia,
mianowicie w takich sprawach, jak zaspokojenie osobistych potrzeb kle-
ru, budownictwo sakralne, wyposazenie $wigtyn w ksiegi i sprzet litur-
giczny, opieka osobista podczas misji, rozmaite postugi komunikacyjne
— wszystko to bylo zaleine od dobroczynnosci i szczodrobliwosci ksig-
cia. Z czasem koszt utrzymania duchowienstwa przerzucono na barki
ludnosci, ktora zostala zobowigzana do uiszczania dziesieciny. Zbyt wcze-
sne usilowania idgce w tym kierunku spotykaly sie z duza niechecig
ludnosci i niejednokrotnie sprzyjaly rodzeniu sie nastrojéw oporu, a na-
wet reakcji poganskiejll. To tez w najwczesniejszej fazie rozbudowy
struktur organizacyjnych Kosciola caly ciezar utrzymania ksiezy, jak
i tez ich dziatalnosci misyjnej i inwestycyjnej bral ksiaze na siebie. Na
ogodl dzialo sie to w ten sposdb, ze 1/10 dochodéw skarbu ksiazecego
w postaci rozmaitych rent i swiadczen osobistych i rzeczowych, pobiera-
nych od ludnosci zaleznej, oddawano do dyspozycji kleru. Gromadzono
te daniny i $§wiadczenia w grodach ksiazecych, ktére zastgpily dawniej-
sze grody plemienne. Sie¢ ich byla mniej liczna, ale za to byly one le-
piej wyposazone i sprawniej administrowane.

W tej sytuacji zrozumiale sg dwie rzeczy, Ze, po pierwsze, wszystkie
najstarsze koscioly pomorskie znajdujemy w grodach ksiazecych, i po
drugie, ze fundatorem ich, a takze patronem, majacym wplyw na obsade
stanowisk koscielnych, byl ksigze. Dopiero w XIII i XIV wieku pojawia-

10 (O dzialalnosci organizacyjnej Ottona z Bambergi na Pomorzu ob. prace cy-
towane w przyp. 3—4 (zwlaszcza L. Koczy);ob. tez M. Wehrmann, Die Lehr —
und Predigttatigkeit des Bischofs Otto von Bamberg in Pommern, w: Baltische
Studien, NF. 26 (1924), s. 157—186. W odniesieniu do calej Polski ob. W. Abra-
ham, Organizacja Koéciota w Polsce do potowy XII wieku, wyd. 3, Poznan 1962
i Historia Kosciota w Polsce, pod red. B. Kumora i Z. Obertynskiego,
t. I, Poznan—Warszawa 1974.

11 Wspomniat o tym juz Alkuin za czas6w cesarza Karola Wielkiego, z czasu
nawracania Saséw, a pelne tych zarzutéw wobec ksigzgt i margrabiéw niemiec-
kich sg kroniki Thietmara, Adama z Bremy i Helmolda. Ob. G. Labuda, Frag-
menty, t. III, s. 176 i n.,
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ja sie pierwsze koscioly wiejskie, ktérych fundatorami, a takze patrona-
mi sg rycerze, sami biskupi, klasztory, a takze miasta. Kolo kosciotow
grodowych tworzyly sie parafie, rozciggajace swoja jurysdykcje na caly
okreg grodowy, czyli pozniejsze kasztelanie'2.

Ks. Wladyslaw Lega, idgc przewaznie po linii ustalen ks. Stanislawa
Kujota, wyréznil trzy fazy zakladania parafii na Pomorzu Gdanskim:
a) 966—1025, b) 1050—1138 oraz c) 1178?—1294. W fazie I sytuuje on
powstanie az 28 parafii, w fazie nastepnej do roku 1138 44 parafie, wreszcie
w fazie III dalszych 76 parafii. W sumie 28-+44+76=148. Bardziej umiar-
kowane liczby podal ks. Stanistaw Librowski, ktéry dla X—XI stulecia
przyjmuje istnienie tylko 22 koscioléw (Gdansk, Starogard, Swiecie, kt6-
re uwaza widocznie za centra wladzy, oraz dalej: Bialogarda, Bytow,
Drzycim, Garcz, Garczegorze, Garczyn, Gniew, Goreczyn, Gorzedziej,
Gruczno, Koscierzyna, Lubiszewo, Nowe, Puck, Salino, Serock, Tymawa,
Sw. Wojciech pod Gdanskiem i Wyszogrod). Opuscit jednak trzy wazne
osrodki, ktére z pewnoscig mialy koscioly, to jest Racigz oraz, by¢ moze
Chojnice i Naklo. Ogélnie jednak rzecz biorgc, wsrod tych dwudziestu-
kilku kosciolow jest sporo takich, ktérych fundacje nalezy przesungé
na czasy poiniejsze!s.

Nalezy dla tego okresu zarzuci¢ samg nazwe parafie, gdyz te w tery-
torialnym znaczeniu tego stowa zaczely sie tworzy¢ dopiero w XII stu-
leciu. Dla okresu poprzedzajgcego musi nam wystarczyé nazwa: kosciol
grodowy. A takich grodéw na Pomorzu Gdanskim bylo niewiele. Do ta-

12 Warto tutaj przypomnie¢ doskonalg charakterystyke tych czynnoéci
u W. Abrahama, Organizacja, s. 190: ,, Ko$ciotem parafialnym w obrebie diece-
zji byla katedra biskupia; tam winni byli wierni udawaé sie dla przyjmowania
sakramentéow i stuchania Siowa BozZego. Lecz je§li 6w stan moégt wystarczyé po-
trzebom ludno$ci w poczatkach XI w., to pdéniej ze zwiekszeniem Sie liczby wy-
znawcéw wiary Chrystusowej, a i z przyrostem ludnosci, tym bardziej Ze diecezje
byly do$é obszerne, nie odpowiadal juz celom i interesom KoS$ciola. A wiec naj-
pierw sami biskupi musieli sie staraé o budowanie koscioléw poza siedzibg bisku-
pig po grodach znaczniejszych, klasztory byly im w czelci réwniez w tym wszgle-
dzie pomocne; najwiecej za$ do powstania w roéznych stronach kraju kosciotéw,
oratoriéw i kaplic przyczynita sie ofiarno$é prywatna tak ksigzqt, jak i mozZnych..
O ile z kronik i dokumentéw mozemy stwierdzié, istniaty w Polsce w XII w. obok
koécioléw biskupich i klasztornych wyltqcznie same podobne prywatne kosScioly
i kapelanie, ktére byly zawigzkiem tworzenia sie z masy majgtkowej na uytek
Koéciota przeznaczonej odrebnych, osobno dotowanych beneficjéw, a mnastepnie
koscioléw parafialnych”. Aktualny stan badan nad organizacjg parafialng z duza
znajomos$cia rzeczy nakreélit E. Wisniowski, Rozwéj organizacji parafialnej
w Polsce do czaséw Reformacji, w: Ko$ciét w Polsce. Sredniowiecze, pod red.
J. Kltoczowskiego, t. I, Krakow 1966, s. 237 i n.

3 Ob. ks. S. Kujot, O majgtkach biskupich na Pomorzu, Roczniki Towarzy-
stwa Naukowego w Toruniu, 2 (1880), s. 1—97; tenze, Kto zatozyl parafie w dzi-
siejszej diecezji chelminskiej, t. I—II, Torun 1902—1905 (Roczniki Tow. Nauk. To-
run, t. IX—XII); ks. WL Lega, Spoteczenstwo i panstwo gdansko-pomorskie w
XII i XIII wieku, Poznan 1956, s. 218 i n. Dalsze informacje podal ks. S. Librow-
s ki, Wizytacje t. 1, cz. 1 (jak wyzej w przyp. 9).
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kich nalezaly z pewnoscig tylko Gdansk, Swiecie, Naklo, dalej Czarn-
kow, Racigz, by¢ moze Chojnice i Tuchola, nastepnie Szczytno, Staro-
gard, Gniew, Stupsk i Stawno, moze jeszcze Chmielno i Biatogard, w su-
mie okoto 14 groddéw, rozmieszczonych dos$¢ réwnomiernie na calym te-
rytorium od Wisty az po Gwde i Baltyk.

Datg przelomows dla organizacji sieci parafialnej bylo powstanie
w roku 1123/4 biskupstwa kujawsko-pomorskiego. Od tej chwili zaczela
si¢ wlasciwa akcja fundacji kosciolow parafialnych. W tym okresie Po-
morze Gdanskie i Slupsko-Stawieniskie przechodzilo dos¢ duze wstrzgsy
polityczne, ktére ustaly dopiero po ustabilizowaniu sie dwu nowych dy-
nastii: gdanskiej i stupsko-stawienskiej. Gléwna dzialalnos¢ fundacyjna
przypada na schylek XII wieku i na pierwszg polowe XIII wieku, tj. na
czasy rzaddéw ksigzat Sambora I, Msciwoja I i Swietopetka®. Istotnym
elementem tej dzialalnosci bylo uzyskanie przez biskupstwa polskie o s o-
bowo$ci prawnej, co pociggnelo za sobg reuicje dziesieciny pobie-
ranej ze skarbu ksigzecego na uposazenie w ziemie oraz wreszcie zapro-
wadzenie dziesieciny z plodéw rolniczych i hodowlanych w postaci ,,dwu
miar zboza i 5 denaréw od kazdego radla”, tj. pola uprawianego przy

pomocy jednego radla i jednej pary wolow™.

Dosé podobnie ksztaltowala sie sytuacja na Pomorzu Zachodnim, gdzie
w roku 1140 koscioty grodowe zalozono w Wolinie, Dyminie, Trzeboszu,
Chockowie (Gockowie), Wologoszczu (Ologoszczu), Uznoimiu, Grozwinie,

4 Zestawienie to zostalo zrobione w oparciu o wykaz grodéw pomorskich we-
diug danych zaczerpnietych z pracy ks. W. Legi, Obruz gospodarczy Pomorza
Gdanskiego w XII i XIII wieku, Poznan 1949; K. Slas ki, Podzialy administra-
cyjne Pomorza Gdanskiego i Slawiensko-Stupskiego od XII do poczagtku XIV wie-
ku, Stupsk 1983. ‘

15 Jest to wynik przestudiowania prac wymienionych w przyp. 13, ktére prze-
oczyly podstawowy fakt, Ze dopiero na przelomie XII i XIII wieku doszlo do ta-
kiego umocnienia wladzy miejscowych ksigzgt, a takze samego biskupa, iz mogli
uruchomié¢ odpowiednie $rodki materialne dla rozbudowy sieci parafialnej. Samo
zagadnienie wymaga oczywiscie szczegbélowego rozpatrzenia z Zroédiami w reku.

18 Cytat pochodzi z bulli papieza Innocentego II z dn. 14. X. 1140 r. dla biskupa
wolinskiego Wojciecha, w ktérej potwierdza on wszystkie posiadlo$ci biskupstwa:
,de tota Pomerania usque ad Lebam fluvium de unoquoque arante duas mensu-
ras annone et quinque denarios..” Trzeba zaznaczyé¢, Ze bulla ta nie zachowala sie
w oryginale, wobec tego moze zachodzi¢ podejrzenie, iz slowa: usque ad Lebam
fluvium sg dodatkiem z pierwszej polowy XIII wieku, daty sporzgdzenia kopii na-
$ladowczej bulli. Nie zmienia to nic w samej ftreSci rzeczowej daniny.
Uzyskanie osobowos$ci prawnej biskupstw polskich ustalit W. Abraham,
Osobowo$é¢ prawna biskupstw a statut teczycki z roku 1180, w: Ksiega pamiqgtko-
wa ku czci Leona Poninskiego, t. I, Lwéw 1936, s. 1—22; dopiero od tego momentu
mogly one swobodnie przyjmowaé¢ i dysponowaé swoim majgtkiem ziemskim. Na
czasy panowania Bolestawa Smiatego, koto roku 1075, ktadzie uposazenie biskupstw
w majgtki ziemskie, H. Lowmianski, Poczgtki Polski, t. VI, cz. 1, Poznan 1985,
s. 336 i n. Sadze, ze byl to proces diuiszy i przeciggngt sie az do czaséw pano-
wania Boleslawa Krzywoustego.
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Pyrzycach, Starogardzie, Szczecinie i Kolobrzegu. Sie¢ parafii i tutaj two-
rzyla sie dopiero w drugiej polowie XII i przez caly wiek XIIIY,

Dopiero w tym czasie zaczely sie tez na calym Pomorzu pojawia¢
pierwsze rodziny zakonne: benedyktyndéw, premonstratenséw, augustia-
néw, kanonikéw regularnych, cysterséw, a takze zakonéw rycerskich tj.
joanitéw, templariuszy i krzyzakéw, ale byly to albo zakony kontempla-
cyjne, ktorych zasadniczym powolaniem bylo shuzy¢ ludowi modlitwg
i przykladem zycia, albo zakony rycerskie, ktérych zadaniem bylo wspie-
ranie misji zewnetrznej mieczem lub, jak w Palestynie, obrona Ziemi
$wietej przed najazdami Saracenéw. Benedyktyni, mimo swej reguly
nakazujace im kontemplacyjny tryb zycia, odgrywali duzg role w dzie-
jach misji, jednakze w XI wieku na og6l ustepowali miejsca na tym
polu klerowi $wieckiemu. ROwniez cystersi, ktoérzy wyszli ze wspoélnoty
zakonnej benedyktynskiej, zrazu przebywali w murach klasztoréw, za-
mykajac nawet swe koScioly przed $wieckimi. Jednakze juz w polowie
XII wieku pod wplywem wypraw krzyzowych i w obliczu znacznych
jeszcze terenéw w Europie tkwigcych w poganstwie zaczeli i oni prze-
lamywa¢ srogie zakazy reguly i wlacza¢ sie do misji wsréd pogan.

Najpierw pojawili si¢ cystersi w tym charakterze na Lotwie. Sciagnal
ich tam biskup ryski Meinhard w latach dziewiedziesigtych XII stule-
cia. Po $mierci Meinharda stangl na czele tamtego Kosciola opat cyster-
ski z Lokkum, Bertold. Gdy kapitula generalna zakonu zaczgla objawiac
zaniepokojenie coraz silniejszym angazowaniem sie¢ mnichéw cyster-
skich do misji, sam papiez Innocenty III zwrdcil sie do niej w roku 1200
z nastepujacym apelem: ,, A poniewaz w zakonie waszym dzieki lasce
Bozej jest wielu, ktérzy nadajq sie do tego rodzaju pracy, prosimy wspol-
note waszg i powtornie z usilnym nakazem wzywamy, polecajgc apo-
stolskim rozkazem, abys$cie mnichéw waszych i konwerséw, ktérych czci-
godny brat wasz biskup... od was zazqde, tam do dzielta tego nie tylko
zechcieli dopuécié, lecz takze wyznaczyé...”18

Niektérzy badacze zajmujacy sie dziejami cysterséw w Polsce utrzy-
muja, Ze i1 nasze klasztery cysterskie byly od samego poczatku zakladane
zard0wno z mysla o misji wewnetrznej, jak i zewnegtrznej.

Gdy jednak trzymamy sie przekazanych s$wiadectw, to wida¢, ze

17 Dane ustalone na podstawie wzmiankowanej bulli pap. Innocentego II (ob.
przyp. 16); co do szczegdlow ob. Hey den (jak w przyp. 3).

18 O misji baltyckiej cysterséw obszernie pisal T. Manteuffel, Papiestwoicy-
stersi, ze szczegdlnym uwzglednieniem ich roli w Polsce na przelomie XII i XIII
wieku, Warszawa 1955, s. 87 1 n.; por. tez W. Seegriin, Das Papsttum und Skan-
dinavien bis zur Vollendung der nordischen Kirchenorganisation (1164), Neumtin-
ster 1967, a takze J. Petersohn, Der siidliche Ostseeraum im kirchlich-politi-
schen Kriaftespiel des Reichs, Polens und Dinemarks vom 10. bis 13. Jahrhundert,
Koln—Wien 1979.
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w misje wsréd pogan angazowaly sie jedynie te klasztory cysterskie,
ktore lezaly w poblizu Prus wraz z Ja¢wieza, jedynego pozostaltego jesz-
cze na obrzezu Polski kraju poganskiego. Konkretnie mozna tu wskaza¢
na poélnocno-wielkopolskie kekno, dalej Sulejow, Szpetal, Koronowo
i Oliwe; pozostate klasztory cysterskie mogly w niej uczestniczy¢ tylko
posrednio, wysylajac swoich mnichéw na teren misji.

Na dowdd tego stanu rzeczy mozna sie powola¢ na znang bulle papieza
Innocentego III z roku 1206, skierowana do opata cysterskiego Gotifryda-
-Boguchwata z Lekna. Pisal w niej papiez tak:

,Zaiste, poniewaz zniwo jest wielkie a pracownik jeden do Zniwa tego
nie wystarczy, zezwalamy mu (tj. Gotfrydowi) wiladzq naszq apostolskq
aby przybrat sobie braci zakonu cysterskiego, i innych takze, ktérzy ze-
checq z nim razem przystgpié do tego dziela postugi zbawienia, aby z nim
razem zwiastowali nowine i chrzcili tych, ktérzy przyjmq stowo Boze,
grzebali takze zmartych i odprawiali msze ochrzczonym w miejscach,
ktére uznajq za stosowne”19,

Jest rzecza znamienna, ze kapitula generalna cysterséw znowu zapro-
testowala przeciw wciaganiu zakonnikdéw, a imiennie wezwala opata
z Lekna, ktéry falszywie mieni sie biskupem, wraz z innymi jego towa-
rzyszami do powrotu do swoich klasztorow. I faktycznie nie styszymy
juz potem o bezposrednim udziale t.ekna w misji pruskiej. Na miejsce
Lekna weszta Oliwa.

W odniesieniu do tego klasztoru bardziej uzasadnione wydawatoby sie
mniemanie, iz tworzono go z mysla o misji pruskiej. Nie potwierdza
jednak tego faktu przywilej fundacyjny ksiecia Sambora z roku 1188,
ktéry na czolo wysuwa motywy i zadania dewocyjne. Jezeli stuszny jest
poglad, ze pierwszy biskup misyjny Prus, Chrystian (1215—1244), fak-
tycznie by! mnichem oliwskim, to w takim razie nalezaloby sadzi¢, ze
Chrystian zostal do misji pruskiej wciagniety przez opata Golfryda-Bo-
guchwata z Lekna i ze on przejal po nim ster tej misji w latach 1212—
1215 az do momentu swej konsekracji na biskupa Prus.

Wszystko wskazuje na to, ze tak wtasnie bylo. Na dowdd silnych
zwiazkéw Oliwy z misjg pruska moze $wiadezyé napad, jakiego na kla-
sztor dokonali Prusowie w roku 1226 i zniszczyli go doszczetnie, mor-
dujac znajdujacych sie w nim mnichéw. Widocznie upatrywali w nim
zroédlo misji chrzescijanskiej w Prusach.

Misja pruska na pograniczu pomorsko-pruskim trwata zaledwie trzy-

19 Tekst lacinski ob. Preussisches Urkundenbuch, B. I, ed. Philippi u. Wolky
Konigsberg 1882, nr 4 s. 3. Na temat misji pruskiej ob. obszerniej G. Labuda,
Polska i krzyzacka misja w Prusach do polowy XIII wieku, Annales Missiologicae,
8(1937), s. 292 i n.; ob. tez M. Biskup — G. Labuda, Dzieje Zakonu Krzyzac-
kiego w Prusach, Gdansk 1986, s, 85 i n.
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dziesci tat. Miejsce cystersOw zajeli dominikanie i franciszkanie, popie-
rani zar6wno przez legata papieskiego Wilhelma z Modeny, jak i przez
Zakon Krzyzacki, ktory w roku 1230 osiedlil sie w Ziemi Chelminskiej,
w Chelmnie, w Kamieniu Pomorskim. Postacig symboliczng dla tej misji
jest §w. Jacek Odrowaz, ktéry zjawil sie w Gdansku i Elblggu w roku
1238, idac Sladami swego wielkiego poprzednika, $w. Wojciecha. Nic nie
ujmujgc zakonom kontemplacyjnym, ktérych stuzba, jak sam ten przy-
miotnik wskazuje, ku innym kierowala sie celom, dominikanie i fran-
ciszkanie w swej postudze kaznodziejskiej potrafili nawigzaé¢ bezposred-
ni dialog z ludem i odegrali szczegblng role w jego chrystianizacji.
Wspomogli oni w sposdb istotny kler S$wiecki, ktéry 1gczyl czynnosei
nauczajgce z wielu rozmaitymi innymi postugami koto zywych i umar-
tych?.

Koto roku 1230 mozna wiec zakonczy¢ pierwotny etap chrystianizacji
Pomorza?l. Nalezy teraz pokusi¢ sie o wydobycie i oswietlenie jej osiag-
nie¢ i niepowodzen.

4. Misja wewnetrzna w chrystianizacji

Patrzac na dzieje chrystianizacji z perspektywy przezy¢ religijnego
czlowieka, mozna powiedzie¢, iz chrzest byl dlan tylko forma zewnegtrz-
ng zerwania ze Swiatopoglagdem poganskim, natomiast przyswojenie za-
sad nowej wiary miato mu dopomdc do wytworzenia w wlasnej $wia-
domosci swiatopogladu lepiej ujmujacego role czlowieka w otaczajgcym
go Swiecie i lepiej tlumaczgcego sens egzystencjalny jego wilasnego zy-
cia. Istota religii, jak krotko ujmuje to znawczyni przedmiotu, s. Zofia
J.Zdybicka, wyraza sie w tym, ze jest ona ,realng i dynamiczng re-
lacjag osobowg czlowieka do rzeczywistosci, w stosunku do czlowieka,
transcendentnej — w naszej kulturze do osobowego Boga, od ktdrego
czlowiek czuje sie¢ zalezny w istnieniu oraz dzialaniu i ktéry stanowi
ostateczny cel nadajacy sens zyciu ludzkiemu’Z.

Do tak wszechstronnego, a zarazem abstrakcyjnego pojmowania reli-

20 Ob. J. Ktoczowski, Dominikanie polscy na Slasku w XIII—XIV wieku,
Lublin 1956; tenze, Dominikanie polscy nad Baltykiem w XIII wieku, w: Nasza
Przeszto$é, 6 (1957), s. 83—126. O zakonach zebraczych w ogble ob. J. Ktoczow -
ski, Zakony na ziemiach polskich w wiekach $rednich, w: Koéciét w Polsce, t. 1,
s. 3751in., 4581 n.

2t Dwa czynniki nadajg zupelnie nowg dynamike procesom chrystianizacyjnym
na Pomorzu: z jednej strony jest to ogbélny rozwdj sil gospodarczych kraju, szcze-
gblnie w dziedzinie urbanizacji i osadnictwa wiejskiego, z drugiej zas nasilenie
wplywéw Kosciola niemieckiego pod wplywem Brandenburgii od zachodu i Zako-
nu Krzyzackiego od wschodu.

2 Ob. Z. J. Zdybicka, Filozofig i definicja religii, w; Przeglgd Katolicki, nr
35 z dn, 31, 08, 1986 1,
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gii ludzie zblizali sie¢ powoli i z oporami. Zycie religijne u czlowieka za-
czyna si¢ w tym momencie, gdy uswiadamia on sobie, ze istnieje co$
poza nim, co wplywa na jego zycie i na jego sposd6b myslenia. Nastepu-
je to najpierw przez oddzielenie siebie od $wiata natury, a nastepnie
stwierdzenie posredniej zaleznosci od natury, w rezultacie przypisanie jej
samej wlasciwosei nadprzyrodzonych. Ale, jak wiemy, oblicze natury
jest zawsze obojnakie, jest zar6wno zyciodajne jak i $miercionosne (ston-
ce grzeje i pali, wiatr osusza, ale i przynosi burze; woda ozywia rosliny
i zwierzeta, ale tez zalewa je i topi itd.); natura jest rownocze$nie zla
i dobra. To samo zjawisko wystepuje w czlowieku samym; problem zia
i dobra towarzyszyl i zawsze bedzie towarzyszy¢ czlowiekowi na drodze
jego wlasnego i cudzego zycia. Na tym tle tworzy sie kult sil przyrody
i kult czlowieka. Przybiera on rozne formy i tresci.

Gdy w dowolnie obranym momencie czasowym spojrzymy na mape
$wiata, latwo dostrzezemy nie tylko fakt réznorodnoscei religii, lecz takze
i nierOwnomiernos$ci pojmowania przez nie same stosunku do si! nad-
przyrodzonych, najogdlniej moéwiagc, do Boga. Obraz ten ulega w czasie
nieustannym zmianom nie tylko poprzez ewolucje mysli religijnej w ob-
rebie wlasnego kregu kultowego, lecz takze w wyniku ekspansji jedne-
go kregu na drugi.

Droga ewolucji tworzy sie z reguly nowy system wartosci religijnych
polegajacy na odrzuceniu lub poniechaniu form przezytych, natomiast
wskutek ekspansji i konfrontacji dwu kregéw kultowych dochodzi naj-
czesciej juz to do zupelnego unicestwienia jednego z nich, juz to do wza-
jemnego przenikniecia, czyli synkretyzmu ich obu?,

Kazde za$ zderzenie dwu odrebnych systemdw wartosci jest przede
wszystkim zjawiskiem kulturowym, a kazda kultura ludzka jest zbio-
rem wielu débr, wartosci i zachowan spolecznych
i duchowych. Ale jak nie mozna siaé na polu nieuprawionym, tak
najlepszy system wartosci nie osadzi sie i nie rozwinie tam, gdzie przed
tym byla pustka. Gdyby wiec chrzescijanstwo przyszlo na Pomorze nie
uprawnione poprzednio przez kult poganski, nie moglby sie tam tak
szybko przyja¢ i rozkwitngé nowy kult, chrzescijanski.

Nie znamy w szczegdlach systemu dobr i wartosci kultowych wyzna-
wanych przez Pomorzan z X i XI wieku, ale z badan nad religig Sto-
wian wynika, Ze byl on zblizony do tego, z ktérym stykamy sie na tere-

28 Pelniej te zagadnienia przedstawili: H. Lowmianski, Religia Stowian i jej
upadek, Warszawa 1979; A. Gieysztor, Mitologia Stowian, Warszawa 1982;
L. J. Luka, Wierzenia pogariskie na Pomorzu Wschodnim w Sstaro2ytno$ci i wc
wezesnym $§redniowieczu, Gdansk 1973. Od strony proceséw chrystianizacyjnych zas
W. Dziewulski, Postepy chrystianizacji i proces likwidacji poganistwa w Pol-
sce wczesnofeudalnej, Wroclaw 1964,
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nie Slowianszczyzny polabskiej, a takze u Stowian wschodnich i polu-
dniowych.

Wyjasnienia wobec tego wymaga fakt, dlaczego ze wszystkich ziem
polskich poganstwo utrzymywalo sie najdtuzej na Pomorzu, przede
wszystkim na Pomorzu Zachodnim; réwniez na Pomorzu Wschodnim
akcja misyjna rozwijala sie¢ dos¢ powoli. Jedynie z terenu Gdanska, ma-
my posrednie i bezposrednie informacje z przelomu X/XI wieku o utrwa-
laniu sie chrze$cijanstwa®. Z innych ziem pomorskich brak takich da-
nych. Jakie byly przyczyny tego opdinienia?

Sporo s$wiatla na to pytanie rzucaja okolicznosci, w jakich rozwijalo
sie chrzescijanstwo miedzy dolng Odrg i dolng Laba, wsérdéd plemion
wieleckich i obodryckich. Tutaj misja chrzescijanska szla w slad za pod-
bojem politycznym, tutaj, obrazowo moéwigc, miecz wyprzedzal krzyz.
Obrona wolnosci byla wiec dla tamtejszych plemion réwnoznaczna
z podtrzymywaniem wlasnego ustroju politycznego i spotecznego, w tym
rowniez kultu starych wierzen?. Narzucanie nowej wiary sila wzmagalo
tam tylko opor.

Dos¢ podobnie uksztaltowala sie sytuacja na Pomorzu. W poczatkowej
fazie tak tutaj, jak i w pozostalych ziemiach polskich chrzescijanstwo
zostalo narzucone decyzja odgérng. Gdy jednak po roku 1000 w calej
Polsce dalszy jego rozwdj wszed! na droge ewolucji, na Pomorzu wsku-
tek utrzymania si¢ wlasnej panstwowosci plemiennej, a takie wlasnych
dynastii, nastapil wyrazny regres do starego obyczaju. W rezultacie
przez caly wiek XI dochodzito do stalych napie¢ miedzy panstwem pia-
stowskim, a ksiestwami pomorskimi. Albowiem, jak sie obrazowo wyra-
zil nasz najstarszy kronikarz, Anonim Gall, ,,g9dy Polacy siegali po sta-
we,..., Pomorzanie bronili wolnosci’’2s,

Ale byly réwniez inne przyczyny. Stan umystow ludzi postawionych
przed decyzja przyjecia chrztu, najlepiej wyrazajg slowa Prusa, ktdry
na widok $w. Wojciecha i jego towarzyszy, wstepujacych na jego zie-
mie, mial powiedzie¢: ,,Przez takich ludzi ziemia nasza nie da plonu,

# Ob. A. Zbierski, Rozwdj przestrzenny Gdanska w IX—XIII wieku, w:
Historia Gdanska, t. I, pod red. Edmunda Cie$laka, Gdansk 1978, s. 119—120.

% Ob. K. Wachowski, Stowianszczyzna zachodnia, Warszawa 1903; G. La-
buda, Fragmenty, t. II1, s. 176 i n.

2 Anonim tzw. Gall, Kronika polska, przel. R. Grodecki, oprac. M. Plezia,
Wroctaw 1982, ks. I rodz. 48, s. 112. Stowa te majg znaczenie przenosne. Bolestaw
Krzywousty siegajgc po stawe zmierzal do podboju Pomorza, natomiast Pomorza-
nie bronili jego niepodleglo$ci. Na temat tych walk ob, T, T yc, Pomorze za Bole-
stawodw, Roczniki Historyczne, 2 (1926), s, 3 i n,
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drzewa mie obrodzg, nie urodzq sie nowe zwierzeta, a Stare wyzdychajg.
Wynodcie si¢ z naszych granic’?,

Poganie bali si¢ wiec nowej wiary, nowych obrzadkéw i nowych za-
chowan. Ten stan umysléw nowoczesna socjologia opisata jako zderzenie
»podioza historycznego” (to jest tradycji), z innowacjami wszelkiego ro-
dzaju. Mianowicie, ,,im glebszy, im wiekszy jest... dystans miedzy ogdl-
nym poziomem kultury, uwarunkowanym w duzej mierze podiczami hi-
storycznymi, a innowacjami, wprowadzonymi na podstawie zarzgdzen
odgérnych, tym silniejszy jest odpdor podiozy historycznych, tym wiek-
sza jest trudno$§é przystosowania sie do wzordw zycia i myélenia nie-
sionych przez innowacje’?s.

Co gorzej, 6wczeséni chrzescijanie, pewni wyzszosci swej religii, z po-
garda odnosili sie nie tylko do samych wierzen poganskich, lecz takze
te pogarde przenosili na samych pogan. Nie siadali z nimi razem do jed-
nego stolu i przyréwnywali ich status spoteczny do pséw?. Napotykajac
na opér w przyjmowaniu nowej wiary przez pogan, uciekali sie do prze-
mocy, stosujac i uzasadniajgc w stosunku do pogan doktryne przymusu
(compellere intrare)so,

W dziedzinie ideologii wszelki przymus jest wyjatkowo nie-
bezpieczny i obosieczny, gdyz po pierwsze dochodzi stale do
konfliktu migdzy $wiatopogladem nowym, narzuconym, a $wiatopogla-
dem wprawdzie starym, ale wlasnym, a po drugie, ten kto szybko zmie-
nia swoéj poglad, jest gotéw zmienié go znowu przy kazdej nadarzajacej
sie okazji. Tym wlaénie tlumaczg sie gromadne akty apostazji i reakcji
poganskiej, jawnej i ukrytej. Trzeba nieraz wielu wiekéw wytrwatej
pracy misyjnej, aby wyprze¢ z $wiadomo$ci ludzkiej residua starego
$wiatopogladu.

Najlepszym przykladem takich zachowan sg ludy baltyjskie, ktérym
narzucono w XIII wieku chrzescijanstwo silg i wsréd ktérych przezytki
aktywne poganstwa przetrwaty az do wieku XVI. Na Pomorzu Slowian-
skim nie znalazly one wyraZniejszego odbicia w Zrédlach narracyjnych,
ale odnajdujemy ich sporo w zrdodiach etnograficznych, a zwlaszcza

27 Ob. Zywot drugi §w. Wojciecha Brunona z Kwerfurtu, Monumenta Poloniae
Historia, ser. 11, t. IV, cz. 2, Warszawa 1969, s. 32: Propter tales, inquiunt, homines
terra nostra mon dabit fructum, arbores mon parturiunt, nova non nascuntur ani-
malia, vetera moriuntur. Exeuntes, exite de finibus nostris; si cicius non retro
pedem ponitis, crudelibus penis afflicti mala morte peribilis.

8 Ob. K. Dobrowolski, Studia z pogranicza historii i socjologii, Wroctaw
1967, s. 45.

®  Ob. prace Angenandia (jak w przyp. 1).

30 Ob. prace cytowane w przyp. 1. W piémiennictwie polskim najbardziej zna-
czacym w tej sprawie byt glos Pawla Wtodkowica z Bridzenia, kanonisty z XV
wieku, w zwigzku z wyprawami zbrojnymi krzyzakéw na Litwe i ZmudZ; ob.
L. Ehrlich, Pisma Wybrane Pawta Wiodkowica, t. I, Warszawa 1968, s, XLIX—L,
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w folklorze. W przeciwienstwie do Prus wlasciwych doszto u nas do
daleko posunietego synkretyzmu obyczajowosci poganskiej i nowej,
chrzescijanskiej. Nie tudimy sie, wiele z tamtych podkladéw naszej
Swiadomosei jest nadal zywotnych az po dzien dzisiejszy3l.

WybiegliSmy jednak zbyt daleko naprzod, wchodzgc na teren przez
nas nie analizowany. Sprébujmy wiec raczej spojrze¢ na to, co do zycia
Pomorzan wniosta chrystianizacja w swym pierwszym, najbardziej prze-
lomowym etapie.

5. Wnioski ogélne

Nasuwaja sie w zwigzku z tym nastepujace wnioski:

1) Patrzac na caloksztalt rozwoju zycia duchowego ludzkosci, trzeba
bardziej pozytywnie ocenia¢ weczesne formy zycia religijnego czilowieka,
ktére przybierajgc rézne formy, w koncowych swych fazach poczely po-
slugiwat sie pojeciem juz to bostwa, juz to wielobbstwa, wplywajacego
na losy czlowieka niezaleinie od sit przyrody — poprzez sily przyrody,
jako wazne ogniwo w ewolucji $wiadomosci ludzkiej.

2) Wprowadzenie na teren Polski religii chrzescijanskiej, bedacej wy-
tworem wysoko kulturalnie i duchowo zaawansowanego $rédziemnomor-
skiego kregu kulturowego, i to na drodze odgérnie zarzgdzonego aktu
chrztu mialo dla miejscowego spoteczenstwa znamiona rewolucji, co
W polgczeniu z naciskiem politycznym w sposéb wyrazny opdznilo pro-
ces chrystianizacji, szczegblnie na Pomorzu Zachodnim i na Potlabiu.

3) W okresie pierwszym (X—XI w.) chrystianizacje¢ spoteczenstwa
promowata wladza polityczna, reprezentowana przede wszystkim przez
ksigcia i jego moznowladcze otoczenie, znajdujge w instytucji Kosciola,
mocnego sojusznika w umacnianiu struktur prawnych i ideologicznych
panstwa. Wiadza ta zapewniala tez klerowi wszystkie potrzebne S$rodki
materialne, najpierw w postaci dziesieciny od dochcdéw ksigzecych, pbdz-
niej] — ziemi. Wyposazenie Ko$ciola we wlasny majatek ziemski i prze-
rzucenie poboru dziesiecin ze skarbu ksigzecego na ogédl ludnosci, stano-
wito wazny krok na drodze w oswobodzeniu sie Kosciota od panstwa,
umozliwiajge mu sprawniejsze realizowanie programu chrystianizacji
zgodnie z zalozeniami religii chrzescijanskiej. Dla Pomorza Wschodniego
takim momentem przelomowym chrystianizacji bylo utworzenie bis-

31 O utrzymywaniu sie przezytkéw poganskich w Polsce ob. gruntowna mono-
grafie S. Kwiatkowskiego, Powstanie i ksztaltowanie si¢ chrzescijanskie]
mentalnodci religijnej w Polsce do korica XIII wieku, Warszawa—Torun 1980. Na
terenach baltyjskich opisal to zjawisko M. Kosman, Drogi zaniku poganstwa
u Baltéw, Wroctaw 1976; tenie, Zmierzch Perkuna czyli ostatni poganie nad Bat-
tykiem, Warszawa 1981,
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kupstwa kruszwicko-wloctawskiego w roku 1123, dla Pomorza Zachod-
niego — biskupstwa wolinsko-kamienskiego w roku 1140. Ciezar chry-
stianizacji zrazu spoczywal w rekach kleru $wieckiego, dopiero z czasem
do akeji wlgczyly sie klasztory kontemplacyjne, ale wyrainy przelom
w tej akeji pomocniczej spowodowalo powolanie do zycia zakonow tzw.
zebraczych, czyli kaznodziejskich, ktéore wyszly z misjg uchrzescijanie-
nia z murow klasztornych do ludu. Drugim waznym krokiem bylo wyj-
Scie z kosciolow grodowych na podgrodzia, do miast i wsi i utworzenie
tam sieci parafii, fundowanych juz nie tylko przez ksiestwa, lecz takze
przez biskupdéw, zakony, rycerstwo i mieszezan (XII—XIII w.).

4) Nowe wartosci wniesione przez Koscidl, instytucje bezposrednio
odpowiedzialng za chrystianizacje spolteczenstwa, mialy zakres bardzo
szeroki. Dotyczyly one zar6wno warstwy zycia spoleczno-gospodarczego,
jak i duchowego. Na pierwszym miejscu nalezy wymieni¢ ogblny awans
kulturowy calego spoleczenstwa, umozliwiajgcy nawigzanie bezposred-
niego i partnerskiego stosunku z wyzej kulturalnie i cywilizacyjnie za-
awansowanymi ludami kregu s$rodziemnomorskiego. Bezposrednio ujaw-
nilo sie to w opanowaniu sztuki pisania, czytania, a takze intelektual-
nego przyswajania mysli filozoficznej, prawnej i technicznej tamtego
kregu. Najbardziej wzrokowo widoczny byl ten postep w zakresie bu-
downictwa sakralnego, palacowego i mieszkaniowego. Zostaly tez potozo-
ne podwaliny pod wlasne szkolnictwo i o$wiate. W dziedzinie zycia du-
chowego chrzescijanstwo przyniosto poglagdy tlumaczace kazdemu sens
i warto$¢ jego wlasnego zycia, tworzylo nows obyczajowos¢ w stosun-
kach rodzinnych i spolecznych (sakralizacja instytucji malzenstwa, in-
stytucji wladzy i samego kaplanstwa), poszerzylo i przetworzylo pojecie
prawa i norm spolecznego zachowania sie. Nadalo glebszy sens pojeciu
bdstwa, nadajagc mu realny ksztalt kultu jednego w troistej postaci Bo-
ga, wyjasniato sens i role dobra i zla w Zyciu indywidualnym czlowieka.
Poprzez uznanie i praktykowanie zasad dekalogu podniosto wartos¢
i godnos¢ samego cztowieka.

9) Najogblniej mozna powiedzie¢, ze chrzescijanstwo bylo innowacja
o trwalym znaczeniu kulturotwoérczym. Patrzgc wiec z historycznej per-
spektywy na moment chrztu i proces chrystianizacji, mozna obrazowo
powiedzie¢, iz poprzedzajacy te faze rozwojowsg kult poganski zostawil
w spadku ugér, co prawda juz zaorany, ale jeszcze ugdr, natomiast
chrzescijanstwo zasialo ten ugdér nowym, plennym ziarnem. Co na tym
ugorze kazdy uprawia i co na nim wyhoduje podlega cigglej ewolucji,
jest to tez w duzej mierze sfera jego osobistej odpowiedzialnosei za wia-
sne zycie.
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Stanistaw Mielczarski

DZIALALNOSC MISYJNA WOJCIECHA I OTTONA

Za dziesie¢ lat bedziemy uroczyscie obchodzili tysigcletnig rocznice
Smierci $§w. Wojciecha, apostola Pomorzan i Pruséw oraz patrona Polski.
Jego Smier¢ meczenska na ziemi pruskiej ciggle budzi zainteresowanie
i poglebiong refleksje.

Szczegblnym problemem, budzacym ciggle kontrowersje jest jego
ostatnia podréz misyjna zakonczona $miercig, a specjalnie przyczyny te-
go niepowodzenia. Bo przeciez w czasie tej podrézy do Prus nikogo nie
nawrocil, co wigcej, nie chciano go stuchaé, zostal wypedzony i w koncu
zabity.

Wprawdzie posmiertne dzieje kultu $wietego Wojciecha i rozkwit pol-
skiej prowincji koscielnej ufundowanej na jego relikwiach mogg wyna-
gradza¢ zawodd jakiego doznali jego zwolennicy w momencie $mierci, ale
problem wyja$nienia niepowodzenia pozostaje nadal aktualny.

Historycy, rozpatrujacy okolicznosci $mierci i nieudanej misji $w.
Wojciecha, dzielg sie na tych, ktérzy upatrujg przyczyn obiektywnych
w warunkach zewnetrznych i tych, ktérzy sg sklonni widzie¢ w osobie
samego Wojciecha istotne przyczyny niepowodzenia.

Sa wreszeie i tacy, ktoérzy sadza, ze nie mozna méwi¢ o zadnych przy-
czynach, bo fakt $mierci miat charakter przypadkowy i dlatego nie pod-
daje sie zadnej procedurze wyjasniajgcej. Istotnie, gdy chcemy wyjas-
ni¢ przyczyne jakiego§ wydarzenia powinniSmy odwolaé¢ sie do wiasci-
wych praw naukowych, ktére odpowiadajg naturze tego wydarzenia
i okreslajg relacje przyczynowe w tym zakresie.

Niestety, nauka historyczna nie dopracowala sie dotychczas takich
praw, a wielu nawet kwestionuje mozliwo$¢ formulowania jakichkol-
wiek praw historycznych. '

Niemniej, historycy nie rezygnujg z procedur wyjasniajacych, ale
w tym celu postugujg sie metodg poréwnawczg. Analizujagc podobne
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wydarzenia zachodzace w tych samych warunkach starajg sie okreslié
to, co prawidlowe i to, co przypadkowe i dopiero to, co prawidlowe sta-
rajg sie wyjaéni¢ przy pomocy praw naukowych wzietych z innych nauk:
socjologii, ekonomii, psychologii i.t.p.

Dla misji swietego Wojciecha mozemy sie powolaé¢ w celu poréwnaw-
czym na misje prusks Swietego Brunona-Bonifacego z Querfurtu, ktory
réwniez zginal $miercia meczennika wsréd Pruséw. Wprawdzie doku-
mentacja zrodlowa tej misji jest znacznie ubozsza niz misji Wojciecho-
wej, ale niektore elementy dajg sie pordéwnac.

Najbogatszy material zrédlowy posiadamy dla misji $w. Ottona z Bam-
bergu, prowadzonej w latach 1124 i 1128 wsré6d Pomorzan. Zachowaly
sie bowiem trzy zywoty spisane przez wspodlczesnych i bogate w szcze-
goty. Dodatkowym argumentem przemawiajacym za takim zestawieniem
jest fakt, ze obie misje wyszty z polskiego osrodka wladzy i moga by¢
okreslone jako ,,polskie misje”.

Obydwie misje dzialaly na peryferiach panstwa polskiego, obydwie
wykazuja wiele podobienstw sytuacyjnych, a réznia sie i to w sposob
zasadniczy, koncowym efektem. Jak wiadomo misja Ottona przyniosta
wymierny sukces w postaci ochrzczonych Pomorzan i powstaniu organi-
zacji koscielnej z biskupstwem w Wolinie.

Ta okolicznos¢ jest niezwykle istotna, bo jesli udaloby sie rozpatrzy¢
wszystkie istotne okolicznosci to mozemy wykry¢ réwniez i te, ktéra jest
odpowiedzialna za kleske Wojciecha i sukces Ottona.

Celem wigc niniejszego wystapienia jest analiza poréwnawcza dwoch
podobnych wydarzen dla wydobycia tych roéznic, ktére spowodowaty
odmienny skutek. Oczywiscie, nalezy sobie zdawa¢ sprawe z tego, ze
ujawniona zostanie nie jedna ale kilka istotnych réinic, z ktérych tylko
jedna moze mie¢ charakter przyczyny sprawczej. Mimo to, wydaje sie,
ze taka prébe warto podjaé.

Podstawa analizy poréwnawcze] sg zywoty obydwu misjonarzy. O mi-
sji Swietego Wojciecha informuja nas dwa zywoty spisane przez wspoél-
czesnych na podstawie relacji naocznych swiadkéw. Pierwszy z nich
przypisywany Janowi Kanapariuszowi opisuje przebieg misji wedlug
$wiadectwa Gaudentego, drugi, spisany przez Swietego DBrunona ma
charakter wtérny i bardziej literacki. Dodatkowe znaczenie ma Pasja
nieznanego autora, ale bogata w szczegdly, chociaz réznigca sie nieco od
obydwu zywotow!.

O misji Swietego Ottona z Bambergu czerpiemy informacje z trzech

1 Cytaty z zywotéw $w. Wojciecha pochodzg z dziela pt. Pi§miennictwo czasow
Bolestawa Chrobrego. Przetlumaczyl Kazimierz Abgarowicz. Wstep i komentarze
Jadwiga Karwasinska, Warszawa 1966.
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zywotdw spisanych przez wspobiczesnych: mnicha z Priifening, Ebona
i Herborda?. Warto$¢ tych zrodel jest na ogdél wysoko oceniana, chociaz
mozna spotka¢ glosy ostrzegajace przed wykorzystywaniem zbyt dosto-
wnych zapiséw zywociarzy?.

Wojciech Slawnikowicz urodzil sie ok. r. 956, czyli w czasie podejmo-
wania misji mial ok. 40 lat. Byl biskupem Pragi, ale ze wzgledu na kon-
flikt z ksieciem czeskim nie mégl sprawowaé¢ swej funkeji 1 kilka ostat-
nich lat spedzil na podrézach, w czasie ktérych spotykal sie z papiezem,
z cesarzem i innymi osobistosciami 6wczesnej Europy. W kazdym razie
Polska byla dla niego nowym krajem, a Prusowie juz zupelnie egzoty-
cznym ludem.

O jego przygotowaniu do misji nie wiele mozemy powiedzie¢, gdyz sa-
ma idea zrodzila sie stosunkowo pézno. Wczesniej zamierzal osig$t w kla-
sztorze lub odby¢ pielgrzymke do Ziemi Swietej. Z zywotdéw wynika
jasno, ze pragnal ponies¢ Smier¢ za wiare i to byt istotny rys jego oso-
bowoscit. Na pewno nie znal jezyka i obyczaju Pruséw i musial poro-
zumiewa¢ sie przez tlumacza. Nie znal réwniez sytuacji politycznej w tym
regionie Europy, ale najistotniejsze byly w tym wypadku niektore ce-
chy jego osobowosci. Biografowie podkreslajg jego konfliktowy charak-
ter owocujacy licznymi zatargami z ksieciem, z mieszkancami Pragi, na-
wet ze swoim zwierzchnikiem arcybiskupem mogunckim Willigisem.
W tej ostatniej sprawie odbyl sie¢ sad w Rzymie, po ktérym papiez zo-
bowigzal Wojciecha do powrotu do Pragi. Trudno rozstrzyga¢ jakie by-
ly racje po obydwu stronach, faktem jest, ze Wojciech nie potrafil zna-
lez¢ wspolnego jezyka ze swoimi rodakami i dlatego trudno bylo sie spo-
dziewa¢, Ze znajdzie mozliwo$¢ porozumienia z obcym, poganskim ple-
mieniem. W tej sytuacji mozna powiedzie¢, ze jego kwalifikacje jako
kierownika misji nie moga by¢ zbyt wysoko oceniane.

Drugi bohater, Otton biskup bamberski, pochodzacy réwniez z arysto-
kratycznego rodu przedstawia zupelnie odmienng osobowos¢. W czasie
misji pomorskiej byl czlowiekiem doswiadczonym w wieku okolo 60 lat,
z ktdrych wieksza czes¢ spedzil na dzialalnosci publicznej. Kilka lat spe-

2 Cytaty z zywotéw $w. Ottona pochodza z dziela pt. Pomorze zachodnie w 2y-

wotach Ottona. Przettumaczyl, wstep i komentarz opracowal Jan Wikarjak. Przed-
mowa opatrzyl Gerard Labuda, Warszawa 1979.

3 Por. H. Lowmianski, Religia Stowian i jej upadek (w. VI—XII), Warszawa
1979, s. 174.

4 Por. S. Mielczarski, Przyczyny $§mierci $w. Wojciecha, Studia Warminskie,
t. 19 1982, s. 27.
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dzil w Polsce pelnigc rézne funkcje na dworze Wladystawa Hermana,
a od roku 1102 objagl diecezje bamberska, gdzie fundowal koscioty i kla-
sztory, oraz zabiegal o powiekszenie majgtku i znaczenia biskupstwa
bamberskiego. Z podrézy i pobytu w Polsce znal jezyk i obyczaje Slo-
wian i to chyba zadecydowalo, ze do niego wlasnie zwrodcil sie Bolestaw
Krzywousty gdy szukal kogo$ kto podjglby sie chrystianizacji zdobytego
wlasnie Pomorza Zachodniego. Odpowiadajgc na to wezwanie Otton, po
uzyskaniu zezwolenia papieza Kaliksta II, zostal misjonarzem i podjat
podréze na Pomorze w r. 1124 i 1128. Podejmujac pierwszg podréz mi-
syjng byl juz starym czlowiekiem z wielkim doswiadczeniem organiza-
cyjnym i pelng znajomosciag uwarunkowan politycznych jakie okreslaly
dzialalnos¢ Kosciola.

Gdybysmy chcieli poréwnaé¢ obydwu biskupdéw to okazaloby sie, ze s3
to dwie zupelnie rézne osobowosci, co musialo niewgtpliwie rzutowaé¢ na
efektywnosé dzialalnoéci misyjnej. Trzeba tez powiedzieé, ze juz na po-
czatku misji Otton dysponowal atutami, ktorych nie posiadal Wojciech.

3

Drugim czynnikiem, ktéry musi by¢ brany pod uwage to sposéb pla-

nowania i przygotowania do misji.
Nie ulega watpliwosci, Ze inicjatorami i promotorami obydwu misji byli
wladcy polscy: Bolestaw Chrobry i Boleslaw Krzywousty. Na nich tez
spada czes¢ odpowiedzialnosci i zastlug za ostateczne efekty. W pierw-
szej kolejnosci za wybér terenu misji.

Jesli chodzi 0 Wojciecha, to Bolestaw Chrobry wskazal mu Prusow
jako lud poganski, ktéry mial byé¢ chrystianizowany. Wchodzila réwniez
w rachube mozliwo$é nawracania Wieletow, ale ze wzgledow politycz-
nych zostala odrzucona.

Bolestaw Krzywousty, po prostu wezwal Ottona do podjecia dziela
nawracania podbitych Pomorzan, po nieudanej prébie misji prowadzo-
nej w r. 1122 przez hiszpanskiego mnicha Bernarda. Wybér terenu mi-
sji byl okreslony wzgledami politycznymi. Po dokonaniu podboju Po-
morza Zachodniego i zholdowaniu ksiecia Warcislawa, Bolestaw zabiegal
o chrystianizacje tego kraju dla blizszego zwigzania go z Polskg. Wzgle-
dy polityczne zadecydowaly o tym, ze w czasie pierwszej podr6zy mi-
syjnej Otton nie przekraczal granic panstwa i nie podejmowal préb na-
wracania plemion WieleckichS.

5 Por. S. Mielezarski, Misja pruska $wietego Wojciecha, Gdansk 1967, s. 48 i n.
6 Zwraca na to uwage G. Labuda (w:) Pomorze ... s. 15.



DZIALALNOSC MISYINA WOJCIECHA I OTTONA 65

Jak widaé¢, misja Wojciecha byla prowadzona podobnie jak misja Ot-
tona w interesie wladcy polskiego, ale istotng roéznicg bylo to, ze Otton
dzialal po dokonanym podboju, a Wojciech przed ewentualnym pod-
bojem Prus, o ktérym nawet nie wiemy czy doszed! do skutku, chociaz
niektérzy badacze tak uwazaja’.

Rola wladcéw inspiratoréw zaznaczyla sie rowniez podczas przygoto-
wan, gdyz obydwaj wladcy wyposazyli misjonarzy w zbrojna eskorte.
Wojciech otrzymal orszak zlozony z 30 zbrojnych, ktérzy towarzyszyli
mu do Gdanska, lub nawet do ziemi pruskiejs.

Zbrojna eskorta biskupa Ottona liczyla conajmniej 60 zbrojnych,
a w granicach Pomorza towarzyszylo mu jeszcze 300 zbrojnych ksiecia
pomorskiego Warcistawa. Czy ta eskorta towarzyszyla misjonarzom
w ciggu calej wyprawy — trudno odpowiedzie¢, bo zywoty tego nie
podkreslaja, ale jest charakterystyczne, ze gdy Otton napotkal zdecydo-
wany opér w Szczecinie, woéwczas wyslal poselstwo do Boleslawa z pros-
ba o pomoc. W odpowiedzi, Boleslaw nakazal szczecinianom przyjecie
chrztu grozac wyprawg zbrojng dla ukarania opornych?. Jak wida¢, opie-
ka Bolestawa Krzywoustego szla dalej niz jego wielkiego poprzednika,
ktéry dopuscil do tragicznego zakoniczenia misji, chociaz pézniej wykupil
zwloki i uczcil je godnie w kosciele gnieznienskim.

Warto zwroci¢ uwage jednak na to, ze misja Wojciecha byla pierwsza
polska inicjatywa misyjna i nie bylo wiadomo jakie mogg by¢ jej kon-
sekwencje. Po Wojciechu, misje w Prusach podjal Brunon z Querfurtu
w podobnym stylu, ale z gorszym wynikiem — zginagl bowiem nie tylko
Brunon ale réwniez jego towarzysze.

Wida¢ z tego, ze wiladca Polski nie wyciggal prawidlowych wnioskow
z praktyki. Inaczej Bolestaw Krzywousty, ktéry po niepowodzeniach
misjonarza Bernarda (zostal wy$miany przez Pomorzan dla swego ubd-
stwa) wyposazyl Ottona w godny orszak i polecil aby we wszystkich
miejscowosciach byl traktowany jako ksigzecy wyslannik ze wszystkimi
przystugujacymi ksieciu przywilejami. Ta pragmatyczna postawa Bole-
slawa Swiadczy o jego realizmie i szczerej checi doprowadzenia do pel-
nej chrystianizaci kraju.

7 Jedyng Zr6dtowg przeslankg jest Zywot §w. Ottona pi6éra Ebona gdzie wspom-
nienie o represjach jakich doznali Prusowie po $mierci $wietego Wojciecha, Po-
morze... s. 148.

8 G. Labuda, Droga biskupa praskiego Wojciecha do Prus, Zapiski Historyczne,
t. 34, 1969, z. 3, s. 9—28 twierdzi, ze w drodze z Gdanska do Prus towarzyszyl mi-
sjonarzom je den zbrojny, natomiast asysta 30 zbrojnych dotyczyla jedynie drogi
do Gdanska, ale jest to poglad odosobniony.

9 Pomorze... s. 97.
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4

Kolejnym elementem godnym pordéwnania jest teren misji a szczegdl-
nie ludzie, do ktérych jest ona skierowana. Chodzi tu o odpowiedz na
pytanie, ktéra z misji miala trudniejsze zadanie? Czy plemiona pogan-
skie byly w réwnym stopniu podatne lub oporne na przyjecie Ewan-
gelii?

Misja $wietego Wojciecha byla adresowana do poganskich plemion
pruskich, ale trzeba tez pamieta¢, ze i Pomorze Gdanskie mu cos$ za-
wdziecza. Autor Zywota I pisze, ze Wojciech ochrzcil liczne gromady
ludzi, a pdzniejsza legenda dopisuje do tego informacje o nawrdceniu
przez Wojciecha ksiecia gdanskiego!?.

Gdybysmy zatem rozpatrywali faktyczng dzialalno$¢é misyjng Wojcie-
cha w r. 997 to trzeba by powiedzie¢, ze dzialal wsréd Pomorzan pod-
leglych wladzy Boleslawa i tam odnosil sukcesy, oraz wsréd Prusow
gdzie ponidst porazke. To rozrdznienie jest bardzo istotne, gdyz pozwala
wykaza¢, ze i Wojciech odnosil sukcesy w dzialalnosci misyjnej i nie
byl z géry skazany na porazke.

Podobnie wygladal teren misji $wietego Ottona, ktéry dzialal na te-
renie Pomorza Zachodniego podleglego Boleslawowi Krzywoustemu (na
wschéd od Odry) i na terenach zaodrzanskich, ktére nie podlegaly jego
wladzy. Rzecz ciekawa, ze w pierwszym wypadku odnosil spektakularne
sukcesy chrzczgc w Pyrzycach, Kamieniu, Kolobrzegu, Klodnie i Biato-
gardzie liczne gromady pogan, podczas gdy jego wystapienia w Szcze-
cinie i Wolinie napotykaly zdecydowany opér, a gdy nawet tam chrze-
Scijanstwo zostalo zaszczepione, to w krétkim czasie okazalo sie, ze trze-
ba ponownie rozpoczyna¢ prace misyjng!!. Tereny lezgce na prawym
brzegu Odry byly dawno zdobyte, a wladza Bolestawa na nich ugrunto-
wana, natomiast $wieze nabytki lezgce na lewym brzegu Odry byly sla-
bo zwigzane z panstwem polskim i dlatego byly nieprzygotowane do
misji.

Pojawil si¢ w historiografii poglgd o zasadniczych réznicach miedzy
religis poganska Slowian Polabskich, w tym réwniez Wieletéw, a Po-
morzem Zachodnim. H. Lowmianski twierdzi, Zze na obszarze Zwigzku
Wieleckiego rozwingt sie politeizm i z nim zwigzany jest kult bostw wie-
logtowych, budowa $wigtyn i powstanie kasty kaplanskiej. ,Politeizacja
Potabia, wywolana okreslonymi dla natury regionalnej przyczynami po-
litycznymi, nie przekroczyla granic tej ziemi, nie rozwinela sie na Po-

16 Pi$¢miennictwo... s. 78.
11 pomorze... s. 121.
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morzu, a tym bardziej na jego polskim zapleczu”t?, Co wigcej, ten sam
autor twierdzi, ze ,,politeizacja czerpala impulsy z kontaktéw z chrzesci-
janistwem, ktérego sacrum, wzglednie sacrum wtérne, dostarczalo wzor-
cow stowianskim bdéstwom antropomorficznym’’13,

Jest rzecza oczywista, ze misja na terenach zaodrzanskich musiala
przebiega¢ zupelnie inaczej niz na Pomorzu prawobrzeiznym. I rzeczy-
wiscie taki obraz daja zywoty $w. Ottona, ktory tam wiasnie napotkatl
najwieksze trudnosci. Wedlug relacji mnicha z Priifening wolinianie
»Styszae Ze wielu spoéréd mieszkaficéw Kamienia przyjeto nauke wiary
i nie mogqgc tego znie$é spokojnie, przychodzili wzburzeni i zaczeli nie
tylko wy$miewaé nawrdconych, lecz nawet ponizaé¢ Swictego biskupa
i jego towarzyszy. Biskupa mianowicie nazywali czarownikiem i oszu-
stem, mieszkancéw Kamienia za$§ glupimi zdrajcami ojczyzny, ktérzy
wyrzekiszy sie praw ojczystych, usitujg popasé w bledy obcego plemie-
nia”4, W relacji tej zwraca uwage akcent polozony na obronie ,praw
ojezystych”, ktory sugeruje, ze w opinii wolinian zmiana religii pocigga-
la za sobg znacznie glebsze skutki.

Rzecz ciekawa, ze podobny akcent znajdujemy w Zywocie I sw. Woj-
ciecha, gdzie zostaly zapisane zarzuty stawiane przez Pruséw misjona-
rzom na wiecu., Mowili oni: ,nas i caly ten kraj, na ktérego kranicach
my mieszkamy, obowigzuje wspdlne prawo i jeden sposédb zycia; wy zas,
ktérzy rzgdzicie sie innym i nieznanym prawem, jesli tej nocy nie pdj-
dziecie precz, jutro zostaniecie $cieci”'5. Nie wiadomo jak dalece $cisle
zostala przekazana mys$l przeciwnikéw misji, ale trzeba przyja¢, ze sama
obserwacja proceséw zachodzacych w krajach juz schrystianizowanych
musiala nasuwaé¢ mysl, ze w akcie chrztu nie chodzi tylko o zmiane re-
ligii, ale o zmiane calego sposobu zycia, o inne obyczaje, inne prawa
1 wreszcie 0 zmiane ustroju spolecznego.

Rzecz znamienna, ze obydwie wypowiedzi pochodza ze skrajnych te-
rendéw misji, nie wiemy natomiast, czy podobna swiadomo$¢ towarzy-
szyla ludom poganskim schrystianizowanym w ramach istniejacej struk-
tury panstwowej, a wigec na Pomorzu Gdanskim i Pomorzu Zachodnim.

Niekiedy w historiografii pojawialy sie zarzuty i epitety pod adresem
poganskich Pruséw oskarzajace ich o dzikos¢, barbarzynstwo i nieludz-
kie traktowanie misjonarzy. Na przyklad, sama $mieré Wojciecha, a szcze-
golnie odciecie glowy, nazywane bywa aktem barbarzynskim s$wiadczg-
cym o wrodzonym okrucienstwie.

12 H. f.owmianski, o.c. s. 400.
3 Tamze, s. 399.

1 Pomorze... s. 90.

15 Pi$miennictwo... s. 81.
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Jest to poglad z gruntu falszywy. Wlasnie $mier¢ Wojciecha dowodzi
jakich tu dokonujemy uproszczen. W opinii znawcoéw zagadnienia $mieré¢
Wojciecha byla egzekucjag wyroku sgdowego jaki zapadl na wiecu,
a odciecie glowy bylo powszechnym, $redniowiecznym zwyczajem zna-
nym rowniez w krajach chrzescijanskich!®.

Zreszty mamy zupelnie przeciwne opinie zanotowane w Zrodiach od-
no$nie charakteru Pruséw, skoro Adam Bremenski nazywa ich ,ludZmi
najbardziej ludzkimi”17,

Przyjmujemy wiec, ze opinie o barbarzynstwie pogan byly podykto-
wane manierg hagiograficzng autordéw opisujgcych zycie $wietych. Ogol-
na ocena terenu misji w jednym i drugim przypadku jest podobna: te-
ren podbity z ugruntowang wladzg panstwowg daje szanse pozytywnej
misji, na terenach niepodbitych, lub slabo zaleznych opdér pogan jest
zdecydowany, a gléwnym motywem obawa przed zmiang stosunkow spo-
lecznych i ustroju.

Mimo stu dwudziestu siedmiu lat dzielgcych obydwie misje, ich prze-
bieg wykazuje wiele podobienstw, nawet w szczegoélach.

Jak wiadomo, pierwsze spotkanie Wojciecha z Prusami, na matej wy-
sepce, zakonczylo sie pobiciem misjonarzy, a sam Wojciech zostal tak
silnie uderzony wiostem, ze upadl na ziemie!s. Epizod ten byl tak czesto
wykorzystywany przez hagiografie, ze wioslo stalo sie¢ atrybutem po-
staci §wietego Wojciecha.

Podobny przypadek zdarzyl sie rowniez biskupowi Ottonowi w Woli-
nie gdy przemawial do ludu, wowczas ,jakis szaleniec... peten w$ciek-
tosci, rzucit sie na $wietego kaptana i $wiezo utamanym drzewem, ktore
wiasnie miat w rece, tak silnie uderzyt, ze ten padt na ziemie i zdawalo
sie, iz lezy bez duszy”1d,

Jest i drugi incydent, ktéry zachodzi w obydwu przypadkach. Oto po
nieudanym wystgpieniu na wiecu, gdy misjonarze zostali oskarzeni i za-
grozono im S$miercig, wowczas Wojciech wraz z towarzyszami wsiedli do
lodzi i poptyneli ,,z powrotem i wylgdowawszy pozostali pig¢ dni w pew-
nej wiosce’’20,

Zacytowane zdanie jest najbardziej zagadkowym tekstem w Zywocie

18 por. W. Maisel, Prawo karne Pruséw na tle poréwnawczym (w:) Stowianie
w dziejach Europy, Poznan 1974, s. 129.

17 Por. S. Mielczarski, Misja... s. 95.

18 pi¢miennictwo... s. T9.

19 Pomorze... s. 92.

2 Pi§miennictwo... s. 81.
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$wietego Wojciecha. Nie wiadomo bowiem kto i dokad przewidzl lodzig
misjonarzy? Jaka to miejscowos¢ gdzie podréinicy znalezli spokéj i od-
poczynek na okres pieciu dni? Rézne dawano odpowiedzi, ale najczesciej
przemilczano ten epizod z braku sensownego wyjasnienia. Swego czasu
postawilem hipoteze, ze Wojciech znalazl schronienie na terytorium pani-
stwa Bolestawa Chrobrego, gdyz dzialal na pograniczu i mozna bylo
W ciggu nocy powrdci¢ opuszczajge niegoscinng ziemig?.

Ale w opisie misji $wietego Ottona znajdujemy podobny fragment
gdy Otton wypedzony z Wolina ,,postanowitl na przecigg mniej wiecej
jednego tygodnia zatrzymaé sie ze swoimi towarzyszami na drugim brze-
gu wymienionej rzeki, aby w tym czasie mégt poznaé, jaki bedzie wynik
tej sprawy’’?,

Mozemy przypuszczaé, ze zatrzymal sie w Kamieniu, gdzie poprzednio
nawrocil 3585 oséb. Stad udal sie do Szczecina liczac na to, ze sukces
w Szczecinie skioni opornych Wolinian do przyjecia chrztu.

Jak wida¢, w obydwu wypadkach misja byla przerywana i misjonarze
chronili sie w bezpiecznym miejscu, a takim bylo terytorium podlegaja-
ce wiladey, ktéry patronowal misji. W obydwu wypadkach dalszy ciag
podrézy misyjnej kierowal sie nieco w innym kierunku, ale misja byla
kontynuowana. Tak tez interpretujemy, zgodnie z analogia misji otton-
skiej, ostatnie etapy podrézy Wojciecha, ktéry ponownie przeprawil sig
przez granice, po moscie w poblizu grodu Cholin, aby oddali¢ sie od
Truso.

Niestety, zaraz po przekroczeniu rzeki Dzierzgonh misjonarze zostali
schwytani przez oddzial strazy granicznej i zgodnie z wydanym poprze-
dnio wyrokiem Wojciech zostal stracony.

Miejscem $mierci $wietego Wojciecha jest zatem dzisiejsza wies Swie-
ty Gaj nalezgca do diecezji warminskiej.

Omawiany epizod przerwy w podrdézy misyjnej jest wspdlny dla oby-
dwu misji, ale dalsze konsekwencje byly roine. Wojciech podjal samo-
dzielnie decyzje o dalszej podrézy z pelng $wiadomoscig ryzyka, na kto-
re sie narazal.

Otton podejmujac dalsza podrdéz do grodéw zaodrzanskich korzystal
jednak z opieki ksiecia jak pisze Ebo ,,Byl za$ zwyczaj w owej krainie,
ze wladca kraju w poszczegdlnych grodach miat swojg siedzibe i miesz-
kanie; i ktokolwiek tam wszedl znajdowal bezpieczne schronienie przed
nieprzyjaciétmi. Tam wiec poboiny Otto wszedl i wsréd lez zanosit mo-
dty o nawrécenie szczepu pomorskiego”?. Pomoc ksiecia miala wiec

& S, Mielczarski, Misja... s. 105.
22 Pomorze... s. 93.
# Pomorze... s. 154,
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istotne znaczenie dla bezpieczenstwa misjonarzy, a jak sie okaze dalej,
rowniez dla ostatecznych efektéow.

6

Najbardziej interesujaca jest sprawa metody pracy misyjnej, bo
w tym zakresie juz na pierwszy rzut oka widaé¢ réznice.

Problem metod nawracania pogan, a szczegdlnie problem dopuszczal-
nosci stosowania przymusu byl kontrowersyjny juz w okresie Srednio-
wiecza, ze przypomnimy wystapienie Pawla Wlodkowica na soborze
w Konstancji, ale i w historiografii znalazt swoje odbicie.

W polskiej hagiografii, a nastepnie historiografii, pojawil sie poglad
o specyficznym charakterze polskich misji, ktére jakoby nie korzystaly
z pomocy oreznej i byly pokojowe. Przeciwstawiano niekiedy ,,niemiec-
ka” metode nawracania przy pomocy miecza. Przyjrzyjmy sie wiec jak
to wyglada w omawianych misjach Wojciecha i Ottona.

Nie ulega watpliwosci, ze Swiety Wojciech wkroczyl na ziemig prus-
ka bez zbrojnej eskorty. Wprawdzie Bolestaw Chrobry wyposazyl go
w eskorte 30 zbrojnych, ale towarzyszyla ona misjonarzom w czasie
podroézy po kraju Bolestawa i, by¢ moze, stanowili ci zbrojni zaloge stat-
ku plyngcego do Prus. W kazdym razie Wojciech odprawil ich z powro-
tem. Nie wiemy czy bylo to zgodne z intencja Boleslawa czy wynikalo
z wlasnej inicjatywy Wojciecha, ale na pewno zawazylo na koncowym
wyniku misji.

Nie tak postepowal Otton, ktéry wkroczyl na Pomorze w licznej asy-
Scie zbrojnej, a gdy przeprawial sie do Wolinian czy Szczecinian korzy-
stal z opieki ksigzecej réwniez w tych grodach. Czy Otton uzywal sity
dla nawracania pogan? — trudno odpowiedzie¢ wprost. Zywoty Ottona
nie wspominajg o Zzadnych dzialaniac: zbrojnej asysty i mozna przy-
puszczaé, ze nie brala ona zadnego udzialu w pracach misyjnych.

Kiedy jednak Otton napotkal na zdecydowany opér mieszkancéw
Szczecina, wowcezas wystal poselstwo do Boleslawa ze skarga na pogan.
Odpowiedz ksiecia pozwolila przetamaé¢ impas i sklonila Szczecinian do
nawrocenia. Oto poslowie przyniesli przestanie do pogan tej tresci: ,,Po-
wiadajg mianowicie, Ze pan ich unidst sie stusznym oburzeniem, ponie-
waz dowiedzial sie, iz biskup doznal od nich pewnych krzywd, poleca
jednak, aby w przysztosci nie spotkata go zadna przykrosé. W przeciw-
nym razie sam jok mnajspieszniej przybedzie z wojskiem i zwyczajem
zwyciezcéw surowo ich ukarze, Jesli za$ zgodzq sie stuchaé biskupa
i przyjaé stowo boze, nie doznajg od niego... niczego zlego... Kiedy im
dano taki wybdr, poganie ze wsi i miast zwolujg lud niezlicgony, do-
kladnie sie naradzajq nad tym, ktorgq z tych mozliwosci majg wybraé..,
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przyrzekli spetnié wszystkie rozkazy, byleby na przyszlio§é zapewnili
sobie bezpieczeristwo od rzezi, pozaréw i innych okropnosci wojny, ja-
kich juz nieraz od tego ksiecia niewgqtpliwie poznali’ 24,

Ten przydiugi cytat byl konieczny dla zrozumienia metody misyjnej
Ottona, ktory wprawdzie nie postugiwal sie bezposrednio silg, ale ta sila
za nim stala i poganie o tym doskonale wiedzieli. Ze pogrozki ksiecia
nie byly gotostlowne moze $wiadczyé réwniez inny fragment z Zywotow
Ottona. Herbord pisze, ze ksigze ,,warowne i silne miasto Nakiel skru-
szyl i podpalil, calq jego okolice ogniem i Zelazem spustoszyl, ze poka-
zywali nam mieszkaricy w réinych miejscach ruiny, zgliszcza i stosy
trupéw jeszcze w trzy lata po tym, jakby po Swiezej klesce. Po zdobyciu
owych miast tak bardzo sie ugieli, iz ci, ktérym ksiqze pozwolit ujsé
$mierci i niewoli wraz ze swoim wladcq zlozyli przysiege, iz przyjmg
chrze$cijanistwo i placié bedq danine; i to za wielki swéj =zysk poczy-
tali’’2s,

W tej sytuacji przyjecie chrzescijanstwa chronito przed represjami

i nie trzeba sie juz dziwi¢, ze Otton osiggal takie sukcesy w swej dzia-
talnosci misyjnej, skoro stala za nim wielka ale i brutalna sila polskiego
wtadcy.
Powyzsze stwierdzenie odnosi sie nie tylko do nawracania Szczecinian
i Wolinian, ale moze by¢ rozciagniete réwniez na tereny Pomorza Za-
chodniego, bo przeciez zacytowana miejscowos¢é Nakiel lezy w okolicy
Kolobrzegu.

W tym miejscu nalezaloby wréci¢ do sprawy misji swietego Wojcie-
cha, ktéry na terenie pruskim nie korzystal! z pomocy zbrojnej. Pow-
staje jednak pytanie, czy dziatalno$¢ chrystianizacyjna Wojciecha pro-
wadzona na Pomorzu Gdanskim, w samym Gdansku byla réwniez po-
zbawiona tego elementu szantazu. Przeciez dzialo sie to na terenie pan-
stwa Bolestawa Chrobrego, ktéry popieral dzialalnos¢ misyjng i praw-
dopodobnie karal opornych, ktérzy nie chcieli przyja¢é nowej wiary.
Wiemy jak surowo karal za lamanie przykazan koscielnych i trudno so-
bie wyobrazi¢ aby tolerowal opdr przeciwko chrystianizacji. A wiec i ta
misja, misja wewnetrzna musiata poslugiwaé sie przymusem niezaleinie
od tego, kto chrzcil i wyglaszal kazania.

Nie chcemy przez to powiedzie¢, ze chrystianizacja kraju prowadzona
przez pierwszych Piastow byla szczegélnie okrutna czy dolegliwa. Meto-
dy przymusu byly nie tylko powszechnie stosowane ale i uzasadniane
teoretycznie z powotaniem sie na Pismo Swiete. Migdzy innymi, takie
mysli znajdujemy w pismach $wietego Brunona z Querfurtu, nastepcy

2% Pomorze.. s. 97/98.
% Pomorze.., s. 162,
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Swietego Wojciecha w nawracaniu Pruséw?. Byla to zasada zgodna
z 0wczesnymi pogladami i nie zwigzana z zadng narodowsg czy politycz-
ng strukturs.

7

W zakonczeniu wypada wroéci¢ do pytania postawionego na poczatku
o przyczyny kleski Wojciecha w Prusach. Rozpatrujgc réine elementy
misji Wojciecha i Ottona doszliSmy do przekonania, ze przy wielu, na-
wet uderzajgcych podobienstwach w dwoch sprawach réznig sie one
w sposob istotny.

Po pierwsze, roznila je osobowos$¢ kierownika misji, gdyz biskup bam-
berski Ottona, starszy i bardziej do$wiadczony dyplomata, mial znacznie
lepsze kwalifikacje do kierowania misjg i organizowania kosciola na Po-
morzu. Biskup praski, Wojciech, mlodszy, porywczy, nie zwracajacy
uwagi na uwarunkowania, przepojony zarliwoscig religijng i pragnie-
niem Smierci meczenskiej byl zgola odmienng osobowoscig i te wlasnie
cechy pozwalajg postawi¢ znak zapytania nad jego kwalifikacjami orga-
nizatora misji wsrod pogan.

Po drugie, misje te réznita stosowana metoda, a szczegdlnie sposdb
korzystania z pomocy ksiecia, z sily zbrojnej, jakg odbydwie misje miaty
do dyspozycji. Misja sSwietego Wojciecha wsrod Prusow byla pozbawiona
tej pomocy, prawdopodobnie z woli samego Wojciecha, ktéry odprawil
zbrojng eskorte i pozostal wraz z dwoma towarzyszami misji bez broni.
Pomijamy w tym miejscu etap misji wewnetrznej na Pomorzu Gdan-
skim, gdzie Wojciech, jesli nawracal pogan, to dzialal z polecenia i pod
ochrong zbrojnego ramienia witadcy.

Misja ottonska w caltosci byla wuzalezniona od pomocy Bolestawa
Krzywoustego. Zardwno na terenach prawobrzeznych jak i na lewym
brzegu Odry, strach przed ksieciem torowal droge misjonarzom, czego
dowody dajg nam zywoty Swietego Ottona.

Stwierdzenie dwodch istotnych réznic nie pozwala jeszcze na wyod-
rebnienie jednej przyczyny sprawczej i dlatego trzeba nasze rozumowa-
nie wzbogaci¢ o inne przyklady.

Trzeba postawi¢ pytanie czy osobowo$¢ misjonarza mogla byé¢ czyn-
nikiem decydujacym o sukcesie lub klesce w poczynaniach misyjnych.
Poruszajac sie w tym samym kregu chronologicznym i geograficznym

28 Pi$miennictwo.. s. 101, 259, por. tez H. D. Kahl, Compellere intrare. Die
Wendenpolitik Bruns wvon Querfurt im Lichte hochmittelalterlichen Missions —
und Volkerrecht, Zeitschrift f. Ostforschung 1955, 2—3, :
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chcialbym wskazaé¢ na jeszeze dwie inicjatywy misyjne wychodzace z te-
go samego osrodka dyspozycyjnego.

Dwanascie lat po $mierci Wojciecha, wybral sie z misjg do plemion
pruskich Swiety Brunon z Querfurtu (Bonifacy), ktory tam zgingl smier-
cig meczenska wraz z towarzyszami. Przebieg tej misji jest nie tak do-
brze znany jak misji Wojciechowej ale zachowal sie list Brunona do ce-
sarza Henryka II, w ktérym to liScie skarzy sie, ze Bolestaw Chrobry
uwiklany w wojne z cesarstwem nie moze da¢ mu dostatecznej pomo-
cy?. Jak wida¢, Brunon bynajmniej nie rezygnowal z ochrony zbrojnej
Bolestawa, ale ten po prostu nie moégl jej udzielic.

Drugim epizodem, ktéry chcialbym przypomnie¢ byla proéba misji na
Pomorzu Zachodnim w r. 1122 hiszpanskiego misjonarza Bernarda, kto-
ry z polecenia Bolestawa Krzywoustego udal sie na teren misyjny wy-
posazony jedynie w przewodnika i tlumacza, ktéry réwniez doznal nie-
powodzenia?, Wprawdzie nie zginagl jak Wojciech i Bruno, ale zostal
wypedzony i zadnego sukcesu nie osiggngt. Wedlug opinii kronikarzy
zrazil Pomorzan swoim ubostwem i pokora, a zycie zachowatl tylko dla-
tego, ze Pomorzanie wspominali na represje jakie spadly na Pruséw po
$mierci $wietego Wojciecha i wydalili go ze swej ziemi zamiast zabic.

Dwa dodatkowe przyklady misji prowadzone przez rézne osoby o zu-
pelnie réinych predyspozycjach wskazujg na to, ze osobowos¢ misjona-
rza, aczkolwiek wazna nie odgrywala roli decydujacej. W trzech nieuda-
nych misjach brakowalo zbrojnego poparcia wladcy, natomiast w czwar-
tej, juz udanej, takie poparcie bylo udzielone i co wiecej, relacje zrodto-
we niedwuznacznie wskazuja, ze byl to czynnik decydujacy w przekony-
waniu pogan o potrzebie chrystianizacji. Misjonarz pozbawiony popar-
cia zbrojnego nie moégt liczyé na trwaly sukces swej dzialalnosci, a prze-
ciwnie narazal sie na $mier¢ meczenska. To poparcie wladcy moglo bye
realizowane w roézny sposob, czasem wystarczala tylko grozba uzycia
silty aby nakloni¢ opornych do przyjmowania chrztu.

Misja $wietego Wojciecha na terenie Pomorza korzystala z takiego po-
parcia i dlatego przyniosta pozytywne skutki. Ten sam misjonarz wy-
prawiajgc sie do Prus bez zbrojnego poparcia nie mial wielkich szans
na sukces misyjny; ryzykowal zyciem i rzeczywiscie uzyskal tam palme
meczenstwa.

Powyzsze wnioski, mam nadzieje, nie bedg dla nikogo powodem
zgorszenia, gdyz takie byly czasy, tacy ludzie i takie obyczaje, a strach
uwazano za najlepszy srodek prowadzacy do zbawienia.

27 Pi$¢miennictwo... s. 258,
8 Pomorze.. s. 141,
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Z drugiej strony trzeba przyzna¢, ze chrystianizacja prowadzona
w tym trybie byla bardzo powierzchowna, stgd czeste odstepstwa od
nowej wiary, szczegblnie woéwczas gdy wladza ulegala ostabieniu. Po-
glebienie i1 rzeczywiste nawrdcenie pogan dokonalo sie w znacznie pdz-
niejszych czasach dzieki pracy duszpasterskiej kaptanéw i zakonnikéw.
Musialy uplyngé stulecia pracy Kosciola, aby pozostalosci poganstwa zo-
staly wytepione, a nawet mozna powiedzie¢, ze praca ta trwa do dzisiej-
szego dnia.
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Historia pielgrzymek jest prawie tak stara jak dzieje Kosciola kato-
lickiego. Juz bowiem w poczgtkach chrzescijanstwa wierni odbywali
pielgrzymki do miejsc zwigzanych z Zyciem i dziatalnoscia Chrystusa,
jego Matki i Uczniéw. Ich cele byly wielorakie. Najwazniejsza role od-
grywaly motywy poznawcze, blagalne i dziekczynne. W dobie wiekéw
$rednich na Pomorzu Zachodnim, podobnie jak w calej Europie, coraz
wazniejsza role odgrywal cel pokutny. Ogoélnie mozna powiedzie¢, ze
w $redniowieczu ,,Kosciét ich (tzn. pielgrzymek — Z.8z.) nie nakazywat,
ale pochwalal, o ile nie zachodzily zaniedbania obowiqzkéw i naduzy-
cia’'1,

Ruch patniczy na Pomorzu Zachodnim, analogicznie jak w Polsce i ca-
lej srodkowej Europie?, przybieral na sile w miare umacniania sie i po-
glebiania wiary. Najwieksze jego, zdaje sie, na Pomorzu nasilenie miato
miejsce w drugiej polowie XIV i w pierwszej polowie XV w. Zostal on
gwaltownie przerwany z chwilag zaprowadzenia Reformacji. Uczestni-
czyli w nim przedstawiciele wszystkich warstw i grup 6wczesnego spo-
leczenstwa, od ksigzat zachodniopomorskich (Barnim VI, Warcistaw VII,
Eryk II, Boguslaw X) poczynajac, a na prostym ludzie konczac. Przy-
bieral rézne formy organizacyjne. Najpowszechniejsze byly zapewne in-
dywidualne i kilkuosobowe wyprawy patnicze, zawsze zwigzane z duzy-
mi wydatkami i niebezpieczenstwem. Pomorzanie organizowali wszak
i uczestniczyli tez w pielgrzymkach grupowych, liczgcych niekiedy kil-
kaset osGb. Pierwsza znana pielgrzymka okolo 90 mieszkancéw Pomorza
Zachodniego do Rzymu miala miejsce w 1372 r. Najbardziej znana jest

* A, Mankowski, Pielgrzymki Pomorzan w wiekach $rednich, Pelplin 1936, s. 3.
] ? A, Briickner, Dzieje kultury polskiej, t. I, Krakow 1930, s. 239—241, 248—250
1n,
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jednak wyprawa ks. Boguslawa X do Ziemi Swietej, w czasie ktorej
zostal on przyjety przez papieia i cesarza. W ruchu pagtniczym brali
udzial mezczyzni i kobiety. Byly tez organizowane pielgrzymki stanowe.
Wiadomo, ze w 1508 r. ponad 150 niewiast z Pomorza odbylo pielgrzym-
ke do Santiago di Compostela w odleglej Hiszpanii. Nie wszystkie nie-
stety wrocily do swych rodzin3.

W wiekach srednich najliczniej nawiedzane byly przez pielgrzymow:
Jerozolima (Ziemia Swieta), Rzym, Santiago di Compostela (Hiszpania),
Tuluza, St. Gilles, St. Anthoine (Francja), Akwizgran, S. Loreto, Ein-
siedeln (Szwajcaria), Wilsnack (Brandenburgia), Sterberg (Meklembur-
gia). Prawie ze wszystkich zachowaly sie przekazy o obecnosci w nich
wiernych z Pomorza Zachodniego. Nie ulega jednak watpliwosci, ze Po-
morzanie najczgsciej nawiedzali miejsca z lask slyngce najblizej potlo-
zone, zwlaszcza ze Gora Chelmska cieszyla sie nie mniejszg stawag od
niektérych wyzej wymienionych.

Podjeta nizej probe zarysowania przeszioSci kaplicy pw. Najswietsze]j
Marii Panny na Gorze Chelmskiej warunkujag w znacznym zakresie
stany zachowania zrodel i badan. Te pierwsze sg skromne i bardzo
rozproszone, po czesci opublikowane w zachodniopomorskim kodeksie
dyplomatycznym. Inne zachowaly sie w formie oryginalow i s prze-
chowywane w Staatsarchiv Greifswald4, lub w postaci odpiséw i rege-
st6w w Archiwum Panstwowym w Szczecinie®.

Swigtynia na Gorze Chelmskiej weszta do historii zachodniopomor-
skiego Kosciola partykularnego przede wszystkim jako Kkaplica piel-
grzymkowa. I jako taka byla przedmiotem zainteresowan licznego grona
badaczy, m. in. dziejopisow Koszalina Ch. W. Hakena, J. E. Bennego
i F. Treichela% historyka Kosciola zachodniopomorskiego H. Heydena’,

3 H. Heyden, Das Wallfahrtswesen in Pommern, Blitter fiir Kirchengeschichte
Pommerns H. 22—23: 1940, s. 12—13, 18; R. Decker, Des Herzogs Boguslaws X. von
Pommern Pilgerreise nach dem gelobten Lande, Berlin 1859; Kesker, Eberhard
Faber, Biirgermeister von Danzig, Zeitschrift des Westpreussischen Geschichtsve-
rein H. 2. Z. Boras, KsiqgZeta Pomorza Zachodniego, Poznah 1968, s. 123 i n.

4 Staatsarchiv Greifswald (dalej SA Greifswald), Rep. 1. Nonnenkloster Koslin
(dalej Rep. 1).

5 Archiwum Panstwowe w Szczecinie (dalej AP Sz.), Zhiér starych inwentarzy
archiwalnych — Rep. 1, nr 10 (dalej Rep. 1, 10).

8 Ch. W. Haken, Versuch einer diplomatischen Geschichte der Koniglichen
Preussischen Hinterpommerschem Immediat — und vormaligen Fiirst-Bischdflichen
Residenzstadt Cosslin, Lemgo 1765; J. E. Benno, Geschichte der Stadt Coslin von
ithrer Griindung bis auf gegenwirtige Zeit, Koslin 1840; F. Treichel, Die Geschichte
der Stadt Koslin, Koéslin 1939.

7 H. Heyden, Das Wallfahrtswesen...;, TenZe, St. Maria in Pommern, Bl. f. Kir-
chengesch. Pom. H. 22——23: 1940; Tenze, Kirchengeschichte Pommerns, Bd I—II,
Koln-Braunsfeld 1957,



KAPLICA PW. NAJSWIETSZEJ MARYI PANNY.. i

a takze M. Wehrmanna, H. Hoogewega, H. Kriigera, N. Buskego® i in-
nych. To sprawia, Ze jej dzieje sg dos¢ dobrze zbadane. Wiele jednak
probleméw budzi wcigz kontrowersje i czeka na wyjasnienie. Niniejszy
artykul nie rosci pretensji do ich wyczerpania. Pelniejsze przedstawienie
historii kaplicy Maryjnej na Goérze Chelmskiej bedzie mozliwe dopiero
po przeprowadzeniu pelnej kwerendy archiwalnej®.

Okolo 970 r. Pomorze Zachodnie znalazlo sie pod zwierzchnictwem
ksiecia polskiego. Podb6j polityczny starano sie wzmocni¢ m. in. przez
stworzenie z reszta ziem Polski wspblnoty kulturalnej i ideologicznej.
Dlatego tez z polskiej inicjatywy podjeto probe zaprowadzenia na Pomo-
rzu Zachodnim chrzescijanstwa i budowy organizacji koscielnej!t. Dla
ziem Pomorza rozciggajacych sie miedzy Wistg i Odrg w 1000 r. utwo-
rzone zostalo biskupstwo w Kolobrzegu, podlegle arcybiskupstwu gnie-
Znienskiemu. Pierwszym biskupem byl Reinbern. Istnialo ono jednak
tylko do poczatkéw XI w.!! Pierwszy wiec etap chrystianizacji Pomorza,
w tym obszaru obejmujacego Goére Chelmsks, nie byl wystarczajaco
dilugi by mogl doprowadzi¢ do zaniku poganstwa i utrwalenia sie nowej
religii. Totez badania archeologiczne na Gérze Chelmskiej potwierdzily
istnienie tam przynajmniej od XI do XII w., poganskiej kaciny!2. Gore
Chelmska, wznoszaca sie 137 m n.p.m., polozong w pasie moreny czolo-
wej w odleglosci 8 km od brzegu Baltyku nalezy wtedy uzna¢ za wazne
miejsce kultu poganskiego.

Nowag, zakonczong sukcesem, probe schrystianizowania i zaprowadze-
nia organizacji koscielnej na Pomorzu Zachodnim podjgl Bolestaw Krzy-
wousty. Dziela tego dokonal w trakcie dwoéch wypraw misyjnych bis-
kup Otton z Bambergu. Podczas pierwszej, prowadzonej w latach 1124
1125 Otton w drodze powrotnej do Polski przebywal w grodach kolo-
brzeskim i bialogardzkim!3. Przypuszczalnie tereny na wschdéd od nich

8 M. Wehrmann, Vom Gollen, Monatsblitter Jg 1915, Nr 10; Tenze, Von einigen
Wallfahrtsorten in Pommern, Monatsbldtter Jg 1918, Nr 4; H. Hogeweg, Die Stifter
und Kloster der Provinz Pommern, Bd I, Stettin 1924; H. Kriiger, Der Wallfahrt-
sort Sankt Marien auf dem Gollenberg. Eine itinear — und kartenkundliche Stu-
die, Baltische Studien (dalej B. St.) NF Bd 47: 1960; N. Buske, Die Marienkapellen
auf den Gollen, dem Revekol und dem Heiligen Berg bei Pollnow. Ein Beitrag zur
Geschichte der Wallfahrtsorte in Pommern, B. St. NF Bd 56: 1970.

% Przypuszczamy, e wiele nowego materialu moglaby dostarczy¢ kwerenda w
Archiwum Panstwowym w Gdansku.

10 G. Labuda, Przedmowa. Pomorze Zachodnie w dobie Bolestawa Krzywouste-
go, w: Pomorze Zachodnie w 2ywotach Ottona, Warszawa 1979, s. 5 i n.

11 W, Abraham, Organizacja Koéciota w Polsce do potowy wieku XII, Poznan
1962, s. 126.

12 H. Janocha, O$rodek kultowy na Gérze Chelmskiej, w: Dzieje Koszalma Pod
red. B. Drewruaka i H. Lesinskiego, Poznan 1967, s. 37—39.

18 G. Labuda, Przedmowa..., s. 15; Zywot Mmcha z Priifening Ottona biskupa
bamberskiego. Tlum. J. Wikarjak, w: Pomorze Zachodnie w 2Zywotach Ottona...,
s. 109—111.
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objete byly dzialalnosScig misyjnych biskupstw polskich, przede wszyst-
kim kujawskiego!t. Ale granica utworzonego w 1140 r. biskupstwa wo-
linskiego (od 1176 r. kamienskiego) siegala na wschodzie po rzeke %Lebe!s.

W zréodlach pisanych pierwszg wzmianke o Gorze Chelmskiej mamy
z 1214 r., kiedy to ksigze Bogustaw II nadal premonstratensom z Bialo-
bokoéw, koto Trzebiatowa, wies Koszalin. W nadaniu odnotowano, ze jest
ona potozona w poblizu (obok) Gory Chelmskiej (iuxta Cholin)*. Swiad-
czy to, ze byla ona wainym punktem orientacyjnym dla najblizszej oko-
licy. Nadanie konwentowi z Bialobokéw jako jednemu z pierwszych na
terenie kasztelanii kolobrzeskiej prawa zalozenia wsi koszalinskiej na
prawie niemieckim w sgsiedztwie Goéry Chelmskiej mialo na celu wzmo-
cnienie chrzescijanstwa na jej najblizszym zapleczu oraz bylo prébg wy-
korzystania dawnego miejsca kultu poganskiego dla utworzenia wazne-
go osrodka kultu chrzescijanskiego, rozwijanego pod kierownictwem oraz
patronatem klasztoru norbertanéw?!?.

Najweczes$niejsze potwierdzenie zrodlowe S$wigtyni chrzescijanskiej na
Gorze Chelmskiej pochodzi z 1263 r., kiedy wymieniony zostal , Nicolaus,
plebanus in Golme’8, Jednak kwestia jej poczatkéw budzi znaczne kon-
trowersje!?. Ostatnio N. Buske wysungl hipoteze, ze mogla ona powsta¢
juz przed 1180 r. z inicjatywy premonstratenséw z Bialobokéw i pier-
wotnie speliala funkcje stacji misyjnej, a potem kosciota parafialnego,
najpierw dla wsi Koszalin, a potem przez pewien okres roéwniez dla lo-
kowanego w 1266 r. na prawie lubeckim miasta Koszalina?. Hipoteze te
opar! on na: 1. analogiach miedzy funkcjami podobnych wzniesief
w czasach poganskich na Rugii i grodu w Trzebiatowie nad Regg, gdzie
miejsca kultu poganskiego bardzo wczesnie zajely $wigtynie chrzescijan-
skie, 2. podobienstwie miedzy koSciotami na Gérze Chelmskiej i w Trze-
biatowie, wynikajace z dokumentu konfirmacyjnego dla norbertanéw
z 1269 r. Poniewaz w Trzebiatowie zakonnicy wznieS§li kosciét przed
1180 r., wiec Buske przypuszcza, ze podobnie moglo byé w przypadku
Gory Chelmskiej, 3. starag metryke kosciola na Gorze Chelmskiej po-

¥ T, Silnicki, Poczqtki chrzescijaristwa i organizacji koscielnej na Pomorzu, w:
T. Silnicki, Z dziejéow kosciola w Polsce, Warszawa 1960, s. 133.

15 G. Labuda w: Historia Pomorza. T. I. cz. 1. Pod red. G. Labudy. Wyd. 2, Po-
znan 1972, s. 394.

18 Pommersches Urkundenbuch (dalej PUB), Bd I, oprac. K. Conrad, Koln—
Wien 1970, nr 163.

17 K. Slaski, Bogustaw II, w: Z dziejéw Koszalina, Poznan 1960, s. 69.
18 PUB, Bd. VI, 3958.

19 H. Heyden, Das Wallfahrtswesen...,, s. T i n. uwaza, ze od poczgtkéw na Gorze
Chelmskiej byla tylko kaplica.

20 N. Buske, Die Marienkapellen..., s. 18—19.
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twierdza¢ miala znajdujgca sie tu dawniej chrzcielnica oraz parafialne
funkecje kosciola wobec wsi Koszalin?t.

Poniewaz istnienie grodu wczesnosredniowiecznego na Goérze Chelm-
skiej nie jest potwierdzone Zrédlami archeologicznymi, a informacje do-
tyczace kosciola na Goérze Chelmskiej, zawarte w konfirmacji z 1269 r.
nie potwierdzajg juz jego funkcji parafialnej??, wtedy hipoteze N. Bus-
kego nalezy traktowaé z nadzwyczajng ostroznoscig. Wiekszosé badaczy,
zdaje sie, nie bez racji wigze poczatki kosciola na Goérze Chelmskiej z lo-
kacjg wsi na prawie niemieckim i dzialalnoscig chrystianizacyjng za-
konnikéw z Bialobokéw oraz datuje jego powstanie po 1214 r.28 Praw-
dopodobnie od poczatkéw swego istnienia byl on ko$ciolem parafialnym,
tak jak dowodnie mialo to miejsce w 1263 r.

Nowy etap w rozwoju swigtyni na Goérze Chelmskiej zapoczgtkowala
lokacja miasta Koszalina na prawie lubeckim, przeprowadzona w 1266 r.
przez biskupa kamienskiego Hermana von Gleichena jako wlasciciela
(od 1248 r.) wschodniej cze$ci ziemi kolobrzeskiej. Ko$cidol miejski
w Koszalinie pierwszy raz w Zrédlach pisanych wystepuje juz w rok po
lokacji miasta, czyli w 1267 r.2¢ Jego proboszczem byl ,,dominus Nicolaus
Cussalinensis plebanus”. Dokument z 1278 r. wymienia domini Nicholai
plebani in Cussalin’?, Proboszcz kosciola koszalinskiego, Mikolaj, wy-
stepuje az w siedmiu dalszych dyplomach z lat 1278—280%. N. Buske
stusznie zidentyfikowwal Mikolaja, proboszcza kosciola na Goérze Chelm-
skiej z 1263 r. z proboszczem kosciola miejskiego w Koszalinie w latach
1267—80. Oznacza to, ze po zalozeniu miasta Koszalina dotychczasowy
proboszcz na Goérze Chelmskiej zostal przeniesiony na stanowisko pro-
boszcza kosciola parafialnego w Koszalinie. To z kolei pociggnelo za so-
bg spadek rangi i znaczenia kosciola na Goérze Chelmskiej, ktéry juz
w 1278 r. okreslony jest mianem kaplicy (capella in Choime)¥,

21 K. F. Kohlhoff w: Neue Heimatkunde von Pommern auf geologischer Grund
lage..., Koslin 1918, s. 364 pisze (bez podania Zr6dia), ze kaplica istniala juz w
1188 r. Natomiast K. Slaski, Geneza Koszalina na tle osadnictwa w okresie wcze-
sno$redniowiecznym, w: Dzieje Koszalina..., s. 31 przypuszcza, ze istniala ona juz
w drugiej polowie XII w.

2 Juz w 1267 r. kodciél utracit najprawodopodobniej funkceje parafialng. M. Wehr-
mann, Vom Gollen, s. 75—76 utrzymuje, ze dokumenty z 1263 oraz 1269 r. nie do-
tyczg kosciola na Goérze Chelmskiej. Uwaza, ze kaplica ta mogla powstaé dopiero
po lokacji miasta Koszalina.

2 J. E. Benno, Geschichte..., s. 22; H. Hoogeweg, Die Stifter.., Bd I, s. 78, 411;
K. Slaski, Bogustaw II, s. 69; W. Kowalenko, Koszalin $redniowieczny, w: Z dzie-
jow Koszalina, s. 34; J. Spors, Poczqtki Koszalina, Rocznik Koszaliniski nr 19: 1985,
s. 51.

¥ pUB, Bd II, 853; Ch. W. Haken, Versuch.., s. 191—192. Opinie te podzielat
J. E. Benno, Geschichte..., s. 108, 129,

25 PUB, Bd II, 1097.

2 PUB, Bd II, 1098, 1103, 1104, 1108, 1146, 1152, 1153.

27 PUB, Bd II, 1097.
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Utrata przez koscidl! na Goérze Chelmskiej funkeji parafialnej powo-
dowala, Ze zostal on przejety przez biskupa kamienskiego. Prawdopo-
dobnie premonstratensi z Bialobokéw utracili tez nad kaplicg prawo pa-
tronatu. Biskup kamienski natomiast w 1278 r. przekazal kaplice na Gé-
rze w posiadanie zalozonemu przez siebie klasztorowi cysterek koszalin-
skich®. Odtad az do Reformacji $wigtynia ta, jako kaplica, znajdowala
sie, jak wynika to z dokumentéw konfirmacyjnych biskupa kamienskie-
go Magnusa z 1420 r. i papieza Leona X z 1513 r. pod patronatem Kklasz-
toru cysterek, w.imieniu ktérego bezposredni nad nig zarzad i opieke
sprawowal kapelan klasztoru i proboszcz kosciola Mariackiego w Kosza-
linie w jednej osobie®. On, wzglednie wikariusze fary koszalinskiej,
sprawowal opieke duszpasterskg nad kaplicg®. Doda¢ nalezy, ze klasztor
posiadal tytul wilasnosci jedynie w odniesieniu do samej kaplicy i przy-
legajacego do niej cmentarza. Natomiast teren samej Goéry Chelmskiej
byl wlasnoscig miasta Koszalina, bez ktérego zgody nie mozna bylo
w 1431 r. przeprowadzi¢ nawet ogrodzenia cmentarza3!.

Polozenie oraz wysokos¢ Goéry Chelmskiej powodowaly, ze od dawna
byla ona bardzo waznym punktem orientacyjnym zeglarzy potudniowe-
go pobrzeza Baltyku oraz kupcow i podroznikow traktu lgdowego lgczg-
cego Szczecin z Gdanskiem32, Z tg jej funkcjg N. Buske®® wigze wezwa-
nie kaplicy na jej szczycie. Podkresla, ze Naj$wietsza Maryja Panna od
dawna byla patronks zeglarzy i dlatego m. in. kaplica ta, podobnie jak
dwie dalsze $wiatynie pielgrzymkowe usytuowane na najwyiszych
wzniesieniach Pomorza Zachodniego — Rowokole i Goérze Polanowskiej
oraz cztery inne zachodniopomorskie koscioty pielgrzymkowe®, posiada-
la wezwanie Maryjne.

Najwczesniejsze zrodlowe jego potwierdzenie, ktére przypuszczalnie

% Ch. W. Haken, Versuch.., s. 3¢ i n.; N. Buske, Die Marienkapellen..,, s. 20.
Zagadnienie funkcji parafialnej ko$ciola na Goérze Chetmskiej rozpatrywatl ostatnio
J. Spors w: Poczqgtki.., s. 51—b52, ale nie powolal sie na wczesniejsze ustalenia
N. Buskego.

29 J, E. Benno, Geschichte..., s. 110.

30 J. E. Benno, Geschichte..., s. 108 pisal, ze na Goérze Chelmskiej nabozenstwa
odprawial wylgcznie kapelan klasztorny. Innego zdania byl H. Hoogeweg, Die Stif-
ter.., Bd I, s. 412 utrzymujgcy, ze opieke duszpasterskg nad kaplicg sprawowali
wikariusze kosciola farnego w Koszalinie. Poglad ten podziela N. Buske (s. 25).

s PUB, Bd III, 1572; Ch. W. Haken, Versuch..,, s. 33; J. E. Benno, Geschichte...,
s. 28—29, Beilage VI.

32 N. Buske, Die Marienkapellen..., s. 20; H. Heyden, Die Hospitiler ,St. Georg”
und ,,St. Gertrud” in Pommern, Bl. f. Kirchengesch. H. 20—21: 1933, s. 5.

%% N. Buske, Die Marienkapellen..., s. 24.

3 M. Wehrmann, Von einigen.., s. 15—16; K. Richter, Pommersche Wallfahrts-
orte, Ostpommersche Heimat 1938, Nr 24; M. Esch, Pommersche Wallfahrtsorte,
Unsere Heimat 1926, Nr 18.
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odnies¢ mozna réwniez na okres wczesniejszy3s, to jest, gdy swigtynia
ta spelniala funkcje parafialne, stanowi tzw. itinerarium brugijskie
z okolo 1380 r., czyli zbiér map, na ktérych zaznaczono miejsca piel-
grzymkowe w srodkowej i zachodniej Europie. Zrédlo to wymienia m. in.
kaplice Maryjng na Gorze Chelmskiej?®. Wezwanie kaplicy kilkanascie
lat pézniej zawieral list odpustowy biskupa kamienskiego Jana z dnia
17 maja 1395 r., dla kaplicy na Godrze Chelmskiej, konfirmowany przez
tegoz biskupa w roku nastepnym. Swigtynie na Gorze okreslono w nich
jako ,capella beate Marie virginis”3’. Wezwanie to zachowala kaplica
do konca swego istnienia.

Pierwsza wiadomos¢ o Gorze Chelmskiej jako miejscu pielgrzymko-
wym pochodzi z 1352 r. i jest zawarta w testamencie obywatela miasta
Strzalowa3®s. Drugg zas stanowi list papieza Grzegorza X1 z 1378 r., kto-
ry skierowal z Rzymu na Gore Chelmska w celu uzyskania absolucji
slicznych skruszonych grzesznikéw”®®. Prawdopodobnie dwa lata poz-
niejsze jest itinerarium brugijskie, ktére wymienia kaplice Maryjna na
Gorze Chelmskiej wérdod najbardziej znanych w Europie polnocnej $wig-
tyn pielgrzymkowych?. Wynika wiec, Zze najp6zniej w latach siedem-
dziesiatych XIV w. kaplica pod wezwaniem Najs$wietszej Maryi Panny
na Goérze Chelmskiej stynela z lask daleko poza granicami Pomorza Za-
chodniego i jako taka cieszyla sie wielkim uznaniem Stolicy Apostolskiej.
Uwzgledniajac czas potrzebny na wyksztaltowanie sie kultu oraz jego
rozprzestrzenienie przypuszczamy, ze poczatki ruchu pielgrzymkowego
do interesujgcej nas $wigtyni siegajg pierwszej polowy XIV stulecia.

W tym kontekscie niezmiernie interesujacym jest list odpustowy dla
kaplicy Ducha $w. w Koszalinie wystawiony przez 16 biskupow 6 maja
1335 r. w Avignionie?l, mocg ktérego pielgrzymi nawiedzajacy te kaplice
dostepowali 40 dni odpustu, tzn. darowania kar doczesnych za odpusz-
czone juz grzechy, ktére to kary nalezalo odpokutowaé przez 40 dni zgo-
dnie z praktyka pokutng pierwszych wiekéw chrzescijanstwa. Charak-
terystyczne, ze wsréd wystawcow tego dokumentu zabraklo biskupa ka-
mienskiego, ktory zatwierdzi¢ go mial w roku nastepnym?2 dodajac dal-

3% H. Heyden, St. Maria..., s. 29 przypuszcza, Ze takie wezwanie kaplica posia-
dala od 1214 r. Podobnie N. Buske, Die Marienkapellen..., s. 24.

3% H. Kriger, Der Wallfahrtsort..., s. 65—66. ,,Cosselin unser Vrauve”.

37 SA Greifswald, Rep. 1, nr 92; M. Wehrmann, Vom Gollen, s. 76; J. E. Ben-
no, Geschichte..., Beilage Nr XXIII; N. Buske, Die Marienkapellen..., s. 21, 24.

38 N. Buske, Die Marienkapellen..., s. 22.

38 H. Heyden, Das Wallfahrtswesen..., s. 8.

4 H. Kriiger, Der Wallfahrtsort..., s. 66.

4 PUB, Bd VIII, 5273.

4 Ch. W. Haken, Versuch..., s. 192; J. E. Benno, Geschichte..., s. 130; H. Hooge-
weg, Die Stifter.., Bd I, s. 411.
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szych 40 dni odpustowych. Wydaje sie, ze listy te swiadczg o probie
skierowania wzrastajacego ruchu pielgrzymkowego na Goére Chelmsks
do samego miasta Koszalina i jego wykorzystania jako czynnika miasto-
tworczego. Zwraca bowiem uwage, ze w tym czasie {od 1319 r.) kaplica
Ducha $w. znajdowala sie pod patronatem bogatego kupiectwa koszalin-
skiego. Chociaz jego inicjatywe prawdopodobnie w roku nastepnym po-
blogostawil biskup kamienski Fryderyk, to jednak zapisy testamentowe
Strzalowa Swiadczg dobitnie, ze nie zdolala ona powstrzymaé¢ dalszego
naptywu pielgrzymow na Goére Chelmsks.

M. Wehrmann®3 geneze ruchu pielgrzymkowego na Goére Chelmskg
wiaze z jej funkecjg jako znaku orientacyjnego zeglarzy, ktorzy dzieki
stojacej na szezycie gory wiezy kaplicy Maryjnej mogli wlasciwie obraé
kierunek ruchu na morzu, co uratowalo ich niekiedy przed katastrofg
i zatonieciem. Z wdziecznosci wiec za uratowane zycie i towary podgzali
sktada¢ do kaplicy swe dziekczynienie. Z biegiem czasu praktyki te stawaly
sie coraz powszechniejsze i obejmowaly coraz szersze kregi spoleczen-
stwa. Poglad ten podzieli} N. Buske i dodal, ze znajduje on potwierdze-
nie w zywych jeszeze w poczatkach XIX stulecia legendach oraz, iz
w podobnych okolicznosciach doszlo do wyksztaltowania sie pielgrzymek
do kaplic nad wybrzezem francuskim, portugalskim czy brytyjskim.
Badacz ten jest zdania, ze dzieki Zeglarzom doszlo nie tylko do rozwi-
nigcia ruchu pielgrzymkowego do kaplicy Maryjnej na Gorze Chelm-
skiej, ale iz oni w pierwszym rzedzie upowszechnili kult NM Panny, ja-
ko swej patronki, w calej strefie wplywow hanzeatyckich®4,

Teze te potwierdzaja bardzo liczne zapisy testamentowe miasta Strza-
lowa, jednego z najwiekszych os$rodkéw handlu morskiego Zwigzku
Miast Hanzeatyckich. Wedlug ustalen H. Heydena az w 31 testamentach
obywateli strzalowskich z lat 1383—1510 mowa jest o pielgrzymkach
na Goére Chelmskg*®. Pod tym wzgledem Strzaléw nie byl zapewne wy-
jatkiem w rzedzie miast hanzeatyckich. Z testamentu zamoznej mieszcz-
ki Lubeki z 28 lutego 1383 r. wynika, ze dla zbawienia swej duszy po-
lecila ona odbyé¢ trzy pielgrzymki. Jedna z nich prowadzi¢ miata na Go-
re Chelmska®®, Po odbyciu piegrzymek do Akwizgranu i Einsiedeln,

43 M. Wehrmann, Vom Gollen, s. 75—76.

4 N, Buske, Die Marienkapellen..,, s. 22—24,

45 H. Heyden, Das Wallfahrtswesen..., s. 8.

48 Mecklenburgisches Urkundenbuch Bd XX, Schwerin 1900, s. 189. M. Wehr-
mann, Vom Gollen, s. 76 zidentyfikowal ,in Gholme” jako Gére Chelmska i wy-
kazal, ze nie moze tu chodzi¢ o Golmberg, kolo Stiilpe. Interpretacje tg przyjal
H. Heyden, Das Wallfahrtswesen..., s. 8.
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a przed wyprawg do Rzymu (1390) z Gdanska na Gére Chelmskg jako
patniczka przybyta blogostawiona Dorota Montenska4.

Z przeprowadzonych wywodéw wynika, ze geneza i rozwdj ruchu
pielgrzymkowego do kaplicy Maryjnej, na Goére Chelmsks, $cisle wigza
sie z rozwojem handlu i zeglugi w osrodkach portowych poludniowego
wybrzeza Morza Baltyckiego oraz poglebiajaca sie poboznoscig O6wczes-
nego spoleczenstwa. Kupiectwo hanzeatyckie i zeglarze plywajgcy
wzdluz wybrzeza zachodniopomorskiego nie tylko oddawali hold NM
Pannie w jej kaplicy na Goérze Chelmskiej, ale jako swg patronke roz-
stawili po catej poéinocnej Europie. Zwigzek ruchu pielgrzymkowego do
interesujgcej nas kaplicy z zegluga i ludZmi morza zdaje sie potwierdzac
przekazanie jej w darze przez pielgrzyma ze Strzalowa w 1396 r. czte-
rech funtéw wosku*s,

Drugim bardzo waznym czynnikiem rozwoju kultu Maryjnego na Go-
rze Chelmskiej oraz prébg wlaczenia w jego nurt mozliwie jak najszer-
szego kregu Owczesnego spoleczenstwa byla swiadoma dzialalnosé Kos-
ciola a biskupéw kamienskich w szczegélnosci, ktérzy udzielali nawie-
dzajacym ja patnikom odpustéw. Za najwczesniejszy przyjmuje sie list
biskupa kamienskiego Jana z 1395 r. Nastepne znane listy odpustowe
biskupéw kamienskich wystawione byly w latach 1396, 1399, 1400, 1401,
1419, 1420 i 14274,

W listach z 1935 { 1396 r. biskup kamienski stwierdzil, ze ich celem
jest umocnienie i poglebienie wiary i poboznosci wsréd wiernych, ktérzy
winni w szczegblny spos6b czci¢ i stawi¢ Maryje w jej kaplicy na Gorze
Chetmskiej. Stanowil, iz wszyscy pielgrzymi ktérzy: wyspowiadaja sig
i w czasie Mszy sw. przystapiag do komunii $w., uczestniczy¢ beda w in-
nych nabozenstwach i ztozg ofiare oraz ci, co zlozg wiekszg ofiare w for-
mie bezposredniej lub posredniej (testamentowej) na rzecz kaplicy lub
jalmuzne dla biednych, albo w czasie bicia dzwonéw na Aniol Panski
trzykrotnie na kolanach oddadzg pozdrowienie, wzglednie tez odbeda
procesje dookota cmentarza usytuowanego kolo kaplicy modlac sie za
dusze zmarlych na nim spoczywajgcych, dostapia 40 dni odpustu?®.
W poézniejszych listach warunki uzyskania odpustu ulegly czesciowej
zmianie. List biskupa Magnusa z 17 wrzesnia 1419 r. ktad! gléwny na-
cisk na udzial w stanie taski we Mszy $w. oraz w nabozenstwach w cza-
sie wystawienia Najswietszego Sakramentu5i,

4 A, Mankowski, Pielgrzymki.., s. 14; Martyrologium. Zredagowat H. Fros,
Warszawa 1984, s. 132.

48 M. Wehrmann, Vom Gollen, s. T6.

4 H. Heyden, Das Wallfahrtswesen..., s. 8.

50 SA QGreifswald, Rep. a, Nr 92; J. E. Benno, Geschichte..., Beilage Nr XXIII.

51 SA Greifswald, Rep. 1, Nr 124,



84 ZYGMUNT SZULTKA

Jeszcze wieksze znaczenie dla rozkwitu kultu Maryjnego na Gorze
Chelmskiej mialy prawdopodobnie laski ko$cielne udzielane jej przez
papiezy. W 1399 r. papiez Bonifacy IX zezwolil, na wypadek nalozenia
interdyktu na kosciét parafialny w Koszalinie, na odprawianie w niej
nabozenstw przy zamknietych drzwiach. Ograniczenie to nie mialo obo-
wigzywaé w czasie czterech gldwnych swiat maryjnych, Ten sam pa-
piez w bulli z 29 grudnia roku nastepnego, udzielajac pielgrzymom od-
pustu, zezwolit klasztorowi na angazowanie w okresie dwoéch dni przed
i osiem po Swiecie Wniebowstapienia NM Panny, w celu sluchania spo-
wiedzi patnikéw 12 lub wigcej ksiezy?s.

Ostatnie postanowienie zostalo jednak po paru dniach zmienione, gdyz
bulla z 7 stycznia 1401 r. stanowila, ze spowiedzi w omawianej kaplicy
mial prawo stuchaé wylgcznie proboszcz koszalinski (kapelan cysterek),
wzglednie jego pelnomocnik®. Liczba patnikéw musiata byé¢ jednak tak
duza, ze proboszcz, Jan Molner, nie byl w stanie sam udzieli¢ wszyst-
kim absolucji. Dlatego na jego prosbe biskup kamienski, Mikotaj, 26
czerwca 1401 r. transumowal bulle z 29 grudnia 1400 r. ustanawiajaca
liczbe 12 spowiednikéw?s,

Czestotliwos¢ wydawania buli i listbw odpustowych przez biskupow
kamienskich oraz odbywania pielgrzymek przez obywateli i kupcow
strzalowskich, a zapewne i innych miast i wsi $wiadcza, ze szczegdlne na-
silenie ruchu pielgrzymkowego na Gére Chelmska miato miejsce pod ko-
niec XIV i na poczatku XV w., kiedy to z okazji swieta Wniebowstgpie-
nia Najswietszej Maryi Panny spowiedzi musiato stucha¢ az 12 kaptandw.
W literaturze zjawisko to tlumaczy sie przede wszystkim likwidacja roz-
bbéjnictwa morskiego na Baltyku, pokonaniem tzw. braci witalijskich.
Po ich rozbiciu na Goére Chelmsks spieszyli zwyciezey, by podziekowaé
za odniesiong wiktorie i przywrodcenie spokoju oraz zwyciezeni, by pro-
si¢ o przebaczenie za popelnione grzechy.

Ten szeroki strumien pielgrzyméw na Goére Chelmsksg utrzymat sie do
drugiego dziesieciolecia XV w., bowiem w styczniu 1419 r. biskup ka-
mieniski, Magnus, w zwigzku z mniejszym niz w przeszlosci naplywem
pielgrzymoéw i spadkiem dochoddéw kaplicy, postanowil ograniczy¢ liczbe
siéstr klasztoru cysterek koszaliniskich do 50 oraz wydal nowy list odpu-
stowy, odnowiony w roku nastepnym. Te ostatnie mialy najprawdopo-
dobniej na celu ponowne ozywienie ruchu pielgrzymkowego, przede
wszystkim na terenie diecezji kamienskiej. Prawdopodobnie z owocow

52 H. Hoogeweg, Die Stifter.., Bd I, s. 412.

58 SA Greifswald, Rep. 1, Nr 101.

5% TJIbidem, Nr 106. M. Wehrmann, Vom Gollen, s. 76; H. Heyden, Das Wall-
fahrtswesen...,, s. 8.

55 SA Greifswald, Rep. 1, Nr 108.
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listow biskup nie byl w pelni zadowolony, skoro siedem lat pdzniej wy-
stosowal kolejny lists®.

Ten ostatni, opieczetowany przez biskupa Zygfryda w dniu 2 maja
1427 r.57 zastuguje na szczegblng uwage m.in. dlatego, ze warunkiem
uzyskania odpustu przez pielgrzymoéw bylo odbycie w czasie $wigt Ma-
ryjnych procesji prowadzacej od kaplicy Sw. Gertrudy, stojacej przed
Bramg Wysoka Koszalina, do kaplicy Sw. Jerzego, przed Bramg Nowa
i kaplicy Sw. Mikolaja, przed Bramg Mtynska. Stad procesja prowadzila
do kaplicy Maryjnej na Goérze Chelmskiej. W ten sposéb w nurt ruchu
pielgrzymkowego wlaczone zostalo miasto Koszalin.

Z powyiszego wnioskujemy, ze w drugim i w trzecim dziesigcioleciu
XV w. ilo$¢ patnikow nawiedzajgcych co roku Gore Chelmska byla
mniejsza niz dwadzieScia i wiecej lat temu. W tym kontek$cie zwraca
uwage fakt, ze po 1427 r. biskupi kamienscy nie wydali wiecej listow
odpustowych. Byé moze dlatego, ze ostatnie trzy, wydane zaledwie
w ciggu 9 lat (1419—1427), nie odniosty pozadanego skutku. Hipoteze
te zdaje sie potwierdza¢ nastepny list odpustowy z 27 czerwca 1458 r.,
wystawiony w Rzymie przez 10 dostojnikéw kosScielnych, moca ktérego
pielgrzymi nawiedzajacy kaplice Maryjng na Gorze Chelmskiej i klasz-
tor cysterek w Koszalinie, albo c¢i co przekazg na ich rzecz znaczne da-
ry, dostgpig 100-dniowego odpustu. Na uwage zasluguje tu zwigkszenie
dni odpustowych do 100, skierowanie ruchu pielgrzymkowego nie tylko
na Goére Chelmska, ale tez do ko$ciota klasztornego, (czyli prawdopodob-
nie obecnej katedry) oraz mozliwosé uzyskania odpustu za wysokie da-
ry®s.

Coraz mniejsze zainteresowanie kaplica NM Panny na Goérze Chelm-
skiej ze strony biskupéw kamienskich i stabnacy do niej naplyw piel-
grzyméw potwierdza ostatni znany list odpustowy, wystawiony na pros-
be proboszcza kosciola klasztornego w Koszalinie, Henninga Bulgrina,
7 kwietnia 1490 r. w Rzymie m.in. przez czterech kardynaléw. Na jego
podstawie 100 dni odpustu dostepowali pielgrzymi, ktérzy w gléwne
$wieta ku czci NM Panny nawiedzili kaplice na Goérze Chelmskiej®®. List
ten znacznie ro6znil sie od poprzedniego.

Z analizy listow odpustowych dla kaplicy Maryjnej na Goérze Chelm-
skiej wynika, ze w XV stuleciu zainteresowanie ze strony Owczesnego
spoleczenstwa pielgrzymkami bylo mniejsze niz w poprzednim stuleciu.
Poczatkowo starali sie temu zapobiec biskupi kamienscy, ale w drugiej

% Jbidem, Nr 121, 124; H. Hoogeweg, Die Stifter.., Bd I, s. 413.
57 SA Greifswald, Rep. 1, Nr 149.

% AP Sz.,, Rep. 1, 10, reg. 209.

5% Jbidem, reg. 246.
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polowie tego wieku zrezygnowali z préob ponownego ozywienia ruchu
pielgrzymkowego. Przejawem narastajacej wobec niego obojetnosci ze
strony wiernych diecezji kamienskiej byly poszukiwania coraz to no-
wych form i uczynienia go bardziej atrakcyjnym. Dzialania te nie mogly
w skali dtugofalowej przynies¢ znaczacej poprawy, gdyz zawieraly w so-
bie elementy zdradzajace jego chorobe — mozliwo$¢ kupowania odpu-
stow.

Nie oznacza to jednak, ze kaplice na Gorze Chelmskiej pielgrzymi
przestali nawiedza¢. Chodzi o to, ze od polowy XV w. bylo ich najpraw-
dopodobniej mniej. Znani sg jednak niektérzy z nich z 1412 i 1414 r.5°
Wiadomo, ze na Gore pokutng pielgrzymke za zabdjstwo parobka
w 1435 r. musial odby¢ rycerz Jan Schwerinfl. Tegoz roku pielgrzymke
pokutna odbyl obywatel Kolobrzegu?. Motyw dewocyjny (zbawienie du-
szy) sklonil czlonka kapituly kamienskiej, ks. Jana Starke, do zobowig-
zania w testamencie swego bratanka M. Heyse do odbycia pielgrzymki
ad montis Cholmis®®. Wiemy réwniez o pielgrzymkach w latach 1485
oraz 1490%. Do drugiego dziesieciolecia XVI w. na Gore Chelmsks przy-
bywali réwniez patnicy ze Strzalowa. Ostatnie znane zapisy testamento-
we obywateli tego miasta stanowiace o pielgrzymkach do tej kaplicy
pochodzg z lat 1501, 1508 i 151085, Nie ma podstaw watpi¢, ze na GoOre
Chelmsks przybywali patnicy z innych miast i wsi zachodniopomorskich.

Na szczeg6lng uwage zastuguje uklad miedzy ks. zachodniopomorskim
Bogustawem X, ktéry sam odbyl pielgrzymke do Ziemi Swietej, a opa-
tem z Bialobokéw z 1485 r., ktoéry zobowigzal miasto Stawno do odbycia
zbiorowej pielgrzymki pokutnej na Goére Chelmsky za skazanie przez
miasto na Smieré¢ przez Sciecie lennika ksiagzecego, rycerza Winterfelda®.

Kaplica Maryjna na Goérze Chelmskiej w XV i w poczagtkach XVI w.,
analogicznie jak w okresie wczesniejszym, stynela laskami nie tylko
w Rzymie, gdzie wystawiano dla niej listy odpustowe, ale tez w zachod-
nich Niemczech i dalekiej Hiszpanii. W 1500 r. zostala bowiem nanie~
siona na najstarszej mapie Europy, wykonanej przez norymberskiego
zegarmistrza$?’. Pawel Bulgrin z Osiek kolo Koszalina, odbywajacy piel-

60 H., Hoogeweg, Die Stifter.., Bd II, s. 293; M. Wehrmann, Vom Gollen, s. 77;
E. Zietlow, Die Pramonstratenser Kloster Usedom, Anklam 1858, s. 231.

88 M. Wehrmann, Vom Gollen, s. 6.

62 M. Wehrmann, Von einigen..., s. 15.

63 TIbidem.

64 Thidem.

65 H. Heyden, Das Wallfahrtswesen..., s. 8.

86 H. Hoogeweg, Die Stifter.., Bd I, s. 41; Gadebusch, Pommersche Sammlun-
gen, Bd I, H. I, Greifswald 1782, s. 267-—269.

87 H, Kriiger, Der Wallfahrtsort..., s. 67—68,
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grzymke pokutna do Hiszpanii, gdyz zamordowal swego brata (1506 r.),
z Compostela zostal skierowany wlasnie na Gére Chelmska$s.

Zachowane zrédla nie pozwalajg na jednoznaczne przedstawienie li-
kwidacji kaplicy Maryjnej na Goérze Chelmskiej. Starsza literatura przyj-
mowala, ze borykajgca sie¢ juz przed Reformacjg z trudnosciami finan-
sowymi Swiatynia, zostala w 1533 r. spalona i zburzona®. Bardziej prze-
konywujgca jest argumentacja N. Buskego, ktéry zwracajagc uwage na
uratowanie niektérych drewnianych elementéw jej wyposazenia i wy-
stroju oraz, ze w 1555 r. w czasie pierwszej wizytacji koscielnej w Ko-
szalinie po uchwatach sejmu trzebiatowskiego mowa byla o odbudowie
kaplicy, a w szczegblnosci wymianie ,,starego drewna’”, co wyklucza mo-
zliwos¢ duzego pozaru, uwaza, iz po 1631 r., prawdopodobnie w 1533 r.,
pod wplywem wystapien sprzyjajgcych Reformacji niektérych przedsta-
wicieli kleru oraz mieszczanstwa koszalinskiego, wsrod ktérego byli tez
dwaj pielgrzymi, kaplica pw. NM Panny zostala zamknieta, usunigto
z niej laskami styngcy obraz oraz zabrano najwazniejsze elementy kul-
towe, jak krzyze, tabernakulum, chrzcielnice i prawdopodobnie inne. Te
ostatnie niektérzy mieszkancy Koszalina pieczolowicie chronili i w pdz-
niejszym czasie przekazali kosSciolowi Mariackiemu?.

Prawdopodobne zniszczenie obrazu NM Panny oraz zamkniecie kapli-
cy nie przekreslilo zapewne catkowicie ruchu pielgrzymkowego na Gore
Chelmskg, zwlaszcza Ze proces rozwoju i umacniania sie nowych sto-
sunkéw koscielnych, gléwnie na obszarze wladztwa biskupéw kamien-
skich za zycia biskupa Erazma von Manteuffla, ktéry do $mierci w sty-
czniu 1544 r. pozostal wierny Kosciolowi i Stolicy Apostolskiej, byt
szczegblnie powolny. Poza tym utrwalona przez wieki w $wiadomosci
Pomorzan wiara w cudowne dzialanie obrazu i kaplicy na Goérze Chelm-
skiej nie od razu zanikla. Totez chociaz biskup luteranski E. Weiher
i rada miasta Koszalina w 1555 r. zgodnie uznali potrzebe odbudowy
wiezy kaplicy, by tak jak w przeszlosci sluzyla zeglarzom, to jednak
biskup nie wyrazil zgody na odbudowe samej kaplicy, gdyz bal sie ozy-
wienia i odbudowy ruchu pielgrzymkowego. Zaproponowal wtedy od-
budowe samej wiezy. Ostatecznie jednak i z tego zrezygnowano w oba-
wie przed nawrotem pielgrzymek?.

%8 D, Cramer, Das Grosse Pommerische Kirchen-Chronicon, Alt-Stettin 1628,
T. II1, s. 5; N. Buske, Die Marienkapellen..., s. 26.

% J. E. Benno, Geschichte..., s. 112 i n.; H. Hoogeweg, Die Stifter.., Bd I, s. 413;
M. Wehrmann, Vom Gollen, s. 71.

“ N. Buske, Die Marienkapellen...,, s. 27—28. Poré6wnaj Ch. W. Haken, Versuch...,
s. 155; H. Heyden, Kirchengeschichte..., Bd I, s. 217.

1 H. Heyden, Protokolle der Pommerschen Kirchenvisitationen 1540—1555, Bd
II, Koln-Graz 1963, s. 338.
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Chylacg sie coraz bardziej ku upadkowi kaplice kazal na poczatku lat
dziewietdziesigtych XVI w. rozebra¢ biskup kamienski, ks. Kazimierz
i uzyskane w ten sposoéb materialy przeznaczy! na budowe swego zam-
ku w Kazimierzu koto Koszalina?2.

Informacje dotyczace budowy kaplicy, jej wyposazenia i wystroju sg
nadzwyczaj skape. Z ugody miedzy klasztorem i radg miasta Koszalina
z 1431 r. wynika, ze byla ona zbudowana na podstawie prostokata, a do
jednego z jej bokdéw przylegal cmentarz. Na kamiennym fundamencie
wzniesione byly ceglane mury, a strop opieral sie na czterech takichz
filarach, ktére przetrwaly az do potowy XVIII w.”3 Cmentarz za$ poczat-
kami siegal prawdopodobnie XIII stulecia, kiedy koscidél na Gorze petlnil
funkcje parafialne. Po ich utraceniu i rozwinieciu sie kultu Maryjnego
grzebano na nim zmarlych pielgrzyméw, a takze prawdopodobnie nie-
ktorych ofiarodawcow i dobrodziejow klasztoru cysterek lub samej ka-
plicy, ktoérzy dosé licznie dokonywali w niej zapiséw in memoriam®, Do-
da¢ nalezy, ze w poblizu kaplicy wyplywala woda zrédlana.

Centralnym miejscem kaplicy byl oltarz glowny, ktoéry zdobil slyngcy
laskami obraz NM Panny?®. Nad oltarzem wisial krzyz, obecnie znajdu-
jacy sie w koszalinskiej katedrze. W tym kosciele w polowie XIX w.
przechowywane bylo pochodzgce z kaplicy tabernakulum. W polowie
XVIII stulecia w poblizu kaplicy zostaly odnalezione dwa pozlacane Kkie-
lichy, ktére, oraz inny mniejszy krzyz zostaly pb6Zniej przekazane kos-
ciotowi w Jamnie. Kaplica posiadala dwa boczne oltarze, jeden pod wez-
waniem Sw. Barbary, a drugi — Sw. Apolonii’6. Do czaséw Reformaciji
znajdowala sie w niej chrzcielnica, ktora ulegla pézniej zniszczeniu?.

72 H. Berghaus, Landbuch des Herzogthums Pommern, T. III, Bd I, Berlin 1867,
s. 242.

8 J. C. L. Haken, Vorliufige Nachricht von dem Entwur{ eines Demnkmals auf
dem Gollenberge...,, Pommersche Provinzial-Blatter Bd 2: 1821, s. 1 i n.; J. E. Ben-
no, Geschichte..., s. 111,

“  SA Greifswald, Rep. 1, Nr 166—167, 179, 194; H. Hoogeweg, Die Stifter.., Bd
I, s. 412.

7% Ch. W. Haken, Versuch..., s. 180; Gadebusch, Pommersche..., s. 83; H. Berghaus,
Landbuch..., T. III, Bd I, s. 220.

%% Ch. W. Haken, Versuch...,, s. 34; J. C. L. Haken, Vorladufige..., s. 7, J. E. Benno
Geschichte..., s. 114, 119; N. Buske, Die Marienkapellen..., s. 27.

77 G. Kohfeldt, Eine akademische Ferienreise von Rostock bis Konigsberg im
Jahre 1694, B. St. NF, Bd 9: 1905, s. 10.
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WSCHODNIOPOMORSKA TRADYCJA HISTORYCZNA!

W polowie XII w. krol Francji mieczem, w sposéb wlasciwy epoce zli-
kwidowal katarska herezje w Prowansji i podporzadkowal te prowincje
swojej wladzy. Taki byl poczatek stawania sie¢ Francuzami dla mieszkan-
cOw tej ziemi. Niewiele wczes$niej Bolestaw Krzywousty w ten sam spo-
sbb, to znaczy mieczem, podporzadkowal Polsce Pomorze. Atmosfere
epoki podboju znamy. Wiedze i to szczegblowa na fen femat zawdzig-
czamy Kronice Galla. Najlepiej owg atmosfere mozna ukaza¢ przytacza-
jac opis oblezenia i zdobycia Wielunia nad Notecig przez armi¢ Bolesla-
wa Krzywoustego: ,[Bolestaw] wkroczywszy zatem na ziemie wrogéw,
nie zapedzal sie za tupami i trzodami, lecz oblegal gréd Wielun, budujgc
machiny i innego rodzaju narzedzia [oblezniczel. Z drugiej strony gro-
dzianie nie liczge na ocalenie Zycia i w samym tylko orezu poktadajgc
ufno$é, podnoszq waty [..]. Polacy meznie przypuscili zewszad atak na
gréd a Pomorzanie niemniej dzielnie sie bronili. Polacy nacierali tak
zawziecie dla sprawiedliwo$ci i zwyciestwa, Pomorzanie zaé stawiali
opér z wrodzonej przewrotnosci i w obronie wlasnego zycia [..]. [Pomo-
rzanie] doszediszy do przekonania, ze mie mogq oprzeé sig takim sitom,
spuécili mieco z pierwotnej pysznej wyniostoéci i poddali siebie oraz
gréd otrzymawszy w zaklad rekawice Bolestawa. Atoli Polacy, pomni na
tyle truddéw, tyle $mierci, tyle srogich zim, tyle zdrad i zasadzek wszy-
stkich pozabijali nikogo nie oszczedzajqc ani nie sluchajgc nawet same-
go Bolestawa, ktéry tego zakazywal. Tak to powoli wytepit Bolestaw
opornych i krngbrnych Pomorzan jak [zresztq] slusznie powinni byé

1 Niniejszy artykul zostal oparty na odczycie wygloszonym w Katedrze w Oli-
wie 16. 10. 1986 r.
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tepieni przeniewiercy”. Tyle cytat z Kroniki Galla Anonima. Na jego
poparcie przytoczmy jeszcze fragment z innego zabytku zawierajgcego
informacje do dziejé6w Pomorza okresu podboju. Jest to zywot sw. Ot-
tona pidéra Herborda: ,,Takze warowne i silne miasto Nakiel Bolestaw
skruszyl i podpalit, calq jego okolice ogniem i zelazem spustoszyl tak,
2e pokazywali nam mieszkancy w réznych miejscach ruiny i zgliszcza
i stosy trupbw jeszcze w trzy lata potem jakby po Swieiej klesce. Po
zdobyciu owych miast tak bardzo sie ugieli, iz ci, ktérym ksigze pozwolit
ujsé $mierci i niewoli wraz ze swym wladceq zlozyli przysiege, iz przyjmaq
chrzescijanstwo i placi¢ bedqg danine i to za wielki swéj zysk poczytali’s,

Ekspansje militarng usprawiedliwilo poganstwo Pomorzan oczywiscie
tylko w oczach Polakéw. Pézne wejscie Pomorza w sklad panstwa pol-
skiego, spos6b w jaki to sie dokonalo czy wreszcie sprawowanie wladzy
za posrednictwem miejscowych ksigzat spowodowaly, iz ani w srednio-
wieczu ani w czasach nowozytnych nie doszlo do pelnej unifikacji tych
ziem z Polsky. To zadecydowalo takze o stosunkach wewnetrznych i sil-
nym poczuciu wtlasnej odrebnosci. Tu wlasnie nalezy szuka¢ przyczyn
uformowania sig wlasnej, odrebnej, pomorskiej tradycji historycznej tak
wyraznie widocznej w powstalych na Pomorzu Gdanskim w sredniowie-
czu i czasach nowozytnych zabytkach dziejopisarstwa. Najwczesniej od-

2 Anonima tzw. Galla Kronika czyli dzieje ksiazat i wladeéw polskich, wyd.
K. Maleczynski, Monumenta Poloniae Historica, s. 1I, t. II, Krakow 1952, s. 117:
Iterum aliquantulum equis et militibus recreatis in Pomoraniam redire parat Bo-
lezlaus iterum ad bellum cohortibus instauratis. Hostium ergo terram ingrediens,
non predas sequitur vel armenta, sed castrum Velun obsidens, machinas preparat
ac diversi generis instrumenta. At contra castellani vite diffidentes, solummodo
in armis confidentes, propugnacula relevant, destructa reparant, sudes praecutas
et lapides sursum elevant, obstruere portas festinant. Machinis itaque preparatis
et universis adarmatis Poloni castrum ubique virilliter in vadunt, Pomorani vero
non minus defendunt. Poloni pro iustitia et victoria sic acriter insistebant, Pomo-
rani pro naturali perfidia et pro salute defendenda resistebant, At extremum ta-
men Pomorani continuis laboribus et vigillis fatigati, se non posse tantis resistere
viribus meditati, de primo fastu superbie descendentes, sese castellumque, recepta
Boleslaui ciroteca pro pignore, reddiderunt. At Poloni tot labores, tot mortes, tot
asperas hemes, tot traditiones et insidias memorantes, omnes occidunt, nulli para-
centes, nec ipsum etiam Bolezlauum hoc prohibentem audients, Sicque paulatim
rebelles et contumaces Pomorani per Bolezlauum destruuntur, sicut iure perfidi
destrui debent. Castellum vero Bolezlauus melius ad retinendum affirmavit, eoque
munitio necessariis, suos ibi milites collocavit. Tlumaczenie za: Anonima tzw. Galla
Kronika Polska, wyd. R. Grodecki i M. Plezia, Wroclaw—Warszawa—Krakoéw 1965,
s. 124—125.

3 Herbord, Dialog o 2Zyciu $w. Ottona biskupa Bamberskiego, wyd. J. Wikarjak,
Monumenta Polonia Historica, s. 11, t. VII, cz. 3, s. 70—71: Naclam quoque civita-
tem et fortem wvalde fregit et succendit et omnem in circuitu regionem eius ijyni
et ferro wvastavit, adco ut ruinas et adustiones et acervos cadavcrum interfectorum
incole mobis per diversa loca montrarent post annos tres acsi de strage recenti.
Tam gravissime autem in illarum civitatum expugnacione subacti sunt, ut quos
neci et captivitati dux superesse passus est, cum suo principe christianos se atque
tributarios fore, quod iurare licuit pro lucro ingenti ducerent. Tlumaczenie za:
J. Wikariak, Pomorze Zachodnie w Zywotach Ottona, Warszawa 1979, s. 162—163.
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najdujemy ja w Kronice oliwskiej, powstalej w potowie XIV wieku
w cysterskim Kklasztorze w Oliwie!. Oliwski klasztor byt rodows funda-
cja dynastii wschodniopomorskich ksigzat. Co wiecej byl miejscem po-
chéwkéw przedstawicieli tego rodu. Mnisi oliwscy pielegnowali pamieé
o fundatorach i dobrodziejach w klasztorze nawet wtedy gdy dynastia
wygasta i gdy po tragicznych wydarzeniach cale Pomorze Gdanskie do-
stalo sie pod panowanie Zakonu Krzyzackiego. Genealogiczna struktura
$redniowiecznych spoleczenstw spowodowala iz w wydaniu oliwskiego
kronikarza tradycja historyczna Pomorza oparta sie o losy rodzimych
ksigzat- Ich dzieje staly sie osig wschodniopomorskiej tradycji history-
cznej. Specjalne miejsce w tej tradycji znalazlo si¢ dla ksiecia Swiegto-
petka Wielkiego, niezawistego wladcy Pomorza Gdanskiego. Jego boha-
terska legenda stala si¢ w sredniowieczu wyznacznikiem odrebnosci Po-
morza. Przyjrzyjmy sie relacji kronikarza oliwskiego, ktéry owsa legende
sformulowal i zapisal. Przedstawiajac dzieje dynastii kronikarz przy-
pomnial osobe ksiecia Ms$ciwoja po czym napisal: ,,Ten pozostawil po
sobie trzech synéw: Swietopetka, Sambora i Raciborza. Miedzy nimi
najbardziej poteiny byt Swietopelk. Byl to bowiem magz wojenny i prze-
ciwko wszystkim swoim wrogom byt zwycieski, tych swojg rekq odpe-
dzit i od jarzma ksigzqt Polski siebie i swoich meznie obronit”s. Jest bar-
dzo interesujace, ze w tym czasie, w ktéorym kronikarz pisat te slowa
i tworzyl legende Swietopetka, w polowie XIV w., Oliwa lezala juz od
poélwiecza w Panstwie Zakonu Krzyzackiego.

Zakon Krzyzacki mial wlasng tradycje historyczng. Znalazlto sie w niej
miejsce dla Swigtopetka. Bylo to miejsce szczegélnie eksponowane.
W wydaniu kronikarzy Zakonu Krzyzackiego legenda Swietopetka przy-
brala negatywne zabarwienie. Mialo to swoje uzasadnienie w konkret-
nych wydarzeniach historycznych. Ten wladca Pomorza Gdanskiego byl
bowiem najgrozniejszym przeciwnikiem Zakonu w czasie podboju Prus.
Negatywng tradycje historyczng o Swietopetku stworzyt pierwszy krzy-
zacki kronikarz Piotr z Dusburga. Dla Piotra z Dusburga by! ten ksigze
uosobieniem ,,niegodziwosci i zta’t. Na szczyty nienawisci wspial sig¢ ano-
nimowy autor tzw. Translacji $w. Barbary, dziela hagiograficznego pow-

4 Die Chroniken von Oliva und Bruchstiicke #lteren Chroniken, hrsz. v. Th.
Hirsch, Scriptores rerum Prussicarum (cyt. SRP), Bd V, Leipzig 1874, s. 591—624.

5 Ibidem, s. 595: Hic reliquit post se tres filios Suantopolcum, Zamborium et
Radzborium. Inter hos magis illustris Suantopolcus fuit. Erat enim ovir bellicosus
et aduersus omnes infestos sibi victoriosus, qui se victrici manu excussit a iugo
principum Poloniae, se et sua viriliter defendendo.

8 Petri de Dusburg Chronicon Terrae Prusiae, ed. M. Toeppen, SRP Bd I, Le-
ipzig 1863, s. 617,
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stalego w Panstwie Zakonu Krzyzackiego?. Powstalo ono w koncu XIV
wieku. Wypada z tego powodu przypomnie¢ w tym miejscu (oczywiscie
w duzym skrocie) tres¢ legendy o relikwiach sw. Barbary zawarte]
w tym zabytku. Legende znamy takze z poézniejszych przekazéw i mo-
zemy w zwiazku z tym obserwowaé¢ zmiany zachodzace w ciggu dluz-
szego okresu czasu w jej tredci. Przyjmijmy, ze owe zmiany w tresci
ukazujg nam przemiany zachodzace w sposobie my$lenia spoleczenstwa
pomorskiego na temat wlasnej przeszlosci. Legenda opowiada w jaki
spos6b relikwie $wietej dostaly sie na Pomorze a nastepnie w posiadanie
Zakonu Krzyzackiego. Autor Translacji opowiada w trzech wersjach
dzieje relikwii przed znalezieniem sie w rekach Zakonu. My ograniczy-
my sie do dwoch wersji. Pierwsza z nich informuje, ze statek wiozacy
relikwie zostal z powodu niesprzyjajacej pogody wyrzucony na brzeg
a nastepnie zlupiony. Ksigze Pomorzan nieokreslony z imienia mial na-
stepnie zdoby¢ grédek w ktérym rabusie ukryli relikwie i zabraé¢ glowe
$w. Barbary do swojego grodu w Sartawicach. Wedlug drugiej z wersji
relikwie mial wiezé¢ legat papieski w upominku dla kréla Danii. Tak sa-
mo jak w pierwszej wersji statek wiozgcy dar i legata mial ulec kata-
strofie. Legat zostal przez rabusiéw uwieziony i obrabowany. Uwolnie-
nie swoje legat mial zawdziecza¢ przejezdzajacemu biskupowi kamien-
skiemu. Biskup mial by¢ z kolei krewnym ksiecia Pomorzan. Legat po-
wodowany wdziecznoscig postaral sie o uwolnienie biskupstwa kamien-
skiego spod zwierzchnictwa arcybiskupa gnieznienskiego. W czasie woj-
ny toczonej przez Zakon Krzyzacki z ksieciem Swietopetkiem krzyzacy
zdobyli gréd w Sartawicach i zabrali glowe sw. Barbary do Starogrodu
Chelminskiego. Starogrod stal sie w ten sposdéb miejscem kultu tej sSwie-
tej w krzyzackich Prusach a sam wielki mistrz Zakonu, Luder z Brusz-
wiku napisal poemat o tej Swietej. Autor Translacji okreslit ksiecia
Swietopetka jako pseudochrzescijanina oraz tyrana i odméwil mu takze
ksigzecego pochodzenia okreslajgc jego przodkow jako prostych rycerzy
z ziemi sieradzkiej, uzurpatoré6w na wschodniopomorskim tronie ksigze-
cym. Przodkéw Swietopelka obcigzyt takze zabdjstwem ich pana pod
Gagsawa® My wiemy, ze autor Translacji pomieszal tutaj wydarzenia.
My wiemy, ze udzial w zabojstwie Leszka Bialego, bo prawdopodobnie
o to wydarzenie tutaj chodzi, wzigl sam Swietopetk we wspélpracy
z ksieciem Wtadystawem Odonicem.

Wyzej cytowany fragment Kroniki oliwskiej ze zdaniem o ,,0bronie-

7 Translacio et miracula sanctae Barbare, bearb. v. M. Toeppen, SRP Bd II,
Leipzig 1863, s. 397—411, Por. J. Dworzaczkowa, Podanie o glowie $w. Barbary
w dziejopisarstwie pomorskim w: Studia Historica w 35-lecie pracy maukowej Hen-
ryka Lowmianskiego, Warszawa 1958, s. 155—167.

8 Translacio, s, 404,



WSCHODNIOPOMORSKA TRADYCJA HISTORYCZNA 93

niu siebie i swoich od jarzma ksigiqt Polski” sugeruje nam, ze we
wschodniopomorskiej tradycji historycznej akcja Swietopetka pod Ga-
sawg znalazla pozytywng ocene. Smieré Leszka Bialego pozwolila gdan-
skiemu ksieciu wystapié z programem pelnej niezaleznosci politycznej?.
Tradycja krzyzacka, ktérag odnajdujemy w Translacji $w. Barbary nie
jest pod wzgledem informacyjnym niezalezna. Ta znieksztalcona wer-
sja wydarzen ma wiele wspélnego z jednym z fragmentéw Kroniki wiel-
kopolskiej. W Kronice znajdujemy bowiem identyczny przekaz o rzeko-
mych zwigzkach gdanskiej dynastii z rodem Gryféw. Podobny jest takze
przekaz o udziale Swietopelka w wydarzeniach ggsawskich z 24. XI.
1227 r. Kronikarz obcigzyl przy tym wing bezposrednio naszego ksie-
cial®, Identycznie jak w Translacji $w. Barbary przemilczano wudzial
w wydarzeniach Wiladystawa Odonica. Sugeruje to, ze obydwa przekazy
majg identyczny wielkopolski rodowédd. Jest takze mozliwe, Ze précz
tradycji ustnej jako zrédlo Translacji w gre moze wchodzi¢ sam przekaz
Kroniki wielkopolskiej. W kazidym jednak przypadku Zrédet tej krzyzac-
kiej tradycji nalezy szukaé w Wielkopolsce. Kronikarz oliwski ocenit
pozytywnie akcje Swietopetka biorge za punkt wyjscia interesy dynastii
gdanskiej. Byla ona, co wydaje sie zupelnie naturalne, zainteresowana
uzyskaniem jak najwiekszej niezaleznos$ci dla swego ksiestwa. Interes
polityczny Swietopetka byl tutaj w sposdéb oczywisty sprzeczny z daze-
niami piastowskiego princepsa majgcego na celu uzyskanie zwierzchnic-
twa nad Pomorzem Gdanskim. Ocena wydarzen zawarta w Kronice
wielkopolskiej jest wyrazem wielkopolskiej racji stanu. Pomniejszano
najwyrazniej udzial Odonica w wydarzeniach celowo. Swietopetka okres-
lono w Kronice wielkopolskiej jako ,niecnego zdrajce i uzurpatora”:i.
Sprzeczno$é dynastycznych intereséw stron uczestniczgcych w konflik-
cie (w przypadku piastowskich ksigzat i gdanskiej dynastii) dala w efek-
cie dwie réine oceny wydarzen oraz dwie rézne tradycje historyczne,
wyraznie ze sobg sprzeczne. Dla dziejéw stosunkéw Polski i Pomorza
brak jest z tego tytulu jakich$ powazniejszych konsekwencji. Inaczej sig
ma rzecz jezeli chodzi o Panstwo Zakonu Krzyzackiego. Konsekwencje
z tytulu takiej a nie innej oceny wydarzen historycznych byly dla tego

9 Die Chroniken ovn Oliva, s. 595. Por. B. Zientara, Henryk Brodaty i jego cza-
sy, Warszawa 1975, s. 237.

1 Kronika Wielkopolska, wyd. B. Kiirbis, Monumenta Poloniae Historica, s. II,
t. VIII, s. 81. O kronice ostatnio: J. Bieniak, Fragment 1333—1341 w twoérczosci
dziejopisarskiej Janka z Czarnkowa, cz. 1, Zapiski Historyczne t. 48: 1983 z. 4, s.
5—31, cz. 2 ibidem t. 49: 1986 z. 1, s. 5—31; M. Derwich, Janko z Czarnkowa a Kro-
nika Wielkopolska, Acta Universitatis Wratislaviensis, Historia t. L, Wroctaw 1985,
s. 127 nn.; J. Banaszkiewicz, Kronika Dzierzwy. XIV-wieczne kompendium historit
ojczystej, Wroctaw—Warszawa—Krakéw 1979, s. 87—107.

11 Kronika Wielkopolska, s. 81. Por. B. Zientara, Henryk Brodaty i jego czasy,
s. 235—238.
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panstwa jak mozna sgdzi¢ znaczne. Nie bylo w Panstwie Zakonu Krzy-
zackiego jednej wsp6lnej dla calego spoleczenstwa tradycji historycznej.
Pierwsza, ktérg wyznacza negatywna w wydiwieku legenda Ksiecia
Swietopetka i antypomorska wymowa tresci Translacji $w. Barbary byta
wlasnoscig krzyzacka. Na terytorium dawnego ksiestwa wschodniopo-
morskiego funkcjonowala inna nawigzujgca do czasé6w $wietnosci ksie-
stwa i potegi jego wladedw, oliwskich fundatoréw i dobrodziejéw. Spra-
wie ggsawskiej kronikarz oliwski poswiecil zaledwie jedno zdanie- Duzo
wiecej natomiast miejsca poswiecil wojnom Swietopetka z Zakonem
Krzyzackim. Za zrodlo sluzyla mu przy tym Kronika Piotra z Dusburga.
Ten konflikt pomorsko-krzyzacki to nastepny element charakterystycz-
ny dla pomorskiej tradycji. Nie nalezy tutaj zapominaé¢, ze sojusznikami
Zakonu w wojnie ze Swigtopelkiem oraz protektorami w czasie podboju
Prus byli piastowscy Kksigzeta z Konradem Mazowieckim i jego potom-
kami na czele. Dla tych ksigzgt Zakon by! bardzo dlugo rodowg funda-
cja koscielng osadzong przez Konrada w Ziemi chelminskiej. Negatyw-
na, emocjonalna ocena Zakonu Krzyzackiego pojawila sie w polskim
dziejopisarstwie stosunkowo pézno. Zadecydowal o tym zabdr przez Za-
kon Krzyzacki Pomorza Gdanskiego. Do tego okresu polskie zrédila wy-
powiadaly sie na temat tej instytucji w sposéb bardzo pozytywny. Pod-
béj poganskich Prus w oczach Owczesnego chrzescijanskiego $wiata
usprawiedliwialo poganstwo mieszkancéw tego kraju. Tego typu ocene
bardzo pozytywng mozemy zauwazy¢ na przykiladzie zapiski Rocznika
Krasinskich!?. Takze i pdzniej polskie oceny Zakonu i jego dzialalnosci
nie mialy stalego charakteru. Przewazajgce po 1309 r. negatywne wi-
dzenie Zakonu nie mialo monopolu nawet w okresach konfliktéw mie-
dzy Polskg a nim. Pozytywne akcenty spotyka sie nawet w potowie XV
wieku. Bronistaw Geremek zauwazy! je w dziele Jakuba z Paradyza
z lat czterdziestych XV w. ,De malis huius saeculi per omnes aetates”.
Krzyzackie Prusy Jakub z Paradyza okreslil jako ,kraj wielce szlachet-
ny i pokojowy’ 13, Nie miejsce tutaj jednak na wykreslenie zmiennej
ocen Zakonu w polskiej literaturze $redniowiecznej. Jest natomiast bar-
dzo wazne, ze w formulujgcej sie tradycji historycznej Pomorza Gdan-
skiego, znajdujgcego sie juz pod panowaniem Zakonu trwale miejsce
znalazla sobie pamie¢ o konfliktach ksiecia Swietopelka z tg instytucjs.
Bledem byloby jednak sadzi¢, ze klasztor cysterski w Oliwie byl osrod-

12 Rocznik Krasinskich do r. 1351, wyd. A. Bielowski, Monumenta Poloniae Hi-
storica, t. 111, Lwow 1884, s. 132. Por. K. Gorski, Studia i szkice z dziejéw Panstwa
Zakonu Krzyzackiego, Olsztyn 1986, s. 86.

13 B. Geremek, Geografia i Apokalipsa: pojecie Europy u Jakuba 2z Paradyza, w:
Mente et Litteris. O kulturze i spoteczenstwie wiekéw S§rednich, Poznan 1984, s.
253—258. Por. M. Biskup, G. Labuda, Dzieje Zakonu Krzyzackiego w Prusach,
Gdansk 1986, s. 8 nn.
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kiem opozycji wobec Zakonu. W okresie powstawania Kroniki oliwskiej
klasztor mial za sobg zaréwno okres konfliktow z krzyzakami na tle ma-
jatkowym jak i okres Scislej z nimi politycznej wspélpracy. Owa wsp6l-
praca przejawila sie pomocg ze strony Oliwy w przejeciu przez nich
cysterskiego opactwa kolo Rygi. Dzwinoujscie, tak nazywalo sie to opac-
two, mialo ze wzgledu na swoje polozenie znaczenie strategiczne. Wsrédd
wymienionych w Kronice oliwskiej dobrodziejéw klasztoru pozytywnag
ocene uzyskal wielki mistrz Henryk Dusemer, ktéry to dopomégt w od-
budowie klasztoru po pozarze. Znajdziemy tam takze innych krzyzac-
kich dostojnikdw. Znalazlo sie miejsce wsréd oliwskich dobrodziejow
takze dla 6wczesnego wielkiego komtura Winricha v. Kniprode i prus-
kich biskupoéw!t. W jaki jednak spos6b pogodzita ze sobg Oliwa pamieé
o gdanskiej dynastii, jej konfliktach z Zakonem z terazniejszoscig i pa-
miecig o krzyzackich dobrodziejach? Wydaje sie, ze dla oliwskiego kro-
nikarza konflikty w przeszlosci mialy duzo mniejsze znaczenie niz pa-
mie¢ o dobrodziejach. Oliwa otaczala wiec swojg pamiecig dobrodziejow
1 fundatoréw klasztoru niezaleinie od danej rzeczywistosci politycznej.
Nie emocje polityczne zadecydowaly wiec o ksztalcie wschodniopomor-
skiej tradycji historycznej. Nalezy zwréci¢ dodatkowo uwage, ze w Kro-
nice znalazlo sie réwniez miejsce dla odnowiciela Kroélestwa Polskiego
Przemystawa II oraz dla Wladystawa Lokietka. O tym ostatnim kroni-
karz napisal, ze to rycerstwo pomorskie wezwalo go do objecia gdan-
skiego tronu ksigzecego. Z wydarzen politycznych w Kronice utrwalono
rzez Gdanska i podbdj przez Zakon Krzyzacki Pomorza. Znal nasz kro-
nikarz takzie tradycje¢ krzyzacka i wiedzial o kupnie praw do niego od
margrabiéow brandenburskich.

Innym problemem jest kwestia upowszechnienia wsréd pomorskiego
spoleczenstwa oliwskiej tradycji. Na to pytanie w odniesieniu do XIV
wieku trudno jest znalezé odpowiedz. Decyduje o tym brak zrédet, kto-
re by o tym informowaly. Mozemy natomiast sledzgc XV i XVI-wieczna
tradycje postara¢ sie znalezé¢ odpowiedz przy pomocy metody retrospek-
tywnej. Pierwszym faktem, ktéory mozemy tutaj wykorzysta¢ jako zna-
jomo$¢é Kroniki oliwskiej wsrdd elity rzadzacej w Panstwie Zakonu
Krzyzackiego. Znal jg i korzystal z niej przy pisaniu swojej Kroniki
krzyzacki kronikarz i herold Wigand z Marburga!®>. W XV wieku znajo-
moé¢ Kroniki oliwskiej byla juz znaczna skoro znal ja i z niej korzystal
Jan Dlugosz- Bylo to dzielo jak sie wydaje popularne. W XV-wiecznej
gdanskiej historiografii miejskiej tradycja historyczna wywodzgca sie
z Oliwy odgrywala bardzo wazng role. W wielu rekopisach tzw. Kroniki

14 Die Chroniken ovn Oliva, s. 624.
15 Die Chronik Wigands von Marburg, hrsg. v. Th. Hirsch, SRP Bd II, s. 429.
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Ferbera, pierwszej nam znanej gdanskiej kompilacji kronikarskiej,
znajdujemy informacje pochodzace z Oliwy i jej bezposrednio dotycza-
ce. Sg tam takze przejatki z oliwskiej tradycji dotyczgce ksigcia Swie-
topetkal. Tak wigc w poczatkach XVI w. niemieckojezyczny gdanski
patrycjat w duzym stopniu identyfikowal sie z wschodniopomorsks tra-
dycjag historyczng rodem z Oliwy. Jeszcze bardziej jest to widoczne
w XVII i XVIII-wiecznych zrédlach, gdzie nie tylko poczatki miasta ale
takie fundacje wszystkich prawie gdanskich kosciotéw, lgcznie z para-
fialnym $w. Katarzyny, przypisywali gdanszczanie dzialalnosci ksigzat
ze wschodniopomorskiej dynastii. Wiele szczegllnie miejsca znalazlo sie
tam dla Subistawa, przodka ksigzgt gdanskich. Subistaw wedlug tej tra-
dycji mial ufundowaé koscidt $§w. Katarzyny, kosciét sw. Mikolaja oraz
mial zalozyé¢ takzie samo miasto’. W ten sposoéb gdanski patrycjat skon-
struowal tradycje majacg utwierdzaé ,starozytnos¢” miasta. Szukania
przez patrycjat wielkich miast pruskich oparcia we wschodniopomor-
skiej przeszlosci najlepiej tlumaczy zdanie jednego z gdanskich rekopi-
sow gdzie przy dacie 1185 (oczywiscie falszywej) jako roku zalozenia
Gdanska zapisano, iz w Prusach za najstarsze sg uwazane Torun i Elblag,
ale w rzeczywistosci najstarszy i najwiekszy jest jednak Gdansk!®. To
nawigzywanie do wschodniopomorskiej tradycji historycznej bylo
w XVI-wiecznej historiografii powszechne. Spotykamy sie z tym zja-
wiskiem takie w Elblagu. W tym wieku elblaski dominikanin Szymon
Grunau piszac kronike bedacg popisem renesansowej erudycji obficie
czerpal z oliwskiej tradycji. Znal takze dorobek krzyzackich dziejopi-
sOw. W kronice pidra Grunaua znalazlo sie miejsce takze dla legendy
o relikwiach $w. Barbary. Zdazyla ona od czaséw zanotowania przez
anonimowego autora Translacji zmieni¢ nastawienie polityczne oraz nie-
ktoére ze szczegéldow w swojej tresci- Wedlug wersji zanotowanej przez
Szymona Grunaua (pamigtamy poprzednio cytowang krzyzacka) legat
wiozacy w darze krélowi Danii relikwie $§w. Barbary wraz ze swoim
statkiem zostal wyrzucony na brzeg morza. Identycznie jak w tresci
Translacji §w. Barbary legat zostal obrabowany i uwieziony. Identycznie
tez jak w Translacji legata odnalazl biskup kamienski, z tym, ze w kro-
nice pidra Szymona Grunaua stal sie biskup siostrzencem ksiecia Swie-
topetka. Sam Swigtopelk stal sie tym, ktéry uwolnil legata. Ten ostatni
z kolel powodowany wdziecznoscia wstawil sie u papieza za biskupem
W jego sporze z arcybiskupem magdeburskim. Pamietamy czarng i bialg

16 J. Dworzaczkowa, Dziejopisarstwo Gdaniskie do potowy XVI w., Gdansk 1962,
s. 53 nn.

17 J. Wenta, Datacje ko$cioléw $w. Katarzyny i NM Panny w historiografii gdan-
skiej XVI—XVIII w., Sprawozdania Towarzystwa Naukowego w Toruniu, t. 37, To-
run 1985, s. 85—88.

18 WAP Gdansk, rekopis 300 R/LI 88.
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legende Swietopelka. W kronice elblaskiego dominikanina zwyciezyla
pozytywna ocena ksiecia. Negatywna tradycja o nim stala sie wylaczng
wlasnoscig Zakonu Krzyzackiego. Wazne jest takze, ze legenda zmienila
swojg orientacje polityczng. Z antypomorskiej i zarazem antypolskiej
(spér z arcybiskupem gnieZnienskim) zmienila swoje nastawienie na an-
tyniemieckie (spér z arcybiskupem magdeburskim). Jest to zwrot o sto
osiemdziesigt stopni!®. Mozemy tu zauwazyé, ze nadal tak jak weczesniej
wyznacznikiem odrebnej tradycji historycznej w Prusach w XVI w.
byla bohaterska legenda Swietopetka. Nie zapominajmy przy tym, ze
w ziemi chelminskiej i na Pomorzu Gdanskim wladza w wielkich mia-
stach nalezala do niemieckojezycznego patrycjatu. W koncu XIV w. na
tym terenie ludnosé¢ nie niemiecka stanowila 59—67%2. Przejecie przez
niemieckojezyczny patrycjat Gdanska czy Elblaga wschodniopomorskiej
tradycji historycznej jest bardzo ciekawym zjawiskiem. Nastapila tu bo-
wiem identyfikacja wlasnej przeszlosci z przeszloscig kraju niezaleznie
od kryteriéw etnicznych- Nastgpilo najprawdopodobniej przenikanie sie
obu tradycji historycznych, wschodniopomorskiej i krzyzackiej. Pojecie
Prus rozszerzylo bowiem zarazem swdj zasieg na caly obszar Panstwa
Zakonu Krzyzackiego. Wiemy, ze w XVI w., w jego poczatkach identy-
fikacja spoleczenstwa Prus Kroélewskich ze wschodniopomorska tradycja
byla juz rzecza dokonang. Zjawisko to musialo sie dokona¢ w pierwszej
polowie XV w. W Oliwie w koncu XIV w. powstal rocznik poswiecony
wielkiemu mistrzowi Winrichowi v. Kniprode?!. Po wojnie 13-letniej za-
rzucono w Kklasztorze oliwskim pamieé o krzyzackich dobrodziejach.
W tzw. Secunda tabula benefactorum brak jest jakichkolwiek $ladéw
pamiegci o krzyzackim panowaniu. Wéréd dobrodziejow klasztoru bezpo-
$rednio po Wiladyslawie Lokietku wymieniono Kazimierza Jagiellonczy-
ka??. Nalezy tutaj zadaé¢ pytanie czy owe odejscie od pamieci o krzyzac-
kich dobrodziejach dokonalo sie juz po wojnie stanéw i Polski z Zako-
nem czy tez byl to proces dlugotrwaly a stan znany z Secunda tabula
jego ostatecznym efektem. Wydaje sie, ze to zjawisko mozemy osadzi¢
w atmosferze konfliktéw miedzy Stanami Prus a Zakonem Krzyzackim.
Konflikty te stopniowo narastaly w pierwszej polowie XV wieku.
Nauka szukajgc zwrotu spoleczenstwa Prus do Kroélestwa Polskiego
zwraca uwage w pierwszej kolejnosci na przyczyny natury ekonomicz-

19 J. Dworzaczkowa, Podanie o glowie $w. Barbary, s. 163.

20 J, Powierski, Strukura etniczna spoleczenstwa Prus Krzyzackich, Rola Zako-
nu KrzyZackiego w podrecznikach szkolnych Republiki Federalnej Niemiec i Pol-
skiej Rzeczypospolitej Ludowej, Wroctaw—Warszawa—Krakow, 1976, s. 42.

2l J, Wenta, Kierunki rozwoju Rocznikarstwa w Panstwie Zakonu Niemieckiego
w XIII—XIV w., Roczniki Towarzystwa Naukowego w Toruniu (w druku).

2 Tabulae fundatorum et benefactorum, wyd. W. Ketrzynski, Monumenta Pol-
loniae Historica, t. VI, Krakéw 1893, s. 351—358.
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nej. Za punkt wyjscia bierze sie zazwyczaj kleske grunwaldzkg wojsk
Zakonu i zwigzany z tym kryzys jego panstwa w Prusach. Zwiekszenie
sie po Kklesce grunwaldzkiej swiadczen spoleczenstwa na rzecz Zakonu,
zanik sily atrakcyjnej tego tworu panstwowego z racji wiekszego udziatu
w zarzgdzaniu panstwem spoleczenstwa w sgsiedniej Polsce, konkurowa-
nie na polu handlowym krzyzakéw z wlasnymi poddanymi, upadek mo-
ralny czlonkéw tej zakonnej korporacji po 1410 r., gospodarcze zrasta-
nie sie Pomorza Gdanskiego z Kroélestwem Polskim z racji zwiekszajg-
cego sie polskiego eksportu, to najczesciej wymieniane przyczyny zwrd-
cenia si¢ Stanéw Prus do Kazimierza Jagielloriczyka w 1454 r. Ze stro-
ny Krolestwa Polskiego zainteresowanie kontaktami ze Stanami Prus
przejawiata $rednia i bogata szlachta Wielkopolski i Kujaw?3., Jako ele-
ment skiladajgcy sie na poddanie Prus Kazimierzowi Jagielloficzykowi
wymienia sie¢ wzrost swiadomosci jezykowej i etnicznej w Prusach. Przy
znanej dominujgcej roli niemieckiego patrycjatu w wielkich miastach
nie moze to byé¢ traktowane jako powazny argument?!. Propolskie ak-
centy w XVI-wiecznym Elblggu zamieszkalym przez ludno$é niemiecko-
jezyczng przeczg temu wyraznie.

Nalezy przyjaé, ze obserwacja probleméw Prus z punktu widzenia
polskiej racji stanu niczego nie wyjasnia. Zwrocenie uwagi na problem
z punktu widzenia Pomorzan jest jedyng szansg na rozwigzanie proble-
mu. Procz probleméw natury ekonomicznej i konfliktéw politycznych
wewngtrz Prus trzeba pamietaé¢ takze o fakcie istnienia dwoch sprzecz-
nych ze sobg tradycji historycznych. Tradycja krzyzacka w sposéb ne-
gatywny informowala o przesztosci Pomorza Gdanskiego. Nie trudno tu-
taj domysle¢ sie reakeji spoleczenstwa. Tradycja wschodniopomorska
w okresie konfliktéw z Zakonem znalazla dla siebie bardzo podatny
grunt. Wywodzgca sie z oliwskiego klasztoru rozprzestrzenita sie w za-
chodniej czesci Panstwa Zakonu Krzyzackiego szczegblnie w pierwszej
polowie XV wieku. Zwyciestwo w wojnie 13-letniej dalo jej monopol.
Tradycja Zakonu, jak sie wydaje, nie byla przyswojona przez wscho-
dniopomorskie spoleczenstwo. Brak wspélnej tradycji historycznej dla
rzadzacych i rzgdzonych, a co za tym idzie i poczucia wspdlnoty, rozsa-
dzil Panstwo Zakonu od wewngtrz. Szukanie oparcia Stanéw Prus w sg-
siedniej Polsce znajduje wytlumaczenie w oliwskiej tradycji gdzie mo-
zemy znalezé wsréd wladeéw Pomorza Przemystawa II 1 Wladystawa
Lokietka.

28 M. Biskup, Zjednoczenie Pomorza Wschodniego z Polskq w polowie XV w.,
Warszawa 1969, s. 330—368, takze M. Mslowist, Podstawy g¢ospodarcze przywréce-
nia jedno$ci panstwowej Pomorza Gdariskiego z Polskq w XV w., Przeglad Histo-
ryczny, t. 45: 1954, s. 141.

2 J Powierski, Struktura etniczna, s. 43.
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STOSUNKI NARODOWOSCIOWE 1 WYZNANIOWE
NA MAZURACH PRZED I PO 1945 ROKU

Mazurzy zyli przez wieki we wlasnym, ograniczonym Swiecie, w od-
rcbnym klimacie duchowym, ktéry pod uplywem zorganizowanego i sy-
stematycznego nacisku asymilacyjnego zamykal sie we wlasnym kregu.
Z niemieckiego, czy tez po niemiecku uksztaltowanego otoczenia przej-
mowane byly mniej lub bardziej $wiadomie rézine wzory zycia, gospo-
darowania, itd., lecz najwazniejsze wartosci: obyczaj, wiara, jezyk, pis-
miennictwo chronione byty wlasnie przez utworzenie odrebnego Srodo-
wiska mazurskiego, zdolnego wytworzyé wtasng opinie, niezalezng i prze-
ciwstawna wzgledem niemieckiego otoczenial. Mazurzy przez dlugi okres
czasu tworzyli spolecznos¢ peryferyjng zaréwno w panstwie pruskim,
jak réwniez w polskich rachubach narodowosciowych. Nastepstwem owej
peryferyjnosci jest ksztaltowanie sie charakterystycznej dla spotecznosci
pogranicza jaka byli Mazurzy? swoistej $wiadomosci.

Cechuje jg niespotykana gdzie indziej amplituda postaw i zachowan
spotecznych: od nierefleksyjnego indyferentyzmu narodowego do pro-
gramowego, $wiadomego uniwersalizmu z jednej strony, a z drugiej od
zdeklarowanego patriotyzmu do najdrastyczniejszych przejawdw nacjo-
nalistycznego zacietrzewienia, fanatyzmu oraz szowinizmus3.

Wsréd Mazuréw zaobserwowaé¢ mozna calg game powyzszych postaw
i zachowan spotecznych. Na przelomie XIX i XX wieku dominuje jed-

1 J. Kmiecik. Badanic nad wyjazdami ludno$ci rodzimej Mazur i Warmii do
Niemiec (przeprowadzono w roku 1950 i 1959). Maszynopis w Archiwum Zakladu
Badan nad Wspoéiczesnoscig Warmii i Mazur, s. 26.

t A. Sakson. Mazurzy jako spoleczno$§é pogranicza. Olsztyrnskie Studia Socjolo-
giczno-Etnograficzne. Olsztyn 1985.

3 J. Chlebowczyk, Obszary pogranicza jezykowo-narodowoéciowego we wschod-
niej Europie Srodkowej w XVIII—XX wieku — problemy ich Specyfiki rozwojo-
wej, w: Z probleméw integracji spoteczno-politycznej na Gérnym Slgsku przed II
wojng $wiatowq, pod red. W. Zielinskiego,, Katowice 1980, s. 14—18.
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nak postawa indyferentyzmu narodowego, czego przejawem jest w pelni
niewyksztalcona lub tez posrednia $wiadomo$¢ narodowa. Wynikalo to
glownie z faktu, iz na obszarach pogranicza spolecznego intensywniej
przebiegajg procesy promieniowania i krzyzowania si¢ roznorakich wply-
wow kulturowo-cywilizacyjnych, jezykowych, gospodarczych, demogra-
ficznych i politycznych. Przewazajg okresowo lub na stale te kregi cy-
wilizacyjno-kulturowe i uklady stosunkéw spoteczno-politycznych, ktore
z réinych wzgledow dla miejscowej ludnosci okazujg sie bardziej atrak-
cyjne oraz realne. Sila oraz zakres oddzialywania owych procesow, kto-
rych obszary jednorodne raczej nie znajg, zalezy od réznych okolicznos-
ci danego kregu rozwojowego!. W efekcie, obok spolecznosci o jasnym,
wyklarowanym obliczu narodowym, postawa niemalej czesci mieszkan-
céw pogranicza pozostaje nieskrystalizowana i labilna. W jej subiek-
tywnym odczuciu, wytwarzajgca sie na gruncie historycznie uksztalto-
wanej wspolnoty jezykowo-etnicznej (autochtonicznej, rdzennej), wiez
narodowa nie odgrywa wiekszej roli®. Jest to naturalny i obiektywny
proces socjologiczny niezalezny w duzym stopniu od $wiadomosci po-
szczegllnych jednostek i grup spolecznych. Zalezy on od wielu, rdézno-
rakich czynnikow, takich jak: liczebnosé, struktura klasowa, zwartosé
wewnetrzna, sila ekonomiczna i kulturalna, stopienn zorganizowania grup
etnicznych i narodowych, stosunek do istniejgcej na danym terenie wia-
dzy panstwowej (grupa uciskana lub uciskajgca), charakteru ustroju po-
litycznego panstwa, czy wreszcie charakteru prowadzonej przez aparat
panstwowy, kosciél i szkole polityki narodowoscioweje.

Tak rozumiane pogranicze jezykowo-etniczne pomiedzy zywiolem pol-
skim i niemieckim w Prusach posiadato charakter pogranicza stykowe-
go’. Przez pojecie to rozumiemy obszar wspolzycia roéznych grup spote-
cznych o wyraznie wyksztalconej odrebnosci etnicznej, jezykowej, kul-
turowej, Swiadomosciowej i cze$ciowo narodowosciowej.

Pierwsze dziesieciolecia XX wieku w istotny sposéb wplynely na
uksztaltowana przez wieki spoleczno$¢ mazurskg. W okresie tym wzra-
stala sila proceséw asymilacyjnych wynikajacych z prawidlowosci i po-

4 J. Chlebowczyk, Procesy narodowotwodrcze we wschodniej Europie Srodkowej
w dobie kapitalizmu, Warszawa 1975, s. 24.

5 Z. Staszczak, Pogranicze polsko-niemieckie jako pogranicze etnograficzne, Po-
znan 1979, s. 45.

6 M. Orzechowski, Problemy $wiadomos$ci narodowej ludno$ci polskiej w mie-
dzywojennych Niemczech, w: Polacy w Republice Weimarskiej ¢ w III Rzeszy.
Olsztyn 1965, s. 12. Por. takze: W. Wrzesinski, Tradycje pogranicza polsko-niemiec-
kiego i ich znaczenie dla ksztaltowania stosunkéw polsko-niemieckich, w: Stosunki
polsko-niemieckie. Integracja i rozwdj ziem zachodnich i pélnocnych, pod red.B. Ja-
lowieckiego i J. Przewlockiego, Katowice 1980. )

7 J. Chlebowczyk, Procesy narodowotwdércze we wschodniej Europie Srodkowej
w dobie kapitalizmu.
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trzeb nowych stosunkéw spoleczno-politycznych i ekonomicznych. Po-
stepujaca industrializacja i urbanizacja oraz coraz intensywniejsze i pel-
niejsze przenikanie stosunkéw kapitalistycznych na wie$ oraz liczne ru-
chy migracyjne powodowaly niwelowanie na terenach pogranicza spo-
tecznego roéznic jezykowych na korzysé jezyka panstwowego, zmienialy
sie stosunki kulturalne, obyczajowe i cywilizacyjne8. Lata dwudzieste
a szczegblnie dekada lat trzydziestych powodowaly zmniejszanie sie
i stopniowy zanik odrebnych grup, ktére chcialyby i moglyby zachowaé
wlasng odrebnos¢ etniczng. Przyspieszony zostal proces likwidacji grup
indyferentnych narodowo. Roéwniez przed spolecznoscig mazurskyg jako
marginalng grupg etniczng wylonil sie w tym czasie z calg ostroscig dy-
lemat utrzymania wlasnej odrebnosci i tozsamosci grupowej®. Postepuja-
ca asymilacja na gruncie niemczyzny laczyla sie z utratg wlasnej spe-
cyfiki i oznaczala wtopienie sie w jednolite panstwo narodowe co bytlo
zreszta stosunkowo pociggajgca alternatywa dla znacznych odlamoéw lud-
nosci mazurskiej a szczegllnie ich mtodych pokolen. Réwniez propozycje
ruchu polskiego dzialajagcego w tym czasie na Mazurach byly w wyniku
splotu okreslonych okolicznos$ci dla ogromnej masy ludnoSci mazurskiej
czym$ jeszcze bardziej obcym. Z punktu widzenia interesu tej grupy
spoteczne]j, jej trwania i rozwoju, decydujacym miata sie okaza¢ w tej
zlozonej sytuacji, mozliwos¢ dzialan autonomicznych, niezaleznych za-
réowno od coraz bardziej agresywnej niemieckiej polityki asymilacyjnej
oraz od tendencji ruchu polskiego, rozumianych najczesciej jako dgznosé
do katolicyzacji ewangelickich Mazuréw. Nurt autonomiczny bazowal na
obronie swoiscie pojmowanej mazurskosci (,,Masurenschutz” w dziatal-
no$ci Mazurenbundu Kurta Obitza)!0, ktéra opierala sie gléwnie na kon-
serwatyZmie warstw chilopskich zyjacych w izolowanych, tradycyjnych
spotecznosciach lokalnych o silnych wiezach spotecznych (etnicznych,
rodzinnych, religijnych, sgsiedzkich, itd.) z rozbudowang wiezig lokalng
i regionalng!! odwolujgca sie w znacznej mierze od rojalistycznej tra-
dycji pruskiej.

Utrzymanie i rozwdj mazurskiej tozsamosci grupowej, pomimo stale
postepujgcego procesu asymilacji na gruncie niemczyzny, mozliwe bylo
na kilku wzajemnie sie warunkujgcych i przenikajgcych sie plaszczy-
znach:

8 M. Orzechowski, Problemy $wiadomosci narodowej, s. 12—13,

9 S. Orsini-Rosenberg, Procesy rozpadowe w grupach etnicznych mniezorganizo-
wanych, Sprawy Narodowosciowe, nr 4—5, 1932.

10 Denkschrift. Betreffend die Masurenfrage, herausgegeben von Zentralstelle des
Massurenbundes. Beilage zum ,Cech”, nr 1—2, 1932.

1 A. Sakson, Przemiany wiegzi spolecznej na Warmii i Mazurach, Przeglqd Za-
chodni (w druku).
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— kulturowo-jezykowej,

— wyznaniowe},

— instytucjonalnej,

— ekonomicznej,

— demograficznej,

— S$wiadomosciowej.

1. Ostojg mazurskosci byly wiejskie spolecznosci lokalne, co wynikalo
z faktu, iz zdecydowang wiekszos¢ ludnosci mazurskiej stanowili drobni
rolnicy, ktérzy pomimo czesto duzego arealu ziemi uprawnej, gospoda-
rowali jednak na lichej ziemi, co w polgczeniu z liczng rodzing zmuszalo
ich do szukania dodatkowych zarobkéw. Mazurzy nalezgc do najnizszych
warstw spotecznych O6wczesnych Prus Wschodnich pracowali z reguly
jako robotnicy rolni, rybacy, rzemieslnicy, drobni kupcy lub robotnicy
miejscy. Niewielka byla liczba drobnomieszczan (Biata, Orzysz). Mazu-
rzy zajmowali tez najnizsze stanowiska w administracji, policji (wozni,
ttumacze, nizsi kancelisci, policjanci), na kolejach (robotnicy kolejowi,
tragarze, droznicy, konduktorzy) itp.12,

Reakcjg obronng czesci lokalnych spotecznosci chlopskich przed poste-
pujacg zmiang stosunkéw spoteczno-ekonomicznych w wyniku postepu-
jacej industrializacji i urbanizacji towarzyszyt wzrost poczucia odreb-
nosci, obcosci i niecheci wobec wszelkich przybyszéw i wszystkiego co
przychodzito z zewnatrz. Stanowilo to oparcie dla tych dzialaczy ma-
zurskich, ktérzy opowiadali sie¢ za autonomig Mazur w mysl hasta: ,,Ma-
zury dla Mazuréw”.

Zaréwno jednak w XIX jak i na poczgtku XX wieku nie udalo sie
Mazurom stworzy¢ silnej mazurskiej $wiadomos$ci etnicznej lub narodo-
wej. Glownych przyczyn tego stanu rzeczy upatrywaé nalezy przede
wszystkim w fakcie braku przywoédcow duzego formatu w tym takze
charyzmatycznych lideréw ruchéw religijnych czy tez wybitnych pisa-
rzy lub poetéw. Istotny byt réwniez brak wiekszego oparcia w Polsce,
ktéra nie przejawiala wiekszego zainteresowania sprawami Mazur oraz
splotem wydarzen historycznych utatwiajagcych zwigzek psychiczny
i emocjonalny ludnos$ci mazurskiej z pafnsiwem pruskim, jego dgzeniami
i kulturg!3, Na Mazurach nie odczuwano tej obcosci wobec Prus, jakg
odczuwal wobec nich Slgsk.

Gdyby wytworzyla sie mazurska samoswiadomos¢ narodowa, bazujgca
na silnej lokalnej kulturze mazurskiej, wowczas moglaby nastgpi¢ walka

12 'W. Pohorecki, Mazurzy w Prusach Wschodnich, Sprawy Narodowo$ciowe, nr
2—3, 1932, s. 177—178.

13 J. Giertych, Oblicze religijno-narodowe Warmii i Mazur, ziem etnicznie pol-
skich na podioiu pruskim, Rzym 1957, s, 89,
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0 polityczng odrgbno$é, byé moze o dzielnicowy parlament, o wlasny
uniwersytet, o samodzielny zarzad sprawami koscielnymi, o jezyk polski
nie tylko w szkolnictwie i kosciele, lecz w administracji, w sgdach, na
kolei, moze nawet w miejscowych formacjach wojskowych. Aby to mo-
glo nastgpi¢ Mazurzy musieli by by¢, jak zauwaza Jedrzej Giertych,
zwartg, prezng i zorganizowang spolecznoscig regionalng, umiejgcg bro-
ni¢ sie przed germanizacjg, wytworzy¢ sobie wlasng warstwe przywod-
coéw, zapewni¢ polskiemu jezykowi dominujgce miejsce w swym zyciu
kulturalnym i politycznym, w swej prasie i literaturze, staé¢ sie silg sa-
moswiadoma, solidarng, umiejgcg walczy¢ o swoje prawa, zdobywaé no-
we pozycje i nie ustepowaé z miejsc posiadanychi?.

Mazurzy jednak zaréwno w XIX i XX wieku byli z reguly uspiong
masg ludu, zyjgcg odosobnionym zyciem poszczegblnych wiosek i para-
1ii, zlgczonych z sobg instynktownym poczuciem lgcznosci, opartym na
wspolnocie jezyka i religii. Mazurzy w swej walce o utrzymanie wlasnej
tozsamosci, wiedzgc o przewadze i sile niemieckiej oraz o tym, ze otwar-
tym buntem niewiele si¢ wskoéra, walczyli wige bronig stabych: pozorng
ulegloscig, podstepem, chytroscig i sprytem?'®. Zdecydowana wigkszose
inteligencji mazurskiej ulegla szybkiej asymilacji na gruncie niemczyz-
ny, odcinajgc sie z reguty od swych mazurskich korzeni, ktére w swiado-
mosci spolecznej byly czyms$ gorszym, balastem, ktérego nalezy si¢ mo-
zliwie szybko pozbyc.

W tej trudnej sytuacji nieliczna grupa dzialaczy mazurskich skupio-
nych wokél Zwigzku Mazuréw i pisma ,,Cech” podejmujac hasla ,,Mazu-
ry dla Mazuréw’ uznawata Mazuréw za odrebny narod®, postugujacy

4 Ibidem, s. 93.

15 A, Sakson, Stereotyp Mazura w $wiadomosci spotecznej, Kultura i Spoteczen-
stwo (w druku).

6l W 5 numerze ,,Cechu” z maja 1931 roku zamieszczony byl znamienny wiersz
autorstwa ,Fryca z Plowcow”, pt. ,,Mazuri, ojczyzno moja”:
Mazuri, ojczyzno moja, ptakgcy kwiatuszku
Dusi cie $miertelna trwoga, dusi cie bez przestanku

Mazuri, ten biedny narod, na zagtada skazany:
Prec od lasow, prec i od wod, opuscaj twoje strony.

A choé sie ci serce kraje, wypieraj sie mowy twej
I w kosciele, moj Ty Panie, nie wstydze sie hanby tej.

Kazdy oblok, kazda zorza, $wiadkiem so masej meki,
Kazdy pacierz: o moj Boze, ustysz nasych menk jeki.

Darmo blagajgce stowa, postuchu nie znajdziemy
Od Olecka do Dzialdowa do walki wstaé musimy!

W innym artykule tenze sam felietonista pisze m. in.: ,Nasz narod mazurski po-
winien $ladem tego wielkiego i stawnego cleka i$¢ (Hindenburga — A.S.), a to tem
wiegcej, jak tem wybawiciel Prus Wschodnich sie do tych ludzi nalezy, ktére i po
polsku mogo”. ,Cech”, nr 1—2, 1932,
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sie wprawdzie jezykiem polskim, ale réznigcy sie od Polakéw wiara,
gwarg i kultura. Niemcy uznawano za swoja ,,wielkg ojczyzne”, w ktoérej
obrebie Mazurzy powinni zachowa¢ swoja odrebnos¢ regionalna!?. Stojac
na gruncie lojalnosci wobec Rzeszy'® domagali sie ,,ochrony Mazurow”,
autonomii, wprowadzenia jezyka polskiego do kosciota i szkoly oraz za-
przestania eksterminacji gospodarczej!®. Pomimo stosunkowo ograniczo-
nego zasiegu propagowanych zalozen ruchu, Masurenbund spotkal sie
z licznymi represjami ze strony niemieckiej, co w konsekwencji dopro-
wadzilo do znacznego osltabienia a pézniej w okresie hitlerowskim do je-
go zaniku.

Na podobnych przestankach, acz z nieco odmiennych pozycji polity-
czno-narodowych, opieraly sie¢ propagowane w koncu lat trzydziestych
przez pismo ,Mazur” — ,,Mazurskie przykazania narodowe”, ktére shu-
zyé mialy podtrzymywaniu mazurskiej odrebnosci. Glosily one:

»1. Celem mego zycia jest stuzba Bogu i Ludowi Mazurskiemu. Stuzqc
Bogu i Ludowi Mazurskiemu tym semym stuze dobrze pojetemu dobru
wlasnemu.

2. Wiem dobrze, ze jestem obywatelem Rzeszy Niemieckiej i daje pan-
stwu (Staat), co mu sie sprawiedliwie nalety. Szanuje nardd niemiecki
i mowe niemieckq, lecz zgdam wzajemnej czci i szacunku dla Ludu Ma-
zurskiego i jego mowy ojczystej.

3. Chlubie sie tym, i mam sobie za szczescie, iz Bog stworzyt mnie Ma-
zurem.

4. Rozumiem S$wiadomie, iz ponad wszystko ziemskie drogim i Swietym
musi byé moéj Lud Mazurski i jego mite ojczysta mowa i ziemia.

5. Swiadom jestem wielkiej odpowiedzialnosci, jaka cigzy na mnie wo-
bec Ludu Mazurskiego. Wiem, ze jak wszyscy Mazurzy i Mazurki pono-
sze odpowiedzialno$é za przysztosé Ojczyzny.

6. Twardo i nieugiecie bronie swojej mowy, ziemi i czci po przodkach
w dziedzictwie otrzymanej.

~

7. Mam mocng wole, by ten swéj boj obronny sprawiedliwie do konca
dobrego prowadzié,

8. Wierze mocno w swéj Lud Mazurski, w jego szczeSliwg przyszlosé,
w jego wyzsze przeznaczenie i postannictwo.

9. W Zzyciu codziennym $wiece dobrym przykladem innym Mazurom
i Mazurkom.

17 Demokratie in Masuren”, ,Cech”, nr 2, 1930 oraz ,Wir sind Masuren”, ,Cech”,
nr 11, 1930.

18 Loyalitit”, Cech, August 1929,

19 Zur Lage”, Cech, nr 3, 1930 oraz ,Macht Schluss mit der Idiotisierung der
Masuren”, Cech, nr 3—4, 1932
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10. Nie boje sie przeciwnosci i trudnosci. Bog w zty czas nie opusci nas,
wiekszy on ratownik, niz najciezszy raz’20,

Zasieg oddzialywania ,,Mazurskich przykezan narodowych” byt jed-
nak w okresie faszystowskiej dyktatury bardzo ograniczony. Wynikalo
to gléwnie z silnej intensyfikacji proceséw asymilacyjnych prowadzo-
nych przez og6l instytucji panstwa totalnego, ktére szczegdlng troska
obejmowalo mlode pokolenie ludnosci mazurskiej dgzgc do catkowitego
wyrugowania mazurskiej odrebnosci.

W tej sytuacji, ostoja mazurskiej odrebnosci etnicznej byl w dalszym
ciggu jezyk polski, ktéry pomimo rdinych dzialan administracyjnych
ze strony panstwowosci pruskiej i niemieckiej okazal sie gléwnym czyn-
nikiem integrujacym obok wlasnej tradycji i zwyczajow, szczegOlnie
wiejskg spotecznos¢ mazurskg oddalong od osrodkow miejskich z ich
instytucjami majgcymi za zadanie szybka asymilacje ludnos$ci mazur-
skiej.

2. Innym doniostym elementem wzmacniajacym i podtrzymujacym ma-
zurska odrebno$é i samoswiadomosé jest obok jezyka polskiego, specy-
ficzny typ religijnosci mazurskiej. Opieral sie on na wlasnych, odreb-
nych formach religii, wzorujgcej sie na katolicyZzmie i na luteranizmie®”,
Kiedy w XIX wieku przeprowadzano w Prusach reforme, ktéra miata
na celu unie wyznan protestanckich, Mazurzy nie przyjeli tej reformy
w pelni, pozostajac przy dawnych praktykach i zwyczajach. Mazurski
luteranizm ulegl swoistemu rozczlonkowaniu na szereg odlamow, dla
ktorych elementem wspdlnym pozostal polski kancjonal drukowany
krakowskim szryftem. Byl on przez pokolenia doniostym nosnikiem je-
zyka polskiego i polskich tradycji. Rozw6j pietyzmu — jak pisze Ry-
szard Otelle — spowodowal na przetomie XVIII i XIX wieku w Koscie-
le ewangelickim w Prusach Wschodnich powstanie trzech kierunkow
spotecznosciowych:
1. Ruch spolecznosciowy kierowany przez ksiezy, bedacy czesto narze-
dziem w poczynaniach germanizacyjnych KosSciola. Taki cel przyswiecal
np. powstaniu w Krolewcu w 1849 roku Ewvangelischer Verein, ktory
mial m. in. przeciwdziala¢ separatyzmowi koscielnemu i narodowemu.
2. Ruch gromadkarski, ktérego czlonkowie brali aktywny udzial w pra-
cy koscielnej, ale niezaleznie od tego uczestniczyli w swoich zgromadze-
niach (stad nazwa ,,gromadki”) kierowanych przez laikdéw, a nie ksigzy.

20 Mazur, nr 94 z 23 XI 1938.

20 M. Toppen, Geschichte Masurens. Ein Deitrag zur preussischen Landes —und
Kulturgeschichte, Danzig 1970; J. Giertych, Oblicze religijno-narodowe Warmit
i Mazur, oraz W. Nowak, Kult maryjny wiréd polskich protestantéw na Mazurach,
Studia i Dokumenty Ekumeniczne, nr 3, 1983.
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Ruch ten narodzit sie¢ na poczatku XIX wieku na bazie pragdéw spolecz-
nosciowych, ktére ogarnely Kosciél ewangelicki i byt pewng odmiang
biernego oporu ludnos$ci mazurskiej wobec germanizacji. Skupial on
w swoich szeregach okolo jednej czwartej Mazuréw a najsilniejsze wply-
wy posiadal w powiecie szczycienskim i nidzickim. Liczbe gromadkarzy
w rejencji olsztynskiej w roku 1932 przedstawia tabela 1.

Tabela 1

Liczba gromadkarzy w rejencji olsztynskiej w roku 1932.

Nazwa Liczba 0/0 ogodiu 0/0 ewangelikow
gromadkarzy w rejencji

Wschodniopruskie 10900 29,71 2,71
Ew. Zrzeszenie Modlitwy
Ewang.-Luter. 14 300 38,98 3,66
Zrzeszenie Modlitwy
Chiliasci 430 1,17 0,11
Zrzeszenie Miidera 960 2,81 0,34
Spotecznosé 10 100 27,53 2,56
Chrzescijanska
Razem: 36 690 — 9,2

Zrédto: R. Otelle, Problemy narodowosciowe w Koéciele ewangelickim na Mazu-
rach. Warszawa 1978. (Maszynopis w zbiorach specjalnych OBN), s. 153.

Ruch gromadkarski przyczynit sie wydatnie do zachowania mowy pol-
skiej a to gldwnie za sprawg nabozenstw, ktére z reguly odbywaly sig
w domach prywatnych i odprawiane byly w jezyku polskim. W tym sa-
mym jezyku rozpowszechniano pisma religijne takie jak ,,Glos Ewan-
gelijny” (ukazujgcy sie w duzym jak na stosunki mazurskie nakiadzie
2 tys. egzemplarzy) oraz ,,Trgbe Ewangelijna” (dodatek do pisma ,,Ma-
zur”). Przywoddcey ruchu gromadkarskiego, a szczegélnie Reinhold Barcz
prowadzgc dzialtalno$é misyjng opowiadali sie za podtrzymywaniem
i kultywowaniem tradycji mazurskiej, szukajgc w tym oparcia u pol-
skich ewangelikow.

3. Ruch sekciarski (pozakoscielny) odcinal sie catkowicie od Kosciota
ewangelickiego i tworzyl nowe zwigzki wyznaniowe i ich podstawe dog-
matyczng?!. Rodzil sie on z reguly na tle niechetnego stosunku Mazuréw

2t A, Otelle, Problemy narodowo$ciowe w Koéciele ewangelickim mna Mazurach.
Warszawa 1978 (Maszynopis w zbiorach specjalnych OBN), s, 27—28.
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do narzucania im jezyka niemieckiego oraz woli zachowania wlasnych
tradycji. W okresie pomiedzy dwoma wojnami $wiatowymi rozwijalo sie
na Mazurach okolo trzydziestu odlaméw religijnych, co bylo rzecza wy-
jatkowg na terenie 6wczesnego panstwa niemieckiego. Zwigzki te roz-
nity sie miedzy sobg liczebnos$cia, zasiegiem oddzialywania (niektore
obejmowaly swym zasiegiem jedynie kilka wsi). Nie wszystkie zwigzki
wyznaniowe posiadaly swoje kosciolty czy kaplice, z reguly nabozenstwa
odprawiano w domach prywatnych. Do najwazniejszych zwigzkow wy-
znaniowych dziatajacych na terenie Mazur zaliczy¢ nalezy.

1. Baptystéw (Baptiston)

2. Adwentystow (Adventisten)

3. Apostotow (Apostoler)

4. Tunski (Tunski)

5. M.E. (M.E.)

6. Nowych Apostolow (Neu Apostoler)

7. Kukol (Kukol)

8. Chrzescijanski Zwigzek (Chr. Gebetsverein)
Pacierza

9. Wolng Spotecznosé (Freie Gemeinschaft)
Ewangelicka ,

10. Gmine Boska (Gemeinde Gottes)

11. Gmine Zijonska (Zionsgemeinde)

12. Abstynentéow (Blankreutzer)

13. E.C. (E.C))

14. Gmine Zielonych Swigtek (Pfingstgemeinschaft)

15. Mazurski Zwigzek Pacierza (Mas. Gebetverein)

16. Sabatanow (Sabathaner)

17. Gmine Koscielng (Kirchlichec Gemeinschaft)

18. Swiadkéw Jehowy (Bibelforscher)

20. Zwigzek Pacierza (Gebetsverein)

21. Staro-luteran (Alt Luteraner)

22. Ludzi Zwigzku Pacierza (Gebetsvereinsleute)

23. Chrzescijanska Wspdlnote (Chr. Betgemeinschaft)

Pacierza
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24. Wolny Kosciél Luteranski (Lutherische Freikirche)

25. Umywaczy Nog (Fusswascher)

26. Menonitow (Menoniten)

27. Wspélnote Prawdy (Wahrheitsgemeinde)
28. Mormonow? (Mormonen)

Opro6cz powyzszych zwiazkéw wyznaniowych istnialy jeszcze luzne
grupy bez wyraznego kierunku organizacyjnego, kultywujace pacierze
i $piewy religijne, ktérych liczba wiernych, podobnie jak i powyzej wy-
mienionych zwigzkéw wyznaniowych jest trudna do ustalenia.

Przejawem sily tendencji autonomicznych wsréd ludnosci mazurskiej
okazala sie podjeta w niezwykle trudnym czasie, bo w 1935 roku, préba
stworzenia niezaleinego, ludowego ,Mazurskiego Kosciola Ewangelic-
kiego” z polskim jezykiem liturgicznym. Postulowano takze powolanie
polsko-mazurskiego Synodu i takiegoz superintendenta generalnego, dru-
ku polskich Biblii, katechizméw i $piewnikéw. Ku zaskoczeniu strony
niemieckiej inicjatywa powolania wlasnego narodowego kosciota mazur-
skiego spotkala sie z szerokim poparciem na Mazurach, gdzie zebrano
18 tys. podpiséw za jego powstaniem. Na czele tej akcji stal gromadkarz
Otton Skok z Turowa kolo Pisza. Wladze niemieckie podjely aktywna
kontrakcje wydalajac O. Skoka z terenu Prus Wschodnich do Polski,
tlumigc jednoczes$nie w zarodku idee powstania autonomicznego koscio-
ta. Akcja ta $wiadczyla dowodnie o zasiegu i glebokosci proceséw asy-
milacyjnych na gruncie panstwa niemieckiego?3.

Istotnym elementem w utrzymywaniu odrebnosci mazurskiej byly
takze nabozenstwa odprawiane w jezyku polskim, zwane ,mazurskimi”,
ktére odbywaly sie w Kosciele unijnym na Mazurach. Mialy one swa
dluga tradycje historyczng, co nie ustrzeglo ich od faktu, iz od dtuzszego
czasu, jeszcze przed objeciem wladzy przez Hitlera, wladze niemieckie
czynity starania w celu likwidacji nabozenstw polskich zaréwno na Ma-
zurach jak i na Warmii. W wyniku tej akecji w latach od 1933 do 1936
roku zmniejszono liczbe polskich nabozenstw na Mazurach z 2540 do
1480. Jeszcze w 1938 roku nabozenstwa ,,mazurskie” odbywaly sie w 112
kosciotach ewangelickich w o$Smiu powiatach. Tak np. w Superintenden-
turze Pasym liczba nabozenstw ,mazurskich” w 1937 i 1938 roku przed-
stawiala sie nastepujgco:

2  Ibidem, s. 111—114 oraz R. Otelle, Problemy narodowosciowe w Koéciele
ewangelickim, s. 176—184.
22 P Sowa, Cena polskosci, Warszawa 1976, s. 108—109,
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Tabela 2

Liczba nabozenstw ,,mazurskich” w superintendenturze Pasym w 1937
i 1938 roku.

1937 1958
Parafia Nabozenstw Liczba Nabozenstw Liczba
,»mazurskich’ wiernych ,»mazurskich” wiernych
rocznile rocznle

Trelkowo 52 2000 24 32
Jerutki w Swieta 2700 24 30
Kobulty 24 2 300 15 15
Diwierzuty w Swieta 3300 30 20
Pasym w swieta 5315

Pupy w swieta 700

Ransk 24 2 650 12 30
Swietajno w Swieta 3400 40 40
Targowo 12 1900

Zrédlo: P. Sowa, Cena polsko$ci. Warszawa 1976, s. 122.

Zgodnie z poleceniem wtadz z dnia 24 listopada 1939 roku wydano za-
kaz odprawiania nabozenstw w jezyku polskim na terenie calych Mazur
(w parafii pasymskiej zrezygnowano z nich dopiero w czerwcu 1940 ro-
ku). Pomimo tych zakazéw ludnos¢ mazurska nadal postugiwala sie je-
zykiem polskim zaréwno podczas nabozenstw domowych jak réwniez
w zyciu codziennym?!. Uzywano go takze w kontaktach z polskimi jen-
cami wojennymi i robotnikami przymusowymi, do ktérych Mazurzy
w okresie trwania drugiej wojny swiatowe]j odnosili sie¢ z reguly przy-
chylnie i ze zrozumieniem?’. Moze to by¢ wyznacznikiem sity tradycji
mazurskiej i checi kultywowania wtasnego jezyka, szczegblnie wsréd
starszych pokolen Mazuréw. Wymownym s$wiadectwem tych tendencji
moze by¢ opinia pewnego wyzszego oficera SS z 1943 roku, ktoéry
w zwigzku z zamiarem osiedlenia Mazuréw na terenie nowo powstatej
rejencji ciechanowskiej tak pisal w zakonczeniu swego poufnego memo-
riatu:

»Pominqwszy cze$ciowo dzi§ jeszcze po polsku mnastrojony maty kato-
licki obszar ludnosciowy w pow. olsztynskim, u Mazura-ewangelika,
odpowiednio do jego charakteru i natury, istnieje w kazdym razie wigk-

# P. Sowa, Cena polskosci, s. 114—131.

% B. Kozielto-Poklewski, Zagraniczni robotnicy przymusowi w Prusach Wscho-
dnich w latach drugiej wojny Swiatowej, Warszawa 1977 oraz A. Sakson, Mazurzy
a Polacy ze znakiem ,P”, Gazeta Olsztynska, 3—5 VIII 1982.
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sze niebezpieczenstwo przej$cia do polskosci niz u innych wschodnio-
-labskich Niemcéw. Czesto tez mozna bylo zauwazyé w obecnej wojnie,
2e Mazur z wielkq radoscig i sprawnoscig jezykowq wygrzebywal z pa-
mieci i uzywat w Polsce swego dialektu mazurskiego, ktéry na ogél bar-
dzo dobrze moze byé zrozumiany przez Polakéw. Wprewdzie kaidy Ma-
zur opanowuje jezyk niemiecki bez zarzutu, ale wlasnie wsréd robot-
nikéw rolnych, rybakéw, malorolnych, drobnych rzemie$lnikéow rozma-
wia si¢ w kole rodzinnym czestokro¢ po mazursku. Po mazursku méwiq
do siebie co najmniej rodzice, dziadkowie, czesto méwi Sie po mazursku
i do dzieci, a napewno zawsze do bydla. Takze i podejscie do pracy, stan
podwdrza, rodzaj rozrywek i wiele innych zjawisk zycia codziennego,
wigzqcych sie zwlaszeza z pracq zawodowq i zabawami, ma charakter
odcinajgcy sie tam wcigqz jeszcze bardzo wyrainie od ogolnych cech nie-
mieckich. Pod wzgledem narodowo-politycznym brak im (tj. Mazurom)
jednak mniekiedy absolutnie pewmnego instynktu, absolutnie jasnego wy-
czucia, e Mazowszanin lub Polak to co§ obcego, co nalezy traktowaé
z rezerwq. Z tego powodu ostrzegamy z calym naciskiem przed osiedle-
niem Mazurow jako kolonistéow w rejencji ciechanowskiej’ 26,

4. Narastanie proceséw asymilacyjnych, ktére ulegly szybkiemu przy-
spieszeniu w okresie hitlerowskim powodowalo, iz systematycznie malal
dominujgcy wéréd Mazurdéw indyferentyzm narodowy, bazujacy na swo-
iscie pojmowanej mazursko$ci. Szczegélnie mlode pokolenia postrzegalty
identyfikacje z niemczyzng jako okre$lony awans spoleczny osiggany
czesto poprzez odciecie sie od uposledzonej i marginalnej spolecznosci
mazurskiej. Hasta i formy stuzgce pozyskaniu mlodych mas mazurskich
dla niemiecko$ci w okresie hitlerowskim byly atrakcyjne m. in. dlatego,
ze sprawialy wraZenie réwnych szans w ramach nowego narodowo-soc-
jalistycznego ladu spolecznego. Zjawisko to zilustrowa¢ mozna fragmen-
tem zbeletryzowanych wspomnien Romualda Bahra, urodzonego w 1929
roku w Pustnikach kolo Sorkwit. Ich gléwny bohater Wilhelm po zakon-
czeniu I wojny swiatowej powraca do rodzinnej wsi, gdzie zaklada ro-
dzine. Mlode malzenstwo zerwalo z pracg w majatku, opuscito czworaki
i przeniosto sie na wie$, gdzie Wilim pracowal u bogatych gburéw. Oboje
spokojnie przezyli burze plebiscytowg. Czas przemijal, dorastaly kolejne
dzieci, ktorych ojciec, sympatyk socjaldemokratéw uzyskal posade drodi-
nika. Czasy jednak sie zmienialy:

»Mingt rok 1933. Zalopotaly inne, jaskrawe chorggwie, zabrzmiatly no-
we, gloéne piesni. Znowu kazano baczniej pilnowaé szosy. (...)

28 W. Chojnacki, Sprawy Mazur i Warmii w korespondencji Wojciecha Ketrzyn-
skiego, Wrocltaw 1952, s. XXVII.
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Dokola na widnokregu politycznym $ciemniaty kteby chmur. Graly
fanfary, nawolywaly, porywaty, ich diwieki dotarly az do malutkiej
wioski nad jednym z modrych jezior mazurskich...

Zdziwit sie ojciec, kiedy zobaczyt swego Waldka juz w szeregach: Szedt
$mialo, wypiql piers i dart sie jak caly ten oddziat miodych jeszcze a juz
butnych chtopaczkdw: :

— ,,Wir folgen der schwarzen Fahne

Mit dem heiligen Zeichen darin...”
wWkad mu sie to wzieto? Kiedy to wszystko sie stato? Jak to nie zauwa-
zytem, ze ma przeciez juz 10 lat?”.

* * *

Odtozyl lyzke, zapalit papierosa i ruszyl do malego ,,Volksempfangera”.
Krecit, krecit i co$ pilnie podstuchiwat...
— Nic tam nie ustysys. Tlo Konigsberg najlepiej gra.
— Cicho. Daj bacno$é, cy ktp nie idzie.
Matly odbiornik piszczal i skowyczat jak prosie, lekliwe oczy lustrowaty
przez okienko wiejskq uliczke...
Gawlikowa zamykajac szczelnie okno z ulicy burknela do meza:
— Przestati, Wilimie, to nic dobrego! Esce cie kto$ podstucha. I tak nic
nie ustysys.
— Cicho bagd2! co ty tam zies! Patrz — tu na tym strysku...
— IdZ mi tlo z tym prec! Nie stuchaj! Ja ci mézie Wilimie...
— Ale nak...
— Nie! Zakreé! Chcees naju zgubzic?
Na czas przekrecit kéleczko... bo wpadl Waldek. Juz od progu zawolat
gtosno — Hunger. Ich will was zu fressen haben!
— Jak ty sie odzywas? Fressen?!. A gdzie to sie wildcutes znowuj?
— Wir hatten Dienst.
— Dienst! Tle Dienst! A kiedy bedzieta zagowaé, co?
— Morgen, Papa. Wir sdgen alles kaputt.
-- Na, dobrze. A kiedy zrobis swojo roboto?
— Was fiir Arbeit? Ach so, Schularbeiten! Mensch, Mama, red’ doch
deutsch zu mir! Von dem verdammten Polnisch tut mir schon der ganze
Schidel weh.
— Wej, mas go!
— Na ja, mas go! Der Herr Lehrer sagte, wir diirfen nicht polnisch
sprechen, denn die Banditen-Pollacken morden die Deutschen in Polen.
Und ihr — ihr redet doch nur polnisch miteinander. Dazu noch zu mir.
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Man muss sich bis schdmen!
— Aha. To tuz tak daleko jest’?7,

Mlode pokolenie Mazuréw postugiwalo sie z reguly jezykiem niemiec-
kim, o mazursko$ci wyrazajac sie czesto z niechecig. Polska spostrzegana
byla z reguly przez pryzmat negatywnych stereotypéw w rodzaju ,,Pol-
lacken” czy ,,Polnische Wirtschaft”, ktére z duzg intensywnoscig ksztat-
towane byly przez ogél instytucji panstwowych i caty, perfekcyjnie
funkcjonujacy aparat propagandy nazistowskiej. Niestychanie duza prez-
no$¢ szowinistyczna mlodego pokolenia powodowala, iz izolowanym do
niedawna spolecznosciom lokalnym, coraz trudniej bylo zachowa¢ poczu-
cie wlasnej tozsamosci i odrebnosci.

Wsréd czterech grup ludnosci wyrdznionej w 1926 roku przez Emilig
Sukertowg-Biedrawine, a mianowicie:

,»1. méwigcych po polsku i marodowo uswiadomionych;

2. uzywajgcych, w domu jezyka polskiego, lecz mnieuswiadomionych,
obojetnych, lekajqcych sie piesci pruskiej;

3. Mazuréw mowy niemieckiej, jak ich nazywa senator Limanowski,
wychowanych w szkole niemieckiej, odczuwajgcych jednak swojq odreb-
nosé rasowq, uzywajgeych hasta Mazury dla Mazuréw;

4. zdeklarowanych Niemcéw patriotéw, zwalczajgcych wszystko co pol-
skie, rodzime, bedgcych na ustugach nacjonalistycznych organizacji nie-
mieckich; dewizq tych ostatnich jest mazurisch heisst deutsch’?8,

Kierunek przemian w latach trzydziestych zmierzal do stopniowej eli-
minacji trzech pierwszych grup. Powyzszy podzial nakladal si¢ na po-
szczegblne pokolenia ludnosci mazurskiej. W ostatnich latach przed wy-
buchem drugiej wojny s$wiatowej mozemy wyr6dzini¢, za Wojciechem
Wrzesinskim, istnienie trzech glownych grup wsrdd ludnosci etnicznie
polskiej:

1. pokolenie ludzi starszych, w wieku powyzej 50 lat, ktére wykazalto
sie najwiekszym przywigzaniem do jezyka polskiego i wszystkiego co
polskie, cho¢ w niewielkim stopniu zwigzane bylo z organizacyjnymi for-
mami ruchu polskiego;

2. pokolenie srednie, w wieku 30 do 50 lat, ktére do przejawdéw dzialal-
nosci ruchu polskiego odnosilo sie nie wrogo, lecz obojetnie i nie wigzalo
si¢ z polskoscig w sposéb emocjonalny. Ci Mazurzy mieli umiejetnosé
moéwienia po polsku, lecz trudno im bylo czytaé, nie méwige juz o pisa-
niu w jezyku polskim,;

27 R. Bahr, Wspomnienia. Maszynopis w zbiorach autora.
28 E, Sukertowa-Biedrawina, Dawno a niedawno. Wspomnienia. Olsztyn 1965,
s. 147,
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3. pokolenie najmlodsze, ponizej 30 lat, wychowane juz w duchu hitle-
rowskim, ktére wrecz wrogo odnosilo sie do wszystkich przejawdw zycia
polskiego”,

5. Sytuacja protestanckich koscioléw i zwigzkéw wyznaniowych na Ma-
zurach w pierwszych latach po zakonczeniu II wojny $wiatowej.

Rok 1945 przyniést zasadnicze zmiany w stosunkach panstwowych, na-
rodowych, politycznych, gospodarczo-spotecznych i wyznaniowych na
Mazurach. Rozpadowi ulegt Koscidtl unijny, zniszezeniu uleglo wiele bu-
dynkéw koscielnych i obiektow sakralnych. W wyniku dziatan wojen-
nych w granicach panstwa polskiego pozostalo okolo 80 tys. ludnosci
mazurskiej, w tym okoto 75 tys. protestantéw i okoto 5 tys. wyznania ka-
tolickiego3®. Wojna oraz powszechna ewakuacja, ktéra byla przyczyng
wielu tragedii i powszechnego chaosu, spowodowala prawie catkowity
rozpad protestanckiego Kosciota unijnego oraz szeregu zwigzkéw wyzna-
niowych na Mazurach. Fakt ten spowodowal powstanie na Mazurach
swoistej instytucjonalnej prézni wyznaniowej. W tych nowych warun-
kach dzialalnos¢ religijng podejmowalo stopniowo dwanascie protestan-
ckich Koscioldw 1 zwigzkéw wyznaniowych.

5.1. Kosciot Ewangelicko-Augsburski

Zasadniczg mase wiernych bylego Kosciota unijnego na Mazurach prze-
jal w 1945 roku polski Kosciot Ewangelicko-Augsburski. W wyniku woj-
ny Kosciol ten przechodzi wowczas gleboki kryzys wewnetrzny3!. Orga-
nizowal sie od podstaw i nie od razu byl w stanie posla¢ swoich ksiezy
na Mazury. W konicu 1945 roku na Mazurach przebywalo jedynie o$miu
duchownych3?, ktérzy w dziewieciu powiatach, najgesciej zaludnionych
przez Mazuréw organizowali z pelnym poswigceniem zycie koscielne,
tworzgc 53 parafie wraz z 12 filiatami, z ktérych kazda miala niegdy$
jednego wzglednie kilku ksiezy. Na kazdego duchownego przypadato
wowczas przecietnie 8 parafii lub filialéw i okolo 12 tys. wiernych (je-
zeli zaliczyé cate Mazury) jako teren ich dziatalnoéci)®. Sytuacja taka

# W, Wrzesinski, Problemy $wiadomoéci narodowej ludno$ci polskiej na War-
mii, Mazurach i Powi$lu w latach 1920/1939, Komunikaty Mazursko-Warminskie,
nr 1/1962, s. 137.

% F. M. Leyk, Ocena dotyczqca potoZenia i nastroju ludno$ci miejscowego po-
chodzenia na terenie mazurskim. Szczytno 1954 (Maszynopis w zbiorach autora).

8 W. Gaspary, Protestantyzm w Polsce w dobie dwéch wojen $wiatowych, cz. 2,
1939—1945, Warszawa 1981. \

82 Byli to ksieza: Emil Dawid (Ruczany—Gizycko), Edmund Frischke (Olsztyn),
Alfred Jagucki (Serkwity), Edward Ledwich (Dzialdowo), Jerzy Sachs (Szczytno),
Jan Szezech (Zedzbork—Mrggowo), Otton Wittenberg (Pasym) oraz Edward Szandul,
ktéry pelnit funkcje dziekana (Stara Ukta). ,Straznica Ewangeliczna”, 1946, nr 1.

8 Strainica Ewangeliczna”, 1946, nr 6, s. 15.
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trwala do poczgtku lat pietdziesigtych® i pomimo podejmowanych przez
wtadze koscielne szeregu dziatan zdgzajgcych do zmiany tego stanu rze-
czy m. in. w formie apelu do duchownych pozostalych diecezji o okreso-
w3 pomoc w opiece duszpasterskiej (tzw. ,,Ochotnicza Stuzba Mazurska”)
czy tez poprzez prace diakonéw pochodzenia miejscowego®. Rowniez
w latach poézniejszych nie udalo sie rozwigzaé tego istotnego problemu.

W 1950 roku wierni Kosciota Ewangelicko-Augsburskiego w Diecezji
Mazurskiej, po zakonczeniu masowych proceséw migracyjnych, liczyli
68 500 oséb, skupionych w 89 parafiach i 14 filiatach. Dzialalno$¢ dusz-
pasterska prowadzilo wéwczas 9 ksiezy i 3 diakondéw. Najliczniejsze sku-
piska wiernych tego Kosciota wedlug spisu z marca 1952 roku znajdo-
walty sie w nastepujacych parafiach: Mrggowo — 4250 oséb, Ukta —
2660, Mikotajki — 2456, Nawiady — 1900, Ryn — 1550, Gizycko — 1450,
Nidzica — 1300, Baranowo — 1290, Szestno — 1200, Warpuny — 1200,
Piecki — 1120, Sorkwity — 1160, Pasym — 1120, Nakomiady — 1070,
Rybno — 1020, Jedwabno — 880, Dzwierzuty — 820, Szczytno — 800,
Olsztyn — 750, Rozogi — 750, Ketrzyn — 770, Male Jeruty — 700, Szy-
monki — 753, Wejsuny — 660, Spychowo (Pupy) — 600, Ransk — 630,
Wielbark — 640, Kobutty — 610, Pisz — 550%.

5.2. Kosciét Metodystyczny

Koscio! Metodystyczny byl obok Kosciota Ewangelicko-Augsburskiego
najprezniej dzialajgcym nurtem polskiego protestantyzmu na Mazurach.
Pomiedzy tymi Kosciolami w okresie powojennym miala miejsce ozy-
wiona rywalizacja o wplywy wsréd wiernych. Metodysci stali wowczas
na stanowisku, iz Koscié? Ewangelicko-Augsburski nie jest wlasciwym
nastepcg Kosciota unijnego na Mazurach?.

W przeciwienstwie do innych wyznan protestanckich dziatajagcych na
Mazurach do 1945 roku metodysci byli nowym elementem w mozaice
wyznaniowej na tym terenie. W wyniku porozumienia z wtadzami pan-
stwowymi oraz majgc na uwadze fakt, iz Koscié! Ewangelicko-Augsbur-
ski nie dysponowal wystarczajgca liczbg ksiezy, metodysci podjeli

3 W. Niemczyk, Kosciola nowa rzeczywisto§é historyczna, ,,Straznica Ewange-
liczna”, 1950, nr 1,

8 Straznica Ewangeliczna”, 1952, nr 20, s. 275 oraz ,Straznica Ewangeliczna”,
1953, nr 1, s. 11—12,

8 Dokumentacja Wydziatu do spraw Wyznan Urzedu Wojewéddzkiego w Olszty-
nie (dalej: DWdsW — UWWO). Stan organizacyjny Koéciota Ewangelicko-Augs-
burskiego. Teczka nr 18.

37 Referat ks. J. Naumiuka, superintendenta naczelnego Kosciola Metodystycz-
nego przygotowany na konferencje pastoréw na Mazurach w dniu 24 marca 1954
roku, DWdsW—UWWO, Teczka Spraw Ogélnych Kosciola Metodystycznego, nr 40.
Dokument nr 28.
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w okresie powojennym ozywiong dzialalnos¢ misyjng na Mazurach. Je-
sienig 1945 roku przybyli tutaj pierwsi duchowni tego Kosciola, ktérzy
wywodzili sie gléwnie z bylych terenéw II Rzeczypospolitej®.

W wyniku energicznej dzialalnosci misyjnej na Mazurach liczba wier-
nych tego Kosciola systematycznie rosta. W 1946 roku liczyl on 2581
wiernych, a w 1950 roku juz 4 191. Szczytowym okresem jego dzialtal-
nosci byl rok 1952, kiedy to liczyl on 9 tys. wiernych (7133 w woje-
wodztwie olsztynskim o okolo 2 tys. w powiecie Elk — woj. bialostoc-
kie). Najliczniejsze skupiska wiernych znajdowaly sie w parafiach lub
filiach: Ostréda — 1207 os6b, Kroplewo — 806, Mrggowo — 581, Gie-
trzwald — 550, L.ukta — 466, Olsztynek — 463, Glaznoty — 415 i Da-
browno — 307%. Dzialalnos¢ Kosciola Metodystycznego skupiala sig
wowczas glownie na terenie powiatéw: Ostroda i Elk (w 1949 roku na
terenie tego ostatniego powiatu mieszkalo okoto 2 tys. wiernych. Skupie-
ni byli oni w nastepujacych parafiach: Kalinowo — 377 wiernych, Klusy
— 256, Nowa Jucha — 213, Etk — 93740

5.3. Polski Kosciol Chrzescijan Baptystow

W 1945 roku wierni wyznania baptystycznego na Mazurach ulegli du-
zemu rozproszeniu i zmniejszeniu. W 1937 roku baptysci na terenie ca-
lych 6wczesnych Prus Wschodnich liczyli 17590 wiernych skupionych
w 184 miejscowosciach. Posiadali 80 kaplic, w ktérych obowiazki kazno-
dziejskie pelnito 53 kaznodziei i 54 przelozonych. Najliczniejsze skupiska
wiernych na terenie historycznych Mazur znajdowaly sie w takich miej-
scowosciach jak: Swigtajno — 579 wiernych, Rumy — 540, Szczytno —
535, Ostroda — 505 oraz Gizycko — 37341, Po zakonczeniu wojny liczba
baptystéw na Mazurach wynosila okolo 600 o0s6b‘2. Skupieni byli oni
gléwnie w nastepujacych miejscowosciach: Gizycko, Szczytno, Swietajno,
Rumy, Ketrzyn, Ostréda, Olsztynek, Bartoszyce, Elk, Rustkowo oraz
Zimna Woda, Szymany Duze, Diwierzuty oraz Olszewka. Duchowni wy-

8 pierwszymi duchownymi, ktérzy przybyli na teren Mazur byli m. in. W. Be-
nedyktynowicz, J. Madzia i J. Araszkiewicz, ktdérzy zamieszkali w Olsztynie. Por.
Wystapienie ks. Edwarda Pusleckiego na konferencji pt. Organizacja i dziatalno$é
Kosciotéow zrzeszonych w PRE na terenie Warmii i Mazur”. Olsztyn 23 czerwca
1985 roku.

® DWdsW—UWWO, Teczka nr 40.

0 Wojewddzkie Archiwum Panstwowe w Suwatkach, Oddziat w Etku. Starostwo
Powiatowe w Etku. Referat Ogélno-Organizacyjny. Sprawy Wyznaniowe. 1948—
1955. Sygnatura Akt nr 25, s. 45 i 76.

4 Jahrbuch 1938 des Bundes der Baptistengemeinden in Deutschland. Berlin
1939,

2 DWdsW—UWWO. Sprawy Ogdlne Polskiego KoS$ciota Chrzescijan Baptystéw,
Teczka nr 6.
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wodzili sig gléwnie z bylych terenéw wschodnich Polski. Braki kadrowe
uzupelniano poprzez organizacje kurséw biblijnych wg zasady powszech-
nego kaplanstwa, ktére cieszyly si¢ sporym zainteresowaniem wiernych.
Z inicjatywy kaznodziei Stanistawa Wojciechowskiego powstala w Gi-
zycku Spdldzielnia krawiecka, ktérej gléwnym celem byla pomoc wier-
nym, ktoérzy podobnie jak wiekszo$é ludnosci rodzimej Mazur znalazla
sie w okresie powojennym w bardzo trudnej sytuacji materialnej. Przy-
stapiono takze systemem gospodarczym do remontu kosciotow i kaplic.
Uzyskana p6zniej pomoc z Panstwowego Funduszu Koscielnego pozwo-
lita na remont kaplicy w Szczytnie?s.

5.4, Zjednoczenie Kodcioldw Chrystusowych Wyznania Ewangelickiego
w Polsce, Kogciél Chrzescijan Wiary Ewangeliczne]

Po odzyskaniu niepodlegtosci w 1945 roku Koscidét Chrystusowy stano-
wil ugrupowanie Polskiego Kosciola Ewangelicznych Baptystéow, utrzy-
mujac z nim tylko luZne stosunki w obawie przed wchlonigciem.
Z dniem 13 listopada 1945 roku Zjednoczenie Kosécioldw Chrystusowych
usamodzielnia sie tworzac osobny Kosciél z wlasng administracjgtt.
Pierwszym organizatorem Koscioldw Chrystusowych w okresie powojen-
nym na Mazurach byl ks. dr Jerzy Sacewicz, ktéry w 1944 roku przeby-
wal na robotach przymusowych w rejonie Szczytna. W 1945 roku jako
pelnomocnik ds. zabezpieczania obiektdw przemystowych z ramienia
wladz olsztynskich, jako duchowny jezdzac po Mazurach zabezpieczal
szereg obiektdw sakralnych (gléwnie Baptystéw i Spotecznosci Chrzesci-
janskiej) w 24 miejscowosciach, rozpoczynajagc w niektdrych z nich dzia-
talnos¢ duszpasterska (Rumy, Diwierzuty, Szczytno). Dzialania te pro-
wadzone byly poczatkowo w imieniu baptystéw?*5. Po usamodzielnieniu
si¢ Zjednoczenia Kosciolow Chrystusowych Wyznania Ewangelickiego
glownymi jego osrodkami dziatalnosci religijnej byly w 1948 roku naste-
pujace miejscowosci: Olsztyn — 120 wiernych, Mragowo — 135, Swie-
tajno — 90, Lidzbark Warminski — 85, Dzwierzuty — 45. W 1953 roku
liczba wiernych wynosita 355 osdb. Nabozenstwa odbywaly si¢ w do-
mach modlitwy, ktére przed 1945 rokiem nalezaly do Wolno Koscielnego
Zboru Ewangelicznego (Olsztyn, Dzwierzuty, Swigtajno) oraz do Spole-

48 Wystapienie ks. J6zefa Paszkowskiego na konferencji w' Olsztynie w dniu 23
VI 1985.

44 Ministerstwo Administracji Publicznej w dniu 14 listopada 1946 roku wyra-
zilo zgode na wznowienie dzialalnosci Zjednoczenia Koscioldbw Chrystusowych Wy-
znania Ewangelickiego w Polsce jako zrzeszenia religijnego.

45  Wystapienie ks. Jerzego Sacewicza na konferencji w Olsztynie w dniu 23 VI
1985,
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cznosci Chrzescijanskiej (Lidzbark Warm.)4. W 1946 roku dzialalnosé re-
ligijna na Mazurach prowadzilo 9 duszpasterzy*’. Z ich inicjatywy utwo-
rzono dom dziecka w Lidzbarku Warm. oraz wydano wlasny Spiewnik
koscielny.

W okresie powojennym na Mazurach prowadzil takze dziatalnos¢ Kos-
ci6él Chrzescijan Wiary Ewangelicznej (zielonoswigtkowcey), ktory przejat
kaplice po wyznaniu Nowo-Apostolskim w Ketrzynie, Szczytnie i Ol-
sztynku oraz po Chrzescijanach Wiary Ewangelicznej w Ostrodzie.
W Berlawkach znajdowala sie kaplica w mieszkaniu prywatnym?s.

W dniu 4 czerwca 1954 roku oba te wyznania wraz z frzema innymi
(Zwigzkiem Wolnych Chrzescijan, Zwigzkiem Ewangelicznych Chrzesci-
jan oraz Zwiagzkiem Samodzielnych Chrzescijan) polaczyly sie tworzac
jeden zwigzek religijny pod nazwg Zjednoczony Kosciét Ewangeliczny?®.

9.5. Kosciél Adwentystéw Dnia Siédmego

Kosciol Adwentystdw Dnia Siddmego rozpoczal dziatalnos¢é na Mazu-
rach juz w 1880 roku na terenie powiatu Gizycko (kaznodziejami byli
Mazurzy: Majewski i Kounradej). W 1950 roku liczyt on 118 wiernych
skupionych w nastepujacych zborach: Mragowo (zalozony w 1915 roku,
odnowiony w 1945 roku — 149 wiernych), Trelkowo (od 1948 roku — 96
0s0b), Gizycko (od 1913, ponownie od 1945 roku — 70 wiernych) oraz
Ketrzyn — 47 os6b, Woryny — 32. Duze Pily — 21 i Srokowo — 18
wiernych. Czynne kaplice znajdowaly sie w Gizycku, Mragowie i Trel-
kowie. Prace kaznodziejskg prowadzilo wowczas na terenie woj. olsztyn-
skiego 6 duchownych w tym trzech Mazuréw53°,

5.6. Swiecki Ruch Misyjny ,Epifania”, Zrzeszenie Wolnych Badaczy
Pisma Swietego, Swiadkowie Jehowy

Te trzy zwiazki wyznaniowe wywodzace sie¢ z grupy badaczy Pisma
Swigtego® posiadajg swojg diugg tradycje na Mazurach (z wyjatkiem
Ruchu ,Epifania”, ktéry rozpoczal dziatalno$¢ na Mazurach w 1955 roku
i skupial w swych szeregach okolo 70 o0sOb, gléwnie ludnosci ukrainskiej,
ktéra zamieszkiwala w powiecie moragskim w wyniku akcji ,,Wista”).

48 DWdsW—UWwO. Sprawy ogolne ZKE, Teczka nr 64.
47 Ibidem.
48 Ibidem.
4 T. Langer, Panstwo a nierzymskokatolickie zwiqzki wyznaniowe w Polsce Lu-
dowej, Poznann 1967, s. 137.
50 DwdsW—WwO. Sprawy Ogélne Kosciola Adwentystéw, Teczka nr 1.
51 T, Langer, Panstwo a nierzymskokatolickie..., s. 162,
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W 1956 roku w zwigzku tym dziatalno$¢ religijng prowadzilo 5 oséb
a w Zrzeszeniu Wolnych Badaczy Pisma Swietego — 3 osoby. Wierni te-
go ostatniego zwigzku wyznaniowego wywodzili sie w wiekszosci z repa-
triantow zza Buga. Mieszkali oni gléwnie w Olsztynie oraz w Bniewie
i liczyli okoto 200 o0s6b52. Po delegalizacji w 1945 roku zwigzku Swiad-
kow Jehowy ich liczba oraz przejawy aktywnosci sa trudne do ustalenia.
Wyznanie to prowadzi jednak nieprzerwang dziatalno$¢ misyjng i na tle
innych, mniejszych zwigzkéw wyznaniowych na Mazurach, charaktery-
zuje sie roznorodnymi formami dzialania oraz przyrostem liczby wier-
nych.

5.7. Stowarzyszenie Nowoapostolskie

Zwigzek Nowoapostolski dzialal na Mazurach przed rokiem 1945 no-
szgc nazwe Gminy Nowoapostolskiej (Neu Apostolische Gemeinde) po-
siadajgc wlasne kaplice m. in. w Gizycku, Szczytnie oraz Targowie.
W 1950 roku Stowarzyszenie Nowoapostolskie liczylo 321 czlonkow sku-
pionych w nastepujacych parafiach: Kosewo, Ostréda, Arzyny, Gizycko
oraz Pisz. Prace duszpasterskg prowadzilo 6 kaznodziei®*. Do 1983 roku
nie posiadalo ono statusu prawnego stowarzyszenia zarejestrowanego®.

5.8. Kosciol Jezusa Chrystusa Wszystkich Swietych Ostatnich Dni
(Mormoni)

Historia mormonéw na Mazurach siega roku 1922, kiedy to do swej
rodzinnej wsi Zelwagi koto Mikotajek powrodcit po kilku latach nieobec-
nosci Fritz Fischer. Mormonem zostal on w Berlinie, a w Zelwagach stal
sie gorliwym misjonarzem nowej wiary wsroéd miejscowych Mazuréw.
W stosunkowo krotkim czasie udalo mu sie zgromadzi¢ okolo 200 wy-
znawcow. Dzieki amerykanskiej pomocy mormoni wybudowali w Zel-
wagach w roku 1929 swdj dom modlitwy5s.

Zawierucha wojenna znacznie uszczuplila liczebno$¢ gminy mormon-
skiej. W koncu lat pietdziesiatych na Mazurach mieszkalo okolo 30 wier-
nych (17 w Zelwagach, 6 w Mikolajkach oraz pojedyncze osoby we wsi
Prawdowo i Jura) w 1947 roku bylo ich jeszcze 130%. Przelozonym gmi-

2 DWdsW—uWwOQO. Teczka nr 13.

58 Ibidem, Teczka nr 51.

54  Ibidem.

55 S. Wtodarski, W. Tarowski, Koicioty chrzescijariskie, Warszawa 1968, s. 183—
185.

5% L. M. Szwengrub, Mormoni w wojewodztwie olsztynskim, ,Euhemer”, 1962,
nr 3, s, 62—469,
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ny mormonskiej po wojnie byl Adolf Kruska (szwagier F. Fischera)
a pdzniej po jego wyjezdzie do RFN — Erich Konietz5?. Nabozenstwa
mormonskie odbywaly sie w jezyku niemieckim, natomiast dyskusje na
tematy spoleczne i religijne prowadzone byly z reguly po polsku. Dzia-
lalnos¢ prowadzila takze szkoélka niedzielna, w ktorej uczestniczyla za-
réwno mlodziez jak i doro$li. Mormoni znani byli w okolicy ze swego
stylu zycia — nie pili zadnego alkoholu, kawy ani herbaty. Nie palili
papieroséw. Stanowili oni wzglednie izolowang ale nie zaborczg grupe
wyznawcOw nie prowadzac juz dziatalnosci misyjnej.

5.9. Ewangeliczne Stowarzyszenie Modlitwy, Chrzescijanstwo bez
Wyznania, Gromadkarze

Do bogatych tradycji gromadkarskich nawigzywalo w swej dzialtal-
nosci Ewangeliczne Stowarzyszenie Modlitwy w Gizycku, ktore skupialo
w swych szeregach okolo 130 wiernych. Byli to wylacznie Mazurzy, po-
dobnie jak u mormonéw, nowoapostolcow czy Chrzescijan bez Wyzna-
nia, ktérego duchownym byl Mazur — Wilim Garstka ze wsi Kierwik
w powiecie Szczytno. Kaznodzieja Ewangelicznego Stowarzyszenia Mod-
litwy byl inny Mazur — Otto Komorowski. Oba te stowarzyszenia sku-
pialy ewangelikéw, ktérzy dazyli do zachowania odrebnosci organizacyj-
nej i doktrynalnej. Gléwny kaznodzieja zboru wybierany byl w drodze
glosowania. Pod wzgledem prawnym zwigzki te nalezaly do stowarzy-
szen zgloszonych do rejestracji’®. W latach czterdziestych i pieé¢dziesig-
tych dzialalnoéé¢ religijng prowadzili takze kaznodzieje gromadkarscy.
Skupieni byli oni gléwnie w powiecie szczycienskim. Tak np. w 1952 ro-
ku z okazji prowadzonego przez parafie Kosciola Ewangelicko-Augsbur-
skiego w Szczytnie Tygodnia Ewangelizacyjnego nabozenstwa odprawiali
mazurscy gromadkarze, bracia Kompa i Tanski®.

6. Konflikty wyznaniowe na Mazurach

Przylgczenie Warmii i Mazur do Polski nastgpilo w niezwykle trud-
nych dla nas warunkach. Pierwsze lata powojenne charakteryzowaly sie
brakiem bezpieczenstwa, slaboscig nowych polskich wtadz oraz silnym
poczuciem tymczasowosci. Zywiotowa fala osadnictwa przeradzajgca sie
z reguly w oslawiony szaber w szczegdlny sposoéb dotknela ludnosé ro-

57 W pracy duszpasterskiej pomagalo mu dwu tzw. doradcé6w — Waldemar
i Manfred Skrotzki.

8 DWdsW-UWwO. Teczka nr 18, dokument nr 19,

5% A, Jagucki, Stare i nowe, ,Stragnica Ewangeliczna”, 1952, nr 23, s, 31,
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dzimg. Traktowana byla ona przez ludnos$¢ naplywowa jako ludnosé¢ nie-
miecka, ze wszelkimi tego konsekwencjami. Liczne byly dzialajace z ca-
la bezwzglednosciag bandy rabunkowe, powszechne byly choroby, nedza
i gtéd. Elementami, ktére przez diugi okres czasu cigiyly na stosunkach
spotecznych na terenie Mazur byl sposéb przeprowadzania repolonizacji
ludnosci miejscowej, niezwykle drazliwa sprawa gospodarstw spornych
oraz ostre konflikty na tle wyznaniowyms®.

W wyniku procesé6w migracyjnych nastapil po 1945 roku duzy naplyw
na Mazury ludnosci katolickiej, gldéwnie z Polski centralnej i wschodniej.
Rola Kosciota Katolickiego na tradycyjnie protestanckim terenie Mazur
ulegla znacznemu zwiekszeniu. Spowodowalo to istotng zmiane w do-
tychczasowych stosunkach miedzy protestantami a katolikami, ktorzy
wraz z uplywem czasu stawali sie sila dominujgcg i stale wzmacniajacg
swoj stan posiadania w przeciwienstwie do wyznawcow protestantyzmu.

Powyzsza sytuacja spowodowala szereg konfliktéw i zadraznien na tle
religijnym. Utrudnialo to w znacznym stopniu procesy adaptacyjne i sta-
bilizacyjne oraz oslabialo dzialalno$¢ repolonizacyjng prowadzong wsréd
mazurskiej ludnosci rodzimej.

Linie konfliktéw przebiegaly zaréwno pomiedzy poszczegélnymi wy-
znaniami protestanckimi, a szczegélnie pomiedzy Kosciolem ewange-
licko-augsburskim a metodystycznyms! i baptystycznym oraz pomiedzy
Kosciotami protestanckimi a Kosciotem katolickim®, O ile te pierwsze
charakterystyczne byly gléwnie dla poczatkowych lat powojennych, by
w péZniejszym okresie osiggnaé¢ stan harmonii (m. in. wspélpraca na fo-
rum Polskiej Rady Ekumenicznej), o tyle relacje pomiedzy protestanta-
mi, w tym szczeg6lnie wyznawcami Kosciola Ewangelicko-augsburskiego
a Kosciotem katolickim, nie okazaly sie elementem przejsciowym i zroz-
nym natezeniem wystepuja do dnia dzisiejszego.

Bezposrednio po zakonczeniu wojny doszlo do szeregu sporéw na tle
zajetych przez katolikéw protestanckich budynkéow koscielnych. Tak np.
w 1945 roku duchowni katoliccy wyswiecili na katolickie wszystkie kos-
cioly w powiecie Nidzica i Gizycko%3. Podobna sytuacja panowala na ca-
lych Mazurach. Akcje rewindykacyjne w stosunku do Kosciota katolic-
kiego prowadzone przez szereg koscioldow i wyznan protestanckich tylko

80 A, Sakson, Przemiany wiezi spolecznych na Warmii i Mazurach, Przeglqd Za-
chodni, 1985, nr 3.

61 A, Sakson, Wplyw stosunkéw wyznaniowych na ksztaltowanie sie proceséw
spoltecznych na Mazurach po 1945 roku, Olsztynskie Studia Socjologiczno-Etnoyra-
ficzne, Olsztyn 1985, s. 56—73.

62  Ibidem.

63 J. Otelle, Z dziejéw koScielnych ziemi nidzickiej, ,Kalendarz Ewangelicki na
1971 rok”,
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w nielicznych przypadkach okazaly sie skuteczne®. Wiele zadraznien
wywolywaly takze préoby katolicyzacji Mazuréw, ktérym z reguly towa-
rzyszyl brak tolerancji religijnej oraz swoisty szowinizm wsréd ludnosci
naplywowej, ktéra nagminnie utozsamiala wyznanie protestanckie z ,nie-
miecka wiara”. Z calg mocg uzewnetrznil sie stereotyp ,,Polaka — kato-
lika” i ,,Niemca — ewangelika’’3,

Spory i konflikty na tle wyznaniowym powodowaly zamet i destabi-
lizacje wérdd ludnosci rodzimej Mazur, ktora stanowila wowcezas podsta-
wowa mase wiernych wszystkich kosciolow i wyznan protestanckich.
Sytuacje utrudnialy takze charakterystyczne dla pierwszej potowy lat
pie¢dziesigtych zatargi pomiedzy wladzami panstwowymi a duchownymi
poszczegdlnych wyznan protestanckich co powodowalo zawieszenie
w pracy lub usunigcie szeregu duchownych z terenu Mazur. Czgsto jako
pretekst stuzy! zarzut uzywania jezyka niemieckiego podczas nabo-
zenstw®. W skrajnych przypadkach powodowalo to, iz ludno$¢ mazur-
ska nie wiedziala wlasciwie jakiego jest wyznania i do jakiego kosciola
winna przynaleze¢®?. Czesto zdarzalo sie, iz w poszczegdlnych rodzinach
bylo 3—4 wyznawcdw réznych religii a czyms$ naturalnym byt fakt, iz
w poszezegdlnych spolecznosciach lokalnych, ich mieszkancy reprezento-
wali wiele wyznan (np. w Zelwongach, wsi liczacej 600 oséb, mieszkali
wierni Kosciola ewangelicko-augsburskiego (luteranie), baptysci, mormo-
ni, nowoapostolcy, Swiadkowie Jehowy, zielo$wigtkowcy oraz katolicy
i prawostawni) Sytuacje dodatkowo komplikowaly rozliczne akcje misyjne
przez szereg koSciolow, ktére swag dziatalnos¢ wspieraly akcja charyta-
tywnej pomocy, uzyskiwang z reguly od zagranicznych wspdlwyznaw-
céw (m. in. metodysci, kwakrowie, baptysci, itp.)ss.

Na tym tle niezmiernie utrudniona byla dzialalno$¢ repolonizacyjna

84 1, Koyoré, Mazury odbrgzowione. Kraina dysydentéw polskich, ,Kalendarz
Ewangelicki na 1957 rok”.

€% Pisze o tym obszernie w opracowaniu pt. Stereotypy a obraz drugiego kraju
i narodu, w: Socjologia zachowarn politycznych pod red. A. Saksona, Olsztyn 1984,
s. 21—45.

8 K. Urban, Mniejszoéci wyznaniowe a procesy repolonizacyjno-integracyjne
ludno$ci mazurskiej po II wojnie Swiatowej. Zapiski Historyczne, tom XLVIII,
1983, Zeszyt 4, s. 103—122.

07 Pismo Referatu do Spraw Wyznan Prezydium Wojewd6dzkie]j Rady Narodowe]
w Olsztynie do Urzedu do Spraw Wyznan w Warszawie z dnia 16 XII 1953 roku
(Wz/129/53). DWdsW-UWwO, Teczka nr 40, Dokument nr 17.

8 Por. Archiwum Akt Nowych, Warszawa, Zesp6t Ministerstwa Ziem Odzyska-
nych. Teczka 515. Sprawy Wyznaniowe na Ziemiach Odzyskanych (Departament
Administracji Publicznej Wydziatu Spoteczno-Politycznego); Teczka 516, Akcja ,Po-
moc Koséciola szwedzkiego dila Polski”. Korespondencja. Sygnatura Akt 511-524.
Mikrofilm B 5621-B 5634 oraz ,,WiadomoS$ci Mazurskie”, 1947, nr 20 z 27 stycznia
i ,Zycie Olsztyriskie”, 1947, nr 200 z 18 listopada.
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prowadzona przez poszczeg6lne koscioly protestanckie®®. Glownie Kosciél
Ewangelicko-Augsburski i Metodystyczny aktywnie wlaczyl sie w okre-
sie powojennym w prace na rzecz pozyskania ludnosci rodzimej narzecz
polskosci”. Inne zwiazki wyznaniowe popadaly czesto w konflikt z wla-
dzami panstwowymi na tle uzywania jezyka niemieckiego podczas na-
bozenstw (dotyczylo to glownie baptystéw, nowoapostolcow i mormo-
noéw)™l, Brak widocznych rezultatéw na tym polu wynikal gléwnie ze
slabosci organizacyjnej Kosciola Ewangelicko-Augsburskiego, rywalizacji
misyjnej Kosciola Metodystycznego, braku zainteresowania dla tej dzia-
lalno$ci wérdd innych wyznan protestanckich oraz ogoélnej polityki wladz
w kwestii repolonizacyjnej, ktora charakteryzowala sie brakiem konsek-
wencji oraz dominacja metod administracyjnych (szczegélnie uwydatnito
sie to'w latach 1945—1955)72.

7. Ewolucja dzialalnosci protestantyzmu na Mazurach

Dominujgcym czynnikiem wplywajacym na aktywnos¢ protestantyz-
mu na Mazurach w drugiej polowie lat pie¢dziesigtych oraz w dekadach
'at szeStdziesigtych i siedemdziesiatych bylo systematyczne zmniejszanie
sie liczby wiernych w wyniku procesu emigracji ludnosci mazurskiej do
NRD i RFN73. Proces ten ilustruje tabela.

Tabela 2

Liczebnos¢ gléwnych Kosciotdow protestanckich na Mazurach w latach
1955—1976

Nazwa zwigzku 1955 1958 1961 1964 1967 1970 1972 1974 1976
wyznaniowego

Kodcidt 46144 24822 21174 16368 12674 7043 6696 6693 4790
Ewangelicko-
-Augsburski
Koscidt 7133 4059 2935 2700 2676 2067 1762 1745 1748
Metodystyczny

6 Por.Postawa i dzialalno$é kleru (Notatka informacyjna z 1948 roku). Archi-
wum Komitetu Wojewbdzkiego PZPR w Olsztynie. Zesp6l: Sekretariat I-go Sekre-
tarza KW PZPR. Materialy dotyczace kleru. Sygnatura akt: 1/V/12,

7 DWdsW-UWwO, Teczka nr 18 i 40.

71 Por. przypis nr 48.

2 Por. Pismo Starosty Powiatowego Mrggowskiego — Czestawa Krzewinskiego
do Wice-wojewody Olsztyniskiego Korolowicza-Wilamowskiego Bohdana w sprawie
problemu niezweryfikowanych Mazuréw z dnia 31 maja 1947 roku (L. dz. spol.
17/93). Wojewdbdzkie Archiwum Panstwowe w Olsztynie 1945—1950, Akta v-ce wo-
jewody Wilamowskiego, Sygnatura akt: 65, nr 110. oraz K. Urban, Mniejszosci wy-
znaniowe...,, s. 112.

73 Por. A. Sakson, Przemiany wiezi rodzinnej ludnosci rodzimej Mazur w zwiqz-
ku z procesem migracji do RFN, Olsztynskie Studia Demograficzne, Olsztyn 1986,
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Nazwa zwigzku 1955 1958 1961 1964 1967 1970 1972 1974 1976
wyznaniowego

Polski Kosciodl 654 529 624 272 471 529 494 443 327
Chrzescijan

Baptystow

Zjednoczony 355* 478 413 416 326 342 243 243 236
Koscibt

Ewangeliczny

Stowarzyszenie 388 253 302 269 261 267 233 245 246
Nowoapostolskie

Koscidt 270 267 210 234 220 219 205 207 117
Adwentystow

Dnia Siédmego

Suma 55730 30008 25660 20253 16591 10467 9633 9576 7458

*) Zjednoczenie Koscioléw Chrystusowych.

Zr6dio: Obliczenia wlasne na podstawie dokumentacji kierowanej do Urzedu do
Spraw Wyznan przy Urzedzie Wojewddzkim w Olsztynie. Numery teczek:
18, 40, 6, 64, 51, 1.

Najwieksza fala emigracji przypada na lata 1956—1959, kiedy to naj-
wigksze straty wéréd wyznawcow poniost Koséciol Ewangelicko-Augsbur-
ski oraz Ko$ciél Metodystyczny. Po okresie pewnej stabilizacji wiernych
w latach 1961—1964 (z wyjatkiem Polskiego Kosciola Chrzescijan Bap-
tystébw, ktéry zmniejszyl swoj stan posiadania z 624 wiernych w 1961
roku do 272 w 1964 roku, tj. o okolo 60 procent), nastapil kolejny, duzy
odplyw ludno$ci mazurskiej w latach 1965—1970 (w okresie tym ubylo
okolo 9 tys. luteran oraz okolo 600 metodystow). Lata siedemdziesigte
przynoszg dalsze zmniejszenia sie liczby wiernych trzech najliczniej-
szych Koscioléw protestanckich na Mazurach (luteranie, metodys$ci i bap-
tySci) przy pewnej stabilizacji w latach 1971—1975. Po wstrzgsie z po-
lowy lat pie¢dziesigtych, wzgledna stabilizacje (na niskim jednak pozio-
mie) zachowaly Zjednoczony Kosciét Ewangeliczny (spadek z okolo 400
do 250 wiernych), Stowarzyszenie Nowoapostolskie (spadek z 300 do 200
wiernych) oraz Kosciél Adwentystow (200—100). Ogoélem na przestrzeni
lat 1955—1976 liczba wiernych zarejestrowanych w sze$ciu gléwnych
Kosciotach protestanckich na Mazurach zmniejszyla sie z okolo 55 tys.
(w 1955 roku) do 7,5 tys. (w 1976 r.), ubylo wiec okolo 48 tys. wiernych.

Mazurski syndrom emigracji spowodowal w latach siedemdziesigtych
catkowity zanik takich zwiazkéw wyznaniowych jak Ko$ciél Jezusa
Chrystusa Wszystkich Swietych (Mormoni)’* oraz Ewangelickiego Sto-

4 Wtlasne badania terenowe przeprowadzone w Zelwagach w dniu 27 pazdzier-
nika 1984 roku,
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warzyszenia Modlitwy w Gizycku czy tez Chrze$cijanstwo bez Wyzna-
nia), ktoére skupialy wylacznie ludnos$¢ rodzima.

Réwnolegle ze zmniejszeniem sie wplywow protestanckich na Mazurach
wzrasta na tym terenie pozycja Kosciola rzymsko-katolickiego. Nadal
mialy miejsce zatargi i konflikty pomiedzy katolikami a protestantami.
Posiadaly jednak charakter lokalny i dotyczyly gldwnie zabezpieczenia
miejsc kultu religijnego?, cmentarzy protestanckich’ czy tez malowania
obelzywych napiséw’?. Innym przejawem nietolerancji religijnej byly
konflikty na tle nauki religii w szkolach. Czestsze byly sprzecznosci na
tle wyznaniowym w malzenstwach mieszanych. Pod presjg ksiezy i $ro-
dowiska spolecznego katolikow, brano drugi raz $lub w kosciele kato-
lickim, namawiano do porzucenia nauki religii w kosciele protestanckim,
itd. Swoistym potwierdzeniem tego stanu rzeczy byl artykul J. Karcza
w 12 numerze tygodnika ,,Za i przeciw” z 1970 roku, ktéry daje w nim
wyraz radosci, ze zostal w Prusach Wschodnich zlikwidowany ,,bastion
protestantyzmu’’78.

Sporadycznie odiywaja ponownie sprzecznosci pomiedzy luteranami
a metodystami, gléwnie na tle uzytkowania i administrowania obiektow
sakralnych™, dzialalnosci ewangelizacyjnej®®, wspdlnych nabozenstws!
oraz przynaleznosci wiernych do poszczegdlnych Kosciolows?.

Pomimo szeregu niesprzyjajacych okolicznosci wiladze poszczegélnych
Kosciolow protestanckich oraz stosunkowo nieliczni duchowni podejmo-
wali szereg staran by ustabilizowaé¢ i zintegrowaé spoleczno$é mazur-

% Por. ,Zwiastun”, 1966, nr 11, s. 173 oraz ,Zwiastun”, 1973, nr 24, s. 376.

. Por. F. M. Loyk, Chuliganiskie zniszczenia ma cmentarzu ewangelickim w
Szezytnie, Szezytno 1955. (Maszynopis w zbiorach autora).

7 Por. W. M. Leyk, Instrumentalne traktowanie, Sprawa mazurska. Dodatek
specjalny do biuletynu ,,W lewo”, Olsztyn 1981 oraz A. Sakson, Kajkowe dole i nie-
dole, , Tygodnik Kulturelny”, 1983, nr 21.

% Za: J. Otelle, Ewangelickie dokumenty 2z okresu plebiscytu na Mazowszu
Pruskim, ,Zwiastun”, 1970, nr 13, s. 190. Ks. dr Alfred Jagucki w swych wspom-
nieniach pt. Fale rozmywajq $Slady a dotyczacych pracy duszpasterskiej na Mazu-
rach przytacza inny znamienny przypadek: ,W roku 1959 rozeszla sie po Mazurach
wiesé, ze dostojnik Koséciota katolickiego powiedziat w Swietej Lipce: ,,Na mapie
Mazur byla kiedy$ jedna wielka czarna plama luterska. Teraz one juz sie zmniej-
szyty, a muszq znikngé zupelnie. Tak sie teZz bez matla stato”, ,Kalendarz ewan-
gelicki na 1986 rok”, s. 269.

" Konflikty tego rodzaju wystgpily w 1959 roku w Ostrédzie oraz w Dgbrownie.

80 W 1961 roku do konfliktu na tym tle doszio w Ostrdédzie, Dabréwnie, Lipowie
i Glaznotach.

81  Por. korespondencje w tej sprawie pomiedzy ks. seniorem A. Loguckim a ks.
T. Dziarko z listopada—grudnia 1961 roku oraz z lutego 1962 roku. DWdsW—
UWwO, Teczka nr 40, dokumenty nr 53, 56—62.

82 Parafia luteranska w Nidzicy na przelomie 1961—1962 roku przyjela w po-
czet swoich czlonkéw ponad 200 wspOlwyznawcéw (mieszkancéw Osiokowa i Ja-
blonki), ktérzy przynalezeli do Ko$ciola Metodystycznego. Por. ,Zwiastun”, 1962,
nr 6, s. 95,
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skich protestantow z resztg mieszkancow regionu®. Po wstrzgsie z kon-
ca lat pie¢dziesigtych zwigzanym z masowa emigracja, poczatek lat
szescdziesigtych przynosi pewne ozywienie aktywnos$ci religijnej i spote-
cznej, szczegblnie w Diecezji Mazurskiej Kosciola Ewangelicko-Augsbur-
skiego®. W 1961 roku po wieloletniej odbudowie poswiecono kosciol
w Mragowie®®. Wydatnie wzrosla liczba ksiezy, osiggajgc liczbe 25 du-
chownych, ktoérych cze$¢ wprowadzala nowe formy pracy duszpaster-
skiej®. W tym czasie oraz w latach pdzniejszych odbywaly sie systema-
tycznie organizowane zjazdy chéréw parafialnych oraz spotkania mio-
dziezy ewangelickiej®?, spotkania mlodej inteligencji mazurskiej’® oraz
dni ludzi starych i samotnych®. Dla mlodziezy organizowano obozy wy-
poczynkowe poczatkowo w Jerutkach a po6zniej w Sorkwitach. Czeste
byly wycieczki ewangelikéw z Mazur do swych wspolwyznawcow
w Warszawie i na Slgsku Cieszyhskim. W okresie wakacyjnym prowa-
dzono akcje ewangelizacyjng, szczegélnie w glebokiej diasporze, propa-
gowano poranki pie$ni religijnej oraz w okresie $wigt Bozego Narodze-
nia nawigzywano do dawnych tradycji mazurskich organizujac ,Jutrz-
nie na Gody”?. Prowadzono takze dom starcéw w Sorkwitach. Aktywi-
zowano prace Rad Parafialnych oraz Kot niewiast i mlodziezy oraz ché-
réw i zespoldw muzycznych. Bardziej energicznie przystapiono do re-
montéw obiektéw sakralnych. Podobne objawy stabilizacji i intensyfika-
cji dziatalnos$ci wystepowaly w innych Kosciolach protestanckich a szeze-
golnie u baptystow oraz u metodystow®,

Lata siedemdziesigte a gléwnie ich druga polowa, w wyniku intensy-
fikacji procesu migracji do RFN, powodujg kolejny kryzys protestantyz-

8 Dzijalalnoéé ta napotykala jednak na szereg trudnosci. W sprawozdaniu z po-
siedzenia Zgromadzenia Diecezjalnego mazurskich luteran w 1961 roku czytamy
m. in. ,,..wielu, jezeli nie wiekszo$é parafian mazurskich czuje sie tylko tymczaso-
wo zwigzana z naszym Kosciolem”. ,Zwiastun”, 1962, nr 11, s. 176—177.

8 Ks. Jerzy Otelle z Nidzicy tak wspomina ten okres: ,Wytworzyla sie teZ
szczegblna ,rywalizacja” na polu pracy duszpasterskiej, ks. Jagucki bowiem i jego
mocno zaangaowana w pracy parafialnej matZonka, popularna ,,Agusza” wpTro-
wadzili caly szereg nowych ;form pracy, a my w znnych parafiach mie chcielismy
byé gorsi. Takie ozywienie 2Zycia religijnego mozZna bylo zaobserwowaé na calych
Mazurach, Byt to zresztq okres, kiedy liczba duchownych réinego stopnia o0siqg-
neta najwy2szy w dziejach powojennych stan”. ,To dobrzy ludzie..”. Fragmenty
wspomnien mazurskiego duchownego (czgéé 1V), ,Kalendarz ewangelicki na 1978
rok”, s. 234.

8 Por. ,Zwiastun”, 1961, nr 18, s. 295.

8 Por. ,Zwiastun”, 1961, nr 10, s. 158,

8 Por., nastepujace numery ,Zwiastuna”: 1961, nr 19, s. 295; 1969, nr 13, s. 194;
1973, nr 16, s. 247; 1974, nr 24, s. 383; 1976, nr 19, 304.

88 Zwiastun”, 1973, nr 19, s. 296 oraz ,Zwiastun”, 1974, nr 21, s. 336.

8 | Zwiastun”, 1974, nr. 2, s. 31—32 oraz 1977, nr 5, s. 79.

% Por. nastepujace numery ,Zwiastuna”: 1961, nr 24, s. 383; 1964, nr 15—16, s.
189; 1966, nr 4, s. 55; 1973, nr 13, s. 207; 1974, nr 5, s. 79; 1976, nr 9, s. 143; 1976, nr
24, s. 383.

% Por, DWdsW-UWwO, Teczki nr 40, 6, 1.
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mu na Mazurach. Wynikal on przede wszystkim z destabilizacji wielu
spolecznosei lokalnych i parafii, ktorych czlonkowie wyjezdzali za gra-
nice lub nosili sie z takim zamiarem. Powodowalo to atmosfere tymcza-
sowosci i dezorganizowalo prace religijno-misyjng. Sytuacja ta w réw-
nym stopniu dotyczyla najliczniejszego Kosciota jakim byli luteranie,
jak réowniez innych mniejszych wyznan protestanckich. Zmalata liczba
ksiezy a warunki ich pracy byly nadal ciezkie, co powodowalo, iz nie
byto zbyt wielu chetnych do pracy w mazurskiej diasporze®’. Brak bylo
rowniez dostatecznych srodkéw na utrzymanie stosunkowo licznych jesz-
cze wowczas obiektow sakralnych®3.

8. Wspblczesna sytuacja Koscioldw i wyznan protestanckich na Mazu-
rach

Koniec lat siedemdziesigtych oraz pierwsza potowa lat osiemdziesig-
tych charakteryzuje sie stabilizacjg i pewng aktywizacja Koscioldw pro-
testanckich na Mazurach. Nie ulegla zmianie liczba wiernych a na fali
ogolnego wzrostu zainteresowania zyciem religijnym w Polsce w latach
1980—1983 nastapil nawet nieznaczny wzrost wiernych poszczegélnych
wyznan protestanckich (Tabela 3). Sytuacja ta miata réwniez swoj istot-
ny zwiazek z szerokg akcjg charytatywnej pomocy z jakg w tych latach
pospieszyli zagraniczni wspétwyznawcy. Nowych wiernych okreslano
czesto mianem ,,paczkowych ewangelikow’%.

Na fali burzliwych wydarzen z poczgtku lat osiemdziesigtych w 1981
roku odzy! ponownie ze wzmozong silg problem konfliktéw na tle uzyt-
kowania obiektéw sakralnych. Doszlo wowczas do bezprecedensowego,
bezprawnego zaboru przez katolikéw trzech ewangelickich kosciotow:
w Ukcie (b kwietnia), Nawiadach (1 maja) i w Szestnie (10 pazdzierni-
ka). Fakty te mialy miejsce, pomimo iz 26 marca 1981 roku osiagnieto,
w toku diugich pertraktacji miedzy wiadzami Kosciota ewangelicko-
augsburskiego a Kurig Warminska, porozumienie w sprawie przejecia
o$miu innych koscioléw zabranych bezprawnie w poprzednich latach
(m. in. w Baranowie). Pertraktacje te okreslane byly mianem Sprawy
mazurskiej” 95,

92 Ks. J. Otelle we wspomnieniach pt. ,Znéw na rodzinnych Mazurach” zauwa-
za, iz: ,,Wprawdzie wielu ksig2y uwazato — a niektdrzy trwajg w tym przekonaniu
do dzi§ — Z2e przejScie na Mazury to co§ jak zestanie”. ,,Kalendarz ewangelicki na
1977 rok”, s. 2586.

8  Por. ,Zwiastun”, 1971, nr 5, s. 79.

% Por. list ks. B. Trandy do ,,Zwiastuna”, 1984, nr 3, s. 44—45.

95 Pisze o tym obszernie w artykule pt. ,Wplyw stosunkéw wyznaniowych na
ksztattowanie sie proceséw spolecznych na Mazurach”,
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Tabela 3

Liczebnos¢ glownych Kosciotéw protestanckich na Mazurach w latach
1978-—1983.

Nazwa zwigzku 1978 1979 1980 1981 1982 1983
wyznaniowego

Koéciél Ewangelicko- 3600 3534 3337 3546 4179 4300
-Augsburski

Koéciét Metodystyczny 1470 1422 1408 1546 1414 1386
Polski Kos$cibl 279 279 280 297 300 302
Chrze$cijan Baptystéow

Zjednoczony Kosci6l 244 244 244 294 417 541
Ewangeliczny

Nowoapostolski Koécidlt 218 211 230 208 215 251
w Polsce

Koéciét Adwentystow 107 115 90 86 90 91
Dnia Siédmego

Suma 5918 5814 5500 5977 6760 6871

Zrédlo: jak w tabeli 2.

Na podstawie wlasnych, terenowych badan socjologicznych prowadzo-
nych w okolo 40 miejscowosciach na Mazurach w latach 1980—1985, na-
lezy stwierdzi¢, iz zagadnienie nielegalnego zaboru koscioléw w 1981 ro-
ku odbilo sie szerokim echem ws$rdéd nielicznej juz spotecznosci Mazu-
row-ewangelikow. Mechanizm spoteczny i spos6b dokonania zaboru kos-
cioldw jest znamiennym s$wiadectwem braku tolerancji ze strony katoli-
kow mieszkajgcych na Mazurach®®. W wyniku tych wydarzen w prasie
toczyla sie ozywiona dyskusja nad rolg czynnika wyznaniowego w pro-
cesie emigracji ludnosci mazurskiej®’.

Obecnie nadal najliczniejszym i wykazujagcym najwigkszg aktywnosc
wérod wyznawcow protestantyzmu na Mazurach jest Kosciél ewange-
licko-augsburski. Diecezja Mazurska tego Kosciola liczyla w 1983 roku
4300 wiernych a dzialalnos¢ duszpasterskg w 1985 roku prowadzilo dzie-
wieciu ksiezy®. Obslugiwali oni 14 parafii: Ketrzyn (400 wiernych), Mra-
gowo (202), Nidzica (578), Olsztyn (673), Ostréda (227), Pasym (190,) Sor-
kwity (111), Szczytno (400), Etk (150), Gizycko (355), Mikolajki (250),

98 Ibidem.

97 Por. A. Sakson, Nietolerancja?, ,Fakty”, 1982, nr 15; E. Tryniszewski, ,,Na
przyktad — Tadajowie”, ,,Stowo na Warmii i Mazurach”, 1982, nr 7; J. Otello, Fak-
tow wymazaé nie mozna.. W odpowiedzi red. E. Tryniszewskiemu ,Zwiastun”,
1983, nr 3.

%8 Kalendarz ewangelicki na 1986 rok”, s. 306—307.
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Pisz (150), Ryn (210 wiernych), ktére posiadaly 23 czynne koscioly, 22
kaplice, 10 kaplic w domach prywatnych?. Pokazna jest takie liczba
cmentarzy bedgcych wlasnoscia Kosciola. Luteranie mazurscy kontynu-
owali dotychczasowe formy pracy, czesto wzbogacajac je o nowe ele-
menty (Tygodnie Dobrej Nowiny, spotkania ewangelizacyjne, szkotki
niedzielne, itp.)1%. Od szeregu lat prowadzone sg starania o powolanie
w Mikolajkach O$rodka Badan nad Reformacjgl®. Z okazji 500 rocznicy
urodzin Marcina Lutra w 1983 roku odbylo sie szereg uroczystosci za-
réwno koscielnych jak i $wieckichi®®. Rocznica ta stala sie okazjg do ak-
tywizacji pracy szeregu rad parafialnych i poszczegélnych ewangelickich
spolecznos$ci lokalnych. Po wielu niepowodzeniach i zalamaniach w dzia-
lalnosci tego Kosciola na Mazurach jego przyszloi¢ wydaje sie wzglednie
ustabilizowanal®, Poczynajac od 1982 roku nie obserwuje sie wiekszych
konfliktéw z katolikamil0l.

Okreg Mazurski Kosciola Metodystycznego liczyl w 1983 roku okolo
1500 wiernych, skupionych w 11 parafiach: Dgbréwno (42 osoby), Gierz-
wald (169), Glaznoty (7), Kroplewo (165), Lipowo (120), f.ukta (53), Ol-
sztynek (97), Ostréda (604), Biemiany (26), Slonecznik (55), Smykowo (48
os6b) oraz okolo 500 wiernych na terenie wojewoddztwa suwalskiego. Na
terenie woj. olsztynskiego znajdowalo sie 7 koscioléw, 5 kaplic oraz 2 ka-
plice w pomieszczeniach prywatnych. Prace duszpasterska prowadzilo
5 pastoréwos,

Wierni Polskiego Kosciola Chrzescijan Baptystéw skupieni byli w 8
zborach (parafiach): Ostréda (677 oséb), Ketrzyn (88), Bartoszyce (657),
Szczytno (52), Dzwierzuty (17), Olsztynek (16), Swietajno (10), Puchalowo
(10) i liczyli ogélem 322 osoby, wsrdéd ktérych dzialalnos¢ religijng pro-
wadzilo w 7 domach zborowych i 4 kaplicach 6 kaznodziei!%.

Stan organizacyjny Zjednoczonego Kosciola Ewangelicznego na tere-
nie woj. olsztynskiego w 1983 roku byl nastepujacy: 541 wiernych sku-
pionych bylo w 7 zborach: I Olsztyn (filia Dzwierzuty) — 129 wiernych

%  Ibidem oraz DWdsW-UWwO, Teczka nr 18.

0 Por. nastepujgce numery ,Zwiastuna”: 1984, nr 15—16, s. 253; 1985, nr 9, s.
143; 1985, nr 12, s. 192; 1985, nr 13—14, s. 222.

11 por, E. Kurzawa, Wykladnik sprawy, ,Przeglqd Tygodniowy”, 1985, nr 13;
W. Radziwinowicz, ..Tu byto wszystko polskie. Muzeum Reformacji w Mikotajkach
potrzebuje pomocy, ,Dziennik Pojezierza” z 28—30 IX 1984.

12 Por. ,Zwiastun”, 1984, nr 9, s. 144,

18 Por. referat ks. seniora Pawla Kubiczka pt. Specyfika pobozZnosci religijnej
na Mazurach i jej znaczenie dla aktywmnodci religijnej chrze$cijanina” przedstawio-
ny na II sesji VIII Synodu Kosciola Ewangelicko-Augsburskiego. Ustron 9—10 li-
stopada 1985 roku.

104 por, wywiad z ks. J. Otello pt. Reformacja na Mazurach, ,Dziennik Pojezie-
rza” z 21—23 X 1983 roku.

105 DWdsW-UWwO, Teczka nr 40.

16 Ibidem, Teczka nr 6.
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(oraz dzieci i sympatycy), II Olsztyn (filia w Biskupcu) — 99 os6b, Itawa
— 16, Ketrzyn (filia w Kandydach, XKorszach i Wegorzewie) — 103,
Szczytno — 67, Ostréda — 75, Lidzbark Warminski — 52 ceoby!%7,

Nowoapostolski Ko$ciél w Polsce liczyl na Mazurach 251 wiernych, za-
mieszkalych na terenie trzech parafii: Ostroda (159 oséb), Kosowo (54)
oraz Ketrzyn (38). W 1984 roku utworzono nowa placéwke w Mragowie.
Dzialalno$¢ duszpasterska prowadzilo 3 duchownych w 4 kaplicach
(2 w mieszkaniach prywatnych)0s.

W 1983 roku Kosciol Adwentystow Dnia Siédmego liczyl na terenie
woj. olsztynskiego 91 wiernych skupionych w trzech zborach: Olsztyn (44
osoby w tym: dorosli ochrzczeni, dzieci i mlodziez oraz stali sympatycy),
Mragowo (21), Trelkowo (13), Nidzica (9) oraz 4 osoby w diasporze. Prace
duszpasterska prowadzilo 4 duchownych1®.

Swiecki Ruch Misyjny ,Epifania” liczyl 47 wiernych zamieszkalych
w trzech miejscowosciach: Grzeda (10 os6b), Lichtajny (16) i Lidzbark
Warminski (21) a Zrzeszenie Wolnych Badaczy Pisma Swietego posiada-
1o 16 wiernych skupionych wokél zboru w Olsztynielll.

Powyisze Koscioly i zwiagzki wyznaniowe wykazywaly takze na po-
czatku lat osiemdziesigtych ozywiong dzialalnos$¢, wzrastala liczba ich
wiernych, modernizowano i budowano nowe obiekty sakralne i $Swieckie,
wprowadzano nowe formy pracy!!l. Uwagi te dotyczg takze Swiadkow
Jehowy, ktérzy prowadzili nadal wzmozong dzialalno$¢ misyjna. '

9. Zakonczenie

Sytuacja protestantyzmu na Mazurach w okresie ostatniego czterdzie-
stolecia charakteryzowala sie wieloma sprzecznosciami i zalamaniami.
Istotny wplyw na dzialalno$é¢ Kosciolow protestanckich wywarly spory
o sukcesje po dawnym Kosciele unijnym. Dominujgcym jednak czynni-
kiem wplywajacym na obraz mazurskiego protestantyzmu byly kolejne,
masowe fale emigracji ludnosci rodzimej, ktére destabilizowaly zycie
koscielne i spoleczne na Mazurach. Ten stan rzeczy spowodowal doniosla
zmiang na mapie wyznaniowej w tym regionie kraju. Wraz ze zmniej-
szaniem sie liczby protestantéw, ktérzy w okresie powojennym liczyli
okoto 75 tys. osob, rosta rola Kosciola rzymsko-katolickiego, kiéry zdo-
minowal stosunki wyznaniowe na Mazurach. Procesowi temu towarzy-
szyly ostre konflikty wyznaniowe, ktére z réznym nasileniem wystepuja

107 Ibidem, Teczka nr 64.

108 Ibidem, Teczka nr 51.

18 Jbidem. Teczka nr 1.

110 rbidem, Teczka nr 13.

11 por, ,Chrzecijanin”, 1983, nr 12, s. 21—22.
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do dnia dzisiejszego!!?, skutecznie utrudniajgc proces stabilizacji i inte-
gracji spolecznej ludnosci rodzimej.

Dzialalnos¢ Koscioléw Protestanckich nie byla w stanie skutecznie
przeciwstawi¢ sie rozpadowi lokalnych spolecznosci mazurskich ewan-
gelikéw!t3, Wsréd wiernych Koscioldw i wyznan protestanckich nadal
dominujaca role odgrywa mazurska ludnosé rodzima liczgca okolo 10—15
tys. oséb oraz ewangelicy pochodzacy ze Slaska Cieszynskiego, terenéw
zabuzanskich oraz innych regionéw kraju. Protestanci na Mazurach sta-
nowig niewielks, zyjaca w glebokiej diasporze grupe, sa znacznie rozpro-
szeni i nie stanowig juz zwartych spolecznosci lokalnych. Narazeni sg
nadal na réznego rodzaju przejawy nietolerancji i nieufnoscill,

Przyszlo$¢ protestantyzmu na Mazurach, pomimo wielu zalaman ikon-
fliktéw wydaje sie wzglednie ustabilizowana. Stanowi on doniosty po-
most pomiedzy bogata tradycja mazurskiej polskosci silnie zwigzane]
z protestantyzmem a naszg obecnosciag na tych ziemiach.

12 Por, Wywiad z ks. Zbigniewem Reicheltem pt. O wyznawcach metodyzmu,
wDziennik Pojezierza” z 27—29 1 1984 roku.

18 Por, wywiad z ks. sen. P. Kubiczkiem pt. ,,Wiecej mnas lgczy mniz dzieli”,
»Postaniec Warminski”, 1984, nr 2, s. 6.

4 Ks, H. Czembern w artykule pt. Miejsce ewangelikéw w spoleczeristwie pol-
skim formuluje nastepujqgcq opinie: ,Nie ma sensu ukrywaé, Ze w potskim spote-
czenstwie wciqz tkwiq jeszcze ogromne zasoby fanatyzmu wyznaniowego, Toleran-
cja, ktéra kiedy$ byla chlubq Polski, jest dzisiaj raczej chwalebng szesnastowieczng
przesztodciq niz stanem obecnym. Fanatyzm i nietolerancia, co jest bardzo wazine
do zrozumienia naszej sytuacji, dotyczy mnie tylko stosunku wielu katolikéw do
ewangelik6w, ale takze do tych wszystkich, ktérzy pod wzgledem religijnym od-
rézniajq sie od katolickiej masy, a wiec prawostawnych i 2ydéw, mahometan i bez-
wyznaniowcéw. Jest w tym jaka$§ ogdlna niecheé do obcosci, zakladanie z géry, ze
to inne musi byé zle”, ,Zwiastun”, 1983, nr 22, s. 347.
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Wstep

Staropruska nazwa Warmia w okresie panowania krzyzackiego przy-
Igneta do 1/3 czesci diecezji warminskiej nalezgcej do posiadlosci bisku-
pa. Ten wlasnie teren w 1466 r. przylgczony zostal do Polskil. Jego gra-
nicg zachodnig byla rzeka Pasteka. Najwieksze osrodki miejskie tej pro-
wincji to: Braniewo, Frombork, Lidzbark Warminski, Olsztyn, Orneta,
Pienig¢zno i Reszel. W okresie miedzywojennym w skiad Warmii wcho-
dzily powiaty: braniewski, lidzbarski, olsztynski i reszelski. W poréw-
naniu z innymi powiatami Prus Wschodnich odréznialy sie¢ one przewa-
ga ludnosci o wyznaniu katolickim -~ na potudniu gléwnie narodowosci
polskiej, na pélnocy -— narodowo$ci niemieckiej. W literaturze zwraca
sie uwage, ze spoleczenstwo warminskie, jako jedyne na obszarze daw-
nych, poganskich Prus, uksztaltowalo sie na powaznym liczbowo podlozu
ludnosci pierwotnej —- warminskiej, przemieszanej z osadnikami nie-
mieckimi i polskimi?.

Stosunki narodowosciowe i wyznaniowe na Warmii w okresie przed
i powojennym zostaly juz w duzym stopniu opracowaned. Nowoscig na-
tomiast jest wyodrebnienie samej Warmii (z calych Prus Wschodnich)
i polgczenie dwoch tak roznych okreséw: przed 1945 rokiem i po tej da-
cie w jednej rozprawie. Na tym polega gléwna trudnos¢, ktérg stara sig
przezwyciezy¢ niniejszy artykut.

1 Zob. A. Rogalski, Kosciét katolicki na Warmii i Mazurach, Warszawa 1956,
s. 49 oraz A. Soloma, Za wszelkq cene, Warszawa 1976, ss. 13—15.

2 Por. J. Giertych, Oblicze religijno-narodowe Warmii i Mazur, ziem etnicznie
polskich na podlozu pruskim, Sacrum Poloniae Millenium, 1957, ss. 289—459 (np.
s. 443).

8 Zob. przede wszystkim opracowania W. Wrzesinskiego, E. Wojnowskiego oraz
bpa J. Oblgka. Szczegblowa bibliografia w: Dzieje Warmii i Mazur w zarysie, t. 2,
Warszawa 1983, ss. 295—317.
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OKRES PRZED 1945 ROKIEM
2. Stosunki wyznaniowe

Ludno$é polska stanowila mniejszo$¢ narodowosciowg na Warmii.
W powiatach pélnocnych: braniewskim i lidzbarskim wystepowaly jedy-
nie pojedyncze rodziny polskie. Znaczgce skupiska tej ludnosci zamiesz-
kiwaly w powiatach poludniowych: olsztynskim i reszelskim, a tylko
w pierwszym z nich posiadala liczbows przewage nad ludnoscig nie-
miecks. Szczegélowe dane wedlug niemieckich spiséw ludnosciowych
przedstawia Tabela nr 1. Polscy badacze zwracali uwage na liczne fal-

Tabela nr 1
Ludno$é polska na Warmii 1905—1925 r.

Powiat 1905 r. 1910 r. 1925 r.
Liczba 9, ogblu Liczba 9/, ogélu Liczba %, ogbélu
olsztynski 36 998 63,7 35 067 60,1 21592 38,8
Olsztyn miasto 2 844 10,5 3674 11,3 1540 4,2
reszelski 7795 15,5 7276 14,5 3077 6,5
Razem 47 637 46 017 26 209

Zrodto: J. Giertych, Za pbélnocnym kordonem (Prusy Wschodnie), Warszawa 1934,
ss. 232—233.

szerstwa stosowane przez pruskg administracje podczas spiséw, aby
maksymalnie pomniejszyé — na papierze — liczbe ludnosci polskiej.
Wykazane np. w Tabeli nr 1 liczby powstaly z podsumowania trzech
liczb z rubryk spisowych zatytulowanych: Polacy, ,,Mazurzy” oraz oso-
by tzw. dwujezyczne. Naukowej krytyki spisu z 1910 r. dokonal juz
w 1919 r. Eugeniusz Romer. W powiecie olsztynskim wedlug niego mie-
szkalo o 3,5% wigcej Polakéw, a w powiecie reszelskim — o 4,7%%.
Wspolczesni historycy opowiadaja sie nawet za wyzszymi liczbami,
zwlaszeza dla powiatu olsztynskiego®. Nalezy stwierdzi¢, ze spis z 1925 r.
juz wyraznie zostal sfalszowany. Podobnie bylo takze ze spisem ludnoSci
w 1933 r. oraz szacunkiem wladz administracyjnych z 1939 r. Naciski
na Warmiakéw byly coraz silniejsze; spisy przestaly by¢é¢ w kwestii na-
rodowosciowej jakimkolwiek Zrddlem informaciji.

4 Por. E. Romer, Polacy na kresach pomorskich i pojeziernych, Lwow 1919, s.
157, Tabela 36 oraz J. Giertych, Za poélnocnym kordonem (Prusy Wschodnie), War-
szawa 1934, s. 232.

5 Zob. np. J. Jasinski, K. Wajda, Na przelomie stuleci, Dzieje Warmii i Mazur
w zarysie, t. 2, s. 8 — powolujgc sie na oceneg landrata olsztynskiego podali oni, ze
w powiecie mieszkalo 80%, ludnosci polskiej.
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Jednoczesnie trzeba przyznac, ze nastepowalo coraz szybciej niemcze-
nie ludnosci polskiej. Rozbudowany mechanizm akcji germanizacyjnej
oddzialywal na wszystkie dziedziny zycia. W okresie hitlerowskim tysig-
ce mlodych Warmiakéw, po przej$ciu obowigzkowej edukacji w szkole
i organizacjach mlodziezowych, stalo sie fanatycznymi zwolennikami fa-
szyzmu. Ocenia sig, ze liczba etnicznej ludnosci polskiej w 1939 r. wy-
nosila na Warmii ok. 40 tys., to jednak co najwyzej kilkanascie tysiecy
uwazalo sie za Polakéw, a czlonkéw polskich organizacji mniejszoscio-
wych bylo nie wiecej niz tysiac®.

Polski ruch mimo pewnych sukceséw na Warmii, zwlaszcza w poréw-
naniu z Mazurami, a niekiedy i Powislem, byl przez caly okres migdzy-
wojenny elitarny. Wydarzeniem, ktére mialo ogromny wplyw na dzia-
lalno$¢ narodowg w Prusach Wschodnich (takze ze strony niemieckiej)
byl plebiscyt z 11 lipca 1920 r. Na Warmii za Polskg glosowaly w sumie
6 002 osoby z czego w powiecie olsztynskim prawie 5 tysiecy (13,5% glo-
sujacych)?. Katastrofalne wyniki i terror niemiecki nie zlamaly ruchu
polskiego®. Jesienig 1920 r. z nowymi inicjatywami wystapili m. in. dzia-
lacze warminscy Jan Baczewski i ks. Waclaw Osinski. Utworzono Zwig-
zek Polakéw w Prusach Wschodnich, a w listopadzie 1921 r. powolano
Towarzystwo Szkolne na Warmie. W tym samym roku w wyniku wy-
boréw (takze uzupeliajgcych w 1922 r.) z listy Polskiej Partii Ludowej
do sejmu pruskiego weszlo 2 postow, w tym Jan Baczewski?. W 1922 r.
utworzono Zwigzek Polakéw w Niemczech. Wraz z przybudéwkami
stworzy! on sie¢ organizacji polskich, ktéra przetrwata do 1939 r.

Warmia, a przede wszystkim Olsztyn i powiat olsztynski, byla znaczg-
cym osrodkiem ruchu polskiego w Niemczech. W Olsztynie Pieniezni
wydawali ,,Gazete Olsztynsky”. Po rozporzgdzeniu rzadu pruskiego
w sprawie zakladania prywatnych szk6l mniejszosciowych z 31 grudnia
1928 roku, na Warmii uruchomiono pierwsze cztery szkoly juz w kwiet-

8 S, Srokowski, Prusy Wschodnie, Gdansk—Bydgoszcz—Torun 1945, s. 147 — po-
dal, ze w 1933 r. mialo by¢ na Warmii 38729 ludnosci polskiej. Zob. tez W. Wrze-
sinski, Problemy S$wiadomoéci narodowej ludno$ci polskiej na Warmii, Mazurach
i PowiSlu w latach 1920—1939, Komunikaty Mazursko-Warminskie (cyt. dalej
KM-W), 1962, ss. 96—98 oraz J. Giertych, Za pdinocnym kordonem, s. 60.

T W. Wrzesinski, Plebiscyty na Warmii ¢ Mazurach oraz na Powiflu, Olsztyn
1974, ss. 271—272.

8 O terrorze na Warmii juz w marcu 1919 r. zob. interesujgcy, nie przytaczany
jeszcze w opracowaniach dokument — Archiwum Panstwowe w Bydgoszezy,
zesp6l Podkomisariatu Naczelnej Rady Ludowej w Gdansku, sygn. 58, ss. 147—150,
Pismo Rady Ludowej w Olsztynie z 23 marca 1919 r. podpisane przez Stanistawa
Nowakowskiego do Wydzialu Politycznego Podkomisariatu w Gdansku: ,,Wiecow
polskich urzgdza¢ ani zebran towarzystw polskich (mamy ich juz pét tuzina) od-
bywaé nie mozemy. Wobec stanu oblezenia jesteSmy bezwladni!”.

9 W. Ogrodzinski, 35-ta rocznica zalozenia Zwigzku Polaké4w w Prusach Wscho-
dnich, KM-W, 1957, nr 2, s, 108 i n. Zob. tez. W. Wrzesinski, Ruch polski na War-
mii, Mazurach i PowiSlu w latach 1920—1939, Olsztyn 1973, s. 43.
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niu 1929 r. (na PowiSlu 3 pierwsze szkoly otwarto 3 czerwca)®. W la-
tach pb6zniejszych na Warmii dzialalo 14 szkoél, w ktérych 15 nauczycieli
uczylto prawie 200 dzieci, z tego w powiecie olsztynskim — 13 szkét i 1—
w powiecie reszelskim!!. W stosunku do mozliwosci materialnych Zwigz-
ku Polakéw oraz biorac pod uwage przeciwdziatania ze strony wiadz
i spoleczenstwa niemieckiego bylo to duze osiggniecie. Jednakze w po-
réwnaniu z potrzebami polskie szkolnictwo mniejszosciowe byto przysto-
wiowa ,kropla w morzu”. Nie udalo sie obja¢ nauczaniem nawet wszy-
stkich dzieci czlonkéw Zwigzku. W wyniku naciskbw niemieckich
wcigz zmniejszala sie liczba uczniéw w prywatnych szkolach mniejszo-
sciowych. W roku szkolnym 1938/1939 na Warmii w 12 szkolach pol-
skich uczylo sie juz tylko okolo 120 uczniéw!2.

Innym dowodem na stosunkowo duzg prezno$¢ ruchu polskiego na
Warmii, w poréwnaniu nawet z PowisSlem, gdzie tradycje i $wiadomos¢
narodowa ludnosci polskiej byly trwalsze i powszechniejsze, jest staty-
styka z dzialalnoSci polskich bibliotek. W okresie 1934/1935 r. na War-
mii dzialalo 27 bibliotek, z ktérych korzystalo 485 czytelnikéw. Na Po-
wislu liczby te byly o wiele mniejsze — 11 bibliotek i 189 czytelnikéw?3.

Aktywnos¢ Warmiakow uwidaczniala sie¢ réwniez poza granicami Prus
Wschodnich. Dnia 15 lipca 1928 r. w Bydgoszczy Stanistaw Nowakowski
i Pawel Sowa utworzyli Zrzeszenie Rodakéw z Warmii, Mazur i Ziemi
Malborskiej. Byla to organizacja niewielka i rozpadla sie w 1933 r.14

1. Stosunki wyznaniowe

Warmia jako ksiestwo biskupie w okresie I Rzeczypospolitej stala sig
bastionem katolicyzmu. Sytuacja nie ulegla zasadniczym zmianom w cza-
sie rzagdéw pruskich. Mimo naplywu rzeszy osadnikéw, a przede wszyst-
kim urzednikéw niemieckich wyznania ewangelickiego, w 1933 roku po-
nad 70% mieszkancéw calej Warmii bylo wyznania rzymsko-katolickie-
gots. Najwiecej ludnosci protestanckiej mieszkalo w Olsztynie. W 1905 r.

10 B. Koziello-Poklewski, W. Wrzesinski, Szkolnictwo polskie na Warmii, Ma-
zurach i Powislu w latach 1919—1939, Olsztyn 1980, ss. 120—121.

11 Ibidem, s. 125: w calych Prusach w roku szkolnym 1929/1930 dzialalo 36 szk6t
polskich, pdéiniej w sumie 63 szkoly — W. Gebik, Sprawy i ludzie spod znaku
,wRodla”, Olsztyn 1959, s. 10 i n.

12 B, Kozielo-Poklewski, W. Wrzesinski, op. cit., s. 232,

13 Zob. J. Wroblewski, Materialy z dzialalnoéci Centralnej Biblioteki Polskiej
w Niemczech — Oddzial: Prusy Wschodnie, KM-W, 1962, nr 2, s. 461.

1 Zob. AP w Bydgoszczy, zesp6t Urzedu Wojewoddzkiego Pomorskiego, sygn. 62,
teczka pt. Organizacje Mazurskie 1936, ss. 1—2 oraz E. Sukertowa-Biedrawina,
Dawno a niedawno, Olsztyn 1965, s. 201; P. Sowa, Po obu stronach kordonu, Ol-
sztyn 1969, ss. 97—106 — ten ostatni pisze o duzych wplywach tej organizacii.

15 W, Wrzesinski, Polityka kleru katolickiego wobec ludno$ci etnicznie polskiej
na Warmii i PowiSlu w latach 1920—1939, Studia z Dziejéw Kosciola Katolickiego,
R. II, nr 1, s, 70,
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stanowili okolo 40% spolecznosci miasta — 10 tysiecy osdb'®. Na Warmii
poludniowej ewangelikow w 1895 r. bylo odpowiednio: w powiecie ol-
sztynskim 13,8% ogdélu mieszkancow (ponad 11 tysiecy), w powiecie re-
szelskim 8,9% (4,5 tysigca)!?. Prawie bez wyjatku byli oni narodowos$ci
niemieckiej i stanowili w wiekszosci element naplywowy. Na calej War-
mii w 1896 r. protestanci liczyli 21,5 tysigca os6b!®, katolicy natomiast
prawie 200 tysiecy??.

Kuria biskupia we Fromborku pod koniec XIX wieku prowadzila, zgo-
dnie z zyczeniem wladz, polityke germanizacyjng w stosunku do ludnos-
ci polskiej. Biskup Andrzej Thiel wydal w grudniu 1886 r. dekret
w sprawie kazan niemieckich, w wyniku ktérego w parafiach polskich,
nawet gdy liczba wiernych niemieckich byla znikoma, zaczeto ograni-
cza¢ kazania i nabozenstwa w jezyku polskim. Biskup udzielal nagan
kaplanom, ktérzy uczyli dzieci religii tylko po polsku®.

Nastepny biskup warminski Augustyn Bludau (1909—1930), wedlug
opinii bpa Jana Oblgka, mial by¢ bardziej umiarkowany: ,,Sprzeciwial
sie wszystkiemu, co mogloby poglebi¢ antagonizm polsko-niemiecki, ale
tez nie myslal o jakich$ koncesjach jezykowych w ko$ciotach i szkotach
na rzecz ludno$ci polskiej”?. Inne opracowania dzialalnos¢ bpa Bludaua
oceniajg bardziej surowo. Nasilal on rugowanie jezyka polskiego z kos$-
ciolow. Podczas plebiscytu dzialaczy polskich uwazal nieomal za zdraj-
cOw?®, Po plebiscycie zaprzestal tlumaczen listow pasterskich na jezyk
polski®3, Wojciech Wrzesinski przytoczyl wiele przykladéw dzialan ger-
manizacyjnych kurii biskupiej. W 1922 r. polski konsul generalny z Kro-
lewca ocenial, ze Ko$ciol katolicki w Prusach Wschodnich byl skutecz-
niejszym narzedziem germanizacji niz szkola, ze wzgledu na swoj auto-
rytet oraz mniej widoczne metody. Liczbe polskich nabozenstw ograni-
czano stopniowo. W pierwszych latach po plebiscycie na Warmii wpro-
wadzono tzw. nowy porzadek nabozenstw. Co charakterystyczne nie sto-
sowano go na Mazurach ani na Powi$lu. Protesty polskie nie przynosily
rezultatow. Doszlo do tego, ze dzialacze warminscy opracowali skarge

16 J. Oblak, Sprawa polska ludnosci katolickiej na terenie diecezji warminskiej
w latach 1870—1914, Nasza Przeszloéé, t. 17, 1963, s. 39; A. Rogalski, op. cit., s. 334
— podaje, ze w Olsztynie w 1896 r. bylo 8400 protestantdéw, co stanowilo prawie
polowe ludnosci miasta.

17 J. Oblgk, Sprawa polska..., s. 39.

18 A. Rogalski, op. cit., s. 334.

19 Por statystyke z lat pdiniejszych — A. Soloma, op. cit., s. 52 i 54 — dotyczy
to 4 powiatéw Warmii.

20 J, Oblgk, Sprawa polska..., s. 61.

21 Ibidem, s. 63.

2 Por. A. Soloma, op. cit., ss. 24—28; A. Rogalski, op., cit.,, s. 337 i n. oraz
W. Wrzesiiski, Polityka kleru .., ss. 76—18, 85—89,

# W, Wrzesinski, Polityka kleru .., s, 1,
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na bpa Bludaua i doreczyli jg papiezowi. Jedynym jej skutkiem byto
zerwanie przez biskupa wszelkich kontaktéw z polskimi konsulatami.
Biskup Bludau nie obsadzal parafii polskimi kaplanami pomimo présb
parafian; przeniodst ksiezy: Sochaczewskiego i Bogaczewskiego do parafii
niemieckich. Powodem byta ich aktywno$¢ w organizacjach polskich.
W 1927 r. nasililo sie wypieranie jezyka polskiego z kosciotéw, przy
czym gléwny nacisk polozono na piesni kosjcielne®.

W listopadzie 1930 r. nowym biskupem vsarminskim zostal Maksymi-
lian Kaller. Bedac poprzednio pralatem w Pile doprowadzit do tego, ze
polscy dziatacze z Pogranicza bojkotowali go, ze wzgledu na wyraznie
antypolskg dzialalno$¢. M. Kaller zostal jednakze pozytywnie oceniony
przez prymasa Polski Augusta Hlonda i bpa Okoniewskiego. Dlatego tez
w pierwszym okresie po intronizacji we Fromborku strona polska,
a glownie konsul generalny z Kroélewca Kazimierz Papeé, unikala za-
draznien w stosunkach z nowym ordynariuszem?.

W marcu 1931 r. w pierwszym publicznym o$wiadczeniu bp Kaller
wezwal wszystkich katolikéw do popierania niemieckiej partii Centrum.
Nadal wypierano z ko$cioldw jezyk polski. W Dywitach na przyktad za-
mieszkatych w 75% przez Polakéw w 1931 r. wprowadzono 2 nabozen-
stwa niemieckie i jedno polskie. Nowy proboszcz w ogdle nie méwit po
polsku?. Biskup Kaller by! jednak bardziej elastycznym politykiem niz
jego poprzednik. Uczynil wiele gestdow w strone polskich wiernych.
W Sztumie w 1931 r. mial jedno kazanie w jezyku polskim. Po objeciu
przez A. Hitlera vrzedu kanclerskiego i rozwigzaniu partii Centrum Ko$-
ci6él katolicki znalazt! sie w umiarkowanej opozycji w stosunku do no-
wych wladz. W takiej sytuacji jesienig 1934 r. bp Kaller dokonal objaz-
du kilku polskich parafii. W Gietrzwaldzie przemawial po polsku w du-
chu pomocy dla Mazuréw — katolikdw (uznat ich za Polakdéw), ktérzy
zyli w diasporze. Co charakterystyczne — do mlodziezy polskiej w Gie-
trzwaldzie moéwil juz po niemiecku. Z powodu takiej oceny Mazuréw
Kaller mial zatarg z gauleiterem NSDAP Erichem Kochem¥. W 1935 r.
konsul polski w Olsztynie pisal w swoich raportach o ostrej walce hitle-
rowcow z klerem katolickim. Rozbito organizacje katolickie z wyjgtkiem
Scisle religijnych, zawieszono prase. Wielu ksiezy znalazlo sie w wigzie-
niach. Wydarzenia te, w ocenie konsula, nie spowodowatly wiekszej zmia-

24 Jbidem, ss. 74—175, T7, 85—86.

% Ibidem, ss. 92—94.

2  Ibidem, s. 101.

21 Ibidem, s. 111; zob. tez A. Soloma, op. cit, s. 299,
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ny kursu antypolskiego. Nadal kasowano lub ograniczano nabozenstwa
w jezyku polskim?s.

Po encyklice papieskiej Piusa XI z 14 marca 1937 r. krytykujgcej dzia-
tania wladz hitlerowskich skierowane przeciwko Kosciotowi katolickie-
mu w Niemczech, wzrosla opozycja hierarchii. Jednakze szereg drastycz-
nych posunie¢ odwetowych wtadz zmniejszyto cheé¢ oporu ze strony Wa-
tykanu i Kosciola niemieckiego®. Biskup Kaller w tym czasie réwniez
w swoich listach pasterskich zawar! kilka ostrych akcentéw skierowa-
nych przeciwko polityce hitlerowcow30. Kuria biskupia we Fromborku
do 1945 r. pozostala w umiarkowanej opozycji do wtadz nazistowskich.

Skutkiem takiej postawy byly represje wobec kaptanéow. W roku 1937
pieciu ksiezy diecezji zostalo aresztowanych. Przez caly okres hitlerow-
ski w wiezieniach przebywalo w sumie 52 ksiezy $wieckich i zakonnych
z diecezji warminskiej, w tym szesciu narodowosci polskiej. W obozie
koncentracyjnym w Dachau wieziono 10 ksiezy z tej diecezji; wsréd nich
byli takze Polacy: Wactaw Osinski, Mieczystaw Szudzinski oraz Stani-
staw Zuske w gimnazjum w Kwidzynie3t. Jednakie polityka kurii nie
ulegla (w Owczesnej sytuacji nie bylo prawdopodobnie nawet teoretycz-
nie takiej mozliwosci) zasadniczej zmianie w stosunku do ludnosci pol-
skiej. Pod naciskiem wystgpien antypolskich w 1939 r. biskup przepro-
wadzil dalsze ograniczenia liczby nabozenstw w jezyku polskim. Usuwa-
no polskie napisy z kosciotéw i kaplic. Dnia 20 sierpnia 1939 r. bp Kal-
ler zakazal calkowicie uzywania jezyka polskiego podczas nabozenstw
na terenie diecezji warminskiej2.

Dzialacze polscy na terenie Warmii doceniali znaczenie spraw wyzna-
niowych i postawy kleru katolickiego dla ruchu narodowego. Polska lud-
nos¢ katolicka byla gleboko wierzaca. Prowadzenie przez kaptanéw na-
bozenstw w jezyku polskim poglebialo ich poczucie narodowe. Stad tez
zarzadzenia kurii biskupiej ograniczajace liczbe polskich nabozenstw bu-
dzilty sprzeciw $wiadomych Polakéw. Protestowala ,,Gazeta Olsztyn-
ska’’3.

28 Raporty konsuléw polskich (opr. T. Cieslak), KM-W, 1957, nr 3, ss. 164—168
— raporty z Olsztyna z 9 maja, 9 wrzesnia i 10 pazdziernika 1935 r. oraz z Kwi-
dzyna z 8 marca 1935 r.

2% A, Soloma, op. cit., s. 303.

30 W. Wrzesinski, Polityka kleru .., s. 115; A. Sotoma, op. cit., s. 308 i 311 — list
pasterski ze stycznia 1937r. byl konfiskowany przez policje, wydano zakaz jego od-
czytywania.

31 A. Soloma, op. cit., s. 307, 316, 317.

32 W. Wrzesinski, Polityka kleru ..., s. 121.

33 Por. Gazeta Olsztynska nr 92 z 1932 r. — 4 postulaty w sprawie duszpaster-
stwa oraz Gazeta Olsztynska nr 261 z 1934 r. — 3 postulaty. Domagano sig¢ za-
przestania ograniczen polskich nabozenstw, nauki religii w jezyku polskim oraz ob-
sadzania polskich parafii polskimi kaplanami — por. W, Wrzesinski, Polityka kle-
.., s. 103 i 111,
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Wiele zalezalo od postawy ksiezy pochodzenia polskiego. Niestety du-
za cze$¢ z nich przechodzila na strone niemiecka. Konsulat w Olsztynie
w 1930 r. ocenil, ze na 26 kaplanéw pochodzenia polskiego na Warmii
1 Mazurach, pigciu otwarcie przyznawalo si¢ do polskosci — ks. Osinski,
Sochaczewski, Langwald, Potsch i Kensbock, dziesieciu sprzyjalo lud-
nosci polskiej, natomiast jedenastu poddato sie¢ germanizacji i pozosta-
walo pod wplywem Centrum?®. W dzialalnosci ruchu polskiego czynnie
zaangazowany byl tylko ks. Osinski. Zostal on jednak, pod naciskiem
nazistéw, zmuszony przez kurie do przejicia na emeryture w 1933 r.3
Obok niego nalezy wymieni¢ jeszcze, bardzo aktywnego w okresie wcze$-
niejszym ks. Walentego Barczewskiego, proboszcza w Braswaldzie, kto-
ry zmarl w 1928 r.36 Na wyro6znienie zastuguje ponadto ks. Jan Hanow-
ski, proboszcz w Gietrzwaldzie (1913—1924), a nastepnie parafii sw. Ja-
kuba w Olsztynie. Wedlug Aleksandra Rogalskiego prowadzil! on nabo-
zenstwa w jezyku polskim nawet po 1939 r. — dla robotnikéw przymu-
sowych z Polski oraz przy okazji dla miejscowych Warmiakéw. Bp Kal-
ler w 1939 r. nadal J. Hanowskiemu tytul honorowego kanonika kapitu-
by37.

Owe pozytywne fakty nie byly w stanie zmieni¢ og6lnie negatywne]j
sytuacji dla strony polskiej. Przed wybuchem wojny w 1939 roku lud-
no$¢ polska byla sterroryzowana. Zwigzek Polakéw w Niemczech mial
ograniczony zasieg oddzialywania i by! wszechstronnie szykanowany.
Mlodziez warminska pod wplywem organizacji hitlerowskich w ogrom-
nej wiekszosci ulegla faszyzacji. Kosciol katolicki uczestniczyl w germa-
nizacji ludnosci polskiej. Jego sprzeciw wobec totalnej faszyzacji mto-
dziezy mial w praktyce niewielkie znaczenie.

3. Okres wojny (1939—1945)

W czasie wojny zwiekszy! sie nacisk wtadz hitlerowskich na Koéciol
katolicki. Zazgdano od Episkopatu niemieckiego pomocy w mobilizacji
spoleczenstwa, zwlaszcza po napasci na ZSRR. W walce z ,,bolszewiz-
mem” Ko$ciél uznal sie za sojusznika wladz, ,na ktérym zawsze moina
polega¢”. W 1941 r. w stuzbie wojskowej znajdowalo sie¢ 38 ksiezy
z diecezji warminskiej. W poéZniejszych latach liczba ta wzrosta do 90
0s0b, z czego znaczng czeéC stanowili ksieza — ochotnicy®. Wzmoglo sig

3 W. Wrzesinski, Polityka kleru..., s. 97 i n.

% Jbidem, s. 104,

38  Zob. np. A. Rogalski, op. cit.,, s. 341 i n. Dokladniej o sylwetce ks. W. Bar-
czewskiego pisze M. Zientara-Malewska, Sladami twardej drogi, Warszawa 1966.

37 A. Rogalski, op. cit., s. 343.

38 A, Soloma, op. cit., s. 339.

8 Jbidem, s. 335,
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jeszcze antypolskie nastawienie kurii warminskiej. W Braniewie ksztal-
cono kadry niemieckiego kleru do germanizacji okupowanych obszaréw
Polski?®. Na terenie diecezji zapewniono, co prawda opieke duszpaster-
ska, czesto w jezyku polskim, dla 150—200 tysiecznej zbiorowosci pol-
skich robotnikéw przymusowych, jednakze zgodnie z zaleceniem wtladz
zastosowano Scisty rozdzial tej ludnosci od Niemcow?l.

Ruch polski poniést w tym okresie wielkie straty. W ciggu wrzes$nia
1939 r. aresztowano prawie wszystkich aktywistow polskich organizacji,
nauczycieli i dziennikarzy. Uwigziono m. in. caly personel redakcji ,,Ga-
zety Olsztynskiej’. Dom Polski w Olsztynie zburzono i postawiono na
jego miejscu szalet publiczny. Wielu Warmiakéw zginelo Smiercig me-
czehsky. Prawie wszyscy z aresztowanych przeszli przez katorge w obo-
zach koncentracyjnych??. Zamordowani zostali m. in. redaktorzy ,,Gaze-
ty Olsztynskiej” Seweryn Pieniezny i Stanistaw Nowakowski; nauczy-
ciele z Warmii — Wiktor Bina, Robert Gransicki, Jézef Groth, Ryszard
Knosata, Tadeusz Pezala i Jan Maza. Obozy natomiast zdolali przezy¢:
nauczyciele — Otylia Groth, Jan Hedrych, Pawel Jasiek, Leon Kauczor,
Franciszek Piotrowski., Edward Turowski i Maria Zientara oraz Jan
Boenigk*3.

Ludnos¢ polska pozostata bez przywddcow. Jezyk polski jednakze nie
przestal rozbrzmiewa¢ na Warmii. W raportach niemieckich z niepoko-
jem wspominano o brataniu sie Warmiakéw z polskimi jenicami i robot-
nikami przymusowymi. Wraz z kleskami wojsk III Rzeszy zauwazano
wzrost liczby ludnosci uzywajgcej jezyka polskiego’s.

Dzialania wojenne rozpoczely sie na Warmii w styczniu 1945 r. Od-
dzialy 2 Frontu Biatoruskiego 22 stycznia wieczorem zdobyly Olsztyn.
Polnocna czesé Warmii stala sie miejscem dlugotrwalych i zacietych
walk. Zamknieta w kotle lidzbarskim cze$¢ niemieckiej armii ,,Srodek”
26 stycznia rozpoczeta kontruderzenie w kierunku zachodnim. 31 stycz-
nia wojska niemieckie zostaly zatrzymane. Likwidacja lidzbarskiego re-
jonu umocnionego przeprowadzana przez oddzialy 3 Frontu Bialoruskie-
go przeciggneta sie do konca marca 1945 r. Zaciete walki toczyly sie
zwlaszcza o zdobycie Ornety i Pienigzna. Pod tym ostatnim miastem zgi-

40 Ibidem, s. 344.

41 Ibidem, s. 348.

2 por. W. Gebik, Sprawy i ludzie.., s. 27; Dzieje Warmii i Mazur w =zarysie,
. 2, ss. 172—174, 179 i n.

48 Ibidem.

4 Zob. B. Kozielto-Poklewski, Zagraniczni robotnicy przymusowi w Prusach
Wschodnich w latach drugiej wojny $wiatowej, Warszawa 1977, ss. 187, 190—193;
idem, Memoriat Bund Deutscher Qsten z 1940 roku w sprawie polskiej w Prusach
Wschodnich, KM-W, 1976, ss. 407—422; Dzieje Warmii i Mazur w zarysie, t. 2, s.
183, 186 i n.; E, Wojnowski, Warmia ¢ Mazury w latach 1945—1947, Olsztyn 1970,
s. 14 i n,

o+
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nat 18 lutego dowddca 3 Frontu gen. Iwan Czerniachowski. Dopiero 20
marca zdobyto Braniewo, a do konca marca zlamano opor resztek wojsk
niemieckich w powiecie braniewskim®’s.

Charakter dzialan, ich dlugotrwalos¢, odbil sie na ludnosci Warmii
W styczniu 1945 r. wladze hitlerowskie wezwaly mieszkancéw do ucie-
czki przed nadciggajgca Armig Czerwong. Zorganizowana ewakuacja
zamienila si¢ w bezladng ucieczke. Tylko niewielkim grupom, glownie
drogg morska, udalo sie przedosta¢ na zachdd — do Niemiec i Danii.
Cze$¢ uciekinieréw ogarnely oddzialy radzieckie na Pomorzu, czes$¢ jesz-
cze w Prusach Wschodnich. Wiele tysiecy Warmiakow, tak narodowos-
ci niemieckiej jak i polskiej, poniosto $mieré na skutek dziatlan wojen-
nych lub dotkliwego mrozu‘s. Wojskowe wtladze radzieckie nie dokony-
waly rozdzialu narodowosciowego ludnosci. Traktowaly ja w sposdb su-
rowy. Wiekszos¢ mieszkancéw zmuszono do ucigzliwej pracy. Dochodzilo
do zabdjstw i gwaltdéw dokonywanych glownie przez zdemoralizowanych
maruderéw. Wiele tysigcy oséb wywieziono w glagb ZSRR na przymuso-
we roboty*7.

Byl to bardzo tragiczny okres dla ludnosci warminskiej. Nalezy o tym
pamieta¢, oceniajgc pdzniejszg postawe tej ludnosci juz pod polskg ad-
ministracja.

OKRES PO 1945 ROKU

1. Sytuacja w pierwszych latach powojennych

Po wojnie na Warmii zaszly zasadnicze zmiany. W calosci wlaczona
zostala do Polski. Pierwsi przedstawiciele wladz polskich zaczgli przyby-
wac do Olsztyna juz w lutym 1945 r. Pod koniec marca przyjechal do
stolicy Warmii pelnomocnik rzadu ptk dr Jakub Prawin. Pelnie wladzy
z rak radzieckich przejeto oficjalnie 23 maja, a praktycznie w terenie
do lipca 1945 r.

Sytuacja byla bardzo trudna, zniszczenia — ogromne. Braniewo, Pie-
niezno i Dobre Miasto np. w 80% lezaly w gruzach. Rosjanie wywiezli
wiele urzgdzen przemyslowych, plodéow rolnych i inwentarza zywego na

45 Por. S. Laniec, Operacja wschodniopruska Armii Czerwonej, Dzieje Warmii
i Mazur w zaryskie, t. 2, s. 233 i nn.,, oraz K. Sobczak, Wyzwolenie Warmii i Ma-
zur w 1945 roku, KM-W, 1961, ss. 14—19.

45 Zob. K. Golczewski, Przymusowa ewakuacja z nadbaltyckich prowincji III
Rzeszy (1944—1945), Poznan 1971, ss. 120—125, 190—193.

47 Zob. np. J. Giertych, Oblicze religijno-narodowe..., s. 448 oraz Zyciorysy 37
stuchaczy Mazurskiego Uniwersytetu Ludowego w Rudziskach, Riblioteka Gléwna
UMK w Toruniu, Dzial rekopiséw, Rkps 1426/III.
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wsch6d?®8, Sposréd mieszkancéw Warmii pozostala na miejscu tylko nie-
wielka czesé. Trwaly ogromne przemieszczenia ludnosci niemieckiej, pol-
skiej i wojsk radzieckich.

Prawdziwg plagg na badanym terenie, podobnie jak na innych obsza-
rach Ziem Odzyskanych, byl tak zwany szaber. W pierwszym okresie
po zakonczeniu dzialan wojennych dochodzilo do organizowania przez
przedsiebiorczych Polakéw z powiatéw lezacych przy dawnej granicy
wypraw lupiezczych na Warmie i Mazury. Grabiono ludno$¢ niemiecks
oraz polskg autochtoniczng. Dzialo sie to czesto pod haslami patriotycz-
nymi — odwetu na Niemcach. Poczatkowo taka dzialalno$¢ spotykatla
sie z tolerancjg nizszych wladz administracyjnych. Zjawisko szabru wy-
stepowalo jeszcze w 1947 roku. Spowodowalo powiekszenie zniszczen
Ziem Odzyskanych i doprowadzilo do kompletnej pauperyzacji ludnosci
rodzimej, w tym réwniez Warmiakéw. Fakt ten postawil mlodg wladze
polskg przed problemami nie do pokonania. Przyczynil sie réwniez do
negatywnej postawy Warmiakéw wobec nowej rzeczywistosci.

W takich niesprzyjajacych warunkach rozpoczeto realizacje polityki
narodowosciowej na Warmii. Ludno$¢ pochodzenia polskiego juz w kwie-
tniu 1945 r. wezwano do rejestrowania sie, co mialo uchronié¢ ja przed
represjami zastosowanymi wobec ludno$ci niemieckiej!®. Tg ostatnig
w mysl miedzynarodowych porozumien wysiedlano za Odre. Warunkiem
rejestracji autochtonéw byla minimalna znajomo$¢ jezyka polskiego oraz
dzialalnoé¢ na rzecz polskosci w okresie wecze$niejszym. Takie liberalne
kryteria okazaly sie jednak za trudne do spelnienia dla wielu oséb po-
chodzenia polskiego. Spowodowalo to wydanie przez Jerzego Burskiego,
zastepce J. Prawina, instrukcji z 26 maja 1945 r., w ktérej nakazywat
starostom rejestrowaé¢ nawet tych ,,..ktérzy oS$wiadczajg tylko, ze s
Warmiakami wzglednie Mazuramj”0.

Rejestracja w takiej postaci z pewnoscig nie prowadzila do Scistego
rozdzialu ludnosci polskiej i niemieckiej. Jednakze nie bylo to wtedy juz
w ogéle mozliwe. Na Warmii, podobnie do innych terenéw pogranicza
narodowosciowego, proces przemieszania ludnosci obu narodowosci po-
sunal sie za daleko, aby zastosowaé¢ Scisly rozdzial. Rozwigzaniem tej

48 Zob. Archiwum Akt Nowych, zesp6l Ministerstwa Administracji Publicznej,
sygn. 2460, s. 17, Raport Pelnomocnika Rzgdu Tymczasowego przy 3 Bialoruskim
Froncie ptk Prawina do Prezesa RM Ob. Osébki-Morawskiego z 23 marca 1945 r.
oraz AAN, MAP, sygn. 2457, ss. 8—9, Sprawozdanie Pelnomocnika Rzadu RP na
Okreg Mazurski za okres 23. V.—10. VI. 1945 r.

48  Zob. W. Wach, Weryfikacja ludnodci miejscowej na Warmii i Mazurach, Stra-
znica Zachodnia, 1946, nr 4—5, s. 221.

5 AP w Olsztynie, zespét Urzedu Pelnomocnika Rzgdu na Okreg Mazurski,
sygn. 83, s. 2, Instrukcja w sprawie rejestracji miejscowej ludnosci polskiej w
Okregu Mazurskim z 26 maja 1945 r.
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kwestii byla liberalna polityka wiladz, a wiec taka jaka poczatkowo za-
stosowano w Olsztynie, oraz uruchomienie atrakcyjnych i diugotrwalych
proceséw asymilacyjnych, aby osoby zgermanizowane zrepolonizowac.
Nalezy w tym miejscu zastanowié¢ sie, czy takie rozwigzanie mialo
szanse realizacji. Konieczna byla, przynajmniej w pierwszym oKresie,
pewna tolerancja w stosunku do przejawoéw niemiecko$ci wsroéd auto-
chtonéw. Po przejsciach wojny i okupacji spoleczenstwo polskie nie bylo
w stanie zaakceptowaé¢ takich rozwigzan. Nienawidzono powszechnie
wszystko, co mialo zwigzek z Niemcami (podobne uczucia w wiekszosci
w stosunku do Polakéw zywila takze strona niemiecka). Nowe wladze
Polski, dazace do umocnienia swoich wplywow, nie mialy zamiaru w tej
sprawie przeciwstawia¢ sie opinii publicznej. Z drugiej strony taka po-
stawa, po ogromie zbrodni dokonanych przez hitlerowcéw, byla oczywi-
sta i zrozumiala. Zacigzylo to jednak na diugofalowych procesach doko-
nujacych sie m. in. wséréd ludnosci autochtonicznej na Warmii.
Zasadnicze zmiany dokonaly sie réwniez w stosunkach wyznaniowych
na tym terenie. Na miejsce Niemcéw naplywali osadnicy polscy, ktérzy
prawie w stu procentach byli wyznania katolickiego. Przybywali wraz
z ludnoscig ksieza katoliccy, m. in. z archidiecezji wilenskiej i diecezji
luckiej. Od maja 1945 roku dzialal na terenie diecezji warminskiej
ks. pptk Franciszek Borowiec, delegowany przez byle duszpasterstwo
Armii Krajowej. Ksieza polscy nie posiadali poczatkowo jurysdykeji
koscielnej. Biskup M. Kaller zostal zmuszony przez Gestapo do wyjazdu
w glab Niemiec. Wikariusz generalny ks. Aloys Marquard znalaz} sig na-
tomiast w wiezieniu radzieckim. Zwolniony w czerwcu 1945 r. ksigdz
A. Marquard ustanowil swoim wspoipracownikiem ks. Jana Hanowskie-
go 1 upowaznil go do udzielania jurysdykecji ksiezom polskim5:.
Problem ten wymagal jednakze bardziej radykalnych rozwigzan.
W lipcu 1945 r. powrécit do kraju prymas kard. August Hlond. Zostal on
obdarzony przez papieza nadzwyczajnymi pelnomocnictwami, dla stwo-
rzenia polskiej administracji koscielnej na Ziemiach Odzyskanych. Wo-
bec braku ordynariusza diecezji warminskiej kard. Hlond wezwal
ks. A. Marquarda do Pelplina, aby uzyska¢ od niego zrzeczenie sie ju-
rysdykeji. Jednakze ks. Marquard zostal w tym czasie wydalony przez
wladze polskie do stref okupacyjnych Niemiec, a nowym wikariuszem
generalnym wybrano ks. J. Hanowskiego. Sytuacje zmienilo nagle przy-
bycie w sierpniu 1945 r. do Olsztyna bpa M. Kallera. Uzyskal on wczes-
niej zaswiadczenie weryfikacyjne o przynaleznosci do narodu polskiego
(pochodzit z Gérnego Slaska i znal jezyk polski). Mial zamiar pozostaé

51 J, Pietrzak, Dzialalno$é kard. Augusta Hlonda jako wystannika papieskiego
na Ziemiach Odzyskanych w 1945 r., Nasza Przeszlosé, 1974, s. 207.
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w Polsce. Rozpoczal reorganizacje diecezji w duchu wspolpracy polsko-
-niemieckiej. Mianowal ks. F. Borowca wikariuszem generalnym. Prze-
widywal obsade polowy stanowisk kapituly przez Polakoéw. Postulowal
zlagodzenie i zlikwidowanie antagonizméw narodowych. Jak stwierdza
Jerzy Pietrzak: ,Byl to jedyny bodaj wéwczas przyklad pewnej kon-
cepcji rozwigzania problemu koscielnego na Ziemiach Odzyskanych wy-
razony przez niemieckiego rzgdce diecezjalnego’s2.

Dziatalno$¢ M. Kallera przerwat kard. A. Hlond, ktéry po dlugiej roz-
mowie sklonil go do zrzeczenia sie jurysdykcji. Ponadto wltadze polskie
nie uznaly jego zaswiadczenia weryfikacyjnego. Ks. M. Kaller na stale,
tym razem, wyjechal na zachdd. Dnia 14 sierpnia 1945 r. prymas Polski
mianowal pieciu administratoréw apostolskich dla terenéow Ziem Odzys-
kanych. Administratorem w Olsztynie, dokad przeniesiono siedzibe kurii
zostal ks. dr Teodor Bensch3:.

Nowy rzadca koscielny borykal sie z wieloma trudnosciami. Znaczna
czgé¢ kosciotdow byla zburzona, brakowalo srodkéw materialnych, w tym
takze zywnos$ci dla prowadzenia normalnej dzialalnosci. Przede wszyst-
kim brakowalo jednak kaplanéw. Diecezja obejmujgca caly obszar Prus
Wschodnich, ktory przypadt Polsce, nalezata do najwigekszych w kraju.
Pod koniec 1945 r. zamieszkiwalo jg okolo 300 tysiecy ludnosci, w tym
ponad 200 tysiecy narodowosci polskiej. Liczba Polakéw, a tym samym
katolikdéw, szybko rosta. Tymczasem w diecezji w 1946 r. znajdowalo
sie 176 ksiezy polskich, wsréd ktorych ks. Edmund Nowicki doliczyt sig
57 zweryfikowanych autochtonéw. W poréwnaniu z danymi przedwo-
jennymi, wczedniej juz przedstawionymi,” wydaje sie, Ze powinno by¢ ich
znacznie mniej’. Liczba wiernych przypadajgcych na 1 ksiedza byla
w tym czasie prawie trzykrotnie wyzsza niz w okresie migedzywojen-
nym5., W latach 1947—1948 proporcje te staly sie jeszcze bardziej nie-
korzystne. Taka sytuacja powodowala, ze praca duszpasterska kaplanéw
byla trudna i wyczerpujaca.

52 Ibidem, s. 223.

53 7. Waszkiewicz, Watykan wobec powstania Polski Ludowej (1945—1951),
Z dziejow XIX i XX wieku, Ksigga pamigtkowa ku czci Witolda Bukaszewicza,
Toruh 1978, s. 194, 195 i n.; L. Belzyt, Koéci6t na Pomorzu Gdaniskim po 1945 r.,
Zycie Katolickie, 1984, nr 11, s. 57.

¢ E. Nowicki, Zagadnienia organizacyjne Koéciola katolickiego ma ziemiach od-
zyskanych, IV Sesja Rady Naukowej dla Zagadnien Ziem Odzyskanych, z. 2, Kra-
kéw 1947, s. 106.

5% K. Wojnowski, op. cit., s. 186 — 1. XII. 1946 r. mieszkalo na tym terenie 452
tys. ludzi, z czego co najmniej 350 tys. katolikéw (na 170 ksiezy); w okresie przed
1939 r. w diecezji pracowalo prawie 400 ksigzy — w stosunku do ponad 300 tys.
katolikow.
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2. Problemy narodowosciowe

Przemiany narodowosciowe na Warmii dokonywaly sie pod wplywem
prowadzonej w latach 1945—1949 weryfikacji narodowosciowej. Doty-
czyla ona ludnosci tubylczej, ktéra posiadala obywatelstwo niemieckie.
Ostateczny ksztalt temu procesowi polaczonemu, co najwazniejsze,
z przyznawaniem obywatelstwa polskiego, nadaly dopiero w kwietniu
1946 roku zarzgdzenie Ministerstwa Ziem Odzyskanych i ustawa Krajo-
wej Rady Narodowej. Przed tg data prowadzono tzw. rejestracje, w wy-
niku ktérej ludnosci autochtonicznej uznanej za polskg przez specjalne
komitety narodowosciowe wydawano jedynie tymczasowe zaswiadczénia,
czesto nie honorowane przez sady i przedstawicieli nizszej administracji.
Ta wstepna faza weryfikacji miala na Warmii znaczgce osiagniecia. Re-
zultaty przedstawia Tabela nr 2. Liczba 2550 oséb zarejestrowanych
w Olsztynie do 1 lutego 1946 r. jest zbyt duza, co zostalo skorygowane
juz w nastepnych sprawozdaniach.

Tabela nr 2
Przebieg rejestracji na Warmii

Powiat 1. VIII. 1945 r. 1. XII. 1945 r. 1. II. 1946 r. 1. V. 1946 r.
Braniewo 40 95 64 218
Lidzbark 465 5717 609 1023
Olsztyn 8574 20 786 20786 20 666
Olsztyn miasto 697 752 2 550 1723
Reszel 112 4 587 4 562 4 581
Razem 9 888 26 757 28671 28011

Zr6dlo: Archiwum Akt Nowych, zesp6l Ministerstwa Administracji Publiczneij,
sygn. 2457; AAN, zespdl Ministerstwa Ziem Odzyskanych, sygn. 182, s. 11,
44, 66; sygn. 666, s. 58; sygn. 669, s. 4, 12, 18; sygn. 1666, s. 187, Sprawo-
zdania Pelnomocnika Rzadu RP na Okreg Mazurski (J. Prawina i Z. Ro-
bia) za poszczegblne miesigce 1945 i 1946 r.

Dziwi¢ moze, w poréwnaniu z okresem miedzywojennym, ze w po-
wiatach polnocnych Warmii réwniez zarejestrowano ludnosé polskiego
pochodzenia. W wyniku ogromnych przemieszczen ludnosci znalezé sie
tam mogly osoby z innych powiatéw. Ponadto liberalne poczatkowo kry-
teria sprawialy, Ze nawet rodzenni Niemcy, jezeli pragneli pozostaé
w Polsce i podali sie za osoby polskiego pochodzenia, mogli niekiedy
przedosta¢ sie przez sito weryfikacyjne.

Przepisy, ktore weszly w zycie w maju 1946 r. zaostrzyly kryteria we-
ryfikacyjne. Utworzono komisje weryfikacyjne, ktére mialy orzekaé
o przynalezno$ci narodowej autochtondéw. Procedura stala si¢ bardziej
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ucigzliwa. Osoby, ktore wczesniej poddaly sie rejestracji uznano juz za
zweryfikowanych, wymagano od nich jedynie zlozenia deklaracji wier-
noéci narodowi i panstwu polskiemu oraz podania o nadanie obywatel-
stwa polskiego. Komisje, w odrdznieniu od wczesniejszych komitetow na-
rodowosciowych, opanowane byly przez ludno$¢ naplywowa.

Polozenie materialne ludnosci rodzimej nie uleglo w tym czasie wigk-
szym zmianom. Przedstawiciele nizszych wladz terenowych posuwali si¢
nawet do sabotowania zarzgdzen wojewody i starostow. Nadal wyraznie
dyskryminowali Warmiakéw, uznajac ich po prostu za Niemcoéw. Wspoi-
pracowali niekiedy z szabrownikami. Zjawiska te mialy mniejsze roz-
miary niz na Mazurach, jednakze i na Warmii, w wyniku powstalej sy-
tuacji, wzmozona akcja weryfikacyjna prowadzona od konca maja do
IT polowy wrzesnia 1946 r. dala nikle rezultaty (780 osob):

Tabela nr 3
Przebieg weryfikacji na Warmii (VI—X 1946 r.)

1. VI. 1, VIII, 15, X. 1946 r.
Powiat 1946 r. 1946 r. zweryfik, nie zwer.
Braniewo 196 181 224 217
Lidzbark 1023 1350 1350 344
Olsztyn 20 666 20 666 20 666 72
Olsztyn miasto 1723 1785 2 067 12
Reszel 6 190 6271 6271 1341
Razem 29 798 30 253 30578 1986

Zr6dlo: AAN, MZO, sygn. 174, s. 139, 180; sygn. 183, s. 18—19; sygn. 189, s. 25, 44,
48; sygn. 666, s. 148, 200, 220, Sprawozdanie wojewody olsztynskiego za
poszczegblne miesigce,

W rubryce ,,nie zweryfikowani” podana zostala liczba autochtondéw,
ktoérzy spelniali warunki weryfikacji, ale uporczywie odmawiali zlozenia
wnioskéw. Z powodu doznanych krzywd pragneli wyjechaé¢ wraz z Niem-
cami za Odre. Polozenie tej grupy bylo ciezkie. Podobnie jak sytuacja
warminskiej ludno$ci niemieckiej, ktéra oczekiwala na wysiedlenieS.
W wojewoddztwie olsztynskim akcja wysiedlania trwala bardzo dtugo.
W marcu 1947 r. bylo jeszcze 41857 zarejestrowanych Niemcow, z kto-

56  Zob. Centralne Archiwum Ministerstwa Spraw Wewnetrznych, zesp6t MZO,
sygn. 1251/30/6, s. 19, Pismo Wydzialtu Opieki Spotecznej Urzedu Wojewodzkiego
Olsztynskiego do Ministerstwa Pracy i Opieki Spotecznej z 7 pazdziernika 1946 r.;
pisano w nim o narastajgcych wypadkach smierci glodowej wsrdd ludnosci nie-
mieckiej. Ludno$é ta prosila o pomoc lub o wysiedlenie; zaznaczano, ze wsréd
Niemcoéw znajdowalo sie wiele zgermanizowanych autochtonéw polskiego pocho-
dzenia, ktorych mozna by zasymilowaé.
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rych czeé¢ probowala kilkakrotnie samowolnie wyjecha¢. Wiadze nie
zezwalaly na takie wyprawy i oczekiwaly na wyznaczenie terminéw
przez Ministerstwo Ziem Odzyskanych. Wyjezdza¢ samowolnie za Odre
prébowali rowniez polscy autochtoni, nawet juz zweryfikowani z pol-
skim obywatelstwem. Dyskryminacja ich ze strony ludno$ci naptywowej
bowiem nadal wystepowalta. Dla wielu brak oznak wyraznej poprawy
polozenia w 2—3 lata po wojnie sprawial, ze jedyne wyjscie widzieli
w wyjezdzie.

W ciggu 1948 r. nie zdolano jeszcze rozwigzaé problemdéw narodowos-
ciowych na Warmii. Stan liczbowy ludnosci niemieckiej i polskiej nie
zweryfikowanej przedstawia Tabela nr 4. Byly to juz liczby niewielkie,
znacznie nizsze niz na Mazurach. Dla uzupelnienia obrazu narodowoscio-
wego nalezy doda¢, ze w ciggu 1947 r. w powiecie braniewskim osiedlo-
no okoto 7 tysiecy ludnosci ukrainskiejss.

Weryfikacja na Warmii wygasta w ciggu 1949 r. W zwigzku z prowa-
dzong na Mazurach w lutym i marcu 1949 r. tzw. wielkg weryfikacja
przeprowadzono aktualizacje list oséb jeszcze nie zweryfikowanych w ca-
lym wojewddztwie olsztynskim. Okazalo sie, ze na Warmii stan tych
osOb zwiekszyl sie. Najprawdopodobniej do tej grupy wliczono réwniez
Niemcow.

Tabela nr 4

Liczba ludnosci niemieckiej i nie zweryfikowanej na Warmii w 1948 r.

Powiat 31. V. 1948 r, 31. VIII. 1948 r. 31. XI. 1948 r.
Niemcy nie zwer. Niemcy nie zwer. Niemcy nie zwer.

Braniewo 180 37 58 8 18 8
Lidzbark 80 73 27 14 16 9
Olsztyn 107 14 48 14 103 14
Olsztyn miasto 18 — 16 13 14 7
Reszel 146 19 147 18 136 —
Razem 537 143 296 67 287 38

Zréodlo: Centralne Archiwum Ministerstwa Spraw Wewnetrznych, zesp6t MZO,
sygn. 1251/13/3, s. 27, 57, 85, Sprawozdania sytuacyjne Wydzialu Spotlecz-
no-Politycznego Urzedu Wojewo6dzkiego Olsztyhskiego za maj, sierpien
i listopad 1948 r.

57 AAN, MZO, sygn. 186, s. 4, Sprawozdanie sytuacyjne wojewody olsztynskiego
za marzec 1947 r.

58 Por. A. Kwilecki, Liczebno§é i rozmieszczenie grup mniejszosci narodowych
na Ziemiach Zachodnich, Przeglad Zachodni, 1964, s. 381,
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Tabela nr 5
Stan polskiej ludnosci autochtonicznej na Warmii w dniu 1 lipca 1949 r.

Powiat zweryfik. nie zweryfik.
Braniewo 242 17
Lidzbark 1476 15
Olsztyn 26 858 76
Olsztyn miasto 3 303 8
Reszel 9185 131
Razem 41 064 247

Zrodlo: Centralne Archiwum Komitetu Centralnego Polskiej Zjednoczonej Partii
Robotniczej, zespdél PZPR, sygn. 237/VII-2619, s. 121. Stan ilosciowy lud-
nosci miejscowego pochodzenia.

Oceniajac przebieg weryfikacji na Warmii trzeba przyzna¢, ze rezul-
taty w 1949 r. (Tabela nr 5) odpowiadaly szacunkowi stanu ludnosci pol-
skiego pochodzenia sprzed Il wojny $wiatowej. Liczba os6b nie zweryfi-
kowanych i Niemcéw byla stosunkowo niewielka, chociaz nalezy przy-
puszczaé, ze wsrdod osob zweryfikowanych znajdowalo sie kilka tysiecy
rdzennej ludnosci niemieckiej. Jednakze fakt, Ze proces 6w ciagnal sig
przez 4 lata przy zastosowaniu w 1948 i 1949 r. metod represyjnych nie
wplynal pozytywnie na integracje ludnosci Warmii. Ponadto repoloniza-
cje zgermanizowanych Warmiakéw prowadzono za pomoca niklych $rod-
kow i przerwano ja po 1950 r. Swoje funkcje repolonizacyjne spelniala
w stosunku do mlodziezy nadal jedynie szkola. Realizowana w tym okre-
sie przez wladze polityka wobec ludnosci autochtonicznej (czasy stali-
nowskie) takze wplynela negatywnie na postawy polskich autochtonéw.

Zaczeto dostrzega¢ coraz powszechniejsze zjawisko uzywania przez
nich jezyka niemieckiego. Byl to swoisty protest przeciwko wcigz bardzo
niskiemu poziomowi zycia oraz nadal wystepujacym wypadkom dyskry-
minacji. Represjonowani i szykanowani byli dzialacze miejscowi, m. in.
Maria Zientara-Malewska, Pawel Sowa, Wanda Pieniezna, Kazimierz
Pietrzak-Pawlowski®.

Podczas tzw. akeji ankietyzacji w 1952 r. w zwigzku z wydawaniem
dowodéw osobistych kilkanascie tysiecy Warmiakéw uznalo sie za Niem-
cow — wpisalo w ankiecie obywatelstwo lub narodowoi¢ niemiecks.
W calym wojewoddztwie olsziynskim w maju 1952 r. bylo takich oséb

5% Zob. W. Gebik, Dziesieciolecie stararn o upowszechnienie wiedzy o historii
i kulturze Ziemi Warminisko-Mazurskiej, Przeglagd Zachodni, 1957, nr 3—4, s. 463;
M. Zientara-Malewska, Dzialacze spod znaku ,Rodla”, Olsztyn 1974, s. 123.
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wsréd ludnosci autochtonicznej prawie 50 tysiecy wraz z tymi, co odmo-
wili wypelnienia ankiet (5700 0s6b)¢?,

Komitet Wojewddzki PZPR w Olsztynie w sierpniu 1952 r., po kam-
panii majgcej na celu sklonienie ,,opornych” autochtonéw do zmiany
wpisu w ankiecie, przyznawal, ze tylko w trzech powiatach wojewddz-
twa bylo takich os6b 32 761. W powiecie olsztynskim liczba ta byla naj-
wigksza — 13 616 os6b. Przy czym pod wplywem réznorodnych nacis-
koéw 6257 autochtonéw z tego powiatu dokonalo juz wtedy poprawek.
W maju 1952 r. liczba ta wynosita wiec 19 873 Warmiakéw®!. Duza czesé
tej ludnosci otrzymata wczesniej z Republiki Federalnej Niemiec, w wy-
niku wlasnych staran, paszporty lub zaswiadczenia o posiadaniu obywa-
telstwa niemieckiego. Wedlug oceny KW PZPR w powiecie olsztynskim
takie dokumenty posiadalo okolo 10 tysiecy osdébS2.

Whniosek moze by¢ tylko jeden. Z powodu niewlasciwej polityki wobec
ludnosci autochtonicznej na Warmii i Mazurach oraz splotu wielu nega-
tywnych wydarzen i zjawisk wieksza cze$¢ tej ludnosci uznala sie za
Niemcéw i pragnela wyjecha¢ z kraju, widzgc w wyjezdzie jedyng mo-
zliwosé polepszenia swojej sytuacji moralnej i materialnej. Udowodnita
to tzw. akecja lgczenia rodzin w latach 1956—1958. Z wojewoddztwa ol-
sztynskiego do konca wrzesnia 1958 r. wyjechaly do panstw niemieckich
31 933 osoby®, Ogromna wigkszos¢ z nich nalezala do ludnosci autochto-
nicznej — w tym réwniez niemieckiej. Z samej Warmii do 1960 r. wy-
jechalo ponad 8 tysiecy os6bf. Dalsze wyjazdy uniemozliwila zmiana
polityki wladz. W pazdzierniku 1958 r. rozwigzano w wojewddztwie ol-
sztynskim komisje, ktére w trybie przyspieszonym wydawaly zezwole-
nia na wyjazd. Towarzystwo Rozwoju Ziem Zachodnich ocenialo, ze fakt
ten zapobiegl catkowitej emigracji Mazuréw i Warmiakéw z Polski do
panstw niemieckich, gléwnie RFN®5,

W pazdzierniku 1962 r. ekipa z Sekretariatu Rady Naczelnej TRZZ
przebywala m. in. w powiecie olsztynskim i reszelskim — wtedy bisku-

60 CA KC PZPR, zesp6l PZPR, sygn. 237/V/75, s. 85 i n.,, Notatka o wynikach
prowadzonej wséréd autochtonéw akecji w zwigzku z paszportyzacja Komendy
Glownej MO, Centralnego Biura Ewidencji Ludnos$ci i Dowodoéw Osobistych.

61 Zob. Archiwum Komitetu Wojewodzkiego PZPR w Olsztynie, zespét KW
PZPR, sygn. 70/V1/23, s. 122, Sprawozdanie z przebiegu akcji wsrdod ludnosci auto-
chtonicznej powiatu Mragowo, Szczytno i Barczewo z dn. 18 sierpnia 1952 r.

62  Ibidem, s. 107, Informacja o przebiegu akcji ankietyzacji w wojewoddztwie ol-
sztynskim z uwzglednieniem sytuacji wsréd ludnosci autochtonicznej.

88 AAN, zesp6! Towarzystwa Rozwoju Ziem Zachodnich, sygn. 965b, J. Kmiecik,
Wyjazdy ludnosci rodzimej z Warmi ¢ Mazur do Niemiec.

8  Zob. A. Szyfer, Przemiany spoleczno-kulturowe na wsi warminskiej w latach
1945—1970, Olsztyn 1971, s. 37.

8  AAN, TRZZ, sygn. 967b, s. VI, Wstep, Badania nad wyjazdami ludnoéci rodzi-
mej z Mazur i Warmii do Niemiec, oprac. Komisja Spoleczno-Kulturalna Rady Na-
czelnej TRZZ.
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pieckim i stwierdzila, ze sprawa wyjazdéw byla wcigz aktualna wsréd
ludno$ci autochtonicznej. Zauwazono, ze prawie wszyscy Warmiacy
»Z bardzo nielicznymi wyjatkami” zlozyli podania o wyjazd. Niektoérzy
sktadali je kilkakrotnie®®. W latach pézniejszych akcja lgczenia rodzin
byla wznawiana. O ile w okresie 1956—1958 r. w wyjazdach do RFN
z wojewbdztwa olsztynskiego przewazali Mazurzy, to w latach 1976—
1983, zdaniem Andrzeja Saksona, najwiecej wyjechalo autochtonéw
z Warmii. Z liczby ponad 40 tysiecy w 1949 r. po 36 latach pozostalto
w Polsce zaledwie okolo 10 tysiecy Warmiakow®?.

3. Kwestia wyznaniowa

Warmia w wyniku wysiedlenia ludno$ci niemieckiej, z ktoérej czeseé
byla wyznania ewangelickiego oraz naplywu osadnikéw polskich, prawie
w calosci — katolikéw, poglebila swdj jednolity charakter religijny. Spo-
ry o koscioly ewangelickie zajmowane przez polskich osadnikéw i ksiezy
katolickich, ktére mialy miejsce na Mazurach, na Warmii wlasciwie nie
wystepowaly. Nie znaczy to jednak, ze nie bylo na tym terenie oséb in-
nych wyznan. Z niepelnych danych zawartych w sprawozdaniach woje-
wody olsztynskiego wynika, ze Zjednoczenie Ko$cioléow Chrystusowych
miato w 1948 r. dwa koScioly na Warmii — Lidzbarku i Olsztynie, na-
tomiast baptysci od listopada 1947 r. — jeden w Olsztynku®®. W maju
1947 r. kaplice w Olsztynie otrzymali metodysci®®. W czerwcu 1947 r.
w powiecie reszelskim przydzielono koscioly ewangelikom-augsburskim
craz baptystom. W powiecie braniewskim o przydzial swigtyn starali sie
wyznawcy prawostawia?l.

Kosciol katolicki odgrywal w okresie powojennym ogromng role
w procesie repolonizacji ludnosci warminiskiej. Po wielu latach przerwy
prowadzono dla niej nabozenstwa w jezyku polskim. Patriotyczna posta-
wa ksiezy powodowala opowiadanie sie za polskoscig nawet Warmiakow
w duzym stopniu zgermanizowanych. Decydowal w takich przypadkach

88 AAN, TRZZ, sygn. 965a, Sprawozdanie z wyjazdu pracownikéw Sekretariatu
RN TRZZ do wojewoddztwa olsztynskiego w dn. 3—5 pazdziernika 1962 r.

87 A, Sakson, Ksztaltowanie sie nowych wiezi spolecznych na wsi Warmii i Ma-
zur, 40-lecie powrotu ziem zachodnich i pélnocnych do Polski, cz. II, Warszawa
1986, s. 186 (Materialy ogoélnopolskiej sesji naukowej odbytej w dniach 25—26
czerwea 1985 r.).

8% AAN, MZO, sygn. 188, s. 96, Sprawozdanie sytuacyjne wojewody olsztynskie-
go za III kwartal 1948 r., oraz AAN, MZO, sygn. 187, s. 205, Sprawozdanie sytua-
cyjne wojewody olsztynskiego za IV kwartal 1947 r.

89 B, Lukaszewicz, Kronika lat 1945—1980, Warmia i Mazury w Polsce Ludo-
wej, Olsztyn 1985, s. 138.

% AAN, MZO, sygn. 187, s. 181 i n. oraz 205, Sprawozdanie sytuacyjne wojewo-
dy olsztynskiego za czerwiec 1947 r. oraz za IV kwartal 1947 r.
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fakt, ze byli oni w wiekszosci gorliwymi katolikami i opinie hierarchii
koscielnej znajdowaly u nich najwieksze uznanie. Mozna sadzi¢, ze byt
to jeden z decydujacych czynnikéow, ktére wplynely na powszechny
udzial warminskiej ludno$ci autochtonicznej w akecji weryfikacyjnej.
Dzialalnos¢ KosSciola wplywala na przyspieszenie proceséw integracyj-
nych nie tylko na Warmii. Lagodzila antagonizmy miedzygrupowe. Ks.
Edmund Nowicki w 1946 r. pisal m. in.: ,Swigtynia katolicka jest czesto
jedynym miejscem, gdzie autochton sklécony z przybyszem 1aczy sig
w zgodnym akcie religijnym w postaci polskiego slowa i polskiej pies-
ni”?,

Zmiany polityczne w kraju spowodowatly, ze od 1948 r. wzmogla sig
walka wladz z Kosciolem katolickim. Nalezy przypuszcza¢, ze w $wiado-
mosci Warmiakow — gorliwych katolikéw, fakt ten wplywal negatyw-
nie na ich ocene panstwowos$ci polskiej, a w ten sposéb praktycznie réow-
niez samej polskosci.

Batalie toczone na linii Panstwo—Kosciol znajdowaly oddzwiek takze
w Olsztynie. W pazdzierniku 1948 r. w sprawozdaniu Komitetu Woje-
wodzkiego Polskiej Partii Robotniczej pisano, ze kler katolicki wykorzy-
stuje Swigtynie w Swietej Lipce i Gietrzwaldzie dla celow propagando-
wych. ,, W kazdej nieomal dziekanii — donoszono dalej — znajduja si¢
ksieza, ktorych dzialalno$¢ przynosi szkode naszemu ustrojowi. Wyko-
rzystujac stanowiska prefektéw oddzialywuja na mlodziez, czuwajg nad
rozwojem wzglednie dgzg do zorganizowania kolek Roézancowych, Eu-
charystycznych i K.S.M. W ten sposoéb usiluja wplyna¢ hamujaco na
mlodziez garnacg sie do S.P. lub Z.M.P.”%2,

W latach poézniejszych administracja koscielna na Ziemiach Odzyska-
nych byla czesto atakowana w prasie i oficjalnych wypowiedziach kie-
rownictwa PZPR i rzadu. Kosciolowi zarzucano brak patriotyzmu, czego
dowodem mialo by¢ utrzymywanie tymczasowosci w zarzadzie tych te-
ren6w. Domagano sie utworzenia stalych diecezji i calkowitej stabiliza-
cji stanowisk. W porozumieniu z 14 kwietnia 1950 r. Episkopat zobowigzal
si¢ zwrdci¢ do papieza z prosbg o erygowanie stalych ordynariatow bis-
kupich na Ziemiach Odzyskanych?. Poniewaz postawa papieza byla je-
dnoznaczna (oczekiwanie na uklad pokojowy), rzad polski zdecydowal sic
na drastyczng ingerencje w wewnetrzne sprawy Kosciota. Uznano, ze
podpisanie umowy z NRD zamyka problem granicy zachodniej. W dniu
wyjazdu polskiej komisji delimitacyjnej do NRD 26 stycznia 1951 r. wy-

71 E. Nowicki, op. cit,, s. 106, 110 i n.

2 CA KC PZPR, zespdét PPR, sygn. 295/1X/246, s. 105, Sprawozdanie o dzialal-
nosci kleru na terenie wojewddztwa olsztynskiego z 18 pazdziernika 1948 r.

3 Por. np. Oredownik Diecezji Chelminskiej, t. 88, ss. 248—250 oraz K. Kgkol,
Koéciot w PRL, Warszawa 1985, ss. 260—262 (sa tam pelne teksty porozumienia).
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stannicy rzadowi zmusili do ustgpienia ze stanowisk pieciu administra-
toréw apostolskich na Ziemiach Odzyskanych i ich wikariuszy general-
nych’. Zlecono wybér wskazanych przez wladze nowych rzadcow. W Ol-
sztynie wikariuszem kapitulnym zostal ks. Wojciech Zink. W takiej sy-
tuacji moglo doj$¢ nawet do schizmy w Kosciele polskim. Prymas Ste-
fan Wyszynski uznal wybory za niewazne kanonicznie, jednak aby nie
zaostrzaé¢ sytuacji, mianowal nowych rzadcéw swoimi wikariuszami ge-
neralnymi i przyznal im jurysdykcje.

W kwietniu 1951 r. arcybp S. Wyszynski przebywal w Watykanie.
W czasie wizyty papiez mianowal 4 ksiezy biskupami tytularnymi
z przeznaczeniem do pracy na Ziemiach Odzyskanych. Mieli oni podnies¢
range polskiej administracji koscielnej na tych terenach. Do Olsztyna
kierowano tytularnego biskupa Poliboto ks. Tomasza Wilczynskiego.
Wtladze polskie nie dopuscily jednak do objecia stanowisk przez nowych
biskupéw. Ks. T. Wilczynski objal tymczasowo funkcje sufragana lubel-
skiego?™. Do Olsztyna przybyl dopiero po porozumieniu miedzy rzgdem
a Episkopatem w grudniu 1956 r.

Ks. Zink jako wikariusz generalny prymasa w 1951 r. przeprowadzit
pewne dzialania stabilizacyjne w diecezji. Dokonal m. in. stabilizacji pro-
boszezéw. Prymas S. Wyszynski ponadto 1 sierpnia 1951 r. reaktywowal
Warminskg Kapitule Katedralng?s.

Po roku 1956 wraz ze zmiang polityki rzgdu nastgpilo wzmocnienie
organizacji koscielnej w diecezji warminskiej. Decyzja papieza do pracy
w diecezji skierowano jako biskupa pomocniczego ks. Jozefa Drzazge.
Ostatecznej stabilizacji diecezji warminskiej dokonal papiez Pawel VI
w dniu 28 czerwca 1972 r. Podporzadkowal jg jednocze$nie metropolii
warszawskiej. Biskupem ordynariuszem zostal ks. Jozef Drzazga, a jego
sufraganem ks. Jan Oblgk?.

Po zmianach paZdziernikowych Kosciél katolicki mial wieksze mozli-
wosci oddzialywania na spoteczenstwo. Na Warmii m. in. prébowal prze-
ciwdziataé masowym wyjazdom ludnosci autochtonicznej do panstw nie-
mieckich. W sprawe tg zaangazowal swoéj autorytet takze kard. Stefan
Wyszynski. Wykorzystujage przywigzanie Warmiakéw do stron rodzin-
nych i religii, w $wietym miejscu katolikbw warminskich — Gietrzwat-
dzie méwil w kazaniu 29 kwietnia 1958 r. m. in.: ,,Wiecej nas lgczy niz
dzieli (...) Porzucanie $wietej Warmii przez jej dzieci jest waszym bo-

74 Zob. R. Marek, Kosciél rzymsko-katolicki wobec ziem =zachodnich i pélnoc-
nych, Warszawa 1976, s. 41 i nn. oraz L. Belzyt, op. cit., s. 59.

75 R. Marek, op. cit.,, s. 80 i n.

7 J. Oblgk, Dzieje diecezji warminskiej w okresie dwudziestolecia (1945—1965),
Nasza Przeszio$¢, XXII, 1965, s. 201 i n.

77 R. Marek, op. cit.,, s, 153 i n,
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lem. (...) Ale to nie tylko wasz, ale i nasz bdl. Bol Ojczyzny. Niekiedy
z daleka dochodzg nas wiesci, ze tym ludziom jest tam lepiej. Lepiej
by¢ jednak pochowanym na miedzy pod gruszg polng, niz na cmentarzu,
w obcych wlosciach. Zapomnijcie krzywd. To nie Polska was krzywdzila!
Krzywdzili was ludzie slabi, nieudolni, nierozwazni, czesto ludzie Zli.
Jezeli wolno was prosi¢, a chyba wolno mi, pokornie was prosze — nie
porzucajcie swej ziemi! Nie opuszczajcie ziemi okupionej krwig, w kto-
rej spoczywaja kosci ojcow waszych. Nie porzucajcie Matki Najswiet-
szej!”’8.

Apele te przyniosty jedynie taki skutek, ze, jak wezesniej ustalilismy,
wyjazdy Warmiakéw w latach 1956—1958 mialy mniejsze rozmiary niz
w przypadku Mazuréw. Nie powstrzymano jednak tendencji wyjazdo-
wych. W latach siedemdziesigtych wiele tysiecy Warmiakéw ,porzucito
swag ziemie”.

Podsumowanie

Warmia w okresie ostatnich kilkudziesieciu lat byla miejscem zasadni-
czych zmian zwlaszcza narodowosciowych. Jej charakter wyznaniowy
nie ulegl! tak radykalnym przemianom. Bohaterem zbiorowym przed-
stawionego artykutu byla przede wszystkim polska ludnosé autochtoni-
czna Warmii. Po okresie intensywnej germanizacji prowadzonej réwniez
przez niemieckg hierarchie katolicka, przyszedt dla niej czas repoloni-
zacji. W tym ostatnim procesie uczestniczyli takze ksieza polscy. Jak
wida¢ wiec sprawy narodowe i wyznaniowe w przypadku tej grupy lud-
nosci trudno jest rozdzieli¢.

Z rozwazan przedstawionych powyzej wynika, ze losy ludnosci war-
minskiej byly tragiczne. Nie zdolala ona znalez¢ dla siebie wlasciwego
miejsca i w wyniku kilkakrotnych migracji przestala stanowi¢ zwartg
grupe etniczng. Przyczyn tego stanu rzeczy bylto kilka: 1) daleko posu-
nieta germanizacja przewazajgcej grupy Warmiakow, 2) niewlasciwa po-
lityka wladz polskich w okresie powojennym w stosunku do ludnosci
autochtonicznej, 3) dyskryminacja przez polskie spoleczenstwo naply-
wowe. Kwestia poszukiwania innych powoddw, ich klasyfikacja jest
sprawa otwartg. Rozwigza¢ jg mogg tylko dalsze badania i dyskusje hi-
storykow oraz socjologow.

78 Za Slowo na Warmii i Mazurach nr 20 z 1958 r,, s. 1 — artykut E. German,
Nie porzucajcie swej ziemi...
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Zygmunt Szultka

ROLA KOSCIOLA EWANGELICKIEGO W PROCESIE
GERMANIZACJI LUDNOSCI KASZUBSKIEJ WSCHODNIEJ CZESCI
POMORZA ZACHODNIEGO W XIX WIEKU

Dla przedstawienia roli Kosciola ewangelickiego (unijnego) w procesie
germanizacji ludnosci kaszubskiej wschodniej cze$ci Pomorza Zachodnie-
go, w jego zmiennych historycznie granicach, wazne znaczenie posiada
stwierdzenie, Ze zasadniczy etap walki o jezyk polski w zborach i szko-
tach synodu stupskiego rozegral sie po wojnie siedmioletniej, a Scislej
w latach 1775—1810. W tym okresie jezyk polski w mniej lub bardziej
brutalnej formie zlikwidowano w 10 zborach parafialnych i 4 filialnych.
Po 1810 r. przetrwal on juz tylko w 6 parafiach pdinocno-wschodniej
czesei synodu stupskiego. Tak powazne straty byly skutkiem unifikacyj-
nej i integracyjnej polityki panstwa pruskiego, rozwoju szkolnictwa ele-
mentarnego, zmian w strukturze wlasnosci ziemskiej, przemian Swiado-
mosciowych szlachty stupskiej jako skutku jej powigzania z pruskim
korpusem oficerskim oraz poglebiajacej sie militaryzacji calego spote-
czenstwa, planowej dzialalnosci wynarodowieniowej Kosciola ewan-
gelickiego, ktory byl glownym realizatorem polityki panstwa wobec
mniejszosci kaszubskiej na Pomorzu Zachodnim. Gléwnym celem poli-
tyki Prus wobec mniejszo$ci narodowych po wojnie siedmioletniej byla
dazno$¢ do ich jak najszybszej integracji z ludnoscia niemiecks. Cel ten
starano sie osiagng¢ m. in, przez likwidacje jezykéw mniejszoSci naro-
dowych w zborach i szkolach oraz zastgpienie ich jezykiem niemieckim.
Dlatego w 1763 r. w szkolach elementarnych wprowadzono jako obo-
wigzkowy jezyk nauczania jezyk niemiecki, a kilkanascie lat pdzniej za-
rzadzono obsadzanie parafii zamieszkalych przez ludno$¢ kaszubska pa-
storami, ktérzy nie znali jezyka polskiego. Tych z kolei zadaniem byla
troska, by nauczycielami w szkolach elementarnych byly osoby moéwigce
wylacznie po niemiecku. Byla to wiec $swiadoma dzialalnosé¢ zmierzajgca
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do likwidacji jezyka polskiego i wynarodowienia miejscowej ludnosci
kaszubskiej. Do realizacji tych celow panstwo zobowigzalo Kosciét ewan-
gelicki. Ten na terenie synodu stupskiego w drugiej potowie XVIII w.
i w poczatkach XIX staral sie wykorzysta¢ wszystkie stojace do jego
dyspozycji $rodki (w tym pomoc wojskowa), by z powierzonego zadania
wywiaza¢ sie jak najlepiej. Jego dzialalno$¢ byta wigc funkejg usytuo-
wania prawnego w monarchii Hohenzollernéw oraz glebokich schorzen
wewnetrznych. Wydaje sie, ze kler z wiekszym zaangazowaniem wyko-
nywal zadania wyznaczone mu przez panstwo niz prowadzil dzialalnosé
duszpasterska. Nie ma watpliwosci, ze dla Konsystorzy zachodniopomor-
skich, prepozytéw stupskich i wiekszosci proboszczéw parafii kaszub-
skich synodu stupskiego, chociaz nie wszystkich, od tej ostatniej waz-
niejsza byta likwidacja jezyka polskiego. Jezyk ten znoszono w zborach,
gdy tylko potowa parafian w subiektywnej ocenie prepozyta Hakena,
ktory nie znal jezyka polskiego i nienawidzit wszystko co polskie i ka-
szubskie, rozumiata jezyk niemiecki. Odnosi sie wrazenie, ze cze$¢ kleru
uwazala, iz warunkiem niezbednym i koniecznym zbawienia byla zna-
jomos¢ jezyka niemieckiego. Skutkiem tych dzialan na poczatku XIX w.
kaszubszczyzna pozostala jezykiem potocznym na wschéd od linii: Ob-
jazda, Stupsk, Debica Kaszubska, Trzebielino, Waldowo. Zrozumiate, ze
po obu jej stronach wystepowaly zapewne mniejsze lub wieksze enklawy
— wschodniej niemieckie, a zachodniej kaszubskiel.

Inaczej proces ksztaltowania sie stosunkéw jezykowych w zborach
ewangelickich i szkolnictwie elementarnym przebiegal w tym czasie na
terenie ziemi leborskiej i bytowskiej. Nowy etap w ich przemianach je-
zykowych i narodowosciowych zapoczatkowaly rzady Fryderyka II
(1740—86). Po 1740 r. mial miejsce wieloptaszczyznowy, dynamiczny pro-
ces unifikacji ustrojowo-prawnej, gospodarczej i politycznej polskiego
lenna z resztg ziem panstwa pruskiego, gléwnie szlachty, przez jej wia-
zanie z pruskim korpusem oficerskim. Procesy te ulegly przyspieszeniu
po 1772 r., chociaz na poczatku XIX w. doprowadzity do catkowitego ich
zrownania z powiatem wzorca zachodniopomorskiego. Podwéjne podpo-
rzagdkowanie powiatu leborsko-bytowskiego w latach 1773—1804 dla
trwania jezyka polskiego i kaszubszczyzny wsrdéd miejscowej ludnosdci
stowianskiej mialo korzystne znaczenie, wigksze za sprawg Jana Rehnki,
inspektora zboréw szlacheckich synodu leborskiego w latach 1775—1791
dla ziemi leborskiej niz bytowskiej. Przejecie w 1804 r. spraw kosciel-
nych, szkolnych i sgdownictwa przez wladze w Koszalinie, a nastepnie
antypolskie dziatania po 1808 r., proces wypierania jezyka polskiego

1 Z. Szultka, Jezyk polski w Kosciele ewangelicko-augsburskim na Pomorzu
Zachodnim od XVI do XIX wieku, maszynopis w druku,
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i obumierania koszubszczyzny gwaltownie przyspieszyly. Antypolskie
dzialania pozostawaly w zwigzku z dzialaniami wojsk polskich generala
Henryka Dabrowskiego na Pomorzu Nadwislanskim, a w zachodniej je-
go czeSci — generata Michala Sokolnickiego.

Antypolskie dzialania wladz pruskich przejawialy sie m. in. w wyco-
faniu polskich ksiazek religijnych i zastapieniu ich niemieckimi, ,urze-
dowym zabronieniu” jezyka polskiego w szkolach, kosciotach i instytu-
cjach publicznych (1811). Osoby, ktdre sie im nie podporzadkowaly, jak
np. proboszcz pomyski Samuel Tomaszczyk (Tomasius), byly represjono-
wane. Skutkiem tego w synodzie leborskim, w ktérym juz w 1775 r.
zniesiono w parafii garczegorskiej polskie ceremonie koscielne, w 1810—
1811 r. zlikwidowano jezyk polski w zborze filialnym w Bozepolu Wiel-
kim, zniesiono diakonat w Leborku, w wielu parafiach zniesiono polskie
katechezy koscielne i konfirmacje (Brzezno, Charbowo, Lebork, Leba
i inne), polozono wiekszy nacisk na obsadzanie parafii klerem niechetnie
lub wrogo ustosunkowanym wobec jezyka polskiego jako jezyka kos-
cielnego. W ziemi bytowskiej zlikwidowano jezyk polski w kosciele pa-
rafialnym w Pomysku Wielkim oraz filialnych w Jasieniu i Sominach.
Likwidacja diakonatu w Bytowie spowodowala zmniejszenie lub okreso-
wa przerwe w gloszeniu kazan po polsku w tym miescie.

W sumie lata wojny francusko-pruskiej mialy bardzo wazne znacze-
nie dla dalszego przebiegu procesow jezykowych i narodowosciowych
w ziemi leborsko-bytowskiej. Ludno$é kaszubska poniosta w nich dotkli-
we straty. Ewangeliccy Kaszubi calej podinocno-wschodniej czesci i po-
ludniowego skrawka ziemi bytowskiej oraz centralnej czesci ziemi lebor-
skiej zostali nie tylko pozbawieni stalego Zrédla wzbogacania i podtrzy-
mywania jej jezyka macierzystego jakim byly koscioly, ale co wazniejsze
— odtad zaczely one emanowaé niemczyzng. Zmiana funkcji jezykowej
kosciolow miala ogromne znaczenie dla dynamiki przemian jezykowych
i narodowosciowych, zwlaszcza ze ich oddzialywaniu poddani byli réow-
niez parafianie, ktorzy dotad z jezykiem niemieckim mieli bardzo rzadki
kontakt?.

W procesie przemian jezykowych powiatu stupskiego i ziemi leborsko-
-bytowskiej po wojnie siedmioletniej doniostg role odgrywalo tez, pozo-
stajgce pod nadzorem Kosciola ewangelickiego, szkolnictwo elementarne.
Wprowadzeniu cechujacej sie nietolerancja jezykowa wobec mniejszosci
narodowych panstwa pruskiego ordynacji szkolnej z 1763 r. na terenie
ziemi leborsko-bytowskiej towarzyszyly rozliczne trudnosci. Mimo tego
spowodowala ona wzrost liczby szkoé! i ogélne ozywienie szkolnictwa,

2 Ibidem,
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stojacego dotad na nizszym poziomie niz na Pomorzu pruskim. Dla trwa-
nia jezyka polskiego w szkolach i koSciolach oraz przebiegu procesow
narodowosciowych w ogdlnym bilansie wywarla ona wigcej niekorzystny
niz pozytywny wplyw. W najwiekszym stopniu i najszybciej oslabila
kaszubszczyzne we wsiach domenialnych, szybko upowszechniajac znajo-
moéé jezyka niemieckiego wérdéd najmlodszego pokolenia Kaszubow. We
wsiach szlacheckich w wiekszym stopniu spowodowala ona upowszech-
nienie jezyka niemieckiego na terenie ziemi bytowskiej niz leborskiej.
Bylo to w pierwszym rzedzie zastugg J. Behnki, ktory nie tylko ochra-
nial kaszubskie dzieci przed nazbyt dynamicznym przenikaniem niem-
czyzny, ale podjal dzialania majgce na celu je przed nig uodpornié?.

II

Proces ksztaltowania przemian jezykowych i narodowosciowych na te-
renie wschodniej czgéci Pomorza Zachodniego (Provinz Pommern) po
1815 r. warunkowal szeroki wachlarz czynnikéw gospodarczych, spoltecz-
nych, politycznych i kulturalnych, w tym koscielnych. Nie chodzi o ich
szerszg charakterystyke, a jedynie zasygnalizowanie, by w tym kontek-
§cie latwiej i trafniej okresli¢c funkcje wynarodowieniowa Kosciota
ewangelickiego (unijnego) po 1815 r. wobec ewangelickiej ludnosci ka-
szubskiej.

W $wietle zrodel i dotychczasowych badan duzy wplyw na trwanie
kaszubszczyzny wywarly naturalne warunki glebowo-klimatyczne. Naj-
dluzej przetrwala ona w waskim, nadmorskim, jeziornym pasie pobrzeza
Baltyku od Lupawy do Piasnicy, bedacym ,rezerwatem osobliwym i re-
fugium, w ktérym czlowiek mégt czué sie stosunkowo izolowany od
wplywdw éwcezesnego cywilizowanego Swiata’t.

Podstawowe kierunki i dynamike rozwoju spoleczno-gospodarczego
Pomorza Zachodniego i Prus po 1815 r. okres$lala zapoczatkowana w 1807
roku reforma uwtlaszczeniowa. W jej wyniku poddana ludnos¢ wiejska
w dobrach szlacheckich uzyskala wolnosé osobista. Wydaje sie, ze dla
ludnosci kaszubskiej duze znaczenie mial jej przebieg dopiero w drugiej
¢wierci XIX w., kiedy objela ona gospodarstwa malorolne, powodujac
rozwarstwienie majatkowe wsi, koncentracje ziemi w rekach niemiec-
kich obszarnikéw i jej kurczenie w posiadaniu Kaszubhéw. Przemiany te,
paralelnie ze zmianami w rzemio$le i rozwojem przemystu maszynowe-

3 Z. Szultka, Pastor charbrowski Jan Behnka — 2ycie i dzialalno$é, maszynopis
w druku w: Studia do Dziejow Wielkopolski i Pomorza.

4 B. Stelmachowska, Slowincy i ich kultura. Opr. T. Wroéblewski, Poznan—
Stupsk 1963, s. 16,
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go, niekorzystnie wplynely na sytuacje gospodarcza ludnosci kaszub-
skiejs.

Na obecnym etapie badan trudno jednoznacznie okresli¢é wplyw re-
form uwlaszczeniowych na zmiany stosunkéw jezykowych i narodowos-
ciowych na terenie wschodniej cze$ci Pomorza Zachodniego. Leborski
inspektor szkolny w 1835 r. ocenial, ze wlasnie zniesienie poddanstwa
i rozwdj szkolnictwa odegraly najwazniejsza role w procesie wypierania
mowy kaszubskiej w jego powiecie®. Duze znaczenie czynnika gospodar-
czego w przemianach jezykowych i etnicznych dostrzegal tez pastor
G. L. Lorek?. Uwlaszczenie bylo czynnikiem stymulujgcym wynarodo-
wienie Kaszubow pdlnocnej czesci powiatu bytowskiego®.

Skutkiem uwlaszczenia bylo tez nasilenie sie ruchu migracyjnego; po-
czatkowo gléwnie ze wsi do miast, potem do zachodnich prowincji Prus,
a w drugiej potowie XIX w. réwniez do krajow zamorskich. W ruchach
tych jednak w wiekszym stopniu brala udzial ludnos$¢ niemiecka niz ka-
szubska (relatywnie). Z tego wzgledu i innych powodéw w ostatniej
éwierci XIX i w poczgtkach XX w. w powiatach leborskim i bytowskim
nastgpil wzrost ludnosci kaszubskiej oraz ziemi w jej posiadaniu®. Nie
oznacza to, ze emigracja w niektéorych miejscowosciach nie oslabila zy-
wiotu kaszubskiegol®.

Przez uzyskanie wolnosci osobistej Kaszubi, stanowigcy najbiedniejszg
cze$¢ mieszkancéw wschodniej czesci Pomorza Zachodniego, nie zdolali
wyzwoli¢ si¢ od zaleznosci ekonomicznej od niemieckich dworu, karcz-
my, kupca itd. Przejecie wielkiej wlasnosci ziemskiej przez naplywo-
wych Niemcoéw oraz szybsze niz poddanej ludnosci kaszubskiej wynaro-

5 A. Wielopolski, Gospodarka Pomorza Zachodniego w latach 1800—1918, Szcze-
cin 1959, s. 45 i n.; Tenze, Zagadnienie sit wytwoérczych i rozwoju stosunkéw spo-
tecznych w rolnictwie Pomorza Zachodniego w pierwszej polowie XIX w., Kwar-
talnik Historyczny 61: 1954, 4, s. 137 i n.; J. Lindmajer, Przemiany gospodarcze
na terenie rejencji koszalinskiej w latach 1850—1914, Koszalin—Slupsk 1981, s. 19—
29; Tenze, Z problematyki uwlaszczenia chtopéw w Koszalinskiem 1807—1848, Ro-
cznik Koszalinski (dalej RK) 11: 1975, s. 80 i n.

8 Universitdtsbibliothek Greifswald (dalej U B Greifswald), 2° Ms 1273, f. 17.

7 G. L. Lorek, Zur Charakteristik der Kassuben, Pommersche Provinzial-Bldtter
fur Stadt und Land 2: 1821, s. 335.

8 S. Gierszewski, Walka o polsko$é ziemi bytowskiej w XIX—XX wieku, Szcze-
cin 1957, 3, s. 81.

¢ B. Drewniak, Emigracja z Pomorza Zachodniego 1816—1914, Poznan 1966, s. 17
i n.; S. Gierszewski, Walka, s. 83; 1. Szulczynska, Ludno$é i gospodarka pod rzada-
mi Prus (1772—1918), w: Dzieje ziemi bytowskiej. Praca zbiorowa pod red. S. Gier-
szewskiego, Poznan 1972, s. 232 i n.; F. Schultz, Geschichte des Kreises Lauenburg
in Pommern, Lauenburg 1912, s. 294; J. Lindmajer, W panstwie prusko-niemieckim
(1772—1918), w: Dzieje Leborka. Pod red. J. Lindmajera i T. Machury, Poznan
1982, s. 98 i n.; Tenie, Z problematyki emigracji ludno$ci powiatu stupskiego w
XIX w., R K 10: 1974, s. 13 i n.

o A. J. Parczewski, Szczqtki kaszubskie w prowincji pomorskiej. Szkic history-
czno-etnograficzny, Roczniki Towarzystwa Przyjaciét Nauk Poznanskiego 22: 1896,
s. 197—198; Das Dorf Giesebitz im Jahre 1896, Ostpommersche Heimat 1935, 19.
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dowienie sie szlachty powodowalo, iz ta nie bez racji patrzyla na wilasci-
cieli folwarkébw przez pryzmat jej ucisku gospodarczego i narodowego.
W praktyce ludno$¢ kaszubska powiatu leborskiego w latach trzydzie-
stych XIX w. zyla w najglebszym przeswiadczeniu, ze ,jest przypisana
do ziemi na ktorej sie urodzita!l. Stad w opinii H. Dollena Kaszuba nie-
nawi$¢ do Niemcoéw, jako swych odwiecznych ciemiezycieli, ssat z mle-
kiem matki. Jego zdaniem bylo to po czeéci usprawiedliwione, bo uza-
leznienie ludnos$ci kaszubskiej od obszarnikéw bylo wcigz prawie tak sil-
ne jak w Rosjil2. W $wiadomosci Kaszubéw junkrzy pomorscy byli ucie-
lesnieniem ucisku narodowego, a jezykowego w szczegélnosci, gdyz nie
cheieli z nimi rozmawia¢ po kaszubsku oraz zabraniali im postugiwania
sie kaszubszczyzng w zyciu codziennymls,

Dzialania junkierstwa korespondowaly i byly wynikiem polityki pan-
stwa pruskiego. Jej najkrotsza wykladnig byly stowa prezydenta rejencji
koszalinskiej: ,,Nalezy skonczyé z polszczyzng na Pomorzu; tego chce-
my”14, Cel ten zamierzano osiggngé m. in. przez ,prawne zabronienie’s
w 1811 r. jezyka polskiego w powiecie leborskim, a najpewniej tez by-
towskim. Chociaz aktu tego po 1815 r. nie przestrzegano tak rygorysty-
cznie jak w czasie wojny to jego skutki dla kaszubszczyzny byly kata-
strofalne. Spowodowal on, ze ,,wszystko co polskie musiato byé zarzuco-
ne § wszystko byé po niemiecku. Musiano przestaé méwié po polsku, (bo)
to byto zakazane18. Polityka panstwa pruskiego, dazgcego do pelnej in-
tegracji i asymilacji swych obywateli, byla najwazniejszym czynnikiem
wypierania jezyka polskiego i wynaradawiania ludnosci kaszubskiej.
Z niej wyptywalty prusyfikacyjne i germanizacyjne dziatania innych
wiladz i instytucji, w tym Kosciota. Od konica XVIII w. w odczuciu Ka-
szubéw ich jezyk macierzysty ze szkél i koscioldw rugowano w imieniu
kréla pruskiego, jego reskryptéw, rozkazéw, ordynacji itd. Ten moment
mial w praktyce ogromne znaczenie dla dynamiki tego procesu. Kaszubi
zdobyli sie na opér wobec junkra, pastora, nawet landrata i superinten-
denta, ale nie wobec kréla. Mialo to uzasadnienie historyczne, gléwnie
u mezezyzn, ktérzy przysiegali krolowi wierno$é i postuszenstwo oraz
przez dziesiatki lat stuzyli w jego regimentach. Dlatego juz na poczatku

i1y, B. Greifswald, 2°Ms 1273, f. 16.

12 H, Dollen, Streifziinge durch Pommern. Bd IV. Hinterpommern. H. 12, An-
klam 1885, s. 100—101.

18 A Hilferding, Ostatki Stowian na potudniowym brzegu Battyckiego Morza.
Przetozyt O. Kolberg, w: O. Kolberg, Dziela wszystkie t. XXXIX, Wroclaw—Poznah
1965, s. 331, 335.

14 Ibidem, s. 332—333.

15 Tbhidem, s. 339; F. Lorentz, Wygaséniecie kaszubszczyzny na niemieckim Pomo-
rzu, Pomorze 3: 1923, s. 217.

18 A, Hilferding, Ostatki, s. 328.
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XIX w. ciezar walki o jezyk polski — jak zobaczymy — przejelty na sie-
bie kaszubskie kobiety. Zapewne wielu Kaszubow uwazalo podobnie jak
soltys z Janowiczek, ktéry powiedzial: ,,Krél moze zqdaé mojego plasz-
cza i ja powinien mu go daé i mojego syna — i ja powinien mu POWO-
li¢ go zaciegngé (do wojska); ale jezyka, w ktérym ja mojg wiare w swym
sercu nosze i mojego Boga wzywam — te powinien on mi przeciez pozo-
stawi¢”7. Rzecz w tym, ze krélowie pruscy nie uszanowali woli Kaszu-
béw i rozkazywali im w domu, kosciele i w wojsku modli¢ sie wylgcznie
po niemiecku. W bélu i zloSci, niekiedy w nienawisei, jedni stosowali
bierny opér, inni poddawali sie rozkazom krola.

Polityka panstwa i gorliwoé¢ jego urzednikéw stymulowaly proces ob-
umierania kaszubszczyzny i wynaradawiania sie miejscowej ludnosci
slowianskiej. Zwracal na to uwage wielokrotnie A. Hilferding. F. Cey-
nowa stwierdzil, ze na Pomorzu Zachodnim i Nadwislanskim ,,niemieccy
urzednicy za wszelkq cene dgzq do tego, aby starzy mieszkanicy jak naj-
nizej podupadli kulturalnie, by przez to nastepnie latwiej méc zgerma-
nizowaé biedny duchowo i materialnie lud”18, W nurt germanizacji
wprzegnieto sady, ktére orzekaly kary, a nieznajacy jezyka niemieckiego
Kaszubi nie wiedzieli za co. W sgdach rejencji koszalinskiej w latach
czterdziestych XIX w. nie bylo ani jednego tlumacza jezyka polskiego!®.
Na poczatku XX w. M. Rudnicki doszed! do wniosku, ze w wyniku wie-
lopokoleniowego nacisku germanizacyjnege wiadz i instytucji niemiec-
kich w stosunku do kaszubszczyzny wytworzono atmosfere ,,moralnego
terroru”, ktéry mial wymusi¢ na Kaszubach rezygnacje z ich mowy ma-
cierzystej. Terror ten ,szerzono w Sszkole, kosdciele, wojsku, Kriegsverei-
nie’2 policjant na ulicy, junkier na folwarku itd. tworzgc wokét niej
zwarty pierScien nacisku.

Trudng do precyzyjnego okreslenia, ale bardzo wazng, wazniejszg niz
wynikaloby to z dotychczasowych badan, role w procesie wynaradawia-
nia ludnosci kaszubskiej Pomorza Zachodniego juz od ostatniej éwierci
XVIII w. odgrywata stuzba wojskowa®!. Byla tego $wiadoma ludnosé ka-
szubska powiatu leborskiego i podejmowala proby jej unikniecia m. in.
przez falszowanie koscielnych ksigg metrykalnych?2. Pruskie wladze pan-

17 W. Chojnacki, Polska kwestia jezykowa w Prusach. Die polnische Sprachfra-
ge in Preussen, Poznan 1961, s. 243.

18 Tbidem, s. 286.

19 Thidem, s. 288.

# M. Rudnicki, Przyczynki do gramatyki i stownika narzecza stowiniskiego,
Materialy i Prace Komisji Jezykowej Akademii Umiejetno$ci w Krakowie 6: 1913,
s. 6.

21 Archiwum Panstwowe w Koszalinie (dalej AP K.), Akta parafii ewangelickiej
w Smotdzinie, 33, f. 1 i n.

2 A. Haas, Die Kassuben, Blitter fiir Pommersche Volkskunde 6: 1898, s. 155.
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stwowe zadng miarg nie chcialy jednak zrezygnowa¢ z silnych i odpor-
nych na przeciwienistwa Kaszubéw, ktérzy wtloczeni w pruskie regimen-
ty okazywali sie dobrymi zoinierzami. Wieloletnia stuzba wojskowa po-
wodowala, ze wszyscy Kaszubi w czasie jej trwania opanowali jezyk nie-
miecki, gdyz ,,krdl nie chce, 2eby w =zoldatach moéwili po stowinsku”?,
Stuzba wojskowa wplywala tez na germanizacje imion kaszubskich dzie-
ci. Szczegblnie duze wyrwy w Swiadomosci Kaszubéw powodowaly
zwycieskie dla Prus wojny, m. in. lat 1860-—1871. W podtrzymywaniu
atmosfery tych wydarzen i zaniku jezyka polskiego, a w dalszej kolej-
nosci wynarodowienia pod koniec XIX w. wielka role odgrywaly lokalne
organizacje kombatanckie?:.

Ogromng role w procesie germanizacji ludnosci kaszubskiej wschod-
niej czesci Pomorza Zachodniego odegralo szkolnictwo elementarne,
zwlaszcza ze w 1815 r. wprowadzono przymus szkolny. Po 1815 r. nastg-
pil dalszy rozwoéj sieci szkolnej, wzrést poziom nauczania i wychowania.
Kler ewangelicki pod nazwa lokalnych (parafialnych) i powiatowych in-
spektoréw szkolnych w pierwszej polowie XIX w. (formalnie do 1872)
sprawowatl nadzér i kontrole nad szkolnictwem, ingerowat w tresci, me-
tody nauczania i wychowania. W praktyce opinie i oceny pastoréw miaty
dla wiladz oswiatowych wigzacy charakter?,

Chociaz po 1815 r. gldwne linie rozwoju szkolnictwa elementarnego
byly jednolite w catym panstwie pruskim, a tym wiecej w rejencji, to
jednak w kwestii jezyka polskiego wystepowaly znaczne réznice nawet
w skali powiatu. W powiecie stupskim po 1815 r. jezyk polski pozostal
juz tylko w kosciotach 6 parafii, a szkolach— 3 (gléwczyckiej, cecenow-
skiej i smotldzinskiej) oraz w powiatach leborskim i bytowskim. Dlatego
Rejencja w Koszalinie jego wyeliminowanie i zastapienie jezykiem nie-
mieckim przekazala powiatowym i parafialnym inspektorom szkolnym,
czyli superintendentom i proboszczom. Poniewaz dla Kosciola ewange-
lickiego (unijnego) w powiecie stupskim po 1817 r. nieporéwnanie waz-
niejsze problemy rodzily ruchy przebudzenia religijnego, gromadkowy
i staroluteranski, dlatego do konca lat dwudziestych sprawy walki z je-
zykiem polskim zostaly przekazane na najnizszy szczebel -— parafii. Od
stosunku poszczegdlnych proboszczow wobec jezyka polskiego i kaszub-
szczyzny do okolo 1830 r. w powaznym stopniu zalezaly losy jezyka pol-
skiego w szkotach i kosciotach. W powiecie stupskim nacisk germaniza-
cyjny na szkolnictwo ulegl nasileniu w latach trzydziestych przez powo-

A. Hilferding, Ostatki, s. 332.

M. Rudnicki, Przyczynki, s. 8.

A P K, Rejencja Koszalinska (Regierung Koslin, dalej Rej Kosz), 6462, vol.
1 i n.; K. Trzebiatowski, O$wiata i szkolnictwo polskie ma Pomorzu Zachod-
w pierwszej polowie XX wieku. 1900-—1939, Poznan 1961, s. 20 i n.
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lywanie na proboszczéw w kaszubskich parafiach osob, nicchetnie lub
wrogo ustosunkowanych do jezyka polskiego, angazowanie w szkolach
nauczycieli o podobnym nastawieniu, poloienie wiekszego nacisku na
upowszechnienie jezyka niemieckiego réwniez poza szkola, wprowadze-
nie zakazéw nauczania po polsku w szkotach i inne dziatania. W.zwal-
czaniu jezyka macierzystego kaszubskiego dzieci coraz czesciej uciekano
sie do zastraszenia i bicia. W nurt walki z kaszubszczyzng wiaczono tez
inne instytucje. Nauczyciel i proboszcz sprawowali najczesciej role prze-
wodnig i koordynacyjng%.

Dla likwidacji jezyka polskiego w szkolach powiatu bytowskiego de-
cydujgce znaczenie posiadaly ordynacja szkolna z 1763 r. oraz antypol-
skie dziatania wtadz pruskich w czasie wojny francusko-pruskiej. Moz-
na z duzym prawdopodobienstwem powiedzie¢, ze w 1815 r. we wszyst-
kich szkolach elementarnych tegoz powiatu wylacznym jezykiem nau-
czania by? jezyk niemiecki. Jezyk z koniecznosci spelniat funkcje pomoc-
niczg w nizszych klasach?.

W ziemi leborskiej na poczatku XIX w. szczegblnie wazng role w li-
kwidacji jezyka polskiego w szkotach odegratl byly wychowawca stup-
skich kadetéw, pastor E. F. Doehling, proboszcz janowicki w latach
1809—1852, od 1818 r. powiatowy inspektor szkolny. W szkotach swe]j
parafii nauke po polsku najpierw przenidst on na godziny popotudniowe,
potem zlikwidowal je calkowicie. Przekonywal Kaszubéw o niekorzyst-
nych dla nich skutkach braku znajomosci jezyka niemieckiego przed
sadem, komisjg regulacyjng, w wojsku, w kontaktach z junkrem, poli-
cjantem itd. Podobng dziatalnos¢ prowadzili nauczyciele. Poczgtkowo na-
potykano duze trudnosci, bo w dalszym ciggu ,, w domu moéwiono i mo-
dlono sie po polsku”. Jednak po 25 latach jego ,,mapomnien tak w (jano-
wickiej) parafii, jak i w stosunku do calego powiatu jako powiatowego
inspektora szkolnego” kaszubszczyzna zamarla wsrdd dzieci szkolnych?.
Istotnym czynnikiem likwidacji jezyka polskiego w szkolach byla polity-
ka personalna — angazowanie nauczycieli, ktérzy nie znali jezyka pol-
skiego lub byli do niego niechetnie ustosunkowani.

W 1811 r. nauczanie po polsku zniesiono w wiekszosci szkdél powiatu
leborskiego. W innych zlikwidowano go p6zniej w trybie administracyj-
nym. Chodzi o zarzadzenie rzadu pruskiego z 1834 r. w sprawie wylgcz-
nosci nauczania po niemiecku niezaleznie od jezyka macierzystego dzieci
oraz zarzadzenie pruskiego Kolegium Szkolnego z 1837 r. Mocg tych ak-
téw prawnych zniesiono jezyk polski w ostatnich trzech szkolach powia-

% Z. Szultka, Jezyk.
27 Ibidem.
# U. B. Greifswald, 2° Ms 1273, f. 16—17.
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tu leborskiego — Charbrowie, Osiekach i Salinie, oraz powia-
tu stupskiego — Glowczycach i Cecenowie. Spowodowalo to protesty
rodzicow. Nie zdolaly one zmieni¢ biegu sprawy, mimo ze K. C. Mrongo-
wiusz interweniowal w tej sprawie u pruskiego ministra oswiaty?. Poli-
tyka wladz pruskich spotkala sie tez z ostrg krytyka F. Ceynowy?’. Bar-
dzo wazne jest, ze jezyk polski w niektérych szkotach powiatu leborskie-
go zlikwidowano przedwczeénie, bo w 1846 r. w niektérych z nich byly
dzieci, ktére nie rozumialy po niemiecku3l. Po 1837 r. jedyna szkolg na
Pomorzu Zachodnim w ktérej uczono z konieczno$ci po polsku byta
szkola w Klukach. Jezyk polski zlikwidowano w niej najpewniej
w 1868 r.32

III

Zmiany spoleczno-gospodarcze, polityczne, kontrowersje wokol unii
Kosciolow ewangelickich i inne powody wplynely na to, iz po 1815 r.
sprawy jezyka polskiego dla wladz panstwowych i koscielnych mialy
znaczenie uboczne. W konsekwencji dynamika jego wypierania z koscio-
16w wykazywala pewne zréznicowanie.

Pastor S. Tomaszczyk, pozbawiony w 1810 r. probostwa w Pomysku
Wielkim, bo nie checial sie wigczyé w nurt antypolskiej dzialalnosci wiladz
pruskich, zostal ,,zestany’” na stanowisko adiunkta do Smoldzina. 19 lipca
1815 r. zostal powolany na proboszcza w Salinie, ale parafie mégt objaé
dopiero 31 maja 1818 r. Przeciwstawial sie germanizacyjnej dzialalnosci
powiatowego inspektora szkolnego i superintendenta synodu leborskiego.
Umilowaniu jezyka polskiego dal wyraz w gromadzeniu jego pomnikéw.
Wielokrotnie protestowal przeciwko dyskryminacji jezyka polskiego
i germanizacji Kaszubdw przez wladze panstwowe, koscielne i o$wiato-
we. Jako duszpasterz robil wszystko, by nie dopusci¢ do wyparcia jezy-
ka polskiego z ko$cioldw synodu leborskiego i przez to pozbawi¢ miej-
scowej ludnosci kaszubskiej wyznania ewangelickiego nalezytej opieki
religijnej. W 1835 r. glosit polskie kazania w trzech parafiach: gniewin-
skiej, osieckiej i salinskiej??. Nie bylo na Pomorzu Zachodnim w XIX w.

® W. Chojnacki, Polska kwestia, s. 314—315; A. Wojtkowski, Z powodu przedru-
ku ksiqzki Gustawa Gizewiusza pt. ,Die polnische Sprachfrage in Preussen”, Ko-
munikaty Mazursko-Warminskie 1(75): 1962, s. 178.

30 F. Ceynowa, Die Germanisierung der Kaschuben, Jahrbiicher fiir Slawische
Literatur, Kunst und Wissenschaft 1: 1843, s. 246.

31 AP K., Rej Kosz, 5462, vol I, s. 112.

2 7. Szultka, Jezyk.

3% Staatsarchiv Greifswald (dalej SA Greifswald), Rep. 40 III, 165a, Bd IX, s. 2T;
UB Greifswald, 2°Ms 1273, f. 16—17, 30; E. Miller, Die evangelischen Geistlichen
Pommerns von der Reformation bis zur Gegenwart. T. II. Der Regierungsbezirk
Koslin, Stettin 1912, s. 76, 261, 512.
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tak ofiarnego obroncy jezyka polskiego jak pastor Tomaszczyk. Jako ta-
ki byl znany w kregu polskich dzialaczy walczgcych o zachowanie jezy-
ka polskiego. W 1840 r. zwrdcil sie do niego o informacje o stanie zywio-
tu kaszubskiego G. Gizewiusz3. Trzy lata podzniej F. Ceynowa pisal:
,WStawna jest ofiara Mrongowiusza dla swej parafii w Gdansku, chwaleb-
na milo$é Tomaszczyka w Salinie... do jego kosciola3s. Obecnie niepodob-
na wlasciwie oceni¢ jego zastug w obronie jezyka polskiego i kultury, bo
wszystkie jego prace splonely, a archiwalia zaginely w ostatniej wojnie
$wiatowej. 1 kwietnia 1845 r., w wieku 80 lat i 55 roku postugi duszpa-
sterskiej pastor Tomaszczyk przeszedl na emeryture.

Jego nastepcg zostal gdanszczanin K. T. Schneider (1845—52), wybitny
teolog, ktory po 7 latach zostal proboszczem kosciota Mariackiego w Stup-
sku i superintendentem synodu stupskiego. Znal jezyk polski i glosit
w nim kazania w Salinie, Zwartowie i Osiekach. Z tego powodu prze-
ciwko jego powotlaniu na stupskiego proboszcza protestowalo 836 stup-
szczan, gdyz ,nie mialo do niego zadnego zaufania’3%. Dzielo poprzedni-
kéw kontynuowat pastor K. F. R. Berg, ktory po polsku udzielal absolu-
cji i komunii najstarszym Kaszubom parafii salinskiej i sgsiednich®.
Glosit tez po polsku kazania w Salinie i Osiekach. Najprawdopodobnie]j
byl ostatnim salifiskim pastorem sprawujgcym ceremonie koScielne po
polsku. W 1863 r. przeszedt do Dagbia koto Szczecina. Przyjmujemy ze
jezyk polski w Salinie obumart w 1863 r. a w zborze filialnym w Zwar-
towie w 1852 r.

Dla trwania jezyka polskiego i germanizacji parafii osieckiej wielkim
ciosem bylo zniesienie w 1811 r. polskich katechez koscielnych i konfir-
macji, bowiem konfirmowani do tego roku po 45 latach ,uchodzili jesz-
cze za czystych Kaszubdw; dalsi uwazani sq juz za Niemcéw, a ich dzie-
ci innego jak niemiecki nie znajg jezyka38. Dalszym ostabieniem byla
$mieré pastora Rosola (1822), ktory glosil do tego czasu kazania po pol-
sku w kazdg niedziele. Patron kosciota, Niemiec Biilow, rzekomo z braku
kandydatéw ze znajomos$cig jezyka polskiego, powolal nastepce dopiero
po trzech latach. Byl nim diakon bytowski E. J. H. Héfner, ktéry po pol-
sku méwil bardzo stabo i po 6 latach wrécit do Bytowa. Jego miejsce
zajal proboszcz z Gniewina, J. T. Zuther. Przeciwko jego powolaniu bez-
skutecznie protestowali kaszubscy parafianie, bo nie znat on jezyka pol-

3 G, Gizewiusz, Die polnische Sprachfrage in Preussen. Eine Zusammenstellung
von dahin einschlagenden Aktenstiicken und Journalartikeln, Leipzig 1845, s. 273.

35 F. Ceynowa, Die Germanisirung, s. 245.

38 W. Bartholdy, ,,O Stolpa, du bist ehrenreich..”, Stolp 1910, s. 393—394.

37  Archiwum Panstwowe w Gdansku (dalej AP Gd.), 1537, 22, f. 25; E. Miiller,
Die evangelischen, s. 261.

38 A. Hilferding, Ostatki, s. 339.
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skiego. Podobnie jego nastepca®. Zdeklarowani germanizatorzy osieckiej
parafii, Biillowie — musieli w pewnym stopniu respektowa¢ potrzeby re-
ligijne kaszubskich parafian, bo w 1835 r. w nabozenstwach w jezyku
polskim brato udzial okolo 800 Kaszubow, a po dwudziestu latach — 200,
ktérzy nie znali jezyka niemieckiego. Dlatego musieli wyrazié zgode na
sprawowanie nad nimi opieki duszpasterskiej przez salinskich probosz-
czOw*0,

Parafia charbrowska od poczatku XIX w. byla miejscem intensywnej
germanizacji ze strony pastoréw, nauczycieli i junkrow. W latach 1810—
1811 zlikwidowano polskie katechezy i konfirmacje. Dzialania zmierza-
jace do jak najszybszego zniesienia polskich ceremonii koscielnych oraz
nauki po polsku w szkolach kontynuowal proboszcz D. F. H. Suhle
(1818—1831)*1. Tak gorliwym germanizatorem nie by! jego nastepca Sta-
nistaw Boryszewski (1832—1866). Jego stosunek do jezyka polskiego,
a posrednio tez do ludnosci kaszubskiej trafnie ujat A. J. Parczewski pi-
szac: ,,Polskim jezykiem jako ojczystym wladal dobrze, ale przywigza-
nia do mowy rodzinnej wirdd parafian swoich zbudzié nie zdolal i nie
chcial, od wynarodowienia ich nie obronit”2. W 1859 r. w parafii mialo
by¢ okolo 50 Kaszuboéw, a w 1867 r. — 40, korzystajacych ze spowiedzi
w swym jezyku macierzystym. Dwa lata pdzniej liczba ta miata rzekomo
spas¢ do 8. Ostatnia osoba zmarta w 1873 r.43

Roéwnolegle ze zmniejszajacyg sie liczbg parafian nie znajacych jezyka
niemieckiego malala ilo$¢ i czestotliwosé polskich ceremonii koscielnych.
Pastor Boryszewski liczbe kazan po polsku zmniejszy! najpierw do 12
w ciggu roku, potem 10, a przed emeryturg do 4. Parafie przejgl zie¢
H. A. T. Bechtold, ktory nie znal jezyka polskiego i nie chcial sie go
nauczy¢. Dlatego do 1870 r. nabozenstwa po polsku odprawial tu pastor
Boryszewski lub proboszcz gléwezycki Lohmanntt.

Przypuszczalnie okolo 1810 r. zlikwidowano polskie konfirmacje w Le-
bie. Miasteczko to dlugo jeszcze posiadalo w znacznym stopniu kaszubski

3 F, Schultz, Geschichte, s. 409; E. Miller, Die evangelischen, s. 259.

4 UB Greifswald, 2°Ms 1273, f. 16; F. Schultz, Geschichte, s. 409; E. Winguth,
Kaschubisch als Kirchensprache, Bldtter fiir Kirchengeschichte Pommerns 12: 1934,
s. 10.

4 SA Greifswald, Rep. 40 III, 165 a, Bd IX, s. 10; O. Knoop, Die Abnahme der
kassubischen Bevdlkerung im Kirchspiel Charbrow, Baltische Studien 33: 1883, s.
369; F. Tetzner, Die Slowinzen und Lebakaschuben, Berlin 1899, s. 97; A. J. Par-
czewski, Szczqtki, s. 190.

42 A, J. Parczewski, Szczqtki, s. 196; E. Miller, Die evangelischen, s. 249.

4 Aus der Pfarrchronik zu Charbrow, Illustrierter Lauenburger Kreiskalender
1909, s. 84; A. J. Parczewski, Szczqtki, s. 196; O. Knoop, Die Abnahme, s. 370;
F. Tetzner, Die Slowinzen, s. 97—98.

4 H. Derdowski, O Kaszubach, Przeglgd Polski 17: 1883, 9, s. 371—372; K. Sla-
ski, Przemiany etniczne ma Pomorzu Zachodnim w rozwoju dziejowym, Poznan
1954, s. 241,
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charakter. Totez pastor M. J. Ch. W. Magunna (1784—1831) stopniowo
zmniejszal zakres jezyka polskiego w miejscowym zborze. Najpewniej
byl on ostatnim miejscowym kaznodziejg gloszacym w Lebie polskie ka-
zania. Prawdopodobnie ustaly one wraz ze S$miercig tegoz proboszcza.
Z uwagi jednak na Kaszubdéw z Zarnowskiej raz w roku odprawiali je
do okoto 1850 r. zamiejscowi pastorzy?s.

Inaczej przedstawiala sie sytuacja w zborze filialnym w Sarbsku. Po
odejsciu proboszcza Héfnera (1837) dojezdzal tu pastor Boryszewski;
w 1842 r. 3—4 razy w roku. Przyjmujemy za Tetznerem, Ze do okolo
1850 r.46

Parafia gniewinska posiadala podobng jak osiecka i salinska strukture
jezykows i etniczng. Patroni kosciola, niemieckie rody Rexin i Woedke,
usilnie dazyli do jak najszybszego wyparcia jezyka polskiego ze zboru
i wynarodowienia ludnosci kaszubskiej. W 1824 r., mimo protestéw ka-
szubskich parafian, powolali na proboszcza J. T. Zuthera, ktéry nie znal
jezyka polskiego. Po jego odejsciu, w latach 1832—1837, opieke nad pa-
rafia sprawowal proboszcz salinski S. Tomaszczyk. Glosit kazania po
polsku. Nie odpowiadalo to patronom, ktérzy w 1837 r. powolali na pro-
boszcza K. A. T. Bodina, ktéry réwniez nie znal jezyka polskiego. Mu-
sieli jednak wyrazi¢ zgode na dalsze przejazdy pastora Tomaszczyka. Po
przejsciu tegoz na emeryture w 1845 r. najpewniej zlikwidowano tu pol-
skie ceremonie koscielne, gdyz pastor Schneider do Gniewina juz nie
jezdzit?.

W Brzeznie juz w 1784 r. nabozenstwa po polsku nie odbywaly sie
w kazdg niedziele. Jednak za proboszcza J. Ch. Luttermanna (1784—
1800), nieobojetnego na sprawy opieki duszpasterskiej nad ludnoscig ka-
szubskg w jej jezyku macierzystym w swojej parafii i w sagsiednich, je-
zyk polski wzmocnil sie w kosciele i szkolach®8. Linii tej nie kontynuo-
wal jego nastepca, pastor S. T. Hertzberg, chociaz parafianie wybrali
J. G. Fleischera, ktéory znal jezyk polski. Zarzad (Regierung) Prus Za-
chodnich powolal jednak Hertzberga, ktéry mimo iz byl juz 3 lata pro--
boszczem w Bukowinie ,,jezyka polskiego prawie nie znat’4?. Poczgtkowo
musial jednak ,,gtosi¢” kazania po polsku co 2—3 niedziele, a od 1810 r.

4 UB Greifswald, 2°Ms 1273, f. 17; F. Tetzner, Die Slowinzen, s. 99; F. Lorentz,
Wygasdniecie, s. 227.

48 A, J. Parczewski, Szczqtki, s. 207; E. Winguth, Kaschubisch, s. 10; F. Tetzner,
Die Slowinzen, s. 29, 99; F. Lorentz, Obszar mowy kaszubskiej, Gryf 1: 1909, s. 99;
K. Slaski, Przemiany etniczne, s. 230.

47 UB Greifswald, 2°Ms 1273, f. 16; F. Schultz, Geschichte, s. 363; E. Miller, Die
evangelischen, s. 253; E. Winguth, Kaschubisch, s. 10.

4%  Archiwum Panstwowe w Szczecinie (dalej AP Sz.), Konsystorz Ewangelicki
w Szczecinie (Evangelisches Konsistorium in Stettin, dalej Konsystorz), 10498, f. 1,
7, 9, 13, 21, 22, 25; E. Miiller, Die evangelischen, s. 237.

4 AP Gd., 1537, 22, f. 4.
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coraz rzadziej. W 1821 r. jego miejsce zajal Saksonczyk J. J. A. Pohl,
ktéry nie znal jezyka polskiego nawet biernie. Ten ,w swoich pierw-
szych latach sprawowania funkcji proboszcza czasem przeczytal jeszcze
liturgie po polsku™%0, ale kazan nigdy nie glosit.

Jezyk polski w Lebuni zlikwidowal! pastor A. D. B. Schwartze, od
1796 r. wychowawca stupskich kadetéw, ktéry w 1804 r. zostal powo-
tany na tutejszego proboszcza. W chwili objecia parafii przez Schwartze-
go, ktéry najpewniej nie znal jezyka polskiego, wzglednie znal go bar-
dzo stabo, miata ona wybitnie kaszubski charakter. Tymczasem w 1835 r.
w lebunskim zborze nie odbywaty sie juz ceremonie po polsku®'. Schwar-
tze, jak przytlaczajaca wiekszo$¢ wychowawcdédw w stupskiej szkole ka-
detéw powolanych na pastoré6w na Pomorzu zachodnim, byl wrogo usto-
sunkowany do jezyka polskiego. Najpewniej wykorzystal zarzadzenie
z 1811 r. w celu maksymalnego ograniczenia ilosci i czestotliwosci pol-
skich ceremonii koscielnych. W 1811 r. calkowita ich likwidacja nie byla
mozliwa. Przypuszczalnie miata ona miejsce okolo 1830 r.

Pastor Schwartze zlikwidowal tez polskie nabozenstwa w sgsiednie]j
parafii — bukowinskiej. Jezyk polski powaznie ostabil tu juz proboszcz
S. T. Hertzberg (1797—1800). Jego nastepcy, G. F. Fleischer (1800—1913)
i J. Ch. A. Agricola (1813—1817) znali jezyk polski i nie prowadzili,
zdaje sie, tak zdecydowanej z nim walki w kosciele i szkolach jak Hertz-
berg. W latach 1817—1821 proboszczem byt Ch. L. Wegner, ktory prze-
szed! na parafie w Bolszewie kolo Wejherowa, gdzie zapewne glosit ka-
zania po polsku%®. Czeste zmiany proboszczéw wskazuja, ze atmosfera
w parafii nie byla zdrowa, a jednym z tego powoddéw byly tarcia na tle
jezykowym. Powierzenie nad parafig opieki proboszczowi lebunskiemu
(1821—1823) oraz powolanie na nowego jej duszpasterza Niemca
J. Ch. Winkelmanna, majgcego za sobg bardzo niestawng przesztosé, kt6-
ry nie znal jezyka polskiego, dowodzi, iz patron kosciola J. von Zelew-
ski usilnie dazyl! do jak najszybszej likwidacji polskich ceremonii kos-
cielnych. Z calg pewnoscig nie odbywaly sie one juz w 1835 r. Wydaje
sie, ze ulegly one likwidacji po odejsciu Wegnera, gdy opieke nad kos-
ciolem sprawowatl Schwartze.

Nieporéwnanie wiekszg role w germanizacji ziemi leborskiej odegral
inny wychowawca stupskich kadetéow, pastor E. F. Doehling. Kiedy
w 1809 r. objal probostwo w Janowicach wszedzie rozbrzmiewala ka-
szubszczyzna. W szkole uczono po polsku i po niemiecku. Nowy pro-

50  TIbidem, f. 25.

51 UB Greifswald, 2°Ms 1273, f. 16; E. Winguth, Kaschubisch, s. 10; E. Miiller,
Die evangelischen, s. 240; F. Tetzner, Die Slowinzen, s. 98.

52 AP Sz, Konsystorz, 10728, b. f.; 10729, £, 5; E, Miller, Die evangelischen, s.
500,



ROLA KOSCIOLA EWANGELICKIEGO W PROCESIE... 167

boszcz wrecz zabronil nauki jezyka polskiego w szkole i zaniechal pol-
skich konfirmacji. Naklaniat dorostych do pilnej nauki jezyka niemiec-
kiego®. Podobng dzialalno$é prowadzili nauczyciele, a mimo tego zakry-
stian w 1835 r. napotykal na trudnoSci w nauczaniu dzieci, ,ktére w do-
mu tylko moéwiq i modlg sie po polsku’54,

Jego germanizatorskie dzialania w parafii janowickiej spotkaty sig
z wysoka oceng wladz oswiatowych, ktére w 1818 r. powolaly go na po-
wiatowego inspektora szkolnego. W 1826 r. zostal wicesuperintendentem
synodu leborskiego. Z tytulu sprawowanych funkeji wywieral duzy
wplyw na procesy jezykowe i narodowosciowe w calym powiecie. W pa-
rafii janowickiej nabozenstwa po polsku w 1835 r. odprawial tylko raz
w miesigcu. Tegoz roku sam dokonat oceny swej dzialalnoSei piszge:
»Przed 25 laty na ulicy i w drodze do szkoty slyszalem dzieci méwiqce
tylko po polsku; obecnie juz nie. Wplynely na to réwniez moje napom-
nienia tak w mojej parafii, jak i w stosunku do calego powiatu jako po-
wiatowego inspektora szkolnego. Pogladu niektérych pastoréw, ze dobrze
bytoby zachowaé mowe kaszubskq, ja nie podzielam’55, Prawdopodobnie
w ostatnich latach sprawowania funkcji proboszcza udzielal tylko pol-
skich komunii. Zmarl w 1852 r. Date te przyjmujemy za koncowsg pol-
skich ceremonii koscielnych w Janowicach.

Proboszeczem w Dzigeieleu w latach 1757-—1803 byl pastor M. Magun-
na, ktéry wywart duzy wplyw na zycie religijne i szkolnictwo parafii.
Byl zwolennikiem upowszechniania jezyka niemieckiego wsréd Kaszu-
bow, gléwnie za posrednictwem szkoly. Opowiadal sie jednak przeciwko
narzucaniu im przez wiadze panstwowe i koscielne oraz patrondéw pasto-
réw, ktérzy nie znali jezyka polskiego. Jego nastepcg przez 6 lat byl pa-
stor E. J. Ch. Lichelin, ktory glosil kazania po polsku w kosciele macie-
rzystym i filialnym w Bozepolu Wielkim. W 1810 r. parafie objgl pastor
J. H. Kolbe, ktéry mimo protestéw miejscowej ludnosci kaszubskiej
w 1810 r. nie podjgl sie trudu gloszenia po polsku kazan w Bozepolu
oraz bardzo powaznie zmniejszyl ich ilo§¢ w Dziecielcu. W zborze ma-
cierzystym ustaly one prawdopodobnie w latach 1824—1825%,

W okresie przynaleznoSci ziemi leborsko-bytowskiej do Polski (1637—
1657) w Leborku nie nastgpila przerwa w gloszeniu polskich kazan dla
miejscowej gminy ewangelickiej. Opieke duszpasterskg nad miejscowy-
mi Kaszubami w XVII—XVIII w. sprawowali diakoni, p6zniej najcze-

58 UB Greifswald, 2°Ms 1273, f. 16—17; AP Sz., Konsystorz, 10494, f. 1—T;
E. Miller, Die evangelischen, s. 251,

% UB Greifswald, 2°Ms 1273, f. 17.

55 Ibidem.

58 Ibidem, f. 16—17; AP Sz., Konsytorz, 10498, f. 9, 13, 21, 22; AP Gd., 1537, 22, {,
4, E. Miller, Die evangelischen, s. 243,
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$ciej powolywani na proboszczéw. Skutkiem tego zazwyczaj obaj lebor-
scy kaznodzieje znali jezyk polski®?. Trudno dokladnie okresli¢ date znie-
sienia ceremonii koscielnych w jezyku polskim w Leborku. Z calg pew-
no$cig nauczal w tym jezyku diakon G. Fleischer (1757—1771), sprawu-
jacy funkcje proboszcza w latach 1771—1808. Wiele wskazuje na to, ze
jego dziatalnos¢ kontynuowali J. Weichbrod z Gdanska i J. G. Finek ze
Slgska. Finek byt ostatnim diakonem leborskim, bo stanowisko to
w 1809 r. zostalo zniesione. Poniewaz w 1811 r. zlikwidowano tu polskie
konfirmacje® mozna przyja¢ za pewne, ze do tego czasu odbywaly sie
tez polskie katechezy i kazania. Catkowita ich likwidacja nie byta od ra-
zu mozliwa. Przyjmujemy, ze jezyk polski w zborze Sw. Salwatora
w Leborku zniesiono okolo 1820 r.

Chronologia likwidacji jezyka polskiego w zborach ewangelickich zie-
mi leborskiej przedstawialaby sie nastepujgco: 1775 — Garczegorze, No-
wa wie$ Leborska, 1809 — Bozepole Wielkie, 1820 — Lebork, 1821 —
Bukowina, 1825 — Brzezno, Dziecielec, 1830 — Eebunia, 1845 — Gnie-
wino, 1850 — keba, Sarbsko, 1852 — Janowice, Zwartowo, 1863 — Sali-
no, 1865 — Osieki, 1870 — Charbrowo. Najszybciej jezyk polski zamart
w domenach, ktére klinem opartym o zachodnig granice powiatu prze-
cinaly go w Srodkowej czedci. Likwidacja jezyka polskiego w parafiach:
garczegorskiej, leborskiej i brzeznienskiej spowodowala odciecie kaszub-
szczyzny poinocnej od potudniowej. Pierwszg ofiarg naporu niemczyzny
padia cze$¢ poludniowa — parafie: bukowinska, dziecielska i lebunska.
Najdituzej jezyk polski przetrwat w nadmorskich parafiach powiatu le-
borskiego.

Nieporéwnanie szybciej zlikwidowano jezyk polski w zborach ewan-
gelickich powiatu bytowskiego. Bylo to w duzej mierze skutkiem spra-
wowania nad nimi patronatu przez krélow pruskich oraz germanizacyj-
nej postawy superintendentéw bytowskich. W 1818 r. reaktywowano
w Bytowie stanowisko diakona. Rada miejska powotala na nie
E.J. H. Hifnera, dotychczasowego diakona w Miastku. Wybdr okazal sie
nadzwyczaj nieszczedliwy, bo Hafner do gorliwych duszpasterzy nie na-
lezal, a ponadto nie znat jezyka polskiego i do konca Zycia nie chcial sie
go nauczy¢. Totez w Bytowie wl8 21 r. nabozenstwa po polsku odbywa-
ty sie nieregularnie®.

57 SA Greifswald, Rep. 40 III, 165 a, Bd IX, s. 3—4; F. Schultz, Geschichte, s.
173.

8 SA Greifswald, Rep. 40 III, 165 a, Bd IX, s. 1, 4; AP Sz, Konsystorz, 10491,
f. 1—5, 12; A. H. T. Thym, Die erste evangelische Kirche Neuendorffs. Ein Beitrag
zur Kirchen — und Reformationsgeschichte der Lande Lauenburg, Coéslin 1850, s.
'60; A. J. Parczewski, Szczagtki, s. 190.

5 [, Tetzner, Die Slowinzen, s. 11; E. Miiller, Die evangelischen, s. 498.
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Rada miejska Bytowa przez calg pierwszg potowe XIX w. usilnie dg-
zyla do jak najszybszego wyparcia jezyka polskiego z cmentarnej kapli-
cy Sw. Jerzego. Na diakonéw powolywala osoby, ktére jezyka polskiego
nie znalty lub znaly go stabo. To rodzilo konflikty z kaszubskimi parafia-
nami, ktéorych skutkiem byly czeste zmiany diakonéw. Ostatnim z nich
byl K. G. Thrun, ktérego powoltaniu w 1847 r. towarzyszyly ostre spory
miedzy radg i parafianami. Jesli zaufa¢ A. Hilferdingowi, to jeszcze
w 1855 r. odbywaly sie w Bytowie polskie nabozenstwa®. Przypuszcza-
my, ze ustaly one w 1859 r.

Najwczes$niej w powiecie bytowskim jezyk polski zlikwidowano w pa-
rafii pomyskiej, ktérej proboszcz, S. Tomaszczyk, nie chcial zapewne
ograniczy¢ lub zlikwidowa¢ jezyka polskiego w zborach w Pomysku
Wielkim i Jasieniu i z tego powodu w 1810 r. zostal ,,przeniesiony” na
stanowisko adiunkta do Smotldzina. Jego nastepca pastor P. W. Ender-
witz (1810—1855), ktéry nie znal jezyka polskiego, nie zezwolil zamiej-
scowym pastorom na odprawianie ceremonii koscielnych w zborach pod-
leglej mu parafiif!. Powyzsze, a przede wszystkim odwolanie Tomaszczy-
ka spowodowalo protesty miejscowych Kaszubdéw. Po uptywie 45 lat pa-
stor pomyski przyznal, ze sprawa ta wywolala ,wiele halasu” i przez
dlugi czas Kaszubi walczyli o przywroécenie swego jezyka macierzystego
w kosciele. Likwidacja jezyka polskiego w 1810 r. w tej parafii w prak-
tyce pozbawila opieki religijnej wiekszosci parafian skoro jeszcze w po-
towie XIX w. byly miejscowosci, w ktérych ,prawie wszyscy méwili je-
szcze po kaszubsku’’s2,

W Tuchomiu liczbe polskich ceremonii koscielnych powaznie ograni-
czyl pastor D. F. T. Starckow (1787—1828). W latach 1810—1815 kaza-
nia po polsku glosil co trzecig niedziele, a pod koniec lat dwudziestych
raz na dwa miesigce. Jego nastepca, Niemiec F. A. T. Miller, powiedzial
Hilferdingowi, ze on je ,,zadusit’®3, najpewniej w 1844 r.

W Borzytuchomiu ostatnim pastorem gloszacym po polsku kazania
w kazdg niedziele byl M. Fleischer (1790—1811). Jego miejsce zajgl Nie-
miec D. J. A. G. Arndt (1812—18486), ktéry jezyk polski znal bardzo sla-
bo. Pierwsze jego kazanie wywolalo smiech wiernych, gdyz nie rozu-
mieli oni jego tresci. Nowy proboszcz poczul sie dotkniety i postanowil,
iz wiecej polskich kazan nie bedzie glosil. Slowa dotrzymal, ale odsetek

@ A, Hilferding, Ostatki, s. 325; K. Meyer, Geschichte der cvangelischen Kir-
chengemeinde Biitow seit Einfiirung der Reformation bis zur Gegenwart, Bitow
(1929), s. 103—104; E. Miiller, Die evangelischen, s. 52.

8l E. Miller, Die evangelischen, s. 77; E. Winguth, Kaschubisch, s. 9.

82 A, Hilferding, Ostatki, s. 328.

88 Ibidem, s. 332; E. Miiller, Die evangelischen, s. 79; E. Winguth, Kaschubisch,
s. 9.
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parafian nie rozumiejgcych jezyka niemieckiego byl tak duzy, ze musial
wyrazi¢ zgode na ich gloszenie raz w miesiagcu przez proboszcza z Tu-
chomia, ktéry zmart w 1828 r.#* Jego $mier¢ pociagneta tez za sobg li-
kwidacje polskich ceremonii koscielnych.

W powiecie bytowskim jezyk polski zlikwidowano wiec: 1810 — Po-
mysk Wielki, Jasien, Sominy, 1828 — Borzytuchom, 1844 — Tuchomie,
1859 — Bytéw. Najdluzej kaszubszczyzna utrzymywala sie wsrdéd ewan-
gelickiej ludnosci Bytowa i okolic oraz w poludniowo-zachodniej czesci
powiatu. Poludniowo-wschodnig jego cze$¢ zamieszkiwali w znaczne]
mierze katolicy, ktérzy zachowali swdj jezyk macierzysty az do 1945 r.

Do 1815 r. jezyk polski przetrwal w 6 parafiach poélnocno-wschodniej
czesci powiatu stupskiego: cecenowskiej, glowczyckiej, rowienskiej, gard-
nenskiej, smoldzinskiej i stowiecinskiej. Juz w 1816 r. zostal on wyparty
z tej ostatniejss.

W 1808 r. proboszczem w Gardnie Wielkiej zostal pastor A. T. Kum-
mer, ktéry bardzo dobrze znal dialekt kaszubski, ale jego obroncg nie
byl. Szybko zlikwidowal nauke jezyka polskiego w szkolach. W 1827 r.
przyszia kolej na katechezy i konfirmacje, przy czym ,zniesienie konfir-
macji polskiej... nie bylo wywolane brakiem potrzeby, lecz owszem na-
stgpito wbrew istotnemu polozeniu rzeczy’’s6. Najwazniejsze bylo, ze po
trzydziestu latach ci, ,ktérzy konfirmacje odebrali przed rokiem 1827
jeszcze w peini byli Stowianami, gdy tymczasem ci, co jq odebrali péz-
niej, mniej lub wiecej zostali poniemczeni’’s?,

Pig¢ miesiecy przed $miercig pastor Kummer w krotkiej charaktery-
styce swej parafii staral sie pomniejszy¢ zywotnos¢ Kaszuboéw, w wyna-
radawianiu ktérych najwazniejsza role przypisal Kosciolowi®®. Poniewaz
byl ostatnim miejscowym proboszczem gloszacym kazania po polsku
w kazdg niedziele, zachowal wdzieczng pamig¢ swych kaszubskich pa-
rafian.

Jego nastepca zostal pastor E. J. H. Hafner. Byla to juz piata lub szo6-
sta jego parafia. Chociaz od 20 lat winien byl glosi¢ polskie kazania, to
w praktyce méwil tym jezykiem tak slabo, ze parafianie jego nauk nie
rozumieli. Nadto zmniejszal ich liczbe z roku na rok. W 1842 r. odby-
waly sie one juz tylko raz na dwa miesigce. W opinii F. Tetznera w cig-

84 E. Miiller, Die evangelischen, s. 79; E. Winguth, Kaschubisch, s. 9; A. Hil-
ferding, Ostatki, s. 327.

8 F. Tetzner, Die Slowinzen, s. 26, 29, 146; F. Lorentz, Wygasniecie, s, 22T,
G. L. Lorek, Zur Charakteristik, s. 335, przypis 1; E. Johannes, Aus dem Leben
eines Landpastors vor 100. Jahren, Ostpommersche Heimat 1936, 14.

6 A, J. Parczewski, Szczqtki, s. 202.

87 A. Hilferding, Ostatki, s. 330.

68 UB Greifswald, 2°Ms 1273, f. 14.



ROLA KOSCIOLA EWANGELICKIEGO W PROCESIE... 171

gu T lat calkowicie zgermanizowal parafie®®. Jest w tym wiele przesady,
ale nie ulega watpliwosci, Ze robil w tym zakresie wszystko, by tak sie
stato.

Dzielo jego kontynuowal Niemiec G. A. T. Miiller, dotychczasowy pro-
boszcz tuchomski (1845—058), ktoéry stwierdzil, Zze z polecenia prezydenta
rejencji koszalinskiej zlikwidowal jezyk polski w obu parafiach?. W tej
ostatniej ,udzielil tylko kilka razy kaszubskiej komunii”?l, Calkowita li-
kwidacja jezyka polskiego w Gardnie W. nastgpila okolo 1850 r. wbrew
woli znacznej czeSci parafian, ktérzy odtad musieli chodzi¢ do zboru
w Gloéwcezycach?™. Tych ostatnich musialo by¢ sporo, bo w 1856 r. w Wy-
sokiej, Retowie, Czystej i innych osadach ,miedzy tamtejszymi rybaka-
mi znajdowalo sie jeszcze wiele ludzi wecale niestarych, ktérzy jezyka
niemieckiego zupetnie nie znali’73.

W 1806 r. proboszczem w Cecenowie zostal G. L. Lorek, ktéry jezyk
polski znal wy$mienicie. W 1821 r. opublikowal glebokg analize warun-
kow zycia, zwyczajow i obyczajow oraz stosunkéw jezykowych swej pa-
rafii’. 21 wrzes$nia 1835 r. dokonal podsumowania swej dzialalnosci. Na-
wigzujac do charakterystyki z 1820 r. napisal, ze po tamtych ,,ciemnych”
Kaszubach nie pozostalo juz prawie zadnych $ladéw. Jedynie jezyk od-
réznia ich jeszcze od Niemcow. Wlasnie jezyk i stréj kaszubski byli
gléwnym przedmiotem walki Lorka, ktéry byl parafialnym koordynato-
rem germanizacji ludno$ci kaszubskiej. W jej wyniku w 1835 r. ,ka-
szubska gmina koscielna jest tutaj tak skurczona, Ze nie moze byé w ogé-
le poréwnywanae z tutejszq gming niemieckq. Za te zmiane ja pPonosze
z pewnodciq najwiekszq wing”?, Stowa te zwalniajg nas od oceny jego
postepowania.

Nastepca Lorka, pastor E. G. A. Ziegler nie byl tak zagorzalym prze-
ciwnikiem jezyka polskiego i germanizatorem Kaszubdéw. W miare spad-
ku iloSci parafian nie znajgcych jezyka niemieckiego zmniejszal liczbe
i czestotliwo$¢ polskich ceremonii koscielnych. Od 1842 r. kazania po
polsku glosil co druga, a w 1856 r. — trzecig niedziele. Potem raz na
kwartal, za$ od 1875 r. dwa razy w roku. Ostatnie kazanie i komunie
po polsku odbyly sie w 1876 r.”8 Pastor Ziegler wszed! do historii Ka-

%@ SA Greifswald, Rep. 40 III, 165 a, Bd XVII, s. 10; F. Tatzner, Die Slowinzen,
s. 103; A. Hilferding, Ostatki, s. 332; A. J. Parczewski, Szczqtki, s. 203; E. Winguth,
Kaschubisch, s. 10.

7 A, Hilferding, Ostatki, s. 332—333.

" F. Tetzner, Die Slowinzen, s. 103.

2 A. J. Parczewski, Szczqtki, s. 204; H. Derdowski, O Kaszubach, s. 371.

3 A, Hilferding, Ostatki, s. 330.

" G. L. Lorek, Zur Charakteristik, s. 334 i n.

B UB Greifswald, 2°Ms 1273, f. 2.

% A. J. Parczewski, Szczqtki, s. 198; F. Tetzner, Die Slowinzen, s. 29, 123, 124;
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szub Pomorza Zachodniego jako ostatni kaznodzieja ewangelicki dobrze
znajacy jezyk polski. Udostepnial swe kazania kolegom, ktérzy nie znali
tegoz jezyka. Do germanizatoréw nie nalezal. W zastanej w 1837 r. sy-
tuacji jezykowe] poczatkowo nie wprowadzal zadnych zmian. Byl swia-
dom, ze jezyk polski predzej czy pdzniej w parafii obumrze. Sprawe tg
pozostawil biegowi czasu.

Proboszczem parafii rowenskiej w 1799 r. zostal! dotychczasowy wy-
chowawca szkoly kadetow w Stupsku J. Fleischer, posiadajacy ,bieglosé
w jezyku polskim” i bardzo dobre wyniki w szkoleniu kadetéw?. Byl
jednak stabym kaznodziejg i nie cieszy! sie zaufaniem parafian. Praw-
dopodobnie po objeciu parafii zmniejszy! zakres jezyka polskiego w obu
zborach -— rowenskim i w Objezdzie. Calkowita likwidacja jezyka pol-
skiego od razu nie byla mozliwg. Dlatego w wiekszych odstepach czasu
glosit po polsku kazania jeszcze w 1820 r."® W oparciu o pdzniejsze prze-
kazy wnioskujemy, ze jezyk polski w Objezdzie zostal przez niego znie-
siony okolo 1810 r., a w Rowach obumarl on wraz ze $miercig Fleische-
ra, czyli w 1830 r.

Inny wychowawca szkoly kadetow w Stupsku H. A. Kypke wprawdzie
nie zdolal zlikwidowaé polskich kazan w Smotdzinie, ale robit wszystko
by tak sie jak najszybciej stalo. Nie udalo sie wyjasnié¢ okolicznosci jego
przejécia ze szkoly na proboszcza w Baszewicach kolo Gryfic, a stad
w 1817 r. na pomocnika proboszcza do Smoldzina, gdzie jeszcze tegoz
roku objgt stanowisko proboszcza™.

Kypke swe ,rzgdy” w parafii zaczal od zmniejszania zakresu jezyka
polskiego w miejscowym zborze. W 1820 r. nabozenstwa po polsku nie
odbywaly sie juz w kazdg niedziele. To i inne powody wywolaly nieza-
dowolenie kaszubskich parafian. Na tle kazan w jezyku polskim w 1824
roku powstaly miedzy nimi i proboszczem powazne kontrowersje. Nie
znamy blizej ich tla, przebiegu i skutkdw. Pewnym jest, ze poglebily
one rozgoryczenie Kaszubéw do Kypkego.

Zgodnie z poleceniem wladz o$wiatowych Kypke, jako lokalny inspek-
tor szkolny, zalozy! kase szkolng, a nastepnie bezwzglednie egzekwowatl
od miejscowj ludnosci opleaty na cel szkolne. Podobnie jak pastorzy Lo-
rek i Kummer uczynil ze szkoly narzedzie germanizacji miejscowej lud-
nosci, ktéra odmoéwila Swiadczen na jej rzecz. Na tym tle doszlo 28
czerwca 1830 r. do takiego wzburzenia parafian, ze Kypke musial si¢ ra-
towaé ucieczka na majatek. W najblizsza niedziele kobiety nie pozwolity

7 AP Sz., Konsystorz, 107, f. 93—99.

® G. L. Lorek, Zur Charakteristik, s. 335.

7 Stacja Naukowa Polskiego Towarzystwa Historycznego w Stupsku (dalej SN
PTH St.), Zbiory Specjalne (dalej ZS), 329, s. 165—166; SA Greifswald, Rep. 40 III,
165 t, Bd XVIII, s. 18.
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proboszczowi wejs¢ do kosciota. Ten o wszystkim powiadomil stupskiego
superintendenta, ktéry przyby! do Smoldzina w nastepng niedziele i pod
jego ostong proboszcz wszedl do zboru. Po siedmiu dniach parafianie
znowu zamknegli mu drzwi koscielne. Skutkiem tego 24 lipca aresztowa-
no przywodcoéw zajsé, a nastepnego dnia slupscy: landrat, superinten-
dent i czterej zandarmii wprowadzili Kypkego do kosciota. Na przykos-
cielnym cmentarzu zostali jednak obrzuceni kamieniami. Winnych zajs¢
aresztowano. Wniesiono akt oskarzenia do sadu. W czasie rozprawy sg-
dowej przez sale przewinela sie polowa mieszkancéw Smoldzina. 31 os6b
ukarano. W czasie procesu sadowego smoldzinianie postawili swemu pro-
boszczowi 110 zarzutéw, ktore podsumowal superintendent w stowach
skierowanych do Kypkego: ,,Panie bracie, Pan zdaje sie, wiecej pokochat
to co ziemskie niz duchowe’’8o,

Wypowiedz superintendenta doskonale oddaje stosunek wielu dwczes-
nych pastoréow wschodniej czesci Pomorza Zachodniego, a wywodzacych
sie sposréd wychowawcow stupskich kadetéw w szczegdlnosci, wobec
swych parafian. Sprawa kasy szkolnej byla tylko bezposrednim powo-
dem gwaltownych zaburzen. Konflikt narastal jednak od wielu lat, skoro
parafianie wysuneli przeciw proboszczowi 110 zarzutéow. Kypke stosowatl
wobec nich podobne metody jak w stosunku do kadetéw. Traktowal ich
instrumentalnie. Do konca sprawowania funkcji proboszcza odprawial
jednak nabozenstwa réwniez po polsku. Na uwage zastuguje wielka so-
lidarno$¢ mieszkancéw Smoltdzina w walce z znienawidzonym probosz-
czem oraz ich uznanie dla przywédcy buntu —— chiopa Schimma, ktérego
jeszcze pod koniec XIX w. nazywali ,generatem’ st

W wyniku procesu sadowego Kypke zostal odwolany z zajmowanej
funkcji. Przed opuszczeniem Smoldzina w kronice koscielnej odnotowal:
»27 paidziernika 1830 r. zostalem suspendowany, poniewaz chciatem za-
tozyé porzadng kase szkolng w celu poprawienia tam szkoly i z tego po-
wodu niektére baby nie dopuscity mnie do szkoly i kosciola”82, Kypke
czul sie pokrzywdzony i caly problem sprowadzal do szkoty. Nie rozu-
mial, Ze nie spelnial oczekiwan stawianych duszpasterzom, gdyz wigcej
czul si¢ urzednikiem panstwowym niZ powiernikiem spraw duchowych.

Po odejsciu Kypkego i zakrystiana przez dwa lata parafia nie miala
proboszcza. Wiladze panstwowe nie chcialy dopusci¢ do jej zajecia przez
pastora, ktéry znalby jezyk polski. W 1832 r. zdecydowaly sie na
H. F. Edelbiittela, zdemobilizowanego ochotnika wojennego, czlowieka

80 F. Tetzner, Die Slowinzen, s. 138—139.
81 Tbhidem, s. 139.
82 SN PTH Si, SZ, 329, s. 1686.
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bardzo energicznego i niesympatycznego®. Przy jego pomocy wladze re-
jencyjne w Koszalinie chcialy poskromi¢ miejscowych Kaszubéw. Dla
realizacji tego zadania nowy proboszcz byl najodpowiedniejszym kan-
dydatem. W jego akcie powolania na proboszcza podkreslily, ,ze majq
do niego zaufanie, iz takze bez znajomosci jezyka polskiego, wlasciwie
potrzebnego, zdobedzie (on) milosé i zaufanie gminy’’%%. Parafianie smol-
dzinscy zaprotestowali przeciwko jego nominacji. Wladze w Koszalinie
obludnie zapewnily ich, ze nowy proboszcz bedzie musial w przeciggu
roku przystgpi¢ do egzaminu z jezyka polskiego. Edelbiittel o$wiadczyl
jednak stanoweczo, ze nie podporzgdkuje sie decyzjom kaszubskiego eg-
zaminatora i do egzaminu nie przystapi. W odpowiedzi wladze pospiesz-
nie mu wyjasnity, ze w gruncie rzeczy chodzi tylko o pozory wobec pa-
rafian i chetnie przedluzg mu termin egzaminu, do ktérego nigdy nie
przystapil.

Edelbiittel swdj pierwszy kontakt z parafianami przedstawil nastgpu-
jaco: ,,Skoniczywszy kazanie mniemieckie, chciatem wyj$é po ostatniej
piesni, Wtedy zadzwoniono powtdrnie i zauwazylem, ze wiele ludzi sie-
dziato spokojnie w tawkach: chcq polskiego kazania. Kazatem mu (za-
krystianowi) powiedzieé, ze kazanie wyglosze, kiedy regencja nakaze, nie
wcezesniej. Zaledwie przyszedtem do domu, gdy gromada mezczyzn i ko-
biet wtargnela do mnie (na plebanig) i zaczeta po kaszubsku krzyczec.
Powiedziatem im spokojnie to samo, com weczesniej kazal powiedzieé
kantorowi, zapytatem kilku o nazwiskae; powiedziatem, ze jesli sie nie
uspokojg natychmiast poSle po rentmistrza. Plujagc i wrzeszczqe zaraz
odeszli. Ale jeszcze tego samego dmia wystali przedstawiciele do pana
superintendenta, ktéry mial te stabosé napisaé mi, zebym zrobil co chea,
byle tylko zapanowal spokdj. Na przyszlg niedziele pod koniec niemiec-
kiego kazania oglosilem, jakie polecenie otrzymalm z regencji odnosnie
do kaszubszczyzny oraz, ze superintendent ani nikt inny nie majg prawa
mi rozkazywaé. Jesli jednak gmina kaszubska okaze milo$é, to ja roéw-
niez odplace mitoSciqg ¢ moze juz na Boze Narodzenie wyglosze polskie
kazanie. Wtedy pojechatem do Gibéwczyc, aby od tamtejszego koscielne-
go nauczyé sie wymowy polszczyzny wedlug tutejszego dialektu i aby
pozyczyé sobie polskie kazanie od Pana pastora Kiisella. ..Wiec w pierw-
sze Swieto BoZego Narodzenia przeczytalem ewangelie po kaszubsku,
¢ na Nowy Rok przeczytatem polskie kazanie, z czego starzy byli zado-
woleni”’s5. Bylo to pierwsze i ostatnie kazanie pastora Edelbiittela po pol-
sku (1 stycznia 1833 r.).

88 E. Mduller. Die ewvangelischen, s. 512.
84 F. Lorentz, Wygaéniecie, s. 2217.
8 F. Tetzner, Die Slowinzen, s. 143—144.
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Na podstawie tego zapisu F. Tetzner, a za nim inni badacze przyjeli,
ze jezyk polski zostal tu zlikwidowany w 1830 (1832) roku mimo, iz
A. Hilferding pisal, ze fakt ten mial miejsce dopiero w 1855 r.%6 Tet-
zner dzialalnos¢ Edelbiittela okreslit jako ,,btogostawiong”, gdyz nauczyl
sie on dialektu kaszubskiego, a kazan w nim nie glosil. Ponadto parafia
»r2qdzit twardg rekq’”$’. W rzeczywisto$ci od 1833 r. kazania po polsku
w Smoldzinie kilka razy w roku glosili zamiejscowi pastorzy. Dzialalnosé
Kypkego doprowadzita do tumultéw, a w ich konsekwencji szybkiego
ograniczenia jezyka polskiego w koSciele. Gléwnym powodem taré¢ mie-
dzy Kypkem, majgcym poparcie ze strony miejscowych urzednikéw do-
meny, a kaszubskimi parafianami byly kwestie jezykowe. Kaszubi do-
magali sie zachowania ich jezyka macierzystego w szkole i w kosciele,
natomiast proboszcz dazy! do jego wyparcia. Cel ten realizowal za po-
Srednictwem szkoly i kosciola jednocze$nie.

Najdluzej jezyk polski na Pomorzu Zachodnim przetrwal w kosciele
w Gléwezycach i we wsi Kluki, nalezgcej do parafii smoldzinskiej. Gdy
chodzi o Gléwczyce to zastuga to przede wszystkim pastoréw Jana
K. Kobersteina rodem z Czarnkowa i Nadrenczyka Lohmanna oraz wia-
Scicieli wsi — Puttkameréw. Koberstein do $mierci glosil po polsku ka-
zanie w kazdg niedziele$8. Proboszcz, stanowigcy chlubny wyjatek w gru-
pie 49 wychowawcow stupskich kadetoéw, ktérzy zostali pastorami na Po-
morzu Zachodnim, do swych kaszubskich parafian i ich jezyka macie-
rzystego odnosil sie z szacunkiem i powagg. Traktowal ich na réwni
z Niemcami. Interesowal sie kaszubszczyzng, stuzyl radg i pomoca
K. C. Mrongowiuszowi w jego badaniach nad dialektem kaszubskim w po-
wiecie stupskim®®. Parafia gléwezycka za zycia Kobersteina miala wybit-
nie kaszubski charakter. Do 1827 r. odbywaly sie tu polskie konfirma-
cje.

Zgon pastora Kobersteina (14 luty 1828) zapoczgtkowal nowy okres
w przemianach jezykowych i narodowos$ciowych glowczyckiej parafii.
O ile w drugim dziesiecioleciu XIX w. okoto 85% parafian przystepowa-
to do komunii udzielanych po polsku, to w latach trzydziestych wskaz-
nik ten wynosit okoto 50%, czterdziestych — 32%, pieédziesigtych — 19%,
szeSedziesigtych — 10%, a siedemdziesigtych — 4%. Dziesieé lat po znie-
sieniu polskich konfirmacji liczba polskich komunikantéw spadla o okolo
35%. Wskazniki te dowodzg ogromnej, wiekszej niz szkoly roli Kosciola

8 A, Hilferding, Ostatki, s. 333.

87 F. Tetzner, Die Slowinzen, s. 144.

8 @G. L. Lorek, Zur Charakteristik, s. 335.

8 W. Bienkowski, Krzysztof Celestyn Mrongowiusz. 1764—1855. W stuibie umi-
towanego jezyka, Olsztyn 1983, s. 84—86.

% A, Hilferding, Ostatki, s. 330; A. J. Parczewski, Szczatki, s. 199.
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w przemianach jezykowych i narodowosciowych nie tylko gldwcezyckiej
parafii, ale calej wschodniej czesci Pomorza Zachodniego.

W 1829 r. gldwcezycky parafie objat pastor H. A. Kisell®t. Staba zna-
jomos$é jezyka polskiego i nieche¢ wobec niego powodowaly, ze od razu
zlikwidowat on polskie katechezy koscielne i konfirmacje. Mialo to miej-
sce w warunkach nieznajomosci przez powazng cze$é dzieci jezyka nie-
mieckiego. Dlatego réwnolegle dazyl do zaniechania nauczania po polsku
w szkolach. Prowadzil energiczng i przemyslang dzialalno$¢ germaniza-
cyjna.

Linii tej nie kontynuowal jego nastepca, pastor E. E. K. K. Lohmann,
czlowiek sumienny, wymagajacy i majacy peine zrozumienie dla jezyko-
wych potrzeb Kaszubdw swej parafii. Chociaz z opanowaniem jezyka
polskiego mial wielkie trudnosci, to w 1855 r. udzielal ,kaszubskich
chrztéw™? W parafii mieszkali wiec rodzice, ktérzy nie znali jezyka nie-
mieckiego. A. Hilferding zauwazyl, ze pastor Lohmann stanowil wyjatek
wérdd kleru ewangelickiego Pomorza Zachodniego, bo z réwng zyczli-
woscig odnosit sie do Niemcow i Kaszubow. Ksigzki w jezyku polskim
dla siebie i parafian poszukiwal az na Slasku®. Z tego powodu po 25 la-
tach od $mierci byt przez Kaszuboéw ,w calej okolicy z wdziecznosciq
i uszanowaniem i z pewng dumg zarazem wspominany’ 94,

Skutkiem tego proces germanizacji Kaszubow w glowcezyckiej parafii
nie przebiegal tak szybko, chociaz w 1880 r. ,,Kaszubski zywiol utrzymat
sie tylko w starszym pokoleniu”. Podobna sytuacja byla w innych wsiach
parafii. Wyjatek stanowila Izbica, gdzie kaszubszczyzna byla ,,potoczng
mowq mieszkancow — miodych i starych, zaé sottys K. Hassekow z du-
mag moéwit, iz jest ,kamiennym Kaszubg”. Tu mieszkalo wiele rodzin,
ktdre nie umialy sie wyslowi¢ po niemiecku. Pod koniec XIX w. mowity
po kaszubsku jeszcze niektdére dzieci, chociaz staraly sie to ukryé%.

Procesu obumierania jezyka polskiego i germanizacji nie dalo sie pow-
strzymaé¢. W 1880 r. nabozenstwa w jezyku polskim, w ktoérych uczestni-
czylo okolo 30 osbb, odbywaly sie co szosta niedziele, a komunie trzy
razy w roku. Kaszuba w nich uczestniczgcy, J. Bok uwazal, ze ,polska
spowiedZ jest lepsza” oraz iz ,polske leste wjele lepsze jak te niemieckie
lubo mog nawet ,drobke” czytaé po polsku, bo si¢ tego od ,macierze”
nauczyt%, Matka nauczyla wiec syna umiejetnosci czytania po polsku,
gdy nie mial mozliwosci opanowania go w szkole.

91 . Miiller, Die evangelischen, s. 500.

2 AP K., Rej Kosz, 6412, f. 24.

98 J, Oleckowski, Bracia nasi na Pomorzu, Nowiny Szlgskie 2: 1885, 44, s, 174.
% M. Rudnicki, Przyczynki, s. 4.

%5 A. J. Parczewski, Szczatki, s. 200, 205; O. Knoop, Volkssagen, s. VI.

88 A, J. Parczewski, Szczqtki, s. 200.
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W Swietle badan F. Tetznera jezyk polski w glowezyckim kosciele za-
marl w 1886 r.%7 Jesli tak bylo (nie mamy pewnosci), to pewnym jest,
iz bylo to aktem zlej woli ze strony proboszcza Wegeliego, ktéry ,,w ogra-
niczonym zakresie z najstarszymi ludZmi” moéwil po polsku, ale nie
w Gléwezycach a w Klukach, dokgd dojezdzal w duzych odstepach czasu
z postugq duszpasterskq, gdyz liczni mieszkaficy tej wsi nie rozumieli
jezyka niemieckiego®. Jezyk polski jako jezyk koscielny w smoldzinskiej
parafii nie zostal wiec zlikwidowany w 1830 (1832) roku, jak powszech-
nie przyjmuje sie w literaturze. W 1835 r. w Smoldzinie kazania po
polsku gloszono 4 razy w roku. Podobnie w 1842 r. Ustaly one okotlo
1855 r. Z uwagi jednak na mieszkancoéw Kluk, ktorzy nie znali jezyka
niemieckiego, opieke nad nimi sprawowal pastor Lohmann, ktéry od-
prawial nabozenstwa w szkole. Jego dzialalno$¢ kontynuowal pastor
Wegeli jeszcze na poczatku lat dziewietdziesigtych XIX w.%® Nie udalo
si¢ ustali¢ do kiedy. Przyjmujemy, ze do kolo 1890 r. Wtedy ostatnim
kaznodziejg ewangelickim postugujacym sie w pracy duszpasterskiej je-
zykiem polskim byl proboszcz glowczycki Johannes Wegeli, a jezyk ten,
jako jezyk koscielny, najdiuzej przetrwal we wsi Kluki.

Gloéwne linie dzialania w stosunku do ludnosci kaszubskiej na terenie
wschodniej czeSci Pomorza Zachodniego w XIX w. okreélaly wladze
w Koszalinie. W procesie wypierania jezyka polskiego i upowszechniania
jezyka niemieckiego w praktyce w pierwszej polowie tegoz stulecia naj-
wazniejszg role odgrywal Kosciol, gdyz kler sprawowal tez kontrole nad
szkolnictwem, koordynowal dzialalno$¢ germanizacyjng w poszczegol-
nych powiatach i parafiach, a przez z reguly przedwczesng i nieuzasad-
niang wzgledami jezykowymi i religijnymi likwidacje polskich katechez
koscielnych i konfirmacji, a nastepnie kazan i innych ceremonii kos-
cielnych w najwiekszym stopniu wplyngl na obumarcie jezyka macie-
rzystego Kaszubow i upowszechnienie wsrod nich niemieckiego. Likwi-
dacja polskich konfirmacji w kazdej parafii zapoczgtkowala nowy etap
w rozwoju jej stosunkéw jezykowych i narodowosciowych. Powodowala
gwaltowne przyspieszenie zaniku jezyka polskiego.

W XIX w. dynamika wypierania kaszubszczyzny w poszczegdlnych
parafiach i powiatach byla zréznicowana; najwieksza w powiecie bytow-
skim, a najmniejsza — stupskim. Decydowalo o tym wiele czynnikéw.
Nie dotarliSmy do aktéw normatywnych okreslajgcych polityke wiadz
w Koszalinie wobec Kaszub6w zachodniopomorskich. Z przeprowadzo-

97 F. Tetzner, Die Slowinzen, s. 29, 162, 164.

9% F. Tetzner, Die Kaschuben am Lebasee, Globus 70: 1896, 15, s. 252,

9 J, Wegeli, J. Bartelt, Glowitzer Denkzettel am zehnjihrigen Kirchweihfest,
Stolp (1938), s. 1 i n.
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nych wywodéw wynika jednak, ze zaraz po wojnie francusko-pruskiej
bylo nimi mniejsze zainteresowanie i pewne zlagodzenie antypolskich
dzialan w poréwnaniu do lat wojennych. Po 1815 r., w zmieniajacych
si¢ warunkach spoleczno-gospodarczych i politycznych sprawy jezyka
polskiego zeszly zrazu na dalszy plan. Woéwczas najwazniejszg kwestig
dla Kosciola ewangelickiego w powiatach stupskim, slawieniskim i mia-
steckim byla sprawa unii Koscioldw protestanckich i zrodzony na jej tle
ruch poglebienia religijnego (gromadkowy) oraz nawrotu do poczatkéw
luteranizmu. Dla wladz panstwowych i koscielnych wazniejsza niz kwe-
stia jezyka polskiego w 4—5 parafiach byla walka z przeciwnikami Kos-
ciola unijnego w samym Kosciele i poza nim, w tym w parafiach za-
mieszkalych przez ludno$¢ kaszubska. Stad wynikala tez pewna elastycz-
nos¢ w zakresie obsady personalnej parafii. Inaczej rzecz wygladala
w powiatach leborskim i bytowskim, ktére nie byly objete tymi rucha-
mi. W nich zasadniczo kontynuowano bez wigkszych zmian antypolski
kurs wojenny.

Tym tlumaczyé¢ tez nalezy pewne réinice w podej$ciu do kwestii je-
zyka polskiego w kosciolach miedzy wladzami administracyjnymi w Ko-
szalinie i koscielnymi w Slupsku. Te drugie nie wystepowaly tak ostro
w sprawie likwidacji jezyka polskiego jak pierwsze. Pewng role odgry-
waly tu tez zapewne wzgledy duszpasterskie. Wladze panstwowe, szcze-
golnie od poczatku lat trzydziestych XIX w. wszelkimi $rodkami chcialy
doprowadzi¢ do jak najszybszego wyparcia jezyka polskiego ze szkoél
i koscioléw oraz kaszubszezyzny z Zycia codziennego. Cel ten chcialy
osiggnagé¢ m. in. przez zaangazowanie w jego realizacje Kosciota. Roznice
te bardzo dobrze naswietla wypowiedz pastora Edelbiittela, ktéry odmo-
we wygloszenia kazania w jezyku polskim uzasadnil nakazem wladz re-
jencyjnych w Koszalinie, ktérych zdanie bylo wazniejsze niz jego bez-
posredniego przelozonego — superintendenta stupskiego.

Osiggnieciu tych celéw podporzgdkowana byla polityka personalna
w Kosciele. Wladze rejencyjne, wykorzystujge swe statutowe uprawnie-
nia staraly sie obsadza¢ kaszubskie parafie pastorami, ktérzy dawali
gwarancje pelnej realizacji ich polityki. W tym celu bardzo starannie
dobierano kandydatéw na pastoréw, prowadzono z nimi indywidualne
rozmowy; niekiedy prezydent osobiScie. Preferowano osoby, ktére jezyk
polski znaly biernie i byly jego przeciwnikami. Kandydatoéw ze znajo-
moscig jezyka polskiego nie bylo zbyt wiele. Dlatego po zlikwidowaniu
jezyka polskiego w powiecie bytowskim, proboszczéw ktoérzy mogli sie
poszczyci¢ sukcesami germanizacyjnymi przenoszono na probostwa w po-
wiecie stupskim.

Nalezy podkreslic, ze zdecydowana wiekszo$¢ pastor6w nie sprawila
wladzom zawodu. Lista pastoré6w — germanizatoréw jest niepor6wnanie
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dtuzsza niz tych duszpasterzy, ktérzy uszanowali prawo Kaszubéw do
praktyk koscielnych w ich jezyku macierzystym (Boryszewski, Kober-
stein, Lohmann, Ziegler) lub aktywnie wlgczyli sie do walki o zachowa-
nie jezyka polskiego w kosciolach i szkolach (Tomaszczyk). Ponadto ci
pierwsi, cieszac sie poparciem wladz panstwowych i ko$cielnych, spra-
wowali kierownicze funkcje i przez to nadawali koloryt i tetno zyciu
koscielnemu wszystkich bez mata parafii omawianych synodéw. Niekto-
rzy byli wrecz dumni ze swych germanizacyjnych osiagnie¢ i przy po-
parciu ,,wysokich wiladz” $wiadomie stymulowali proces wynaradawiania
Kaszuboéw, w pierwszej kolejnosci przez wyparcie ich jezyka macierzy-
stego.

Wielka role kleru ewangelickiego w procesie wypierania jezyka pol-
skiego i germanizacji kaszubskiej ludnosci ewangelickiej dostrzegali
wszyscy bez wyjatku badacze. A. Hilferding pisal, ze ,,wsréd duchowiefi-
stwa protestanckiego Pomeranii Zachodniej, ktére w wiekszej czesci 2y-
wi dla narodowosdci stowianskiej nie tylko uprzedzenia, ale i nienqwisé
i uzywa catego swego wplywu na parafian, by tekowq wykorzenié, Loh-
mann zaszczytny stanowi wyjatek”00, A, J. Parczewski stwierdzil, ze
najdonioslejszym warsztatem germanizacji byly koscioly ewangelickie.
Pastorzy z podniety rzqdowej, bqdZ z wlasnej inicjatywy ograniczali,
a w koficu usuwali zupelnie jezyk polski z obrzedoéw religijnych... za-
mienili kosciél w kuZnie etnograficznych przerébek. Niektérzy siegali
nowet w zakres prywatnego zycia swych parafian zakazujgec Kaszubom
rozmawiaé¢ w jezyku ojczystym”101, M. Rudnicki czynit Kosciél ewange-
licki wspo6lodpowiedzialnym stosowania wobec Kaszuboéw ,moralnego
terroru”, Opinie te podzielamy, chociaz pospiesznie dorzuci¢ trzeba, ze
nie mozna ich odnosi¢ do calego kleru. Ponadto trzeba mie¢ na uwadze,
ze gldwnym decydentem w sprawach ludnosci kaszubskiej w XIX w. by-
ly wladze panstwowe, a gorliwoscia w zwalczaniu jezyka polskiego pro-
boszczom nie ustepowali nauczyciele i szlacheccy patroni.

Z drugiej strony naleiy pamigta¢, ze w upowszechnianiu jezyka nie-
mieckiego, zwalczaniu jezyka polskiego i kaszubszczyzny kler nie ogra-
niczal sie¢ bynajmniej do koSciolow i szkél, ale przejmowal na siebie
funkcje koordynatoréw powiatowych lub parafialnych dzialan wynaro-
dowieniowych. Wykorzystujac poparcie wladz panstwowych, szlachty
i innych instytucji wytworzyl atmosfere lekcewazenia, dyskryminacji
i pogardy nie tylko jezyka polskiego, ale tez ludzi nim sie postuguja-
cych. Dlatego tak szerokim strumieniem pltynely skargi, ze ,ksandzowe

100 A, Hilferding, Ostatki, s. 335.
101 A, J. Parczewski, Szczgtki, s. 190.
102 M. Rudnicki, Przyczynki, s. 8.
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nic po polsku nie uczq, chcq polskq wiara zatampic”103. Kler ponosi glow-
ng odpowiedzialnos$é, ze dzieci i mlodziez niemiecka i kaszubska drwila
i szydzila z rodzicoéw i dziadkéw méwiacych po kaszubsku i chodzacych
na nabozenstwa w jezyku polskim!®. W tej atmosferze wprawdzie czesé
ewangelickiej ludnosci kaszubskiej Pomorza Zachodniego w potowie
XIX w. przed germanizacjg ,pokornie sklonila glowe, jako przed nie-
unikniong koniecznodciq”1%5, wieckszo$¢ jednak do tego czasu prowadzila
walke w obronie swego jezyka macierzystego i kultury w ogéle. Na po-
czatku XIX w. w walce tej, w skrajnych przypadkach, uciekano sie do
aktywnych form oporu, w ktéorym z podziwu godnym zaangazowaniem
uczestniczyly kaszubskie matki. W tej nieré6wnej walce Kaszubi musieli
przegrac¢. Ich jezyk macierzysty powoli schodzil w zacisze pdl i samot-
nosci. Starsze pokolenie postugiwalo sie nim miedzy soba, z dala od sa-
siadéw, dzieci i wnukéw. Unikano oséb, ktére nie umialy sie wystowic
po niemiecku. Nikt nie chcial sie przyznaé, ze méwi czy rozumie po ka-
szubsku, a tym wigcej — ze jest Kaszubg z pochodzenia. W tym stanie
rzeczy zasieg kaszubszczyzny kurczyl sie z dnia na dzien. A. Hilferding
po badaniach w powiecie bytowskim doszedl do wniosku, ze tu ,,germa-
nizowaé juz nikogo nie potrzeba, dosyé tylko poczekaé z jakie lat 20, do-
poki nie wymrze tych kilkast starcéw, ktérzy w Niemcéw jeszcze sie nie
obrécili”1®, Stwierdzenie to odnosi sie tylko do ludnosci kaszubskiej wy-
znania ewangelickiego. Na ile jest ono trafne i co i kiedy spowodowato
tak gleboksa depresje?

Wydaje sig, ze momentem przelomowym byla wojna francusko-prus-
ka, ktora spowodowala gwaltowne odwrécenie sie kleru od ewangelic-
kich Kaszubéw. Wywolalo to u nich szok i zastraszenie, ktére przero-
dzily sie w poczucie uleglosci i bezsilnosci. Inaczej zareagowali, zdaje sie,
katolicy, bardziej niz ewangelicy zahartowani w walce o swdj jezyk ma-
cierzysty, wiare i kulture w ogoéle.

Pordéwnanie ustalen A. Hilferdinga odnosnie powiatu bytowskiego
z memoriatem bytowskiego landrata, von Puttkamera z 1854 r.1%7 stawia
wiarygodnos¢ wynikéw badawczych rosyjskiego slawisty pod wielkim
znakiem zapytania oraz czyni je wrecz bezwartosciowymi (w odniesieniu
do poludniowej czesci powiatu bytowskiego oraz poludniowo-wschodniej
czesci powiatu leborskiego). Z danych landrata wynika, ze zasadniczo

w8 A, J Parczewski, Szczqtki, s. 207.

4 H, Derdowski, O Kaszubach, s. 371.

105 A, Hilferding, Ostatki, s. 325.

105 Tbidem.

107 A, Wielopolski, Memoriat landrata z Bytowa o potozeniu ludnoéci polskiej
w powiecie bytowskim w roku 1854, Studia i Materialy do Dziejéw Wielkopolski
i Pomorza 4: 1958, 1, s. 420, tab. po s. 416. Poréwnaj tez H. Gribel, Statistik des
Biitower Kreises, Biitow 1858, zal. 2.
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tylko ci Kaszubi wyznania ewangelickiego nie zatracili swego jezyka ma-
cierzystego, ktorzy mieszkali w zwartej grupie z rodakami wyznania ka-
tolickiego. Ustalenn landrata nie mozna traktowaé¢ jako w pelni wiarygod-
nych, bo ewangelicka ludno$¢ kaszubska moéwigca swym jezykiem ma-
cierzystym mieszkata dowodnie jeszcze w Bytowie i okolicy. Stanowila
ona jednak znikomy odsetek wérdéd mieszkancdéw moéwigcych po niemiec-
ku i dlatego landrat prawdopodobnie nie brat jej pod uwage, gdyz uwa-
zal, ze niebawem ulegnie ona calkowitej germanizacji. Tak zresztg sig
stalo. Inaczej stosunki ksztaltowaly sie w potudniowo-wschodniej czesci
powiatu, zamieszkatej w przewadze przez kaszubskich katolikow. Tutaj
ewangelicy, chociaz w mniejszo$ci, w dalszym ciggu postugiwali sie ka-
szubszczyzng,.

Memoriat landrata jest potwierdzeniem szczegdlnie waznej w pierw-
szej polowie XIX w. roli Kosciola ewangelickiego w procesie wypiera-
nia jezyka polskiego i germanizacji ewangelickiej ludnosci kaszubskiej.
Wynika z niego, ze w polowie tegoz stulecia walka o jezyk niemiecki
wérod ewangelickich Kaszubdéw ziemi bytowskiej, z wyjatkiem jej po-
ludniowej czesci, byla zasadniczo rozstrzygnieta i zakonczona. Chociaz
Kosciol katolicki nie zawsze byl nosnikiem i obronca jezyka polskiego,
przeciwnie —— niekiedy otwarcie lekcewazyl glosy swych kaszubskich
wyznawcow i staral sie¢ ich zmusi¢ do poslugiwania sie niemczyzng!%,
to jednak jego nurt germanizacyjny w ziemi bytowskiej i leborskiej do
polowy XIX w. nie byl w stanie zmieni¢ w $wiadomosci spotecznej prze-
konania o germanizacyjnej roli Kosciola ewangelickiego. Prowadzilo to
do ksztaltowania sie synonimdéw ,katolik -— Polak” i ,ewangelik — Nie-
miec”, mimo ze nigdy nie osiggnely one pelnej adekwatnosci. Kosciol
katolicki w ziemi leborsko-bytowskiej (w stosunku do swych wyznaw-
cow (spelnial wigcej role obronicy jezyka polskiego niz jego przeciwnika
i jego dziatania juz od potowy XVIII w. hamowaly tez tempo wypiera-
nia jezyka macierzystego u ewangelickich Kaszubow.

108 A, J. Parczewski, Szczqtki, s. 267—268.






STUDIA GDANSKIE IX (1993)

Lech Boicza-Bystrzycki (Koszalin)

PROBLEMY ODBUDOWY SWIATYN I ORGANIZACJI SIECI
PARAFIALNEJ NA POMORZU ZACHODNIM PO 1945 ROKU

Zaprezentowany temat dotyczy struktury organizacyjnej Kosciola
Rzymskokatolickiego. Problematyka odbudowy $wiagtyn oraz organizacji
sieci parafialnej stanowig wlasciwie dwa odrebne zagadnienia badawcze.
Ale skoro polgczono je w jednym temacie niniejszego referatu, obydwie
kwestie z oczywistych powoddéw zostang przedstawione w zawezonym
zakresie. Przy czym w pierwszej kolejnosci bedzie omoéwiona organiza-
cja sieci parafialnej, a dopiero w drugiej czesci — odbudowa S$wigtyn.
Taki porzgdek rzeczowy podyktowany jest zwyklym nastepstwem przed-
stawionego tematu tego referatu: najpierw utworzono parafie, ktére na-
stepnie przystgpily do odbudowy zniszczonych $wiatyn.

Ramy terytorialne tej monografii obejmujg obszary poloione w gra-
nicach trzech wojewodztw Polski Poélnocno-Zachodniej powstalych
w 1974 r.. szczecinskiego, koszalinskiego i stupskiego. Natomiast pod
wzgledem podzialu administracji koscielnej tereny te nalezalty od 1945r.
do Administracji Apostolskiej Kamienskiej, Lubuskiej i Pralatury Pil-
skiej, nastepnie zwanej Diecezjg Gorzowsks, a od 1972 r., kiedy to na-
stapil nowy podzial diecezji Ziem Polnocnych i Zachodnich do dwoéch
nowo powstalych diecezji: Szczecinsko-Kamienskiej oraz Koszalinsko-
-Kolobrzeskiej.

Cezura chronologiczna dotyczy pierwszych lat powojennych od za-
konczenia drugiej wojny swiatowej. Wowczas to powstala nowa sie¢ pa-
rafialna dostosowana do potrzeb Kosciola Rzymskokatolickiego i jedno-
cze$nie rozpoczgto odbudowe budynkéw sakralnych zniszczonych wsku-
tek dzialan wojennych.

W zwigzku z osiedlaniem sie ludnos$ci polskiej na Ziemiach Zachod-
nich po 1945 r., ktéra w przytlaczajagcej wiekszosci wyznawala wiare
rzymskokatolickg powstala koniecznos¢ utworzenia nowej organizacji
koscielnej w postaci stopniowego pokrywania tych ziem nowa siecig pa-
rafialng. Proces budowy terytorialnej organizacji Kosciola Rzymskoka-
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tolickiego, ktérej podstawowg komorke stanowila parafia, przebiegal
w poszczegblnych rejonach tego obszaru w rozny sposob. Na ogdt przyj-
muje sig, ze struktura organizacyjna powstania parafii Kosciota Rzym-
skokatolickiego na Pomorzu Zachodnim po 1945 r. ksztaltowala sie za-
sadniczo w potréjny sposob: najwieksza liczba parafii powstala na tych
terenach, gdzie przed 1945 r. funkcjonowaly protestanckie osrodki para-
fialne. Przy czym pewng ich ilo$¢ rewindykowano z ragk protestantéw
ktore to parafie nalezaly jeszcze przed wprowadzeniem reformacji do ka-
tolikow; drugi sposOb tworzenia nowych parafii polegal na bezposred-
nim przyjmowaniu juz wyksztalconej struktury parafialnej funkcjonu-
jacej do 1945 r. przez Kosciél Rzymskokatolicki; wreszcie spotykamy sie
takze z budowaniem katolickiej sieci parafialnej na terytoriach, gdzie
nie wyksztalcilty sie dotychczas zadne organizmy parafialne. Niejako
wspélng plaszezyzne dla rozwoju tych wszystkich nowych struktur pa-
rafialnych byl Scisly zwigzek z osadnictwem oraz spoteczno-gospodar-
czym rozwojem Ziem Zachodnich po 1945 r. Stanowil on podstawowy
czynnik w rozbudowie nowej katolickiej sieci parafialnej.

Liczebnos¢ uformowania sie katolickiej sieci parafialnej z protestan-
ckich gmin wyznaniowych podyktowana byta przede wszystkim liczbg
duchowienstwa katolickiego, ktore bylo w stanie zaspokoié¢ duszpaster-
skie potrzeby swoich wyznawcéw. Z uwagi na stosunkowo ograniczong
liczebnos¢ duchowienstwa parafialnego po drugiej wojnie Swiatowej nie
wszystkie dotychczasowe parafie protestanckie zostaly nalezycie obsa-
dzone przez ksiezy katolickich, a tym samym nie wszedzie powstawaly
parafie katolickie. Z tych powoddéw ogdlnie mozna powiedzieé, ze z okolo
jednej trzeciej parafii protestanckich nie wyksztalcily sie katolickie or-
ganizmy parafialne. Tam gdzie powstanie parafii katolickiej byto nie-
mozliwe przylgczano te dawng parafie protestanckg do najblizszej pow-
stalej parafii katolickiej. Tak ze z dotychczasowego protestanckiego kos-
ciola parafialnego wilasciwie uczyniono kosci6t filialny. Np. z protestan-
ckiego kosciola w Leknie k/Koszalina utworzono kosciét filialny nalezg-
cy kanonicznie do parafii katolickiej p.w. sw. Jézefa w Koszalinie. Jed-
nakze pierwszy powojenny schematyzm Administracji Kamienskiej, Lu-
buskiej i Pratatury Pilskiej z 1949 r. wymienia parafie Lekno (s. 112),
lecz byla ona wowczas obstugiwana przez ks. Adolfa Waluka francisz-
kanina konwentualnego z Koszalina, ktéry tam sprawowat funkcje ad-
ministratora parafii $§w. Jozefa. Na tym przykladzie widzimy, ze w wielu
wypadkach jedynie nominalnie zakladano parafie, ktére byly admini-
strowane przez duchownych zamieszkujgcych i administrujacych sasied-
nimi parafiami. Wprawdzie parafia Lekno nie posiadala swego probosz-
cza 1 kanonicznie nalezata do parafii sw. Jozefa w Koszalinie, to jednak
erygowano ja, bowiem przed wprowadzeniem reformacji na Pomorzu
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Zachodnim w XVI w. w keknie funkcjonowala parafia katolicka. Podob-
nie postepowano z innymi parafiami katolickimi zalozonymi przed
XVI w., a nastepnie przejetymi przez protestantéw, by znowu po 1945 r.
rewindykowaé je z rgk protestantéw. Czyli z parafii protestanckich
utworzono parafie katolickie przede wszystkim tam, gdzie funkcjonowa-
ly tzw. ,stare parafie katolickie” erygowane jeszcze przed zalewem pro-
testantyzmu na Pomorzu Zachodnim. Proces tworzenia parafii katolic-
kich z protestanckich podyktowany byl réwniez tym, ze w siedzibach
tych parafii znajdowaly sie tzw. ,pastorowki”, ktére latwo zamieniano
na katolickie plebanie. Skoro juz wspomniano, ze okolo jedna trzecia
parafii protestanckich nie zostala zamieniona na parafie katolickie, wo-
bec tego Administracja Apostolska Kamienska, Lubuska i Pratatura Pil-
ska utracila po 1945 r. okolo jedng trzecig budynkéw, ktére mogly by¢
zamieszkane przez duchownych katolickich, czyli zamienione na tzw.
,plebanie”. Np. w nadmienionym juz kLeknie pastoréwke, poczgtkowo po
1945 r. nie zamieszkalg przez nikogo, przejal jeden z rolnikow. Jednakze
pierwszy Administrator Apostolski Edmund Nowicki nie byl w stanie
temu zjawisku zapobiec, poniewaz dysponowal tylko niewielkg liczbg
kaplandw, dlatego tworzyl on poczatkowo parafie w wiekszych o$rod-
kach zamieszkalych przez ludno$¢ osadniczg. Z uwagi na niewystarcza-
jacg liczbe duchowienstwa katolickiego przejecie parafii protestanckich
przez katolikbw po 1945 r. spowodowalo, ze sie¢ tych parafii nie byla
tak gesta jak w czasach niemieckich, a po wtoére wielko$¢ terytorialna
kazdej takiej parafii przekraczala nieraz kilkakrotnie obszar parafii pro-
testanckiej, gdyz w jej sklad wchodzilo nieraz kilka dawnych parafii
protestanckich. Przecietnie na Pomorzu Zachodnim po 1945 r. do jedne]
parafii katolickiej nalezalo od pieciu do szesciu protestanckich gmin wy-
znaniowych.

Organizacja parafialna na Pomorzu Zachodnim po 1945 r. wyksztal-
cila sie nie tylko z parafii protestanckich, ale réwniez z parafii katolic-
kich funkecjonujgeych w czasach niemieckich do 1945 r. Tego rodzaju
parafie pod wzgledem administracji koscielnej nalezaly na Pomorzu Za-
chodnim do dwoéch diecezji: biskupstwa berliniskiego oraz Pralatury Pil-
skiej. Urzedowy przewodnik po biskupstwie berlinskim z 1938 r. podaje,
ze Pomorze zostalo podzielone na cztery archiprezbiteraty: strzalowski,
szczecinski, stargardzki i koszalinski, w ktérych znajdowalo sie 1gcznie
39 urzedéw parafialnych (Pfarrdmter Pommern, s. 234—235), nie wli-
czajgc w nie mniejszych osrodkéw sprawowania stuzby Bozej. Na Pomo-
rzu Zachodnim po 1945 r. w tych parafiach w dalszym ciggu urzadzono
oSrodki parafialne. Jednakie w zwigzku z brakiem ksiezy i zmienionym
osadnictwem ludnosciowym a réwniez odmiennym rozwojem spoteczno-
-gospodarczym Ziem Zachodnich nie wszedzie przy tych osrodkach pa-



186 LECH BOKNCZA-BYSTRZYCKI

rafialnych miescila sie siedziba parafii. Niekiedy przenoszono jg do miej-
scowosci, gdzie znajdowal sie kosciol filialny. Np. w Kozinie, pow. By-
tow, jeszcze po wojnie duszpasterzowal tam dawny proboszez ks. Albert
Heidrich. Jednakze po jego ustgpieniu wprawdzie nominalnie figurowala
parafia Kozin, jednak jej siedzibe przeniesiono do wiekszego osrodka
osadniczego jakim byla Czarna Dgbrowka, a wigc do miejscowosci gdzie
dotychczas znajdowal sig¢ kosciét filialny.

W drugim okregu koscielnym jakim byla Pralatura Pilska, wedlug jej
schematyzmu z 1928 r. w jej dwdch pélnocnych dekanatach znajdowalo
sij 16 parafii (cztuchowskim — 11 i leborskim — 5). Ponadto jedna pa-
rafia, Czaplinek, nalezala do Pomorza, ale pod wzgledem koscielnym do
archidiecezji poznanskiej. Roéwniez i w tym regionie Pomorza Zachod-
niego po 1945 r. powstawaly parafie z istniejgcych juz w czasach nie-
mieckich, a nawet z okresu przedrozbiorowego.

Wreszcie ostatnia formag powstania nowych parafii na Pomorzu Za-
chodnim po 1945 r. bylo formowanie sie nowej struktury parafialnej
w miejscowosciach, ktére dotychczas w ogéle jej nie posiadaty. W tym
wypadku kierowano sie nowymi potrzebami duszpasterskimi zwigzany-
mi przede wszystkim z nowym rodzajem osadnictwa. W pierwszym rzg-
dzie nalezalo zalozy¢ tam nowe parafie, gdzie znajdowaly sie najwieksze
skupiska ludzkie. Szacuje sie, ze takich parafii utworzono okolo jedng
piata. Np. w dekanacie koszalinskim powstala taka parafia w Rymaniu.
W miejscowosci tej w czasach niemieckich znajdowal sie protestancki
kosciél filialny, ktéry nalezal do parafii w Rzesznikowie. W niektérych
latach XX w. do Rzesznikowa przynalezalo wiecej ludnosci jak do Ry-
mania. Np. w 1937 r. do Rzesznikowa nalezalo 880 oséb, a do Rymania
— 750. Po 1945 r. ta ostatnia miejscowosé liczyla juz 691 katolikéw,
a Rzesznikowo tylko 436. Wobec takiego ukladu ludnosciowego zalozono
parafie katolickg nie w Rzesznikowie, lecz wlasnie w Rymaniu, a kosciot
w Rzesznikowie stal sie kosciolem filialnym.

Bardzo waznym dla spolecznej funkcji parafii czynnikiem jest jej
struktura terytorialna. Rozmieszczenie koscioldéw parafialnych w terenie,
wielko$¢ obszaru parafii, liczba nalezgcych do niej miejscowosci, jak tez
odleglosé tych miejscowosci od ko$ciola parafialnego, drogi lgczace ten
kosciél z poszczegblnymi wsiami oraz liczba ludnosci w parafii niejedno-
krotnie decydujgco wplywaly na praktyki religijne parafian. Nieprzy-
padkowo tez elementy te wystepuja jako motywy utworzenia parafii.
Doglebne badania tych zagadnien przekraczajg ramy niniejszego refera-
tu. Dlatego tez zasygnalizuje jedynie niektére aspekty tych problemoéw.
Kosciél Rzymskokatolicki na Pomorzu Zachodnim po 1945 r. przejgl dosé
gesto zorganizowang strukture parafialng po Kosciele Protestanckim.
W wielu miejscowosciach znajdowaly sie koscioly parafialne oraz filial-
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ne. Z powodu brakéw kadrowych Koscidt Rzymskokatolicki nie byl
w stanie zalozy¢ wszedzie parafie, dlatego w poréwnaniu z okresem przed
1945 r. rozmieszczenie koscioléw parafialnych bylo bardzo rzadkie. Np.
wedlug schematyzmu Administracji. Apostolskiej Kamienskiej, Lubuskiej
i Pralatury Pilskiej z 1949 r. dekanat koszalinski rozciggal sie na pdinoc-
nym wschodzie od Sianowa — Koszalina az po Swidwin — Polczyn na
poludniowym-zachodzie liczac 34 parafie z ktérych 18 nie posiadalo
wlasnego proboszcza, a jedynie byly obstugiwane przez innych probo-
szczOw z tego dekanatu. Z tego widaé, ze wlasciwie praktycznie byla
jeszcze mniejsza liczba parafii niz to podaje schematyzm z 1949 r., bo-
wiem w 18-tu nie rezydowali proboszczowie. Stosunkowo najgestszg sie¢
parafialng spotykamy w dawnym przedwojennym dekanacie czluchow-
skim, w ktérym przed wojng funkcjonowalo katolickich 11 parafii i 2
wikariaty lokalne. Natomiast w 1949 r. dekanat ten liczy! juz 17 parafii,
bowiem po 1945 r. na tym obszarze utworzono jeszcze niektére parafie
powstale z parafii protestanckich. Ale ten dekanat stanowil jedynie ma-
13 enklawe z dobrze ustabilizowang siecig parafialng i to jeszcze zasad-
niczo powstalg przed wojng. Bowiem na tym terenie w wiekszosci za-
mieszkiwala ludnosé polska a tym samym i katolicka. Méwiac ogélnie,
na starych ziemiach polskich o starym i gestym osadnictwie utworzono
parafie o wiekszym zageszczeniu. Ogélnie jednak mozna powiedzie¢, Ze
poza dekanatem czluchowskim na Pomorzu Zachodnim po 1945 r. zage-
szczenie parafii katolickich bylo bardzo rzadkie. Wprawdzie starano sie
tworzy¢ niektére nowe parafie, ale w wielu wypadkach mialo to charak-
ter jedynie nominalny, bowiem byly one obstugiwane przez duchow-
nych z inych parafii dekanatu. Struktura parafialna nie wykazywala
stabilizacji z powodu licznych przemian ludnosciowych oraz zréznico-
wania zycia gospodarczego. Mozna zauwazyé¢ $cisty zwigzek zachodzacy
miedzy charakterem osadnictwa a gestoscig sieci parafialnej. Analiza
przestrzennego rozwoju organizacji parafialnej na Pomorzu Zachodnim
po 1945 r. wykazala, ze z powodu niedoboru kadr kaplanskich sie¢ pa-
rafialna nie tylko ze byla bardzo rzadka, ale poszczegdlne parafie byly
na ogo6l wielkie tak pod wzgledem terytorialnym jak i ludnosciowym.

Konczagc rozwazania na temat rozwoju sieci parafialnej na Pomorzu
Zachodnim po 1945 r. nalezy stwierdzi¢, ze wedlug schematyzmu Admi-
nistracji Apostolskiej Kamienskiej, Lubuskiej i Pralatury Pilskiej
z 1949 r. ogbélem kanonicznie erygowano 310 parafii katolickich. W po-
réwnaniu z krajami Europy Zachodniej sie¢ parafialna w Polsce, a tym
samym i na Pomorzu Zachodnim byla bardzo rzadka. Dlatego nie dzi-
wimy sie, ze we wladaniu niemieckim diecezja kamienska, ktéra wcho-
dzila w sklad obecnego Pomorza Zachodniego liczyla w roku 1500 az 700
parafii. Ponadto na stabe nasycenie placéwkami duszpasterskimi Pomo-
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rza Zachodniego wplynely takze decyzje prawno-administracyjne pol-
skiego systemu politycznego w okresie powojennym.

Wskutek dzialan wojennych pod koniec drugiej wojny Swiatowej na
Pomorzu Zachodnim wiele budynkéw kultu religijnego uleglo zniszcze-
niu. Np. w samym wojewodztwie szczecinskim w granicach powojennych
zostalo zniszezonych w roznym stopniu az 480 obiektow kultu religijne-
go. Jesli do tej liczby dodamy zniszczenia z wojewodztwa koszalinskiego
réwniez w granicach przed regulacjg w 1974 r. okazuje sie, ze stan zni-
szczonych $wigtyn byl niemaly. Stopien zniszczenia byl bardzo zrézini-
cowany, przy czym calkowite obejmowalo jedynie niektére koscioly.

Erygowane parafie katolickie na Pomorzu Zachodnim po 1945 r. przy-
stapily do odbudowy $wiatyn w roznym zakresie. Najtrudniej bylo od-
budowaé¢ koscioly calkowicie zniszczone i to o duzej wartosci artystycz-
nej, ale i znacznej wielko$ci budowlanej. Do tej kategorii obiektéw za-
liczamy zniszczone koscioly w Kotobrzegu — NMP, Szczecinie — $w. Ja-
kuba i w Chojnie — NMP. Wszystkie te $wigtynie nalezg do najwar-
toSciowszych budowli sakralnych na Pomorzu Zachodnim wybudowa-
nych w stylu gotyckim. Obydwa koScioly w Szczecinie i Chojnie zapro-
jektowal znany architekt z Braniewa Henryk, tzw. ,Henryk z Bruns-
bergu”. Z uwagi na wielki ogrom tych zniszczonych obiektow parafie
nie byly w stanie ich odbudowa¢. Nadto w Szczecinie kosciél §w. Jakuba
uznano jako pamigtke wojny. Tenze kosciél oraz NMP w Kolobrzegu
odbudowywano dopiero w latach 70-tych i 80-tych obecnego stulecia.
Natomiast kosciét NMP w Chojnie jeszcze czeka na swg odbudowe. Po-
za tymi obiektami sakralnymi m. in. odbudowano jeszcze kosciél Niepo-
kalanego Poczecian NMP w Choszcznie, ko$cidl sw. Jana Chrzciciela
w Szczecinie, a w latach 60-tych kosci6él poaugustianski w Chojnie. Nie-
ktére koscioly zburzone pod koniec II wojny $wiatowej w ogodle nie od-
budowano. Np. spalony kosciél §w. Marcina w Kolobrzegu czy s$w. Ro-
dziny w Szczecinie.

Ogélnie mozna powiedzie¢, ze na terenie Pomorza Zachodniego po
1945 r. sytuacja gospodarcza poszczegblnych parafii byla bardzo trudna.
Dlatego tez odbudowa zniszczonych $wigtyn przebiegala bardzo powoli.
O wiele latwiej przychodzilo parafiom odbudowaé¢ $wigtynie, ktére ule-
gly niewielkim zniszczeniom. W tych przypadkach parafie uporaly sie
do$¢é szybko z odbudowa, poniewaz powojenne zaangazowanie parafian
i duchowienstwa na nowych Ziemiach Odzyskanych bylo bardzo duze.
Trudno bylo oczekiwa¢ odbudowywania Swiatyn doszczetnie zniszczo-
nych. Tym bardziej ze w ich miejsce katolicy zajmowali dotychczasowe
koscioly protestanckie adaptujge je do kultu katolickiego, ktére nie ule-
gly zburzeniu. Np. w Szczecinie nie odbudowano dotychczasowego ko$-
ciola katolickiego p.w. $w. Rodziny, ale w jego miejsce zajeto dotychcza-



sowy koscidl protestancki p.w. Sw. Krzyza polozony na terenie tej samej
parafii katolickiej. Podobnie postapiono w Kolobrzegu, gdzie nie odbu-
dowano spalonego kosciola katolickiego p.w. $w. Marcina, a zajeto neo-
gotycki kosciél p.w. Niepokalanego Poczecia NMP.

Konczae generalnie mozna stwierdzié, iz na ogél odbudowano po woj-
nie stopniowo wiekszo$¢ $swiatyn zniszczonych wskutek dzialan wojen-
nych.






STUDIA GDANSKIE IX (1993)

MATERIALY, ARTYKULY, RECENZIJE,

Wiadystaw Szulist

MATERIALY DO HISTORIOGRAFII KOSCIELNEJ
POLNOCNEJ CZESCI POMORZA NADWISLANSKIEGO 1976—1990

Uwagi wstepne

Prezentowany material jest dalszym ciggiem publikacji, ktéry zostal
zamieszczony w Studiach Gdanskich! i Studiach Pelplinskich?. Obejmo-
wal on 2 oddzielne diecezje. Ponizsza publikacja odnosi sie do pdinocnej
czesci Pomorza Nadwislanskiego w zakresie kultury religijnej. Przyjeto
tu umowng linie miast Malbork, Tczew, Koécierzyna i Bytéw. Ten ge-
ograficzny obszar odnosi sie¢ do czas6w historycznych jak i wspblczes-
nych.

Najpelniej jak dotycheczas bibliografie omawianego terenu podajg Za-
piski Historyczne. Pomocna moze by¢ tu bibliografia E. Wermkego?® pre-
zentujgca niemiecki punkt widzenia. Interesujgce omdwienie zréddel, sta-
nu badan wraz z wykazem literatury zawiera Historia Gdanska®.

1. Okres ksigzat pomorskich

Do problematyki ko$cielnej tego okresu moga by¢ przydatne badania
archeologiczne B. Lepéwny?® i W. Stepienia8.

2 W. Szulist, Historiografia diecezji chelminskiej (1945—1976), Studia Pelplinskie
1977, s. 395—437.

3 E. Wermke, Bibliographie der Geschichte von Ost- und Westpreussen fiir die
Jahre 1971—1974, Marburg/Lahn 1978, rec. Zapiski Historyczne (Z.H.) 1980 s. 4, s.
130. Por. takze: M. Andrzejewski, Erich Keyser — badacz historii Gdanska i Po-
morza Gdanskiego, Rocznik Gdanski (R.Gd.) 1982, z. 2, s. 197—206.

4 Historia Gdanska, t. 1 do roku 1454 pod red. E. Cie$laka, Gdansk 1978,s. 629—
673, t. 11 1454—1655, Gdansk 1982, s. 769—=819.

5 B. Lepéwna, Gdanskie nekropolie we wczesnym S$redniowieczu, Pomorania An-
tiqua, t. 13, 1988, s. 143—159; taz: Krétka charakterystyka wynikébw prac wykopa-
liskowych przeprowadzonych na grodzisku wczesno$redniowiecznym w Chmielnie
w latach 1971—1974, Zeszyty Naukowe Politechniki Gdanskiej, Architektura 1980,
z. 18, s. 161—171; taz: Materialne przejawy wierzen ludno$ci Gdanska w. X—XII,
Pomorania Antiqua 1981, t. X, s. 169—199.

6 W. Stepien, Puck przed grodziskiem, Z Otchiani Wiekéw 1983, z. 1—2, s. 49—57.
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W zwigzku z 800-leciem klasztoru oliwskiego przybraly na sile badania
z tego zakresu na gruncie krajowym i zagranicznym. Wymiane wlas-
nych stanowisk na temat najstarszych dziejow tego klasztoru na lamach
Zapisek Historycznych zaprezentowali K. Dabrowski’ i A. Sikora®. Kilka
pozycji temu zagadnieniu poswiecit H. Lingenberg, w tym takie ksigz-
kowe?. ,,Choé punkt widzenia autora jest niewatpliwie niemiecki i nie-
ktére stwierdzenia mogqg wywotaé dyskusje, nie moina mu jednak odmé-
wié rzetelno$ci warsztatowej i dgzenia do obiektywizmu’10. Metodologi-
czng polemike z nim podjgl w cennym studium pomorski mediewista
K. Jasinskill. Dalszg U. Arnold!?. Do oliwskiej tematyki odnoszg sie je-
szcze artykuly J. Sporsa!d, K. Dabrowskiego!4, H. Neumeyeral!s, K. Bru-
skiego!® i J. Wenty!?.

Zblizajaca sie rocznica 1000-lecia pobytu sw. Wojciecha w Gdansku
i jego Smierci w Prusach coraz czesciej nurtuje umysty badaczy. Przy-
czynami Smierci tego Swigtego zajg! sie S. Mielczarskil8. Popularny cha-

7 K. Dabrowski, W sprawie najstarszych dziejow klasztoru oliwskiego, ZH 1982,
z. 1, s. 101—116. Por. takze: Przeniesienie sarkofagu ksiqiqt pomorskich, Gwiazda
Morza 9/16.12.1984.

8 F. Sikora, Jeszcze raz w sprawie pracy o opactwie oliwskim w XII—XVI w.,
tamze, s. 117—122, Por. takze: F. Sikora, Poczqtki klasztoru cysterek w Zarnow-
cu, ZH 1983, z. 1—2, s. 7T—30.

¢ H. Lingenberg, Die Anfinge des Klosters Oliwa und die Entstehung der deu-
tschen Stadt Danzig, Stuttgard 1982. Rec. Archeion 1984, t. 78, s. 352—355. Tenze:
Oliwa: #altestes Kloster Pommerrellens, schon 800 Jahre alt? Westpreussen Jahr-
buch 1981 Bd 31, s. 36—48; tenze: Oliwa — 800 Jahre. Von der Zistercienserabtei
zur Bischofskatedrale. Abriss der Geschichte des Klosters und Ortes Oliwa 1186—
1986) Liibeck 1986, tenze: Die Griindung des Klosters Oliwa und die Enstehung der
deutschrechtlichen Stadt Danzig im Lichte der neuesten Forschungen, Zeitschrift
fir Ostforschung 1987, t. 36, H. 3, s. 321—282.

1 J, Borzyszkowski, Miedzy 800-leciem Oliwy a 1000-leciem Gdanska, Pomera-
nia 1990, nr 4, s. 23—24.

11 K. Jasinski, Chronologia ko$cioléow gdanskich w XII i XIII wieku. Uwagi me-
todyczne ZH 1985, s. 1, s. 55—177, z. 2, s. 69—89.

12 U, Arnold, Die Griindungsgeschichte des Klosters Oliwa und der deutschre-
chtlichen Stadt Danzig zu einem Buch von Heinz Lingenberg, Zeitschrift fir die
Geschichte und Altertumskunde Ermlands 1983, Bd. 42, s. 147—156.

18 J, Spors, Dokument fundacyjny Sambora I dla Oliwy z roku 1178, Studia
Zrédtoznawcze 1977, s. 22, s. 111—124,

14 K. Dabrowski, Dzialalno$é spoteczna cysterséw w Oliwie XII—XVI wieku,
Summarium KUL 1974, nr 3 (druk) 1978, s. 131—138.

15 H. Neumeyer, Dos Kloster Oliwa zu seiner Begriindung vor 800 Jahren, West-
preussen Jahrbuch 1978, Bd 28, s. 5—12.

18 K, Bruski, Sprawa autentycznodci dokumentéw Sambora II dla cystersow
oliwskich. Zeszyty Naukowe Wydzialu Humanistycznego UG, Historia 1985, nr
15(1987), s. 5—20.

17 J. Wenta, Zaginiony rocznik oliwski z XIII/XIV wieku, ZH 1980, z. 3, s. T—
24. Rec. G. Labuda, Studia Zrédloznawcze 1983, t. 27, s. 229—230.

18§, Mielczarski, Przyczyny $mierci Sw. Wojciecha, Studia Warminskie 1982, t.
19, s. 19—30.
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rakter ma broszura T. Zychiewicza!®. Tej problematyki dotyczy réwniez
artykut A. Trillera?.

Do cenniejszych publikacji nalezg pozycje J. Sporsa?! i J. Pomierskie-
go?%. Wyostrzyli oni krytycyzm i wprowadzili nowe rozwigzania oraz wy-
suneli szereg sugestii w stosunku do dotychczasowych opracowan S. Ku-
jota, S. Librowskiego i W. Legi?.

Z niecierpliwoscig trzeba czeka¢ na stownik historyczno-geograficzny
dla Pomorza Gdanskiego tak potrzebny dla wielu dyscyplin historycz-
nych, czego dowodem moze byé¢ opublikowany dla Ziemi Chelminskiej?t

Szereg publikacji réznych autoréw odnoszacych sie do tego okresu
mozna okresli¢ jako przydatne dla uzyskania szerszego tta dziejow koS-
cielnych?s. '

2. Czasy krzyzackie

W zakresie wydawnictw zrédlowych dla interesujagcego nas terenu
bardzo przydatna jest ksiega komturstwa gdanskiego uwzgledniajgca

1 T, Zychiewicz, Swiety Wojciech Biskup i Meczennik, Olsztyn 1987; A. Zb1er-
ski, Biskup z Pragi — meczennik z Polski, Gwiazda Morza 28/9 i 5/5 1985

2 A, Triller, Das Martyrium des hl. Adalbert von Prag, Westpreussen Jahr-
buch 1980, Bd 30, s. 21—26.

21 J, Spors, Podzialy administracyjne Pomorza Gdariskiego i stawiensko-stup-
skiego od XII do poczgtku XIV w., Stupsk 1983.

2 J. Powierski, Podzialy terytorialne Pomorza Gdanskiego i ziem mna prawym
brzegu dolnej Wisty w $redniowieczu (w) Konferencja Pomorska (1987), Ossolineum
1979, s. 87—110.

8 B. Sliwinski, Urzednicy Pomorza Wschodniego do 1309 r., Ossolineum 1989, s.
15; J. Powierski, Podziaty..., s. 99. Rec. ksigzki J. Sporsa, Podzialy... napisana przez
M. Grzegorza ZH 1987, s. 3, s. 169—175.

2% M. Grzegorz, Ein Historisch — geographisches Lexikon von Pommerellen im
Mittelalter als Grundlage fiir zukiinftigen Forschungen Beitrige =zur Geschzchte
Westpreussens, Miinster (West. 1985 nr 9, s. 169—178.

25 R. Bodanski, Poczqtki hierarchii ko$cielnej w Prusach (1206—1255) cz. I Stu-
dia Warminskie, 16: 1979, cz. II tamze 18: 1981; Osadnictwo nad dolng Wistq w $re-
dniowieczu, pr. zb. pod red. S. Gierszewskiego, Warszawa 1989; G. Labuda, Zna-
czenie prawne i polityczne dokumentu Dagome iudex, Studia i Materialy do Dzie-
jow Wielkopolski i Pomorza nr 25, z. 1, 1979, s. 83—100; tenze: Chrystianizacja Po-
morza, Pomerania 1987, nr 2, s. 1—5; tenze: Z badan nad genealogiq ksigZqt Po-
morza Gdaﬁskiego w XII i XIIT w., R. Gd. 1981, z 1, s. 5—35; tenze: Geneza mia-
sta na prawie lubeckim w Gdansku, Kwartalnik Historii Kultury Materialnej, 1981,
z. 1, s. 63—13; E. Rozenkranz, Dzzeye polityczne Gdanska w XII stuleciu, Stud1a
i Matenaly do Dziejéow W1e1kopolsk1 i Pomorza (SMDWP) 26: 1980, s. 5—34 Orygi~
nalne dokumenty samoistne z XIII wieku, opr. S. Librowski, Arch1wa B1b11otek1
i Muzea Koécielne (ABMK) 47: 1985; J. Spors, Lokalizacja miasta lokacyjnego na
prawie lubeckim w Gdansku w drugiej potowie XIII i poczgtkach XIV w., R. Gd.
42: 1982, z. 1, s. 17—81; E. Rymar, Walka o Pomorze Gdanskie w latach 1269—1272,
R. Gd. 1987, z. 1, s. 5—33; E. Choinska-Bohdan, Poczatki chrzescijanstwa na Po-
morzu Gdanskim w X—XIII wieku, Katalog wystawy Muzeum Archeologicznego
w Gdansku, Gdansk 1989.
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takze problematyke koscielng®. Do zrédel odnosza sie réwniez dwa ar-
tykuly J. Wenty?.

Najlepszg jak dotychczas polska synteze dziejéw Zakonu Krzyzackie-
go udostepnili nam M. Biskup i G. Labuda?. Przeszlo$¢ tego zakonu na
szerszym tle omawiajg takze K. GoOrski® i H. Boockmann?.

Cenng pozycje wydal M. Grzegorz. Zawiera ona oprocz osad z tego
okresu takze wykaz przynaleznosci koscielnej (parafialnej i dekanalnej)
poszczegblnych miejscowosei. Jest to jak dotychczas najpelniejsze i jedy-
ne opracowanie z tego zakresu, chociaz autor zdaje sobie sprawe z nie-
ktérych hipotetycznych ustalen i rozwigzan®.

Druga jego pozycja znaczaco posunela badania nad strukturg admini-
stracyjng i wlasnosciowg Pomorza Gdanskiego w czasach krzyzackich.
Jest to ksigzka nowatorska korygujaca szereg dotychczasowych ustalen
K. Kasiskiego32.

Kilkunastu pozycji drukowanych doczekala sie bl. Dorota z Matow.

28 Ksiega komturstwa gdanskiego, wyd. K. Ciesielska, 1. Janosz-Biskupowa,
Warszawa—Poznan—Torun 1985, J. Wenta, O scriptores rerum prusSicarum i ko-
niecznos$ci nowego wydania zroédel dziejopisarskich z panstwa Zakonu KrzyZackiego
w Prusach, Kwartalnik Historyczny, 1990, nr 1—2, s. 133—139.

27 J, Wenta, Kronika Piotra z Dusburga a dzieje Zakonu KrzyZackiego zawarte
w kronice oliwskiej, Studia Zrédioznawcze 25: 1980, s. 121—132; tenze: Uber die
Notwendigkeit einer Neuausgabe der Amnnalen fiir das Gebiet des Deutschen Or-
denslandes (w) Werkstatt des Historikers der mittelalterischen Ritterorden. Quellen-
kundliche Probleme und Forschungsmethoden hrsg Z. Nowak, Torun 1987, s. 185—
192.

28 M. Biskup, G. Labuda, Dzieje Zakonu Krzyzackiego w Prusach, Gdansk 1986.
Por. rec. A. Nadolskiego ZH. 1989, z. 4, s. 143—147.

2 K. Goérski, Zakon Krzy2acki a powstanie panstwa pruskiego, Wroctaw 1977.
Rec. J. Powierskiego, Przeglad Zachodni 1978, s. 4, s. 81—102.

3% H., Boockmann, Der Deutsche Orden. Zwolf Kapitel aus seiner Geschichte,
1981.

8t M. Grzegorz, Osady Pomorza Gdanskiego w latach 1309—1454, Warszawa—
£6dz 1990.

32 M. Grzegorz, Strukturae administracyjna i wiasno$ciowa Pomorze Gdanskiego
pod rzqdami Zakonu Krzyiackiego w latach 1309—1454, Warszawa—Poznan—To-
run 1987. Por. takzZe: Sprawozdania Towarzystwa Naukowego w Toruniu 1983, nr
37, s. 58—62; tenze: Rola szpitalnictwa w panstwie Zakonu KrzyzZackiego w Pru-
sach w XIII—XV w, (w) Wkiad starozytnosci, §redniowiecza i renesansu w rozwoj
nauk medycznych, Torun 1983, s. 55—66.

8 R. Stachnik, Zum Schrifttum iiber die heilige Dorothea von Montau (w) Do-
rothea von Montau, Miinster 1976, s. 59—105; Dorothea von Montau. Eine preussi-
sche Heilige des 14. Jahrhunderts. Anldsslich ihrer Heiligsprechung im Antr. d.
Hist Vereins f. Ermland e. v. R. Stachnik u. Anneliese Triller, Miinster 1976; R Sta-
chnik, Wie wurde der Kanonisationsprozess der seligen Dorothea in den ersten
Jahren nach ihren Tode gefithrt? D. Dorotheebote 1972—1973 H. 30, s. 216—222, H.
31, s. 239—248; A. Triller, Das Wahlfehrtwesen in Westpreussen um die Wende des
14, u. 15. Jahrhunderts auf Grund des Processus Dorotheae Montoviensis 1404—1405
(w) Festschrift f. B. Stasiewski, Koln 1975, s. 24—33; taz: Wer war Dorothea von
Montau? Westpreussen Jahrbuch 1978 Bd 28, s. 92—98; taz: Aussagen iiber Doro-
thea von Montau. Westpreussen Zeugen im Kanonisationsprozeses anno 1404, West-
preussen Jahrbuch 1982 Bd 32, s. 38—42; taz: Der Stand der Dorotheeforschung,
Preussenland 1982 Jg 20 nr 3, s. 37—40; H. Westphal, Nicolaus Hohenstein der
Beichtvater Dorotheas in Danzig, D. Dorotheebote 1974 H. 33, s. 288—292; M. Bo-



MATERIALY DO HISTORIOGRAFII KOSCIELNEJ... 195

Odnoszg sie¢ one m. in. do bibliografii o niej, zyciorysu i kultu®. Jedng
pozycje poswigcono $w. Brygidzie®.

Z zakresu zycia religijnego kilka artykuléw odnosi sie do kultu ma-
ryjnego’®®, hymnow?, odpustu jubileuszowego®’, zrédel wiedzy oraz au-
torytetu religijnego® 1 Milosierdzia Bozego®.

Oryginalny i interesujgcy artykul M. Biskupa o problematyce osadni-
czej i sieci parafialnej w Prusach Krzyzackich ukazat sie w Komunika-
tach Mazursko-Warminskich®, Autor wzigl w nim pod uwage parafie
w trojkacie Wista — Nogat.

Pozostate publikacje dotycza tematyki do$¢ réznorodnej. Wsrdd auto-

rzyszkowski, Frombork o$rodkiem kultu bl. Doroty z Mqtowdéw i staran o jej wynie-
sienie na oltarze Panskie, Warminskie Wiadomoséci Diecezjalne 1977 nr 4, s. 201—
211; tenze: Blogoslawiona Dorota z Mgtowdéw, Tygodnik Powszechny 6. 3. 1977, nr 10;
tenze: Blogostawiona Dorota z Matowdéw, Olsztyn 1984; tenze: Blogostawiona Dorota
z Matowdbw i jej droga ma oltarze Parnskie, Studia Warminskie 1977, t. 14, s. 517—
537; tenze: Wystawa o blog. Dorocie z Mqtowéw (+1394) w Olsztynie, Warminskie
Wiadomosci Diecezjalne 1977 nr 3, s. 147—150; R. Kotowski, Poznanie i natura Bo-
ga w wypowiedziach bi. Doroty z Mgtowdw (1347—1394), Studia Warminskie 21: 1984,
s. 170—188; Akten des Kanonisationsprozesses Dorothcas von Montau von 1394 bis
1521 hrsg R. Stachnik, K6ln/Bohlau 1978; E. Laws, Dorothea und unser Marienwer-
der, Dorotheebote 1972 H. 30, s. 225—230, 1973 H. 31, s. 253—256; H. Misztal, Btog.
Dorota z Magtowdéw (w) Polscy Swieci, t. 1, Warszawa 1983, s. 27—62; J. Ratzinger,
Drogi ku wnetrzu. Swieta Dorota z Mgtowéw, Kazanie w Monachium, Monachium
1979; Blogoslawiona Dorota z Matowéw, Przewodnik Katolicki 12. 6. 1977; R. Sta-
chnik, Zur bevorstehenden Kanonisierung Dorotheas von Montau, Unser Ermland-
buch 1978, s. 25—33; S. Scholz, Die hl. Dorothee von Montau, Unser Ermlandbuch
1978, s. 58—66; O bl. Dorocie por. takze: K. Gorski, Zarys dziejéw duchowodci w
Polsce, Krakéw 1986.

8 S Holbéck, Gottes Nordlicht. Die hl. Brigitta von Schweden und ihre Offen-
barungen, Stein am Rhein 1983.

35 M. Dygo, O kulcie maryjnym w Prusach Krzyzackich w XIV—XV, Z. H. 1987,
z. 2, s. 5— 38.

3 H. Piwonski, Hymny w zabytkach liturgiczno-muzycznych KrzyZakéw w Pol-
sce, ABMK 1985, s. 285—346; tenze: Kult Swietych w zabytkach liturgicznych Krzy-
2akéw w Polsce, ABMK 1983, s. 313—362.

37 S, Kwiatkowski, Odpust jubileuszowy roku 1450 w panstwie zakonnym w
Prusach, Komunikaty Mazursko-Warminskie 1987, nr 3—4, s. 407—429.

38 Tenze: O metodzie interpretacji érédel wiedzy religijnej ma procesie kanoni-
zacyjnym Doroty z Matowéw, Sprawozdanie Tow. Nauk. Torunskiego 1986 nr 40
(1987), s. 52—55; tenze: Zrédla wiedzy i autorytety religijne wéréd ludnosci i du-
chowienstwa pogranicza pomezansko-pomorskiego na przelomie XIV i XV w. (W)
Prace z dziejéw Paristwa i zakonu krzylackiego pod red. A. Czacharowskiezo, To-
run 1984.

#  Z. Kropidlowski, Z dziejéw Milosierdzia BoZego w S3redniowiecznej Polsce.
Miesiecznik Diecezjalny Gdanski 1986, nr 10—12, s. 445—466.

4 M. Biskup, Uwaga o problemie osadnictwa i sieci parafialnej w Prusach Krzy-
2ackich w wiekach XIV—XV, Komunikaty Mazursko-Warminskie 1983, nr 2—3, s.
199—216; to samo: Die Rolle der Ritterorden in der Christianisierung und Kolo-
niesierung der Ostseegebietes, Torun 1983.
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réw nalezy wymieni¢ Z. Nowaka*!, D. Dekanskiego*?, B. Jéhinga*? i jed-
na prace zbiorowa*.

3. Okres Rzeczypospolitej Szlacheckiej

Cenne zrédia do dziejéw kartuskiego klasztoru w Salzburgu wydal
J. Hoog*. W tym wydawnictwie jedng pozycje wydrukowano réwniez
A. Kowalkowskiemu#® zas w Gdansku W. Odyniec dzieje kartuskiej osa-
dy przyklasztornej*.

Kolejny blok wydawnictw odnosi si¢ do tematyki wejherowskiej. Do-
tycza one rodziny Wejheréw, miasta, kroniki franciszkanéw i patrona
zakonu franciszkanéw?*®. Oprécz tego ostatniego zakonu do innych Kklasz-
toré6w odnoszg sie¢ publikacje R. Stachnika, Z. Kruszelnickiego i M. Bor-
kowskiej*. Te dwie ostatnie pozycje mozna okresli¢ jako przydatne.

Stosunek Jana Sobieskiego do katolikéw w II polowie XVII w. zainte-
resowal E. Cie$laka®, za$§ wyznania a zagadnienia etniczne Gdanska

41 Z, Nowak, Poczqtki sztuki drukarskiej na Pomorzu w XV wieku, Ossolineum
1976.

42 D, Dekanski, W sprawie narodowo$ci i chronologii opatéw oliwskich w pierw-
szej potowie XIV w. Komunikaty Mazursko-Warminskie 1987, nr 1, s. 109—117. Por.
takze: G. Labuda, O opacie Stanistawie autorze ,Kroniki Oliwskiej” z potowy XIV
wieku, Komunikaty Mazursko-Warminskie 1980, nr 1, s. 3—I16.

43 B. Jdhnig, Der Danziger Deutschordenskonvent in der Mitte des 15. Jahr-
hunderts (w) Danzig in acht Jahrhunderten hrsg v. B. Jihnig u. P. Letkemann,
Miinster 1985.

4 Verkstatt der Historikers der Mittelalterischen Ritterorden, pr. zb. pod red.
Z. Nowaka, Torun 1987.

48 Analecta Cartusiana ed. J. Hoog. Apparatus ad annales Cartusiae paradisi
BMV, kilka toméw, Salzburg 1982—1984.

48 A  Kowalkowski, Aus der Vergangenheit von Karthaus, 600 Jahrfeier aber
wann?, Salzburg 1984.

47 W. Odyniec, Dzieje osady przyklasztornej, Kartuzy 1986.

4 G, Labuda, Kronika franciszkanéw wejherowskich. Zapomniany zabytek hi-
storiografii klasztornej z polowy XVIII wieku, Studia Polonistyczne 1977, t. 5, s.
49—65; J. Samp, Padewskie §lady Wejheréw, Pomerania 1978 nr 6, s. 8—10; E. Ko-
tarski, Portrety Wejheréw w literaturze staropolskiej, Pomerania 1978, nr 5, s. 17—
21; S. Ciara, Kariera rodu Wejheréw 1560—1657, Warszawa 1980, rec. R. Gd. 1982,
z. 1, s, 276—279 i Z.H. 1983, z. 1—2, s. 281—285; J. Wieckowiak, Jakub Wejher (1609—
1657), fundator i magnat pomorski, Pomerania 1981 nr 1, s. 45—48; G. Kustosz,
Ogtoszenie $w. Franciszka z Asyiu patronem Pobrzeza Kaszubskiego w 1663 roku,
Studia Pelplinskie 1978, t. 8, s 19—33; Najstarsze dzieje Wejherowa. Materialy z se-
sji naukowej, Wejherowo 1988.

48  Historia residentiae Gedanensis Societatis Jesu ab anno 1585. Geschichte der
Jesuitenresidenz in Danzig von 1585 bis 1642, wyd. R. Stachnik i A. Triller, Kéln
1986; Z. Kruszelnicki, Historyzm i kult przeszlo$ci w sztuce pomorskiej XVI—
XVIII w., Warszawa 1984, rec. Przeglgd Historyczny 1985, z. 4, s. 875—878; M. Bor-
kowska, Mniszki, Krakow 1980; tejze: Liczebno$é i sklad osobowy klasztoru bene-
dyktynek kongregacji chetminskiej. Nasza Przeszios¢ 1978, s. 245—269.

50 E. CieSlak, Jan III Sobieski wobec spraw katolikéw w czasie walk spotecz-
no-politycznych 1674—1680, Zeszyty Naukowe Wydzialu Humanistycznego UG. Pra-
ce Historyczno-Literackie 1986, nr 10/11, s. 185—203.
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w XVII i XVIII w. skupily uwage J. Baszanowskiego®. Artykul o szko-
tach jezuickich a gimnazjach akademickich w Prusach Kroélewskich
w Roczniku Gdanskim zamiescit S. Salmonowicz®, A. Drygas poswiecila
krotki przyczynek szpitalowi przy kosciele $w. Elzbiety w Gdansku?.
J. Wenta skupil swojg uwage na datacji gdanskich koscioléw?. Sukcesy
reformacji w Gdansku podjeta M. Bogucka®?, zas Z. Szultka napisal ar-
tykul o uchodzcach religijnych z Francji, ktdrzy znalezli schronienie nad
Motlawg®®. Problem organizacji bractw zainteresowal Z. Guldona®,

4. Czasy pruskie

Na czolo wysuwaja sie tu pozycje dotyczace polskiego ruchu narodo-
wego. Oddzielng monografie temu zagadnieniu poswiecil S. Wierzcho-
stawski®®. Spotkala sie ona z do$¢ zywym odzewem w postaci recenzji
a nawet polemik®. Tego zagadnienia dotycza réwniez artykuly W. Thim-
ma%®, E. Myczkié! i J. Borzyszkowskiego®2.

51 J, Baszanowski, Wyznania a zagadnienia etniczne Gdanska w XVII—XVIIIw.,
Z.H. 1989, z. 1, s. 57—S81.

528, Salmonowicz, Szkoly jezuickie a gimnazja akademickie w Prusach Krélew-
skich w XVII—XVIII wieku. Préba poréwnania. R. Gd. 1987, z. 1, s. 151—166.

3 A. Drygas, Krétki przyczynek do dawnych dziejéw kosciola i szpitala pod
wezwaniem $w. ElZbiety w Gdansku. Arch. Hist. i Fil. Med. 1987, t. 50, z. 4, s.
513—526.

57 J. Wenta, Datacje kosciotéw $w. Katarzyny i NMP w historiografii gdan-
skiej XVI—XVIII wieku, Sprawozdanie Tow. Nauk. Tor. 1983, nr 37, s. 85—88.

55 WM. Bogucka, Luter a Gdansk. Spoleczne przestanki zwyciestwa luteranizmu
w Gdansku w XVI w., R. Gd. 1983, z. 1, s. 55—63; P. Kielar, Poczqtki reformacji w
Gdarnisku, Summarium. Spraw. TN KUL 1972/74, s. 29—33, nr 1.

5% Z. Szultka, W sprawie obecno$ci uchodicéw religijnych z Francji w Gdansku
w XVII—XVIII wieku, R. Gd. 1987, z. 1, s. 251—260.

57 Z. Guldon, Organizacja bractw szypréw, sternikéw i miernikéw zboZowych
w Polsce péinocnej w XVI—XVII w., Z. H. 1976, z. 3, s. 67—85.

56 S, Wierzchoslawski, Polski ruch mnarodowy w Prusach Zachodnich w latach
1860—1914, Wroclaw—Warszawa 1980. Por. takze: Akten zur preussischen Kirchen-
politik in den Bistiimern Gnesen-Posen, Kulm und Ermland 1885—1914 aus dem
politischen Archiv des Auswartigen Amtes, hrsg v. E. Gatz, Mainz 1977, rec. Z.H.
1980, z. 3, s. 168—171.

5 M. in. A. Galos, Slgski Kwartalnik Historyczny, Sobétka 1981, nr 4, s. 609—
614; A. Staniszewski, Kwartalnik Historyczny 1982, nr 2/3, s. 501—503; T. CieSlak,
Studia i Materialy do Dziejéw Wielkopolski i Pomorza 1983, t. 15, z. 1, s. 194—195;
J. Borzyszkowski, Z.H. 1983, z. 1—2, s. 207—224. Tamze odpowiedZ autora s. 225—
231.

80 W. Thimm, Die katholische Arbeiterbewegung in den Bistiimern Ermland,
Kulm und Danzig, Zeitschrift fiir die Geschichte und Altertumskunde Ermlands
1980, Bd. 40, s. 20—863.

61 E. Myczka, Z dziejéow walki o wiare i polsko§é pod zaborem pruskim, cz. 11,
Studia Gdanskie 1976, s. 7—39, rec. Z.H. 1979, z. 4, s. 166—168.

82 J Borzyszkowski, Materialy z 1849 r. dotyczgqce problematyki narodowoscio-
wej na Pomorzu Gdanskim i dziatalno§é biskupa chetminskiego Anastazego Sedlaga,
Z.H. 1984, z. 4, s. 95—125; tenze: Polski ruch narodowy w powiecie kartuskim w II
potowie XIX i w poczgtkach XX wieku, Kartuzy 1986; tenze: Pelplin jako ofrodek
2ycia kulturalnego ma Pomorzu w XIX i XX wieku, Pomorze Gdanskie nr 17,
Kociewie 1I, Ossolineum 1987, s, 97—141,
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W polski ruch narodowy na Pomorzu aktywnie wlgczylo sie wielu du-
chownych polskiej narodowosci. Piszg o tym tacy autorzy jak J. Szews®,
H. Mross®, K. Wajda%5 i J. Borzyszkowski®6.

Rodowdd spoteczny duchowienstwa polskiego diecezji chelminskiej za-
interesowal J. Borzyszkowskiego® za$ kasata zakondéw P. Gacha®s.

Do spraw kaszubskich, ktére majg zwigzek z zZyciem religijnym Ka-
szub mogg by¢ przydatne pozycje J. Borzyszkowskiego®, H. Lingenber-
ga™, F. Neureitera™, G. Labudy®, H. Galvsa’, T. Bolduana™ i J. Kar-
nowskiego.

Pamietnikarstwo tego okresu, ktére jest godne odnotowania reprezen-
tujg 2 pozycje J. Dembienskiego’ i S. Wachowiaka™. Ich warto$é pod-
kreslono w interesujgcych recenzjach’s.

63 J, Szews, Udziat duchowiefistwa katolickiego w obronie jezyka polskiego w
okresie strajku szkolnego ma Pomorzu w latach 1906—1907, Miesiecznik Diecezjalny
Gdanski 1981, nr 9—11, s. 253—269; Por. takze: W. Frackowiak, Walka postéw pol-
skich o jezyk ojczysty w nauczaniu elementarnym mna Pomorzu w okresie Hakaty
(1894—1914), R. Gd. 1980, z. 2, s. 87—117; M. Wojciechowski, Akt oskarienia prze-
ciw ks. J. Wryczy i lekarzowi Stanistawowi Pilatowskiemu z Chelmzzy wystawiony
przez naczelnego prokuratora w Lipsku w dniu 6. 06. 1919 r. Z.H. 1982, z. 4, s. 279—
299.

64 H. Mross, Pochodzenie narodowosciowe duchowienstwa diecezji chetminskiej
(1821—1920), Studia Pelplinskie 1985, t. 16, s. 75—97.

65 K. Wajda, Spoteczenstwo polskie i Kosciél katolicki na Pomorzu a panstwo
pruskie w latach 1860—1914, Studia Pelplinskie 1985, t. 16, s. 99—123.

86 J. Borzyszkowski, Inteligencja polska w Prusach Zachodnich 1848—1920,
Gdansk 1986. Wazniejsze rec. Przeglad Historyczny 1988, z. 1, s. 190—195, Kwar-
talnik Historyczny 1987 nr 4, s. 208—211, Z.H. 1989, z. 4, s. 152—156,

87 J. Borzyszkowski, Rodowdd spoleczny duchowienstwa polskiego diecezji chet-
minskiej drugiej potowy XIX w. (w) Inteligencja polska XIX i XX w. Warszawa
1981.

68 P. Gach, Kasata zakonéw na ziemiach dawmnej Rzeczypospolitej i Slgska
1773—1914, Lublin 1984; tenze: Mienie polskich zakoméw i jego losy w XIX w.,
Rzym 1979.

6 J. Borzyszkowski, Istota ruchu kaszubskiego i jego przemiany od polowy
XIX w., po wspoblczesnodé, Gdansk 1982; tenze: Kaszubi a Gdanisk. Gdansi sfolicg
Kaszub?, Pomerania 1988, nr 5, s. 4—&6.

7 H. Lingenberg, Die Kaschuben, Kultur, Geschichte und Volkstum einer Min-
derheit, Westpreussen Jahrbuch 1985, Bd. 35, s. 123—149.

7 F. Neureiter, Historia literatury kaszubskiej, Gdansk 1982. Por. rec. J. Borzy-
szkowskiego, Z.H. 1985, z. 1, s. 140—144.

7 G. Labuda ,,Sprawa kaszubska” w perspektywie historii. Préba ujecia zagad-
nienia ,,Wid”, Zrzeszenie Kaszubsko-Pomorskie, Gdansk 10. 7. 1982.

® H. Galus, Kaszubi wobec przyszioici. Refleksje, Gdansk 1987.

4 T. Bolduan, Kaszubi dzisiaj, Gwiazda Morza, 27. 04.—4. 05. 1986.

% J, Karnowski, Moja droga kaszubska, wstep J. Borzyszkowskiego, Gdansk
1981. Por. takze: Skqd bije Zrédto przysztodci? Z doc. dr. hab. Jézefem Borzyszkow-
skim rozmawia H. Galus. Pomerania 1985, nr 10. Por. takZe: J. Treder, Pochodzenie
Pomorzan oraz chrononiméw i etnoniméw z obszaru Pomorza Gdatiskiego, Gdansk
1982.

76 J. Dembienski, Radoéci mato — goryczy duzo. Pamietnik Pomorzanina z lat
1879—1920, opr. A. Bukowski, Warszawa 1985.

7 S, Wachowiak, Czasy, ktére przezytem. Wspomnienia, Warszawa 1983.

7 Rec. E. Brezy, Zeszyty Naukowe UG Wydzialu Humanistycznego. Prace Jg-
zykoznawcze 1986 nr 12, s. 128—132; Pomerania 1986 nr 9, s. 32—33. Uzupelnienie,
Studia Pelplinskie 1985, s. 367—380; Z.H, 1987, z, 1, s, 212217,
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Znaczny niedosyt odczuwa sie z dotychczasowych kroétkich opracowan,
artykuléw czy wzmianek o biskupach chelminskich doby zaboru. Sa one
czesto pelplino- czy pomorzocentryczne, pozbawione szerszego spojrze-
nia. Ich oceny sg bardziej obiektywne, gdy sa poddawane analizie ze
strony innych osrodkéw naukowych jak Warszawy, Lublina, Krakowa,
Poznania czy Gniezna”™. Nawet prace wielce zastuzonego dla badan nad
tym okresem J. Borzyszkowskiego nie sa pozbawione tradycjonalizmu?®®.
Interesujagce w tym zakresie sg wynurzenia K. Wajdy®, za$ oryginalne
i szerokie spojrzenie na biskupéw chelminskich na przykladzie bpa Ro-
sentretera przynosi artykul J. Walkusza®. Na tego typu opracowania
czeka historiografia pomorska®3.

Problematyki koscielnej dotykajg artykuly P. Letkemanna® i M. Sol-
tysik®s.

5. Wolne Miasto Gdansk

Najliczniejsze pozycje z tego okresu odnoszg sie do spraw polonijnych
jak organizacji polskich, szkolnictwa i oSwiaty, prasy, polskich nabo-
zenstw i niektérych os6b8s.

" Por. Z. Zielinski, Metropolici gnieénienscy i poznanscy w XIX w. Studia
Gnesnensia 2: 1976, s. 176; Rec. Z. Zielinskiego, Chrzescijanin w Swiecie 1984, nr
134, listopad, s. 109 (pracy: Die Bischéfe der deutsschsprachigen Linder 1785—1803
bis 1945. Ein biographisches Lexikon, hrsg E. Gatz, Berlin 1983); tenze: Koé$ciét
katolicki w Wielkim Ksiestwie Poznanskim w latach 1848—1865, Lublin 1973, s. 186.

80 Przyznaje, Ze bedgc zawolanym, zdeklarowanym tradycjonalistg”.. (Skad
bije...), s. 17.

81 K. Wajda, Spoleczenstwo..., s. 99—123.

82 Gwiazda Morza 10/17. 09. 1989, J. Walkusz, Biskup A. Rosentreter w dzie-
wieédziesieciolecie objecia rzqdéw w diecezji chelminskie].

8 Por. takie jego praca doktorska. W. Szulist, Z dziejéw duchowienstwa kato-
lickiego diecezji chelminskiej w II Rzeczypospotitej, Pomerania 1990, nr 7—S8, s. 47.

84 P, Letkemann, Zur Ortsgeschichte von Karthaus Westpreussen im 19. und 20.
Jahrhundert. Beitrdge zur Geschichte Westpreussen nr 10, 1987, s. 267—286; Por.
takze: Beitrdge zur Geschichte Westpreussens. Zeitschrift fiir Copernicus — Verei-
nigung zur Pflege der Heimatkunde und Geschichte Westpreussens nr 6, Miinster
1980.

85 M. Soltysik, Szkic do historii uktadu przestrzennego Gdyni, Rocznik Gdynski
1978—1979, s. 27—32.

81 E, Kleinert, Obowigzek opanowania jezyka polskiego przez duchowienstwo
gdanskie w latach 1935—1939, Miesiecznik Diecezjalny Gdanski 1978, nr 5/6, s. 137—
142; P. Toczek, Dzialalno$é polskich organizacji katolickich w Wolnym Mieécie
Gdansku 1920—1939, Studia Gdanskie 1980, t. 4, s. 143—202; A. Drzycimski, Polacy
w Wolnym Mieécie Gdansku w latach 1920—1933, Ossolineum 1978; H. Polak, Szkol-
nictwo i O$wiata polska w Wolnym Mieécie Gdansku 1920—1939, Ossolineum 1978;
A. Romanow, Prasa polska w Wolnym MieScie Gdansku 1920—1939, Ossolineum
1979; F*. Lulkowski, O nabozenstwach polskich w koéciolach parafialnych za czaséw
Wolnego Miasta Gdanska, Miesiecznik Diecezjalny Gdanski 1986, nr 7/9; T. Bolduan,
Syn Ziemi Gdanskiej. Opowie$é o Eraédmie Czarneckim, Gdansk 1989; F. Mamuszka,
Kaszubi Oliwscy, Szkic z dziejéw Polonii oliwskiej w latach od ok. 1850 do 1945,
Gdansk 1980, rec. R. Gd. 1982, z. 2, s. 214—216; B. Zwarra, Wspomnienia gdanskie-
go béwki, Gdansk 1984; G, Danielewicz, M, Koprowska, M, Walicka, Polki w Wol-
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Biskupstwem gdanskim oraz konkordatem zajgl sie M. Clauss®’. Z ko-
lei kilku pozycji doczekal sie biskup E. Rourke®®. Kwestia nominacji
ks. F. Sawickiego na biskupstwo gdanskie zainteresowala M. Plenkiewi-
cza®. Tenze napisal réwniez jedng pozycje o Kosciele katolickim w Wol-
nym Miescie Gdansku w latach 1933—1939%0. Ksigzka ta jednak oparta
jest na ograniczonej bazie literatury®'. Z ksiezy krotkich biograméw do-
czekali sie F. Rogaczewski i R. Stachnik?. Na sadzie duchownym
w Gdansku w latach 1922—1945 swoja uwage skupitl E. Kleinert?®,

Dwa cenne i krytyczne artykuly odnoszgce sie do historiografii Wol-
nego Miasta Gdanska napisali A. Andrzejewski i A. Drzycimski®.

6. 20-lecie miedzywojenne 1919—1939

Chelminscy biskupi Stanistaw Okoniewski i sufragan Konstantyn Do-
minik doczekali sie oddzielnych publikacji®s. Z kosciotdow krotkie dwa

nym Mie§cie Gdansku, Gdansk 1985; A. Chmielewski, Dzialalno$é kulturalna
i o$wiatowa gminy polskiej w Wolnym MieScie Gdansku, Summarium KUL 7(27)
1978, s. 231—236; F. Lulkowski, Z historii Koéciola katolickiego na Wyiynach
Gdanskich, Miesiecznik Diecezjalny Gdanski 1985, nr 7/9, s. 265—270; A. Drzycim-
ski, Polityczne tlo powstania diecezji gdanskiej, Zycie i My$l 1975, nr 25, s. 13—23,
nr 5; T. Bolduan, Trybun Kaszubdw. Opowie$é o Antonim Abrahamie, Gdansk 1987,

87 M. Clauss, Das Bistum Danzig zwischen den Weltkriegen (w) Zwischen den
Weltkriegen T. 2, Liineburg 1987, s. 31—54; tenze: Die Verhandlungen iiber ein
Konkordat fiir die Freie Stadt Danzig (w) Zeitschrift flir die Geschichte und Al-
tertumskunde Ermlands 1985, Bd 43, s. 119—143.

88 G. Reiferscheid, Der Bischof von Danzig Eduard Graf O’Rourke im Kampf
gegen den Nationalsocjalismus (w) Festschrift fir B. Stasiewski, Kéln 1975; Z. Pa-
wlowicz, Listy pasterskie Biskupa Gdanskiego Edwarda O’Rourke, Studia Gdanskie
VI: 1986, s. 85—158; H. Schmauch, E. O’Rourke, Altpreussissche Biographie III,
Marburg/Lahn 1975, s. 1034; M. Clauss, O’Rourke, Die Bischéfe der deutschsprachi-
gen Ldnder 1785/1803 bis 1945, hrsg E. Gatz, Berlin 1983, s. 547—548. Por. takze
Komunikaty Mazursko-Warminskie 1984, nr 4, s. 432—433.

8 M. Plenkiewicz, Wokél sprawy mnominacji ks. Franciszka Sawickiego na bis-
kupstwo gdanskie, Studia z Nauk Spotecznych, WSP Bydgoszcz 1976, s. 181—196.

% M. Plenkiewicz, Koéciél katolicki w Wolnym Mieécie Gdansku 1933—1939,
Bydgoszcz 1980.

91 Rec. Z.H. 1982, z. 3, s. 118—120; Wiadomos$ci Historyczne 1981, nr 6, s. 392—394.

2 A, Makurath, Ksiqdz Franciszek Rogaczewski, budowniczy polskiego koéciola
Chrystusa Kréla w Gdansku, Studia Gdanskie 1978, t. 3, s. 221—226; A. Triller, Ri-
chard Stachnik (1894—1982, Preussenland 1982, Jg 20, nr 3, s. 42—43. Por. takzZe:
Unsere Ermldindische Heimat Sommer 1982, nr 3.

8 E. Kleinert, Biskupi Sqd Duchowny w Gdansku w latach 1922—1945, Miesig-
cznik Diecezjalny Gdanski 1978, nr 1—2, s. 32—38.

% M. Andrzejewski, Zagadnienie Wolnego Miasta Gdanska w historiografii obcej
i polskiej, Dzieje Najnowsze 1979, nr 1; tamze: A. Drzycimski, O wladciwy obraz
dziejow Wolnego Miasta Gdanska, s. 191—201.

95 Stanistaw Wojciech Okoniewski, Biskup Chelminski, Materiatly IV Spotkan
Pelplinskich 8 maja 1984, Pelplin 1986; A. Liedtke, Wojenne losy biskupa chelmin-
sikego Stanistawa Wojciecha Okoniewskiego 1939—1944, Pelplin 1983; H. Orminski,
Stuga Bozy Ksiqdz Biskup Konstantyn Dominik, Kartuzy 1986, rec. J. Borzyszkow-
skiego, Pomerania 1987, nr 3, s. 29—31; P. Wilkowski, Biskup Kazimierz Jézef Ko-
walski promotor kultu MBNP w diecezji chelminskiej, Studia Pelplinskie 1985, t. 16,
s. 341—366; J. Samp, Ksiqgdz Biskup Konstantyn Dominik, jego stuzba w Kosciele
@ kultura rodzima, Studia Pelplinskie 1984, t. 15, s, 65—73,
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artykuly dotycza Kolibek i NMP w Gdyni%. Do historii prasy przydatne
sq pozycje W. Peplinskiego i Z. Szymanskiego?”. Kilka publikacji odno-
szacych sie do Gdyni zawiera w sobie réwniez material z problematyki
koScielnej®. Pozostale pozycje o tematyce réznorodnej dla calosci okresu
mogg wnies¢ réwniez nieco materialu do kwestii koscielnych?,

7. Okupacja hitlerowska 1939—1945

Krytycznie oceniana posta¢ bpa gdanskiego Carla Marii Spletta wcigz
czeka na pelng biografie. Nieco materialu do tego zagadnienia przynoszg
artykuly B. Stasiewskiego i M. Clausal®. Bezposrednie pozycje odnoszg-
ce sie do martyrologii pomorskiej ludnosci dostarczyli nam W. Jacewicz
i J. Wo$ oraz B. Bojarskal®. Zycie religijne omawianego obszaru zain-
teresowalo J. Walkusza, A. Drzycimskiego i J. Doppkegot®? Stosunkiem

9 B. Bielecka, Ko$ciét w Kolibkach, Rocznik Gdynski 7: 1986, s.228—235; J. Mor-
cinek, Budowa pierwszego gdynskiego koSciota, Rocznik Gdynski 4: 1983, s. 65—11.

97 W. Peplinski, Prasa polska Pomorza Gdanskiego w latach 1920—1939, Z.H.
1979, z. 4, s. 256—40; tenze: Prasa pomorska w drugiej Rzeczypospolitej, Gdansk
1987; tenze: Oblicze spoteczno-polityczne Stowa Pomorskiego w latach .1920—1939,
Ossolineum 1978; Z. Szymanski, Wejherowska Kleka w latach 1937—1939, ,,Pomo-
rze” 1988, nr 3, s. 15—117.

28 Brama na Swiat. Gdynia 1918—1939, wybor i wstep, oprac. M. Rdesinski,
Gdansk 1976; E. Obertynski, Trzy razy moja Gdynia, Rocznik Gdynski 7: 1986, s.
250—254; B. Ostrowski, Witomino, Rocznik Gdynski 4: 1983, s. 73—80; P. Dzianisz,
Gdynskie pomniki i tablice pamiqtkowe, Rocznik Gdynski 4: 1983, s. 151—163, tamze
zyciorys ks. T. Turzynskiego, s. 274—275; T. Bolduan, Trybun Kaszubow Opowzeéé
o Antonim Abrahamie, Gdansk 1989.

% H. Voellner, Ermnerungen an die Kaschubei, Westpreussen Jahrbuch 40:1990;
S. Wachowiak, Czasy, ktére przezylem. Wspomnienia z lat 1890—1939, Warszawa
1983, rec. Z.H. 1987, z. 1, s. 212—217; P. Hauser, Mniejszo$é niemiecka w wojewddz-
twie pomorskim w latach 1920—1939, Ossolineum 1981; M. Wojciechowski, Powrét
Pomorza do Polski 1918—1920, Warszawa — Poznan — Torun 1981; Z. Zielinski, Ro-
la katolicyzmu w okresie Dwudziestolecia, Wiez 1982, nr 9, s. 3—14; Pomorze Gdan-
skie nr 18. Kaszuby, Ossolineum 1988; R. Wapinski, Zycie polityczne Pomorza w
latach 1920—1939, Warszawa — Poznah — Torun 1983; S. Czlapa, Ks. Kazimierz
Bieszk jako liturgista, Studia z Dziejéw Liturgii w Polsce, IV, 1982, s. 57—106.

100 M, Clauss., Der Danziger Bischof Carl Maria Splett als Apostolischer Admi-
nistrator des Bistums Kulm. Zeitschrift fiir die Geschichte und Altertumskunde
Ermlands 1978, Bd. 39, s. 129—144; B. Stasiewski, Carl Maria Splett 1898—1964,
Altpreussische Biographie Bd. 3, Marburg/L. 1975, s. 1063, por. rec. Z.H. 1978, z. 3;
M. Clauss, Die Beziehungen des Vatikans zu Polen wdihrend des 2. Weltkrieges,
Kéln/Wien 1979.

101 W, Jacewicz, J. Wos$, Martyrologium polskiego duchowieristwa rzymskokato-
lickiego pod okupacjq hitlerowskq 1939—1945, z. 4, Warszawa 1978, s. 229—239;
B. Bojarska, Piasnica, miejsce martyrologii i pamieci, Wroclaw, wyd. II, Gdansk
1989.

102 J Walkusz, Z zagadnien Zycia religijno-sakramentalnego w diecezji chetmin-
skiej w latach 1939—1945, Studia Pelplinskie 1980, t. 11, s. 349—353; tenze: Ko$ciét
katolicki w Kartuskiem (1939—1945), Nasza Przeszlo§é 1988, t. 70, s. 149—224;
A. Drzycimski, Diecezja Gdanska (w), Zycie religijne w Polsce pod okupacjaq hitle-
rowskq 1939—1945, pr. zb. pod red. Z. Zielinskiego, Warszawa 1982, s. 98—110;
J. Doppke, KoS$ciét katolicki ma terenie powiatu morskiego w latach okupacji hi-
tlerowskiej 1939—1945 (w) KoSciét katolicki ma ziemiach Polski w czasie II wojiny
Swiatowej, t. 13, Warszawa 1985; Por, takzie Z, Waszkiewicz, Germanizacja czy
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Watykanu do Polski w omawianym okresie zajeli sie Z. Waszkiewicz
i F. Stopniak!0. Strat materialnych Kosciola katolickiego w Polsce,
w tym takze diecezji gdanskiej i chelminskiej dotyczy studium F. Stop-
niakal®. Memuarystyke reprezentuja L. Bemke, F. Kaminski i W. Mitu-
ral®. Pozostale publikacje mozina okresli¢c jako przydatne do omawianej
tematyki10s.

8. Czasy wspoélczesne 1945—1990

Liczne artykuly dotycza zmarlego gdanskiego biskupa Lecha Kacz-
marka. Dotycza one jego inicjatyw duszpasterskich, listéw pasterskich,
jubileuszy, struktur diecezjalnych, jego rzaddéw i uroczystosci pogrzebo-
wych!?. Kilku autoréw zajeto sie osobg bpa A. Wronkil®. Nr 1/2z1985r.

duszpasterstwo. Duchowienstwo niemieckie z Rzeszy w duszpasterstwie ma okupo-
wanym terenie Polski Z.H. 1987, z. 3, s. 143—162. Moje uwagi na ten temat: R. Gd.
1987, z. 2, s. 198—200.

108 Z Waszkiewicz, Polityka Watykanu wobec Polski 1939—1945, Warszawa 1980;
F. Stopniak, Dyplomacja watykanska a Polska podczas II wojny $wiatowej, Col-
lectanea Theologica 1980 fasc. III, s. 183—199. Por. takze: Miscelanea Historiae Ec-
clesiasticae. IX Congres de Varsovie 1978, Sectio IV Les Eglises Chretiennes dans
L’Europe Dominec par Le III Reich, Ossolineum 1984.

14 F. Stopniak, Polskie S$wiqtynie katolickie podczas II wojny S$wiatowej, War-
szawa 1982, s. 16—46, 66—73. Rec. moja, Nasza Przeszlos¢ 1980, t. 72, s. 325—332.

105 ], Bemke, Ze wspomnien kapelana obroncow Westerplatte, W Drodze, 1975,
nr 312, s. 83—93; Wspommnienia ks. F. Kaminskiego (w) Cudem ocaleni. Wspomnie-
nia z kacetéw, pr. zb., London 1981, s. 136—152; W. Mitura, Za drutami Stutthofu,
Wspomnienia wieénia obozu, Bydgoszcz 1985.

100 K. Ciechanowski, Zakaz u2ywania jezyka polskiego ma Pomorzu w latach
okupacji hitlerowskiej, Stutthof. Zeszyty Muzeum 1977, s. 75—101; tenze: Hitlerow-
ski obéz w Gdansku-Nowym Porcie 1. 09. 1939—1. 04. 1940. Stutthof. Zeszyty Mu-
zeum nr 5, 1984, s. 49—102; tenZe: Pomorze pod okupacjq hitlerowskq, Gdansk 1981;
Stutthof. Hitlerowski ob6z koncentracyjny, pr. zb., Warszawa 1988; Zastuzeni Po-
morzanie w latach II wojny Swiatowej, Seria Pomorze Gdanskie nr 16, Gdansk
Ossolineum 1984; A. Gagsiorowski, Niemiecka lista narodowa na Pomorzu Gdanskim
w $wietle publikacji konspiracyjinych, Z.H. 1984, z. 4, s. 69—92; J. Borzyszkowski,
TOW Gryf Pomorski i jego ludzie znad Jeziora Radunskiego, Pomerania 1989, nr
12, s. 20—23.

17 E . Kleinert, Biskup Lech Kaczmarek a struktury diecezjalne, Miesiecznik
Diecezjalny Gdanski 1979, nr 1—2, s. 39—43; A. Rotta, Inicjatywy duszpasterskie
Biskupa Gdanskiego L. Kaczmarka, Studia Gdanskie 6: 1986, s. 43—59; Kazanic
Jézefa Kardynata Glempa, Prymasa Polski wygloszone na Jubileuszu bpa L. Kacz-
marka, M.D.G. 1984, nr 1—3, s. 5—9; Pogrzeb Biskupa Gdanskiego L. Kaczmarka,
M.D.G. 1984, nr 7—9, s. 142—155; 25 lat na Ziemi Gdanskiej, Wywiad z bpem
L. Kaczmarkiem, Gwiazda Morza 22/29. 1. 1934; Nr z 19/26. 8. 1984 Gwiazdy Morza
jest pos$wiecony uroczysto$ciom pogrzebowym bpa L. Kaczmarka; 25 lat pasterskiej
postugi, .ad 12. 2. 1984; L. Kaczmarek, Listy Pasterskie 1971—1984, Gdansk-Oliwa
1984.

18 E. Kleinert, Administrator Apostolski Diecczji Gdanskiej (1945—1951) M.D.G.
1977, nr 1—4, s. 79—97; W. Urban, Ksiqdz Biskup Andrzej Wronka (1897—1970),
sufragan wroctawski, Prawo Kanoniozne 18: 1975, nr 3—4, s. 245—250; J. Pietrzak,
Na polskich szlakach ko$cielnej wiosny. Andrzej Wronka 1897—1974 (w) Byli wéréd
nas, pr. zb. pod red. F. Lenorta, Poznan 1978, s. 415—429. Na s. 429 czytamy cha-
rakterystyczne zdanie ,Gdzie§ na przetomie 1946—1947 r. kard. August Hlond pole-
cit ks, Wronce opracowanie projektu utworzenia metropolii morskiej w Gdansku.
Niestety, rozwéj wydarzen uniemozliwil spelnienie tego projektu”,
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Miesiecznika Diecezji Gdanskiej poswiecono objeciu biskupstwa gdan-
skiego przez T. Goclowskiego!®. Pietnastolecie sakry biskupiej ks. Ma-
riana Przykuckiego odnotowano w Oredowniku Diecezji Chelminskiej!10.
O rzadach wikariusza kapitulnego diecezji gdanskiej w latach 1951—1956
pisze E. Kleinertil,

Oddzielng publikacje ksigzkowsa, videokasetg i publicystyks, szczegdl-
nie w Pomeranii i Gwiezdzie Morza uczczono pobyt Ojca sw. w 1987 r.
na Wybrzezu Gdanskim!!2

Problematyke zakonng reprezentuje kilka artykuldw!!3. Samodzielng
grupe tematyczng stanowig sanktuaria, pielgrzymki do nich w diecezjach
czy poza tymi ostatnimi. Wsrdéd sanktuariow publikacje dotyczg Gdan-
ska Sw. Wojciecha, Trabek Wielkich, Matemblewa, pielgrzymki rybakéw
do Pucka, pielgrzymowania na Jasng Goére, wedrowki kopii Obrazu MB
Czestochowskiej po Kaszubach i Muzeum kalwaryjskiego w Wejhero-
wiellt,

19 Miesigcznik Diecezjalny Gdanski 1985, nr 1—2. Por. takze T. Goclowski,
Badimy wspolpracownikami prawdy. Wstep do tomu St. Gd., 1986, s. 5—1.

18 QOredownik Diecezji Chelminskiej 1989, nr 1—2.

m  E. Kleinert, Wikariusz Kapitulny diecezji gdarskiej 1951—1956, St. Gd. 1978,
t. 3, s. 137—162,

12 Zostan z nami. Album z pielgrzymki Jana Pawla II w TréjmieScie w 1987 7.,
Gdansk 1988; Pomerania 1987, nr 8; Gdansk w oczekiwaniu na Ojca Sw. Jana Pa-
wta II, bp. Z. Pawlowicz, Gdansk 1987; Gwiazda Morza 21/28. 6. 1987 — numer fro-
Swiecony temu wydarzeniu.

13 Zakony franciszkarnskie w Polsce, t. I, Franciszkanie w Polsce $redniowiecz-
nej pod red. J. Kloczowskiego, Krakéw 1983; Historia i kultura cysterséw w daw-
nej Polsce i ich europejske zwiqzki, Poznan 1987, pod red. J. Strzelczyka; Klasztory
benedyktynskie w Polsce, pr. zb. pod red. H. Wyczawskiego, Kalwaria Zebrzydow-
ska 1985.

14 Bp Z. Pawlowicz, Sanktuaria Maryjne Diecezji Gdanskiej, Gdansk 1987, San-
ktuarium Maryjne w Gdansku Wrzeszczu-Matemblewie. Matka Boska Brzemienna
czeka ma ciebie, Gdansk 1988; J. Borzyszkowski, Sanktuaria Maryjne Pomorza w
diecezji chetminskiej. Legenda, tradycja i historia, Studia Pelplinskie 17: 1986, s.
31—56; E. Puzdrowski, Naj$wietsza Maryja Panna z Pomorza w poezji i piesni,
Studia Pelplinskie 17: 1986, s. 57—69; S. Janke, Kult Maryjny w kulturze ludowej
Kaszub, Studia Pelplinskie 17: 1986, s. 97—98; M. Jaszewska, R. Kensik, Kaszubska
pielgrzymka, Pomerania 1989, nr 10, s. 43; Z dawna Polski Ty§ Krélowq. Przewod-
nik po sanktuariach Maryjnych, Szymanéw 1983; W. Zaleski, Sanktuaria Polskie,
opr. M. J. Lempiccy, Warszawa 1988; K. Gorski, Studia ¢ Materialy z dziejow du-
chowo$ci, Warszawa 1980; R. Kukier, Kult §w. Barbary w tradycji ludowej Pomo-
rza i Kaszub, Studia Pelplinskie 1985, t. 16, s. 329—339; G. Kustosz, Wejherowskie
modlitewniki kalwaryjskie, Studia Pelplinskie 1976, s. 27—42; W. Szulist, Sanktu-
arium Maryjne w Gdansku-Matemblewie, Miesiecznik Diecezjalny Gdanski 1984, nr
10/12, s. 272—281; J. Domastowski, Trqbki Wielkie. Maryjne Sanktuarium Rolnikéw,
Gwiazda Morza 14/21.. 9. 1986; M. Kostecki, Gdanskie pielgrzymowanie na Jasng
Goére, Miesiecznik Diecezjalny Gdanski 1986, nr 4/6, s. 175—184; E. Berberyusz, Hu-
fiec pélnocny, Tygodnik Powszechny 26. 8. 1984 (o pielgrzymce gdanskiej do Cze-
stochowy); H. Szymanska, W duszy tylko (o kaszubskiej pielgrzymce do Czestocho-
wy), Pomerania 1984, nr 3, s. 7—9; A. Celarek, fodziowa pielgrzymka rybakow,
Pomerania 1981, nr 8, nr 116/9, s. 44—46; G. Kustosz, Muzeum w Podziemiach, Po-
merania 1983, nr 1—2, s. 2—3; W. Szulist, Sanktuarium $w. Wojciecha w Gdansku
Sw, Wojciechu, Miesiecznik Diecezjalny Gdanski 1987, nr 4/5, s, 169—185,
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Na mocy dekretu biskupa powolano Gdanski Instytut Teologiczny dla
katolikow $wieckich, o czym informuje Miesiecznik Diecezjalny Gdanski
z 1986 r.1'5 Sprawozdanie z jubileuszu 25-lecia gdanskiego seminarium
przynoszg Studia Gdanskiel!®. Dziejéow ogélnych diecezji gdanskiej doty-
kajg artykuly A. Zebrowskiego i L. Belzyta!l’. Kilka interesujacych ar-
tykuléw, chociaz eon amore o przeszlosci diecezji gdanskiej napisal swia-
dek wydarzen F. Lulkowski!8. Jeden z numeréw ,Przewodnika Katolic-
kiego” w calosci odnosi sie do tej diecezji'!®. O granicach diecezji chel-
minskiej informuje artykul A. Nadolnego!'?®. Do dziejéw administracji
koscielnej jak i statystyki odnosza sie schematyzmy i spisy duchowien-
stwa i kosciolow diecezji gdanskiej i chelminskiej!?l, W omawianym
okresie ukazalo sie kilka wydawnictw dotyczacych Kosciota katolickie-
go w Polsce, ktore sg takze przydatne do poznania omawianego terenui®.

5 Gdanski Instytut Teologiczny dla katolikow S$wieckich, Miesiecznik Diecezjal-
ny Gdanski 1986, nr 7—9, s. 309—310.

s G, Golski, Sprawozdanie z uroczysto$ci jubileuszu 25-lecia Biskupiego Semi-
narium Duchownego w Gdansku-Oliwie 28. 10. 1982 r., Studia Gdanskie 1983, t. 5,
s. 259—263.

u7 - A, Zebrowski, Z historii diecezji gdanskiej, Chrzeicijanin w Swiecie, 1976,
nr 1, s. 64—72; L. Belzyt, Koéciét na Pomorzu Gdanskim po 1945 r., Zycie Katolic-
kie 1984, nr 11, s. 54—74.

18 A, Triller, Richard Stachnik (1894—1928), Preussenland 1982, Jg 20, s. 42—43,
nr 3; F. Lulkowski, Z historii KoSciota katolickiego na Mierzei Gdanskiej, MDG
1986, nr 4/6, s. 173—175; tenze: Z historii Koéciota katolickiego ma Wyzynach Gdan-
skich, M.D.G. 1985, s. 265—270; tenze: Z historii Koéciota katolickiego na Zulawach
Gdanskich, M.D.G. 1986, nr 1—3, s. 53—57.

18 przewodnik Katolicki, 5. 6. 1983.

120 A, Nadolny, Granice diecezji chetminskiej, Studia Pelplinskie 16: 1985, s. 15—
25.

121 Schematyzm diecezji gdarniskiej, Gdansk 1980; Spis duchowienstwa diecezjal-
nego i zakonnego w Polsce 1985, Poznan—Warszawa 1985; Schematyzm diecezji
gdanskiej, Gdansk 1986, rec. MDG 1987, nr 7/9, s. 348—350; Spis koSciotéw i ducho-
wienstwa diecezji chetminskiej na rok 1987, Pelplin 1987. Do danych zawartych w
tym spisie jak i poprzednim nalezy podchodzi¢ bardzo ostroznie, bo np. tylko w
dekanacie zukowskim, s. 117—119, jest kilkanascie bledéw.

122 E, Kleinert, Organizacja Koéciota na Ziemiach Odzyskanych, Gwiazda Morza
7/14. 7. 1985; J. Kloczowski, Dzieje chrze$cijanistwa polskiego, Paryz 1937; tenze:
Chrze$cijanstwo w Polsce. Zarys problematyki 966—1945, Lublin 1980; L. Miillero-
wa, Sieé¢ parafialna koéciota katolickiego w Polsce w 1980 roku, Lublin 1982; taz:
Sieé parafialna Ko$ciota katolickiego w Polsce w 1985 7., Lublin 1989; Historia Ko$-
ciota 600—1500, t. 2, Warszawa 1988, tamze: Z. Wisniowski, Koéciét na ziemiach
polskich w $redniowieczu, s. 417—469, t. 3, 1500—1715, Warszawa 1986, s. 347—411,
tamze: Ko$ciot w Polsce w okresie reformacji i odnowy potrydenckiej; S. Litak,
Struktura terytorialna KoSciota tacinskiego w Polsce w 1772 roku, Lublin 1980;
F. Stopniak, Koéciét na ziemiach polskich w latach 1848—1978 (w) Historia Ko§cio-
ta, t. 5, 1848 — do czasow wspolczesnych, Warszawa 1985; Z. Pawlowicz, Ko$ciot
a panstwo w PRL w latach 1944—1986 (w) Bp Zygmunt Pawlowicz, Czlowiek a re-
ligia, Gdansk 1986, s. 354—408. W. Ciechorski, Diecezja Gdanska. Wspomnienia w
jej 50-lecie 1924—1975, MDG 1975, nr 7/9, s. 207—224; A. Drzycimski, Miasto Gdansk
niegdy$, znowu bedzie nasze, W Drodze 1985, nr 7, s. 53—64,
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Niektérzy duchowni doczekali sie wspomnien wzglednie krétkich opraco-
wanizs,

Szereg parafii i koscioléw diecezji chelminskiej i gdanskiej zyskato
oddzielne artykuly!?!. A. Jarmakowski i A. Rybicki sg autorami oddziel-
nej monografii poswieconej parafii NSPJ w Gdyni!?5, za§ K. Woéjcicki
Obluza!?s. Réinorodnej problematyki religijno-koscielnej dotyczg arty-
kuly kilku autoré6w!'?. Szereg watkéw koscielnych zawierajag w sobie
prace odnoszace sie do historii powiatéw, miast, ich dzielnic, obiektow
miejskich i wsil®. Powojenng memuarystyke reprezentuja Z. Préoczynski

128 J. Walkusz, 25 lat pracy dla regionu. Jubileusz twdérczosci naukowo-publicy-
stycznej ks. Wtadyslawa Szulista, Studia Pelplinskie 13: 1982, s. 317—325; F. Stop-
niak, Szésta rocznica $mierci ks. pratata dra Jézefa Zator-Przytockiego, M.D.G. 1984,
nr 10/12, s. 296—301; Z. Milczewski, Proboszcz Antoni £o0siniski, Pomerania 1985, nr
2, s. 27—29; Por. takze J. Borzyszkowski, Udzial duchowienstwa diecezji chetmin-
skiej w rozwoju ruchu kaszubsko-pomorskiego, Studia Pelplinskie 1983, t. 14, s.
21—42.

124 J. Domastowski, Sw. Wojciech. Ko$cioty gdanskie, Gwiazda Morza 28/4 i 5/5
1985; Z. Kropidtowski, Kosécioly gdanskie. Sw. Barbara, Gwiazda Morza 4/11, 2. 1988;
Koscioty gdanskie, Bretowo, Gwiazda Morza 8/15. 5. 1988; J. Domastowski. Koscioty
gdanskie. Sw. Jakub w Gdansku, Gwiazda Morza 11/18. 10. 1987; Jak w Prokowie
zbudowano ko$ciét, Pomerania 1988, nr 9, s. 48; Z. Pawlowicz, Historia Parafii $w.
Antoniego w Gdansku-Brzesnie, Gdansk 1985.

125 A, Jarmakowski, A. Rybicki, 1949—1979. 30 lat Parafii Naj$Swietszego Serca
Pana Jezusa w Gdyni, Gdynia 1979.

13 K. Wéjcicki, 50 lat Parafii §w. Andrzeja Boboli w Gdyni-Obluzu, Gdynia 1988.

127 Karthaus und sein Kloster. Marienparadies ein Bild-Band zum Heimatbuch
des Kreises Karthaus, hrsg W. Brauer, Minster 1980; J. Samp, Mariacki kolos, Po-
merania 1981, nr 6, s. 13—15; S. Podgoérczyk, Zniszczenia i odbudowa Bazyliki NMP
w Gdansku, Jantarowe Szlaki 1985, nr 4, s. 40—47; A. Piwek, Biskup Krzysztof.
Nowe 2rédto wiadomo$ci do dziejow katedry otiwskiej, Zeszyty Naukowe Politech-
niki Gdanskiej, Architektura 1980, z. 19, s. 191—197; J. Samp, Katedra oliwska w
jej literackich wizerunkach, Studia Gdanskie 6: 1986, s. 71—84; H. Skérowski, Re-
ligijne aspekty etosu Kaszubow, Studia Gdanskie 6: 1986, s. 225—280; Z. Kropi-
diowski, Préba oceny Biblii Gdanskiej, Studia Gdanskie 5: 1983, s. 41—178; B. Le-
péwna, Z historii Oliwy, Gwiazda Morza 9/16. 11, 1986; E. Klaman, Zarys dziejéw
Zakonu Dominikanskiego w Gdansku, Jantarowe Szlaki 1989, nr 2, s. 3—11; P. No-
wina-Konopka, Galeon , Boza Opatrzno$é” w budowie, Tygodnik Powszechny, 2. 8.
1987; J. Lipuski, Swieta wedréwka (O nawiedzeniu Obrazu MB Czestochowskiej na
Kaszubach w 1989 r.), Pomerania 1989, nr 11, s. 8—9, G. Labuda, Historia Kaszu-
béw na tle historii Pomorza, Pomerania 1989, nr 2, s. 1—7; H. Skorowski, Niektére
aspekty ethosu Kaszubéw. Studium etologiczne na podstawie tworczosci literackie]
Augustyna Necla, Studia Theologica Varsaviensia 1984, cz. 1, s. 22, s. 121—148.

128 W, Janke, 50 lat Gimnazjum i liceum w Kartuzach, Pomerania 1977, nr 4,
s. 12—13; J. Borzyszkowski, Nadole. Przeszto§é wsi w pamieci jej mieszkancéw,
Gdansk 1977; M. Lemanczyk, Lipusz. Przeszlo§é wsi w pamieci jej mieszkancéw,
Gdansk 1989 (por. moja rec. Pomerania 1990 nr 5/6, s. 40—41); B. Ostrowski, Mo-
nografia gdynskich dzielnic. Ortowo Morskie, Maty Kack, Ortowo, Kolibki, R. Gdyn-
ski 1980/82, s. 39—51; M. Soltysik, Historyczne uktady przestrzenne Oksywia, Rocz-
nik Gdynski 1980/82, s. 35—38; B. Suchocka, Wspélpraca, wspédtzawodnictwo i kon-
flikt miedzygrupowy w spoleczenstwie lokalnej Jastarni, Rocznik Gdanski 1980, z.
2, s. 201—225; J. Borzyszkowski, Sopot i jego Gwiazda Morza, Gwiazda Morza 13/20.
4. 1986; M. Soltysik, Rekonstrukcja lokacyjnego ukladu dzialek niwy siedliskowej
wsi kmiecych na terenie objetym granicami miasta Gdyni, Rocznik Gdynski 1982,
z. 2, s. 115—131; B. Grzedzicki, Chmielno, Gdansk 1980; R. Klim, Drewnica i jej
otoczenie, Jantarowe Szlaki 1987, nr 2, s. 37—43; Der Kreis Karthaus. Ein west-
preussisches Heimatbuch, hrsg W. Brauer, Liibeck—Stockelsdorf 1978; W. Brauer,
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i S. A. Doleccy®,

Bardzo znaczgcym osiggnieciem polskiej nauki po 1945 r. stalo sie wy-
danie dwdéch tomoéw historii miasta Gdanska. Bylo to mozliwe dzieki od-
powiedniej rozbudowie s$rodowiska historycznego nie tylko Gdanska
i Torunia ale takze innych uniwersyteckich jak Poznan i Warszawa. Re-
cenzenci zglosili wiecej zastrzezen do ustalen A. Zbierskiego, za§ mniej
do K. Jasinskiego i M. Biskupa. W drugim tomie zbyt skromnie opra-
cowano reformacje!s0.

9. Sztuka sakralna — opracowania ogdlne

Z pozycji bibliograficznych nalezy wymieni¢ takich autoréw jak
H. Piwonskiego, Z. Kruszelnickiego, Czasopismo Biuletyn Historii Sztuki
i Kwartalnik Architektury i Urbanistyki!3!. Poszczegbélnymi kosciolami
czy obiektami zajeli sie H. Domanska, R. Klim, A. Piwek i B. Szaltynski,
W. Szulist, J. Samp, H. Orminski, M. i A. Szypowscy, S. Bogdanowicz,

Karthaus und sein Kloster Marienparadies, Salzburg 1980; F. Mamuszka, Oliwa,
Okruchy z dziejow, zabytki, Gdansk 1985; Danzig in acht Jahrhunderten. Beitrdge
zur Geschichte eines hansischen und preussischen Mittelpunktes hrsg v. B. Jahnig
und P. Letkemann, Minster 1985, rec. Z.H. 1989, z. 1, s. 123—129; F. Mamuszka,
Sopot, Rys dziejéw, Sopot 1983; Dzieje Gdyni, pr. zb. pod red. R. Wapinskiego, Os-
solineum 1980; B. Socha-Borzestowski, Wie§ kaszubska Borzestowo, Londyn 1986;
Ziemia Wejherowska, pr. zb., Gdansk 1980; W. Odyniec, Przeszto$é Gdyni do 1920 r.,
Rocznik Gdynski 7: 1986, s. 30—42; F. Samuel, Geschichte der Kreisstadt Neustadt
(Westpr.), Kelkheim 1986; B. Breza, Z dziejéw wsi Lipusz pod Koécierzyng, Jan-
tarowe Szlaki 1987, nr 1, s. 43—47; B. Ostrowski, Wielki Kack, Rocznik Gdynski 5:
1984, s. 72—78; E. Obertynski, Obraz starej Gdyni, Rocznik Gdynski 7: 1986, s.
119—136; B. Ostrowski, Grabdéwek, Rocznik Gdynski 7: 1986, s. 137—148; J. Borzy-
szkowski, Z dziejéow Goreczyna, Pomerania 1989, nr 5, s. 44—47; F. Mamuszka, Nie-
co danych o przeszto$ci Siemirowa, Rocznik Sopocki 1977, s. 115—116; tenze tamze:
Karlikowo — przejéciowa rezydencje krélewska, s. 116—120; Gdynia. Sylwetki lu-
dzi, oswiata i nauka, literatura i kultura, pod red. A. Bukowskiego, Gdansk 1979;
Gdynia dawna i nowa, przewodnik po wystawie, spis eksponatéw, Muzeum Miasta
Gdyni 1988; M. Walicka, Gdynia — pejzaz sprzed wojny, Gdansk 1982; E. Ober-
tynski, Gawedy o starej Gdyni, Gdansk 1987; M. Filipowicz, Wspomnienia ,Bosego
Antka” z Oksywia, Rocznik Gdynski 6: 1985, s. 197—209; S. Gierszewski, Wista w
dziejach Polski, Gdansk 1982; A. Kowalkowski, Z przesztoéci Kartuz. Szeéésetlecie
— ale kiedy?, Studia Pelplinskie 11: 1980, s. 329—338; tenze: Z przeszio$ci Kartuz.
Komniec ,,Raju Maryi”, Studia Pelplinskie 1981, t. 12, s. 373—400; M. Soltysik, Histo-
ryczne podzialy terytorium obszaru leZqcego w granicach administracyjnych miasta
Gdyni, Rocznik Gdanski 1984, t. 44, z. 2, s. 5—32.

120 Z  Prészynski, Z belferskiego podwérka. Wspomnienia z Kaszub, Gdansk
1984; S. I. A. Doleccy, Wspomnienia Zutaqwskie, Olsztyn 1989.

130  Historia Gdanska, t. I do roku 1454 pod red. E. Cie$laka, Gdansk 1978 (rec.
ZH. 1980, z. 3, s. 142—150), t. IT 1454—1655, Gdansk 1982, rec. Z.H. 1984, z. 3, s.
127—140, Rocznik Gdanski 1984, z. 1, s. 231—234.

181 Kwartalnik Architektury i Urbanistyki. Spis tresci i indeksy za lata 1976—
1980, Warszawa 1981; Biuletyn Historii Sztuki. Wykaz zawartosci pisma 1932—1981
(BHS) 1982, nr 1—4; Z. Kruszelnicki, Historiografia sztuki Gdanska i Pomorza,
Wroclaw 1980; H. Piwonski, Indeks sekwencji w zabytkach liturgicznych Krzyza-
kéw w Polsce, ABMK 1984, t. 49, s. 221—244,
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A. Klemp!®, Katalogi zabytkéw opracowano dla miast Pucka i Pruszcza
Gdanskiego wraz z okolicami!3. Kilka pozycji natury ogoélniejszej dostar-
czyli tacy autorzy jak T. Brzala, T. Chrzanowski i A. Januszajtis!3!.

a. Architektura

Badania archeologiczno-architektoniczne i architektoniczne zaintereso-
waly T. Grabarczyka, L. Kajzera, Z. Holowinskg, B. Lepéwng i A. Piw-
ka!33. O ochronie drewnianych koscioléw na Kaszubach pisal T. Sadkow-
ski!3%. Problemy konserwatorskie nurtujag W. Deurera i A. Piwke!¥. Stu-

12 S, Bogdanowicz, Bazylika Mariacka w Gdansku, Gdansk 1987; M. i A. Szy-
powscy, Oliwa. Muzyka wiekow, Warszawa 1988; tychze: Gdarnsk, album, Warszawa
1978; S. Bogdanowicz, Konkatedralna Bazylika Mariacka w Gdansku, Gdansk 1988;
A. Klemp, Katedra Oliwska, Fundacja i mekropolia ksig2qt gdansko-pomorskich,
Gdansk 1987; A. Piwek, Katedra Oliwska, jej przeszto§é i wspélczesnoé, Studia
Gdanskie 6: 1986, s. 61—70; R. Klim, Koéciél §w. Mikolaja w Lisewie, Jantarowe
Szlaki 1988, nr 3, s. 40—42; J. Heidrich, Gdynskie zabytki, Rocznik Gdynski 1985,
nr 6, s. 38—52; H. Domanska, Sladami gdanskich zabytkow, Gdansk 1987; tejze:
Zarnowiec, Ossolineum 1977; tejze: Puck, Ossolineum 1977; J. Samp, Osiem wiekéw
katedry oliwskiej. Kolebka i mogila, Pomerania 1985, nr 9, s. 6—9; W. Szulist, Ko§-
ci6t $w. Walentego w Gdansku-Matarni, Pomerania 1984, nr 2, s. 39—40; tenze:
Okolice Gdanska-Matarni, Jantarowe Szlaki 1990, nr 2, s. 7—12; A. Piwek i B. Sza-
tynski, Oliwa — bazylika katedralna, Oliwa 1981; R. Klim, Rybacki koéciét, Jan-
tarowe Szlaki 1983, nr 2, s. 26—30; H. Orminski, Koéciét poklasztorny w Kartuzach,
folder, Kartuzy 1985 (rec. K. Raepkego), Pomeranea 1986, nr 12, 41—43,

133 Katalog Zabytkéw Sztuki, Pruszcz Gdanski i okolice, opr. B. Roli i 1. Strze-
lecka, Warszawa 1986; Puck, Zarnowiec i okolice, opr. T. Chrzanowski, M. Kornec-
ki, B. Roli, 1. Strzelecka, Warszawa 1989.

184 T, Przala, Kultura ludowa Pomorza Gdanskiego, Gdansk 1988; T. Chrzanow-
ski, Kultura artystyczna Pomorza. Szkic problematyki, Studia Pelplinskie 1985, t.
16, s. 125—141; tenze: Wedréwki po Sarmacji europejskiej, Krakow 1988; A. Janu-
szajtis, Kunstschitze aus Danzig in der Bundesrepublik, Deutsch, Poln. Jahr. Bre-
men 1989/80 Jg 1, s. 51—71; Por takze: Wspomnienia z odbudowy Gildéwnego Miasta
Gdanska, zebrala i wstepem opatrzyla 1. Trojanowska, Gdansk 1978. Por. takze:
H. Domanska, Sladami gdanskich zabytkéw, Gdansk 1987.

155 A, Piwek, Romanszczyzna w Oliwie, Spotkania z Zabytkami 1984, nr 1, s.
32—34; tenze: Badania architektoniczne i prace restauratorskie naw bocznych oraz
polnocnej i wschodniej czeéci obejécia koéciota pocysterskiego w Oliwie w latach
1974 i 1975, Zeszyty Naukowe Politechniki Gdanskiej, Architektura 1977, z. 14, s.
105—132; Z. Holowinska, B. Lepéwna, Badania archeologiczno-architektoniczne w
obrebie pocysterskiego zespotu klasztornego w Gdansku-Oliwie w 1974 r., tamze:
s. 161—170; T. Grabarczyk, L. Kajzer, Badania archeologiczno-architektoniczne
krypty Judyckich w koéciele p.w. §w. Piotra i Pawla w Pucku w 1977 r. Studia
Pelplinskie 1978, t. 8, s. 85—107.

133 T, Sadkowski, Ochrona drewnianych koécioléw na Kaszubach w obrebie die-
cezji chetminskiej, Pomerania 1983, nr 10, s. 48—51; toz: Studia Pelplinskie 1983,
t. 14, s. 63—73.

137 W, Deurer, Neue Forschungen tiiber die St. Jacobkirche, Zeszyty Naukowe
Politechniki Gdanskiej. Architektura 1981, z. 20, s. 171—184; tenze: Historische und
konservatorische Probleme einschiffigen Kirchen der Innerstadt Danzigs, Sprawo-
zdanie Gdanskiego Tow. Nauk. 1982, nr 9, s. 47—52; Dwa tomy ksero tejze pozycji
w Bibl. PAN w Gdansku; tenze: Neue Forschungen iiber die St. Jacobkirche, Ze-
szyty Naukowe Politechniki Gdanskiej, Architektura 1979, nr 19; A. Piwek, Prace
konserwatorskie przy fasadzie koéciola pocysterskiego w Oliwie w latach 1971 i 1972,
Zeszyty Naukowe Politechniki Gdanskiej. Architektura 1981, z. 20, s. 147—169.
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dium po$wiecone przeobrazeniom kosciola w Leszkowach napisala T. Si-
czek-Izewska!®®. Kalwaria wejherowska ze szczegblnym uwzglednieniem
architektury stala sie rozprawg doktorska J. Wieckowiaka!®, Dwa arty-
kuly J. Frazika odnosza sie do gotyckich sklepien!40.

b. Sztuki plastyczne

Kilku autoréw skupilo swojg uwage na oltarzach i tak C. Betlejewska
na oltarzu Koronacji NMP z kosciola Mariackiego w Gdansku, B. No-
woryta-Kuklinska na oltarzu $éw. Rodziny w kosciele $w. Brygidy
w Gdansku, Z. Lawicki na glownym oltarzu w kosciele katedralnym
w Oliwie i U. Urban-Massowa na $w. Dorocie!4!. Artykul o stallach ché-
rowych w katedrze oliwskiej napisal Z. Iwickil4.

A. Karlowska-Kamazowa, J. Domastowski i A. S. Labuda obdarzyli
nas oddzielna pozycja ksiazkows dotyczacg malarstwa monumentalnego,
tablicowego 1 miniaturowego w okresie gotyku!4s. Z kolei ksigzka
T. Grzybowskiej odnosi sie do zlotego wieku malarstwa gdanskiego na
tle kultury artystycznej miasta w latach 1520—1620%4.

Wsréd obrazéw na czolo wysuwa sie Sad Ostateczny Jana Memlinga,

18 T, Siczek-Izewska, Przeobrazenia ko$ciota w Leszkowach na Zutawach Gdan-
skich. Zeszyty Naukowe Politechniki Gdanskiej. Architektura 1981, nr 20.

188 J Wieckowiak, Kalwaria wejherowska. Dzieje, sztuka i architektura, Wejhe-
rowo 1982; tenze: Kaplica Grobu Chrystusa w Wejherowie, Studia Pelplinskie 1980,
t. 11, s. 271—184; tenze: Powstanie Kalwarii Wejherowskiej, Studia Pelplinskie 1981,
t. 12, s. 421—432; G. Kustusz, Swiete Gory wejherowskie, Pomerania 1981, nr 5, s.
23—29, nr 6, s. 25—31.

ue g, Frazik, PéZnogotyckie sklepienia zZebrowe w Gdansku i jego kregu, Teka
Komisji Urbanistyki i Architektury 1979, t. 13, s. 133—142; tenze: Sklepienia go-
tyckie w Prusach, na Pomorzu Gdanskim i w Ziemi Chelminskiej, Kwartalnik Ar-
chitektury i Urbanistyki 1985, t. 30, z. 1, s. 3—26.

41 Z, Iwicki, Tabernakulum oitarza gtéwnego katedry oliwskiej, Rocznik Gdan-
ski 1984, z. 1, s. 219—222; B. Noworyta-Kuklinska, Flamandzki ottarz $w. Rodziny
z kosciota $w. Brygidy w Gdansku, Roczniki Historyczne 1982, z. 4, s. 49—T71;
Z. Iwicki, Der Hochaltar der Kathedrale in Oliwa, Freiburg 1980; C. Betlejewska,
Ottarz koronacji NMP z Koéciola NMP w Gdansku, Studia Gdanskie 1980, t. 4, s.
203—221. U. Urban-Massowa, Monografia ottarza $w. Doroty z okoto 1436 r. w ko$s-
ciele Mariackim w Gdansku, maszynopis UAM, Poznan 1976.

148 7 Iwicki, Der Chorgestiihl der Olivaer Katedral — Basilika, Cisterzienser —
Chronik (Bregenz) 1978 Jg 85, s. 130—155.

g A, Karlowska-Kamzowa, J. Domaslowski, A. S. Labuda, Malarstwo gotyckie
na Pomorzu Wschodnim, Poznanskie Towarzystwo Przyjaciét Nauk. Prace Komisji
Historii Sztuki, t. XVII, 1990. Por. takze: A. Karlowska-Kamzowa, O systemie de-
koracji figuralnej we wnetrzach sakralnej architektury ziemi chetminskiej i Pomo-
rza Wschodniego w XIV i XV stuleciu (w) Sztuka Pobrzeza Baltyku, Warszawa
1978.

14 T. Grzybkowska, Ztoty wiek malarstwa gdanskiego na tle kultury artystycz-
nej miasta 1520—1620, Warszawa 1990.
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ktéremu poswigcono kilka artykuléw!45. T. Labuda napisal dwa artykuly
na temat gdanskiego malarstwal*t, Jeden z obrazéw A. Stecha doczekal
sie¢ oddzielnego studium ze strony Z. Iwickiego!¥?. Wspomniani juz
A. Kartowska-Kamazowa i J. Domaslowski specjalizujagcy sie w malar-
stwie gotyckim sa znani jeszcze z kilku artykuldéw dotyczacych tego
okresu!¥8. Autorstwo obrazu z Wejherowa roztrzgsa S. Klein!¥®. Uwagi na
temat obrazu Uczty Baltazara podala E. Iwanoyko!0. Problemy ikono-
graficzne jednego z obrazéw A. Mollera omawia T. Labudal®l, Ogodlne
studia nad malarstwem pomorskim podjela A. Gosienieckal!s®?, O malar-

145 B. Przybyszewski, Sqd Ostateczny Jana Memlinga, Nasza Przeszlo$é 1979,
t. 52, s. 107—166; U. Mazurczak, Struktura czasu przedstawionego w obrazie Jana
Memlinga Sqd Ostateczny, Gdanskie Studia Muzealne 4: 1985, s. 9—36; J. Biatlo-
stocki, Bemerkungen zu zwei Werken Memlings im baltischen Raum, Nordelbingen,
t. 47, 1978, s. 39—45; E. Heller, Das altniederldndische Stifterbild, Miinchen 1976;
W. Jahn, Der Maler Hans Memling aus Seligenstadt (w) Archiv fiir hessische Ge-
schichte und Altertumskunde. Neue Folge 38 Band. Historische Verein fiir Hessen
in Verbindung mit der Technischen Hochschule Darmstadt, Darmstadt 1980, s.
73—11.

148 A, S. Labuda, Predella Filipa Bischofa z kosciola NMP w Gdansku — pro-
blemy péinosredniowiecznej ikonografii $émierci (w) Sztuka pobrzezy Battyku, War-
szawa 1978; tenze: Ein westfalischer Maler in Danzig und Thorn am Ende des 15.
Jahrhunderts, Westfalen 1986, t. LXIV; T. Labuda, Dwa obrazy Tréjcy $w. z kos-
ciola Mariackiego w Gdansku. Stan i perspektywy badan. Sprawozdanie PTPN
1977, nr 95, Wydzial Nauk o Sztuce, s. 78—81; tenze: Sqd Ostateczny Antoniego
Moéllera z Dworu Artusa w Gdansku, problemy ikonografii, Gdanskie Studia Mu-
zealne 1985, t. 4, s. 69—78; tenze: Malarstwo tablicowe w Gdansku w 2 pot. XV w.,
Warszawa 1979.

17 Z. Iwicki, Andrzeja Stecha obraz w oltarzu gtéwnym katedry oliwskiej i in-
ne przypuszczalne jego malowidla w tej $wigqtyni, Rocznik Gdanski 1981, z. 1, s.
133—147.

48 A, Karlowska-Kamzowa, Malarstwo gotyckie Europy $rodkowo-wschodniej.
Zagadnienie odrebnosci regionu, Poznanskie Towarzystwo Przyjacidl Nauk., Wydzial
Nauk o0 Sztuce. Prace Komisji = Historii Sztuki, t. 14, Warszawa—Poznan 1982.
J. Domoslowski, Polska pétnocno-wschodnia (w) Materialy do katalogu gotyckich
malowidel Sciennych w Polsce, Poznan 1981: tenze: Pomorze Wschodnie (w) Go-
tyckie malarstwo $écienne w Polsce, Poznan 1984. A. Karlowska-Kamazowa, Kon-
takty artystyczne z Czechami w malarstwie gotyckim Slgska, Pomorza Wschodnie-
go, Wielkopolski i Kujaw, Folia Historiae Artium, 1980, t. XVI.

ue S, Klein, Sprawa autorstwa taskami stynqcego obrazu Matki Boskiej w Wej-
herowie, Studia Pelplinskie 1983, t. 14, s. 323—339. Por . takze: K. Zalewska, Wie-
niec rézany Pieknej Madonny Gdanskiej na tle ikonografii rézancowej, BHS 1983,
nr 2, s. 175—182; R. Ciecholewski, Kult Maryi w sztuce pomorskiej, Studia Pelplin-
skie, t. 17, 1986, s. 81—85; F. Pabich, O Maryjnych filigramach na Pomorzu, tamze
s. 99—100. .

158 E., Iwanoyko, Uczta Baltazara — wuwagi na temat obrazu w galerii Muzeum
Narodowego w Gdansku, Gdanskie Studia Muzealne 1985, t. 4, s. 89—101.

171 T, Labuda, ,Tablica jaimuznicza” Antoniego Méller z koéciola Mariackiego
w Gdansku. Problemy ikonograficzne, Gdanskie Studia Muzealne 1981, t. 3, s. 141—
155.

152 A. Gosieniecka, Ze studiéow nad malarstwem pomorskim, cz. 1. Przetom XVI
i XVII wieku w malarstwie gdanskim, Gdanskie Studia Muzealne 1976, t. 1, s. 9—
36. Por. takze: Z. Iwicki, Domniemana data $mierci malarza gdanskiego Hermana
Hana 23. 1. 1628 i malarza chojnickiego Jana Piotra Hackiego 20. 8. 1656, Rocznik
Gdanski 1984, z. 1, s. 215—217.
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stwie w poszczegblnych koSciotach pisze kilku autoréw!ss. Rzezbe ka-
mienng do swoich badan wlaczyl J. Palubickil®. Do epitafiow odnosza
sig¢ trzy artykuly!’>. W Gdanskich Studiach Muzealnych T. Gué-Jedna-
szewska zamiescita artykul o Slusarstwie w Gdansku sredniowiecznym!?5.
Na sztuce zlotniczej swoja uwage skupily A. Chodynski i K. Szczep-
kowska-Naliwajek!5?. Problematyki $wiecznikéw maryjnych dotknela
A. Kloskowska'®®. Haftami gdanskich brygidek zajela sie M. Zelewska?!®.
Artykuly o rekopisach iluminowanych i inskrypcje nalezy odniesé do ta-
kich autoréw jak A. Karlowska-Kamazowa i J. Krajewski!®, Studium
0 sSredniowiecznym traktacie teologicznym w pomorskim malarstwie
$ciennym obdarzyl nas J. Domastowski!é!,

10. Muzyka i organy

Dorobek z tego zakresu nalezy raczej do skromnych i w dziedzinie

158 A, Diakowska-Czarnota, Odsloniecie, konserwacja i restauracja czesci wystroju
malarstwa kaplicy $w. Jakuba w kosciele NMP w Gdansku, Ochrona Zabytkéw
XXXVI1, 1983; taz: Teoria i praktyka rekonstrukcji na przykladzie malowidel scien-
nych w kaplicy $w. Jakuba w kosciele Mariackim w Gdansku, Ochrona Zabytkéw
XVI1, 1988; M. Kozarzewski, Malowidto $cienne w prezbiterium ko$ciola OO Domi-
nikanéw p.w. $w. Mikolajo w Gdansku. Dokumentacja prac konserwatorskich, ma-
szynopis UMK Torun.

154 J, Palubicki, Rzefba kamienna w Gdansku w latach 1517—1585, Gdanskie
Studia Muzealne 1981, t. 3, s. 175—195.

135 K, Cieslak, Luteranskie epitafia obrazowe w koé$ciolach Gdanska (1556—1680)
BHS nr 3/4, s. 293—310; tenze: Epitafia w Gdansku odzwierciedleniem przemian
2ycia religijnego miasta. Sprawozdanie TNT 1985, nr 39, s. 62—64; B. Noworyta-
-Kuklinska, Epitafia i tablice dewocyjne w Gdanskim koSciele Panny Maryi (w)
Chrzes$cijanstwo a kultura polska pod red. B. Jaworskiego i A. Kubisia, Lublin
1088, s. 225—228. Por. takze: T. Bernatowicz, Uwagi o XVII-wiecznych epitafiach
i obrazach z terenu Gdanska, Studia Gdanskle 6: 1986, s. 139—177.

158 T, Gué-Jednaszewska, Slusarstwo w Gdansku sredmowzecznym XIv—XV w.,
Gdanskie Studia Muzealne 1976, s. 39—55.

157 K. Szczepkowska-Naliwajek, Zlotnictwo gotyckie Pomorza Gdanskiego, Ziemi
Chelminskiej i Warmii, Ossolineum 1987; A. Chodynski, Zlotnicy i srebrnicy dzia-
lajgcy w Gdansku od pot. XIV do konca XIX w. z uzupelnieniem do 1938 r., Spra-
wozdanie GTN 1984, t. 11, s. 62—64.

158 A, Kloskowska, Symbolika Swiecznikéw maryjnych z terenéw Polski péi-
nocnej XV—XVI i XVII wieku, Gdaniskie Studia Muzealne 1981, t. 3, s. 47—63.

158 M. Zelewska, Hafty gdarniskich brygidek — éredniowieczny ornat ze zbioréw
Muzeum Narodowego w Gdansku, Gdanskie Studia Muzealne 1981, t. 3, s. 9—24;
taz: Ornat z gdanskiego warsztatu brygidek, Gdansk 1989.

180 A, Karlowska-Kamzowa, Drogi przenikania iluminowanych kodekséw do
Polski w XIII, XIV i XV w. (w) Symbolae Historiae artium. Studia z historii sztuki
Lechowi Kalinowskiemu dedykowane. Warszawa 1936; Gotyckie rekopisy ilumino-
wane na Pomorzu wschodnim, Zeszyty Naukowe KUL 1984, nr 27, nr 2, s. 37—53;
Taz: Znaczenie iluminatorstwa cysterskzego dla rozwoju gotyckzeg dekomcgz reko-
piséw na ziemiach polskich (w) Historia i kultura cysterséw w dawnej Polsce i ich
europejskie zwiqzki, Poznan 1987, s. 367—385; J. Krajewski, Sredniowieczne i no-
wozytne inskrypcje Pomorza Wschodniego. Stan badant ¢ propozycje programu ba-
dafi, Rocznik Gdanski 1984, s. 5—27.

161 J, Domaslowski, Dwa przedstawienia S$redniowiecznego traktatu teologicznego
w pomorskim malarstwie $ciennym, Poznanskie TPN, Sprawozdanie nr XCIX za
rok 1981. Wydziat Nauk o Sztuce, wyd. 1983.
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muzykologii dotyczg muzyki wokalnej i kultury muzycznej®?. Gdy cho-
dzi o organy to badania dotyczg bazyliki sw. Mikolaja, kosciota $w. Troj-
cy i Bazyliki Mariackiej'%3. Badania akustyczne organéw i muzyki orga-
nowej w dawnym Gdansku zamieszezono w dwodch czasopismach?®s,

11. Archiwa, Biblioteki, Muzea i Wydawnictwa

Historig archiwéw w Prusach Zachodnich zajgl sie P. Letkemann!®.
Swoje uwagi do tego studium wniosta 1. Janosz-Biskupowal®t. Historie
i stan archiwum miejskiego w Gdansku oméwil C. Biernat!$?. Zestaw
ksigg metrykalnych z Pomorza Gdanskiego znajdujgcych sie poza grani-
cami kraju zawiera praca wydana w Salt Lake City!%8. Archiwa parafial-
ne badali J. Borzyszkowski i W. Szulist1®®. Cenne sg informatory o bi-
bliotekach, archiwach i muzeach koscielnych w Polsce!”?. Przydatne do
historiografii koscielnej mogg by¢ pozycje Biblioteki PAN w Gdansku!?!,

162 Danziger Kirchen — Musik. Vokalwerke des 16. bis 18. Jahrhunderts, hrsg
v. Franz Kessler Neuhausen Hinssler Verl. 1873; L. Mokrzecki, Musikkultur in
Gdansk und Elblgg im XVI—XVIIT Jh, Stud. Marit. 1978, s. 98—107; R. Szyszko,
Kultura muzyczna Gdanska drugiej potowy XVIII wieku w $wietle gdanskich zbio-
6w, R. Gd. 1987, z. 1, s. 167—179; D. Papinis, Muzyka w kosciele $w. Barttomieja
w Gmansku na przelomie XVI ¢ XVII wieku w $wietle rekopisu Ms 4005 Biblioteki
Gdanskiej PAN, Zesz. Nauk. Akad. Muz. Gd. 1983, z. 21/22, s. 255—284,

168 E. Klamann, Organy w Bazylice §w. Mikolaja w Gdansku, Jantarowe Szlaki
1984, nr 1, s. 38—44; Organy Bazyliki Mariackiej, Gdansk 1985; T. Bolduan, Mariac-
kie organy, Pomerania 1985, nr 2, s. 12—14; H. Wieczorkiewicz, Oprawa zewnetrzna
organow z kosciola $w. Tréjcy w Gdansku — problem rekonstrukcji. Organy i mu-
zyka organowa, t. 5, Gdansk 1984, s. 151—156.

164 G, Budzynski, Badania akustyczne organéw oliwskich, Zeszyty Naukowe Pan-
stwowej Wyzszej Szkoly Muzycznej w Gdansku, 1977, s. 16, s. 151—175; J. Gudel,
Organy i muzyka organowae w dawnym Gdansku, Sprawozdanie GTN 1984, t. 11,
s. 81—82.

165 p, Letkemann, Die Geschichte der westpreussischen Stadtarchive, Beitrige
zur Geschichte Westpreussens nr 5, Mlnster 1976, s. 5—96.

168 1, Janosz-Biskupowa, Uwagi Petera Letkemanna o historii archiwéw miej-
skich w bylych Prusach Zachodnich, Z.H. 1979, z. 1, s. 91—96.

187 C. Biernat, Das Staatsarchiv in Danzig und die Geschichte, seiner Bastdinde,
Deutsch — poln. Jahrb./Bremen 1981/82, Jg 21, s. 67—84.

188  Finding AIDS to the microfilmed Manuscript Collection of the Genealogical
Society of Utah ed. R.M. Haigh Preliminary survey of the German Collection by
R. Smelser with T. Dullien and H. Hinrichs University of Utah Press Salt Lake
City 1979, s. 555—580.

168 J, Borzyszkowski, Archiwum parafialne w Wielu, Pomerania 1989, nr 7/8, s.
55—56; W. Szulist, Przydatnodé archiwdw parafialnych do badan nad przesztosciq
Kaszub, R. Gdanski, t. 36, s. 125—135; tenze: Archiwum parafialne w Gdansku-Sw.
Wojciechu, Miesiecznik Diecezjalny Gdanski 1986, nr 1/3, s. 57—59.

1% R. Nir, Informator o bibliotekach koécielnych w Polsce, Chrzescijanin w
Swiecie 1977, nr 55/57, s. 199—227; tenze: Informator o archiwach, bibliotekach i mu-
zeach koScielnych w Polsce, Chrzescijanin w Swiecie 1977, nr 54, s. 62—86.

111 Biblioteka Gdanska PAN, pr. zb. pod red. M. Babniss i Z. Nowaka, Ossoli-
neum 1986; Z. Nowak, Biblioteka Gdanska PAN jako warsztat badan ksiegoznaw-
czych, Studia o Ksigzce, t. 9, s. 137—152, Wroclaw 1979; Katalog rekopiséw Biblio-
teki Gdanskiej PAN, opr. H. Dzienis, J. Kordel, D. Majkowska, Ossolineum 1978.

111 E, Jiger, Die Schroetersche Landesaufnahme wvon Ost und Westpreussen
(1776—1802), Zeitschrit fiir Ostforschung 1981, Jg 30, H. 3, rec. A. Tomczaka, Z.H.
1984, z. 1, s. 187—189; Z. Szapowska, Plany Gdanska, Oliwy, Sopotu i Gdyni w zbio-
rach kartograficznych Biblioteki Gdanskiej PAN, Ossolineum 1985.



212 WEADYSEAW SZULIST

12. Pozycje pomocnicze

Do nich nalezy zaliczy¢ kartografie (w tym takze historyczng) i ono-
mastyke. Wspélczesna historia Kosciola poszcezegdlnych krajéw nie moze
si¢ obejs¢ bez tego rodzaju dorobku. Z kartografii nalezy uwzgledni¢
2 pozycje E. Jagera i J. Szukalskiego!’?. Z zakresu nazewnictwa pomocne
beda studia J. Tredera, H. Gornowicza, H. Popowskiej-Taborskiej,
E. Brezy, U. Kesikowej, H. Bugalskiej, J. Szukalskiego i nazewnictwo
miast Pomorza Gdanskiego!7s,

W XX wieku Gdansk przezywal sporo waznych historycznych mo-
mentéw jak ustanowienie diecezji, wybuch II wojny Swiatowej, narodzi-
ny ,,Solidarnosci” i przezywaé jeszcze bedzie 1000-lecie pobytu sw. Woj-
ciecha w tym miescie i z tej racji nalezy sie jemu ko$cielna nobilitacja.

118 J, Treder, Toponimia bylego powiatu buckiego, Gdansk 1977; H. Gérnowicz,
Toponimia PowiSla Gdanskiego, Ossolineum 1980; H. Popowska-Taborska, W spra-
wie interpretacji pomorskich nazw miejscowych typu DO6brez, Drzewicz, Seleczyn.
Nazewnictwo obszaréw jezykowych mieszanych, Wroctaw 1981, s. 101—106; E. Bre-
za, Pochodzenie i pisownia nazwiska Wejher, R. Gdanski 1982, t. 47, z. 1, s. 243—
247; U. Kesikowa, Nazwy geograficzne Pomorza Gdaiskiego z sufiksem OV, Gdansk
1976; H. Bugalska, Toponimia bylych powiatéw gdanskiego i tczewskiego, Wro-
claw 1985; Nazwy miast Pomorza Gdanskiego, pr. zb. pod red. H. Gdérnowicza
i Z. Brockiego, Ossolineum 1978; J. Szukalski, O nieprawidlowosciach w nazewnic-
twie geograficznym Tréjmiasta, Jantarowe Szlaki 1989, nr 1, s. 56—58.



STUDIA GDANSKIE IX (1993)

1 Eugeniusz Myczka, Gdansk

BISKUP EDWARD O'ROURKE WOBEC SPOLECZNOSCI POLSKIEJ
W B. WOLNYM MIESCIE GDANSKU

Biskup Edward O’Rourke, administrator apostolski w b. Wolnym
Miescie Gdansku od 1922 roku oraz pierwszy biskup gdanski od 3 stycz-
nia 1926 roku do 1938 r. — mimo pewnych wahan w postawie wobec
spoleczenstwa polskiego w pierwszym okresie swych rzagdéw, w bardzo
ztozonych warunkach ludnosciowych tego miasta — zdolal jednak za-
skarbi¢ sobie imie dobrego i szlachetnego czlowieka, jak i przyjaciela
Polakéw. Ludno$¢ w b. Wolnym Miescie Gdansku, pézniej w diecezji
gdanskiej, zlozona byla z nastrojonej nacjonalistycznie, a nawet szowini-
stycznie, wiekszoSci niemieckiej, a z drugiej strony — mniejszoéci pol-
skiej (ok. 10% i wiecej w stosunku do ogdtu ludnosci), przezywajgcej od
kilku zaledwie lat odzyskanie niepodleglo$ci Polski oraz dagzgcej do jej
utrwalenia takze w owym sztucznym tworze politycznym, jakim bylo
tzw. Wolne Miasto Gdansk.

Biskup Edward O’Rourke pochodzil z irlandzkiego rodu, ktérego jedna
z galezi osiedlona byla na pdlnocnych rubiezach ziemi polskiej. Urodzit
sie 26 pazdziernika 1876 r. w majatku Basin, w powiecie nowogrodzkim!
w Owczesnej guberni minskiej?, a brat jego, ktérego Biskup odwiedzal,
mial majgtek pod Grodnem. Neutralny pod wzgledem narodowym w sto-
sunku do ludnosci polskiej, jak i niemieckiej, a przy tym odznaczajacy sie
wybitnymi warto$ciami moralnymi, byl biskup Edward O’Rourke —
rzec mozna — optymalnym kandydatem dla obu stron, a jak sie okazalo
najbardziej odpowiednim dla ludnosci polskiej biskupem gdanskims3.

Totez z wielkim zdziwieniem przeczytaliémy zaskakujgeg i budzaca
zasadniczy sprzeciw wypowiedZ Andrzeja Chodubskiego w artykule pt.

1 M. Pelczar, ,,O’'Rourke Edward” w: ,Polski Slownik Biograficzny”, PAN, z. 101.
Wroctaw—Warszawa 1979, s. 248.

2 Fr. Steffen, ,Die Dibzese Danzig ..”, Danzig 1926, s. 71.

3 Bp Zygmunt Pawlowicz, ,Listy Pasterskie Biskupa Gdanskiego Edwarda
O’Rourke” w: ,Studia Gdanskie”, VI (1986), s. 85—138.
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»Glowne zalozenia polityki kulturalnej w Wolnym Miescie Gdansku”,
dowodzgcego, ze ,,...biskupi gdaniscy, do 1938 roku Edward O’Rourke iod
1938 r. Carl Maria Splett, zajmowali zdecydowanie nieprzychylne stano-
wisko wobec Polakéw. Deklarowali sie jako wrogowie polskosci’t. Taki
osad biskupa Edwarda O’Rourke jest niedopuszczalnym uproszczeniem
i zafalszowaniem prawdy historycznej. Autor tej wypowiedzi opiera si¢
m. in. na ksigzce Andrzeja Drzycimskiego pt. ,,Polacy w Wolnym Mies-
cie Gdansku w latach 1920—1935"5 oraz na aktach Wojewddzkiego Ar-
chiwum Panstwowego w Gdansku, ale korzysta z tych Zrodel nieprecy-
cyjnie, natomiast pomija inne akta i opracowania, zwlaszcza akta archi-
walne z okresu istnienia b. Wolnego Miasta Gdanska, znajdujgce sie
w Archiwum Kurii Biskupiej Gdanskiej®, pomija rowniez prace habilita-
cyjna ks. Antoniego Bacinskiego pt. ,Polskie duchowienstwo katolic-
kie w Wolnym Mieécie Gdansku’?, zawierajacy zrédlowe dane na te te-
maty, i inne.

Przykladem informacji prawdziwej, ale podanej nieprecyzyjnie i pro-
wadzacej do blednych wnioskéw, jest zdanie: ,,Urzqd administratora po-
wierzono biskupowi Edwardowi O’Rourke, zajmujgcemu woéwczas pod
wplywem umiejetnie spreparowanej propagandy nacjonalistycznej pro-
niemieckie stanowisko’8. To zdanie, wziete wprost z cytowanej ksigzki
A. Drzycimskiego (s. 137), jest prawdziwe, ale odnosi sie tylko do roku
1922, gdy biskup O’Rourke obejmowal urzad administratora i by! pod
dzialaniem ,umiejetnie spreparowanej propagandy nacjonalistycznej”.
Ale Andrzej Chodubski zaopatruje to zdanie komentarzem uogo6lniajg-
cym: ,Senat osiggnal i tym razem zamierzony cel, pierwszy biskup gdan-
ski otoczyt sie samymi Niemcami, unikal kontaktéw z Polakami”. Taka
informacja, jako dowod antypolskiej postawy biskupa O’Rourke w ogole,
jest nieprawdziwa. Jest to niestuszne uogélnienie postawy Biskupa
w pierwszym roku na caly okres jego rzgdow w diecezji®.

W tym samym tomie zawarte sg rowniez dalsze informacje, przemil-

4 A, Chodubski, ,,Gl6wne zalozenia polityki kulturalnej w Wolnym Miescie
Gdansku” w: ,,Rocznik Gdanski”, GTN, z. 2 (1984), s. 143.

5 Wyd. ,,Ossolineum”, Oddz. Gdanski, 1978.

6 Zob. ,Bp Edward O’Rourke”, Archiwum Kurii Biskupiej Gdanskiej, dalej:
AKBGd/II/p 122.

7 Ks. A. Bacinski, ,,Polskie duchowienstwo katolickie w Wolnym Miescie Gdan-
sku”, w: ,Studia Gdanskie”, Gdansk 1973, t. I, s. 7—11T7.

8 A. Chodubski, art. cyt., s. 142.

9 Archiwum Komisarza Generalnego Rzeczypospolitej Polskiej, dalej: KGRP 730,
bez podania strony akt; ,,Bp O’Rourke wyrazit w rozmowie z dr. Stawskim Zycze-
nie otrzymania pisemnego zestawienia 2zyczeri i postulatéw polskich w dziedzinie
spraw ko$cielnych w Gdansku”’. Komisarz Generalny Rzeczyposolitej Polskiej, Hen-
ryk Strassburger polecit dr. Stawskiemu przedlozyé Biskupowi prywatne Aide-me-
moire i przesiat ten tekst 18 VI 1924 r. do MSZ. Tych informacji Andrzej Chodub-
ski nie podaje, jakkolwiek cytuje akta Komisarza Generalnégo RP, w ktérych sg
one zawarte,
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czane przez Andrzeja Chodubskiego, a mianowicie: dane o ukladzie za-
wartym pomiedzy Komisarzem Generalnym RP a biskupem O’Rourke,
w ktérym czytamy: ,,Ksiqdz Biskup z radodciq przyjmuje do wiadomosci
oswiadczenie Komisarza Generalnego, ze postancwia on oddaé tzw. ujei-
dzalnie we Wrzeszczu, bedgeq wlasnosciqg Skarbu Panstwa, Towarzystwu
Budowy Koscioltéw Polskich w Gdansku, celem przebudowy jej na ko$-
ciot majgcy stuzyé nabozenstwom ludnodci polskiej w Gdanisku”10,

W tym samym tomie akt zawarty jest poufny raport Wiadystawa
Skrzynskiego do MSZ z dnia 31 stycznia 1924 r., w ktéorym, w zwigzku
z zamierzong erekcjg diecezji gdanskiej i ustanowieniem stalego biskupa
gdanskiego w miejsce tymczasowego administratora, czytamy: ,nie jest
to niebezpieczne wobec biskupa O’Rourke, lecz moze sie staé niebezpie-
cznym wobec jego nastepcy”l. Ks. Bp O’Rourke ... jest obecnie zyczliwie
usposobiony” (s. 11). Chodzilo o to, aby Senat Wolnego Miasta Gdanska
nie pertraktowal z Rzymem bez udzialu Polski. To tyle przemilczen,

Innym przykladem nieprecyzyjnego korzystania z informacji, zawar-
tych w aktach archiwalnych, przez Andrzeja Chodubskiego, jest zdanie:
»Polscy ksieza (byto ich niewielu) i zakonnice byli szykanowani”, Fakt
jest prawdziwy, ale nie odnosi sie do biskupa O’Rourke, lecz do podleg-
lych mu ksiezy niemieckich, nacjonalistycznie usposobionych i posiada-
jacych wtlasng, nie zawsze zgodng z wolg biskupa, taktyke. Pelna infor-
macja w $Swietle akt brzmi dostownie: ,,Ludnos§é chce mieé ksiezy Pola-
kéw nie tylko dlatego, aby wyglaszali kazania po polsku, ale i dlatego,
aby poza kosciolem brali udziat w polskim Zyciu spotecznym. Obecnie
role te do pewnego stopnia spelnia proboszcz kodciota $w. Stanislawae we
Wrzeszezu, ks. Komorowski oraz wikary kosciota SS. Brygittek, ks. Ro-
gaczewski, wreszcie wikary koSciola w Nowym Porcie, ks. Wysocki,
oprécz tego sq jeszcze ksieza Polacy: wikary Kaminski w Oliwie, wikary
Sikorski w Pregowie i wikary Raszeja .. pod wzgledem polskosci nie
zupetnie zdeklarowany. Wszyscy ci ksieza sq w dzialalno$ci swej skre-
powani przez swe wladze przetozone, ktére do polskosci sq zdecydowanie
niezyczliwie nastrojone”!? Nazwisko Biskupa O’Rourke nie jest tu wy-
mienione.

Najwiekszg jednak trudno$¢ nasuwa znalezienie w wywodach A. Cho-
dubskiego dowoddéw na przytoczone wyzej twierdzenie, ze biskup Ed-
ward O’'Rourke na réwni z biskupem C. M. Splettem byt wrogiem pol-
skosci. Z catkowitg beztroska, gdy chodzi tu o godno$¢ i dobre imie czto-
wieka, powoluje sie A. Chodubski na akta: WAP Senat 1265, stron 657

1 KGRP, 739, s. 69.
1 KGRP, 739, s. 9 i 10.
2 KGRP, 707, s, 56 i 57,
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oraz KGRP 943, stron 177, bez podania odpowiednich stron, jak i bez
ustosunkowania sie do poszczegbélnych odno$nych przekazéw archiwal-
nych. Andrzej Drzycimski o$wiadczyl, ze przytoczone przez niego
w ksigzce pt. ,,Polacy w Wolnym Miesécie Gdansku w latach 1920—1933”
dowody odnosza sie do roku 1933, ze nie mozna ich uog6lnia¢, zwlaszcza
na okres po objeciu wladzy przez partie hitlerowsksg w Gdansku, w kto-
rym to czasie biskup O’Rourke nie dawal zadnych podstaw do oskarzen
o dzialanie na szkode Polakéw.

Ale i te dokumenty, na ktére powoluje sie Andrzej Drzycimski, nie
majg zadnej sily dowodowej, uzasadniajgcej, ze biskup O’Rourke z roz-
mystem i $wiadomie dzialal na szkode Polakéw w Wolnym MieScie
Gdansku przed rokiem 1933. ,,Antypolska postawe duchowiefistwa — pi-
sze A. Drzycimski — przybierala rézne formy. I tak biskup Gdafiski,
E. O’Rourke, w czerwcu 1931 r., a wiec w okresie wzrastajgcego napie-
cia w stosunkach polsko-gdafiskich, sam od siebie zaproponowal prezy-
dentowi Senatu, E. Ziehmowi, wzmozenie antypolskiej propagandy
w KoSciele. Nie koniec na tym — zobowiqzal sie patronowaé osobiScie
tej akcji, tak na terytorium gdanskim, jak i poza jego granicami. Zamie-
rzal wykorzystaé do tego wszystkie swoje kontakty”13. Ot6z zdawkowa
notatka E. Ziehma nie moze byé¢ dokumentem dowodowym, poniewaz
ogranicza sig tylko do podania faktu wyrwanego z caloéci, nie wiemy
bowiem, jaka byla tres¢ rozmowy i jakimi argumentami Ziehm wpro-
wadzil w blad Biskupa. Tych okolicznosci nie mozna pomingé, a szkoda,
ze ich A. Drzycimski nie zauwazylt.

Biskupa Edward O’Rourke byl ponadto pod dzialaniem silnej propa-
gandy przebywajacych wtedy w Gdansku Ukraincéw, ktorzy szukajac
pomocy u Niemcoéw, zalili sie biskupowi na tzw. pacytikacje w Matopol-
sce Wschodniej, dokonang przez rzad sanacyjny w Polsce!s. Byl to odwet
wladz polskich za akcje terrorystyczne Ukraincéw na tym terenie. Me-
tod tej pacyfikacji spoleczenstwo polskie nie pochwalalo, nie mozna wiec

13 WAP, Senat/1265; nowa sygnatura: Senat/2165, s. 77. Notatka E. Ziehma z roz-
mowy z Bp. E. O’'Rourke, 27 VI 1931, w autentycznym brzmieniu: ,,Danzig, den 27.
Juni 1931. Vermerk. Ich erbtete heute mit dem Bischof Grafen O’Rourke das Dan-
zig-polnische Verhdiltnis. Er regte von sich aus an, dass mehr fir die Gegenpro-
paganda gegentiber der polnischen Propaganda geschehen miisse, und erkldirte sich
selbst bereit, auch im Auslande in Kreisen, in denen er Einfluss habe, in diesem
Sinne selbst unter seinem Namen tdtig zu sein. Ziehm”.

14 Mozna domy$laé sie, jakie to byly argumenty: Wolne Miasto Gdansk glosito
na caly $wiat, ze przezywalo ostry kryzys gospodarczy we wszystkich dziedzi-
nach: handlu, przemystu, rzemiosta i rolnictwa i to w wyniku $wiadomej polityki
polskiej, a zwlaszcza budowy konkurencyjnego portu w Gdyni (zob. WAP/Senat
2165, s. 179—187, Ziehm o polozeniu gospodarczym Gdanska 1930 r.). Ale to wszyst-
ko jednak nie uwzgledniato faktu, ze Polska miala prawo na swojej wlasnej zie-
mi do budowy podstaw swojego bytu po wielu latach niewoli, miedzy innymi takze
i pruskiej!

15 WAP, Komisarz/943, s. 18 i 22; raporty J. Zychonia, 16 T i 22 II 1931,
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wini¢ Biskupa, ze wprowadzony w blad przez niewlasciwe nas$wietlenie
sprawy, moégt w danej chwili wypowiedzie¢ mylne opinie o samych Po-
lakach.

Nastepnie przytoczyl A. Drzycimski list biskupa O’Rourke z dnia 15
lutego 1932 r. do kardynala Eugenio Pacelli (pézniejszego papieza Piusa
XII), w ktorym to liScie zwrécil mu uwage na trudng sytuacje gospo-
darczg Gdanska, powstala w wyniku nacisku Polski, a przy tym prosit,
aby Kardynal ,zreferowal stosunki polsko-gdaniskie papiezowi Piusowi
XI w celu podjecia dziatann dla ratowania Wolnego Miasta” s. 335). In-
formacja ta nie jest dokladna. W rzeczywistosci w tym liscie chodzito nie
tylko o sprawy gospodarcze, ale o to, ze w Gdansku znajdowaly sie
okrety polskiej marynarki wojennej, ze Polska jakoby planowala zaje-
cie Gdanska sitg, co mogloby zagrozi¢ pokojowi swiatowemu!t. Nie trze-
ba by¢ bystrym politykiem, aby domys$le¢ sie w tej sprawie intrygi Se-
natu gdanskiego, pragngcego zaszkodzi¢ Polsce w opinii §wiatowej. Pa-
piez Pius XI nie wystosowal zadnego pisma do rzadu polskiego, aby go
powstrzymac ,,od wojennych planéw”, cho¢ o to prosit biskup O’Rourke.
Natomiast pozniej, w roku 1937, wydal encyklike ,,Mit brennender Sor-
ge”, w ktoérej ostrzegl $wiat przed niebezpieczenstwem ze strony hitle-
ryzmu. Papiez nie dal sie zwie$¢: Gdansk zostal silg wcielony do Rzeszy
niemieckiej, a nie do Polski.

Wida¢ stad, ze biskup O’Rourke politykiem nie byl, ulegal réinym
podszeptom i intrygom Senatu gdanskiego, ale wkrotce sie z nich otrzas-
nal. To samo mozna powiedzie¢ o pomawianiu Biskupa o sprzyjanie nie-
mieckiemu ,,Centrum”. Wprawdzie biskup — pisze Andrzej Drzycimski
— protestowal przeciwko okreslaniu jego jako ,opiekuna Centrum’”, nie-
mniej kierownicze kola miejscowej ludnosci polskiej ,,nie widziaty w nim
wowcezas przyjaciela Polakéwl?. (Czyzby ci Polacy owego protestu nie
dostrzegali? — E. M.).

Umarli nie mogg sie broni¢, tym wiecej pozostale po nich przekazy
trzeba ocenia¢ z nalezyta ostroznoscig. Andrzej Chodubski oparlt sie na
informacji A. Drzycimskiego i uogblnit ja, stwarzajac nieprawdziwy i ka-
rykaturalny obraz sylwetki duchowej pierwszego biskupa gdanskiego
z naruszeniem naukowej metody dochodzenia prawdy.

6 Zob. WAP, Senat/2165, s. 445 n. Autentyczne brzmienie listu biskupa O’Rourke
w wyjatkach: ,Wie es zu meinem Wissen gekommen ist, wird aber auch in Polen
ganz offen darriiber gesprochen, dass man dort nach dem Muster des japanischen
Vorgehens in China und des friitheren polnischen Vorgehens, in Wilna einen Han-
dstreich gegen Danzig und Ostpreussen plant. .. In Anbetracht alles dieses und
da ein Konflikt im Osten die folgenschwersten Konsequenzen fiir den allgemei-
nen Frieden haben konnte, bitte ich Ew. Eminenz dringendst und ergebenst, den
Heiligen Vater zu bitten, den polnischen Machthabern die ernstesten und ndch-
driicklichsten Mahnungen zukommen zu lasen”. ...

17 Por, R. Wodzicki, ,Wspomnienia 1926—1939), Warszawa 1972, s, 259.
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A ze tak jest, swiadczg dowody o postawie biskupa O’Rourke wobec
Polakéw gdanskich i ich religijnych potrzeb po opanowaniu wiladzy przez
hitlerowcow, gdy odpadly wszelkie ztudzenia, jaka jest istotna postawa
tych wiladz, gdy za gloszenie prawdy trzeba sie bylo narazi¢ i liczy¢ sie
z ryzykiem. I to jest dopiero najwlasciwszy probierz istotnych motywow
dzialalnosci pierwszego hiskupa gdanskiego, calkowicie przemilczany
przez autora krzywdzacej pamie¢ Biskupa opinii.

Osobowosci biskupa gdanskiego nie mozna rozpatrywaé jako postaci
politycznej, ale przede wszystkim jako pasterza wszystkich wiernych bez
wzgledu na narodowosé. Zwlaszcza pod wzgledem potrzeb religijnych
obowigzuje bezstronnos¢ i sprawiedliwo$¢. W tym duchu biskup O’Rour-
ke zorganizowal pierwszy synod gdanski w dniach 10—12 grudnia 1935,
na ktéorym potrzeby religijne Polakow uwzglednione zostaly na réwni
z potrzebami niemieckich katolikow!s. Wsrod osmiu komisji synodal-
nych powotano osobng komisje ,,dla duszpasterstwa polskiej mniejszo$-
ci”. Przewodniczacym tej komisji byl ze strony duchowienstwa niemiec-
kiego: pralat Mackowski, czlonkami ksieza dr Jastak i proboszcz Lubom-
ski, a ze strony polskiej: ksieza proboszczowie Komorowski i Rogaczew-
ski. Referat w imieniu 30—40 tysiecy katolikéw narodowosci polskiej:
obywateli gdanskich, obywateli panstwa polskiego, ktorzy osiedlili sig
w Gdansku jako pracownicy polskich urzedéw (generalny komisariat,
inspektorat szkolny, zarzgd portu, kolej, poczta, szkolnictwo itp.), a takie
robotnikéw sezonowychi®.

W referacie ks. Rogaczewskiego znalazly wyraz wszelkie razace bo-
laczki i braki, dyskryminujace wiernych narodowosci polskiej w obstu-
dze duszpasterskiej, jak np. ograniczenia mozliwos$ci odprawiania Mszy
$§w. w niedziele i $wieta z kazaniem i $piewem polskim. Liste pelych
potrzeb przedstawit ks. Rogaczewski w 7 punktach. Wszystkie zgdania
zawarte w tych punktach znalazly wyraz w statutach synodalnych?0.
Biskup Edward O'Rourke ze swej strony, nie liczgc sie z wladzami hi-
tlerowskimi, w koncowym slowie powiedzial: ,,Polska mniejszos¢ w Gdani-
sku liczebnie wzrosta, liczymy sie z tym faktem. W minionych latach
zostato zbudowanych kilka kosciotow dla Polakéw. Zobowiqzaliémy wszy-
stkich ksiezy, aby opanowali jezyk polski. Takze w przyszlosci lezeé¢ nam
bedzie na sercu duszpasterstwo katolikéw narodowosci polskiej 21,

Nie byla to golostowna zapowiedz. Biskup E. O’Rourke, wychodzac
naprzeciw staraniom polskich ksiezy o erekcje polskich parafii personal-

18 Dibzesansynode des Bistums Danzig”?, 10—12. 12. 1935, Danzig 1936, Konsi-
storium.

1 Tamze, s. 102—108.

20 Tamze, s. 120.

21 Tamze, s, 109,
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nych skierowal oficjalng prosbe do papieza Piusa XI w tej sprawie
i otrzymal z sekretariatu Stanu pismo z dnia 1 czerwca 1937 roku, w kto-
rym kardynal E. Pacelli donosi, iz Ojciec $w. zgadza sie na erekcje
czterech polskich parafii personalnych w Gdansku. W dniu 7 pazdzier-
nika 1937 roku zawarl ks. biskup O’Rourke z Komisarzem Generalnym
RP uklad w sprawie dzialalnosci czterech rzymsko-katolickich parafii
personalnych w Gdansku, a tego samego dnia Biskup wydal dekrety,
ustanawiajgce tymczasem 2 parafie personalne, w Gdansku-Wrzeszczu
przy kosciele §w. Stanislawa Bpa oraz w Gdansku przy kosciele Chry-
stusa Kroéla. W trzy dni pdzniej dekrety te ogloszone zostaly z ambon
zainteresowanych kosciolow.

Wywolalo to gwaltowne przeciwdzialanie Senatu Wolnego Miasta
Gdanska. W liscie prezydenta Senatu Greisera, wystanym whbrew obo-
wigzujagcym ukladom wprost do Sekretariatu Stanu, kardynala Pacelli??
bez porozumienia z wladzami polskimi — bezposrednio po telegramie
z dnia 13 pazdziernika 1937 r. — Greiser wyrazil ,najostrzejszy protest”
przeciw utworzeniu polskich parafii personalnych w Gdansku. Wsréd
malo istotnych motywéw, jak ograniczenie praw patronatu, naleznych
Senatowi nad parafiami gdanskimi (polskie parafie nie naruszaly tych
praw), czy tez zmniejszenie dochodéw parafii niemieckich i obcigzenie
Senatu dodatkowymi kosztami, Greiser wyrazil najglebsze zaniepokoje-
nie tym, ze parafie polskie pod pokrywksg duszpasterstwa stang sie na-
rzedziem polonizacji ludnosci Wolnego Miasta Gdanska, ze bedg zagro-
zeniem pokoju wyznaniowego, narazg na niebezpieczenstwo niemieckost
Gdanska. Zdaniem Greisera dekrety erekcyjne biskupa O’Rourke mia-
lyby wiec daleko idgce polityczne nastepstwa dla Ganska, ktéry na za-
sadzie ,dyktatu wersalskiego” odlaczony zostal od Rzeszy, nie jest cze-
§cig Polski i stanowi odrebne ,,Wolne Panstwo Gdansk”. Dziwne wydaja
sie te obawy Greisera skoro, jak twierdzil, ludnos$é polska stanowila we-
dlug — mylnego — szacunku tylko 3,53% ogoétu ludnosci Gdanska, a nie-
mieccy katolicy posiadali w tym miescie 35 parafii, obstugiwanych przez
35 proboszczéw i 31 ksiezy pomocniczych?’. Czyzby taka sila miata byé
zagrozona przez dwoch, czy czterech polskich proboszczéw? Ale niepo-
kéj Greisera istotnie mégt byé uzasadniony: ujawniona zostataby stiu-
miona sila liczebna i moralna polskiej spotecznosci w Gdansku, a ponad-
to gdyby oplaty koscielne byly nizsze w parafiach polskich, niz w nie-
mieckich (czego si¢ obawiano), to i sami Niemcy z ich ustug mogliby ko-
rzystac.

2 Polskie parafie personalne”, AKBGd II Bp 19, s. la—li.
2 R. Stachnik, Die Katholische Kirche in Danzig, Miinchen, Westfalen 1959,
s, 140, 143,
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Te same jawne i ukryte pobudki wyzwolily wkrotce zgrany atak nie-
mieckiej prasy gdanskiej na polskie parafie personalne, na ich twdrce,
biskupa O’Rourke, a nawet na papieza Piusa XI, np. w artykule pt. , Po-
lonizacyjne dgzenia Watykanu w Gdansku” w ,,Vélkischer Beobachter”?.
W tych warunkach biskup O'Rourke zawiesil wykonanie dekretow
o utworzeniu polskich parafii personalnych, jakkolwiek zostalo to przez
niektorych przedstawicieli Polonii gdanskiej, a nawet ze strony Watyka-
nu niemile przyjete?s.

Zapewne nie pochodzilo to z obawy o wlasne bezpieczenstwo. Dwa la-
ta temu w liScie wielkopostnym z 22. 02. 1935 r. biskup O'Rourke bez
wzgledu na osobiste nastepstwa potepil neopoganstwo doktryny hitle-
rowskiej: ,,potworzono cale organizacje, ktére wszelkimi sposobami gwai-
tu i obludy pracujg nad zburzeniem chrzescijanstwa. Sq grupy, ktore
otwarcie nazywajg sie nowopoganstwem, a w istocie nie pragng nic in-
nego, jak przywrdcenia starogermanskich bogéw. Sq i takie, co odrzuca-
jac wszystko, co chrzescijanskie, szukajq nowej religii, zrodzonej z du-
cha germanskiego. A céz za profanacja naszych Swietosci w ich szere-
gach!...’? ‘

A to, co.istotnie czul biskup Edward O'Rourke w stosunku do Pola-
kéw, wyrazil w liScie pozegnalnym z dnia 12. 06. 1938, skierowanym do
duchowienstwa i wiernych narodowosci polskiej (osobny byl list w je-
zyku niemieckim), w ktéorym m. in. czytamy:

»Szesnadcie lat spedzitem wsréd Was, dzielitem z Wami Wasze smutki
i-radosci, moje mysli i modlitwy zawsze byly z Wami. Zapewne rozu-
miecie dobrze, ze nie latwo mi jest Was opuscié, i ze diugo walczylem
ze sobg, nim doszedlem do tego postanowienia, tym bardziej iz zdawa-
tem sobie sprawe, ze winien jestem zda¢ rachunek Panu Bogu zaréwno
z tego, czy wsréd Was zostane, czy Was opuszcze. Zdecydowalem sie
opuséci¢ Gdansk, gdyz wydaje mi sie, 2e to bedzie wiecej na chwate Bo-
2q i Wasz pozytek.

Chce wyrazi¢é Wam wszystkim moje z serca plynqgce podzickowanie:
Wielebnemu duchowienstwu za jego prace i gorliwo$é w stuzbie Bozej,
i na tym miejscu wspominam szczegolnie $p. Ks. Miszewskiego, ktory
tak wielkie zastugi potozyt dla polskiej ludnosci Wolnego Miasta.

Z glebokq wdziecznosciq dziekuje Wielebnym Siostrom Dominikankom
za ich ofiarng prace dla dziatwy i za ich oddanie sie sprawie wiary
i Kosciota Swietego oraz za tyle dobroci, ktérq mi zawsze okazywaly.

Z caltego serca dziekuje catej polskiej ludno$ci katolickiej, ktora mi

24 Vvolkischer Beobachter” nr 290 z 17. 10. 1937 r. AKBGd II Bp 19, s. 53.
2 Ks. A. Bacinski, praca cyt., s. 28.
2% Bp Z. Pawlowicz, art. cyt.,, s. 116—119,
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zawsze okazywala tyle zaufania i Zyczliwosei i wiréd ktérej czulem sie
zawsze tak swojsko i dobrze. Szczegdlniej pozdrawiam moich parafian
Oliwskich, wszystkich razem i kazdego z osobna, takze Zegnam serdecz-
nie wszystkich moich penitentéw.

Od wielu lat co niedziele odprawiatem w Oliwie Msze $w. dla dziat-
wy, a takze przez pewien czas szkolng Msze $w. dla dziatwy polskiej,
i zawsze bytem wzruszony, gdy dziatwa odmawiala modlitewke za bis-
kupa. Drogie moje dzieci, pamietajcie i nadal o Waszym Biskupie Ed-
wardzie, ktéry szczerze Was kocha, a szczegblnie, gdy moze ustyszycie,
ze juz umarl, poproscie Pana Boga, by mu wybaczyt wszystko, co za-
niedbal albo zapomnial w swojej pracy dla Was i dla Waszej diece-
zji”..27

W $wietle catoksztattu rozwazan mozna by postawi¢ pytanie, czy ten
list byl wiarygodny, przekonywajgcy. Na podstawie niektérych wypo-
wiedzi i dziatann z okresu przed rokiem 1933 mozna by podtrzymywaé
zarzuty Andrzeja Chodubskiego. Natomiast, jak zauwazy! Andrzej Drzy-
cimski, zadnych zarzutéw co do intencji biskupa O’'Rourke podnie$¢ nie
mozna, jesli chodzi o okres po roku 1933. Obydwie te tezy sg niestusz-
ne, krzywdzgce pamie¢ pierwszego Biskupa Gdanskiego. Przewrotna,
ktamliwa propaganda Senatu Wolnego Miasta Gdanska zdotala wpraw-
dzie wprowadzi¢ niekiedy w bigd Biskupa co do istotnego stanu spraw
polsko-gdanskich, ale po opanowaniu wladzy przez hitleryzm, gdy cata
prawda o tych sprawach stala sie naoczna, gdy opadly wszelkie ztudze-
nia co do prawdoméwnosci Senatu gdanskiego i jego istotnej polityki,
Biskup Gdanski na postawie prawidlowego rozeznania dziatal zgodnie
z dobrem spoteczenstwa polskiego. I wilasnie w tym okresie okazal swa
zyczliwo$¢é i przyjazn dla ,;mniejszodci polskiej”, nie liczgc sie z nastep-
stwami ze strony wtadz hitlerowskich. MoZemy uwierzy¢, ze mimo wszy-
stwo odczuwal te przyjazn, jak powiedziat w swym liscie pozegnalnym,
przez cate szesnascie lat pasterzowania w Gdansku.

Pragne na zakonczenie wyrazi¢ przekonanie, Zze pierwszy Biskup
Gdanski E. O’'Rourke zastuzyl sobie na dobre imie szlachetnego czltowie-
ka i miano prawdziwego przyjaciela spoteczenstwa polskiego. Przytgczam
sie wiec do gloséw Polonii Gdanskiej2s.

77 Bp Z. Pawlowicz, art. cyt., s. 118.
28 Ks. A. Bacinski, praca cyt., s. 26.
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NIEKTORE PROBLEMY SPOLECZNE
WOLNEGO MIASTA GDANSKA W LATACH 1920—1933

Wsréd wielu probleméw spotecznych, ktérych rozwigzanie podejmo-
waly wladze i organizacje spoleczne Wolnego Miasta Gdanska w latach
1920—1933, a takze w latach pézniejszych, na szczegdlng uwage zastu-
guja: problem zatrudnienia i wynagrodzenia, strajki, bezrobocie, dzialal-
no$¢ opiekuncza wladz i organizacji spolecznych oraz sytuacja mieszka-
niowa.

Celem artykulu nie jest wyczerpujace przedstawienie wskazanych
wyzej probleméw. Nie pozwala na to dotychczasowy stan badan w tym
zakresie. Jednakze podjecie tych zagadnien wydaje sie celowe i pozyte-
czne, gdyz moze przyczyni¢ sie do wzbogacenia wiedzy o problemach
wewnetrznych Wolnego Miasta Gdanska.

Przy opracowaniu artykulu wykorzystano gléwnie materialy zroédio-
we pochodzace z archiwdéw niemieckich, archiwum gdanskiego oraz in-
formacje zawarte w statystyce gdanskiej.

1. Zatrudnienie i wynagrodzenie. Ogdélny poziom zycia ludnoSci w
Wolnym Miescie Gdansku.

Na obszarze przyszlego Wolnego Miasta Gdanska zanotowano tak
przed i)‘ierwsza wojna Swiatowa jak i w czasie wojny znaczny przyrost
ludnosei, pochodzacy z przewagi urodzen nad zgonami!, a takze z na-
ptywu ludnosci, gléwnie z Pomorza, poszukujgcej zatrudnienia w roz-
wijajacym sie przemysle i porcie gdanskim, a takze w charakterze sluz-
by domowej u bogatych lub wielodzietnych rodzin. Ilustruje to tabela 1.

1 Stad przyjela sie nazwa dla tego obszaru: bevilkerendesproduzierendes Gebiet
— obszar produkujgcy ludnosé.
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Tabela 1. Przyrost ludnosci na obszarze Wolnego Miasta Gdanska w la-
tach 1907—1929.

Miasto Liczba ludno$ci na obszarze Wolnego Miasta Gdanska w/g spiséw
Powiat 12VI1907 1X111910 8 X 1919 1X11923 31 VIII 1924 18 VIII 1929
Gdansk 158 075 170 337 194 953 203 164 206 458 256 403
Sopot . 15015 18 397 22 950 26 906 30835
Gd. Wyzyny . (58 474) 62 222 63 189 65 827 35 559
Gd. Niziny . (31291) 31602 30589 33031 30 642
Wielkie Zutawy . (42 982) 49 560 46 842 51733 54 078
Razem 318 089 356 740 366 730 383 995 407 517

Zrédlo: Beitrdge zur Danziger Statistik H. 1—3, s. 88; Danziger Statistisches Ta-
schenbuch 1934, s. 18; S. Dziewulski, Ludno$¢ Wolnego Miasta Gdanska,
,Ekonomista” t. 3: 1924, s. 52. W nawiasach dane na podstawie S. Dzie-
wulskiego.

Z przedstawionych w tabeli danych wynika, Ze przyrost ludnosci
w miescie Gdansku w okresie 19 lat (1910—1929) wynosit 86 066 osob,
co stanowi 33,56%, natomiast przyrost ludnos$ci na obszarze Wolnego
Miasta Gdanska w tym samym okresie wynosit 89 418 osob (22%). Znacz-
na cze$¢ ludnosci przybyla do Gdanska w latach 19141918, a szczeg6l-
nie w okresie pierwszej wojny $wiatowej (1914—1918), co zwigzane bylo
z duzymi mozliwosciami zatrudnienia w gdanskich zakladach przemystu
zbrojeniowego, takich jak: Gdanska Fabryka Broni (dawniej Koénigliche
Gewehrfabrik), Stocznia Gdanska (Keiserliche Werft), Warsztaty Artyle-
ryjskie (KOnigliche Artilleriewerkstatt), Gléwne Warsztaty Kolejowe
(Deutsche Wagenbau), w ktérych stan zatrudnienia w okresie wojny
wzrdst trzy- lub czterokrotnie. Ilustruje to tabela 2.

Tabela 2. Stan zatrudnienia w gléwnych gdanskich zakladach przemy-
stu zbrojeniowego w latach 1908—1918.

Nazwa zakladu Stan zatrudnienia w latach
1908 VII 1914 1917 VII 1918
Gdanska Fabryka Broni 908 805 5 998 881
Stocznia Gdanska 3056 3334 8 713 3607
Warsztaty Artyleryjskie 477 378 21708 348
Gléwne Warsztaty Kolejowe 533 750 2130 1850
Razem 4974 5267 19 549 6686

Zrédio: Politisches Archiv des Auswiirtigen Amts, Bonn dalej cyt. PA, Kent II,
1 IV Pol. S 2, Dz. Arbeiterfragen in allgemeinen (1920—1930); Danzig und
seine Bauten, Berlin 1908.
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Kilkakrotny wzrost zatrudnienia w gdanskim przemysle zbrojenio-
wym spowodowal okres§lone skutki spoteczne po zakonczeniu wojny,
a szczegblnie po przyjeciu traktatu wersalskiego, ktérego postanowienia
likwidowaly przemyst zbrojeniowy w Gdansku. Pozbawieni pracy w tej
galezi przemyslu robotnicy nie chcieli powraca¢ do miejsc skad przybyli.
W Gdansku szukali mozliwoséci dalszego zatrudnienia w innych dziedzi-
nach produkecji lub oczekiwali na pomoc socjalng. Ich liczbe powigkszali
zbiegowie-uciekinierzy z ziem odlgczonych od Niemiec decyzjg traktatu
wersalskiego. Przybywali oni do Gdanska, do swoich krewnych, synéw
i corek. Niektorzy, po pewnym czasie, wyjezdzali do Rzeszy. Jednak
znaczna cze$é pozostawala w Gdansku. Jedni i drudzy mogli skorzystaé
z prawa opcji przewidzianego w artykutach 105 i 106 traktatu wersal-
skiego, w terminie do 10 I 1920 r.

Opieke nad przybyla do Gdanska ludnoscig niemieckg sprawowal Ko-
misarz Opieki Spotecznej Niemieckiego Czerwonego Krzyza w Gdansku?.
Propaganda niemiecka usilnie zachecala Niemcéw pochodzacych z tere-
néw odigczonych od Niemiec do wytrwania i pozostania w Gdansku lub
na dotychczas zasiedlonych ziemiach. Czasopismo ,,Der Deutsche Osten”
zamiescilo artykul pod jakze znamiennym tytulem: ,,Powinienem emi-
growaé, czy pozostaé?” Zdaniem pisma, pytanie to powinno dokladnie
rozwazy¢ wielu Niemcow pozostajacych w tym czasie w bardzo trudnych
warunkach, czesto bez pracy i bez zapewnionych $rodkéw do zycia. Po
jednej stronie nalezy zestawié takie argumenty jak: znoszenie psychi-
cznego nacisku polskiej wladzy na Niemcéw — dotychczasowych panéw
tych ziem, a takze nacisku ,2nacznie nizej rozwinietej polskiej kultury
i gospodarki na wysoko rozwinietq niemieckq kulture i gospodarke”.
Z drugiej za$ strony pamietaé¢ nalezy o bardzo trudnej sytuacji ekono-
micznej Niemiec, o zrujnowanym przez wojne przemysle niemieckim,
o wielkich obcigzeniach wojennych i kontrybucjach natozonych na Niem-
cy przez panstwa sprzymierzone i stowarzyszone, zrujnowanym rzemio-
$le i handlu. Kazdy Niemiec z terenéw wschodnich powinien takze —
zdaniem ,,Der Deutsche Osten” — pamietaé, ze odrodzone panstwo pol-
skie nie jest zdolne do zycia w sasiedztwie z silnymi w przysziosci
Niemcami, Rosjg i Ukraing. Zatem ostateczna decyzja kazdego Niemca
z terenéw odlgczonych od Rzeszy powinna go sklania¢ do pozostania na
dotychczasowym miejscu z przekonaniem, ze im wieksza liczba Niemcow

2 Archiwum Federalne w Koblencji Oddzial w Poczdamie, cyt. dalej: BA Oddz.
Pots. Dt. Stift. Nr 104, s. 72—T74. Pismo Reichsministerium des Innern do Deutsche
Stiftung z dn. 23. 12, 1922 r.
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pozostanie w Gdansku i w Polsce, tym lepiej bedzie dla pojedynczych
Niemcéw na tych terenach3,

W nastepnych latach, po utworzeniu Wolnego Miasta Gdanska, zano-
towa¢ mozna tutaj dalszy przyrost ludnosci, pochodzacy gléwnie z lud-
nosci naptywowej z Niemiec i Polski. Sprzyjalo temu ozywienie ekono-
miczne (pomimo likwidacji przemystu zbrojeniowego). W latach 1920—
1921 zatozono 813 przedsiebiorstw. W szybkim tempie rozwija sie¢ w po-
roOwnaniu ze stanem przedwojennym, przemysl spozywczy. Podczas gdy
w 1907 r. liczba zatrudnionych w tej branzy oséb stanowila blisko 16%
og6tu pracownikéow, to w 1923 r. przemyslt ten zatrudnial ponad 20%
ogolu pracownikéw, a w latach 1929—1933 okolo 27%. Powstaly nowe
zaklady tej branzy, jak na przyklad: fabryki margaryny i tluszczow ja-
dalnych, zaklady produkujgce towary stanowigce w Polsce przedmiot
monopolu, jak na przyklad: fabryki likieréw i woédek, fabryki papiero-
sow. Na uwage zastugujg takze fabryki czekolady i cukierkéw, zaklady
przetwérstwa mleka, gorzelnie prywatne i browary. Z przedsicbiorstw
przemyslu metalowego i maszynowego wymieni¢ mozna fabryki drutu
i gwozdzi, maszyn drukarskich i introligatorskich, gazomierzy, maszyn
do liczenia, opakowan blaszanych, naczyn aluminiowych, niektérych
maszyn rolniczych i urzadzen elektrotechnicznych; z przemystu chemi-
cznego: fabryki lakieré6w i farb, mydla, wyrobéw perfumeryjnych, kle-
jow, $wiec i wyrobéw woskowych. Z przemystu drzewnego na uwage za-
stugujg: fabryki mebli, tartaki, a odziezowego: fabryki obuwia, konfek-
cji ciezkiej i lekkiej. Unowoczes$nily swojg produkcje dotycheczas istnie-
jace przedsiebiorstwa. Wielkie banki niemieckie zakladaly w Gdansku
swoje filie dla finansowania niemieckiego przemystu i handlu®.

Pod koniec 1923 r. w pieciu tysigcach przedsiebiorstw przemystowych,
rzemieslniczych i budowlanych, stanowigcych gléwng galaz gospodarki
gdanskiej, zatrudnionych bylo 49 643 oséb, co stanowilo 28,64% ogoétu
zatrudnionych; w pieciu i pél tysigcach przedsiebiorstw handlowych
i komunikacyjnych zatrudnionych bylo 47 545 os6b (27,43%); w osmiuset
pietdziesieciu gospodarstwach rolnych, hodowlanych i ogrodniczych za-
trudnionych bylto 32 329 oséb (18,53%)5.

3 Geheimes Staatsarchiv Preussischer Kulturbesitz, Berlin—Dahlem, cyt. dalej:
GStAPK, XIV. HA Rep. 180 Reg. Dzg. Nachtrag, Nr 20141. Wycinek z czasopisma
,Der Deutsche Osten” — Soll ich auswandern oder im Lande bleiben?

4 Staatshandbuch der Freien Stadt Danzig, Ausgabe 1926, s. 192—193; zob. tez
W. Borowski, Problemy zatrudnienia i plac zarobkowych robotnikéw Wolnego Mia-
sta Gdanska w latach 1920—1933”, ,Rocznik Gdaniski?, t. XV, s. 161—227; A. Re-
peczko, Rzeczywiste przyczyny trudno$ci gospodarczych Gdanska, ,,Polska Gospo-
darcza” 1930, z. 29, s. 1267—1271.

5 Zob. Statistische Mitteilungen der Freien Stadt Danzig 1924, nr 16, s. 66, Sta-
atshandbuch der Freien Stadt Danzig, Danzig 1926, s. 172.
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Szczegélowe dane w tym zakresie oraz strukture zawodows ludnosci
Wolnego Miasta Gdanska przedstawia tabela 3.

Tabela 3. Struktura zawodowa ludnosci Wolnego Miasta Gdanska na
podstawie spisu ludnosci z dnia 1 XI 1923 r.

Zarob};ujacy Stluzacy (li\Ialezacy
(o] r -
Stano- golem jl;lc;ysrirguz 22\5221%3_’ Ogoblem
Grupa zawodowa wisko w g0Spo- wej nalezaey  0f;
zawodzie w tym darstw ale bez do za-
kobiety  gwoich  gi.za-  wodu
panéw wodu
A. Rolnictwo, ogrodnic- a 6 326 503 3385 9838 19 546
two, hodowla, aH 11 399 8 215 — — 11 399
gospodarka lesna, b 651 49 278 446 1375
rybotowstwo cl 952 60 10 1678 2 640
c2 13004 1886 1 18 984 31989
Razem 32320 10713 3674 30 946 66 949 (20,29)
B. Przemyst, a 7427 1663 1081 12 505 21013
rzemiosto, aH 820 728 — — 820
przemyst b 4478 1430 236 3947 8 661
budowlany cl 25794 2 797 73 29 886 55753
c2 11124 2 662 21 15 332 26 477
Razem 49 643 9280 1411 61670 112724 (34,16)
C. Handel (Igcznie a 9019 2748 2 354 12 369 23 742
z restauracjami aH 1578 1354 — — 1578
i gospodami), b 20 327 8 605 664 12 197 33188
transport cl 5215 237 18 8 385 13618
i komunikacja c2 11 406 1052 19 18 663 30088
Razem 47545 13996 3055 51614 102215 (30,98)
D. Stuiba domowa oraz 8131 3662 — 8 443 16574 ( 5,02)
robotnicy najemni
E. Stuzba publiczna 13608 3344 1314 16 587 31509 ( 9,55)
i wolne zawody
Razem A—E 151256 40995 9454 169260 329970 (100%)
F. Bez zawodu i bez 22 063 12 639 528 14 169 36 760
podania danych
Razem A—F 173319 53634 9982 183429 366730

a — pracownicy samodzielni i na kierowniczym stanowisku
aH — pomagajacy czlonkowie rodziny

b — urzednicy
¢l — robotnicy wykwalifikowani
¢2 — robotnicy niewykwalifikowani

Zr6dlo: Staatshandbuch der Freien Stadt Danzig, Danzig 1926, s. 172.
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Z tabeli wynika, iz sposrdd szesciu grup zawodowych mieszkancow
Wolnego Miasta Gdanska, najliczniejsza grupa utrzymywala sie z prze-
mystu fabrycznego, budowlanego i rzemiosta (112 724 osoby, co stanowito
34,16% ogdélu ludnosci). Drugi dzial gospodarki pod wzgledem wielkosci
zatrudnienia stanowil handel i transport (102214 o0s6b, co stanowito
30,98% ogoétu ludnosci). Wreszcie trzecig grupe pod wzgledem wielkosci
stanowili mieszkancy zatrudnieni w rolnictwie, ogrodnictwie, le$nictwie,
hodowli i ryboléwstwie (66 649 osOb, to jest 20,29%). W stuzbie publicz-
nej i wolnych zawodach zatrudnionych bylo 31-509 os6b, czyli 9,33%.

Nieco odmiennie przedstawial sie obraz zatrudnienia kobiet. Na ogol-
ng liczbe zatrudnionych kobiet 53 634 (tacznie z przebywajgcymi na eme-
ryturze i w zakladach zamknietych), co stanowilo 27,94% ogo6tu kobiet,
najwieksza ich liczba zatrudniona byla w handlu i komunikacji, a na-
stepnie w rolnictwie, ogrodnictwie i ryboléwstwie.

Dos¢ rozpowszechnionym w Wolnym Miescie byl zawdd stuzgcej (po-
mocy domowej), wykonywany gléwnie w gospodarstwach domowych.
Wedlug spisu na dzien 1 XI 1923 r. bylo na terenie Wolnego Miasta
79 904 gospodarstw domowych, z tego w mieécie Gdansku 46 309, w Oru-
ni 2646, Oliwie 2 842, Sopocie 5060, w powiecie Gdanskie Wyzyny
7 309, Gdanskie Niziny 6 464, Wielkie Zulawy 9 2748,

W calym Wolnym Mieécie Gdansku zatrudnionych bylo w tym czasie
9 975 stuzgcych kobiet, co stanowilo 16% ogdlnej liczby zatrudnionych
kobiet i 7 mezczyzn. W poszczegbélnych dzielnicach stan zatrudnienia
pomocy domowej przedstawial sie w spos6éb nastepujacy:

Tabela 4. Zatrudnienie pomocy domowej w Wolnym Miesécie Gdansku
na podstawie spisu ludnosci z dnia 1 XI 1923 r.

Dzielnica miasta Na kazde 100 rodzin
Powiat Liczba pomocy domowej przypadalo pomocy dom.
Gmina Gdansk 4095 8,8
’ Sopot 957 18,9
’ Oliwa 337 12,5
’ Orunia 63 2,1
Powiat Gd. Wyzyny 891 12,2
’ Gd. Niziny 1152 17,8
, Wielkie Zulawy 2480 26,7
Razem oy 9975 + 7 m.

i
Zrodlo: Danziger Statistische Mitteilungen 1926 nr 5, s. 85.

6 Zob. Staatshandbuch der Freien Stadt Danzig, Danzig 1926, s. 171, die Fami-
lienhaushaltungen nach Groéssenklassen in den Gebietsteilen der Freien Stadt Dan-
zig nach dem Stande vom 1. November 1923.
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Z powyzszych danych wynika, iz kazda co 0sma rodzina posiadata po-
moc domowg. W rzeczywistosci jednak liczba zatrudnionych stuzgcych
przez poszczeg6lne rodziny zalezala od wielkosci rodziny, a takze od ich
zamoznosci. Niektére rodziny zatrudnialy trzy stuzace (gosposia do kuch-
ni, stuzgca do opieki nad dzie¢mi oraz pomoc do sprzgtania mieszkania
i pracy w ogrodzie)?.

O pracg pomocy domowej ubiegaly sie dziewczeta juz w wieku 14—15
lat. Stanowily one niewielkg grupe, liczgcg 736 oséb, to jest 7% ogdlnej
liczby stuzgcych. Najbardziej liczng grupe stanowily stuzace w wieku
20—29 lat (4 268 oséb, to jest 42,7%).

Jesli za$ chodzi o pochodzenie sluzagcych, to ponad 50% pochodzilo
z terenu Wolnego Miasta, nastepnie z Pomorza, Prus Wschodnich. Z Pol-
ski centralnej i z panstw Europy Wschodniej pochodzilo w tym czasie
zaledwie 256 0sob (2,56%)8.

Postanowienia traktatu wersalskiego (z 28 VI 1919 r.), konwencji pa-
ryskiej (z 9 XI 1920 r.), umowy warszawskiej (z 24 X 1921 r.) oraz po-
rozumien polsko-gdanskich z czerwca i lipca 1923 r. zapewnialy obywa-
telom polskim mozliwo$¢ swobodnego zarobkowania na obszarze Wolne-
go Miasta Gdanska w kazdej branzy. Spowodowalo to naplyw znacznej
liczby robotnikdéw polskich, ktorzy stanowili grozng konkurencje dla ro-
botnikéw gdanskich nie tylko z powodu swej ilosci, ile z powodu jakosci
ofiarowanej pracy i skromnych wymagan ptacowych. Robotnikéw pol-
skich necily w Gdansku — mieScie portowym stosunkowo wysokie za-
robki w pordéwnaniu z zarobkami w Polsce, rozbudowane ustawodaw-
stwo socjalne i wysoki kurs waluty gdanskiej — guldena gdanskiego
(1 gulden — 1,73 zlotego). Wolne Miasto Gdansk nie bedac czlonkiem
Migdzynarodowej organizacji Pracy, wprowadzito na swoim terenie usta-
wy i zarzadzenia tej organizacji w zakresie ochrony pracy i opieki spo-
lecznej. Przyjelo miedzynarodowe umowy regulujgce zatrudnienie ko-
biet i opieke nad matoletnimi.

Ze wzgledow politycznych (zachowanie niemieckiego charakteru Wol-
nego Miasta), a takze ekonomicznych — naplywala tu ludnosé¢ niemiecka
z Rzeszy oraz w mniejszym zakresie, z innych panstw Europy. Zatrud-

nienie tej ludnosci (bez obywatelstwa gdanskiego) na terenie Wolnego
Miasta Gdanska w 1929 r. ilustruje tabela nr 5.

7 Zob. H. Stepniak, Tadeusz Smulkowski, ,Nautologia” nr 4: 1987, s. 105,
8 Danziger Statistische Mitteilungen Nr 5 1926, s, 86,
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Tabela 5. Czynne zawodowo osoby zamieszkale w Wolnym Miescie
Gdansku wedlug plci, zawodu i przynaleznosci panstwowej,
na podstawie spisu ludnosci z 18 VIII 1929 r.

Obywatele Rzeszy Obywatele RP Pozostale przyn.

(Reichsdeutsche) panstwowe Rezem
Grupy zawodowe

mezczyzni kobiety mezezyzni kobiety mezczyzni kobiety

A. Robotnicy

Rolnictwo, 418 103 5568 5031 117 23 11 260
ogrodnictwo,

lesnictwo

Goérnictwo, 28 2 6 2 5 — 43
przemyst kamienny

i ziemny

(kamieniotomy)

Obroébka metalu, 441 5 350 6 48 —_ 850
maszyny i aparaty

Przemyst 30 ki 16 5 44 — 66
chemiczny

Przemyst 6 5 1 4 — 2 19
papierniczy,

celuloza

Przemyst 29 1 17 1 7 — 55
skérzany

Przemyst drzewny 129 17 101 ki 25 1 280
snycerstwo

Przemyst 46 87 234 125 20 16 528
odziezowy

Zdrowie i higiena 52 240 114 121 8 21 556
Murarstwo, 172 1 83 —_ 20 1 277
ciesielstwo,

malarstwo

Powielanie 46 10 19 5 4 1 85
Rzemiosto — — 1 — — — 1
artystyczne

Teatr, muzyka, 127 35 23 8 59 13 265
wystawy

Gospody 127 72 103 256 27 17 602
i karczmy

Komunikacja, 270 6 413 14 66 5 T4
zegluga S$rédladowa

handel

Stuzba domowa 6 682 8 4447 — 96 5239
Robotnicy 224 11 198 14 44 2 493
dniéwkowi

Maszynisci 34 — 15 — 11 — 60
i palacze

Razem robotnicy 2430 1315 7679 10 100 547 209 22 280

B. Pracownicy

zatrudnieni 134 66 39 113 9 2 363
w rolnictwie

i le$nictwie

Pracownicy zatr. 860 314 877 31 318 47 2794
w handly :
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Obywatele Rzeszy Obywatele RP Pozostale przyn. Rezem

Grupy zawodowe (Reichsdeutsche) panstwowe

mezezyzni kobiety mezezyzni kobiety mezezyzni Kkobiety

Pracownicy 315 135 188 146 85 28 896
biurowi

Technicy 400 3 94 — 62 2 561
Razem 709 518 1198 636 474 79 4614

pracownicy B.

C. Czynni 252 41 5417 41 49 11 941
urzednicy

D. Wolne zawody 141 112 45 317 42 10 387
E. Pozostali 882 196 983 158 322 47 2588
pracujacy

samodzielnie

F. Bez zawodu 412 381 86 95 36 32 1042
G. Zawbéd nieznany 20 7 24 4 15 2 72
Razem C—G 1707 337 1685 335 464 102 5030

Razem czynni

zawodowo

w Wolnym

Miescie

Gdansku 5 846 2570 10 562 11071 1485 390 31924
bez obyw.

gdanskiego 8 416 21633 1875

Zrédto: Archiwum Panstwowe Gdanskie, cyt. dalej APGd. 260, 2735, s. 295-—299.

Z powyzszych danych wynika, ze najwiecej obywateli polskich za-
mieszkalych w Wolnym Miescie Gdansku zatrudnionych bylo w charak-
terze robotnikéw w rolnictwie, ogrodnictwie, lesnictwie i w charakterze
pomocy domowej.

Sposréd Niemcdédw pochodzacych z Rzeszy, najliczniejsza grupe stano-
wili robotnicy zatrudnieni w réznych galeziach przemystu, a takie pra-
cownicy biurowi i pracownicy zatrudnieni w handlu.

Wspomnieé nalezy jeszcze o robotnikach zatrudnionych czasowo (tak
zwanych robotnikach sezonowych, zatrudnianych w okresie nasilenia
prac rolnych, na przyktad podczas zniw, kopania ziemniakéw, burakéw
itp., gléwnie w powiatach wiejskich, wsréd ktérych najliczniejszg grupe
stanowili Polacy (okolo 9 tysiecy os6b)?.

Jako wspomniano wyzej, jedng z przyczyn naplywu pracobiorcéw do
Wolnego Miasta bylo stosunkowo wysokie wynagrodzenie. Wysokos¢ za-

$ APGd, 260, 2735, s, 131 Vermerk,
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robkéw uzalezniona byla od branzy, w ktérej zatrudniony byl robotnik,
nastepnie od posiadanych kwalifikacji i stanu rodzinnego. Robotnik po-
siadajgcy rodzine mial wyiszg stawke godzinowa na Zone i kazde dziec-
ko, jesli zona nie pracowala zawodowo. Zona miala prawo do podjecia
pracy, jesli zarobki meza nie przekraczaly 240 guldenéw miesiecznie przy
jednym dziecku w rodzinie, 280 guldenéw przy dwodjce dzieci itd.!® Ta-
bela nr 6 ilustruje zarobki godzinowe i miesieczne niektérych kategorii
robotnikdéw gdanskich bedacych w stanie wolnym i posiadajacych rodzi-
ny, ale bez dodatkéw na Zony i dzieci.

Tabela 6. Taryfowe stawki godzinowe plac niektérych kategorii robot-
nikéw gdanskich w latach 1923-—1930 w guldenach.

Listopad Sierpienl Pazdziernik Pazdziernik Styvezen
. 1923 1924 1926 1929 1930
Kategorie
robotni-  gtzw. Zarobki Staw- Zarobki Staw- Zarobki Staw- Zarobki Staw- Zarobki
kow ka m-ne ka m-ne ka m-ne ka m-ne ka m-ne
godz. godz. godz. godz. godz.

Stocznia 0,56 116,48 0,71- 15336 0,87- 187,92 0,95 205,- 1,20 259,20

Gdanska 0,85 183,60 0,90 216,0
Port 0,80 172,80 1,25 270,0 0,80- 172,80 1,39- 300,24 1,0- 216,-
gdanski 1,29 278,24 140 302,40 1,40 302,40
Robotnicy 0,70 145,60 1,13- 244,- 1,18- 25488 163 352,- 145- 301,60
budowlani 1,27 274,32 1,44 311,- 1,65 339,-
Kolej . . 0,89- 19224 . . 0,87- 187,92 0,90- 187,20
miejska . . 1,04 224,64 . . 1,40 302,40 1,40 302,40
Przemyst . . 0,74- 153,92 0,90- 194,40 0,65- 135,20
fabryczny . . 0,79 164,32 . . 1,48 319,68 1,20- 249,60
Handel . 96,- . 132,48 . 132,48 . . . 160,-
235,20
Tramwaje . . . . . . 0,94- 203,40 0,94- 203,40
elektryczne 1,26 272,16 1,26 272,16

Zrédlo: PA Bonn, Kent II, 1 Pol. S. 2 Dz. Arbeitsfragen 1920—1930; AP Gd. 260,
2734, s. 555; Danziger Statistische Mitteilungen 1924, Nr 8/9, s. 34; 1927
Nr 2, s. 26—27; 1930 Nr 3 s. 46—48.

Spos$r6d wymienionych w tabeli kategorii robotnikéw najlepiej zara-
biali robotnicy portowi i budowlani, a nastepnie kolei miejskiej i tram-
wajarze.

1o Np. robotnik kwalifikowany Stoczni Gdanskiej posiadajgcy stawke godzinows
w 1930 r. 1,20 guldena otrzymywal dodatkowo na zone i kazde dziecko po 0,4 gul-
dena. Przy pigcioosobowej rodzinie otrzymywal 291,48 guldenéw, natomiast robotnik
w stanie wolnym 259,20 guldenéw,
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Dla poréwnania zarobkéw robotnikéw i rzemieélnikéw gdanskich z za-
robkami robotnikéw i rzemie$lnikéw w Niemczech i Polsce, podajemy
taryfowe stawki godzinowe plac niektérych kategorii robotnikéw w Gdan-
sku, Bremie, Hamburgu, Warszawie, Poznaniu i Bydgoszczy.

Tabela 7. Taryfowe stawki godzinowe plac niektérych kategorii robo-
tnikéw w 1927 r. (w przeliczeniu na guldeny gdanskie).

Stawki godzinowe

Kategqrip -
robotnikow Gdanisk Brema Hamburg Warszawa  Poznafni  Bydgoszez
Kowale 1
I 1,04 0,85 1,16 0,58 0,34—0,68
11T
Slusarze I
11 1,04 0,85 1,21 0,58 0,68
11T
Elektro- I 0,87 0,95 . . 0,63
monterzy II
11T
Blachrze I 1,13 1,27 . . 0,63
I 1,33 1,40 1,57 . 0,53
11T
Murarze I
I 1,44 1,40 1,57 0,60 0,61 0,61
111
Ciesle 1
I 1,44 1,40 1,60 0,60 0,61 0,61
11T
Stolarze 1
11 1,36 1,16 1,27 0,61 0,61 0,63
111
Malarze 1
11 1,40 1,35 1,54 . 0,63 0,63
11T
Drukarze I
I 1,18 1,21 1,23 31,21tyg. 0,85 0,98
111 135 . . 64,41 tyg. 0,85 0,98
Robotnicy I 0,93 1,11 1,16 111—200+ 0,31—0,43 0,60
spichrzowi III m-nie

I robotnik niewykwalifikowany
II robotnik wykwalifikowany
III robotnik wysoko kwalifikowany
+ plus dodatek dla zonatych bez dzieci 5,55 guld., dla zonatych z dzieé¢mi 11,11 guld.
miesigcznie.

Zrodlo: Danziger Statistische Mitteilungen Nr 2: 1927, s. 27—29.

Z poréwnania wynika, ze tylko w Hamburgu stawki godzinowe
u wiekszosci kategorii robotnikéw i rzemieSlnikéw byly wyzsze niz
w Gdansku. Natomiast w Bremie robotnicy otrzymywali na ogét stawki
godzinowe nizsze anizeli w Gdansku. Znacznie nizsze zarobki — jak wy-
nika z tabeli — otrzymywali robotnicy i rzemie$lnicy polscy. Pamigtac
przy tym nalezy, ze koszty utrzymania w Polsce byly nizsze niz w Gdan-
sku,
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Zupelnie odmiennie ksztaltowaly sie zarobki urzednikéw, ktérych wy-
soko$¢ uzalezniona byla od kwalifikacji i okresu stuzby, co ilustruje ta-

bela 8.

Tabela 8. Uposazenie miesieczne urzednikéw panstwowych w/g stanu
na dzien 26 luty 1924 r., w guldenach.

Grupa Uposazenie miesieczne
1 112—117 122—127 132—137 142—147 152—156 160
11 124—130 136—142 148—156 158—163 168—173 178
111 138—144 156—162 162—168 174—180 186—192 198
v 155—162 169—176 183—190 197—203 209—215 221
v 179—187 195—203 211—219 227—235 243—250 257
VI 210—220 230—239 248—257 266—275 284—298 302
VII 249—261 273—284 295—306 317—328 339-—350 361
VIII 680—T740 800—860 920—970 1020
Zrodlo: BA Oddz. Pots., Dt. Stif. Nr 124, BL 285.

Tabela nie obejmuje wynagrodzenia komendanta policji, generalnego

prokuratora i prezydenta sagdu najwyiszego, ktore ksztaltowaly si¢ w gra-

nicach od 1300 do 1500 guldendéw miesiecznie, senatoréw urzedujacych

(1600 guldené6w m-nie) i prezydenta senatu (3000 guldendéw m-nie).

Na poziom Zycia spoleczenstwa oprocz zarobkéw, zasadniczy wplyw
wywieraja ceny na podstawowe artykuly spozywcze i artykuly codzien-
nego uzytku.

Tabela 9. Ceny na podstawowe artykuly spozywcze w Gdansku w la-
tach 1925, 1926, 1927, 1932 (w guldenach).

Przecietne ceny

Artykuly spozywcze, cena 1 kg

Chleb Chlet Platki ryz cukier Kar- Wolo- Wie- Bara- Ma- Sle- Jaja
w roku zytni pszen. ow- tofle wina przo- nina slo dzie (1 szt.)

slane wina
1925 0,50 1,40 0,75 0,80 1,08 0,10 2,05 2,16 190 529 096 0,16
1926 0,40 1,10 0,70 0,79 1,06 0,08 1,77 197 165 450 0,88 0,14
1927 0,48 120 0,71 0,80 1,06 0,13 210 2,16 198 4,78 0,80 0,14
1932 0,33 0,74 0,60 064 1,10 0,06 120 1,16 1,44 220 0,05
Zrodlo: Danziger Statistische Mitteilungen 1927 Nr 11/12, s. 144—145; Danziger

Statististisches Taschenbuch 1934, s, 92,

o e i a8
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Tabela 10. Ceny na niektére artykuly codziennego uzytku (w gulde-

nach).

Nazwa towaru Cena
Material ubraniowy 7,00—13,80 za 1 m
Ubranie meskie jesienne 7,00—35,50
Koszula meska nocna 3,85
Pulower meski 3,75—14,50
Pantofle meskie skoérzane 19,50
Rekawiczki meskie (imitacja skéry) 2,95
Koszula damska nocna 3,75— 6,75
Poriczochy damskie 0,75— 2,75
Biustonosz 1,95— 3,25
Suknia sportowa 32,50
Suknia dwuczesciowa 29,00—48,00
Suknia wieczorowa (wyszukany Kkréj) 98,00
Plaszcz damski jesienny 29,75
Plaszcz damski zimowy z futrzanym kolnierzem 49,50—75,00
Suknia dziewczeca 12,50—26,50
Ubranie chlopiece 14,50
Pantofle damskie skérzane 16,75

Zrédlo: ,Danziger Landes Zeitung” (VIII—XII 1930).

Podane w tabeli nr 9 dane wskazuja na stosunkowo duzg stabilnos¢
cen w Gdansku na przestrzeni trzech lat (1925—1927) oraz znaczng ob-
nizke cen w polowie 1932 r.

Interesujace dane na temat ogélnego poziomu zycia ludnosci Wolnego
Miasta zawiera tabela 11, przedstawiajgca rozwéj kosztéw utrzymania
pigcioosobowej rodziny robotniczej w Gdansku.

Tabela 11. Rozwéj kosztéw utrzymania 5-osobowej rodziny robotniczej
w gminie gdanskiej w latach 1924—1932.

Wskaznik w guldenach dla:

Miesige Rok Wyzywienie Ogrzewa- Mieszka- Odziez  Pozostale Razem
nie i osw. nie potrzeby
S@ygzeﬁ 1924 93,01 13,60 16,63 30,79 31,34 185,37
Lipiec ” 109,18 12,01 16,88 35,32 30,01 203,40
Styczen 1925 123,00 11,53 20,00 31,74 29,51 215,81
Lipiec » 119,97 11,21 26,25 32,34 29,51 219,58
S@ygzeﬁ 1926 100,19 11,21 29,38 30,39 30,46 201,63
Lipiec ’ 103,94 11,01 32,50 - 26,00 30,46 203,91
Sﬁypzeﬁ 1927 104,27 11,61 32,50 24,36 30,46 203,20
Lipiec ” 119,11 11,21 32,50 24,91 30,46 218,19
Styczen 1928 108,84 1121 32,50 24,74 30,21 207,50
Lipiec ' 112,81 10,61 32,50 24,44 30,21 210,57
Styczen 1929 110,86 11,21 32,50 26,73 30,21 211,51
Lipiec 5 110,34 11,51 32,50 26,73 30,29 211,37
Styczen 1930 106,28 11,61 32,50 27,19 31,09 208,67
Lipiec ’ 101,31 11,76 32,50 27,19 31,76 204,52
Styczen 1931 91,95 - 11,76 32,50 26,08 29,81 192,10
Lipiec ” 89,93 11,76 36,00 22,06 29,81 189,56
Styczen 1932 81,57 11,76 36,00 19,13 21,06 175,52
Lipiec » 76,61 10,76 36,00 16,13 25,66 165,16

Zrédio: Danziger Statistische Mitteilungen 1932 Nr 3, s. 92,
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Tabela wykazuje zmienno$¢ kosztéw utrzymania w latach 1924-—1929,
szczegblnie w pozycji ,,wyzywienie”; wzrost w roku 1925 w stosunku do
roku 1924, zmniejszenie w roku 1926 i na poczatku 1927, nastepnie
wzrost w lipcu 1927 i w roku 1929.Stabilno$¢ obserwujemy w pozycji
»ogrzewanie i oSwietlenie” w okresie dziewieciu lat, a takze w oplatach
za mieszkanie w latach 1926-—1931. W latach 1931—1932 widoczna jest
wyraznie tendencja zmniejszania kosztéw utrzymania.

Poréwnanie danych zawartych w tabelach 6, 7, 8, 9, 10 i 11 pozwala
stwierdzi¢, iz ogbdlny poziom zycia w Wolnym Miescie Gdansku byl wyz-
szy niz w Polsce i podobny jak w Niemczech, Francji, Anglii.

2. Strajki jako wyraz protestu robotnikow przeciwko pogorszeniu wa-
runkéw zycia

Spoleczno$¢ robotnicza Wolnego Miasta stanowczo sprzeciwiala sig
i protstowala przy kazdej probie obnizenia zarobkéw lub podwyzce cen
na artykuly codziennego uzytku, a tym samym pogorszenia warunkéw
zycia. Wyrazem tych protestow byly strajki, z reguly popierane i mocno
propagowane przez dzialajgce na terenie Wolnego Miasta zwigzki i partie
socjalistyczne.

Strajki jako forma protestu byly organizowane do 1933 r. Po przejeciu
wladzy w Wolnym Miescie przez hitlerowcéw, na skutek panujgcego ter-
roru, nie byla mozliwa tego rodzaju forma protestu robotniczego. Poni-
zej przedstawiamy najbardziej glosne strajki robotnikéw Wolnego Mia-
sta Gdanska.

Powodem do strajku robotnikéw portowych pod koniec kwietnia 1921
roku bylo wypowiedzenie taryfy stawek godzinowych robotnikom Wol-
nej Strefy i przy Kanale Portowym. Bezposrednig przyczyng wybuchu
strajku bylo powiadomienie policji gdanskiej przez polskich pracowni-
kow Amerykanskiej Misji Zywnosciowej o kradziezy okolo 4000 par
obuwia. Po rozpoczeciu $ledztwa i rewizji osobistej u wielu podejrzanych
robotnikéw, znaleziono znaczng cze$¢ obuwia, a pozostali chcge uniknagé
kary, sami zwracali przywlaszczone obuwie. Niektérzy nawolywali do
protestu przeciwko rewizji osobistej i domagali sie wyciagniecia kon-
sekwencji stuzbowej w stosunku do pracownikéw Misji. Po przerwaniu
$ledztwa i znalezieniu kompromisu przy ustaleniu taryfy stawek godzi-
nowych dla robotnikéw zatrudnionych w Wolnej Strefie i Kanale Por-
towym zapanowat spokéjll, ale nie na dlugo, bo na poczgtku sierpnia
przywoédcy trzech socjalistycznych partii (komunisci, niezalezni i wigk-

11 Ppolitisches Archiv des Auswirtigen Amts, Bonn, cyt. dalej: PA, Kent 11,1 V
Pol, S. 3 Dz. Hafenarbeiterstreik 28. 4. 1921,
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szo$¢ socjalistyczna) zwrocili sie do senatu gdanskiego o wyrazenie zgo-
dy na zorganizowanie w dniu 4 sierpnia demonstracji na Targu Drzew-
nym przeciwko drozyznie, w szczegbélnosSci przeciwko podwyzce cen
chleba i przeciwko ustawie podatkowej. Senat wniosek odrzucit i zabro-
nil urzadzania publicznych zgromadzen. W odpowiedzi na to przywodcy
partii socjalistycznych zapowiedzieli generalny strajk na dzien 4 sierp-
nia 1921 r., wylaczajagc z normalnego funkcjonowania wiele zakladow,
w tym szpital miejski. Nie udalo sie unieruchomi¢ kolejki miejskiej
i tramwajow. Czynna byla takie wiekszos¢ sklepéw. Wazne dla zycia
miejskiego zaklady obslugiwane byly czesciowo przez robotnikow, cze-
$ciowo przez inng pomoc techniczng. W strajku nie wziely udziatlu: pocz-
ta, handel i banki. Podczas obrad Volkstagu gdanskiego postowie komu-
nistyczni Rahn i Schmidt usilowali przerwa¢ obrady. Na wniosek sena-
tora Schiimera, prezydent Volkstagu wezwal na sale obrad policje i po-
lecit aresztowa¢ Rahna i Schmidta, a Volkstag dalej kontynuowal swoje
obrady. Po kilku dniach niepokojow w Gdansku, sytuacja zaczela sie
stabilizowaé12.

W lipcu (14 VII) 1922 r. zastrajkowaly niektéore grupy pracownikéw
Stoczni Gdanskiej, miedzy innymi: formiarze i stolarze. Kierownictwo
Stoczni zwolnilo wszystkich strajkujacych, w tym kilku czlonkow Zjed-
noczenia Zawodowego Polskiego. Zwiazek ZZP wydal odezwe wzywa-
jacg wszystkich robotnikéw do solidarnosci. Na apel kierownictwa
Zwigzku ZZP prace przerwali prawie wszyscy robotnicy Stoczni. Dyrek-
cja Stoczni poszla na ustepstwo; do pracy przyjeto wszystkich zwolnio-
nych robotnikéw i przyznano niewielkg podwyzike. W dniu 22 VII
strajk zostal zakonczony.

Sukcesem zakonczyly sie trwajace w tym czasie strajki w budownic-
twie, fabryce chemicznej oraz w przemysle drzewnym.

Znacznie szerszy zasieg mial strajk, ktéory rozpoczal sie dwa lata péz-
niej. W dniu 8 sierpnia prace przerwali robotnicy portowi i drzewni, do-
magajac sie podwyzki plac i przyspieszenia reformy pienigdza (Wéah-
rungsreform). Dwa dni pdzniej partia komunistyczna oglosila strajk ge-
neralny, wzywajac do przerwania pracy takze robotnikéw rolnych. Pod
przewodnictwem senatora Jewelowskiego rozpoczeta obrady komisja zlo-
zona z przedstawicieli pracodawcéw i pracobiorcéw. Pracodawcy wyra-
zili zgode na 80% zadanej podwyzki, co mialo duzy wplyw na zmiane
nastrojéw wsroéd pracobiorcow. Jednak zasadniczy wplyw na dalszy
przebieg strajku mialo os$wiadczenie Wysokiego Komisarza Ligi Naro-
déw w Gdansku, Mac Donnella, na spotkaniu z przedstawicielami praco-

. Zob. ,Danziger Neueste Nachrichten” 1921 z dn. 5. 8.; zob. tez ,Danziger Ze-
itung” 1921 z dn. 30. 7. — Verbot einer Demonstration der sozialistischen Parteien-
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dawcow i pracobiorcow, iz posiada pelnomocnictwo Rady Ligi do usu-
niecia zaklécen porzagdku publicznego w porcie przy pomocy polskich
oddzialow wojskowych. O$wiadczenie Wysokiego Komisarza Ligi Naro-
dow wykorzystal w swoim wystgpieniu na posiedzeniu Volkstagu, pre-
zydent senatu gdanskiego, Heinrich Sahm, ktéry przestrzegal strajkuja-
cych przed ,niebezpieczenstwem zewnetrznym”. Znaczna cze$¢ robotni-
kow kwalifikowanych zadowolila sie podwyzka stawki o 0,25 pfenigéw
na godzine i 13 sierpnia przystgpila do pracy. Robotnicy niekwalifiko-
wani zadali wyzszej stawki i po przystgpieniu do pracy zapowiedzieli
wkrotce nowy strajk w porcie. Do kryzysu doszio ponownie 23 sierpnia,
po przybyciu do portu gdanskiego dunskiego parowca ,Robert Maersk”
z materialem wybuchowym dla Polski. Poniewaz dokerzy gdanscy od-
moéwili roztadunku parowca, Komisarz Generalny RP zaproponowal
sprowadzenie do portu gdanskiego polskich robotnikéw z Grudzigdza;
oferte w tej sprawie zglosilo takie Warszawskie Towarzystwo Zeglugi.
Jednak senat gdanski, obawiajgc sie pozostania robotnikéw polskich
w Gdansku na state, nie wyrazil zgody na ich przybycie do Gdanska.
W tej sytuacji Wysoki Komisarz Ligi Narodow pozwolil na roztadowanie
dunskiego parowca przez zalogi dwoch polskich kutréw torpedowych pod
dowodztwem komandora Jacynicza i kapitana Schmidta. Wyladunek
nadzorowal osobiécie prezydent policji gdanskiej Frobos. Po przeprowa-
dzeniu roztadunku parowca, polskie kutry torpedowe opuscily tego sa-
mego wieczoru (23 IX 1923 r.) port gdanski. Cztery dni pdzniej strajk
w porcie gdanskim zostal zazegnany?s.

W sierpniu nastepnego roku (6 VIII 1924 r.) robotnicy portowi znowu
przystapili do strajku ekonomicznego. Dotychezas otrzymywali oni 10,20
guldenéw dziennie, a za nadgodziny otrzymywali 100% dodatek. Zada-
nia robotnikdéw szly jednak bardzo daleko — za kazdg dodatkowg godzi-
ne nadliczbowg robotnicy zgdali 10 guldendéw. Pracodawca nie przyjal zg-
dan, ale postanowit place robotnikéw portowych dostosowaé do warun-
kéw placowych obowigzujgcych w porcie szczecinskim i krélewieckim
wraz z 15% dodatkiem z uwagi na panujgcg w Wolnym Miescie drozy-
zne. Wyliczona w ten sposéb dnidwka obnizylaby sie do 8 guldenéw.
Projekt zostal przez robotnikéw odrzucony. Nie przyjeli oni takze propo-
zycji podwyzszenia uposazenia dziennego o 7%. Do strajku przystgpilo
11 najwiekszych firm malarskich; przylaczyli sie takze murarze. Praco-
dawca poszedl na ustepstwa i podwyzszyl stawke godzinowg z 0,85 guld.
na 1,10 guld. Podwyzszono tez stawki malarzom i murarzom i dzieki te-
mu strajk w porcie i w mieScie zostal przerwany4,

13 PA, Kent II, 1 IV Pol. S. 3 — Verlauf der Krisis in Danzig — 18. 8. 1923;
zob. tez ,,Worwidrts” 1923 z dn. 22. 8. Nr 395.
14 Tbid,, lc.
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W pazdzierniku 1925 r. rozpoczeli strajk robotnicy Stoczni Gdanskiej
po oddaleniu ich zadan 20% podwyzki zarobkéw. Robotnicy spodziewali
sig, iz po otrzymaniu przez Stocznie nowych zlecen od rzadu polskiego,
zostang zaspokojne ich roszczenia placowe. Na polecenie zwigzkéw zawo-
dowych prace przerwali robotnicy wysoko kwalifikowani. Rozmowy ze
zwigzkami zawodowymi prowadzil w imieniu dyrektora Stoczni profeso-
ra Noego, senator dr Runge. W porozumieniu z senatorem Jewelowskim
postanowiono wystgpi¢ z prosbg do rzadu polskiego, aby rozwazyl mozli-
wos¢é udzielenia pomocy Stoczni w tej sprawie. Prosba dyrekcji Stoczni
Gdanskiej pozostata ze strony rzadu polskiego bez odpowiedzi. W tocza-
cych sie rozmowach ze zwigzkami zawodowymi zwrécono uwage na to,
iz zarobki robotnikéw w sgsiedniej Stoczni Schichau’a sg o 15—20% niz-
sze i pomimo tego robotnicy ci nie strajkujg. Po kilku dniach sytuacja
w Stoczni Gdanskiej uspokoila sigls.

Dwa lata po6zniej zastrajkowali robotnicy i urzednicy polskiej dyrekeji
kolejowej. Zatrudnieni na polskiej kolei w Wolnym Miescie robotnicy
i urzednicy domagali sie podniesienia zarobkéw i dodatkéw socjalnych.
Wyzsza Rada Rozjemcza zaproponowala podwyike wszystkim grupom
robotnikéw o 5 pfenigéw na godzine. Oddalono natomiast wniosek o pod-
wyzszenie dodatkéw socjalnych. Jednakze orzeczenie Wyzszej Rady Roz-
jemczej nie zadowolito dyrekeji kolejowej. W dniu 9 XI 1927 r. odbylo
sie burzliwe zgromadzenie niemieckich robotnikéw i urzednikéw; wiek-
szos¢ robotnikéw i urzednikéw polskich w zgromadzeniu tym udzialu nie
wzigla. Pomimo ostrych wystapien dzialaczy komunistycznych przeciw-
ko polskiej dyrekcji i nawotywan do strajku, na polskiej kolei w Wol-
nym Miescie nie doszlo do oficjalnego przerwania pracy. Niemieccy ro-
botnicy i urzednicy obawiali sie masowych zwolnienn z pracy i zatrud-
nienia na ich miejsce robotnikéw i urzednikéw polskich1® i zadowalajgc
sie zaproponowang podwyzka, strajk przerwali.

W kwietniu 1928 r. na tle zgdan placowych strajk oglosili drukarze
gdanscy. Poza organem gdanskiej Socjaldemokracji,,Die Danziger Volks-
stimme”, ktéra przyjela zadania placowe drukarzy i polskg prasa, nie
ukazalo sie¢ w dniach 20—26 kwietnia 1928 r. wiekszo$¢ dziennikéw gdan-
skich. Po siedmiu dniach, przy posrednictwie Rady Rozjemczej, sytuacja
zostata zalagodzonal?.

Powodem do strajku gdanskich portowcéw w pazdzierniku 1931 r. by-
to skrécenie czasu pracy o 10% i tym samym obnizenie zarobkéw. Roz-
mowy Wwiceprezydenta senatu gdanskiego dr. Wiercinskiego-Keisera

15 Tbid. — Drohende Stillegung Danziger Werft —

18 PA, Kent II, 1 IV Pol. S. 5 Dz — Lohnkampf der Eisenbahner in Danzig mit
der hiesiegen polnischen Staatsbahndirektion —

17 PA, Kent II, 1 IV Pol. S. 2 Dz. — Streik der Danziger Buchdruker —
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z przywoédcami zwigzkéw zawodowych gdanskich portowcéw rozpoczely
si¢ 30 wrzesnia. Pracodawca zglosil propozycje, aby na okres od 1 paz-
dziernika 1931 r. do 31 marca 1932 r. zarobki dzienne robotnikéw por-
towych ustali¢ na 10,50 guldenéw, natomiast w czasie od 1 kwietnia do
30 wrzesnia 1932 r. mialaby nastapi¢ ich obnizka do 10 guldenéw dzien-
nie. Pod wplywem swoich przywédcow, glownie ze zwigzkéw socjalisty-
cznych, robotnicy nie przyjeli propozycji i oglosili strajk. Poparly go za-
togi kilku niemieckich statkéw, do ktérych udalo sie dotrze¢ organizato-
rom strajku. Do rozméw ze strajkujgcymi marynarzami wigczyl sie Nie-
miecki Konsul Generalny w Wolnym Miescie Gdansku. Zalogi dwéch
niemieckich statkéw udalo sie nakloni¢ do podjecia pracy, czesé mary-
narzy niemieckich przestana zostala przez gdanska policje do Rzeszy.
Strajk marynarzy przeniést sie do portu w Hamburgu. Natomiast w por-
cie gdanskim normalng prace przywrécono w dniu 14 pazdziernika 1931
rokuis,

W dniach od 1 do 7 kwietnia 1930 r. z inicjatywy partii komunistycz-
nej ogloszono strajk robotnikéw rolnych w dwoéch powiatach wiejskich:
Gdanskie Niziny i Wielkie Zulawy. Nie powiodlo sie zorganizowanie
strajku w powiecie Gdanskie Wyzyny, gdzie policja konna i patrole po-
licyjne na rowerach przeszkodzily organizatorom ogloszenie i przeprowa-
dzenie strajku. Strajkujacy zglosili nastepujace zadania:

1. Zniesienie wynagrodzenia w naturze na rzecz wynagrodzenia w go-
towce oraz zmiane obowigzujacego dotychczas systemu przydzialu mie-
szkan.

2. Obnizenie czasu pracy do 8 godzin dziennie.

3. Podniesienie zarobkow.

4. Przyznanie 7-dniowego urlopu wypoczynkowego w ciggu roku dla
wszystkich zatrudnionych na stale.

5. Zniesienie wszystkich niekorzystnych postanowien w ustawodaw-
stwie socjalnym. Z charakteru zgdan wynika, ze byly one bardzo trud-
ne i raczej niemozliwe do spelnienia w o6wczesnych warunkach (np.
punkt 3 i 5 zadan).

Na uwage zasluguje dobra organizacja strajku. Specjalne robotnicze
oddzialy szturmowe mialy bronié strajkujgcych przed policja i zwalczaé
lamistrajkéw. Centralna Stuzba Informacyjna miala utrzymywaé staty
kontakt ze strajkujacymi wioskami i kierownictwem strajku, znajduja-
cym sie we wsi Lisewo (Liessau) w powiecie Wielkie Zulawy, w miesz-
kaniu robotnika rolnego Czinkowskiego, skad odpowiednie informacje

18 Tbid.,, Deutsches Generalkonsulat an das Auswirtigen Amts v. 6. Oktober 1931
— Hafenarbeiterstreik — zob. tez ,,Danziger Neueste Nachrichten” 1931 z dn. 14 X
— Der Streik der Hafenarbeiter beendet.



NIEKTORE PROBLEMY WOLNEGO MIASTA GDANSKA.. 241

i meldunki przesylano do Gdanska. Ulotki o celach i zadaniach strajku
wydrukowano w Krdlewcu. W ulotkach nawolywano do stosowania ter-
roru jako formy walki z lamistrajkami i policjg, a takze nawolywano do
zwalczania na wsi gdanskiej wplywoéw socjaldemokratow.

W pierwszych dniach kwietnia udalo sie organizatorom strajku wpro-
wadzi¢ terror w kilku wioskach; oddzialy szturmowe skladajgce sieg
z czteroosobowych grup pilnowaly niepewnych robotnikéw, ktérzy pro-
bowali podjgé prace. W mieszkaniach lamistrajkow wybijano szyby
w oknach, bgdZz demolowano mieszkania. W ten sposéb wilgczono do
strajku w powiecie Gdanskie Niziny 16 wsi, a w powiecie Wielkie Zula-
wy 14 wsi. Poniewaz kilku robotnikéw, ktorzy chcieli przystgpi¢ do pra-
cy zostalo dotkliwie pobitych przez czlonkéw oddzialéw szturmowych,
do akeji wkroczyla policja. We wsi Stutthof 60-osobowy oddzial sztur-
mowy uzbrojony w kije ruszyl przeciwko oddzialowi policji. Wielu obez-
wladniono i aresztowano. Robotnik Edward Brillert prébowal ucieczki
i utongl! w odnodze Wisty. Zorganizowany kondukt zalobny mial dopro-
wadzi¢ do wywolania zamieszek w Gdansku. Jednak policji gdanskiej
udalo sie przeja¢ pojazd ze zwlokami E. Brillerta przy wjezdzie do mia-
sta i autem policji w asyscie okolo 1000 zgromadzonych przewiezé do
krematorium. Kondukt zalobny dotarl do $rédmiescia i rozwigzal si¢ na
Dlugim Targu.

Strajk i towarzyszace mu demonstracje konczgce sie czesto konfron-
tacjami robotnikéw rolnych z policja zakonczyly sie w dniu 7 kwietnia
1930 r. Wiekszo$¢ postulatéw robotnikéw rolnych zostalo przez praco-
dawcow odrzuconych. Zresztg organizatorom strajku zalezalo gléwnie na
sprawdzeniu skutecznosci zastosowanego terroru i sprawnosci stuzby in-
formacyjnej komitetu strajkowego. Pod tym wzgledem strajk ten wy-
pad! znacznie korzystniej, anizeli zorganizowany strajk w sierpniu 1923 r.
w powiecie Gdanskie Wyzyny?!®.

3. Drzialalno§¢ spoleczno-opiekuncza wladz i organizacji spolecznych

Do zakresu tej dzialalnosci nalezalo miedzy innymi, stworzenie usta-
wodawstwa socjalnego, chronigcego wszystkich mieszkancoéw Wolnego
Miasta i skutecznie pomagajacego w przezwyciezeniu gléwnego proble-
mu spolecznego jakim bylo bezrobocie. Do waznych zadan w dziatalnosci

19 APGd. 260, 2990 z. 117—157 — Landarbeiterstreik — zob. tez ,Danziger Volk-
sstimme” 1930 z dn. 9 IV nr 84 — Tumulte bei einer Bestattung — ,,Danziger Neu-
este Nachrichten” 1930 z dn. 4 IV; P.M. Puciata, Z urzedowe] korespondencji gdan-
skiego senatu z marca 1930 r. Wybér dokumentéw w sprawie strajku gdanskich ro-
botnikéw rolnych, ,,Gdanskie Zeszyty Humanistyczne” Nr 1—2; 1960, Gdansk, ss.
145—156.
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spoleczno-opiekunczej senatu gdanskiego nalezalo takze udzielanie pomo-
cy drobnym rentierom, przyznawanie emerytur i wsparé dla sierot, za-
pomoég dla spensjonowanych bylych niemieckich urzednikéw cywilnych
i wojskowych w dawnych niemieckich przedsiebiorstwach panstwowych,
przyznawanie rent poszkodowanym przez wojne i ich rodzinom, co za-
gwarantowane bylo w ustawodawstwie o ubezpieczeniu spolecznym.

Problem bezrobocia zaobserwowa¢ mozna w Wolnym Miescie w za-
sadzie dopiero pod koniec 1923 r. Zwigzany byl z przezwyciezeniem in-
flacji. Druga fala bezrobocia przypadla na lata 1925—1926, a trzecia na
lata 1931—1933. W latach 1934—1936 obserwujemy znaczny spadek bez-
robocia, ktére w roku 1937 siegalo zaledwie okolo 3 tysigce. Zagadnienie
to ilustruje tabela nr 12.

Tabela 12. Rozwdoj bezrobocia i zasitkéw socjalnych na obszarze Wolne-
go Miasta Gdanska w latach 1923—1936.

Liczba otrzymu- Stosunek pobieraja-

Lata miesigce Liczba bezrobotnych® jacych zasilek cych zasitek do
w guld. bezrob. w proc.

1923 XI1I 5129 ( 3006) (770) (25,6)

1924 I 7195 ( 4 306) (973) (22,6)

1924 XI1I 5400 ( 3582) (516) (14,4)

1925 I 8490 ( 5549) (856) (15,4)

1925 XI1 17 374 (11 532) (4 473) (38,7

1926 I 20 715 (13 088) (6 450) 49,2)

1926 X1I 15 946 12 280 77,0

1927 I 17 169 13 597 79,1

1927 XI1 13 841 9988 72,0

1928 I 16 236 13 254 81,6

1928 XI1 13081 8560 65,4

1929 I 15778 13 390 84,8

1929 XII 16 198 14 150 87,3

1930 I 21153 (11571) 6 380 30,1 (55,1)

1930 XI1I 24 429 (15 903) 9227 37,8 (58,0)

1931 I 27031 (17 596) 10 554 38,9 (59,3)

1931 XI1I 32956 (23 053) 12 095-+-2 124a 43,1 (61,6)

1932 I 34 9i2 (24 658) 13 12242 378a 44 4 (62,8)

1932 XII 39 042 (27 141) 14 145 36,2 (52,1)

1933 I 40 726 (28 232) 13 450 33,0 (47,6)

1933 XI1 28 368 (22 521) 10 818 38,1 (48,0)

1934 I 27525 (22 606) 11 367 41,3 (50,0)

1934 XI1I 22 585 (18 926) 7873 34,8 (41,0)

1935 I 23 032 (19 432) 9 164 39,8 (47,1)

1935 XI1I 21035 (17 687) 81773 41,7 (49,6)

1936 I 19 946 (17 192) 9 028 452 (52,5)

1936 VIII 8306 ( 7157) 3211 38,6 (44,8)

Zrodto: Danziger Statistische Mitteilungen 1926 nr 11 i n. do 1932; Danziger Stati-
stische Taschenbuch, Danzig 1934—1936 APGd. 260, 2735, s. 8, 248—249
i n.; 260, 2736, s. 215 i n.

W nawiasach dane z gminy gdafnskiej; a — zasitki z urzedu opieki spotecznej,

* _ dane dotyczace tylko bezrobotnych zarejestrowanych.
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Do przedstawionych w tabeli danych ilustrujagcych stan bezrobocia
mozna doda¢, iz przewazajaca cze$t¢ bezrobotnych rekrutowala sie z prze-
mystu, znacznie mniej bylo ich w handlu, transporcie i przemysle gospo-
dnio-szynkarskim.

Zasitki dla bezrobotnych wyptacane byly w 1/6 przez gmine gdanskg
i w 5/6 przez Wolne Miasto. Na poczatku 1925 r. dzienna stawka dla
mezczyzny powyzej 21 lat i nie mieszkajgcego z rodzing wynosita 1,95
guldenéw, mieszkajgcego z rodzing 1,70 guld. Dla oséb ponizej 25 lat 1,25
guld., dla matzonka 0,60 guld., dla dzieci i pozostatych oséb bedacych na
utrzymaniu 0,45 guld dziennie. Ponadto dzieci bezrobotnych w liczbie do
dwodch otrzymywaty bezplatnie dziennie 3/4 1. mleka na jedno dziecko.
Podczas miesiecy zimowych (paZdziernik-—kwiecien) cata rodzina otrzy-
mywata pomoc zimowa (tzw. Winterbeihilfe). Zasitki dla bezrobotnych
stanowily znaczng cze$¢ ogdlnej sumy wydatkéw na pomoc socjalng
i zdrowotng, co ilustruje tabela 13.

Tabela 13. Dochody i wydatki w/g budzetéw 1 preliminarzy Wolnego
Miasta Gdanska za lata 1924—1930 w guldenach.

Suma wydatkow Wydatki na
Rok Dochody Wydatki socjalnych zasilki dla

budzetowy i zdrowotnych bezrobotnych
1924/25 81132 000,— 81132 000,— 12 800 000,— 2081 046,—
1925/26 113709 000,— 111 709 000,— 20900 000,— 8012 794,—
1926/27 112 050 000,— 119 145 000,— 33200 000,— 11158 479,—
1927/28 113 209 000,— 113 206 000,— 34 100 000,— 9 340 998,—
1928/29 118 654 000,— 118 654 000,— 34 300 000,— 8 828 269,—
1929/30 127 994 000,— 127 994 000,— 36 400 000,— 11176 660,—

Zrodlo: APGd. 260, 2735, s. 248—249; A. Repeczko, Rzeczywiste przyczyny trudnos-
ci gospodarczych Gdanska, ,,Polska Gospodarcza” 1930, z. 29, s. 1267—1271.

Chcagce ograniczyé wydatki na zasitki dla bezrobotnych, wtadze Wolne-
go Miasta staraly sie zahamowaé¢ naplyw do Gdanska pracobiorcéw z Pol-
ski, a takze z Niemiec. Rozmowy z Polska na ten temat rozpoczely sig
z inicjatywy senatu gdanskiego 23 grudnia 1929 r. i trwaly pod auspi-
cjami Wysokiego Komisarza LN w Gdansku i Warszawie do 8 lutego
1930 r. Strone gdanska reprezentowali senatorowie: dr Wiercinski-Kei-
ser, dr Hemmen, dr Erwin Goldberg, Kurt Ziegert (z Wydziatlu Socjalne-
go i Opieki Spotecznej), dr Bernhardt Kammnitzer (z finanséw) i Franz

Arczynski (Wydziat Pracy). Ze strony polskiej w rozmowach uczestni-
czyli: Komisarz Generalny RP, dr Henryk Strasburger, radca Stefan La-
licki, radca Stanistaw Maksymowicz oraz Wojanecki i Mikolecki. Rozmo-
wy zakonczyly sie przyjeciem wspo6lnego protokotu w dniu 8 II 1930 r.,
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w ktéorym miedzy innymi, uzgodniono konieczno$¢ uzupelnienia polsko-
-gdanskiej umowy z czerwca i lipca 1923 r. w sprawie zatrudnienia oby-
wateli RP w Wolnym MiesScie, powstrzymanie na okres jednego roku na-
plywu do Gdanska polskich pracobiorcow. Strona polska nie wyrazila
zgody na usuniecie z Wolnego Miasta czesci polskich pracobiorcow, ale
oswiadcezyla gotowosé doraznego zatrudnienia czesci polskich i gdanskich
bezrobotnych na budowie kolei na odcinku Troyl—Pruszcz Gdanski,
a takze udzielenia pomocy bezrobotnym gdanszczanom w znalezieniu za-
trudnienia na polskim rynku pracy lub za granicg. Delegacja polska zglo-
sila takze propozycje przejecia przez rzad polski wyplaty czesci dodat-
kéw dla bezrobotnych gdanszczan. Tylko pierwsza propozycja delegacji
polskiej — powstrzymanie na okres jednego roku naplywu do Gdanska
polskich pracobiorcow — zostala przez strone gdansks przyjeta z zado-
woleniem. Pozostale propozycje strony polskiej ze wzgledéw politycz-
nych i propagandowych nie zostaly przyjete®. Senat gdanski probowatl
sam rozwigza¢é powyiszy problem na drodze kontrolowania robotniczego
rynku pracy poprzez wprowadzenie kart pracy, na podstawie ktérych
mieli byé¢ zatrudnieni wszyscy pracobiorcy. Wydzial Pracy Senatu Wol-
nego Miasta Gdanska przedlozyl Volkstagowi w marcu 1930 r. projekt
ustawy o zatrudnieniu pracobiorcéw na podstawie karty pracy (Arbeit-
skartengesetzt). Mogl sie o nig ubiega¢ kazdy zdolny do pracy mieszka-
niec lub mieszkanka posiadajgcy obywatelstwo Wolnego Miasta, jesli za-
robki malzonka nie przekraczaly 240 guldendéw miesiecznie przy jednym
dziecku w rodzinie, 280 guld. przy dwojga dzieciach, 320 guld. przy troj-
ga dzieciach, 360 guld. przy czworce dzieci i 400 guld. gdy w rodzinie
bylo piecioro lub wigcej dzieci. Nieposiadajgcy obywatelstwa Wolnego
Miasta Polacy i Niemcy, a takze obywatele innych przynaleinosci pan-
stwowych mogli otrzymaé karty pracy w ramach ,potrzeb gospodarki
Wolnego Miasta” i po uwzglednieniu odpowiednich uméw dwustronnych.
Projekt powyzszej ustawy spotkal sie z ostrg krytyka postéw frakeji nie-
miecko-narodowej i nie zostal uchwalony, aczkolwiek karty pracy wpro-
wadzono juz w wielu przedsiebiorstwach gdanskich?!.

W czerwecu (27 VI) 1930 r. uchwalono ustawe o posrednictwie pracy,
w my$l ktéorej Krajowy Urzad Posrednictwa Pracy (Landesarbeitsamt)
wydawal odpowiednie zezwolenia pracobiorcom. Zatrudnienie i podjecie
pracy bez zezwolenia bylo zagrozone karg 1500 guldenéw lub trzymie-

20 PA, Kent II, 1 IV Pol. S. 2 Dz. — Arbeiterfragen. Endgiiltiges Protokoll auf-
genommen in Warschau am 8. Oktober 1930; zob. tez APGd. 260, 2735, s. 127—153
— Vermerk —; 2738, s. 123—125; , Baltische Presse” Nr 34 z dn. 11 II 1930.

21 AP, Kent II 1, IV Pol. S. 2 Dz. — Arbeiterfragen. Danziger Arbeitskartenge-
setz.



NIEKTORE PROBLEMY WOLNEGO MIASTA GDANSKA.. 245

siecznym aresztem?. Polska zglosila sprzeciw wobec stosowania powyi-
szej ustawy w przedsiebiorstwach polskich i w stosunku do robotnikéw
polskich. Senat gdanski zobowigzal sie uwzgledni¢ polski protest. Prak-
tyka w tym wzgledzie pozostawiala jednak wiele do zyczenia. Po kilku
latach powrécono do kart pracy, ktére obowigzywaly takze obywateli
polskich.

Z tabeli 5 wynika, iz na terenie Wolnego Miasta zamieszkiwalo 8416
czynnych zawodowo obywateli Rzeszy (tzw. Reichsdeutsche), z ktérych
okolo 4000 przybylo do Gdanska w latach od 1925 do poczatkow 1928r.,
natomiast pozostala czeé¢ przybyla do Wolnego Miasta w okresie od mar-
ca 1928 do sierpnia 1929 r.22 Okolo 6000 obywateli Rzeszy posiadalo
w Gdansku stale zatrudnienie. Pozostala czes¢ zasilala szeregi bezrobot-
nych, obcigzajgc budzet gdanski. Wszyscy bezrobotni obywatele Rzeszy
nalezeli do Zwigzku Niemieckich Obywateli Rzeszy w Gdansku (Bund
Deutscher Staatsbiirger zu Danzig), ktéry niejednokrotnie na lamach
prasy gdanskiej lub niemieckiej krytykowal stanowisko wiladz gdanskich
wobec bezrobotnych obywateli Rzeszy?.

Senat gdanski kilkakrotnie zwracal sie z prosba do Niemieckiego Kon-
sula Generalnego w Gdansku, Ministerstwa Pracy, Ministerstwa Spraw
Zagranicznych i Ministerstwa Finanséw Rzeszy o pomoc finansowg na
zasitki dla bezrobotnych obywateli Rzeszy zamieszkujgcych w Wolnym
Miescie Gdansku, a takze o zatrudnienie na terenie Rzeszy bezrobotnych
gdanszczan. Rozmowy w tej sprawie pomiedzy przedstawicielami senatu
gdanskiego i delegatami Ministerstwa Pracy, Spraw Wewnetrznych
i Spraw Zagranicznych Rzeszy i Prus odbyly sie w styczniu 1926 r.,
marcu 1927, lipcu i listopadzie 1928 r.

W styczniu (13. I) 1926 r. podpisano porozumienie pomiedzy Niemiec-
kim Konsulem Generalnym w Wolnym Miescie Gdansku i senatem gdan-
skim w sprawie przekazywania z Rzeszy do Gdanska pomocy finanso-
wej na zasilki dla bezrobotnych obywateli Rzeszy w wysokoS$ci 2 milionéw
guldenéw rocznie, od 1931 r. 4 milionéw rocznie. 75% z przyznanej kwoty
mialo by¢ przeznaczone na zasilki dla bezrobotnych obywateli Rzeszy
i ich rodzin w Gdansku, za$ 25% z przyznanych Srodkéw finansowych
mialo by¢ przeznaczone na pomoc dla bezrobotnych gdanszczan przeby-
wajacych na terenie Rzeszy. Powyzsza umowa funkcjonowata do 1939 r.%

22 Zob., Gesetz iiber Arbeitsvermittlung vom 27. 6. 1930 — Gesetzblatt fiir die
Freie Stadt Danzig Nr 26 v. 1. 7. 1930, s. 147—153.

28 APGd. 260, 2734, s. 15—19.

22 PA, Kent II, 1 IV Pol. S. 2 Dz. — Arbeiterfragen —; zob. tez ,,Danziger Neu-
este Nachrichten” 1930 nr 18 z dn. 22 I — Protestkundgebung der Reichsdeutschen
in Danzig.

25 PA, Kent I, IV Pol. No. 2 R 31122 Bd. 2, s. 015—204; R 31123 Bd. 3, s. 078—082;
Kent II, 1 IV Pol. S, 2 Dz,
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Podczas rozméw w 1928 r. strona gdanska domagala sie zatrudnienia
na terenie Rzeszy wiekszej liczby bezrobotnych gdanszczan, szczegblnie
miodych rzemiedlnikéw, w stosunku do liczby zatrudnionych w Wolnym
Miescie obywateli Rzeszy. Proponowano przyjecie zasady, aby za jedne-
go zatrudnionego w Wolnym Miescie obywatela Rzeszy, zatrudnionych
bylo na terenie Rzeszy trzech gdanszczan. Mialo to zagwarantowaé¢ do-
plyw z Rzeszy do Wolnego Miasta sit kwalifikowanych i poméc Gdan-
skowi w przezwyciezeniu trudnej sytuacji spoteczno-ekonomicznej®.

Trudng sprawa okazalo sie wykonanie postanowien artykutu 312 trak-
tatu wersalskiego (z 28 VI 1919 r.) w stosunkach pomigdzy Wolnym Mia-
stem Gdanskiem i Rzeszg Niemiecka w zakresie przyznawania osobom
cywilnym i wojskowym oraz ich rodzinom $wiadczen wynikajgcych
z ubezpieczen spotecznych i panstwowych. Rozmowy w tej sprawie po-
miedzy rzadem niemieckim i rzadem polskim dzialajgcym za Wolne Mia-
sto Gdanska na podstawie artykulu 104 p. 6 traktatu wersalskiego
i przedstawicielami senatu gdanskiego rozpoczely sie na poczatku 1922 r.
i trwaly z przerwami do 24 stycznia 1927 r., kiedy to podpisano odpo-
wiedni uklad o wykonaniu artykulu 312 traktatu wersalskiego?. W ro-
kowaniach nad wielkosScia kwoty przystugujagcej Wolnemu Miastu od
Rzeszy Niemieckiej z tytulu ubezpieczen spotecznych, wykorzystano ja-
ko precedens decyzje Rady Ligi Naroddéw z 17 lipca 1922 r. i orzeczenie
trybunalu haskiego z 24 marca 1926 r. w sporze polsko-niemieckim, do-
tyczacym naleznosci z tytutu ubezpieczen spolecznych na terenie Goérne-
go Slaska. Wspomniang decyzja Rady LN i orzeczeniem trybunalu has-
kiego przyznano Polsce 26 milionéw marek zlotych®, co stanowilo 20%

2% APGd. 260, 2734, s. 15—33 — Niederschrift {iber die Besprechung betreffend
Austausch von Arbeitern zwischen Danzig und dem Deutschen Reiche am 5. Mirz
1928.

27 Artykut 312 traktatu wersalskiego postanawial: ,Z zastrzezeniem przepisow,
zawartych w innych postanowieniach niniejszego Traktatu, rzqd niemiecki zobowig-
zuje sie przekazaé mocarstwu, ktéremu zostajq ustgpione terytoria niemieckie w
Europie, lub mocarstwu, ktére bedzie rzqdzi¢ na dawnych terytoriach niemieckich
jako mandatariusz na mocy art. 22 cz. I (Zwigzek Narodéw) cze$é¢ rezerw, zgroma-
dzonych przez Rzqdy Rzeszy lub panstw mniemieckich lub przez organy publiczne
czy prywatne, dziatajgce pod ich kontrolg, a przeznaczone na zapewnienie dziatal-
nosci na tych terytoriach wszystkich ubezpieczen spolecznych i panstwowych. Mo-
carstwa, ktérym odstgpione zostang te fundusze, bedq miaty Scisly obowigzek wpro-
wadzenia w wykonanie zobowigzan wynikajgcych z tych asekuracji. Warunki tego
przekazania rezerw zostang uregulowane przez specjalne konwencje, ktore zawarte
zostang miedzy rzqdem niemieckim a zainteresowanymi rzgqdami..”

28 W dlugich rokowaniach strone niemieckg reprezentowali miedzy innymi: dy-
rektor ministerialny w Ministerstwie Pracy Rzeszy, Andreas Grieser, radcowie tego
resortu: dr Aurin, Fritz, dr Magister, dyrektor ministerialny w Urzedzie Spraw
Zagranicznych Rzeszy, dr Erich Wallroth von Thermann, przedstawiciel Minister-
stwa Finanséw Rzeszy, radca Selle, przedstawiciel Kasy Emerytalnej Niemieckiej
Kolei(, radcowie Lorenz i Dittmar, przedstawiciel panstwa pruskiego, radca Krause.
Strone polskg reprezentowali: czlonek Komisji Kodyfikacyjnej RP, dr Witold Pra-
dzynski, radca dr Mieczytaw Marchlewski, przedstawiciel Departamentu Minister-
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ogblnej kwoty, zadanej przez Polske. Eksperci Wolnego Miasta wyliczyli
naleznosci od Rzeszy Niemieckiej z tytulu ubezpieczenia spolecznego na
40 milionéw marek zlotych. W przypadku skierowania niemiecko-gdan-
skiego sporu do decyzji organéw Ligi Narodéw, mozna sie bylo spodzie-
waé przyznania proporcjonalnie takiej samej kwoty, czyli okolo 8 milio-
néw marek zlotych. Rzgd Rzeszy Niemieckiej pragngl unikngé umiedzy-
narodowienia sporu niemiecko-gdanskiego i po zmniejszeniu ze strony
gdanskiej roszczen do 6 miliondw marek niemieckich w zlocie, wyrazit
zgode na podpisanie 24 I 1927 r. wynegocjowanego ukladu®. Powyzszy
uklad obejmowal: ubezpieczenie pracownikéw, ubezpieczenie od wypad-
kéw, ubezpieczenie na wypadek niezdolnosci do pracy pracobiorcy i na
rzecz czlonkéw jego rodziny, a takze ustalal zasady wspétpracy i wza-
jemnej pomocy instytucji ubezpieczeniowych Rzeszy Niemieckiej i Wol-
nego Miasta Gdanska przy wykonywaniu postanowien uktadu. Na Kra-
jowy Zaklad Ubezipeczenia Wolnego Miasta Gdanska przeniesiono prawo
wlasnosci budynku przy ulicy Okopowej (dawniej Karenwall 2) i sanato-
rium na Polankach pod Oliwg wraz z calym wewnetrznym urzadzeniem,
wycenionym na kwote pieéset tysiecy marek zlotych.

Celem zaspokojenia wszystkich roszezen z zakresu ubezpieczenia od
wypadkéw, w razie niezdolnosci do pracy i ogélnego ubezpieczenia pra-
cownikéw, Rzesza Niemiecka zobowigzala sie wyplaci¢c Wolnemu Miastu
dla Krajowego Zakladu Ubezpieczenia, Spétki Wypadkowej i Rolniczej
oraz Spoétki Zawodowej kwote pieciu milionéw pietset tysiecy marek
ztotych3®.

W artykule 3 § 22 powyzszego ukladu stwierdzono, iz pomiedzy Rze-
czgpospolita Polskg i Wolnym Miastem Gdanskiem zostala zawarta
w dniu 13 stycznia 1927 r. umowa w przedmiocie ubezpieczenia spolecz-
nego robotnikéw i pracownikéw, zajetych w sluzbie Polskich Kolei Pan-
stwowych na obszarze Wolnego Miasta Gdanska, w ktérej postanowiono,
iz Rzeczypospolita Polska przejmuje mna siebie: a) roszczenia nabyte
w ubezpieczeniu na wypadek niezdolnosci do pracy przez robotnikéw
i pracownikéw, b) renty uprawnionych dawnej Kolejowej Kasy Pen-
syjnej A prusko-heskiego Zwigzku Kolejowego i Kasy Pensyjnej I Od-
dzial A robotnikdéw kolei Rzeszy, jezeli uprawnieni mieszkali na obsza-
rze Wolnego Miasta Gdanska w dniu 1 stycznia 1924 r., c¢) renty z ubez-

stwa Pracy i Ubezpieczenn Spotecznych: Jurkiewicz, Kermenicz, Horowicz, przed-
stawiciel Ministerstwa Kolei, radca Wrébel. Wolne Miasto Gdansk reprezentowali
w charakterze obserwatoréw: dr Wiercinski-Keiser, Schwarz i Frank jako senato-
rowie, prezydent senatu, dr Heinrich Sahm i radca stanu, Kurt Classen; zob. PA,
Kent I, IV Pol. No 1 R. 31119 Bd. 1; R. 31120 Bd. 2 — Deutsch-Danziger Abkom-
men nach Artikel 312 Friedens-Vertrages, betreffend Sozialversicherung.

28 Marka zlota oznaczala urzedowo ustalong cene 1/2790 kg czystego zlota.

% PA, Kent I, IV Pol. 1 R 31119, Bd, 1 — Sozialversicherung 19201926,
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pieczenia od wypadkéw dawnej pruskiej Dyrekecji Kolejowej Gdansk,
jezeli uprawnieni mieszkali na obszarze Wolnego Miasta Gdanska w dniu
10 grudnia 1921 r. albo na obszarze Polski. Dalej stwierdzono, ze Rzesza
Niemiecka, Polska i Wolne Miasto Gdansk sg zgodne co do tego, iz Pol-
sce przysluguja jeszcze roszczenia do przekazania rezerw, wynikajace
z wykonania § 22.

Po ponad trzyletnich rokowaniach podpisany zostat 29 IV 1937 r. uklad
pomigdzy Wolnym Miastem Gdanskiem i Polska o ubezpieczeniu od wy-
padkéw, ubezpieczeniu na wypadek inwalidztwa i ubezpieczeniu pracow-
nikéw umystowych na staro$¢, na wypadek inwalidztwa i na rzecz pozo-
stalych czlonkéw rodziny3!. Dzieki temu sytuacja spoleczno-prawna oby-
wateli polskich, zatrudnionych na terenie Wolnego Miasta i gdanszczan
zatrudnionych na terenie Polski ulegla znacznej poprawie.

W tabeli 13 podano wielko$¢ kwot przeznaczonych na $wiadczenia
z tytulu ubezpieczenn socjalnych w latach 1924—1930, ktére zajmowatly
pierwsze miejsce pod wzgledem wielkosci wsrdd wydatkow w budzecie
Wolnego Miasta. Dla przykiadu mozna podaé, iz renty inwalidzkie po-
bierato w 1913 r. 6 534 osoby, w 1924 — 9513, a w 1925 — 10 140 os0b;
renty wdowie w 1913 r. pobieralo 67 oséb, w 1924 — 1460, w 1925 —
1672 osoby; renty sieroce w 1913 r. — 435 os6b, w 1924 — 7 458, w 1925
— 7950 os6b32.

Osoby pobierajace rente inwalidzkg, ktérej wysokos¢ ustalono w poto-
wie 1924 r. na 228 guldendéw rocznie (bez dodatku na dzieci i Zzone),
otrzymywaly takze stala zapomoge z Wydzialu Opieki Spolecznej, po-
moc zimowa, pomoc gospodarcza (Wirtschaftsbeihilfe) i inne. Wydatki na
zapomogi wzrastaly z kazdym rokiem, na przyklad: w styczniu 1924 r.
wynosity 7 tysiecy guldenéw (6 guldendéw na osobe miesiecznie), w sty-
czniu 1926 r. — 125 tysiecy guldenéw (21 guldenéw na osobe miesiecz-
nie), niezaleznie od pomocy zimowej33.

Na uwage zaslugujg takze inne formy dzialalnosci socjalnej, prowa-
dzonej przez Wydzial Opieki Spolecznej, zwigzki i towarzystwa spolecz-
ne oraz instytucje i organizacje dobroczynne.

W 1922 r. w Wydziale Opieki Spolecznej powolano opiekunki, ktérych
zadaniem bylo niesienie pomocy osobom chorym przebywajacym w szpi-
talu lub w domu. Opiekunki spoteczne utrzymywaly kontakt z kosciel-
nymi organizacjami opiekunczymi (np. Ewangelicka Sluzba Opiekuncza
— Evangelischen Wohlfahrtsdienst, Zwigzek Krzyza Diecezji Gdanskiej

3t Ibid.,, art. 2 § 18 ukladu z dn. 24 I 1927 r.; APGd. 260, 190, s. 697—699 —
Abkommen zwischen der Freien Stadt Danzig und der Republik Polen iiber Sozial-
versicherung; zob. tez Gesetzblatt Nr. 41 z dn. 9 VI 1937.

2 PA, Kent II, 1 S. Dz. — Entwicklung der sozialen Fiirsorge in Danzig...

33 Zob. Danziger Statistische Mitteilungen Nr, 11 1926, s, 174,
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— Kreuzbund Didzesanverband Danzig), a takze z Centralg Opieki Spo-
tecznej w Gdansku (Firsorgezentrale zu Danzig) i Komitetem Robotni-
czej Opieki Spolecznej (Ausschuss fir Arbeiterwohlfahrt) celem udzie-
lenia niezbednej i skutecznej pomocy rodzinie osoby chorej (np. zapew-
nienie opieki dzieciom, zakup lekarstw samotnym rekonwalescentom).
Odwiedzaly takze samotne osoby przebywajace w szpitalach®.

Szczegblne zastugi w dzialalnosci socjalnej na terenie Wolnego Miasta
majg organizacje: Zwigzek Caritasu Diecezji Gdanskiej (Caritasverband
im Bistum Danzig) i dzialajace pod jego patronatem Katolickie Towa-
rzystwo Opieki Spotecznej dla Dziewczat, Kobiet i Dzieci (Katholischer
Fiirsorgeverein fiir Middchen, Frauen und Kinder) oraz Komitet Robot-
niczy Opieki Spolecznej (Ausschuss fir Arbeitswohlfahrt), a takze Nie-
miecki Czerwony Krzyz Wolnego Miasta Gdanska (Deutsche Frauenve-
rein vom Roten Kreuz, Danzig Stadt) i kilka stowarzyszen ewangelic-
kich, dzialajacych pod patronatem Domu Diakonisek w Gdansku.

Uwzgledniajagc postulaty Zwigzku Caritasu i innych organizacji spote-
cznych, powolano na podstawie ustawy z 1928 r. w Gdansku, Sopocie,
Oruni i powiatach wiejskich urzedy do spraw mlodziezy wspélpracuja-
ce z odpowiednimi terenowymi oddzialami Gdanskiego Zwiazku do Spraw
Mlodziezy (Danziger Jugendfiirsorgeverband), szczegdlnie w dziedzinie
zapobiegania przestepczo$ci wsréd mlodziezy. Opiekunki Katolickiego
Towarzystwa Opieki Spolecznej dla Dziewczat, Kobiet i Dzieci odwie-
dzaly regularnie areszt i wydzial obyczajowy policji gdanskiej, aby oto-
czy¢ opieka znajdujace sie tam dziewczeta i kobiety, a niektére umiesci¢
w schronisku Misji Wewnetrznej (Innere Mission zu Danzig), Misji Dwor-
cowej (Bahnhofsmission), Misji Portowej (Hafenmission), lub po udzie-
leniu pomocy materialnej odestaé¢ do miejsca zamieszkania. Zwigzek Ca-
ritasu organizowal przy wspélpracy z innymi miastami w Niemczech (np.
Koblencjg) kursy dla opiekunek nad chorymi; zbiérki produktéw zyw-
nosciowych, odziezy i uzywanych mebli, ktére nastepnie przekazywano
niezamoznym rodzinom podczas tak zwanych ,rodzinnych wieczoréw”.
Zwiazek Caritasu potozy! szczegblne zastugi przy wznoszeniu katolickich
ochronek i przedszkoli dla dzieci niemieckich, co mialo byé¢ odpowiedzia
na skuteczng akcje w tej dziedzinie polskiej organizacji oswiatowej —
Gdanskiej Macierzy Szkolnej. Mys$l ksiedza pralata i senatora Sawatzkie-
go, aby w kazdej parafii katolickiej bylo co najmniej jedno przedszkole
dla dzieci niemieckich, zaczeto realizowaé¢ z powodzeniem w 1927 r.35

Na uwage zastuguje dzialalno$¢ spoteczna Towarzystwa Fundacji Gu-

3 lbid., s. 173—174.

5 BA Oddz. Pots., Dt. Stift. Nr 107. Bl. 98—103 — Caritasverband flr Fr(_eie
Stadt Danzig 1929; Nr 108 Bl, 352—359 — Caritas-Arbeit im Bistum Danzig im
Jahre 1928,



950 HENRYK STEPNIAK

stawa Adolfa zrzeszajgcego do powstania Wolnego Miasta Gdanska sze-
reg towarzystw kobiecych prowadzacych dziatalno$¢ spoleczng na terenie
Poznania, Kroélewca, i innych miast Prus Wschodnich. Po powstaniu
Wolnego Miasta Gdanska, Towarzystwo Fundacji Gustawa Adolfa ogra-
niczyto swojg dzialalno$¢ do nowego obszaru, organizujac na cele spo-
leczne kolekty koscielne, a takze przyjmowalo darowizny i zapisy testa-
mentowe.

Akcje spoleczng kosciota ewangelickiego wspieraly nastepujgce orga-
nizacje koScielne: Terenowe Towarzystwo Misji Wewnetrznej (Der Pro-
vinzialverein fiir Innere Mission), Ewangelicko Koscielne Towarzystwo
Pomocy (Der Evangelisch-Kirchliche Hilfsverein), Gdanskie Stowarzy-
szenie Pomocy Kobietom (Der Danziger Kreisverband der Frauenhilfe),
Zachodniopruska Konferencja Misyjna (Die Westpreussische Missionkon-
ferenz), przeksztalcona 26 I 1921 r. w Konferencje Misyjna Wolnego
Miasta Gdanska (Freistaats Missionkonferenz), Zachodniopruskie Towa-
rzystwo Niemieckiej Fundacji Lutra (Der Westpreussische Hauptverein
der Deutschen Lutherstiftung) i inne3s.

Ewangelickie Stowarzyszenie Diakondéw prowadzilo w Wolnym Mies-
cie szeroksg dzialalno$¢ charytatywna. Na szczegblng uwage zastuguje
Dom Matki i Szpital Gdanski (Diakonissen Mutter — und Krankenhaus
Danzig przy ul. Nowe Ogrody (Neugarten), funkcjonujacy w Gdansku
od 1876 roku, Dom Wypoczynku ,,Pomocy Bozej” w Sopocie, Dom Sta-
rosci i Przytutek Fundacji Augusty Wiktorii (Altenheim und Siehenhau-
ses des Diakonissen — Auguste — Viktoria Stiftung zu Danzig), Semi-
narium dla wychowawczyn i szkola ¢wiczen dla 50 dzieci, przedszkola,
domy sierot, ochronki dla niemowlat, domy dla upadlych dziewczat,
przytulki dla nieuleczalnie chorych i liczne stacje opieki prywatnej (Pri-
vatpflegestation) — stacje dla kobiet (Frauenstation, stacje dla mezezyzn
(Ménnerstation), stacje dla dzieci (Kinderstation) stuzgce pomoca i opie-
ka potrzebujacym za umiarkowang odplatnoscig lub bezplatnie, zaleznie
od stopnia zamozno$ci osoby potrzebujacej pomocy?®.

4. Sytuacja mieszkaniowa w Wolnym MieScie Gdansku

Istotnym miernikiem sytuacji bytowej ludnosci sa warunki mieszka-
niowe i komunalne. Wazng role w sytuacji mieszkaniowej odgrywaja:
rozw6j budownictwa mieszkaniowego i jego standard. Przyrost mieszkan
w Gdansku, w okresie od 1919 do 1932 r. ilustruje tabela 14.

3 Evangelisches Zentralarchiv in Berlin, cyt. dalej: Evang. Zentralarch. Best. 7,
Nr 17593 — Geschiftsbericht des Evangelischen Konsistoriums in Danzig fiir die
Zeit v. Jan. 1920—31. Dez. 1921.

37 Ibid. Best. 5, Nr 852; Jahres-Bericht flir die Jahre 1919—1928 (iber das Dia-
konissen-Mutterhaus und Krankenhaus zu Danzig,.
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Tabela 14. Bilans mieszkan gminy miejskiej Gdansk w okresie od 1 I
1919 do 31 X 1932 r.

Przyrost mieszkan Ubytek Czysty
od 1. I. 1919 do 31. X. 1932 w OKT. przyrost
1.1.1919 w OKr.
Wielko$¢ Stan Nowe Przebu- do 1.1,1919 Stan
Mieszkani 1. I, 1919 budow- dowa, 31. X. 1932 do 31. X. 1932
nictwo odbudowa Razem z powodu 31.X. 1932
rozb. i
wyburz.
1 izba 14 539 926 170 1096 63 1033 15572
2 izby 20 360 3722 469 4199 51 4140 24 500
3 izby 8801 2372 261 2633 26 2 607 11 408
4 izby 4210 462 88 550 10 540 41705
5 izb 1529 271 33 304 ki 297 1826
6 izb 774 69 14 83 2 81 855
71 8 izb 472 63 15 78 1 m 549
9 i wiecej izb 112 34 5 39 2 37 149
Razem 50 797 7919 1055 8974 162 8 812 59609

Zrodlo: Danziger Statistische Mitteilungen 1932 nr 4, s. 94.
1 Kuchnia nie jest wliczona do powierzchni mieszkalnej.

Jedli wykazany w tabeli 14 przyrost mieszkan w okresie 1919—1932
poréwnamy z przyrostem mieszkan w okresie przyspieszonego rozwoju
gospodarczego w Gdansku w latach 1901—1910, ktéry wynosit 8 590 mie-
szkan®, to wyraznie widoczny jest wysitek wtadz Wolnego Miasta w tym
kierunku.

Tabela 15. Budownictwo mieszkan ze s$rodkéw publicznych w latach
1920—1929 w gminie Gdansk i wykonawcy.

in ielek stdzielnie rzedsieb. soby po- Razem
Lata om G;i“lar’r?sll?bka i th);fd bﬁdowl. gry!\easastge ?edygcz% mi‘gsyz%ar’x
1920 238 214 — 50 502
1921 232 102 — 36 370
1922 151 36 — 26 213
1923 172 — — — 172
1924 213 123 — 7 343
1925 76 320 — 85 481
1926 — 275 530 35 840
1927 98 480 544 28 1150
1928 — 725 531 33 1289
1929 134 1137 210 6 1487
Razem 1314 3412 1815 308 6 847

Zrodlo: H. Althoff, Siedlungsarbeit in der Freien Stadt Danzig 1920—1930, ,Dan-
ziger Schriften fiir Politik und Wirtschaft” H. 2.

8 Zob. B. Piasecki, Sytuacja mieszkaniowa i komunalna w Wolnym Miescie
Gdansku, ,Komunikaty Instytutu Baltyckiego”, Zeszyt spec, nr 2, Gdansk 1975, s.
149—160, C )



2592 HENRYK STEPNIAK

W budownictwie mieszkan w Wolnym Miescie uczestniczylo kilku wy-
konawcow: gmina miejska, spéldzielnie i towarzystwa budowlane, przed-
sigbiorstwa prywatne i osoby pojedyncze. Ilustruje to tabela 15.

Spoéréd wybudowanych 6 847 mieszkan 95% stanowily mieszkania
1—3-pokojowe, natomiast 5% (356 mieszkan) stanowily 4—5-pokojowe
mieszkania. Pod budowe mieszkan wykorzystano uprzednio zaplanowane
i przygotowane tereny w dzielnicach miasta:

1. Srédmiesécie 468 mieszkan.

Siedlce (gtéwnie Stare Szkoty, Suchanino, Chelm) 1 308 mieszkan.
Wrzeszez (gldwnie Nowe Szkoty, Zaspa, Letniewo) 3 908 mieszkan.
Oliwa (giéwnie Jelitkowo) 441 mieszkan.

Nowy Port (gléwnie Brzezno, Wistoujscie) 368 mieszkan.

Stogi 359 mieszkan.

SIS

Razem 6 847 mieszkan.

Tabela 16. Przecietne czynsze miesieczne za mieszkania bedace w przy-
musowe]j gospodarce lokalami i wolnej gospodarce lokalami
w gminie miejskiej Gdansk, na dzien 9 V 1927 r.

Czynsze za mieszkania bez Czynsze za mieszkania
pomieszczen rzemie$lniczych z pomieszczeniami rzemie$lniczymi

Wielkosé Przym. gosp. lok.|Wolna gosp. lok. |Przym. gosp. lok.]Wolna gosp. lok.
mieszkan

Liczba Przec. Liczba Przec. Liczba Przec. Liczba Przec.
mieszka®i czynsz mieszkan czynsz mieszkan czynsz miesz~ czynsz
w guld. w guld. w guld. kan w guld.
Mieszk.
1-pok. z
kuchnig
a) 9 523 14,80 381 21,18 220 67,16 32 141,27
b) 2100 16,62 102 20,95 66 70,86 6 90,83
c) 3830 18,14 104 21,53 38 53,04 3 86,67
Mieszk.
2-pok. z
kuchnig
a) 11321 27,25 874 41,94 477 78,89 40 175,11
b) 1579 32,04 126 48,45 111 93,18 13 206,12
c) 624 35,55 45 42,11 22 89,05 1 55,00
Mieszk.
3-pok. z
kuchnig
a) 4940 47,52 357 67,92 218 133,38 26 209,52
b) 1443 49,90 98 70,24 62 112,50 8 174,19
Mieszk.
4-pokojowe 2795 70,39 203 100,39 117 139,18 25 181,64
5 s 1067 ~ 100,74 53 106,07 100 154,13 10 394,98
6 » 480 133,19 31 151,18 49 189,34 10 245,89
7 . 168 173,19 20 223,59 18 263,99 1 225,00
8 ' 49 216,48 5 154,33 11 282,58 2 475,00
9 » ki 199,72 2 185,00 7 273,45 — —
10 s 5 167,50 5 234,80 2 290,50 — —
11 i wiecej 5 312,55 3 400,00 — - —
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Zrédio: Beitrige zur Danziger Statistik, H. 3, s. 41.

a) mieszkanie bez toalety i bez dodatkowej izby dla stuzgcej,
b) mieszkanie z izbg dla stuzgcej,
c) mieszkanie z toalets.

W 1927 r. zageszczenie na jedng izbe wynosito: w Gdansku 1,90 oséb,
w Sopocie 1,40, w powiecie Gdanskie Wyzyny 1,71, Gdanskie Niziny 1,54,
Wielkie Zulawy 1,53; przecietnie w Wolnym Miescie zaggszczenie wyno-
silo 1,50, a w 1931 r. sytuacja w tym wzgledzie ulegla znacznej popra-
wie, gdyz zageszczenie na jedng izbe wynosito 1,20 osoby3.

Na uwage zasluguje organizacja budownictwa mieszkan. W Wolnym
Miescie, podobnie jak w Niemczech i wielu innych krajach Europy, ko-
nieczne byly szczegblne przedsiewziecia, aby dla zlagodzenia trudnosci
mieszkaniowych ruszyé z miejsca z budowa mieszkan. Juz w nastgpnym
roku istnienia Wolnego Miasta — 15 VII 1921 r. uchwalil gdanski Volk-
stag pierwszg wlasng ustawe o optatach na budownictwo mieszkan. Usta-
wa ta przewidywala: a) optate na budownictwo mieszkan siegajgca 20%
ogblnej wartosci rocznego czynszu wedlug stanu na 1 lipca 1914, b) tak
zwang szczeg6lng oplate (Sonderabgabe), siegajacg do 25% wartoscei rocz-

nego czynszu jesli wzrést on wiecej niz 100%, c) podatek od mieszkan
duzych (luksusowych). Szerzaca sie inflacja zmusila wladze gminy miej-
skiej od podwyzszenia powyzszych $wiadezen, poczatkowo o 100%, a na-
stepnie o 500%. Ustawa z 27 czerwca 1923 r. wprowadzila dodatkowa
oplate, a mianowicie 1% od ogdélnej kwoty wyplacanych zarobkéw, od-
prowadzanej miesiecznie przez pracodawcéw na cele budownictwa mie-
szkaniowego. Ze wzgledéw gospodarczych powyzszy podatek zostal od
1 X 1926 r. obnizony na 1/2%, a od 1 IV 1928 r. catkowicie zniesiony.

Nastepna ustawa z 27 III 1925 r. (Gesetz zur Bekadmpfung der Woh-
nungsnot) ustalila nowy czynsz za powierzchnie mieszkalng i biurowa
i wprowadzila nowe oplaty na cele budownictwa mieszkaniowego
(Wohnungsbauabgabe od 1 IV 1925 r. — 20% a od 1 IV 1926 r. 30%).
Z wplywajacych $rodkéw finansowych 10% przeznaczono na pomoc mie-
szkaniowg dla ludnos$ci biedniejszej, w tym takze na pomoc przy oplaca-
niu czynszow. W dniu 30 III 1928 r. gdanski Volkstag przediuzyl waz-
nos¢ ustawy z dnia 27 IIT 1925 .3

Przedstawione wyzej ustawy przyczynily sie do zapewnienia finanso-
wych podstaw budownictwa mieszkaniowego, ktére ukazuje tabela 17.

¥ Ibid, s. 38.
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Tabela 17. Srodki finansowe zgromadzone na budownictwo mieszkanio-
we W gminie miejskiej Gdansk w latach 1925—1930, w gul-

denach.
Rok Podatek Oplata na Odsetki Doptaty
budze~ od budownictwo o WMGd. Razem

towy zarobkow mieszkaniowe kapitatu
1925/26 1500 000,— 2 680 000,— 100 000,— —_— 4280 000,—
1926/27 972 000,— 4 320 000,— 330 000,— — 5 622 000,—
19217/28 648 000,— 4 454 000,— 515 000,— — 5711 000,—
1928/29 — 4608 000,— 703 000,— 400 000,— 5711 000,—
1929/30 — 4761 600,— 867 000,— 400 000,— 6028 681,—
Razem 3120 000,— 20 823 000,— 2515 000,— 800 000,— 27258 000,—

Zrédto: H. Althoff, Siedlungsarbeit in der Freien Stadt Danzig 1920—1930, ,Dan-
ziger Schriften fiir Politik und Wirtschaft”, H. 2, s. 10.

W latach 1927—1929 zaciagnieto na cele budownictwa mieszkaniowe-
go pozyczke w wysokosei 6 milionéw guldenéw. Tak wiec na cele bu-
downictwa mieszkaniowego w gminie Gdansk przeznaczono w okresie
szesciu lat (1925—1930) znaczng kwote 33 258 000,— guldenéw??,

Do budowy mieszkan w Wolnym Miescie Gdansku wlaczyla sie takze
Rzesza Niemiecka. W 1931 r. po dlugich staraniach Zwigzku Niemieckich
Obywateli Rzeszy w Gdansku, Ministerstwo Finanséw Rzeszy podjeto
akcje budowy mieszkan w Gdansku dla ludno$ci niemieckiej, gléwnie
obywateli Rzeszy, ktérzy z uzasadnionych powodéw mieszkan dotychczas
nie otrzymali. W tym celu podpisana zostala umowa pomiedzy Bankiem
Budowlano-Ziemskim w Berlinie a Bankiem Rolnym w Gdansku. Ber-
linski bank przekazal bankowi gdanskiemu kwote jednego miliona ma-
rek. Realizacje budowy mieszkan powierzono przedsiebiorstwom gdan-
skim, co stwarzalo mozliwos¢ dodatkowego zatrudnienia kilkudziesigciu
robotnikéw budowlanych. W planie budowlanym przewidziano domy
z oSmiu mieszkaniami trzypokojowymi z kuchnig-lazienkg i komorka
o powierzchni mieszkalnej 52 m? dwupokojowymi z kuchnia, lazienka
1 komérka o powierzchni 40 m? (w srédmiesciu), domy z pieciu mieszka-
niami dwupokojowymi z kuchnia, lazienks i ogrédkiem (na terenie Oruni,
Sopotu, Pruszeza Gdanskiego), domy z dwoma mieszkaniami dwupokojo-
wymi i ogrédkiem o powierzchni od 33 do 39 m? (na terenie Wrzeszcza)
oraz domy z dwudziestu mieszkaniami dwu- i trzypokojowymi o po-
wierzchni od 42 do 57 m? na terenie Starych Szkotéw). W pierwszym
pétroczu 1931 r. wybudowano 159 mieszkan, natomiast w drugim péiro-

4 PA, Kent II, 1 IV Pol. S. 10 Dz. — Siedlungs und Wohnungswesen 1922—1936;
zob. tez H. Althoff, Siedlungsarbeit in der Freien Stadt Danzig.., s. 8—9.
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czu tegoz roku wybudowano 94 mieszkania*l. Budowe mieszkann z fun-
duszoéw niemieckich prowadzono takze na terenie wiejskim. W 1934 r.
zbudowano osiem doméw dwurodzinnych w Nowym Stawie (Neuteich)
i tylez w Nowym Dworze (Tigenhof)*2.

4. A, Repeczko, Preliminarz budzetowy Wolnego Miasta Gdanska na rok 1927/1928,
»Przeglad Gospodarczy” 1927, z. 10, s. 393—397; Bundesarchiv Koblenz, cyt. dalej:
BA Reichsfinanzministerium R 2 19480 — Vermerk.

2 APGd. KG, 955, s. 4—5. Opracowany w 1938 r. nowy program budownictwa
mieszkaniowego w WMG planowano zrealizowa¢ w oparciu o pozyczke Rzeszy w
wysokosci 10 milionébw marek (po 3 miliony marek rocznie w latach 1939, 1940,
1941) i jeden milion marek w 1942 r. Planowane mieszkania mialy by¢ wzniesione
w centrum Gdanska, we Wrzeszczu i w BrzeZnie — zob. BA, Reichsfinanzminist.
R 2 19480 — Vermerk.

EINIGE SOZIALE PROBLEME DER FREIEN STADT DANZIG
IN DEN JAHREN 1920—1933

Zusammenfassung

Dem Versailler Vertrag nach rief man ins Leben die Freie Stadt Dan-
zig in den politischen Beziehungen, die von der Betreuung des Volker-
bundes und der weiten politischen-wirtschaftlichen Berechtigungen des
polnischen Staats bestimmt wurden.

Die von der Danziger Verwaltung gegriindeten Grundlagen des recht-
lich-6konomischen Daseins der Freien Stadt begiinstigten die wirtschaft-
liche Belebung. Dies stellte dann fiir viele hier Beschaftigung suchende
Polen eine groBe Hoffnung und Zukunft dar. Auch viele Deutsche aus
den vom Reich getrennten Gebieten kamen dem Versailler Vertrag nach
in die Stadt, um unter den Landsméinnern das Schlimmste voriibergehen
zu lassen, und spiter mit Hilfe von vielen deutschen Organisationen und
Gesellschaften, auch der Verwaltung der Freien Stadt und des Reiches
sich und der Familie angemessene Verhdltnisse der Existenz zu sichern.
Um Hailfte des Jahres 1929 lebte stiandig auf dem Gebiet der Freien
Stadt Danzig 8 416 Reichsbiirger, 21 633 Biirger der Republik Polen und
1875 Birger der anderen Staaten — zusammen 31 924 berufstatige Per-
sonen. Hierzu sollte man ca. 13 000 Saisonarbeiter (sog. Wanderarbeiter),
die iibergehend in den landwirtschaftlichen Kreisen, vor allem zur Zeit
der dringenden Arbeiten auf dem Lande beschéftigt wurden, zuzihlen.
Darunter waren 9 000 Polen.

Die Freie Stadt zog die Arbeiter aus Polen und Deutschland mit den
glinstigen Verdiensten an, mit der gilinstigen sozialen Gesetzgebung und
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dem hohen Kurs des Danziger Guldens. In dem Kampf mit der Arbeit-
slosigkeit, die im Jahre 1933 {iber 40 000 der Berufstatigen betrug, ver-
suchte die Danziger Verwaltung den ZufluB der Arbeitsnebmer aus Po-
len und Deutschland zu beschrdnken. Diese Probleme wurden zu wich-
tigen Fragen in den Beziehungen Polen — Danzig und Danzig — Deut-
schland.

Viel Platz widmete man in dem Artikel der Betreuungstitigkeit der
Danziger Verwaltung, welche die besten Lebensverhdltnisse den Ein-
wohnern zu sichern versuchte. Sie bestimmte einen wesentlichen Teil
der Budgetmittel fiir die soziale Tatigkeit; in den Jahren 1924/25 be-
stimmte man fiir dieses Ziel 12 800 000 Gulden, und in dem Budgetjahr
1929/30 — 36 400 000 Gulden, das bildete 1/3 aller Ausgaben des Budgets
der Freien Stadt Danzig.

An der sozialen Tatigkeit nahmen viele gesellschaftliche und wohltatige
Organisationen teil, z.B.: Evangelischen Wohlfahrtdienst, Kreuzbund
Di0zesenverband Danzig, Ausschuss filir Arbeiterwohlfahrt, Caritasver-
band im Bistum Danzig, Katholischer Fiirsorgeverein flir Madchen, Fra-
uen und Kinder, Deutsche Frauenverein vom Roten Kreuz, Danzig Stadf,
Der Provinzialverein fiir Innere Mission, Der Evangelisch-Kirchliche
Hilfssverein, Die Westpreussische Missionkonferenz, Der Westpreussische
Hauptverein der Deutschen Lutherstiftung u.a.

Grosse Bedeutung spielte fiir die Verwaltung der Freien Stadt der
Wohnungsbau. Man bestimmte zu diesem Ziel nur in den Jahren
1925—1930 iiber 33 Millionen Gulden. Man benutzte hier auch sehr
weitgehende Hilfe des Deutschen Reiches.

Bei der Bearbeitung des Artikels bediente man sich vor allem der
Quellen aus deutschen Archiven, dem Danziger Archiv und der Infor-
mationen aus der Danziger Statistik.



STUDIA GDANSKIE IX (1993)

Kuazimierz Kloskowski

CEL 1 WYJASNIANIE CELOWOSCIOWE EWOLUCJI

1. Wstep

Problem celu i wyjasniania celowosciowego ewolucji jest jedng z naj-
bardziej kontrowersyjnych kwestii podejmowanych w ramach filozofii
biologii. W tej pracy sprobuje wskazac¢ zrédila tych kontrowersji w opar-
ciu o poglady wybranych przedstawicieli syntetycznej teorii ewolucji.
Wydaje sie, ze u podstaw tych kontrowersji leza nieprecyzyjne okreSle-
nia zaréwno celu, jak i wyjasniania celowosciowego ewolucji. Dlatego tez
sprobuje przede wszystkim wyprecyzowa¢ tego typu definicje. Nie bede
jednak koncentrowal sie ani na warunkach logicznych, jakie musi spel-
nia¢ wyjasnianie celowosciowe, aby mozna jg bylo uzna¢ za procedure
naukows, ani na pokazaniu zwigzkéw z finalistyczng wizjg $wiata. Te
zagadnienia pozostawiam na uboczu. Tu interesuje mnie przede wszyst-
kim odpowiedz na pytanie: na ile akceptacja celowosci ewolucji (w okres-
lonym znaczeniu) wymusza stosowanie wyjasniania celowosciowego
ewolucji.

2. Cel a ewolucja

Przy podejmowaniu badania problemu celu i celowosci konieczne wy-
daje si¢ przede wszystkim uswiadomienie sobie, Zze jedynie czlowiek mo-
ze przypisywa¢é cele osobom, rzeczom i ich dziataniom. Ten antropomor-
ficzny punkt widzenia ma istotne znaczenie w probach wskazania celu,
do ktoérego okreslone zjawisko czy proces zmierza. Tylko bowiem z ta-
kiej perspektywy czlowiek moze stwierdzi¢, czy kto$ lub co$§ osiagnelo
cel lub nie. Co wigcej, moie méwi¢ o zdarzeniach, w ktérych cel jest
osiggany Swiadomie, i o zdarzeniach, w ktoérych cel nie jest $wiadomie
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osiggany!. M. Beckner uwaza, ze cele ,,przystugujq’ wylgcznie osobom,
gdyz tylko im przypisuje sie intencje; gdy mozliwe jest okreslenie inten-
cji, mozliwe staje sie okreslenie celu?. Ale nie wszystkie cele sg inten-
cjami. I tak, np. celem zycia szczura jest zdobycie pozywienia, przy czym
nie kieruje sie on intencja; podobnie samoregulujacy system, taki jak
np. naprowadzalna na cel rakieta, posiada cel, ale nie mozna jej przypi-
sa¢ intencji. Z kolei E. Nagel wyrdznia trzy interpretacje celu i dzialan
celowo ukierunkowanych (goal-directed)®. Pierwszg z nich okresla mia-
nem: interpretacja intencjonalna. Zgodnie z nig cel dzialania lub pro-
cesu G jest zamierzony przez czynnik ludzki. Chodzi tutaj o intencje,
ktéra jest ,,wewnetrznym stanem umysiu” (internal mental state), a tym
samym przyczynowym determinantem zachodzacego po niej dzialania A.
Krétko méwige, zachowanie celowo ukierunkowane jest wiec dzialaniem
A podjetym przez jakis czynnik (ludzki) po to, aby osiggngé cel G.
W drugiej interpretacji celu Nagel postuguje sie pojeciem ,zakodowane-
go programu” (coded program) badz ,programowego punktu widzenia,
zapatrywania” (program view). Przykladem tego rodzaju proceséw jest
lancuch DNA; tancuch ten jest zakodowanym programem rozwoju or-
ganizmu. Natomiast trzecim typem zachowan celowo ukierunkowanych
jest wedlug niego tzw. wlasnos¢ systemowa. Przykladem tego typu za-
chowan jest utrzymywanie przez organizm stalego poziomu wody we
krwi.

Natomiast A. C. Purton wymienia cel uzyteczny (use-purposes) oraz
cel intencji, dazen, zamiaréw ludzi i zwierzat (aim-purposes). O pierw-
szym z nich mozna méwi¢, ze dana rzecz spelnia use-purpose X wlasnie
wtedy, gdy zostanie uzyta do realizacji X. Drugi rodzaj celu jest rozu-
miany jako spelnienie intencji.

O jakim rodzaju celu spos$réd tych wymienionych mozemy mdéwié przy
rozpatrywaniu proceséw ewolucyjnych? Pomocg w odpowiedzi na to py-
tanie bedg wybrane, a réwnoczesnie charakterystyczne, wypowiedzi
przedstawicieli syntetycznej teorii ewolucji.

1 R. Gruner, Teleological and functional explanations, Mind 75 (1966) nr 300,
s. 516; L. J. Goldstein, Recurrent structures and teleology, Inquiry 5 (1962), s. 1—I11;
A. J. Minton, Wright and Taylor: Empiricist teleology, Philosophy of Science
42 (1975), s. 299—306; S. Uts, On teleology and organisms, Philosophy of Science
44 (1977), s. 313—320.

2 M. Beckner, Function and teleology, Journal of the History of Biology
2(1969) 1, s. 151—152.

3 E. Nagel, Teleology revisited, The Journal of Philosophy 74 (1977) nr 5, s. 264—
276; por. L. Nisse, Nagel’s self-regulation analysis of teleology, The Philosophical
Forum 12 (1980—1981)2, s. 128—138; A. W. Collins, Teleological reasoning, The Jo-
urnal of Philosophy 75 (1978) 10, s. 540—550; F. Duchesneau, Teleologie et détermi-
nation positive dé l’ordre bioloque, Dialetica 32 (1978) 2, s. 136—144,

4 A. C. Purton, Biological function, The Philosophical Quarterly 29 (1979) 114,
s. 17,
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F. Ayala’® stwierdza, ze generalnie proces ewolucji nie moze byé okres-
lany jako celowosciowy w sensie ukierunkowania na wyprodukowanie
specyficznego DNA z odpowiednim kodem informacyjnym. Raczej cho-
dzi o cel rozumiany w sensie koniecznosci istnienia kierunkowego dzia-
tania DNA, ktéra usprawnia reprodukcyjne fitness populacji w danym
$rodowisku. Z kolei R. A. Fisher stwierdza, ze celowe dziatanie organiz-
mu jako caloSci jest poczatkowym stanem proceséw ewolucyjnych, pod-
czas ktorych wzglednie duze masy materii zywej doszly do osiggniecia
wspblpracy czesSci i poszezegdlnych struktur, tworzacych indywiduaS.
Natomiast dla E. Mayra naturalna selekcja ,,nagradza” przeszle zjawiska,
tzn. wytwarza skuteczne rekombinacje gendéw, ale nie czyni tego plano-
wo ze wzgledu na przysztosé. Selekcja naturalna nie jest nigdy celowo
ukierunkowana?.

Z powyzszego wynika, ze o celowosci ewolucji mozna méwic¢ 1) w sen-
sie ,,poczqtkowego stanu proceséw ewolucyjnych” (R. A. Fisher), tzn. ja-
ko o zakodowanym programie (E. Nagel )ewolucji. Ponadto mozna mo-
wi¢ 2) o celu use-purpose (A. C. Purton), ale zawsze w lgcznosci z wlas-
noscig systemowsa (E. Nagel). Nie wchodzi natomiast w gre rozumienie
celu jako realizacji zamierzen, spelnienia oczekiwan.

Przeanalizujmy te uogolnienia. Dlaczego. odrzucamy twierdzenie, Ze
ewolucja jest celowa ze wzgledu na realizacje intencji. Podstawowym
argumentem jest to, Ze nie mozna przewidzie¢ przyszio$ci ewolucji. Ce-
lowa czynig ja ludzkie intencje, sprowadzajgce sie w zasadzie do oceny
skutecznosci mechanizmdéw ewolucyjnych. Jest to ocena post factum. Cel
miesci sie wiec w ocenie zjawisk ewolucyjnych, nie zas w samych me-
chanizmach. Jesli wiec w ogble mozna moéwi¢ o celu w ewolucji, to

5 F. J. Ayala, Teleological explanations in evolutionary biology, Philosophy of
Science 37 (1970), s. 11; Ayala rozrdznia trzy rodzaje zjawisk celowych: 1) gdy kon-
cowy stan lub cel jest Swiadomie zamierzony przez dany czynnik, 2) gdy istnieje
mechanizm, ktéry umozliwia danemu systemowi osiggniecie lub zachowanie szcze-
gblnych wlasciwosci, pomimo zmieniajgcego sie s$rodowiska, 3) gdy anatomiczne
i fizjologiczne struktury majg takg budowe, aby wykonaé okreslong funkcje. Roz-
réznienie to pozwala przyjgé, zgodnie z ujeciem 2 i 3, Ze organizmy mozemy trak-
towaé¢ jako pewng klase systeméw posiadajagcych jedynie wewnetrzng, naturalng
celowosé, zob. F. J. Ayala, Biology as an autonomous science, Boston Studies in the
Philosophy of Science 27 (1976), s. 321—322; tenze, The autonomy of biology as
a natural science, w: Biology, history and natural philosophy, eds. by A. D. Breck,
W. Yourgrau, New York 1972, s. 1—16; por A. J. Bahn, Emergence of purpose, The
Journal of Philosophy 44 (1947)23, s. 633—636; E. Gagnebin, Essai sur la finalite
de la nature, Dialectica 4(1950)2, s. 133—134; D. M. Allan, Towards a natural tele-
ology, The Journal of Philosophy 49 (1952) 13, s. 449—450; J. L. Esposito, Teleologi-
cal causation, The Philosophical Forum 12 (1980—81)2, s 123—127; F. M. Wuketits,
On the notion of teleology in contemporary life sciences, Dialectica 34(1980)4, s.
281—289.

6 R. A. Fisher, Indeterminism and natural selection, Philosophy of Science
1(1934) 1, s. 103.

7 E. Mayr, Teleological and teleonomic. A new analysis, Boston Studies in the
Philosophy of Science 25 (1974), s. 96.
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wchodzi tutaj w gre przede wszystkim jeden wymiar. Mianowicie, struk-
ture i funkcje organizméw, populacji tlumaczy ich przeszlose, ,bqds to
indywidualna przesziosé osobnika, bgqdz przeszlo$é grupy systematycz-
nej ... Organizm jest zbudowany i dziala zgodnie z informacjg genetycz-
ng otrzymang od rodzicéw. Informacja ta wchodzita w sktad genotypéw
nielicznych przodkéw i zdala tam najsurowszy egzamin przeiycia i po-
zostawienia potomstwa przez nosiciela. Dostrzegana przez nas sprawno$é
organizméw jest konsekwencjq przesztosci szczepu’s, Tak wiec o celu
w ewolucji mozna méwi¢ w sensie realizacji przez organizm, populacje
czy agtunek tego wszystkiego, co bylo zakodowane w ich blizszej i dal-
szej przeszlosci. Drugim rodzajem celu w ewolucji, o ktérym traktuja
reprezentanci syntetycznej teorii ewolucji, jest cel uzyteczny w lgcznoSci
z wlasnoscig systemowa (wlasnosciami samej ewolucji). Chodzi o tzw. cel
biologiczny, przez A. C. Purtona okre§lany jako aktywno$¢ zachowaw-
cza (maintained activity)®. Jest to taka zdolnos$¢, ktoéra sprawia, ze wszel-
kie odchylenia od celu biologicznego powoduja wprawdzie zmiany, ale
te z kolei wpltywaja po6zniej na eliminowanie tychze odchylen. Zdolnos¢
ta przystuguje obiektom, ktére maja cel uzyteczny (use-purposes), oraz
tym, ktérych dzialalno$¢ regulowana jest zawsze w ramach catosci, tu-
taj: ewolucji. Z tego tez powodu przezycie nie moze by¢ traktowane ja-
ko cel organizmu, ale raczej jako konsekwencja celu w drugim znacze-
niu (tj. use-purpose oraz maintained activity). Wida¢ zatem, Ze o celu
w ewolucji, parafrazujgc rozréznienie M. Beckneral®, bedzie sie moéwié,
gdy istnieje cel (w sensie pierwszym i drugim), ewolucja wykazuje
»trwato$é” w osigganiu tych celow oraz charakteryzuje sie ,wrazliwos-
cig” na warunki ulatwiajagce osigganie tych celow. Wazne wydaje sie
przy tym odréznienie celu od dzialania celowego. Relacje zachodzace po-
miedzy celem a dzialaniem celowym okresla M. Beckner jako determi-
nacje przyczynowag i determinacje w sensie epistemologicznym. Deter-
minacja przyczynowa wyraza sie w tym, ze w zdaniu ,,x determinuje y”,
x jest przyczyng lub elementem przyczyny dzialajacej. Natomiast w dru-
gim rodzaju determinacji chodzi o podkreslenie tego, ze jesli x jest da-
ny, to réwniez y jest dany, badZ moze by¢é wywnioskowany przez odwo-
lanie sie do praw. W tym znaczeniu cel ,,determinuje” uprzednie dziala-
nia. Inaczej, wiedza na temat celu jest warunkiem koniecznym dla zro-
zumienia dzialania celowego.

8 H. Szarski, Mechanizmy ewolucji, fragmenty wyd. 3 opublikowano w: Proble-
my 472 (1985) 11, s. 45; por. W. Stegmiiller, Einige Beitrdge zum Problem der Tele-
ologie und der Analyse wvon Systemen mit Zielgerichteter organisation, Synthese
13(1961), s. 36—38.

9 A. C. Purton, Biological function, s. 17; por. D. Lowenthal, The case for tele-
ology, The Independent Journal of Philosophy 2 (1978), s. 99—101.

10 M. Beckner, The biological way of thought, New York 1959. s. 143—149.
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Na jeszcze inny aspekt celowosci ewolucji zwraca uwage Wi. J. H. Ku-
nicki-Goldfinger. Mianowicie utrzymuje, ze ewolucja nie ma celu, gdyz
badania biologiczne go nie odkryly. Réwniez organizmy nie sg zbudowa-
ne celowo, sg efektem rozwoju ewolucyjnego, podczas ktérego zapisywa-
ny w genomie program funkcjonowania organizmu podlegal rézinorod-
nym zmianom!!. Ewolucji podlegal program oparty na zestawie genow;
przy tym organizmy nie funkcjonuja dzieki temu zestawowi a jedynie
wykorzystujg mieszczacg sie w DNA informacje!®. I wlasnie w tym zna-
czeniu mozna przyjaé, ze ,0stateczny skutek procesu rozwojowego okre$-
lony jest przez program, a wiec przez cel w tym programie zapisany.
Stqd biologia operuje pojeciem teleonomii, bez ktérego nie mozna by
wyjasnié wiekszos$é zjawisk, nie tylko na poziomie organizmalnym, ale
i molekularnym. Teleonomia nie zaklada jednak celu nadrzednego, po-
chodzqcego spoza organizmu, a jedynie cel — program, bedgcy czescig
organizmu i wyksztalcony w trakcie ewolucji. Ewolucja bowiem mnie ma
programau...”’13,

Uogoblniajac, problem celowosci ewolucji daje sie sensownie rozwigzac,
gdy zmieni sie perspektywe badan. Chodzi o badanie przeszlosci, antece-
denséw, kluczowych momentéw (informacji genotypéw), a nie skutkéow
ewolucji. Cel bowiem ,mieéci sig” w poczagtkowym stanie obiektow pod-
legajacych ewolucji, bagdz w zachowawczej aktywnosci tychze obiektow.
I tylko w tej plaszczyZnie uzasadnione jest odwolywanie sie do determi-
nizmu celowosciowego. Ponadto, same mechanizmy ewolucji nie sg celo-
wo ukierunkowane ani tez nie sa zdolne do dzialan celowych, ,lecz
zwiekszenie prawdopodobiefistwa przekazania gendéw najblizszym poko-
leniom zostanie utrwalone przez dobér nawet woéwczas, gdyby tkwity
w nim przyczyny przysziego wymarcia gatunku’4. Wydaje sie, ze wnio-
sek ten uwyrazni sig, gdy spojrzy sie na cel w kontekscie wyjasniania
celowosciowego.

3. Wyjasnianie teleologiczne ewolucji

Wyjasnianie celowosciowe to taka procedura badawcza, w ktérej na
eksplanans skladajg sie okreslone warunki konieczne oraz prawa, przyj-

11 Wi J. H. Kunicki-Goldfinger, Przedmowa do pracy T. Scibor-Rylska, Tajem-
nice uorganizowania 2ywej komoérki, Warszawa 1976, s. 18.

12 Wi J. H. Kunicki-Goldfinger, Szukanie mozliwoéci. Ewolucja jako gra przy-
padkdw i ograniczen, Warszawa 1989, s. 1317.

13 Wi J. H. Kunicki-Goldfinger, Przedmowa, s. 19; por. G. A. de Laguna, The
role of teleonomy in evolution, Philosophy of Science 29 (1962)2, s. 128—131.

4 H. Szarski, Mechanizmy ewolucji, fragmenty wyd. 3 opublikowano w: Proble-
my 472 (1985) 11, s. 46,
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mijmy: celowosciowe!s, Warunkiem koniecznym, jak podkreslitem
w pkt. 1., jest traktowanie celu jako determinanta uprzednich dziatan.
O celu bowiem w procesach ewolucyjnych mozemy moéwi¢ jedynie
w kontekscie badan jej przesztych antecedenséw a nie skutkéw ewolucji.
I konsekwentnie, prawa celowosciowe okreslajg zwigzki zachodzace po-
miedzy cechami antecedenséw danego zjawiska a ich osigganym celem
(w wymienionym sensie) przez proces ewolucji i poszczegblne jego me-
chanizmy. Gdyby przez cel rozumialo si¢ osigganie zamierzonych skut-
kow, wowezas cel bylby skutkiem okreslonych funkcji. Jednak ze wzgle-
du na tworczy wymiar ewolucji taka relacja funkeji i celu jest niemo-
zliwa do przyjecia. To badacz dopiero post factum, analizujgc anteceden-
sy danego zdarzenia ewolucyjnego, moze okredli¢, czy zdarzenie to zre-
alizowalo swoéj cel. E. Nikitin méwi o utozsamianiu celu i rezultatulf.
Wazne jest jednak, w tak rozumianym wyjasnianiu celowosciowym, iz
prawo celowosciowe jest weryfikowane empirycznie przez odwotywanie
sie do przeszlo$ci pojawiajgcego sie zjawiska. A wiec racjg uzasadnia-
jacg jest przeszio$¢ badanego zjawiskal’. W konsekwencji prawo celo-
wosciowe to przede wszystkim prawo osiggania status quo procesow
ewolucyjnych, powodujgcych okreslone skutki; wielu badaczy te wtasnie
skutki okresla terminem ,,cel”8. Oczywiscie taka perspektywa rozumie-
nia prawa celowosciowego zaklada, ze ,struktura genotypu jest efektem
zadzialania selekcji, a fenotyp jest produktem genotypu, w 2wigzku z tym
trzeba zapytaé o kaidy element fenotypu, jego poszczegdlne funkcje i za-
lety selekcyjne”®. Odpowiedzig na te pytania jest rekonstrukcja ewolu-
cji w ramach syntetycznej teorii ewolucji. Nie jest jednak mozliwe okres-
lenie kazdego zdarzenia poprzedzajgcego to badane, trzeba dokonywac
uogélnien. I wlasnie prawa celowosciowe wydajg sie pomocne przy em-
pirycznej generalizacji ujmujgcej cel ewolucji w odniesieniu do jej prze-

15 R. Gruner w swoim artykule Teological and functional explanations, Mind
75 (1966) 30 na s. 520 stwierdza, ze in a teleological explicandum E is explained by
pointing out a purpose P which e is supposed to serve. P can be regarded as one
of the causes of e, e as one of the effects of P. {

18 E. Nikitin, Wyjasnianie jako funkcja mauki, ttum S. Jedrzejewski, Z. Siom-
bierowicz, Warszawa 1975, s. 108—109; por. D. Noble Charles Taylor on teleological
explanation, Analysis 27 (1966—67)3, s. 96—103; Ch. Taylor, Teleological explana-
tion — a reply to Denis Noble, Analysis 27 (1966—67) 4, s. 141—143; R. F. Kitchener,
On translating teleological explanations, International Logic Review 7 (1976)2, s.
50—55; H. Schleichert, Teleological explanation in biology, The Britisch Journal for
the Philosophy of Science 15 (1965)60, s. 327—331.

17 R. N. Brandon, Biological teleology: questions and explanations, Studies in
History and Philosophy of Science 12 (1981)2, s. 95—96; E. E. Harris, Teleology and
teleological explanation, The Journal of Philosophy 56 (1959) 1, s. 5—25.

18 J, Canfield, Teleological explanation in biology, The Britisch Journal for the
Philosophy of Science 14(1964)56, s. 295; L. Wright, Explanation and teleolojy,
Philosophy of Science 39 (1972)2, s. 205.

18 E. Mayr, Teleological and teleonomic. A new analysis, Boston Studies in the
Philosophy of Science 24 (1974), s. 107,
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sztosci. Przyjecie tych sformulowan jest uzasadnione o tyle, o ile przyj-
mie sie prawo celowosciowe w ujeciu teleologicznym?, pomijajac przy
tym ujecia finalistyczne czy teleologiczne w klasycznym, arystotelesow-
skim ujeciu, zgodnie z ktérym przyjmuje sie, ze przebieg zjawisk czy
zdarzen zmierza w swoim rozwoju do okreslonego celu. W ujeciu tele-
ologicznym prawo celowosciowe jawi sie jako okreslony program, ktéry
zaklada istnienie mechanizméw ewolucji zdolnych do zapoczgtkowania,
czyli powodowania zachowan celowosciowych. Program za$ to nic inne-
go, jak ,zakodowana bqdz przygotowana wecze$niej informacja, ktéra
kontroluje procesy prowadzqc je w strone ustalonego kotica?l. Program
taki moze byé¢ produktem ewolucji bgdz informacjg nabytg podczas ewo-
lucji®2. Stad tez mozna twierdzi¢, ze wyjasnianie celowosciowe ,koncen-
truje naszq uwage na momentach kulminacyjnych i wytworach pewnych
specyficznych proceséw, a zwlaszcza na roli poszczegblnych czesci ukla-
du w utrzymywaniu jego ogélnych wlasnosci i sposobdéw zachowania.
Rozpatrujq one dzialanie przedmiotéw z perspektywy pewnych wyréz-
nionych «calosci», czyli ukladéw zintegrowanych, do ktérych przedmioty
owe nalezq; dlatego tez zajmujq sie cechami czesci takich catosci tylko
o tyle, o ile wlasnos$ci czesci sq istotne dla réznych ztoZonych cech lub
czynnoéci specyficznych dla calosci”®. Oczywiscie takie rozumienie wy-
jasniania celowosciowego w syntetycznej teorii ewolucji uwarunkowane
jest tym, ze w tradycyjnym ujeciu ma ono charakter statyczny i dotyczy
jednostek. Stad wynika trudnosé recepcji tego wyjasniania przez teorig
ewolucji. Natomiast wyjasnianie celowosciowe w wersji teleologiczne]j ja-
wi sie jako wyjasnianie mechanizméw ewolucji w $wietle calego progra-
mu ewolucji. Istote dzialania tych mechanizméw mozna sprowadzi¢ do
adaptacji biologicznych. Adaptacje te powstaly jako wynik procesu na-
turalnej selekeji. ,,Adaptacja organizméw, czy tez organdw, homeostaty-
cznych mechanizméw oraz wzoru 2achowari, jest wyjaéniana celowoscio-
wo w tym Sensie, e ich pojawienie sie jest wyjadniane w terminach ich
wkladu do reprodukcyjnej fitness populacji”®. Jednak ta nowa perspek-
tywa wyjasniania celowosciowego nie jest pozbawiona stabych punktow,
ktére utrudniajg adaptacje wyjasniania celowosciowego rozumianego ja-
ko taki typ eksplanacji, zgodnie z ktérym stan ukladu w czasie t, wyjas-
nia sie przez odwolanie sie do okreslonego stanu przeszilego tego ukladu
w czasie t,. Mozna wiec powiedzie¢, ze wyjasnianie teleologiczne to taki

20 Termin zaproponowany przez C. S. Pitendrigha, Behavior and evolution, ed.
by A. Roe, G. G. Simpson, New Haven 1958, s. 394.

N E. Mayr, Teleological and teleonomic, s. 102.

22 E. M. Engels, Die Teleologie das Lebendigen, Berlin 1982, s. 189—197.

28 E. Nagel, Struktura nauki, ttum. J. Giedymin, B. Rossalski, H. Eilstein, War-
szawa 1961, s. 363.

2 F. J. Ayala, Teleological explanations in evolutionary biology, s. 9,
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typ eksplanacji, gdzie dany stan ukladu (tutaj: ewolucji) wyjasniany jest
poprzez jego antecedensy realizujace program przebiegu procesu ewolu-
cji.

Przyjecie takiej definicji wyjasniania celowosciowego wynika z tego,
ze w syntetycznej teorii ewolucji ,selekcja naturalna nie zmierza w ja-
kikolwiek sposéb do produkcji specyficznych typéw organizmdéw lub tez
w kierunku organizméw posiadajgcych specyficzne wlasnosci. Catkowity
proces ewolucji nie mozna uwazaé za celowodciowy w Ssensie osiggania
specyficznych celéw uprzednio przewidzianych lub nie. Selekcja natural-
na jest czysto mechanistycznym procesem .. Rezultatem selekcji natu-
ralnej moze byé takze wymarcie gatunku, jesli nie przystosowat sie do
przezwyciezenia zmian $rodowiska’s,

Wydaje sie, ze gléwna przyczyng oslabiajacg moc tak rozumianego
wyjasniania celowosciowego jest uzywany w syntetycznej teorii ewolu-
cji jezyk teleologiczny, ktéry jakby narzuca przyjecie widzenia ewolucji
finalistycznie w wersji tradycyjnej. Oczywiscie uzywanie takiego jezyka
do opisu proceséw ewolucji jest usprawiedliwione; niemniej jednak prze-
kroczenie tej warstwy semantycznej ukazuje w catej swej istocie wyjas-
nianie celowosciowe stosowane w syntetycznej teorii ewolucji. Pomoca
w pokonaniu wymienionej trudnosci moze by¢ wskazanie na wyjas$nianie
kauzalne i strukturalne. W tym typie eksplanacji cel i celowos¢ ujeta
w kontekscie przyczyn, praw przyczynowych zmienia perspektywe rea-
lizacji programu traktowanego jako istotny warunek wyjasniania celo-
wosciowego.

4, Zakonczenie

Podjete w artykule rozwazania pozwalaja przyja¢ nastepujace wnioski.

O celowosci ewolucji mozna moéwi¢ jako o zakodowanym programie
proceséw ewolucyjnych oraz o celu use-purpose. Samo za$§ wyjasnianie
celowosciowe (teleologiczne) jest takim typem eksplanacji, w ktérym
stan ukladu (tutaj: poznany fragment ewolucji) w czasie t, wyjasnia sig
przez odwolywanie sie do stanu przeszlego tego ukladu w czasie t,. Nie
chodzi wiec tutaj o to, ze dany stan ukladu wyjasniany jest poprzez cel,
do ktorego ten ukladu zmierza. Wyjasnianie celowosciowe ewolucji jest
taka procedura, zgodnie z ktoérg prébuje sie tlumaczyé¢ realizacje progra-
mu ewolucji. Zdaje sobie sprawe, zZe podane uogélnienia wymagaja ana-
liz logiczno-metodologicznych, chociazby odnoszac je do modelu wyjas-
niania C. G. Hempla i P. Oppenheima, utworzonego z mysla o naukach
fizykalnych. Warto bytoby podja¢ prébe skonstruowania modelu dla

% Tamgze, s, 10,
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wyjasnien ewolucji w ogb6le, uwzgledniajgc specyfike mechanizméw
i czynnikéw ewolucji. Brak takiego ogodlnego modelu utrudnia analize
celu i wyjasniania celowosciowego ewolucji.

SUMMARY

The essential context of this article is the claim that only a man may
ascribe goals to things or persons. N. Beckner thinks that goals ,,belong
to” persons since intentions are ascribed to them; but not all the goals
are intentions, for example a goal of rat’s life is getting some food, al-
though it is not directed by an intention. A. C. Purton stresses the useful
goal (a given thing achives a certain goal if it is used to realization of
this goal) and the goal of the intention.

Representants of the synthetic theory of evolution speak differently
on the problem of the directivness of the evolutionary process. F. J. Ay-
ala thinks that the process of evolution is not purposeful in the sense
of being directed to ,production” of DNA with a specific genetic cod.
I mean the goal understood in the sense of the necesity of existance of
the directed activity of the DNA improwing the reproductive fitness of
a population. R. A. Fisher identifies the goal of evolution with the initial
state of the evolutionary processes. On the other hand E. Mayr considers
the natural selection not to be goal-directed. As a consequence we can
understand the purposefulness of evolution in the sense of the realiza-
tion by an organism the population or the species of what has been en-
coded in their closer or furtherpast. Although this realization can be ob-
served only post factum for example when the adaptation appears, we
can say that the state of adaptation of a population to the conditions of
a environment has been achieved.

The goal directed explanation (teleonomic) by itself is such a type of
explanation in which a state of system (here: an observed fragment of
evolution) in the time t, is explained by refering to the past state of this
system in the time t,. So it is not here the case that the given state of
a system is explained through a goal which this system is going to achie-
ve. The explanation of the purposefulness of evolution is the procedure
accordingly to which one attempts to explain the realization of the pro-
gram of evolution. I realize that the presented generalizations require
logical and methodological analyzies for example by refering them to
the explanatory model of C. G. Hempla and P. Oppenheim’s invented
with the thought of the phisical science. It would be worth to undertake
an attempt to construct the model to explain evolution in general inclu-
ding the character of the mechanisms and the evolutionary factors. The
lack of such general model hinders the analysis of a goal and purposeful
explanation of evolution,
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ATEIZM W UJECIU GABRIELA MARCELA

Wstep

Gabriel Marcel! powszechnie zaliczany jest do filozofow egzystencjal-
nych? Jest on jednym z gléwnych przedstawicieli egzystencjalizmu tei-
stycznego, cho¢ przez pierwszy okres swego zycia byl ateistg. W zwigz-

1 Gabriel Marcel urodzit sie 7 XII 1889 roku w Paryzu, ze strony matki byl po-
chodzenia zydowskiego. Bezwyznaniowa atmosfera domu pchneta go na droge teg-
sknot i rozmyslan religijnych. Gdy mial skonczyé 4 lata umiera jego ukochana
matka, ta $mieré wywarla wielki wplyw na jego duchowy rozwéj. Jego wychowa-
niem zajela sie druga zona jego ojca, a siostra matki Marcela. Macocha byla pro-
testantka o gleboko pesymistycznym spojrzeniu na $wiat. W poézniejszych latach
Marcel studiuje filozofie na Sorbonie, majac 18 lat pisze rozprawe o ideach Cole-
ridge’a i ich zwigzku z filozofig Schellinga. Konczae 20 lat nasz autor uzyskuje
stopien doktorski. Na kroétki czas zostaje wykladowcg filozofii. Gdy wybuchal woj-
na swiatowa, Marcel jako niezdolny do walki z powodu slabego zdrowia zaanga-
zowany zostaje do pracy w Czerwonym Krzyzu, gdzie pomaga w poszukiwaniu
zaginionych zolnierzy. Doswiadczenia tego okresu bardzo gleboko odbily sie w my-
$li filozoficznej nasze autora. Powoli Marcel zaczyna odchodzi¢ od ateizmu i kie-
rowaé swe kroki ku Bogu. 23 III 1929 roku majagc 40 lat Marcel przyjmuje chrzest
w Kosciele katolickim. Duzy udzial w tym wydarzeniu mial R. Garrigou-Lagrange,
F. Mauriac, a takze zona Marcela. Nasz autor bowiem w 1919 roku zeni sie z pro-
testantka J. Boegner, ktora 12 lat po chrzcie meza nawraca sie na katolicyzm. Cala
tworczosé filozoficzna Marcela uksztaltowala sie bez wigkszych wplywoéw innych
wspolczesnych egzystencjalistéw: Heideggera, Jaspersa czy Sartre’a. Filozofa Mar-
cela wyrasta z buntu przeciw idealizmowi. Nasz autor idgc $ladem Sokratesa, sw.
Augustyna, Pascala, Kierkegaarda, Bergsona Kkieruje swa uwage ku wnetrzu kon-
kretnego czlowieka, ku szeroko pojetemu do$wiadczeniu. Nalezy wspomnieé, ze nasz
filozof byt takze dramatopisarzem i muzykiem. Wszystkie te dziedziny nierozerwal-
nie lgczyly sie w jego tworczosci w jedng spbéjng calo$é. Szerzej biografie Marcela
przedstawia T. Terlecki, Krytyka personalistyczna. Egzystencjalizm chrze$cijanski,
Warszawa 1987 oraz M. Jedraszewski, Gabriel Marcel, ,W drodze” 9/1984, s. 66—11.

2 Cho¢ sam Marcel wypieral sie tego okreslenia ,egzystencjalista”, (Por. F. Co-
pleston, Filozofia wspbdtczesna; Badania nad pozytywizmem logicznym i egzysten-
cjalizmem, ttum. B. Chwedenczuk, Warszawa 1981, s. 121 (to jednak prawie wszy-
scy historycy filozofii na podstawie sposobu filozofowania i podejmowanych przez
Marcela tematéw wskazujg na typowo egzystencjalny typ jego filozofii. Por. E. Gil-
son, T. Langan, A. A. Maurer, Historia filozofii wspétczesnej, tlum. B. Chweden-
czuk, S. Zalewski, Warszawa 1979, s. 364, a takze W. Tatarkiewicz, Historia filozo-
fii, Warszawa 1981, t, 3, s. 347, :
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ku z tym zagadnienie ateizmu jest dla Marcela niezwykle wazne3, dlatego
temu tematowi nasz autor poswieca duzo miejsca w swoim pracach. Nie-
mniej zagadnienie to nie wzbudzilo, jak do tej pory, szerszego zaintere-
sowania polskich autoréw komentujgcych lub przedstawiajgcych mysl
Marcelat. Ten fakt skloni! nas do napisania tej rozprawy. Pragniemy
w niej zwroécié uwage wlasnie na ateizm w ujeciu Marcela, gdyz jest to
niezwykle obecnie wazny i interesujgcy temat.

Artykul sklada sie ztrzech rozdzialéw. W pierwszym pragniemy przed-
stawi¢ samo pojecie ateizmu w rozumieniu naszego autora. Wstepnie
mozna powiedzieé, ze ateizm jest dla niego przede wszystkim odmowg
podjecia Bozego wezwania. W drugim rozdziale zostang ujete przyczyny
postawy ateistycznej. Bedzie to proba, podjeta za naszym filozofem, sig-
gniecia do korzeni ateizmu XX wieku. Wéréd najwazniejszych Marcel
wymienia: ludzka pyche, wspdlczesng mentalnos¢ techniczng, zto dotyka-
jace kazdego czlowieka oraz biedne koncepcje poznania i fatszywe poje-
cia wiary. Wreszcie w trzecim rozdziale zwr6¢my uwage na konsekwen-
cje ateizmu. Konsekwencje te rozciggajg sie na cate zycie czlowieka i na
$rodowisko w jakim zyje. A wiec powiemy o mocnym rozluznieniu wig-
zi ontologicznych wiagzacych byt czlowieka z pelnig bytu jakim jest Bog,
a dalej o rozpaczy siegajgcej samobdjstwa, o ubdstwieniu techniki, ktoére
prowadzi do uznania jej prymatu nad czlowiekiem i nad wszystkimi in-
nymi wartosciami. A stad juz niedaleko do zniszczenia $Swiata, albo ina-
czej — stworzenia ,$wiata rozbitego”. Warto zauwazy¢, ze w swych roz-
wazaniach Marcel podejmuje dialog z deklarujgcymi sie ateistami takimi
jak: J. P. Sarte, A. Camus czy G. Bataille.

Ze wzgledu na antysystematyczno$é Marcela, na jego specyficzny je-
zyk 1 caly sposbb mySlenia oraz fakt, ze jest to nasza pierwsza samo-
dzielna praca na temat filozofii tego autora korzystaliSmy z bogatego
dorobku komentatoréw jego mysli. W pracy jednak wykorzystalisSmy
tylko dziela polskich autoréw oraz przekiady na jezyk polski literatury
obcojezycznej. Spowodowane to zostalo bogactwem przekladéw i litera-
tury rodzimej i wzgledng niedostepnoscig dziel obcojezycznych z powodu
naszej nieznajomosci jezyka francuskiego. W pracy wykorzystaliSmy po-
zycje, ktore ukazaly sie do czerwca 1988 roku, a wigc wzieliimy pod

3 Marcel zapisze w swoim Testamencie filozoficznym: ,[(..) fakt, Ze moje nawra-
canie sie trwatlo tak diugo, spowodowato w komsekwencji mojg ciggtq troske otych,
ktérzy nie dobili do portu, do ktorego ja zawingtem. Tutaj tkwi powdd dla ktdrego,
jak to juz bardzo czesto méwitem, pozostatem filozofem progu zwréconym 2z zatro-
skaniem ku niewierzqeym, do ktérych tak diugo nalezatem”, G. Marcel, Testament
filozoficzny, ttum. St. Grygiel, ,,Znak” 7—=8/1974, s. 981—982,

4 Wyijatek tutaj stanowi K. Tarnowski, ktéry w artykule: Gabriela Marcela fi-
lozofia transcendencji, w: Teksty filozoficzne, Krakéw 1986, s. 21—55, poswieca te-
matowi ateizmu w ujeciu Marcela strony 41—43.
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uwage prawie cala dotychczasowa bibliografie w jezyku polskim doty-
czacy filozofii G. Marcela.

W trakcie pisania artykulu stosowaliSmy metode analityczno-krytyczng.
Najpierw wiec staraliSmy sie dokonaé¢ dokladnej analizy dziel Marcela
w celu znalezienia tekstéw mowigcych o ateizmie. Nastepnie w sposéb
krytyczny pragneliSmy przedstawié tezy tego francuskiego mysliciela.
Zaré6wno w pierwszym jak i w drugim etapie korzystaliSmy w sposéb
krytyczny z prac innych autoréw moéwiacych o filozofii Marcela.

Rozdzial 1
POJECIE ATEIZMU

Ateizm jest rzeczywistoscia, z ktérg coraz czesciej spotykamy sie we
wspolczesnym Swiecie. Przy czym by¢ ateista to juz nie obelga, jak to
byto do konca XIX wieku, stowo ateista zmienito swoja wartos¢ w pow-
szechnym odbiorze na bardziej pozytywnas. Wspoéiczesnie wielu filozo-
féw o inspiracjach chrzescijanskich zdaje sie lekcewazy¢ problem ateiz-
mu, wyznajac poglad, ze ateizm jest psychologicznie niemozliwy czy tez
metafizycznie sprzeczny®. Reprezentantami takiej opinii sg zwolennicy
intuicjonalizmu: S. Kierkegaard, M. Blondel, E. Le Roy czy tez M. Sche-
ler’. Mamy tu jednak uproszczenie tego zjawiska. Ateizm jest fenome-
nem bardzo zlozonym, zawiera w sobie zaréwno elementy poznawcze,
dazeniowe, emocjonalne jak tez socjologiczne, utylitarne i inne. Na fe-
nomen ten mozemy patrzeé z roznego punktu widzenia: filozoficznego,
teologicznego, religioznawczego, duszpasterskiego, fenomenologiczno-psy-
chologicznego oraz socjologicznego. Na plaszczyznie czysto filozoficznej
ateizm jest zaprzeczeniem istnienia Boga. Taka definicje podaje St. Ko-
walczyk®. Podobne definicje podaja inni autorzy jak A. Lalande, C. Fa-
bro, K. Rahner czy G. Girardi®.

5 @G. Marcel, Homo-viator. Wstep do metafizyki nadziei. Tium. P. Lubicz, War-
szawa 1984, s. 279.

8 St. Kowalczyk, Filozoficzny opis ateizmu, ,,Colloquium Salutis -— Wroclawskie
Studia Teologiczne”, 3 (1971), s. 209.

7 Tamze, s. 209.

8 St. Kowalczyk, Filozoficzny opis ateizmu, s. 211.

9 A. Lalande ateizmem nazywa doktryne sprowadzajgcg sie do negacji Boga.
C. Fabro daje opis podobny: ateizm jest teorig przeczacg istnieniu osobowego Bo-
ga. Oba opisy, wydaje sie dajg trafna, ale zawezonag definicje fenomenu ateizmu.
K. Rahner przez ateizm rozumie negacje istnienia lub poznawalnosci Boga. G. Gi-
rardi ateizmem nazywa brak stanowczej afirmacji istnienia Boga, wzglednie stano-
wisko sceptycyzmu kwestionujgce mozliwosé rozwigzania problemu Absolutu. Dwa
ostatnie ujecia opisujg ateizm szeroko, wlgczajac don réwniez agnostycyzm i scep-
tycyzm teoriopoznawczy. G. Girardi wyréznia kilka form ateizmu: asertoryczny -—
przeczacy wyraznie istnieniu Boga, agnostyczny -— Uznajgcy ten problem za nie-
rozwigzalny, semantyczny — deklarujgcy bezsensownos¢ metafizycznych tez o Ab-
solucie. Por. St. Kowalczyk, art. cyt., s. 212.
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Ateisci sg bardzo bliscy Marcelowi, bo on sam przeszedt droge od ate-
izmu do wiary. Ten ,buntownik religijny” napisal takie stowa: ,,PéZno
doszedliem do wiary katolickiej, uczuciowo jestem silnie zwigzany z 0S0-
bami zaliczajgcymi sie do niewierzqcych, potrafie lepiej niz ktokolwiek
inny zrozumieé ich trudno$ci”!9. Owemu zrozumieniu ateistéw i samego
ateizmu Marcel daje wyraz w swoich wnikliwych, cho¢ niesystematycz-
nych, rozwazaniach. Warto zauwazy¢, ze Marcel podejmuje w nich dia-
log z deklarujgcymi sie ateistami takimi jak: J. P. Sartre, A. Camus czy
G. Bataille.

Na wstepie naszych rozwazan, nalezy zauwazy¢, ze Gabriel Marcel
unika Scistych definicji ateizmu. Jezeli podaje, to jest to definicja opiso-
wa, blizsza opisowi literackiemu niz samej filozofii!!. Trzeba tez nadmie-
ni¢, ze nasz autor nie rozrdznia pojecia ateizmu i pojecia niewiary, po-
dobnie jak poje¢ im pochodnych: ateista i niewierzacy. Cho¢ wiadomo,
ze czesto dokonuje sig rozréznienia miedzy tymi pojeciamit?

W tym rozdziale chcemy przedstawi¢ fakt, ze Bog kieruje do czlowie-
ka wezwanie. Tym wezwaniem jest pytanie ,,Kim jestem?”, jest tez apel
rozbrzmiewajacy w nas samych i zachecajgcy nas do samorealizacji,
w koncu wezwaniem jest drugi cztowiek. Odmowa podjecia tych wezwan
(bedacych w gruncie rzeczy jednym wezwaniem) Boga jest wlasnie ate-
izm. Ateizm jest wedlug Marcela odmowa. Odmowa ta moze przyjac
rézne formy: proba zycia bez Boga — bez Jego wezwania, nieumiejetnosc¢
nastawienia ucha na wezwanie czyli nieuwaga oraz opinia.

Chcac sie zajgé blizej pojeciem ateizmu w filozofii Marcela musimy
wyjs¢ od samych jej podstaw. Wedlug tego filozofa podstawowy pro-
blem metafizyczny to pytanie: ,,Kim jestem?”. Do tej kwestii (bedace]j
tajemnica!®) sprowadzaja sie wlasciwie wszystkie pozostatelt. Od razu jed-
nak nasuwa sie pytanie. Jakie mam prawo do rozstrzygniecia tego pyta-
nia? Czlowiek bowiem sam dla siebie jest nieprzenikniong tajemnicsg,
przekracza siebie we wszystkich kierunkach. Ten, kto chcialby odpowie-
dzie¢ jednoznacznie na pytanie: ,,Kim jestem?” dawalby w ten sposbb
$wiadectwo temu, ze tak naprawde nie zna siebie. Gdyz tylko pod wa-

10 G. Marcel, Od sprzeciwu do wezwania, tlum. S. Lawicki, Warszawa 1965, s.
1586.

11 J, Dec, Tomaszowa a Marcelowa teoria czlowieka, Wroclaw 1984, s, 151,

12 Termin ’ateizm’ zawiera jaki$ rodzaj usystematyzowania, jest w nim co§ ab-
strakcyjnego. Stowo ’niewiara’ oznacza z calg pewnoscia te samg zasadnicza posta-
we negacji Boga, ale w spos6b konkretny, ktére implikuje raczej osobe anizeli sy-
stem. Badanie ateizmu jest bardziej systematyczne, studium niewiary raczej feno-
menologiczne. C. Moeller, O teologii niewiary, w: ,Concilium”, Wybér artykulow,
1966/67, Poznan 1969, s. 67.

13 Rozrdznienie miedzy problemem a tajemnicg jest jednym 2z najwazniejszych
Marcelowskich rozréznien. Wrécimy do niego w dalszej cze$ci naszej pracy.

14 G. Marcel, Homo-viator, s. 142.
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runkiem nieznajomosci siebie mozna siebie zrozumieé!s. Tym bardziej
wiec zaden inny czlowiek nie moze odpowiedzie¢ na moje podstawowe
pytanie. Albowiem jego kwalifikacje do objawienia mi tego: ,Kim je-
stem?” sam musialbym mu przyzna¢, ode mnie wigc mialby on przywilej
sgdzenia mmnie. Decydujac jednak o czyjej§ kompetencji w tej sprawie
znaczyloby, ze takze siebie samego czynig¢ zdolnym do dania odpowiedzi.
A przeciez juz wecze$niej wykazaliSmy, ze jest to niemozliwe. I oto oka-
zZuje sie, ze pytanie: ,,Kim jestem?” przeksztalca sie w wezwanie!’s,

To wezwanie jest skierowane do mnie, na ktére ja réwniez odpowia-
dam wezwaniem, ktére kieruje ku Komu$, Kto zna mnie lepiej niz ja
sam siebie, Kto jest moja ,.absolutng Ucieczkq”, ku absolutnemu ,Ty”7.
Oto doszliSmy do momentu, ktéry juz bezpos$rednio wigze sie z intere-
sujgcym nas tematem. Czlowiek bowiem moze uznaé¢ idgce ku niemu
wezwanie moze je takze odrzuci¢. Mamy wiec tu do czynienia ze strony
czlowieka z postawg odmowy, odmowy podjecia wezwania. Na ten mo-
ment analizy Marcelowskiej trzeba zwrdci¢ szczegdlng uwage, gdyz po-
jecie odmowy jest w jego filozofii pojeciem kluczowym, a zarazem doty-
czy wprost rzeczywistosci ateizmu?s.

Analizujac mojg konkretng egzystencje moge stopniowo zglebia¢ ta-
jemnice tego ,Kim jestem?”. Do lepszego poznania tej tajemnicy moze
mnie przyblizy¢ préba wyjasnienia tego czym jest istnienie. Istnienie
dla Marcela nie jest istnieniem w ogdle, w takim wypadku bowiem jest
to pojecie abstrakcyjne!?. Istnienie jest tym, co niewgtpliwie dane. Ist-
nienie jest na poczatku, albo go nie ma wcale??. Wszelkie proéby uzasad-
niania istnienia sa wedlug naszego autora sztuczkg kuglarska lub oszu-
stwem?!. Pierwowzorem wszelkiego istnienia to ,,ja” sam??. Francuski fi-
lozof ma na mysli ,ja”, ktore istnieje konkretnie, jako byt wecielony.
Istnienie stwierdzamy wiec poprzez nasze cialo?, co wiecej, ,,Wszelkie

15 G. Marcel, Od sprzeciwu do wezwania, s. 186. -

18 G. Marcel, Tamze, s. 187. Warto dodaé, ze pojecie wezwania jest do tego stop-
nia wazne dla naszego autora, Ze méwi on nawet o swojej filozofii jako filozofii
inwokacyjnej. Zob. G. Marcel, Dziennik metafizyczny, tlum. E. Wende, Warszawa
1987, s. 217. Poniewaz bedziemy jeszcze wiele méwié o wezwaniu (w zwigzku z od-
mowg — ateizmem) dlatego nalezaloby przedstawié nature tego wezwania. Marcel
czyni to gdy méwi o wierze jako odpowiedzi: ,(..) na mgliste, milczqce zaproszenie,
ktére dusze wypelnia, albo w innym ujeciu, na wywierany na niq nacisk, ale nie
przymus. Nacisk ten nie jest niepokonalny, gdyby nim byl, wiara przestalaby byé
wiarg. Wiara jest mozliwa tylko u istoty wolnej, to znaczy takiej, ktérej udzielono
tajemniczej i groinej mozliwo$ci odmowy”. G. Marcel, Byé i mieé, ttum. P. Lubicz,
Warszawa 1986, s. 179.

17 G. Marcel, Od sprzeciwu do wezwania, s. 177.
18 G, Marcel, Byé i mieé, s. 179.

18 G. Marcel, Dziennik metafizyczny, s. 252.

20 G. Marcel, Dziennik metafizyczny, s. 254.

2l G. Marcel, Od sprzeciwu do wezwania, s. 24.
2 @G. Marcel, Tamze, s. 25.

28 G.

Marcel, Dziennik metafizyczny, s. 243,
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istnienie zbudowane jest dla mnie na wzér i na przediuzenie istnienia
mojego ciala’?%. Jestem wiec moim cialem, ale nie znaczy to, ze jestem
tozsamy z moim cialem. Nie moge powiedzie¢: ,,Moje cialo jest mng”,
»tylko moje ciato istnieje”, sg to bowiem twierdzenia materialistyczne?s.
Tymczasem do$wiadczam sam siebie, Ze jestem czym$ wiecej niz tylko
moje cialo, Ze nieustannie siebie ,,przekraczam”?, Transcendencja osobo-
wa dokonuje sie i wyraza w osobowych aktach transcendentnych, jakimi
sg przede wszystkim: wiara, nadzieja, milo$¢. Dzieki tym aktom byt
wcielony znajduje sie w stanie cigglego przekraczania rzeczywistosei
podmiotowe]j i empirycznej i przejscia w rzeczywisto$¢ transcendentng?.
Marcel prébuje dociec ,476dla” tego ciaglego przekraczania siebie. Tym
zrodlem, racjg, jest ,,wymédg bytu”, ,wymdg ontologiczny’?, Wymog ten
jest doswiadczany przez osobe i przejawia sie w doznawaniu niewystar-
czalnosci. Jest to doswiadezenie przygodnos$ci, skonczonosci i niepeinosci
wlasnego bytu ludzkiego wyrazajgce sie w dazeniu do pelni bytu?. Moz-
na wiec powiedzie¢, ze byt ludzki dany jest czlowiekowi jak gdyby
w niegotowej formie, jako byt niewykonczony, ktéry trzeba dopiero two-
rzy¢ poprzez osobowe akty30. Dlatego to w glebi bytu ludzkiego roz-
brzmiewa jaki$ tajemniczy apel, wezwanie wzywajgce do realizacji sie-
bie samego. Apel ten nie zmusza, ale wzywa i proponuje. Rozpoznajgc
ten apel czlowiek ma $wiadomos$é, ze moze go przyja¢ lub tez odrzucic¢3.
Odpowiadajgc na ten apel ontologiczny czlowiek otwiera sie na pelnie
bytu — Absolut®?. W ten spos6b osoba ludzka tworzy sw6j byt. Odrzuca-
jac go zamyka sie na Boga i tym samym zdradza sw6j wlasny byt Mo-
zemy wiec powiedzie¢, ze osoba ludzka jest powotaniem. ,Jest to prawda
— powie Marcel — pod tym warunkiem, e stowu ,powolanie” przy-
wrécimy jego wlasciwe znaczenie, polegajgce na rozumieniu go jako

2 G. Marcel, Tamze, s. 210.

25 G. Marcel, Od sprzeciwu do wezwania, s. 29.

28 Cechg osoby, wedlug Marcela, jest nie ,sum”, ale ,sursum”. G. Marcel, Homo-
-viator, s. 25.

27 Por. 1. Dec, Filozofia mitosci w ujeciu Gabriela Marcela, Wroclaw 1986, s. 97.

28

28 G. Marcel, Dziennik metafizyczny, s. 170.

80 1, Dec, Komunia ,Ja” — ,,Ty” w ujeciu Gabriela Marcela, ,,Colloquium Salutis
— Wroclawskie Studia Teologiczne” 13/1981, s. 309.

8t Ten kto chce nas zmusié do czego$, zapomina lub udaje, Ze zapomniat, o tym,
2e jesteémy ludimi, o tyle, o ile mu ustepujemy, przestajemy byé obecni dla nas
samych ,czyni on nas obcymi w stosunku do tego, czym jeste$my, mozna by po-
wiedzieé, e wprowadza nas w stan somnabulizmu, obserwacja tego, co sie dzieje
w niektérych krajach europejskich, moze tylko potwierdzié te hipoteze. Natomiast
wezwanie w sposob doéé tajemniczy przywraca nas sobie. Nie dzieje sie to zresztq
bezwarunkowo, mozemy bowiem uchylié sie od tego”. G. Marcel, Od sprzeciwu do
wezwania, s. 72.

82 T, Dec, art. cyt., s. 310.

88 G. Marcel, Dieu et la causalite, w: De la connaissance de Dieu, Paris 1958,
t. III—IV, s. 27—33, cyt. za St. Kowalczyk, Wieki o Bogu, Wroclaw 1986, s. 568.
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wezwanie lub $cislej, jako odpowied? na wezwanie. Nie moina tu zresz-
tq ulegaé pewnej mitologii. W istocie rzeczy ode mnie zalezy, czy wez-
wanie to uznam za wezwanie, i w tym 2znaczeniu — jakkolwiek by to
byto dziwne — mozna ze stusznodcig utrzymywaé, ze owo wezwanie
emanuje ze mnie i jednocze$nie skqdinad, a raczej, ze chwytam w nim
ten najécislejszy zwigzek miedzy tym, co jest ze mnie, a tym, co pocho-
dzi od kogo$ innego, zwigzek zasilajgey czy tworzacy, ktorego nie mozna
roziuznié, nie powodujgc, ostabienia i obumierania ,ja’3%. Za tym ape-
lem ontologicznym (zachecajgcym nas do samorealizacji) jaki rozbrzmie-
wa w nas samych ,kryje” sie zatem Absolut, a wiec nasza odmowa jest
ostatecznie skierowana przeciw Niemu. Spotykamy sie wiec juz po raz
drugi z pojeciem odmowy, ktére jak sie okaze jest pojeciem ateizmu.
Przechodzimy teraz do ukazania tej odmowy od jeszcze innej strony.
Wedtug Marcela dzieki cialu jestesmy zakorzenieni w $wiecie, w $wie-
cie rzeczy i oséb%. To wlasnie poprzez cialo doswiadczamy istnienia in-
nych ludzi. To zagadnienie istnienia innych autor sprowadza do proble-
mu komunikowania sie. Moje istnienie do tego stopnia wigze sie z ist-
nieniem innych, Ze moje ,je” i ,,ja”’ tego drugiego istnieja tylko wtedy,
gdy sie komunikujemy?$. Istnie¢ znaczy wspoélistnie¢ esse = coesse. Dru-
gi cztowiek jest wiec wezwaniem, apelem skierowanym do mnie, apelem,
ktéry brzmi: ,,Bqd? ze mng”%. Ten drugi czlowiek jest jednak tym wez-
waniem, gdy traktuje go jako ,ty”, a nie jako ,,on”%. Moja odpowiedzig
na to wezwanie jest postawa milosci®. Przez postawe mitosci odrywam
sie od siebie samego, staje sie otwarty na ludzkie ,ty”. Ta droga doko-
nuje sie najdoskonalsze otwarcie, na boskie ,,Ty”40. Dlatego to Marcel
tak mocno podkresla fakt, ze je§li nie rozpoznamy w drugim czlowieku
»ty”, jesli nie odpowiemy na wezwanie plynace od niego, to wtedy row-
niez nie odpowiemy na wezwania plyngce od ,Ty” absolutnego. Albo-

8 G. Marcel, Homo-viator, s. 23.

3  G. Marcel, Od sprzeciwu do wezwania, s. 31.

3% M. Ratajczak, Otwarcie si¢ na ,Ty” absolutne wedtug Gabriela Marcela, ,,Col-
loquium Salutis — Wroctawskie Studia Teologiczne”, 3 (1971), s. 153.

37 G. Marcel, Od sprzeciwu do wezwania, s. 133, oraz 1. Dec, Komunia ,Ja” —
»Ty” w ujeciu Gabriela Marcela, Colloquium Salutis — Wroctawskie Studia Teolo-
giczne”, 13(1981), s. 295.

38 Ten drugi jest dla mnie ,,on”, gdy traktuje go jako nieobecnego, jego nieobec-
nos¢ pozwoli mi go obiektywizowaé, rozprawia¢ o nim jako o przedmiocie. Kiedy
jednak ten drugi i ja nawigzemy glebszy kontakt, przedstawiajac sobie nawzajem
swoje klopoty, cierpienia, gdy moze przezyjemy jednakowe niebezpieczeinstwo, jed-
nakowg przygode, woéwcezas nawigzuje sie miedzy nami jedno$é, w ktorej ten drugi
i ja stajemy sie powoli ,my”. Ten ktos przestaje by¢ dla mnie ,on”, a staje sie ,ty”.
Por. G. Marcel, Od sprzeciwu do wezwania, s. 48.

3 Zachodzi tutaj dziwny paradoks, gdyz te postawe mitosci musi juz w jakis
spos6éb uprzedza¢ mito$é. Bowiem tylko mito$§¢é moze uwrazliwié nas na wezwanie
plynace od drugiego cziowieka. Por. G. Marcel, Homo-viator, s. 190.

4 K. Tarnowski, Gabriela Marcela filozofia transcendencji, s. 28 w: Teksty filo-
zoficzne, Krakoéw 1986.
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wiem apel, wezwanie ,,Ty” absolutnego jest zawsze na ,,przediuzeniu”
wezwania plynacego od ,,ty” ludzkiego®l. Francuski filozof wykazuje, ze
odmowa dania odpowiedzi na apel ludzkiego ,ty” jest jednoczesnie od-
mowg dania odpowiedzi ,,Ty” absolutnemu (oczywiscie brak tutaj odpo-
wiedzi jest juz odpowiedzia — odpowiedzig odmowng??). W tym miejscu
nasz autor stwierdza z naciskiem: ,,Niewiara jest odmowg”. A wiec wi-
dzimy wyraznie, ze dla Marcela pojecie ateizmu jest zwigzane nierozer-
walnie z pojeciem odmowy, odmowy dania odpowiedzi na wezwanie Ab-
solutu.

W Swietle analiz Marcela ateizm jest nie tyle aktem intelektu, co ak-
tem wolnej woli44. Przykladem jest tu, wedlug naszego filozofa, sam
J. P. Sartre, ktéry dokonal wyboru odmowy: ,Nie wystarczy bowiem
powiedzieé, ze swiat Sartre’a zdaje sie niepodatny na wszelki szczep nad-
przyrodzonosci, gdyz byt ,,dla siebie” tak dalece pogrgzony jest w $wia-
domosci swej niepetnosci, ze domaga sie jej jako swego przywileju, kto-
rym sie szczyci. Nalezatoby dodaé, ze akt, ktérym jakikolwiek filozof —
czy bedzie to Nietzsche, Jaspers, czy Sartre — neguje wszelkie zaswia-
ty, wszelkg pozaziemsko$é i zamyka sie w ciasnym Kkregu immanencji,
okazuje sie w ostatecznej analizie wyrazem nie tyle =zréinowazionego
i podporzgdkowanego doswiadczeniu rozumu, ile raczej szataiiskg odmo-
wq zbuntowanej i upojonej sobq indywidualnodci przeciwstawiajqcej sie
znakom, przeciwstawiajgcej sie wezwaniu (...)"45.

Fakt, ze ateizm rozgrywa sie przede wszystkim na terenie woli, pod-
kre$la tez Marcel w zdaniu wygloszonym przez Georges Bataille’a: ,Ja
nie chce byé szcze$liwy (byé zbawiony)’46. Bataille chce, zeby cala rze-
czywistosé byla tego rodzaju, by nie mégl w niej oczekiwaé¢ zadnego zba-
wienia, by nie mog!t sie karmi¢ zadng, nawet najmniejszg nadziejg*?. Sto-
wa ,chce” i ,nie chce” uwydatniajg fakt, ze niewiara jest ostatecznie
sprawg wolnego wyboru.

Dochodzimy tutaj do waznego momentu naszych rozwazan. Francuski
filozof rozréznia bowiem ateizm logiczny i egzystencjalny*®, z ktérych

4 G. Marcel, Dziennik Metajizyczny, 219.

2 | Termin odpowied? powinien by¢ zarezerwowany dla catkowicie wewnetrznej
reakcji jakq wywoluje wezwanie”. G. Marcel, Od sprzeciwy do wezwania, s. 72.

48 G. Marcel, Byé i mie¢, tlum. P. Lubicz, Warszawa 1986, s. 179. Por. takze
L. Panasiuk, Funkcja Absolutu w filozofii Gabriela Marcela, ,Roczniki Filozoficz-
ne”, 2 (1977, s. 71

4 Czlowiek odczuwa w sobie ,wezwanie” ku Transcendencji. Jest istotq wolndg,
dlatego moze odpowiedzieé¢ aktem sprzeciwu, buntu czy egocentrycznym kultem
wtasnej indywidualnodci”. St. Kowalczyk, Wieki o Bogu, s. 371.

4%  G. Marcel, Homo-viator, s. 189—190.

48 G. Bataille, Experience interieure, s. 71—12, cyt. za G. Marcel, Homo-viator,
s. 194.

41 G. Marcel, Tamze, s. 205.

48 G. Marcel, Tamze, s. 279,
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tylko ten drugi bedacy wyborem zycia bez Boga — jest warty zaintere-
sowania. To wlasnie on bowiem naprawde realizuje sie w zyciu, nato-
miast logiczny pozostaje tylko teorig.

Odmowa moze przybra¢ wedtug Marcela rozne formy. Moze to by¢ na
przyklad podjecie pewnej préby, ktéra moze sie powiedzie, ktéra moze
gdzie$ zaprowadzi, byle nie prowadzila do Boga. ,Interesuje mnie tylko
to, czy moina 2yé bez wezwania”%®, Tak o$wiadcza Albert Camus, za$
w innym miejscu pyta siebie samego, czy zycie musi mie¢ sens, by moz-
na je bylo przezyc®. Jego zdaniem okazuje sie, ze przezyje sie je tym
lepiej, im mniej bedzie mialo sensu. Rozpoznajemy tutaj stynne Ca-
mus’owskie ,wywyzszenie cztowieka absurdu’s2, Camus w jakims ,gorz-
kim uniesieniu” upaja sie absurdem, upaja po to, by zy¢ bez pociesze-
nia%. Jak zauwaza Marcel stanowisko takie jest nie do obalenia. Bo jesli
nawet przepowiada sie jego autorowi, ze z czasem on sam poczuje sie
»2aczadzony” i tak zmuszony niejako do otwarcia okna, aby. zaczerpnag¢
powietrza, to wtedy bedzie on mégl zawsze powiedzie¢, ze po prostu
okazal sie zbyt staby, by doprowadzi¢ te préobe do konica. By¢ moze pdj-
dzie on jeszcze dalej i powie, ze nikt tak naprawde nie jest wystarcza-
jaco silny, by znie$¢ te probe. Czegdz to jednak dowodzi, jesli nie tego,
ze kondycja ludzka okazuje sie nieludzka — absurdalna, a przeciez on
nigdy niczego innego nie twierdzil®*. Z takim stanowiskiem nie sposéb
polemizowa¢, nie sposdb bowiem przezwyciezy¢ decyzji woli, ktora jest tak
zamknieta, zakrzepla w ludzkim ,,ego”. Mozna co najwyzej wykazaé, ze
takie stanowisko jest nie bardziej uzasadnione niz to, ktére wynika z pod-
jecia wezwania®. Marcel powie dlatego: ,,Ateizm z definicji jest czyms,
czego mie mozna obiektywnie obalié, jest jednak réwnocze$nie czyms$, co
nie moze zostaé obiektywnie dowiedzione, czego raczej obiektywny do-
wéd musi byé potraktowany jako z istoty swojej daremny (skoro sama
idea takiego dowodu zawiera poniekgd wlasne wnioski)’se,

Dodajmy, ze probe, o ktérej tu moéwilismy, podjat i do konca przepro-
wadzil F. Nietzsche, pieczetujac jg swoim obledem az do $mierci.

Francuski myS$liciel checgc jeszcze lepiej przyblizy¢ pojecie ateizmu,
ktéry jest odmows, stwierdza: ,(...) moze najczesciej odmowa przybiera
forme nieuwagi, jest to niezdolno$é¢ nastawienia ucha na glos wewnetrz-

49
50
51
52
53
54
55
56
57

Marcel, Tamze, s. 276.

Camus, Mythe de Sisyphe, s. 84, cyt. za G. Marcel, Homo-viator, s. 211.
Marcel Tamze, s. 209.

Marcel, Homo- vzator s. 191,

Marcel, Tamze, s. 211.

Marcel, Tamze, s. 213.

Marcel, Tamze, s. 213.

Marcel, Dziennik metafizyczny, s. 88.

Marcel, Homo-viator, s. 205.
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ny, na wolanie skierowane do tego, co najglebsze w nas samych’8, Jak
mozemy zauwazyt ,nieuwaga”, czy tez ,niezdolno$é nastawienia ucha”,
sg to swego rodzaju metafory blizsze dramatowi (tak drogiemu Marce-
lowi) niz samej, czystej filozofii. Nie mniej wlasnie te pojecia, zaczer-
pniete z jezyka literackiego, wyrazaja najpelniej istote tajemnicy od-
mowy. ,,Nieuwaga”, ,roztargnienie” jest tez pewnego rodzaju snem. Snem
z ktérego czlowiek jemu poddany, moze zosta¢ obudzony w dowolnej
chwili. Ogromng role graja tu spotkania czlowieka z czlowiekiem. Gdy
bowiem dojdzie do spotkania ,nieuwaznego” z czlowiekiem, z ktérego
promieniuje wiara, wowczas to ten ,roztargniony” moze dozna¢ pewnego
wstrzgsu, ktory zmusi go do zastanowienia sie: ,,Czy wladciwie jestem
pewien, Ze nie wierze?”’%. Moment niepewnoS$ci jest tutaj bardzo waziny.
Szala wiary i niewiary moze bowiem w tym momencie przechyli¢ sig
bardziej na jedng lub na drugg strone, w zaleZnosci od tego, co w nas
zwyciezy: szczero$¢ i przyznanie sie, Ze nie jestem calkiem pewien swej
niewiary, czy tez pycha, ktora ,,Nie wierze” przestanie przedstawia¢ jako
»Nie moge wierzyé”’, a przeobrazi to pierwsze stwierdzenie w inne, bar-
dziej radykalne ,,Nie chce wierzyé”®® 1 tu wida¢ wyraznie, Ze niewiara
jest odmowg — wskazuje na to jasno wyrazenie ,Nie chce”.

Gabriel Marcel podejmuje zagadnienie ateizmu od innej jeszcze stro-
ny, przedstawiajgc go jako swego rodzaju opinie®'. Opinia w swe]j naj-
glebszej strukturze dotyczy tego, czego tak naprawde dobrze nie znam,
chociaz nie chce sie do tego przyznaé. Slizga sie ona po powierzchni fak-
tow i os6b. Opinia bowiem zawsze zaklada dystans, widzi wszystko i sg-
dzi z zewnatrz2. W tym kontekscie nasz filozof ukazuje ateizm: ,Nigdzie
nie wystepuje bardziej wyraznie charakterystyczna cecha opinii jako ta-
kiej: ja utrzymuje, ze Bég nie istnieje. Ateizm zresztq afirmuje sie za-
sadniczo wobec kogo$§ drugiego, wobec siebie samego jako drugiego. Nie
jest on i nie moze by¢ przeiywany jako wiara’®3, Ateista rozprawiajac
o Bogu opiera sie na pewnej idei, ktérg sobie o Nim wytworzyl. W ten
sposbb nie przezywa Boga samego, nie jest zaangazowany w jego Byt.
Mozna powiedzieé¢, ze ateista sgdzi z ,,zewnqgtrz” o tym, co istnieje tylko
»wewngtrz”, co moze byé poznane tylko na sposéb religijny. Znajdujac
sie ,,na zewnqgtrz” tego o czym wydaje sady, nie jest tego pewien i dla-

58 G. Marcel, Byé¢ i mieé, s. 179—180.

9 G. Marcel, Tamze, s. 180.

60  G. Marcel, Byé i mieé, s. 180.

61  Od sprzeciwu do wezwania, s. 165—168.

82 A, Podsiad, Gabriel Marcel, czyli préba chrzescijanskiego egzystencjalizmu,
w: G. Marcel, Homo-viator, s. 301.

8 G, Marcel, Od sprzeciwu do wezwania, s. 165.
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tego wmawia w siebie i w innych swojg ideg Boga®. Mamy tu wiec do czy-
nienia — podobnie jak w przypadku nieuwagi — z momentem wykro-
czenia poza porzadek faktéw, poza istniejgce dane, poza logike. Jest to
arbitralna decyzja noszaca znamiona pychy. Analiza opinii potwierdza
raz jeszcze, ie ateizm nie jest tyle wynikiem racjonalnych analiz, co
wyborem, aktem woli odrzucajacym wezwanie Boga. Ateizm jest od-
mowsg.

Podsumowujgc dotychczasowe rozwazania nalezy stwierdzié: Gabriel
Marcel wskazuje, ze ku czlowiekowi skierowane jest wezwanie, apel
Absolutu. MowilisSmy jakby o trzech réznych wezwaniach. Sg to: rodzace
si¢ w kazdym czlowieku pytanie o tajemnice wlasnej egzystencji (,,Kim
jestem?””), poczucie niedopelnienia i zwigzane z tym dazenie do pelni by-
tu oraz tajemnica istnienia jaka jest w szczegdlnosci drugi czlowiek. Za
kazdym z tych wezwan stoi Absolut. Odpowiadajac na te wezwania od-
powiadamy Absolutowi, podejmujac je otwieramy sie na Niego. Wszyst-
kie te wezwania sg wiec w rzeczywistosci jednym wezwaniem, wezwa-
niem, ktére Bég kieruje do nas na rdzne sposoby. Dlatego odmowa pod-
jecia tego wezwania (dania odpowiedzi) jest wilasnie ateizmem. Odmowa
ta moze przybiera¢ réine formy: formy podjetej proby zycia bez wez-
wania i w konsekwencji bez Boga, inng formg jest swego rodzaju nie-
umiejetno$¢ nastawienia ucha na to wezwanie. Marcel zwraca réwniez
uwage, ze ateizm jest rodzajem opinii. Kazda opinia jest przeksztalce-
niem tego, co mi sie wydaje w twierdzenie, a wiec i w strukture opinii
wpisany jest wiec przede wszystkim akt woli.

Rozdziat 11
PRZYCZYNY POSTAWY ATEISTYCZNEJ

W tej czesci pracy chcemy przedstawi¢ przyczyny postawy ateistycz-
nej zajmowanej przez ludzi wspélczesnego nam S$wiata. Gabriel Marcel
jedng z gléwnych przyczyn tej postawy upatruje w ludzkiej pysze, kto-
ra popycha czltowieka do twierdzenia, ze to on jest Bogiem i dzieki temu
wystarcza sam sobie. Wérdd innych przyczyn wymienia on nierozporza-
dzalno$¢, a jednocze$nie niezdolno$¢ do podziwu. Wszystkie te przyczy-
ny lacza si¢ z inng, z odmowg uczestniczenia w bycie, w $wiecie o0s6b
i rzeczy. Trudno jest jednak sprowadzi¢ caly ateizm tylko i wylacznie do
ztej woli, niewatpliwa przyczyng tego zjawiska jest takze dotykajace
czlowieka zlo. Wystepuje tu btedne wyobrazenie Boga, ktéry ma by¢ od-

4 1, Dec, Filozofia milosci..., s. 37, a takze M. Winowska, Gabriel Marcel czyli
na tropach chrze$cijanskiego egzystencjalizmu, ,Roczniki Filozoficzne” 1 (1948),s. 183,
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powiedzialny za wszelkie zlo. Stad rodzi sie bunt i uraza w stosunku do
tak pojetego Boga. Wsrdd pozostalych przyczyn ateizmu francuski egzy-
stencjalista wylicza racjonalizm, laczaca sie z nim mentalnosé techniczna
i wynikajgce z niej inne bledne koncepcje poznania rzeczywistosci. Do
zjawiska ,,odmowy” prowadzi tez fakt pojmowania zycia jako jedynego
zrodlta wartosci oraz kierowanie sig falszywymi pojeciami wiary. Oto
w skrocie podstawowe przyczyny wspllczesnego ateizmu przytaczane
przez naszego autora. Sprobujemy przyjrzet sie im blizej.

Na wstepie nalezy zaznaczy¢, ze aby odmowa byta mozliwa potrzebna
jest wolnosé. Czlowiek musi by¢ wolny by moc odpowiedzie¢ (pozytyw-
nie lub negatywnie). To jest fakt, ktéremu nie mozna zaprzeczy¢. Ale
czy odmawiajac dania odpowiedzi na apel Boga czlowiek realizuje wlas-
ciwie swojg wolnos¢? Oto pytanie, ktére stawia i rozwija francuski filo-
zof85. Wedlug niego czlowiek nie jest bytem, ktéry ma wolno$¢, aby
mogt czyni¢ to czy tamto, lecz jest bytem wolnym w tym sensie, ze mo-
ze zaakceptowaé lub zaprzeczy¢ siebie samego, swoj wlasny byté. Wol-
no4¢ nie utozsamia sie wiec z wolnym wyborem. Albowiem wolnos¢ do-
konuje sie, staje sie w dialogu z tym, co do nas apeluje — dlatego jest
zadaniem, ,,wymogiem wolnosci”’. ,Wymogiem”, ktory spelnia sie¢ w tym
stopniu w jakim na apel ptynacy od nas samych, od innych, od Boga
odpowiadamy apelem, ktéry nas wyzwala®?. Powiedzie¢ jestem wolny,
znaczy powiedzie¢ jestem sobg®®. Wolnos¢ zbiega sie tu z realizacjg swo-
jego bytu. Czlowiek odrzucajgcy wezwanie Boga, ktéry daje mu szanse
pelnej realizacji siebie, odrzuca tym samym mozliwos¢ ,budowania”
swojego bytu, a wiec jest to zdrada tego bytu®®. Odmowa wiec w tym
sensie nie jest aktem wolnym, gdyz odmawiajgcy niweczy w ten spos6b
realizacje samego siebie.

Jedng z gléwnych przyczyn postawy ateistycznej jest wedlug autora
ludzka pycha. Jest ona — wynikalo to juz z przeprowadzonych w pierw-
szym rozdziale analiz — wpisana w sam rdzen odmowy dania odpowie-
dzi na wezwanie Absolutu. Pycha powoduje, ze czlowiek stawia siebie
samego w centrum wlasnego zainteresowania. Dzieje sie tak w kazdej
sytuacji zycia, kiedy wszystko, co mnie otacza traktuje tylko jako oka-

8 G. Marcel, Le mystere de l’etre. II. Foi et realite, Paris 1351, 1. Dec., Komu-
nia ,Ja” — ,,Ty” w ujeciu Gabriela Marcela, ,,Col_.-yuium Salutis — Wroclawskie
Studia Teologiczne”, 13/1981, s. 308.

% G. Marcel, Byé i mieé, s. 103.

87 G. Marcel, Od sprzeciwu do wezwania, s. 72, Por. K. Tarnowski, Gabriela
Marcela filozofia transcendencji, w: ,Teksty filozoficzne”, Krakéw 1986.

88 R. Garaudy, Perspektywy czlowieka, Egzystencjalizm, my$l katolicka, mark-
sizm, tlum. Z. Butkiewicz, R. Rogozinski, Warszawa 1968, s. 164.

88 S, Kowalczyk w: ,,Wieki o Bogu”, Wroclaw 1986, s. 369, przytacza opinie Mar-
cela z ,Dieu et la causalite”; ze spekulatywna czy egzystencjalna negacja Boga
jest zdradg ludzkiego bytu, ‘ : .
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zje do wyprébowania siebie. Dlatego nie ,na reke” jest mi $wiat, w kté-
rym nie l$nitbym jako jedyna stala gwiazda bezsensownej konstelacji:
»W Swiecie, ktéry by nie byl absurdalny, w Swiecie, ktéry mialby sens
sam w sobie oraz sens transcendentny w stosunku do moich osobistych
celéw, nie miatbym okazji wyprébowania siebie i czynienia siebie giéw-
nym odrodkiem wartosci. Inaczej moéwiqe, czulbym sie zdyskwalifikowa-
ny i pomniejszony w swej warto$ci — a tego w gruncie rzeczy nie
chce”™®, Nie chce by¢ pomniejszony w swoich wtasnych oczach. Dlatego
odmawiam sensu $wiatu, dlatego odmawiam odpowiedzi na apel Absolu-
tu. Oto prawdziwy pow6d odmowy. Przykladem takiej postawy jest dla
Marcela Albert Camus™. Marcel surowo ocenia Camus’owskie wywyz-
szanie czlowieka absurdu. Podfrzymywanie absurdu za wszelkg ceneg
wskazuje na ,,fatszywy ton” tej postawy, postawy ktéra z podtrzymywa-
nia ,,rozdzierajgcego i cudzego zakladu obsurdu”?? czerpie jaka§ niezdro-
wa przyjemnos$é, ktérg karmi sie pycha?s.

Nic wiec dziwnego, ze pycha — tak dobrze umacniana — prowadzi do
wywyzszania sie ponad tych, ktérzy przyjmuja zbawienie, przyjmuja na-
dzieje. Ilustracjg sa dla Marcela poglady Georges Bataille’a zawarte
w ksigzce ,,Experience interieure”’¢. Bataille w swej ksigzce ,,wyzszosé¢”
te nieustannie podkresla uzywajac sformutowan typu: ,my inni”, ,my
prawdziwie czysci, wyzwoleni, umeczeni”’, A przeciez nie w ten sposéb
osiaga sie prawdziwg wyzszo$¢, jest to ograniczanie sie do gry inspiro-
wanej bezmierng pycha. Ta wlasnie pycha podpowiada czlowiekowi, ze
Bbg jest zagrozeniem dla jego wielkosci. Oto charakterystyczne stowa
G. Bataille’a: ,,Gdy jestem Bogiem, zaprzeczam Mu az do glebi negacji,
jesli jestem tylko sobg nie chce Go znat”’® Musze wiec zajg¢ miejsce

7  G. Marcel, Homo-viator, s. 216.

71 Uwagi powyisze nasz autor czyni na podstawie ksigzki A. Camus’a, ,Mit Sy-
zyfa”, dzieto to w Polsce ukazalo sie w: A. Camus, Eseje, tlum. i wyb. J. Guze,
Warszawa 1971.

2 G. Marcel, Homo-viator, s. 208.

B (.) Camus daje nam przede wszystkim Swiadectwo generacji, na ktérq zo-
stal wydany wyrok $mierci ¢ dla ktérej 2yé — to w gruncie rzeczy korzystaé z od-
roczenia, ktérego termin moze uptynagé jutro lub dzi§ wieczér, Oto wstepne dane
dramatu, jest to bowiem istotnie dramat. Powinni§émy teraz sie przekonaé, jakq po-
stawe wobec tej sytuacji zajmuje Swiadomos$é, Wzdraga si¢ ona przed wyobraze-
niem sobie metafizycznego tla, z ktérego promieniowalaby jekas jasno$é mogaca jq
przeksztatcié. Wzdraga sie przede wszystkim przez uczciwo$é, ale i przez pyche”.
G. Marcel, Homo-viator, s. 212.

7 Marcel przytacza to dzielo w: Homo-viator, s. 191,

5 Por. G. Marcel, Homo-viator, s. 204,

% G, Marcel, Homo-viator, s. 198,
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Boga, musze Go odrzuci¢ po to, by pozosta¢ w swoich oczach wielkim
i bez jakiejkolwiek skazy®.

Z pychg wigze sie $cisle zle pojete bohaterstwo. Bohaterstwu bowiem
prébuje si¢ przypisa¢ warto$¢ samg w sobie. Jako przyklad w tym miej-
scu moze stluzy¢ postawa duchowa Andre Malraux, ktéry glosi, ze to nie
nedza czlowieka, ale raczej jego wielkosé polega nie na wyrzeczeniu sie
opieki, ale na odrzucaniu pomocy”. Czlowiek dopiero wtedy staje na
wysokosci zadania, wedlug Malraux, gdy zdaje sobie sprawe ze swej
tragicznej sytuacji, ktéra pozwala jedynie na bohaterstwo. Marcel ana-
lizujac wypowiedzi autora ,,Doli czlowieczej’ — A. Malraux dochodzi do
wniosku, Ze bohaterstwo jako wartosé sama przez sie jest tutaj powig-
zana z pewng egzaltacja. Nie ma wiec powodu by wyzej ceni¢ egzalta-
cje bohaterskg od na przyklad egzaltacji erotycznej”®. Do takich wnios-
kéw dojdziemy za kazidym razem, gdy bohaterstwu bedzie sie przypisy-
wac jaka$ wewnetrzng wartosé. Tymczasem bohaterstwo, odwaga czy tez
szczerost sg jedynie podstawowymi warunkami wartosci. Autentycznymi
wartosciami stajg sie dopiero wéweczas, gdy sa polaczone z innymi uzna-
nymi wartosciami®?. ,Niebezpieczna jest przeto pokusa wytrgcania od-
wagi czy szczero$ci z ich orbity, czyli sztucznego odrywania ich od pew-
nego organu duchowego, w lonie ktérego speiniujg wiasciwg im funk-
cje. Jesli na przyktad postanowitem stworzyé sobie jak najbardziej opu-
stoszale, jak najrozpaczliwsze tlo 2yciowe i dowie$é sobie, Ze moge
w tym otoczeniu 2yé — to jaka jest duchowa warto$é tej préby? Wiele
zdaje sie przemawiaé za tym, ze préba ta bylaby inspirowana troskg
o podobanie sie sobie”st,

Takie podobanie sie sobie (pyche) Marcel nazywa nierozporzgdzalnos-
cig lub tez niedyspozycyjnoscia. ,Istota niedyspozycyjna: istota zajeta
sobg™82, To ,,opetanie sobq”®, to zapatrzenie w siebie uniemozliwia mi
jakikolwiek kontakt z drugim czlowiekiem. Staje sie nieobecny powoli
dla siebie samego i drugiego ,ty”. A wiemy, ze tylko ,ty” moze mnie
oderwaé¢ ode mnie samego, co wiecej: tylko moja milosé do ,,ty” moze
mnie uwrazliwi¢ na wezwanie plynace od ,,Ty” absolutnego. Brak dyspo-
zycyjnosci i nierozerwalnie z tym zwigzany brak milosci prowadzi wiec

77 Marcel powie o Bataille’u: ,Wyobrazam sobie, Ze sprawiloby autorowi pewnag
satysfakcje, gdybySmy powiedzieli, Ze jeste§my oszolomieni niektérymi stronicami
jego ksiqiki, byloby to jednak mieporozumienie. Nie jest to lekkie i ostre powietrze
gorskie, ktérym oddychamy u szczytu dziela Nietzschego, ale jest raczej zaduch
suteren”. G. Marcel, Homo-viator, s. 198.

8 . Marcel, Byé i mieé, s. 180.

L . Marcel, Tamze, s. 181.

80 . Marcel, Homo-viator, s. 215.

81 . Marcel, Homo-viator, s. 215—216.

82 . Marcel, Byé i mieé, s. 62.

8 G, Marcel, Od sprzeciwu do wezwania, s. T1,

QANQQAQ
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do niewiary®. Gdy bowiem nie ma we mnie milosci woéwczas drugi czlo-
wiek to jest dla mnie tylko ,,on”, a nie prawdziwy ,,ty”. Bez milosci prze-
chodze do sfery posiadania, gdyz slowo ,on” oznacza te wlasnie sfere,
oznacza w drugim czlowieku to wszystko, co mozna w nim zinwentary-
zowac®. Powoli cale moje zycie zaczynam traktowaé jako mienie, ktére
mozna w jaki§ sposob ilosciowo okresli¢, ale ktéore moze ulec roztrwo-
nieniu. Ze wzgledu na to znajduje sie w stanie chronicznego niepokoju
o to, co posiadam. Zauwazmy wiec, ze posiada¢ to jednoczesnie by¢ po-
siadanym?®. Widzimy, ze kiedy obracam sie w sferze ,,mie¢” staje sie nie-
dyspozycyjny, gdyz w tym stanie ducha identyfikuje sie wédwezas z tym,
co posiadam, calg rzeczywistos¢ interpretuje na sposob ,mieé¢”. Nawet
Bég jest dla mnie ,kim§, kto...”, kims, kogo mozna zinwentaryzowaé, ob-
jaé calosciowo — wszystko odbywa sie na plaszczyznie czystego posiada-
nia. Nic wiec dziwnego, ze nie ma juz miejsca dla ,,prawdziwego” Boga.
Pisze Marcel: ,Im bardziej jestem niedyspozycyjny, tym bardziej widze
Boga jako kogos$, kto... Wydaje mi sie, 2e to obnaza same korzenie ateiz-
mu. Bég ktérego ateizm neguje jest rzeczywiscie z samej istoty, kims,
kto...”’87, '

Czlowiek niedyspozycyjny jest skoncentrowany tylko na sobie, sam ze
sobg tworzy hermetycznie zamkniety obwdd. Tym, co moze przelamac
ten obwdéd, oderwaé¢ nas od nas samych jest podziw. Podziw jest zwig-
zany z faktem, ze co$§ nam sie objawia, a my poruszeni pewnym porywem
idziemy za tym, uznajemy w formie osadu, ze co$ jest wielkoscig abso-
lutng, a nie wzgledng. Podziw okazuje sie wiec tu pewng szansg dla tego,
kto jest niedyspozycyjny. Jednakze te szanse mozna odrzuci¢. Okazuje
sie bowiem, Ze moge sie znalezé w cieniu tej absolutnej wielkosci, to
nowe S$wiatlo moze mnie przy¢mi¢ w moich wlasnych oczach, jak tez
w oczach innych ludzi. Dlatego bezpieczniej bedzie stwierdzi¢, ze podziw
jest stanem ponizajgcym®. Wédwcezas pozostane nietkniety, zachowam
swojg mniemang wielkosé. ,,W zwigzku z tymi prostymi uwagami — mo-
wi Marcel — trzeba by kolejno zbadaé odmowe podziwiania i niezdol-
no$é do podziwiania, aby sie przekonaé, w jaki sposéb jedna i druga

81 St. Kowalczyk, Wieki o Bogu, Wroclaw 1986, s. 371.

8 A, Podsiad, Gabriel Marcel czyli proba chrze$cijariskiego egzystencjalizmu, w:
G. Marcel, Homo-viator, s. 289—3186.

8 (. Marcel, Byé i mieé, s. 58.

8 G. Marcel, Tamze, s. 69.

8 G. Marcel, Od sprzeciwu do wezwania, s. 67—68. Por. takze: ,Powiedzenie:
podziw jest stanem poniZajgcym — znaczy, 2e traktuje sie podmiot, jako potege ist-
niejgcq dla siebie, uwazajgcaq sie samaq siebie za $rodek. Przeciwnie, twierdzenie, ze
jest to stan podniosly, oznacza wyznawanie poglgdu odwrotnego, wedtug ktérego
wiadciwg funkcjqg podmiotu jest wyjécie z siebie przede wszystkim poprzez dawa-
nie i twérczo§é we wszelkich formach”, G, Marcel, Tamze, s. 69.
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wyrazajg pewnq zasadniczg nierozporzqdzalno§é”s. Oczywiscie chodzi tu
o ,,zasadniczq mierozporzqdzalno$é” jaka jest odpornos$t¢ na jakiekolwiek
objawienie, a wiec takze objawienie Boze. Po raz kolejny przyczyna,
zrodiem odmowy okazuje sie pycha.

Pycha sprawia, ze czlowiek jakby zapomina, ze jest zanurzony w by-
cie, ze uczestniczy w tej niewyczerpalnej pelni bytu, w ktérym i przez
ktory jestesmy?®. Byt, ktéry nas otacza wokél (Swiat oséb i rzeczy) wzy-
wa nas ku sobie, wzywa nas do uczestnictwa®. Wiemy, ze czltowiek z na-
tury nastawiony jest na zycie spoteczne i Boga. Nawet poznanie samego
siebie osiggna¢ mozna nie tyle przez refleksje i skupienie uwagi na so-
bie, co przez zywe obcowanie z innymi. Czlowiek poglebia sie w takim
stopniu, w jakim otwiera sie na przyjecie innego oraz uczestniczy w jego
doswiadczeniu®. Jesli nie bedzie we mnie zaangazowania, uczestnictwa,
to przekresle w ten sposob zasadnicza dang duchowa: ,,Nie jestem wi-
dzem”9. Czlowiek niezaangazowany w byt nie umie, podobnie jak Sar-
tre, przezwyciezy¢ swego wewnetrznego rozdarcia, brak uczestnictwa pro-
wadzi wiec prosta droga do poglebienia tego rozdarcia, a w konsekwen-
cji do niewiary i rozpaczy®:.

Jak mogliSmy juz zauwazy¢ Marcel bardzo mocno akcentuje pyche ja-
ko jedna z gléwnych przyczyn ateizmu. Jednoczesnie przestrzega przed
uleganiem pokusie sprowadzenia ateizmu tylko i wylacznie do pychy
i zlej woli%. Przyczyna niewiary i to przyczyna, ktérej nie wolno umniej-
sza¢ moze by¢ zlo istniejgce niewatpliwie w S$wiecie. ,,Ani na chwile nie
mozna waqtpié, ze podstawaq ateizmu jest zetknigcie sie ze zlem we wszel-
kiej postaci”®. Zla, ktére dotyka nas nie umiemy polaczyé z istnieniem
Boga, wrecz przeciwnie to wlasnie zlo wydaje sie zaprzecza¢ Jego istnie-
niu. Totez czesto do$wiadczenie zla prowadzi do negacji istnienia Boga.
W tym jednak miejscu Marcel zauwaza, ze ateizm opiera sie raczej na
postulacie niz na doswiadczeniu. Sprébujmy wiec przyjrze¢ sie doktad-
niej analizom naszego filozofa. Ot6z ateista wprawdzie glosi, ze nie do-
$wiadczyl Boga w swoim zyciu, méwi jednak roéwniez, ze moégt stwier-
dzié¢ pewne fakty, ktére nie mialyby miejsca, gdyby Bog istnial. Takie

8 G. Marcel, Tamze, s. 67.

9 G. Marcel, Tamze, s. 68—69, a takie G. Marcel, IHomo-viator, s. 26.

81 T. Terlecki, Krytyka personalistyczna. Egzystencjalizm chrzescijanski, War-
szawa 1987, s. 61.

82 J. Tarnowski, Problem chrzeScijariskiej pedagogiki egzystencjalnej, Warszawa
1982, s. 120.

8 G. Marcel, Byé i mieé, s. 17.

81 1, Dec, Wezwanie do poszukiwania i uczestnictwa, ,, W drodze”, 2 (1974), s. 22.
Za$ sam Marcel powie: ,Pesymizm wspdlczesnego ucznia Woltera, na przyktad ta-
kiego Anatola France’a, polega wlasnie na tym, Ze zwigzany jest z mieuczestnicze-
niem”, G. Marcel, Od sprzeciwu do wezwania, S. 168,

9 . G. Marcel, Tamze, s. 231.

9% G, Marcel, Tamze, s, 166.
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jednak stwierdzenie sugeruje, ze ateista zna sposéb bycia Boga, co jest
sprzeczne z twierdzeniem wczesniejszym. Niezgodnos¢ te mozna wyttu-
maczy¢ tym, ze niewierzgcy opiera sig raczej na pewnej idei Boga: gdy-
by Bog istnial posiadalby takie, a takie cechy, posiadajac za$ te cechy,
nie pozwolitby aby ... itd. Sprobujemy sie postuzy¢ przykladem®. ,,Gdy-
by Janina byla tutaj, nie pozwolitlaby dziecku bawié sie zapatkami” —
przez takie stwierdzenie oswiadczam niejako swemu rozméwcey, ze opie-
ram sie na analogicznych przypadkach, w ktérych Janina okazala sig
przezorna albo — jesli takich przypadkéw nie znam — ze wiem, co ja
bym zrobil na miejscu Janiny w danej sytuacji. Pojawia sie jednak py-
tanie, czy takie rozumowanie mozemy zastosowaé¢ do Boga, do Jego dzia-
tania? Odpowiedz jest oczywista: nie. Pierwsza mozliwosé nie wchodzi
w rachube, gdyz punktem wyjscia do negacji istnienia Boga nie moze by¢
stwierdzenie jego dzialania w takich czy innych przypadkach (dzialanie
zaklada istnienie, konkluzja nie moze by¢ negacja przestanki). Druga
mozliwo$¢ nie wchodzi w gre ze wzgledu na dysproporcje jaka zachodzi
miedzy mojg osobg a Osobg absolutng, miedzy moim istnieniem, a ist-
nieniem tej Osoby. Znamy sytuacje gdy przed jakas odpowiedzialng oso-
bistoscig postawiona zostaje wazna decyzja. Wowczas sami stwierdzamy,
ze trudno jest nam postawi¢ sie na miejscu tej osoby, ze sami nie wie-
my, co my bys$my zrobili na jej miejscu. O ile wiec trudniej jest posta-
wi¢ sie na miejscu Boga i stwierdzi¢, co powinien zrobi¢, jak zareagowac.
Totez ateizm nie jest prostym wynikiem doswiadczenia zla, lecz pewng
interpretacjg tego doswiadczenia, interpretacjg w gruncie rzeczy dowol-
ng. Nie jest wigc prostym wnioskiem, lecz opiera sie na postulacie i de-
cyzji woli®8. Wroémy jednak do zagadnienia zla, ktore istnieje bardzo re-
alnie w otaczajacym nas swiecie. Pokolenie, do ktérego nalezy G. Marcel
przezylo gleboko to konkretne doswiadczenie zla, jakim byta I i II wojna
Swiatowa. Bylo to doswiadczenie dramatyczne. Rodzilo czasem trudng
wiareg, ale znacznie cze$ciej prowadzilo do buntu wobec Boga. Ow pier-
wotny bunt wobec Boga (bedgcy rodzajem normalnego odruchu negacji
zla) z czasem zmienia sie w odrzucenie tego Boga. ,,(...) bunt przeciw Bo-
gu krystalizuje sie poprzez nieuniknione przeksztalcenia ku megacji sa-
mego istnienia Boga, istoty, ktérej przypisano wine czy ktbérq postawio-

97 Przyklad ten podaje sam Marcel: Od sprzeciwu do wezwania, s. 166—167.

98  G. Marcel, Od sprzeciwu do wezwania, s. 168. W tym miejscu Marcel pisze
dalej — cytujgc J. Maritaina z ,Esprit”, pazdziernik 1935 rok, s. 93 — ,,Bég zostaje
absolutnie odrzucony w zasadzie i w wyniku absolutnego dogmatyzmu metafizycz-
nego... i to w imieniu zbiorowosci spotecznej, czlowieka skolektywizowanego... Ko-
munistyczny ideal spoleczny wydaje sie konkluzjq pzerwotnego ateizmu, postawzo-
nego jako zasada”. G. Marcel, Tamze, s, 168,
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no w stan oskarzenia”®®. Bunt ten moze mie¢ miejsce tylko wtedy, gdy
nastapi personalizacja samego pojecia Boga. Ten bunt francuski egzy-
stencjalista nazywa protestem czy tez aktem oskarzenia. W tym miejscu
trzeba postawi¢ pytanie: wobec jakiego trybunatlu ludzkie sumienie
oskarza Boga? Okazuje sig, ze tym trybunalem jest samo sumienie, ktdre
jednoczesnie oskarza. Dostrzegamy tu wiec pomieszanie oskarzyciela
z trybunalem, a Bog oskarzany przez sumienie i wobec sumienia przypo-
mina raczej bozka niz prawdziwego Boga. Cechy boskie przypisane sg tu
sumieniu.

Autor ,Homo-viator” wykazuje niekonsekwencje takiej postawy:
.»(...) albo wierzy sie w Boga na tyle by sie przeciw Niemu zbuntowaé,
albo przestajemy w Niego wierzyé i wéwczas bunt joko taki Staje sie
niemozliwy” 1%, Tymczasem sprawa okazuje sie¢ nie taka prosta. Cho¢
bowiem logicznie byloby, aby ten, kto przekonal sie o nieistnieniu Boga
czerpal z tego faktu ulge (podobng do tej jakg odczuwa buntownik gdy
stwierdzi, ze tyran przeciw ktéremu sie buntowal, nie istnieje), to jednak
w rzeczywistosci okazuje sie, ze brak osoby Boga, z ktorym buntownik
mégltby walczy¢ wywoluje u niego pewne rozjatrzenie $wiadomosci, pew-
ng uraze. ,,Uraza wynikajgca z faktu, ze nie mozemy nikogo pociggnagé
do odpowiedzialnosci za to, co odczuwamy jako naduzycie, poniewaz nie
ma juz mozliwodci znalezienia winnego, taka uraza — w tym wypadku
jednak ma skale kosmiczng — jest, jak sadze, zwigzana z ateizmem’101,
Inng przyczyng ateizmu jest zatem wlasnie uraza. Szczery ateistal®?
skazany jest zdaniem Marcela na odczuwanie tej niejasnej urazy. Jest
to stan $wiadomosci, ktéra zderza sie z faktem istnienia zla, zla, za ktdre
— jak to juz wczesnie] wspomnieliSmy — nikogo nie mozna obarczy¢
odpowiedzialnoscig. Uraza ta jest czyms$ tak bardzo powszechnym u szcze-
rych ateistow, ze jesli istnieje taki, ktéry jest od niej wolny, to zawdzig-
cza to tylko i wylacznie lasce.

Niewatpliwym zlem, ktore skrzetnie zauwaza Marcel, zltem prowadza-
cym ludzi do niewiary jest zgorszenie, jakie czasem powoduja ludzie
Kosciota. Zgorszenie to wywolujg istniejace przejawy materializmu za-

9% G. Marcel, Homo-viator, s. 275. Analize buntu Marcel przeprowadza jakhy na
marginesie ksigzki A. Camusa, Czlowiek zbuntowany. Polski przeklad tego dziela:
A. Camus, Cztowiek zbuntowany, Paryz 1958, przekiad Oficyna Literacka (tlumacz
nie podany).

10 G, Marcel, Tamze, s. 275.

101 G, Marcel, Homo-viator, s. 276.

12 Marcel mowi: ,,Szczerym ateistq nazwatbym czlowieka, ktory w S$wiecie ta-
kim, jaki spostrzega, mie jest w stanie doszukaé sie Zadnego $ladu boskiej obec-
noéci, a nawet odkrywa w nim istnienie zjawisk czy oznak, nie dajgcych sie jego
zdaniem z takq obecno$ciq pogodzié. Tego rodzaju ateizm cechujgcy wiele szlachet-
nych postaci XIX wieku, wyklucza poglgd, zgodnie z ktorym idea istnienia Boga
zostaje odrzucona jako mieznoéna przeszkoda w moim wiasnym istnieniu”, G. Mar-
cel, Homo-viator, s. 277,
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rowno tego instytucjonalnego jak i tego, ktéry przebija nieraz z teologii.
Wilasnie to zgorszenie zdaniem naszego autora przeslanialo takiemu czlo-
wiekowi jak A. Camus, ale ,(..) réwniez nieskoniczenie wielu innym je-
dyne i prawdziwe Swiatto, to ktére oswieca kazdego czlowieka na $wiat
przychodzqcego’103,

Wsréd pozostalych przyczyn postawy ateistycznej Marcel wskazuje
takze na niezdecydowanie w sprawie zasadniczej, jakg jest wiara w Bo-
ga. Owo niezdecydowanie czy tez zawieszenie swojej decyzji co do reli-
gii, tak zwany ,,umyst o§wiecony” traktuje jako swéj przywilej i nieomal
powdd do chluby. Niekiedy idzie sie jeszcze dalej i przyjmuje mniej lub
wiecej wyraznie, ze tylko negacja moze zadowoli¢ glebokie zyczenie ta-
kiego umystu i ze afirmacja jest po prostu uwiezieniem!0.

Inng drogg prowadzgcg do ateizmu jest arbitralne stwierdzenie, ze za-
gadnienie religijne jest juz przezytkiem. Od razu jednak wida¢, ze takie
ustawienie sprawy — pomijajac juz fakt niczym nieuprawnionej arbi-
tralnosci — zawiera element nieuczciwej gry. Powyisze bowiem stwier-
dzenie oznacza, Ze juz nie mozna pytaé¢, czy twierdzenia religijne odpo-
wiadajg czemus w rzeczywistosci, czy naprawde istnieje byt obdarzony
atrybutami przypisywanymi tradycyjnie Bogu. Typowym przedstawicie-
lem takiego poglgdu jest Bertrand Russelll®, Stanowisko takie lgczy sig
Scisle z czystym racjonalizmem, ktéry formuluje zdania typu: ,,Nie moz-
na juz dzis§ wierzyé w cud czy Wcielenie”. Akcentuje sie tu zwlaszeza
stowo ,,dzi$”. Wida¢ wyraznie, ze czas czy tez historie traktuje sie wtym
przypadku jako okreslong przestrzen, ktdrej odpowiadajg okreslenia be-
dace jednoczesnie sgdami wartosciujgcymi typu: ,postepowy’ i ,wstecz-
ny”. A przeciez wiadomo wlasnie z historii, ze etap chronologicznie pdz-
niejszy od poprzedniego nie musi by¢ zawsze postepowy, wrecz przeciw-
nie moze byt i zdarza si¢ wstecznym. W tym jednak miejscu racjonalisci
stwierdza, ze wrazenie ewentualnego cofania jest tylko pozorne, bo
umysl ludzki i tak wczesniej czy pozniej pojdzie ,ku swiathu’’1%, Poje-
cie Swiatla jest tu oczywiscie bardzo niejasne — jak zauwaza Marcel —
mozna w nim co najwyzej doszuka¢ sie resztek pojecia wprowadzonego

108 G, Marcel, Homo-viator, s. 287.

14 G, Marcel, Od sprzeciwu do wezwania, s. 240.

105 Marcel cytuje w tym miejscu znamienny tekst Russella: ,,To, Ze cztowiek
jest produktem §lepych przyczyn, Ze jego poczqtek, rozwdj, nadzieje i obawy, umi-
towania, wierzenia sq jedynie rezultatem przypadkowo dobranych zbioréw atoméw,
Ze Zaden zapal, Zadne mestwo, zadne nateZenie my$li i uczué mie mogq przedluzyé
Zycia jednostkowego poza gréb, Ze cale poSwiecenie, natchnienie, wzloty ludzkosci
ku szczytom skazane sq ma wyga$niecie posréd ogdlnej §mierci systemu spoleczne-
go i Ze cata $wiqgtynia ludzkich osiqgnieé musi zostaé mieuchronnie pogrzebana pod
ruinami wszech§wiata — wszystko to, je$li nie bezsporne, jest jednak zblizone do
pewnodci, ze Zadna filozofia, o ile ma przetrwaé, nie moze tego odrzucié”. B. Rus-
sell, Philosophical Essays, s. 58, cyt. za G. Marcel, Byé i mieé, s. 153—154.

106 G, Marcel, Tamze, s. 154,
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przez Grekow, a potem Ojcdw Kosciota, ktdre zostalo przez racjonalizm
zlaicyzowane i tym samym istotnie zubozone. Nalezy tez zauwazy¢, ze
w omawianym pogladzie przyjmuje sie analogie pomiedzy ludzko$cig
rozpatrywang na tle calej swej historii, a jednostka przechodzacag od
dziecinstwa do wieku dojrzatego. Oczywiscie czlowiek o ,umysle oswie-
conym” bedzie sie uwazal w tym wypadku za dorostego, ktéremu nie
wypada wierzy¢ w bajki takie jak Bég lat dziecinnych!®’.

Racjonalizm akcentuje takze bardzo mocno eliminacje antropocentryz-
mu, przy czym roztacza wielki obraz zdobyczy wspélczesnej astronomii.
To wlasnie ta nauka — twierdzi sie — ustawila homo-sapiens wraz z jego
Ziemig na wlasciwym, niezbyt waznym miejscu we wszech$wiecie. Lat-
wo jednak dostrzec, Zze tylko pozornie sie szydzi z ludzkiej pychy, bo
w rzeczywisto$ci pyche ta sie podsyca, albowiem jednoczesnie nastepuje
wyniesienie ponad wszystkie inne byty dziela ludzkiego, jakim jest nau-
ka (a w ten sposdb czlowieka jako twodrce nauki)!®. Odtad stowa jak
»Duch” czy tez ,,Mysl” bedzie sie pisalo z wielkiej litery i jak zauwaza
Marcel, bledem byloby naigrywanie si¢ z tych wielkich liter, poniewaz
tlumaczg one w dobitny sposéb wysilek wlozony w depersonalizacje Du-
cha czy Mysli — Boga!®, Taki sposéb my$lenia prowadzi, jak wykazuje
nasz autor, do tego, ze ,(..) miejsce Boga zajmuje odczlowieczony, wy-
zbyty wszelkiej potegi, wszelkiej obecnosci i wszelkiego istnienia umyst
ludzki”110, Racjonalizm zapomina, ze ten ubdstwiany umyst posiada zgub-
ng wlasciwos¢: catkowitego odrywania sie od rzeczywistosci oraz o tym,
ze czysty racjonalizm to operowanie pewnymi konstrukejami myslowymi
na wzér rozumowania matematycznego, co Marcel nazywa mechanizacja
myS$lenialll. Dlatego wszelkie teorie racjonalistyczne sg zupelnie bez-
bronne wobec doswiadczenia ludzkiego tragizmu!'? Innym zjawiskiem
wystepujacym we wspdlczesnym S$wiecie prowadzacym do niewiary jest
upowszechniajgca sie tzw. mentalnosé techniczna. ,,W gruncie rzeczy bo-
wiem — pisze Marcel — to w samej mentalnosci technicznej tkwiq —
jak sgdze — najpowabniejsze trudnosci w pojmowaniu 2ycia, albo do-
kladniej prawdy religijnej, z jokimi zmaga sie obecnie wiele najuczciw-

107 G, Marcel, Byé i mieé, s. 155.

18 Krytykujgc wyzszo$é nauki Marcel zauwaza: ,,Nie trzeba zapominaé, Ze jesli
wyzszo$é nauki polega na tym, Ze jest ona dla wszystkich, to wyzszoéé ta jest oku-
piona wielkq ceng metafizyczng. Nauka jest dla wszystkich dlatego tylko, Ze nie
jest dostownie dla mikogo”. G. Marcel, Dziennik metafizyczny, s. 231.

108 G, Marcel, Byé i mieé, s. 156.

1m0 G, Marcel, Byé i mieé, s. 157.

11 Por. G. Marcel, Homo-viator, s. 145 oraz G. Marcel, Dziennik metaifzyczny,
s. 76. Za rozw6j wspblczesnego racjonalizmu nasz autor wini przede wszystkim
przedstawiciela idealizmu filozoficznego Leona Brunschwicga.

112 G, Marcel, Dziennik metafizyczny, s. 52.
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szych sumien”’113, Przez technike francuski mysliciel rozumie kazda dys-
cypling zmierzajaca do zapewnienia czlowiekowi opanowania okreslone-
go przedmiotu. Wiadomo, ze tym przedmiotem moze by¢ wszystko co
stuzy za material tym technikom. Jedyna miarg wartoSci w ztechnicyzo-
wanym $wiecie jest wydajnosé. Przekonanie o koniecznosei udzialu tech-
niki we wszelkich dziedzinach ludzkiego zycia poglebia tragiczng wizje
Swiata jako warsztatu eksploatacyjnego albo ujarzmionego niewolnikall4,
Przyczyna tego stanu rzeczy jest traktowanie techniki jako jedynego
zrodia porzadku czy organizacji w Swieciell®,

Mentalnosé techniczna prowadzi do blednych koncepeji poznania.
Wspomnielismy juz o skrajnym racjonalizmie. Pomimo ostrej krytyki tej
koncepeji nie reprezentuje irracjonalizmu. Wyznacza bowiem rozumowi
zakres rOwnie rozlegly jak wiele racjonalizmdéw. Stwierdza tylko, ze ro-
zum nie jest jedynym sposobem pojmowania rzeczywistoscil®.

Oproécz racjonalizmu istnieja réwniez inne koncepcje poznania, traktu-
jace na przyklad samo poznanie jako technike, ktérej przedmiotem jest
mys$l w ogdlnosei, a podmiot poznajgcy to bezosobowe ,sie”, ,jobojetnie
kto”118, 7 tym wigZe sie postulat demokratyzmu poznania, w ktérym Bog
musi by¢ czyms$ dowiedzionym, sprawdzonym, narzucajacym sie kazdej
istocie rozumnej. A jesli tak nie jest, to znaczy, ze Bobg jest wartoscia
czysto subiektywng, a wiec takg ktérg mozna ostatecznie zlekcewazy¢lis.
W zwiazku z tym oglasza sie wiec, ze jedynym prawomocnym rodzajem
poznania jest tylko czysty empiryzm: ,,Wierzyé albo sprawdzaé — alter-
natywa ta jest nieunikniona. Jest to tylko igranie zewnetrzng formg
stow, gdy z niewiary czyni sie stan negatywny. Niewiara jest dla filozo-
fa cnotq pozytywna, tak jok odwaga dla Zoinierza” — oto charakterysty-
czne stowa, ktérych autorem jest L. Brunschwicg!!®. Marcel wskazuje,
ze wyniki badan empirysty nie moga ani potwierdzi¢ ani zaprzeczy¢ ist-

118 G. Marcel, Byé i mieé, s. 158—159.

14 G. Marcel, Byé i mieé, s. 159.

115 Nic wiec dziwnego, ze sam czlowiek staje sie przedmiotem tej techniki i po-
nosi tego tragiczne konsekwencje, ale o tym bedziemy pisa¢ w nastepnej cze$ci na-
szej pracy.

1186 E. Mounier, Wprowadzenie do egzystencjalizméw oraz wybdér innych prac,
tlum. E. Krasnowolska, Krakéw 1964, s. 352.

"7 Wszelka epistemologia, oparta we wlasnym mniemaniu na mysli w ogblnos-
ci, zmierza ku gloryfikacji techniki i cztowieka. ulicy (demokratyzm poznania, ktéry
wgruncie rzeczy je niszeczy). G. Marcel, Byé i mieé, s. 108.

118 Owg troske o demokratyzm poznania, Marcel za Schelerem tlumaczy urazg,
zbyt glebokg by mogla byé¢ uswiadomiona, jest to uraza jaka nieposiadajgcy zywi
do posiadajgcego. Por. G. Marcel, Byé i mieé, s. 176.

118 G. Marcel, Od sprzeciwu do wezwania, s. 10. W tym miejscu nasz autor
stwierdza, ze jego reakcja sprzeciwu wlasnie na ten tekst Brunschwicga, stala sie
poczatkiem calego rozwoju jego mysli filozoficznej.
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nieniu Boga, gdyz Ten jest transcendentny w stosunku do warunkéow, ja-
kich wymaga wszelkie doSwiadczeniel?0,

Jak moglismy sie przekona¢ omawiany tutaj ateizm opiera sie na po-
stulacie intelektualnym, ktéry glosi sprowadzalnos¢ calej rzeczywistosei
do tego, co da sie opisaé naukowo i sprawdzi¢, to znaczy do obiektyw-
nosci. Obiektywizm w sensie potocznym, ale zawsze mniej lub bardziej
zwigzanym z naukami do$wiadczalnymi, jest w ateizmie podniesiony do
rangi jedynego prawomocnego dostepu do rzeczywistosei.

W zwigzku z wyzej wymienionym postulatem ateizmu pojawia sie
u niewierzacego zwolennika obiektywizmu przekonanie o jego szczegdl-
nej przenikliwosci, ktéra polega miedzy innymi na tym, Ze bierze on
w nawias wszystkie ,,przed - sqdy”, to znaczy to, co lezy u podstaw my-
Slenia, a co ma czesto charakter czysto emocjonalny. Postawa ta z jed-
nej strony odwoluje sie jakby do sytuacji uprzywilejowanego obserwa-
tora, ktory maoze powiedzieé: ,,Twéj Bég jest w rzeczywistosci tylko fik-
cja”’. Z drugiej strony deprecjonuje calg sfere ,ostatecznej troski”, czyli
tego, co czlowieka najglebiej obchodzi i angazuje, a bez czego wiara jest
nie do pomysleniat?t. Obiektywizacja rysuje sie nam tutaj w swej istocie
jako pewna postawa wartosciujgca.

W Scistym powigzaniu z postulatem obiektywizmu opartego na nau-
kach empirycznych wystepuje nierzadko tak zwana problematyzacja ta-
jemnicy. Przez problem Marcel rozumie to, co staje przede mna, co za-
gradza mi droge, to w co sie nie angazuje, tajemnica natomiast jest prze-
ciwienstwem problemu, jest tym w czym uczestniczel??. Problematyzacja
tajemnic jest ich degradacja i prowadzi do skrzywionego obrazu rzeczy-
wistosci, w tym réwniez do wnioskéw ateistycznych. Powoduje bowiem
ujmowanie tajemnic jako zewnetrznych i obojetnych przedmiotéw po-
znawczych. Tymczasem wiadomo, ze wiara, mito$¢ czy nawet zio nie sg
tylko zewnetrznymi w stosunku do mnie zjawiskami, ale istnieja one we
mnie, gdyz angazuja calg mojg osobe. Nie moge wiec dokonywac sztucz-
nego rozdzialu miedzy mng a istniejagca we mnie rzeczywistoscig, w ta-
jemnice bowiem, jestem zasadniczo i Zyciowo zaangazowany. Jako przy-
kiad moze stuzy¢ tajemnica mojego zwigzku z moim cialem: owej wiezi
nie moge umiesci¢ idealnie przed sobg, tak jak umieszcza si¢ przedmio-
ty, nie zapoznajac przy tym jej (tej wiezi) istotnej natury!?.

W wyniku powyzszego procesu (problematyzacja tajemnicy) czlowiek
wspolczesny utracit sakralny sposéb poznania rzeczywistosci. Jak wyjas-

120 G, Marcel, Byé i mieé, s. 179.
121 K, Tarnowski, art. cyt., s. 42.
12 G, Marcel, Byé i mieé, s. 100.
128 G. Marcel, Homo-ivator, s. T2.
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nia Marcel, ten sposdb poznania jest swego rodzaju poboznoscig!?*, czyli
postawg polegajaca na adoracji tej rzeczywistosci, co wiecej: calkowite
otwarcie sie na nig i niejako ofiarowanie sie jej. Postawa przeciwna —
nieustanna krytyka rzeczywistosci — doprowadzita do tego, ze nie umie-
my juz dostrzec Boga w otaczajgcym nas $wiecie i w konsekwencji prze-
czymy Jego istnieniu!?s.

Do podobnych wnioskéw prowadzi analiza poglagdu uznajgcego Zycie
za jedyne zrodlo wszystkich wartosci. ,,Zyciowy” to przymiotnik ozna-
czajgcy norme, kryterium tego, czym czlowiek kieruje sie w zyciu. Wi-
da¢ tutaj wyrazny zwigzek pomiedzy pojeciem Zycia a duchem technicy-
zacji. Zycie jest odbierane jako co$, co jest samo w sobie wartosciowe —
samo przez sie uzasadnione. Moze to byé zycie indywidualne, ale naj-
czesciej w tym sposobie mys$lenia chodzi o Zycie w ogolnosci — takie
bowiem pojecie funkcjonuje w potocznym uzyciu. Tymczasem odwoly-
wanie sie do zycia w ogélnosci moze prowadzi¢é do usprawiedliwienia
najbardziej sprzecznych tez.

Jak zauwaza Marcel tym, co czesto sie ($wiadomie lub nie) zaklada to
twierdzenie, ze ja jestem moim zyciem. Twierdzgc, ze moje zycie wy-
czerpie sie pewnego dnia utrzymuje jednoczesnie, ze i ja w tym dniu
wyczerpie sie w catosci. Takie ustawienie sprawy prowadzi do Gide'ow-
skiej filozofii chwili. A przeciez przezywanie zycia jedynie jako obecnej
chwili jest juz bliskie rozpaczy czyli odmowy istnienia i samobdjstwal2s,
Ne ma tu, jak tatwo zauwazyé, miejsca na Absolut, bo dopiero rozro6z-
nienie migdzy moim bytem a Zyciem, jak podkresla Marcel, prowadzi do
uznania tego Absolutul?.

124 G, Marcel, Tamze, s. 103.

125 Nie mozna w tym miejscu nie przytoczyé waznych sléw niemieckiego metafi-
zyka Petera Wusta, ktérego cytuje Marcel: ,(...) my, wspoétczesni, musimy odzyski-
waé powoli i z najwiekszq trudnodciq pod réinymi postaciami metafizyki poznania
to, co w $redniowieczu bylo dane pod postaciq mistyki, otoczonej tajemnicq i sza-
cunkiem., WyraZe to proSciej: zatracitiémy moze kontakt z podstawowq prawdg, Ze
poznanie wymaga uprzedniej ascezy — a wladciwie oczyszczenia — i Ze powierza
sie ono w pelni tylko temu, kto sie uprzednio okazal tego godnym. I mysle jeszcze,
2e postepy techniki, nawyki uwazania poznania za technike, ktéra nie kosztuje nic
tego, kto jg uprawia, przyczynilo sie poteznie do naszego zaSlepienia. Ta asceza,
to oczyszczenie muszq bez waqtpienia polegaé przede wszystkim na stopniowym
uwalnianiu sie od refleksji, bedqcej wylacznie krytyka i jesli to tak mozna okres-
li¢ — umiejetnosciq przeczenia”. G. Marcel, Byé¢ i mieé, s. 163—164.

126 G, Marcel, Tamze, s. 168.

127 (..) warunkiem zbawienia dla intelektu i duszy jest rozréinienie pomiedzy
bytem a 2yciem. To rozréinienie moze byé w pewnym stopniu tajemnicze, lecz
wiadnie ta tajemnica jest 4rédlem jasnoSci. Moéwiqe, ze méj byt nie pokrywa sie
z moim zyciem — moéwimy w istocie o dwoéch sprawach. Po pierwsze — poniewaZz
nie jestem moim Z2yciem, Zycie zostato mi dane, jestem w pewnym, moze nie zba-
danym dla czlowieka sensie wczedniejszy od niego, jestem zanim Zyje. Po drugie —
méj byt jest czyms, co jest zagrozone od momentu, gdy zaczqlem 2yé, i co trzeba
ocalié, jest on stawkq, i tu moze ledy sens 2ycia”, G. Marcel, Byé i mieé, s. 169,
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Tym, co uniemozliwia przyjecie wiary, co jest w konsekwencji nieba-
gatelng przyczyna ateizmu to bledne pojecia oraz wyobrazenia dotycza-
ce wiary, jakie funkcjonuja w umystach wielu ludzi. Czesto traktuje sie
wiare jako szanse, ktéra zostala mi odmoéwiona. Ma to miejsce, gdy atei-
sta uznaje, ze wiara dla tego, kto ja posiada, stanowi prawdziwy kontakt
Z wyiszg rzeczywistoscig, ale stwierdza od razu, ze jemu ta rzeczywi-
stos$¢ sig nie ujawnila. Wydaje sie jednak, ze podobna postawa implikuje
wiarg, a moze jest juz samg wiarg, poniewaz znajdujemy sie wtedy
w stanie ,,otwarcia” czy oczekiwanial2s,

Inne bledne wyobrazenie ujawnia sie¢ wtedy, gdy niewierzacy stwier-
dza, ze wiara jest zwykla staboscig, rodzajem latwowiernosci. On niewie-
rzacy ma odwage spojrze¢ w twarz swiatu pelnemu zla i okrucienstwa.
Wie takze, ze nie moze mieé¢ nadziei na znalezienie poza sobg ucieczki
od tego chaosu!®. W oczach tego czlowieka ludzie wierzacy sg tchérzami
i szukajacymi schronienia poza realnym s$wiatem — w Bogu. Marcel od-
mawia prawdy takiemu rozumowaniu uznajgc je za czystg konstrukcje
my$lowa nie majgcg uzasadnienia w wielu przypadkach, przy czym po-
woluje sie tutaj na swoje walsne doswiadczenie!®?. Nic wiec dziwnego,
ze stworzywszy sobie taki obraz wiary ateista odrzuca jg nieomal z obrzy-
dzeniem. Warto dodaé to, (0 czym czesto juz wspominaliSmy), ze obraz
taki niewierzgcy buduje na nieuswiadomionej urazie jaka obdarza nie-
posiadajacy posiadajgcego. Swoje rozwazania na ten temat francuski
mysliciel podsumowuje stwierdzeniem, ze czesto ,,Namietnoéé jest pod-
stawgq niewiary”13l, Co na to zdanie wskazuje? Wskazuje miedzy innymi
powtarzane nieraz z uporem zdanie: ,,wiem, Ze nie ma nic”. Takie stwier-
dzenie stwarza pozory, bycia wynikiem niekonczgcych sie badan w tej
dziedzinie. Tymczasem wiadomo, iz takie badania sg niemozliwe: nasza
pozycja we wszech$wiecie nawet nie pozwala na ich zapoczgtkowanie.
Przeciez nie jesteSmy w stanie oceni¢ jednego tylko ludzkiego zycia,
a coz dopiero podja¢ badania dotyczace wykazania tego, ze Ten, ktory

128 Przypadek ten interesuje nas tym bardziej dlatego, poniewaz byl to przy-
padek naszego filozofa. W tym to czasie pisal on, Ze wierzyl w wiare innych —
sam nie majac wiary. Por G. Marcel, Byé¢ i mieé, s. 174.

120 Takie pojecie, wyobrazenie wiary posiada J. Kossak i takie wyobraZenie
przypisuje marcelowskiej koncepcji wiary. Por. J. Kossak, W kregu chrzeScijaniskie-
go egzystencjalizmu, Warszawa 1965, s. 176.

130 Co sie tyczy mnie osobifcie to moge reczyé, Ze wiara powstata u mnie
w chwili wyjgtkowej réwnowagi moralnej, gdy bylem wyjgtkowo szczesliwy. Moze
mnie samemu wydawaleby sie ona podejrzana, gdyby bylo inaczei’, G. Marcel,
Byé i mieé, s. 176.

181 G, Marcel, Tamze, s. 176. K. Tarnowski pisze: ,,W rzeczywisto$ci ateizm nie
zasadza sie ma zadnej komstatacji (co najwyzej kulturowego fenomenu ,$mierci Bo-
ga”, o ktérej pisat Nietzsche) lecz raczej na emocjach, ktére jednak zakrywaijq sie-
bie podajqc sie za stwierdzenia i przeksztalcajq w pewne zwarte postawy”. K. Tar-
nowski, art. cyt., s. 42.
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dat to zycie, nie istnieje. Taka postawa to pesymizm, ktéry Marcel nazy-
wa: ,filozofia a wlasnie, ze nie”1%%. Ten pesymizm prowadzi do scepty-
cyzmu, ktory uzewnetrznia si¢ w slowach typu: ,,Moze wy wierzqcy wi-
dzicie co$, co mi sie wymyka, ale moze to wy sie mylicie, nie jest moZliwe
2adne rozstrzygniecie tego maszego sporu, w kazdym razie moze sie wam
tylko wydawaé, ze kogos§ widzicie, kogo w rzeczywistosci nie ma”. Nie-
wierzacy odwola sie¢ w tym miejscu do bezstronnego obserwatora, ktory
moze nas zastapié i rozstrzygng¢ caly spdr. Mamy tu wielkie nieporozu-
mienie, poniewaz wiara jako rzeczywisto$¢ angazujgca calg osobe wie-
rzacego jest niewymienialna, nie moze mnie w niej nikt zastgpi¢!®.

Dodajmy na koniec, ze takze przyczyng ateizmu wspOlczesnego jest
odmowa podjecia ryzyka wiary. Wiara bowiem jak wszystko, co dyna-
miczne, tworcze, co angazuje cala osobowos¢ jest pewnym ryzykiem.
Asekuranctwo w tej dziedzinie moze prowadzi¢ do rozpaczy, a nawet
samobOjstwaldt, ,,Z pewmnoscig nikt nie zaprzeczy, Ze afirmacja tego, coO
pozaziemskie, zawiera pewne ryzyko, ,pickne ryzyko”, o ktérym mowit
dawny filozof, jednakze caly problem polega na tym, by przewidzieé, czy
odrzucajgc je nie wstepujemy na droge, ktdre wczesniej czy poiniej pro-
wadzi do zguby135,

Jak zdolalismy zauwazy¢ francuski egzystencjalista daje bardzo wni-
kliwe analizy przyczyn wspolczesnego fenomenu niewiary. Wnikliwosé
ta wynika miedzy innymi z faktu, Ze autor przez dlugi okres swojego
zycia byl czlowiekiem niewierzacym. Odpowiadajac na pytanie o przy-
czyny ateizmu, a opierajac sie tu nie tylko na swoim wlasnym doswiad-
czeniu Marcel kladzie bardzo mocny nacisk na czlowiecza pyche. Z dru-
kiej strony broni sie przed uproszczeniami, dlatego jako jedna z przy-
czyn ateizmu ukazuje takze realne zlo dotykajace kaidego czlowieka oraz
prawie powszechng mentalno$¢ tzw. techniczng, ktdéra opanowala nie-
zwykle mocno umyslowosé wspolczesnego czlowieka. Stad tez wynikaja
falszywe koncepcje poznania, ktére nie przystaja do badanej przez nie
rzeczywistoSci. Inne przyczyny, wymieniane przez Marcela to brak za-
angazowania w byt rzeczy i osdb oraz strach przed wzigciem na siebie
ryzyka wiary. Wszystkie razem czynniki te ukazuja szeroki obraz zja-

182 G. Marcel, Byé i mieé, s. 1717.

188 G, Marcel, TamzZe, s. 178.

18 por. G. Marcel, Tamze, s. 79, a takze stowa naszego autora ,[(..) mys$l o sa-
mobdjstwie tkwi w samej istocie 2ycia, ktére nie uznaje i nie chce dla siebie ryzy-
ka) zupelnie tak samo, jak rozwdd jest w pewien $poséb zawarty w lonie zwigzku,
ktéry nie pocigga za sobg Zadnych §lubowar i nie byt zawarty wobec nikogo, a sq-
dze, 2e to poréwnanie mozna by bardzo szeroko rozwingé). (...) Nic nas nie zmusi
do uznania ryzyka, nic obiektywnie nie przeszkodzi mam w zabiciu sie. Znajduje-
my tu wspblny korzen wolnodci i wiary”. Tamze, s. T9.

185 G. Marcel, Homa-viator, s. 159.
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wiska ateizmu i czynig ten obraz prawdziwie wielowymiarowym, co sta-
nowi o wysokiej wartosci poznawczej pism Gabriela Marcela.

ROZDZIALIII
KONSEKWENCJE ATEIZMU

W tej czeSci pracy chcemy podda¢ analizie G. Marcela poglady na
konsekwencje postawy niewiary. Francuski mysliciel ukazuje nam prze-
de wszystkim, Ze przyjmujac postawe niewiary czlowiek probuje zerwag,
a na pewno rozluzni¢ wiez ontologiczng lgczaca byt czlowieka z pelnig
bytu czyli Bogiem. Wprowadzenie w rdzen egzystencji ludzkiej takiego
falszu powoduje zachwianie réwnowagi, czlowiek odtad chce wiece]j
»mie¢” niz wiecej ,,by¢”. Tym sposobem popada w niewole sfery posia-
dania, ktéra nie pozwala mu by¢ rozporzadzalnym dla innych ludzi.
Oderwanie sie od innych ludzi powoduje, ze nie umiemy samych siebie
zrozumie¢, nie umiemy rozpoznaé¢ siebie samego, sami dla siebie stajemy
si¢ obcy. Rowniez cierpienie staje sie zupelnie niezrozumiale, kiedy sie
je rozpatruje w oderwaniu od Boga i innych ludzi. Czlowiek popada
wigc w niepokdj i rozpacz, ktéra swoje ostateczne wypelnienie znajduje
w samoboéjstwie. Odmowa dana Bogu skierowala naturalne ludzkie prag-
nienie bdéstwa na inne tory, czlowiek ubdstwil historie, w koncu takze
samego siebie. Powoli religia stajg sie czlowiecze wytwory, gléwnie
technika i caly postep techniczny. Ta drogg nastepuje dehumanizacja
jednostki ludzkiej, sprowadza sie ja bowiem tylko do wykonywanej funk-
cji. Nie istnieje juz pozytywne pojecie stuzby, sluzy¢ nalezy mi, a nie ja
komus lub czemu$§ — powie wspblczesny, zlaicyzowany czlowiek. Czlo-
wiek ten przestaje odbiera¢ swoje zycie jako dar, niezwykle dobro, a za-
czyna je postrzegaé i przezywa¢ w sposdéb wrecz przeciwny jako putap-
ke. Stad brak zaufania do tak pojmowanego zycia. Wida¢ wyraznie, Ze
nastepuje coraz powszechniejsze obnizenie wartos$ci zycia, co wiecej pe-
wien jego odplyw, ktéry rekompensujemy sobie nienasycajacg rozrywks.
Taki oto rysuje sie $wiat bez Boga — ,,$wiat strzaskany”, ,S$wiat rozbi-
ty” — jak go nazywa Gabriel Marcel. Chcemy teraz troche szerzej omo-
wi¢ to zagadnienie.

Czlowiek jako byt uczestniczy w ,petni bytu”, (ktérg to Marcel utoz-
samia z Bogiem)'%, w Nim bowiem jesteSmy zanurzeni i przez Niego
w ogole istniejemy. Odmowa rzucona Bogu jest probg zerwania tej wiezi
jaka lgczy kazdy poszczegdlny byt z owg ,,pelnig bytu”. Co wiecej ak-

188 Por. G. Marcel, Od sprzeciwu do wezwania, s. 90—108, a takie I. Dec, Filo-
zofia mitodci..., s. 100—101,
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tywna i trwala postawa niewiary nie jest tylko zjawiskiem czysto wer-
balnym, czy tez zewnetrznym. Postawa ,odmowy” zapada glebiej, moz-
na powiedzie¢, ze dotyka sfery bytowej, nastepuje bowiem moze jeszcze
nie zerwanie, ale napewno rozluznienie tej podstawowej wigzi ontologi-
cznej!¥?. Konsekwencja zaprzeczenia zrodla istnienia, jakim jest Bég, jest
w pewnej mierze przekreslenie wlasnego istnienia. G. Marcel — filozof
a zarazem czlowiek glebokiej wiary — w jednej ze swych modlitw tak
ujmuje ta sprawe: ,f...) wagtpié o Tobie Bose nie znaczy wyzwolié sie,
lecz unicestwi¢”138. Czlowiek przeczac Bogu postawil pod znakiem zapy-
tania siebie samego, wlasne istnienie, bo jak moéwi nasz autor, jestem
o tyle wiecej, o ile Bég przedstawia dla mnie wyzszg warto$é139,
Czlowiek odrywajac sie od zrodla istnienia, od calej sfery istnienia
jaka stanowig miedzy innymi: wiara, nadzieja, milo$¢ (w ich najbardziej
religijnym znaczeniu) zachwial w sobie samym istniejace napigcie po-
miedzy posiadaniem a byciem — czlowiek stara sie bardziej ,;mieé” niz
»0YE’140, Dlatego dehumanizacja spoleczenstwa jest pézniejszym rezulta-
tem odwrocenia hierarchii bytu i mienia. Prymat ,mie¢”, a wiec aspektu
ekonomicznego nad bytem osoby ludzkiej, redukuje zdaniem Marcela,
znaczenie czlowieka w $wiecie do funkeji w dziedzinie ustug i débr ma-
terialnych!4!, Sam czlowiek doprowadzil do swojej funkcjonalizacji i rei-
fikeji — utozsamil sie bowiem z rzeczami, ktorych stal sie nastepnie nie-
wolnikiem!42. Przy czym przez ,posiadanie’” Marcel rozumie nie tylko po-
siladanie widzialnych rzeczy, ale takze pewnag powloke przyzwyczajen,
pogladéw, przesagdow. Przez zamkniecie sie w kregu posiadania uodpor-
niliémy sie na wszelki powiew ducha, a naszym udzialem stal sie tylko
»adtawigey niepokdj”43, odbierajacy wszelka nadzieje. Niepokdj ten wy-

137 (..) znudzenie i wstret do 2ycia, opanowujgce dzi§ setki tysiecy czy miliony
ludzi, ktorzy mie umiejqg jui nawet rozpoznaé swej choroby, (..) stalo sie to mozli-
we tylko wskutek zerwania lub, $ciSlej rozludnienia wiezi ontologicznej, tqczacej
kazdy poszczegolny byt z petniq bytu”. G. Marcel, Homo-viator, s. 217.

188 G. Marcel, Od sprzeciwu do wezwania, s. 188. Warto tu przytoczyé jeszcze
jeden tekst Marcela: , Ateizm jest wywrécong na wspak teodyceq, apologetykq idg-
cq w =tym kierunku. Wszystkie sqdy, ktére czlowiek odnosi do Boga, spadajg na
czltowieka. , Nie ma cie” — oto wyrok cztowieka. A on sam, ktory ten wyrok wy-
daje — czy2 wiec jest?”. G. Marcel, Dziennik metafizyczny, s. 122. Podobnie dobit-
nie prawde te wyrazit P. Claudel: ,,Kto przeczy Bogu, przeczy wlasnemu istnieniu’.
Por. M. Winowska, art. cyt., s. 176.

13  G. Marcel, Dziennik metafizyczny, s. 173 oraz T. Terlecki, dz. cyt., s. 66.

u0 T, Zeleznik, Gabriel Marcel, ,Zycie i Mys$1” 1(1974), s. 20.

141 M. Garanysz, Gabriel Marcel — chrzeicijaniski egzystencjalista, ,Znak”,
1(1959), s. 110.

us  Cztowiek opetany potrzebq posiadania stal sie niewolnikiem rzeczy wcho-
dzacych w zakres aktualnego majqtku”. M. Jedraszewski, Rola nadziei w tworzeniu
sie osoby wedtug Gabriela Marcela, ,,W drodze”, 11(1977), s. 18. Por. G. Marcel,
Byé i mieé, s. 4.

48 G, Marcel, Homo-viator, s. 63.
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plywa z jednej strony z doswiadczenia sprzecznosci- pomiedzy tym wszy-
stkiem, co chcialbym posigsé, przywlaszezyé sobie, a $wiadomoscig tego,
ze w gruncie rzeczy jestem nicosécig, zas z drugiej strony niepok6j ow
jest owocem nieustannej troski o to, co posiadam. Wszystko bowiem, co
podlega inwentaryzacji, jak pisze nasz autor, jest miejscem rozpaczyi to
wlasnie jest, w marcelowskim ujeciu, ,tragediq posiadania’44,

Dalszg konsekwencjg tej tragedii jest fakt, ze czlowiek ostatecznie
w posiadanie objal takze samego siebie, zapominajac jakby o tym, Ze naj-
lepsza czgstka nas samych nie nalezy do nas, ze nie jesteSmy jej wlasci-
cielami, a jedynie depozytariuszami'4®. Nastapila jaskrawa dyskredytacja
pojecia daru, bo niby skad ten dar mojej osoby ma pochodzi¢ skoro za-
przeczylem istnieniu Dawcy wszelkich daréw. Utrzymywanie si¢ w po-
siadaniu sprawia, Ze staje sie niedysponowalny, czyli niedyspozycyjny,
to znaczy zamkniety w sobie. Jezeli bowiem zasklepiam sie w sobie,
w swoim egocentryzmie, jezeli czynie siebie wlascicielem mnie samego,
wowczas powoduje w sobie samym pewng ,nieprzejrzystosé”’, ktérg na-
stepnie rozszerzam na innych. To nie moja wolno$¢ ujarzmia mnie, jak
chce tego Sartre, ale wczesniej jeszcze zostalem ujarzmiony przez mdj
wlasny egocentryzm. Tak wiec ta nierozporzadzalnosé¢ jest wykrzywiong
formg posiadania4s. ‘

Ten, kto jest niedysponowalny degraduje siebie jako czlowieka, stawia
bowiem tame calej rzeczywistosci, a przede wszystkim innym ludziom,
ktérych ujmuje jedynie jako przedmioty i tym samym traktuje ich jako
napastnikéw. Czlowiek w takiej sytuacji staje si¢ coraz bardziej samot-
ny, a stad juz krok do absolutnej nierozporzgdzalnosci jaksg jest samo-
bojstwo. ,Jesli zabicie siebie nie jest rozmyslnym pragnieniem, aby staé
sie nierozporzgdzalnym, to w kazdym razie jest to brak troski o to, aby
pozostaé rozporzadzalnym dle innych. Samobéjstwo zasadniczo jest od-
mowgq, jest dymisjg’147,

To wlasnie Sartre usuwajac Boga ze Swiata stworzyl — zdaniem Mar-

W G. Marcel, Od sprzeciwu do wezwania, s. 95. Zob. takZe G. Marcel, Homo-
-viator, s. 16.

15  G. Marcel, Homo-viator, s. 18.

148 E. Mounier, Wprowadzenie do egzystencjalizméw oraz wybdr innych prac,
ttum. E. Kranowolska, Krakéw 1964, s. 305.

U7 G. Marcel, Od sprzeciwu do wezwania, s. 104. G. Marcel prowadzi tam roz-
wazania o samobdjstwie jako przeciwienstwie po$wiecenia. Pisze on tam miedzy
innymi, zZe po$wiecenie ze strony ateisty wbrew jego deklaracjom o niewierze
$wiadczy wtasnie o czyms$ przeciwnym. Jako poparcie cytuje nasz autor w tym
miejscu zdania Prousta: z jego dzieta ,Uwieziona”: ,Wszystkie te zobowigzania,
ktore nie majg sankcji w obecnym Z2yciu, zdajg sie naleze¢ do Swiata innego...
Swiata zupelnie odmiennego od tego, z ktérego wychodzimy, aby sie urodzié na tej
ziemi, zanim do mniego moie powrécimy, odiywajgc pod dziataniem owych praw
nieznanych, ktérych bylisémy postuszni, poniewaz nosiliémy w sobie ich nauke, nie
wiedzgce kto je nakreslit.. Tak wiec mys$l, 2e Bergotte nie umart na zawsze, nie
jest mieprawdopodobna”, G, Marcel, Od sprzeciwu do wezwania, s, 105,
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cela — filozofie czlowieka nierozporzadzalnego, skurczonego w sobie,
w swojej samotnosci z wyboru. Jak zauwaza L. Panasiuk, ta wlasnie fi-
lozofia wychodzi od zrédila swego niepokoju jakim jest samotnos¢ i do
niego powracal*. Nie ma innego rozwigzania skoro Sartre w dramacie
,Przy drzwiach zamknietych” powie: ,Pieklo to inni’i49. Jest to wizja
piekielnej celi bez wyjscia, w ktdrej czlowiek torturowany wewnetrznie
przez wlasne czyny wydany jest na dodatkowa udreke natarczywej obec-
nosci i spojrzen innych ludzi. Nie ma tu mozliwosei kontaktu czlowieka
z czlowiekiem, a tym bardziej nie ma miejsca na wyzwalajacy gest uf-
nosci w stosunku do Boga!®®. To zas prowadzi do beznadziejnosSci.

7Z wlasnej beznadziejno$ci mozna jednak stworzyé zasade dziatania
i tak jak Albert Camus prdbowaé upowszechniaé postawe, odbierajgca
wszystkim innym nadzieje. A wiec zerwanie kontaktu z drugim czlowie-
kiem posunigte do granic mozliwosci, tak aby nie bylo juz ,(..) ani cie-
pta czy Swiatla (...)” miedzy ludzmi!®l. Istnieje wyrazny zwiazek pomie-
dzy zanikiem wiary w Boga, a utrata cechy goscinnoscil®?. Niezaangazo-
wanie wiec w byt o0sob i rzeczy, o ktorym moéwiliSmy badajac przyczy-
ny postawy ateistycznej, jest takze konsekwencjg tejze postawy.

Czlowiek pozostawiony sam sobie, nie oczekujacy znikad pomocy musi
popas¢ w rozpacz. Camus powiada, ze jag wybiera $wiadomie. Co jednak
przez to osigga? ,,Czyzby Camus, ktéry wypowiada si¢ przeciw samobdj-
stwu, nie zdawal sobie sprawy, Ze gloszona przez niego postawa ducho-
wa jest w gruncie rzeczy odpowiednikiem samobdjstwa niszczqcego

w sposéb subtelniejszy?”’ — pyta G. Marcel'®®, Zauwaza jednak, ze Ca-
mus sam jakby zaskoczony konsekwencjami swojej filozofii, raz po raz
dochodzac do krawedzi i spogladajac w przepasé — cofa sie. Cala ksigz-
ka Camusa ,,Czlowiek zbuntowany” mimo wszystko przeczy temu, ze

rozpacz ma ostatnie stowo!®t, Camus probuje polaczy¢ swoja filozofie

148 1, Panasiuk, Od filozofii rozpaczy do filozofii madziei, ,W drodze” 4 (1926),
s. 25.

16 J, P. Sartre, Przy drzwiach zamknietych, w: Dramaty, ttum. J. Kott, Warsza-
wa 1956, s. 176. Marcel zas cytuje stowa Sartre’a z jego ksigzki ,,I’etre et le neant”:
W...) moim grzechem pierworodnym jest istnienie drugiego czlowieka”. G. Marcel,
Homo-viator, s. 181.

130 W sztukach za$ Marcela jest taka mozliwos¢ i jak pisze M. Garanysz: ,Nie
jest tu ona pokusq sentymentalizmu, jakq$ jednorazowa ,pigutkq” na tragizm Swia-
ta, ale drogg, obecng i otwartq, drogq czekajgcq, nieraz na drugim planie na do-
browolny akt ludzkiego wyboru. Zamiast zamknietych czterech $cian Sartre’a —
scena Marcela to mnajcze$ciej typowy dom rodzinny, pelen drzwi, okien i ruchu,
ktére symbolizujg tutaj dostepno$é czlowieka dla innych ludzi ¢ jego zdolnosé
wspébizycia”. M. Garanysz, art. cyt. s. 112.

151 G. Marcel, Homo-viator, s. 213.

152 G, Marcel, Od sprzeciwu do wezwania, s, 118—121, a takze M. Winowska,
art. cyt.,, s. 176.

158 G. Marcel, Homo-viator, s. 217,

154 G, Marcel, Tamze, s. 286,
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rozpaczy z nieodmawianiem wartosci zyciu, chce to zycie gloryfikowac.
Marcel podwaza jednak mozliwo$¢ utrzymania takiego stanowiska i dla-
tego méwi: ,,Trzeba tu podkreslic paradoks peten znaczenia: teoretycznie
ci, ktorzy chelpiq sie, iz ,pogasili $wiatta”, bez przerwy w stowach wy-
chwalajq 2ycie ziemskie, ale stowa te sq jak rzucone na wiatr, a jest fak-
tem niezaprzeczalnym, Ze nigdy bardziej powszechnie 2ycie ludzkie nie
bylo traktowane jak rzecz przemijajgca i mato warta, anizeli w naszej
epoce masowej laicyzacji”155. Nastepng wiec konsekwencjg niewiary jest
powszechne wsréd ludzi obniZenie wartosci zycia.

Rozwazania na temat wyobcowania czlowieka zrywajgcego wigzy z Bo-
giem, a w konsekwencji z ludzmi powracajg w tekstach Marcela jak re-
fren. Nie ma chyba bardziej tchngcego rozpaczg stwierdzenia, niz to, ze
jestem obcy samemu sobiel®. Tym, co woéwczas pozostaje jest to nie-
ustanny niepokéj, rozpacz a dalej, wspomniane juz nieraz, samobbjstwo.
Powstrzymanie sie od niego jest zaprzeczeniem tej wlasnie rozpaczy. Ale
wedlug Bataille’a mozna to, co nas dreczy i niepokoi przemieni¢ w naszg
site i zaproponowaé innym prawdziwy kult niepokoju!®?. A jedli i to nie
wystarczy mozna za przykladem Camus’a probowaé zarazi¢ otoczenie roz-
paczg i niepokojem. Jest to tym niebezpieczniejsze, ze ofiarg zarazenia

tg chorobg mogg pas¢ mlodzi ludzie!s8.

W $wiecie ludzi, w ktérym odmoéwilo sie Bogu istnienia, w takim S$wie-
cie cala ludzka budowla peka, a w koncu zapada sie w koszmar absolut-
nego bezsensu!®®. Wszystko co nas otacza, staje sie niezrozumiate. Przy-
biera to rozmiary absurdalne, gdy dotknie nas cierpienie. Zmiazdzeni
cierpieniem nie umiemy sobie z nim poradzi¢, staneto ono bowiem w cen-
trum naszego zycial®®. Najtrudniej za$ poradzi¢ sobie z faktem $mierci
(kogo$ bliskiego czy tez swojg wlasng jako czym$, co nastgpi w przy-
sztosci). Od problemu S$mierci nie mozna uciec, a podejmowane w tym

155 G. Marcel, Od sprzeciwu do wezwania, s. 124.

153 (..) jedna z zaslug Sartre’a — i to nie najmniejsza — polega niewqgtpliwie
na tym, Ze wykazuje on jasno, iZ metafizyka, ktéra neguje, czy odrzuca laske, mu-
si w koricu nieuchronnie pokazaé nam obraz obumierajqcego i sprzecznego $wiata,
w ktérym mnajlepsza nasza czqstka niezdolna jest w rezultacie rozpoznaé siebie”.
G. Marcel, Homo-viator, s. 189.

157 G. Marcel, Tamze, s. 207.

138  G. Marcel, Tamze, s. 213.

159 G, Marcel, Tamze, s. 127.

180 G. Marcel, Od sprzeciwu do wezwania, s. 101. Wszelkie zlo interpretowane
iest jako ,(..) wypadek, ktéry sie przydarzyt pewnej maszynie, bedqcej wszech-
sw.iate.m, a przed ktéra, zakladam, ze sie znajduje. Na skutek tego mnie tylko trak-
tuje siebie jako wolnego od tej choroby czy tej utomnodci,lecz ponadto jako znajdu-
jacego sie na zewngtrz wszech$wiata...”. G. Marcel, Byé i mieé, s. 86, Jest to typo-
we mySlenie sprowadzajgce tajemnice do problemu.-
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kierunku przez filozofie wysitki sa po prostu zdrada!®l. Dla Sartre’a
i Camus’a cierpienie, zto stalo sie¢ wiec bez Boga niezrozumiate, choé¢
w imie tego wlasnie cierpienia dokonali swojej odmowy. Bunt przeciw
cierpieniu, bunt odrzucajgcy tym samym Boga prowadzi w ostatecznosci
do rozpaczy: ,,Sadze, ze powinienem tu dodaé — a jest to punkt, w kté-
rym réinie sie zasadniczo od Alberta Camus’a — iz wedlug mnie jedynie
transcendencja autentyczna, a wiec wertykalna, ktorej Swiadectwem
zawsze dostepnym naszej medytacji jest Swigto§é Chrystusa i meczen-
nikéw, tylko ta transcendencja — powtarzam — moze stanowié rodzaj
niewidzialnej i stalej przeciwwagi, bez ktorej kazdy bunt, nawet tak
szlachetny jak podziwiany przez mas bunt Camus’a, musi prowadzi¢
w koticu do rozpaczy. Gdyz po ludzku rzecz biorgc szanse jego rowne
sq zeru’’162,

Nic wiec dziwnego, ze Marcel nazywa ateistébw tymi ,,co wybrali
ciemno§¢”163 konsekwentne bowiem utrzymywanie takiej postawy,
w ktérej odrzuca sie wiare, nadzieje, mitos¢ prowadzi do niechybnej zgu-
by. Przykladem moze tutaj by¢ Fryderyk Nietzsche, ktéry, jak moéwi
nasz autor ,zagrat do konica”, az do obledu, az do $miercil®t. Nietzsche
jako pierwszy podjat te probe, prébe zanegowania Boga calym swoim
zyciem. Obted, $mier¢ — oto wynik negacji Absolutu za wszelkg cene.
Oto skutek wciggniecia przez proéznie, ktoérg odkrywa ateista. Préznia ta,
to jakby metafizyczny zawrot gltowy, ktory kieruje niewierzgcego do sa-
mozniszczenia nie tylko siebie, ale wszystkich, ktérzy maja jeszcze jakas
ufnos¢ zycial6®. Koniec konicow ateizm znalazt swe wypelnienie w skraj-
nym nihilizmie.

Czlowiek odrzucajgc Najwyzsze Boéstwo szuka, wedtug Marcela innego
bostwa, tym bostwem moze byé¢ historia!®6. Takie ubdstwienie historii

161 G. Marcel, Od sprzeciwu do wezwania, s. 98. Zona Sartre’a deklarujgca sie
ateistka, Simone de Beauvoir pisze: ,Smieré mie jest juz brutalng przygodg dale-
kiej przysztodci: straszy mmnie we $nie, przebudzona, czuje jej cien pomiedzy Swia-
tem a sobq: ona juz sie zaczela. (..) Albo zobacze $mieré Sartre’a albo sama umre
przed nim. Straszne jest nie méc byé na miejscu, by pocieszyé kogo$ w zmartwie-
niu, ktére mu sie sprawia przez swoje odejscie, straszne jest takzZe, Ze on opuszcza
i milczy”. Simone de Beauvior, La Force des choses, s. 686. cyt. za M. Lelong,
O dialog z niewierzqcymi, ttum. O. Scherer, Paryz 1967, s. 125—126.

162 G, Marcel, Homo-viator, s. 286. Warto zauwaiy¢, ze Sobor Watykanski ITuiyl
prawie podobnych stéw, méwigec o ateizmie: ,(..) zagadki 2ycia ¢ $mierci, winy
i cierpienia, pozostajq bez rozwigzania, tak 2e ludzie nierzadko popadajq w 702~
pacz”’. KDK 21, w: Sobér Watykanski II — Konstytucje, Dekrety, Deklaracje, Po-
znan 1986, s. 551.

163 G, Marcel, Byé i mieé, s. 171.

164 G. Marcel, Homo-viator, s. 205, za§ w innym miejscu Marcel powie: ,(...) moz-
na powiedzieé, ze $mieré Boga w Ssensie mietzscheatnskim poprzedzita i uczynite mo-
Zliwg agonie czlowieka, ktérej jestesmy Swiadkami (..)”, G. Marcel, Homo-viator,
s. 162.

15 G. Marcel, Tamze, s. 280.

168 G, Marcel, Tamze, s, 115,
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zmierza jednak prostg droga do réznego rodzaju totalitaryzmoéw, niszcza-
cych i zniewalajacych skutecznie czlowieka i calg ludzko$¢67. Ateizm
w takiej formie prowadzi do walki czlowieka przeciw czlowiekowi. Nie-
nawis¢ wyparla przez wieki gloryfikowana milo$¢, pozostala juz tylko
$mieré¢!ss, | Gdy czlowiek zaprzeczajac istnieniu Boga, przeczy sobie sa-
memu, sily duchowe, jakie wyzwala jego wyparcie sig, zachowujqg swq
pierwotng 2ywotno$é, a odlgczone i rozdzielone mogq juz tylko zwrd-
cié rozpaczliwie przeciw sobie istoty zlozome z ciala i duszy, ktére ich
zachowana jednosé skierowataby ku zyciu wiecznemu’'169,

Czlowiek ubostwil historie, ale nie zapomnial tez ubdstwi¢ samego sie-
bie. Centralne miejsce po ,zepchnietym Bogu” zostalo puste — trzeba
bylo je zapelnié, w ten sposoéb stangl tam samoubodstwiajacy sig¢ czlowiek.
Zdaniem naszego autora, systemy filozoficzne, zwlaszcza XIX-wieczne,
ktére usilowaly uzasadni¢ racje takiego postepowania, nie tylko cofnely
odwieczng madro$é ludzkosci, ale niewatpliwie tez przyczynily sig¢ bez-
posrednio do wtracenia ludzi w chaos dzisiejszego $wiatal?o.

Czlowiek jako ,,pan Swiata” stworzyl technike, ktéra miata ratowat
przed nacierajaca ze wszystkich stron rozpacza. Proces ten przebiegat
mniej wiecej tak: strach i rozpacz zrodzity chorobe jakiego$ nieuporzad-
kowanego, zewnetrznego aktywizmu. Aktywizm ten znalazt ujscie
w technice. Technika jest wiec dzieckiem tego strachul?!. Stopniowo
powstala nowa religia — ,religia techniki’172, ktdrej bostwem jest po-
step techniczny. Postep ten nie liczacy sie ze srodkami, przeprowadzany
za wszelka cene — odbywa sie kosztem wewnetrznego zycia czlowieka,
co w rezultacie powoduje zubozenie tego, co Marcel nazywa, ,substancjq
ludzkq13. Technika, jak tego mozemy doswiadczy¢ na sobie samych

167 Marcel cytuje tutaj Camus’a przyznajagc mu w tym miejscu racje: Bunt —

pisze on w 2wigzku z teorig szigalewizmu — odciety od swych prawdziwych ko-
rzeni niewierny cztowiekowi, gdyz podporzqdkowany historii, przemysliwa zniewo-
lié caty Swiat. Jedna dziesigta ludzko$ci, pisze Szigalew, posiqdzie prawa osobowe
i bedzie sprawowaé nieograniczong witadze nad pozostatymi dziewieciu dziesigtymi.
Ci ostatni utracqg swaq osobowo$? i upodobniq sie do stada, zmuszeni do biernego
postuszenstwa, powrdcqg do pierwotnej niewinnosci oraz czego$, co nazwaé by moz-
na prymitywnym rajem, w ktérym zresztq bedq musieli pracowaé”, G. Marcel,
Homo-viator, s. 280.

188 Gabriel Marcel dopowie gdzie$ indziej: ,Je$li posiadam jakqg$ niezachwiang
pewnodé to te tylko, Ze $wiat z ktdérego znikneta mito§s, moze jedynie zostaé wchlo-
niety przez $mieré”, G. Marcel, Obecno$é i niedmiertelnos?, ttum. K. Wréblewska,
W drodze” 11(1977), s. 9.

169 G. Marcel, Homo-viator, s. 98—99. W tej sytuacji wojna stala sig¢ nieuniknio-
na, ale o tym bedziemy jeszcze moéwic.

170 G. Marcel, Homo-viator, s. 17.

171 J, Kossak, dz. cyt., s. 109. Sam za$ Marcel powie, Ze metafizyka moze byé¢ ro-
zumiana jako egzorcyzmowanie rozpaczy. Por. G. Marcel, Byé i mieé, s. T4

172 G. Marcel, Homo-viator, s. 18.

118 G, Marcel, Tamze, s. 83, a takze warto przytoczyé inny tekst: W rzeczywi-
stosci dobrze widzimy, Ze niezwykte udoskonalenie technik wigie sie z maksymal-
nym zubozZeniem Zycia wewnetrznego”, G. Marcel, Byé i mieé, s, 161,
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niszczy bezwzglednie sanktuarium duszy!'?*. Nastepuje dehumanizacja
czlowieka, ktéry zatracil swoje wnetrze oraz umiejetno$¢ kontaktowania
sie z drugim czlowiekiem. Rewolucja techniczna dokonala na tym polu
ogromnych zniszczen!’®, Wszelkie stosunki miedzy ludzZmi uczynila ona
anonimowymi i wymiennymi abstrakcjami lgczac w zamian ludzi w spo-
séb czysto zewnetrzny, w bezduszny, mechaniczny system'?8. Dokonuje
sie okrutna operacja uniformizacji jednostek: czlowiek liczy sie tylko
jako ten, ktéry wykonuje jaka$ czynno$§¢ czy funkcje!?’. Redukowanie
czlowieka tylko i wylgcznie do funkeji powoduje zagubienie sensu bytu,
sens zycia czlowieka. My$l te Marcel wyraza w nastepujacy sposéb:
»W $wiecie, w ktérym na wszystkich plaszczyznach tryumfuje czlowiek
funkcjonalny, sens bytu jest prawie nieuchronnie zapoznany’178. Spole-
czenstwo, ktdére sprowadza jednostke do zespolu funkceji zyciowych czy
spolecznych, upodabnia tym samym te jednostke, (ale takze i siebie) do
zwyklej maszyny. Cale wiec zycie spoleczne odbywa sie na zasadach
kolek i zebatek majgce swe jedno, niezmienne miejsce w wielkiej spo-
lecznej maszynie.

Marcel méwi: ,(...) Swiat, w ktérym tryumfujq réine techniki, jest
Swiatem wydanym na tup pozadania i trwogi, nie ma bowiem techniki,
ktéra nie bylaby ma ustugach jakiego§ pozgdania czy jakiejs trwogi’1?,
Stowa te zapisane przez Marcela w 1931 r. zabrzmialy jak proroctwo,
ktore sie spelnilo. JesteSmy juz po dwéch wojnach swiatowych, ktore
przyniosty ogrom cierpienia calej ludzkos$ci. W wojne wprzegnieto tech-
nike, mozna nawet powiedzie¢, ze byt wojny okazuje sie nierozerwalny
z bytem techniki.

Technika, ktéra odméwila $wietosci otaczajgcej nas rzeczywistosci, do-
prowadzila te rzeczywisto$¢ do stanu apokaliptycznego!®®. Ludzko$¢ oka-
zala sie zdolna polozyé kres swej ziemskiej egzystencji. Odmoéwiono Swig-

174 G, Marcel, Byé i mieé, s. 161,

175 G. Marcel, Homo-viator, s. 83.

178 R. Garaudy, Perspektywy czlowieka, tlum. Z. Butkiewicz, J. Rogozinski, War-
szawa 1968, s. 153.

177 G. Marcel, Od sprzeciwu do wezwania, s. 125—126. Pojecie wartosci czlowieka
interpretuje sie w duchu ekonomii politycznej a wiec liczy sie tylko funkeja i wy-
dajno$é. Stad coraz powszechnie] moéwi sig, Zze X jest ,,wart” okre$long ilo$¢ pie-
niedzy, nadajac mu tym samym status maszyny ,produkujgcej”’ tyle a tyle pienie-
dzy rocznie. Definiuje sie wiec czlowieka przez jego wydajno$é. Czlowiek zamienia
sie w maszyne, a miasta stajag sie bezdusznymi miastami automatéw. Por. A. Sel-
mowicz, Marcela ,,$wiat strzaskany”, ,Miesiecznik Literacki”, 5/21 (1968), s. T1.

1i8  G. Marcel, Le mystere de tetre, I, s. 3%, cyt. za R. Garaudy, Perspektywy
czlowieka, s. 153.

179 G. Marcel, Byé i mieé, s. 65.

180 G, Marcel, Homo-viator, s. 167, gdzie indziej Marcel cytuje P. Wusta: ,,Czlo-
wiek wspbiczesny ma na sobie znamie Kaina: znak ,lucyperowy” naznacza kulture
tych, ktérzy utracili catkowicie pobozno$é w stosunku do $wiata zewngtrznego”.
G. Marcel, Byé i mieé, s, 198,
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tosci zaréwno zyciu jak i Smierci. Zabdjstwo nie jest juz niczym strasz-
nym, nie jest juz grzechem. Czlowiek niezdolny jest do szczerosci wobec
innych, ulega utartym pojeciom o tym, co wypada, a co nie wypada od-
czuwaé. Gdzie$ zniknely naturalne uczucia!'®'. Nastgpilo jakies zachwia-
nie podstaw czlowieka, ale jest to nieuniknionym nastepstwem odrzuce-
nia wiary w Boga, ktérego to odrzucenia ,okrutnym dzieckiem” jest
technika!®2.

Odmoéwiono wiary w Boga — uwierzono w technike. Uwierzono, ze
wlasnie ona otworzy perspektywy ziemskiego raju. Rzeczywistos¢, jak
sie mogliSmy przekonaé¢, okazala sie zupelnie inna. Technika bowiem
i szczescie wykluczajg sie wzajemnie. W tej perspektywie rzekomg zba-
wienng w stosunku do $wiata misje techniki Marcel okresla mianem
wywroéconej karykatury tego, co chrzescijanin moze nazwaé¢ planem zba-
wienialss,

Pojawia sie wyobcowanie czlowieka. Istnieje bowiem tylko $wiat
przedmiotéw, $wiat, w ktérym zachodzi tylko ,,communicatio objective”
— komunikacja przedmiotowa — jak zauwaza E. Sottiaux!®, W takim
$wiecie czlowiek jakby przestaje by¢ obecny, gdyz taki Swiat go ignoru-
je. Rzeczywistosé otaczajgca mnie zamienia sie w pustynie, gdzie czeka
mnie $mieré, bo jesli okresla mnie jedynie moja funkcja, to skoro wsku-
tek starosci, choroby czy S$mierci przestaje te funkcje spelniaé — staje
sie bezuzyteczny. A wiec w takim Swiecie jestem catkowicie unicestwio-
ny!%5. Wtedy to naprawde juz nie wiemy kim jesteSmy, dlatego mozemy
za naszym autorem powiedzie¢: ,,Czlowiek znalazl sie w takiej sytuacji,
Ze traci kontakt z samym sobg, dostownie przestaje byé sobg’ 186,

Ta komunikacja przedmiotowa, o ktérej wspominaliSmy, jest rodza-
jem relacji zachodzacych miedzy jednostkg a wszechswiatem pojetym
na sposobb przedmiotowy. Jej falszujacy charakter w stosunku do zycia
osobowego uwidacznia sie w tendencji do traktowania wszelkich zjawisk
jako obcych, ,,rzuconych” przede mnie!®?. I tak na przyklad zostala za-
chwiana relacja miedzy czlowiekiem a naturg. Dotad to czlowiek stawiat
sie do dyspozycji natury, zycia, za$ teraz to przyroda i wszystko, co zyje
ma stawaé do dyspozycji tegoz czlowieka. Wspblczesny homo-sapiens ze
wszystkich sil stara sie aby stowa ,stawiaé sie do dyspozycji fycia” nie

181
182

Marcel, Homo-viator, s. 111.
Marcel, Tamie, s. 100.

183 Marcel, Byé i mieé, s. 165, takze A. Selmowicz, art. cyt.,, s. 76.

184 Sottlaux Gabriel Marcel philosophe et dramaturgue, cyt. za A. Selmo-
wicz, Marcela ,,sw1at strzaskany”, ,,Miesiecznik Literacki” 5/21 (1968), s. 75.

1858 R. Garaudy, dz. cyt., s. 155.

188 G. Marcel, Les hommes contre L’humain, s. 20, cyt. za R. Garaudy, dz. cyt.,
s. 155,

187 A, Selmowicz, art. cyt., s. 75.

HOQO
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mialy juz zadnego sensu. Przyczyng tego jest wlasnie wspomniany fakt,
ze dzisiaj uznaje sie prymat techniki i inteligencji technicznej!®8, Tech-
nika podporzadkowuje czlowiekowi przyrode, pojeta zresztg jako Slepa
i zbuntowana sila. Wynikiem tego jest fakt, ze przedmiotem podziwu
stajg sie wytwory tejze techniki, a nie za$ spontaniczny bieg rzeczy oraz
to, ze caly $wiat, jego przyroda stala sie jednym, wielkim warsztatem
eksploatacyjnym zmierzajagcym do samozaglady.

Nasz autor zauwaza, ze pojecia ,stuzba”, ,stuzy¢” nabraly dzi§ pejo-
ratywnego znaczenia. ,,Stuzy¢” ma teraz oznaczaé¢ ,upokarzaé sie”, jest
to chyba jakas obledna idea — zdaniem Marcela — ktéra narzuca sie co-
raz wiekszej liczbie ,,wykolejonych” jednostek. ,,Osoba ludzka traktujg-
ca coraz wyraZniej siebie samg jako ognisko rewindykacji, jako ,ja so-
bie”, nie tylko ze$rodkowata sie w ten sposéb na swych prawach i przy-
wilejach, ale — co wiegcej — ogarnieta zostale uczuciem zawidci, jakg
w niej budzq korzysci, uzyskiwane, jej zdaniem nieslusznie przez in-
nych”18%. Wszystko sprowadza sie do stawianego z uporem pytania: ,,Dla-
czego on, a nie ja?”’. Jak przypomina Marcel, gdzies umkng! nam ten
oczywisty fakt, ze zy¢ w pelnym znaczeniu to oddawa¢ sie¢ do dyspozycji
drugiego, to wlasnie sluzyé. Zycie bowiem ze swej istoty jest czemus
poswiecone, Bogu lub jakiej$ nadrzednej wartosci, takiej na przyklad, jak
poznanie, sztuka, lub jakiemu$ celowi spolecznemu, dowolnie obrane-
mu!®. Deprecjonowaniu pojecia stuzby sprzyja klimat demokracji czy
egalitaryzmu, ktoére degradujg wszelka bezinteresowng stuzbe i przyczy-
niajg sie do zaniku jakiegokolwiek szacunku do czlowieka. Egalitaryzm
bowiem prowadzi do odrzucenia hierarchii i do zbuntowania sie przeciw
idei stuzenia czemukolwiek. Zdaniem naszego autora 6w anarchizm
straszliwie zubozy! ludzkie dusze, a pod wzgledem biologicznym przy-
gotowal dewitalizacje Europy, a miedzy innymi i Francjit%.

Pod napieciem postepu technicznego, tutaj tak szeroko omawianego,

188  G. Marcel, Homo-viator, s. 117.

18 G, Marcel, Homo-viator, s. 130. ,Marcel przeciwstawia sie egalitaryzmowi,
a szerzej wszelkim przejawom demokratyzmu buriuazyjnego czy komunistycznego.
A, Selmowicz przeciwstawiajgc braterstwo demokratyzmowi zauwaza ,(..) o ile
réwno$é ze$rodkowuje sie na rewindykacji $wiadomoéci siebie — braterstwo jest
ukierunkowaniem na innego. (..) gdy traktuje kogo$ jak bliZniego wlaénie, nie in-
teresuje mnie to, czy jestem mu réwny, przeciwnie — uznaje pewien rodzaj ad-
miracji, tzn. uznaje jego wy2szo$é, ktéra (i tu Marcel przeciwstawia sie Sartre’owi)
nie ma charakteru masochistycznego”. A. Selmowicz, art. cyt., s. T1.

1@  G. Marcel, Homo-viator, s. 130. :

81 G, Marcel, Homo-viator, s. 131, a dalej czytamy tam: ,,Ogélne obmnizenie na-
piecia energii ludzkiej, pozwalajgce sie zaobserwowaé od 1918 roku, stanowi praw-
dopodobnie najbardziej uderzajacy fakt w maszej wspétczesnej historii, ttumaczqcy
moze najlepiej naszq kleske. Trzeba na nowo nauczyé sie stuzyé, co nie znaczy jed-
nak, 2e poprostu mnaley na nowo mnauczyé sie stuchaé, postuszenstwo bowiem jest
tylko jednym ze sposobéw stulenia, a istniejq przeciez i imme”. G. Marcel, Homo-
-viator, s. 131.
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postepu, ktory stal sie nowym bogiem czlowieka, miedzy tymze czlowie-
kiem a jego zyciem istniejgce ,wigzy malzeniskie” zostaly zerwane!®.
Zniklo spontaniczne zaufanie do zycia. Zaufanie to moze by¢ traktowa-
ne badz jako wezwanie, badz jako odpowiedZ, a przeciez tylko poprzez
tak rozumiane zaufanie czlowiek moze sie zakorzeni¢ w $wiecie i uzys-
kaé¢ pelny rozwéj. Zerwanie tych ,wiezéw”, tego ,paktu” z zyciem spo-
wodowato, ze czlowiek przestal odczuwaé to zycie jako dar, a wrecz prze-
ciwnie zaczal sie zastanawiaé, czy nie zostal wciggniety w jakas ,,pulap-
ke istnienia”. ,,Pulapke” zastawiong bynajmniej nie przez jaka$ ponad-
ludzka wole, ale mechaniczng gre siti%. A jezeli tak, to nie ma juz za co
dziekowaé, bo niby komu i tak naprawde za co? Taki skrajny pesymizm,
staje sie podstawg egzystencji coraz wigkszej liczby ludzi.

Taka postawa nieufnosci do zycia, spowodowala bezprecedensows ob-
sesje choroby. Wspélczesny czlowiek przypomina raczej ciezko przestra-
szonego hipochondryka szukajacego wecigz mnowych farmaceutycznych
$rodkéw profilaktycznych. Chorobg tez nazywa Marcel ,(...) proces do-
prowadzajgcy do tego, ze odczuwa sie 2zycie jako wiezienie otoczone
Swiatem odartym z wszelkich atrybutéw, ktére niegdys zgodnie gloryfi-
kowano’’194,

Rozdzwiek miedzy zyciem a czlowiekiem, a takze przyspieszenie ryt-
mu tegoz zycia, odbilo sie bardzo negatywnie na rodzinach, zwlaszcza
tych miejskich. Zostaly one bowiem zranione w dwoch zywotnych dzie-
dzinach: w wiernosci i nadziei. To w zwigzku wlasnie z zanikaniem ro-
dziny w wielkich miastach, Marcel powie, ze miasta te osnuwa niewy-
stowiony, ponury smutek, ktory jest nieodlgczny od wszystkiego, co jest
zdrada zycia ze strony samego Zycial%.

Mieszkaniec miasta dazy do uniezaleznienia sig, do zatryumfowania
nad naturalnym przebiegiem praw natury jakimi sg na przyklad pory
roku. Niestety rzeczywistos¢ przekonuje nas, ze wylacznie ludzki rytm
zycia staje si¢ w rezultacie rytmem maszyny czy tez bezdusznego auto-
matul9,

Odplyw zycia spowodowany zerwanymi wiezami czlowieka z zyciem,
doprowadzil czlowieka do poczucia niezmiernej nudy. Nuda ta wigze sie
z brakiem zaangazowania, a takze z wewnetrzng ruing. To wszystko po-

12 G, Marcel, Tamze, s. 122—123, por. Tamze, s. 87.

18 G. Marsel, Tamze, s. 118.

14 G. Marcel, Homo-viator, s. 214.

185 (G, Marcel, Tamze, s. 84—38b.

198 Wielkie miasta amerykariskie sq jak gdyby prototypem Swiata, w ktérym
konserwa, kapital i falsyfikat maja zaspokajaé rozwinietq w nas potrzebe unieza-
leznienia sie od rytmu kosmicznego i zastepowaé go jaka$ karykaturalng transpo-
zycja gorgco upragnionej wiecznoéci”. G. Marcel, Tamze, s. 84.
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pchnelo czlowieka do szukania ratunku w rozrywce!¥?. Rozrywka jako
ucieczka za wszelkg cene od nudy sprawila, Ze istnienie bardzo wielu
ludzi zakrzeplo wokoél niezwykle plytkich przyjemnosci: cotygodniowa
partia brydza, niedzielny mecz pitki noznej, jaka$ rozrywka erotyczna
czy gastronomiczna. Brak tych przyjemnosci czyni od razu zycie pustym
i nic nie znaczgcym!. Ogélny niesmak zycia przeradza sie nawet w ob-
rzydzenie i odtracenie tego zycia. A praca, ktéra miala nadawaé¢ smak
temu zyciu, odhumanizowana przez technike, stala sie przeklenstwem
dla czlowiekal®.

U zrodet rozrywki tkwi takze ucieczka przed samym sobg. Boimy si€¢
skupienia, milczenia czy chwili ciszy, w ktérej si¢ odnajdujemy, na no-
wo odzyskujemy?. Skupienie to akt, w ktérym zbieram si¢ w jedno,
schodze w glgb siebie i konfrontuje moje zycie z tym, czym jestem. Jest
to o tyle ,niebezpieczny” akt, gdyz moge odkry¢, ze wypedziwszy Boga
ze swego serca stalem sie niezno$ng pustkg?0l.

Wobec takiej rzeczywistosci pozbawionej Boga, nasz filozof nazywany
przeciez ,uczniem ludzi”’, oglasza swojg niewiare w czlowieka: , Nie wie-
rze w czlowieka. Nie wierze w czlowieka w tym stopniu, w jekim czlo-
wiek nie jest niczym wiecej niz czlowiekiem”®2. To, jakby sie zdawato
pesymistyczne wyznanie jest jednak pelne zdrowego realizmu. Swiat
bowiem bez Boga jaki ,stworzyt”’ czlowiek bedacy niczym wiecej jak
czlowiekiem, okre§lony zostaje przez Marcela ,Swiatem rozbitym”,
»HSwiatem strzaskanym’23. Oto zostaly rozbite autentyczne wiezi miedzy
ludzmi, miedzy nimi a ich zyciem. Przyroda, swiat przedstawiajg raczej
wielki warsztat eksploatacyjny, tak ze w koncu jesteSmy $wiadkami ,,wi-
dowiska gingcego $wiata”%, To w takim Swiecie ,,communio” zamienio-
no na ,comunication objective” — nastgpilo wiec totalne uprzedmioto-
wienie wszelkiego byiu?03, Jest to wiec $wiat $miertelnego kryzysu mo-
ralnego wyniklego wlasnie z odrzucenia wiary w Boga: ,,Niemniej jed-
nek nie mozna dostrzegaé powagi kryzysu, ktéry zrodzit sie w naszych

%7 (..) potrzeba rozrywki, co kaidy moze na sobie stwierdzié, zwigzana jest
z pewnym odplywem 2Zycia”. G. Marcel, Homo-viator, s. 86.

198 G, Marcel, Tamze, s. 86—87, a takze Tamze, s. 118—119.

1 G, Marcel, Tamze, s. 119.

200 G, Marcel, Byé i mieé, s. 97.

201 Bez wqtpienia moje ,ja” stoi wobec dylematu: uzyskaé petnie samego sie-
bie lub przed sobq uciec. Gdy nie uzyskuje ono swej pelni, wéwczas moze jedynie
odczuwaé siebie jako niezno$ngq pustke, przed ktérq musi uciec za wszelkq cene”.
G. Marcel, Homo-viator, s. 87. Por. M. Winowska, art. cyt., s. 185.

202 Siow tych Marcel miatl uzyé w polemice z Teilhardem de Chardin w 1947
roku, cyt. za A. Selmowicz, art. cyt, s. 79.

108 G. Marcel, Homo-viator, s. 268, a takze G. Marcel, Od sprzeciwu do wezwa-
nia, s. 231. J. Kossak powie, ze wedlug Marcela $§wiat jest rozbity z Bozego wyro-
ku, dz. cyt., s. 104.

204 G, Marcel, Byé i mieé, s. 159, a takze G. Marcel, Homo-viator, s. 101.

205 A, Selmowicz, art. cyt., s. 79.
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czasach, kryzysu cietkiego, na dalszq mete moze $miertelnego, o czym
swiadczq nie dajgce sie zakwestionowaé cyfry, méwiqce o coraz wiekszej
ilosci rozwoddéw, rozpowszechniania sie sztucznych poronien itd. Sq to
fakty, ktére zobowigzujq nas do tego, by wnikngé w nie glebiej, by ob-
na2yé korzenie tych ,,faktéw spotecznych”, tkwiqce w samej wierze albo
raczej w odwrocie od wiary?s,

Czlowiek znizyl sie do poziomu zwierzecia, a tym samym spadl nawet
ponizej tego poziomu. Wraz z odcieciem sie od Boga zagubiliSmy gdzies
zrodlo naszych poczynan i w ten sposéb powoli staczamy sie ku ziem-
skiemu pieklu, ktére sami sobie zgotowalidmy?%?. To o takim Swiecie po-
wie bohaterka dramatu Marcela ,L.e monde casse” Christiane Chesnage:
»Zyjemy, jesli to moina nazwaé Zyciem... w $wiecie rozbitym. Tak roz-
bitym jak rozbity zegarek. Spreiyna juz nie dziala. Pozornie nic sig nie
zmienito... ale jedli podniesie sie¢ zegarek do ucha, nie stychaé juz nic...
Swiat, to, co nazywamy Swiatem, Swiatem ludzi... niegdys musial mieé
serce, ale mozna powiedzieé, ze to serce przestalo bié... Kazdy ma swdj
kqcik, swoje drobne sprawy, swoje drobne interesy. Spotykamy sie, zde-
rzamy, to wywoluje diwiek zelastwa... Ale nie ma juz... nigdzie Zycia?08,
Taki tragiczny obraz swiata bez Boga rysuje nam Marcel. Czlowiek —
pielgrzym (homo-wiator) zapomnial jakby o swej pielgrzymiej kondyciji,
o tym,.ze wyszedl od Boga i do Niego poprzez czas Ziemi zmierza2®.

Na koniec jeszcze raz zauwazmy, ze negacja Boga nie jest li tylko zja-
wiskiem, ktére rozgrywa sie na plaszczyznie czysto werbalnej. Owa ne-
gacja, odmowa rzucona Bogu siega bowiem sfery ontologicznej. Nic wiec
dziwnego, ze jak refren nieustannie wracajg slowa $wiadczgce o tym, ze
czlowiek staje sie obcy samemu sobie, ze przestaje by¢ sobg, ze w koncu
ucieka przed sobg, co wreszcie konczy sie popadnieciem w rozpacz, a na-

206 G. Marcel, Homo-viator, s. 76.

207 Por. G. Marcel, Homo-viator, s. 170, za$§ gdzie indziej pisze ,,Ogélnie chcia-
lem tu wskazaé, Ze istnieje palgca potrzeba, by we wszystkich dziedzinach przy-
stqpi¢ do uprzqtania rumowisk, co pozwoli odnalesé utracone Z2rédia, albowiem ich
dalsze wysychanie skazaloby ludzi na egzystencje nizszq od zwierzecej, a naszej
generacji przypadtby w udziale bolesny przywilej stwierdzenia jej pierwszych apo-
kaliptycznych objawow”. G. Marcel, Tamze, s. 170.

208 G, Marcel, Le monde casse, cyt., za A. Selmowicz, art. cyt., s. 79.

29 Wolno jednak zapytaé, czy systematyczne odrzucanie tego, co pozaziemskie,
nie lezy u Zrédet wstrzqséw, ktére w mnaszych czasach osiggnely swoje najwieksze
nasilenie. Kto wie, czy trwaly porzqdek ziemski mie moze byé¢ wprowadzony tylko
pod tym warunkiem, Ze czlowiek zachowa wyraing $wiadomo$é tego, co mozna by
wykuwania sobie miepewnej drogi poprzez eratyczne glazy upadlego wszech$wiata,
nazwaé kondycjq pielgrzyma, to znaczy, 2e bedzie on stale pamietaé o komiecznoéci
wymykajgcego sie pod kazdym wzgledem samemu sobie, ku $wiatu bardziej umoc-
nionemu w bycie, ku $wiatu, ktérego jedynie zmienne i niepewne odblaski mozna
dostrzec na ziemi. Czy wszystko nie dzieje sie w ten sposdb, jak gdyby ten upadly
$wiat zwracat sie nieublaganie przeciwko temu, kto usituje ustalié sie w mim tak,
by stworzyé sobie w mim mieszkanie?”’ G. Marcel, Homo-viator, s. 158.
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stepnie my$la o samobdjstwie. Takie zycie nie moze by¢ odbierane jako
niezwykly dar, a $wiat nie moze mie¢ sakralnego wymiaru.

Cztowiek jako homo-religiosus nie moggc zy¢ bez religii tworzy religie
techniki, ktéra to technika w takim ujeciu prowadzi do zaglady czlowie-
ka i calego $wiata, ktory staje sie¢ ,$wiatem rozbitym”. Taka wizje czlo-
wieka i $wiata przedstawia nam Marcel jako nieunikniong konsekwen-
cje negacji Boga.

Chcemy w tej czesci pracy doda¢ w formie krétkiego dopowiedzenia,
ze, tak jak i w poprzedniej pojawia sie tu temat nierozporzadzalnosci
i niedysponowalnosci. Nalezy bowiem zauwazyé¢, ze z jednej strony nie-
rozporzgdzalno$é prowadzi do ateizmu i moze byé ujmowana jako jedna
z jego przyczyn, ale z drugiej strony moze by¢ skutkiem tejze niewiary.
Mozna nawet powiedzie¢, ze na dobrg sprawe nie zawsze latwo jest wy-
tyczyé wyrazng i jednoznaczng granice pomiedzy przyczynami ateizmu
i jego konsekwencjami. Obie te dziedziny, jak to spostrzegamy w dzie-
Yach Marcela, sg ze sobg powigzane, co stwarza wspomniane trudnosci.

Zauwazmy tez jeszcze inng trudnosé. Ot6z wszystkie przedstawione tu-
taj konsekwencje ateizmu w ostatecznosci prowadzg do rozpaczy. Ale
sam Marcel moéwi takze o rozpaczy, ktéra wynika z samej struktury
naszego $wiata?!®, Wspomniana trudno$¢ polega na tym, ze nie zawsze
wiadomo o jakiej, a wlasciwie z czego wyplywajacej rozpaczy moéwi
francuski filozof. Idgc dalej droga tego rozumowania mozemy dojs¢ do
wniosku, ze owa struktura $wiata dlatego zacheca do rozpaczy, ponie-
waz $wiat jest rozbity jakby z natury rzeczy. Ale przeciez jednoczesnie
Marcel wyraznie sugeruje, ze do rozbicia swiata przyczynil sie czlowiek
i to wlasnie z powodu odejscia od Boga. A wiec trudno jednoznacznie
odpowiedzie¢ na pytanie o przyczyne istnienia ,rozbitego $wiata”.

Takie oto trudnosci jawig sie nam w zwigzku z tematem konsekwencji
ateizmu rozwazanego w tej czesci naszej pracy.

Zakonczenie

Ateizm wedlug filozofii Marcela jest wigc przede wszystkim odmowa,
odmowg dania odpowiedzi na wezwanie Boga, ktoére Ten kieruje do czio-
wieka w zupelnie naturalny sposéb: poprzez pytanie: kim jestem, przez
wewnetrzny apel zachecajacy czlowieka do samorealizacji i wreszcie
przez drugiego czlowieka. Ateizm — odmowa moze przybraé¢ rézne for-
my. Oto na przyklad moze by¢ podjeciem préby przeiycia swego istnie-
nia bez wezwania, bez Boga. Inng forma odmowy jest wedlug Marcela

210 G. Marcel, Byé i mieé, s. 102, a takze G. Marcel, Obecnoéé i nieSmiertelnosé,
s. 16.
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swoista nieuwaga, czyli niezdolno$¢ nastawienia ucha na wewnetrzny
glos. Poza tym nasz autor przedstawia nam ateizm jako zwyklg opinie.
Gléwng przyczyne ateizmu widzi Marcel przede wszystkim w ludzkiej
pysze. Czlowiek zapatrzony tylko w siebie, w swojg mniemang wielkosé¢,
nie chce uzna¢ innej rzeczywistosci — pozaludzkiej, od ktérej mialby
by¢ jeszcze zalezny. Wigze sie to ze Zle pojetym bohaterstwem, ktore
ma mie¢ warto$§¢ samo w sobie. W imie tego bohaterstwa ateista odrzu-
ca pomoc, opieke Boza. Inng przyczyne zjawiska ateizmu nasz autor do-
strzega w niedyspozycyjnosci konkretnego czlowieka. Niedyspozycyjnosé
— zamkKkniecie sie tylko w swoim ,,ja”, brak otwarcia na drugiego czto-
wieka powoduje, ze obracam sie zaledwie w sferze ,mieé” i to wlasnie
,»mieé” przygniata mnie i czyni hermetycznie zamknietym na wezwanie
Boga. Brak otwarcia na drugiego, brak wiec w konsekwencji milosci,
ktéra uwrazliwia mnie na apel Boga, prowadzi do niewiary. Podziw wo-
bec otaczajacej nas rzeczywistosci, wobec piekna mogacy przerwaé to
zamkniecie w sobie czesto jest deprecjonowany do rzedu standéw poniza-
jacych czlowieka. Marcel zauwaza takZze, ze niezaangazowanie, nieucze-
stniczenie w bycie — to jest w S$wiecie rzeczy i osbb — prowadzi
nieuchronnie do omawianego tutaj zjawiska odmowy. Nie mozemy jed-
nak sprowadzi¢ ateizmu tylko i wylgcznie do pychy i zlej woli. Niewat-
pliwg i wazng przyczyng jest bardzo czesto zlo, dotykajace czlowieka.
W tym miejscu jednak nasz autor dochodzi do wniosku, ze caly ateizm
opiera sie raczej na postulacie niz na doswiadczeniu. Z problemem istnie-
jacego zla w $wiecie wigze sie bunt przeciw Bogu; 6w bunt ostatecznie
przechodzi w niewiare. Jest tu jednak pewna niekonsekwencja, bo albo
wierzy sie w Boga na tyle by sie przeciw Niemu buntowa¢, albo prze-
stajemy w Niego wierzy¢ i wéwczas bunt jako taki staje sie niemozliwy.
Okazuje sie jednak, ze brak osoby (Boga) ktérg mozna by pociagngé do
odpowiedzialnosci za zlo, wzbudza uraze, ktéra bardzo mocno wigze sie
z ateizmem. Marcel wymieniajgc przyczyny wspélczesnej niewiary wy-
mienia takze zgorszenie, jakie nierzadko daje sam Koécidl. Niezdecydo-
wanie, co do tego czy wierze w Boga czy teZ nie, okreslane mianem przy-
wileju i powodu do chluby, jest réwniez jedng z przyczyn ateizmu. Inng
jeszcze droga prowadzacg do niewiary jest arbitralne stwierdzenie, ze
zagadnienie religijne jest juz przezytkiem. Z tym stanowiskiem bardzo
SciSle powigzany jest racjonalizm, ktéry odrzuca Boga w imie wyzszosci
nauki i ludzkiego rozumu. Nastepnym zjawiskiem wystepujacym jako
przyczyna ateizmu to tak zwana mentalno$¢ techniczna . opanowujgca
coraz szersze kregi osOb. W mentalnosci tej czlowiek jest pojmowany ja-
ko potega techniczna i jako taki jest jedynym zrédlem porzadku w swie-
cie. W parze z tg mentalnoscig techniczng idg rézne bledne koncepcje
poznania. W$rdd nich przoduje empiryzm przedstawiany jako jedyny
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prawomocny sposOb poznania rzeczywistosci, zapewniajacy absolutng
obiektywnos¢. W $cistym powigzaniu z postulatem obiektywizmu opar-
tego na naukach empirycznych wystepuje nierzadko tak zwana proble-
matyzacja tajemnic, a wiec nieuznawanie za tajemnice tego, co jest nig
w gruncie rzeczy, gdyz w tajemnice jestem zaangazowany, za$ problem
jest mi tak naprawde obojetny jako niezwigzany z moja osoba. Taka
problematyzacja tajemnic prowadzi do skrzywionego obrazu rzeczywi-
stodci i do wnioskéw ateistycznych. Ogélny brak sakralno$ci poznania
lezy takze u podstaw tychze wnioskdow. Traktowanie zycia jako zrédia
wszystkich wartosci jest tez punktem wyjscia ateizmu. Tym, co takze
uniemozliwia przyjecie wiary to bardzo czesto wystepujgce u niewierzg-
cych falszywe wyobrazenia istoty wiary. Odmowa podjecia ryzyka ja-
kim jest wiara, to ostatnia z przyczyn ateizmu jakie wymienia G. Mar-
cel.

Konsekwencje ateizmu siegaja glebiej, niz mogloby sie pozornie wy-
dawaé. Jest to bowiem rozluznienie ontologicznej wiezi laczacej ludzki
byt z pelnig bytu jaka jest Bog, w ktorym i przez ktéry jesteSmy. W ten
sposOb czlowiek podcina galgz, na ktorej siedzi, bowiem wlasne istnienie
stawia pod znakiem zapytania. Narusza w sobie napiecie istniejace mie-
dzy posiadaniem a byciem, odtad dla niego wazniejsze jest ,mie¢” niz
»DY€”’. To wszystko prowadzi do tragedii posiadania podsycajacej nie-
ustanny niepokdéj o to co posiadam i o to, czego jeszcze nie posiadam.
Ostatecznie czlowiek objal w posiadanie takze siebie samego i tak stal
sie kim$ zamknietym w sobie i niedyspozycyjnym. Wypelnieniem konico-
wym tej niedyspozycyjnosci jest samobdjstwo. Tak oto Marcel przedsta-
wia nam konsekwencje filozofii Sartre’a, w ktorej drugi czlowiek jest
odbierany jako napastnik. Naturalng konsekwencja tego jest zanik go-
Scinnosci i ciepla miedzy ludZmi. I oto niezaangazowanie jawi sie nie
tylko jako przyczyna ateizmu, ale takze jako jego konsekwencja. Takie
niezaangazowanie, brak kontaktu z innymi niesie ze sobg rozpacz i pow-
szechne wsrod ludzi obnizenie wartosci zycia. Niepokoj i rozpacz sg zgub-
nymi owocami postawy niewiary, mozna co prawda uczyni¢ z nich swo-
ja site i préobowaé nimi zarazi¢ innych, ale sg to dzialania z gruntu fal-
szywe.

I nawet sam Camus, ktéry proponuje takg droge, ostatecznie wzdraga
sie przed cigzgca nad nim i nad kazdym niewierzgcym rozpaczg. Roz-
pacz jest nieuchronng konsekwencja odciecia sie od innych, rozpacz jest
jedyna wtedy droga — czlowiek bowiem przestal rozumie¢ siebie same-
go. Bez Boga caly $wiat przedstawia sie jako koszmarny bezsens. Takie
wrazenie poglebia sie, gdy dotknie nas cierpienie, ono poza Bogiem nie
znajduje zadnego uzasadnienia. Wedlug Marcela ateizm znalazl swe wy-
pelnienie w skrajnym nihilizmie. Czlowiek odrzucajgc Najwyzsze BoO-
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stwo — Boga, ubostwil historie. Dzialanie w imie ubédstwionej historii
to niestety dzialania totalitarne. Ateizm wiec w takiej formie prowadzi
do walki czlowieka przeciw czlowiekowi. Nienawi$¢ wyparla przez wieki
gloryfikowang milos¢, w konsekwencji pozostala nam juz tylko $mier¢.
Czlowiek ubostwil nie tylko historie, ale takze samego siebie, co dato
ostatecznie chaos dzisiejszego S$wiata. Przed nacierajacg ze wszystkich
stron rozpaczg czlowiek bronit sie technika, w ktoérej aktywizm wynika-
jacy ze strachu znalazl ujscie. Powstala nowa religia, religia techniki,
ktérej oklejnym bdstwem stal sie postep techniczny. Postep techniczny
przeprowadzany za wszelkg cene dokonuje sie kosztem czlowieka, kosz-
tem jego wewnetrznego zycia. Wszystkie kontakty miedzy ludzmi stajg
sie kontaktami anonimowymi. Czlowiek jako wyznawca nowej religii —
techniki pada jej ofiarg, zostaje bowiem ujednolicony i zredukowany
tylko do wykonywanej przez siebie funkeji. Taka funkcjonalizacja burzy
sens ludzkiego zycia. Wartos¢ czlowieka odtad mierzona jest wydajnos-
ciag jego produkcji. Cale Zzycie spoleczenstwa upodabnia sie raczej do
ruchu wielkiej maszyny, w ktdrej poszczegdlni ludzie sz tylko anoni-
mowymi i postusznymi kétkami. Swiat, w ktérym tryumfujg rdézne tech-
niki stal sie $wiatem wydanym na lup pozadania i trwogi. Byt techniki
okazal sie nierozerwalnie zlgczony z bytem wojny. Technika odmawiajgc
$wietosci otaczajgcej nas rzeczywistosci doprowadzila do tego, ze swiat
przyrody stal sie wielkim warsztatem eksploatacyjnym zmierzajacym
szybko do samozaglady. Miedzyludzka komunikacja z podmiotowej zmie-
nila sie w czysto przedmiotowsa. W ten sposéb czlowiek jakby przestat
siebie rozumie¢, przestal by¢ sobg. Stowo ,stuzyé” w takim S$wiecie na-
brato pejoratywnego znaczenia. Czlowiek nie chce juz niczemu ani niko-
mu stuzyé, wszystko ma stluzy¢ jemu, nawet natura za cene jej zniszcze-
nia. Poza tym zostaly zerwane naturalne wiezy lgczace czlowieka z zy-
ciem. Zycia nie obdarza sie¢ juz zaufaniem, nie jest ono juz odbierane ja-
ko dar, lecz raczej jako pulapka. Ten brak zaufania do zycia rozpetal
wsrdd ludzi obsesje choroby i rozw6j coraz to nowych srodkéw profi-
laktycznych. Te wszystkie konsekwencje najmocniej zranily miejskie
rodziny, ktore zaczely powoli zamieraé. Wsrdd najgrozniejszych konsek-
wencji ateizmu, a potem prymatu techniki przed osobg ludzkg nalezy
wymieni¢ ogélne poczucie nudy. Te nude pragnie si¢ zagluszy¢ rozrywka
zdobywang za wszelka cene. U zrddel tej rozrywki za wszelka cene lezy
tez ucieczka przed samym sobg, przed milczeniem i ciszg. Czlowiek wy-
pedziwszy Boga ze swego serca stal sie nieznosng pustks. Ogélny kryzys
moralny wynikajacy takze bezposrednio z negacji Boga jeszcze mocniej
podkresla te pustke i zagubienie ludzi. W ten oto sposéb Marcel przed-
stawia nam $wiat, jaki stworzyt czlowiek odrzucajgcy Boga. Swiat ten

nazywa ,Swiatem rozbitym”. Wszystko bowiem, co w $wiecie tym jest
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wartosciowe, dobre czy $wiete zostalo rozbite. Jest to jednak nieuniknio-
na konsekwencja przekreglenia Tego, ktory jest zrodlem tych wartoSci.

Oto jak ujmuje ateizm Gabriel Marcel. Moéwiliémy juz, ze filozofia
tego autora jest niesystematyczna, co wigcej antysystematyczna, tym-
czasem hasza praca ze swej natury probuje usystematyzowaé¢ mysli tego
francuskiego myséliciela. Dlatego zdajemy sobie sprawe, Ze nie sposob
odda¢ w calej pelni poglady naszego filozofa. Etienne Gilson, jeden z naj-
wiekszych wspolczesnych historykow filozofii méwige o Marcelu prze-
strzega: ,,Nie mierzcie go waszym tanim lokciem, bo w schemat i tak
go nie ujmiecie: czyz nie widzicie, ze mysl jego jest Swiedomym zaprze-
czeniem wszelkiego schematyzmu?”’?11, A sam Marcel powie o niewystar-
czalno$ci opracowan jakie spotkal na temat tzw. ,jego filozofii”:
»(+.) wystarczala, jek sqdze, préba uwiezienia mnie jakby w muszli rze-
komo uformowanej z moich wlasnych sekrecji, aby wydata sie ona nie-
mozliwa do zamieszkania’?12, Przez ten fakt poglagdy — poszukiwania
marcelowskie uciekaja nam jakby poprzez niewidzialne otwory, wskazu-
jac nam jeszcze raz na swoja niezamknieto$¢. Uwidacznia sie to takze
w tym, ze czesto w naszej pracy uzywaliSmy stow: ,,wspominalismy juz
o tym”, ,,bedziemy jeszcze o tym moéwié” oraz takze w tym, Ze nie pisa-
lismy w tej pracy tylko o ateizmie. Bylo to niemozliwe z natury pogla-
dow naszego autora. Wszystko bowiem w filozofii naszego autora, jak
zauwaza to takze A. Podsiad, wiaze sie ze soba nierozerwalnie i natural-
nym porzgdkiem jest tutaj jakby promieniowanie wokoél srodka?t3. I nie
sposob wiec utrafi¢ poprostu w Srodek i tym sie juz zadowoli¢, gdyz
§rodek ten nie istnieje bez promieni, nie jest bowiem jakims abstrakeyj-
nym punktem. Gdy wiec chcemy uchwyci¢ jedno ogniwo lancucha tej
my$li nie mozemy tego uczyni¢ nie pociggajgc calego tancucha, gdy za$
probujemy zbada¢ tancuch ogniwo po ogniwie, przerywamy Ow lancuch,
cho¢ bysmy w abstrakeji zaznaczali tylko prowizoryczng granice podzia-
lu?4. Wobec tego musimy doj$¢ do przekonania, ze zadne systematyczne
prace nie streszezg tej filozofii, czy tez jednego z jej tematow.

Metoda wiec filozoficzna i sama filozofia sg tutaj sprzezone nierozer-
walnie. ,,W tych warunkach mozecie zrozumie¢ — méwi Marcel — ze
Dziennik metafizyczny stawal sie coraz bardziej narzedziem badawczym
stanowigcym jedng calo$¢ z samymi badaniami. Dlatego tak czesto pisa-
tem: ,trzeba by zbadaé, poglebié, przedtuzyé”, dokladnie tak samo jak

211 M. Winowska, art. cyt., s. 165, cytuje tam ten tekst Gilsona, nie podajac jed-
nak zrédila, z ktérego korzystala.

212 G, Marcel, Od sprzeciwu do wezwania, s. 83.

213 A, Podsiad, art. cyt, s. 291.

214 A, Podsiad, Tamze, s, 292,
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w przypadku gdy badacz wskazuje na dalszq droge lub sygnalizuje tro-
Py, po ktérych nie mégl p6jséais,

Marcel pozostal do konca ,filozofem wedrowcem”. Dlatego nawet, gdy
chodzi o taki temat jak ateizm, w ktoérym zwraca sie przede wszystkim
do niewierzgcych, pozostal tym, ktéry idzie razem z nimi. Wszystko to,
co robi, to wskazuje droge, podaje pomocng dlon, albo po prostu stoi
w progu: ,,Przedstawmy to sobie konkretnie — moéwi J. Tischner jakby
malujge portret Marcela: jakis wiejski go$cinny dom i u jego progu, ale
juz w $rodku, oparty o futryne stoi gospodarz z madrg twarzq wiesnia-
ka. Gospodarz domu wita kazdego dobrym slowem. Wiemy, 2e domem
tym bylo chrzescijafistwo. Stojgcy w progu filozof chcial dawaeé Swia-
dectwo chrze$cijatiskiemu Bogu”216, Marcel ,stat w progu”, chcial ,wi-
taé”, ,,dawaé $wiadectwo”, ale nigdy niczego nie narzucal w sposbb apo-
dyktyczny — jest bowiem jak inni w drodze ku Bogu. Zgodnie z tym, co
twierdzil, ze nie ma czlowieka, ktéry by wierzyl w sposéb absolutny,
w kazdym z nas wierzgcych jest troche niewiary. Marcel podkreslmy to
jeszcze raz, pozostal wiec do konca homo-viator: ,Nigdy nie przestalem
uwasaé sie za kogos, kto ,jest w drodze”, kogo$ kto, aby sie wyrazié sto-
wami jednej z mych postaci ,jest w marszu ku celowi, w calosci przez
nas widzianemu i niewidzianemu”??. Zas gdzie indziej napisze: ,(..) W
Zadnym znaczeniu nie moge sie uwazaé, za ,tego ktéry doszedi”., Mam
tylko przekonanie, ze widze jasniej, a stowo ,przekonanie” jest tu jesz-
cze zbyt slabe i zanadto intelektualne, oto wszystko. Méwiqe wyrainiej,
pewne cze$ci mojej osobowosci, te najswobodniejsze, najbardziej wyzwo-
lone dqzq ku S$wiatlu, ale pozostajq jeszcze inne, nieoswietlone przez to
zaledwie wzeszle slofice Switania, albo — uzywajgec wyrazenia Claudela
— ktére nie zostaly jeszcze przenikniete Ewangeliq. I te wlasnie czgstki
mogq zbrataé sie z duszami podrézujgcymi, albo blgdzqecymi po omacku.
Idge dalej, mysle, e w rzeczywistoéci zaden czlowiek, chociazby najbar-
dziej odwiecony, najbardziej uswiecony, nigdy nie dojdzie zanim wszyscy
inni nie zaczng i$¢ ku niemu. Jest to podstawowa prawda, ktéra nie wy-
nika wylgcznie z porzadku religijnego, ale i filozoficznego (...)"28,

Dlatego Marcel idzie ku niewierzgcym i wierzacym, ku wszystkim,
ktorzy bardziej okrezng lub bardziej prosta droga ida ku Bogu. Nasz au-
tor idzie ku nim ze swojg myslg, ze swoimi rozwazaniami, ktore jak
mniema posiadajg porzgdkujace wlasnosci i dlatego pomagajg w tej dro-
dze.

Jezeli przedstawione w tej pracy rozwazania pomoga cho¢ jednemu

25 G, Marcel, Od sprzeciwu do wezwania, s. 83—84.

218 J, Tischner, Gabriel Marcel ,Znak”, 7—8/1974, s. 973.
217 G. Marcel, Testament filozoficzny, s. 980,

28 G, Marcel, Byé i mie€, s, 172,
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czlowiekowi, przez to, Ze ten zacznie szukaé¢, przyjmie je jako punkt
wyjscia na drodze do wlasnych poszukiwan, to praca ta spelni swoje
zadanie. Gdyz jest ona préba przedstawienia mysli Marcela, ktéry tak
wiele troski poswiecil temu, aby uczyni¢ filozofie przydatng w zyciu
zwyktych ludzi?!®.

219 Por, M. Granysz, art. cyt., s. 113.






STUDIA GDANSKIE IX (1993)

RECENZJE

Vincent Mora O.S.B. Le refuse d’Israél. Matthieu 27,25. Les Edi-
tions du Cerf 29, bd Latour—Maubourg, Paris 1986, ss. 182.

Jest to 124 pozycja w serii Lectio Divina. Zawiera wstep i 7 rozdzia-
16w. Autor stawia sobie za cel wyjasnienie jednego wiersza z Mateuszo-
wego opowiadania o mece: ,,A caly lud zawotal: ,,Krew Jego na nas i na
dzieci” nasze” (27,25). Kto byl winny? Czy caly ttum? Czy caly nardd?
Czy wina spada takze na nastepne pokolenia? Teolodzy poczynajac od
Orygenesa poprzez $w. Tomasza az do wspdlczesnych sgdza, ze Krew Je-
zusa spadla na wszystkie pokolenia Izraela.

W rozdz. 1 ,,Le refus d’Israel: le fait” (Odrzucenie Izraela: fakt) Autor
poddaje analizie trzy formuty: (1) ,,Krew Jego na”; (2) ,,na nas i na dzie-
ci nasze”; 3) ,,cély lud”. W oparciu o teksty: Kpt 20,9; Joz 2,18—20; Ez
33,4—6; 2 Sam 16,5—8 i inne ST oraz Dz 18,6 1 528 stwierdza on, ze
formula ,Krew Jego na” posiada dwa znaczenia: ,zastuguje na $mier¢”
i ,,poniesie” konsekwencje za swoj czyn”. W zadnym wypadku nie ozna-
cza ona przeklenstwa. Formula ,,na nas i na dzieci nasze” niekoniecznie
odnosi sie do przyszlosei. W Bk 23,28—29 1 w Dz 2,38—39 chodzi o po-
kolenie wspolczesne Jezusowi, w Rdz 31, 16; Wj 17,3; Lb 16,27 formula
ta oznacza calg wspélnote. Dla Mateusza horyzontem jest zburzenie $wig-
tyni i tej formy judaizmu, ktora zwigzana byla ze $wigtynig. Formula
»caty lud” moze oznaczaé¢ tlum. Czesto wystepuje ona w Ewangelii Lu-
kasza, np. w 1,21; 3,15.18 itd. Ale w Mt 27,25 ewangelista z pewnoscig
ma na mys$li calego Izraela. Zawsze w takim sensie Mateusz uzywa
w swojej Ewangelii wyrazu ,laos”. Rozdzial 1 Autor podsumowuje
stwierdzeniem, ze w Mt 27,25 chodzi o odrzucenie Izraela.

Rozdzial 2 nosi tytul ,La consequence du refus pour Israél” (Konsek-
wencje odrzucenia Izraela). Mora cytuje wypowiedzi autoréw réznych
katechizméw na temat odrzucenia Zyddéw podkreslajgc ich zgodnos¢ ze
sobg co do tego, ze Izrael nie jest juz ludem wybranym, a religia Mojze-
szowa przestata istnie¢. Do tych wypowiedzi ustosunkowuje sie krytycz-
nie. Stara sie na podstawie tekstdéw Mt odpowiedzie¢ na pytanie: jakie
konsekwencje odrzucenia Izraela wynikajg dla samego Izraela? W pierw-
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szym rzedzie konsekwencjg odrzucenia jest wedlug Autora przejscie kro-
lestwa na narody poganskie. Jezus poucza, ze los Zydow i pogan bedzie
inny, niz sagdza wspoélczesni Mu Zydzi, ale nie chodzi o los wieczny kon-
kretnych os6b ani calej wspélnoty. Do takiego wniosku dochodzi Autor
na podstawie analizy tekstéw: Mt 21,18—22; 21,28—32; 22,1—10; 21,33—
46. Dalsza konsekwencjg jest zburzenie $wiagtyni i Jerozolimy — o tym
wyraznie $wiadezy kazanie eschatologiczne (Mt 24—25). Rozdziat 2 Mo-
ra konczy rozwazaniem na temat, jak diugo bedzie trwalo odrzucenie
Izraela. Sadzi on, Zze nie moglo ono trwaé¢ dluzej niz pokolenie wspbiczes-
ne Jezusowi, tylko bowiem ono winne bylo odrzucenia Go.

W rozdziale 3 ,Les conségences du refus d’Israél pour I'Eglise chre-
tienne. Le statut théologique d’Israél” (Konsekwencje odrzucenia Izraela
dla Kosciola. Statut teologiczny Izraela). Autor stwierdza, Ze odrzucenie
Jezusa przez Synagoge stalo sie przyczyng pdzniejszego przesladowania
Kosciola, ale dodaje, ze wedlug Mateusza przes$ladowania beda towarzy-
szyly Kosciolowi zawsze i nie tylko ze strony Zydéw. Czy Izrael jest na-
dal ludem Bozym? Wbrew rozpowszechnionej opinii Autor sadzi, ze jest
nim nadal. Jako argument podaje fakt istnienia Izraela wraz z jego trze-
ma cechami: ludem, ziemig i Prawem. W $wietle Pwt 28,45 odebranie
mu przywileju ludu Bozego laczylo by sie z jego unicestwieniem. Dru-
gim argumentem jest wedlug Autora Ps 89(88), 29—38, z ktérego wy-
nika, Ze obietnice Boze dane Dawidowi sg nieodwolalne. Niemniej jest
faktem, ze obok Izraela wyrdst nowy lud (por. 1 P 2,9), ktéry odziedzi-
czyl jego przywileje. I wlasnie to dzieli i zarazem lgczy Izraela i Koscidl.

W rozdziale 4 | Les causes divines du refus d’Israél” (Boskie przyczy-
ny odrzucenia Izraela) Autor analizuje teksty Mt, ktére wedlug Niego
zawieraja odpowiedZ na pytanie: dlaczego Izrael nie uznal w Jezusie Me-
sjasza? Przede wszystkim Mora przypomina, Zze Mateusz bardziej niz in-
ni ewangeliSci kladzie nacisk na wypelnienie si¢ Pisma na Jezusie. Roz-
poznanie Mesjasza przez apostoléw i uczniéw bylo wedlug Mateusza da-
rem Boga; por. Mt 13,10. Autor w konkluzji pisze, ze Zydzi wypelnili
zadanie, ktore ich przerastato. Odrzucenie Jezusa przez Izrael bylo prze-
znaczeniem Jezusa.

Tematem rozdzialu 5 s3g: ,,Les causes humaines du refus d’Israél”
(Ludzkie przyczyny odrzucenia Izraela). Autor najwigkszg wing obarcza
przywo6dcow lzraela. W rozdziale 6 ,,Son sang sur nous. Histoire ou my-
the?” (Krew Jego na nas. Historia czy mit?) Mora wracajac do Mt 27,25
stawia problem: na jakiej podstawie Mateusz przechodzi od opisu zacho-
wania sie jakiego$ tlumu do obarczenia wing calego ludu Izraela? I od-
powiada: jest to wyraz Mateuszowej tendencji do uogélniania i wyol-
brzymiania oraz swego rodzaju mentalnosci prorockiej, a nawet po pro-
stu — wschodniej. Podobne przypadki znajdujemy w Iz 1,3; 1,4; 1,21;
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1,26; Jer 2,26; 2,32. W powyzszych wypowiedziach widzimy te samg
gwaltowno$é i uogdlnienia.

Rozdzial 7 ,Les visée de Matthieu” (Cele Mateusza) zawiera rezultaty
rozwazan, ktoére juz wlasciwie znamy z poprzednich rozdzialéw, elemen-
tem nowym jest tutaj jedynie polozenie akcentu na Srodowisko zyciowe
rodzacej sie Ewangelii Mateusza, a wiec na okres po roku siedemdzie-
sigtym, kiedy to konflikt miedzy chrzescijanstwem a Synagoga zaostrzyl
sie. Autor twierdzi, ze celem surowych wypowiedzi Mateusza przeciwko
judaizmowi bylo ugruntowanie w uczniach Jezusa najlepszych wartosci
zydowskich.

Jest w tej publikacji sporo powtdrzen. Sg pewne stwierdzenia nowe,
nie zawsze przekonywujgce. Autor np. nie wyjasnil, na czym polega
utrata przez Zydow kroélestwa Bozego (por. Mt 8,5—13), jezeli pozostaje
on nadal ludem Bozym. Trudno tez zgodzi¢ si¢ z tym, ze antyjudaistycz-
ne akcenty w Ewangelii Mateusza sg wyrazem jego przywigzania do ju-
daizmu. Chociaz wiersz — Mt 27,25 — nadal nasuwa problemy, publika-
cja Autora stanowi niewatpliwie cenng pomoc w zrozumieniu mysli Ma-
teusza.

Andrzej Kowalczyk






STUDIA GDANSKIE IX (1993)

Andrej Kodjak, A Structural Analysis of the Sermon on the Mo-
unt, Mouton de Gruyter. Berlin. New York. Amsterdam 1986, ss. 234.

Publikacja nalezy do serii ,Religion and Reason 34. Method and The-
ory in the Study and Interpretation of Religion”. Zawiera 7 rozdzialow,
2 appendixy (1. Chrystusowe sztandarowe kazanie i Lukaszowe kazanie
na réwninie; 2. Chrystusowe sztandarowe kazanie i przypowies¢ o siew-
cy), indeks tekstow biblijnych, oraz 18 tablic ukazujacych relacje migdzy
poszczegdlnymi czeSciami kazania.

Autor przedstawia siebie jako chrzescijanina wyznania prawoslawne-
go, studiujacego literature rosyjska, posiadajacego pewne doswiadczenie
w analizach strukturalnych, zainteresowanego wspoélczesng semiotyka.
W ksiazce postawil sobie za cel: (1) wykazaé, ze autorem kazania jest
Jezus; (2) odczytaé kazanie postugujac sie¢ analizg strukturalng. W rozdz.
1 ,,Author’s Point of View and Method” (Punkt widzenia i metoda auto-
ra) Kodjak podkresla wielosé interpretacji kazania na goérze — siedem
takich interpretacji szerzej omawia — i stwierdza, ze zadna z nich nie
jest do przyjecia, poniewaz nie uwzgledniajg one adresujacego, adresa-
tow, kontekstu i kodu kontekstu. Ten ostatni element to wedlug struk-
turalistow okreslony przez kontekst (sytuacje) sposdb rozumienia prze-
kazu. To samo slowo w innym kontekscie nabiera innego kodu i oznacza
co innego. A zatem, aby czytelnik Ewangelii moég! stal sie adresatem ka-
zania, musi przyja¢ je w tym samym kontekscie i kodzie, co uczniowie
Jezusa. Tym koniecznym kodem jest wedlug Autora wiara w mozliwosé
interwencji Boga na rzecz czlowieka (str. 25). Autor zaklada, ze struktu-
ra kazania jest dzielem Jezusa, o czym s$wiadczyé ma jego zwartos¢ i lo-
gicznosé. Strukturalizm mocno podkresla, ze kazde dzielo literackie jest
zamknietym systemem polaczonych ze sobg znakdéw, za ktérymi kryja
si¢ pewne tresci. Droga do zrozumienia znakow sg paradygmaty, ktdre
poznajemy przez powtdrzenia, podzialy, kolejnos¢ poszczegdlnych czesci
i ich powigzanie ze sobg przez podobienstwa i przeciwienstwa, oraz syn-
tagmaty, czyli polozone obok siebie w linii prostej elementy paradygma-
tow. Z tego wzgledu, ze dzielo stanowi zamkniety system, nie mozna in-
terpretowaé¢ poszczegbélnych czesci niezaleznie od caltosci. Rozdz. 2 nosi
tytut ,,The Introduction to the Sermon on the Mount: The Beatitudes
(5,3—12)” (Wprowadzenie do kazania na gérze: blogostawienstwa 5,3—
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12). Autor analizuje w nim blogostawienstwa, ktérych jest wedlug niego
dziewieé¢ i dochodzi do wniosku, ze kazde zawiera to samo wezwanie do
przezwyciezenia leku przed $miercig, leku przed jutrem, zadzy posiada-
nia, a nawet pragnienia bezpieczenstwa. Przyjecie tego wezwania umo-
zliwia przemiane Zycia doczesnego w nowe w bezczasowym krélestwie
niebieskim. Zasadniczym jest blogoslawienstwo dsme, laczy ono bowiem
poprzez Jezusa lewa strone blogoslawienstw z ich prawg strong, czyli
odrzucenie leku przed $miercig z krdlestwem niebieskim. Blogostawien-
stwa sg wprowadzeniem do kazania, ustalajg jego ideologie. W rozdz. 3
»The Remainder of Matthew 5” (Reszta Mt 5) Autor analizuje pozostalg
czeS¢é kazania w Mt 5 dzielac jg na trzy sekcje: ,,s61 i swiatto” (5,13—
16), -,,stare prawo” (5,17—20), ,,a Ja wam moéwie” (5,21—48). W sekeji
pierwszej mamy pouczenie, ze blogoslawienstwa sg fundamentalng wie-
dza o ludzkiej naturze i nieSmiertelnosci, oraz ze wiedza ta sluzy nie
tylko jednostce, ale calej spolecznosci ludzkiej. Wzmianka o §wietle i soli
nasuwa na mysl najbardziej duchowo oswiecony naréd — Izraela, dla-
tego druga sekcja odnosi sie do prawa. Dzieli sie ona na dwie podsekcje:
5,17—18 i 5,19—20. Drugi wiersz kazdej podsekcji wyjasnia pierwszy
wiersz. W sekcji 3 mamy przyklady nauki Jezusa i wyjasnienia. W rozdz.
4 ,Matthew 6” (Mt 6) Autor stwierdza, ze trzy akty poboznosci, o ktd-
rych jest mowa w Mt 6, polegaja na odrzuceniu mechanizméw samo-
obronnych i leku przed $miercig. Modlitwa Panska laczy sie scisle z blo-
goslawienstwami: trzy pierwsze prosby laczg sie z tematem kroélestwa
niebieskiego, cztery dalsze z bytem doczesnym (lewa strona blogosla-
wienstw). Przedmiotem analiz z rozdz. 5 ,/ The First Half of Matthew 7”
(Pierwsza polowa Mt 7) sa cztery sekcje: (1) 7,1—2; (2) 7,3—5; (3) 7,6;
(4) 7,7—12. Laczy je ze soba ten sam kontekst — relacje miedzyludzkie,
a jednoczeénie kazda z nich ma jaki§ wspdlny temat badz z blogosla-
wienstwem, badZ z innymi czeSciami kazania. Np. tekst 7,1—2 lgczy sie
z pro$ba o przebaczenie w modlitwie Panskiej i blogostawienstwem o mi-
losiernych; tekst 7,3—5 lgczy sie z poprzednim oraz z innymi tekstami
poprzez temat o poznaniu dobra (temat $wiatla). Drugg czesciag Mt 7 Au-
tor zajmuje sie w rozdz. 6 ,/The Second Half of Matthew 7” (Druga po-
lowa Mt 7). Dzieli on jg réwniez na cztery czesci: (1) 7,13—14; (2) 7,15—
20; (3) 7,21—23; (4) 7,24—27. Tematem lgczacym te teksty jest wypel-
nienie nauki Jezusa.

Wyniki swoich analiz Autor zbiera w rozdz. 7 ,,The Structure and the
Message of Christ’s Standard Sermon” (Struktura i oredzie Chrystuso-
wego sztandarowego kazania). Wedlug Autora kazanie jest dobrze skon-
struowane, nie jest- kompilacjg. W kazdej jego czesci sg przedstawione
dwa modele zachowan czlowieka: (1) odrzucenie leku przed $miercig
i dazenia do bezpieczenstwa, oraz (2) walka o byt. Ten system dwéch
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modeli jest kodem kazania (str. 170). Jest on obcy $wiatopogladowi czto-
wieka, dlatego w kazaniu pojawia sie temat poznania. Jednym z efek-
téw struktury kazania jest to — pisze Autor — Zze poszczegblne czgsci
rozpatrywane osobno maja inne znaczenie niz w kontekscie. Najwaznie]j-
sza role w strukturze kazania spelniajg blogostawienstwa, ktérych tresé
jest pbézniej rozwijana w czterech kolejnych paradygmatach (etapach)
i czterech syntagmatycznych kontekstach. Autor widzi w kazaniu wielo-
rakie powigzania. Oprécz wspomnianych juz relacji pomiedzy trzema pa-
rami blogostawienstw (od drugiego do si6bdmego) a trzema czeSciami
w Mt 5,13—48 relacje zachodzg wediug niego miedzy blogostawienstwa-
mi oraz trzema kolejnymi syntagmami (Mt 5,13—48; Mt 6; Mt 7,1—12)
a czterema sekcjami ostatniej syntagmy (Mt 7,13—27), a takze miedzy
pierwszym blogostawienstwem a pozostatymi, 6smym a Mt 7,13—17, oraz
dziewiatym blogostawienstwem a Mt 7,18—27. Kodjak uwaza, ze Auto-
rowi kazania bardziej zalezy na zrozumieniu niz podporzadkowaniu sie
nakazom i ze nie odrédznia on eschatologii osobistej od powszechnej ani
nie ukazuje eschatologii w relacji do czasu historycznego. W $wietle
struktury kazania problem, czy jego tekst jest w ogble mozliwy do wy-
pelnienia jest nieistotny. Kazanie nalezy bra¢ jako calo$¢ — a wigc prze-
de wszystkim jako wezwanie do odrzucenia leku przed $miercig i walki
o byt.

Wydaje sie, ze Autor zbyt apriorystycznie okresla tematy poszczegdl-
nych czesci i sekeji, relacje miedzy nimi, a zwlaszcza zasadnicze oredzie
kazania. Nie jest przekonywujgce twierdzenie o jego harmonijnej budo-
wie i o powtarzaniu sie niemal w kazdej cze$ci wezwania do odrzucenia
leku przed $miercig i walki o byt. Trudno przyja¢, ze np. w logionie Mt
6,19—21 skarbem nie s dobre uczynki, lecz wyzwolenie si¢ z tyranii
$mierci (str. 119), a w Mt 6,22—23 chodzi o poznanie, co jest Swiattem
$wiata i solg ziemi, czyli zasadnicze]j tresci blogostawienstw (str. 122).
Przykladéw tego rodzaju subiektywnej interpretacji mozna by podaé
wiecej. Dla Autora jest ona mozliwa do przyjecia, poniewaz zaklada, ze
poszczegllne teksty nalezy interpretowa¢ tylko w ramach calego kaza-
nia. Strukturalizm w tym wypadku nie okazal sie dobra metoda egzege-
tyczna.

Andrzej Kowalczyk
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