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Wyklady wygloszone na Archidiecezjalnych Sesjach
II Polskiego Synodu Plenarnego w Gdansku-Oliwie

Ks. Jerzy Buxakowski
WYZWANIA ROKU RODZINY

1. Krzyk zagrozenia, czy wezwanie ku $wiatlu?

Gwaltowne przeobrazenia spoleczne ostatnich dziesigtek lat nie mogty nie do-
tkng¢ rodziny. Stad jej model ulega réwniez przeobrazeniom. To rodzi pytanie, w
jakiej mierze mozna méwi¢ o elementach trwalych tego modelu, a w jakiej o
zmiennych, nie naruszajacych jednak jego istoty. W krajach zachodnich zaczyna
sic epoka spoteczna nazwana postindustrialng, ktéra cechujg pozornie wyklu-
czajgce si¢ sprzeczno$ci: nadmierne (zwlaszcza ekonomiczne) uspolecznienie,
przy jednoczesnym wybujatym indywidualizmie. Kraje na wschéd od Polski nie
skoniczyly jeszcze nawet marzef o pelnym uprzemystowieniu. Ich kolektywizacja
doprowadzita do wiadomych skutkéw gospodarczych, a jednocze$nie, takze pra-
wem sprzeczno$ci, wytania do dzi$ tesknoty za zbytnig nadopiekuficzoscig pafi-
stwa nad jednostkg. Mimo tak diametralnego zréznicowania zaréwno zachodnie,
jak i wschodnie przemiany doprowadzity do jednakowego zagrozenia podstawo-
wej komorki zycia spolecznego. Dlaczego?

Zagrozenia te wymagaja naukowego rozeznania, np. socjologicznego, czy psy-
chologicznego, by trafnie okre§lone utatwity skuteczne przeciwdziatanie. Tu jed-
nak ograniczymy si¢ tylko do przypomnienia, iz wspdlnym mianownikiem tych
zagrozen jest stopniowa depersonalizacja, do jakiej wspélnie, cho¢ na rézny spo-
séb, prowadzg kierunki przemian na Wschodzie, jak i na Zachodzie. Teologicz-
nym jezykiem wyrazié to mozna stowami, iz depersonalizacja ta polega na zama-
Zywaniu i zatracaniu poczucia obrazu Bozego w czltowieku. Podstawg za$ tego
obrazu jest uzdolnienie rozumu do kierowania wola przez prawd¢ i wolnoé¢ ku
Bogu i tasce. Brak lub niedobér prawdy prowadzi ku blednym wyborom woli i u-
trudnia lub udaremnia wspétprace z Bogiem. Te formy depersonalizacji zdajg si¢
godzi¢ najbardziej w rodzing, co sprawia, ze malzenstwo jest czgsto rozumiane
jako ,konsumpcyjna dialektyka plci”, a rodzina jak ,.peryferie socjologii”. Tak
syntetycznie ujmuje te zagrozenia bp Stanistaw Stefanek, dyrektor Instytutu Stu-
diéw nad Rodzing ATK, i wyprowadza stad wniosek, ze rodzinie wspélczesnej
najbardziej szkodzi dzi§ zaktamanie, zakwestionowanie autorytetu i zorganizowa-
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na deprawacja miodziezy, co wspdlnie prowadzi do ,,specjalnie zmanipulowane;j
tzw. beznadziei™’

Tyle i tylko tyle o zagrozeniach. Zadaniem bowiem chrze$cijanina kazdych
czasdw jest nie ulegaé nigdy beznadziei, lecz pamigtac, ze nawet nad najciemniej-
szymi, otowianymi chmurami zawsze unosi si¢ stofice i ono, jego promienie, bar-
dziej decyduja o Zyciu naszej planety, niz przej$ciowe zachmurzenia czy burze.
Pierwsze trzy wieki chrzescijanstwa przypadly na czasy jeszcze wigkszego za-
grozenia rodziny i malzenistwa, a przeciez zdrowa, proporcjonalnie znacznie
mniejsza liczba chrzeécijan potrafita stworzy¢ podwaliny pod zupeilnie nowa
prezna i potezna cywilizacje. Podobne tez zadanie stawia dzi§ Opatrzno$é Boza
przed Kosciotem, réwniez w Polsce.

W Dekrecie Soboru Watykanskiego II o pasterskich zadaniach biskupéw czy-
tamy: Juz od pierwszych wiekéw Kosciota biskupi stojgcy na czele poszczegdlnych
Kosciotéw, w poczuciu wiezi braterskiej mitosci oraz przekazanego Apostotom
powszechnego postanniciwa, zespalali swe sity i zamierzenia dla pomnozZenia do-
bra zaréwno wspdinego, jak i wlasciwego poszczegdlnym Kosciotom. W tym celu
organizowano czy to sobory, czy synody prowincjonalne, czy wreszcie synody ple-
narne, na kidrych biskupi ustalali jednakowy dla réznych Kosciotéw sposdb za-
réwno nauczania prawd wiary, jak i normowanie dyscypliny koscielnej.

Obecny, swigty Sobdr powszechny wyraza Zyczenie, by czcigodne instytucje so-
bordw i synoddw nabraty nowej mocy, dzigki czemu mozna by nalezycie i sku-
teczniej zatroszczy¢ sig o wzrost wiary i zachowanie karnosci w réznych Ko-
Sciotach stosownie do okolicznosci czasu (36).

Dzi$ Kosciét w Polsce jako jedno z pierwszych zadan IT Synodu Plenarnego
stawia ewangelizacj¢ rodziny, gdyz ona stanowi podwaling dobra wspdlnego, jest
jej najjasniejszym $wiattem. Oto, co méwi o tym Sobdr Watykanski 11 - dobro
wspdlne to ogdét takich warunkéw zycia spolecznego, w ktérych ludzie moga
tatwiej i pelniej osiagnaé wtasna doskonato$é (por. DWR 6 i KDK 26). Rodzina
za$ jest kuZnig dobra wspdlnego, gdyz Sobér nazywa ja matka i zywicielka wy-
chowania (KDK 61), szkola bogatszego czlowieczenstwa (KDK 52), szkota cn6t
spotecznych (DWCH 3), jakby seminarium (DFK 2). Rodzina ma postannictwo a-
postolskie wewnetrzne przez wychowanie dzieci (DA 9 i 30) i na zewnatrz przez
przyktad i zespalanie si¢ w wigksze spotecznodci (DA 11) i Koscidt wreszcie sam
stanowi jedna rodzing i jeden lud (DM 1), i to rodzing dzieci Bozych (KDK 92).

Za szczegdblnie korzystng szans¢ mozemy poczytac i to, ze dzi§ wezwania do
prac nad rodzing ptyna do nas potrdjna droga. Pierwsza jest wspomniane zadanie
I Synodu Plenarnego, zsynchronizowane z tematem IV Roku Wielkiej Nowenny
przed nowym tysiacleciem chrzeécijaristwa; drugie wezwanie kieruje ONZ,
oglaszajac rok 1994 Migdzynarodowym Rokiem Rodziny, a wreszcie w duchu
wezwan Ojca $w. rodzina stanowié¢ bedzie w 1994 roku réwniez temat
wazniejszych dat obchodzonych dorocznie, jak np. Swiatowego Dnia Pokoju, czy

"Por. Przektamywanie prawdy, {w:] ,, Magazyn - Stowo - Dziennik Katolicki” 17, 1996, s.
7, Matzerstwo podstawg rodziny, {w:] Ewangelizacja wspdinoty malzeriskiej i rodzinnej.
Program duszpasterski na rok 1993794, T.1, Katowice 1993, s. 42. ( odtad skrét: Program
Tlub 71).
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Swiatowego Dnia Spolecznych Srodkéw Przekazu (T elewizja w rodzinie - kryteria
wiasciwego odbioru programdéw).

Te wielorakie wezwania skladaja si¢ na jedno wielkie wezwanie do
wspolczesnego §wiata, by zajal si¢ powazniej niz dotad rodzing. Oczywiécie mu-
simy by¢ nastawieni na to, ze pewne osrodki migdzynarodowe i krajowe beda
probowaty nadaé¢ temu rézne ukierunkowania, nie zawsze zgodne z Ewangelia,
lub wrecz jej przeciwne. Koscidt w Polsce nie moze jednak nie wykorzystaé szan-
sy, jaka przed nim teraz staje. W jej urzeczywistnienie powinni si¢ wlaczy¢ wszy-
scy $wieccy katolicy, wszak bowiem oni stanowia trzon rodziny polskiej i o ich
sprawe tu najbardziej chodzi. Réznorodno$¢ inicjatyw nadchodzacego Roku Ro-
dziny nie miata sobie podobnych ani co do ich Zrddet, ani co do perspektyw. Nie
chodzi zreszta o nasilenie prac nad rodzing w jednym jedynym roku, lecz o pod-
jecie i kontynuowanie na dlugie lata.

Polska startuje do tego z lepszych mimo wszystko pozycji. Wediug danych z
1990 roku Polska, obok Wioch, jest krajem o najwigkszej trwatosci matzedstw. Z
ogdlnej liczby zawieranych zwiqzkéw rozpadto sie u nas 16,6% (we Wioszech
8,1%), ale w USA 47,4%, w Wielkiej Brytanii tak samo, a w Szwecji 47,2% 2 Wg
badan ankietowych znacznie wigcej miodych ludzi w Polsce niz na Zachodzie do-
cenia znaczenie rodziny dla swojej przyszlosci i z nig wigze swoje gtéwne nadzie-
je. Te i inne pocieszajace przejawy zobowiazuja nas wszystkich do tym ufniejsze-
go podjecia nadchodzacych zadan na tym polu. Podjecie to otworzy si¢ najszerzej
przed zespotami synodalnymi $wieckich, gdy nie ogranicza sie tylko do debat sy-
nodalnych, ale gdy wiaza¢ si¢ beda z jednoczesnym rozwijaniem rozlicznych za-
dann wychowawczych, charytatywnych, a nawet politycznych, jesli przez polityke
rozumiemy w duchu Jana Pawla II wszelkie dziatanie formacyjne, ekonomiczne i
spoleczne zmierzajace do pomnozenia dobra wspdlnego. Pole rodziny to pierwszy
odcinek, na ktérym mozemy wykazaé sami, kazdy we wilasnym zakresie, ze u-
miemy i chcemy przezwyciezy¢ owe smutne nastgpstwa realnego socjalizmu, kté-
re wyliczyl papiez w gloénym wywiadzie dla ,La Stampa”, gdy méwit: (..) roz-
powszechnila si¢ inercja i biernos¢. Teraz po zmianie systemu ludzie znaleZli sie
bez doswiadczenia, bez umiejetnosci funkcjonowania na wtasny rachunek. Ludzie
nie przywykli do osobistej odpowiedzialnosci. Gdy coraz wigcej $wieckich wlaczy
si¢ do dziel pomnazania dobra wspdlnego w rodzinach, dla rodzin i przez rodziny,
wkrétce wylonia si¢ ta droga ludzie, ktérzy potrafia w sposéb bardziej odpowie-
dzialny przejaé zadania réwniez na szerszych odcinkach i nawet na szczytach
zycia spolecznego.

Na tym wigc szerokim tle sprébujmy wypunktowaé, niektére jedynie wyjscio-
we, najwazniejsze wspOtczynniki nadwietlenia tych zadan, uwzgledniajac tez
pewne zasadnicze przestanki encykliki Veritatis Splendor.

2. Uwierzy¢ w rodzine

Podstawowa potrzeba dzisiejszych czaséw, to uwierzyé w rodzing.
Czlowiekowi zagraza zatrata poczucia potrzeby rodziny i jej przydatnosci dla

* H. W ahl, Jaka jestes rodzino?, [w:] ,.Stowo - Dziennik Katolicki” 148, 1993.
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zycia spotecznego i osobistego. Chocby cztowiek naszego stulecia docenit jej rolg
teoretycznie, to styl poszukiwan jego zycia idzie cz¢sto poza nia. Literatura i mass
media atrakcyjne formy mitosci i ciekawych przygdd zycia oraz doznai lokuja z
reguly w tzw. miloéci przed- i pozamatzenskiej, ktéra prawdziwa i petng mitosciag
w ogble nie jest i nie moze by¢, gdyz buduje na doznaniach somatycznych, a nie-
‘wspétmiernie mniej na wig¢zi duchowej i warto$ciach osoby. Kinematografia a
nawet beletrystyka sa niemal bezsilne w przedstawianiu szczg$cia we-
wnatrzrodzinnego. Tego szczeécia, ktore kiedy$§ urzekaly postacie z utwordw
Mickiewicza i1 Sienkiewicza, czy Orzeszkowej. Co gorsza - dzi§ zboczeni idole
filmu i estrady znajduja wigcej wzigcia 1 poklasku, lub co najmniej rzekomo tole-
rancyjnej akceptacji (ostatnio M. Jackson).

Nowa ewangelizacja powinna za pierwsze zadanie uzna¢ odwrdcenie tego bie-
gu spraw. Powinna przywrdcié malzenstwu i rodzinie wiadciwa role w obiegu
rozpowszechniania kultury. Przywrdci¢ bowiem wila$ciwa role rodzinie to przede
wszystkim przywréci¢ wiar¢ w rodzing, to znaczy uwierzy¢:

- ze cztowiek juz od wieku dziecigcego nie znajdzie nigdzie tyle mozliwosci
rozwoju swojej osobowosci, co w zdrowej rodzinie. Nigdzie tez nie moze zyskac
tyle dobra wewnetrznego, ile w normalnych uktadach matzenskich i rodzinnych,
nigdzie nie moze zakorzeni¢ na trwate tyle pigkna kultury osobistej, co w oparciu
o spokdéj zycia rodzinnego;

- uwierzy¢ w rodzing, to znaczy umie¢ wyprowadzi¢ wnioski z historii
wszystkich niemal cywilizacji, ktére dZzwigaly si¢ wzwyz tylko wtedy, gdy wy-
wodzily si¢ z silnego ustroju rodowego, a upadaty, gdy upadto w nich i zamierato
zdrowie zycia rodzinnego. Historia biblijna Starego i Nowego Testamentu i histo-
ria naszej cywilizacji srédziemnomorskiej - to prototypy tej dialektyki dobra i zla,
ktéra potwierdzaty niegdy$ dzieje narodéw poganskich, a dzi§ potwierdzaja dzieje
narodéw neopoganskich, réwniez najnowszej daty;

- uwierzy¢ w rodzing to znaczy tez przez nia, dla niej i w niej potozy¢ gtéwne
nadzieje odrodzenia Zycia spolecznego i chrze§cijaiiskiego, si¢gajace az spetnieft
jego celéw eschatycznych.

Zasadniczym warunkiem urzeczywistnienia tych celéw jest to, by rodzina stata
si¢ dla jej nowego pokolenia pierwszym Zrdédiem poznawania prawdy. Ku temu
trzeba jednak wpierw rozwigza¢ te wszystkie biedne teorie, ktére glosit m.in.
marksizm o samym pochodzeniu rodziny, a pamigtamy, Ze wigkszo§¢
wspdtczesnych nam chocby publicystéw, tymi blednymi teoriami bylo karmio-
nych w swych szkotach dziennikarstwa i niejeden z nich dotad pod$§wiadomie ten
btad w sobie nosi. Chodzi o XIX-wieczne bigdne teorie Morgana i Backoffena o
rzekome;j bezrodzinnej wspélnocie pierwotnej ludzkosci, w ktérej jakoby wskutek
promiskuityzmu seksualnego i stadnego nigdy nie byt znany ojciec (kazdy mdgt
si¢ taczy¢ z kazda). Tym zreszta usilowano argumentowac, iz matriarchat byt
wczesniejszy od patriarchatu, Biednoéé tych teorii wykazali juz pod koniec XIX
wieku m.in. Westemarck i Malinowski. Dzi$ zalicza si¢ je juz tylko do lamusa
przebrzmiatych hipotez, a wspélczeéni nam historycy kultury, nawet areligijni,
zgodnie stwierdzaja, ze najpowszechniejsza od zarania dziejéw forma rodziny byt
jej typ charakteryzujacy si¢ przez jednozeristwo, przez dazno$¢ do uniezaleznienia
si¢ mtodych matzonkéw od ich rodzicéw, ale i przez jednoczesne pielegnowanie
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silnych i trwatych wigzi rodowych3 . Co wigcej - nowe odkrycia archeologiczne z
epoki wczesnego paleolitu wykazuja, Ze najstarsze uklady spoteczne jakie dotad
odnaleziono, noszg wyrazny charakter uktadéw rodzinnych (np. groby z Grimal-
di). Na miarg za$ najgloéniejszego odkrycia kopalnego ostatnich czaséw uznano
odstonigte w Lactoli (Tanzania), na poziomie pokladdéw geologicznych sprzed
3.600.000 lat, 27 biezacych metréw §ladéw stép utrwalonych w lawie wulkanicz-
nej trojga osobnikdw o postawie catkowicie wyprostowanej. Antropologowie o-
ceniajg wzrost dwojga z nich na 1,5-1,6 m, z tym, Ze kobieta usitowata stawiaé
swe kroki w §lady idacego przed nig mezczyzny, a dziecko wzrostu ok. 1,2 m szio
obok (dwoje dorostych przypuszczalnie niosto wspdlnie cigzar przekraczajacy
mozliwosci udzwigniecia przez jednego). Tak wigc nawet ten najstarszy §lad, nie-
zaleznie czy uznamy go za §lad naczelnych (primates) o postawie wyprostowanej,
czy inaczej, éwiadcsz Juz o tym, jak silnie Zycie rodzinne bylo zarysowane juz w
naszych pradziejach”.

Prawda, Ze rodzina jest najstarsza forma zycia spotecznego na naszej planecie
Jest wigc zbiezng z prawdg wiary, ze rodzina i malzefistwo jest z ustanowienia
Bozego. Czy dostatecznie to uwzglgdniamy w naszym mysleniu o wlasnej rodzi-
nie, czy widzimy w tym jeden z najwigkszych daréw Bozych powierzonych ludz-
kosci? Co robimy na rzecz ocalenia i rozwijania tego daru nie tylko we wlasnym
kregu rodzinnym, ale i na innych plaszczyznach nauczania i oddzialywania
spotecznego?

A przeciez fakt Bozego pochodzenia rodziny i malzenistwa okre§la jej niepo-
réwnywalnie pierwsza pozycje we wszelkich rachubach Zycia spolecznego.
Przemijalno§¢ wielu innych instytucji spotecznych i politycznych, czy kruchoéé
ich przemian ustrojowych nie powinna nas, chrzeécijan, nigdy wprowadzaé w
zniechgcenie, o ile zachowamy rodzing. Rodzing jako pierwsze zrédlo nauczania i
przekazywania prawdy dzieciom, jako pierwsza instancj¢ weryfikowania prawd,
réwniez tych codziennych, ale takZe jako pierwsze i najwazniejsze ogniwo prze-
kazu prawd wiary. W Polsce mamy blisko 6,5 mln. malzedistw wychowujgcych
dzieci, 1,3 mIn. matek wychowujgcych dzieci samotnie i 178 tys. ojc6w wycho-
wujacych samotnie’. Jakiz to olbrzymi cigzar do apostolatu ,,prawdy o prawdzie”?
A przeciez nawet owe 2,3 min. maltZefistw bez dzieci nie powinny pozostaé¢ poza
nadziejami tego apostolatu, bo wiele z nich moze otworzyloby si¢ szerzej dla Bo-
ga i spoleczenstwa, jezeli znalezliby dla sicbie rado$¢ i jaka$ szanse stuzby dla ro-
dzin wielodzietnych (np. poprzez pomoc w pedagogizacji i dzielach charytatyw-
nych)!

Uwierzy¢ w rodzing to réwniez przejaé sic przekonaniem, ze w rodzinie
mozna stosunkowo najlatwiej oraz najskuteczniej ustalié¢ i ustawi¢ wtasciwy sto-
sunek prawdy do wolnosci.

*Por.C.L.Strauss, Preface, [w:] Historie de la famille, T.1, Paris 1986, s. 11.
“Por. C. M as s et, Prehistorie de la famille, [w:] Historie, s. 79-80.
S Por. H. W a h 1, Jaka jestes, s. 5.
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3. Rodzina szkola wolnosci

Jezeli wolno szukaé najkrétszych sloéw do streszczenia calej encykliki Veritatis
splendor, to mozna powiedzieé, ze cala jest po§wigcona omdwieniu stosunku
prawdy do wolnosci. Czytamy:

Wedtug wiary chrzescijariskiej i nauki Kosciota ‘'tylko wolnos¢ pod-
porzgdkowana Prawdzie prowadzi osobe ludzkq ku jej autentycznemu dobru. Do-
brem osoby jest istnienie w Prawdzie i czynienie Prawdy’.

Konfrontagja stanowiska Kosciota z dzisiejszq sytuacjq spoteczng i kulturowq
pozwala natychmiast dostrzec, ze wilasnie wokdt tej zasadniczej kwestii powinna
sie skupi¢ intensywna praca duszpasterska samego Kosciotla: 'Swiadomos¢ tej
podstawowej realizagji: Prawda -Dobro - Wolnos¢ zanikta na znacznym obszarze
wspdéiczesnej kultury; dlatego dopomozenie czlowiekowi w odnalezieniu tej swia-
domosci stanowi jeden z wymogdw misji Kosciota, petnionej dla wpdtczesnego
Swiata' (84).

To wlasnie w rodzinie dana jest dziecku wolnosé, ktérq trzeba przyjqc niczym
kietkujqcq dopiero roSline i troszczy¢ sig odpowiedzialnie za jej wzrost (Vs 86) i
w rodzinie najbardziej przekonywujaco, poprzez wyrzeczenia rodzicow, Chrystus
ukrzyzowany objawia autentyczny sens wolnosci, w pelni go realizuje poprzez
catkowity dar z siebie i powotuje swoich uczniow do udziatu w tej samej wolnosci
(85). Dar z siebie to najwyzszy wymiar prawdy o wolnosci i zarazem najwyzszy
sprawdzian mito$ci matzenskiej, rodzicielskiej i synowskiej.

Tak przeto skoro uwierzymy w rodzing jako instytucje z ustanowienia Bozego,
skoro uznamy ja za pierwsze czasowo Zrédlo poznania prawd przyrodzonych i
prawd wiary, skoro wreszcie uczynimy z niej pierwsze pole postuszeristwa praw-
dzie pelnionej w wolnosci wyboru - wtedy tez uczynimy z niej wyjéciowe i bar-
dzo wazne miejsce spotkania kultury i wiary w przestrzeni wartosci. Ks. J. Wilk
przedstawia to spotkanie wiary i kultury w rodzinie w poczwdrnej przestrzeni:
stowa, symbolu, rytuatu i wartosci. Ilustruje to ciekawymi odniesieniami do re-
aliéw codziennego Zycia i pisze m.in.

Tu w przestrzeni wartosci spotyka sie kultura i wiara. Prawdziwa bowiem kul-
tura dqzy do odrodzenia moralnego, kicére jest swoistym kryterium wiary jako
WJormy-ksztattu Zycia”. (...) przenoszqc nasze spostrzezenia na grunt rodzinny i
uwzgledniajgc potrzebe wychowania, mozemy powiedzied, Ze kultura wnosi tutaj
niebywale cenny element: decyduje o hierarchii wartoSci. Przynosi wzorce zacho-
wania sig, odniesienia sig w stosunku do oséb i rzeczy, do przerdznych spraw co-
dziennych, ale takze do ideatéw, aspiracji i celéw Zyciowych. Widawnych polskich
rodzinach znajdowato to swdj wyraz w makatkach z hastami, tabliczkach domo-
wych, zbiorach tzw. ,,przykazan domowych”. Autor przytacza in extenso gleboko
przemy$lane przykazania domowe, jakie wisialty w domu Marii Rodziewiczéwny
(m.in. Nie bedziesz si¢ gniewat ani podnosit glosu z wyjqtkiem Spiewu i Smiechu,
Nie wno$ do domu szatarskiej czci pienigdza i przekledstwa jego spraw,
Btogostawieristwo Boga i Krdlowej Korony Polskiej niech strzeze fundamentdw,
wegtow i Scian domu tego, oraz duszy i serca i zdrowia jego mieszkarcow”.

® Ks. J. Wilk, Wiara i kultura w rodzinie, [w:] Program I, s. 149-164.
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Rodzina moze wigc by¢ 1 powinna by¢ pierwszym terenem przysposabiania
cztowieka, zwlaszcza dziecka do korzystania z wolnoéci w prawdzie. Stosunek
wolnosci i prawdy wraca tutaj w nowym aspekcie. Encyklika Veritatis splendor
pos$wieca temu najwigcej miejsca. Wylicza liczne zagrozenia wspdiczesne, ktére
biorg swdj poczatek z btednego podkreslania wolnosci do tego stopnia, ze czyni
sie z nich absolut, ktory ma by¢ Zrédtem wartosci (por. 32), co tym samym pro-
wadzi do paradoksalnej sprzecznosci, ktorej §wiadkami zaczynamy by¢ na co
dzien, ze choé wspdtczesna kultura przyznaje tak wielkie znaczenie wolnosci, za-
razem radykalnie te wolnos¢ kwestionuje (33). To z kolei, méwi papiez, wywoluje
rzekomy konflikt miedzy wolnosciq a prawem” (nota bene: konflikt ten zywo pa-
migtamy np. z telewizyjnych wystapien A. Szczypiorskiego, ktéry oburzyl si¢ na
to, ze Ko$cidt domaga si¢ podporzadkowania moralnosci prawa o ochronie dziec-
ka poczgtego).

I choéby juz na tym odcinku widzimy jeden z elementdw, ktéry kaze nam to
nauczanie zastosowaé w zyciu rodziny. Rodzina bowiem chrze$cijafiska powinna
by¢ pierwszg szkota dobrze urzeczywistnionej wolnosci. Tej wolnosci, do ktorej
stopniowo i rozwaznie maja rodzice wprowadzaé swe dziecko. Tej wolnosci, w
ktdra coraz wigcej $wiadomie ma wkracza¢ pod okiem rodzicow i wychowawcéw
mtodziez. Tej wolnosci, ktérej ograniczenie majg dobrze znaé i przestrzegad
przygotowujacy si¢ do matzeristwa narzeczeni. I tej wreszcie wolnosci, ktdrej no-
we ramy stanowig o harmonii pozycia samych matzonkéw i rodzicow.

Veritatis splendor za pierwszy, ale tylko za poczatkowy etap drogi ku wolno-
§ci, uznaje przestrzeganie Dziesigciorga Bozych Przykazan (13). Ich przestrzega-
nie prowadzi ku dalszym i wyzszym jej ksztaltom, ktérych kontynuacje stanowi
Kazanie Chrystusa na Gérze (por. Vs 15), a jej pelnia urzeczywistnia si¢ przez
wiarg w Chrystusie. Ta bowiem wiara przez wolno$¢ przynosi poznanie Chrystusa
w wewngtrznym do$wiadczeniu i staje si¢ sama $wiadectwem zycia. Jest miloscia.

Sw. Augustyn powiada: 'Mito$¢ niech cie uczyni stugq, tak jak prawda uczy-
nita cig wolnym (...) jeste$S wolny, bo mozesz kochac swajego Stwdrce (...) Jestes
stugq Pana i jestes wolny w Panu' (jw. 87).

Tok mysli papieza moze wydawaé si¢ trudny, ale pamigtajmy, ze dotyka pro-
bleméw dzi$ najaktualniejszych, wigc nie oczekujmy tu latwizny. Staja si¢ bo-
wiem one czytelniejsze, gdy przeniesiemy je wiasnie na pole rodziny. Ilez bo-
wiem dzisiaj popetnia si¢ w niej bleddw wychowawczych wskutek niezrozumie-
nia potrzeby stopniowego wdrazania dzieci i mtodziezy do wolnosci. Gdy dziecko
Jjest mate zniewala si¢ je nadmiarem opiekuriczo$ci 1 zbyt tatwym speinianiem je-
go zachcianek. Wzrasta wigc ono w przeswiadczeniu, Ze jemu si¢ wszystko na-
lezy. Bywa tez, ze nadmiar podarunkéw utwierdza go w tym, zwtaszcza, gdy te-
mu nie towarzyszy stopniowanie wymagan w spelnianiu np. domowych ob-
wigzkow. I nic dziwnego, ze niemite zdziwienie nastepuje wtedy, gdy takie dziec-
ko wchodzi w wiek miodziericzy, ktdry z natury rzeczy wymaga poszerzenia wol-
noéci; 6w mtiodzieniec, czy panienka otrzymujac ja, zupeinie nie umieja nig go-
spodarowac. Po prostu bowiem ich sumienie nie zostato dostatecznie wyrobione i
przygotowane do nowych okolicznosci i zadan.

Rodzina wigc winna by¢ réwniez pierwsza nauczycielka sumienia. Encyklika
Veritatis splendor po§wigca sumieniu wiele refleksji (54-64). Papiez uznaje su-
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mienie jako sanktuarium cztowieka i tylko jako bezposrednia norm¢ moralnosci,
jest daleki od tego, by przyzna¢ sumieniu najwyzsza instancje rozstrzygania o do-
bru i ztu. Najwyzszg bowiem i uniwersalng norma moralnoéci jest prawo Boze, a
wigc prawo naturalne i prawo podane w nauce Objawienia.

Oto jedno z szerokich pdl pracy, jakie staje réwniez przed zespotami synodal-
nymi. Wzigé na warsztat wspélnych prac, spotkan i dyskusji, nawet w rodzinie,
zagadnienie, jak nalezy wychowywaé dzieci i mtodziez przez prawd¢ ku wolno-
éci. Na tym polu spotkaja si¢ zainteresowania zar6wno rodzicéw, jak i nauczycie-
li. Trzeba baczna uwagg po$wigcié temu, by miode sumienia nie byly kaleczone
przez odmienne przedstawienie norm moralnych w szkole, a odmienne w rodzi-
nie. Chodzi o wspdlne wnikanie i przyswajanie sobie dydaktyki np. probleméw
przygotowania do Zycia rodzinnego, by nierozwazny nauczyciel w szkole nie
sprowadzat tych probleméw do zbiologizowanego wychowania seksualnego.
Karta Praw Rodziny z 1983r. mozZe tu by¢ dla zespoléw synodalnych najbardziej
autorytatywnym wykladnikiem tego, jak si¢ powinna uktadaé wspétpraca szkoty z
rodzing. Nalezy tez wspOlnie korzysta¢, omawiaé i rozszerzaé takie treéci, jakie
np. zawiera bardzo cenna, niewielka ksigzeczka Marii K w i e k Wychowanie do
mitosci’, nadajaca si¢ réwnie dobrze dla nauczycieli i katechetéw.

Wobec lawinowej ofensywy demoralizacji szerzonej czesto pod pozorami
przeciwdziatania dzumie XX wieku, czyli chorobie AIDS, nalezy ujawnia¢ i dema-
skowaé absurdalno$é takich form rzekomego przeciwdziatania, ktore taczy sie z
jednoczesnym propagowaniem nagosci, srodkéw antykoncepcyjnych, wyuzdania i
ogluszajacych form oddziatywania, podczas gdy istotna i najskuteczniejsza forma
zapobiegania ATDS jest po prostu czysto$é przedmalzenska i wierno$é matzenska.
Ale o tym wspomina si¢ jedynie mimochodem, albo najczgsciej w ogdle pomija.

Dtugofalowym konkretnym zadaniem nadchodzacych lat winno byé na-
wigzanie stopniowo coraz blizszej wspélpracy ze szkola, gdyz takie mozliwosci
stwarza zarzadzenie Ministra Edukacji Narodowej” w sprawie szkolnego progra-
mu nauczania Swiadomego i odpowiedzialnego rodzicielstwa, o wartosci rodziny
oraz metodach i Srodkach $wiadomej prokreacji9 - w szkotach podstawowych i
ponadpodstawowych z uprawnieniami szkét publicznych.

Ministerstwo Edukacji Narodowej podj¢to juz nastgpujace dziatania:

- na szczeblu ministerialnym powotato Zespét ds. Wychowania Rodzinnego,
ktéry koordynuje prace w skali krajowej;

- zachgcito wszystkie kuratoria do zatrudnienia na peinym etacie wojewddz-
kiego doradcg ds. wychowania prorodzinnego w ramach Wojewddzkiego Osrodka
Metodycznego;

- wydalo w Bibliotece Wychowawcy pi¢é tomikéw odnos$nych wskazan, z kt6-
rych cztery sa godne polecenia. Powazne zastrzezenia budzi jedynie tomik opra-
cowany przez panig Hammer,

M. K w i ek, Wychowanie do mifosci - katolicki przewodnik dla rodzicéw, Wroctaw
1991.

¥ Zarzadzenie nr 26 Ministra Edukacji Narodowej z dnia 18 sierpnia 1993 roku, wydane na
podstawie art. 4 ust. 2 ustawy sejmowej z dnia 7 stycznia 1993 roku (Dz. U. nr 17, poz. 78)
? Por. ,,Glos dla zycia” 3 (9), 1993, s. 15.
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Powyzsze inicjatywy MEN stwarzaja jak na razie bardzo duze szanse dla na-
szej sprawy, stad sugestie dla zespotéw synodalnych:

- wchodzi¢ w blizszy kontakt z wychowawcami klas i nauczycielami biologii,
historii, jezyka polskiego, wiedzy o spoteczenstwie, wychowania i jezykéw ob-
cych ( tych wlasnie wymienia par. 2.2 ww. zarzadzenia) i przychodzi¢ im z po-
moca w dostarczaniu katolickiej literatury przedmiotu o wychowaniu prorodzin-
nym;

- przypominaé czgsto wszystkim rodzicom, Ze sa zobowigzani do brania u-
dziatu w szkolnych spotkaniach rodzicielskich, a tam znajda okazj¢ do omdéwienia
katolickich form wychowania prorodzinnego;

- nauczycieli i katechetéw zacheci¢ do udzialu w grupach synodalnych o ro-
dzinie i do wyglaszania pogadanek do rodzicéw (szczegélnie wykorzystaé spo-
tkania z rodzicami dzieci przed I Komunig, by im objasnié, ze te dzieci wkrédtce
wejda w okres pokwitania i najlepiej jak pierwsze rozmowy na ten temat odbgdg z
nimi sami rodzice).

Podejmujac takie i inne drogi wspdtpracy nad rodzing nie trzeba jednak tracié
sprzed oczu podstawowego zalozenia personalizmu, by na pierwszym miejscu
stawia¢ dobro osoby, czyli gléwne rysy obrazu Bozego w czlowieku: prawde,
wolno$é i taske, a nie przestaniaé tego dobra elementami materialnymi. Skrétowo
mozna to zobrazowaé podej$ciem pewnej bardzo kochanej przez swe mlodsze i
starsze wnuki babci, ktéra bywa przez nie zawsze zywiolowo zapraszana i gosz-
czona, cho¢ z zasady nigdy nie przywozi im zadnych podarkéw. Mawia im
wprost: Podarkiem dla was mam by¢ ja sama, moje do was przybycie, oraz to, Ze
stale pamigtam o was przed Bogiem w modlitwach. Moze to jest jej najlepszy se-
kret wychowawczy?!

4. Rados$¢ wiezi z Chrystusem

Nade wszystko jednak w naszych dazeniach do odrodzenia rodziny pamigtaj-
my o najwiekszym darze, jakim jest dla rodzin chrzescijanskich sakrament
malzenstwa. Czyz juz wiele nie powinien nam u$wiadomié fakt, ze malzenstwo
jest jedyng instytucja spoteczna podniesiong do godnosci uczestnictwa sakramen-
talnego w wiezi Chrystusa z Kosciolem? Ani zadna organizacja, nawet ko$cielna,
ani zaden nardd, ani inna spoteczno$é, poza samym Kosciolem jako prasakramen-
tem, tym wyniesieniem nie jest obdarzona.

I na tym wlasnie polu warto poswieci¢ najwigcej pracy poglebieniu tej sakra-
mentalnej $wiadomos$ci wérdd nas. Rok Rodziny niesie tu szczegdlne wyzwanie:
poznaj chrzescijanska rodzino sil¢ i godno$é twoja, ktéra plynie z sakramentu
malzenstwa!

Sita sakramentu malzenstwa nie sprowadza si¢ do jakiej$ ciagtosci tradycji,
folkloru rodzinnego, ani nawet do faktu, ze na ogdt, cho¢ bynajmniej nie zawsze,
jest rekojmiag wiekszej trwaloéci zwigzku malzenskiego i zapewnienia dzieciom
bezpieczniejszego gniazda rodzinnego. Wszak moze bywaé i bywa, zwlaszcza w
spoteczno$ciach niechrzescijanskich, wiele rodzin réwnie dobrze, czy lepiej
zyjacych niz niektdre rodziny katolickie zwigzane sakramentem. A chociaz staty-
styki przemawiaja w skali ogdlnej nad tymi wzglgdami mimo wszystko znacznie
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na korzy$¢é matzenistw katolickich, to jednak winniémy pamietaé, ze sakrament to
warto$¢ niepomiernie wyzsza, ktorg trzeba okres$laé wyznacznikami innymi niz
jakiekolwiek dane empiryczne, bo si¢gajaca nieskoriczonych i eschatycznych débr
task, wystuzonych nam przez Chrystusa na Krzyzu.

Raczej wigc pytamy, co sprawia, ze sakrament malzefistwa przynosi az tak
wielkie mozliwosci, Ze przekracza to wartosci zwiazku niesakramentalnego, na-
wet naturalnie dobrego; przekracza o cale bogactwo warto$ci nadprzyrodzonych i
przyrodzonych, nieprzemijajacych i wiecznych?

Odpowiedzi na to pytanie nie mozna oczywiscie zawrze¢ w krotkich ramach
tego przediozenia, poniewaz byloby to pomniejszenie tego bogactwa. Tutaj przeto
ograniczymy si¢ tylko do zachegty zglebienia tych warto$ci w obrebie trzech za-
kres6w racji wynikajacych z prosto postawionego pytania: dlaczego §lub koSciel-
ny?

Malzeristwo sakramentalne to wpierw $wiadoma wola wigczenia sie
matzonkéw w tworcze dzieto Boga Ojca Zycia i Mitosci, czyli odpowiedz na po-
wotanie do dzieta rozwijania Zycia 1 milo$ci w ksztalcie Jego praw natury i praw
Ewangelii. To uznanie Jego zwierzchnictwa w tym dziele i wezwanie Jego ku te-
mu blogostawieristwa: Po czym blogostawit im Bég, méwige do nich: BgdZcie
plodni i rozmnazajcie sig, abyscie zaludnili ziemie i uczynili jq sobie poddang
(Rdz. 1,28). To konsekwencja aktu wiary, iz tylko Bég Ojciec wszelkiego zycia
moze dawaé prawo do wspoldzialania z Nim w najwazniejszych zakresach ludz-
kiego powolania, jakim jest pomnazanie Zycia i milosci w rodzinie. Tylko On
moze to prawo nadawaé oraz uwierzytelniaé i dokonuje tego w sakramencie
malzenistwa.

Sakrament malzenstwa to réwniez konsekwencja nadziei pokiadanej w Chry-
stusie - Synu Bozym. Nadprzyrodzone cele i zadania przekraczaja przyrodzone
mozliwosci matzonkéw. Na mocy jednak Chrztu $w., jako odkupieni naleza juz
catkowicie do Odkupiciela (por. 1 Kor. 6,19-20). Tylko wigc Chrystus ma prawo i
moc przekaza¢ w sakramentalnym akcie ich wzajemny dar osoby i wlaczyé ich
Jjako nowa komorke spoteczna, rodzing, w obieg mistycznych task Jego zaslubin z
Kosciolem. Chrystus Pan jest pierwszym szafarzem tego sakramentu, oni tylko
wtérnym. Sakrament malzeristwa, to nie tyle dwuprzymierze, ile raczej tréjprzy-
mierze, dzigki ktéremu sam Syn Bozy staje si¢ Poreczycielem i Dawca nadprzy-
rodzonych uzdolnieni i warto$ci malzeristwa sakramentalnego.

Sakrament malzefistwa to wreszcie najwyzszy wyraz miloéci, bo wszczepionej
przez Ducha Swigtego jako Zrédta wszelkiej milosci w zwiazek Chrystusa z Ko-
$ciolem. Przeciez nigdy nikt nie odnosit sie z nienawiscig do swojego ciata, lecz
(kazdy) je zywi i pielggnuje, jak i Chrystus - KoScidt, bo jestesmy cztonkami Jego
Ciala. Dlatego opusci cztowiek ojca i matke, a potqczy sie z Zong swojq i bedg
dwoje w jednym ciele. Tajemnica to wielka, a ja méwig w odniesieniu do Chrystu-
sa i KosSciota (Ef. 5,31-32). W tych zakresach malzeriskiej miloéci zwigzanej eg-
zystencjalnie z Odwiecznym Zrédtem wszelkiej mitoéei, jakim jest Duch Swicty,
leza najglebsze Zrédla rozwiazania tak dzi§ aktualnych problemdw, jak teologia
ciala, wychowanie do miloSci, réwniez seksualnie przejawianej, wiernosci
malzeniskiej, pedagogizacji przedmalzefiskiej 1 wychowawczej. Stowem wiele
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tych zagadnien, ktére warte sg wzigcia na warsztaty zespoléw synodalnych i na-
ukowych.

Zamiast zakonczenia

Powyzej rozwazaliSmy zaledwie wstepnie zarys wyzwan Roku Rodziny, ktére
rzutuja zreszta réwniez na dalszg przyszlosé. Nie sposdb tu méwié o ich pelnym
wytyczeniu.

Zamiast tego przyszlosciowy ich wymiar niech pomoze zglebié refleksja nad
zdaniem, ktérym kilka lat temu zakonczyt swoje przedlozenie na miedzynarodo-
wym sympozjum w Rzymie poswigconym adhortacji Familiaris consortio abp
Rannes J. Ju l11i e n, przewodniczagcy Komisji Episkopatu Francuskiego d/s Ro-
dzin. Celowq jest rzeczq stawial sobie czesto pytanie w rodzju: ,, Kto ma wigksze
zastugi dla Kosciota: Jan Pawet Il czy... jego rodzice?”
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Aurelia Polanska

POTRZEBA WYTRWALEJ , SYSTEMATYCZNEJ
PRACY NA SOBA
/refleksje do dyskusji/

Promiern swiatta niechaj pada w serca i przenika mroki
(K. Wojtyta, Ojczyzna)

Wstep

Temat pracy nad sobg nie budzi zainteresowania u wspétczesnych ludzi w Pol-
sce, zwlaszcza wérdd ludzi mlodych. Praca to trud, aktywnos$¢, wysilek. Wiado-
mo, Ze trzeba pracowaé aby zdoby¢ pienigdze na zycie, aby uzyskaé $§wiadectwo
szkolne, aby odnosié¢ sukcesy sportowe, aby zdobyé¢ atrakcyine stanowisko. Ale
praca nad soba? Po co? Wolny czas lepiej zuzy¢ na wypoczynek, na obejrzenie
programu telewizyjnego, na wycieczki.

Jesli jednak cziowiek traktuje na serio Pismo Swiete, jesli uwaza, ze jest ono
skierowane do kazdego z nas, jesli si¢ pragnie zy¢ wedlug Ewangelii, tzn. po-
mnazaé talenty, stuzy¢ innym, by¢ swiadkiem Chrystusa - trzeba dazy¢ do dosko-
natosci. To dazenie wymaga wysitku oraz systematycznej i ciagtej pracy nad soba.

Temat pracy nad sobg ma charakter uniwersalny. Byt obecny w mysli sta-
rozytnych Grekéw (to m.in. Sokrates nauczal: poznawaj samego siebie), byl o-
becny w pismach $redniowiecznych mistrzé6w, w literaturze romantycznej. Byt
bardzo wazny w o$wiacie II Rzeczypospolitej. Znikt ze sceny publicznej w cza-
sach stalinowskich. Trzeba go nam na nowo przywrécié, gdyz moze poglebié po-
k4] w sercach i tad w spoteczeristwie.

Niniejszy tekst zawiera kilka refleksji do dyskusji w §rodowiskach laikatu.

1. Zrédta inspiracji

Dosé¢ wezesnie zaczelam pracowaé nad swoim charakterem. Pierwsze proby
byly sporadyczne. Znacznie pbzniej, w czasie studiéw wyzszych, uksztattowatam
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nawyk codziennej refleksji nad tym, co byto dobre, co zte, co zaniedbane. W tej
refleksji pomaga czytanie Pisma Swigtego, uczestnictwo w codziennej mszy
$wietej, zapiski z lektur, z wydarzen, rekolekeji, pielgrzymek.

Pierwszg osoba, ktéra zwrdcila mi uwag¢ na potrzebg systematycznej pracy
nad osobowosécig byt spowiednik przy pierwszej w Zyciu spowiedzi swigtej. Mysl
poglebily rekolekcje ,,gimnazjalne” (w szkole $redniej), uczestnictwo w Sodalicji
Marianskiej, zdobywanie harcerskich sprawnosci, nauczyciele, ktérzy byli praw-
dziwymi pedagogami i szkota, ktéra byla moim drugim domem i do ktérej bardzo
chetnie chodzitam.

W czasach stalinowskich ksigdz Jan Mokrzycki, duszpasterz akademicki w
Gdanisku-Wrzeszczu, uczyt, Zze praca nad sobg jest obowiazkiem na cale Zycie.

Praca nad soba wyraza si¢ w dialogu z samym sobg. Jest to dialog, ktéry u-
mozliwia rozumienie siebie - swoich mysli, uczué, czynéw, stéw. Dialog, ktéry
wskazuje zadania na dzi$ i jutro, ktdry analizuje popetnione zto i dokonane dobro.
Jest to poszukiwanie prawdy o sobie w swoim sumieniu, umysle oraz w modli-
twie. Praca nad sobg pomaga dZzwigac si¢ z upadkéw, pomnazad talenty, staraé sig¢
o to, aby by¢ lepszym. Jest to praca, ktdrej nie da si¢ zakorniczyé! Ciagle ma si¢
zadania do wykonania. Daje motywy do zycia i nadziei.

2. Inne argumenty

Na Sorbonie w Paryzu znajduje si¢ marmurowa tablica, na ktérej wyryto mysl
sw. Bernarda z Clairvaux nastepujacej tresci: Ludzie studiujq w uniwersytecie kie-
rujgc sig réznymi motywami. Jedni studiujq, aby zaspokoi¢ swajq ciekawosd, inni
- by zdobyé pienigdze, wladze czy stawe. Sq to motywy mato szlachetne. Szla-
chetnie postepujq ci, ktérzy uczq sig w celu stuzenia innym oraz aby osiggngé
magdros¢é. Ta mysl éw. Bernarda podkresla, Ze madro$é, inaczej rozumiana jako
doskonatosé, wymaga studiowania, dtugotrwatej pracy i wlozenia wysitku.
Czlowiek nie otrzymuje jej w prezencie.

Inny argument przemawiajacy za pozytkiem z pracy nad soba wynika z badan
profi A. Kepinskiego. Profesor leczac ludzi dostrzegl, ze przyczyna nerwic i
innych choréb somatycznych jest taka praca zarobkowa, w ktérej cztowiek nie ma
przestrzeni dla rozwijania indywidualnej, twérczej aktywnosci. Profesor empi-
rycznie uzasadnil tezg, Ze jezeli czlowiek nie moze tworzy<, to bgdzie niszezyt.

Sa ludzie, ktérzy musza wykonywaé prace monotonng, powtarzalna, od-
twércza, a mimo to nie choruja na choroby, ktérych podlozem jest nerwica.
Mozna ten fakt wytlumaczyé, ze prace wykonuja mechanicznie, bez zaan-
gazowania emocjonalnego, a swoje mysli twdrcze zwieraja w strong swojego cha-
rakteru i pracy nad doskonaleniem siebie.

Bardzo silnag motywacj¢ do pracy nad soba daje encyklika Jana Pawta II o Bla-
sku prawdy. Szczegdlnie rozwazania o blednym sumieniu wskazuja na obowigzek
poznawania prawdy o sobie. Mozna wcale nie wiedzie¢ o tym, Ze si¢ ma bfgdne
sumienie i mozna czyni¢ zto nie wiedzac o tym. Praca nad soba moze przed tym
ustrzec.

Cztowiek stworzony na obraz i podobienstwo Boga podlega zhu. Ma podmio-
towo$¢, ale jest staby. Dazy do doskonatosci i grzeszy. Przez cale Zycie szamoce
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sic miedzy dwoma biegunami: samourzeczywistnieniem i samoubéstwieniem.
Moéwit o tym Jan Pawetl II na KUL-u w 1987 roku. Jednym ze sposobdw na u-
trzymanie steru swojej osobowosci jest cierpliwa, pokorna, wytrwata refleksja, za-
réwno nad swoimi wadami, stabo$ciami, grzechami, jak i nad zadaniami, talen-
tami i taskami jakimi nas B6g co dzien hojnie obdarowuje. Praca nad soba nie jest
tatwa i nie przychodzi sama. Jest umiejetnoscia ktéra kazdy zdobywa samodziel-
nie.

3. Praca nad soba drogg do stuzby publicznej

Polska wciaz znajduje si¢ na skrzyzowaniu drdg. Odrzuciliémy dawny ustréj i
pragniemy zorganizowal zycie spoleczne wedtug zasad demokracji i gospodarki
rynkowe;j. Nie jest tatwo odrzuci¢ stare struktury 1 zastapi¢ je nowymi. W ciagu
minionych czterech lat zrobiono wiele dobrego i wiele zlego. Dlatego ludzie sa
zmeczeni, niektérzy zwatpili, wydaje im si¢, Ze w poprzednim systemie bytlo le-
piej 1 zycie bylo tatwiejsze. Jest to iluzja. System totalitarny wyeksploatowatl
wszystko, co tylko byto mozna zuzy¢ i wykorzysta¢ do korica lat sze§édziesiatych.
W latach siedemdziesiatych zaciagnigto wielki dlug zagraniczny, a w latach o-
siemdziesiatych powstato ogromne zadluzenie wewngtrzne. Ustréj centralnie
zarzadzanej gospodarki okazat sie blgdem i ktamstwem. Trzeba bylo go odrzucic.
Ale zostala pustynia - wielu ludzi o stabych kwalifikacjach lub ich calkowitym
braku, o stabym morale i braku poczucia odpowiedzialnoéci za swoje zadania oraz
wyeksploatowany i rozgrabiony majatek narodowy. Dlatego tak nam trudno po-
prawié byt, zorganizowaé prace dla wszystkich ludzi, zwiekszy¢ wydajnos$é.

Przed 11 wojng §wiatowa doch6d narodowy w Polsce ksztattowat sig tak jak we
Wtoszech 1 w Hiszpanii. Po 45 latach totalitaryzmu nasz dochdd narodowy jest
nizszy od dochodu Turcji, a obecny dochdd Wioch i1 Hiszpanii jest kilkakrotnie
wyzszy od polskiego.

Mamy wiele do zrobienia i potrzeba ludzi, ktérzy by zaangazowali si¢ w
dzialalno$¢ publiczng. Bardzo nam brakuje przywddcédw, ktérym mozna byloby
zaufaé. Jan Pawet II wielokrotnie podkreslat obowiazek czynnego uczestniczenia
w zyciu publicznym. Demokracja i gospodarka rynkowa nie sg to cele, lecz drogi
do dobrobytu i tadu w spoteczenistwie. To katolicy powinni wnosié¢ prawde, pokdj,
sprawiedliwo$¢ i pigkno w stosunki miedzy ludZmi. Tymczasem oni bardzo stabo
zaznaczaja swoja obecno$é! Dlaczego? Na to pytanie kazdy jest zobowigzany od-
powiedzie¢ w swoim sumieniu.

Moze brakuje nam odwagi i pewnoéci siebie? Moze jeste$my za stabo zespo-
leni w $rodowiska? Moze jeste$émy za stabi, bo za mato nad sobg pracujemy? Sa
to pytania, ktére warto podjaé w dyskusjach podczas spotkan zespoléw synodal-
nych.

4. Kilka wskazéwek praktycznych

Kto obecnie moze zacheci¢ mtodych ludzi do systematycznej i wytrwatej pracy
nad swoim charakterem? W pierwsze] kolejnosci katecheci i osoby duchowne, w
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drugiej kolejnosci - rodzice i dziadkowie. Powinni w tym uczestniczy¢ takze na-
uczyciele, ale to jest trudne do wykonania na szeroka skalg. Szkota ciagle nie jest
zreformowana; pozostaje zagubiona i dopdki taka bedzie nie jest w stanie zaan-
gazowaé si¢ w ten rodzaj dziatania. Tak samo nie mozna liczy¢ na mass media.
Przed wojna na tym polu bylo 1zej, bo rodzina - Kos$cidt - harcerstwo - szkota -
wojsko oddziatywaty na mtodych ludzi w sposéb do$é jednolity. Obecnie mamy
do czynienie z pluralizmem oddziatywan wychowawczych. To czyni prace wy-
chowawczg bardzo trudna, ale i bardzo wazna.

Jakie rady dla mtodych i starszych, ktérzy pragna si¢ doskonali¢? Otdéz mozna
postuzy¢ si¢ obrazem. Czlowiek to pigciolistna koniczyna: to ciato, umyst, uczu-
cia, sumienie i wola. Kazda czastka czlowieka wymaga ,,uprawy”. Cialo potrzebu-
je odpowiedniego wyZywienia, snu, gimnastyki. Umyst potrzebuje wiedzy ogélnej
i zawodowej. Uczucia musza podlega¢ rozumowi, by wzbogacaly, a nie rujnowaty
catego cztowieka. Sumienie to osad i wyb6r warto$ci. Najbardziej tajemnicza
wola wymaga ¢wiczenia i wzorcow.

Praca nad soba to ¢wiczenie tych czastek, a zarazem calej osobowosci
cztowieka. Mozna i trzeba by¢ elastycznym i przesuwac wysitek z jednej czastki
na druga, ale tak to trzeba robi¢, by cata osobowo$¢ cztowieka mogta byé wzbo-
gacana.

Fatwiej si¢ podejmuje pewne decyzje, gdy si¢ jest pewnym, ze warto je podjaé.
Otéz praca nad soba jest opfacalna w porzadku naturalnym, a nie tylko w
porzadku nadprzyrodzonym. Do$wiadczamy w porzadku naturalnym, ze cztowiek
starajacy si¢ o swoje doskonalenie popelnia mniej bledéw, bo mysli realistycznie.
Jest ludziom potrzebny, bo nie zakopal swoich talentéw i posiada uzyteczne kwa-
lifikacje. Jest poszukiwany przez innych, gdyz jako cztowiek aktywny i twérczy
latwiej znajduje sposoby pomocy. Radzi sobie z nerwicami, gdyZ nie ma czasu na
dhugotrwate frustracje. Czlowiek, ktdry si¢ doskonali sam uczy si¢ czyni¢ sobie i
innym dobro, tatwiej rozpoznaje zto. Wérdd chaosu tego §wiata znajduje droge dla
siebie i potrafi innych prowadzi¢.

W porzadku nadprzyrodzonym czlowiek starajacy si¢ o to, by zy¢ wedtug De-
kalogu jest $wiadkiem Chrystusa. By¢ $wiadkiem to i§¢ droga waska i stroma, to
mocowanie si¢ ze ztem i powigkszanie dobra. To wlasnie zmaganie jest praca nad
soba uczaca pokory, mitosci i bojaZni Bozej. Cztowiek jest staby i bez Boga nic
dobrego nie moze uczynic.
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Maria Meissner

WSPOLCZESNE ASPEKTY WYCHOWANIA
DO CZYSTOSCI

W dzisiejszych czasach wychowanie do czysto$ci powinno obejmowacé przy-
wrécenie znaczen niektérym pojeciom, ustalenie definicji z zakresu relacji mig-
dzyludzkich oraz odklamanie pewnych mitéw obecnych w powszechnej §wiado-
mos$ci. Wychowanie to powinno opieraé si¢ na warto$ciach (wartos¢é - trwata re-
lacja z tym, co rozpoznane jako prawda a wybrane jako dobro) przyjetych w spo-
s6b hierarchiczny tzn. uznaniu hierarchii warto$ci. Jest to najistotniejszy element
wychowania a szczegdlnie wychowania do czystosci.

Obecnie najpowszechniejszym mitem jest rdwnouprawnienie przyj¢te jako
bezposérednie odczytanie znaczenia slowa z wszystkimi negatywnymi konse-
kwencjami. To réwnouprawnienie dotyczy réwniez dzieci, ktérym zabrano
mozliwo$¢ poruszania si¢ w przestrzeni ich pojeé, emocji i zabaw, w zamian dajac
mozliwo$é uczestniczenia w czgsto brutalnym zyciu dorostych. Réwnouprawnie-
nie i obecne mate mieszkania zlikwidowaly tereny dzieci i mlodziezy z wszyst-
kimi negatywnymi skutkami. Dawniej byly sprawy przeznaczone wylacznie dla
dorostych, w ten sposéb chroniono dzieci uznajac ich niedojrzato$é emocjonalna.
Obecnie czas spedzany przed telewizorem i powszechno$¢ ciagglego ogladania
programéw bez selekcji i cenzury oraz bezpoSrednie uczestniczenie dzieci w
zyciu dorostych i na sposéb dorostych uniemozliwiaja prawidlowy rozwdj emo-
cjonalny i ustalenie wiadciwej hierarchii wartoéci. Zapomniano réwniez, ze czas
dorastania jest czasem dochodzenia do dorostosei i dotyczy oséb niedorostych.
Natomiast réwnouprawnienie rozumiane jako czynienie tego samego w odniesie-
niu do os6b rbéznej plci jest wielkg putapka. Zaklada bowiem, nieistnienie réznic
miedzy plciami w reakcjach, oczekiwaniach i skutkach. To znaczyloby, Ze obie
picie funkcjonuja tak samo. Wydawatoby sig, Ze szkola koedukacyjna umozliwi i-
dentyfikacj¢ réznic i zachowan charakterystycznych, czy przynaleznych plci.
Zamiast rozréznienia nastgpita unifikacja obejmujaca nie tylko ubiér, lecz réw-
niez zachowanie.

Nastgpnym mitem jest znalezienie swojej drugiej potdwki. Trzeba szukaé az
si¢ znajdzie. Dlaczego jest to zwodnicze? Dlatego, Ze, niestety, sposdb szukania
si¢ zmienil i konsekwencje takiego szukania sa inne. Dawnej przy wyborze
wspdlmalzonka czg¢sto decydujace znaczenie mieli rodzice, ktérzy brali pod uwa-
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ge wiele czynnikéw, kierujac si¢ dobrem dziecka. Obecnie nastgpuje niewlasciwa
interpretacja tego mitu. Mlodzi uwazaja, Ze skoro jeste§my dla siebie stworzeni, to
na pewno nam si¢ powinno powie$¢ i odniesiemy sukces w naszym zwiazku.
Czyli Opatrzno$¢ powinna nad nami czuwaé, a nam wystarczy dobra wola. Te e-
lementy nie moga by¢ podstawa wyboru wspdimatZzonka i miarg sukcesu
malzenstwa. Obecnie istnieja bardzo wysokie wymagania w stosunku do partnera,
wigksze niz dawniej. Rodzina przestala spelniaé wiele swoich funkcji, jest zato-
mizowana.

Wieloptaszczyznowe kontakty wielopokoleniowej rodziny rozbudowane réw-
niez wszerz dawaly poczucie bezpieczenistwa i oparcie. Obecnie tego wszystkiego
oczekuje sie od jednej osoby, ktéra nie moze temu sprostaé. Marzeniem mlodych
jest jeden partner na cale Zycie. JednakZze uwazaja, Ze jest to model nierealizowal-
ny. Konsekwencja tego jest brak staran, aby uczyni¢ to mozliwym. Niestety bar-
dzo czesto istniejace malzenstwa nie daja pozytywnego przykladu (patrz: statysty-
ka rozwodowa). Przygladanie si¢ wielu malzeistwom, cz¢sto owocuje stwierdze-
niem, ze mito$¢ po $lubie si¢ kofczy, wiec po co zawiera¢ malzedstwo. Istnieje
wielka potrzeba dawania $§wiadectwa atrakcyjnosci trwalego zwigzku. Wyraznie
postrzegana jest w naszym czasie warto$¢ stalego partnera. Zapomina si¢ jednak
czesto, Ze jest to niemozliwe bez sakramentu malzefstwa, ktéry bywa czasami
traktowany tylko obrzedowo. Podstawowe znaczenie ma §wiadomos¢ bycia z
soba na cale zycie bez mozliwosci odwrotu, bo wowczas ponosi si¢ wiele trudu w
celu rozwiazywania konfliktéw. W ukladzie zwigzku bez deklaracji nieroz-
wigzywalnos$ci powstajace konflikty rozwiazuje si¢ przez rozstanie (rozwdd).
Che¢é zagwarantowania sobie sukcesu w trwalym zwiazku wprowadzita metode
prob i btedéw. Sprawdzanie czy pasujemy do siebie, oczywiScie réwniez albo
przede wszystkim seksualnie. Zastapiono bycie z drugim czlowiekiem
wspotzyciem seksualnym. Szybka blisko$é seksualna powoduje olbrzymie trage-
die rozstan, uprzednio dotyczace tylko malzedstw. Zapomina si¢ o ciaglosci do-
$wiadczen, uwazajac, ze w kazdej chwili mozna wszystko zaczaé od poczatku.
Dramatem wspélczesnego mlodego pokolenia jest brak umiejetnoéci budowania
wigzi. Poprzednio w takie umiej¢tnosci wyposazata rodzina. Dzisiaj przez wspo-
mniany wyzZej brak szerokich kontaktéw rodzinnych i prac¢ obojga rodzicéw,
nastapilo przeniesienie duzej czesci funkcji wychowawczych poza rodzing. Naj-
blizsze otoczenie przestatlo mieé¢ decydujacy wplyw na wychowywanie mlodego
pokolenia, ale réwnie czg¢sto dobrowolnie zrezygnowalo z tego obowiazku, roz-
grzeszajac si¢ z odpowiedzialnosci. Kryzys wszelkich autorytetéw spowodowal
olbrzymi wptyw réwiesnikéw na tworzenie si¢ modelu zachowan mtodych lu-
dzi.

W wychowaniu do czystoéci waznym elementem jest informacja o czasie doj-
rzewania obejmujaca nie tylko biologi¢ lecz réwniez dojrzewanie emocjonalne (z
uwzglednieniemposzczegdlnych etapéw niekoniecznie zwigzanych z wiekiem) oraz
dojrzewanie spoteczne.

Konieczno$cia dzisiejszego czasu jest przypominanie definicji poj¢é etycznych
i przywolywanie hierarchii wartosci. Obecnie czgsto przyjmuje si¢, ze moralne
jest to, co przyjemne. W zwiazku z tym, warto$cia stato si¢ doznanie seksualne a
dziewictwo utracito swoja ceng. Czas czystoéci, czyli dziewictwa, jest czasem da-
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rowanym na poznanie siebie i wlasnych reakcji zwigzanych z istnieniem w pici.
Jest czasem uczenia si¢ okazywania uczué w sposéb nieseksualny. W réznych
sytuacjach matzenskich cze¢sto wyrazem milosci jest milczenie seksualne. Jak
mozliwe jest to w sytuacji, kiedy mlody cztowiek nie nauczyl si¢ zy¢ ze swoim
popedem seksualnym i nie kontroluje tego swojg wola - czego si¢ Jas nie na-
uczyt...?

Nastgpita bardzo negatywna zmiana postrzegania wartosci kobiety.
Wspblczesnie wartosé kobiety mierzona jest przez prace zawodowa, a nie macie-
rzyhstwo i wychowywanie dzieci. W zwiazku z tym kobiety daza do bycia do-
brym pracownikiem, a nie dobrg matka.

Bardzo istotng sprawg w wychowaniu do czystosci jest poczucie wlasnej) war-
tosci. Wszystkie programy przeciw uzaleznieniowe obejmuja budowanie poczucia
wiasnej wartosci. Swiadomosé whasnej wartosci likwiduje przymus grup réwie-
$niczych oraz utatwia wytrwanie w przyjetych warto$ciach wbrew grupom naci-
sku.

Nie mozna mowic o czystoéci bez ustalenia jak obecnie powinno si¢ interpre-
towaé wiernosé. Wierno$¢ mozna zastapi¢ whasciwie tylko jednym stowem w
miar¢ dokladnie oddajacym jego tres¢, a mianowicie STALOSC. We
wspotczesne) cywilizacji cigglych zmian i szybkiego postepu technicznego statos§é
utracita dawng warto$¢ i wrecz postrzegana jest negatywnie, jako nieumiejetnosé
przystosowania si¢. ObraZliwe jest powiedzenie komus, ze nie myS$li po nowemu,
ze si¢ zastal. Wierno$¢ wymaga rowniez wiernosci stowu, a przeciez obecnie
stowo przestalo mie¢ jakiekolwiek znaczenie, chociazby stowo honoru. Dawnie)
konsekwencjg niedotrzymania stowa byl uszczerbek na honorze. Spojrzmy obec-
nie na zycie polityczne, na parlament. Jak wyglada dotrzymanie stowa, obietnic?
Obecnie wiernos¢ jest na jaki$ czas. Dopdki jeste$my z sobg, to jesteSmy sobie
wierni. Rozstajemy si¢ i jesteSmy wierni innej osobie. Ponownie si¢ rozstajemy i
znowu jeste$my wierni. Obecnie, tak jak dawniej, wierno$¢ obejmuje réwniez
czas wstecz. Biorac pod uwage czas inkubacji wirusa HIV jest to chociaz 12 lat
wstecz.

Wspétczesnie czlowiek jest w stanie dokonaé wielkiego wysitku jezeli widzi w
tym sw¢j interes. Na pewno takim interesem jest sukces w malzenistwie. Tylko ten
sukces mozna osiggnaé posiadajac pewne umiejetnosci: rozwigzywania konflik-
tow, sztuke przyjazni, wiernosci, wreszcie milosci. Milosci pojmowanej nie jako
uczucie, ktére mija lecz jako postawa wedlug definicji §w. Pawta (Hymn o mitosci
z Listu do Koryntian). Statystyka i praktyka moéwia, ze jest to trudne, dlatego do
sakramentu malzenstwa przypisane sg specjalne ltaski, z ktérych czgsto mtodzi
matzonkowie nie korzystaja. Nie ma przyktadéw rozwodéw w malzenstwach
gleboko wierzacych mimo, ze réwniez one przezywaja trudnosci. Podstawowe
Znaczenie w wychowaniu do czysto$ci ma autentyczna wiara i Zycie sakramenta-
mi. Bez uwzglgdnienia pogtebionych relacji z Bogiem wspdlczesne wychowanie
do do czystosci nie jest mozliwe.
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Ks. Jan Majder

RODZINA - ZAGROZENIA, PERSPEKTYWY
I SZANSE W SWIETLE LISTU DO RODZIN
JANA PAWELEA TI

Ojciec Swicty Jan Pawet II uznat fakt ogloszenia przez ONZ roku 1994 Mie-
dzynarodowym Rokiem Rodziny za okolicznoéé Opatrznoéciowa'. Kocidt u-
czestniczy w tej inicjatywie znajdujagc w niej szczegdlna sposobno$é do przepo-
wiadania Ewangelii rodziny. Ewangeli¢ t¢ przepowiadal Chrystus calym swoim
zyciem ukrytym w lonie Swigtej Rodziny w Nazarecie. Ewangeli¢ t¢ przepowia-
dal pdzniej koéciét apostolski, o czym przekonujemy si¢ czytajac Nowy Testa-
ment, a nastepnie §wiadczyt o niej Koscidt poapostolski, po ktérym odziedziczyli-
$my tradycje okre$lania rodziny jako Ecclesia domestica®.

Ewangelie rodziny przepowiada Koécidl takze za naszych czaséw i to ze
szczegdlnym naciskiem. Najpierw Sobér Watykanski II w Konstytucji Duszpa-
sterskiej Gaudium et spes podkrelit na nowo konieczno$é popierania godnoéci
matZeristwa i rodziny w §wiecie wspéiczesnym. Potem Pawet VI w Encyklice
Humanae Vitae podjal odwaznie problemy rodziny w $wiecie wspdtczesnym, u-
kazujac pelne spojrzenie na rodzing ludzka i Kosciét domowy. Z kolei Synod Bi-
skupéw w roku 1980 zebral bogaty material o sytuacji rodziny na calym §wiecie,
ktéry stat si¢ podstawa wspanialego dokumentu, jakim byta Adhortacja apostolska
Jana Pawla II Familiaris Consortio - ta magna carta apostolstwa i duszpasterstwa
rodzin. List do Rodzin Jana Pawta II jest natomiast - jak méwi sam Papiez - przy-
pomnieniem i zaktualizowaniem calego dorobku Kosciola posoborowego. Przy-
réwnuje tez Ojciec Swiety ten dokument do Listu do Mtodych z roku 1985, ktéry
dal poczatek wielkiemu ozywieniu apostolstwa i duszpasterstwa mlodych w
catym $wiecie (choéby Swiatowe Dni Milodziezy w Czg¢stochowie czy Denver).

List do RodZzin jest obszerniejszy, problematyka rodziny jest o wiele bogatsza i
bardziej wielostronna. Nie jest to jednak traktat doktrynalny - mimo, Ze nalezy go

" Por. List Ojca Swigtego Juna Pawta Il do Kaptanéw na Wielki Czwartek 1994 7.
? Tamze.
3 List do Kaptanéw.
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cywilizacja $émierci a nie zycia, a przeciez prawo Boze w stosunku do zycia ludz-
kiego jest jednoznaczne i kategoryczne: Nie zabijaj! (n.21).

2. Ojciec Swiety stawia na nadzieje

Rodzina znajduje si¢ posrodku tego wielkiego zmagania pomiedzy dobrem a
ztem, miedzy Zyciem i Smierciq, migdzy mitosciq a wszystkim co jest jej przeci-
wierstwem. Rodzinom powierzone jest zadanie walki przede wszystkim o to, azeby
wyzwoli¢ sity dobra, ktérych Zrédio znajduje si¢ w Chrystusie, Odkupicielu
cztowieka, aby te sity uczynié wlasnosciq wszystkich rodzin... aby rodzina byta
Bogiem silna (n.23). Poprzez rodzing - glosi Ojciec Swigty - tocza si¢ dzieje
czlowieka, dzieje zbawienia ludzkosci.

Szanse rodziny na dzisiaj widzi Ojciec Swigty w zbawczym spojrzeniu na
czlowieka i rodzing.

1. Czlowiek stworzony jest na obraz i podobienstwo Boze. Czlowiek jest o-
soba, osoba rozumna, wolng i spoleczng. Czlowiek zdolny jest do zycia w praw-
dzie 1 miloéci; realizuje si¢ poprzez bezinteresowny dar z siebie. Czlowiek nie
moze odnaleZé si¢ w petni inaczej jak tylko poprzez bezinteresowny dar z siebie
samego... Jest to glgboki paradoks ludzkiego bytowania - bytowania w prawdzie,
ktére stuzy mitosci (n.11).

2. Malzenistwo - czlowiek zdolny do mitosci, ukierunkowany ku wspélnocie.
To mitos¢ sprawia, Ze cztowiek urzeczywistnia siebie poprzez bezinteresowny dar
z siebie. Mitos¢ bowiem jest dawaniem i odbieraniem daru (n.11). Chrystus pod-
nidst do szczegdlnej godnosci t¢ wspdlnote, bo sam przyszedt na §wiat we wspdl-
nocie rodziny (n.18).

3. Rodzina - Ojciec Swigty podkresla szczegélnie komuni¢ i wspélnote w jej
lonie, najpierw malzeniska JA - TY, a wraz z pojawieniem si¢ dziecka - wspélnote
rodzinng. Papiez wiele razy méwi o dziecku w rodzinie, odwoluje si¢ do sceny
Zwiastowania, ktdra jest zapowiedzia ku zyciu i $mierci. Dzisiaj rdzne prawa
podlegaja dewiacji - cywilizacja dzisiaj jest cywilizacja $mierci. Trzeba aby pra-
gnienie Boga odnosnie do dziecka bylo pragnieniem czlowieka, pragnieniem ro-
dzicow (por. n.9). Wiele miejsca poswigca Ojciec ’Swiqty wychowaniu (Czcij ojca
i matke), ukazujac je jako wzajemne obdarowywanie si¢ 1 ubogacanie.

Moca matzedstwa i rodziny jest Eucharystia. List do Rodzin jest $wiadectwem
wielkiej mitoéci i zatroskania Ojca Swigtego w odniesieniu do rodziny, ktérej Pa-
piez pragnie dodaé otuchy i odwagi. Drogie rodziny, musicie byé odwazne. musi-
cie by¢ zawsze gotowe do tego, aby daé swiadectwo owej nadziei, ktéra jest w
Was (por. 1P 3,15), ktérq w Waszym sercu zakorzenit przez swq Ewangeli¢ Dobry
Pasterz.. Nie lgkajcie si¢ Zadnych zagrozeh. Boze moce sq niepomiernie wigksze
od Waszych trudnosci (n.18).

Te moce, o ktérych méwi w dalszej czeéci swego listu Ojciec Swiety, to Sa-
krament Pojednania, mocniejszy od zla, ktére zakorzenilo si¢ w §wiecie. Wigksza
od zepsucia jakiemu ulega wspétczesny §wiat jest moc Sakramentu Bierzmowa-
nia, ale niepomiernie wigksza jest nade wszystko moc Eucharystii (jw.).
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Eucharystia to wspanialy dar Jezusa dla swojego Kosciota. Pod widzialnymi
postaciami chleba i wina Chrystus uobecnia si¢ w okreslonym miejscu i czasie, by
sta¢ si¢ naszym pokarmem i napojem, by by¢ Zrédlem mocy na drodze wiary.
Chrystus pragnie, aby$my byli nasyceni duchowg prawda i milo$cig przy stole
Stowa Bozego i przy stole Eucharystii, bysmy obcowali z Nim, starajgc si¢ zy¢ w
Jego tasce uswigcajace;.

Eucharystia - jak méwi Ojciec Swicty w swoim Liscie - jest przedziwnym Sa-
kramentem. Chrystus zostawit nam w nim siebie samego jako pokarm i napdj, ja-
ko Zrédto zbawczej mocy. Zostawit abysmy mieli Zycie 1 mieli je w obfitosci (por. ]
10,10)... To Zycie jest dla nas. Jest ono dla Was, drodzy matzonkowie, rodzice i
rodziny (n.18).

Przez Eucharysti¢ Chrystus staje si¢ szczegdlnie bliski. Rodzina spotyka si¢
przy wspolnym positku i jest sobie bliska. Podobnie Chrystus jest z nami, kiedy
przystgpujemy do stotu Eucharystycznego. Niekiedy poznajemy Go dopiero po
tamaniu chleba, jak uczniowie idacy do Emaus. Czasem dtugo stoi On u drzwi i
kotacze, aby Mu otworzy¢é, aby mdgt wejs¢ i wieczerzadé z nami (por. Ap
3,20)...Nie ma innej mocy i innej mqgdrosci, przez ktérq moglibysmy by¢ zbawieni i
przez ktérqg moglibysmy przyczyniac sie do zbawienia innych. Nie ma innej mocy,
przez ktérq moglibyscie réwniez i Wy, Drodzy Rodzice, wychowaé Wasze dzieci,
albo w odpowiednim momencie wychowad samych siebie. Ta wychowawcza moc
Eucharystii potwierdzita sig poprzez pokolenia i stulecia (jw.).

Ojciec Swicty ukazuje nam wzor, ktéry jest szansg dla kazdej rodziny. To Ma-
ryja, ktéra jest Matkg picknej mito$ci.

Scena Zwiastowania byta poczatkiem historii pieknej mitosci. Kiedy wystaniec
Bozy kieruje do Maryi wspaniate stowa zawierajqce powotanie Jej do tego, by
zostata Matkq Syna BoZego - czytamy w Liscie do Rodzin Ojca Swiqtego Jana
Pawta II - poprzez ,,tak” Maryi, ,, Bég z Boga i Swiatto$é ze Swiattosci” staje sie
Synem ludzkim. Maryja jest Jego Matkqg, nie przestajgc by¢ tq Dziewicq, ktéra ‘nie
zna meza’ (por. Lk 1,34). Jako Matka - Dziewica staje si¢ Maryja Matkq pieknej
mitosci. Prawda ta odstania sig juz w stowach Archaniota Gabriela, ale jej petne
znaczenie potwierdza sig stopniowo, w miare jak Maryja postepuje w pielgrzymce
wiary ze swoim Synem” (1n.20).

Taka wlasnie Matke pigknej mitosci przyjmuje do siebie Swiety Jézef. Ta
szczegblna oblubiericza mito$é staje si¢ w pelni mitoscig piekng poprzez to, ze
Sw. J6zef przyjmuje Maryj¢ i jej Syna do swego domu wypetniajac Boskie prze-
stanie (por. Mt 1,24). Dzigki temu tajemnica Wcielenia, a wraz z nig réwniez ta-
Jemnica Swietej Rodziny, zostaje gruntownie wpisana w oblubiericzq mitosé
meZczyzny i kobiety, a posrednio w genealogie wszystkich ludzkich rodzin (List do
Rodzin n.20). Poglebiajac swoja refleksj¢ na temat pigknej mitosci odwoltuje si¢
dalej Ojciec Swiqty do pierwszej pary ludzkiej, ktdra przez grzech pierworodny
utracita jakby zdolno$é pigknego mitowania. Chrystus w tajemnicy Swego Odku-
pienia odnawia to, co w czlowieku jest darem Boga, co jest w nim od poczgtku
pigkne i dobre i stanowi fundament pi¢knej mito$ci. Dzieje pigknej mitosci to po-
niekqd to samo, co dzieje zbawienia cztowieka (n.20).

Mito$é, aby byé pigkna musi by¢ darem Boga i musi byé zaszczepiona w ser-
cach ludzkich przez Ducha Swigtego. Dlatego Koscidl, §wiadom tej prawdy, przy
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zawarciu Sakramentu Malzefistwa przez dwoje ludzi, ktérzy w jednosci dwojga
pragna 18¢ przez zycie, prosi Ducha Swigtego 0 nawiedzenie ludzkich serc, aby
obdarzyl ich pigkng mitoscig, tym szczegdlnym darem Bozym. Maryja Boguro-
dzica poczgta z Ducha Swigtego i z tego samego Ducha Swiq,tego poczela sig ta
piekna mitosé, ktéra Ewangelia tak dyskretnie wpisuje w Kontekst wielkiej ta-
jemnicy naszego zbawienia. Maryja jest dla kazdego malzefistwa i kazdej rodziny
Matka pigknej mitosci, bo tak, jak Ona z Ducha Swigtego, kazda rodzina jest
zdolna do takiej mitoSci.

Ojciec Swigty w Liscie do Rodzin, ktéry jest szczegdlnym przestaniem do ro-
dzin calego $wiata, pragnie przeméwié do czlowieka naszych czaséw z cata moca,
aby pajql jak wielkim dobrem jest malzeristwo, rodzina i Zycie, jak wielkim nie-
bezpieczenstwem jest brak poszanowania dla tych rzeczywistosci, bagatelizowanie
tych najwigkszych wartosci, ktére skladajq sie¢ na zZycie rodziny i stanowiq o god-
nosci czltowieka (n.23).

Podsumowujac refleksj¢ nad papieskim przestaniem przytoczmy raz jeszcze
stowa Jana Pawla II: Drogie rodziny musicie by¢ odwazne. Musicie byé zawsze
gotowe, aby daé Swiadectwo owej nadziei, ktéra jest w Was... Nie lgkajcie sig
Zadnych zagrozen. Boze moce sq niepomiernie wigksze od Waszych trudnosci

(n.18).
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Wyklady wygloszone w uczelnich Tréjmiasta w ramach
sympozjum pos§wigconego problematyce rodzinnej,
zorganizowanego z okazji Roku Rodziny - listopad 1994r.

Maria Rys$

WPLYW TOKSYCZNOSCI RODZICOW NA DALSZE
ZYCIE ICH DZIECI

Rodzina jest pierwszym i przez dlugie lata najwazniejszym $rodowiskiem, w
ktérym wzrasta cztowiek. Jej znaczenie dla rozwoju jednostki byto niejednokrot-
nie przedmiotem badan i analiz naukowcéw o réznych orientacjach teoretycz-
nychl.

Podstawowym problemem nad jakim chcemy si¢ dzisiaj zastanowié jest pyta-
nie - czy dziecifistwo cztowieka ma wplyw na jego dalsze Zycie, czy to, w jakiej
rodzinie czlowiek si¢ wychowal odgrywa w jego zyciu istotna rolg, przede
wszystkim za$ istotne w naszych rozwazaniach bedzie pytanie - jaki wptyw maja
toksyczni rodzice na dalsze zycie swoich dzieci.

1. Istotna rola rodziny w zyciu czlowieka.

Sprobujmy si¢ najpierw krétko zastanowid, jaka role odgrywa rodzina w roz-
woju osobowosci czlowieka.

W rodzinie zaspokajane sg podstawowe potrzeby psychiczne dziecka, takie jak
doznawanie i odwzajemnianie mito$ci, potrzeba akceptacji i afiliacji, bezpieczen-
stwa, uznania i wspotdziatania.

W rodzinie dziecko uczy si¢ wzoréw spolecznego postgpowania, przyswaja
sobie wartoéci moralne, postawy wobec malzefistwa i rodziny, wobec innych lu-
dzi, wobec cierpienia, §mierci. Rodzice bg¢dac pierwszymi partnerami interakcji

"Por. M.Braun-Gatkowska, Rozmowy o syciu i mitosci, Warszawa 1986; taze,
Psychologia domowa, Olsztyn 1989; Cz. C z a p 6 w, Rodzina a wychowanie, Warszawa
1968; H. Filipczuk, Rodzina a rozwdj psychiczny dziecka, Warszawa 1981; Th. G o r-
d o n, Wychowanie bez porazek, Warszawa 1991; T. K uk ol o wic z, Rodzina w procesie
uspotecznienia dziecka, Lublin 1978; J. L a s k o w s k 1, Matzerstwo i rodzina, Warszawa
1982; P. Por ¢ b a, Psychologiczne uwarunkowania zycia rodzinnego, Warszawa 1981; J.
Remb o ws ki, Wiezi uczuciowe w rodzinie, Warszawa 1972; W. Skrzydlewsk i,
Chrzescijariska wizja mitosci, matzeristwa i rodziny, Krakéw 1982; E. S u j a k, Kontakt
psychiczny w matzestwie i rodzinie, Wroclaw 1985; M. Z i e m s k a, Rodzina a osobo-
wos$é, Warszawa 1985.
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spotecznych dziecka, oddzialywuja na nie w najwczesniejszym 1 najbardziej pla-
stycznym oKresie zycia, przy czym kontakty te sg czgste i diugotrwale.

Rodzina jest wsp6lnotg mitosci i solidarnoséci, przekazujaca wartosci kulturo-
we, etyczne, spoleczne, duchowe, religijne, konieczne dla rozwoju czlowieka.
Najscislejsze zespolenie oséb i dziatad w rodzinie rodzi wzajemna pomoc oraz
dos$wiadczenie jednosci i coraz wigkszg integracj¢ rodziny.

Rodzina tworzy swdj wlasny $wiat, ktéry okresla jej zwarto$¢, pomnaza uczu-
cia i dzialania, ksztaltuje i przeksztatca osobiste dazenia cztonkéw rodziny oraz
wyobrazenia o sobie i innych. Wzajemne zwiazki uczuciowe matzonkéw i proces
wyréwnywania roznic osobowosciowych prowadza do tworzenia psychologicznej
midentycznosci” kazdej rodziny, jednosci jej uczué, mysli i dziatad. Rodzina wy-
twarza swojg indywidualng i niepowtarzalng organizacj¢ i uklad stosunkéw ro-
dzinnych. Rodzina stanowi miejsce przepiywu uczud, ktére okreslaja wiasciwg
danej rodzinie atmosfer¢. Ta wlasnie atmosfera wplywa na rozwéj osobowosci
dzieci i ksztaltowania ich spotecznych reakcji na otaczajacy swiat.

Wigzi rodzinne wywodzg si¢ z identyfikowania si¢ czlonkéw tej wspolnoty
jaka jest rodzina z jej przekonaniami, celami i dzialaniami. Prawidtowe wigzi ro-
dzinne swiadcza o integracji rodziny. Psychologiczny aspekt wytwarzania wig¢zi
oznacza, ze czlonkéw rodziny wiazg migdzy sobg wzajemne zaleznosci.
Ksztattowanie si¢ stosunkéw interpersonalnych pomigdzy rodzicami i dzieé¢mi jest
uwarunkowane wieloma zmiennymi takimi jak: osobowo$¢ rodzicéw, ich posta-
wy, przystosowanie do zycia i do malzefistwa, ich system wartosci, sytuacja eko-
nomiczna, wykonywany zawdd.

Struktura i rodzaje stosunkéw rodzinnych ulegajg zmianom w zalezno$ci od
charakteru i réwnowagi ich elementéw sktadowych. Zachwianie réwnowagi mig-
dzy tymi elementami prowadzi do zachwiania calej spotecznosci rodzinne;j.

O efektach wychowania dzieci nie decyduja specjalne metody, lecz wigzi ro-
dzicéw z dzieémi.

Sposrdd badaczy zajmujacych si¢ wptywami rodziny na rozwdj czlowieka nikt
nie neguje jej istotnej roli. Szczegdlne jednak trudnosci napotyka problem
trwatodci doswiadczen z okresu dziecifistwa oraz odwracalnosci skutkéw ewen-
tualnej deprawacji podstawowych potrzeb czlowieka przez tzw. toksycznych ro-
dzicow.

Warto wigc nieco blizej przeanalizowaé problem toksycznosci.

2. Toksyczno$¢ rodzicow

Czym jest TOKSYCZNOSC rodzica®? Przede wszystkim skoncentrowaniem
na sobie (dziecko przeszkadza w pracy zawodowej, w Karierze), traktowaniem
siebie, rodzica, jako kogos wazniejszego, wokodt kogo $wiat innych (takze dziec-
ka) musi sie kreci¢ (tak jest w przypadku rodzicéw-alkoholik6w, narkoman6w,
przewlekle chorych). Potrzeby dziecka sg tu mato wazne. Dziecko staje si¢ rodzi-
cem dla swoich rodzicéw. Jakie to przynosi owoce w pdzniejszym zyciu? Ogodlnie

*Por. S. Forward, Toksyczni rodzice, Warszawa 1992.
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moéwiac - 1 dobre i zle. Dobre - bo czlowiek staje si¢ bardziej wrazliwy na potrze-
by innych, rozumiejacy, pomagajacy, bardziej gleboki. A zle? Zle - bo cigzar by-
cia rodzicem w dziecinstwie jest zbyt trudny do udZwigniecia i najczedciej przy-
gniata malego czlowieka do ziemi, dajac w pdZniejszym zyciu jeden wspdlny
wszystkim toksycznym dzieciom objaw - obniZenie poczucia warto$ci samego
siebie. ‘

Po czym poznaé, ze rodzic jest toksyczny?. Zazwyczaj przejawia sie to w na-
stepujacych cechach:

1. Ma zawsze racje.

2. Pokazuje swoja wyzszo$<.

3. Utrzymuje w zaleznosci.

4. Wymaga stalej wdziecznosci.

5. Wymaga bezwzglednego postuszenstwa, podporzadkowania sig, lojalnoéci.

6. Kazdy odruch wlasnej woli jest interpretowany jako brak serca, brak
wdzigcznosci.

Toksyczni rodzice wymagaja postuszenstwa az do swojej $mierci.

TOKSYCZNI RODZICE NIGDY SIE NIE ZMIENIAJA.

Nie ulecza si¢ ze swojej toksycznosci. (Gdyby stuchali glosu rozsgdku, mieli
szacunek dla drugich - nie byliby TOKSYCZNYMI.)

A sa! W sercu dzieci zasiewaja toksyny, ktére rosna.

TOKSYNY TE POWODUJA:

1. Poczucie winy, gdy sie nie spetni woli rodzica.

2. Poczucie wdzigcznosci za dobroé sprzed lat (urodzenie, wychowanie).

3. Poczucie krzywdy i cheé zrzucenia jarzma.

4. Podporzadkowanie si¢ rodzicom lub agresje wobec nich (czesto przezywane
naprzemiennie).

Toksyczni rodzice nie tylko dzialaja przez swe zachowanie, ale przede
wszystkim przez TOKSYNY zasiane w sercu dziecka. Te toksyny to wewnetrzny
glos rodzica:

1. Beze mnie jeste$ niczym.

2. Tylko ja, rodzic, jestem wazny.

3. Z wdzigcznosci musisz spelniaé kazdy mdj rozkaz.

4. Wszystko mnie zawdzigczasz.

5. Zniszcze cig, jesli nie bedziesz dziatad tak, jak ja chce.

6. Zycie wszystkich musi si¢ krecié tylko wokd6t mnie.

7. Nikt inny na $§wiecie nie jest wazny.

3. Skutki toksycznych postaw rodzicielskich

Dotychczasowe badania wskazuja zaréwno na giebokos$¢, jak i na trwalosé
wplywéw toksycznych rodzicow®. Mozna wyodrebnié kilka cech wspdlnych tok-
sycznym dzieciom. Naleza do nich: poczucie mniejszej wartosci, poczucie braku

3 Tamze; por. takze: MR y §, Wplyw dzieciistwa na pézniejsze Zycie cztowieka w
matzenstwie i rodzinie, Warszawa 1992.
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mitoséci ze strony najblizszych, nieumiejetno$é méwienia ,,nie”, zaburzenia aser-
tywnosci.

Dziecko w rodzinie toksycznej nabywa postawy braku ufno$ci, otwartosci.
Potrzeba samourzeczywistnienia dziecka musi znaleZ¢é aprobat¢ rodzicéw i wa-
runki rozwoju niepowtarzalnej wiasnej indywidualno$ci. W rodzinie o niepra-
widlowej atmosferze wychowawczej nie uruchamiajg si¢ w dziecku dazenia do
samoaktualizacji, czyli tendencji do zycia i wzrostu, do rozwoju i dojrzewania, do
wyrazania swoich mozliwoéci.

Toksyczna rodzina nie stwarza dziecku warunkdéw aktualizacji siebie. Osoba
taka w wieku doroslym staje si¢ zamknigta na nowe do$wiadczenia, brak jej za-
ufania do samego siebie.

Toksyczni rodzice zakldcaja proces osiagnigcia wewngtrznej dojrzalosci
mlodego cziowieka. Zasadniczym wskaZnikiem dojrzalodci jest integracja osobo-
wofsci, bedaca harmonig pomigdzy wszystkimi elementami osobowosci, pomigdzy
pragnieniami i dzialaniami, postawami, ideami, warto$ciami, ambicjami, potrze-
bami, czy uczuciami. Brak dojrzatosci cztowicka moze przejawié si¢ wtedy na
wszystkich poziomach, szczegélnie na poziomie uczuciowosci, ktdra stanowi
fundamentalny sktadnik osobowos$ci, w istotny sposéb wptywajacy na integracje
wewngtrzng czlowieka.

Na podstawie badafi mozna stwierdzié, ze czlowiek, ktdry wychowywat si¢ w
toksycznej rodzinie w pdZniejszym zyciu wykazuje male przystosowanie
spoteczne, nieufne nastawienie do mito$ci. Negatywny obraz siebie, wyniesiony z
domu rodzinnego wptywa na maltg zdolnoé¢ znoszenia frustracji i przykrych sta-
néw emocjonalnych.

Rodzina toksyczna utrudnia dziecku realizowanie swoich mozliwo$ci, naby-
wania pozytywnej pewnosci siebie, okre$lonej wolnosci psychologicznej, wolno-
§ci od naciskéw i presji zewnetrznych.

4. Proces terapii

Trzeba zaznaczy¢, ze terapia toksycznych dzieci jest bardzo trudna.

Na szczegdlne podkreslenie zastuguje tu podejécie humanistyczne. Ten nurt te-
rapii zwraca przede wszystkim uwage na rozwdj cztowieka, samorealizacje, au-
tentyczno$¢, niezaleznosé. Jest to kierunek podkre$lajacy szczegdlng role otwartej
i szczerej komunikacji, 0 wysokim poziomie zgodnosci w sferze werbalnej i nie-
werbalne;j.

Zaproponowane przez O’Neiléw* zasady dotyczgce zycia teraZniejszoS$cia,
realistycznymi oczekiwaniami, ucza czerpania rado$ci z teraZniejszo$ci, umiejet-
no$ci odczuwania szcze$cia plynacego ze szczg¢écia wspdétmatzonka.

W swojej koncepcji O’Neilowie podkreslajg konieczno$é poszanowania od-
rgbno$ci partnera, a takze znaczenie otwarto$ci komunikacji, szczegdlnie w za-

“N.O°Neil,G.O'Neil, Open Marriage: A New Life Style for Couples, Avon Books,
New York 1973.
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kresie spraw trudnych czy nieprzyjemnych. Istotne znaczenie przypisuja oni
wzajemnemu zaufaniu.

Terapia humanistyczna zmierza nie tylko do poprawy komunikacji, ale do
wzrostu zaangazowania matzonkéw w doskonalenie zwiazku, do wzrostu empatii,
a rownoczesnie fleksybilnosci roli, czyli umiejetnoéci dziatania bez poddawania
si¢ presji otoczenia, a takze wzrostu samostanowienia, bycia bardziej sobg i bar-
dziej autentycznymS.

Z nurtu psychoterapii humanistycznej wyrosta do§wiadczalna terapia rodzinna,
podkreslajaca szczegdlne znaczenie osobistego rozwoju jednostki. Zdaniem
gtéwnych przedstawicieli terapii do§wiadczalnej, Virginii Satir oraz Carla Whita-
kera®, rozwoj osobowy jest wazniejszy niz przeksztatcanie nieprawidlowych inte-
rakcji, czy usuwanie patologicznych objawéw. Szczegélna role odgrywa tu su-
biektywne doswiadczenie jednostki, jej indywidualnoéé. Wiasnie indywidualnosé
powinna by¢ wzmocniona i podtrzymywana w relacjach z najblizszymi. W pro-
cesie terapii szczegdlnie wazna staje si¢ takze wolno§¢ wyboru, nadawanie zna-
czenie swemu istnieniu. Swobodne wyrazanie mys$li, poczucie autentycznoS$ci
przynosi takze poczucie bycia docenionym i kochanym. Jesli wybory cztowieka
nie znajdujg akceptacji u najblizszych cztonkdw rodziny pojawia sie egzystencjal-
ny niepokdj, ktory staje sie Zrodtem patologii. Pomoc terapeuty polegatby wiec na
stworzeniu warunkow do podjecia samorealizacji i ksztaltowania wlasnej indywi-
dualnosci.

Proces terapii rodzinnej skoncentrowany jest szczegdlnie na pomocy w rozwo-
Jju. Rozwdj wymaga stalego otwierania sie na nowe do$wiadczenia. Otwarte wy-
razanie mys$li i uczué, wzrost umiejetnosci negocjowanie utatwia proces rozwoju
wszystkich czlonkéw rodziny. Waznym takze celem jest budowanie postawy sza-
cunku dla indywidualnoéci i odrebnos$ci kazdej osoby, zaakceptowanie bogactwa
réznorodnosci osdb i wykorzystanie go dla wspdlnego dobra. Podkresla si¢ takze
znaczenie odpowiedzialno$ci za siebie, swoje wypowiedzi i swoje czyny.

Pragne takze przedstawi¢ przebieg procesu terapii wypracowany w toku
wtlasnej pracy poradnicze;j.

Pierwszym etapem procesu terapeutycznego jest przypomnienie sobie i prze-
analizowanie wszystkich trudnych wydarzett z okresu dziecidstwa - upoka-
rzajacych, zawstydzajacych, oSmieszajacych, niosacych lek, zagrozenie itp. Trze-
ba takze probowac uswiadomic sobie ich wptyw na dalsze zycie.

Drugi etap obejmuje przebaczenie. Brak przebaczenia hamuje dalszy rozwdj
czlowieka. Warto pamigtac, aby to przebaczenie nie byto poczatkiem drogi. Moze
wtedy dziata¢ mechanizm obronny typu nic si¢ nie stato. A stato si¢ i to bardzo
duzo ztego. To wtasnie zto trzeba wybaczyC. Przebaczenie catkowite i zupetnie
niesie ze sobg gtebokie oczyszczenie wewnetrzne cztowieka.

Na trzecim etapie konieczna staje si¢ konfrontacja z rodzicami (wobec ktdrych
toksyczne dziecko ma najczeéciej ogromne obawy):

SC.R.Ro gers, On Becoming a Person, Boston 1961.

“V.Satir, People making, Science and Behavior Books, Palo Alto CA 1972; CW hita
k e r, Family as Four Demensional Relationship, [w:] P. J. Guerin (ed.), Family Thera-
py. Theory and Practice, Gardner Press, New York 1976, 5.182-192.
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* opowiedzenie im wlasnego widzenia przezy¢ z dziecifistwa,

* ich wplywu na dalsze zycie,

* przekazanie przebaczenia,

* jasnego sformutowania nowej ptaszczyzny wzajemnych relacji.

Jest to etap terapii niezwykle trudny. Faktem jest, Zze toksyczni rodzice reaguja
tu z calg agresja (tego Zesmy sie doczekali od witasnego dziecka) lub histeria (do
grobu nas wpedzasz). Niezwykle rzadko si¢ zdarza, ze toksyczny rodzic przyzna
si¢ do winy i przeprosi.

Dziatania toksycznego rodzica na tym etapie najcz¢sciej beda stuzyly wmani-
pulowaniu swego dziecka w poczucie winy (znéw mnie serce przez ciebie boli),
czy wyrzuty sumienia (znéw przez ciebie spac nie bede).

Jezeli w tym momencie toksyczne dotad dziecko w dalszym ciagu poczuje zal
do siebie, poczucie winy, odpowiedzialno$¢ za zlos¢ rodzica, jego Igk, czy agre-
sj¢, oznacza to, Ze poprzedni etap oczyszczenia, przebaczenia byl przezyty
niewlasciwie.

Dowodem oderwania si¢ od rodzica jest postawa wiary, ze:

- Jestem réwny rodzicowi.

- Moje zdanie jest dla mnie najwazniejsze.

- Nigdy nie jestem odpowiedzialny za niczyje stany emocjonalne wywotane
humorami.

- Nie jestem winien nikomu stalej, bezgranicznej wdzigczno$ci za to, ze je-
stem.

- Moje zycie jest bardzo warto$ciowe, niezaleznie od postaw rodzica.

- Potrafi¢ sobie w zyciu poradzi¢.

- Potrafi¢ dokonywaé wyboru tylko w oparciu o swoje sumienie.

Odpepnienie psychiczne powoduje zniknigcie jakichkolwiek emocji - dobrych,
czy zlych. Zostaje tylko wspdlczujaca zyczliwoéé, ktérej nie macag zadne wy-
krzyki rodzica.

W zwiazku z tym, Ze negatywne przezycia w dziecifstwie wplywaja na niska
akceptacj¢ siebie, kolejny etap terapii, to afirmacja wtasnej osoby. Tutaj trzeba
zaczaé cerowalé dno swego worka potrzeb. Pokochaé siebie - swédj wyglad, u-
zdolnienia, marzenia. Jak? Jest to trudne, ale mozliwe. Trzeba zacza¢ od pozy-
tywnych mysli na swdj temat, bez zadnych negatywnych ocen. U 0séb wierzacych
jest to proste. Np.: zamiast my$le¢ - nie zdam tego egzaminu, jestem ciapa, Wy-
starczy pomysle¢ - Boze, dziekuje Ci za moje zdolnosci, prosze o pomoc, wszystko
moge z Twojq pomocgq.

Tych mysli pozytywnych, pozytywnych présb modlitewnych musi byé coraz
wigcej - az do pokochania samego siebie miloscia zyczliwa, ofiarna, przyja-
cielska. Wolng od egoizmu, czy egotyzmu.

Trzeba takze, aby postawa wobec innych oparta byta na zdrowej mitosci do
samego siebie, wtedy stanie si¢ autentyczng, altruistyczng, ofiarng mitoscia do in-
nych, a nie poszukiwaniem potwierdzenia i akceptacji siebie.

Pomoc toksycznym dzieciom to pomoc w wyzwoleniu radosci cztowieka,
checi i pasji dziatania, pragnienia rozwoju, stuzenia innym, pomoc w nabywaniu
umiej¢tnosci poprzestawania na matym i dzielenia si¢ kazdym dobrem. To takze
pomoc w tworzeniu wspdlnoty rodzinnej, opartej na glebokich wigzach wy-
razajacych si¢ we wspdtobecnosci, wspdirozumieniu i wspétdziataniu.
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Ks. Janusz Balicki

POLITYKA RODZINNA PANSTWA W SWIETLE
KONFERENCJI KAIRSKIEJ

Wstep

W dniach od 5 do 13 wrzesnia 1994 roku, w Miedzynarodowym Roku Rodzi-
ny ogloszonym przez ONZ, odbywata si¢ w Kairze konferencja na temat zalud-
nienia i rozwoju naszego globu. Byla to juz trzecia tego typu konferencja.
Pierwszg zorganizowano w Bukareszcie w 1974 roku, drugag w Meksyku w 1984
roku. Przygotowania do konferencji kairskiej trwaty kilka lat. Opracowano m.in.
obszerny dokument roboczy, ktdry zostal przyjety po burzliwych dyskusjach i
wielu poprawkach. Liczy on ok. 100 stron, podzielony jest na szesna$cie roz-
dziatéw, obejmujacych m.in. takie zagadnienia, jak: zaludnienie oraz rozwdj eko-
nomiczny, urbanizacja, migracja, edukacja i wspolpraca na arenie migdzynarodo-
wej w dziedzinie polityki demograficznej, réwnos¢ plcei, rodzina, tzw. prawa pro-
kreacyjne, oraz planowanie rodziny i prawo do opieki zdrowotnej]. Konferencja
kairska wzbudzita wielkie zainteresowanie na calym $wiecie ze wzgledu na o-
mawiang problematyke i mozliwe skutki dla poszczegdlnych panstw oraz catego
globu.

1. Sytuacja rodziny na $swiecie wedlug dokumentu
kairskiego

Rozdzial pigty dokumentu, wprawdzie tylko trzystronicowy, pos§wigcony jest
w calosci problematyce rodzinnej. Zajmuje si¢ rola rodziny w spoleczenstwie, jej
prawami, kompozycja i strukturg. ZaloZeniem wyjéciowym tego rozdzialu jest u-
znanie rodziny za podstawowa komérke spoleczng, a w zwigzku z tym przyznanie
jej szczegblnego miejsca w polityce panstwa.

" Program of Action of the United Nations International Conference on Population and
Development, wersja dokumentu z 13.09.1994.
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W dokumencie zauwaza sig¢, ze proces szybkich demograficznych i spoteczno-

ekonomicznych przemian w $§wiecie wpltywa na ksztatt rodziny i zycie, powodujac
zmiany jej struktury. Zmienia si¢ tradycyjne pojecie funkcji kobiety i mgzezyzny
w zadaniach rodzicielskich, domowych i odpowiedzialnosci za utrzymanie rodzi-
ny. Coraz wigcej kobiet podejmuje pracg zawodowa, przez co wspdltczesni rodzi-
ce staja przed koniecznoscia godzenia pracy zawodowej z odpowiedzialnoécia za
dzieci. Czgsto ustawodawstwo panstwowe nie jest przystosowane do takich sytu-
acji. Tekst zwraca uwagg takze na istnienie w §wiecie catego szeregu zjawisk ne-
gatywnych, ktére dotykaja rodziny. Sa to: szeroko pojgta imigracja, zmiany miej-
sca zamieszkania pod przymusem, spowodowane przez konflikty i wojny, a takze
przez urbanizacjg, ngdze, klgski Zywiotowe oraz inne przyczyny (5.1).
W dokumencie podkresla si¢, ze pogorszyly si¢ warunki zycia wielu rodzin w o-
statnich latach z powodu braku mozliwo$ci zatrudnienia i na skutek dziatan po-
dejmowanych przez rzady, szukajace réwnowagi w swoim budzecie poprzez re-
dukcj¢ wydatkéw na cele socjalne. Wzrasta tez liczba samotnych matek, rodzin z
osobami starszymi i uposledzonymi, z chorymi na AIDS, dotknigtych patologia,
jak molestowanie dzieci i przemoc. Wzrost emigracji zarobkowej jest dodatko-
wym jeszcze powodem napigé 1 dezintegracji w rodzinach oraz przerzucania od-
powiedzialnosci za rodzing na same kobiety. W wielkich miastach czg¢sto ogrom-
na liczba dzieci i mtodziezy z rozbitych rodzin pozostawiona jest bez zadnej o-
pieki. Jest to przyczyna szerzenia si¢ szkodliwych zjawisk, jak przerywanie przez
dzieci i miodziez nauki w szkole, wykorzystywanie mtodocianych w pracy, wyko-
rzystywanie seksualne, nie chciane cigze i choroby przenoszone droga plciowa
(5.7).

2. Polityka spoleczno-ekonomiczna panstwa wobec rodziny

W zwiazku z wymienionymi wyzej negatywnymi zjawiskami dokument kair-
ski wyznacza zadania, ktdre powinny by¢ brane pod uwage w polityce kazdego
paristwa. Sa to:

(a) Skupienie si¢ polityki spotecznej na doskonaleniu praw wspierajacych ro-
dzing, przyczynianie si¢ do jej stabilnosci, uwzglednienie réznorodnosci form
wspolczesnej rodziny, a szczegdlnie rosnacej liczby 0séb wychowujacych samot-
nie dzieci.

(b) Zapewnienie bezpieczenstwa socjalnego, ze wzglgdu na warunki spoteczne,
kulturowe i ekonomiczne powodujace wzrost kosztéw wychowywania dzieci.

(¢) Whpieranie wysitkdw na rzecz réwnoséci cztonkéw rodziny, szczegdlnie
praw kobiet i dzieci (5.2).

W dokumencie zawarte sg takze szczegélowe zalecenia wobec wladz parn-
stwowych, majace na celu dobro rodziny. Rzady we wspétpracy z pracodawcami
powinny zabezpieczaé mozliwosci pogodzenia pracy zawodowej z odpowiedzial-
noscia rodzicielska, zwlaszcza w wypadku matek lub ojcéw samotnie wycho-
wujgcych mate dzieci. Chodzi tu o ubezpieczenie zdrowotne i centra opieki nad
dzie¢mi w ciagu dnia, mozliwo$¢ karmienia piersia w pracy, przedszkola, zatrud-
nienie na niepelnym etacie, ptatne urlopy rodzicielskie, ptynne godziny pracy oraz
opieke medyczng dla matek i dzieci (5.3).
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Dokument zaleca, zeby przy ksztaltowaniu polityki spoteczno-ekonomiczne;j
zapewni¢ wzrost $rodkdéw utrzymania szczegdlnie cztonkom rodzin znajdujacych
si¢ w trudnej sytuacji ekonomicznej. Nalezy takze zadbaé, by dzieci mogty si¢ u-
czy¢ i nie byty zmuszane do pracy. Mowa jest takze o funduszach dla kobiecych
grup samopomocy i potrzebie bardziej zdecydowanego egzekwowania odpowie-
dzialno$ci mg¢zczyzn za zrodzone potomstwo (5.4). Rzady, w potaczeniu z odpo-
wiednimi instytucjami, powinny kontrolowa¢ wpltyw decyzji ekonomicznych i
socjalnych na warunki zycia rodziny, status kobiet w rodzinie i zdolnosci rodzin
do zaspokajania podstawowych potrzeb cztonk6éw rodziny (5.9).

Dokument podkresla, ze rzady i organizacje pozarzadowe powinny udzielaé
szerokiej pomocy rodzinom, szczegdlnie zyjacym w ekstremalnych sytuacjach, w
n¢dzy, w chorobie, pozostajacym dtuzej bez pracy i dochoddéw. Interwencja ze
strony panstwa jest potrzebna takze w wypadku przemocy i naduzy¢ seksualnych,
kazirodztwa, molestowania i zngcania si¢ nad dzieémi, zaniedbania lub porzuce-
nia dzieci, uzaleznienia od narkotykéw lub alkoholu, czy tez przy zdarzajacych
si¢ jeszcze zadaniach duzego posagu (5.10). Rzady powinny réwniez wspierad i
rozwija¢ wlasciwe mechanizmy opieki nad rodzinami obcigzonymi niedot¢znymi
starszymi osobami i niepetnosprawnymi, wiacznie z nosicielami wirusa HIV i
chorymi na AIDS (5.11). Zadaniem wtadz jest takze wspieranie programéw edu-
kacyjnych dla rodzicéw, by im poméc lepiej wykonywa¢ funkcje rodzicielskie i
wychowawcze (5.9).

W dokumencie przypomina si¢ takze, ze rzady i wspdlnoty mig¢dzynarodowe
sa zobowiazane do solidarno$ci z rodzinami bgdacymi ofiarami wojny i klgsk
zywiotowych, albo dyskryminacji rasowej i etnicznej (5.12). Niezb¢dna pomoca
winny by¢ obj¢te wdowy i sieroty zyjace w trudnych warunkach oraz ci, ktérzy
podjeli wysitek budowania rodzin zastgpczych dla dzieci z ulicy (5.13). Doku-
ment zajmuje si¢ takze rodzinami emigrantéw; zasada nr 12 moéwi, ze kraje
przyjmujace emigrantdéw s3 zobowiazane do zabezpieczenia calej emigranckiej
rodzinie odpowiedniej opieki socjalnej i bezpieczenstwa fizycznego oraz zagwa-
rantowania wszystkich podstawowych praw osoby ludzkiej wynikajacych z De-
klaracji Praw Cziowieka.

Dokument porusza takze mniej dostrzegane zagadnienie, jakim jest fakt, ze w
starzejacym si¢ spoleczenstwie kobiety stanowig wigkszy procent niz mezezyzni,
oraz ze starsza kobieta ma zwykle nizszy ekonomiczny i spoleczny status niz
mezczyzna (4.14). Zmniejszanie si¢ rozrodczo$ci i jednocze$nie obnizanie
wskaznika $miertelnosci powoduje proporcjonalny wzrost liczby starszych ludzi.
W bardziej rozwinigtych regionach $wiata przynajmniej jedna osoba na szes$¢ jest
w wieku 60 lat. Wedlug dokumentu ta proporcja, zblizaé si¢ bedzie do 1:4 okoto
2025 roku. Kraje rozwijajace sig, ktére gwaltownie obnizyly swa rozrodczos¢,
musza szczegoblnie zwracad na to uwage (6.16).

3. Zadania panstwa w zakresie zabezpieczania
rownosci plci

Dokument wzywa wladze panstw do podjecia zdecydowanej akcji majacej na
celu wyeliminowanie wszelkich form dyskryminacji ptciowej w teorii i praktyce.
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Zasada nr 3 dokumentu kairskiego méwi, ze wprowadzanie réwnosci plci i danie
kobietom mozliwosci wptywu na zycie spoleczeristwa jest kamieniem wegielnym
programéw ludnosciowych i1 rozwojowych. Podkresla si¢ tam, ze kobiety 1
mezezyZzni maja te same prawa do pelnego uczestniczenia w polityce i w podej-
mowaniu decyzji na wszystkich plaszczyznach.

Zasada nr 7 podkresla, ze kazdy cztowiek ma prawo do wolnosci i bezpie-
czefistwa osobistego oraz prawo do zycia w warunkach potrzebnych do zdrowia
fizycznego i psychicznego. Paistwa powinny podja¢ wszelkie wlasciwe $rodki, a-
by zabezpieczy¢ takze kobietom powszechny dostgp do opieki medycznej,
wlaczajac w to tzw, zdrowie prokreacyjne i planowanie rodziny. Wszystkie pary i
jednostki maja podstawowe prawo decydowania w sposdb wolny i odpowiedzial-
ny o liczbie i czasie poczecia swoich dzieci. W dokumencie méwi si¢ takze o ko-
nieczno$ci zniesienia nieréwnodci i barier stawianych kobietom w miejscach pra-
cy. Wzywa on do zapewnienia plci zenskiej dostgpu do Zrodet produkeii,
wlasnosci ziemskich 1 prawa do dziedziczenia (3.18).

Powinno si¢ ulzy¢ kobietom w ich obowigzkach wychowywania dzieci, w pra-
cy domowej i zarobkowej przez uswiadamianie me¢zczyznom odpowiedzialnosci
mezczyzn za zatozona rodzine (4.11). Do zadari pafistwa nalezy takze ustanowie-
nie prawa i przepiséw oraz wdrazanie programdéw i polityki, umozliwiajacych
pracownikom obojga plci godzenie odpowiedzialnosci za rodzing z praca, pltynne
godziny pracy, urlopy rodzicielskie, umozliwienie pracujacym matkom karmienia
dzieci piersia, ubezpieczenia zdrowotne itd. (4.13).

Dokument wzywa wszystkie pafistwa do wprowadzania w Zycie miedzynaro-
dowych konwencji gwarantujacych réwnoéé praw kobiet i mezczyzn oraz prawa
dzieci, zabezpieczajace przed jakakolwiek dyskryminacja. Wymienia si¢ tu rozne
formy eksploatacji kobiet i dzieci, ze sprzedawaniem i zmuszaniem do prostytucji
wlacznie. Zwraca si¢ takze uwage na konieczno$¢ zabezpieczenia oséb znaj-
dujacych si¢ w sytuacji potencjalnie sprzyjajacej wykorzystywaniu, takiej jak sy-
tuacja kobiet emigrantek, pomocy domowych, uczennic itd. (4.9). Dokument
wzywa do przeciwdziatania malzefistwom dzieciecym i rytualnemu okaleczaniu
dzieci plci zefiskiej (female genital mutilation) (5.5).

‘Zwraca si¢ uwagg na fakt, ze w wielu krajach juz w okresie prenatalnym dys-
k;yminuje sic ple¢ zenska (jest tu wykorzystywana mozliwos¢ okreélania plci
przed narodzeniem), a takze wyzszy wskaznik $miertelnosci dziewczat we weze-
snym dziecinstwie, oraz nizszy wspdtczynnik uczg¢szczania do szkoly w stosunku
do chtopcéw.

Dokument zaleca wigc pafistwom:

(a) Prace nad wyeliminowaniem wszelkich form dyskryminacji dzieci plci
zeniskiej i przyczyn preferowania syndéw, co objawia si¢ w szkodliwych i nie-
etycznych praktykach polegajacych na zabijaniu niemowlat plci zeiskiej czy pre-
natalnej selekcji (aborcja plodéw plci zenskiej).

(b) Dzialania na rzecz dowarto$ciowania dziewczynek w $wiadomosci
spoleczenstw, w ktorych kobieta ma nizszy status spoleczny oraz umacnianie w
kobietach pozytywnego obrazu samych siebie.

(¢c) Poprawa polozenia dziewczynek, szczegélnie w zakresie zdrowia,
wyzywienia i edukacji (4.16).
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Zasada nr 11 akcentuje, ze wszystkie pafstwa i rodziny powinny sprawom
zwigzanym z dzieémi dawac priorytet. Dziecko ma prawo do Zycia w godnych i
odpowiednich pod wzgledem zdrowotnych warunkach, prawo do edukacji, prawo
do opieki ze strony rodzicéw, rodziny i spoteczenstwa. Dziecko powinno by¢ za-
bezpieczone przez odpowiednie ustawodawstwo oraz S$rodki administracyjne,
spoteczne i edukacyjne przed wszelkimi formami przemocy psychicznej i fizycz-
nej, wlacznie ze sprzedawaniem (jak si¢ to dzieje jeszcze w niektdérych kulturach),
wykorzystywaniem seksualnym, handlem organami do transplantacji, itp.

W czwartym rozdziale dokumentu czytamy, ze - ogdélnie méwiac - kobiety
przecigZone sa praca, a otrzymuja nizsze wynagrodzenie niz me¢zczyzni. Koniecz-
no$¢ zmiany tego stanu rzeczy, poprawa statusu politycznego, spolecznego, eko-
nomicznego i zdrowotnego kobiet jest nie tylko bardzo waznym celem samym w
sobie, ale takze jest to podstawa do osiagnigcia trwalego rozwoju pafstwa. Mé6-
wiac o rownosci kobiet i mezczyzn, przyznaje si¢ kobietom prawo do partnerstwa
w zyciu plciowym, a mgzczyzn czyni odpowiedzialnymi za wychowywanie dzieci
i utrzymywanie domu (4.1). Dokument stwierdza, ze panstwa powinny wprowa-
dzaé prawa, ktére przy zawieraniu matzenistwa gwarantuje w pelni wolng decyzje
mezczyzny 1 kobiety, tez okre§laja minimum wiekowe kandydatéw do
matzefistwa. Zadaniem panistw jest podejmowanie dziatann zmieniajacych zwyczaj
wczesnego zawierania malzenstw poprzez umozliwienie mlodym dluzszej edu-
kacji i zatrudnienia (4.21). Nalezy ustanawia¢ prawa zabezpieczajace utrzymy-
wanie dzieci 1 rodziny przez mezczyzn. Takie prawa powinny pomagac w utrwa-
laniu jednosci rodzinnej (4.28).

Na rodzicach i szkole spoczywa odpowiedzialno$¢ za wyrobienie u chtopcéw
od najwczesniejszych lat petnych respektu postaw wobec kobiet i dziewczat jako
réwnych mezezyZnie, a takze pomoc chtopcom w przygotowaniu ich do podjecia
w przysziosci odpowiedzialnodci za zycie rodzinne oraz wiasciwe relacje do-
tyczace sfery seksualnej. Za konieczne uwaza si¢ wprowadzenie wychowania sek-
sualnego chlopcéw przed rozpoczgciem zycia seksualnego (4.29).

Dokument koficowy postuluje konkretnie:

(a) Podjgcie wysitkéw na rzecz zabezpieczania normalnego rozwoju wszyst-
kich dzieci i mlodziezy, majac na uwadze fakt, Ze sa oni przysztoScia Ziemi
(zgodnie z: the World Summit for Children i Convention on the Rights of the
Child).

(b) Zapewnienie miodziezy, szczegélnie mtodym kobietom, wlasciwego miej-
sca w zyciu spolecznym i rodzinnym. Zagwarantowanie im zatrudnienia, dostgpu
do edukacji, porad zdrowotnych, takze w zakresie zdrowia, Zycia seksualnego 1
prokreacji.

(¢) Zachecanie dzieci, i mlodziezy, a zwlaszcza mtodych kobiet, do kontynu-
owania edukacji w celu zapewnienia sobie lepszego startu Zyciowego, przeciw-
dzialanie wczesnemu zawieraniu matzenstw i zwigzanemu z tym wysokiemu ry-
zyku wczesnego macierzynstwa oraz organizowanie opieki zdrowotnej (6.7).
Mlodziezy trzeba umozliwi¢ dostep do edukacji seksualnej, do informacji do-
tyczacej zdrowia seksualnego, z zapobieganiem przedwczesnej ciazy, wilaczenie
oraz zabezpieczeniem przed HIV, AIDS i innymi chorobami przenoszonymi
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Zakonczenie

Z powyzszej analizy wynika, Zze w koincowym dokumencie konferencji kair-
skiej jeden rozdziat po§wiecono w cato$ci rodzinie, liczne sa natomiast posrednie
odniesienia do wspdiczesnych zagadnien zwigzanych z rodzina. Zawiera on tez
wiele wartoéciowych i stusznych zalecen w stosunku do polityki panstwa wobec
rodziny. Dokument troszczy si¢ o réwnos¢ i prawa kobiet w spoteczenstwie, co
jest powaznym problemem miliondéw kobiet zyjacych zwtaszcza w krajach rozwi-
jajacych si¢. Mozna wigc postawié sobie pytanie o przyczyne kontrowersji wobec
projektu dokumentu i w trakcie dyskusji nad jego tekstem w Kairze.

Watpliwosci budzi juz fakt, ze we wstgpie do dokumentu mocno zaakcentowa-
no wiszaca nad $§wiatem grozbe¢ przeludnienia i wynikajaca stad polityke utrzy-
mania przyrostu naturalnego w $wiecie na poziomie zerowym. Takie podejscie
musi rzutowaé na koncepcj¢ rodziny i jej funkcje¢ prokreatywna. Wiaze si¢ takze
ze szkodliwymi skutkami zmiany struktury wiekowej w wielu spoteczenistwach,
co zauwaza sam dokument.

Czy niebezpieczenstwo przeludnienia w skali globu rzeczywiscie wystgpuje?
Zdania demograféw sa podzielone. Wbrew przewidywaniom z lat sze$édzie-
siagtych nie nastapita pod koniec XX w. eksplozja demograficzna: wrg¢cz przeciw-
nie, w ostatnich dwich dekadach wiele panistw rozwinigtych osiagneto pod tym
wzgledem punkt krytyczny, okreslany jako ,,samobdjstwo demograficzne”. Jest to
spadek urodzen ponizej poziomu reprodukcji, czyli wskaznik urodzen 2,1 dziecka
na kobiet¢ w wieku rozrodczym. Jednoznacznie wystapit proces starzenia si¢ tych
spoteczenstw. Przewidywania zawarte w World Population 1994° méwig o dra-
stycznym spadku zaludnienia w wielu panistwach rozwinigtych. Przynajmniej w
dziewigciu krajach europejskich notuje si¢ wyzszy wskaznik $miertelnoéci niz na-
rodzin. Sa to: Bulgaria, Chorwacja, Estonia, Niemcy, Wegry, Lotwa, Rumunia,
Rosja i Ukraina. Ukraina ma przyrost naturalny 1,7; Francja 1,66; Rosja 1,6;
Hiszpania 1,23 - najnizszy przyrost naturalny na $wiecie’. Jesli chodzi o Rosje to
w 1993 roku wskaznik urodzeh wynosit 9,7 na 1000 mieszkarficéw, natomiast
wskaznik umieralnodci osiagnat 14,5 na 1000 mieszkancéw. Dla przykiadu, w
Niemczech w 1994 roku byto 81,278 miIn mieszkancéw, a w 2050 roku bedzie
64,244 min. We Wtoszech w 1994 roku byto 57,157 min mieszkancéw, a w 2050
bedzie tylko 43,630 min, w Hiszpanii byto w 1994 roku 39,568 min mieszkan-
céw, a w 2050 roku 31,765 min. W krajach rozwijajacych si¢ takze spadto ‘wy-
raZnie tempo przyrostu naturalnego, chociaz ciagle jest to przyrost dodatni. Jesli
wigc méwié o problemie przeludnienia, dotyczy on tylko panstw rozwijajacych
sie. Stanowi to jednak zagrozenie dla panstw pétkuli pdinocnej. Diatego w Kairze
mozna bylo spotkac si¢ z wypowiedziami, ze konferencja ta miata za zadanie o-
brong starzejacych si¢ paistw rozwinig¢tych przed ekspansja ludnoéciowa miodych
panstw rozwijajacych sie.

2 United Nations Department ifor Economic and Social Information and Policy Analysis
Population Division.
3 Population Today, June 1994,
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Ponadto istnieje caly szereg innych zastrzezen w stosunku do dokumentu. Ar-
cybiskup Renato R. M ar tin o, staly obserwator Stolicy Apostolskiej przy ONZ
w Nowym Jorku, a jednoczeénie przewodniczacy delegacji Watykariskiej w Ka-
irze, stwierdzit w swym przemowieniu z 7 wrze$nia 1994 roku: Jednq z podsta-
wowych przyczyn zaniepokajenia Stolicy Apostolskiej, zwiqzanego z prajektem do-
kumentu koricowego, jest fakt, Ze opisujqc zachowania, ktére sam tekst uwaza za
., wysoce rvzvkowne” lub , niepozqdane”, zbyt czesto dokument ogranicza sie do
sugestii, w jaki sposéb mozna ograniczy¢ albo kontrolowaé , zagroZenia”, nato-
miast nie formutuje propozycji zmiany tych zachowan u samych korzeni”* Te
,korzenie” stanowi indywidualistyczna koncepcja etyki seksualnej, ludzkiej
piciowosci, rodziny i malzeistwa. Dokument dostrzega niebezpieczeristwa
grozace wspoétczesnej rodzinie, nie jest jednak w stanie postulowac skutecznych
metod przeciwdzialania im, gdyz kr¢puja go wspomniane wyzej zalozenia’.

Propagowanie srodkéw antykoncepcyjnych wéréd miodziezy, w imi¢ ochrony
przed AIDS, jest przez nig odbierane jako pozwolenie, a nawet zachgta do rozpo-
czynania wspotzycia seksualnego, co wptywa na rozszerzania si¢ epidemii i nie
sprzyja przygotowaniu si¢ do zadat w rodzinie. Edukacja seksualna polegajaca na
uczeniu postugiwania si¢ $rodkami antykoncepcyjnymi powoduje w §wiadomosci
miodych ludzi rozdzielenie wspotzycia seksualnego od prokreacji, a nawet
mito$ci. W propagowaniu $rodkdéw antykoncepcyjnych jako metody planowania
rodziny i jako alternatywy do przerywania cigzy nie bierze si¢ pod uwage faktu,
ze wickszo$¢ wspdlczesnych srodkéw antykoncepcyjnych ma takze dziatanie
wczesnoporonne.

Autorzy dokumentu nie wspominajg nigdzie o szkodliwych skutkach stoso-
wania §rodkéw antykoncepeyjnych, o ich dziataniu na zdrowie kobiety, a nawet
na zdrowie pdzniej urodzonych dzieci. Nie zauwazajg takze negatywnego wplywu
stosowania srodkdéw antykoncepcyjnych na formowanie si¢ postawy cztowieka
wobec wlasnej ptodnosci i potencjalnego dziecka. Nie jest przypadkiem, ze w bo-
gatych krajach Zachodu, gdzie sa powszechnie dostgpne najnowsze i najskutecz-
niejsze Srodki antykoncepcyjne, liczba aborcji rocznie jest tez wysoka. Jest to
wynik uksztattowania si¢ postawy antypoczeciowej, walki z wlasng plodnoscia,
co w wypadku zawodnos$ci $rodka antykoncepcyjnego lub biedu uzytkownika
prowadzi do przerwania nie chcianej cigzy. Poza tym przy aprobowaniu $rodkéw
antykoncepcyjnych prawo do aborcji wydaje si¢ logiczna konieczno$cia, aby u-
suwac skutki wyzej wymienionych btedéw. Mimo, ze w dokumencie jest mowa o
potrzebie wyeliminowania czy ograniczania aborcji, brak jest w nim jakichkol-
wiek odniesien etycznych. Jest duzo troski o zdrowie kobiety, nigdzie nie wspo-
mina si¢ o poczetym dziecku, ktére ma prawo do zycia.

Niepokdj Stolicy Apostolskiej budzg tez rézne metody planowania rodziny, a
szczegdlnie sterylizacja w $rodowiskach ludzi ubogich i niepi$miennych, ktoéra
narusza podstawowe prawa ludzkie. Metody naturalne, naukowo opracowane i
sprawdzone, bez ubocznych skutkéw w przeciwienstwie do metod sztucznych,

* L'Osservatore Romano” 11, wyd. pol., 1994, s.45.
3 Dokument w obecnym ksztalcie ma charakter wybitnie indywidualistyczny i jako taki nie do-
cenia w petni prawdziwej natury ludzkiej ptciowosci, tamze, s.46.
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zostaty tylko mimochodem wspomniane w dokumencie®, Nalezy zauwazy¢ raz
jeszeze, ze w roboczej wersji tekstu dokumentu istniala sugestia zapewnienia do-
stepu do aborcji w tych panstwach, ktére tego prawa nie maja’.

W przemdwieniu, po uzgodnieniu dokumentu koficowego, arcybiskup M ar ti
n o powiedzial: Dokument kovicowy, w przeciwienstwie do wczesniejszych doku-
mentéw z Bukaresztu i Meksyku, uznaje aboreje za element polityki ludnosciowej,
a nawet podstawowej opieki medycznej, choé podkresla zarazem, Ze aboreja nie
powinna byé propagowana jako srodek planowania rodziny i zaleca rzqdom po-
szukiwanie alternatyw dla aborcjix. Rozdzialy sidédmy i 6smy zawierajq tez pewne
stwierdzenia, kiére mozna interpretowad jako akceptacje pozamatzeriskiej aktyw-
nosci seksualnej, zwtaszcza wsréd mitodziezy. Wydajq sie one sugerowad, Ze a-
borcja nalezy do dziedziny podstawowej opieki medycznej jako jedna z wielu me-
tod do wyboru’. Pojecie ,pary i jednostki” jest wymownym $wiadectwem ce-
chujacej go indywidualistycznej wizji ptciowosci, ktéra nie poswigca nalezytej u-
wagi aspektom wtasciwym dla relacji matzeniskiej, takim jak wzajemna mitos¢ i
wspdlne podejmowanie decyzji'.
Nie kwestionujac obowiazku odpowiedzialnego powotywania do Zycia nowych
jednostek ludzkich, zapewniania im rozwoju i godziwego Zycia, a takze u-
wzgledniajac konieczno§é prowadzenia wlasciwej polityki demograficznej w po-
szczegblnych panstwach, nalezy krytycznie zauwazy¢, ze u podstaw konferencji
w Kairze lezalo zalozenie, iz trzeba ujednolici¢ polityke ludno$ciowa na catym
§wiecie, dajac kobietom w krajach trzeciego $wiata dostgp do aborc;ji, sterylizacji i
antykoncepcji, zmieniajac takze tradycyjna etyke¢ seksualng na przyznajaca prawo
jednostce do aktywnos$ci seksualnej niezaleznie od malzenistwa itd. Podjeto wiec
probe zmiany moralno$ci na szeroka skalg, wprowadzenia zachodniego liberali-
zmu i indywidualizmu moralnego do panstw rozwijajacych si¢. Nic wigc dziwne-
g0, Ze tego rodzaju usilowania natrafily na zdecydowany sprzeciw Stolicy Apo-
stolskiej, ktérej delegacja wzigta udziat w konferencji. Stanowisko delegacja Sto-
licy Apostolskiej, znajdujace poparcie u wielu pafstw islamskich i czgéci pafstw
Ameryki Lacifiskiej, zdotata tylko ztagodzié pierwotny projekt dokumentu. Dlate-
go wskazania pod adresem polityki rodzinnej pafistwa, zawarte w dokumencie
kairskim, dalekie sg od ideatu.

¢ Tamze.

’ Tamze.

¥ Aprobata cze$ciowa z zastrzezeniami, tamze, s.47.
? Tamze, s. 48

1 Zastrzezenia Stolicy Apostolskiej, tamze, s. 48.
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Kazimierz Dendura

NIEKTORE TRUDNOSCI W ZYCIU RODZINNYM
MARYNARZY

1. Podstawa wystapienia (dlaczego o tym méwig)

Po dwu referatach naukowych moje uwagi sg oparte na doswiadczeniach i
maja charakter praktyczny. Trzydziesci lat temu, w tej auli odebralem dyplom u-
koniczenia Wydzialu Mechanicznego. Wiele lat pracowatem na morzu. Nie pro-
wadzg badan naukowych dotyczacych rodzin marynarzy i wypowiadam si¢ na za-
proszenie organizatoréw jako marynarz, na podstawie przygotowania w mojej
dyscyplinie naukowej (organizacja i zarzadzanie), wlasnych do§wiadczen oraz do-
$wiadczent marynarzy i ich rodzin, ktére poznatem przez te kilkadziesiat lat.

2. Cel wystapienia (po co i jak méwig)

Na trudno$ci w Zyciu rodzinnym marynarzy sprébuj¢ szukaé ich przyczyn. O
samych trudnosciach. i lekarstwach méwi si¢ doéé czgsto. Wskazanie przyczyn
moze by¢ przydatne, szczegélnie za$ tym, ktdrzy jeszcze rodzin nie zatozyli.
Dlatego uwagi kieruj¢ przede wszystkim do studentéw, ktérych serdecznie po-
zdrawiam. Do probleméw emocjonalnych, uczuciowych i etycznych sprébujemy
podejéé rozumnie (unikam stowa ,racjonalnie” naduzywanego od O$wiecenia) i
praktycznie.

3. Proponowana metodyka badania przyczyn trudnosci w
Zyciu rodzin marynarzy (co proponuje)

Ze wzgledu na ograniczony czas wystapienia te tezy (juz ze skrétami myslo-
wymi) prezentuj¢ fragmentarycznie, na granicy komunikatywnosci.

Rodzing zajmuja si¢ m.in. socjolodzy, teolodzy, prawnicy, psycholodzy, peda-
godzy itp.
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Na rodzine mozna patrze¢ takze jak na organizacj¢. Pozwala to stosowaé do
badania rodziny metody organizacji i zarzadzania. Wowczas mozna badaé rodzing
jako organizacjg¢ w kilku ujeciach:

- organizacja w znaczeniu atrybutowym (jakie ma cechy),

- organizacja w znaczeniu czynno$ciowym (jak funkcjonuje),

- organizacja w znaczeniu przedmiotowym (jak jest rodzina traktowana z ze-
wnatrz, np. przez Koscidl, przez pafistwo, przez otoczenie).

Stad i trudno$ci w zyciu rodzinnym marynarzy mozna analizowa¢ jako zabu-
rzenia w funkcjonowaniu organizacji. Analizg przyczyn trudno$ci mozna prowa-
dzié¢ na kilku poziomach i kilku obszarach. Poziomy analizy rodziny jako organi-
zacji mogg by¢ nastepujace:

- poziom aksjologiczny (wartosci i cele),

- poziom spoleczny (struktury, role i wiezi),

- poziom behawioralny (zachowania i komunikacja, w tym komunikacja sym-
boliczna i empatia).

Te trzy poziomy analizy rodziny jako organizacji moga by¢ przydatne przy
badaniu w kilku obszarach:

- pierwszy: student i jego $rodowisko,

- drugi: dziewczyna i jej $rodowisko,

- trzeci: rodzina marynarza i jej Srodowisko.

Z przenikania si¢ (w tym tréjwymiarowym modelu badawczym - zob. rys. 1)
kazdych dwu plaszczyzn powstaja trzy tabele - dwuwymiarowe, ktére juz mozna
odwzorowaé na plaszczyznie (w tekécie) jako narzedzia badaii:

- poziomy i zakresy (co pokazano na rys. 2),

- poziomy i ujgcia organizacji,

- zakresy i ujgcia organizacji.

Pokazane na rys. | trzy plaszczyzny badania przenikaja si¢, tworzac matryce
badawcze. Przykladowo pokazano na rys. 2, jak powstaje matryca badawcza: trzy
poziomy analizy =v trzech obszarach badania. Taki tok rozumowania ma skutki
praktyczne: pomaga stawiaé pytania sobie samemu oraz podporzadkowa¢ odpo-
wiedzi i wykrywaé sprzeczno$ci. Moze wigc warto pomdc studentowi w uniknie-
ciu trudnosci, jakie czasem wystgpuja w rodzinach marynarzy. Ponadto sama a-
naliza spowoduje wzrost samowiedzy studenta, a wigc sprzyjac bedzie rozwojowi
osobowos$ci w wymiarze podmiotowym i spolecznym.

' Podobng metodyke badaweza autor opracowal i opublikowal w pracy habilitacyjnej, U-
sprawnienie organizacji technicznej eksploatacji statku, wydanej w 1987 roku w WSM w
Gdyni. Popularyzowal ja takze w kilku artykulach, ktérych wykaz zainteresowani moga o-
trzyma¢ z komputerowego systemu Biblioteki Gtéwnej WSM w Gdyni.
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4. Przyklady pytan, stawianych samemu sobie, a for-
mulowanych przy zastosowaniu tej metodyki (zastosowanie
praktyczne)

a) Na poziomie aksjologicznym (warto$ci i cele) w obszarze: student i jego
grodowisko - student moze pyta¢ samego siebie o to (przykladowo): jaka jest moja
mitoé¢ do dziewczyny, jakie motywy mng kieruja. Na ten temat napisano tysiace
tom6w, cale biblioteki literatury pigknej i naukowej. Tutaj, dla skrécenia wypo-
wiedzi i pobudzenia wyobraZni - podaj¢ przyktady takich pytan w formie metafo-
rycznej:

- Czy ta mito$¢ nie jest tylko bigdnym ognikiem, prowadzacym na manowce,
na bagna?; bo nawet gdy kiedy$ zorientujesz si¢ i wybrniesz z grzgzawiska, to
§lady pozostana na cale zycie, nie pomoze ani wyparcie, ani ttumienie.

- Czy ta mito$¢ nie jest oflepiajaca, nie poraza catkiem rozsadku?; bo bedziesz
prowadzony jak §lepiec, nie wiedzac nawet dokad i po co, za$ po przejrzeniu na
oczy - przezyjesz wstrzas i postgpowaé mozesz chaotycznie.

- Czy ta mito$¢ nie jest tylko dazeniem do zaspokojenie popgdu seksualnego,
do zwierzgcej konsumpcji drugiego czlowieka?; taka mito$é, bez §wiatta uczué i
odpowiedzialnoéci, sprowadzi si¢ do placenia rachunkéw, jak za prad elektryczny.

- Czy w tej mitosci cheesz tylko braé, korzystaé, mieé dla siebie, ale nic nie
dawaé bezinteresownie, nie darzy¢ uczuciem?; taka milo§¢ spowoduje, ze dla
drugiej osoby tez staniesz si¢ kiedy$ obcy i daleki, bo nie starasz si¢ by¢ jej bliski;
egocentryzm bowiem na ogdt prowadzi do samotno$ci, takze samotno$ci w ro-
dzinie.

Wszystkie najwyzsze warto$ci, jak prawda, dobro i pickno - a wigc takze
mitos¢ 1 szczeScie - sa jedynymi rzeczami, ktére si¢ mnoza, gdy si¢ je dzieli; a juz
Demokryt zauwazyl, ze kto nikogo nie kocha, ten“niczyjej nie zazna mitosci.
Zreszta najbardziej warto$ciowe jest to, co ,,nie daje” (w sensie materialnym), bo
wszystko daje dla ducha. Stad najwigcej daje bezinteresowno$¢, a najmniej kalku-
lacja i wyrachowanie. Méwiac lapidarnie: najwigcej otrzymuje, gdy nic nie chcg.

- Czy ta mito$¢ nie jest interesowna, tylko dla korzysci (na przykiad narzeczo-
na jest tylko dodatkiem do mieszkania, ktére ma?); braku mito$ci nie mozna
diugo ukry¢, podobnie jak kaszlu; kiedy$ ona to zauwazy i ciebie tez moze potrak-
towaé jako dodatek do mieszkania - dodatek, ktéry ma by¢ na morzu i zarabiaé , a
nie by¢é w domu, z rodzina. Taka rodzina staje si¢ gra, w ktdrej gracze udaja,
wprowadzaja si¢ w blad, a nawet oszukuja, aby jak najwigcej wygraé - czasem
wygraé takze w sadzie. Normy etyczne zastepuje kalkulacja i przebiegto$é. Dopie-
ro na statku taki marynarz czuje si¢ soba i dlatego ,,teskni na morze”.

Takie pytanie stwarza lustro, w ktérym zobaczysz samego siebie. Ale czy
chcesz znaé prawde o sobie? Czy potrafisz znie§¢ prawde o sobie? Ojciec Swigty
swéj pontyfikat zaczal szesnascie lat temu od stéw: Nie Igkajcie si¢! Czego?
Takze prawdy o sobie. Prawda ci¢ wyzwoli - takze z dobrego wrazenia, jakie ro-
bisz sam na sobie. Ale tylko wtedy, gdy skorzystasz z do§wiadczen rodzin mary-
narzy, nieraz bolesnych, dramatycznych, a nawet tragicznych. Mozesz skorzystaé
na do$wiadczeniach innych i samemu znowu nie uczy¢ sie na swych biedach. Ucz
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si¢ na btgdach cudzych, a nie na wlasnych - to najlepszy interes!. Pomoze ci to
zbudowa¢é wiasna rodzing, do ktérej wracajac - bedziesz przekraczaé prog nadziei,
jakim jest dla marynarza prég domu.

Najwiekszym bowiem wrogim marynarza, w ogdle cziowieka, jest on sam.
Najwiecej sam sobie szkodzi. Gdy zbuduje dom byle jaki, niezgodnie z normami -
bedzie to dom ztej jakosci, ktéry chwieje sie, trzeszczy, peka a czasem zawala sig¢
catkiem. Co marynarz wtedy robi? Zyje dalej w tej ruderze i cieszy si¢, gdy wraca
na statek, do ,,swojego domu”. Czasem szuka sobie innego miejsca. Musi mieé
duzo sit i umiejgtnosci, aby taki dom odbudowaé w tym samym miejscu od fun-
damentéw - ale z jakim trudem!

Natomiast budowa dobrego domu, podobnie jak kazdy owocny wysitek, daje
zadowolenie i rozwija osobowo$é cztowieka. Cenimy przeciez efekty, ktére wy-
magaly wysitku i wyrzeczen. Takie efekty staja si¢ cenionym sukcesem, gdyz nie
przyszty tatwo i sg trwale.

b) A teraz kilka innych pytan: tez stawianych przez studenta sobie, tez na po-
ziomie aksjologicznym (cele i wartosci), ale dotyczacych narzeczonej:

- jaki jest jej system wartosci,

- co dla niej jest najwazniejsze,

- co ceni u kolezanek i jakie one sg,

- jaki jest system warto$ci w jej rodzinie,

- jaki ma stosunek do rodzicéw, do dziadkéw, do rodzenstwa?

¢) Przyktady pytan stawianych sobie na poziomie spotecznym (pytania o role i
wigzi), dotyczace dziewczyny: jaka jest rola ojca w jej rodzinie, jaka rola matki,
jakie ma autorytety i wzorce, z czego wynika jej tozsamo$¢, kogo nasladuje i w
czym; dlaczego chce wyj$¢ za mnie, co u mnie toleruje i co toleruje u niej. Co u-
daje? Ludzie bowiem (nie tylko narzeczone) niekiedy, aby by¢ czyms$, nie sa
soba. Tymczasem aby by¢ soba, trzeba by¢ kim§. Dlatego zapytaj sam siebie: kim
jest narzeczona i czym chce byé.

d) 1 jeszcze przyktady pytad na poziomie behawioralnym do marynarza w ro-
dzinie:

- Czy w domu zachowuje si¢ jak gos$¢, czy jak domownik?; marynarz czasem
traktuje urlop w domu jako czas wolny od obowiazkéw; zapomina, Ze powr6t do
domu to powrdt od obowigzkéw ojca i meza w rodzinie; zapomina, ze praca na
morzu jest tylko przerwa w pobycie w domu.;

- Czy chodzi razem z rodzing do ko$ciola, na rézne uroczystosci, na wywia-
déwki, na spacery?; czy razem z rodzing wykonuje prace domowe (np. naprawy,
remonty) i razem z rodzing, wspdlnie wpisuje w dom trwale §lady swej obecnosci
na urlopach, swej przydatnosci i niezbednoéci w domu - czy tez wszystko robi
tylko sam lub w ogdle nic nie robi w domu?;

- Czy uczestniczy w zalatwianiu spraw domowych, czy tez izoluje si¢ od co-
dziennych nawet probleméw, bo uwaza, Ze jest na urlopie i nic go nie obchodzi?;
czasem bowiem marynarz wrecz sprowadza swa role w domu do roli klienta w
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sklepie: place i wymagam; czasem uwaza, ze wszystkim ma si¢ zajmowacé zZona, a
dzieci dostaly prezenty i kieszonkowe, wigc niech nie zawracaja glowy,

- Jakie potrzeby wyzszego rzgdu zaspakaja marynarz razem z rodzing podczas
urlopu?,

- Czy potrzeby swoje i rodziny rozdziela, czy tez traktuje je komplementar-
nie?; czasem bowiem daje po to, aby tylko sobie sprawié¢ przyjemno$é lub pod-
kresli¢ swa waznos¢, dobrod itp.

5. Zamiast podsumowania

Teraz, podczas studiéw maja panowie czas na takie pytania i szukanie odpo-
wiedzi. Miloéé patrzy przewaznie przez rézowe okulary, ale nie ma miloéci bez
bezinteresownosci, zaufania i nadziei. Odpowiedzi na pytania o budowg rodziny
znajda panowie stosujac normy etyki ogdlnej i etyki katolickiej. Powtarzam - ro-
dzina, jak kazda dobra konstrukcja, wymaga stosowania odpowiednich norm -
tutaj etycznych. ‘

Normy te pomoze wam pozna¢ i stosowaé specjalistyczne Duszpasterstwo Lu-
dzi Morza i Duszpasterstwo Akademickie. Jest takze Fundacja Stella Maris -
moze uruchomi odpowiedni program badawczy, moze przygotuje materialy dla
studentow i marynarzy?

Potem, pracujac na morzu, bedziecie mie¢ juz mato czasu i okazji na takie o-
ceny i rozwazania. | chociaz przewaznie poznaje si¢ dziewczyng przy jakiej$ o-
kazji, przypadkowo, to samo malZenstwo nie musi byé przypadkowe. Moze byé
przemyslane, a to wcale nie oznacza, ze wyrachowane. Macie szanse, aby rodzina
kazdego z was byla darem niebios.

Macie szansg, by uniknaé dwdch skrajnosci. Jednej - gdy marynarz czuje si¢ w
domu jak wyrobnik, ktdrego miejsce jest na statku i ktéry dopiero na statku ma
swa pozycj¢ 1 role, nieraz bardzo wysoka w hierarchii zatogi. Drugiej - gdy mary-
narz czuje si¢ w domu jako gos$é, ktérego radosnie witaja i z ulgg, nieraz wi-
doczna, zegnaja. W rejsie taki marynarz rozmysla, ze rodzina go nie ceni i planuje
jeszcze zwigkszy¢ swoje wymagania na nastgpnym urlopie.

W dobrze zbudowanej rodzinie bedziecie na morzu tgskni¢ za domem, rodzina,
a nie w domu - za morzem, Nie wierzcie marynistom, ktérzy pisza, ze marynarz
teskni za morzem. Taki marynarz Zle czuje si¢ w domu i maryni$ci pomagajg mu
oktamywaé samego siebie - jest mu lzej.

Wybraliscie odpowiedzialny i trudny zawdéd. Wymagajacy wigcej wyrzeczen
niz praca na ladzie. To dlatego musicie by¢ znacznie mocniejsi, aby budowaé
kazdy swoja rodzine, swoj dar niebios. Jak kazdy klejnot - wymaga precyzyjnego
wykonania, wiasciwej oprawy i stalej troski, bo jest tylko jedna. Jaki to bedzie
klejnot - zalezy od kazdego z was.
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Stanistaw Kozak

WYBRANE PROBLEMY SOCJOLOGICZNE RODZIN
MARYNARZY I RYBAKOW ORAZ STUDENCKICH
RODZIN MARYNARSKICH

1. OKkreslenie rodziny i ,,rodziny ludzi morza”

Wyniki badan socjologicznych i psychologicznych prowadzone w instytucjach
naukowych krajowych i zagranicznych, interesuja nie tylko samych badaczy, ale i
spoteczenistwo. Gruntowne badania naukowe powinny stuzy¢ w praktyce: roz-
wigzaniu problemdéw socjalnych, niesieniu pomocy rodzinom zagrozonym, pomo-
cy dzieciom, osobom starszym. Szczegdlnie problemy te nasilaja si¢ w dzisiejszej
rzeczywisto$ci naszego kraju.

W literaturze socjologicznej i psychologicznej wystgpuja dziesiatki definicji
rodziny. Wyrdznia si¢ cechy uniwersalne, jak zapewnienie ciagtosci biologicznej
gatunku ludzkiego, ale podkreéla si¢ tez istotne modyfikacje, wyplywajace ze
zmieniajacych si¢ warunkéw ekonomicznych, politycznych, czy moralnych. Ro-
dzine definiuje si¢ jako grupe spoteczna, organizacj¢ spoleczna, czy system
spoteczny.

Wszystkie definicje rodziny zawierajq nastgpujace elementy:

a) pewna liczba oséb,

b) wspélny system wartosci,

c) trwaly i zorganizowany system wspoétdziatania,

d) poczucie przynaleznosci do grupy.

Za L.Janiszewskim przyjmujemy, ze przez , rodzing marynarzy” ro-
zumied bedg takq odmiane rodziny ludzi morza, w ktdrej przynajmniej jeden z
cztonkéw, gtéwnie ojciec, wykonuje prace zawodowgq w morskiej flocie transpor-
towej i pasaz'erskiej]. Rodzing rybakéw morskich stanowi odmiana rodziny ludzi

"L.Janiszewski, Rodzina marynarzy i rybakéw morskich. Studium socjologiczne,
Warszawa-Poznan 1976, s. 24.
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morza®, w ktérej jeden z cztonkéw rodziny wykonuje pracg zawodowg w morskiej
flocie rybackie;j.

2. Funkcje rodziny

Funkcje kazdej wymienionej w literaturze socjologicznej definicji rodziny sg
nastepujace:

a) prokreacyjna (ciagtos¢ biologiczna),

b) seksualno-erotyczna,

¢) ekonomiczna (zapewnienie wyzywienia, ubrania),

d) socjologiczno-wychowawcza (wpajanie norm spotecznych),

¢) emocjonalna (uczucia, sympatie, zaufanie, mitosc),

f) wstepne dziedziczenie spoleczne (pozycja, prestiZ).3

Specyfika zawodu marynarza i rybaka powoduje, Ze prowadzenie badan na-
ukowych zaréwno w rejsach, jak i w domach rodzinnych jest utrudnione dla ba-
daczy. Trzeba uszanowaé szczegllnie tzw. intymnosé¢ rodzinng, pytajac o rézne
problemy nie tylko rodzicéw, ale i dzieci. Badania L. Janiszewskie g o po-
wstaly na podstawie réznorodnych metod badawczych: obserwacji, w tym u-
czestniczgcej (autor byt czlonkiem zalogi statku), obserwacji zewnetrznej (np.
przy pozegnaniach matzonkéw), wywiadéw z czlonkami rodziny, eksperymen-
téw, ankiet, dokumentéw urzedowych, dokumentéw osobistych (listy), literatury
naukowej i literatury marynistyczne;j.

Zastosowane metody pozwolily na postawienie 1 zweryfikowanie hipotez na-
ukowych dotyczacych wymienionych funkcji rodzinnych.

3. Analiza cech konstytutywnych rodziny ludzi morza

Analiza cech konstytutywnych rodziny ludzi morza pozwala wyodrebnié ce-
chy, ktére charakteryzujg rodzing marynarskg. Jest to rodzina:
1. Chronicznie roztgczona.
. O osobliwym cyklu zycia.
. Matrycentryczna.
. Swoiscie zdezorganizowana.
. Rodzina o szczegélnie silnej wigzi wewnetrzne;j.
. Rodzina wzglgdnie zamknigta.
. Rodzina o stosunkowo wysokim standarcie materialnym4.

NN A WN

? Rodzing ludzi morza stanowia: rodziny marynarzy floty: transportowej, pasazerskicj, ra-
townictwa okr¢towego, floty wojennej, trampowej oraz rodziny rybakéw morskich ry-
botostwa battyckiego i dalekomorskiego (tamze).

3 Por. S. K o z a k, Sieroctwo spoteczne. Psychologiczna analiza zaburzer w zachowaniu
wychowankéw domdw dziecka, PWN, Warszawa 1986.

“Por. L. Janiszewski, Sukces matzerski w rodzinach marynarzy i rybakiéw. Studium
socjologiczne, Warszawa-Poznan 1986.



Studia Gdaiiskie X (1995) 55

ZauwazZmy, Ze Zaden inny typ rodziny w Polsce np: gérniczej, stoczniowe;j itd.,
nie posiada wymienionych cech. Konsekwencja tego stanu rzeczy jest domino-
wanie lub zanikanie, ograniczenie niektérych funkcji rodziny podczas pobytu ojca
- marynarza, rybaka przebywajacego w rejsie czy w domu rodzinnym. Jak w
kazdej rodzinie, interesujace jest poznawanie funkcjonowania tych rodzin i okre-
$lenie czynnikéw wptywajacych na sukces badZ brak sukcesu w tych rodzinach.
Sukces byl mierzony: zadowoleniem z malzefistwa, zgodnoécia wspéizycia, po-
czuciem szczedcia, czy tez posiadanym majatkiem 1 wychowaniem dzieci. Dodac
nalezy, ze dominowal w wynikach badan socjologicznych sukces materialny, a u-
trudniony byl, ze zrozumiatych wzgledéw, w sferze wsp6tzycia intymnego 1 wy-
chowania potomstwas.

Ze wzgledu na rozlegto$é tematyki, przywotamy tylko niektére problemy ba-
dawcze przedstawione w wymienionych badaniach nad funkcjonowaniem rodzin
marynarzy i rybakdw, p6zniej studenckich rodzin marynarskich.

4.Wyniki badan nad rodzinami ludzi morza

W(yniki badan nad rodzing ludzi morza(zaL.Janiszewskim z lat 1970-
1980%).

CECHY KONSTYTUTYWNE RODZINY LUDZI MORZA

A. Spoteczne zrédta rozlaki: Jest wiele zawoddw, w ktdérych czlonkowie rodzi-
ny wykonuja prace zawodowa poza domem. Jednak czynnik rozlaki w zawodzie
marynarza jest stalty. Wyrdznia sie w literaturze socjologicznej réznorodne aspek-
ty rozlaki:

a) w aspekcie fizycznym - obiektywny stan rzeczy mierzony dniami rejsu,

b) w aspekcie psychologicznym - mierzony bezposrednim zerwaniem wiezi
duchowych. Pojawiaja si¢ tutaj takie stany duchowe jak tegsknota, nostalgia itp.
(okoto 90% z liczby 261 0sdb),

¢) w aspekcie socjologicznym - brak codziennych kontaktéw cztonkéw rodzin
twarzq w twarz, utrudnienie pelnienia roli ojca.

Kompensacja (zastapienie) niezaspokojonych potrzeb u marynarzy, przyna-
leznosci i mitosci odbywalo sie za pomoca: listéw, kart pocztowych, rozméw ra-
diotelefonicznych, audycji radiowych.

B. Rodzina o osobliwym cyklu Zycia: Podstawowe fazy cyklu zZycia rodzinne-
go to bogactwo 1 réznorodno$é przezy¢ psychologicznych dla wszystkich
cztonkdéw rodziny: radoéci, smutku, tesknoty, oczekiwan, zyczes, planéw itd.

a) wyjazd ojca w rejs morski - okreslone wzory zachowar:

- przygotowywanie si¢ ojca do wyjazdu,

- pozZegnanie ojca.

SL.Janiszewski, Rodzina, s.36..
®L.Janiszewski, Sukces, s.180-181.
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Sposoby przezywania pozegnai przez czlonkéw rodziny7 sa nasig¢pujace:
,bardzo bolesnie” - 36,8%, ,,bolesnie” - 57,2%, ,,obojetnie” - 4,2%, ,.nie maja
zdania” - 8%.

b) nieobecno$é ojca w domu (od wyjazdu do przyjazdu).

W zaleznoéci od diugosci rejsu (np. w wypadku zeglugi promowej tylko dwa
tygodnie) zony 1 dzieci réznie przezywaja rozlake. W zalezno$ci od stazu
malzenskiego i wieku dzieci r6zne tez postawy charakteryzuja dzieci: wobec ojca,
wobec nauki, wobec zawodu marynarza. Bardzo istotna rol¢ odgrywala matka
,nastawiajac” odpowiednio, ,,wiaéciwie” lub ,niewlaéciwie”, dzieci do pracy ojca
i samego ojca.

¢) pobyt ojca w domu rodzinnym - to najwazniejsza faza w cyklu zycia ro-
dzinnego. Wystepuje w zalezno$ci od czasu trwania pobytu: dni wolne, urlop
zdrowotny, rezerwa marynarska, urlop okoliczno$ciowy (choroba zony), remont
statku w stoczni. Sposoby wykorzystania czasu wolnego sg najréznorodniejsze -
od ,lezenia na tapczanie” i ,,ogladanie telewizji” - '/4 badanych marynarzy (412 o-
sob i 188 rybakdéw) - po rozmowy z zong i dzie¢mi (78,2%) i pomoc dzieciom w
nauce (72%).

C. Rodzina matrycentryczna - charakteryzuje sytuacje, w ktorych me¢zowie ze
wzgledu na nieobecno$é w domu ,,przekazujg” obowigzki zonom. Matrycentryzm
to osobliwy ukfad pozycji i rél rodzinnych, jak i odmienny rodzaj organizacji
zycia rodzinnego. Niektdre decyzje podejmuje matka, czasami oboje rodzice
(zakup mebli) lub samo dziecko (wybdr zawodu). Rodzice zdaja sobie sprawe z
koniecznoéci podziatu obowiazkéw i uprawnien, dla dobra rodziny. Rowniez oj-
cowie, podczas pobytu w domu, zajmujg rézne postawy, od ,zyczliwodci” i
,pomocy” po ,nadmierne wymagania i brak pomocy Zonie”. Najwazniejsze jest
uzgadnianie decyzji, co do sposob6w wychowywania dzieci. Jest to bardzo trudny
problem, zalezny od wielu czynnikéw, np. od tego, czy matka tez zostata wycho-
wana w rodzinie marynarskiej. Dzieci bacznie obserwuja rodzicéw: to, ,.kto rzadzi
w domu”, mama czy tata. Sg na przyktad ojcowie, ktérzy uwazaja, ze skoro dajg
pienigdze na utrzymanie sg zwolnieni z pozostatych obowiazkéw rodzinnych.
Bardzo wazny jest wybor zawodu i postawa ojca - od akceptujacej po negatywng -
wobec przyszlego zawodu syna: marynarza czy rybaka. Sg to oczywiscie tylko za-
sygnalizowane problemy rodzin marynarskich i rybackich. Kazdy wymieniony
problem zastuguje na uwagg i glgbsza penetracje badawcza, szczegdlnie dzisiaj®.

D. Rodzina swoiécie zdezorganizowana - wymieni¢ tu nalezy procesy stalego
przystosowywania si¢: ojca - marynarza do czlonkéw rodziny podczas pobytu w
domu, ale i réwniez statego przystosowywania si¢ do pracy zawodowej. Praca na
statku ma swoje zalety: zaspokajane sa stale podstawowe potrzeby, szczegdlnie
biologiczne i materialne, ale nie moga by¢ zaspokojone potrzeby ,,wyzszego rze-
du”, a wigc mitoéci, przynaleznoéci i wigzi intymnej. W pracy na statku wystepuja
réznorodne utrudnienia, zagrozenia i deprywacje (niemozno$¢ zaspokojenia wielu

” Badanjami objat L. Janiszewski 1313 marynarzy.
*Badaniate L. Janiszewskiprowadzil w latach 1970 i w polowie lat 1980.
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potrzeb). Wystepuje takze deformacja funkcji rodzinnych w rodzinach marynar-
skich i rybackich, ktérych Zrédlami sa:

a) roztaka - ,,zawieszenie” funkcji erotyczno-seksualnych, chroniczna redukcja
pozostatych funkeji i chroniczna intensyfikacja wigkszosci funkcji podczas poby-
tu ojca w domu.” :

Oto deprywacje potrzeby wskazane w badaniach: erotyczno-seksualne,
zwigzane z rozlaka; deprywacja potrzeby informacji (staly niedobér informacji o
tym, co si¢ dzieje w domu). Réwniez wystepuje deprywacja potrzeby bezpie-
czenstwa (fizycznego zagrozenia zycia na statku) i deprywacja ,,odrzucenia socjo-
logicznego” przez cztonkdw zalogi w rejsie, ale co najwazniejsze: lgk o trwalosé
rodziny. Oczywiste jest tez zagrozenie deprywacji potrzeb rodzicielskich, obja-
wiajacych si¢ - u dzieci - redukcja potrzeb ojcowskich, zwigzanych z identyfika-
¢ja z rodzicami i oddzialywaniem na nie.

Mysle, ze bardzo wazna jest - co zostato potwierdzone w przywolywanych tu
badaniach L.Janiszewskiego-zaznaczana potrzeba sensu zycia maryna-
rzy i rybakdw. Idzie o teze: Albo rodzina, albo praca zawodowa na morzu.

E. Rodzina o szczegblnie silnej wiezi wewnetrznej. Znana jest w psychologii
teza, ze czlonkowie grupy, w sytuacji zagrozenia mobilizuja si¢ i integruja.
Wilaénie czynniki pracy zawodowej marynarzy i rybakéw, $wiadomoéé zagrozett
wyplywajacych z pracy na morzu - powoduja INTEGRACIE rodziny. ,,Gléd e-
mocjonalny”, spowodowany rozlgka, wywiera pozytywny wplyw na jej
czlonkdw. Rozigka od$wieza uczucia, ale przy dobrej woli i rozumieniu oraz zro-
zumieniu si¢ wzajemnym. Najrdzniejsze czynniki, nie tylko w rodzinach ludzi
morza (mitos¢, osobowos¢ partnera, wzgledy materialne, zdrowy rozsadek i inne),
wplywaja na stato$é rodziny. Mity o rozwodach i zdradach matzetiskich, a takze
nadzwyczajnych zarobkach marynarzy, w badaniach socjologicznych nie po-
twierdzaja siqm.

W cytowanych w referacie badaniach .. Janiszewskie go, 91,5% z 227
marynarzy i ich zon oraz 95,4% rybakéw i ich zon, deklarowalo milo§é wobec
malzonkéw. Réwniez ponad 88% darzyto zaufaniem wspétmatzonkéw.

F. Rodzina wzglednie zamknieta. To cecha wynikajaca ze $wiadomodci za-
grozenia kobiet ze strony ,,mezczyzn” na ladzie i podobiefistwo probleméw z kto-
rymi borykaja si¢ codziennie réwniez rodziny marynarzy i rybakéw morskich
(problemy materialne i trwatos¢ rodziny).

5. Studencka rodzina marynarska w WSM w Gdyni

Autor referatu interesowat si¢ pogladami studentéw uczelni morskiej w Gdyni.
Istniala i istnieje pilna potrzeba takich badas, by na ich podstawie, juz w murach

L.Janiszewski, Rodziny, s.191.

" por. ,,Roczniki Socjologii Morskiej” 5, 6,7, 8, [red. L. Janiszews k i], w ktérych sa
prezentowane badania nad trwaloécia rodzin marynarzy i rybakéw, wychowaniem dzieci,
oraz ,,plusach i minusach” zawodéw marynarskich.
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uczelni pomagac¢ (lub ,.nie przeszkadzaé”) w funkcjonowaniu studenckich rodzin.
W 1990 roku przeprowadzona zostala anonimowa ankieta wéréd 58 studentéw I
roku Wydzialu Nawigacyjnego, 14 studentéw Wydzialu Administracyjnego i 11
V roku Wydziatu Nawigacyjnego. Ponadto zastosowano obserwacj¢ uczestniczaca
- autor byl czlonkiem zalogi oficerskiej, odbywajac jako wyktadowca trzy trzyna-
stodniowe rejsy kandydackie na Darze Mlodziezy.

Oto skrétowe wyniki badari:

a) Zrodta informacji o studiach w uczelni - ogélnie z wypowiedzi w ankietach
wynika, ze preorientacja zawodowa studentéw z rodzin pozamarynarskich jest
staba. Charakterystyczna wypowiedzZ jest tego typu: Maja zrajomos¢ problemdéw
nauki w WSM. byta praktycznie zZadna, gdyz mieszkatem poza Gdyniq i nie miatem
zadnego kontaktu za szkolq“. Korzystniejszy obraz uczelni wytania si¢ u studen-
téw pochodzacych z rodzin marynarskich oraz u mtodziezy, dla ktérej zawdd ma-
rynarza od dawna byl marzeniem zycia.

b) sktadniki sukcesu rodzinnego ojca - studenta WSM w Gdyni. Przyktadowa
wypowiedZ - I rok WSM. Moim zdaniem petnienie w trakcie studiow morskich
roli studenta i meza jest bardzo trudne. Wymaga ono umiajetnosci dobrego pla-
nowania czasu, zdolnosci w trakcie studiow. Jest bardzo duzo nauki i duzq role
odgrywa rozplanowanie nauki i zaje¢ zwiqzanych z rodzing, obowiqzkami ajca,
meza. Pelnienie obowiqzkéw studenta i meza jest bardzo trudne'.

Respondent ankiety nr 42, ktérego ojciec pltywa, a siostra juz studiuje w WSM
w Gdyni uwaza, ze studia w WSM sa realizacja jego planu zyciowego: Wycho-
walem sig w rodzinie marynarskiej. Ojciec z reguty jest nieobecny, a caly cigzar
odpowiedzialnos$ci spoczywa na matce. W domu dato sie odczud brak ajca, dlate-
go tez dos¢ wczesnie bytem zmuszony do zastepowania go na przyktad w drob-
nych naprawach. Jednoczesnie umiejetnosci te mogtem nabywad tylko, gdy ojciec
przebywat w domu. Dlatego uwazam, Ze maja tqcznosé z ajcem byta w zasadniczy
sposob naruszona. Jednoczesnie ojciec i jego praca zawsze mi imponowali. Bar-
dzo lubitem powroty ajca, atmosferg na statku (kabiny, mesa, mostek). Juz jako
siedmioletni chfopiec zdecydowatem sie byé marynarzem. W kolejnym rejsie (po
ukoriczeniu szkoty podstawowej) utrwalitem sie tylko w tym przekonaniu. Nigdy
nie traktowatem rodziny marynarskiej jako innej. Ja po prostu w takiej sie uro-
dzitem i takq uwazatem za normalng. W pewym wieku zetkngtem si¢ poprzez zna-
Jjomych z ,,normalnymi” modelami rodziny, lecz odniostem wrecz wrazenie, ze to
one wilasnie sq mniej ciekawe. Oto kilka roznic, ktore wynikajq z takiego punktu
widzenia: roztqgka wyklucza lub ogranicza przez pewien okres kontakt fizyczny i
psychiczny z partnerem oraz dzieémi, ale za to powoduje intensyfikacje tych kon-
taktow w okresie stycznosci; rodzina marynarska posiada swdj charakterystyczny
cykl Zycia, ale nie grozi jej monotonia Zycia codziennego na lgdzie (pobudka, pra-
ca, obiad, telewizja, spanie); powoduje to, Ze nie nastgpuje tak szybkie znudzenie
pozostatymi cztonkami rodziny. Ojciec-student, by odnies¢ sukces rodzinny, po-

' Szersze wyniki badan zob. S. K o z a k, Funkcjonowanie studenckiej rodziny marynar-
skiej w $wietle badar psychologicznych miodziesy WSM w Gdyni, [w:] ,,Roczniki Socjo-
logii Morskiej”, t.8, 1994, 5.78.

12 Tamze, s. 81.
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winien zatozy¢ rodzineg. Powinien to uczynié w kodcowej fazie studiéw lub na
poczgtku pracy zawodowej, by unikngé przykrej pomytki (sq przeciez Zony i
,Zony”).

Uwaza sie, Ze dopéki jest miody, dla zapewnienia pewnego standardu
Zyciowego powinien zarobi¢ duzo pieniedzy - kontrakty. Ja natomiast uwazam, Ze
nie powinno sig tego robi¢ w poczqtkowym okresie tworzenia rodziny, gdyz zawsze
wigZe sig to z jeszcze diuzszymi okresami nieobecnosci w domu. Cztonkéw naleiy
przyowyczajaé do nieobecno$ci ajca, a nie odgwyczajaé odjego obecnosci (podkr.
S.K)). Uwazam, Ze juz podczas pracy, jednak szczegdlnie wiasnie w poczqtkowym
okresie, powinny by¢ stworzone mozliwosci zabrania na przyktad zony w rejs. Nic
tak przeciez nie scala rodziny, jak przezycie wspdlnego okresu w potqczeniu z za-
poznaniem sig z foktyczng pracq partnera. Mozliwosé taka powinna byé zadosc-
uczynieniem za chroniczne roziqgki.

Obecnie przedstawimy poglady studentéw dotyczace WYOBRAZENIA
LIDEALNEGO” OJCA RODZINY MARYNARSKIET

Ze wzglgdu na ograniczono$¢ miejsca przytocze tylko charakterystyczne wy-
powiedzi respondentéw o cechach osobowosci ojca marynarza.

Ankieta nr 10 (respondent nie jest cztonkiem rodziny marynarskiej; rodzina
trzyosobowa; akceptuje studia w WSM): Wymagane cechy od partnera do
matzeristwa: zaufanie, wiernosé, odpowiedzialnosé, udowodnienie partnerce, ze w
kazdej chwili, gdy jest to mozliwe, mozna na nim polegad, petfne zainteresowanie i
zaangazowanie w sprawy rodziny (nawet w czasie roztqki).

Ankieta nr 30 (I rok nawigacji; dalsi krewni i koledzy respondenta byli
czlonkami rodzin marynarskich): Ojciec: kochajgcy, wierny, wyrozumiaty, odpor-
ny psychicznie, podczas pobytu w domu wyreczajqcy matzonke w wielu czynno-
Sciach, zajmujqcy sig dziecmi, nie pijgcy alkoholu. Matzonka - kochajgca, wierna,
wyrozumiata, odporna psychicznie, pracowita, dbajgca o dom podczas jego obec-
nosci w domu, odprowadzajgca go i czekajgca na niego, gdy powraca z morza,
szczera, nie utozsamiajgca powrotu meza z podarkami, prezentami przez niego
przywozonymi, otwarta, tadna i mgdra.

Ankieta nr 12 (I rok nawigacji; ojciec marynarz): Idealnym ajcem w rodzinie
marynarskiej bedzie na pewno taki cziowiek, kiéry rozumie, Ze dzieci przeby-
wajqce stale z matkq nie zawsze jq bardzo kochajq, ale sq z nig zwigzane uczu-
ciowo, wrecz fizycznie. I dlatego nie powinien nigdy na site uszczesliwiaé nikogo
w rodzinie, w szczegdlnosci dzieci, ktdre przez dtugi czas po powrocie ajca z mo-
rza uwazajq go za intruza. Jezeli chodzi o partnera do matzenstwa, to moim zda-
niem, powinna by¢ to osoba skromna, bardzo aktywna rodzinnie, obrotna oraz
kochajqca swe dzieci tak, by starczylo za nieobecnego ajca. Zona powinna uczy-
nic¢ dom takim, aby po diugim rejsie zawsze mozna byto powrécié do swego domu.

Ankieta nr 16 (I rok nawigacji; marynarz; respondent akceptuje studia mor-
skie): Idealny ajciec-marynarz, gtowa rodziny marynarskiej? Czy aby na pewno?
Czy osoba znajdujqca sie wiele tysiecy mil od domu moze uwazadé sie za glowe ro-
dziny? Idealny ajciec-marynarz to osoba, na ktérq sig czeka w domu z utesknie-
niem, ktéra wnosi poczucie bezpieczeristwa wynikajgce z normalnego funkcjono-
wania rodziny. Marynarz po zejsciu na lgd powinien staraé sie wlqczyé aktywnie
w nurt spraw rodzinnych, przejgé czes¢ obowiqzkdéw Zony, wykazaé zaintereso-
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wanie sprawami czesto przyziemnymi, ale sktadajqcymi sig na codzienne zycie je-
go najblizszych. Jakich cech nalezy oczekiwaé od zony marynarza? Moim zda-
niem, wytrwatosci w mitosci, aby dtugotrwata roztgka nie zniszczyta uczucia
wzajemnej wiezi. Takze wytrwatoSci w znoszeniu trudéw Zycia codziennego. Zona
marynarza musi bowiem przejqé obowiqzki meza pod jego nieobecnosé w domu.
Moim zdaniem, Zona powinna réwniez charaktervzowadé sig duzq odpornoscig
psvchiczng na samotno$é, jaka towarzyszy jej w zZyciu. Nie kazda kobieta jest w
stanie temu podotaé. Dlatego wybdr towarzyszki Zycia stoi pod wielkim znakiem
zapytania.

Pozostat nam jeszcze do omdéwienia problem skutkéw czasowej nieobecnosci
ojca w rodzinie, bardzo wazny z psychologicznego punktu widzenia. Podczas rej-
sO6w morskich ojca, matka przejmuje peinienie wszystkich funkcji rodzinnych.
Bardzo wiele czynnikéw decyduje o tym, czy te funkcje spetniane sa wilasciwie.

UDZIAEL OJCA W RODZINIE MARYNARSKIE] W WYCHOWANIU
DZIECI.

W tej czesci publikacji zostang przedstawione odpowiedzi studentéw, rozpo-
czynajacych i koficzacych studia morskie, na pytanie ankiety: Jaki powinien byé
udzial ajca w wychowaniu dzieci w rodzinie marynarskiej?

Ankieta nr 8 (respondent nie pochodzi z rodziny marynarskiej): Problem bar-
dzo trudny, ale uwazam, ze powinien byé dla dzieci kumplem, ktéry co jakis czas
przyjezdza do domu i powinien by¢ jednoczesnie autorytetem i idolem.

Ankieta nr 23 (I rok nawigacji; ojciec marynarz): Problemy rodziny marynar-
skiej znam bardzo dobrze - pochodzg wtasnie z takiej rodziny, ktdéra sig rozpadia,
gdy miatem 5 lat. Rodzice rozwiedli sig. Z ajcem utrzymuje Scistq wieZ i kontakt, i
wiem z jakimi problemami sig¢ boryka. Poza tym wszyscy bracia mego ajca, z kto-
rymi takze mam kontakt, sq marynarzami. Nie wiedziatem tviko, czy sq to proble-
my psychologiczne, czy socjologiczne. Nigdy nie przyporzqdkowywalem ich w ten
sposob. (...) Wiem, ze Zaden ptywajqcy nie moze byé idealnym ajcem; jego zawdd
dyskryminuje go jako doskonatego ajca. Diugie nieobecnosci w domu,
dtugotrwaly brak kontaktu z dzieémi powoduje, ze rola wychowawcza marynarza
jest zminimalizowana, czesto kroki podejmowane przez marynarzy ,,ajcow” sq ne-
gatywne; gjcowie nie majgcy serca, by odmdwié czego$ dziecku, rozpieszczajg
swaje dzieci.

Ankieta nr 1 (V rok nawigacji; kawaler, 23 lata, mieszka w akademiku): Mo-
tywy matzerstwa te same, co gdzie indziej, plus takie rzeczy jak: strach prze sa-
motnosciq po studiach; w czasie przysztej pracy zawodowej,; gdy kontakt ze Sro-
dowiskiem lgdowym zostaje zerwany, cheé zabezpieczenia sobie miejsca do po-
wrotu z kazdego rejsu; znalezienie wigkszego sensu i celu plywania, by wiedzieé
co i dlaczego sig robi. Pozytywne strony matzeristwa to: oparcie w rodzinie i wigk-
sza motywaeja do nauki, uregulowane zZycie seksualne, pewnosé, ze ,, baba nie u-
cieknie”. Minusy to: koniecznos¢ rezygnacji z niezaleznosci i ograniczenie wybo-
ru, koniecznos¢ myslenia o innych oraz zapewnienie im roznych rzeczy, bytu;
wigksze stresy, troska o najblizszych i o to, co sig z nimi dzieje podczas rejsu’.
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Ankieta nr 2 (V rok nawigacji; 25 lat, nie posiada dzieci, mieszka w Studenc-
kim Domu Marynarza): Pozytywne strony to: poczucie uspokajenia, stabilizacja
uczuciowa, stabilizacja w ogéle, stabilna podstawa do wytyczenia celéw, zaspoko-
Jjenie potrzeby kontaktu psychicznego i fizycznego z plcig przeciwng. Negatywne:
znacznie zmniejszenie czasu wolnego, ograniczenie potrzeby uczestnictwa w Zyciu
Srodowiska uczelni.

Teraz przedstawi¢ wypowiedzi dwdch zonatych studentéw.

Ankieta nr 4 (V rok nawigacji, zonaty, bezdzietny, wlasne mieszkanie): Moty-
wy zawierania matzerstw przez studentéw WSM.w Gdyni.

a) legalizacja zwiqzkéw istniejgcych de facto przed ziozeniem egzaminu wstep-
nego,

b) obawa przed starokawalerstwem,

c) mitosé.

Pozytywne - oderwanie uczuciowe od szkoty i probleméw z nig zwigzanych.
Szkola jest tvlko migjscem pracy, a wlasciwe Zycie przebiega poza jej murami. Po
zaloZeniu rodziny ten podzial jest bardzo wyrazny i wplywa na réznokierunkowy
rozwdj osobowosci. Negatywy sq na ogét podyktowane specyfikq szkoly i kazdy
student, zaktadajgcy rodzine, powinien zdaé sobie sprawg z ich istnienia. Z jakimi
trudnosciami spotyka sie student Zonaty w uczelni? Warunki mieszkaniowe - nie
ma to nic wspélnego z WSM, lecz jest wynikiem sytuacji ogélnokrajowej. Trudno
wierzy¢ w szczytne hasta ochrony rodziny jako podstawowej komorki spotecznej,
Jjesli mtodzi ludzie zaczynajqcy wspdlne Zycie, borvkajq sie nagminnie z proble-
mami wtasnych czterech scian. Kazde z rozwiqzan nieostatecznych (akademik,
wspéline mieszkanie z rodzicami) jest niekorzystnym czynnikiem zdecydowanie
wplywajgcym na rozwdj rodzin. Proponujg znies¢ ten bzdurny przepis o przyjmo-
waniu na I rok kawaleréw, co mogloby przynies¢ wiekszy odsetek wsréd rodzin
studentéw WSM.w Gdyni, majgcych juz bardziej usystematyzowane Zycie”.

Podsumowanie i wnioski

W publikacji zostaly przedstawione psychologiczne i socjologiczne problemy
funkcjonowania studenckiej rodziny marynarskiej w Wyzszej Szkoty Morskiej w
Gdyni. Zdecydowana odmienno$¢ studidw morskich od ladowych, przygoto-
wujacych kadry oficerow Polskiej Marynarki Handlowej, glownie w trakcie
praktyk morskich (odbywanych nawet przez rok na statkach floty transportowe;j),
stwarza studentom trudne sytuacje. Celem tej czg$ci publikacji bylo zaprezento-
wanie pogladéw miodziezy studiujacej w WSM w Gdyni na studenckie rodziny
marynarskie. Cel poznawczy badan zostal, jak sadz¢, osiagnicty. Byly to pierwsze
badania tego typu w 20-letniej historii Wyzszej Uczelni Morskiej. Badane osoby
szczerze 1 interesujaco odpowiadaly w ankietach oraz przekazywaly swoje spo-
strzezenia autorowi publikacji w dyskusjach na zajg¢ciach dydaktycznych w WSM
1 w trakcie praktyk kandydackich na Darze Mlodziezy. Trzeba stwierdzié, ze w
chwili badan (1990 rok) wskazano wiele utatwien w studiowaniu i zamieszkiwa-
niu w domach studenckich marynarza WSM w Gdyni.

Whiosek 1. Istnieje pilna potrzeba opracowania i wydania ksigzki z zakresu
psychologicznych i socjologicznych problemdéw adaptacji do studiéw morskich i
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warunkow pracy na statkach floty transportowe;j i floty rybackiej. Jak wykazaly te
badania, wiedza kandydatéw do Uczelni, studentéw pierwszych lat, jest niewy-
starczajgca, wrecz uboga w tym zakresie.

Whiosek 2. Wystapily znaczace réznice w obrazie ,,zyczeniowym” (studenci I
roku) i obrazie ,,realnym” (studenci koficzacy studia), dotyczace funkcjonowania
studenckiej rodziny marynarskiej. Gléwng przyczyna byly wlasne doswiadczenia
rodzinne miodziezy, w toku studiéw, dluzszy staz w uczelni oraz dtuzsze rejsy
morskie w toku studiéw.

Whiosek 3. Badani studenci wskazali sposoby usprawnienia ich zycia rodzin-
nego. Wiele ze zglaszanych uwag uwzgledniono juz w uczelni. Nalezy w aktual-
nej sytuacji ekonomicznej kraju szukaé¢ mozliwie najlepszych rozwiazaf, poma-
gajacych zy¢ studentom i ich rodzinom. Dobrze funkcjonujace studenckie rodziny
marynarskie beda prawdopodobnie dobrymi rodzinami ludzi morza.

Whniosek 4. Przewidywane dalsze, szersze badania w WSM wskazanych zja-
wisk pozwolg na udzielenie nie znanej dotad odpowiedzi dotyczacej stopnia efek-
tywnosci studiow os6b zonatych i kawaleréw oraz kariery zawodowej w za-
leznosci od sytuacji rodzinnej naszych absolwentéw - oficeréw Polskiej Mary-
narki Handlowe;.
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Jerzy Umiastowski

PROBLEMY BIOETYCZNE WSPOLCZESNEJ
RODZINY

Naturalnym $rodowiskiem, w ktérym rozwija si¢ czlowiek jest rodzina. Insty-
tucja rodziny istnieje od poczatku ludzkosci i jest na pewno wazniejsza niz pan-
stwo. Panstwo winno speiniaé wobec rodziny role stuzebna. Wszelkie kwestiono-
wanie warto$ci rodziny jest zamachem na cztowieka. Te znane powszechnie po-
glady na rolg rodziny znajduja, moim zdaniem, potwierdzenie na gruncie bio-
chemii i genetyki, a wigc niejako na poziomie molekularnym.

Geny czlowieka (jak i innych istot zywych) sa czasteczkami chemicznymi o
bardzo duzych rozmiarach i charakterystycznej budowie: czasteczka genu jest
laficuchem powtarzajacych si¢ w réznych konfiguracjach kilku prostych elemen-
téw. Kiedy, dzigki nowoczesnej biologii molekularnej, poznano strukture gendw,
wdwczas stalo sie jasne, Ze ich czasteczki zawieraja zapis jakiej$ informacji - ze sa
noénikami stéw, zdan i catych ksiazek pisanych w jezyku gendw.

W muzeum w Luwrze znajduje si¢ kilkumetrowej wielkosci stup z czarnego
bazaltu zapisany pismem klinowym. To pismo zostalo odczytane. Tekst okazat si¢
najstarszym znanym kodeksem karnym - kodeksem Hammurabiego.

Podobnie alfabet genéw zostal poznany i jezyk gendéw odczytany. Wielu wy-
bitnych uczonych polozylo zastugi na tym polu. Wymieni¢ tu Watsona, Cricka,
Wilkinsa, Coraniego, Sangera.

Obecnie bezspornie wiemy, Ze czasteczka genu niesie w sobie inteligentng in-
formacj¢ - mozna powiedzieé, ze niesie stowo.

Poczatek zycia ludzkiego to polaczenie gendéw ojca i matki w strukture gene-
tyczna nowego czilowieka. Bez informacji zawartej w genach nie mégliby istnieé
zywy organizm. Ludzie rodza sie i umieraja, ale ludzko$¢ trwa dzieki przekazy-
waniu z pokolenia na pokolenie gendéw ludzkich. Staje si¢ wiec jasne, ze warunki
w jakich nastgpuje przekazanie informacji genetycznej z rodzicow na dziecko, czy
w skali globalnej, z pokolenia na pokolenie, winny by¢ chronione ze szczeg6lnym
pietyzmem. To wiaénie, ta ochrona, winno leze¢ w centrum zainteresowania eko-
logii.

W 1968 roku Papiez Pawel VI oglosit encyklike Humanae vitae, omawiajaca
problematyke przekazywania zycia ludzkiego. Whrew opinii czeéci ekspertéw
wypowiedzial si¢ w tej encyklice przeciw tzw. pigulce antykoncepcyjnej. Ency-
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klika wywotata falg ostrej krytyki ze strony wspétczesnych §rodkéw masowego
przekazu. Nastepne lata wykazaly jednak, moim zdaniem, ze to Papiez miat racje.
Zycie ludzkie nie zaczyna si¢ w czasie aktu piciowego, ale w kilka, lub kilkana-
$cie, godzin péZniej, kiedy dochodzi do potaczenia komérek rozrodczych i ufor-
mowania genéw dziecka. Antykoncepcja jest prymitywna ingerencja w ten pro-
ces, w celu zakidcenia go, tak aby nowe Zycie nie powstato, albo zostato mozliwie
wczesnie przerwane. Technologie tych dziatan sa opracowane naukowo, a na-
stgpnie reklamowane i dystrybuowane.

Ta ingerencja w fundamentalny dla rodzaju homo sapiens proces stanowi, ze
wzgledu na skalg zjawiska, najwigksze zagrozenie ekologiczne dla czlowieka.
Komoérki i ptyny ustrojowe narzadu rodnego kobiety sa przedmiotem masowej in-
gerencji farmakologicznej.

Wyrazam w zwiazku z tym niepokdj. Zwtaszcza, ze jest alternatywa - kobieta
jest zdolna do wydania potomstwa tylko przez kilka dni w miesiacu, ten rytm
ptodnosci jest podstawa naturalnych metod regulacji poczeé, ktére sa wolne od
omawianych zagrozen. Gdyby $rodki finansowe wydawane na antykoncepcije
przeznaczy¢ na prace nad naturalnymi metodami regulacji poczeé, w ktére wypo-
saza nas natura, mieliby$my lepsza i skuteczniejsza metodg kontroli ptodnosci.

W kodeksie etyki lekarskiej jest zapis: Lekarz powinien z poczuciem szczegdl-
nej odpowiedzialnosci odnosié sie do procesu przekazywania Zycia ludzkiego.
Zapis ten ma na celu ochrong przed zakidceniami i psuciem procesu, dzieki ktd-
remu rodzaj homo sapiens trwa.

Na koniec prosz¢ mi wybaczy¢ kilka swobodnych skojarzet wiazacych si¢ z
omawianym tematem. Konstruktorzy samolotéw wiedza, Zze samolot, kt6ry dobrze
lata, musi by¢ pigkny. Pigkny ksztaltt wymusza natura. Nie moze to by¢ ksztatt
dowolny. Nie konstruujmy brzydkich samolotéw.

I jeszcze jedno: w rajskim ogrodzie rosty dwa drzewa, z ktérych nie wolno
byto zrywaé owocdw - drzewo wiadomosci dobra i zta oraz drzewo zycia. Pierwsi
rodzice zjedli z tego pierwszego. Obawiam si¢, Zze obecnie poglebiamy kiopoty
jedzac z drzewa zycia.
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Zbigniew Chlap

PROBLEMY BIOETYCZNE WSPOLCZESNEJ
EUROPY'

Koriczy sie Rok Rodziny. Trzeba bedzie wedtug wizji Jana Pawta II mozliwie
najszybciej szuka¢ wspdlnych wartoéci, aby nauczyé si¢ zyé w rodzinie narodéw
wierzacych chrzescijanskich i niechrzedcijariskich. Osobiscie niepokoje¢ si¢ jed-
nak, czy nasze polskie spoteczernistwo, my Katolicy, zwlaszcza $rodowisko kato-
lickie medyczne, czy rzeczywiscie zdajemy sobie sprawe z tego, jak niestychanie
wazne problemy dla naszych rodzin, dla kraju, $wiata i dla rozwoju cywilizacji
waza sie dostownie teraz, na naszych oczach - wokét sprawy rodziny.

Definicja rodziny, prawa rodziny, ochrona rodziny - stala si¢ przedmiotem ob-
rad i wielu waznych dokumentéw wydanych ostatnio przez UNESCO, WHO,
ONZ, przez wiele parlamentéw, a takze przez Parlament Europy. Decyzje podej-
mowane w sprawie statusu rodziny decyduja o sukcesach rzadéw, ale takze byty
przyczyng upadku gabinetéw ministerialnych, kompromitacji politykéw. Trzeba
zeby spoteczeristwo wiedzialo i umiato reagowaé na postanowienia zawarte w
tych dokumentach, gdyz ujawniaja one zagrozenia spoleczne, etyczne i ekono-
miczne dotykajace probleméw rodziny.

Z jakiego powodu? Dlaczego? Najpro$ciej mozna powiedzie¢: RODZINA
JEST PODSTAWOWYM ZRODEEM ZYCIA. Zycia, ktére decyduje o bycie
spotecznym, narodowym.

My lekarze, srodowisko medyczne, mamy szczegdlne prawo i obowiazek zaj-
mowania si¢ problemami zycia, a wi¢c 1 rodziny - stad nasze dzisiejsze spotkanie i
moja wypowiedZ na temat bioetyki, ktéra tylko pozornie wydaje si¢ by¢ tema-
tycznie odlegla od probleméw powszednich rodziny.

Koscidt Katolicki od poczatku swojego istnienia zajmowat si¢ rodzina, ale
trzeba to podkresli¢, ze obecny Pontyfikat Jana Pawta II jest dostownie od 16-tu
lat przepojony gtg¢boka troska o rodzing i w wyborze przez Ojca Swietego tego
problemu tkwi poruszajace przeczucie, Ze na progu trzeciego tysigclecia moze
dojé¢ do powaznych konfliktéw moralnych dotyczacych poczatkéw zycia i jego
ochrony, a wigc naruszenia podstaw bioetyki.

' Fragmenty tego wykladu zostaly przedstawione przez autora na I Sesji Cztonkéw Papie-
skiej Akademii Pro Vita w Krakowie w dnju 16 X 1994 roku.
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Glos Ojca Swictego w tej sprawie jest rzeczywiscie przejmujacy w Jego dra-
matycznym widzeniu loséw §wiata, ale jednocze$nie wyraZznie wskazujacy na
drogi wyjscia z tej sytuacji, miedzy innymi na rolg Kosciola Katolickiego, a wigc i
na nas oraz na wszystkich ludziach dobrej woli, na ktérych spoczywa pilny obo-
wiqzek czynnego udzialu w tworzeniu praw gwarantujacych autentyczno$¢ ludz-
kich rodzin, a przynajmniej na otwartym opowiedzeniu si¢ na rzecz tych praw, za
ktérych tworzenie czyni odpowiedzialnymi parlamenty, rzady i organizacje mig-
dzynarodowe ulegajace niestety od dawna groZnym w skutkach tendencjom per-
misywizmu moralnego.

Mysle, ze to przestanie Ojca Swic;tego wyrazone wielokrotnie, takze w Liscie
do Rodzin, upowaznia, aby przez chwilg zatrzyma¢ si¢ nad najwazniejszymi euro-
pejskimi i §wiatowymi sporami w zakresie bioetyki. Chcialbym najpierw podaé
kilka uwag ogdlnych na temat bioetyki - bo to jest bardzo szerokie pojgcie, oraz
tytutem przykiadu, bardzo krotko omdéwié jeden z tych waznych dokumentéw
dotyczacych ochrony zycia a mianowicie ostatni Projekt Konwencji Bioetycznej
dotyczqcej ochrony praw czliowieka i godnosci osoby ludzkiej w zwiqzku z zasto-
sowaniami biologii i medycyny. Dokument ten zostal wydany przez Rad¢ Europy
w Strasburgu w lipcu br. i rozestany do wszystkich krajéw czionkéw Rady Euro-
py, a wigc i do Polski. Bedzie on przedmiotem dyskusji parlamentarno -
rzadowych, a powinien by¢ znany i konsultowany przez cale spoteczenistwo, bo sa
to sprawy dotyczace zwlaszcza pracownikéw sektoru zdrowia, ale takze takze fi-
lozoféw, etykow, prawnikow.

Jego wage mozna ocenié na tle postanowien tzw. Dokumentu Koficowego
Migdzynarodowej Konferencji nt. Zaludnienia i Rozwoju w Kairze (5-13 IX
1994), co do ktérego Kosciot ma wiele uwag krytycznych, dlatego wyraza swoja,
tylko czg§ciowa aprobatg z zastrzezeniami. Dotycza one jak wiadomo stanowiska,
iz aborcja nie moze by¢ propagowana jako $rodek planowania rodziny. Podtrzy-
mana jest réwniez krytyka promocji antykoncepcji i sterylizacji, propagowania
pozamalzenskiej aktywnosci seksualnej, zwlaszcza wérdd mlodziezy (ze znanymi
propozycjami jak bezpieczna aboreja, czy bezpieczny seks od najmiodszych tat).

Stolica Apostolska przylacza sie natomiast do porozumienia dotyczacego
(rozdz. 5) uznania rodziny za podstawowa komdrke spoteczna.

Termin bioetyka spotykamy po raz pierwszy w latach 70-tych w pracy Pottera:
Bioethics: Bridge to the Future (1971). Poczatkowo obejmowat on tg cze$é bio-

- logii, ktéra zajmuje si¢ wlasciwym wykorzystaniem mozliwo$ci nauk biologicz-

nych dla uzyskania lepszej jakosci zycia. Byt to wigc typowy program po-

' mnazania uzytecznosci biologii czy medycyny.

Takie utylitarne zalozenia byly przyczyna atrakcyjnodci bioetyki $wieckiej
wsréd znacznej czgsci lekarzy i naukowcedw, i charakteryzowaly doskonale men-
talno§é Zachodniej Europy.

\ Przyjgcie tych postaw przyniosto jednak zrozumiale konsekwencje i nowe
problemy. Czlowiek wspdlczesny bardzo szybko zaczat uwazal wszelkie dobra
konsumpcyjne za niezbgdne dla poprawy wytworzonej przez siebie, czy narzuco-
nej przez lansowany styl zycia, wizji jakosci zycia - choéby w rzeczywistosci do-
bra te stanowily prawdziwy luksus i nadwyzke nawet w bardzo bogatych
spoteczenstwach. Trzeba przyznaé, ze ten klasyczny utylitaryzm spowodowal w
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medycynie niewatpliwy postep w produkcji §rodkéw medycznych, w tym tez np.
unikalnej aparatury diagnostyczno-terapeutycznej. Przynidsl, niestety, réwniez
rozczarowania z powodu niemozliwosci zaspokojenia rosnacych potrzeb na
kosztowne zabiegi, np. przeszczepy serca, nerek, na aparaturg zastgpcza, korek-
cyjna itp.

Medycyna, ktérej stawia si¢ coraz wicksze wymagania, z coraz kosztowniej-
szymi metodami leczenia, na naszych oczach staje si¢ medycyna bogatych
spoteczenstw, bogatych ludzi, rodza si¢ konflikty etyczne i spoleczne utrudniajace
nawet rzadzenie pafistwem, jak to si¢ dzieje w naszych czasach.

W sytuacji konfliktowe] pojawiaja si¢ 1 to z réznych stron ataki na chrzesci-
janstwo, a zwlaszcza na Kosciét Katolicki za obrong klasycznych wartoéci moral-
nych w rzadzeniu si¢ spoleczenstw, a szczegdlnie za odwage gloszenia potrzeby
pohamowania si¢ w nieumiarkowanej produkcji oraz konsumpcji niekoniecznych
do zycia débr, choé przyznaje si¢ powszechnie, iz rozsadna wstrzemigZliwosc rze-
czywidcie jest jedynym wyjéciem rokujacym realne rozwigzania wielu cywiliza-
cyjnych probleméw w najblizszej juz przysztosci.

Etyka §wiecka, zaproponowawszy dzisiejszemu spoleczenstwu szeroko pojety
pluralizm ideologiczny i postawiwszy za najwyzsza cnote tzw. pelng wolno$é o-
sobista, znalazla si¢ w impasie przy prébach, jak to si¢ czgsto w Parlamencie Eu-
ropy moéwi, zharmonizowania zréZnicowanych, czy wrecz niezgodnych, postaw
spolecznych i etycznych poszczegd6lnych panstw europejskich.

Préby pogodzenia tych réznych postaw, a nie trzeba ukrywaé, ze chodzi tez o
rézne interesy, okazaly si¢ jednak bardzo trudne, bo jak pisze ks. T. Styczen
jesli tak skutecznie wmoéwiono ludziom, iz wolno$é nasza polega na mocy two-
rzenia prawdy o samym sobie i mocy jej swobodnego egzekwowania to tatwo
mozna sobie wyobrazi¢ przyczyny wielu konfliktéw spotecznych.

Poszukujac rozwiazan w przypadkach spornych uznano, iz najlepszym wyj-
Sciem z tej sytuacji byloby oparcie si¢ 0 metody demokratyczne, a wigc np.:
gltosowanie, ktére powinno ustali¢ pewne minimum etyczne, wystarczajace dla u-
stalenia polityki spolecznej wsp6lnej Europy. Czy jednak dopuszczalne jest
gtosowanie nad zasadami etyki? Jest oczywiste, ze w ten sposéb problemom e-
tycznym nadaje si¢ rozwigzania polityczne.

Trzeba zda¢ sobie sprawg z tego, Ze za posrednictwem glosowania w zinstytu-
cjonalizowanych gremiach etycznych, czy w chetnie dzi$ proponowanym referen-
dum, ujawniajg si¢ wprawdzie preferencje czgsci obywateli, ale w glosowaniu nie
ma niczego, co przesadzaloby o prawdziwo$ci czy falszywosci danej zasady e-
tycznej, jest tylko wigkszo$¢ glosdw.

Uprawiana wigc obecnie etyka dyskusywna (pisze H. T h o m a s) wymaga
wielu dodatkowych zastrzezen, dlatego, ze ludzie decydujacy o dopuszczalnosci
czy niedopuszczalno$ci np. zaptodnienia in vitro, aborcji, terapii genetycznej itp. z
géry muszg pogodzi¢ sie z istniejacg rézZnica zdan czy co$ jest dobre, czy zte. Po-
wszechnie zaprzysiggany konsensus etyczny do$é czgsto wymaga zawieszenia e-
tyki 1 niestety czasami nie rézni si¢ od konformizmu, gloszonego pod naciskiem
panistwa, ktére famie polityczne ostrze moralnych koncepcji stron, rozdzielajgc
prawo i moralnosé (Patrick Bahners).
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Jedli etyka nie posiada, podobnie zreszta jak prawo, co najmniej jednej bez-
wzglednej warto$ci, wowczas traci oparcie, staje si¢ niespdjna z rzeczywistoscia.
Taka bezwzglgdng warto$cia uznawana powszechnie jest niewatpliwie zycie
ludzkie i ochrona tego zycia.

Istotnym elementem tzw. etyki §wieckiej jest wigc relatywizm i wynikajacy z
niego subiektywizm.

Mozna przytoczy¢ jeszcze wiele innych przyktadéw sprzeczno$ci w podsta-
wach etyki $wieckiej:

- miedzy innymi lansowane sg poglady bardzo europejskie, 7e wiekszo$¢ w
gtosowaniu nad zasadami etyki nie ma prawa narzuca¢ pokonanej mniejszosci
swoich pogladéw, bo bylby to ucisk mniejszo$ci, niezgodny z prawami panstwa
obywatelskiego, demokratycznego, ktérego warto$cia absolutna jest respektowa-
nie wszelkiej niezalezno$ci osobiste;j.

Tego rodzaju poglady doprowadzily z kolei w Europie Zachodniej, i to w
stopniu wigcej niz przecigtnym, do pelnej tolerancji, az do absurdu, a w $lad za
tym do prawnego akceptowania np. pewnych zachowar homoseksualnych, abor-
¢ji, eutanazji i innych postaw, dotad mniejszosciowych.

Z chwila uzyskania aprobaty dla tych postaw pozostal tylko jeden krok do na-
dania im rangi norm etycznych ogdélnie obowiazujacych i przyznania, przynajm-
niej w niektérych panstwach, prawa do praktykowania nawet takich zachowan,
ktdre do niedawna byly uznane za odchylenia od normy.

Jednak najbardziej kontrowersyjne, niespdjne i sprzeczne s odniesienia bio-
etyki $§wieckiej do sprawy nienarodzonych, czemu chcialbym poswieci¢ kilka od-
rgbnych uwag.

Przechodzg teraz do krdtkiego scharakteryzowania tekstu Projektu Europej-
skiej Konweneji Ochrony Praw Cztowieka, ktory w tej chwili juz jest w rekach
rzadéw i parlamentéw krajéw cztonkowskich Rady Europy, przygotowywany do
dyskusji i zatwierdzenia, takze w Polsce. Zawiera on 32 artykuly oraz obfity ko-
mentarz, ktérych tre§¢ zostata uznana przez ekspertéw migdzynarodowych za nie-
kontrowersyjna, a wigc powinna by¢ zaakceptowana.

Rzeczywiscie, kiedy czyta si¢ projekt, odnosi si¢ wraZenie, iz scalenie Europy
wokoél najgtebszych postulatéw humanizmu jest bliskie, Zze wystarcza podpisy
petnomocnych ministréw. Ta cze$¢ postulatywna budzi nasz szacunek i zastuguje
na aprobatg.

Niestety migdzy postulatami $wieckiej etyki, a praktycznym wcieleniem w
zycie wydaje si¢ narastaé wielki rozziew, czego przykladem jest konferencja w
Kairze i przedstawione tam propozycje niektdrych krajéw europejskich. Nie u-
przedzajac jednak faktéw pozwolg sobie przytoczyé najwazniejsze z postanowien
Europejskiej Konwencji Bioetyki.

Rozdziat I Preambuta:

W Preambule umieszczono kilka waznych mysli, a mianowicie: ...w oparciu o
Deklaracje Praw Cziowieka z 1948 i inne konwencje migedzynarodowe... swia-
domi szybkiego rozwoju biologii i medycyny, ktéra moze przyniesé narazenie god-
nosci czltowieka w zwigzku z niewlasciwym zastosowaniem osiggnigd i medycy-
ny... uwazamy za konieczne podjecie migedzynarodowej wspéipracy majqcej za-
pewnic catej ludzkosci korzystanie z osiggnigé biologii i medycyny.
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Art. 1 wyraza t¢ mys$l precyzyjnie;j:

... Uczestnicy niniejszej Konwencji chroniq godnosé i tozsamosé istoty ludzkiej
i zapewniajq kazdej osobie bez rozinicy, poszanowanie dla jej nietykalnoSci oraz
innych praw i swobdd podstawowych, w zwiqzku ze stosowaniem osiggnied z dzie-
dziny biologii i medycyny. Réwniez i ta czgéC bylaby godna naszego poparcia,
choé zawiera niejasne rozréznienia mi¢dzy istotq ludzkq a osobg do czego jeszcze
powrdce.

Art. 2 ma niezmiernie wazny aspekt etyczny:

... Interes i dobro osoby ludzkiej winny przewazad nad interesem spotecznym i
naukowym... oraz Ze (art. 3) ...wszelka interwencja w dziedzinie zdrowia, w tym
badania naukowe, musi byé dokonywane z poszanowaniem dla norm i obo-
wiqzkéw zawodowych... (a wige 1 lekarskich).

W pozostatych artykutach Konwencji jest mowa (art. 4) o sprawiedliwym do-
stepie do leczenia; (art. 6) o ochronie 0séb ubezwltasnowolnionych; (art. 11) o za-
kazie czerpania korzySci materialnych, tj. ze ciato ludzkie i jego czesci nie powin-
ny byé, jako takie, Zrédtem korzysci materialnych - co jest bardzo wazne w trans-
plantologii.

Art. 14-18 wnosza juz pewne kontrowersyjne zapisy, méwig o badaniach na-
ukowych, zwlaszcza genetycznych, przeprowadzanych na embrionach ludzkich in
vitro, ktére jesli w ogble sg dopuszczone prawnie moga by¢ dokonywane na em-
brionach, ktdére nie przekroczyly 14 dnizycia (!). Zabieg na zarodku ludzkim
moze by¢ przeprowadzony wylacznie w celach zapobiegawczych, terapeutycz-
nych, diagnostycznych oraz jeéli nie narusza komdrek rozrodczych. Natomiast
wytwarzanie ludzkich embrionéw dla celéw wytacznie naukowych jest zabronio-
ne.

Roéwniez nie wolno przeprowadzaé testow majacych wykrywaé choroby lub
sklonnoéci genetyczne, jak tylko w celach zdrowotnych.

Wreszcie koficowe artykuty Konwencji przewiduja rzecz bardzo niezwykla, a
mianowicie opracowanie sankcji przez panstwa-sygnatariuszy w wypadku nie
przestrzegania zalecen niniejszej Konwencji.

Powyzsze zasady w wigkszosci bardzo budujace, na wskro§ powiedzieliby$my
humanitarne, wyraZone sa w sposéb ogdlny i wymagajacy komentarza zwlaszcza
medycznego. Pozwole sobie, celem zobrazowania sytuacji, zatrzymac si¢ nad kil-
koma problemami, takimi jak: ochrona ciala ludzkiego a transplantacje, badania
nad genomem i ochrona nienarodzonego - w oparciu o dotaczony do Konwencji
tzw. Raport wyjasniajqcy, a zwlaszcza o tzw. Protokoty obejmujace dyskusje nad
tymi problemami. Dotycza one wielu praktycznych zagadnien lekarskich i etycz-
nych.

Warto tu podkreslié, Ze narastajgce problemy prawne i filozoficzno-etyczne w
zwigzku z rozwojem cywilizacji technicznej, z niewlasciwym zastosowaniem
biologii i medycyny, sa groZne przede wszystkim z tego powodu, ze wspélczesne
spoleczenstwa nie doceniaja wagi tego problemu i nie zajmuja si¢ nimi, tak jak nie
zajmuja si¢ promocja zdrowia, choéby przez propagowanie sensownego stylu
zycia.

Miarg potrzeby szerokiej informacji o przeprowadzonych badaniach bioetycz-
nych moga by¢ niespotykane dotad naktady finansowe przeznaczone na nowe od-
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krycia w biologii i medycynie, ktérych zastosowanie moze rodzi¢ konflikty z
naszg etyka medyczna.

Na przyktad Stany Zjednoczone zainwestowaly ponad 15 miliardéw dolaréw
w najbardziej zawrotny mig¢dzynarodowy program badawczy wszechczasdéw - tj.
rozpracowanie kodu genetycznego czlowicka (HUMAN GENOME INITIA-
TIVE). Jednocze$nie prowadzi si¢ prace nad przepisami pozwalajacymi na opa-
tentowanie genomu, co moze by¢ powodem wielkich naduzy¢.

Japonczycy nazwali lata dziewig¢édziesiate dekadq rozumu i zaangazowali mi-
liony jendw w badania nad fizjopatologia osrodkowego ukladu nerwowego,
zwlaszcza mozliwoéciami transplantacji tkanek nerwowych ludzkich po-
chodzacych z ptodéw ludzkich, w ktdrej juz maja znaczne osiagnigcia.

Kraje Europy zwlaszcza Anglia i Francja prowadza rywalizacj¢ w finansowa-
niu prac w zakresie inzynierii genetycznej, zaplodnien poza ustrojem i coraz bar-
dziej fascynujacych mozliwosci opanowaniu procesu reprodukeji i dziedziczenia
gatunku ludzkiego.

To powszechne zainteresowanie bioetyka ma takze inne przyczyny, po prostu
ekonomiczne, zwigzane np. z uzyskaniem licencji przez niezwykle optacalny
przemyst farmaceutyczny, zwlaszcza produkcj¢ lekdw opartych o tkanki ludzkie
lub produkcje aparatury niekiedy agresywnie wkraczajacej w funkcjonowanie or-
ganizmu. Z tym wiaza si¢ problemy komercyjne i komercjalizacji medycyny, ktd-
re tak ostro zarysowaly si¢ np. w transplantologii.

Oto kilka przyktadéw z tych aktualnych, bardzo ztozonych probleméw bio-
etyki przeszczepiania narzaddw i tkanek ludzkich.

Osiagnigcia chirurgii i anestezjologii, a takze immunologii w zakresie trans-
plantacji narzadéw spowodowaly ogromne zapotrzebowanie na organa i tkanki
ludzkie.

Przyjmuje sig, ze w 2000 roku co druga interwencja chirurgiczna bgdzie prze-
szczepem narzadéw lub tkanek. Obecnie w Europie 100 000 ludzi powaznie cho-
rych wpisanych jest na listy oczekujacych na transplantacje nerek. A przeciez do-
tyczy to rowniez innych narzadéw - serca, watroby, trzustki.

Przede wszystkim jest wielki deficyt nerek do przeszczepdw. To zrodzilo juz
szereg problemdéw etycznych i prawnych. Migdzy innymi rozwija si¢ gwattownie
czarny rynek obejmujacy ludzi ubogich, czgsto emigrantéw z trzeciego $wiata,
pragnacych odsprzedaé swoja nerk¢ czy szpik bogatemu zagranicznemu biorcy.
Opisywane s przypadki odsprzedawania narzadéw matych dzieci. Wiaczane sg w
ten proceder kliniki i lekarze.

Dlatego tak konieczne sa wyraZne przepisy prawne, mi¢dzynarodowe, mo-
wigce o zakazie komercjalizacji narzadéw ludzkich.

Ten brak narzadéw ludzkich do transplantacji dodat nowych bodZcéw do in-
tensywnie rozwijajacego si¢ kierunku tzw. ksenotransplantacji, czyli takich przy-
padkéw transplantacii, gdzie dawca i biorca naleza do zupelnie réznych gatun-
kéw. Od dosé dawna prowadzi si¢ eksperymentalne przeszczepy czlowiekowi np.
serca $wini czy watroby pawiana, jak to mialo miejsce w Strasburgu.

Mozna mie¢ wrazenie czy zle sny, Zze nadchodzi era urzeczywistnienia wy-
obrazen mitologicznych o chimerach przedstawiajacych bogéw o ludzkiej postaci,
ale z czg$ciami pochodzenia zwierzgcego, od gtéw do kopyt wlacznie. Postgpy w
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immunologii, a takze w farmakologii $rodkéw zmniejszajacych skutki réznic
zgodnosci genetycznej tkanek, np. wprowadzenie cyklosporyny, moZe uczynié
realnymi nawet tak dalekie metamorfozy. \

Ostatnie stowo w sprawie ksenotransplantacji, ktéra w samej rzeczy nie jest
sprawa naganna, bgdzie mialta jednak tzw. inZynieria genetyczna pozwalajaca na
pewne, przeprowadzane juz manipulacje, majace na celu zblizenie tkanek zwie-
rzecych do tkanek ludzkich, zwtaszcza naczelnych - co budzi w kregach zaintere-
sowanych niemale emocje zwiazane z mozliwo$cig wykorzystania zwierzat jako
rezerwuaru narzadow do przeszczepdw cztowiekowi.

Czy jednak ktéremu$ z badaczy-eksperymentatoréw nie przyjdzie na mysl od-
wrécenie kolejnos$ci w postepowaniu i dokonanie przeszczepienia tkanek ludzkich
zwierzeciu? Technicznie jest to mozliwe.

Inne problemy z zakresu bioetyki wynikaja w zwigzku z przeszczepianiem
czyli implantacja tkanki nerwowej, gléwnie z mezencephalon ptodéw ludzkich,
do centralnego ukladu nerwowego ludzi chorujacych z powodu przewlektego za-
niku lub degeneracji neuronéw, jak ma to miejsce np. w przypadkach choroby
Parkinsona i Altzheimera. Wedlug badaczy szwedzkich (dr Lind v all)
wszczep takiej tkanki plodowej nie tylko odtwarza zniszczone struktury, ale po-
woduje uwalnianie neuromediatoré6w i poprawe kliniczna chorych. Liczba zabie-
gdw neurotransplantologicznych stale wzrasta. Budzi to tak entuzjazm, jak i rézne
obawy natury medycznej (cholby mozliwo$¢ przeniesienia infekcji wirusowej),
ale takze obawy natury prawno-moralnej, zwlaszcza wobec nieznanego czgsto po-
chodzenia tkanki nerwowej mézgdw ploddéw. Obawy o jej nielegalne pochodzenie
nie wydaja si¢ bezpodstawne. Niedawno zatrzymano w Polsce transport plodéw
(gléwnie mdézgdw ptodéw ludzkich) przewozonych na zachéd Europy.

Naprawdg potrzebna jest tu chwila refleksji etycznej. Jesli w metodzie tej prze-
szczepi sie kilkaset, potem kilka milionéw, wreszcie miliardéw komoérek nerwo-
wych, ktére tatwo integruja si¢ do mdzgu biorcy przeszczepu, to czZy nie mozna
spodziewad sie, Ze nastapi zmiana osobowosci biorcy? Jeéli tak, to w jakim kie-
runku i czy takie dzialanie jest dopuszczalne? Choé nie mozna jeszcze wyprowa-
dzié ostatecznych wnioskéw, to jednak o ostroznosé¢ i odpowiedzialno$é apeluja
najwieksi biologowie i neurologowie, np. JeanBernard.

Wreszcie sprawa najwazniejsza: trwajaca od lat dyskusja o kapitalnym zna-
czeniu nad definicja poczatku Zycia, nad istota ludzka. Istnieja jak wiadomo
znaczne réznice zdan w poszczegdlnych stanowiskach krajéow europejskich. Na
przyklad delegacja holenderska w RE nie uwazata, ze poszanowanie godnosci i
praw czlowieka ma odnosié sie do najwczesniejszych okreséw.

Ostatecznie w Konwencji nie ma definicji osoby czy istoty ludzkiej - ale
nastapil konsensus co do stwierdzenia, ze nalezy respektowac godnosé ludzkg: od
poczqtku zycia (por. 23 RE). Ale kiedy jest ten poczatek? Ta niejasno$¢ wiedzie w
konsekwencji do bardzo pokretnych wnioskéw.

W ten sposdb zblizyliémy sie do sedna najwiekszej rozterki moralnej $wieckiej
bioetyki czy $wieckiej Europy, tj. podtrzymywania stanowiska o niezdefiniowa-
nym poczatku zycia czlowieka, przy rownoczesnym gloszeniu haset o respekto-
waniu godnoéci ludzkiej.
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Dzisiejsze osiagnigcia nauk przyrodniczych i medycznych, a zwlaszcza gene-
tyki molekularnej, fakty z zaplodnienia komorki jajowej, z ktérej rozwija sig¢
czlowiek i tylko cztowiek z w pelni zaprogramowanym kierunkiem rozwoju, sa
tak przekonywujace o poczatku zycia ludzkiego bezposrednio po zaptodnieniu, iz
negowanie, nie dostrzeganie tych faktéw jest stanowiskiem nieracjonalnym, nie-
naukowym. Jest zamierzonym mijaniem si¢ zZ prawda.

Najwigksze autorytety naukowe, biolodzy, lekarze, genetycy pisza i wypowia-
daja sig:

Nalezy przypomnieé dwie proste, pewne zasady.

1. Zycie ludzkie nie zaczyna sie z chwilg narodzin, lecz poczecia.

2. Zaplodniona komdrka jajowa zawiera potencjalnie caly, petny byt, ktérym
bedzie pozniej, ze swq wagtrobg, swym sercem, swym mézgiemz” A nieco dalej:
Wspélczesna biologia nawigzuje tu do sredniowiecznej teologii uzasadniajqc jg w
pewnej mierze. To teologia, jako pierwsza uznata zarodek, ptdd, za potencjalng o-
sob{:j.

Zarodek jest rzeczywiscie potencjalng osobq, co oznacza, ze od poczecia ma on
potencjalnos¢ i wirtualnosé osoby”.

I jeszcze jedna opinia naukowa, tym razem pochodzaca od wybitnego francu-
skiego genetyka Jéréme L e j e u n e, zmarlego niedawno, pierwszego prezydenta
Papieskiej Akademii Pro Vita. Profesor pracowal ostatnio nad stalymi zmianami
lokalizacji, duzg mobilno$cia grup metylowych (CHj;) chromosoméw plemnika i
komérki jajowej, co przy zaptodnieniu daje niepowtarzalny uktad, prowadzacy do
niepowtarzalnego indywiduum. Juz w stadium trzech komoérek egzystuje, jak pi-
sal, drobna istota ludzka - bowiem te trzykomorkowe istoty, tak dalece réznig si¢
od innych uktadéw, ze prawdopodobienstwo znalezienia analogicznego kodu ge-
netycznego jest mniejsze niZ jeden bilion.

Powracam do zapisu w projekcie Konwencji dotyczgcego ewentualnego
,.przyzwolenia bioetycznego” Rady Europy na eksperymenty na zarodku ludzkim.

W éwietle przeprowadzonych powyzej dowoddw o rozwoju cztowieka od jego
poczecia, owo zezwolenie etyczne na eksperyment do 14 dnia zycia jest nie do
przyjecia. Jan Pawet II w przemdwieniu na Sesji Aspekty prawne i etyczne badan
nad genomem ludzkim (1993) powiedzial: Wykorzystywanie embrionu wytgcznie
jako zwyktego przedmiotu badar lub eksperymentéw jest zamachem na godnosé
czlowieka i rodzaju ludzkiego.

Skoro prawa konstytucyjne Europy i §wiata gwarantuja kazdemu prawo do
zycia, a biologicznie nie ma watpliwosci, ze zycie czlowicka zaczyna si¢ po za-
ptodnieniu, to i ten nienarodzony musi by¢ objety tym samym prawem.

Stad wynika bezprawno$¢ dziatari proaborcyjnych, inzynierii genetycznej eks-
perymentalnej, eutanazji.

Przezywamy nadal w Polsce okres konfrontacji pogladéw. Z jednej strony po-
gladéw opartych o koncepcje nienaruszalno$ci prawa panstwowego (panstwo
prawa!) choéby prawa te byly przestarzate, nieetyczne, pochodzace z epoki totali-

> I.Bernard, Od biologii do etyki, Warszawa 1994, s. 129.
3 Tamze.
4 Tamze.
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taryzmu, a z drugiej strony probujemy im przeciwstawié¢ poglady i zasady oparte
o prawa odwieczne, o prawo naturalne, wynikajgce z instynktu serca (Patrick de
L aubier)idomagajace si¢ szacunku dla zycia.

Przez nasz kraj przetoczyla si¢ tez istna burza dyskusji nad etyka lekarska i nad
Kodeksem Etyki Lekarskiej. Niektore elementy dyskusji byly bardzo cenne i po-
zostawity trwale §lady, tak potrzebne dla ugruntowania si¢ naszej etyki i deonto-
logii polskiego lekarza.

Oto kilka uwag:

- Etyke nalezy uwazaé za produkt moralno$ci. Powinna by¢ ona zakorzeniona
gleboko w kulturze narodowej, a ktdrej bogactwo i ré6znorodno$é wynika z wielu
tworczych Zrodet, przede wszystkim takich jak nasza religia, obyczaje, historia.

- Etyczne zasady sg to propozycje uczciwego rozwigzania praktycznych pro-
blemdw naszego zycia, naszego zawodu lekarskiego.

- Etyka taczy si¢ zawsze z rozsadkiem i stad stanowi tak wazny element w po-
dejmowaniu decyzji osobistych, zawodowych, narodowych, czy wreszcie mig-
dzynarodowych, tych europejskich.

- Doczekali$my si¢ sentencji, iz normy etyczne dookresiajq normy prawne, tak
orzekl Polski Trybunat Konstytucyjny w 1992 roku, po wielkiej krajowej dyskusji
czy normy etyczne mogq by¢ przed regutami prawa stanowionego. Podkreélalismy
w tej dyskusji nasze polskie, zle dos§wiadczenia, z niedawnej przesziosci, ze nie-
sprawiedliwe prawa deprawuja spoleczefistwa, ktére z kolei powinny byé §wia-
dome tego, ze paristwo nie jest jedynym punktem odniesienia dla rozstrzygniecia
co jest, a co nie jest moralne.
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Ks. Wiladystaw Prezyna

PSYCHOSPOLECZNA SYTUACJA RODZINY
WSPOLCZESNEJ

Wprowadzenie

We wszystkich cywilizacjach i kulturach znanych z historii rodzina byla cen-
tralnym i najwazniejszym elementem zycia spolecznego]. Historycznie, rodzina
pehlita dwie podstawowe funkcje: 1. spoleczng (§wiecka) - wspierajaca rozwdj
jednostki i organizujaca struktury spoleczne; 2. sakralna (religijng) - ogniskujaca
do$wiadczenie Sacrum i organizujaca kult na swoim terenie. Sposéb realizacji
tych funkcji ulegat w ciagu wiekéw ewolucji. Istotny ich charakter pozostawal
bez zmian.

Poglebienie wspéiczesne] wiedzy o cziowieku - rozwdj antropologii, nauk
spotecznych, w tym psychologii potwierdza tradycyjnie uznawane znaczenie ro-
dziny. Istotnym wkladem tych dyscyplin do interpretacji funkcji rodziny jest od-
krycie i dookreélenie psychospotecznych prawidlowodci, ktére rzadza obszarem
rodziny. Przestrzeganie tych prawidlowos$ci sprawia, Ze rodzina pozytywnie
spetnia przypisywane jej funkcje. Ich nieprzestrzeganie powoduje, Ze rodzina wy-
traca zdolno$¢ wypelniania swej roli, wigcej, rodzina staje si¢ Zrédlem patologi-
zacji i zagrozenia dla niej samej oraz wzrastajacego w niej nowego pokolenia.

1. Wspélczesna interpretacja funkcji rodziny

W ramach interpretacji funkcji rodziny mozna sformulowac nastgpujaca teze:
rodzina odgrywa istotna rolg, jest niezastapiona: 1) w rozwoju czlowieka i przygo-
towaniu go do Zycia w spoleczeristwie, 2) w przygotowaniu ,,gleby” do rozwoju

! Socjologia przyznaje rodzinie status tzw. grupy pierwotnej. Grupe t¢ charakteryzuja: bez-
posrednioé¢ kontaktéw, ich duzy ladunek emocjonalny, wysoka identyfikacja czlonkéw z
grupa, wigzi o charakterze nieformalnym (pojawianie si¢ wigzi formalnych moze $wiadczyé o
rozpadzie grupy pierwotnej); funkcjonowanie grupy :jest niezalezne od uwarunkowar histo-
rycznych i kulturowych, jest stanem transcendentnym w stosunku do tych uwarunkowas.
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psychologicznie dojrzalej religijnoéci cztowieka. Teza powyzsza zostanie obecnie
pokrétce oméwiona.

Ad.1 Rozwdj czlowieka przebiega w dwdich wymiarach. Pierwszy zwigzany
jest z procesem indywidualizacji. Proces ten ukierunkowany jest na usamodziel-
nienie si¢ jednostki, wewnetrzng jej samorealizacjg, a w rezultacie na rozwdj
swiadomego siebie podmiotu zachowan. Drugi wymiar zwigzany jest z procesem
socjalizacji, ktora przygotowuje jednostk¢ do nawigzywania harmonijnego kon-
taktu z otoczeniem spolecznym i petlnienia w niej okreslonych rél. W przebiegu
obydwu procesdéw niezastgpiona jest rodzina, a w niej istotna rola przypada matce
iojcu.

A. Czlowiek pozostaje w szczegdlnej relacji ze swoja matka. Na uwage w tym
wzgledzie zastuguje juz okres ciazy. Charakteryzuje go bezposrednie powiazanie
matki z dzieckiem - biologiczne, ale réwniez psychiczne - emocjonalne. Relacja ta
zostaje poglebiona po narodzeniu si¢ dziecka, w okresie niemowlgcym. Kompo-
nenta biologiczna tego zwiazku znajduje swoja kontynuacje w kontakcie fizycz-
nym, karmieniu dziecka przez matkg. Poprzez kontakt fizyczny wpisuje sig tez i
rozwija zwiazek psychiczny. Zwiagzek ten ma podstawowe znaczenie dla emocjo-
nalnego rozwoju dziecka. Wychodzi mianowicie na przeciw gléwnej potrzebie
dziecka - potrzebie bezpicczeristwa®.

Gratyfikujac te potrzebe, matka zapewnia niezbedny klimat dla wewngtrznego
wzrostu dziecka, wspdtuczestniczac we wspomnianym wyzej procesic indywi-
dualizacji; obserwacje wskazuja na to, ze matka w tej roli jest niezastapiona. Ist-
nieja tez przestanki aby sadzié, ze niedostatki w omawianym klimacie, migdzy in-
nymi spowodowane nieobecno$cia matki, staja si¢ Zrodlem zaburzen w rozwoju
dziecka. Z kolei, niewlasciwe doswiadczenia dziecka w tym okresie moga nega-
tywnie rzutowaé na dalszy, zwlaszcza emocjonalny rozwdj dorastajacego juz
czlowieka.

B. Sam proces indywidualizacji ma perspektywg egotyczng. Pozostawia jed-
nostke w obrebie whasnego ja. Jej motywacja jest organizowana wokot ego, ktdre
odcina jednostke od procesu socjalizacji. W przetamywaniu tej blokady szczegdl-
na rola przypada ojcu3. Ten typowy obraz ojca zawiera w sobie elementy normy i
prawa, a nadto wzoru i nadziei. Dziecko akceptujac ten obraz godzi si¢ zarazem
na obecno$¢ w jego swiadomosci czegos niezaleznego, zewnetrznego. W ten spo-
séb psychika dziecka zostaje ,,wyprowadzona” poza obszar wlasnego ja i przekra-
cza wlasny egotyzm. Jednocze$nie uruchamia si¢ w niej gotowos¢ do nasladow-
nictwa ojca jako wzoru. Realizacja tego wzoru wyzwala nadziejg¢, zwigzana z
whasna twoérczoscig. W ten sposdb istotnie poglebia si¢ proces wewngtrznego

* Obserwacja zachowan matych malpiatek wskazuje, ze potrzeba ta jest u nich silniejsza od
potrzeby pokannowej.

* Do pierwotnej diady: matka - dziecko wkracza ojciec, jako kto$ trzeci. Jego pojawienie sig
moze by¢ odebrane przez dziecko jako zagroZenie dla komfortu, jakiego dostarczal mu do-
tychczasowy kontakt z matka. Wywolaé to moze u dziecka reakcje buntu i przejawy niechgci
w stosunku do ojca. W tym kontekscie wazne zadanie przypada matce, ktéra zachowaniem
swoim moze ulatwié dziecku akceptacjg pojawiajacego si¢, w polu jego doswiadczenia, ojca i
zlagodzié negatywna reakcjg wobec niego.
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rozwoju dziecka, jego samorealizacji, ale juz z odniesieniem do warto$ci pozaego-
tycznych, spotecznych: drugiego ty, warto$ci, Boga.

C. Przez obecno$¢ dzieci w rodzinie poszerza si¢ pole pierwotnego uktadu maz
- zona. Z ich udzialem rodzina staje si¢ grupg petniejsza z psychologicznego
punktu widzenia. Pojawiajg si¢ w niej nowe relacje, rozbudowuje si¢ wewnetrzna
struktura rodziny. Do istotnych elementdw tej struktury nalezg m.in. cele. Status
celu w rodzinie jest szczegdlny. Z jednej strony jest on odczytywany jako dobro
indywidualne poszczegllnego cztonka rodziny, z drugiej jako dobro wspdlne
wszystkich jej cztonkéw. Stad np.: zdrowie ojca jest jego dobrem a jednoczesnie
dobrem wspdlnym dla catej rodziny; zdany przez dziecko egzamin jest jego suk-
cesem, ale i Zréditem radosci ojca i matki. W kontekécie tego powigzania dobra
indywidualnego z dobrem wspdlnym w sposdb naturalny rozwija sig¢ i ugruntowu-
je w $wiadomosci dziecka wspotobecno$é poczucia praw wiasnych z poczuciem
odpowiedzialno$ci i powinnos$ci wobec drugich. Do$wiadczenia te stanowig dal-
szy, wazny etap w procesie socjalizacji dziecka i przygotowania go do uczestnic-
twa w Zyciu spotecznym.

W zbieraniu powyzszych doswiadczen rodzina jest $rodowiskiem nieza-
stapionym. Ta wyjatkowos$é rodziny wigze si¢ najpierw z niepowtarzalnoscig
gdzie indziej uktadu relacji i elementdw strukturalnych wystgpujacych w rodzinie.
Przy czym struktura tych relacji jest analogiczna do struktur wystgpujgcych w u-
ktadach makrospolecznych4. Drugg okolicznoscig jest czas, w ktérym dziecko
zbiera te do§wiadczenia. Jest to okres pierwszych dos§wiadczed, majgcy charakter
pierwszego wdrukowania (imprinting) o najwigkszej trwatosci i sile od-
dziatywania na psychik¢ dziecka, a posrednio na funkcjonowanie cztowieka do-
rostego.

Ad.2 Psychologia religii traktuje osobowo$¢ czlowieka jako glebe, na ktdrej
wzrasta i rozwija sig religijno$é cztowieka. Juz ksztattowanie si¢ pierwszych pojgé
religijnych odbywa si¢ pod wptywem do$wiadczefi, w ktérych uczestniczy oso-
bowos¢ dziecka. Rozlegle badania empiryczne potwierdzaja m.in. istnienie za-
leznosci zachodzgcej migdzy obrazami rodzicielskimi - ojca i matki, a psycholo-
gicznym obrazem Boga u dzieci. Zalezno$§¢ ta wskazuje, ze emocjonalne cechy
obrazdw rodzicielskich - pozytywnych lub negatywnych - przenoszg si¢ na obraz
Boga w przezyciu dziecka i tak np. obraz ojca karzgcego, groZnego sprawia, ze i
w obrazie Boga takie cechy wlasnie moga by¢ dominujace, eliminujgce z tego ob-
razu uczucia bliskosci, mito$ci. Z wiekiem i rozwojem $wiadomosci i refleksji
dziecka, nastepuje rozdzielenie i wyodrebnienie samodzielnych obrazéw: rodzi-
cielskiego i Boga. Czgsto jednak rozdzielenie to nie jest petne i elementy emocjo-
nalnego do$wiadczenia zwigzanego z pierwszym obrazem trwale pozostaja w
drugim obrazie - obrazie Boga. Takze doswiadczane relacje interpersonalne, w
tym relacje miedzy dzieckiem i rodzicami, oddziatywuja na ksztattowanie si¢ re-
lacji z Bogiem.

*Doéwiadczenia te wplywaja m.in. na spos6b petnienia ré] spotecznych w tych uktadach, per-
cepcje i ustosunkowanie si¢ do okreslonych celéw indywidualnych i spotecznych, a takze po-
dejmowania praw 1 obowiazéw zwiazanych z tymi rolami.
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Podsumowujac dotychczasowe rozwazania stwierdzi¢ nalezy, zZe rodzina jest
odczytywana przez wspodlczesna psychologie spoteczna jako naturalne srodowisko
o podstawowym znaczeniu dla rozwoju cztowieka i przygotowania go do zycia
spolecznego i religijnego. Przy czym, dojrzate $rodowisko rodzinne sprzyja roz-
wojowi pozytywnemu a niewlasciwe funkcjonowanie rodziny owocuje patologia
w zyciu jednostki 1 w calym Zyciu spolecznym.

3. Zagrozenia dla funkcjonowania rodziny

Potoczna obserwacja wspdlczesnego zycia, a takze wyniki bardziej systema-
tycznych badari nad zmianami dokonujacymi si¢ w tym zyciu, wskazuja na ist-
nienie zjawisk bezpoérednio zagrazajacych naturalnej funkcji rodziny. I tak, w
pierwszym rz¢dzie zagrozona jest socjalizacyjna funkcja rodziny. Wiaze si¢ to
m.in. z nast¢pujacymi procesami:

a) Zakléceniem tozsamosci naturalnych rél 1 ich ukladu w rodzinie. Chodzi
przede wszystkim o role zwiazane z plcia kobiety i mgzczyzny. Od wielu juz lat
obserwowa¢ mozna zmiang kulturowego fenotypu plci. Zmiany w tym zakresie
sygnalizowal nawet jgzyk, kiedy pojawily si¢ takie terminy np. jak ,garconne”.
Obecnie znajduje to swoja kontynuacj¢ w sposobie bycia dziewczat: palenie pa-
pieros6w, ordynarne stownictwo, gubienie delikatnosci, wrazliwosci. Dorosta
kobieta coraz czg¢éciej szuka whasnej samorealizacji poza macierzyfistwem - wig-
cej, macierzynstwo jest przez nig odczytywane jako zagrozenie dla jej osobistej
wolnosci i samorealizacji wlasnie. Rol¢ matki zaczyna postrzegaé jako stan we-
wngtrznej i spotecznej alienacji.

Réwniez mgzczyzna zaczyna gubi¢ swdj autorytet jako wzér i symbol normy,
prawa i sprawiedliwos$ci. Staje si¢ mniej obecny w rodzinie albo jest postrzegany
tylko jako kto$ silny, majacy zapewni¢ rodzinie warunki materialne. Mozna za-
ktadaé, ze zmiany te pociagna za soba rowniez rozwdj negatywnych wychowaw-
czo postaw rodzicielskich.

b) Zakli6ceniu ulegaja relacje w rodzinie. Dotyczy to nie tylko relacji migdzy
matzonkami, ale tez migdzy dzie¢mi i rodzicami. Raz przyjmuja one postaé za-
niedbywania dzieci, dominacji stosunkéw nacechowanych agresja, pozbawionych
uczué opiekuiczych, mitosci. Innym razem w gr¢ wchodza postawy nadmiernej
opiekuriczosci, ktére nie pozostawiaja miejsca na rozwdj samodzielnos$ci dziecka,
podejmowania realizacji zadaf potaczonych z wtasnym wysitkiem, trudem. W
konsekwencji rodzina zostaje pozbawiona niezb¢dnych warunkéw dla rozwoju w
jej obrgbie: wzajemnej wspdlpracy, laczenia dobra indywidualnego z dobrem
wspdlnym, wyksztalcania si¢ obok poczucia wlasnych praw takze poczucia po-
winnosci i odpowiedzialno$ci za dobro innych, dobro wspélne.

¢) Rodzina zaczyna zatraca¢ funkcj¢ ogniska domowego, w ktérym nie tylko
razem si¢ mieszka, ale wspdlnie pracuje a takze wspdlnie odpoczywa, bawi i
$wigtuje w atmosferze wzajemnego zaufania i zyczliwos$ci, w atmosferze, w ktérej
budzi si¢ 1 rozwija wrazliwo$¢ na wartoséci: prawdy, dobra, pigkna. Klimat taki
jest potrzebny przede wszystkim dzieciom, ale réwniez cztowiekowi dorostemu.
Badania wskazuja, Ze rodzina jest gléwnym obszarem sensotwérczym w catym o-
kresie zycia cztowieka.
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Szczegdlnym przypadkiem zagrozenia dla klimatu rodzinnego jest preferowa-
nie zubozonej postaci mitoéci. Jest to mito$é zredukowana czesto do seksualnosci,
mitoéci odpersonalizowanej. Taka posta¢ mitoéci jest milo$cia teraZniejszosci, a
nie przysztosci, mitodcia konsumpeji, a nie tworczosci i rozwoju. W ostatecznej
konsekwencji sprzyja ona ugruntowaniu w osobowos$ci czlowieka orientacji bar-
dziej egotycznej niz prospolecznej, ze wszystkimi tego konsekwencjami.

d) Rodzina wytraca swoja autonomig jako §rodowisko spoteczne z wlasciwymi
sobie celami i zadaniami. Zostaje podporzadkowana celom pozarodzinnym; wig-
cej, czesto przeciwnym samej rodzinie. Raz beda to cele zewngtrzne powigzane z
interesami réznych uktadéw spolecznych i politycznych, z ekonomicznymi re-
gulami gry rynkowej. Innym razem uzaleznione zostaja od doraZnych intereséw
jednostki.

Zagrozeniu podlega sakralny wymiar rodziny. Dotyczy to najpierw sacrum
naturalnego, wyrazajacego si¢ w szacunku dla zycia, jego tajemnicy i warto$ci.
Zycie rozwija si¢ w rodzinie jako naturalnym dla siebie $rodowisku. Tymczasem
w tym wiasnie srodowisku zycie staje si¢ celem agresji od jego poczatku (aborcja)
do zakoriczenia (eutanazja). Tendencje te sa wyrazem m.in. preferencji postawy
mied przed postawa byé. Osobowo$¢ z dominacja postawy mied¢ pozbawiona jest
wrazliwoéci na warto§ci wyzsze, bardziej duchowe, badZ wartosci te jest sklonna
instrumentalizowaé. Jednoczesnie tego rodzaju osobowo$¢ jest bardzo nieko-
rzystna glebq dla rozwoju religijno$ci. Gleba ta sprawia, ze perspektywa religijna
znajduje si¢ poza obszarem zainteresowan czlowieka, badZ postrzegana jest jako
Zrédlo zagrozenia dla jego samorealizacji. W bezposrednim zwigzku z ta gleba
pozostaje wytracanie wrazliwo$ci na sacrum, zaklécanie ksztaltowania si¢
wiladciwego obrazu Boga, ilosci i jakosci religijnych powotan.

Zakonczenie

Skad ptyna te zagrozenia, jakie jest ich Zrédto? Zrédet jest wiele i sa
zréznicowane. Jedne sa bardziej obiektywne, inne bardziej subiektywne. Nalezg
do nich dokonujace si¢ zmiany spoleczno-gospodarcze, w tym np. zmiany w sto-
sunkach produkcyjnych polegajace na zaniku matych przedsigebiorstw rodzinnych.
W kontekscie tych przemian na uwage zashiguja procesy migracyjne ludnosci.
Odrywaja one ludzi od ich dotychczasowych §rodowisk spoteczno-kulturowych,
przenosza w §rodowiska nowe, w ktérych sa wyobcowani z glebszej tradycji
wlasciwej dla tych miejsc zamieszkania, czuja si¢ duchowo alienowani. Nega-
tywnie oddzialywa na rodzing, zubozenie materialne, brak mieszkad. Waznym
Zrédlem omawianych zagrozen sa przemiany cywilizacyjno-kulturowe preferujace
okre§lony model funkcjonowania cztowieka, ktéry nie miesci si¢ w naturalnych
dla rodziny ukiadach rdl i funkcjonowanie tych rél zaburza. Urynkowienie catego
zycia i dominacja logiki zysku takze w kulturze, procesy niekorzystne dla rodziny
istotnie poglebia. Bardzo znaczacy wklad w przy$pieszenie tych proceséw ma
pewna cz¢$§¢ medidw, zwlaszcza telewizji i prasy. Lansowany w nich styl zycia,
sugerowany model Zycia rodzinnego jest zaprzeczeniem naturalnych celéw i
funkcji rodziny. Dzieje si¢ to po czgéci jakby przypadkowo, mimo woli, jako u-
boczny skutek szerszych zmian cywilizacyjnych. Jednoczeénie wydaje sie, ze ist-
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nieja racje, wsparte wieloma faktami i wydarzeniami, aby uznaé, ze instytucja ro-
dziny w jej naturalnym ksztalcie staje si¢ coraz bardziej celem §wiadomego i or-
ganizowanego ataku. Stwierdzenie to dotyczy tzw. Zachodu, ale od pewnego cza-
su réwniez Polski.

Co w tej sytuacji nalezy czyni¢, jak bronié naturalnej funkcji rodziny? Sygna-
lizuje tu jedynie problem, ogdlny zarys kierunku poszukiwania odpowiedzi.

Przede wszystkim nalezy poszerza¢ i poglgbia¢ znajomosé praw i zasad funk-
cjonowania zdrowej psychologicznie rodziny, wskazujac jednocze$nie na nega-
tywne konsekwencje dla cztowieka, zwlaszcza w nowym pokoleniu, naruszania
tych regul. Adresatami tego przestania winno by¢ cate spoleczenistwo, ale przede
wszystkim mtodziez. Jednoczesnie nalezaloby podja¢ wysitek prezentowania po-
zytywnych wzoréw zachowan oraz sposobéw funkcjonowania rodziny ze wska-
zaniem sposobdw rozwigzywania jej biezacych probleméw. Dydaktyke spoleczng
winna wspiera¢ wieloraka pomoc panstwa i Ko$ciota w zakresie samoorganizacji
zycia rodzinnego (por. Oazy Rodzin). Nalezy dazy¢ do tego, aby rodzina odzy-
skala w zyciu spotecznym, gospodarczym, a takze politycznym status instytucji
centralnej, postrzeganejjako nadrzgdne dobro dla wszystkich.
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Artykuly

Ks. Janusz Balicki

SPOR O ROLE I MIEJSCE KOBIETY W RODZINIE I
SPOLECZENSTWIE - IV MIEDZYNARODOWA
KONFERENCJA nt. KOBIET W PEKINIE

1. Przebieg Konferencji w Pekinie

Konferencja w Pekinie byla juz czwarta z kolei migdzynarodowa Konferencija
na temat kobiet. Pierwsza odbyla si¢ w Meksyku w 1975 roku, druga w Kopenha-
dze w 1980 roku, trzecia w Nairobi w 1985 roku. Konferencja w Pekinie skladata
si¢ w pewnym sensie z dwdch odrgbnych konferencji: pierwsza byly obrady dele-
gacji rzadowych, druga - forum przedstawicieli organizacji pozarzadowych. Ta
ostatnia, zwana Kobiece Forum Organizacji Pozarzadowych, zostala wbrew pier-
wotnym ustaleniom przesunigta przez wladze chifskie do Huairou, oddalonego o
ok. 60 km od Pekinu. Forum trwato od 31 sierpnia do 8 wrzesnia. W ciggu 10 dni
ponad 30 tys. delegatek z calego $wiata miato mozliwo$¢ uczestniczyé w 5 tys.
spotkan - byly to seminaria, prelekcje, dyskusje panelowe, happeningi, warsztaty i
prezentacje. Dziesigé lat temu na konferencje w sprawach kobiet w Nairobi przy-
jechalo niecate 15 tys. delegatek. Duzo uwagi Forum po$wiecito problemowi
przemocy wobec kobiet. Omawiano ja w aspekcie kulturowym (spoteczenstwa
tradycyjnie stosujace przemoc w kontaktach migdzyludzkich), dyskutowano o sto-
sowaniu przemocy wobec kobiet na obszarach dotknietych wojnami, a takze po-
ruszano problem przemocy jakiej ulegaja kobiety w domach rodzinnych. Z in-
nych wazniejszych tematéw dyskutowanych na Forum nalezaloby wymienié za-
gadnienia takie jak: rodzina i spoleczenstwo, réwnosé plci, prawa dziecka, edu-
kacja, zaludnienie, $rodowisko, praca i emigracja, uczestnictwo kobiet w Zyciu
politycznym, polepszenie ekonomicznego statusu kobiet, pokdj, prawa cztowieka.
Powyzsze tematy rozwazane byly z réznego punktu widzenia. Forum kobiece
pétkuli pdinocnej bylo raczej jednorodne. Uczestniczyty w nim gtéwnie akty-
wistki organizacji kobiecych, w wigkszosci feministycznych. Demonstrowaty one
czgsto swoja wolnoséé, niezaleznosé i bezwzgledng konieczno$é odejscia od obo-
wiazujacego w $wiecie systemu patriarchalnego. Wsérdd delegatek byly takze
przedstawicielki rdznych grup skrajnych (m.in. o swoje prawa upominaty si¢ ko-
biety utrzymujace si¢ z prostytucji, cztonkinie International Prostitutes Collective
oraz kobiety z organizacji zrzeszajacych osoby homoseksualne).
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Forum Kobiece, mimo zakonczenia swej pracy, mialo znaczny wplyw na
przebieg konferencji delegacji rzagdowych, m.in. przez akredytowanych przy kon-
ferencji obserwatoréw oraz przygotowane rekomendacje zmian i negocjacji do-
kumentu konicowego Konferencji Pekiriskiej. Specjalne rekomendacje przygoto-
waly dwie organizacje feministyczne, Women's Caucus i Women's Linkage Cau-
cus, majace swoje przedstawicielki wsréd delegatek organizacji pozarzadowych z
73 panstw.

Konferencja delegaciji rzadowych trwata od 4 do 15 wrze$nia w samym Peki-
nie. Funkcj¢ prezydenta Konferencji pelnita Chen Muhua, przewodniczaca
Zwiazku Kobiet Chinskich, ktéra jest odpowiedzialna za realizowanie w Chinach
polityki jednego dziecka.

Gosciem Konferencji byla m.in, Hillary Clinton, Zona prezydenta Stanéw
Zjednoczonych. W swoim przemoéwieniu stwierdzita jednoznacznie, ze nie mozna
rozmawia¢ na temat praw kobiet w oderwaniu od praw czlowieka. Upomniala sig¢
o kobiety przesladowane ze wzgleddw religijnych, kulturowych i politycznych, o
dziewczynki, ktére sa pozbawiane pozywienia lub topione, lub ktérym sig tamie
kregostup po prostu dlatego, ze sq dziewczynkami. (W Chinach zderzenie polityki
jednego dziecka z silnie zakorzeniong tradycja, ze tylko syn zapewnia rodzicom
utrzymanie na staro$¢, spowodowalo, iz czgsto nastgpuje prenatalna selekcja plci.
Dokonuje si¢ aborcji w przypadku poczgcia dziewczynki. Wystepuje réwniez
praktyka zabijania noworodkéw plci zenskiej, aby mieé¢ prawo do urodzenia
chlopca). Hillary Clinton upomniala si¢ takze o kobiety, ktdrych pozbawia sig
prawa planowania swojej rodziny. (W Chinach, zgodnie z politykq jednego dziec-
ka, kobieta nie ma prawa urodzi¢ nastgpnego potomka bez specjalnego zezwole-
nia. Je$li zajdzie w ciaz¢ i nie podda si¢ aborcji dobrowolnie, jest do tego zmusza-
na sily i sterylizowana). Wreszcie pani Clinton upomniala si¢ o kobiety z organi-
Zacji pozarzadowych, ktérym nie dano prawa uczestniczenia w tej konferencji lub
utrudniono pelne uczestnictwo. Podkreslata, ze wolno$é to prawo ludzi do zgro-
madzen, organizowania si¢ 1 otwartych dyskusji. Wolnos$¢ oznacza takze szacunek
dla pogladéw ludzi, ktérzy nie zgadzaja si¢ z polityka swoich rzadéw. Wolnosé
znaczy wiec - mowita Hillary Clinton - Ze nie oddziela si¢ oséb od swoich bliskich,
nie zamyka sie ich w wiezieniu, nie odmawia si¢ im prawa do wolnosci, nie naru-
sza sig ich godnosci osobistej, ze wzgledu na ich pokojowe wyrazanie pogladéw w
sposéb publiczny. (W stowach tych wyraZnie mozna byto dostrzec aluzj¢ do
praktyk stosowanych na Forum Organizacji Pozarzadowych (NGO), gdzie juz
przy okazji akredytacji przeprowadzono wstgpna selekcje grup kobiet i organi-
zacji, a nastgpnie w czasie konferencji szykanowano kobiety tybetanskie, utrud-
niano prac¢ dziennikarzy itp.).

Chifiskie media ,,nie zauwazyly” w ogéle wizyty Hillary Clinton w Pekinie.
Posrednio jednak odpowiedziano na krytykujace chifiska polityk¢ planowania ro-
dziny przemoéwienie pani Clinton. Nastapito to kilka dni péZniej, przy okazji o-
twarcia World Food Production Conference. Premier Li Peng stwierdzil, ze poli-
tyka populacyjna USA nie moze by¢ zastosowana w Chinach ze wzglgdu na
rdznice, jakie istnieja w tych dwdch krajach.

. Obrady delegacji rzadowych odbywaty si¢ na dwéch plaszczyznach: na sesji
plenarnej, gdzie delegaci prezentowali stanowiska swoich rzadéw i w tzw.
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Gléwnym Komitecie, gdzie prowadzono dyskusje nad projektem dokumentu, a
§cislej nad tekstem umieszczonym w nawiasach, czyli jeszcze nie uzgodnionym
Przebieg negocjacji byl niezwykle trudny, spierano si¢ czg¢sto o jedno stowo przez
wiele godzin czy nawet dni. Powodem takiego stanu rzeczy bylo zderzenie sig, tak
w projekcie dokumentu, jak i w pogladach negocjatoréw, odmiennych koncepcji
czlowieka, wizji i znaczenia jego plciowosci oraz roli kobiet w spoleczenstwie i
rodzinie. Juz przy omawianiu dost¢pu kobiet do dobrej jakosci ustug w zakresie
ochrony zdrowia natrafiono na pierwsze trudno$ci zwiazane z terminem gender
lub sex. Sex to pte¢ zdeterminowana biologicznie, uwidaczniajaca si¢ w tym, ze
kobieta jest predysponowana do macierzynistwa, a m¢zczyzna do ojcostwa. Na-
tomiast stowo gender, to rodzaj, pte¢ uzalezniona w jakim$ sensie od zaintereso-
wanej jednostki, jej wrodzonych predyspozycji psychicznych, niekoniecznie
zbieznych z picia biologiczng. Uzycie drugiego terminu pozwoliloby rozrézniac
pie¢ odmian plci, a podstawa bylaby orientacja seksualna. O powadze sprawy
$wiadczy fakt, Ze Senat USA wydal zalecenie dla delegacji amerykariskiej, aby w
debacie na temat macierzynstwa i rodziny przyjmowa¢ definicj¢ plci w oparciu o
klasyfikacj¢ biologiczna, czyli opowiadaé si¢ za istnieniem tylko dwéch rodzajow
plci - mgzczyzna i kobieta. Problem ten wydawat si¢ by¢ juz rozstrzygnigty rok
temu w Kairze.

Dnia 6 wrzesnia i w dniach nast¢pnych omawiane byly prawa kobiet w aspek-
cie ich szeroko pojetego zdrowia, a szczegdlnie ich plodno$ci. Nawiasy zostaly u-
sunicte m.in. z unwanted pregnancy (niepozadana ciaza) i unsafe abortion
(niebezpieczna aborcja) przy argumentacji, Ze terminy te zostaly juz zaakcepto-
wane na Konferencji w Kairze. Wiele kontrowersji wzbudzal zwlaszcza termin
unsafe abortion, sugerujacy jakoby aborcja wykonywana legalnie byla bezpieczna
dla kobiety oraz cynicznie ignorujacy fakt, ze dokonujac aborcji zabija si¢ poczeta
istotg ludzka. Dyskutowane byty tez bardzo dlugo tzw. sexual rights (prawa sek-
sualne) i sexual orientations (orientacje seksualne). Na tle Zrodel finansowania
pomocy dla kobiet powstalo silne napig¢cie miedzy panstwami rozwinigtymi i
rozwijajacymi si¢. Przez kilka dni dyskutowano nad zagadnieniem praw rodziciel-
skich w kontekécie praw mlodziezy do swobodnego prowadzenia zycia seksual-
nego.

W toku Konferencji pojawily si¢ takze kontrowersje na temat zastosowania
praw czlowieka w stosunku do istoty ludzkiej od momentu jej poczecia oraz pro-
blem konfliktu praw rodzicéw i praw dziecka, w kontekscie wczesniejszych do-
kumentéw ONZ-owskich. Kontrowersje musiaty by¢ na tyle silne, ze delegacja
Stolicy Apostolskiej ujawnita je wydajac dla prasy o§wiadczenie, w ktérym za-
rzucita pafstwom Unii Europejskiej blokowanie dostosowania dyskutowanego
dokumentu pekifiskiego do Powszechnej Deklaracji Praw Cziowieka ONZ i in-
nych podstawowych dokumentéw na ten temat. Rzecznik prasowy Watykanu, dr
Joaquin Navarro-Valls, podat pig¢ punktéw, w ktérych propozycje wymienionej
grupy panstw odbiegaja od podstawowych dokumentéw zawierajacych zapisy u-
zgodnione przez wspdlnot¢ migdzynarodows.

1. Podczas gdy Powszechna Deklaracja postanawia, Ze uznanie wewnetrznej
godnosci i réwnych praw wszystkich istot ludzkich jest fundamentem wolnosci,
sprawiedliwosci i pokoju, delegaci z w/w grupy podejmuja w komisji negocjacyj-
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nej zdecydowane wysilki, aby z dokumentu pekirniskiego usunaé wszelkie odnie-
sienia do godno$ci istoty ludzkiej.

2. Powszechna Deklaracja uznaje malzenstwo za fundamentalne prawo
cztowieka i traktuje rodzine jako naturalng i podstawowq komorkg spoleczng,
ktéra ma prawo do ochrony ze strony spoleczeristwa i paristwa. Projekt dokumen-
tu pekinskiego odrzuca malzefistwo i rodzine jako przeszkod¢ w samorealizacji
kobiet, Czg$¢ negocjatorow wywiera naciski, aby zmieni¢ stowo family, na fami-
lies, ktorymi mozna by bylo okresla¢ jakgkolwick grupg osdb zyjacych razem i
prowadzacych wspdlne gospodarstwo domowe, a wigc niekoniecznie m¢za, zong i
dziecko, czy krewnych, ale takze pary lub grupy homoseksualne.

3. Powszechna Deklaracja postanawia, ze: Kazdy ma prawo do wolnosci mysli,
sumienia, i wolnosci religijnej, czy to samotnie czy we wspolnocie z innymi, pu-
blicznie lub prywatnie do manifestowania swajej religii lub przekonan w naucza-
niu, praktvkowaniu, sprawowaniu kultu i obrzedach. Na Konferencji w Pekinie
w/w koalicja szuka sposobdw, aby usungé wszystkie odniesienia do religii, oby-
czajowosci, etyki i duchowosci, za wyjatkiem miejsc, gdzie slowo religia ma od-
niesienia negatywne (zlaczone z nietolerancjg i eksterminizmem).

4. Powszechna Deklaracja postanawia, ze macierzyristwo i dziecifistwo majq
prawo do specjalnej opieki i protekcji, a wspomniana grupa delegatéw stara si¢ a-
nulowaé odniesienia do macierzynstwa, za wyjatkiem miejsc gdzie pojawia sig w
negatywnym $wietle.

5. Powszechna Deklaracja 1 Konwencja Praw Dziecka ustanawiaja specjalne
prawa i obowiazki dla rodzicéw, odnoszace si¢ do wychowania i edukacji swoich
dzieci. Wyzej wspomniana grupa panstw stara si¢ usuna¢ wszystkie stwierdzenia
o prawach i obowigzkach rodzicéw ze wszystkich kluczowych sekcji dokumentu,
nawet bezpoérednie cytowanie Konwencji Praw Dziecka.

JI.Navaro-Valls podajac powyzsze fakty do publicznej wiadomosci ujawnit
wazny przedmiot kontrowersji w grupie negocjacyjnej. Punkt pierwszy zwiazany
byt z faktem, ze zwolennicy prawa do aborcji chcieli uniemozliwié jej przeciwni-
kom powolywanie si¢ na zapis, jaki istnieje w Powszechnej Deklaracji Praw
Czlowieka o poszanowaniu godno$ci kazdej istoty ludzkiej. Punkt drugi dotyczyt
zagadnienia swoi$cie rozumianej emancypacji kobiet, jej zwolennicy pragneli u-
nikngé tradycyjnego taczenia funkcji kobiety w spoteczenstwie z rodzina, macie-
rzynstwem, opieka nad dzie¢mi itd. Niektorym delegatkom chodzito takze o pra-
wa kobiet innej orientacji seksualnej (faczacych si¢ w zwiazki z osobami tej same;j
plci), polegajace m.in. na tym, ze panistwo udzielaloby im takich samych przywi-
lejow jak zwigzkom heteroseksualnym. W punkcie trzecim réwniez chodzi o e-
mancypacj¢ kobiet. Cze$¢ jej zwolennikéw glosita poglad, ze wyzwolenie kobiet
hamuja tradycyjne normy moralne osadzone na religii, dlatego jes$li dokument
pekinski ma by¢ deklaracja emancypacji wszystkich kobiet nie powinno w nim
by¢ zadnych odniesiefi ani do religii, ani do obyczajowoséci czy etyki. Punkt
czwarty, dotyczacy terminu macierzyristwo, zostal wlasciwie wyjasniony przy o-
mawianiu terminu rodzina. Chodzi o to, aby spoteczenistwo nie patrzyto na kobie-
t¢ przez pryzmat macierzynstwa. Moze by¢ ono jedynie dodatkiem, o ktdrym ona
sama ewentualnie zadecyduje. Punkt pigty dotyka kolejnego bardzo aktualnego
zagadnienia. Do tej pory wymienione dokumenty ONZ-towskie zajmowaly si¢
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prawami rodzicéw do wychowywania wlasnego potomstwa w duchu wartosci,
ktére sami wyznaja. Dokument pekiniski w swej wersji roboczej mial na celu wy-
zwoli¢ miodziez spod kontroli rodzicéw w sprawach zycia seksualnego. Paristwo
powinno wigc zabezpiecza¢ miodziezy, nawet wbrew woli ich rodzicdéw, edukacje
seksualna, $rodki antykoncepcyjne oraz prawo do inicjacji seksualnej wedtug
wlasnego uznania, a w razie zaj$cia w ciaz¢ prawo do przeprowadzania aborcji
bez zgody czy wiedzy rodzicéw.

W wyniku o$wiadczenia rzecznika prasowego Stolicy Apostolskiej juz nastgp-
nego dnia osiggnigto pewne porozumienie w negocjowaniu zagadnien do-
tyczacych m.in. rodziny i praw rodzicéw. Stato si¢ to mozliwe réwniez dzigki
zdecydowanej postawie panstw muzulmarnskich, bardzo czutych na punkcie war-
tosci rodzinnych i religijnych. Trudno$§é w negocjacjach sprawialo takze zagad-
nienie Karania kobiet w patistwach, gdzie aborcja jest nielegalna. Panstwa Unii
Europejskiej i wspolpracujace z nimi, chcialy umieszczenia zapisu zobo-
wigzujacego panstwa, w ktorych aborcja jest niedozwolona, do zmiany prawa
przewidujacego kary dla kobiet za przerwanie cigzy. Ostatecznie przyjeto kom-
promisowg formule, w ktdrej jest mgliscie powiedziane, iz wiadze b¢da rozwazaé
ten problem w ramach swojego prawodawstwa. Przyj¢to takze formulg odnosnie
do praw dziecka i rodzicdéw. Jest tam mowa o stopniu odpowiedzialnoéci rodzi-
cdw za dzieci i matoletnich, uzaleznionym od wieku dziecka. Negocjowany nie-
omal przez tydzien tekst dotyczacy praw dzieci w zakresie edukacji seksualnej
(programéw informacyjnych dotyczqcych zdrowia seksualnego i rozrodczosci, o-
raz choréb przenoszonych drogg ptciowg - &108e,C) brzmi nastgpujaco: Bierze
sie pod uwage prawa dziecka do informacji, prywatnosci, poufnosci, szacunku i
Swiadomego wyboru, a takze odpowiedzialno$¢, prawa i obowigzki rodzicéw i o-
piekunow prawnych do zapewnienia dziecku w sposéb harmonizujqcy z jego roz-
wojem wlasciwego ukierunkowania i przewodnictwa w korzystaniu przez dziecko z
praw uznanych w Konwencji Praw Dziecka i w zgodzie z CEDAW. We wszystkich
dziataniach dotyczqcych dzieci, gléwngq troskq powinno byé dobro dziecka. Innym
sukcesem bylo uzyskanie zgody w sprawie waznej dla wielu panstw rozwi-
jajacych si¢. Chodzito o zasade réwno$ci w dziedziczeniu przez dziewczynki i
chtopcéw. Stato si¢ to mozliwe po znalezieniu jezyka, ktéry méogt byé zastosowa-
ny przez systemy prawne bazujace na prawie religijnym. Tuz przed zakoriczeniem
Konferencji pozostawaly do uzgodnienia jeszcze trzy kontrowersyjne zagadnie-
nia:

(1) Jak wyrazi¢ uzgodnienia dotyczace prawa do zdrowia seksualnego i repro-
dukcyjnego w rozdziale zajmujacym si¢ prawami cztowieka, jak i Deklaracji Pe-
kinskiej. (2) Jak wyrazi¢ w terminach uzgodnionego juz jezyka zagadnienia kultu-
rowej 1 narodowej niezaleznosci, w kontekécie praw cztowieka. (3) Czy wiaczyé
seksualng orientacj¢ jako jedna z podstaw, na ktérych mozna by bylto zapobiegad
dyskryminacji os6b homoseksualnych.

Trudne i przewlekle dyskusje grozily zakonczeniem Konferencji bez o-
siagni¢cia porozumienia. Ostatecznie dyskusja nad dokumentem trwata do godz. 5
rano 15 wrzesnia, w dzien oficjalnego podpisania dokumentu i zamknigcia Konfe-
rencji.
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W grupach negocjacyjnych wyrdznialy si¢ wyraznie dwie rézne opcje postrze-
gania roli kobiety w rodzinie i spoleczenstwie: pierwsza - reprezentujaca trady-
cyjne podejscie do funkcji mezezyzny i kobiety, druga - prébujaca przeprowadzié
rewolucyjne zmiany w obyczajowosci. Przyktadem pierwszej opcji byt odczytany
na sesji plenarnej list Matki Teresy z Kalkuty, w ktérym m.in. czytamy: Nie ro-
zumiem dlaczego niektérzy ludzie mowig, Ze kobieta i megzczyzna sq doktadnie ta-
cy sami i zaprzeczajq picknym rdzinicom pomiedzy nimi. (...) Ta specjalna moc
mitosci, ktéra objawia si¢ w kobiecie, ukazuje si¢ najbardziej jasno, gdy staje sig
ona matkg. Macierzyvistwo jest BozZzym darem powierzonym kobietom. Jak
wdzigczne powinnysmy byé Bogu za ten wspanialy dar, ktéry przynosi takg radosé
catemu swiatu, zaréwno kobietom jak i mezczyznom! Jednak mozemy zniszczyé ten
dar macierzyvistwa, zwtaszcza poprzez zto aborgji, ale takze poprzez mniemanie,
Ze inne sprawy, jak pozyeja spoteczna czy posiadanie sq wazniejsze niz mitosé, niz
dawanie siebie innym. Ani praca zawodowa, ani Zadne plany, ani Zadna wlasnosé,
ani zZadna mysl o ,,wolnosci” nie moze zastqpi¢ miejsca mitosci. Wobec tego, co-
kolwiek niszczy BoZy dar macierzyvistwa, niszczy Jego cenny dar dla kobiet - zdol-
nos¢ kobiety do mitosci.

Przykladem drugiego punktu widzenia moze by¢ stanowisko Gisele Halmimi
(prezydent organizacji The Right to Choose for Women - ,, Prawo kobiety do wy-
boru”. Powiedziala one, ze edukacja seksualna, srodki antykoncepcyjne i aboreja
sq fundamentalnymi prawami kobiet, podstawg wolnosci, ktéra koriczy tysigce lat
niewolnictwa powodowanego przypadkowq cigzq i wstydliwie ukrywanq aborejq.
Teraz kobieta moze podejmowac sama odpowiedzialng decyzje czy rodzi¢ dziecko.
Kobieta takze nie jest ,, breeding animal” (zwierzeciem rozptodowym), ani krzywg
demograficzng, kiérq mozna manipulowad w zaleznosci od tego, czy ta krzywa ro-
Snie czy opada. Ingerencja czynnikéw motywowanych religijnie, niezaleznie czy
pochodzq one z paistw bedgcych cztonkami ONZ-tu czy obserwatorami (aluzja do
Watykanu), powinna by¢ odrzucana z zasady. Prawo cywilne nie powinno byé
mieszane z prawem religijnym. Jesli si¢ tak dzieje, to istnieje zagroZenie dla de-
mokracji, wolnosci mysli i przekonan. Kobiety, ktdre wierzq w Boga i te, ktdre nie
wierzg, sq przede wszystkim obywatelami $wiata, w ktérym nikt nie ma prawa na-
rzucad wiary lub niewiary.

Przyktadem drugiej opcji byta takze Bella Abzung (wiceprzewodniczaca The

“Women's Environment and Development Organization [WEDO]), ideolog femi-
nistyczny. Przemawiajgc na sesji plenarnej powiedziata m.in., ze po Pekinie swiat
juz nie bedzie taki sam. Wprowadzamy kobiety do polityki, aby zmienié¢ nature
polityki, jej wizje i instytucje.

Ten podzial nie byt czyms niezwyktym, jednak na Konferencji stychaé byto
glosy, ze w wielu delegacjach rzadowych zdecydowanie dominuja osoby o po-
gladach radykalnie feministycznych i ich poglady nie sg reprezentatywne dla
wiekszosci kobiet danego kraju. Ujawnito si¢ to na zewnatrz w przypadku Kana-
dy, gdzie jedna z delegatek, Sharon Hayes, postanowita z tego powodu opuscié
delegacje. W zwiazku z ta decyzja poprosita o mozliwoéé przeprowadzenia konfe-
rencji prasowej. Poczatkowo otrzymata pozwolenie i potrzebng sale, tuz przed
konferencjg jednak dostata odpowiedZ odmowng. Odbyla si¢ wiec zaimprowizo-
wana konferencja na korytarzu, ktdra wzbudzita duze zainteresowanie prasy. W
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swoim o$wiadczeniu powiedziala: Kanadyjska delegacja na IV Swiatowg Konfe-
rencje ws. Kobiet prezentuje jednostronny \feministyczny punkt widzenia oparty
gtéwnie na pajeciu réwnosci pici. To zagadnienie nie odpowiada prawdziwym
wezwaniom z jakimi spotykajq sie kobiety na calym Swiecie i nie odbija tego, co
Jest najwazniejsze dla wigkszosci obywateli Kanady.

Podobne stanowisko zajmowal cztonek Kongresu USA Christopher H. Smith
(przewodniczacy Subcommittee on International Operations and Human Rights).
Wedlug niego projekt dokumentu zawieral wiele istotnych propozycji, ktére
mialyby szerokie poparcie w Kongresie, jak i wérdd spoleczefistwa amerykan-
skiego. Chodzi tu o wezwania skierowane przeciwko zabijaniu dziewczynek, za-
kaz praktyk okaleczania dzieci plci zenskiej (genital mutilation), zakaz przymu-
sowej aborcji i sterylizacji, zniesienie obowiazku wniesienia posagu oraz zakaz
jakichkolwiek form brutalnosci skierowanej przeciwko dziewczgtom oraz kobie-
tom. W USA jest duze poparcie odnosnie do podniesienia roli kobiet i dziewczat
w spoleczenistwie przez zabezpieczenia im réwnego dostgpu do edukacji itd. Sena-
tor Smith stwierdzil, ze: Aby osiggnqgd te wazne zadania delegaci w Pekinie muszq
dopracowad dokument (Program of Action), Zeby raczej tworzyé consensus niz go
niszczyd. Nie zostanie jednak osiggniety taki consensus, gdy litera i duch kovico-
wego dokumentu sq wrogie wartosciom wigkszosci kobiet Zyjgcych na swiecie.
Niektore czesci dokumentu, w jego proponowanym ksztalcie, deklarowatyby nowe
miedzynarodowe prawo do aboreji finansowanej przez rzqd, do niedyskryminacji
ze wzgledu na orientacje seksualng i prawo do prywatnosci lub posiadania praw
seksualnych, ktére mozna by zastosowaé nawet do nastolatkéw i tatwo moglyby
by¢ interpretowane jako podstawa do uzywania antykoncepeji czy poddawania sie
aborcji bez:jakiejkolwiek zgody ze strony rodzicow. Jest bardzo niewielkie popar-
cie dla tych nowych praw. W.rzeczywistosci, rozsqdni ludzie na calym swiecie nie
zgadzajq sig¢ szczerze i zdecydowanie z takimi rozwigzaniami.(...) Zdeterminowa-
na, okreslona mniejszos¢ delegatéw Konferencji pekiviskiej w dalszym ciggu po-
zostaje na niezmienionym stanowisku, co do wiqczenia tych kontrowersyjnych i
szkodliwych propozycji. Senator Smith wyrazil nadziej¢, Ze nie zostana one
wlaczone do dokumentu.

Dr A. Majid Katme przewodniczacy Islamie Medical Association w Anglii,
wydal przestanie skierowane do kobiet muzutlmanskich, zaczynajace si¢ stowami:
Kobiety islamskie! Macie wolnosé wyboru zawartq w nauce islamu. Odrzudcie na-
rzucane wam przez ONZ propozycje. Zaznaczyl ponadto, ze nie ma na swiecie
spoleczenistwa, w ktérym by obywatele cieszyli si¢ petng wolnoscig we wszystkich
dziedzinach zZycia. Prawo reguluje kazdy aspekt ludzkiego Zycia, szczegélnie w
demokracjach zachodnich. Podobnie islam ma swaje prawo dane przez Allacha.
Poczecie ma miejsce tylko za Wolg Allacha i kazde dziecko jest darem od Niego.

2. Udzial Stolicy Apostolskiej w Konferencji w Pekinie

W skiad delegacji Stolicy Apostolskiej wchodzito 20 oséb (14 kobiet 1 6
mezczyzn). Przewodniczacym delegacji byta Mary Ann Glenon z USA, profesor
prawa na Uniwersytecie Harvarda, cztonek Academy of Comparative Law i Pa-
pieskiej Akademii Nauk Spolecznych. Pozostali czlonkowie rekrutowali si¢ z
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réznych panstw. Byla wsrdd nich takze Polka, Irena Kowalska, wyktadowca sta-
tystyki i demografii w Szkole Gléwnej Handlowej w Warszawie, czlonek Komite-
tu Koordynacyjnego Programéw ds. Dzieci Rady Europy (Strasburg). Z Wietna-
mu przybyla siostra Anne N.Thanh.

Poniewaz tematyka Konferencji zazg¢biata si¢ niezwykle mocno o sprawy e-
tyczne, moglo wiec latwo dochodzi¢ do konfrontacji z moralnoscia chrzesci-
jafiska, tym bardziej, ze wérdd delegatek bylo duzo oséb okreslanych jako rady-
kalne feministki. Nawet Sekretarz Generalny Konferencji ws. Kobiet z ramienia
ONZ-tu, Gertrude Mongella, o$wiadczyta, ze dokonuje si¢ w czasie Konferencji
rewolucja spoleczna. Dotyczy ona jednak nie tylko likwidowania dyskryminacji
kobiet, ubdstwa, bezrobocia, przemocy i analfabetyzmu, ale ;jest to préba zmiany
ich roli w rodzinie, podej$cia do macierzynstwa, zycia seksualnego, planowania
rodziny itd. Nie powtérzyla sie jednak sytuacja z Konferencji na temat Zaludnie-
nia i Rozwoju w Kairze, gdzie dochodzilo do niezwykle ostrych konfrontacji. W
Pekinie nie dawalo si¢ tego zauwazy¢, chociaz wida¢ bylo, ze obecno$é¢ delegacji
Stolicy Apostolskiej jest niewygodna dla pewnych grup. Dziennik Konferencji
Organizacji Pozarzadowych (Forum '95. The Independent Daily of the NGO Fo-
rum on Women, 5.09.95) zacytowal pytanie jednej z ekstermistcznych grup femi-
nistycznych, czy Watykan z kilkuset obywatelami powinien by¢ traktowany ;jako
pafistwo i mie¢ takie same prawo jak inni cztonkowie ONZ? To pytanie byto juz
prowokacyjnie stawiane w Kairze. Delegacja Stolicy Apostolskiej odpowiadata,
Ze nie reprezentuje panstwa watykanskiego, ale ponadnarodowa i ponadpafi-
stwowa wspdlnote, ktéra ~ma prawo zaznaczy¢ swodj punkt widzenia na
plaszczyZnie migdzynarodowe;j.

Zasada przyjcta przez delegacj¢ watykariska w pracach nad dokumentem kofi-
cowym konferencji w Pekinie bylo hasto: Nic poza uzgodnienia w Kairze. Wéréd
tych uzgodnien byl zapis o respektowaniu wartosci kulturowych, religijnych i e-
tycznych poszczegdlnych spoteczenstw. Wielokrotnie dochodzito do wspdtpracy
delegacji watykanskiej z innymi delegacjami. Odbywaly si¢ spotkania nieoficjal-
ne, na ktérych przygotowywano strategi¢ pracy w grupach negocjujacych pozo-
stajace w nawiasach teksty dokumentu pekiniskiego. Poparcie dla stanowiska Sto-
licy Apostolskiej ptyneto szczegdlnie silnie ze strony Argentyny, Chile, Wene-
zueli, Kolumbii i Stowacji oraz grupy panstw muzutmanskich. Dochodzito do
konfrontacji z delegacjami USA, Kanady i Unii Europejskiej.

O niezbyt przychylnym traktowaniu Stolicy Apostolskiej przez Chiny moze
$wiadczy¢ fakt, ze nie mozna byto dostaé w Centrum Prasowym oficjalnego sta-
nowiska prezentowanego na sesji plenarnej przez jej delegacj¢. Dziennikarze pré-
bowali go powieli¢ na przeznaczonych dla nich fotokopiarkach, ale nie pozwolo-
no im na to. Dopiero groZba, ze podadza do publicznej wiadomosci, iz w Chinach
obowiazuje cenzura, spowodowata zmiang tej sytuaciji.

3. Udziat Polski w Konferencji w Pekinie

Na Forum Organizacji Pozarzadowych przybyto z Polski przeszio 30 osdb, w
tym sze$¢ kobiet przyjechalo specjalnym Pociagiem Pokoju z Helsinek, ktéry
zbieral delegatki organizacji kobiecych z Europy. W Polsce, w czasie przygoto-
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wan do IV Miedzynarodowej Konferencji w sprawach Kobiet, dochodzito do o-
strych konfrontacji migdzy grupami kobiet o pogladach lewicowo-liberalnych,
popieranych przez rzadzaca koalicj¢, a grupami kobiet reprezentujacymi srodowi-
ska prawicowe, odwotujacych si¢ do moralnos$ci chrzescijanskie;.

Rzad kazdego z pafistw reprezentowanych na konferencji w Pekinie przygoto-
wywal raport na temat sytuacji kobiet we wlasnym kraju. Raporty przygotowy-
waly takze organizacje pozarzadowe. W Polsce opracowane zostaly trzy raporty.
Pierwszy, zatytulowany Sytuacja Kobiet w Polsce - raport organizacji po-
zarzgdowych, powstal silami tzw. Spolecznego Komitetu Organizacji Po-
zarzadowych, sktadajacego si¢ z kobiet o orientacji lewicowo-liberalnej i femi-
nistycznej. Raport drugi przygotowaly kobiety o orientacji katolickiej - Raport
Polskich Kobiet. Trzeci raport byt raportem rzadowym - Raport na IV swiatowq
konferencje Narodow Zjednoczonych w sprawach Kobiet - Pekin 1995 - wyraz-
nie zbieznym z pierwszym opracowaniem.

Raporty pierwszy i trzeci inspirowane byly jednoznacznie ideologia femini-
styczna, dobrze znana spoleczefistwu amerykanskiemu, dla spoteczeristwa w Pol-
sce jednak stale obca. Podanie tresci raportéw do wiadomosci publicznej (byty
tam m.in. postulaty praw dla lesbijek), jak i sktad delegacji rzadowej zawgzony do
jednej tylko opcji swiatopogladowo-etycznej, spowodowaly silna reakcj¢. Do biu-
ra premiera J.Oleksego (SLD) zaczely naptywaé listy z protestami (ok. 4 - 5 tys.
dziennie). W sumie ich liczba osiagneta blisko 300 tys. Szeroko komentowany byt
réwniez sktad komitetu przygotowawczego, do ktérego zaproszono tylko 3 osoby
z organizacji katolickich. Protesty dotyczyly przede wszystkim ostatniej czesci ra-
portu, zawierajacej rekomendacje co do podwyzszenia wieku emerytalnego ko-
biet, upowszechniania antykoncepcji finansowanej z pieni¢dzy podatnika, libera-
lizacji prawa rozwodowego, zakazu akcentowania tradycyjnych rdl kobiety i
mg¢zezyzny w podrgcznikach szkolnych, promowaniu edukacji seksualnej
(zdaniem protestujacych zachgcajgcej do wezesnej inicjaciji seksualnej), przywré-
cenia prawa do aborcji ze wzgledéw spolecznych, itd. Pelnomocnik Rzadu ds.
Rodziny i Kobiet, Jolanta Banach (SLD), bronita Raportu rzadowego tlumaczac
podczas konferencji prasowej, ze rzad wyloniony przez demokratycznie wybrany
Parlament, ma prawo reprezentowa¢ swoje wlasne stanowisko, a nie wigkszosci
spoteczenstwa. Ostatecznie rzad zatwierdzil raport, ale bez rekomendacji wyko-
nawczych.

Protesty spowodowaly jednak, ze do Pekinu pojechata senator Alicja Grzes-
kowiak z Parlamentarnego Zespotu ds. Rodziny, ktéry jest w opozycji do linii
politycznej i swiatopogladowo-etycznej Parlamentarnej Grupy Kobiet (B.Labuda,
J.Banach.) oraz Maria Lubera (ZChN), cztonek delegacji rzadowej na konferencjg
kairska, byla podsekretarz stanu w Centralnym Urz¢dzie Planowania. Przed wy-
jazdem delegacji rzadowej duzo emocji wzbudzita sprawa listu prezydenta Lecha
Walesy na konferencj¢ w Pekinie. W tresci listu podkreslono m.in. warto$é rodzi-
ny i rol¢ kobiety w rodzinie. Nie korespondowat on jednak z przeméwieniem, kto-
re mial wygtosié wicepremier A.ELuczak (PSL), przewodniczacy polskiej delegacji
rzadowej. Zaakceptowana przez Lecha Walese i ,,Solidarno$é” osoba, majgca w
imieniu Prezydenta odczyta¢ oswiadczenie w Pekinie, nie dostata akredytacji z
ONZ.
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W trzecim dniu konferencji wicepremier Polski A. Luczak (PSL) przedstawit
stanowisko rzadu polskiego na Konferencjg w sprawach Kobiet w Pekinie. Odbi-
jala si¢ w nim toczaca si¢ w Polsce od kilku miesigcy dyskusja pomigdzy grupami
kobiet o pogladach lewicowo-liberalanych, polskimi feministkami, a kobietami z
prawicy i $rodowisk katolickich. Wicepremier zrobil ukton pod adresem $rodo-
wisk katolickich, zaznaczajac, ze pofozZenie kobiet w Polsce oddaje raport
Petnomocnika Rzqdu ds. Rodziny i Kobiet oraz opinie instytucji pozarzqdowych,
w tym zwigzanych z Kosciolem katolickim. (...) Sprawy kobiet i rodziny sq w Pol-
sce przedmiotem ozywionaj debaty obywatelskiej. W tej dyskusji stychaé glosy
popierajgce emancypacje kobiet, jak i tez glosy przeciwne. Rzqd nie dzieli je na
dobre i zle, gdyz wszystkie uwzgledniajq wspdtczesne role kobiet polskich. Rzqd
dqzy do stworzenia konsensusu spotecznego. Raport Petnomocnika rzqdu nie jest
wyrazem dominacji jednego pogladu nad pozostatymi, lecz obiektywnym opisem
stanu rzeczy. Raport przedstawia sytuacje w oparciu o obowigzujgce w Polsce
przepisy prawne. W Raporcie odnajdujemy takze inng probg usatysfakcjonowania
$rodowisk katolickich i ruchéw pro rodzinnych: Na strazy kobiet stajq sqdy i pol-
skie prawodawstwo, ale pelne ich respektowanie nie jest mozliwe bez poszano-
wania wartosci ogdlnoludzkich. Kobieta jest w nich ostajg dobra, pigkna i ser-
deczno$ci; stoi na strazy macierzydstwa i mitosci. Obowigzkiem rzqdu jest strzec
tych wartosci w imig nas wszystkich. W tej sferze wykorzystujemy autorytet moral-
ny i nauczanie Kosciota katolickiego.(...) Kobiety poswigcajqgce si¢ macierzyristwu
i Zyciu rodzinnemu powinny mieé otwarte inne drogi realizacji aspiracji
Zyciowych, zas obierajqce droge kariery zawodowej szanse pogodzenia jej z
Zyciem rodzinnym i macierzyfstwem.

W przeméwieniu wicepremier A. Luczak tlumaczyt si¢ takze z ostatnich po-
suni¢é rzadu godzacych w kobiety. Paristwo Polskie budujgce od 1989 roku go-
spodarke wolnorynkowq musiato odejs$¢ od odziedziczonych po poprzednim ustro-
Ju korzystnych przywilejéw socjalnych. Jest to aluzja do drastycznego ogranicze-
nia zasitkéw dla kobiet w ciazy przez koalicje SLD-PSL. Wydaje si¢ jednak, ze
koalicja obwiniania za to gospodark¢ wolnorynkowa. W wystapieniu wicepremie-
ra jest takze reakcja na krytyk¢ Raportu Rzagdowego na Konferencj¢ ws. Kobiet za
postulowanie liberalizacji prawa do przerywania cigzy (wzgledy spoleczne).
Krytyka ta wykazywala, Ze to rzad przez odbieranie zasitkéw socjalnych nie po-
maga kobietom w najtrudniejszej sytuacji materialnej, a potem proponuje im prze-
rywanie cigzy ze wzgledéw spolecznych.

Przemoéwienie wicepremiera wymienito takze kilka pozytywnych zobowigzar
rzadowych wobec kobiet: przeciwdziatanie bezrobociu kobiet, przestrzeganie za-
sady réwnej placy za réwnq prace, odpowiedniq edukacje i szkolenie zawodowe,
réwny dostgp do kierowniczych stanowisk, popieranie samodzielnej dziatalnosci
gospodarczej kobiet.

W jednym zdaniu przeméwienia wicepremiera mozna bylto dopatrzy¢ si¢ pew-
nej aluzji do sytuacji kobiet w Chinach. (...) pragne podkresiié, ze wiele 0séb
spoglada dzis na Pekin z nadziejq, iz nastgpi wyraZzny postep w rozwigzywaniu
kwestii praw czlowieka, w tym szczegdinie trudnych i pilnych kwestii kobiecych,
tak by powszechne stalo si¢ réwnouprawnienie spoteczne kobiet i wyzwolenie od
wszelkich form przemocy i niesprawiedliwosci. Byla ona jednak nieporéwnywalna
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z mocnymi akcentami w obronie praw kobiet w Chinach w przemdéwieniach Hila-
ry Clinton.

Obecne na konferencji w Pekinie kobiety reprezentujace prawg strone polskiej
sceny politycznej nie byly w/w stwierdzeniem usatysfakcjonowane, gdyz nie jest
to zgodne z trescia i procesem powstawania Raportu rzadowego. Zakldcona zo-
stala tez, ich zdaniem, proporcja 0séb o réznej orientacji $wiatopogladowej w
delegacji rzadowej i pozarzadowej w stosunku do linii podziatu istniejacego w
polskim spoleczenstwie.

Na IV Swiatowa Konferencj¢ w sprawie Kobiet do Pekinu dotarlo takze
poslanie Prezydenta RP Lecha Walgsy. Zamieszczona byla przy nim informacja
Biura Prasowego Prezydenta, ze z przyczyn niezaleznych od Prezydenta nie zo-
stanie ono odczytane przez Jego specjalnego wystannika E. Tomaszewskg z Ko-
misji Krajowej NSZZ Solidarnosé. Tydzien wezeéniej na konferencji prasowej w
Warszawie Tomaszewska ttumaczyla, ze natrafiala na niezrozumiale dla niej trud-
nodci w zalatwieniu wyjazdu do Pekinu. Postanie to ostatecznie otrzymali dele-
gaci Konferencji w Pekinie droga nieoficjalng na pismie. R6zni sig ono znacznie
pod wzgledem ideologicznym od przemoéwienia wicepremiera A. buczaka i po-
gladéw dominujacych na Konferencji. Wprawdzie Lech Walgsa stwierdza, ze o-
becno$¢ kobiet na forum publicznym jest zjawiskiem ze wszystkich miar
pozqgdanym i jest to wielkie osiggnigcie naszego wieku, dalej jednak ostrzega
przed niebezpieczenistwami, ktére sg z tym zwiazane. W. wielu Srodowiskach
budzq sig uzasadnione watpliwosci, czy spoteczeristwu nie przyjdzie zaptacié za
ow awans zbyt wysokiej ceny. Sytuacja kobiety wigze sie bowiem Scisle z rolg,
Jjakq wyznaczyta jej natura. Nowe wyzwania i obowiqzki, mozliwosé awansu za-
wodowego nie mogq przeszkadzad wypetnianiu macierzydskiej misji, burzyé har-
monii Zycia rodzinnego. Jak wskazala mini sonda, przeprowadzona miedzy dele-
gatkami, wypowiedZ ta nie byla zbytnio popularna, szczegdlnie wsréd tzw. rady-
kalnych feministek z paistw zachodnich, ktére uwazaja, Ze nie ma zadnych natu-
ralnych uwarunkowan roli kobiety w spoteczenstwie. Te, ktdre sa, stworzyli
mezezyzni majac od wiekéw wiladze w swoim reku. To oni zamykaja kobiete w
domu, kazg jej gotowaé i wychowywa¢ dzieci. Kobieta jednak juz diuzej nie moze
by¢ ograniczana przez obowiazki zwigzane z rodzing czy macierzyfistwem.

Nie podobato si¢ im takze, zdawaloby si¢ wywazone, stwierdzenie: Na polity-
kach i rzgqdach spoczywa wiec odpowiedzialnosé za przygotowanie takich pro-
gramoéw i rozwiqzah, ktére pozwolg kobiecie spetniaé role Zony i matki, wycho-
wawczyni swoich dzieci, umozliwiq - gdy zachodzi tego potrzeba - pogodzenie
obowiqzkéw zawodowych i rodzinnych. Wszystkie inne rozwigzania spoteczno - e-
konomiczne, ktére odciggajq kobietg whbrew jej woli od rodziny i macierzyhstwa
sq szkodliwe zaréwno dla niej rjak i rodziny. Godzq w interes spoteczeristwa.
Cholby niektdre kregi kobiet sqdzify inaczej. Feministki, pytane o zdanie na te-
mat powyzszego fragmentu, uwazaly, ze jest to faktycznie tradycyjny i patryjar-
chalny punkt widzenia, lekko tylko zmodyfikowany. Ich zdaniem kazda kobieta
powinna pracowaé zawodowo i to na tych samych stanowiskach, co mezczyzna.
Nie powinno si¢ dzieli¢ zawoddw ze wzgledéw na pleé.

Entuzjastycznie natomiast przyjmowaly stwierdzania Lecha Walgsy osoby z
mig¢dzynarodowych $rodowisk pro-rodzinnych. Pisal on bowiem, Ze prawidtowo
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rozwijajgca sie vodzina jest podstawq zdrowia spoteczeristwa, Zrédiem jego sity.
(...) Zadna instytucja nie jest w stanie jaj zastqpié, nic nie zastqpi réwniez kobiety
w roli Zony i matki. Wypowiedz Lecha Walesy na temat polityki rodzinnej pan-
stwa mozna tez bylo potraktowac jako aluzje do polityki Chin: Kazda istota ludz-
ka ma prawo do zycia. Jest to dobro najwyisze i nie mozna go przeciwstawic
zadnemu innemu dobru, zwtaszcza racjom ekonomicznym. Nie zgadzam sie wiec z
tymi, ktorzy szanse na poprawe warunkéw zycia widzq jedynie w ograniczeniu
przyrostu naturalnego. Wi odgérnym narzucaniu liczby posiadanych dzieci. Ich
przyezyny thwiq w gtéwnie w ztym zarzqdzaniu gospodarky.

Dosy¢ sceptycznie ocenita sama Konferencje i;jej skutki profc A. Grzeskowiak.
W jednym z wywiadéw, na pytanie: czego nalezy oczekiwaé po kornczacej sig
Konferencji, odpowiedziata: Konferencja si¢ koriczy, ale nie nalezy spodziewad sie
po niej, zeby przyniosta kobietom wiele dobrego. (...)To co zostato przyjete juz w
tej chwili, to sq zapisy kompromisowe. Udato si¢ usungé pewne tezy bardzo dra-
styczne, ale niestety wiele z nich jednak przeszto, poniewaz sq sprzeczne z polskim
prawem, nie sqdze¢ zeby mogty by¢ zrealizowane. I trzeba dobrze pilnowad, by nie
byty realizowane. Ale przyznam szczerze, Ze to co dziato si¢ na konferencji w ma-
terii praw seksualnych i reprodukcyjnych kobiet, mnie przynajmniej, napawa
duzym smutkiem. Nie mowito sie tutaj ani o problemach matki, ani o prawach ro-
dziny, ani o problemach rodziny. Starano si¢ za wszelkq cenq zmniejszy¢ wplyw
rodziny na dziecko. zmniejszy¢ odpowiedzialnosé rodzicéw, starano sig przyjgé
prawo decydowania przez miodziez o swoim Zyciu seksualnym. To wszystko jest
niedobre, ale nie sqdze, aby byto w naszym kraju realizowane. Méwit o tym Pan
Premier Luczak, ze Polska bedzie si¢ trzymal prawa i mam nadzieje, Ze tak sie
Stanie.

Konferencja zostata powotana juz z zalozeniem, zZe trzeba wykreowad nowe
prawa kobiet w dziedzinie reprodukcji. Bardzo mi sie podobaty glosy niektérych
kobiet afrykanskich, ktore méwity: dla was to istnieje tylko seksualnosé i prawa w
tej dziedzinie, my mamy biede i brak edukacji. To sq nasze najwazniejsze proble-
my, zajmijcie si¢ nimi. Specjalnie si¢ nimi nie zajmowano, bo to tak wyglgda, ze
bogaty swiat chce urzqdzi¢ zZycie kobietom po swajemu i jeZeli one tego nie za-
aprobujq, to wtedy nie dostang srodkéw finansowych na poprawienie swej sytu-
acji. Dla mnie tez sq Zenujgce te przepychanki, zeby koniecznie przyjgc zapis o
niedyskryminacji ze wzgledu na orientacje seksualng potgczone z jakimis prote-
stami lesbijek. Przeciez nie tym zajmujq si¢ kobiety w swoim Zyciu. My po prostu
chcemy zyé w swoich rodzinach, mieé prawa spoteczne, prawa kulturalne, posia-
dad wszystkie prawa polityczne, ale chcemy by¢ widziane jako kobiety, ktére majq
rodziny i majq dzieci i chcq je wychowywad. Zarysowata sig tendencja, aby zre-
dukowaé prawa rodzicéw do wychowywania dzieci czy kierowania dzieémi. I tak
tendencja kompromisowa przewazyta. Wpisano prawa rodzicow w wielu miej-
scach, ale powaznie je ograniczono. To wszystko budzi niepokdj dokqd zmierza
ludzkos¢ pod koniec XX wieku. Zamiast zajqé sie konfliktami, wojnami, to Konfe-
rencja zajmuje si¢ gtdwnie wspomniang sferq. Jest ona wazna, ale nie jest to naj-
wazniejsza wartosé.



Studia Gdariskie X (1995) 93

4. Analiza dokumentu Konferencji w Pekinie

Dokument Konferencji (Platform for Action) zostal przygotowany w formie
roboczej przez sekretariat Konferencji po wielokrotnych spotkaniach i konsulta-
cjach z przedstawicielami rzadéw poszczegdlnych panstw. Oficjalna dyskusja nad
tym dokumentem odbyla si¢ w Komisji ds. Kobiet ONZ juz na przelomie marca i
kwietnia 1995 roku. Pozostato w nim jednak jeszcze wiele zagadnien nie uzgod-
nionych, w wydrukowanym tek§cie umieszczonych w kwadratowych nawiasach.
Na poczatku sierpnia mialy miejsce ponowne spotkania i konsultacje, majace na
celu zredukowanie nie uzgodnionego tekstu. Komisji udalo si¢ usunaé cze$é na-
wiaséw, w ktdérych byly omawiane zagadnienia zwiazane z ekonomia 1 prawami
cztowieka. Poza tym dodany zostal przez grupg panstw rozwijajacych sig, okre-
§lang jako G-77 (Azja wraz z Chinami i Afryka), projekt zwieztej deklaracji
rzadéw, w ktdrej wyrazano szacunek wobec kobiet i zapewniano o trosce o ich
prawa i polepszenie warunkéw Zycia. Pafistwa Unii Europejskiej i Kanady argu-
mentujac, Ze deklaracja jest zbyt ogdlna dodaly szereg szczegdtowych postulatéow,
ktére powinny by¢ w niej uwzglednione, m.in. promocj¢ finansowej nieza-
lezno$ci kobiet, réwny podziat wiadzy i odpowiedzialnoéci miedzy mezezyzna i
kobieta, réwny dostep do o$wiaty i opieki zdrowotnej, godzenie zycia rodzinnego
kobiet i1 mezczyzn z praca zawodowa. Najbardziej brzemienne w skutkach uzu-
petnienie deklaracji zgloszone przez Kanade brzmialo nastgpujaco: Niniejszym,
Jjako Rzady, przyjmujemy ponizszq Platforme Dziatania Czwartej Swiatowej Kon-
ferencji ws. Kobiet i zobowigzujemy sig do jej realizacji. Ostatecznie opracowano
na podstawie  powyzszych propozycji obszerna nowa wersje Deklaracji.
(A/CONF.177/L.5. /Add.20).

Projekt dokumentu pekinskiego sktadal si¢ z sze$ciu rozdziatéw, zawie-
rajacych ponad 149 stron formatu A4 (362 paragrafow).

Juz pierwszy rozdzial zatytulowany Deklaracja celéw, zawieral sformulowania
w nawiasach, czyli nie zaakceptowane przez wszystkie panstwa. [Platforma po-
twierdza podstawowq zasade okreslong w Wiederiskiej Deklaracji oraz Programie
Dziatania, przyjetych przez Swiatowq Konferencje Praw Czlowieka, méwigeq o
tym, ze prawa kobiet i dzieci plci Zenskiej jako prawa cziowieka stanowiq
catkowitq, integralng i nierozdzielng czesé powszechnych praw czlowiekal(p.2).
W czasie Konferencji nawiasy zostaly usuniete, tekst pozostal bez zmian.
(A/CONF.177/L.S./Add.1).

Rozdziat drugi omawiat sytuacj¢ kobiet w réznych regionach $wiata. W na-
wiasie znajdowal sie m.in. nastepujacy tekst: [Platforma Dziatania jest sfor-
mufowana w sposéb catkowicie zgodny z celami i zasadami karty Narodow Zjed-
noczonych oraz prawa miedzynarodowego. Uznano, Ze kazde parstwo jest odpo-
wiedzialne za formufowanie i realizacje strategii, polityki, programéw oraz
dziatan we wszystkich obszarach problemowych, przy zachowaniu petnego posza-
nowania dla réznych [wartosci religijnych i etycznych, warunkéw kulturowych o-
raz przekonan filozoficznych wszystkich jego obywateli] oraz zgodnie z wszystkimi
[powszechnymi] prawami czlowieka i podstawowymi swobodami. (p.9). Femini-
styczna grupa zwana Women’s Linkage Caucus, skupiajace reprezentantki z 73
panstw (Recommendation on Bracked Text in the WCW Draft Platform for Ac-
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tion - August 30,1995,5.1) postulowata usuni¢cie zdania: przy zachowaniu
petnego poszanowania dla réinych [wartosci religijnych i etycznych, warunkéw
kulturowych oraz przekonan 'filozoficznych wszystkich jego obywateli]. Tekst
zostat jednak przyjety w nieco tylko zmienionej formie: Podczas gdy powinno
by¢ brane pod uwage znaczenie odrebnosci narodowych i regionalnych oraz
réznice dziedzictwa historycznego, kulturowego i religijnego, obowigzkiem
panstw, niezaleznie od ich systemdéw politycznych, ekonomicznych i kulturowych
;jest wspieranie i zabezpieczanie wszystkich praw ludzkich i podstawowych swobdd
obywatelskich (Vienna Declaration and Programme of Action p.5). Zastosowanie
tej Platformy, wiqczenie przez prawo narodowe i formutowanie strategii, polityk,
programdw i priorytetéw rozwajowych, jest sprawq suwerennej odpowiedzialno-
Sci parstwa, w zgodzie z wszystkimi prawami czlowieka, podstawowymi swobo-
dami i znaczeniem petnego szacunku diq réznych religijnych i etycznych wartosci,
dziedzictwem kulturowym i przekonaniami filozoficznym jednostek i ich wspdinot.
Powinno to pomagad cieszy¢ sie w peini k>)\bietom swoimi prawami cztowieka aby
w ten sposdb osiqggnqd réwnosé. (A/CONF.177/L.5,/Add.3/Corr.1)

[Swiatowa Konferencja Praw Cztowieka uznata, ze prawa kobiet i dzieci pici
Zenskiej ;jako prawa czlowieka stanowiq, integralng i nierozdzielng czesé po-
wszechnych praw czlowieka! [Uniwersalny charakter tych praw i swobdd
cztowieka jest bezdyskusyjny]. Podstawowy cel spotecznosci migedzynarodowej to
petne i oparte na zasadach réwnosci uczestnictwo kobiet w Zyciu politycznym,
publicznym, gospodarczym, spolecznym i kulturowym na szczeblu krajowym, re-
gionalnym i miedzynarodowym, ;jak réwniez likwidacja wszystkich form dyskrymi-
nacji ze wzgledu na plec] (p.11). \

Powyzszy tekst przyjeto zgodnie z sugestiami Women’s Linkage Caucus, usu-
wajac jedynie zdanie: [Uniwersalny charakter tych praw i swobdd cztowieka jest
bezdyskusyjny] (A/CONF.177/L.S./Add.2). Znajduje si¢ ono w nastgpnym frag-
mencie tekstu, w ktérym zlikwidowano nawiasy. [Swiatowa Konferencja Praw
Cztowieka potwierdzita powazne zobowigzanie sie wszystkich Paristw do wy-
petniania swoich obowigzkéw polegajgcych na powszechnym szacunku dla
wszystkich praw cztowieka i podstawowych swobdd wszystkich ludzi, jak réwniez
ich przestrzegania i ochronie zgodnie z Kartq Naroddw Zjednoczonych, innymi
instrumentami dotyczgcymi praw cztowieka i prawem migdzynarodowym. Uniwer-
salny charakter tych praw i swobdd jest bezdyskusyjny] (p.12) (A/CONF.177/L.S./
Add.2).

Ponizszy tekst zostal zmodyfikowany i przeniesiony z p.31 do p.25: [Religia
odgrywa gtéwngq role w zyciu milionéw kobiet, ksztattuje sposob ich Zycia oraz a-
spiracje na przysztosé, podczas gdy wszelkie formy ekstermizmow, religijnych czy
Swieckich, majq negatywny wptyw na kobiety przybierajqcy forme przemocy i dys-
kryminacji, to w celu osiggniecia réwnosci, rozwaju i pokaju niezbedny jest mo-
ralny i etyczny klimat zapobiegajqcy wszelkim formom zepsucia spoleczeristwa i
wyzysku kobiet. Powazne problemy naprzeciw ktdrych staje obecnie swiat wyma-
gajq bardziej zdecydowanej reakcji spoteczeristw na potrzeby natury nie tylko
materialnej lecz réwniez duchowej:jednostek, w tym kobiet.] (p.31).

Po uzgodnieniu tekst ten brzmi nastgpujaco: Religia, duchowos¢ i przekonania
odgrywajg gléwng role w Zyciu milionéw kobiet i mezczyzn, w tym sensie, ze



Studia Gdaiiskie X (1995) 95

ksztattujq sposéb ich Zycia oraz aspiracje na przysztosé. Prawo do wolnosci
stowa, sumienia i religii jest niezbywalne i musi by¢ powszechnie doswiadczane.
Prawo to obejmuje wolnosé¢ posiadania lub przyjmowania religii lub przekonar
przez siebie wybranych, czy indywidualnie czy we wspdlnocie z innymi, w sposéb
publiczny czy prywatny, i do manifestowania swojej religii lub przekona# przez
kult, zachowywanie, praktykowanie i uczenie. W celu osiggniecia réwnosci, roz-
woju i pokoju niezbedne jest zachowywanie tych praw i wolnosci. Religia, mysli,
sumienie i przekonania mogq przyczyniac sie do wypelnienia potrzeb moral-
nych, etycznych i duchowych aby zrealizowaé peine mozliwosci kobiet | mezczyzn
w spoteczenistwie. Jakkolwiek jest czyms oczywistym, Ze wszelkie formy ekstermi-
zmow mogq mie¢ negatywny wplyw na kobiety i mogq prowadzi¢ do przemocy i
dyskryminacji (p.25) (A/CONF.177/L.S./Add.2). Wedlug rekomendacji Women’s
Linkage Caucus nie powinno by¢ w nim zaznaczonego sformulowania: Religia,
duchowos¢ i przekonania odgrywajq gtéwnq role w Zyciu milionéw kobiet i
mezczyzn.

Tekst ponizej ulegl nieznacznej zmianie: [Kobiety odgrywajq kluczowq role w
rodzinie, podstawowej komdrce spoteczeristwa, Paristwa - Strony, kitére ratyfiko-
waty Konwencje w sprawie likwidacji wszelkich form dyskryminacji kobiet uczy-
nity to majqc na uwadze ogromny, nadal nie w petni doceniany wktad kobiet w
tworzenie dobrobytu rodziny oraz przyczynianie si¢ do rozwoju spolecznego.
Mialy one réwniez na wzgledzie spoleczne znaczenie macierzyvistwa oraz role
obojga rodzicow w rodzinie i w wychowaniu dzieci, jak réwniez sq one $wiadome,
Ze prokreacyjna rola kobiety nie powinna stanowié powodu dyskryminacji, ale ze
wychowanie dzieci wymaga podziatu obowiqzkéw miedzy kobiety i mezczyzn oraz
cate spoteczeristwo.](p.30).

W powyiszym tekécie nie wprowadzono sformutowania, zasugerowanego
przez Women’s Linkage Caucus, ze kobiety i mezZczyZni odgrywaja kluczowa
role w rodzinie, ale w zamian znalazlo si¢, po dlugo trwajacych negocjacjach,
sformutowanie: Istniejq rdéine formy rodziny w réznych kulturach, systemach
politycznych i spotecznych (A/CONF.177/L.S./Add.2).

Rozdzial trzeci stanowi prezentacje konkretnych probleméw kobiecych, kto-
rych rozwigzanie musi byé podjgte przez poszczegélne panstwa. Znajdowal sig¢ w
nim m.in. nastgpujacy tekst w nawiasie: [Olbrzymi kryzys polityczny, gospodarczy
i ekologiczny, systemowa czy de facto dyskryminacja, konflikty zbrajne
[kolonialne bgd? inne formy obcej dominacji czy okupacjil ograniczajq ochrone
wszystkich praw kobiet na catym swiecie w kontekscie praw cztowieka i podsta-
wowych swobdd, praw obywatelskich, dotyczqcych kultury, gospodarczych, poli-
tycznych i spotecznych, w tym prawo do rozwoju), jak réwniez wrodzone, opie-
rajqce sig na uprzedzeniach zachowania wobec kobiet i dziewczqgt to tylko niektére
z przeszkéd napotvkanych od momentu Swiatowej Konferencji majqgcej na celu
przeglad i oceng osiggnig¢ Dekady Kobiet Naroddw Zjednoczonych: Réwnosé,
Rozwdj i Pokdj w roku 1985] (p.44). Tekst przyjety zostal bez zmian. Women’s
Linkage Caucus sugerowato jedynie usunigcie wuniwersalnych praw kobiet.
(A/CONF.177/L.S./Add.3).

Rozdzial czwarty zawiera 113 stron z 150 stronicowego dokumentu. Stanowi
wigc jego gtéwna czgé. Ogdlnie méwiac zajmuje si¢ on celami strategicznymi i
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dzialaniem na rzecz polepszenia sytuacji kobiet. Mowa jest w nim na temat ko-
niecznosci likwidowania ubdstwa i przemocy wobec kobiet, zapewnienia im edu-
kacji i opieki zdrowotnej, w sktad ktérej wchodzi tez postgpowanie zwigzane z
regulacjg poczeé, zapobieganiem AIDS itd. W rozdziale tym znajdowalo si¢ wiele
tekstéw w nawiasach.

[Dziatania majq na celu poprawe statusu i sytuacji wszystkich kobiet, a zatem
uznajq ze wiele kobiet napotyka szczegdlne trudnosci z powodu takich czynnikéw
Jjak: ich przynaleznos¢ rasowa, wiek, jezyk, przynaleznos¢ etniczna, kulturowa, re-
ligijna, [orientacja seksualna), czy niepetnosprawnos¢ lub z powodu ich rdzenne-
20 pochodzenia. Wiele kobiet napotyka przeszkody zwigzane z ich statusem ro-
dzinnym, w szczegdlnosci samotni rodzice ze wzgledu na swdj status spoteczno-
ekonomiczny, w tym z powodu zamieszkiwania na terenach wiejskich i miejskich,
jak réwniez z tego powodu iz sq imigrantami. Ze szczegdlnymi przeszkodami spo-
tykajq sie takze kobiety - uchodZcy, imigrantki oraz przesiedlone, jak réwniez do-
thniete kleskami zywiotowymi, powaznymi i zakaZnymi chorobami, natogami oraz
roznymi formami przemocy wobec kobiet] (p.48). Postulat Women’s Linkage Cau-
cus nakazywal zachowanie tekstu bez zmian, akcentujagc wprowadzenie jedynie
sformulowania [orientacja seksualna). Ostatecznie nie znalazl si¢ ona w tekscie
(A/CONF.177/L.S./Add.4). Jak wspomnieli$my w pierwszej cze$ci dyskusja nad
tym terminem zajeta delegatom kilka dni.

W nawiasach znajdowaly si¢ takze teksty dotyczgce sytuacji ekonomicznej
kobiet, bardziej niz mezczyzni dotknigtych skutkami ubdstwa. Nawiasy umiescity
panistwa muzulmanskie: [4naliza i realizacja racjonalnych i stabilnych strategii
makroekonomicznych i sektorowych opracowanych przy uwzglednieniu petnego i
opartego na zasadach réwnosci udziatu kobiet, wspierajqcych ogdlny, trwaly
wzrost gospodarczy [w kontekscie trwatego rozwaju ukierunkowanego na
cztowieka], [trwaly rozwdj koncentrujqcy si¢ na rozwaju cztowieka), reagujgcych
na strukturalne przyczyny ubdstwa oraz podejmujgcych proby likwidacji ubdstwa i
ograniczenia braku réwnosci wynikajgcej z przynaleznosci do danej plci] (p.60,c).
Powyzszy tekst zostat przyjety bez zmian (A/CONF.177/L.5./Add.5).

[Wprowadzenie srodkéw majgcych na celu poprawe sytuacji migrantek oraz
kobiet przesiedlonych na terenie kraju poprzez zliberalizowanie rygorystycznej i
restrykcyjnej politvki migracyjnej, uznanie kwalifikacji i umiejetnosci legalnych
imigrantow oraz zapewnienie im petnych mozliwosci na rynku pracy, jak réwniez
podjecie innych srodkéw zapewniajgcych osobom przesiedlonym w obrebie kraju
korzystanie w petni z praw cztowieka] (p.60,1). Ten tekst do 12 wrze$nia pozosta-
wal w nawiasie poniewaz panistwa bogate nie chcialy si¢ zgodzié na jego przyjecie
(A/CONF.177/L.5./Add.5). Dopiero w raporcie Main Committee z przedostatnie-
go dnia Konferencji znajduje si¢ on bez nawiaséw (A/CONF.177/L.5./Add.5/
Corr.1.).

[Szczegdlnie skuteczne jesli chodzi o likwidacje przyczyn dyskryminacji wobec
kobiet i braku réwnosci mezczyzn i kobiet byloby stworzenie sprzyjajqcego sro-
dowiska oswiatowego i spotecznego, w ktérym wszystkich ludzi, mezczyzn i kobie-
ty, chlopcéw i dziewczeta zacheca sig stale do rozwoju wartosci moralnych i du-
chowych] (p. 74). Powyzszy tekst pozostawal w nawiasie jeszcze w raporcie Main
Committee z 13 wrzesnia (A/CONF.177/L.5./Add.6). Pod koniec Konferencji
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nawiasy zostaty usunigte a tekst w nowej wersji wyglada nastgpujaco: Tworzenie
oSwiatowego i spotecznego srodowiska, w ktorym kobiety i megzczyzZni, dziewczeta
i chtopcy, sq traktowani w sposéb réowny i zachecani do osiggnigcia swoich
petnych mozliwosci, gdzie szanowana jest ich wolnosé mysli, sumienia, religii i
przekonan, i gdzie czynniki wychowawcze promujq niestereotypowe wyobrazenia
na temat kobiet | mezczyzn, jest skuteczne w eliminowaniu przypadkéw dyskrymi-
nacji przeciwko kobietom i nieréwnosciom migdzy kobietami i mezZczyznami
(A/CONF.177/L.5./Add.6/ Corr.1).

[Osiggniecie celow: réwnego dostepu do wyksztatcenia bez wzgledu na pled,
przynaleznosé rasowq, narodowosé, wiek czy niepefnosprawnosé bgdz wszelkie
inne formy dyskryminacji oraz stworzenia systemu procedur odwotawczych] (p.
82, a). Powyzszy tekst przyjeto w catosci, z dodaniem do powyzszych sfor-
mutowan: prgynaleinosé religijing (A/CONF.177/L.5./Add.6). Nie dodano -
wbrew postulatom Women’s Linkage Caucus - sexual orientation /orientacja sek-
sualna/.

[oraz utatwienie rodzicom dokonania wyboru rodzaju wyksztatcenia dziecka
pflci zeriskie] [poprzez respektowanie praw kobiet i dziewczqt do wolnosci sumie-
nia i religii w instytucjach oswiatowych] [poprzez anulowanie wszelkich przepi-
sow prawnych dyskryminujqcych ze wzgledu na religie, przynaleznosé rasowq czy
kulturowq.] (p. 82 f). Do 13 wrzesnia zostalo w nawiasie zdanie: [poprzez respek-
towanie praw kobiet i dziewczqt do wolnosci sumienia i religii w instytucjach o-
Swiatowych). Przyjecie tego sformutowania byto nie na r¢ke Francji majacej pro-
blemy z dziewczynkami muzutmarniskimi, chcacymi w szkotach publicznych za-
chowywac stroje zgodne z przepisami religijnymi islamu.

[Poprawa sytuacji w zakresie réwnosci w oswiacie w celu zapewnienia kobie-
tom w kazdym wieku przydatnej wiedzy, wiasciwych zdolnosci, umiajetnosci i
wartosci etycznych niezbednych do rozwaju ich petnych mozliwosci jesli chodzi o
stan zdrowia | godnos¢ osobistq, ;jak rowniez petne uczestnictwo w procesie roz-
woju spotecznego, gospodarczego i politycznego. W zwiqzku z tym kobiety 1
dziewczgta nalezy traktowad jako grupe priorytetowq,] (p. 82 h). W tekscie po-
WYyZsZym usuni¢to nawiasy, ale zlikwidowano takze ostatnie zdanie méwiace o
traktowaniu kobiet i dziewczat, jako grupy priorytetowej.

[Opracowanie programéw i materiatow szkolnych dla nauczycieli i wycho-
wawcedw podnoszgcych swiadomosé nt. statusu, roli i udziatu kobiet i mezczyzn w
Zyciu rodzinnym [family/families] [and society] [in their families and their socie-
ties]; w tym kontekscie promocja réwnosci, [sprawiedliwosci], wspotpracy, wza-
jemnego szacunku i podziatu obowiqzkéw migdzy dziewczeta i chtopcéw [w od-
powiednim wieku zgodnie z Konwencjg o Prawach Dziecka | z uwzglednieniem
praw, obowiqzkéw i odpowiedzialnosci rodzicéw oraz innych oséb prawnie od-
powiedzialnych za dzieci] [zaczynajgc od okresu przedszkolnego i dalej] [oraz o-
pracowanie, w szczegdblnosci, modutéw oswiatowych zapewniajgcych chtopcom
umiejetnosci niezbedne do samoobstugi w domu, jak réowniez uczestniczenia w
obowiqzkach i opiece nad wymagajgcymi tego czfonkami rodziny] (p. 85 b). W
tym tekscie nie zostaty uzgodnione do 13 wrzesnia dwa terminy: family/families i
society/societies. Ostatecznie usuni¢to nawiasy i przyj¢to family i society. Ten
drobiazg” miat wazne znaczenie, chodzito w nim bowiem o rozszerzenie poj¢cia
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rodziny zaakceptowania lub nie zwigzkéw homoseksualnych. W uzupetnieniu za-
Znaczono, ze termin rodzina nalezy rozumie¢ jak w paragrafie nr 30, gdzie rodzi-
na jest okre$lona tradycyjnie jako podstawowa komérka spoteczna (A/CONF.177/
L.5./Add.6/Corr.1).

[Zachecenie przy pomocy rodzicéw dzieci oraz we wspélpracy z kadrg na-
uczajqcq i instytucjamii oswiatowymi, do opracowania programéw oswiatowych
przeznaczonych dla dziewczqt i chfopcow, jak rowniez stworzenia polgczonych u-
stug dotyczqeych seksualnosci mtodziezy w celu podniesienia swiadomosci nt. od-
powiedzialnosci za swaje postgpowanie, jak réwniez w celu utatwienia im przyje-
cia na siebie tych obowigzkéw, przy uwzglednieniu znaczenia takiej oswiaty i u-
stug dla rozwaju osobowosci i poczucia wiasnej godnosci, a takze pilnej potrzeby
uniknigcia niepozgdanej ciqZy, rozprzestrzeniania si¢ chordb przenoszonych
drogq piciowq, w szczegélnosci HIV/AIDS oraz zjawisk takich jak przemoc na-
duzycia seksualne] (p.85,1). Z powyzszego tekstu zostaly usunigte nawiasy. Usu-
nigte tez zostalo kilka stéw w zdaniu méwigcym o stworzeniu polaczonych ustug,
tzn. zwrot: dotyczgcych seksualnosci mtodziezy.

[Poradnictwo oraz dostep do informacji nt. zdrowia seksualnego i reproduk-
cyjnego dla mtodocianych ciggle jeszcze znajdujq sie na nieodpowiednim pozio-
mie lub zupeinie ich brak, jak réwniez czesto nie uznaje si¢ prawa mtodej kobiety
do prywatnosci, poufuosci, szacunku i Swiadomej zgody, przy uwzglednieniu
obowigzkéw rodzicéw] (p. 95). W punkcie tym zostaly opuszczone nawiasy bez
zmiany tredci. Zostal usunigty takze znajdujacy si¢ nizej w tym samym paragrafie
nawias obejmujacy termin [unsafe abortions]. Women’s Linkage Caucus zalecato
takze zlikwidowanie zastrzezenia: przy uwzglednieniu obowiqzkéw rodzicéw.

[Zdrowie reprodukcyjne jest stanem catkowitego fizycznego, psychicznego i
spotecznego dobrego samopoczucia, a nie wylgcznie brakiem choroby czy stanu
ostabienia, we wszystkich sprawach zwiqzanych z systemem reprodukcyjnym oraz
jego funkcjami i procesami. Zdrowie reprodukcyjne, zatem, zaklada ze ludzie
mogq prowadzié satysfakejonujqce Zycie seksualne oraz ze mozliwosé reprodukeji,
jak réwniez wolnosé¢ decydowania o jego prowadzeniu i czestotliwosci. Prawa re-
produkcyjne opierajq sie na wznaniu podstawowego prawa wszystkich par i jed-
nostek do swobodnego i odpowiedzialnego decydowania o liczbie dzieci, czasie i
odstepach ich przyjScia na $wiat oraz do informacji i Srodkéw realizacji tych de-
cyzji, jak réwniez prawa do zapewnienia sobie zdrowia seksualnego i reproduk-
cyjnego na najwyziszym poziomie. Obejmuje to réwniez ich prawo do podejmo-
wania decyzji dotyczqcych wolnej od dyskryminagji, przymusu i przemocy repro-
dukeji, zgodnie z tekstami dokumentéw praw czlowieka. Zdrowie seksualne
wptywa na poprawe jakosci zZycia i osobistych zwiqzkéw, a nie wytqcznie obejmu-
Jje poradnictwo i opieke ws. reprodukeji czy choréb przenoszonych drogq ptciowq]
(p.96). Powyzszy tekst zostal przyjety z pewnymi zmianami. Usunigto z niego
sformulowanie: prawa reprodukcyjne. Wprowadzono natomiast: prawo kobiet i
mezgczyzn do informacji i do dostepu do bezpiecznych, akceptowalnych metod
planowania rodziny i ich wyboru, a takie do wyboru innych metod regulacji
ptodnosci, kére nie sq sprzeczne 7 prawem.

[Prawa seksualne obejmujq prawa jednostki do kierowania oraz swobodnego
decydowania w sprawach zwiqzanych z seksualnosciq kobiety lub mezczyzny, w
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sposéb wolny od przymusu, dyskryminacji i przemocy. Cparte na zasadach réw-
nosci stosunki miedzy kobietami i meZczyznami w sprawach zwigzkéw seksualnych
i reprodukeji, w tym petnego poszanowania fizycznej integralnosci ciata
cztowieka, wymagajq wzajemnej zgody oraz woli przyjecia odpowiedzialnosci za
konsekwencje zachowan seksualnych] (p.97). Powyzszy tekst zostat zaakceptowa-
ny w catosci, jedynie prawa jednostek zostaly zastapione prawami kobiet. Wo-
men’s Linkage Caucus postulowal usunigcie zapisu: wymagajqg wzajemnej zgody
oraz woli przyjecia odpowiedzialnosci za konsekwencje zachowa#n seksualnych

[Wiekszosci przypadkow Smiertelnych, probleméw zdrowotnych, oraz uszko-
dzen ciata mozna zapobiec [poprzez poprawe dostepu do odpowiednich ustug w
zakresie opieki zdrowotnej, wiqczajqc bezpieczne i skuteczne metody planowania
rodziny oraz opieke pofozniczq w podstawowych przypadkach] [uznajgc prawo
kobiet i megzczyzn do informacji oraz do bezpiecznych, skutecznych i akceptowa-
nych metod planowania rodziny wedtug wlasnego wyboru, jak réwniez innych
metod regulacji ptodnosci, ktére nie sq sprzeczne z prawem oraz prawa dostepu
do odpowiednich ustug w zakresie opieki zdrowotnej, ktére umozliwiajg kobietom
bezpieczne przetrwanie okresu ciqzy oraz urodzenie dziecka, jak réwniez zapew-
niajg parom najlepsze mozliwoSci urodzenia zdrowego dziecka.] [Te problemy i
metody nalezy przedstawic opierajgc sig na sprawdzaniu Miedzynarodowej Kon-
Serencji ws. Ludnosci i Rozwaju, ze szczegdlnym uwzglednieniem, miedzy innymi,
paragrafow: [1.15]. [7.1], 7.2, 7.3, 7.6 oraz 8.25 Programu Dziatania Konfe-
rencji. 13/] (p. 98). Rowniez ten tekst zostal przyjety bez zmian. Wprowadzono
poprzedzajacy go termin [unsafe abortions] w kontekscie stwierdzenia, ze nie-
bezpieczne aborcje zagrazajg Zyciu duzej liczby kobiet. Byto to zgodne z postula-
tami Women’s Linkage Caucus.

Kobiety, w szczegdlnosci kobiety ze Srodowisk lokalnych i kobiety tubylcze,
powinny byé wlgczone do okreslania i planowania priorytetéw i programéw w za-
kresie ochrony zdrowia. [Nalezy rowniez likwidowal wszelkie bariery w udo-
stepnieniu kobietom ustug zdrowotnych] [i zapewnié¢ mozliwie szeroki dostgp do
petnego zakresu ustug w zakresie zdrowia] (p. 107 ¢). Usunieto powyZsze nawia-
sy, umieszczone przez delegatéw obawiajacych sie, Ze pod terminem ustugi cho-
dzi¢ moze o aborcje i $rodki antykoncepcyjne.

[Zapewnienie kobietom dostepu do systeméw ubezpieczen spotecznych na réw-
nych prawach z mezczyznami przez cate zycie] (p. 107 d). Usunieto nawias z tek-
stu, co do ktérego mieli zastrzezenia delegaci pafistw islamskich.

Zaplanowanie informacji, ustug w zakresie zdrowia i szkolenia dla pracowni-
kéw stuzby zdrowia w taki sposéb, aby wykazywali oni wrazliwosé [na sprawy
plci] i uwzgledniali oczekiwania 0séb korzystajqcych z tych ustug w zakresie spo-
sobu porozumiewania si¢ i kontaktowania si¢ z nimi, a takze prawo tych oséb do
intymnosci i do zachowania pewnych informacji w tajemnicy [z uwzglednieniem
praw, powinnoSci i obowiqzkéw rodzicéw oraz innych oséb prawnie odpowie-
dzialnych za dzieci oraz zgodnie z Konwencjq o prawach dziecka] (p. 107 f).
Zgodnie z postulatami Women’s Linkage Caucus usuni¢to zdanie: 7 uwzglednie-
niem praw, powinno$ci i obowiqzkéw rodzicéw oraz innych oséb prawnie od-
powiedzialnych za dzieci oraz zgodnie 7 Konwencjq o prawach dziecka. Dodano
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natomiast sformutowania, Ze te informacje i ustugi powinno cechowaé podejécie
calosciowe.

[Zapewnienie by kazda stuzba zdrowia oraz wszyscy :jej pracownicy postgpo-
wali zgodnie z prawami cztowieka i przestrzegali norm etycznych, zawodowych, a
takze wykazywali wrazliwo$¢ na sprawy pici przy $wiadczeniu ustug zdrowotnych
na rzecz kobiet, tak aby zapewnié odpowiedzialng wspétprace kobiet oraz dobro-
wolng zgode kobiet na ustugi, po uzyskaniu przez nie pefnych informacji do-
tyczgcych tych ustug.] [Opracowanie, wprowadzenie w Zycie i szerokie rozpo-
wszechnienie kodeksow etyki w tym zakresie.] [Jednak Zadne postanowienie Planu
Dziatania nie zmierza do zobowiqzania:jakiegokolwiek pracownika stuzby zdro-
wia lub komdrki stuzby zdrowia do $wiadczenia ustug (lub kierowania na zabiegi)
w stosunku do ktdrych majq zastrzezenia z powodu przekonan religijnych lub mo-
ralnych, gdyz stanowi to pogwatcenie wolnosci sumienia.] (p. 107 g). W tym wy-
padku nie przyjeto tekstu w ostatnim nawiasie, czyli przyznania lekarzom prawa
odmowy spelniania Zyczen pacjentéw niezgodnych z sumieniem lekarza.

Z trzech wersji dotyczacych réznych zabiegéw wykonywanych na kobietach
wybrano bez zmian pierwsza: [Zapewnienie by przed zleceniem leczenia, wpro-
wadzeniem Srodkéw mechanicznych lub sterylizacjq, kobiety byly badane przez
lekarza, ktéry powinien udzieli¢ im petnych informacji, ustnie i pisemnie, o po-
tencjalnych zagrozeniach, skutkach ubocznych i przeciwwskazaniach, wszelkich
dostepnych metod planowania rodziny. Zapewnienie, by immunizacja kobiet i
dziewczqt nie byta stosowana przy uzyciu eksperymentalnych lekarstw, szczepio-
nek lub srodkéw wywotujgcych poronienie] (p. 107 h). Bylo to zgodne z Women’s
Linkage Caucus.

[Rozpoznanie niekorzystnych skutkéw dla zdrowia niebezpiecznych zabiegéw
przerywania ciqzy oraz podjecie w zwiqzku z tym, jako gltédwna troska stuzby
zdrowia, zgodnie z Programem Dziatania Miedzynarodowej Konferencji ws. Lud-
nosci i Rozwaju; | [paragraf 8.25 ICPD: Aborcja w Zadnym przypadku nie powin-
na by¢ promowana jako metoda planowania rodziny. Wszystkie Rzqdy i odpo-
wiednie organizacje miedzyrzqdowe oraz pozarzgdowe wzywa sie do zwigkszenia
zaangazZowania w sprawy zdrowia kobiet, do zajecia si¢ wptywem na zdrowie nie-
bezpiecznej aborgji 15/, z potraktowaniem tej sprawy jako gtéwnej troski publicz-
nej stuzby zdrowia oraz do zmniejszenia liczby przypadkéw odwotywania sie do
aborcji dzigki rozwijaniu i doskonaleniu ustug w zakresie planowania rodziny.
Zapobieganie niepoZgdanym cigzom zawsze musi by¢ traktowane najbardziej
priorytetowo i nalezy podejmowad wszelkie starania na rzecz wyeliminowania
potrzeby aborcji. Przy niepozgdanej ciqzy kobietom nalezy zapewnié tatwy dostep
do wiarygodnej informacji i okolicznosciowego poradnictwa. Wszelkie Srodki i
zmiany dotyczqce aborcji w ramach systemu zdrowia bedq wprowadzone na
szczeblu krajowym lub lokalnym jedynie w drodze procesu ustawodawczego. Gdy
aborcja nie:jest niezgodna z prawem, powinna ona by¢ bezpieczna. We wszystkich
przypadkach kobiety powinny mied dostep do odpowiedniej jakosci ustug przy le-
czeniu komplikacji wynikajgcych z aborcji. Nalezy niezwtocznie zaoferowad u-
stugi w zakresie poradnictwa post-aborcyjnego, edukacji i planowania rodziny, co
moze réwniez przyczynié sie do unikniecia powtérnych aborcji.] (p. 107 i). Tekst
ten zostal przyjety na konferencji kairskie;j.
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[RozwazZenie rewizji przepiséw prawnych przewidujgcych kary w stosunku do
kobiet, ktdre poddaty sie nielegalnej aborcji;] (p. 107 k). Przyj¢to powyzsze tek-
sty po dlugiej dyskusji. Zostaly zdj¢te nawiasy z ostatniego zdania o rozwazaniu
rewizji przepiséw prawnych przewidujacych kary dla kobiet dopuszczajacych sig¢
przerywaniu ciazy i polaczone ze soba dwa punkty. Jest to rozwiazanie kompro-
misowe w stosunku do propozycji Unii Europejskiej domagajacej si¢ zobligowa-
nia rzadéw, w ktérych aborcja jest nielegalna, do wyeliminowania kar wobec ko-
biet za poddawanie si¢ jej.

[Priorytatywne traktowanie wszelkich formalnych i nieformalnych programow,
ktére pomagajq kobietom wzmocnié poczucie wiasnej godnosci, zdobywad wiedze,
podejmowad decyzje i wzmacniad poczucie odpowiedzialnos$ci za wtasne zdvowie,
[programdéw, ktdrych celem jest zwigkszenie S$wiadomosci, zaréwno wsréd
mezczyzn jak i kobiet, w dziedzinie seksualnosci i rozrodczo$ci czlowieka), edu-
kacja meZczyzn w dziedzinie zdrowia fizycznego, psychicznego kobiety, promo-
wanie programdéw adresowanych zaréwno do kobiet, jjak i mezczyzn, ktérych ce-
lem jest eliminacja praktyk okrutnego lub niesprawiedliwego traktowania kobiety
- w tym eliminacja praktyk okaleczania narzqddw plciowych kobiety i preferowa-
nia synow, ktdrego rezultatem jest zabijanie noworodkéw plci Zeriskiej oraz prena-
talna selekcji ptodéw], zbyt wezesnego wydawania cérek za mqz, [prostytucji] sto-
sowania przemocy fizycznej i seksualnaj wobec kobiet, ktdra tqczy sie czesto z za-
kazeniem wirusem HIV oraz innymi chorobami przenoszonymi drogq plciowq, e-
liminacja praktyk vozpowszechniania wsréd kobiet narkotykéw, praktyk dyskrymi-
nujgcych kobiety w systemie dystrybucji zywnoSci oraz wszystkich innych szkodli-
wych dzialan i postaw, ktdre godzq w fizyczne, psychiczne i spoleczne podstawy
zZycia kobiety; dostrzezenie faktu, iz niektore sposrdd tych praktyk i zachowart sq
przejawem tamania praw cztowieka i elementarnych zasad styki lekarskief]; ( p.
108 a). Powyzszy tekst przyjeto w catoéci. Zamienione jedynie [prostitution] na
sexual explotation.

[Przygotowanie oraz rozpowszechnienie dostgpnych informacji, poprzez pu-
bliczne kampanie na rzecz zdrowia, srodki masowego przekazu, godne zaufania
doradztwo i systemy edukacyjne, w celu zagwarantowania kobietom i
mezczyznom, zwlaszcza méodym ludziom, dostepu do informacji o ich zdrowiu, a
zwlaszcza informacji na temat spraw zwiqzanych z plciowoscig i reprodukcjg,
[biorqc pod uwage prawa, obowigzki oraz odpowiedzialnosé rodzicdw i innych o-
s6b prawnie odpowiadajqcych za dzieci zgodnie Konwencjq Praw Dziecka]
[zgodnie z postanowieniami Programu Dziatania Miedzynarodowej Konferencji
ws. Ludnosci i Rozwaju] i [zawartych w Raporcie Kairskim ICPD];] (p. 108 e).
Powyzszy tekst byt jednym z najdtuzej dyskutowanym ze wzgledu na probe wy-
eliminowania z niego odniesiefi do praw rodzicéw wobec dzieci. Postulowato to
m.in. Women’s Linkage Caucus. Ostatecznie przyjeto tekst bez istotnych zmian.
Opuszczono jedynie zdania odwotujace si¢ wprost do konferencji w Kairze.

[Rozpoznanie charakterystycznych dla miodziezy [chtopcéw i dziewczgt] pro-
blemdéw oraz wprowadzenie odpowiednich programdw, takich jak [programy in-
Jormacyjne na temat zdrowia seksualnego i rozrodczosci] oraz na temat choréb
przenoszonych drogq plciowq i HIV/AIDS, oraz uszanowanie ich praw do pry-
watnosci, poufnosci, szacunku i do swiadomego wyboru, [biorgc pod uwage pra-
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wa i obowiqzki oraz odpowiedzialnosé rodzicéw i innych 0séb prawnie odpowia-
dajqgcych za dzieci zgodnie z Konwencjg o Prawach Dziecka;] (p. 108 g). Tekst
przyjeto bez ostatnich nawiaséw, ale odwotano si¢ za to do punktu 108 e.

[Stworzenie specjalnych programdéw dla chiopcow i modych mezczyzn, [we
wspdlpracy z ich rodzicami] [biorqc pod uwage prawa, obowigzki oraz odpowie-
dzialnos¢ rodzicéw i innych 0séb prawnie odpowiadajgcych za dzieci zgodnie z
Konwencjg Praw Dziecka] oraz dla mezczyzn reprezentujqcych rézne grupy wie-
kowe, ktérych celem bedzie dostarczanie [solidnych] [kompletnych i odpowied-
nich] informacji oraz [promowanie abstynencji przedmaltzerskiej jako wzoru od-
powiedzialnego zachowania seksualnego), promowanie bezpiecznych i odpowie-
dzialnych zachowan seksualnych i reprodukcyjnych, tqcznie z promocjq dobro-
wolnego i efektywnego stosowania przez mezczyzn metod zapobiegania HIV/AIDS
[ innym chorobom przekazywanym drogq piciowq) [szkolenia w dziedzinie pro-
mocji bezpiecznego i odpowiedzialnego [uZywania prezerwatyw;] (p. 109 1). W
tek$cie tym nie pozostawiono odniesien do Konwencji Praw Dziecka, ale umiesz-
czono punkt 108,e. Dodano do metod zapobiegania chorobom przenoszonym
droga piciowg obok prezerwatywy takze abstynencje. Usunigto natomiast - zgod-
nie z postulatem Women’s Linkage Caucus - zdanie: promowanie abstynencji
przedmatieriskiej:jako wzoru odpowiedzialnego zachowania seksualnego.

[Wspieranie i iniciowanie badan, ktére stanowityby odpowied? na potrzeby i
problemy kobiet, tqcznie z badaniami nad zakazeniem kobiet HIV i innymi choro-
bami przenoszonymi drogq ptciowq, nad kontrolowanymi przez kobiety Srodkami
ochrony, takimi jak srodki bakteriobdjcze i plemnikobdjcze oraz nad ryzykownymi
postawami i zachowaniami zaréwno kobiet jak i mezczyzn] (p. 109 p). Tekst
przyjeto w catosci.

[poinformowanie kobiet na temat danych swiadczqgcych o tym, iz antykoncepcja
hormonalina, aborcje i promiskuityzm zwiekszajq ryzyko rozwaju raka oraz zainfe-
kowania narzqgddéw rodnych, po to, by mogly one podejmowal swiadome decyzje
dotyczgce ich zdrowia] (p. 110 e). Powyzszy tekst zostal zneutralizowany. Wo-
men’s Linkage Caucus postulowato catkowite usuniecie informacji o rakotwor-
czym dziataniu hormonalnych $rodkéw antykoncepcyjnych, aborcji i promisku-
ityzmu. Ostatecznie zastapiono go zwrotem: factors which increase the risks of
developing cancers and infections of the reproductive tract.

[Zapewnienie odpowiedniej pomocy materialnej, finansowej i logistycznej dla
miodziezowych organizacji pozarzqdowych, po to, by zwiekszy¢ ich mozliwosci na
polu zaspokajania potrzeb miodzieZzy w dziedzinie zdrowia [fqcznie ze zdrowiem
seksualnym i reprodukcyjnym]; (p. 112 b). Tekst zostat przyjety w catosci, chociaz
zdrowie seksualne i reprodukcyjne oznacza tu zycie seksualne (A/CONF. 177/L.5.
/Add.7).

[Aktami przemocy wobec kobiet sq takze: terroryzm, zmuszanie do sterylizacji i
laborcjil, ordynarnie wymuszane uzycie srodkéw antykoncepcyjnych, [zabijanie
plodéw pici zehskiej / prenatalna selekcja ptodéw] oraz zabijanie noworodkéw
plci Zeriskief] (p. 115). Tekst wyraznie nawiazujacy do sytuacji w Chinach zostat
zaakceptowany w przeddzien zakonczenia konferencji (A/CONF.177/1L..5. /Add.8/
Corr.1).
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[Podniesienie Swiadomosci wagi Srodkéw masowego przekazu w ksztattowaniu
niestereotypowego wizerunku kobiet | mezZczyzn. Wyeliminowanie w mediach
wzorcéw mogqcych prowokowadé przemoc, zachecanie odpowiedzialnych za cha-
rakter Srodkéw masowego przekazu do ustanowienia odpowiednich zasad i norm
w tej materii, a takze podniesienie swiadomosci i roli Srodkéw masowego przeka-
zu w rozpowszechnianiu informacji i edukacji w dziedzinie powodow i skutkow
przemocy wobec kobiet i stymulowanie publicznej debaty na ten temat, ] (p. 126 j).
Tekst zostat zaakceptowany ale wprowadzono nie uzgodnione przez wszystkich
zdanie: [at the same time freedom of expression cannot justify stereotyping of
women] (A/CONF.177/L.5. /Add.8).

[Strony konfliktu czesto bezkarnie gwatcq kobiety, stosujgc gwatt:jako wajenng
[ terrorystyczng taktyke. Przemoc i pogwalcenie ludzkich praw dotyka kobiet w
réznym wieku, cierpigcych z powodu uchodzstwa, straty domu i majqtku, utraty
lub zaginiecia najblizszych, biedy, rodzinnej dezintegracji i separacji. Kobiety sq
ofiarami morderstw, terroryzmu, tortur, zaginigé, seksualnego niewolnictwa,
gwaltow [i ich konsekwencjil, naduzyé seksualnych, [przymusowej cigZy}, szcze-
golnie w przypadkach czystek etnicznych i innych powstatych\formach przemocy,
a nastepnie borvkajq sie z trwajgcymi do korica Zycia, psychologicznie uwarun-
kowanymi konsekwencjami zbrojnych konfliktéw [i obcej okupacji] (p. 136).Tekst
inspirowany wojna na Batkanach i Czeczenii czy masakra w Rwandzie zostat
przez delegatéw rzadéw odpowiedzialnych za wymienione zbrodnie wzigty w
nawias, ale ostatecznie uzgodniono go bez wigkszych zmian (A/CONF.177/L.5.
/Add.9/Corr.1).

[Ochrona kobiet i dzieci, ktdre migrujq :jako cztonkowie rodzin, przed wyko-
rzystaniem i odmowq przyznania peini praw przez sSponsoréw I rozwazanie
mozliwosci, w ramach krajowego prawa, przedtuzania ich pobytu, biorgc pod u-
wage Ze roziqczenie moZe przyczynié¢ sie do ostabienia wigzow rodzinnych,] (p.
150 b). Oba teksty najpierw wzigte w nawias przez panstwa rozwinicte zostaty o-
statecznie przyjete bez wigkszych zmian (A/CONF.177/L.5. /Add.9).

[Opracowanie i wprowadzenie w Zycie przepiséw prawnych i kodekséw poste-
powania, ktdre obejmujq miedzynarodowymi normami pracy i prawami pracow-
niczymi pracownikéw pici Zenskiej] (p.180a). Tekst zostat doprecyzowany przez
odwolanie si¢ do International Labour Organization Convention 100 dotyczaca
réwnej placy i praw pracowniczych zaréwno dla kobiet, jak i mezczyzn (p. 163).

[Przyjecie polityki, ktéra rozszerza zakres ochrony prawa pracy i zabezpie-
czania socjalnego, w celu objecia nimi pracujgcych w domu, tymczasowo i w nie-
petnym wymiarze godzin oraz sezonowo i wprowadzenie przepiséw prawnych
promujgcych kariere zawodowq opartq na elastycznych warunkach pracy)
(p.181a). Do tekstu dodano stwierdzenie o potrzebie zharmonizowania pracy i od-
powiedzialno$ci za rodzing.

[Ustanowienie i wprowadzenie w Zycie ustawodawstwa przyznajqcego urlopy
macierzyriskie i Swiadczenia macierzyriskielojcowskie kobietom i meZczyznom oraz
promowanie dzielenia rodzicielskich obowiqgzkéw pomiedzy kobiety i meZczyzn,
migdzy innymi poprzez odpowiednie przepisy prawne, bodZce i/albo zachety]
(p.181c]. Alternatywne: [Zapewnienie, w drodze przyjecia odpowiednich przepi-
sow prawnych, bodZcéw i/albo zachet, réwnych mozliwosci otrzymania urlopu ro-
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dzicielskiego i swiadczeh rodzicielskich przez kobiety i mezczyzn]. Przyjeto druga
wersj¢. (A/CONF.177/L.5. /Add.10).

[Nieréwnos¢ w zyciu publicznym moze sie zaczqé [w rodzinie, gdzie wystgpuje
nieréwny podziat wladzy] [w ramach dyskryminacyjnych zachowa# i praktyk w
rodzinie] Nieréwny podziat pracy i obowigzkéw w ramach gospodarstwa domo-
wego zwiqzany z nieréwnym podzialem wiladzy ogranicza kobiece mozliwosci
znalezienia czasu i rozwiniecia umiejetnosci w celu udziatu w procesach decyzyj-
nych na szerszej publicznej arenie. Bardziej réwnoprawne dzielenie obowiqzkéw
pomiedzy kobietami i megzczyznami nie tylko zapewnia lepszq jakos¢ zycia kobiet i
ich corek, ale réwniez zwigksza mozliwos¢ ksztattowania i planowania publicznej
polityki, praktyk i wydatkéw w celu uznania kobiecych intereséw. [Nieformalne
powiqzania i wzory proceséw decyzyjnych na poziomie lokalnym i Srodowisko-
wym, ktére wyrazajq meski etos, ograniczajg kobiece mozliwosci wziecia réwno-
prawnego udziatu w gospodarczym i spotecznym zZyciu kraju] (p.187). W przyje-
tym bez istotnych zmian tek$cie umieszczono odwotanie do paragrafu nr 30. (Jest
w nim mowa o rodzinie i miejscu kobiety w spoleczenistwie).

Dalej nastepuje kilka paragraféw dotyczacych dziatalnoéci politycznej kobiet i
funkcji kierowniczych w spoleczenstwie, ktdre takze objete zostaly nawiasami:
[przedsigwzigcie odpowiednich krokéw w celu znacznego wzrostu liczby ko-
biet][dla zapewnienia réwnego udziatu kobiet | mezczyzn na wszystkich stanowi-
skach rzqdowych i w administracji publicznej] (p.192a) (A/CONF.177/L.5.
/Add.11).

[Rozwazenia podjecia Srodkéw w systemie wyborczym, w celu zachecenia
partii politycznych do wyboru kobiet na wybieralne i ich wyznaczanie na niewy-
bieralne stanowiska w takiej samej proporcji jak mezczyzn] (p.192b] (A/CONF.
177/L.5./Add.11/Corr.1.).

[Uznanie faktu, ze wspdlne dzielenie obowiqzkéw rodzinnych i zawodowych
pomiedzy kobietami | mezczyznami zwigksza kobiecy udziat w zyciu publicznym o-
raz podjecie odpowiednich krokéw do osiggniecia tego stanu, w tym srodkéw po-
zwalajqcych na godzenie zZycia rodzinnego i pracy zawodowej] (p.192i).

Kontynuacja gromadzenia i rozpowszechniania ilosciowych i jakoSciowych
danych dotyczqcych kobiet | mezczyzn w procesach decyzyjnych [i analiza réznicy
we wpiywie na proces decyzyjny oraz kontrola postgpéw w realizacji celu Sekre-
tarza Generalnego - osiggniecie 50 procentowego udziatu kobiet, ewentualnie co
najmniej 40 procentowego, na wyzszych i kierowniczych stanowiskach do 2000
roku]. Przyje¢to powyzszy tekst w nawiasach bez zmian. Doprecyzowano jedynie
termin (rok 2000) wzrostu udzialu kobiet na wyzszych i kierowniczych stanowi-
skach (p.195c) (A/CONF.177/L.5. /Add.11).

Dyskutowano takze nad konkretnymi dzialaniami majacymi na celu wprowa-
dzenie w zycie postulatéw zawartych w dokumencie pekiniskim. Nie wszystkie
panistwa chcialy si¢ zgodzi¢ na takg propozycj¢: [Ustanowienie powigzak punk-
téw kontaktowych w ministerstwie i agencjach, wyposazonych w mandat dokony-
wania przeglgdéw polityk i programéw, [ stworzenie mechanizméw u-
mozliwiajgcych systematyczne spotkania przedstawicieli tych punktéw z mechani-
zmem krajowym ds. awansu kobiet, w celu kontroli postgpu we wprowadzeniu w
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zZycie Platformy Dziatania] (p.207¢). Ostatecznie tekst zaakceptowano z niewiel-
kimi zmianami (A/CONF.177/L.5. /Add.12/Corr.1).

Zgodzono si¢ takZe na usunigcie nawiaséw w ponizszym tekscie: W krajach,
ktdre nie sq jeszcze stronami Konwencji o likwidacji wszelkich form dyskryminacji
kobiet i innych miedzynarodowych aktow praw czlowieka, lub w ktérych zostaty
ztoZone zastrzezenia niezgodne z celami Konwengji, lub w ktérych ustawodawstwo
nie zostato jeszcze dostosowane do migdzynarodowych norm i standardow, nie
zostata jeszcze zagwarantowana réwnosé kobiet w prawie. [Pelne korzystanie z
praw przez kobiety jest blokowane przez: réznice miedzy ustawodawstwem krajo-
wym [ normami migdzynarodowymi, nadmiernq biurokracje, brak odpowiedniej
Swiadomosci w procesie sqdowym, nieodpowiedniq kontrolg lamania praw
cztowieka w stosunku do wszystkich kobiet, potgczong z niewystarczajgcq repre-
zentacjq kobiet w wymiarze sprawiedliwosci, niewystarczajgcy obieg informacji o
istniejgcych prawach oraz przewazajgce postawy i praktyki potwierdzajqce fak-
tvezng nieréwnosé kobiet]. Majgca miejsce w praktyce nieréwnosé jest powodo-
wana brakiem przestrzegania m.in. przepiséw czy kodekséw rodzinnego, cywilne-
go, karnego, pracy i handlowego oraz przepiséw i zasad administracyjnych
majgcych na celu zapewnienie petnego korzystania przez kobiety z praw
cztowieka i podstawowych swobdd (p.219) (A/CONF.177/L.5. /Add.13).

Usunigto nawiasy réwniez z nastgpujacego tekstu: [Swiatowa Konferencja
Praw Cztowieka oraz Konferencja ws. Ludnosci i Rozwoju, ktdre nie ustanowity
Zadnych praw czltowieka potwierdzily wszystkie aspekty powszechmych praw
czlowieka dla kobiet, w tym reprodukcyjne prawa kobiet zdefiniowane przez
ICPD, przy uwzglednieniu zastrzezer do Programu Dzialania i prawo do rozwo-
Jju]. Majgc w pamigci definigje zawarte w Rozdziale 1I, Rozdziale VII, 7.2 w Roz-
dziale VIII Program Dziatania 13/, prawa reprodukcyjne zalezq od uznania pod-
stawowych praw wszystkich matzedstw i jednostek do swobodnego i odpowie-
dzialnego decvdowania o liczbie i okresie urodzenia swoich dzieci oraz od posia-
dania przez nich odpowiednich informagji i Srodkéw w celu dokonania wolnego
wyboru oraz dostgpu do najwyzszej jakosci ustug medycznych zwiqzanych z sek-
sem [ zdrowiem reprodukcyjnym. Jak stwierdzono w dokumentach praw
cztowieka, wybdr dotyczqcy reprodukeji powinien byé wolny od naciskéw, dys-
kryminacji i przemocy. [Tak wigc unikalne reprodukcyjne i produkcyjne role ko-
biet i mezczyzn powinny byé uznane i szanowane.] Zmiany w kobiecej i meskiej
Swiadomosci, w postepowaniu | zachowaniu obu ptci sq niezbedne dla lepszego
zrozumienia migdzy kobietami i mezczyznami w kwestii dzielenia obowigzkdéw, u-
wzgledniajgc kwestig zdrowia zwigzanego z reprodukejg i seksem i sq warunkiem
réwnego partnerstwa w zZyciu publicznym i prywatnym. Specjalne wysitki nalezy
podjgé w celu podkreslenia meskiej wspotodpowiedzialnosci i promocji aktywne-
go zaangazowania mezczyzn w odpowiedzialne rodzicielstwo oraz seksualne i re-
produkcyjne zachowanie] (p.223). Tekst zostat uporzadkowany i przyjgto zawarte
w nim sformulowanie: prawa reprodukcyjne zaleig od uznania podstawowych
praw wszystkich par ijednostek do decydowania w sposéb wolny i odpowiedzial-
ny o liczbie, miejscu i czasie przyjscia na $wiat ich dzieci i posiadania informacji
i sposobdw uczgynienia tego, oraz prawo do utrgymania najwyiszego standardu
zdrowia seksualnego i reproduktywnego (A/CONF.177/L.5. /Add.13/Corr.1).
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[Przemoc we wszystkich swoich formach jak: seksualne molestowanie, prosty-
tucja, porr rgrafia, niewolnictwo, eksploatacja oraz przemoc wynikajgca z kultu-
ralnych uprzedzen, rasizmu i rasowej dyskryminacji, etnicznych czystek, kseno-
Jobii, ekstremizmdw religijnych i antyreligijnych oraz migdzynarodowego handlu
kobietami i dziecmi, jest sprzeczne z godnosciq i wartoscig jednostki ludzkiej i
musi byé wyeliminowana) (p.225). Tekst powyzszy zostal zaakceptowany lacznie
z terminem pornografia.

[Dziatanie na rzecz ratyfikacji i wzmocnienia migdzynarodowej konwencji
przeciwko wszelkim formom jawnego i ukrytego wykorzystania seksualnego, ktéra
przewiduje zapewnienie opieki nad ofiarami i karanie sprawcéw (np. pro-
wadzqcych firmy zajmujqce si¢ turystykg seksualng, streczycieli)] (p.230 o). Para-
graf ten zostal poszerzony i ostatecznie brzmi nastepujaco: Wzmocnienie wprowa-
dzania w Zycie wszystkich odpowiednich narzedzi praw czlowieka w celu walki i
wyeliminowania, wiqcznie przez miedzynarodowg wspdtprace, zorganizowanych i
innych form handlu kobietami i dzieémi, wigcznie dla celéw eksploatacji seksual-
nej, pornografii, prostytucji i turystyki seksualnej, oraz dostarczenie prawnej i
socjalnej pomocy dla afiar. To powinno obajmowaé dziatania na rzecz
wspétpracy migdzynarodowej aby stawiaé przed sqdem i karad tych, kiérzy sq od-
powiedzialni  za zorganizowanq eksploatacje kobiet i dzieci (p.230
0),(A/CONF.177/L.5. /Add.13).

[Rozwazenie mozliwosci dokonania] dokonanie rewizji systemu prawnego
wilqczajgc [prawa zwyczajowe obowiqzujqce w niektérych spotecznosciach], pra-
wo rodzinne, cywilne, karne, handlowe i prawo pracy po to, by umozliwié reali-
zacje zasad i procedur miedzynarodowych instrumentéw ochrony prawa
cztowieka, [rozwazaé mozliwo$¢ usuniecia) usunigcie wszelkich przepiséw praw-
nych i administracyjnych mogqcych nadal stanowié¢ podstawe do dyskryminacji
kobiet (p.232d). Zostal przyjety takze powyzszy paragraf, chociaz Chiny i pan-
stwa islamskie mialy tu pewne zastrzezenia (A/CONF.177/L.5. /Add.13).

[Tworzenie przewodnikéw profesjonalnych i kodekséw postgpowania obej-
mujqcych problematyke przemocy, ponizania i pornografii dotykajgcej kobiety w
Srodkach masowego przekazu, z uwzglednieniem reklam)] Tekst zostal przyjety w
calosci (p.244b) (A/CONF.177/L.5. /Add.13).

Konwencja o Prawach Dziecka uznaje, ze Paristwa Strony w granicach swej
Jjurysdykeji bedg respektowaly i gwarantowaly prawa zawarte w niniejszaj kon-
wengji wobec kazdego dziecka, bez jakiejkolwiek dyskryminacji, niezaleznie od ra-
sy, koloru skéry, pici, jezyvka, religii (...) (Art.2, Par.l) Jednakze rézne Zrédia w
réznych krajach wskazujq na dyskryminacje dziewczqt, ktéra rozpoczyna sie od
wczesnego dziecifistwa i trwa po Zycie doroste. [W.: niektdrych czesciach $wiata
mezczyZni majgq przewage liczebng nad kobietami o 5%. Przyczynami tego braku
milionéw kobiet, sq m.in. nichumanitarne traktowanie kobiet oraz praktyki takie
Jjak okaleczanie kobiet, dzieciobdjstwo nowonarodzonych i niechcianych cérek,
wczesne matzenstwa, przemoc wobec kobiet, prostytucja, naduzycia seksualne,
dyskryminacja dziewczqt w przydziale zywnosci czy inne praktyki dotyczgce np. o-
chrony zdrowia. Rezultatem tych praktyk jest fakt, ze Zycia dorostego doczekuje
wigcej chlopcéw niz dziewczgt] (p.259). Tekst zostal przyjety, chociaz wyraZnie
godzil w polityke wobec kobiet gospodarzy Konferencji, czyli Chin.
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Dziewczeta, zaréwno starsze:jak i mlodsze, naraZone sq na ciggte przyjmowa-
nia wielu niepokajqcych informacji dotyczqcych ich plci oraz roli jako kobiety,
ktére pochodzq zaréwno od rodzicéw, nauczycieli jak i réwiesnikéw czy srodkéw
masowego przekazu. Zaréwno kobiety, jak i mezczyini powinni wspdlnie z dzieémi
oraz mlodziezq pracowad nad przetamaniem istniejqcych stereotypéw. [Uznanie
zakresu odpowiedzialnosci, praw oraz obowiqzkéw rodzicéw lub oséb prawnie
odpowiedzialnych za dziecko zgodnie z Konwencjq Praw Dziecka] (p.262). Do
tekstu w nawiasie dodano odniesienie do paragrafu nr 267, czyli tekstu znaj-
dujacego si¢ ponizej. Women’s Linkage Caucus postulowalo usunigcie odniesie-
nia do praw rodzicow.

[Miedzynarodowa Konferencja ws. Populacji i Rozwaju, ktéra odbyta sie¢ w
1994 roku uznata w paragrafie 7.3 Programu Dziatania, Ze cata uwaga powinna
by¢ skierowana na promocje wzajemnych, opartych na zasadzie poszanowania i
réwnosci stosunkéw pomiedzy obiema plciami a szczegdlnie na sprostanie potrze-
bom w zakresie edukacji i opieki dorastajgcych dziewczqt w celu umozliwienia im
pozytywnego oraz odpowiedzialnego rozwiqzywania probleméw zwigzanych z
plciq). [Uznanie zakresu odpowiedzialnosci, praw oraz obowigzkéw rodzicéw lub
0s6b prawnie odpowiedzialnych za dziecko zgodnego z Konwencjq Praw Dziec-
ka]. [Odpowiedzialne wychowanie seksualne, wrazliwosé i réwnosé stosunkéw
panujgcych pomiedzy obiema ptciami, szczegdlnie w wieku dajrzewania, podkre-
Sla i promuje harmonijne stosunki pomiedzy mezczyznami i kobietami. Powinny
zostad wsparte dziatania majgce na celu integracje wychowania seksualnego
wsréd mtodziezy z pomocq rodzicéw, ktdre ktadtoby nacisk na odpowiedzialnosé,
Jjaka spoczywa na miodych mezczyznach i ksztattowato swiadomosé seksualng]
(p.267). Tekst powyzszy zostal zaakceptowany w zasadzie bez zmian dzigki
trwajacej kilka dni dyskusji. W celu jakby zréwnowazenia Konwengji Praw
Dziecka dodano w nim konieczno$¢ brania pod uwage Convention on the Elimi-
nation of All Forms of Discrimination against Women. Znalazt si¢ tez istotny
tekst: In all actions concerning children, the best interests of the child shall be a
primary consideration.

Przemoc seksualna oraz choroby przenoszone drogq plciowq, tqcznie z HIV
i AIDS wywierajq druzgoczqcy wplyw na zdrowie dzieci, przy czym dziewczeta sq
bardziej podatne od chiopcéw na konsekwencje [stosunkéw ptciowych odbywa-
nych bez zabezpieczeh/ przedwczesnych i nieodpowiedzialnych zachowati seksual-
nych] (p.269). Women’s Linkage Caucus réwniez i w tym tekécie postulowato u-
suniecie z ostatniego zdania: przedwczesnych i nieodpowiedzialnych zachowar
seksualnych.

[Uchwalenie, wydanie i wprowadzenie w Zycie przepiséw prawnych, ktdre
gwarantowatyby réwne i sprawiedliwe egzekwowanie prawa spadkowego dla
dziecka niezaleznie od ;jego pici] (p.274d). Tekst ten bierze w obron¢ prawo
dziewczat w krajach islamskich do dziedziczenia.

[Podjecie krokéw zmierzajqcych do tego, aby tradycyjne, religijne straje i ob-
rzedy dotyczqce dziewczqt nie byty podstawq dyskryminacji w instytucjach eduka-
cyjnych] (p.276d). (Wyrazna aluzja do wydarzen we francuskich szkotach pu-
blicznych, w ktérych probowano zabroni¢ dziewczetom islamskim nosi¢ na
gtowach chusty przepisane prawem Koranu.
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Udzielanie poparcia instytucjom o$wiatowym oraz srodkom masowego przeka-
zu w celu przyjecia i propagowania niestereotypowego wizerunku dziewczqt i
chtopcéw i dzialania na rzecz wyeliminowania pornografii dzieciecej, degeneracji
oraz brutalnego wizerunku mtodych dziewczqt (p.277b).

[Wyeliminowanie wszelkich form dyskryminacji dziewczqt oraz gleboko zako-
rzenionych przyczyn, dla ktorych synowie sq bardziej preferowani od cérek, czego
rezultatem sq czesto praktyki dzieciobdjcze oraz aborcyjne w stosunku do pltodéw
Zenskich, a takze technologie okreslania pici przed narodzeniem] (p.277c). W
powyzszych paragrafach znajduje sig szereg postulatéw majacych wyeliminowa-
nie utrwalonych kulturowo praktyk dyskryminujacych pleé¢ zenska. Nawiasy
$wiadczg o kontrowersjach co do tych postulatéw. Ostatecznie nawiasy zostaly
wyeliminowane.

Wprowadzenie zasady réwnego dostepu do edukacji oraz zaawansowanych
programéw badawczych majgcych na celu wzmocnienie indywidualnych i zbioro-
wych dzialahi na rzecz zredukowania podatnosci dziewczqt na AIDS/HIV i inne
choroby; [zgodnie z Programem Dziatari ICPD przyjetym w Kairze]. [Uznajgc
prawa, zakres odpowiedzialnosci i obowigzkéw rodzicéw i innych oséb prawnie
odpowiedzialnych za dzieci zgodnie z Konwenojg o Prawach Dziecka] (p.281d).
Zamiast Konwencji o Prawach Dziecka wpisano odniesienie do paragrafu 267.

Zapewnienie edukacji oraz dostepu do informacji dla dziewczqt, szczegéinie
dziewczqt dorastajgcych, odnosnie do fizjologii reprodukcji, [zgodnie z Progra-
mem Dziatan ICPD przyjetym w Kairze odnosnie do poradnictwa seksuologiczne-
g0 i w zakresie zdrowia reprodukcyjnego)] oraz wiedzy na temat bezpiecznych
metod planowania rodziny i zabezpieczenia przed AIDS/HIV i innymi chorobami].
[Uznajgc prawa, zakres odpowiedzialnosci i obowiqzkéw rodzicéw i innych oséb
prawnie odpowiedzialnych za dzieci zgodnie z Konwencjq o Prawach Dzieckal
(p.281¢). Podobnie jak w poprzednim paragrafie wpisano odniesienie do paragra-
fu 267.

Podkreslenie roli i odpowiedzialnosci mlodziezy dorastajgcej odnosnie do
zdrowia i zachowat reprodukcyjnych poprzez zapewnienie odpowiednich ustug i
poradnictwa [zgodnie ze sprawozdaniem Miedzynarodowej Konferencji ws. Lud-
nosci i Rozwaju] [zgodnie z Programem Dziatania Miedzynarodowej Konferencji
ws. Ludnosci i Rozwaju] [Biorge pod uwage zastrzezenia i deklaracje zgloszone
do tego dokumentu oraz uznajqc prawa, zakres odpowiedzialnosci i obowigzkéw
rodzicéw i innych 0séb prawnie odpowiedzialnych za dzieci zgodnie z Konwencjq
o Prawach Dziecka](p.281g). Wyeliminowano tez wszelkie odniesienia do innych
dokumentéw, wpisano jedynie paragrafi267.

[Opracowanie i wdraZanie prawa) chronigcego dziewczeta przed wszystkimi
formami przemocy z dzieciobdjstwem wlgcznie, [prenatalng selekcjq plcil, okale-
czeniami plciowymi, kazirodztwem, napastowaniem seksualnym, wykorzystywa-
niem seksualnym, prostytucjq dzieciecq, pornografiq dzieciecq i rozwijaniem pro-
graméw stosownych do wieku [bezpiecznych i zapewniajgcych poufuosé] oraz
[medycznych i psychologicznych] stuzb pomocy [uznajgcych prawa, obowiqzki i
odpowiedzialnosé rodzicéw i innych oséb prawnie odpowiedzialnych za dziecko i
zgodnych z Konwencjq Prawa Dziecka] aby pomdéc dziewczetom - ofiarom prze-

<
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mocy (p.283d). Opuszczono teksty w nawiasach mdéwiace o rodzicach i Konwencji
o Prawach Dziecka (A/CONF.177/L.5. /Add.16).

Rozdzial pigty omawia rozwigzania instytucjonalne na szczeblu krajowym i
miedzynarodowym, ktdre sa niezb¢dne aby mozna bylo wprowadzi¢ w zycie po-
stulaty zawarte w dokumencie konferencji. Rozdzial szdsty zajmuje si¢ koniecz-
noscig ustalen Zrodel finansowania podejmowanych dziatan na rzecz polepszenia
sytuacji kobiet w $wiecie.

Podsumowanie konferencji

Konferencja w Pekinie w opinii obserwatoréw i delegatéw zakonczyla sie
kompromisem, tzn. przyj¢ciem wynegocjowanej w wielkim trudzie ostatecznej
wersji dokumentu. Niektére pafstwa wzniosty swoje zastrzezenia co do pewnych
jego czgsci, jako sprzecznych z prawem narodowym lub wartosciami kulturo-
wymi. Rzad polski przyjal w calosci uzgodniony dokument. Nie wszyscy
czlonkowie delegacji polskiej zgadzali si¢ z tym stanowiskiem. Np. senator Alicja
Grzeskowiak uwaza, ze powinno by¢ zgloszone zastrzezenie co do zapisu: istniejg
rézne formy rodziny (p.30), dlatego, ze zwrot ten moze by¢ interpretowany jako
obejmujacy takze zwiazki homoseksualne. Zdaniem A. Grzeskowiak dokument
wydaje si¢ ograniczal prawa rodzicéw do edukacji seksualnej zgodnie z warto-
$ciami przez rodzicéw wyznawanymi lub akceptowanymi.

Zadna z poprzednich konferencji kobiecych nie wywotywala tylu kontrowersji,
co konferencja w Pekinie. Przewyzsza ja pod tym wzgledem jedynie u-
biegloroczna Konferencja na temat Zaludnienia i Rozwoju w Kairze, ktérej Pekin
byt jakby dalszym ciagiem. Zlozylo si¢ na to wiele czynnikéw. W ostatnich la-
tach nastapito ozywienia aktywnosci organizacji pozarzadowych, w tym kobie-
cych, sposréd ktorych wiele stawia sobie za cel przeprowadzenie §wiatowej rewo-
lucji dotyczacej miejsca kobiety w spoleczefistwie. Problem jednak polega na tym,
ze dziataczki ruchéw kobiecych walczac o réwne prawa kobiet kreuja ideologig,
ktéra jest takze rewolucyjna w sferze moralnej i obyczajowej. Projekt dokumentu
zardwno w Kairze, jak i Pekinie przygotowywany byl przez radykalne skrzydta
organizacji kobiecych i odbiegal znacznie od pogladéw i oczekiwan nawet
zwyklych kobiet w Europie i Ameryce, nie wspominajac juz panstw islamskich.
Organizacje te maja obecnie duzy wplyw w ONZ-cie i wielu zachodnich rzadach.
Cieszg si¢ takze poparciem administracji prezydenta Clintona, ktéry w swej kam-
panii wyborczej odwolywal si¢ do czlonkdéw tych organizacji. W wyniku trudnych
negocjacji koncowy dokument kairski odbiegal znaczenie od swojej liberalnej
wersji. Dokonalo si¢ to nie tylko dzigki delegacji watykanskiej, ale takze postawie
wiclu pafdstw muzutmariskich i paistw Ameryki Potudniowej. Jednak juz na za-
konczenie konferencji kairskiej i na konferencji w Kopenhadze w marcu br,
(World Summit for Social Development) skrajnie feministyczne organizacje ko-
biece zapowiadaly walke w Pekinie o odzyskanie tego, co stracity w Kairze. Stad
tez na IV Migdzynarodowa Konferencji ws. Kobiet wybierano z poszczegdlnych
panstw delegatki ze srodowisk zblizonych do feministycznych.
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Konferencja kobieca w Pekinie, podobnie jak w Kairze, byla powazna préba
przeprowadzenia rewolucji moralnej i obyczajowej w s§wiecie przez organizacije
feministyczne. Na jednej i drugiej konferencji dochodzito do konfrontacji dwdch
przeciwstawnych opcji etycznych i obyczajowych. Z jednej strony wystepowali
rzecznicy tradycyjnego systemu wartoSci, w ktdrym podkresla si¢ czysto$é
przedmalzefiska, powolanie kobiety do macierzynstwa, warto$é rodziny, zwigzek
prokreacji, jako wspdlpraca ze Stworca (Watykan, szereg panistw islamskich i
panstwa Ameryki Poludniowej), a z drugiej za$ propagatorzy praw kobiet, ale ro-
zumianych w sposdb szczegdlny. Przewodniczaca UNFPA dr Nafis Sadik powie-
dziala m.in., ze pierwszym znakiem respektowania tych praw jest popieranie praw
reprodukcyjnych. Nikt nie moze narzucaé kobiecie decyzji zwigzanych z repro-
dukcja. Pary i jednostki majg podstawowe prawo do decydowania w sposdb wol-
ny o liczbie dzieci i prawo dostgpu do informacji dotyczacych planowania rodzi-
ny. Realizowanie praw reprodukcyjnych wymaga uwolnienia kobiety od systemu
warto$ci, ktéry podkresla u kobiety tylko funkcje zwigzane z macierzyristwem i
rodzing. Poniewaz konferencja kairska nie zadawalala w peini zadnej ze stron
sporu, obydwie opcje etyczne starly si¢ ponownie w Pekinie. Z tym, ze przedsta-
wiciele pierwszej opcji przyjeli postawe obronna, przejawiajaca si¢ w hasle: nic
poza Kair, czyli nie daé si¢ cofnaé z pozycji tam wywalczonej. Opcja druga
przyjela metode ofensywna uwazajac, Ze trzeba osiagnaé, to co si¢ nie udato w
Kairze.

Mniejsze spory na Konferencji w Pekinie wywolywaly hasta réwnosci
spolecznej kobiet, zapewnienia im mozliwosci awansu spotecznego i polityczne-
go. Delegacja watykariska, paristwa islamskie i dobrze zorganizowane miedzyna-
rodowe grupy o profilu pro-rodzinnym protestowaly przeciwko stawianiu tych
warto$ci ponad role kobiety w rodzinie. Najtatwiej bylo zapewne uzyskaé zgode
co do potrzeby likwidowania istniejacych na §wiecie wielu negatywnych zjawisk,
jak przemoc wobec kobiet, wykorzystywanie seksualne, selekcja plci przed i po
narodzeniu (zabijanie dziewczynek), nieréwny start chlopcéw i dziewczynek w
zakresie edukacji, ngdza kobiet, analfabetyzm w wielu krajach Afryki i Azji. Juz
trudniej bylo uzyskaé jednomyslnosé odnosnie do prawa dziedziczenia przez ko-
biety na réwni z me¢zczyznami (zastrzezenia ze strony Egiptu i Mauretanii).

O ile konieczno$é eliminowania z zycia szkodliwych dla kobiet zjawisk nie
budzita watpliwosci, to nie bardzo wiadomo byto jak sie zabra¢ do poprawy ich
sytuacji. Np. stosowanie przemocy wobec zony przez me¢za mozna chyba tylko
cze$ciowo rozwiazaé przez ustawodawstwo prawne. Jak sie wydaje nie doceniano
na Konferencji koniecznosci promowania edukacji etycznej. Poza tym, problem
pozycji kobiety w panstwach islamskich jest skomplikowany od strony kulturowej
i religijnej. Nie mozna go osadzaé i oceniaé przez pryzmat naszej kultury. A tym
bardziej nie mozna go proébowaé rozwiazywaé w oparciu o propozycje radykal-
nych grup feministycznych, ktére sg mocno kontrowersyjne nawet dla kobiet z
Europy czy Ameryki. Chociaz w Pekinie méwilo si¢ o kompromisie, to jednak
biorac pod uwage dokument wyjsciowy wiecej wywalczyli zwolennicy tradycyj-
nej moralnosci. Stalo si¢ to dzigki zdrowemu rozsadkowi i poczuciu odpowie-
dzialno$ci wielu delegatek z réznych paristw, a takze nieugietej postawie panfstw
islamskich.
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Po zakoficzeniu Konferencji mozna postawi¢ sobie pytanie o sens jej zorgani-
zowania. Kto$ obliczyl, ze pieniadze wydane na nia wystarczytyby na wyzywienie
éredniej wielko$ci paristwa afrykanskiego przez rok czasu. Co ona zmieni w losie
kobiet? Trudno jest jednoznacznie odpowiedzie¢ na tego rodzaju pytania.
Niewatpliwie byta to wazna préba zwrdcenia uwagi na wystepujace zjawiska nie-
sprawiedliwego i nieréwnego traktowania kobiet jakie wystepuja w §wiecie, dys-
kryminacji, ngdzy, przemocy seksualnej, wykorzystywania seksualnego, analfabe-
tyzmu itp. Szkoda jednak, ze te dwa tygodnie byly zdominowane sporami nad
terminami dotyczacymi marginalnych probleméw, jak np. prawa kobiet o od-
miennej orientacji seksualnej i innymi tego typu zagadnieniami. Wydaje si¢ takze,
ze dokument powinien byé w cato$ci uzgodniony wezeéniej natomiast konferencja
powinna si¢ zajmowac¢ kwestia sposobu wprowadzania w Zycie zawartych w nim
postulatéw.

Znaczenie konferencji podwaza takze fakt, ze ostatecznie wdrazanie ustalef
zawartych w dokumencie pekiriskim jest sprawg dobrej woli poszczegdlnych
panistw. W praktyce moga by¢ jedynie wywierane pewne formy nacisku finanso-
wego na panstwa biedne w celu sktonienia ich do zaakceptowania dokumentu.
Réwniez obywatele lub organizacje bgda mieli obecnie podstawe domagania sie
od swych rzadéw uwzglednienia w prawie narodowym ustaleft zapisanych w do-
kumencie pekinskim, ale nic poza tym. W czerwcu 1996 roku w Istambule odbg-
dzie si¢ nastgpna konferencja ONZ, ktéra zajmie si¢ problemami zasiedlenia na-
szego globu i zapewne bgdzie ona kolejng okazja do dyskusji na temat praw ko-
biet.
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Ks. Andrzej Kowalczyk

GENEALOGIE JEZUSA W EWANGELIACH

Genealogie mialy dla Izraelitbw wielkie znaczenie, poniewaz wspolnota krwi
byta podstawa przynalezno$ci do narodu wybranego. Ponadto z przynaleznoscia
do rodu Aarona taczyly si¢ obowiazki i przywileje kaptafiskie, natomiast z rodem
Dawida wigzaly si¢ obietnice mesjanskie (por. 2 Sam 7,14). Wedlug $wiadectwa 1
K 9,1 istnialy specjalne ksiggi, do ktérych wpisywano genealogie kazdego I-
zraelity. Z Neh 7,61-64 dowiadujemy sig¢, Ze ci kaplani i lewici sposrdéd repatrian-
téw z niewoli babilonskiej, ktérzy nie potrafili wykazaé si¢ odpowiednig gene-
alogia, nie zostali dopuszczeni do stuzby w $wiatyni.

Mateusz i Lukasz umieszczaja w swoich Ewangeliach genealogie Jezusa, ale
r6znig si¢ one mi¢dzy soba, a w niektérych przypadkach réznia sie takze od Zré-
det biblijnych. Jak wytlumaczy¢ te réznice? Czy réznice w genealogiach sg do-
wodem na to, ze Lukasz nie znal Ewangelii Mateusza?

1. Genealogia w Mt 1,1-17

Mateusz genealogi¢ umieszcza na samym poczatku Ewangelii, rozpoczyna od
Abrahama i dzieli ja na trzy czeéei: (1) od Abrahama do Dawida, (2) od Dawida
do niewoli babiloriskiej, (3) od niewoli babilofiskiej do Chrystusa. Zrédtem dla
pierwszej cze$ci sa teksty: Rt 4,12.18-22 i 1 Krn 1,28; 2,2-5.9-15; dla drugiej czg-
$ci: 1 Krn 3,5.10-17; dla trzeciej czgsci 1 Krn 3,17-19. To ostatnie zrédto nie o-
bejmuje wszystkich imion. Mateusz nie jest jednak zupelnie zgodny z wyzej wy-
mienionymi Zrédtami: imie Azariasza (1 Krn 3,12) zmienia na Ozjasz (1,8), oraz
opuszcza imiona czterech kréléw: syna, wnuka i prawnuka Jorama, czyli Ocho-
zjasza, Joasza i Amazjasza (por. 1 Krn 3,11-12 i Mt 1,8), a takze Jojakima, ktéry
byt ojcem Jechoniasza (por. 1 Krn 3,16 i Mt 1,11).

Zmiang imienia Azariasz na Ozjasz mozemy wyjasni¢ wplywem 2 K 26,1,
gdzie Azariasz wystgpuje wlasnie pod tym drugim imieniem. Natomiast trudno
wyjasni¢ opuszczenie imion czterech kroléw. By¢ moze Mateusz opuszcza je ze
wzgledu na odrzucenie tych kréléw przez Boga.

Kronikarz pisze o Joaszu, ze kazal zabi¢ kaptana Zachariasza syna Jojady, za
to, iz oémielit si¢ zgani¢ go za odstgpstwo od czystego jahwizmu. Zachariasz u-
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mierajac wezwat Boga na $wiadka tej zbrodni: Oby Jahwe to widziat i pomscit !
(2 Krn 24,22). Joasz zostat zabity przez spiskowcow.

Amazjasz po zwycigstwie nad Edomitami ulegt kultowi falszywych bogdéw i
zostal za to zganiony przez proroka. Kiedy jednak nie chcial stuchaé, prorok
oglasza mu ztg wrézbe: Wiem, ze Bég powzigt zamiar, by cie zgubié za to0, Zes to
uczynit i nie ustuchates mojej rady (2 Krn 25,14-16). Amazjasz zginal pdZniej w
wyniku spisku.,

Jojakim zostal potepiony przez Jeremiasza, poniewaz nie ustuchat go i spalil
zwdj zawierajacy upomnienia: Dlatego tak méwi Jahwe o Jojakimie, krdlu judz-
kim: Nie bedzie miat potomka siedzqcego na tronie Dawidowym, a trup jego wy-
rzucony, wystawiony bedzie na gorgco w dzient i na zimno w nocy (Jer 36,30). Jo-
jakim wziety do niewoli przez Nabuchodonozora umart w Babilonie (por. 2 Krn
36,6).

Nieco inaczej przedstawia si¢ sprawa Ochozjasza. Nie ma wzmianki o tym, ze
byt zganiony przez prorokdw, jakkolwiek kronikarz wydaje o nim bardzo zlg o-
pini¢: Takze i on kroczyt drogami Achaba, albowiem matka jego dawata mu zte
rady. Czynit on to, co zte w oczach Jahwe, jak dom Achaba, poniewaz oni to na
jego zgube byli mu doradcami po Smierci jego ojca (2 Krn 22,3-4). Za ich rada O-
chozjasz wyruszyl na wypraw¢ wojenna z Joramem synem Achaba, na krétko
przed buntem Jehu, ktéry z polecenia Bozego obalit panujaca rodzing Achaba. O-
fiarg tego przewrotu stal si¢ takze Ochozjasz - zostal on schwytany w Samarii i
zabity (por. 2 Kin 22,7-9).

Sama nagana proroka lub zta opinia kronikarza nie mogta stanowi¢ przyczyny
usunigcia imienia tych czterech kréléw z genealogii, poniewaz s3 w niej krélowie
okryci tego samego rodzaju niestawa. Np. Joramowi synowi Jozafata prorok E-
liasz przepowiedziat chorobe i $mier¢ za odstgpstwo od Jahwe (por. 2 Krn 21,12-
20). Krél Ozjasz syn Amazjasza zostal upomniany przez arcykaptana za prébe
ztozenia ofiary kadzielnej w $wiatyni i ukarany przez Boga tradem (por. 2 Krn
27,16-23). Jednak réznia si¢ oni od Ochozjasza, Joasza, Amazjasza i Jojakima u-
sunietych przez Mateusza tym, Ze umarli $miercia naturalng. Nalezy dodaé, ze w
wyniku spisku zginat takze krdl Amon, potepiany przez kronikarza za praktyko-
wanie balwochwalstwa, ale w przeciwienistwie do czterech wyzej wspomnianych
nie ma mowy o upomnieniu go przez Boga za po$rednictwem proroka (por. 2 Krn
21,19-24). Nie jest wiec wykluczone, ze Mateusz interpretuje gwattowna $mier¢
czterech kréléw potgpionych przez prorokéw jako znak ich odrzucenia przez Bo-
ga - 1 z tego powodu nie wlacza ich do genealogii.

Warto takze zwréci¢ uwage na pewne uproszczenie, jakie Mateusz dokonat
pod wpltywem Ezdr 3,8 odnosénie do pochodzenia Zorobabela. W 1 Krn 3,17-19
czytamy: Synowie Jechoniasza, uprowadzonego do niewoli: jego syn Szealtiel,
Malkiram, Pedajasz, Szeneassar, Jekamiasz, Hoszama i Nedabiasz. Synowie Pe-
dajasza: Zorobabel i Szimei. Synami Zorobabela: Meszullam i Chananiasz oraz
ich siostra Szelomit. Wedlug natomiast Mateusza i1 Ezdrasza Zorobabel byl synem
Szealtiela.
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1 Krn 3,17-18 Ezdr 3,8 Mt1,12
Jechoniasz
|
Szealtiel--Pedajasz Szealtiel Salatiel
| |
Zorobabel Zorobabel Zorobabel

Kronikarz nie podaje potomk6w Szealtiela, lecz jego brata Pedajasza, z czego
mozna wnioskowad, Ze Szealtiel nie mial potomstwa, a Zorobabel byl jego synem
prawnym. Ezdrasz w ogdle Pedajasza nie wspomina wykazujac jedynie prawne
pochodzenie Zorobabela i to samo ¢zyni Mateusz a nastepnie Lukasz,

Jesli poréwnamy linie genealogiczng potomkéw Zorobabela podang w 1 Krn
3,17-24, stwierdzamy, ze Mateusz (takze Lukasz) nie sa z nig zgodni ani w jed-
nym przypadku. Wedlug kronikarza Zorobabel miat dwéch synéw Meszullama i
Chananiasza; z kolei Meszullam mial pieciu synéw: Chaszube, Ohela, Berekiasza,
Chasediasza i Juszab-Cheseda; Chananiasz natomiast miat dwéch synéw: Pelatia-
sza i Izajasza. Zadne z tych imion nie powtarza si¢ w genealogii Mateuszowe;.
Wedlug Mateusza synem Zorobabela byt Ebiud, a synem Ebiuda Eliakim itd. By¢
moze wiec te same osoby znane sa pod dwoma imionami. Trzeba tez dodaé, ze
kronikarz nie rozwija linii genealogicznej potomkéw synéw Meszullama, lecz
tylko Chananiasza.

W wierszu 17 Mateusz pisze, ze kazda z czesci genealogii zawiera czternascie
pokoleri, ale to si¢ sprawdza tylko pod warunkiem, ze do czg$ci pierwszej wli-
czymy Abrahama i Dawida, do czesci trzeciej Chrystusa, natomiast Jechoniasza,
ktérego zycie przypada na okres niepodlegtoéci i niewoli, wliczymy zaréwno do
czgsel drugiej jak i trzeciej. Jakie znaczenie ma dla Mateusza podzial genealogii
na trzy czgéci po czterna$cie pokolen? Egzegeci zwracajg uwage, ze w apokalipsie
Barucha historia podzielona jest na czternascie epok na przemian jasnych i ciem-
nych, oraz ze zbiér faryzejski Miszna Abot méwi o czternastu okresach tradycji.
Na ogét uwaza si¢, ze liczba 14 ma oznaczad imie Dawida. Litery hebrajskie i-
mienia Dawida (DWD) maja bowiem nastepujaca warto$¢ liczbows: 4 (dalet) + 6
(waw) + 4 (dalet) = 14 (Dawid). PodkreSlajac liczbe 14 Mateusz chce zasugero-
wad, Ze genealogia Jezusa stoi pod znakiem Dawida, Jezus jest doskonatym Da-
widem, czyli Mesjaszem.

W czebci pierwszej Mateusz dodaje wzmianke o czterech kobietach: Tamar,
Rahab, Rut i Betszabe. Imiona Tamar i Betszabe znajduja si¢ w Zrédtach (por. 1
Krn 2,4; 3,5), natomiast dwa pozostale - nie znajdujg si¢. Niektérzy tlumacza ten
dodatek tym, ze Mateusz chcial podkreslié uniwersalizm woli zbawczej Boga.
Zwrbcenie si¢ pierwotnego Kosciota do pogan bylo widziane przez niektérych
Zydéw jako swego rodzaju ztamanie przymierza z Bogiem. Mateusz wymieniajac
te cztery kobiety, z ktérych Rahab i Rut byty pochodzenia pogarnskiego, a pozo-
stale prawdopodobnie takze, wykazywal, ze Bég juz w przeszlosci wlaczal pogan
w swoje zbawcze plany. Wedlug innych Mateusz wymienia te imiona dla samej
niezwyktosci faktu. Wedlug $w. Hieronima Mateusz chcial podkresli¢ w ten spo-
séb mitosierdzie Boga, ktéry postuguje sie nawet grzesznikami w realizacji swo-
jego planu zbawienia §wiata. Przypominamy, Ze Rahab byla nierzadnica (por. Joz
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2,1nn), Betszabe, zona Uriasza, zanim zostala zong Dawida, byla przez pewien
czas jego kochankg, Tamar i Rut dla osiagnigcia zamierzonego celu postuzyly sig
podstepem (por. Rdz 31,1nn i Rt). Trzeba jednak dodaé, ze w tradycji rabinistycz-
nej Tamar cieszyla sie opinig §wigtej, a przyktad wiary Rahab jest wspomniany
nawet w Hbr 11,31.

Genealogia w Mt znajduje si¢ na samym poczatku i posiada formeg zstgpujaca,
poniewaz w strukturze tej Ewangelii stojacej w $cistej relacji z Pigcioksiggiem jest
ona odpowiednikiem Rdz, a dokladniej - historii przymierza od Abrahama do J6-
zefa syna Jakuba. Genealogie wtasnie w formie zstgpujacej sa elementem charak-
terystycznym Rdz, sg $cile zwiazane z opowiadaniami o dziejach patriarchéw
(por. Rdz 4-11) i stanowig jakby trzon tej Ksiggi. Jezus w Mt jest nowym
Mojzeszem, a Jego dziatalno$¢ nowym wyjsciem, w zwigzku z tym opowiadanie
o Jezusie Mateusz poprzedza historig przymierza w formie genealogii nasladujac
w ten sposob autordw Pigcioksiggu, ktdrzy historie Mojzesza 1 wyj$cia poprze-
dzajg Rdz, czyli historig przymierza. Relacje z Rdz sugerujg pierwsze slowa ge-
nealogii Jezusa w Mt 1,1 ,biblos geneseos”. Podobne wyrazenie znajdujemy w
Rdz 2,4 i 5,1. Jest znamienne, Ze dwa ostatnie imiona poprzedzajace imi¢ Jezusa
w genealogii w Mt sg identyczne z imionami dwdch ostatnich patriarchéw przed
Mojzeszem, ktérych dzieje autorzy Rdz opisuja, tj. Jakuba i J6zefa.

2. Genealogia w Lk 3,23-38

Bukasz rozpoczyna genealogi¢ od Jezusa a koriczy ja na Adamie. Zrédio ge-
nealogii w czgsci od Jézefa do Natana syna Dawida nie jest znane. Ta czg$¢ rézni
si¢ w calosci od genealogii w Mt. W czgéci od Dawida do Abrahama Fukasz nie
wymienia czterech kobiet, a ponadto nie zgadza si¢ z Mateuszem w jednym miej-
scu: wedlug niego Aminadab byl synem Admina, wnukiem Arniego i prawnu-
kiem Esroma (3,33), natomiast wedlug Mateusza Aminadab byl synem Arama i
wnukiem Ezrona (1,3-4):

Mt 1,3-4 Ek 3,33
Ezron Esrom
Aram

Arni
Admin
Aminadab Aminadab

A zatem Fukasz w miejsce Arama wstawia dwa imiona: Arniego i Admina.
Imion tych nie ma nie tylko w 1 Krn 2,9-10, ale takze w genealogii Dawida w Rut
4,19, Jesli chodzi o imi¢ Aram, to nalezy dodaé, Ze wystepuje ono w genealogii w
Septuagincie zaréwno w | Krn 2,9-10, jak i w Rut 4,19 (Arran), w tek$cie maso-
reckim wystepuje Ram.

Zrédtem genealogii od Abrahama do Adama jest 1 Krn 1,1-27 oraz Rdz 11,10-
26 (wedlug LXX). W tym drugim tek$cie zachodzi mala réznica migdzy tekstem
masoreckim a Septuaginta: w TM Szelach jest synem Arpachszada (por. Rdz
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11,12), natomiast w LXX Sala (Szelach) jest synem Kainana (por. Rdz 11,12-13),
ktérego nalezy identyfikowaé¢ z Kanaanem synem Chama (por. 1 Km 1,8), a
wnukiem Arpachszada (Arfaksada). Wariant septuagintalny w Rdz 11,10-26 nie
jest zgodny z genealogig w 1 Krn 1,1-27 zaréwno w TM, jak i w LXX (por. 1,24).
Wedtug 1 Krn 1,8 Kanaan byl synem Chama, natomiast Arpachszad synem Sema;
por. 1 Km 1,17. W zwiazku z tym, ze Sem i Cham byli braémi, z genealogii w 1
Krn 1-27 wynika, ze Kanaan byl bratem stryjecznym Arpachszada. F.ukasz idzie
za Rdz 11,12-13 w LXX i wlacza migdzy Salg a Arfaksada imig¢ Kainama (3,36).

Rdz 11,10-26 1 Krn 1,1-27 tk 3,35-36
™ LXX T™M =LXX
Sem Sem Sem Cham Sem
Arpachszad Arfaksad Arpachszad Kanaan Arfaksad
Kainan Kainam
Szelach Sela Sala

Migdzy genealogia w Lk a genealogia w Mt zachodza pewne podobieristwa,
ktdére prawdopodobnie nie sg przypadkowe. Zestawmy obie te genealogie.

Lk Mt
(w odwrotnej kolejnosci)
Od Jezusa do 1. Jézef 1. Jozef
Salatiela 21
pokolent 11. Chesli 2. Jakub
12. Naggaj 3. Mattan
13. Maat 4. Eleazar
14. Matatiasz 5. Eliud
15. Semea 6. Achim
16. Josech 7. Sadok
17. Joda 8. Azor
18. Jan 9. Eliakim Od Jezusa do
19. Resa 10.Abiud niewoli babilonskiej
20. Zorobabel 11. Zorobabel 14 pokolen
21. Salatie] 12. Salatiel
Od Salatiel 22. Neni 13. Jechoniasz
do Dawida 23. Melchi 14. Jozjasz
21 pokolen 24. Addi 15. Amos
25. Kosam 16. Manasses
26. Almadan 17. Ezechiasz
27. Her 18. Achaz
28. Jezus 19. Joatam
29. Eliezer 20. Ozjasz
30. Jorim 21. Joram
31. Mattat 22. Jozafat
32. Lewi 23. Asa
33. Symeon 24. Abiasz
34. Juda 25. Roboam
35. Jozef 26. Salomon

Niewola babilofiska  36. Jona
dzieli okres od 37. Eliakim
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Jezusa do Dawida 38. Meleasz

na dwie réwne 39. Menna Od niewoli

czescl 40. Mattat babiloriskiej
41. Natan do Dawida
42. Dawid 27. Dawid 14 pokolen

Potop (Noe) 56. Abraham 40. Abraham

dzieli okres od

Abrahama do Adama  67. Noe
na dwie réwne czgsei
76. Adam

W genealogii Mateuszowej czg$¢ od Jezusa do Dawida dzieli sig, jak wiemy,
na dwie sekcje po czterna$cie imion (od Dawida do niewoli babiloniskiej i od nie-
woli babiloniskiej do Jezusa), natomiast Fukasz ma w tej czeSci az 42 imiona, z
ktérych oprécz Jezusa 1 Dawida powtarzajg sig u Mt tylko dwa: Zorobabela, ktory
wyprowadzit Zydéw z Babilonu, i jego ojca Salatiela. Jest interesujace, ze imiona
te dziela cze$¢ od Jezusa do Dawida na réwne sekcje nie tylko u Mateusza, ale
rowniez u Lukasza. Wydaje sig, ze Fukasz wiaczyt te dwa imiona dla zaznacze-
nia niewoli babiloniskiej i jednoczesnie podzielenia czeéci od Jezusa do Dawida na
dwie réwne sekcje (po 21 pokolent). Nalezy zwr6cié uwage, ze cze$é od Abraha-
ma do Adama zawiera réwno 20 pokolen 1 mozna jg podzieli¢ paralelnie do cze$ci
od Jezusa do Dawida na dwie rowne sekcje (po 10 pokolen); sekcja ostatnia be-
dzie si¢ rozpoczynata od Noego, czyli pokolenia potopu.

Zwykle genealogie w Lk dzieli si¢ na cztery czeSci: 1) Od Jezusa do niewoli
babiloniskiej (21 pokolert), 2) od niewoli babiloriskiej do Dawida (21 pokolen), 3)
od Dawida do Abrahama (14 pokolen), 4) od Abrahama do Adama (20 pokolen) !
Niektdrzy uczeni dzielg ja na 11 czeéci po 7 imion, przy czym waznymi granicami
pomigdzy czeSciami sg Dawid i Abraham. Za pomoca takiej struktury Pukasz
chciatby przekona¢ czytelnika, ze Jezus rozpoczyna dwunasty okres historii
§wiata, a Jego misja ma na celu zbawienie wszystkich ludzi 2, Wydaje sie jednak,
ze 7aden z tych podziatéw nie odzwierciedla intencji Fukasza, a przynajmniej nie
odzwierciedla w petni. Dla niego prawdopodobnie nie tyle byt wazny podziat na
cztery czgsci, wzglednie na jedena$cie, co wydzielenie w genealogii Jezusa dwéch
cze$ci paralelnych, z ktérych kazda przedzielona jest swego rodzaju kataklizmem,
a wigc: czgécei od Jezusa do Dawida z niewolg babiloniska w centrum (dwa razy po
21 pokolen), oraz cz¢éci od Abrahama do Adama z potopem w centrum (dwa razy
po 10 pokolen). W ten sposéb Fukasz nie tylko wiaczyt genealogi¢ Jezusa w hi-
storig¢ wszystkich narodéw, ale zaznaczyl, ze historia narodu zydowskiego (od
Dawida) zawiera pewien paralelizm z historig narodéw przed Abrahamem.

! Np.M.Wolniewicz wkomentarzu do Nowego Testamenu, [w:] Pismo Swigte Sta-
rego i Nowego Testumentu w przektadzie z jezykéw oryginalnych ze wstepami | komenta-
rzami, Poznan 1975, s. 162.

*F.Gryglewicz, Ewangelia wedlug $w. Lukasza. Wstep - Przeklad z oryginatu - Ko-
mentarz, Poznari-Warszawa 1974, s. 126.
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Najwigkszy problem stanowi réznica w genealogii w Mt i Ek w czgdci od Jezu-
sa do Dawida. Odnosnie do tych rdznic jest kilka hipotez.

Juliusz A firykafski, apologeta chrze$cijaniski z poczatkéw III w.,
prébowal rozwiazad ten problem odwotujac si¢ do Mojzeszowego prawa lewiratu.
Stanowito ono, ze Izraelita miat obowiazek w wypadku $mierci brata, je$li nie po-
zostawil potomstwa, poslubi¢ jego zong dla przedluzenia rodu brata. Pierwszy syn
z tego zwigzku uwazany byl za prawnego syna zmarlego. Wedlug Juliusza prawo
to w rodzinie Jezusa zastosowano dwukrotnie. Jakub po $mierci swojego brata
przyrodniego Helego pojat za zone owdowialg bratowa i miat z nia syna Jézefa.
Ten wigc miat dwie genealogie: naturalng jako syn Jakuba i prawng jako syn He-
lego. Jako syn Jakuba pochodzit on od Dawida przez Salomona, a jako syn Hele-
go przez Natana. Prawo lewiratu miatlo miejsce réwniez w przypadku Salatiela:
byl on naturalnym synem Neriego a prawnym Jechoniasza. Trzeba jednak dodad,
ze wedlug prawa rabinackiego obowigzek wzbudzenia bratu potomstwa istniat
tylko wéweczas, jesli chodzito o braci ze strony ojca, a tutaj w obu przypadkach
chodzi o braci ze strony matki. Niemniej hipoteza ta ma do dzisiaj wielu zwolen-
nikéw. Przyjmuja ja miedzy innymi: H. Schurmann 3il.bach®

Inng hipotez¢ wysunat Anniusz Viterbo zprzelomu XV i XVIw,
Wedhug niego Mateusz umiescit w swojej Ewangelii genealogia Jézefa, a Fukasz
genealogie Maryi. Za ta hipotezg ma przemawia¢ Maryjny charakter Ewangelii
Fukasza. Annius uwazal ponadto, Ze trzeci ewangelista jako Grek przykladat
wigksza wagg¢ niz Mateusz do genealogii opartej na fizycznym zrodzeniu i dlatego
podat genealogi¢ Maryi; Jézef, jak wiemy, byt tylko opickunem Jezusa. Ze
wspdlczesnych biblistéw hipotezg te przyjmuja: P.Benoit oraz ME.Bois-
mard’.

Jest jeszcze trzecia hipoteza znana juz w starozytnosci, ktéra zamieszcza w
swoim dziele ,,De consensu Evangeliorum” §w. Augustyn. Wedlug niej genealo-
gia u Mt byla naturalng genealogia J6zefa, podczas gdy genealogia u Lk byla
prawng Jézefa, a naturalng Maryi. Jest to mozliwe, jesli przyjmiemy, ze Jozef: zo-
stal wlaczony do rodu Maryi na mocy adopcji. Oté6z w Lb 27,3 znajduje si¢ prze-
pis dajacy wszystkie prawa, przywileje i obowiazki synowskie mezowi corki
dziedziczacej. W Pi$mie §w. ST spotykamy dwa przypadki tego rodzaju adopcji.
W Ksigdze Ezdrasza 2,61 czytamy o niejakim Barzillaju, ktéry ,,pojat za zong
jedng z cérek Barzillaja Gileadyty i przybral jego imi¢”. W 1 Krn 2,34-35 czyta-
my: ,,Szeszan nie mial syndéw, tylko cérki, ale miat stuge Egipcjanina, imieniem
Jarcha. Dat przeto Szeszan studze swemu, Jarsze, cérke swa za Zong i urodzita mu
Attaja”. Syn Jarchego stal si¢ prawnym synem Szeszana. Jan Ewangelista pisze,
ze pod krzyzem Jezusa stala obok Maryi Jej siostra Maria, Zona Kleofasa (19,25),
ale chodzi prawdopodobnie o kuzynke, dwie rodzone siostry nie nosityby takiego
samego imienia. Mozliwe wiec, ze Maryja byla jedyng spadkobierczynia i dlatego
pomimo $lubu dziewictwa po$lubita J6zefa pochodzacego z tego samego rodu. Na

3H.Schurmann, Das Lukasevangelium, Erster Teil, Leipzig 1970, s. 199.

*I. b ach, Ewangelia Dzieciectwa Jezusa wedtug Mateusza (Mt 1-2), [w:] ,,Studia z bibli-
styki”, t. 1, Warszawa 1978, s. 177.

P.Benoit-M.E. Boismard, Synopse des quattre evangiles en francaise, t. 11, Pa-
ris.
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mocy tego malzeristwa i adopcji Jézef wszedl w rodzing Helego. Argumentem na
korzy$¢ tej hipotezy - jak i poprzedniej - jest wzmianka w Talmudzie jerozolim-
skim (Chag. 2,77d,5), ze Maryja byta cdrka Helego. Ta hipoteza ma takze dzisiaj
zwolennikéw; za nig opowiada si¢ migdzy innymi F. Spadafora 8

3. Czy Lukasz mégl znaé¢ genealogi¢ Mateuszowg?

Jeste$my zdania, ze Eukasz pomimo tego, Z¢ ma inng genealogi¢ niz Mateusz,
mogt znaé genealogie Mateuszows. Mateusz chcial na wstgpie wykazaé, ze Jezus
nalezy do rodu Abrahama, ktérego potomstwo miato przynies¢ blogostawienistwo
wszystkim narodom (por. Rdz 12,2-3) oraz, Ze nalezy do rodu Dawida, z ktérego
mial wyj$¢ krél mesjariski (por. 2 Sam 7,14). Ta tgczno$é Jezusa z Abrahamem i
Dawidem zostala wyrazona juz w tytule: ,,Rodowdd Jezusa Chrystusa, syna Da-
wida, syna Abrahama” (1,1). Ponadto sama kompozycja genealogii w Mt zawiera
pewne przestanie teologiczne: na Jezusie wypelnia si¢ trzeci cykl! czternastu poko-
left poczawszy od Dawida, cala Jego genealogia stoi pod znakiem Dawida, a za-
tem On jest tym obiecanym potomkiem Dawida - Mesjaszem.

Fukasz nie byt zainteresowany tego rodzaju przestaniem. On tez chece postuzyé
si¢ genealogiag w przekazaniu czytelnikowi pewnej glgbszej prawdy o Jezusie, ale
prawdy innej niz Mateusz. Doprowadzajac genealogi¢ do Adama i nazywajac go
,,synem Bozym” daje do zrozumienia, ze Jezus przyszedt przywrécié synostwo
Boze wszystkim ludziom; ,,doskonaty Dawid” to za malo, Jezus jest jakby nowym
Adamem - ojcem odrodzonej ludzkosci. Koncepcje Jezusa - nowego- Adama spo-
tykamy w nauczaniu Pawla, ktéremu Eukasz towarzyszylt w podrdozach misyj-
nych; w Rz 5,14 czytamy: A przeciez Smieré rozpanoszyta sie od Adama do
Mojzesza nawet nad tymi, ktorzy nie zgrzeszyli przestepstwem na wzor Adama. On
to jest typem Tego, ktéry miat przyjsé.

Mozna w tym migjscu postawié pytanie: czy dla przekazu takicgo org¢dzia nie
wystarczylo przediuzyé genealogie Matcuszowa? Niewatpliwie Eukasz kierowat
si¢ tez innymi motywami: chcial przedstawié po prostu inng mozliwa genealogie,
np. zamiast genealogii prawnej - naturalng; moze gencalogia Mateuszowa wyda-
wala mu sie zbyt schematyczna, skrocona i w zwiagzku z tym kontrowersyjna? 1-
stotnie, moze budzi¢ zastrzeZenie, ze okres od niewoli babilofiskiej do Jezusa
liczacy okoto 587 lat obejmuje tylko 14 pokoleri (na jedno pokolenie przypada ok.
41 lat). W genealogii Eukaszowej okres ten obejmuje 21 pokolen (na jedno poko-
lenie przypada ok. 27 lat). W Tyt 3,9 $w. Pawel radzi swojemu uczniowi: Unikaj
natomiast glupich docieka#, rodowoddéw, sporéw i kiétni o Prawo! Sq bowiem
bezuzyteczne i puste. Mozna wigc przypuszczal, ze sprawa rodowodu Jezusa byla
przedmiotem dyskusji i nieporozumien w pierwotnych gminach.

By¢ moze bLukasz widzial w genealogii skonstruowanej inaczej bardziej wy-
mowny znak? Warto zwréci¢ uwage, Ze jesli zastosujemy metode interpretacji ge-
nenealogii opartg na znaczeniu liczbowym liter hebrajskich, stosowana w odnie-

®F.S padafora, Dizionario biblico, Roma 1957, s. 255.
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sieniu do genealogii w Mt, otrzymamy bardzo interesujacy wynik. Otéz w gene-
alogii bukaszowej Jezusa od Adama dzieli 76 pokolef. Liczba 76 stanowi sumg
dwdch liczb: 61 1 15. Liczba 61 jest z kolei suma liter-liczb wyrazu ADWN (Adon
- Pan): alef (1) + dalet (4) + waw (6) + nun (50) = 61. Liczba 15 jest suma liter
wyrazu IH (Jah - skrét imienia Bozego): jod (10) + he (5) = 15. ,,Adon” wystepuje
mi¢dzy innymi jako tytut Boga zaréwno w liczbie pojedynczej jak i mnogiej, z
zaimkiem dzierzawczym ,ai” (Adonai - mdj Pan) jak i bez zaimka i jest
ttumaczony na jezyk grecki przy pomocy ,kyrios”; np. w liczbie pojedynczej i
bez zaimka wystgpuje w Wj 23,17 (kyriou tou theou sou), takze w Ps 114,7; Mai
3,1; Jos 3,11. 13 itd. ,Jah” jest skrétem imienia Bozego ,Jahwe” i réwniez
tlumaczony jest przy pomocy ,kyrios”; wystepuje w Wj 15,6; 17.,6; Ps 89,9 itd’.
Genealogia Jezusa u Eukasza stoi wigc pod znakiem ,,Jahwe Pan” 1 moze wiasnie
o ten znak Fukaszowi chodzito.

"Por.F.Zorell S.J., Lexicon hebraicum et aramaicum Veteris Testamenti, Roma 1968,
s. 297.
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Franciszek Makurat

PSYCHOLOGIA SPORTU - CELE I KIERUNKI
ROZWOJU

Wstep

Psychologia nalezy do spotecznych nauk empirycznych o réznorodnych za-
daniach badawczych, ktére w trakcie jej rozwoju doprowadzily do wyodrebnienia
si¢ samodzielnych dziatdéw i gal¢zi, zaréwno w aspekcie teoretycznym, jak i sto-
sowanym. Poszczegdlne dziedziny psychologii maja wsp6lny przedmiot badan i
podstawowe metody badawcze, rdzni je natomiast odmienne ujgcie przedmiotu
zainteresowan (jego zakres), specjalne metody badawcze oraz srodki dziatania.
Psychologia sportu jest jedng z dziedzin psychologii stosowanej. Jej rozwdj jako
nauki wywodzi si¢ wiasnie z praktyki, jest przez nig stymulowany i jej stuzy, ale
nie moze by¢ utozsamiany z waskim praktycyzmem. Doktadne zdefiniowanie tej
dziedziny wiedzy jest trudne, réwniez ze wzgl¢du na to, Ze pojawita si¢ ona sto-
sunkowo niedawno, pozostaje wcigz otwarta na nowe problemy i jeszcze nie
mozna precyzyjnie okreslié, jaki obszar zagadnief, pytan, badan empirycznych
nalezy wiaczy¢ w jej zakres.

W polskim pismiennictwie podkresla si¢, ze termin psychologia sportu wciaz
pozostaje poza doktadng definicja. J. Grac z! istot¢ tej dyscypliny naukowe;j
wyprowadza z rozrdznienia poj¢é psychologia w sporcie a psychologia sportu.

Pierwsze pojgcie oznacza obecno$é réznych gatezi psychologii stosowanej
(takich jak psychologia kliniczna, psychologia wychowawcza, psychologia pracy)
w badaniach dziatan ludzkich skupiajacych si¢ wokoét sportu. Drugie okresla psy-
chologig sportu w $cistym znaczeniu. W tym rozumieniu jest to nauka empiryczna
badajaca warunki, przebieg i skutki psychicznej regulacji zachowan zwiazanych
bezposrednio lub posrednio ze sportem.

Zagadnienia tak rozumianej dziedziny wiedzy wiazg si¢ przede wszystkim z
tworzeniem specyficznego dla sportu systemu norm, wartosci i regut spotecznych
oraz ksztattowaniem indywidualnych cech sportowca.

'J.Grac z, T.Sankowski, Psychologia dziatalnosci sportowej, Poznah 1991
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Podejmujac analiz¢ zakresu problematyki i celéw, jakie stawia sobie psycho-
logia sportu, nalezy mie¢ na uwadze nie tylko specyfik¢ dziatalno$ci sportowej,
lecz takze pojgcie i przedmiot psychologii w ogdle.

Przedmiotem psychologii w obecnej fazie jej rozwoju jest szeroko rozumiane
zachowanie czlowieka, zachowanie traktowane jako suma proceséw wewnetrz-
nych, zwigzanych z przebiegiem podstawowych funkcji neuropsychicznych, jak
tez zorganizowane 1 celowe dziatanie bgdace szczegdlnym rodzajem czynnosci.
Podstawowe znaczenie dla opisu tak rozumianego zachowania ma wiedza do-
tyczaca funkcjonowania uktadu nerwowego cztowieka, a szczegdlnie jego cen-
tralnej czgsci stanowiacej podstawg psychiki ludzkiej. Pojgcie psychiki jest jed-
nym z fundamentalnych poje¢ w psychologii. To, co powiedziano na temat
przedmiotu psychologii oraz psychologicznej charakterystyki dzialalnosci spor-
towej, stanowi¢ ma wprowadzenie do problematyki zwiazanej juz $ciéle z psycho-
logia sportu. W pogladach poszczegdlnych psychologdéw zarysowuja si¢ réznice
w zakresie klasyfikacji i systematyzacji zagadnieri podstawowych dla psychologii
sportu. Czg¢$¢ z nich sklania si¢ raczej do przyjecia podziatu tradycyjnego na za-
gadnienia dzialalno$ci motorycznej zawarte w psychologii ogdlnej, rozwojowej,
wychowawczej, klinicznej, badZ spotecznej itp. W konsekwencji psychologiczne
aspekty sportu 1 wychowania fizycznego - czy szerzej: kultury fizycznej - mie-
$citby si¢ w pewnym sensie w tradycyjnym podziale problematyki psychologicz-
nej. Bardziej trafne wydaje si¢ przyjecie w tym przypadku za punkt wyjécia lo-
gicznego uktadu celdw i zadan, jakie stawia wobec psychologii teoria i praktyka
sportowa.

Méwiac o celach, mozna wymienié¢ migdzy innymi takie formy dziatalnoéci
sportowej, ktdre moga byé przedmiotem zainteresowan, a wigc: psychologiczna
problematyka wychowania fizycznego oraz sportu dzieci i mtodziezy, psycholo-
gia sportu kwalifikowanego, psychologiczne zagadnienia rekreacji ruchowej do-
rostych, psychologiczna problematyka rehabilitacji leczniczej ze szczegdlnym u-
wzgl¢dnieniem kinezyterapii. Stanowisko takie znajduje uzasadnienie nie tylko w
aktualnych oraz w przyszlych potrzebach rozwojowych sportu, lecz réwniez w o-
becnym stanie wiedzy w zakresie tej swoistej gatezi psychologii stosowanej. Na-
tomiast méwiac o psychologii sportu profesjonalnego rozumiemy ja jako nauke
empiryczng badajaca warunki, przebieg 1 skutki psychicznej regulacji zachowan
zwiazanych bezpoérednio lub poérednio ze sportem wyczynowym, np.: zachowan
zawodnikéw, treneréw, sedziéw, widzédw, zaréwno w sytuacji walki sportowej,
jak i treningu, a takze w procesie odnowy psychobiologicznej.

Zagadnienie z tak ujmowanej dziedziny wiedzy wiaze si¢ wiec przede
wszystkim z tworzeniem czy teZ opisywaniem specyficznego dla sportu kwalifi-
kowanego systemu warto$ci, norm i regut spotecznych oraz ksztattowaniem in-
dywidualnych cech sportowca.

Gtéwnym zadaniem tak pojgtej psychologii sportu jest opis, objasnianie, a
takze przewidywanie zachowan zwigzanych ze sportem wyczynowym, a celem
praktycznym - efektywne sterowanie tymi zachowaniami z uwzglednieniem uwa-
runkowan sytuacyjnych i motywacyjnych podejmowanej aktywnosci sportowe;.

Z powyzszego wynikalyby nastgpujace zadania szczegbtowe dla psychologii
sportu:
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a) zapewnienie rozwoju teoretycznej koncepcji zachowania zwigzanego ze
sportem jako podstawy do sformulowania specyficznego dla sportu modelu za-
chowan, ktéry byltby punktem wyjscia do teorii dziatania obowigzujacej w psycho-
logii sportu,

b) rozwdj specyficznej dla sportu diagnostyki zachowan, zwigzanej z okre-
$leniem metodologicznego obrazu podejmowanych czynnosci badawczych,

¢) zapewnienie rozwoju strategii terapii interwencyjnych 1 specyficznej dla
sportu modyfikacji zachowar, np.: przez dzialania wspomagajace, profilaktyczne,
korelacyjne czy tez integracyjne.

Podejscie trzecie pomija analiz¢ z zakresu pojecia sportu lub dziatalnosci
sportowca. Tu stwierdza si¢ jedynie to, ze psychologia sportu jest cze$cig nauki o
sporcie lub o zachowaniu si¢ czlowieka w dzialalno$ci sportowej. Zdaniem tak
pojetej psychologii sportu jest opis, wyjasnianie, przewidywanie i modyfikowanie
dzialalnosci czlowieka zwigzanej ze sportem.

Przedstawiono trzy podejscia dotyczace rozumienia przedmiotu i zadan psy-
chologii sportu. Pierwsze stanowisko uwzglednia caly szereg form dziatalnosci
sportowej, ktére moga by¢ poddane psychologicznej analizie, nie okresla jednak
psychologicznej specyfiki kazdej z zaproponowanych form, co uniemozliwia
przyjecie spdjnej koncepcii psychologii sportu lub psychologii dziatalnosci spor-
towej. Drugie stanowisko ogranicza przedmiot psychologii sportu do jego profe-
sjonalnej, wyczynowej formy. Trzecie stanowisko pomija analize pojecia:
dziatalno$¢ sportowa, wskazuje za$ jedynie na zwigzek z nig psychologii sportu.

Poruszona problematyka pozwala, jak si¢ wydaje, w szerszym kontekscie
spojrze¢ na przedmiot i zadania psychologii sportu. Nie podjeto jednak préby
przedstawienia oddzielnej koncepcji psychologii sportu, lecz jedynie wskazano na
konieczno$¢ bardziej wnikliwego i wszechstronnego uj¢cia tej dziedziny oraz sa-
mej dzialalno$ci sportowe;.

1. Psychologiczne aspekty dzialalnosci sportowej

Uczestnictwo czlowieka w zyciu spolecznym powoduje, ze jego aktywnos$é
jest ciggiem mniej lub bardziej ukierunkowanych dzialaf zmierzajacych do o-
siagnigcia spodziewanego wyniku. Przejawy ludzkiej aktywnosci T. Tomasze
w s k i? okreglit pojeciem czynnosci. Czynno$¢ - jego zdaniem - to proces ukie-
runkowany na osiagni¢cie wyniku o strukturze ksztattujacej si¢ stosownie do wa-
runkéw tak, ze mozliwos$¢ osiggnigcia wyniku zostaje utrzymana. Z kolei po-
szczegblne czynnosci ukierunkowane na realizacj¢ mniej lub bardziej odleglych, a
niekiedy perspektywicznych celéw, tworzace pewng zorganizowang catosé,
mozna okresli¢ mianem dziatalno$ci.

TTomaszewsk;i wyodrgbnia pewne typowe formy ludzkich
dziatalno$ci, z ktérych najwazniejsze to praca, nauka i zabawa. Podzial ten nie
wyczerpuje rzecz jasna wszystkich jej rodzajéw, z ktérych jeden stanowi szeroko

IT.Tomaszewski, Czlowiek i otoczenie, [w:]T.Tomaszewski /red/, Psycho-
logia, Warszawa 1977, s. 13-36.
3 Tamze.
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rozumiang dzialalno$¢ sportowa. Dzialalno$é sportowa, oprécz cech specyficz-
nych, zawiera takze podstawowe, ogélne cechy ludzkiej dzialalnosci. Niejedno-
krotnie spetniaja one nie mniejsza rolg w osiagnigciu efektywnosci w dziatalno$ci
sportowej, niz cechy specyficzne. Nalezy jednak przyjaé, ze jedna z podstawo-
wych, ogdlnych cech dziatalno$ci, jest jej zwiazek z istotg i wlasciwo$ciami psy-
chicznymi cztowieka. Oznacza to, wskazuje cytowany autor, ze kazde dziatanie
czlowieka, w tym takze dzialanie zwigzane ze sportem, zawiera m.in. takie pier-
wiastki jak:

a) $wiadomos¢ - sportowiec jako jednostka ma $wiadomos¢ samego siebie,
jako zywej, obdarzonej okres§long organizacja fizyczng istoty, utozsamia si¢ ze
swoja postacig cielesna - Ja. Jednocze$nie w tym konkretnym pojeciu Ja przeja-
wia on w okre§lonym stopniu réwniez wtasciwe sobie oblicze duchowe. Prze-
ciwstawiajgc swoje Ja innym ludziom, wyodr¢bnia zarazem siebie jako jednostkg
Z otoczenia,

b) $wiadomo$é ciaglosci i tozsamosci wlasnego Ja. W ciggu zycia osobo-
wo$¢ sportowca ciagle si¢ zmienia, rozwija si¢ pod wplywem warunkéw natural-
nych 1 spolecznych. W poszczegdlnych okresach zycia (dziecko, mlodzieniec,
dziewczyna, dorosly) zmienia si¢ wyraZnie nie tylko jego posta¢ zewnetrzna, ale i
cechy psychiczne. A jednak bez wzglgdu na te zmiany sportowiec nie traci Swia-
domosci ciaglosci swojego Ja;

¢) indywidualno$¢ - odnoszaca si¢ do whasciwosci sportowca oraz jego
dziatalnos$ci i wyrazajaca si¢ tym, ze jest owa dzialalno$é zawsze czym$ odreb-
nym ind}//widualnym i niepowtarzalnym. Wobec ogromnej réznorodnosci indywi-
dualnych wlagciwosci ludzi, niemozliwe jest znalezienie dwoéch oséb, ktére
bytyby takie same;

/d) samoregulacja - bedaca wyrazem $wiadomego (opartego o regulacje o-
srodkowa) kierowania swoim postgpowaniem, swoimi procesami i stanami psy-
chicznymi. Sportowiec dostosowuje si¢ do otoczenia nie w sposéb mechaniczny,
lecz selektywny i $wiadomy;

e) aktywno$¢ - wyrazajaca si¢ w dzialaniu. Jednostka jest stale czynna, ina-
czej nie moglaby istnie¢ w srodowisku spotecznym i neutralnym. Aktywnos¢ jest
szczegdlnym atrybutem dziatalnosci sportowej;

f) relatywno$¢ - oznaczajaca stosunek dzialajacego czlowieka do ota-

czajacych go ludzi. Relatywno$¢ znajduje wyraz w dziataniach zespotowych, tak
charakterystycznych dla dziatalnosci sportowej. Sportowiec, nawet w dyscypli-
nach indywidualnych, nieprzerwanie uczestniczy w réznorodnych relacjach inter-
personalnych migdzy nim a rywalem, trenerem, kolegami z zespotu czy tez pu-
blicznoscia, itp.;
g) spéjno$é wewngtrzna - jednostka zawsze stanowi jedno§é przy -calej
réznorodno$ci swoich wlasciwosci. Jedno$é ta uwidacznia si¢ szczegdlnie, gdy
dziatanie przebiega w warunkach ekstremalnych, w ktérych czlowiek zbliza si¢ do
granicy swoich mozliwoéci. Dziatalno$¢ sportowa niesie ze soba duzo takich sy-
tuacji.
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Oprdcz przedstawionych wyzej wiasciwoséci ogdlnych, dziatalno$é sportowa
zawiera, zdaniem P. A.Rudik a4, w swej psychologicznej strukturze takze te,
ktére podkreslaja jej specyfike. Sa to migdzy innymi:

a) wlhasciwosci techniczne dzialania w sporcie, wobec ktérych stawiane sg
najwyzsze wymagania w zakresie wypracowania przez sportowcdéw wyspecjali-
zowanej techniki ruchdéw w stosunku do ich sily, szybkosci, doktadnosci i koor-
dynaciji, jest to widoczne szczegdlnie w sporcie kwalifikowanym;

b) nawyki ruchowe majace specjalne znaczenie w strukturze czynnosci
sportowca. W dzialalno$ci sportowej mamy doczynienia z najrozmaitszymi na-
wykami ruchowymi, osiagajacymi w wigkszo$ci przypadkéw najwyzszy stopien
doskonatoéci. Nawyki te stanowig z reguly jednolite, zakoriczone w swej struktu-
rze czynno$ci. Zaréwno trener, jak i zawodnik, jako cel stawiajg przed sobag
ksztaltowanie nawyku, zlozonego jednolitego dziatania, a nie ksztaltowanie po-
szczegdlnych komponentdéw tego dzialania w rodzaju okreslonych ruchéw rak,
ndg czy tulowia;

¢) wysoki stopiefi rozwoju cech jakos$ciowych szeregu psychicznych, a w
szczegdlnoéci somatycznych funkciji. Mozna tu takze wyodrebnié tzw. wyspecja-
lizowane spostrzezenia, jak np.. poczucie czasu 1 biegaczy, wyczucie pitki u ko-
szykarzy i inne;

d) napiecie motywacyjno - emocjonalne, bgdace z jednej strony wyrazem
dazenia zawodnika do zwycigstwa sportowego, z drugiej za$ jego obaw przed
niepowodzeniem. W sporcie wygrywa tylko jeden zawodnik lub zespdl, nieza-
leznie od tego, jak wysoka reprezentuja klase i jak dobrze przygotowani sg do za-
woddw wszyscy rywalizujacy ze sobg zawodnicy lub zespoly. Rywalizacja od-
bywa si¢ najczesciej w obecno$ci szerszego grona widzow i kibicéw, wobec cze-
go emocje ulegaja dodatkowemu wzmozeniu;

¢) dynamiczny charakter dzialalnosci sportowej, wyrazajgcy si¢ w stalym
dazeniu do doskonato$ci, w cigglym podwyzZszaniu przez sportowca swojego po-
ziomu.

Gdy postep ulega zahamowaniu, dziatalno$¢ sportowa, przeksztalcajgc sie w
standardowe wykonywanie okre§lonych czynnoéci, traci swdj sportowy charakter.

Tak wiec dzialalnoé¢ sportowa wywiera wielokierunkowy wplyw na
cztowieka, zardwno na rozwdj jego cech fizycznych, jak tez psychicznych.
Czynniki ksztaltujace osobowos$¢ sportowcdw i ludzi nie uprawiajacych czynnie
sportu sg odmienne.

Ich réznorodnosé sprawia, ze badacz podejmujacy si¢ okres§lenia czynnikéw

ksztattujacych osobowo$¢ sportowca, poza znajomoscig psychologicznych ele-
mentdéw wystepujacych w sporcie, musi uwzgledniaé¢ opinie i uwagi treneréw,
szkoleniowcow, czesto bezposrednio uczestniczyé w procesie treningowym, w
meczach, startach, odnowie biologicznej.
Dopiero na tej podstawie osiggnie on pozadany efekt w postaci odpowiedzi na
niektére z postawionych pytan. Rozwigzanie ich podniesie poziom wiedzy psy-
chologicznej zwigzanej ze sportem, waznej nie tylko dla treneréw, ale i gtéwnych
aktoréw widowiska sportowego - sportowcow.

“P.A.Rudik, Psychologia sportu, Warszawa 1985.
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2. Psychospoleczne uwarunkowania zwigzane
Z uprawianiem sportu

Sport jest jedna z najstarszych form zabawy i Zrédlem wielu radoéci

cztowieka. Wyraza szacunek dla ludzkiego ciala, a takze poczucie wigzi zycia
cielesnego z zyciem duchowym. Walka sportowa jest przeciwstawieniem si¢
wszelkim formom agresji niweczacych relacje migdzyludzkie. Juz starozytni na
czas igrzysk zawieszali walki zbrojne. Dzi§ w $wiecie ostrych konfliktéw poli-
tycznych, sportowi tym bardziej przypisuje si¢ odpowiedzialna misj¢ w dziele
bratania ze sobg ludzi i narodéw. Wymienione wartosci sportu zyskaly mu apro-
batg i wysoka oceng wszystkich instancji i autorytetéw moralnych. Niezaleznie
od rozumienia $wiata, czy wyznawanej religii, wszystkich {agczy uznanie dla jego
wielkich warto$ci wychowawczych.
Dla ochrony psycho-fizycznego wymiaru czlowieka, réwniez Koécidt wypowiada
si¢ na temat sportu w jego aspektach spotecznym i psychologicznym. Sport doby
dzisiejszej moze zaréwno stuzyé pojedynczemu czlowiekowi, jak réwniez moze
catkowicie cztowieka deprecjonowaé. Koscidt niewatpliwie dostrzega owe biegu-
ny i wypowiadajac si¢ pragnie zapobiec kierowaniu si¢ sportu w strong degradacji
czlowieka.

Na przestrzeni ostatnich kilkudziesieciu lat pojawilo sig kilka dokumentéw
dotyczacych omawianego zagadnienia. W sensie $cistym rang¢ dokumentu posia-
daja wypowiedzi Soboru Watykanskiego II. Inne pisma to listy, homilie i prze-
mdwienia papiezy i poszczegdlnych episkopatéw.

W Deklaracji o wychowaniu chrzescijariskim w jej drugim numerze czytamy:
Nalezy wiec zgodnie z postepem nauk psychologicznych, pedagogicznych i dydak-
tveznych dopomagad dzieciom i miodziezy do harmonijnego rozwijania wrodzo-
nych wlasciwosci fizycznych, moralnych i intelektualnych, do zdobywania stop-
niowo coraz doskonalszego zmystu odpowiedzialnosci w nalezytym ksztattowaniu
wlasnego Zycia przez nieustanny wysitek i w osigganiu prawdziwej wolnosci, po
wielkodusznym i stanowczym przezwycigzeniu przeszkéd.

Wiaéciwy ksztalt psycho-fizyczny cztowieka - wediug Soboru - jest gwarancja
harmonijnego rozwoju pozwalajacego na ksztaltowanie w sobie postaw zdolnych
do przezwycigzenia wszelkich trudnosci, na jakie kazdy czlowiek w zyciu napo-
tyka. Wymieniono wsréd wrodzonych wihasciwosei obok cech motorycznych i in-
telektualnych ceche moralnego ksztattu czlowieka. Sport jest ta dziedzing zycia
ludzkiego, w ktérej w sposéb szczegdlny ksztaltuja si¢ tezyzna fizyczna i kre-
gostup moralnoéci. Watek ten zostanie podjgty w dalszym toku rozwazan.

Inny tekst tejze deklaracji, dla procesu wychowawczego angazuje réznego ro-
dzaju §rodowiska, grupy i zrzeszenia, a zwlaszcza szkoty, w ktérych cztowiek po-
przez éwiczenia duchowe i fizyczne moze rozwijaé siebie.

Szerzej omawiajacym zagadnienie spolecznych i psychologicznych pierwiast-
kéw sportu wydaje si¢ wypowiedZ Papieza Jana Pawta II z okazji obcho-
dzonego jubileuszu sportowcdéw w kwietniu 1984 roku. W swej homilii podczas
Mszy $w. sprawowanej na rzymskim stadionie olimpijskim Ojciec Swiety juz w
pierwszych slowach powiedzial do sportowcéw: Nie mogto zabrakngé w tym
nadzwyczdjnym Roku Swietym $wiadectwa wiary, niesionego réwniez przez tych,
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ktérzy nalezq do Swiata sportu - owego zjawiska ludzkiego i spotecznego, ktdre
posiada ogromne znaczenie i wplyw na obyczaje i wspétczesng mentalno$é.

Podkre$lony zostal tu pierwiastek przestania, jakie moze nie§¢ ze soba sport.
Posiada dynamiczny charakter majacy wplyw na formowanie postaw, zachowan i
sposobéw mysélenia. Juz §w. Pawel dostrzegt w sporcie ogromne mozliwosci
zdolne w czlowieku wyrobi¢ takie cechy charakteru jak odwage, wytrwalo$é, hart
ducha, szlachetne wsp6lzawodnictwo, cnoty spoteczne, umiej¢tno$é obcowania z
naturg.

Na tekst z listu do Koryntian powoluje si¢ Papiez w dalszym toku homilii;
Czyz nie wiecie, ze gdy zawodnicy biegnq na stadionie, wszyscy wprawdzie bie-
gng, leczzjeden tylko otrzymuje nagrode? Przeto tak biegnijcie abyscie jq otrzy-
mali (1 Kor 9,24). Z przytoczonego tekstu, jak rowniez jego szerszego kontekstu
Papiez wyciaga wniosek, ze Pawel uznal podstawowe znaczenie sportu, traktujac
go nie tylko jako metafor¢ ukazujaca wyzsze idealy etyczne i ascetyczne, ale
rowniez dostrzegajac jego wewnetrzng rzeczywisto$¢ bedaca wspolczynnikiem
ksztaltowania cztowieka oraz sktadnikiem kultury i cywilizacji. W ten sposob §w.
Pawel okreélit postawe chrze$cijaiska wobec sportu. Okreslili ja takze sami spor-
towcy w tzw. Manifescie Sportowcdéw, na ktéry powoluje sie Ojciec Swic;ty.
Czytamy w nim m.in.: Sport pozostaje w stuzbie cztowieka, a nie cztowiek w
stuzbie sportu; dlatego godnosé osoby ludzkiej stanowi cel i miare oceny kazdej
dziatalnosci sportowej. (...} Sport to lojalna i szlachetna konfrontacja, miejsce
spotkania, wigZ solidarnosci i przyjazni. (...} Sport moze by¢ autentyczng kulturg,
kiedy srodowisko, w ktérym jest uprawiany oraz samo jego uprawianie bedq o-
twarte na powszechne, ludzkie wartosci, niezbedne dla zréwnowazonego rozwaju
cztowieka we wszystkich jego wymiarach. Sport oparty na zdrowych podstawach
yjest czynnikiem kulturotwdrczym w znaczeniu szerszym anizeli opanowanie pewnej
umiejetnosci do granic perfekeji. Sport:jest tq dziedzing kultury, ktéra winna two-
rzyé catosé ludzkich zachowa, ludzkiego dziatania ijjego owocéw. Czlowiek sam
siebie rozwija, podejmujqc sobie wiasciwg kulturotwdrczq dziatalnos$é wewnetrz-
nym wysitkiem ducha: mys$li, woli i serca.

W dalszym ciagu homilii Papiez nakre§lit sylwetke dobrego sportowca
stowami: Sportowca cechowad musi uczciwosé wobec siebie i wobec innych, lo-
Jjalnos$é, sita moralna, bardziej i w wigkszym stopniu niz sita fizyczna, wytrwatosé,
duch wspétpracy i poczucie spoteczne, wspaniatomysinosé, szlachetnosé, otwar-
tos¢ umystu i serca, umiejetnosé wspétzycia z ludzmi i dzielenia sie.

Analizujac spojrzenie Kosciota na dziatalno§é sportowa, a szczegélnie na jego
pierwiastki spoteczno-psychologiczne warto jeszcze wtracié tu refleksje J a n a
Pawta I zokazji inauguracji IX Mistrzostw Sportowych Wioch Oséb Nie-
pelmosprawnych. Fakt, ze chodzi tu o ludzi, ktérzy w jakim$§ wymiarze sg pozba-
wieni pelnej sprawno$ci fizycznej zastuguje na wigksza uwagg. Bowiem jakze
czesto ludzi tych $wiat spycha na margines zycia spotecznego. Dlatego zawody o
takim charakterze majg szczegélny wymiar. Podczas homilii inauguracyjnej mi-
strzostw Papiez powiedzial: Niech nie bedq one tylko zawodami sportowymi, ale

SJan Pawel 11, Tuk biegnijcie, abyscie otrzymali nagrode, [w:] , L’ Osservatore Ro-
mano” 4, 1984, s. 9.
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przede wszystkim Swietem przyjazni, lajalnosci, zaangazowania w pokonywaniu
wszystkich postaci Zycia spotecznego odosobnienia 6

Owemu spotecznemu odosobnieniu przeciwstawia si¢ wlasciwa postawa nie-
petnosprawnych sportowcdw. Staja si¢ oni znakiem nadziei, §wiadectwem tego,
Ze niewyczerpane sg zasoby Zycia. Swiadczy o tym zaangaZowanie, upér i wola
sportowcéw, dzigki ktérym nie chca zrezygnowaé i godzi¢ si¢ na zajmowanie w
spoteczefistwie podrzednego i marginesowego miejsca.

Ojciec Swiety powierza sportowcom dawanie §wiadectwa: BqdZcie tymi, ktérzy
w nasz’ $wiat, czesto zrezygnowany, przygnebiony i zniechecony wnoszq Zycie.
BadZcie pokornymi, lecz petnymi sity swiadkami Zycia wszedzie tam, gdzie jest o-
no w niebezpieczeristwie, gdzie si¢ nim pogardza, gdzie si¢ je instrumentalizuje,
gdzie si¢ go'nie przyjmuje. BadZcie zarliwymi obroricami pokoju’.

Zauwazy¢ mozna, ze wszystkie wypowiedzi dotychczas przytoczone ukazujg
role sportu jako niezmiernie warto$ciowego i koniecznie potrzebnego $rodka w
tworzeniu prawidtowych postaw spolecznych, a takze zdrowej konstrukcji psy-
chicznej cztowieka. Jednak obok tych wartodci pozytywnych sportu istnieje druga
jego strona, traktujaca cztowieka przedmiotowo, niezgodnie z tym, co glosi Mani-
“fest Sportowcdw z dnia 12 kwietnia 1984 roku.

Tej drugiej stronie oblicza sportu zostal po§wigcony List Pasterski Episkopatu
Polski o zagrozeniu zdrowia i sportu. Czytamy w nim: JakZe czesto obserwujemy
bezwzgledng komercjalizacje sportu, traktowanego coraz czesciej jako Zrédio
wszelkich dochoddw, pole do niegodnych manipulacji, na ktérych odbywa sig po-
goni za wynikami za wszelkq ceng, takZe za ceng zdrowia i Zycia. Przesadna profe-
sjonalizacja i dqZenie do technicznej perfekcji, jako srodki prowadzqce do uzy-
skania ze sportu maksymalnych korzysci finansowych, prestizowych, a nierzadko
takze politycznych, przekreslajq samq istote sportu .

Tak rozumiany sport jest co najmniej w swym wyrazie dwuznaczny i dlatego
winno si¢ nadawaé mu wlasciwe ukierunkowanie, aby w sposob pozytywny mogt
rozwija¢ wszystkie swoje mozliwosci. Propagowanie sportu jako wszechstronne-
go doskonalenia, opanowywania wlasnego ciala, rozwijania go, zwinnos$ci, szyb-
kodci ruchéw i ich koordynacji, wyrabiania wilasnej woli, wytrwalosci, to
wtladciwy jego kierunek. Sport powinien zostaé upowszechniony.

Przytoczony list zostal opublikowany ze wzglgdu na zatrwazajaca sytuacje
polskiego spoteczefistwa. Badania naukowe potwierdzaja, ze kondycja biologicz-
na Polakéw jest zta a spoleczna $wiadomo$é wiszacego nad nimi zagrozenia jest
znikoma. Biskupi twierdza, ze dla ratowania zdrowia publicznego potrzebna jest
wrecz nowa filozofia, ktéra pozwoli na calkowita przebudowe obyczajowosci.

Istniejacy system kultury fizycznej i sportu, co dotyczy szczegdlnie Polski, nie
rokuje poprawy stanu zdrowotnosci i sprawno$ci fizycznej spoteczenistwa. Usta-
wicznie bowiem brakuje na kulture fizyczng $rodkéw materialnych, brak infra-
struktury do najszerzej pojetego wychowania fizycznego.

®Jan Pawetl 11, Bydécie swiadkami Zycia i strézami nadziei, [w:] ,L’Osservatore Ro-
mano” 6, 1986, s. 11.

7 Jan Pawel 11, Tak biegnijcie, s. 9.

¥ List Pasterski Episkopatu Polski o zagrozeniu zdrowia i sportu, [w:] ,L’Osservatore Ro-
mano” 2-3, 1991, s. 54.
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Kosztem masowej kultury fizycznej preferuje si¢ sport komercjalny, obliczony
na wynik i zyski finansowe.

W obliczu zagrozenia zdrowia jak réwniez wypaczenia podstawowych warto-
§ci sportu - jego funkcja kulturotwoércza, tworzenia wzajemnych wigzi, atmosfery
mitosci i pokoju, poszanowania godnosci ludzkiej, a takze ksztaltowania ludzkich
charakteréw zostaje zamieniona na pseudotwdrcze wartoscei.

Reasumujac nalezy stwierdzi¢, ze Koscidl, ktéry petni duchowa i transcen-
dentna misj¢ pragnie utrzymywaé zywy i serdeczny kontakt ze $wiatem sportu.
Wyrazem tego sa dokumenty, listy, homilie i or¢dzia po$wigcone zagadnieniom
sportowym, a w szczegodlnosci jego roli animacyjnej Zycia jednostek i grup. Dla
uzupelnienia mozna dodac, ze obok dokumentéw soborowych i wypowiedzi Jana
Pawta II zawartych w opracowaniu, glos zabieral takze Papiez Pawel VI. Skiero-
wal on list do uczestnikéw Igrzysk Olimpijskich w Montrealu w roku 1976, w
ktérym to ukazat chrzeScijaiskie spojrzenie na sport w jego aspektach
spolecznych i psychologicznych.

Istnieje w psychologii tendencja do tego, Ze kazda dziatalno$¢ cztowieka na-
lezy rozpatrywaé w dwojakim aspekcie:

a) ze wzgledu na cel, do ktérego ona zmierza,

b) ze wzgledu na sytuacje, w jakiej przebiega.

W miejscu dziatalnoéci sportowej sytuacja dotyczy sportowca uczestniczacego
w zawodach sportowych (sytuacja startowa). Mozemy tu wyr6znié 3 fazy: przed-
startowa, gtéwna i postartows. Sytuacja startowa jest typem sytuacji zadaniowej,
na ktéra sktadajg sie te wszystkie whasciwosci otoczenia samego podmiotu, ktére
maja znaczenie dla realizacji zadania. Wazne jest jakie wlasciwosci otoczenia
maja znaczenie obiektywne, w jakim stopniu zawodnik orientuje si¢ w tym, co
jest wazne i jakim elementom sytuacji sam przypisuje znaczenie, a jakim nie.

Na sytuacj¢ obiektywna naklada si¢ jej obraz subiektywny okreslony jako o-
rientacja w sytuacji lub percepcja sytuacji. Przy ogblnym zatozeniu sytuacji za-
daniowej jako uktadu warto$ci stanowiacej tre$¢ zadania i uktadu mozliwosci je-
go realizacji, widzimy, Ze jako uktad wartosci jest ona uktadem ztozonym i1 wie-
lowarstwowym, a jako uklad mozliwy jest obcigzona wysokim stopniem niepew-
nosci. Cechy te sprawiaja, Ze sytuacja startowa jest sytuacja trudna.

Pierwotnym i zasadniczym zadaniem zawodnika jest uzyskanie wyniku, co o-
znacza optymalne wykonanie okreslonej czynnosci. Jednak w rzeczywistosci ta
realizacja podstawowej warto$ci komplikuje si¢ poprzez pojawienie si¢ warto$ci
pochodnych. Wykonywanie éwiczeii na wysokim poziomie sprawia przyjemno$é
zawodnikowi, co nadaje jego dzialalnosci cechy zabawy; wymaga wiele pracy, co
powoduje, ze zawodnik wigcej si¢ uczy niz startuje; wywoluje zainteresowanie
obserwator6w, co nadaje dzialalnoéci sportowej cechy widowiska, a czesto przy-
nosi zarobek, co w efekcie nadaje jej cechy pracy zawodowej, a wreszcie wigze
si¢ z prestizem okreslonych grup spotecznych. W konsekwencji dziatalno$¢ spor-
towa pierwotnie jednowarto$ciowa i jednozadaniowa zaczyna przeksztalcaé sie w
sytuacj¢ wielozadaniowa. Zawodnicy zaczynaja wykonywac swoje czynnosci tak,
aby osiagnac takze i inne warto$ci pochodne, ktére zaczynaja modyfikowaé pier-
wotng tre$¢ zadania.
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Sytuacja startowa ulega takze komplikacji w wymiarze mozliwosci. W
zalozeniu wynik sportowy powinien zaleze¢ od samego zawodnika, od jego
wla$ciwoéci fizycznych, umiejg¢tnosdcei, wlasciwego przygotowania sprawnoscio-
wego 1 stopnia koncentracji. W rzeczywisto$ci wynik zalezy takze od innych
czynnikéw. Od sposobu pracy, dyrektyw trenera i zachowania si¢ innych zawod-
nikéw, od obiektywizmu ocen sedziéw, od reakcji widzéw. Wszystko to powodu-
je, Ze sytuacja startowa jest sytuacja o wysokim stopniu zagrozenia (fizycznego,
psychicznego, spolecznego). W ten sposéb uwaga zawodnika jest podzielona
pomigdzy optymalne wykonanie czynnosci, a jej skutki pochodne blizsze i dalsze.
Zawodnicy zwykle nie ogarniaja sytuacji jako catosci, kazdy wychwytuje inne jej
elementy i aspekty; jedne sg przeceniane, inne nie zauwazane. Niemniej jednak
wyczuwane sg wewnetrzne sprzecznosci tej sytuacji, powoduje to stany emocjo-
nalnego napigcia, agres;ji lub leku.

Start w zawodach uznawany jest za sytuacj¢ subiektywnie trudna i zadanie
wazne. Trudno$¢ tej sytuacji jest swoista: zawodnik przezywa silne obawy, czuje
si¢ zagrozony, a jednak dazy do uczestnictwa w tej sytuacji. Oczekujac na start
wykazuje zmiany w zachowaniu motorycznym i werbalnym. Obserwujac zacho-
wanie werbalne zawodnika odnotowa¢ mozna takie kategorie wypowiedzi jak:
wypowiedzi o Igku i zdenerwowaniu, charakterystyki cech zadania, samooceny i
wypowiedzi o wspétzawodnikach, preferowane czynnosci i sytuacje. Wypowie-
dzi te ukladaja si¢ w pewne prawidlowosci - zwiazek wypowiedzi o cechach sytu-
acji 1 jej realizatora a poziomem leku, zwiazek decyzji o odwotaniu - przyspie-
szeniu zadania ze stanem leku, zwigzek percepcji trudnoséci z percepcja obiektow
zwigzanych z realizacja zadania, brak zwigzku wielkosci celéw z poziomem lgku,
do$¢ realistyczny obraz wlasnego Ja, réznice miedzy percepcja niektdrych ele-
mentdéw sytuacji przez medalistéw i tych sportowcéw, ktérzy uplasowali sie na o-
statnich miejscach, a takze migdzy kobietami i me¢Zczyznami.

Za charakterystyczna ceche sportowca przed startem mozna uzna¢ znaczny
subiektywizm wypowiedzi. Wypowiedzi o lgku i zdenerwowaniu charakteryzuja
faktycznie przezywany stan. Odnosnie do pozioméw celéw stwierdza si¢ stawia-
nie celéw zawyzonych i w konsekwencji ich wielka realizacje. Cele te sa wyzsze
od przekonan i faktycznych rezultatéw - sa one rezultatem myélenia tzw.
z'yczeniowegoo.

W zachowaniu sportowca w sytuacji zadaniowej dostrzegamy niekiedy takze
zachowania niecelowe, symboliczne (nadmierna ruchliwo$é, motoryczna aktywi-
zacja sfery werbalnej, posiadanie maskotki). Sa to wszystkie te zachowania, ktére
obiektywnie nie wspomagaja rozwigzania zadania, a nawet mogg stanowi¢ prze-
szkode.

*Por. B. Karolczak-Biernacka, Studia nad zachowaniem sie sportowca w sytu-
acji trudnej, Warszawa 1986; B. Karolczak-Biernacka, Sport Studium psycho-
logiczne, Warszawa 1991.
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3. Wybrane cechy osobowosci a dzialalno$¢ sportowa

Problematyka osobowosci nalezy do najtrudniejszych zagadnient psychologii.
Zagadnienie to obejmuje przynajmniej trzy istotne problemy: problem definicji o-
sobowosci, problem jej genezy i rozwoju, oraz problem jej struktury.

Osobowos¢ jest pojeciem niezwykle zlozonym. Zazwyczaj pragnie si¢ mu
przypisaé moc objawienia caloksztattu zycia psychicznego czlowieka. Zwigzle i
jednoznaczne okre$lenie osobowosci jest zadaniem wrgcz niewykonalnym.
Swiadczy o tym ogromna liczba propozycji definicji tego pojecia',

Pierwsza grupe stanowig definicje ujmujace osobowo$¢ jako zesp6t lub szereg
réznych cech i wlasciwosci czlowieka. Druga grupa definicji traktuje osobowosé
jako zorganizowany zespdt cech i wlasciwosci. Kolejna grupa definicji wskazuje
na to, ze osobowos$é jest zespolem cech i wlasciwodci, lecz zespolem hierar-
chicznie zorganizowanym. Czwarta grupa to definicjei ujmujace osobowo$¢ jako
styl przystosowania sie czlowieka do §wiata, w ktérym on zyje. Ostatnia grupa
definicji opisuje ja jako co$, co indywidualizuje konkretnego czlowieka i od-
réznia go od innych ludzi.

Bardzo interesujaca definicj¢ osobowoéci przedstawil w literaturze polskiej S.

Siek ' Osobowo$é jest - jego zdaniem - organizacja nabytych i wrodzonych
dyspozycji, czyli wzglednie statych schematéw reagowania pojawiajacych sie
rzadziej lub cze$ciej u konkretneqo czlowieka w pewnych sytuacjach. Organiza-
cja, o ktdrej mowa, jest strukturg stala, spoista i specyficzna dla danej osoby. Tak
pojmowana osobowo$¢é ma powstawaé wskutek proceséw dojrzewania, uczenia
si¢ i przystosowania oraz ma wyznaczaé¢ dalszy rozwoj czlowieka i styl jego adap-
tacji.
Kolejny, wspomniany juz, istotny problem to pytanie o budowg lub strukture o-
sobowosci. Od dawna podejmuje si¢ prob¢ wyodrebnienia w osobowosci
cztowieka jej samodzielnych, autonomicznych elementéw lub obszaréw. Rzecz
jasna, ze réwniez w tej kwestii podejmowano rézne rozwiazania. Propozycje ta-
kich rozwiazan zawarte zostaly w réznorodnych teoriach osobowosci. Przedsta-
wimy niektére tylko z tych teorii.

Wiéréd bardzo licznych teorii osobowos$ci usitujacych opisaé jej strukture i
funkcje wyrézni¢ mozna kilka grup: tradycyjne teorie osobowoéci, np. koncepcja
H.Remplein a, teorie typéw, na przyklad koncepcje charakteréw E. K re t
schn er a, teorie wynikowe, np. koncepcje R. Callela oraz teorie psychody-
namiczne.

Tradycyjne ujecia osobowo$ci wyodrebniaja w niej wyraZnie zréznicowane
obszary lub elementy i metoda dociekan teoretycznych staraja si¢ okresli¢ za-
chodzace miedzy nimi zwiazki i zalezno$ci. Do najczeéciej uwzglednianych ele-
mentéw struktury nalezaly: temperament, charakter, inteligencja i uzdolnienia,

Y Por. G. W. A llport, Personality and Psychological Interpretation, London 1949; S.
S iek, Osobowosé. Struktura, rozwdj, wybrane metody badania, Warszawa 1982;tenze
Wybrane metody badania leku i agresywnosci, [w:] Teoria osobowosci, Warszawa 1985.
'"'S. S i ek, Osobowodc. Struktura, rozwdj, wybrane metody badania lgku i agresywnosci,
Warszawa 1982.
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zainteresowania i potrzeby a takze wola i witalno$¢, motywy oraz mechanizmy o-
bronne.

Teorie typow to takie koncepcje osobowosci, ktére podzielily ludzi na okre-
$lone kategorie osob, réznigcych sie miedzy soba pod wzgledem ogdlnego na-
stawienia oraz sposobu reagowania na §wiat i innych ludzi.

Ujecie czynnikowe z kolei traktuje osobowos$¢ jako mniejszy lub wigkszy ze-
spot trwatych czynnikéw, dajacych si¢ poznaé poprzez badanie stopnia skorelo-
wania poszczegdlnych form aktywnosci czlowieka. Wartos¢ tego podejscia polega
nie tyle na tym, Ze pozwala ono na rzeczywiste poznanie struktury i funkcji oso-
bowosci, lecz raczej na tym, Zze stwarza pewien jednolity uklad odniesienia po-
zwalajacy w praktyce poréwnaé ludzi mig¢dzy soba.

Szeroko znana triadowa koncepcja osobowosci Z. Fr e u d a jest przyktadam
psychodynamicznego “‘podejsécia do opisu i wyjasnienia osobowosci czlowieka.
Psychodynamizm cechuje takze niektére wspdlczesne préby opisu osobowosci
czlowieka. Przykladem takiej teorii jest koncepcja]. Reykowskieg 0'? Oso-
bowos¢ jest - jego zdaniem - centralnym systemem regulacji i integracji czynnosci
(zachowania si¢). System ten jest wynikiem indywidualnego rozwoju i z czasem
osiaga zdolnos¢ integrowania naptywajacych informacji (czego skutkiem jest u-
porzadkowany obraz $wiata i sytuacji), integrowania réznych dzialati w stosun-
kowo niewielkg liczbg tendencji ukierunkowujacych zachowanie (skutkiem tej
umiejetnosci jest koncentracja na okreslonych celach) oraz integrowania réznych
sposobdw ustosunkowania si¢ wobec $§wiata, ludzi i rzeczy (dzigki temu z kolei
zachowanie cztowieka nabiera cech stalo$ci i niepowtarzalnosci). Mdwiac inaczej,
rezultatem owych proceséw integracji sa: obraz $wiata, innych ludzi i siebie sa-
mego, system podstawowych potrzeb i zadaf zyciowych czlowieka, oraz system
wzglednie statych i ogdlnych postaw.

Autor omawianej koncepcji sadzi, ze w tym centralnym systemie regulacji i
integracji da si¢ wyrézni¢ dwa podsystemy lub mechanizmy regulacji. Pierwsza z
nich to mechanizmy podstawowe oparte na do$wiadczeniach emocjonalnych
pierwszych lat zycia. Drugie za$, to mechanizmy wyzsze oparte o hierarchicznie
zréznicowany system wiedzy o §wiecie. Ow system to tzw. struktury poznawcze.

Istotg nizszego poziomu regulacji (popgdowo-emocjonalnego) jest osiaganie
okreslonych celéw, realizacja potrzeb i niemal fizyczna ochrona organizmu przed
niebezpieczedstwami zagraZajacymi zaréwno z wewnatrz, jak i z zewnatrz orga-
nizmu. Natomiast mechanizm regulacji wyzszego rzedu odnosi si¢ do tego, Ze
cztowiek posiada jakby mape umystowa wewnetrznie zré6znicowang. Mape ta na-
zywaJ.Reykowski sieciag poznawcza, a pewne jej elementy maja by¢ szcze-
g6lnie wazne .

Pierwszg z nich jest tzw. struktura Ja, a dalej nierozerwalnie z nig zwigzane:
poczucie wlasniej tozsamosci i odrebnosci, poczucie kontroli nad sobg i swoim za-
chowaniem oraz poczucie wilasnej wartosci. Innymi elementami sieci poznawczej

ZPor. J.Re Yy k o w s k 1, Osobowos¢ jako centralny system regulacji i integracji czynno-
Sci, [w:]T.Tomaszews ki, red., Psychologia, Warszawa 1977, s. 762-825.
B3] Reykowski, Osobowoscjako system.
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sa tzw. sie¢ wartoéci, czyli informacje o cechach i wartoéci obiektdw, oraz tzw.
sie¢ operacyjna, stanowiaca Zrédlo programéw dziatania.

Widaé wyraznie, ze zarysowana tu regulacyjna teoria osobowoséci J. Rey k o
w s k i e g o ma charakter dynamiczny, a wyodrgbnione przez jej autora struktury
regulacyjne - choé §ciéle ze sobg powiazane - moga w pewnych warunkach o-
siagna¢ jedna nad druga przewage funkcjonalng a stad moga nadawaé ludzkiej
dziatalnosci okreslone pigtno.

Przedstawione proby opisu osobowosci dowodza, ze opis taki nie jest zada-
niem tatwym. Dodaé trzeba, ze tradycyjne podejécie do problemu struktury oso-
bowosci polegajace na charakterystyce wyraznie odrgbnych, zréznicowanych ob-
szardw lub elementéw, ma wprawdzie niewielka warto$¢ wyjasniajaca, ale
niewatpliwie znaczna warto§¢ porzadkujaca. W psychologii sportu podejscie to
przyjmowano najczesciej. Zwréémy obecnie uwage na zwiazek miedzy niektd-
rymi elementami czy cechami osobowosci a dziatalnoscia sportowa, $ci$lej mo-
wiac jej skutecznoscia.

Cechy osobowosci zawodnikow odgrywaja znaczng role w dziatalnosci spor-
towej; pewne cechy wyst¢puja u najlepszych nader czgsto, istnieja tez cechy, kto-
re z cala pewnoscig nie sprzyjaja osiaganiu wysokich wynikéw. Cale bogactwo i
roznorodno$¢ typow ludzkich sprawia, Ze nie wolno wszystkich zawodnikow
traktowaé jednakowo (uzdolnienia, budowa ciala, temperament, aspiracje, poziom
ekstra- i introwersji, stato$¢ i chwiejnoé¢ emocjonalna, poziom lgkliwosci).

Z.Czajkowski uwaza, ze badania ocen osobowos$ci powinny by¢ prowa-
dzone, poniewaz rzutuja na tok treningu i walke sportowca'?. Wedlug Wt. Tatar
kiewicza bioracego pod uwage dazenie zyciowe i postawy wobec §rodowiska,
sa tacy osobnicy, ktérzy:

a) chca "by¢ kim$", zabiegaja o wiedzg, wtadze, uznanie;

b) chca jak najwigcej posiadac,

c) chca czynié i dziataé,

d) chca przede wszystkim przezywaé (emocje, uczucia).

Przeprowadzone w ostatnich latach badania sportowcéw 1 0s6b nie upra-
wiajacych sportu wykazuja, Ze:

1) sportowcy wykazuja czgsto wyzszy poziom inteligencji;

2) sa przewaznie ekstrawertykami i odznaczajg sie nizszym niz przecietny po-
ziomem lgku;

3) reprezentuja wysoki poziom stalo$ci emocjonalnej, twardo$ci, obo-
wiazkowosci, samodyscypliny;

4) wykazuja wyraZznie motywacj¢ osiagni¢¢ oraz dazenie do panowania
(dominacji), zaufanie do wtasnych sit, wspotzawodniczo$é (a czasem agresyw-
nosc¢), odpornosé na bol. ,

Z badan wynika, ze z uprawianiem sportu taczy si¢ wystepowanie takich cech
jak: inteligencja, pewno$¢ siebie, niestalo§é, entuzjazm, niskie superego, wstydli-
wo$¢, podejrzliwos¢ i napigcie nerwowe, niski poziom leku i niezalezno$é. W sze-
regu innych badan wykazano réwniez roznice w cechach osobowosci sportowcow

" 7. Czajkows ki, Znaczenie osobowosci w dziatalnosci sportowej, , Sport Wyczy-
nowy 9-10, 1993.
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roznych dziedzin, szczegdlnie wyrazne u zawodnikéw sportéw indywidualnych i
zespotowych oraz o odmiennym typie kontaktu z przeciwnikiem.

Wykazano rowniez, ze zawodnicy gier zespolowych rdznia si¢ zaleznie od
pozycji na boisku. Twierdzi sig tez, ze jesli chodzi o cechy osobowosci, to nie ma
idealnego, jednego wzorca mistrza. Dla zawodnikéw wielkiej klasy, charaktery-
styczne okazaly si¢ nastepujace wlasciwosci :

a) optymistyczne nastawienie do Zycia, nastawienie na pokonywanie prze-
szkdd, cheé zwycigzenia;

b) wysoka motywacja osiaggnie¢, dodatnie samomotywowanie;

¢) nastawienie na wlasne sily;

d) samodzielnos¢;

e) samodyscyplina;

f) wysokie poczucie wlasnej godnosci, wlasnej warto$ci;

g) umiejetno$¢ wywierania dodatniego wrazenia na innych.

Wielu badaczy twierdzi, Ze osobowos$¢ zwyciezey tworzy sig w toku treningu,
w walce, przy czym szczegdlne znaczenie maja tu zwycigstwa nad samym soba i
nad przeciwnikiem. Inteligencja w ocenie przydatnosci do sportu wyczynowego,
to umystowy odpowiednik pojetnosci ruchowej, okreslajacej latwos¢ przyswajania
sobie nowych ruchéw oraz przerabiania starych nawykdw uczuciowo-ruchowych,
zwlaszcza w tych dyscyplinach, w ktérych wazne jest postrzeganie, dokonywanie
wyboréw w blyskawicznie zmieniajacych si¢ sytuacjach taktycznych. Inteligencja
jest réwnieZz niezmiernie wazna dla zrozumienia istoty treningu i czynnego
wspotkierowania swoim doskonaleniem si¢ przez zawodnika. Jednak w pewnych
sportach wysoki poziom inteligencji nie jest warunkiem koniecznym do uzyski-
wania najwyzszych rezultatéw. By¢ moze w dziedzinach sportu, w ktérych naj-
wazniejszy jest wysoki poziom sprawno$ci oraz opanowania konkretnych ruchéw,
nie jest potrzebny tak wysoki poziom inteligencji, jak w tych, w ktorych rozstrzy-
gajace znaczenie maja szybko$é i trafno$¢ decyzji, umiejetnosci taktyczne
(rozpoznanie przeciwnika, wprowadzanie w blad, ukrywanie wlasnych zamiar6w,
"wyciaganie" pozadanych dla nas dzialan ze strony rywala, przewidywanie ru-
chéw (szermierka, tenis, gry zespolowe).

Trzeba jednak zdawaé sobie spraweg z tggo, Ze nawet wybitna inteligencja nie
gwarantuje osiggniecia wysokich wynik6w. Przeszkadzaé moze nadmierna moty-
wacja, pobudliwo$é, ktorej zawodnik nie potrafi opanowaé, wysoki poziom lgkli-
wosci 1 inne czynniki.

Istotne znaczenie w wyczynowym uprawianiu sportu maja ekstrawersja i in-
trowersja. Typowy ekstrawertyk jest towarzyski, wesoty, lubi zabawy i kontakty
z innymi ludZmi, nie lubi czytania lub pracy w samotnosci. Czgsto ryzykuje, lubi
sytuacje podniecajace, jest pobudliwy, nierzadko dziala pod wplywem nastroju
chwili. Na ogét lubi zmiany, jest optymistyczny, pogodny, ma sklonnosci do a-
gresji, do$¢ latwo wpada w gniew (nie zawsze panuje nad swoimi emocjami),
mozna na nim polega¢. Lubi zajmowaé si¢ dziatalno$cia praktyczna, zawsze jest
gotow do szybkiej reakcji. Nie przejmuje si¢ zbytnio doznanymi niepowodze-
niami. Jest napastliwy.

Typowy introwertyk jest na ogét osoba spokojna, ze sklonnosciami do wgladu
w siebie, lubi raczej ksigzki niz towarzystwo innych ludzi. Poza gronem $cistych
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przyjaciét zachowuje sie chlodno i z rezerwa, nie zawiera latwo znajomoSci.
Dziata w sposéb powsciagliwy i planowy. Jest opanowany i rzadko wpada w
gniew. Spolegliwy, nieco pesymistyczny, przyklada wielkie znaczenie do wartosci
etycznych.

Ekstrawertycy sa bardziej odporni na bol niz introwertycy. Ekstrawertycy z
duzym potencjalem hamowania w pracy i w innej dziatalnos$ci m¢cza si¢ szybcie;j.
Wystepuja u nich czgsto, nieraz mimowolne, przerwy w pracy, co jest poniekad
nadrabiane wyZsza reminiscencja.

Na ogét wyniki pracy obu typdéw bywaja jednakowe, ale u introwertykéw wi-
dzimy ciagto$¢ dziatania, stale ten sam poziom wykonawstwa, a u ekstrawertykow
wystepuja wahania poziomu, moze u nich wystgpowaé przeplatanie bardzo do-
brych i bardzo ztych wynikéw dziatania.

Wiele badan wskazuje na to, ze wystgpowanie u ludzi ekstrawersji lub intro-
wersji zalezy od czynnosci uktadu siatkowego, ktéry reguluje dopltyw podniet do
kory mézgowej. Przy dziataniu wielozmystowych bodZcéw - co wystepuje przy
ocenie sytuacji taktycznej na boisku - aby powstaly odpowiednie spostrzezenia
potrzebne sa: pobudzenie odpowiedniego miejsca pola czuciowego kory moézgo-
wej - i to wlasnie zapewnia twor siatkowy - pewien poziom pobudzenia calej kory
mézgowej.

Zréwnowazenie i niezrGwnowazenie emocjonalne zalezy od wrodzonych
réznic w pobudliwosci i ruchliwosci uktadu wegetatywnego. U niektérych osob-
nikéw uklad wpdtczulny sktonny jest do silnych odpowiedzi na bodZce, na ktére
inni reaguja znacznie stabiej. Odpowiedzi te zwiazane sa z emocjami, przy czym
najcze¢sciej wystgpujace ich wzorce sa dziedziczone, a nastepnie warunkowane
doswiadczeniem zyciowym czlowieka.

Chwiejno$¢ uczuciowa (neurotyczno$¢) wynika z ogélnych pobudliwosci u-
ktadu wegetatywnego; reakcje sa zbyt duze w stosunku do sity dziatajacych bodz-
cdéw. Zawodnicy chwiejni emocjonalnie przezywaja bardzo silne stany przedstar-
towe i moga zatamac si¢ w obliczu waznych zawoddéw. Mozna sie spodziewaé, ze
w trudnych sytuacjach znacznemu pogorszeniu ulegnie ich sprawno$¢ postrzega-
nia, szybko$¢ i trafno$é odpowiedzi czuciowo - ruchowych, sprawnos$¢ proceséw
myslenia i w ogodle jako$¢ i skuteczno$¢ dziatania.

Czy sport jest z zalozenia agresywny, czy stuzyé ma roziadowaniu agresji
cztowieka? Czy raczej agresja jest tym, co zostaje wytworzone przez specyficzng
sytuacje kontaktu z przeciwnikiem, Najczestszymi objawami agresji w sporcie sa
takie zachowania, jak rzucanie obelg, pogrézek, zaliczyé do nich trzeba takze
proby zastraszenia przeciwnika, niezgodne z przepisami atakowanie przeciwnika.
Na ogél przyjmuje si¢, Ze agresja w sporcie jest zjawiskiem niepozadanym, ale sa
tez odmienne opinie np. Clarence Campbell (Prezydent Narodowej Ligii Hokeja
USA) stwierdzil, ze agresja w grze jest nieodiagczng czescia widowiska sportowe-
go. Takze niektérzy sportowcy proponuja agresje w sporcie.

Zdaniem Z.Czajkowskiego doagresji zachgcaja tez niektérzy trene-
rzy. S¢dziowie sg zbyt poblazliwi, a kary nieadekwatne do "uzyskiwanych korzy-
$ci". Dlatego wyniesiona ze sportu sktonno$é do wyrazenia agresji moze staé si¢
przyczyng powaznych probleméw w adaptacji spolecznej po zakoniczeniu kariery
sportowej. Aby zrozumie¢ fenomen agresji w sporcie, trzeba okresli¢ znaczenie
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samego terminu agresja. Pojecie to w psychologii pojmowane jest w dwojaki spo-
sob:

a) zachowanie skierowane przeciw osobom lub rzeczom, przybierajace formg
ataku, w wyniku ktérego wyrzadza si¢ konkretng krzywde¢ natury fizycznej lub
moralnej] (M. Zakrzewski),

b) zamiar wyrzadzenia komu$ krzywdy natury fizycznej lub moralnej, pod u-
wagg bierze si¢ przede wszystkim intencje, cel do ktérego zmierza zachowanie (
K.E.Moyer).

W sporcie termin agresja bywa uzywany takze w wielu réZznych znaczeniach.
Bierze si¢ pod uwage zjawiska o charakterze fizycznym, czy tez wyrzadzanie
szkody materialnej, ale takze zachowania werbalne.

Pojawia si¢ dwojakiego rodzaju agresja:

a) niepozadana, negatywna - np. umys$lne spowodowanie bdlu lub urazu u in-
nej osoby, czy obraZzliwe wypowiedzi;

b) oraz agresja nie negatywna, zwana tez pseudoagresjg lub agresywnoscig -
utozsamiana ze zdecydowanym, stanowczym zachowaniem sportowca, z
dziataniem z duzym napigciem fizycznym, bez lgku i wahan, z wysoka motywa-
cja.

Kryterium rozrézniajacym zachowania agresywne od nieagresywnych powin-
na by¢ szkodliwoé¢ i antynormatywnos¢ zachowan. Kwestig jest czy sport potggu-
je czy ostabia zachowania agresywne. Funkcjonuja trzy modele, méwiace, zZe:

a) o§rodkiem agresji jest pop¢d wrodzony (instynkt),

b) agresj¢ rodzi frustracja,

¢) zachowania agresywnego uczy zZycie w spoleczeristwie.

Zgodnie z teoriami instynktownego rodowodu agresji, u czlowieka istnieje
wrodzony popgd do agresji i nieuniknione jest jej okresowe zewngtrzne wy-
razanie. Bez niego wewngtrzne pobudzenie nawarstwia sie, stwarza "ucisk we-
wngtrzny", dopdki nie doprowadzi si¢ do agresywnego zachowania. Uwaza si¢, Ze
sport przyczynia si¢ do uzewng¢trzniania agresji w czasie walki sportowej i ob-
nizania sktonnos$ci do agresji. Nie ma jednak wystarczajacych podstaw do akcep-
tacji tej teorii. Zwolennicy modelu frustracja - agresja twierdza, Ze sport jest do-
brym sposobem dla ujécia agresji wyptywajacej z frustracji dnia codziennego.
Zaktadaja, ze mozliwo$¢ wyrazania agresji prowadzi do spadku prawdopodo-
biefistwa jej wystapienia w przysztosci - hipoteza efektu katastycznego.

Czgé¢ badaczy stojacych na gruncie teorii frustracja - agresja uwaza, ze w spo-
rcie wystgpuja liczne sytuacje, ktore moga potggowaé frustracjg. Jezeli wystepuja
one czgsto, obnizaja prog tolerancji na frustracje¢ i zwiekszaja prawdopodobien-
stwo wystgpienia agresji (A.R.Beisser, B.I.Cratty, ERovenhil )P,

Badacze agresji w ramach teorii spolecznego uczenia si¢ dochodza do kon-
kluzji, ze zachowania agresywne moga by¢ wyuczone poprzez bezposrednie do-
$wiadczenia albo w rezultacie obserwowania zachowania innych'. Obserwacja i

3Por. A.R.Beisser, The madness in sports, New York 1967.

Por. E. Arons o n, Czlowiek - istota spoteczna, Warszawa 1978; A. Band ur a, Self-
efficacy. Toward a unifying theory of behavioral change, [w:] ,,Psychological Review” 84,
1977, 5.191-215; t e n z e, The self system in reciprocal determinism, [w:] ,, American Psy-
chologist™ 33, 1978, s. 334-348; A.Bandura, D.Schunk, Cultivating competence,
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dodatnie wzmacnianie przejawdw agresji w sporcie moze potggowaé zachowania
agresywne. Swiadcza o tym spostrzezenia, ze przypadki agresji wéréd widzéw
czgsto wystepuja po jej dostrzezeniu u zawodnikéw.,

Prébujac wyjasnié zjawisko agresji w sporcie nalezy w réwnej mierze u-
wzglednié przyczyny zewnetrzne zwiazane z dziataniem okreslonych bodzcow,
czy sytuacji tworzacych tlo agresywnego zachowania oraz wtasciwosci podmio-
towe (nie tylko wlasciwosci proceséw emocjonalno-motywacyjnych, ale réwniez
procesy i struktury poznawcze). Mdwiac o warunkach wewngtrznych nalezy
zwréci¢ uwage na strukture Ja, ktéra czgsto angazowana jest w sytuacjach ze
sportem (udzial we wspdlzawodnictwie, "publiczna ocena"). Czgsto wystepuje
rozbiezno$¢ pomigdzy aspiracjami zawodnika, jego samooceng a zatoZeniami tre-
nera. Agresja moze by¢ sposobem ochrony, umacniania wasnej wartosci. Innym
warunkiem wewngtrznym sg wiasciwosci temperamentalne, ktére moga byé
czynnikiem ulatwiajacym lub utrudniajgcym uczenie si¢ agresywnych wzordw
zachowafi.

Wirdd warunkéw zewnegtrznych wyrdzni¢ mozna poziom do$wiadczeh spor-
towych, stopiefi akceptacji agresji w s$rodowisku, rodzaj sportu i charakter
wspdtzawodnictwa, zachowanie widowni.

A. H. B u s s okresla agresj¢ jako reakcje na dziatanie szkodliwymi bodZcami
na inny organizm'”. M a r o 1 1 definiuje agresywno$é jako aspoteczny sposdb za-
chowania si¢ wynikajacy z wrogich intencji. S k o r n y uwaza agresywnos$¢ za
swoista forme zachowania sig, przyjmujaca posta¢ dziatania inicjowanego, powo-
dujacego powstanie okreslonych szkdd materialnych i moralnych'™. Najczesciej
wyrdznia sig agresje fizyczna, stowna i posrednia.

A.Bandura® charakteryzuje je nastgpujaco:

a) agresja fizyczna - bezposrednia napasé fizyczna w postaci bdjki, uderzanie
pigscig lub jakim$ przedmiotem uzytym jako bron; zachowanie takie ma na celu
sprawienie bdlu czy przykrosci,

b) agresja werbalna - wszelkie formy ataku wymagajace interakcji twarza w
twarz, niamaskowana napas¢ lub wzywanie do buntu,

c) agresja posrednia - otwarte manifestowanie agresji werbalnej, czyli
zniestawienie, odmowa przystug majaca na celu sfrustrowanie proszacego o nie i
podburzanie innych do agres;i.

Akt agresji definiujemy jako zachowanie majace na celu wyrzadzenie szkody
lub przykrosci innej osobie lub grupie oséb. Aby jakie$ zachowanie byto aktem a-

self-efficacy and inintrinsic interest through proximal self-motivation, [w:] ,,Journal of Per-
sonality and Social Psychology” 41, 1981, s. 586-598; A. B a nd ur a, Efficacy mecha-
nism in human agency, [w:] ,,American Psychologist™ 37, 1982, s. 122-147.

"Por. A.H. Buss, The psychology of aggression, New York 1961; te n z e, 4-
ggression pays, [w:] J.L.Singer (red.), The control of aggression and violence, New
York 1971.

¥ Por. M.Choynowsk i, Skkécony podrecznik do testu ., Nastroje i humory” A.H.
Buss'a i A. Durkee, Warszawa 1972.

" A.Bandura, Aggression. A social learning analysis, New York 1973; A.Bandura,
D. S chunk, Cultivating competence.
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gresji, nie wystarczy fakt jego obiektywnej szkodliwosci. Wyrzadzenie szkody lub
krzywdy musi by¢ aktem intencjonalnym.

W psychologii wyr6znia si¢ 3 formy agresji:

1) agresja instrumentalna (zadaniowa), kiedy wyrzadzenie krzywdy jest jedy-
nie $rodkiem do osiagnigcia jakiego$ innego celu,

2) agresja reaktywna (emocjonalna, gniewna lub agresja sama w sobie) - za-
chowanie agresywne ma na celu wyrzadzenie krzywdy ofierze,

3) agresja spontaniczna (dla przyjemnosci) - rodzaj agresji uwarunkowany
immanentng warto$cig nagradzajaca czynnosci agresywne i wyniki agresji dla a-
gresora.

W codziennym funkcjonowaniu wymienione formy agresji prawdopodobnie
bardzo rzadko wystgpuja w czystej postaci. Spotykane akty agresji sa przewaznie
nasycone kazdym z tych komponentéw.

Czy uprawianie sportu wiagze si¢ z potggowaniem agresji? Odpowiedzi na to
pytanie udzielajg prace badawcze, z ktérych wynika, Ze nie zawsze dobrego
sportowca charakteryzuje wyzszy poziom agresji niz ludzi z grup kontrolnych.
Juniorzy bokserzy, ktérzy mieli powodzenia i sukcesy w tej dyscyplinie sportu,
osiagngli w zakresie agresji ogdlnej nizsze wyniki niz ich réwiesnicy, oceniani
przez treneréw jako zawodnicy gorsi. Wynika z tego, ze bokserzy gorsi nadrabiali
zachowaniem agresywnym swoje braki techniczne i taktyczne w grze. Dobry bok-
ser nie musi by¢ agresywny wbrew potocznemu mniemaniu. Jego zachowanie na
ringu nosi znamiona agresywnosci, ale wynika to tylko z regut gry i $wiadczy o
bojowosci. Nie jest to jednak agresja w znaczeniu psychologicznym.

Stwierdzi¢ mozna, ze obszar zagadnien zwiazanych z agresja w sporcie jest
kontrowersyjny, nie mozna jednoznacznie warto$ciowad relacji agresja - sport.
Ryzyko towarzyszy niemal kazdej ludzkiej dziatalnosci. W zwiazku z korzysta-
niem z réznych udogodnien (maszyn, urzadzen, §rodkéw komunikacji) jest ono
nieodlacznym towarzyszem zycia codziennego.

W sporcie element ryzyka wystepuje czgSciej niz w innych rodzajach ludzkiej
dziatalno$ci. Zakres jego wystgpowania w szczegdlny sposéb wyznacza rodzaj u-
prawianej dyscypliny sportowej. Popularne sady, Ze ryzyko towarzyszy alpini-
stom, zeglarzom, skoczkom narciarskim nie sa do konca prawdziwe. Przy
dokladniejszej analizie zauwazymy, Ze ryzyko wystepuje w wielu bardziej popu-
larnych dyscyplinach sportu, szczegdlnie w grach kontaktowych.

W nauce problem ryzyka sportowego byl podejmowany wielokrotnie. Jednym
z aspektéw zagadnienia byt problem dozwolonego ryzyka sportowego. Istniala
bowiem potrzeba prawnego unormowania wypadkow, uszkodzen ciata, ktére
nastapily w nastgpstwie uprawiania sportéw.

Rozwiazaniem tego zagadnienia bylo utworzenie okreslen teoretycznych tzw.
dozwolonego ryzyka sportowego, ktéry ma nastgpujace wyznaczniki:

1) kierowanie si¢ celem sportowym,

2) przestrzeganie regut danej dyscypliny sportu,

3) zgoda uczestnika na udzial w danych zawodach, rozgrywkach, itp., ktéra
jest tylko zgoda na sytuacje niebezpieczne dla Zycia lub zdrowia,

4) akceptacja przez panstwo danej dziedziny sportu.
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H. J. Ey s e n ¢ k uznat podejmowanie ryzyka za jeden ze skiadnikéw ekstra-
wersji. Indywidualne réznice w zakresie tej zmiennej nalezy wyjasni¢ odwolujac
sie do budowy i funkcjonowania ukiadu nerwowego. Istotna role w dzialalnos$ci
sportowej odgrywa empatia.

Empatia definiowana jest najczgsciej jako wcezuwanie sie w stany, szczegdlnie
uczuciowe, innych 0séb, pochodzqce niekiedy w rzeczywiste zestrajanie wiasnych
stanéw emocjonalnych ze stanami innych oséb.

Termin Einfuhlung - wczucie (empatia) wprowadzili do filozofii niemieckiej
przetomu XIX i XX wieku gtéwnie psychologicznie nastawieni estetycy, zaj-
mujacy sie pytaniem skad pochodzi nasza wiedza o cudzych stanach i przezyciach
psychicznych. Ten wieloznacznie rozumiany termin przyjeto si¢ w polskiej filo-
zofii tlumaczy¢ dostownie przez wezucie - oznaczajacy gldwnie zrodlo wiedzy o
cudzym zyciu psychicznym. E. S t e i n W swojej rozprawie 0 zagadnieniu
wczucia stwierdza, ze wystepujace wczucie jest:

a) bezposrednie i naoczne, a wiec jest odmiang doswiadczania,

b) jest poznaniem czegos zlokalizowanego w drugim podmiocie $wiadomym
(nie za$ w tym, ktdry tego poznania dokonuje) - w zwiazku z czyms,

¢) co do danych w nim jako$ci przezyciowych jest wprawdzie pozbawione
tzw. zrédtowej naocznosci (jaka w introspekcji obdarzone sg dla poznajacego jego
wlasne stany), a jednak pewna jego naocznos¢ (tzw. niezrédlowa) zagwarantowa-
na jest przez nasza znajomo$é prezentujacych si¢ jako$ci, czerpana Zrédtowo z
wlasnych doznaf,

d) nie jest ono poznaniem natury intelektualnej lecz raczej czuciowej (blizszym
np. czuciu czy doznania wrazen, ewentualnie uczud).

Empatia jest reakcjg mi¢dzy stanem psychicznym osoby postrzeganej, a sta-
nem osoby postrzegajacej. Dojrzata forma empatii jest ta, ktdra zawiera jednocze-
$nie dwa sktadniki:

a) emocjonalny (wpdlprzezywanie),

b) poznawczy (przyjecie pespektywy poznawczej drugiej osoby).

G.Podobienska stwierdza, ze wyodrebniono trzy normy empatii, poja-
wiajace si¢ kolejno w toku rozwoju jednostki.

U doroslego czlowieka wystepuja one lacznie, albo ktéras z nich dominuje, u-
suwajac w ciefl pozostate. Genetycznie pierwsza forma empatii jest syntonia, sta-
nowiaca wynik niespecyficznej wrazliwo$ci na wazne zyciowo sygnaly emocjo-
nalne. Jej efektem jest bezposrednie i instyktowne wspoibrzmienie uczuciowe z
otoczeniem. We wczesnych stadiach ontogenezy dochodzi do tworzenia
zwigzkéw miedzy reakcjami emocjonalnymi innych ludzi, a wlasnym do$wiad-
czeniem i przezyciami. Ta forma empatii wystepuje takze w pdZniejszym okresie.
Dopiero dalszy rozwdj struktur poznawczych pozwala wchodzié w rolg drugiej o-
soby bez utraty wlasnej tozsamosci. Staje si¢ to przestankg do pojawienia si¢ doj-
rzatej formy empatii.

Jak juz stwierdziliémy empatia jest emocjonalng reakcja na doswiadczenia e-
mocjonalnosci innych oséb. Nie oznacza to jednak, ze uwazamy, iz empatia jest
jedynie reakcja emocjonalng. W zyciu praktycznym do$¢ trudne jest oddzielenie
od siebie dwdch typéw empatii (kognitywnego i emocjonalnego), poniewaz za-
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réwno wspdiprzezywanie, jak 1 wspdiczucie mogg si¢ wzajemnie przeplataé, uzu-
pelniaé, taczyé ze soba w pewng calo$é.

Empatia pozwala na gl¢bsze i lepsze wzajemne rozumienie. Ten rodzaj komu-
nikacji daje nam poczucie akceptacji dla innych i wejScia w relacje uznania i
sympatii. Jest rowniez Zrédlem uzyskiwania zaufania. To wazne mieé $wiado-
moé¢, ze kto§ nas rozumie i akceptuje, ze nie tylko rozumie nasze stowa, ale takze
glebiej odbiera informacja od nas.

Punktem wyjécia dla wypracowania pojgcia poczucia lokalizacji kontroli
wzmocnien byla teoria spolecznego uczenia. Méwi ona, ze czlowiek moze zaspo-
koié swoje potrzeby dzigki r6znym zachowaniom instrumentalnym, a wzmocnie-
nia uzyskiwane dzigki zachowaniu zwigkszaja oczekiwania, ze w przyszioséci po
takim zachowaniu bg¢da nastgpowac takie same wzmocnienia.

W licznych badaniach wykazano, ze poczucie kontroli jest bardzo przydatne
dla wyjasnienia i przewidywania postgpowania czlowieka w réznych sytuacjach,
w podejmowaniu decyzji, rozwigzywaniu zadan, osiagnigciach itp.

Przyjrzyjmy si¢ zatem, z czym wigZe si¢ poczucie wewngtrznej lub zewnetrz-
nej kontroli. W celu ustalenia tych zwiazkéw przeprowadzono wiele badan, ktére
pozwolily na ustalenie interesujacych powigzan.

Potwierdzono, ze ludzie o wewngtrznym poczuciu kontroli (LOC) wierzac w
swoje zdolno$ci wplywania na bieg wydarzen, ustalaja wyzszy poziom aspiracji i
wyzej oceniaja prawdopodobienstwo sukcesu w réznych zadaniach.

Osoby o wewngetrznym LOC charakteryzuja si¢ wyzszg pozytywng samooceng
i wigksza zgodno$cia migdzy ja realnym a ja idealnym. Sa bardziej spostrzegaw-
cze w nowej, dziwnej sytuacji i skuteczniej potrafia wplywaé na zamiany postaw
u innych ludzi.

Dokonano podsumowania zwiazkéw poczucia kontroli z innymi zmiennymi
pod katem pewnych implikacji praktycznych:

1. Osoby o wewngtrznej LOC dostrzegajg zwigzek pomigdzy wielkosdcig wy-
sitku, swoimi zdolno$ciami a rodzajem wzmocnieti jakie otrzymuja.

2. Wewngtrzne LOC wiaze si¢ z poczuciem odpowiedzialno$ci za skutki podje-
tych czynno$ci. Osoby takie bgda staraly si¢ wykonywaé zadanie na poziomie
optymalnym.

3. Wewngetrzne LOC zwiazane jest z miarami dobrego samopoczucia psy-
chicznego, co z kolei sprzyja lepszemu petnieniu okreslonych rél podejmowanych
W pracy.

4. Wewngtrzne LOC zwiazane jest z wigksza sklonnoscia do wytrwato$cei i
porzadku.

5. Osoby o wewngtrznym LOC stosuja konstruktywne metody reagowania na
przeszkody, za$ osoby z zewng¢trznym LOC w sytuacjach trudnych koncentrujg
si¢ na sobie, nastawiajgc si¢ na obrone zagrozonego ego. Tego rodzaju nastawie-
nie uniemozliwia samodzielne radzenie sobie z trudnos$ciami pojawiajacymi sie w
procesie pracy.

6. Osoby o wewnetrznym LOC lepiej funkcjonuja, jezeli moga samodzielnie
organizowaé sobie przebieg pracy, natomiast osoby o zewnetrznym LOC pracuja
lepiej, jezeli sa inspirowane z zewnatrz, jezeli organizuje im si¢ przebieg pracy.
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Jak widaé z tego, co powiedzieliémy dotychczas, wskazane byloby, aby spor-
towcy posiadali wewngtrzne LOC. Oceniajg oni bardziej realistycznie sytuacjg, w
jakiej si¢ znajduja. Zauwazaja zwiagzek pomigdzy osigganymi wynikami a wiasna
sprawnoscia. Sa osobami, ktére z wigksza wytrwatoscia daza do celu i, co po-
twierdzita swymi badaniami Ga g a 2& e w a, decyduja sie na walke nawet w obli-
czu duzych trudnosci obiektywnych™.

W sytuacjach trudnych lepiej znosza napiecie i stosuja bardziej konstruktywne
metody reagowania na przeszkody. Wszystkie te cechy maja niebagatelny wptyw
na przebieg procesu treningowego, zmagania si¢ ze stresem w sytuacji rywalizacji
i podnoszenie swojej sprawnosci.

Najbardziej interesujacy wydaje si¢ nam zwiazek poczucia kontroli z moty-
wacja. Osiaganie coraz lepszych, rekordowych wynikéw jest niewatpliwie pierw-
szym celem dziatalnosci sportowej. Motywem do zdobywania tego celu jest od-
powiednia motywacja. Dlatego tez zaréwno trenerzy, jak i psychologowie sportu
staraja si¢ znaleZ¢ sposdb na najskuteczniejsze motywowanie zawodnika.

Zauwazono, Ze motywacja zewngtrzna jest mniej skuteczna niz motywacja
wewngtrzna. Czajkowsk i? stwierdzil, ze zachowanie motywowane we-
wngtrznie jest wynikiem wrodzonej potrzeby cztowieka czucia si¢ kompetentnym.
Jak widaé, poczucie kontroli jest rzeczywiscie bardzo istotnym wymiarem osobo-
wosci dla dziatalno$ci sportowej, do tej pory chyba niedostrzeganym albo bagate-
lizowanym. Na podstawie zatozeni teoretycznych koncepcji (ludzie o wewngtrz-
nym LOC preferuja sytuacje sprawnosciowe) oraz badan G a g a je w y22
mozemy przypuszczaé, ze sportowcy wyczynowo uprawiajacy sport, maja ogdlnie
bardziej wewngtrzne poczucie kontroli. To jednak nie zwalnia treneréw od zajecia
si¢ ksztaltowaniem wewngtrznego LOC w procesie treningowym.

Whioski koncowe

1. Aktywnos¢ ruchowa, przejawiajaca si¢ przede wszystkim w formach spor-
towych, nalezy do wartoéci, ktére wsrdd $redniego pokolenia zostaly uznane nie-
mal powszechnie, za§ wéréd miodziezy powszechnie. W ten sposéb sport wszedt
na trwate do potocznej $wiadomosci jako zjawisko spoteczne i uznawane.

2. Najszerszy zasigg posiada sport w swojej formie widowiskowej. Dociera on
do widza przede wszystkim poprzez przekaz telewizyjny, ale takze w istotnym
stopniu poprzez udziat bezposredni. Tym samym sport wyczynowy pozostaje jed-
nym z najbardziej rozpowszechnionych elementéw kultury masowe;j.

3. Nie zanotowano rdznic miedzypokoleniowych w odbiorze sportu jako war-
tosci odczuwanej (zinternalizowanej). Oznacza to, Zze glgbsze zainteresowania
sportem wlasciwe sa zaréwno $redniemu pokoleniu, jak i mtodziezy.

4. Zasadnicze réznice wystgpuja natomiast w dziedzinie czynnego uczestnic-
twa w sporcie. Jest on w tej formie jednoznacznie domeng miodziezy. Pokolenie

¥ G.M.Gagajewa, Psychologia gry w pithe nozng, Warszawa 1973.

Mz Czajkowski, Zadanie jako wazny czynnik motywujgcy w dzialalnosci sportowej,
[w:] ..Sport Wyczynowy™ 7, 1987, s. 3-12.
2 G.M.Gagajewa, Psychologia gry w pithe nozng.
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40-50 latk6w stale i systematycznie uczestniczy aktywnie w sporcie w stopniu
minimalnym. Te daleko idace réznice wynikaja przede wszystkim z réznic w
stylu Zycia obu generacji oraz z odmienno$ci petnionych rél spotecznych.

5. Postawa wobec szkolnego wychowania fizycznego i sportu obu generacji
jest podobna, w wysokim stopniu pozytywna. Natomiast czynne uczestnictwo w
réznych pozalekcyjnych formach aktywnosci ruchowej w interesujacych nas zbio-
rowosciach wystepuje wyraznie na korzy$¢ mlodszego pokolenia, co $wiadczy
dodatnio o szkole jako instytucji upowszechniania sportu.

6. Wiek - zdaniem badanych - nie jest przeszkoda w czynnym uprawianiu
sportu. Tak wigc sport w $wiadomos$ci Polakéw jest dziedzing przydatna w
kazdym etapie Zycia. Natomiast pewne bariery dostrzegane sa w sferze stosunkow
i rdl spotecznych oraz obyczaju.

7. Zdrowie jednoznacznie wysuwa si¢ na pierwsze miejsce spolecznych funkcji
sportu masowego. Inne wzgledy, np. towarzyskie i rozrywkowe wystgpuja dopie-
ro na dalszych miejscach. Tak wigc ten rodzaj sportu kojarzy si¢ badanym przede
wszystkim ze sferg rekreacji, wypoczynku i dobrej fizycznej kondycji.
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Ks. Jan Perszon

SMIERC JAKO WYDARZENIE I WYOBRAZENIE NA
KASZUBACH POENOCNYCH

Studium etnograficzne

Wstep

We wspolczesnej antropologii, od z gdra dwudziestu juz lat, obserwuje si¢ re-
nesans Zainteresowania §miercia‘1. Fenomen $mierci - aczkolwiek w wieloraki

' W polowie lat siedemdziesiatych we Francji intelektualiéci przerwali zmowe milczenia
wokdt §mierci. Zaczely si¢ wtedy pojawiaé dziesiatki prac traktujacych o $mierci, pisanych
przez socjologdw, psychologdw, historykéw, filozoféw, lekarzy. W ciagu dwudziestolecia
zrodzita sie nowa dziedzina nauki - tanatologia, powstato tez Francuskie Towarzystwo Tana-
tologiczne. Zob. S. Cic¢ho wic z, Smierd: gwalt na idei lub reakcja zycia. Wstep, [w:] An-
tropologia Smierci. Mysl francuska, pr. zb., Warszawa 1993, s. 6 n. Na terenie amerykariskim
metodyczne badania nad cztowiekiem umierajacym ijego sytuacja spoleczng zapoczatkowata
E.Kubler-Ross,autorka m.in. On Death and Dying, New York 1967. Od tego czasu lit-
eratura tanatologiczna w USA rozrosta si¢ do niewyobrazalnych rozmiaréw. Oto bardzo
skromny jej wybdr: J. M. F i s ¢ h er (ed.), The Metaphysics of Death, Stanford, California
1993;S.C. Hum-preys, H. King Mortality and Immortality, New York 1980; PMetc
alf, RHuntin gton, Celebrations of Death, New York 1991; A. M a ¢ k (ed.), Death
and American Experience, New York 1974; E. M or gan,, Burnsville 1988; N. Scott (ed),
The Modern Vision of Death, Richmond 1967; M.V o v e 11 e, La Mort et L'Occident, Galli-
mard 1983; T. A. K s e | m a n, Death and the Afterlife in Modern France, Princetown 1993;
G.Palmer, Death. The Trip of a Lifetime, San Francisco 1993; A. G o r d o n, Death is for
the Living, Edinburgh 1984; D. Ch. S10 a n e, The last Great Neccesity, Baltimore 1991.

W Polsce urodzaj na pozycje o $mierci i umieraniu zaczat si¢ w latach osiemdziesiatych.
Oto niektdre pozycje: P. A ries, Czlowiek i Smieré, Warszawa 1992; J. Brehant, Thana-
tos, Warszawa 1980; S. B y 1 i n a, Czfowiek i zaswiaty, Warszawa 1992; Ch. Chabanis,
Smieré, kres czy poczqtek 7, Warszawa 1987; 1. Cr o 1a r d, Odrodzié si¢ po $mierci, War-
szawa 1991; B. Gra h a m, Smieré, a co dalej ?, Warszawa 1992; K. Kowalski, Eros i
kostucha, Warszawa 1990; J. K ra c ik, Pokonad czarng smieré, Krakdow 1991; A.Labud
d a, Liturgia pogrzebu w Polsce do wydania Rytuatu Piotrkowskiego (1631), Warszawa 1983;
J.Makselon, Lekwobec Smierci, Krakow 1988; A Nowicka-Jezowa, Sarmaci i
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spos6b eliminowany i marginalizowany w $§wiadomosci spoteczeristw Zachodu -
nie przestaje przeciez fascynowacd i przeraz'aéz. Postgp techniczny przyczynil si¢
do stworzenia technologicznej obstugi cztowieka umierajacego, zwanej medykali-
zacja $mierci. Do lat pigédziesiatych naszego wieku lekarz wraz z kaplanem asy-
stowal przy umieraniu pacjenta. Szybki wzrost poziomu zycia, prywatnosci, hi-
gieny spowodowaly swoista nadwrazliwosé na fizjologiczne objawy cigzkiej cho-
roby, starzenia sig¢ i umierania’. Postep medycyny, mozliwo$¢é leczenia wielu cho-
rob, osiagnig¢cia chirurgii, specjalistyczny sprzgt medyczny, wymusity niejako
przeniesienie chorego (umierajacego) z domu do szpitala. Od tego momentu u-
mierajacy przedzierzgnat si¢ w przypadek medyczny, z bliskiej osoby stat si¢ bez-
osobowym pacjentem, poddanym machinie administracji szpitalnej, przedmiotem
zabiegdéw leczniczych. Poniewaz rodzina nie jest juz wigcej zainteresowana o-
pieka nad ci¢zko chorym lub umierajacym, szpital staje si¢ miejscem $mierci
zwyczajnej, obstugiwanej przez fachowy personel. Najnowsze dane z terenu USA
moéwia, ze 80% mieszkaficéw umiera tam w szpitalu®,

Zmienita si¢ tez definicja $mierci. Uznawane dawniej za oznaki zgonu ustanie
akcji serca i zatrzymanie oddechu dzi§ uwaza si¢ za niewystarczajace, zastapit je
pomiar czynnosci mézgu czyli elektroencefalogram. Wydtuza sie czas umierania i
mozliwo$¢ sztucznego podtrzymywania czlowieka przy zyciu, nawet wbrew jego
woli. Czlowiek umierajacy stangt wigc przed grozba wutraty wilasnej Smierci,
poniewaz ostateczng decyzje¢ o tym, jak i kiedy bedzie umieral, podejmuje lekarz’.
W ten sposéb wykreowano nowy, szpitalny, technologicznie zorganizowany
wzorzec $mierci. Podawane $rodki u$mierzajace i uspokajajace zaburzaja takze
$wiadomo$¢ chorego, sprawiajac, iz to personel medyczny jest managerem i
rezyserem umierania. Towarzyszy temu zwykle dotkliwa samotno$é pacjenta,
poddanego biurokratycznej kompetencji szpitala(’.

Znakiem czasu jest zakwestionowanie Smierci jako takiej. Medycyna usungta
$mieré poza obszar lekarskiej wiedzy, traktujac kazda jednostk¢ chorobowa jako

Smierd, Warszawa 1992; A.Ostrow sk a, Smierd i umieranie, Warszawa 1991; M. W to d
ar sk i, Ars moriendi w literaturze piskiej XV.i XVI wieku, Krakéw 1987.

2 Wybitny antropolog i historyk kultury Ph. A r i e s (Smier¢ odwrécona, [w:] Antropologia
Smierci, jw., 8. 229 n.) méwi o trwajacym od XIX wieku procesie narodzin oszustwa w sto-
sunku do umierajgcych. W odréznieniu od $redniowiecznego modelu $mierci spodziewanej i
$wiadomie przezywanej, pojawil si¢ wtedy zwyczaj zatajania przed cigzko chorym niebez-
pieczenstwa $mierci. Jednym z przejawdéw tego oszustwa bylo wzywanie kaplana z namaszc-
zeniem dopiero po $mierci, kiedy bylo juz za péZno.

? Dotyczy to oczywicie W pierwszym rzedzie mieszkaricéw miast na Zachodzie, gdzie
przemiany technologiczne spowodowaly podniesienie standardu mieszkar juz na poczatku
XX wieku. Zob. Ph.A ri e s, Smierd odwrécona, s. 238 n. Na wsi kaszubskiej wyposazenie
doméw w biezacg wode, lazienki, centralne ogrzewanie zacz¢lo si¢ pojawiaé¢ w latach 70 -
tych.

*Zob.S.B.Nuland, How We Die. Reflections on Life's Final Chapter, New York 1994, s.
25S.

3 Zob. Ph.A ries, Smieré odwrécona, s. 264 n.

®Zob.EKubler-Ross, s.7n.
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potencjalnie mozliwa do wyleczenia’. W Ameryce Péinocnej doszlo do tego, ze
zaden lekarz nie o$mieli si¢ wpisaé do karty zgonu starosci jako przyczyny $miercit.
Czlowiecza $miertelno$¢ i przygodnosé subtelnie wyciszono. Wykreowanie §mierci
nieobecnej - a proces ten trwa w cywilizacji Zachodu od ponad 300 lat - potgguje lek
przed $miercig. Towarzyszy temu nieustanny postep laicyzacji Smierci, stopniowe,
lecz stale odchodzenie calych spoteczenstw od wiary chrze$cijanskiej. Poprzednie
pokolenia mieszkaricow Zachodu stawialy czota $mierci dzigki niewzruszonej
wierze w osobowa nie$miertelno$¢ czlowieka. Trwajacy od XVII stulecia proces
sekularyzacji my$lenia i zycia, postrzeganie czlowieka bez odniesienia do
nadprzyrodzonosci, powoduja catkowita bezradno$¢ cztowieka i spoteczenstwa
wobec §mierci’.

Nie sposdb jednak pomina¢ milczeniem pytania o sens Zycia, cierpienia i
umierania. Zakwestionowanie sensu $mierci musi postawi¢ pod znakiem zapytania
sensownoséé zycia'. Milczenie o $mierci oznaczaé moze przypuszczenie, iz samo
pytanie o sens ludzkiej egzystencji uwaza si¢ za niestosowne lub niepotrzebne.
Programowa tedy nieobecno$¢ tematu $mierci w sferze spolecznej komunikacii
wydaje si¢ zaktada¢ kompletny chaos aksjologiczny i poznawczy, nie pozwalajacy
w rozumnych kategoriach formulowaé celu istnienia poszczegdlnych oséb i catego
spoleczeristwa' .

Przemianom wspdlczesnej mentalno$ci wychodza naprzeciw nowe propozycje
refleksji teologicznej o sprawach ostatecznych cztowieka'?. Chrzescijariskie

7 ,Gdy w 1965 r. Elizabeth Kubler-Ross poszukiwata umierajacych, z ktérymi mogtaby
przeprowadzi¢ wywiad, wladze szpitalne, do ktdrych si¢ zwracala, zaprotestowaly:
Umierajacy ? Przeciez takich u nas nie ma !”- Ph. A ri e s, Smierc odwrécona, s. 266.

¥ W czasie mojej 35 letniej praktyki lekarskiej nie miatem nigdy $miatosci wpisaé ,.starosci”
jako przyczyny $mierci na karcie zgonu, wiedzialem bowiem, ze taki formularz wrécitby do
mnie z nota urzgdnika statystyki, ze zltamatem prawo. Wszedzie na $wiecie umieranie ze
staro$ci jest nielegalne. [...]. Jestem prze$wiadczony, iz wielu ludzi umiera z powodu staroéei.”
-S.B.Nuland,s. 43.

¥ Zob. A. T o y n b e e, Chanching Attitudes towards Death in the Modern Western World,
[Ww]A. Toynbee, A K Mant,NSmart,J Hinton, S.Yudkin,E.Rhode, R.
Heywood, H H.Price(ed), Death and Dying. Man's Concern with Death, St. Louis -
New York - San Francisco 1969, s. 126 n.

' Wydaje sig, iz duze znaczenie ma postep laicyzacji, obserwowany jako zanik wiary w zycie
pozagrobowe. Zob. Ph. A ries, Smierd odwrécona, s. 245.

"'Ph. A ries (Pigé wariacji na cztery tematy, [w:] Antropologia $mierci, s. 298 n.) przyczyn
kryzysu sensu $mierci i Zycia upatruje w kwestionowaniu (juz od XVIII wicku) istnienia zta
duchowego i moralnego, szatana, piekta. Pozytywistyczne wykluczenie nadprzyrodzonej per-
spektywy z egzystencji ludzkiej spowodowalo oderwanie 7la od czlowieka i jego natury.
Smier¢ ze stanu oswojonej, osadzonej w sensie, przezywanej z godnoscia, przeszia do stanu
dzikosci.

"M Gotegbiewski, Postanowione jest ludziom raz umrzed, a potem sqd...(Hbr 9,27),
AK 429:1980; Cz. B ar t nik, Teologiczna interpretacja wydarzenia §mierc, AK 429:1980;
A. N o s s o 1, Historiozbawcze znaczenie $mierci, AK 429:1980; Smierc cztowieka we
wspétczesnej eschatologii protestanckiej, tamze; W. Hry nie w i ¢ z, Misterium $mierci w
tradycji prawostawnej, AK 429:1980; S. O 1 e j n ik, Etos umierania, AK 429:1980.
Tematyce tanatologicznej poswigcono takze numer 430 Ateneum Kaplanskiego z 1980 roku,
zawierajacy m. in. artykuly: Z.J. Z d y bi ¢ k a, Smier¢ w wielkich religiach $wiata; J. Mak's
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spojrzenie na umieranie i dezintegracj¢ osoby ludzkiej w chwili §mierci o§wietlone
jest prawda o Bogu zywym, kiéry udziela swemu stworzeniu odkupienia i Zycia.
Paschalny charakter czlowieczej §mierci objawia si¢ w sposob pelny w Jezusie
Chrystusie13 .

Niniejsze studium jest proba opisu i wyjasnienia w kategoriach etnograficznych
wspdlczesnych wierzeli oraz zwyczajéw zwigzanych ze $mierciag na Kaszubach
pélnocnych. Szczegdlnie chodzi o przedstawienie aktualnie celebrowanej
kaszubskiej ars moriendi - sztuki umierania. Od prawie 80 lat (badania A.Fische
r a, Zwyczaje pogrzebowe ludu polskiego, Lwow 1921; Swigto umartych, Lwéw
1923) w literaturze etnograficznej o Kaszubach i Pomorzu temat §mierci wlasciwie
nie byt podejmowany. Na szczg$cie w latach osiemdziesigtych powstaly trzy
traktujace o $mierci i zwyczajach pogrzebowych prace duszpasterzy pracujacych na
Kaszubach. Sa to: H. O r m i 4 s k i, Zwyczaje i praktyki zwigzane z pogrzebem w
rejonie kaszubskim na przyktadzie parafii Strzelno, Lublin 1974, mps KUL;
A. B uj a, Zwyczaje i obrzedy zwigzane ze Smiercig i pogrzebem na Potnocnych
Kaszubach w oparciu o parafig Starzyno, Lublin 1984, mps KUL; B. Ole¢dzk i,
Zwyczaje pogrzebowe parafii Linia, Linia 1989, mps KUL.

Podstawe Zrédtowa studium stanowig etnograficzne badania terenowe
przeprowadzone w latach 1991 - 1995 w 41 miejscowo$ciach dawnego powiatu
puckiego i wejherowskiego, czyli na Kaszubach pdéinocnych.. Jako narzgdzie
badawcze zastosowano metod¢ wywiadu. Wywiady bezposrednie przeprowadzono z
125 osobami. Sposréd informatoréw 80% ukoniczylto 50 lat.

Mlodziez wydaje si¢ zrywac z tradycja, a w wielu wy4padkach prawie wcale nie
uczestniczy w §wiecie duchowych przezyé starszych'®. Przezywanie $mierci i
zachowanie si¢ wjej obliczu u ludzi mlodych coraz rzadziej polega na reaktualizacji
tradycyjnych sposobéw dobrego umierania, ustalonego od dawna porzadku,
przekazanego przez pokolenie starszych. Dla okredlenia stopnia przemian
okolo$miertelnej obyczajowosci przeprowadzono ankiety pisemne (w liczbie 150) z
mlodzieza szkét podstawowych i §rednich.

W kaszubskich spoteczno$ciach wiejskich religijno$¢ obejmuje praktycznie
wszystkie elementy ludzkiej egzystencji, w szczeglny zas sposéb daje znaé o sobie
w momentach granicznych, takich jak $mieré. Slusznym wigc si¢ wydaje

e l o n, Psychologia postaw wobec smierci; A. D un aj s k i,. Motywy Smierci w literaturze. Z
kolei ,,Communio” 1987, nr 2 oraz 1992, nr | zawiera szereg opracowan z tematyki escha-
tologicznej.

1 Zagadnieniu temu poswiccone jest dzielo wybitnego teologa W. Hryniewic za, Pascha
Chrystusa w dziejach czfowieka i wszechswiata. Zarys chyzescijariskief teologii paschalnej, T.
3, Lublin 1991.

14 Wystepuje écisla zaleznosé migdzy wielkoscia danej miejscowosci a uczestnictwem miesz-
karicéw w spolecznie akceptowanych zwyczajach i wierzeniach. W osiedlach podmiejskich
cigzacych gospodarczo i socjologicznie ku urbanistycznym centrom, miodziez w minimalnym
tylko stopniu podziela i podejmuje wierzeniowo-obrzedowy spadek po rodzicach i dziadkach.
Taka sytuacja wystgpuje - wykazujac tendencje wzrostowe - w Luzinie, GoScicinie, Bol-
szewie, Zelistrzewie, Redzie, Pucku, Wladystawowie. We wsiach, ktére zachowaly charakter
rolniczy, oddalonych od siedlisk miejskich, migdzypokoleniowy przekaz tresci zwigzanych ze
$miercig odznacza si¢ stabilizacja.
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wyjasnianie poszczegdlnych elementéw tej Smiertelnej poboznosci w oparciu o jej
zrédta. Chodzi przede wszystkim o aktualng teologi¢ Kosciota, zawarta przede
wszystkim w Pi$mie Swietym, orzeczeniach dogmatycznych, dokumentach pastoral-
nych i liturgicznych, modlitewnikach. Pobozno$é ludowa przechowuje w pamieci i
praktykuje zywqg tradycje, nie zawsze do kofica zgodna z koécielnym nauczaniem. W
niniejszym studium wykorzystano - w charakterze pomocniczym - literature
teologiczna i etnograficzna. Wierzenia i zwyczaje zwiazane ze §miercia w etnologii
kwalifikuje si¢ jako obrzedy przejscia. W odréznieniu od obrzgddw praktykowanych
cyklicznie (dorocznych) rytualy przejécia aktualizowane sa w momentach
szczegblnie waznych dla czlowieka i spolecznosci, w ktorej Z'yjels. W niniejszym
studium podjeto prébg opisu i wstepnej interpretacji fazy przejscia czlowieka z
doczesnoéci do wiecznoéci, a mianowicie agonii i §mierci.

Rzecz ulozono poczynajac od oméwienia ludowego rozumienia zjawiska
$mierci i znakéw poprzedzajacych zgon, koficzac na oméwieniu praktykowanej
wspolcze$nie na Kaszubach ars moriendi - swoistym scenariuszu umierania, u-
znawanym za dobry i wzorcowy.

1. Smier¢ jako przeznaczenie

Dla ogromnej wigkszoéci ludzi starszych $mieré jest rzeczywisto$cia, o ktdrej
mysli sie czesto. W kaszubskich rodzinach codzienna modlitwa za zmarlych i du-
sze w czy$écu cierpiace jest czym$ naturalnym. Tradycyjne, bedace w uzyciu
modlitewniki, zawieraja modlitwy o dobra $mieré. Odmawia je codziennie spora
grupa ludzi starszych. Bliskie wigzi familijne pozwalaja intensywnie przezywaé
$mier¢ nawet dalekich krewnych. Dzieci od najmtodszych lat wdrazane sa w zwy-
czaj modlitewnej pamigci o zmartych dziadkach, wujach, ciociach, co wytwarza
poczucie zwyczajnej bliskoséci zywych i zmarlychm. Odbywajace sig¢ kilka lub kil-
kana$cie razy w roku pogrzeby, angazujace praktycznie cata lokalna wspoélnote, sa
najlepsza szkota nieustannej gotowos$ci na $mier¢ i spetniaja role petnego powagi
memento mori . Ludzie urodzeni przed II wojna §wiatowa maja w pamieci

' Etnografem, ktéry pierwszy dokonal metodycznego podzialu rytualéw, wyodrebniajac
rytualy przejécia, byt A.VanGennep W 1908 roku opublikowal w Paryzu Les rites de
passage. Kazdy z tych rytuatéw daje si¢ podzieli¢ na trzy zasadnicze fazy: 1. Ryty separacji
(faza wylaczenia). 2. Faza przejSciowa (kryzysowa - graniczna). 3. Ryty ponownego
wlaczenia (inkorporacja). W ceremoniach pogrzebowych najwazniejsza rolg¢ Gennep
przyznawal rytualom separacji w obrzgdach matrymonialnych na pierwsze miejsce wysuwaja
si¢ ryty inkorporacyjne, za$ faza druga (przej$ciowa) najwigksze Znaczenie ma w obrz¢dach
zwiazanych Ze stanem brzemiennosci, porodem, inicjacjg. Zob. A. Van G enn e p, The rites
of passage, Chicago 1960, s. 11.

Informacja potwierdzona na calym badanym terenie. Modlitewna pamig¢é obejmuje jednak
zwykle dziadkéw oraz zmarle rodzefistwo rodzicéw. Wyjatkowo tylko - w przypadkach, gdy
dziadkowie zamieszkuja z dzie¢mi i wnukami - w pacierzach wspomina si¢ pradziadkéw.

' Na Kaszubach wydaje si¢ by¢ ciagle aktualny model $mierci oswojonej, nie wystepuje tu
bowiem zwyczaj ukrywania lub przemilczania przed dzieémi faktu $mierci. Naturalnosé
umierania do$wiadczana jest przez najmiodszych, gdy zabiera si¢ ich na modlitwy przy trum-
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znacznie wigksza niz dzi§ umieralno$¢ dzieci i powszednio$¢ $mierci podczas
wojnylx.

Nie bez znaczenia jest tez zwigzek mieszkancéw wsi z naturg i jej rytmem
cyklicznego zamierania i odradzania sie. Wielu rolnikéw, zwlaszcza starszych,
wydaje si¢ postrzega¢ $§mier¢ swoich bliskich i wtasng jako co$ normalnego,
zgodnego z porzadkiem rzeczyw. Kto sa rodzy, muszi umrzec - powiadajqzo . Nie
nalezy wiec do rzadko$ci spokojna zgoda na $mierc i pogodzenie si¢ z nia.

Liczni respondenci wyrazili opinig, iz godzina i okoliczno$ci $mierci kazdego
czlowieka sa z gbry okreSlone juz w chwili urodzin. To je namienione, czej
czltowiek muszi umrzec - powiadajaczl. Kiedy zapytac, kto zdecydowal o naszym
losie, wskazuje si¢ na Boga, Stworce kazdego czlowieka. To On wyznacza
czlowiekowi drog¢ zyciowa i naznacza czas $mierci. Ko/ Pana Boga wszétko je
doktadnie napisdne - stwierdza jeden z informatoréw. W powiedzeniu tym wy-
raza si¢ zaufanie w Opatrznoé¢ Boza. Bezlitosne, anonimowe i poganskie fatum
raczej nie wchodzi w rachubeg.

Smieré - aczkolwiek jest goéciem niepozadanym i budzacym Igk - jawi si¢ jako
spetnienie odwiecznych wyrokéw Boskich. Jako taka nie moze by¢ uznawana za
jestestwo czlowiekowi wrogie lub karg?2. Wielu mieszkancéw Kaszub pdinocnych
uwaza, iz nadejécie $mierci mozna przewidywac lub przeczuwaéB. Dotyczy to za-

nie sasiadow. Dzieci uczestnicza - jako uprzywilejowane - w pogrzebowych pacierzach i
ceremoniach w wypadku $mierci réwiesnikow.

" Wielu starszych informatoréw pamigta z dziecifstwa $mieré wlasnego rodzefistwa. Jesli
idzie o obfitos¢ §mierci w czasie wojny, masowe zadawanie $mierci przez hitlerowcéw od-
bywalo si¢ w strefach zamKnigtych (obdéz koncentracyjny, rozstrzeliwania w lasach). Jedynie
zimowa ofensywa Armii Czerwonej w 1945 roku kojarzy si¢ najstarszemu pokoleniu ze
wspomnieniem licznych trupéw zolierzy i niemieckiej ludnosci cywilnej. Wielu sposréd nich
uczestniczylo w grzebaniu znajdowanych w lasach i przy drogach zwlok we wspélnych
mogilach. Zabitych Niemcéw chowano zwykle bez ksiedza, ale zawsze odmawiano modlitwe.
¥ Poczucie ciagloéei migdzy zyciem a $miercig, manifestowane mieszaning nieczutosci,
rezygnacji i zgoda na to, co nieuniknione, cechowalo podejscie do $mierci jeszcze w wieku
XVIL Por. Ph. A ries, Cztowiek i Smierd, s. 39 n. Podejscie Kaszuby do $mierci charak-
teryzuje E. Seefiried-Gulgo wski(Von einem unbekannten Volke in Deutschland,
Berlin 1911, s. 221): ,,Aber wenn er sein Ende nahen fuhlt, so ergibt er sich mit stiller Resig-
nation in sein Los.”

® A.Fischer (Kaszubi na tle emografii Polski, [w]FLorentz, A Fischer,
T.Lehr-Sptawinski, Kaszubi. Kultura ludowa i jezyk, Torun 1934, s. 40) stwierdza:
,,Lud kaszubski odnosi si¢ do $mierci z zupelnym fatalizmem.”

2 Wyrazenie podali: S. B., F. B. z Eebeza; H. D., J. R. z Zelistrzewa; L. K. ze Smolna; J.Z. z
Wejherowa; A. C., A. C. z Gniezdzewa; J. L., A. B, H. P. z Mechowa; A. P, J. M., Z. B. z
Rekowa, J. H. z Mieroszyna; G. B., F. K. z Luzina. Zob. tezR. K r a u s e, Sitten, Gebrauche
und Aberglauben in Westpreussen, Berlin 1904, s. 29.

% Dla starszego pokolenia typowa jest personifikacja $mierci, wyobrazanej jako biato oblec-
zona niewiasta - koSciotrup z kosa lub zuchlg, czyli sierpem w dloni (informacja L. H., P. P. z
Bartomina; A. J. z Luzina; J. B., K. B. z Zelistrzewa). Zob. takze H. Biegeleisen, U
kolebki. Przed ottarzem. Nad mogity, Lwdw 1929, 5. 379; A. B uj a, Zwyczaje i obrzedy, s.
16.
2 Opisywana w $redniowieczu $mieré-wzorzec tez byla przeczuwana, oznaczona,
zapowiedziana. Zob. Ph. A r i e s, Czlowiek i $mierd, s. 20 n. Autor w styczniu 1993 byt
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zaréwno tego, kto ma umrze¢, jak i jego otoczenia. Nie znaczy to wcale, jakoby
nie istniato zjawisko $mierci zaskakujacej lub nagtej. Blisko$é $mierci - w opinii
wielu Kaszubow - objawiaja pewne znaki.

2. Znaki zapowiadajace Smier¢

Panuje powszechne przekonanie, iz $mieré czlowieka sygnalizuja najpierw
Zwigzane z jego Zyciem zwierzeta. Mieszkaficy wsi, zwlaszcza starsi, traktujg
zwierzeta, ro§liny, ziemie, stowem - caly mikrokosmos, w ktérym uptywa ich
zycie - jako co$ niestychanie bliskiego. Czlowiek czuje si¢ integralng czgscia
przyrody. Nic tedy dziwnego, iz ostrzezenie przed $miercia przychodzi od istot, z
ktérymi cztowiek wsi na co dziefi przebywa. A wigc w jakims$ sensie od swoich.

Smieré kogo$ z domownikéw zapowiadaé moze pojawienie si¢ kreta, ktéry
wykonuje swa prace w najblizszym sasiedztwie fundamentéw domu, w ogrédku
lub obrgbie podwérza®.

Zwiastowaé ja moze takze dtugotrwale, przeciagte wycie domowego psa, ktéry
- jak chce powszechna opinia - jako jedno z nielicznych zwierzat ma zdolnos$é wi-
dzenia zar6wno dusz zmartych, jak i nadchodzacej émierci®. Jest znamienne, ze,
jak zaobserwowali informatorzy, czasem wyja réwnoczesnie psy z kilku
potozonych obok siebie siedlisk. Gdy we wsi kto$ kona, zachowanie pséw jest dla
spoteczno$ci swego rodzaju alarmem. Psu domowemu przypisuje si¢ zdolnosé
przeczuwania odwiedzin kogos$ oczekiwanego, nawet na kilka dni przed jego
przybyciem. Zdarza si¢, Ze pies, ktérego pan zmart, przez kilka dni nie chce je$é,
a nawet zdycha.

W zyciu rodziny ghurskiej wazna rolg odgrywaty konie, niezb¢dna dla funk-
cjonowania gospodarstwa sita pociggowa i $rodek komunikacji. Wielu rolnikéw
potwierdza opinig, iZ kol ma zdolno$¢ widzenia duszy, reaguje na tajemnicze

$wiadkiem agonii me¢zezyzny w Luzinie, ktéry w przeddziers wlasnego zgonu poprosit Zong,
aby pomogta mu wstaé z t6zka. Podtrzymywany przez nig obszedt wszystkie pokoje, obejrzat
obejscie, popatrzyt na droge i domy sasiaddéw, po czym zadowolony rzekt: Jak to je dobrze, ze
J6 jész migt to wszétko obezdrzéc. Witro j6 umrze. Rzeczywiscie, nastgpnego dnia rano zmarl.
Przeczuwanie wlasnej $mierci nalezy do kanonu ludowego, tradycyjnego umierania. Zob.
K. T ur ek, Ludowe zwyczaje, obrzedy i piesni pogrzebowe na Gérnym Slgsku, Katowice
1993, s. 14n.; M. G. G e r l i ¢ h, Tradycyjne wierzenia slgskie. Swiat nadzmystowy a zycie
codzienne, praca i obrzed, Warszawa 1992,s. 103 n.

* Informacja B. M., A. A. z Domatéwka; W. T. z Tupadet; M. E,, L. E. z Leéniewa; L. H. z
Barlomina. Analogiczne wierzenia wystepuja w wielu regionach. Zob. A. Fischer,
Zwyczaje pogrzebowe, s. 20; B. O 1 ¢ d z k 1, Zwyczaje pogrzebowe, s. 12; A. B uj a,
Zwyczaje i obrzedy, s. 19.

% Informacja wigkszosci informatoréw na calym badanym terenie. Zob. takze A. Fischer,
Zwyczaje pogrzebowe, s. 9 n.; M. G. G er 11 ¢ h, Tradycyjne wierzenia, s. 103; R. Krause,
Sitten, s. 29; A. S zy f e 1, Zwyczaje, obrzedy i wierzenia Mazuréw i Warmiakéw, Olsztyn
1975,s. 91; K. T ur ek, Ludowe zwyczaje, . s. 24.
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zjawiska i - w znany sobie sposdb - postrzegaé moze $mieré®. Wiasnie dlatego do
dzi§ przestrzega si¢ zakazu uzywania do zaprzggu pogrzebowego koni nalezacych
do zmartego gospodarza27. Wrdzebne znaczenie przypisywano do niedawna za-
chowaniu sie koni w zaprzggu, ktéry przywiozt ksiedza do chorego®™. Jesli zwie-
rzeta grzebig kopytami w ziemi, przeczuwaja niedluga $mieré. Podobnie, jesli
przy ruszaniu zaprzegu z trumna w podwdrzu konie ogladaja si¢ do tylu w krot-
kim czasie nalezy si¢ spodziewaé nastepnego pogrzebu w tym domu®

Wiérdd zwiastundw nieszczescia wymienia sie kure, ktdra na p0d0b1eristw0 ko-
guta zaczyna piaé. Taki wypadek, choé zdarza sie bardzo rzadko, wrézy¢é moze
zaréwno $mieré kogo$ z domownikow, jak nieszcze$liwy wypadek czy inne nie-
bezpieczefistwo™ . Zeby nadchodzacemu ztu zaradzié, nalezy co predzej picjaca
wbrew naturze kure¢ zabié i spozy¢. Po wykonaniu wyroku méwi sig, ze kura wy-
Spiewata wtasng smierd.

Oznajmiaé¢ nadchodzaca $mieré moze takze sowa 1 wrona, jesli przez dluzszy
czas kreci si¢ w poblizu domostwa 1 swoim huczeniem albo krakaniem wywotuje
Smierd ™!

Duzo wazniejsza role w przewidywaniu $mierci przyznaje sie snom. Wiara w
spelnianie si¢ snéw i umiejetnosé ich wyjasniania sg wérdd starszego pokolenia na
Kaszubach powszechne. Juz w Biblii sen bywa sceng spotkania cztowieka z Bo-
giem. Podczas snu Bog wybranym ludziom objawiatl swa wole i powolywal ich do

26 Informacja R. K. z Luzina; J. S. z Darzlubia; F. P.,R. P. z Lebcza; S. B. ze Strzepcza; A. T,
E. T. z Zarowca; J. M., A. M, E. S. ze Stawutowa. Por. takze A. B u j a, Zwyczaje i obrzedy,
s. 19.

2" Wedlug opowiadania F. S., S. S. z Barwika, w latach pigédziesigtych zmart sasiad S. Do
konduktu pogrzebowego zaprzegli wlasne konie. Dzialy si¢ straszne rzeczy, konie rzucaly sig
jak oszalate, rwaly uprzaz, wspinaly si¢ na zadnie nogi, rzucaly piang, rzaly przeraZliwie,
cofaly sie. Nie sposdb bylo ich poprowadzié za uzdg ani uspokoié. Pogrzeb ruszyt do kosciota
dopiero wtedy, gdy konie gospodarza - niecboszczyka wyprzegnieto, a sprowadzono inne od
sgsiadéw. Zdaniem informatoréw, powdd byt jeden: konie widzialy dusze swego pana,
dlatego tak si¢ ploszyly. Cickawe, iz zakaz uzywania wlasnego pojazdu nieboszczyka do
pogrzebowego transportu zwlok przeniesiono réwniez na samochdd, ktérym wspélczesnie
wozi si¢ trumne z domu zatoby do ko$ciota.

% Na calych Kaszubach znane sa opowiadania o dziwnych zjawiskach towarzyszacych
kaptanom $pieszacym furmanka do umierajacego. Wedlug relacji plebanskich stangretéw
zdarzalo si¢, ze w drodze do chorego w pewnym momencie konie stawaly deba, zatrzymy-
wane przez zlego lub przez dusze. Informacja F. K. z Lewina; L. G. z Luzina; A. B. z Wer-
blini.

% Jest to wierzenie po$wiadczone na calym badanym terenie. Zob. takze K. T ur ¢ k, Ludowe
zwyczaje, s. 24; A. F is ¢ h e 1, Zwyczaje pogrzebowe, s. 17 1n.; A. S zy f e r, Zwyczaje, obr-
zedy,s. 91, A. Buja, Zwyczaje i obrzedy, s. 29.

3 Informnacja wielu starszych oséb. Kilkoro spogréd infonnatoréw przytoczylo historie, w
ktérych gospodarze, nie zwazajac na ztowrdzbne pianie kury, wyruszyli w droge lub w pole,
co zakonczylo si¢ nieszczgSciem. Zob. takze A. F i s ¢ h e 1, Zwyczaje pogrzebowe, s. 34 n.; B.
Ole¢dzki, Zwyczaje pogrzebowe,s. 12; Nadmorski, (J. L ¢ gow s k1), Kaszuby i Ko-
ciewie, Poznan 1892,s. 131.

31 Zob. takze A. Fischer, Zwyczaje pogrzebowe, s. 22 n.; A. B uja, Zwyczaje i obrzedy, s.
19; E.Seefried-Gulgowski, Von einem,s. 181.
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wypetnienia religijne;j misji3 2. Informatorzy wyrazaja przekonanie, iz w niekt6-
rych wypadkach widzenie zmartego we $nie oznacza zapowiedZ rychlej $mierci
$nigcego. Widzenie takie moze by¢ jednak wezwaniem do modlitwy, ktére $niacy
sie nieboszczyk kieruje z zas§wiatdw do bliskiej sobie osoby™>.

Jesli $ni sie wypadanie zebdw, ich bdl lub pieczenie chleba, a takze zmarte
dziecko, mozna rychto spodziewad sie jakiego$ zgonu w rodzinie. Podobne zna-
czenie ma sen o brudnej wodzie i bieliZznie™.

Gdy $ni si¢ wesele, zbliza sie czyj$ pogrzeb. | odwrotnie, jesli éni si¢ pogrzeb,
wkrétce bedzie wesele™.

Zwigzek ze $mierciag ma mieé niezwykte zachowanie si¢ niektérych przedmio-
téw martwych. Zapowiedzig $mierci jest wigc pekniecie $lubnej obraczki®. Jesli
za$ jeden z malzonkéw zgubi obraczke, mozna spodziewal si¢ $mierci
wspdtmatzonka., W czasie ceremonii za$lubin zwraca si¢ baczng uwage na
plonace na oftarzu $wiece. Jesli jedna z nich zgasnie, wcze$niej umrze ten
wspoOimatzonek, z ktérego strony $wieca zgasla37.

Gdy do chorego wzywa sie kaptana z sakramentami, nalezy obserwowac $wie-
ce gaszone po jego odejsciu. Jesli dym unosi si¢ do gdry, chory wyzdrowieje; jesli

32 W Biblii Bég wielokrotnie dziata we $nie, objawiajac swoje zamierzenia, udzielajac polecer
(w Ksigdze Rodzaju pograzywszy Adama we $nie stwarza niewiaste, przez sny méwi do
Abrahama, Abimeleka, Jézefa Egipskicgo, faraona, potem we $nie porozumiewa si¢ z Gede-
onem, Salomonem, udziela natchnied prorokowi Danielowi). W Ewangelii wedtug $w. Ma-
teusza opiekun $w. Rodziny - §w. Jézef, kilkakrotnie otrzymat we $nie Boze polecenia.

33 Czgste sny o bliskim zmarlym wszyscy starsi respondenci traktuja bardzo serio. Wyjaéniaja
jejako prosbe duszy zmarlej osoby o pomoc. Czé ona mje se tak czesto snije, ona brékuje ode
mje pocérza abo jaczi pomocé - powiada jeden z informatoréw. Najczgstszg reakcja na tego
rodzaju sny jest zamawianie Mszy $w. w intencji $niacej si¢ osoby i codzienna modlitwa w jej
intencji. Nieraz sny sg inspiracja do naprawienia jakich§ zadawnionych krzywd, odprawienia
spowiedzi lub pokutnej pielgrzymki, ofiarowania za zmartego Komunii §w. Zdaniem niek-
térych infonnatoréw zmarli przychodza we $nie takze wtedy, gdy nie spetniono ich testa-
mentu, lub nie dopetniono jakiego$ szczegétu w ceremoniach pogrzebowych. Przestajg sig
$ni¢ po wykonaniu ich woli lub wypetnieniu zado§¢uczynienia - pokuty.

3 Aczkolwick czlowick majacy taki sen spodziewa si¢ nieszczescia, konkretyzacja snu i jego
interpretacja nastgpuje po $mierci jakiej$ bliskiej osoby. Dopiero wtedy infonnatorzy
przywoluja zlowrdzbne obrazy senne, méwigc, Ze to mje se wesnifo. Nadchodzacej $mierci nie
sposdb jednak uniknal. Kilkoro infonnatoréw opowiadato o tym, jak - wiedzeni przeczuciem
izdym snem - daremnie usitowali odwies¢ kogo$ z bliskich od podrézy, ktéra miata skoriczy¢é
sig tragicznym wypadkiem i $miercig. Por. Na d m o r s k i, Kaszuby [ Kociewie, s. 131 n.;
A.Fischer, Zwyczaje pogrzebowe, s. 57 n.; A. B uj a, Zwyczaje i obrzedy,s. 17n; B.Ol¢
d zk i, Zwyczaje pogrzebowe, s. 12 n.

3 Inforinacja S. B., F. B. z Lebeza; H. D. z Zelistrzewa.

3¢ Infonnacja J. M. z Luzina; S. L. z Przetoczyna; F. K. z Lewina; L. W., J. L. z Zelewa; B. R.,
S. R. z Géry Pomorskiej. Zob. takze B. O 1 ¢ d z k i, Zwyczaje pogrzebowe, s. 13; A.Buja,
Zwyczaje i obrzedy, s. 20, H. O rmifAs k i, Zwyczaje i prakiyki, s. 36.

37 Infonnacja J. R. z Zelistrzewa; G. B. z Luzina; J. Z. z Wejherowa; A. C., A. C. z
Gniezdzewa. Zob. takze A. B uj a, Zwyczaje i obrzedy, s. 20.
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bedzie si¢ kierowal w strone drzwi, ktérymi wyszedt ksiadz, chory niewatpliwie
umrze

Za Zly omen uwaza 51¢ nagle zatrzymanie si¢ $ciennego zegara, jak réwniez
jego spadnigcie ze Sciany ¥

Bywa, ze w czasie dlugotrwatej choroby chory opowiada, iz przychodza do
niego dawno zmarli krewni i znajomi ' Nie uwaza si¢ tego za przywidzenia albo
chorobliwe majaki, ale za niechybng zapowiedZ bliskiej agonii.

3. Zwyczaje i wierzenia zwigzane z agonia. Kaszubska ars
moriendi

W perspektywie chrzescijafiskiej wydarzenie $mierci jawi si¢ jako rzecz osta-
teczna czlowieka, jako ostatnie dokonanie, finalny czyn osoby ludzklej W pew-
nym sensie nie rézni si¢ ono od poprzednich dziatan cztowieka, poniewaz w tra-
dycyjnej kulturze wiejskiej na Kaszubach cala egzystencja ludzka skierowana jest
ku Bogu. W przezywaniu $mierci od kilkudziesigciu lat nastgpuja zmiany, wy-
wolane przede wszystkim technicyzacja zycia i rozwojem opieki zdrowotnej.
Wprowadzenie maszyn i pojazdéw mechanicznych spowodowalo znaczgcy
wzrost zgonéw na skutek nieszczegéliwych wypadkéw w gospodarstwie, fabrykach
i na drogach.

Duzo wigksze - wrecz rewolucyjne - zmiany w wydarzenie smierci 1 proces
umierania wnidst rozwdj medycyny. Powszechna opieka zdrowotna, rozwdj
techniki ratowania i podtrzymywania Zycia sprawily, ze miejscem umierania jest

3 Infonnacja J. H. z Mieroszyna; J. L.; A. B. z Mechowa; J. M. z Rekowa Dolnego. Zob.
takze A. Buj a, Zwyczaje i obrzedy,s. 29; H. O r m i1 s k i, Zwyczaje i praktyki, s. 36.

3 Infornacja O. B., F. K., R. K. z Luzina; J. Sz. z Domatéwka. Zapowiedzia $émierci kogo$ z
domownikéw jest takze samoczynne ruszenie Iub bicie nieczynnego zegara, jak réwniez do-
datkowe uderzenie zegara, wybijajacego godzing. Podobnie zlowrdzbne jest spadnigcie ze
$ciany izby obrazu lub krzyza. Por. B. O 1 ¢ d z k 1, Zwyczaje pogrzebowe, s. 13.

“’ Informacja I. P., E. L., A. B. z Luzina; P. P., M. R. ze Swarzewa; J. B. z Chtapowa; W. B. z
Wiadystawowa; L Sz. z Robakowa. Zdamem respondentéw widzenie duchéw przez chorego
jest nicomylnym znakiem bliskiego zgonu. Wéréd oséb, ktére chory rozpoznaje i z ktérymi w
agonii rozmawia, najczesciej sg najblizsi krewni. Panuje przekonanie, ze przychodzg oni do
toza umierajgcego, aby mu towarzyszy¢ w drodze do wiecznosci.

A Najbardziej znaczacg pozycj¢ na polskim rynku wydawniczym, przedstawiajacg propozycje
rozumienia $mierci jako ostatecznego i najbardziej ludzkiego aktu cztowieka, stanowi ksigzka
L. B o r o s a, Istnienie wyzwolone. Mysterium mortis, Warszawa 1985. Autor postrzega
$mier¢ jako moment, w ktérym czlowiek - po raz pierwszy - posiada czysta duchowosé.
Dzigki temu widzi samego siebie w calej prawdzie (§mieré jako totalne spotkanie z sobg
samym), zdolny jest takze ujmowaé $wiat i jego sens nie aspektowo, lecz bezposrednio i w
sposéb pelny (§mieré jako totalna obecnosé $wiata). W $mierci czlowiek - catkowicie wolny -
spotyka Chrystusa 1 musi podjgé ostateczng, wigzacg decyzj¢. Albo z Chrystusem, albo
przeciw Niemu. Oto definicja $mierci, jakg podaje szwajcarski teolog (tamze, s. 276): ,[...]
$mier¢ jest pierwszym w pelni osobowym aktem cztowieka, a tym samym wyréznionym by-
towo miejscem u§wiadomienia, wolnosci, spotkania z Bogiem i decyzji o wiecznym losie.”
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obecnie zazwyczaj szpital42. Tradycyjny wzorzec umierania w domu, wérdd naj-
blizszych, w specyficznym klimacie rodziny, ma miejsce coraz rzadziej. Ale ten
wiasnie model uchodzi w opinii wigkszoéci starszych mieszkaficéw Kaszub
Poétnocnych za idealny, pozadany, normainy.

Tradycja chrze$cijaniska wytworzyla w ciagu wiek6w okre§lony archetyp do-
brej émierci®. Uksztattowana w tradycji europejskiej ars moriendi odcisngta si¢ w
znacznej mierze na mentalnosci, wierzeniach i zwyczajach aktualnych do czaséw
wspotczesnych na Kaszubach.

Dobra $mier¢ oznacza nade wszystko odejécie ze §wiata w stanie taski ugwig-
cajatcej‘”. Prze§wiadczenie, Ze najistotniejszym warunkiem dobrego umierania jest
peine pojednanie z Bogiem, odzwierciedla ideat postulowany przez Koéciét. Dla-
tego uwaza si¢ za niecodzowne wezwaé do chorego kaptana z Wiatykiem, sakra-

“2 Wedlug szacunkowych danych na Kaszubach pétnocnych liczba zejsé szpitalnych sigga
okoto 70% wszystkich zgonéw.

“ Model dobrego, chrzescijaniskiego umierania - propagowany przez kaznodziejow i literature
poboznosciows - inspiracje swe czerpal zaréwno ze $wiata rycerskiego, jak Ewangelii i pism
filozoficznych oraz tradycji antycznej. Zob. Ph. A ri e s, The Hour of our Death, Oxford -
New York - Toronto 1991,s.5n; A.Nowicka-Jezowa, Piesni czasu Smierci. Studium
z historii duchowosci XVI - XVIII wieku, Lublin 1992, s. 11 n. Jak stwierdza M. Wlodars
k 1 (Ars moriendii w literaturze, s. 14 n.) temat dobrego umierania obecny jest w pismach
starozytnych filozoféw (Plato, Cycero, Seneka), ktérzy zamiast strachu przed $miercig zale-
cajg pogardg i opanowanie. W pismach Seneki pojawia si¢ bliska chrzescijadstwu idea ze
,dobrze umrze¢ - to unikngé niebezpieczenistwa zlego zycia”. W literaturze chrzescijariskiej
rozwazania o §mierci pojawity si¢ poczawszy od wieku Il (§w. C y p ri a n, De mortalitate;
Sw.Ambrozy, Liber de bono mortis; §w.Jan Chryzostom, Demorte; swW. Augus
ty n, De morte; tenze, De cura pro mortuis gerenda).

Klasykiem artis moriendi jest Jan G e r s o n (1363 - 1429), kanclerz uniwersytetu
paryskiego, autor traktatu Opusculum tripartitum de praeceptis decalogi, de confessione et de
arte moriendi. Skladajace si¢ z czterech czgsci dzietko zawiera pouczenie o przemijalnosci
zycia i koniecznosci troski o sprawy duchowe, rozwazania dla chorego i teksty modlitw przy
umierajacym. Jest to wige polaczenie katechizmu z modlitewnikiem dla chorych, konajacych i
0sGb towarzyszacych umierajacym.

Autorem innego dziela, propagujacego chrzeScijanska sztukg¢ dobrego umierania jest
Mateusz z Krakowa (1345 - 1410), Ars moriendi ex variis scripturarum sententiis
collecta cum figuris ad resistendum in mortis agone diabolice sugestioni valens cuilibet
christifideli utilis ac multum necessaria. Przedstwia on gléwnie walk¢ mocy niebieskich i
piekielnych o duszg konajacego. PéZniejsze wydania dzieta M a t e u s z a zawieraly ilustracje
obrazujace pigé pokus diabla i pig¢ pociech aniofa. Ilustracje te ksztattowaly potem popularne
wyobrazenia o dramacie $mierci i duchowej walce. Zob. M. W to dars k i, Ars moriendi w
literaturze, s. 23 n.

Z innych pozycji (opublikowanych w XV i XVI wieku), ktére w znaczacy sposéb
wplynely na ars moriendi praktykowana przez stulecia, M. Wtodarskiwyliczam.in.: Do
menico da Capranica, Speculum artis bene moriendi de temptationibus, poenis in-
Sfernalibus, interrogationibus agonisantium et variis orationibus pro illorum salute faciendis;
Jadok Clichtove, Dedoctrina moriendi opusculum; Erazm z Rotterdamu,
Liber de praeparatione ad mortem.

“por. M. Wtodarsk i, Ars moriends, s. 94 n.
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mentem spowiedzi i sakramentem chorych45. Namaszczenie chorych w ciagu o-
statnich kilkudziesigciu lat przeszlo swoista ewolucje. Do niedawna traktowane
jako ostatnie namaszczenie byto znakiem bliskiego zgonu%. Wierni - co jest natu-
ralne - ociggali si¢ z wezwaniem kaptana do chorego, aby go nie dobijac. Pasto-
ralne wysiltki, aby lek przed przyjeciem sakramentu chorych (nie za$§ umie-
rajacych) usunaé, przyniosty spodziewane rezultaty‘”. W wypadkach nagtych
wzywa si¢ pogotowie ratunkowe rownolegle z kaptanem. W sytuacji, gdy we-
zwanie kaplana jest niemozliwe albo zgon jest bardzo szybki, starsi informatorzy
potrafia sami wypetnié chrzescijariskq postuge przy umieraja,cym“x.

Respondenci nawigzuja do biblijnych kategorii, wedlug ktérych znakiem
blogostawiefistwa Bozego jest dlugowieczno§é. Dlatego umieranie w wieku s¢-
dziwym, podobne do powolnego dogasania, jest powszechnie uznawane za ozna-
ke dobrej $mierci®.

Dobra $mieré to $mieré spodziewana, oczekiwana, przygotowana, w jakims$§
sensie planowana, dajaca si¢ przewidzie¢. Zla jest §mieré niespodziana, zaska-
kujaca, nagla, tragicznam. Smieré w kwiecie wieku, w wypadkach, z powodu za-

4> Na Kaszubach panuje przekonanie, ze niektrzy ludzie nie zastuguja na sakramentalna po-
ciechg, niesiong przez kaptana w ostatnich chwilach zycia. Chodzi o tych, ktérzy zyja w kon-
flikcie z ksigdzem, Zle o stanie duchownym méwia, pozwalajg sobie na zto§liwosci po adre-
sem duszpasterzy. Ci ludzie daremnie bgdg oczekiwaé przybycia ksigdza z sakramentami na
droge do wiecznoéci. Stad powiedzenie: Kto s¢ z ksedzg sztridéje, ten bez ksedza umrze.

% Do ostatnich lat na catym Pomorzu mozna bylo ustysze¢ o kaptanach, ktérzy majy ciezhy
reke, co oznacza, ze po namaszczeniu przez takiego duchownego chory niezawodnie umiera.
Wydaje si¢ to potwierdzaé wystgpujacy tu i dwdzie paniczny Igk przed zwiastunem rzeczy
ostatnich - ksiedzem z olejami $wigtymi i Wiatykiem.

T potwierdzili to wszyscy duszpasterze na badanym terenie (informacja m.in. S. M. ze
Swarzewa; P. Z. z Pucka; L. K. z Wladystawowa; K. B. z Lebcza; D. B. z K¢blowa; J. O. z
Géry Pomorskiej; W. H. z Luzina). Niewatpliwy wplyw na przemiany obyczaju wzywania
kaptana w ostatniej chwili majg praktykowane powszechnie zbiorowe obrzedy namaszczenia
chorych i starszych z okazji rekolekeji parafialnych i misji.

48 Respondenci korzystaja z modlitewnikéw, odmawiajac razem z konajacym Credo, akty
strzeliste, modlitwe rézanicowa. Za niezwykle istotne uwaza sig, aby pobudzi¢ moribunda do
zalu doskonalego, ktéry w $wiadomosci ludowej zastgpuje sakramentalng spowiedZ i
rozgrzeszenie. Czasem zgromadzeni wraz z konajgcym odprawiajg tzw. komunig¢ duchows,
zastgpujacg rzeczywiste przyjecie Ciata Panskiego. Wedlug relacji S. P. z Dgbréwki, na
poczatku lat pigédziesigtych umierata miejscowa ziemianka Cz. Wystano mlodego megzczyzng
po ksiedza do Luzina. Z powodu ogromnych zasp ksigdz M. Suminski - dwczesny proboszez
- nie mégt dotrze¢ do konajacej. W tym czasie zebrani przy tézku sasiedzi byli $§wiadkami
dziwnego zjawiska. Pograzona w agonii majaczgca kobieta, kilkakrotnie wolajaca o ksigdza,
w pewnym momencie u$miechnela sig, otworzyla usta, potem potkngta coé niewidzialnego i
glosno dzigkowala ksigdzu za Komunig $w. Za czas jaki$ zupetnie spokajna oddata ducha.
Swiadkowie jej ostatnich chwil sa przekonani, ze byli to aniot albo $w. Barbara przybywajacy
z Najéwigtszym Sakramentem.

¢ Inforinacja A. S. z Luzina; P. W. z Kochanowa; A. D. z Mechowa; J. K. z Polczyna; J. P. z
Linii. Inforinatorzy podkres$lajg jednak, ze dlugowieczno$¢ - tak samo jak krétki zywot - sa
nastgpstwem woli Bozej, na ktdrg czlowiek nie ma wplywu.

5 Jest to doktadne nawiazanie do barokowej idei dobrej $mierci. Jak pisze M. Wiodarski
(Ars moriendi w literaturze, s. 74). ,[...] niewiele znaczylo, czy czlowiek umarl w sposéb
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walu serca, traktowana jest z pewnym lgkiem, uchybia bowiem godnosci
czlowieka, odziera go z dostojenistwa, wprowadza element zaskoczenia i szoku,
pozostawia wiele nie zalatwionych spraw, osierocone dzieci itd. Za szczegélnie
tragiczng respondenci uznaja $mier¢ cztowieka zyjacego bez wiary, bez Mszy §w.
i spowiedzi, nie pogodzonego z Bogiem i ludzmi”.

Zupelnie inng kategori¢ stanowila zawsze $mieré samobdjcza. Do dzi$ budzi
ona gl¢boki l@ksz. Traktowana przez wielki w Kosciele jako przeciwna naturze
(posrednio takze jako akt buntu wobec Stwércy) w $wiadomosci ludowej budzi
odraze, przestrach i dezaprobate. Wspdliczesna psychologia ukazala calg
zlozono$¢ problemu $mierci samobbjczej, zwlaszcza w aspekcie motywéw, dla
ktérych konkretny czlowiek odbiera sobie zycie, a takze $wiadomosci i wolnoSci
samobdjcy w momencie decyzji. Kosciét w czasach nam wspdlczesnych zaleca
daleko posunigtg wyrozumialo$¢ w tej kwestii>>.

W swiadomosci ludowej istnieje pojecie dni dobrej smierci. Sa to najprzéd dni
Matki Boskiej, $roda i sobota. Kto umiera w te dni, a za zycia byt czcicielem Ma-
ryi, moze by¢ pewien zbawienia. Podobnie pozadanym czasem odejscia do
wiecznosci sg wszystkie $wieta maryjne i ich wigilie, szczeg6lnie za$ uroczystosé
Whniebowziegcia N.M.P. Dobrze jest takze umrze¢ w uroczysto§¢ Wniebo-

gwaltowny [...] wazny byt stan jego duszy: czy opuscila ona $wiat z brzemieniem grzechéw,
czy tez zdazyla si¢ od nich uwolnié - jedli tak, wtedy mdwiono o dobrej $mierci. [...] Dlatego
jedyny rodzaj §mierci, jakie] si¢ obawiano - to $mieré niespodziewana. We wzorcach méwi sig
nawet o lasce umierania nienaglg $miercig.”

3" Infornacja wszystkich starszych respondentéw. Mors repentina czyli $mieré nagta budzita
lgk i odrazg przez cale $redniowiecze. Zob. Ph. Aries, The Hour of our Death, s. 10 n.

52 Jak pisze J. C. S ¢ h m i t t (Sumobdjstwo w $redniowieczu, [w:] Antropologia $mierci, s.
193 n.) stowo samobdjstwo - suicidium - pojawilo si¢ dopiero w wieku XVIII. W éred-
niowieczu uzywano terminéw opisowych byé mordercy samego siebie, zabié sig. Samobdjce
traktowano jako zabdjcg, nie za$ ofiare. Jego wige obcigzano odpowiedzialno$cig za zbrodnie
samobdjczg. Za podstawows przyczyne targnigcia si¢ na wlasne zycie uznawano desperatio
czyli zwatpienie w milosierdzie Boze, w konsekwencji odrzucenie zbawienia i zwyciestwo
diabla. Odebranie sobie Zycia uznawano wiec za zwycigstwo sit zla, dlatego kwalifikowano je
jako najciezsze wykroczenie moralne. Dom samobdjcy uznawano za przeklgty, przepisy
prawne w $redniowieczu nakazywaly go zniszczyé, konfiskowano tez jego majgtek. We
Francji odprawiano specjalny ceremonial publicznego pohanbienia ciala samobdjcy,
ciggnionego na macie. Ciala pozbywano sig¢ zamykajgc w beczce 1 wrzucajgc do r1zeki, chow-
ano je tez na pustkowiach i przy drogach. Spoleczno$é wykluczata samobbijce, jego cialo i
majatek, odmawiajgc mu chrzeécijafiskiego' pochéwku wylgczata go zardwno sposréd
zywych, jak umartych.

53 Podejécie duszpasterzy do pochéwku samobdjcéw na badanym terenie jest zréznicowane.
Zasadniczo nie odmawia si¢ nikomu postugi duchownego podczas pogrzebu, ceremonie
pogrzebowe sg jednak skromniejsze. Zazwyczaj nie wprowadza si¢ trumny do §wigtyni, od-
prawia Mszg §w. recytowana, nie glosi kazania pogrzebowego. Jesli samobdjcza $mieré po-
przedzita choroba psychiczna pogrzeb odprawia si¢ normalnie. Obrzedowoéé domowa prak-
tykowana z okazji §mierci samobdjczej tez ulegla znaczacym zmianom. Inforinatorzy zaz-
wyczaj biorg udzial w nabozefistwach rézaficowych w domu zaloby, a takze W Pustej nocy.
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wstapienia Pafskiego i Zmartwychwstanie. Gdy kto$§ umiera w Wielki Pigtek, od-
nawia w sobie meke i Smieré Zbawiciela, ktéry go za to zabiera do nieba™.

Dobra $mieré dokonuje sig¢ w domu. Niezwykle istotng cechg umierania we
wlasnym 16zku, w naturalnej i oswojonej przestrzeni, jest obecnosé najblizszych™.
Na kaszubskiej wsi wigzi rodzinne pozostaja silne i zywe. Dlatego do toza ko-
najacego wzywa si¢ dzieci, wnuki, rodzefistwo. W dobrym tonie jest odwiedzanie
obtoznie chorych sasiadow i przyjaciélS(’. Obecno$¢ rodziny wigzata sie do nie-
dawna z przekazaniem spadkobiercom ostatniej woli, ustnego testamentu, po-
dzialem majatku, a takze spraw pogrzebowych57. W wielu wypadkach wzywa sig i
dzi§ $wiadkéw urzedowych, aby poczyniony testament mial warto§é prawng.
Poczgwszy od lat siedemdziesigtych umierajgcy wilasciciel gospodarstwa nie
przekazuje juz ziemi potomkom, albowiem nastgpca przejmuje mél! z przejsciem
gbura na emeryture. Zapobiegliwi gospodarze przed przejsciem na starkowizne
wyznaczajg dzieciom organizacj¢ pogrzebu i wydajg dyspozycje co do pochéwku
i budowy pomnika nagrobnego. Ostatnia wola konajgcego uwazana jest za
wiaZacg i niezmienng, swego rodzaju $§wietos$¢. Niewykonanie jej mogloby za-
ktéci¢ posmiertny spokdj nieboszczyka, a nawet okazaé si¢ niebezpieczna dla
spadkobiercéw™.

Agonia w opinii informatoréw jest czasem ostatniej walki. Chodzi nie tyle o
walke fizyczna, meke konania. Cierpienia cielesne, chocby byly cigzkie, nie sg u-
Zznawane za najwazniejsze. W chwili §mierci rozgrywa sie¢ bowiem rozstrzygajgca
walka duchowa™. Odchodzacy z tego $wiata cztowiek staje - w sposéb rzeczywi-

* Poglad o dobroci tych dni podzielaja wszyscy starsi respondenci, szczegllnie za$
prowadzacy nabozefistwa przy kapliczkach liderzy, zelatorzy rézanca $w. i pustonocni
$piewacy. Zob. takze A. B uj a, Zwyczaje i obrzedy,s. 27 n.

> Ph. A rics (Celowiek i $mieré. s. 114) pisze: ,Umierano zawsze w 16zku, czy byla to
$mieré naturalna [...] czy tez wskutek wypadku [...]. Smieré nagla, improvisa, byla czyms
wyjatkowym i budzacym wielki lgk, bo nawet przy cigzkich ranach i naglych wypadkach byt
czas na rytualng agonig w tézku.”

58 Wg informacji J. W. z Luzina; B. D., K. N. z Linii; J. W., Z. W. z Kamienia; L. H. z War-
zna; M. D. z KuZnicy na wie§¢ o konaniu sgsiada ludzie dawniej spontanicznie udawali sig do
jego toza, aby uczestniczy¢ w modlitwie i odprawie go na drédzi swiat.

*7 Uregulowanic wszystkich dtugéw moralnych i majgtkowych i rozporzadzenie majatkiem w
ostatnich godzinach Zycia nalezy do kanonu barokowej ars moriendi. Por. M. Wiodarski,
Ars moriendi,s. 157.

¥ Wg informacji F. K., I. P. z Luzina; L. P. z Robakowa; M. E., L. E. z Leéniewa; J. S. z
Darzlubia; F. P. z Eebcza. Ostatnia wola - nawet wtedy, gdy jest trudna do wypelnienia lub
gdy dotyczy rzeczy blahych - spetnianajest pieczotowicie i dokladnie.

% Ostatnia walka to termin powszechnie uzywany przez inforinatoréw na terenic badan.
Tennin psychomachia czyli walka duchowa, odbywajaca si¢ w chwili $mierci zostal
wprowadzony do literatury chrzescijanskiej przezPrudencjus z a na przelomie IViV
wieku. W $redniowieczu i okresie pdZniejszym wyrézniano Jan Gerson, Mateusz z
Krakowa, Capranica, Erazm z Rotterdam u) pigé pokus szatariskich i tylez
pociech aniotéw, w ktérych uczestniczy moribundus. Uksztaltowany model psychomachii
wylicza tedy: 1. Kuszenie w sprawach wiary temptatio diaboli de fide - i reakcj¢ anielska -
umocnienie W wierze bona inspiratio angeli de fide. 2. Kuszenie majgce doprowadzi¢ do
zwatpienia i rozpaczy temptatio diaboli de desperatione - napominanie aniofa, ktére budzi
nadzieje w milosierdzie Boze bona inspiratio angeli contra desperationem. 3. Kuszenie
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sty, choé¢ dla 0s6b postronnych niewidzialnie - wobec duchowych poteg dobra i
zta. Przy konajacym pojawiaja si¢ aniotowie i szatani®. Pierwsi pragna pozyskad
duszg cztowieka dla Boga, drudzy reprezentuja odwiecznego wroga Stworzyciela
i stworzenia - diabla. Sam moribundus - stajac si¢ przedmiotem zmagania tych
duchowych poteg - przezywa straszliwy dramat®., Panuje powszechne przekona-
nie, ze konajacy w trakcie agonii (w bardzo krétkim czasie, w mgnieniu oka) wi-
dzi - jak na filmie - wszystkie swoje czyny, cale swoje zycie, dobro i zto®. Tej
retrospekcji towarzyszy¢ ma, zdaniem informatoréw, niezwykla ostroéé rozezna-
nia dobra i zla. Owo widzenie calego Zycia jest wigc samooceng, samosadem,
pelnym rozpoznaniem - zapewne w §wietle Bozej prawdy - moralnego znaczenia
Zyciowych decyzji i wyboréw. Wielu mieszkaicéw Kaszub uwaza, ze cale zycie
powinno by¢ przygotowaniem na wieczno$¢. Wyrazaja to przystowiem: Jaki zéci,
tako smiérc. Jako smiérc, také wiecznosc.

Szczegblng meke przechodzi¢ maja ludzie Zli, przewrotni, niepoprawni
grzesznicy, tacy, ktoérzy skrzywdziwszy kogo$ nie dokonali restytucji63 . Dhugie i
ciezkie konanie jest znakiem obciaZenia jakims$ nie odkupionym zlem. Szczegdl-
nie wazne jest wigc przed $miercia miec¢ czas na naprawienie krzywd, pojednanie
si¢ z sasiadami i bliskimi, uregulowanie naleznosci i dlugdw, rozporzadzenie
spraw majatkowych. Migdzy innymi dlatego dobra $mier¢ to $mieré spodziewana,
poprzedzona okresem przygotowania do ostatniej drogi.

Decydujace zmaganie o los czlowieka po $mierci traktowane jest z calg po-
waga. Ludzie starsi maja bardzo konkretne i plastyczne wyobrazenie potwornych
cierpien piekla, a obecno$¢ szatana usilujacego na zawsze zawtadnaé umierajacym

majace wywolaé zniecierpliwienie temptatio diaboli de impatientia - pouczenie aniola o
cierpliwosci bona inspiratio angeli de patientia. 4. Wzbudzanie w umierajacym préznosci i
pychy temptatio diaboli de vana gloria - napominanie anielskie przeciw pysze bona inspiratio
angeli contra vanam gloriam. 5. Pobudzanie diabelskie do chciwosci temptatio diaboli de
avaritia - zachgta aniota do umitowania Boga i débr wiecznych bona ispiratio angeli contra
avaritiam. Zob. M. Wto d arsk i, Ars moriendi w literaturze, s. 29 n.

% W Luzinie (inforinacja W. B., A. L., M. R.) opowiada si¢ o umieraniu siostry poprzedniego
ksiedza proboszcza. Gdy osoba ta zapadla w $miertelne omdlenie, co chwile zrywala sie,
jakby chciata uciec przed niewidzialnym dla obecnych zagrozeniem. Gdy pokropiono ja i caly
pokéj woda $wiecong 1 zaczeto litanie za konajacych, twarz jej sie¢ wypogodzita, u§miechneta
sig lekko i powiedziala: ,,Jak dobrze, Ze oni tu przyszli”. Z uémiechem skonata. Obecni wy-
jasniaja to zdarzenie obecnos$cig diabléw i aniotéw, ktérych konajaca widziala przy sobie.

' Wedle wigkszosci informatoréw konajacy nie jest jednak przedmiotem dzialania
duchowych potgg dobra i zta. Ostateczny wynik walki zalezy bowiem od jego decyzji. Na
ostateczny rezultat $miertelnego zmagania maja wptyw czyny czlowieka, cale jego zycie. Aby
w ostatniej chwili nie ulegt zwatpieniu i pokusom Zlego nalezy wspieraé go wszelkimi
dostepnymi §rodkami.

% Informacja G. Sz., B. Sz. z bebcza; W. T. z Tupadel; J. M., A. M. ze Slawutowa; A. T. z
Zamoweca; J. K. z Luzina. Ludowa intuicja wydaje sie doskonale korespondowaé z wspom-
niang powyzej teorig L. B o r o s a ((Istnienie wyzwolone, s. 92 n.), wedtug ktérej dopiero w
momencie $mierci cztowiek jest w pelni $wiadomy calej prawdy swoich czynéw. Niektdrzy
respondenci twierdza, ze czZlowiek stajac wobec Boga sam siebie osadza.

% Wedtug relacji P. P. z Luzina, ktéra byla obecna (w latach 60 - tych) przy $mierci sasiada,
stynacego z notorycznych oszustw, mial on bardzo cigzkg i dtuga agonie. Przez kilka dni i
nocy krzyczal, miotat si¢ i strasznie meczyl, nie mogac skonad.
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nie ulega dla nich zadnej watpliwosci. Uwaza sig, iz chwila $mierci jest czasem
szczegOlnej aktywnosci szatana®. Dlatego wiasnie nalezy czuwad przy konajacym
i wspomagaé go w ostatniej - decydujacej o wiecznym zbawieniu - walce z mo-
cami ciemno$ci. Oprécz wiec normalnej troski o chorego, spelniania jego Zyczen
wyrazanych stowami lub gestami, zapewnienia mozliwie najwickszego komfortu
higienicznego, u$mierzania b6lu, zwilzania spieczonych warg, sprawa najwigkszej
wagi jest pomoc duchowa, religijna.

Jest w zwyczaju, aby przy tozu obloznie chorego, ktéry gasnie, zbieraé si¢ na
rodzinng modlitwe rézancowa, w ktorej chory takze uczestniczy. Mozna spotkaé
takze zwyczaj schodzenia sig¢ na wspdlny ré6zaniec przy cigzko chorym sasiedzie.
Znane sa wypadki trwania takich domowych nabozenstw przez kilkanascie dni®.

Modlitwa rézaficowa odmawiana przy lozu umierajacego uwazana jest za naj-
skuteczniejszg, bo zanoszong do Maryi, patronki dobrej $mierci®. Gdy za$ nad-
chodzi agonia, przy tozu bole$ci odmawia si¢ - zaczerpnigte ze starych modli-
tewnikéw - modlitwy za konajqcych(ﬁ. Jest wérdd nich Litania za konajacych,

% Infonnacja S. W. z Karwi; J. P., W. L. z Kniewa; B. M. z Géry Pomorskiej; J. L. z
Darzlubia; J. D. z Luzina. Temat szturmdéw szatariskich przypuszczanych na umierajacego
wystepuje w europejskiej 1 polskiej literaturze poboznosciowej X VI wiecznej. Zob. M. Wi o
d arski, Ars moriendi w literaturze, s. 103 n.
65 Inforinacja M. G, A. S., E. L. z Luzina; L. Sz. z Niepoczotowic; W. M. z Linii. Ludzie
gromadzg si¢ zazwyczaj przy osobach chorych na raka, odestanych - jako przypadki beznadz-
iejne - ze szpitala do domu. Respondenci wiasne zaangazowanie w modlitwe przy chorym
tlumacza chrzeécijafiskim mitosierdziem.
% QOsoba Matki Pana Jezusa w traktatach o dobrym umieraniu byta czgsto przypominana. Jako
uczestniczka meki i $mierci Pana stala si¢ Matkg wszystkich umierajgcych i posredniczkg -
oredowniczka u Syna. U Gersona i Capranikiznajdujemy tytul Maryi jako Matki
Mitosierdzia i Ucieczki grzesznikéw. Autorzy wielu dziet o sztuce chrzescijariskiej $mierci
zamieszczajg tez liczne modlitwy do Maryi. Zob. M. W t o d a r s k 1, Ars moriendi w litera-
turze, S. 130 n.
7 W badanym regionie zachowaly si¢ bardzo nieliczne i najczgéciej zniszczone egzemplarze
XIX wiecznych ksigzek do nabozeristwa. Modlitwy przy konajacych zawieraja: Droga do
nieba czyli rozpamigtywanie megki Pana Jezusowej i innych tajemnic $wigtych w poboznej
pielgrzymee po Kalwaryi bedgcej pod zarzqgdem O.0. Reformatéw przy miescie Wejherowie z
przydatkiem niektérych piesni i modlitw naboznych, Pelplin 1885 (ksigzka ta miata wiele wy-
dan); Przewielebnego Ks. Leonarda Goffinego ksiqzka do oswiecenia i zbudowania duszy
chrzescijarisko - katolickiej, czyli krétki wykiad Lekcyi i Ewangelii na wszystkie niedziele i
Swigta wraz z wynikajgcq stqd naukg wiary i obyczajow i gruntownem wyjasnieniem roku
koscielnego, najgtéwniejszych obrzedéw koscielnych, mszy $wigtej, nabozeristwa domowego,
jako tez zyciorysami Swietych Panskich, czczomych mianowicie przez lud polsko - katolicki.
Drukiem i naktadem Karola Miarki w Mikotowie 1897 r.; Katolik w modlitwie czyli ksigzka
do nabozenstwa oraz Spiewnik koscielny na caty rok. X wydanie naktadem G. Jalkowskiego w
Grudzigdzu 1901; Katolik w modlitwie - Ksigzeczka do nabozenstwa z dodatkiem Spiewnika
koscielnego na caty rok Karol Miarka. Mikotéw 1903; Kwiat Eucharystyczny, Krakéw 1939.
Z nowszych modlitewnikéw, z ktérych korzystajg ludzie starsi uzywane sg: ks. J. Szyca,
Chwalmy Pana, Czgstochowa 1948; ks. J. S zy ¢ a, Chwalmy Pana. Modlitewnik i $piewnik
dla wszystkich, Warszawa 1954; Droga do nieba, Opole 1983; J. P e r s z o n, Pusté noc,
Lublin - Luzino 1993.
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akty strzeliste, oraz prastare Polecenie Bogu duszy konajgcego, znane od stuleci
commendatio animae®. Za szczegblnie pomocna w czasie konania respondenci u-
znaja tzw. Siedem zamkéw, suplike ztozona z siedmiu czgéci, z ktérych kazda za-
czyna si¢ O wszechmogqgcy i wieczny BoZe, ja ubogie i nedzne stworzenie Twaje
polecam i oddaje teraz i wieki majq ubogq i grzeszng dusze..”®. Pacierze te i in-
wokacje nalezy wymawiaé gloéno i dobitnie, sa one bowiem silng bronia przed
zakusami zleg070. Jedli agonia nie zaskoczyla rodziny, modlom i egzorcyZzmom
przewodniczy osoba najbardziej kompetentna. Jest nia zwykle zelator Zywego
Rézanica lub starsza osoba, cieszaca si¢ autorytetem w $rodowisku. Osoba ta pro-
wadzi nabozefistwa majowe przy kapliczkach, rézaniec codzienny w kosciele, na-
bozenstwa adoracyjne w czasie Triduum Paschalnego, przewodniczy tez na-
bozehstwom rézaficowym w domu zatoby. Jest przyjete, aby do udziatu w modli-
twach przy konajacym taka osobg specjalnie zaprosic.

Podczas konania nalezy co chwilg, szczegdlnie je$li walka i cier})ienie umie-
rajacego staja sic gwaltowne, skrapiaé go i 16zko woda $wigcona L Niektérzy
wodag $wiecong kropig takze cale pomieszczenie, wszystkie katy pokoju, aby od-
pedzié zblizajacego si¢ szatana. Wypowiadaé nalezy réwnoczesnie stowa egzor-
cyzmu: Przez to swiete pokropienie, Boze odpus¢ mu zgrzeszenie. Na tknienie tej
wody swigtaj, niech ucieka duch przeklety. Amen.

Z1e moce odpgdzaé ma takze uzywanie po§wigconego obrzgdowego dzwonka,
uzywanego sporadycznie w réznych czg$ciach Kaszub w czasie burzy, pozaru lub
innej klgski Zywiolowej72.

Prowadzacy pacierze przy konajacych postuguja si¢ jednak najczeéciej rgcznymi odpisami
modlitw, przekazanych przez rodzicéw, $piewakéw i zelatoréw rézahicowych. Wielu inforina-
toréw odmawia wszystkie modlitwy z pamigci.

8 Modlitwa ta jest mocno w tradycji Kosciola ugruntowana. Por. R. R uther fiord,
T. B arr, The Death of a Christian: The Order of Christian Funerals, Collegeville, Minne-
sota 1990, s. 43 n. Jak stwierdza Ph. A ri e s ( Cztowiek i Smier¢, s. 106) fragmenty commen-
datio animae rozpoznaé mozna w chrzescijanskich epitafiach z I wieku. Sama fonnula po-
chodzi na pewno sprzed 11l wieku, prawdopodobnie ze $rodowisk synagogalnych.

% Zob. J. 8 z y ca, Chwalmy Pana. Modlitewnik i spiewnik dla wszystkich, Krakéw 1953 s.
145 n. Zdaniem S. W. z Karwi; F. K. z Lewina; A. K. ze Strzepcza; G. B. z Luzina modlitwa
ta zamyka czyli zabezpiecza dusz¢ umierajacego przed siedmiorakim kuszeniem szatana.
"Jjakub z Parady za, autor De arte bene moriendi podaje, ze jednym ze sposobéw od-
pedzenia ztego ducha od konajacego jest glosne i wyraZzne odmawianie modlitw. Taka mod-
litwa ma moc egzorcyzmu. Zob. M. W t o d a r s k i, Ars moriendi w literaturze, s. 142.
Glosne odmawianie pacierzy przy konajaCym nawigzuje z cala pewnoscig do odwiecznej
wiary w moc stowa. Stowo jest mocy decydujgcy. Kto wypowiada stowa, wprawia w ruch
moce.[...]. Najwigkszq moc jednak posiadajg stowa wtedy, gdy uldadajg sie w formule -
stwierdza G.van der L e euw, Fenomenologia religii, Warszawa 1978, s. 449 n.

™ Woda $wigcona w powszechnym mniemaniu nie tylko odpedza szatana, ale niesie wielka
ulge konajacemu i gladzi jego grzechy. M. E 11a d e (Sacrum. Mit. Historia, Warszawa 1970
s. 142) pisze: Wody symbolizujy ogdlng sume potencialnosci; sq one fons et origo,
zhiornikiem wszelkich mozliwosci istnienia; wyprzedzajy one wszelky forme i podtrzymujg
cale dzieto stworzenia. [...] Dlatego to symbolika wéd implikuje zaréwno Smieré, jak narodz-
iny. Kontakt z wody daje zawsze mozliwo$é regeneracji [...].

™ Inforinacja S. W. z Karwi; L. Sz. z Robakowa; A. B. z Zarnowca. Dzwonienie, aby ulzyé
umierajgcemu, notuje A. B u j a, Zwyczaje i obrzedy, s. 30 n.; A. Fisc her, Zwyczaje



162

Jest zwyczajem, aby umierajacej osobie stawia¢ przed oczy obraz Matki Naj-
$wietszej albo krucyfiks, aby - nie mogac juz méwié - wzrokiem jednoczyla si¢ z
Chrystusem i Patronkg dobrej $mierci. Duza wage przywiazuje si¢ do krzyza mi-
syjnego, na ktéry nalozono wszystkie odpusty. Krzyz ten podaje si¢ prze-
chodzacemu do wiecznosci do pocalowania™. W opinii starszych Kaszubéw ko-
najacy czlowiek w szczegdlny sposdb uczestniczy w mece Jezusa Chrystusa, po-
nawia ja i nasladuje. Dlatego wilasnie pragnie mie¢ przed oczyma znak Boskiej
mitosci - krzyz ™.

W niektérych okolicach Kaszubi wkladaja pod poduszke moribundusa $wigco-
ne (w uroczysto$¢ Wniebowzigcia Matki Boskiej lub w oktawie Bozego Ciala)
ziola. Maja one utatwié bezpieczne skonanie”.

Niezbednym atrybutem dobrej $mierci jest gromnica76. Swieca ta jest pie-
czotowicie przechowywana we wszystkich katolickich domach. W czasie cigzkiej

pogrzebowe, s. 67. W tradycji koscielnej dzwonienie odpgdza zle moce 1 wzywa do modlitwy.
W czasie badai etnograficznych stwierdzono tylko jeden wypadek, kiedy rodzina
umierajacego - ktory nie mdgt skonac - poprosila ksigdza o dzwonienie. Wedhug relacji dusz-
pasterza mialo to przy$pieszyé zgon. A. M anfnk o ws ki O 'bajrowaniu’ i innych
dzwonieniach, szczgdlnie na Pomorzu, [w:] Zapiski Towarzystwa Naukowego, Toruf 1932, T.
IX, nr 3-4, s. 45 n. pisze, iz dzwoniono nie tylko w czasie wielkich uroczystosci koscielnych.
Powszechny byl zwyczaj dzwonienia na Aniol Pafski, dzwonienia pro defunctis (wezwanie
do modlitwy za zmarlych), pro pace, na pamiatk¢ $mierci Chrystusowej - sprawowane co
piatek, dzwonienia sygnarkiem - matym dzwonkiem, gdy kaptan udaje si¢ z Panem Jezusem
do chorego, na rozpoczgcie postu i na pélposcie, na podniesienie, w Wielka Sobote, na
trwogg, w czasie burzy, na grzesznikéw ( w czasie misji parafialnych) itd. Dzwonki, ktérymi
wierni postuguja si¢ w domu nazywa M a i k o w s k i loretariskimi.

Chwalg Boga Zywego, zwoluje lud, gromadze duchowieristwo, optakuje zmarkych, od-
pedzam zaraze, uswietniam uroczystosci - czytamy o funkcji dzwonu w pozycjiH. Paproc
ki, B. Zub ert, Dzwon. Encyklopedia Katolicka, Lublin 1985, T. IV, Kol. 620.

73 Zdaniem respondentéw (W. A. z Niepoczolowic; B. M. z Linii; K. P. zLebna; A. L., J. W,
M. Dz. z Luzina) krzyz misyjny gladzi wszystkie grzechy i zapewnia nadprzyrodzong pomoc
$wigtych. Zwyczaj zegnania kizyzem oraz jego calowania w réznych krajach Europy notuje
A.Fischer, Zwyczaje pogrzebowe, s. 69.

" Mamy tu do czynienia z ewidentnym na$ladowaniem Chrystusa, popularnym w tradycji
chrze$cijaiiskiej motywem imitatio Christi, pragnieniem aby w sposéb mozliwie doskonaty
upodobni¢ si¢ do Syna Bozego. W traktatach o dobrej $mierci krzyz i wspomnienie zbawien-
nej meki Chrystusa nazywano lekarstwami Wb plastrami, duchowgq medycyng dla
umierajacego. Erazm z Rotterdamu pisze: W godzinie konania szczegdlng pociechy
Jest rozwazanie Smierci Pariskiej [...]. Smier¢ Chrystusa jest wzorcem dla wszystkich, ktérzy
ida Jego droga. Chrystus staje si¢ obrazem ludzkich cierpien, a konajacy powinien zachowy-
wacé si¢ dokladnie tak, jak On. Artes moriendi zawieraja pigé lub siedem momentéw, ktére
daja si¢ wyr6zni¢ w mece Chrystusa, a ktdre to powtarzaé trzeba w agonii chrzescijanina. Sa
to: 1. Oratio - modlitwa w Ogrdjcu; 2. Sudatio - pocenie sig; 3. Remissio - odpuszczenie wi-
nowajcom; 4. Ploratio - placz; 5. Clamatio - glo$ne wolanie; 6. Commendatio - polecenie
ducha Qjcu; 7. Traditio - dobrowolne oddanie ducha. Zob. M. W t o d arsk i, Ars moriendi
w literaturze, s. 94 n.

75 Infonnacja B. D. z Linii; A. H. z Barfomina; K. Z. z Gniezdzewa.Zob. takze BOled zk i,
Zwyczaje pogrzebowe, s. 13. A.Fis cher (Zwyczaje pogrzebowe, s. 69) pisze o podobnym
zwyczaju w Czechach.
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choroby umieszcza si¢ jg na podoredziu, aby w kazdej chwili mozna bylo jej
uzy¢. W ludowej interpretacji jest nie tylko symbolem Chrystusa i Zycia taski. Jej
$wiatto odpedza zle duchy, w czasie agonii konajacy w $wietle gromnicy widzi
wszystkie swoje grzechy. Zapala si¢ ;’74 i wklada si¢ w rek¢ umierajacego, aby ten
wid zaprowadzol te désze do nieba'’. Raz uzyta przy $mierci gromnic¢ nalezy
wypali¢ do korica w czasie 3 dni przed pogrzebem. Nie mozna jej ponownie uzy¢
przy konaniu, albowiem wszétki odpusté sq ju z nji wzgty7g. Swieca ta symbolizuje
takze Zzycie cztowieka, ktére si¢ dopala. Je$li konanie i meki z nim zwigzane si¢
przedtuzaja, niekt6rzy respondenci radza wyja¢ umierajacemu spod glowy po-
duszke, osobliwie jesli jest ona z kurzego pierza”. W ostatnim stadium agonii,
gdy konajacy nie reaguje na Zzadne bodZce zewnetrzne, trzeba méwié mu do ucha
O Maryjo, me kochanie, mie{' nade mnq zlitowanie. Przy skonaniu zZycia mego ra-
tuj Matko mnie grzesznegoS(, albo Jezu, Maryjo, Jozefie swiety, Wam oddaje ser-
ce, ciato, dusze majq. Jezu, Maryjo, Jozefie Swiety, bgdZcie ze mng przy skonaniu.
Jezué,q Maryjo, Jozefie swiety, niech przy Was w pokaju oddam ducha mego. A-
men” .

Gdy konajacy nie daje juz Zadnych znakdw zycia, pozostawia sie jego cialo
jaki$ czas w spokoju. Zgromadzeni za§ - zanim zostana podjete czynnosci o-
porzadzenia zwtok - odmawiaja za dusz¢ zmarlego jedng czg$é rézanica™.

Zakonczenie

Omdwiona powyzej obyczajowos$é zwigzana ze $mierciag wykazuje nastepujace
cechy.

76 Wprowadzenie gromnicy do liturgii rzymskiej w éwigto Ofiarowania Pariskiego datuje sig
od VII wieku. Formuly poswigcania gromnic sa pochodzenia galijsko - gennanskiego z
przetomu IX/X wieku. XII wieczne teksty akcentowaly praktyczne - takze apotropeiczne -
zastosowanie gromnicy. Takze potrydenckie mszaly i sakramentarze wspominajg o jej zwy-
cigskiej mocy nad szatanem. Gromnicg, jako niezbedny atrybut cztowieka w momencie
$mierci przedstawia §redniowieczna i renesansowa ikonografia koécielna. Zob. J. Kopeé,
Gromnica. Encyklopedia Katolicka, Lublin 1993, Kol. 180 - 183.

77 Takiego wyrazenia uzyli: P. P. z Luzina; A. M. z Chatup; A. B., R. B. z Jastarni; K. G., A.
S. z Tupadet.

™ Inforinacja M. E., L. E. z Le$niewa; A. A. z Domatéwka.

™ Pierze kurze w powszechnej opinii utrudnia skonanie. Zob. A. Fisc her, Zwyczaje
pogrzebowe, s. 10 n.; A.Bu j a, Zwyczaje i obrzedy, s. 31.

% Taka inwokacje zanotowano u A. B., B. K., w Jastarni.

#! Forinuta ta jest na Kaszubach uzywana powszechnie. Zwraca uwagg trzykrotne powtdrzenie
fonnuly, nadajace jej szczegdlng moc. Por. G. van der L e euw, Fenomenologia religii,
s. 451.

%2 Respondenci wszelkie modlitwy, zanoszone migdzy $miercia a pogrzebem, uwazajg za
bardzo skuteczne. Niektérzy utrzymuja, ze dusza - w tym momencie stojaca przed sadem
Najwyzszego - bardzo si¢ z modlitwy rézahicowe;j cieszy. Por. A. B u j a, Zwyczaje i obrzedy,
s. 33. Czas, ktéry uplywa na odmdwienie rézarca, pozwala tez na upewnienie sig, ze czlowiek
rzeczywiscie skonal.
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1. Jest mocno osadzona w wierze chrzescijafiskiej. Zycie uznaje si¢ za $wigte,
jest ono bowiem darem Boga. Stad wynika spokojne, pelne rezygnacji przyjmo-
wanie $mierci Bdég datl, Bdg wzigl, przyjmowanej jako zgoda na wol¢ Boza.
Przyjmowanie $mierci jako wyraz postuszenistwa Panu Bogu w znaczacy sposdb
tagodzi lgk przed $miercia i pozostaje w zwiazku ze znanym w Sredniowieczu
motywem Smierci oswojonej.

2. Kaszubskie rozumienie §mierci wyraza si¢ w bogatej poboznosci ludowe;j, u-
rzeczywistniajacej wzorce biblijne i ascetyczne, odziedziczone po poprzednich
pokoleniach. Pobozno$é ta w wieloraki sposéb nawigzuje do wylansowanej w
$redniowieczu chrzescijanskiej sztuki dobrego umierania. Wzorce ars moriendi
przechowywane sa na Kaszubach przede wszystkim w tradycji ustnej, zywej
dotad zwlaszcza w rodzinach wielopokoleniowych. Inspirowana zywa wiarg
(egzystencjalne odniesienie do Bopga) okoto $miertelna obyczajowos¢ ma charak-
ter wspdlnotowy. Umierajacy cztowiek i jego rodzina otoczeni sg Zyczliwg troska
solidarnej spotecznosci wioskowej. Obrzedy przejécia sa wiec czynem wspSlnym
lokalnej spotecznosci, co pozwala kryzys - wydarzenie Smierci rozwiazaé w usta-
lony, zrytualizowany, tradycyjny sposéb.

3. Wierzenia i obrzgdowo$é zwiazane z umieraniem podlegaja nieustannym
przemianom. Model dobrej smierci stangt w obliczu zagrozenia w latach sze§c-
dziesiatych naszego wieku, wskutek industrializacji, obejmujacej takze Pomorze
Gdanskie. Przeobrazenia ekonomiczne, rosnaca rola telewizji i innych §rodkéw
masowego przekazu, szerokie kontakty z miastem, spowodowaly postgpujacy
proces dezorganizacji spolecznos$ci wiejskich. Zanika Zycie wspdlne na wsi, po-
stgpuje izolacja jej mieszkancéw. Dostrzega si¢ takZe ostabienie socjalizacji reli-
gijnej i obyczajowej mtodego pokolenia. Dotyczy to nie tylko wsi czy parafii, ale
takze rodziny, w ktérej zanika tradycja czyli przekaz wartosci, obrzedowosci i
wzoréw zachowan. W ostatnich latach widoczne sg - niekorzystne dla swojszczy-
zny - symptomy amerykanizacji mtodziezy.

4. Upowszechnia si¢ - zwlaszcza w miastach i osiedlach robotniczych - model
$mierci nowoczesnej, zmedykalizowanej, oddajacej umierajgcego w rece fachow-
céw. Oznacza to osamotnienie umierajacego i jego najblizszych, uniewaznienie
nie tylko $mierci, ale takze cztowieka. Gdy umieranie przestaje by¢ sztukq, naste-
puje degradacja osoby ludzkiej. Zostaje ona w praktyce zredukowana do wymiaru
czysto biologicznego. Rozwijajaca sie na Zachodzie antropologia $mierci akcentu-
je aksjologiczny i moralny wymiar wydarzenia $mierci, bijac na alarm z powodu
zapoznania niezbywalnej godnosci osoby ludzkiej w nowoczesnym modelu umie-
rania.

5. Zwraca uwage fakt, Ze co najmniej od kilkudziesieciu lat, zwigzana ze
$miercig obrzgdowos¢ ludowa praktykowana jest niejako obok Zycia liturgicznego
Kosciola. Z jednej strony istnieje - przekazywany w tradycji ustnej i zawarty w
dawnych modlitewnikach - wzér, archetyp wtasciwego celebrowania agonii i
$mierci w domu i wiosce. Z drugiej - duszpasterstwo, ograniczajace si¢ do postugi
sakramentalnej i przewodniczenia ceremoniom pogrzebowym. W wieku XIX i na
poczatku XX Koscidt aktywnie ksztattowal wierzenia i zwyczaje rodzinne, pro-
mujac okreslone nabozefistwa, wydajac liczne kancjonaty i modlitewniki. Mozna
odnies¢ wrazenie, Ze utrzymanie i rozw¢éj dawnego - komplementarnego
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(wzajemne dopetnianie si¢ praktyki Kosciota i obrzgdowosci rodzinnej) modelu
przezywania $mierci po katolicku - domaga sie wiekszego wysitku duszpasterzy.

6. Swiat wierzen i zwyczajéw, aktualizowanych na Kaszubach na okolicznosé
$mierci, wychodzi poza ramy okreslone przez doktryne katolicka. Sakramentalia i
modlitwy w praktykach ludowych doznaja swoistego ubogacenia o nowe tresci i
funkcje. W niektérych zwyczajach dostrzec mozna elementy pozachrzescijanskie,
wystepujace tez u innych ludéw Europy. Wszystkie one tworza jednak bardzo
spoisty kompleks, ktérego sensem jest tesknota za sacrum. Dla cztowieka religij-
nego wszystkich czaséw zy¢ oznacza egzystowaé w sferze $wietej, zyciodajne;j,
boskiej, odkupienczej. Zauwazalne w celebracji umierania na Kaszubach nie-
ustanne dazenie do na$ladowania Chrystusa, dostowne powtarzanie tego, co On w
czasie swej meki i émierci uczynit, nalezy na pewno do Eliadowskiej kategorii re-
aktualizacji boskiego archetypu.
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Ks. Grzegorz Rafinski

ZRODEO, TRESC I ADRESACI OBJAWIENIA
(MT 11,25-30)

Wstep

Tekst zawarty w Mt 11,25-30 zajmuje bardzo wazne miejsce w dziedzictwie
chrzeécijanstwa. Zawiera on tre§ci rdzennie chrzescijanskie, ktérych poglos brzmi
w innych niz Mateuszowa tradycjach, zeby wspomnieé o tradycji Pawlowe;j (por.
1 Kor 1-2)! czy tradycji Janowejz. Perykopa Mateuszowa zawiera ,,szczyt samo-
objawienia Jezusa zawarty w tradyciji synoptycznej™. Wéréd egzegetéw nie brak
opinii, ze perykopa Mateuszowa jest najwaznicjszym tekstem w Ewangeliach
synoptycznych4. Tekst Mateusza jest szeroko dyskutowany przez biblistéw.
Dzigki zawarte] w nim glebi mys§li teologicznej i trudnodciom interpretacyjnym
nie przestaje prowokowaé do ciagle nowych badan.

Powyzsze racje sklaniaja nas do analizy perykopy Mt 11,25-30, ktdrej celem
bedzie okreslenie globalnego orgdzia tekstu. Dla osiagniecia tego celu konieczne
beda cztery kroki metodyczne. Punktem wyjécia bedzie przektad tekstu Mt 11,25-
30 polaczony z krytyka tekstu. Nastgpnie zanalizujemy tekst w aspekcie syntag-

1. Por. B. Fjarstedt, Synoptic Tradition in 1 Corinthians. Themes and Clusters of Theme
Words in 1 Corinthians 1-4 and 9, Uppsala 1974.

2. Istnieje blisko$é tematyczna i werbalna Mt 11,25-27 (szcz. wiersza 27) z niektérymi tek-
stami zawartymi w czwartej Ewangelii. Synopsa K. Alanda wskazuje na nastgpujace paralele:
J3,35; 17,25 13,3; 7,.29; 10,14-15; 17,25. Na podstawie tych paralelizméw uczeni dyskutujg
problem relacji migdzy tradycja janows i tradycja wyrazong w Ewangelii Mateusza; por. D.
W. S mith, Wisdom Christology in the Synoptic Gospels (Pars dissertationis ad Lauream in
Facultate S. Theologiae apud Pontificiam Universitatem S. Thomae de Urbe), Rome 1970, s.
15-43.

3. ,...I'autorivelazione di Ges— pi— alta contenuta nella tradizione sinottica™;

A.Poppi, Sinossi dei quattro Vangeli, t. 11 Introduzioni e commento, Padova 1988, s. 76.
4. ,,Whether or not one agrees with A.M.Hunter that in Matt. 11:25-30 one finds 'perhaps the
most important verses in the Synoptic Gospels' certainly the passage does raise a host of vital
and interesting issues”; D. C. A11is o n, Two Notes on a Key Text: Matthew 11:25-30, JTS
39 (1988) s. 477.
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matycznym. Kolejno dokonamy analizy semantycznej perykopy Mateuszowej.
Ostatnim etapem analizy bedzie ukazanie warstwy pragmatycznej tekstu’.

1. Tekst Mt 11,25-30

Z punktu widzenia krytyki tekstu nie znajdujemy w Mt 11,25-30 wigkszych
trudnosci. Swiadczy o tym choéby popularne wydanie krytyczne UBS tekstu NT®,
ktére nie zawiera zadnej wskazoéwki dotyczacej krytyki tekstu perykopy. Ist-
niejace warianty nie zmieniajg istotnie sensu tekstu, wzglednie opieraja si¢ na
stabych jego $wiadkach, albo s3 fatwo zrozumiale jako wplyw paralel synoptycz-
nych. Proponujemy w niniejszym artykule nastgpujacy przeklad tekstu. W
przektadzie zaznaczamy nieliczne miejsca dyskusyjne, ktére kolejno oméwimy’:

25 W tym czasie Jezus powiedzial:
Wystawiam cig, Ojcze, Panie nieba i ziemi,
ze zakrytes® te rzeczy przed madrymi i uczonymi [w Prawie]h,
i objawites je maluczkim®.
26 Tak, Ojcze,
gdyz takie byto twoje upodobanied.
27 Wszystko zostalo mi przekazane przez Ojca mojego®,
i nikt nie zrna Syna, tylko Ojciec,
ani Ojca nikt nie znd’, tylko Syn
i ten, komu Syn chce objawic.

28 PrzyjdZcie do mnie® wszyscy utrudzeni i obcigzeni”,
aja dam wam odpocznienie'.
29 WeZcie jarzmo moje ode mnie

i uczcie si¢ ode Mnie',

ze cichy jestem i pokornego serca,

a znajdziecie odpocznienie dla dusz waszych.
30 Albowiem jarzmo moje jest stodkie,

i cigzar' m&j lekki.

W przytoczonym przez nas przekladzie tekstu Mt 11,25-30 mozna wskazaé
nastgpujace miejsca dyskusyjne:

a) Zakrytes (ekrupsas): zamiast ekrupsas, wersja apekrupsas (ktéra uwypukla
mocniej oddzielenie zakrytej rzeczywistosci) jest potwierdzona przez C L W q
7% 892.1006.1342.1506...; Or. Lekcja apekrupsas wydaje sie byé konsekwencja

5. Na temat metodologii zob. W. E g g e r, Metodologia del Nuovo Testamento. Introduzione
allo studio scientifico del Nuovo Testamento, Bologna 1989, s. 75-167.

6. The Greek New Testament, edited by K. Aland, M. Black, C. M. Martini, B. M. Metzger
and A. Wikgren, in cooperation with the Institute for New Testament Textual Research, Stutt-
gart 21968.

7. Miejsca dyskutowane w dalszej cze$ci niniejszego punktu zaznaczamy w tekécie przektadu
kursywq 1 nadpisanymi matymi literami alfabetu: od a do /.
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wplywu tekstu paralelnego £k 10,21. Preferujemy wariant ekrupsas, bedacy lectio
difficilior.

b) (Przed) madrymi i uczonymi [w Prawie] (apo sofbn kai sunetbn): wedle f w
miejsce kai sunetOn nalezy czytaé: kai dunatén (co oznacza ,,mocnych, po-
teznych™). Trzeba jednak zaakceptowaé wersje: kai suneton, potwierdzona przez
wazniejszych (i liczniejszych) §wiadkéw tekstu. Participia sofoi i sunetoi oddawa-
ne sg nastepujaco we wspotczesnych przektadach: ,.from the wise and understan-
ding” (Revised Standard Version); ,,from the wise and learned” (Today’s English
Version); ,,aux sages et aux gens instruits” (Bonnes Nouvelles Aujourd'hui); wer-
sja najbardziej neutralng proponuje Einheitsiibersetzung: ,,den Weisen und Klu-
gen”, podobnie BT: ,,przed madrymi i roztropnymi”. Wersja najbardziej interpre-
tujaca tekst jest: ,,przed madrymi i uczonymi (w Prawie)” (Biblia Poznarska),
ktéra i my przyjmujemy w niniejszym opracowan,u.

¢) Maluczkim: népiois. Por. przektady wspotczesne: ,,to babes” (Revised Stan-
dard Version); ,den Unmiindigen” (Einheitsiibersetzung); ,,aux petits’ (Bonnes
Nouvelles Aujourd’hui); ,to the unlearned” (Today's English Version); ,ludziom
prostym” (Biblia Poznariska). Pigkne polskie stowo ,,maluczcy” nie wskazuje na
aspekt braku wyksztalcenia, ale na ,,prostote”, brak znaczenia. Dobrze dlatego ko-
responduje z greckim terminem répios, w ktérym dZwieczy pojecie ,,dziecka”.

d) Tak, Ojcze, gdyi takie byto twdje upodobanie (nai, ho patér, hoti houtbs
eudokia egeneto emprosthen sou). Ireneusz cytuje w. 26 w postaci: oua, ho patér,
hoti emprosthen sou eudokia moi egeneto. Brak jednak innych $wiadkéw tej
wersj.

e) (Ojecd) mdjego (mou): w wyrazeniu hupo tou patros mou brak zaimka mou
w §* pc sa™ bo; Ju. Lekcja zawierajaca mou posiada jednak powazniejszych
swiadkéw.

f) Zna (epiginbskei): w niektérych wersjach spotykamy zamiast czasu teraZ-
niejszego ,,zna”, czas aoryst ,,(po)znal”’. Zamiast pierwszego z dwéch wystapien
czasownika epigindskei znajdujemy aoryst egnd w Ju™ Ir™ CI™ Or. Oba czasow-
niki epigindskei wystepujace w w. 27 sa zmienione na aoryst egnd w Ju”. Wersja
epiginOskei posiada lepszych §wiadkdw i trzeba ja uznac¢ za autentyczna.

Ju zna lekcje: ton patera ei mé ho huios oude ton huion ei me ho patér (,[nikt
nie zna] Ojca, tylko Syn, ani Syna, tylko Ojciec”) w ktérej zmieniona jest se-
kwencja: Syn - Ojciec -Ojciec - Syn (potwierdzona przez innych, powaznych
$wiadkéw), na sekwencje: Ojciec - Syn - Syn - Ojciec.

Jedynie dwaj $wiadkowie, 1279 oraz sy®, pomijajg tis.

g) Do mnie (pros me): stowa te pomijajg nastepujacy Swiadkowie:
205.209.1506 ff.z; Or™ Epiph™. Lekcje te nalezy odrzucié ze wzgledu na wage
swiadectw przekazujacych dluzsza wersje tekstu.

h,l) D* dodaje este (,,[ktérzy] jestescie”) po stowach pantes hoi kopibntes kai
pefortismenoi. Wersja ta zawiera dodatek wprowadzony dla ulepszenia stylu i -
jako lectio facilior - nie mozna jej uzna¢ za autentyczna.

Obcigieni (pefortismenoi): por. wiersz 30: ,.ciezar’, ;fortion. WybraliSmy w
przektadzie polski rzeczownik ,,ciezar’, gdyZ ma on ten sam temat, co czasownik
,obciazaé”, przez co oddalisSmy zwiazek greckich stéw pefortismenoi i fortion,
majacych tez jednakowy temat.
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i,k) Dam (wam) odpocznienie (anapaus6): por. wiersz 29: anapausis. Dla
podkreélenia zwigzku brzmienia obu stéw, ktéry stychaé w wersji greckiej, daje-
my przekiad polski, w ktdérym zaréwno w czasowniku, jak i w rzeczowniku wy-
stepuje jeden temat, Stad: ,,daé odpocznienie” (w. 28) i ,,odpocznienie” (w. 29).

1) W wierszu 29 jedynie w wersji §* brak jest stow ap’emou (ode mnie) po cza-
sowniku mathete (uczcie si¢”).

Przeglad istniejacych wariantéw tekstu Mt 11,25-30 wskazuje, Ze byl on prze-
kazywany z wielkim pietyzmem, w niemal jednobrzmiacej wersji. Jeéli dodamy
do tego spostrzezenie, udokumentujemy je w dalszej cze$ci artykulu, ze fragment
tekstu Mateusza majacy paralele u Pukasza jest niemal identyczny z tekstem
BFukasza, to moZzemy wyprowadzi¢ wniosek, iz tekst wypowiedziany przez Jezusa
byt przekazywany przez pierwszych chrzeécijan z wielka staranno$cig dowodzaca,
Ze byl postrzegany jako niezwykle wazny element spuscizny chrzescijaniskiej.

2. Aspekt syntagmatyczny Mt 11,25-30

W pierwszym etapie analizy Mt 11,25-30 zajmiemy si¢ aspektem syntagma-
tycznym tekstu, czyli okreélimy granice interesujacej nas perykopy i jej tacznoéé z
kontekstem, zajmiemy si¢ krytyka tekstu, wskazemy strukture perykopy oraz do-
konamy pordéwnania synoptycznego'.

2.1. Problem granic perykopy

Wiersz 25 rozpoczyna sie od wyrazenia wprowadzajacego: ,,W tym czasie Je-
zus powiedzial” (En ekeinb 16 kaird apokritheis ho Iésous eipen). Zdanie wpro-
wadzajace, gdzie okre§lono sytuacje, w ktdrej Jezus przemawia, jest znakiem cha-
rakterystycznym dla poczatku nowej perykopy w innych miejscach Ewangelii
Mateusza, por. Mt 11,20; 11,25; 12,1-3a; 12,9-11a; 12,38-39a. Tak wigc ewi-
dentnie Mt 11,25 jest poczatkiem nowej perykopy. Do powyzszego kryterium lite-
rackiego dochodzi argument w postaci-mozno$ci dostrzezenia zmiany tematyki i
stylu tekstu poprzedzajacego i nastgpujacego po Mt 12,25-30. Tematem tekstu
poprzedzajacego (11,20-24) byty wymoéwki czynione przez Jezusa miastom, kt6-
rych mieszkancy - stuchajgc Jezusa - nie nawrdcili sie. Poczagwszy od Mt 12,1 Je-
zus objawia si¢ jako Pan szabatu (12,1-8). Zmianie ulega réwniez styl kolejnych
partii tekstu. Po serii ,,przeklefstw” skierowanych przez Jezusa przeciw Korozain,
Betsaidzie i Kafarnaum (11,20-24), tekst zawarty w Mt 11,25-27 ma form¢ hym-
nu pochwalnego lub Jubelruf’, po czym nastgpuje zaproszenie adresowane przez
Jezusa do wszystkich utrudzonych i obcigZzonych (11,28-30). Natomiast od Mt
12,1 wyraznie rozpoczyna sie nowa perykopa, na co wskazuje informacja o czasie
(,w dzieh szabatu”). W kolejnych tekstach zauwazamy takze zmiang kregu
stuchaczy - Mt 11,7 wskazuje, ze Jezus méwit do ttumu, w Mt 12,1 pojawiajg sig
faryzeusze.

8. Por. W. Egger, dz. ¢yt , s. 43-57.
9. Por. L. Sabourin, The Gospel according to St Matthew, Bombay 1983, 1. 11, s. 556-557.
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Nalezy podniesé problem jedno$ci Mt 11,25-27 1 Mt 11,28-30. Czy fragmenty
te stanowg odrgbne perykopy, czy tez funkcjonuja jako cz¢sci jednej perykopy?
Podstawe do takiej watpliwosci daje spostrzezenie, ze Mt 11,25-27 posiada parale-
l¢ w Ewangelii Bukasza'”, podczas gdy Mt 11,28-30 jest tekstem wlasnym Ewan-
gelii Mateusza. Nic nie stoi jednak na przeszkodzie, aby traktowaé caly tekst Mt
11,25-30 jako jedna jednostke tekstu. Wiedy logika wewngtrzna perykopy ma na-
stepujaca postaé: poniewaz Jezus jest jedynym objawicielem Boga (o czym mo-
wig wiersze 25-27), dlatego moze objawié tajemnicg Zycia 1 pokoju wszystkim
tym, ktdrzy zwracaja si¢ do Niego (0 czym jest mowa w wierszach 28-30)"1. Ta-
kie odczytanie logiki perykopy Mt 11,25-30 zweryfikujemy w dalszej czgéci arty-
kutu.

2.2. Miejsce perykopy w sekcji Mt 11,1-12,50

2.2.1. Kontekst dalszy

Mt 11,25 stanowi cz¢$¢ szerszej jednostki, w ktdrej Jezus naucza ludzi. Wiersz
pierwszy jedenastego rozdzialu Ewangelii Mateusza (Kai egeneto hote etelesen ho
lesous diatassén dbdeka mathétais autou, meteb® tou didaskein kai kérussein en
tais polesin autbn) ma charakter tacznika migdzy wigkszymi jednostkami tekstu;
podobne zdanie lgczace powraca pod koniec kazdej z pigciu méw Jezusa, ktdre sa
szkieletem strukturalnym pierwszej Ewangeliilz, tzn. w Mt 7.28; 11,1; 13,53,
19,1; 26,1.

Tekst Mt 11,1-13,52 sklada si¢ z dwdch czgéci. W rozdziale trzynastym znaj-
duja si¢ przypowiesci o krélestwie Bozym. Druga cze$é stanowi Mt 11,2-12,50,
sekcja, w sklad ktdrej wchodzi interesujaca nas perykopa Mt 11,25-30.

Zasadniczy problem sekcji 11,2-12,50 okresla pytanie sformulowane w Mt
11,3:,,Czy Ty jeste$ Tym, ktéry ma przyjéé, czy tez innego mamy oczekiwad?”.
Chodzi o problem charakterystyki postaci Jezusa - Mesjasza. Jezus optuje za wizja
Mesjasza ubogiego 1 pokomego, przez co powoduje wroga reakcjg ze strony
swych rodakéw. Jest odrzucony ,,przez to pokolenie”. OdpowiedZ Jezusa jest bar-
dzo surowa. Jezus przeklina ,,to pokolenie”. Stuchacze dziela si¢ na dwie grupy:
jedni sa przeciw, inni za Jezusem. W dyspucie na temat odpoczynku szabatowego
zauwazamy rozdZzwigk z judaizmem13 . Mt 13 zawiera przypowiesci, ktdre wyja-
$niaja tajemnicg krélestwa Bozego.

Perykopa Mt 11,25-30 moze by¢ zrozumiana w pelni, jesli dostrzeze si¢ jej
zwiazek z logika Mt 11,1-12,50: Jezus dzigkuje Bogu za tych, ktérzy uznali Jego
moc 1 Jego objawienie (11,25-26), okresla sposéb przekazu objawienia (11,27) o-

10. Por6wnaniem synoptycznym zajmiemy si¢ w dalszej czesci artykutu.
11.Por.L.Sabourin, dz ¢pt.,s. 556-557.

12. Por. B. T. Vi via n o, The Gospel according to Matthew, w. The New Jerome Biblical
Commentary, pr. zb. pod red. R. E. Brown, J. A. Fitzmyer, R. E. Murphy, London *1990, s.
632-634. Autor wskazuje rézne mozliwosci podziatu Ewangelii Mateusza. Czes¢ Ewangelii
miedzy 11,2 112,50 okresla on tytutem: ,,Odrzucenie przez to pokolenic”.

13.Por. O. da Spinetoli, Matteo. Il vangelo dellu chiesa, Assisi *1983,s. 327-328.
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raz zaprasza wszystkich ,utrudzonych i obcigzonych™ do wzigcia Jego cigzaru
(11,28-30).
2.2.2. Kontekst blizszy

Perykopa Mt 11,25-30 jest dobrze osadzona w kontek$cie. Zawiera nast¢pujace
tematy wspdlne z perykopa poprzedzajaca (Mt 11,20-24), choé rozwiniete w spo-
sGb specyficzny, stosownie do tresci perykop:

a) Problem odrzucenia i niewiernosci wobec Jezusa. W Mt 11,20-24 chodzi o
miasta Korozain, Betsaide i Kafarnaum., W 11,25 przeciwstawiaja si¢ Jezusowi
,,madrzy i roztropni”.

b) Temat objawienia. W Mt 11,20 jest powiedziane, ze Jezus dokonal wielu
cudéw (dunameis), ale miasta Korozain, Betsaida i Kafarnaum nie nawrdcily sig.
Mozna poréwnaé z tym 11,25, gdzie zachodzi przeciwstawienie: ,,zakryle$ te rze-
czy” / ,objawile§ je”, a takze 11,27, gdzie podjety jest temat objawienia: ,,Nikt tez
nie zna Syna, tylko Ojciec, ani Ojca nikt nie zna, tylko Syn, i ten, komu Syn ze-
chce objawié”.

Konfrontacja z miastami pogafskimi wskazuje na intencj¢ polemiczno-
apologetyczng tekstu Mt 11,20-24™. Choé w tekécie Mt 11,25-30 nie wystepuje
element bezposredniej polemiki, to jednak znajdujemy w nim jej §lady. Chodzi o
termin , jarzmo” (dzugos) w Mt 11,29.30 oraz o przeciwstawienie tych, kitrzy
przyjmuja Jezusowe objawienie i tych, ktérzy je odrzucajg (zob. 11,25.28), wraz z
rozwini¢gciem tematu objawienia (11,27). W ten sposéb tekst Mt 11,25-30 konty-
nuuje klimat problematyki wystgpujacej w perykopie poprzedzajacej (Mt 11,20-
24).

Z drugiej strony zachodzi ciagto$é micdzy Mt 11,25-30 i Mt 12,1-8. W tekscie
Mt 12,1-8 zawarta jest dyskusja Jezusa z faryzeuszami na temat odpoczynku sza-
batowego. Jezus objawia swéj autorytet, ktéry przewyzsza instytucje zydowskie
(por. 12,8: ,,Syn Czlowieczy jest panem szabatu”™). Po Jego stronie stoja ucznio-
wie. W ten sposob tekst Mt 12,1-8 konkretyzuje jeden z probleméw podjgtych w
perykopie poprzedzajacej, w ktorej jest przedstawiony podzial migdzy tych, ktd-
IZy uznaja objawienie Jezusowe i je odrzucaja. Obserwacja kontekstu blizszego
sklania do pytania, czy ,,odpoczynek” o jakim mowa jest w Mt 11,25-30 (por. a-
napaus6, Mt 11,28; anapausis, Mt 11,29) nie oznacza szabatu (odpoczynku sza-
batowego), o ktérym jest mowa w Mt 12,1-8. Czy az tak daleko nalezy interpre-
towaé zalezno$é Mt 11,25-30 od kontekstu Mt 12,1-8? Do pytania tego powrdci-
my w trakcie analizy semantycznej tekstu Mt 11,25-30.

2.3. Podtloze tekstu Mt 11,25-30

Tekst Mateusza nawigzuje do tradycji Starego Testamentu (i judaizmu).

Zwrot eksomologoumai soi: ,,wystawiam Ci¢” (Mt 11,25), jest typowa formuta
zydowskiego blogostawieristwa/dzickczynienia. Czasownik ten wystgpuje w
Septuagincie ok. 120 razy, w miejsce hebr. jadah. Przedmiotem ,,wychwalania”
jest w ST Bozy majestat i moc (1 Krn 29,12n), wielkie dzieta Boga w historii (Ps

14. Tamze, s. 340.



Studia Gdafiskie X (1995) 173

105,1nn), Jego dobro¢ (Ps 118,1nn), ratunek w potrzebie (Ps 107,1.8.15.21.31),
ratunek od wrogéw (Ps 9,2). Stowo to przybiera czgsto znaczenie ,,dzigkowad”
(Ps 28,6n; 118,21; por. 106,47). ldentycznie jak w Mt 11,25 rozpoczynaja si¢
Psalmy z Qumran: ,,Wystawiam Cig, Panie, ze Ty...” (1 QH 2,20.31 i in.).

Jezus nadaje Swojemu blogostawienstwu/dzigkczynieniu specyficzny rys przez
zwrdcenie si¢ do Boga jako do Ojcals. Najbardziej wyrazna analogi¢ po-
siada tekst Mt z tekstem Syr 51,1-30. Szczeg6lna blisko$¢ terminologiczna panuje
mig¢dzy Mt 11,28-30 i Syr 51,23-30 (terminy zbiezne podkreélamyl(’):

,»Zblizcie si¢ do mnie, wy, ktérym brak wyksztalcenia,

i zatrzymajcie si¢ w domu nauki.

Na céz, powiedzcie, pozbawiaé sig tego,

za czym dusze wasze tak bardzo tgsknia?

Otworzytem usta i méwig:

Kupujcie sobie bez pienigdzy.

Wtbzcie kark wasz pod jarzmo

i niech otrzyma dusza wasza naukg;

aby jg znalez¢, nie trzeba szukaé daleko.

Patrzcie oczami, Ze malo si¢ natrudzitem,

a znalaztem dla siebie wielki odpoczynek.

Za nauke dajcie wielkg ilo§¢ srebra,

a zyskacie z nia bardzo wiele zlota.

Niech si¢ raduje dusza wasza w mitosierdziu Pana

i nie wstydZcie si¢ Jego chwaly.

Wypelnijcie dzielo wasze przed czasem,

a da wam nagrod¢ w porze oznaczonej.”

Mozna tez doszukaé si¢ w Mt 11,28-30 podobienstwa do Jer 6,16:

,,Jo méwi Jahwe:

Staficie na drogach i patrzcie,

zapytajcie o dawne $ciezki,

gdzie jest droga najlepsza - idZcie po niej,
a znajdziecie dla siebie wytchnienie.

Ale powiedzieli: Nie p6jdziemy'.”

15. Por. D. F {i r s t, art. homologeb, w: Theologisches Begriffslexikem zum Neuen Testament,
pr.zb.podred. L.Coenen E.Beyreuther,H. Bietenhard, Wuppertal *1986, s.
76-71.

16. Oto zestawienie paraleli:

MATEUSZ 11 SYRACH 51
(arate) ton dzugon hupo dzugon

tais psuchais humbn hé psuché humbn
hoi kopibntes oligon ekopiasa
heuresete anapausin heuron...anapausin

Tekst polski Syr 51,23-30 oraz Jer 6,16 przytaczamy za BT.
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Wypowiadajac stowa: ,PrzyjdZcie do mnie...”, Jezus nawigzuje prawdopo-
dobnie do tradycji biblijnej, okreslajac siebie jako uosobiong Madroé¢ (por. Prz 8)
bedaca dawczynia ,,odpocznienia” i zapraszajaca do siebie wszystkich”.

Tekst Mt jest zakorzeniony w metaforyce zydowskiej. Chodzi zwlaszcza o
termin ,,jarzmo”. Prawo jest opisane terminem ,jarzmo” w Pirge Aboth 3,6 (por.
TB, Berakoth 13a). Zydzi uzywali takich okreslen, jak: , jarzmo Tory”, ,,jarzmo
przykaza”, jarzmo Krélestwa”, , jarzmo Boze” ™. Sens Mt 11,28-30 jest zrozu-
miaty dla §rodowiska obeznanego z metaforyka zydowska (byé moze dlatego
Eukasz pomija ten tekst w swej Ewangelii, skierowanej do chrze$cijan z pogan).l

2.4. Struktura perykopy

Jedyne zdanie w perykopie Mt 11,25-30, ktére ma podmiot bezposredni (jest
nim ,,Jezus™) zostalo zawarte w wierszu 25a: ,,W tym czasie Jezus powiedzial”
(En ekeind t0 kairb apokritheis ho I8sous eipen). Zdanie to ma charakter wstepu,
ktéry poprzedza mowe Jezusa, rozpoczynajaca sie od w. 25b.

Biorac pod uwage elementy syntaktyczne i tre$é tekstu mozna wyréznié trzy
jednostki sktadowe Mt 11,25b-30:

2.4.1. Mt 11,25b-26

Oto tekst Mt 11,25-26, z zaznaczeniem graficznym réznych form gramatycz-

nych wystepujacych w tekscie:

W tym czasie Jezus powiedzial:

»Wyslawiam * cie,
* Ojcze,
* Panie nieba i ziemi,
Ze
zakryle$ te rzeczy przed - MADRYMI
-1 UCZONYMI [w Prawie],
i
objawites je + MALUCZKIM.

2(’Tak, Ojcze,

gdyz
takie bylo twoje upodobanie.

W jednostce tej przewazaja czasowniki w czasie przesztym ,nieokre$lonym”
(aoristus). ekrupsas, apekalupsas, egeneto. Od ciagu czasownikéw w tym czasie

17.Por.B. T.Viviano,art cyt,s. 653.
18.Por. H.L.Strack-P.Billerb eck, Kommentar zum Neuen Testament aus Talmud
und Midrasch, t. 1: Das Evangelium nach Mutthiius, Miinchen 1961, s. 608-610.
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odr6znia sie praesens czasownika eksomologoumai. Czasowniki razem ze spdjni-
kami nadajg nastepujaca strukture tej jednostce:

a) Zdanie: ,,Wystawiam cig, Ojcze, Panie nieba i ziemi” jest rodzajem tezy o-
kreslajacej stan Jezusa, ktérym jest wdzieczno$é wobec Boga;

b) Spéjnik ,,ze” w polaczeniu z czasownikami ,,zakryles” i ,,objawite$” wska-
zuje na rzeczywisto$é bedaca powodem dzigkczynienia ze strony Jezusa. Eacznik
,.gdyz” wraz z czasownikiem ,,byto” (stato si¢) wskazuje na Zrédlo rzeczywistosci
powodujacej dziekczynienie Jezusa, a mianowicie na wolg Boza.

W jednostce tej wielki nacisk potozony zostat na termin ,,Qjciec”. Termin éw
wystepuje w niej dwukrotnie i podkreslony zostal przez zaimek soi (,,ci¢”) oraz
przez wyrazenie emprosthen sou (ktére przettumaczyli$my jako ,,twoje™).

W segmencie centralnym zwraca uwage symetria dwéch zdan, z ktérych kazde
zawiera trzy elementy:

- czasowniki wyrazajace dwa przeciwstawne aspekty dzialania Bozego:
,.zakryte§” - objawites”;

- przedmiot objawienia: ,.te rzeczy” = ,,je” (tauta, auta);

- adresaci dziatania Bozego, ktérzy sa ukazani antytetycznie: ,,madrzy i uczeni
[w Prawie]” - ,ludzie o dziecigcym sercu”.

2.4.2. Mt 11,27

27Wszystko zostato mi przekazane
przez Ojca mojego,

i nikt nie zna Syna, tylko Ojciec,
ani
Ojca nikt nie zna, tylko Syn

i TEN, KOMU
Syn chce objawié.

W wierszu 27 dominuje czas teraZniejszy czasownikéw (epiginfskei, epiginé
skei 1 bouletai z infinitiwem apokalupsai). Wiersz 6w otwiera jednak stwierdzenie
utrzymane w czasie aoristus: ,,zostalo (mi) przekazane” (paredoth®), ktére taczy
jednostke Mt 11,27 z jednostka Mt 11,25b-26, gdzie dominowat wlasnie aoryst.

W segmencie centralnym wyjasniona zostala istota relacji migdzy Synem i Oj-
cem. Zwraca uwage odmienny sposéb potraktowania terminu ,,0jciec” w w. 27, w
stosunku do poprzedniej sekcji (w. 27 jest bardziej ,,zobiektywizowanym™ opisem
relacji Ojca i Syna). Interesujaca jest tez ,,gra” osdéb wymienionych w kolejnych
cze$ciach wiersza 27: od relacji ,,ja” - ,,Ojciec”, przez relacje ,,Syn” - ,,Qjciec”, az
do relacji ,,Syna” do ,,tego”, ktéremu Syn zechce udzieli¢ objawienia. Ta ostatnia
relacja przygotowuje nastgpny passus perykopy (11,28-30), w ktérym Jezus zwra-
ca si¢ do ,,wszystkich utrudzonych i obcigzonych”, jako do adresatéw swego ob-
jawienia.
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2.4.3. Mt 11,28-30

#Przyjdcie do mnieWSZYSCY UTRUDZENI i OBCIAZENI

ajadam WAM odpocznienie.
PWeicie jarzmo moje ode mnie
i uczcie si¢ ode Mnie,

ze

* cichy jestem
* | pokornego serca,

a znajdziecie odpocznienie dla dusz WASZYCH.

% Albowiem + jarzmo moje jest stodkie,
+ 1 cigzar moj lekki”.

Cecha charakterystyczng tego passusu jest dominacja czasu przyszlego
(anapaus6, heurésete) i imperatiwdw (arate, mathete). Znika temat ,,Ojca”. W to
miejsce pojawia si¢ silnie podkreslona kilkakrotnie relacja migdzy , ja” Jezusa i
Wy~ adresatéw Jego objawienia.

Nie jest wykluczone, ze tekst posiada strukture chiastycznqw:

(a) Przyjdzcie do mnie wszyscy utrudzeni i obcigzeni

(b) a ja dam wam odpocznienie.

(c) WeZcie jarzmo maoje ode mnie i uczcie sig ode mnie,
Ze jestem cichy i')pokornego serca,

(b") a znajdziecie odpocznienie dla dusz waszych.

(a") Albowiem jarzmo moje jest stodkie, a cigzar lekki.

Segmenty skrajne laczy terminologia: czasownik pefortismenoi (w. 28a) i rze-
czownik:fortion (w. 30). Podobnie w wierszach 28b i 29¢ wystepuje gra stéw: a-
napausb i anapausin,

Wydaje si¢ jednak, ze istotniejsza od struktury chiastycznej jest struktura
Hliniowa” tekstu Mt 11,28-30. Wiersz 28a jest kontynuacja ostatniego segmentu
poprzedniego passusu, w ktérym Jezus méwi o adresatach objawienia. W w. 28a
okresla ich jako ,utrudzonych i obcigzonych” i obiecuje im odpocznienie. Jest to
rodzaj tezy, ktdra zostaje wyjasniona w kolejnych zdaniach passusu.

19. Tak uwaza R. M e y n e t, L'analyse rhétorique, une nouvelle méthode pour comprendre la
Bible. Textes fondateurs et Exposé systématique, Préface de P. Beauchamp, Paris 1989, s. 71.
Wedle M e ¥ n et a czgsci komplementarne a + a' oraz b + b' laczg sie w sposéb ,,indubitable
et intentionnel™:
(a) Venez ... moi, vous tous qui peinez et ployez sous le fardeau,
(a') Car mon joug est aisé et mon fardeau léger.
(b) Et je vous donnerai le repos,
(b") Et vous trouverez le repos pour vosa mes.
(c) Prenez mon joug, et apprenez de moi,

Car je suis doux et humble de coeur.
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2.4.4. Jednoé¢ strukturalna perykopy

Tekst Mt 11,25-30 posiada wewnetrzng sp6jnoéé. Autor tekstu nadat mu prze-
my$lang strukture, ktérej sp6jnosé nadaja takie elementy, jak: wprowadzanie ko-
lejnych ,,aktoréw tekstu”, formy czasownikéw, terminologia zwiazana z obja-
wieniem.

A) Aktorzy tekstu.

Poszczegdlne trzy czeéci tekstu funkcjonuja jako fragmenty jednej perykopy,
stanowigce trzy powiazane ze soba kroki logiczne. Dla dostrzezenia jednoéci pe-
rykopy wystarczy zanalizowaé zaleznoéci migdzy ,,aktorami tekstu” wymienio-
nymi w poszczegélnych czgéciach perykopy. W wierszach 25b-26 nacisk
polozony jest na inicjatywe ,,Ojca”. Jezus odnosi si¢ do Ojca w drugiej osobie
(,,ty™) i jest osoba relacjonujacy dzialanie Boga. W wierszu 27 postacia centralng
staje si¢ Jezus - Syn. Wystepuje trzystopniowa zmiana aktoréw tekstu:

1) ,,Ja” Jezusa - Ojciec;

2) ,,Ja” Jezusa w relacji do Ojca (w. 27a), przechodzi w ,,zobiektywizowany”,
majacy jakby charakter przestanki teologicznej, opis relacji: Syn - Ojciec (27bc).
W wierszu 27d pojawia si¢ relacja: ,,Syn” - adresaci objawienia;

3) ,.Ja” Jezusa - adresaci objawienia.

Tak wiec wiersz 27 stanowi przejscie od poprzedniej jednostki, skoncentrowa-
nej na Ojcu, do wskazania racji posiadania inicjatywy przez Syna. Wiersz 27 sta-
nowi przejécie od skoncentrowania sie na Ojcu do postawienia w centrum Syna.
W wierszach 28-30 pojawia si¢ relacja miedzy , ja” Jezusa i ,,wy” adresatéw Jego
objawienia, za§ znika wymienienie Ojca. Grupa adresatéw objawienia nie pojawia
si¢ nagle od wiersza 28. We wszystkich trzech jednostkach naszej perykopy wy-
stepuja, oprécz Jezusa-Syna i Ojca, aktorzy ,.trzeci”, przy czym nastepuje trzy-
stopniowa przemiana w opisie aktoréw ,trzecich” tekstu: w wierszu 25 sg to
,ludzie o dziecigcym sercu”, przeciwstawieni ,,madrym i przebiegtym” (sa oni w
relacji do gléwnego ,,aktora” tej jednostki, tzn. do Ojca), pod koniec wiersza 27
pojawia si¢ ,,ten, komu” Syn zechce objawié (juz w relacji do Syna), za§ w wier-
szu 28 pada okreélenie: ,,wszyscy utrudzeni i obcigzeni” (w relacji do bezpoéred-
niego ,.ja” Jezusa).

B) Formy czasownikéw

Drugim elementem wskazujacym na jedno$¢ perykopy jest wymiana form cza-

sownikéw:

indikatiwy: w. 25b:  praesens
od w. 25 c: aoristus

w. 27a: aoristus passivum
w. 27b: praesens
indicativus + infinitivus: w. 27c¢: ind. praesens + inf.

imperatiwy + indikatiwy:w. 28: imperativus + ind. futurum
w. 29: imperativus + ind. futurum
w. 30: ind. praesens
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Zachodzi wigc stopniowa, logicznie przemy$lana wymiana i przemiana czaséw
w indikatiwach oraz przejscie od indikatiwéw do form: infi-imperat. Obserwacja
tych przemian wskazuje na obecno$¢ trzech krokéw logicznych w perykopie Mt
11,25-30, a nadto jednoé¢ tych trzech krokéw w strukturze perykopy. Nalezy po-
nadto zauwazy¢, Ze pierwsza i druga cze$é perykopy laczy si¢ przez wystepowa-
nie tego samego czasownika apokalupsai (11,251 11,27).

C) Tematyka objawienia

Elementem treSciowym przewijajacym si¢ przez calo$¢ perykopy jest tematyka
objawienia. W wierszach 25-26 zawarte jest dzigkczynienie za objawienie. Wiersz
27 okresla tre§¢ objawienia, za§ wiersze 28-30 sa zaproszeniem do przyjgcia ob-
jawienia. Istota objawienia okreslana jest kolejno przez nast¢gpujace terminy:

- le rzeczy” (tauta, w. 25),

- one” (auta, w.25);

- .wszystko” (panta, w. 27),

- w centralnej cz¢éci wiersza 27 jest mowa o wzajemnym poznaniu Ojca 1 Sy-
na;

- ,Jjarzmo moje” (ho dzugos mou, w. 29);

- ,jarzmo moje” (w. 30);

- ,.ciezar méj” (to fortion mou, w. 30).

Terminom okre$lajacym istotg objawienia odpowiada seria czasownikéw opi-
sujacych akt przekazu (zakrycia) rzeczywisto$ci objawiane;:

- ,.zakryles§” - , objawiles” (w. 25);

- ,,zostalo (mi) przekazane” (w. 27);

- ,,zna” (dwukrotnie w w. 27);

- ,,objawi¢” (w. 27);

- ,,weZcie (jarzmo)” (w. 29);

- uczcie si¢” (w. 29).

2.5. Poréwnanie synoptyczne

2.5.1. Poréwnanie Mt 11,25-27 i Ek 10,21-22
Perykopa Mt 11,25-30 posiada paralele synoptyczna tylko w czgéci objgtej
wierszami 25-27. Tekst paralelny znajduje si¢ w perykopie Lk 10,21-24% a mia-
nowicie w jej wierszach 21-22. Ostatnia czg§é perykopy Mateuszowej, Mt 11,28-
30, jest tekstem wiasnym pierwszej Ewangelii. Z kolei trzecia czg¢é¢ perykopy Lk
10,21-24, a mianowicie ww. 23-24, nie wchodzi w skiad perykopy Mateuszowe;j:

20. Wedle R. M e y n e t, L'Evangile selon saint Luc. Analyse rhétorique, t. 1, Paris 1988, s.
124, perykopa Lk 10,21-24 ma struktur¢ koncentryczna: 4 (w. 21) - B (w. 22) - A’ (ww. 23-
24). Centrum perykopy stanowi wiersz 22 (tzn. segment B). Czgéci skrajne 4 i A’ sg paralelne,
na co wskazuja nastepujace elementy: a) Wiersz 21 stanowi blogoslawiefistwo skierowane ku
QOjcu, za$ wiersze 23-24 zawieraja blogostawiefistwo uczniéw; b) W wierszu 21 wystepuje
przeciwstawienie miedzy sofoi kai sunetoi oraz népioi; przed pierwszymi ,te rzeczy” zostaly
zaKryte, drugim za$ - objawione. Wiersze 23-24 zawieraja opozycj¢ migdzu uczniami, ktérzy
widza, a prorokami i krélami, ktérzy nie widzg i nie slysza.
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Mt 11,25-30 Ek 10,21-24 Mk
I 11,25-26 L1021 e
L. 11,27 1022 e
ML 11,2830  eeeee e
(13,16-17) 1. 10,23-24  —emn

Podkre§lié nalezy z wielkim naciskiem niezwykte podobiedstwo, niemal iden-
tycznoéé, tekstow Mt 11,25-27 i £k 10,21-22. Zapis tekstu Jezusa w dwéch pra-
wie jednobrzmiacych przekazach jest bardzo znaczacy. Dowodzi, ze Koscidl
pierwotny przechowywatl powyzsze stowa Jezusa z wielkim pietyzmem.

Lukasz rozbudowuje jedynie w charakterystyczny dla siebie sposob ,,o0d-
redakcyjne” zdanie wprowadzajace do stéw Jezusa, podkreélajgc rado$é¢ Jezusa
towarzyszaca ich wypowiadaniu (,,... Jezus rozradowat si¢ w Duchu Swigtym™).
W tym samym zdaniu wprowadzajacym, zamiast Mateuszowego: En ekeind t6
kairb, Lukasz daje stowa: En auté (@ hora. Dalej nastepuje tekst prawie identycz-
ny w obu przekazach, z trzema niewielkimi réZnicami:

Fukasz Mateusz
(21) apekrupsas (25) ekrupsas
(22) oudeis ginbskei tis estin (27) oudeis epiginbskei
ho huios ton huion
(22) kai tis estin ho'patér (27) oude ton'patera tis
epiginOskei

Réznice powyzZsze maja charakter stylistyczny i nic istotnego nie wnosza w

sens tekstu.
2.5.2. Réznica kontekstow w Mt i Bk

Istotniejsza z punktu widzenia egzegezy jest roznica kontekstu u Mateusza i
Bukasza. Mateusz umieszcza perykopg Mt 11,25-30 w kontek$cie tematu odrzu-
cenia Jezusa przez Zydéw i w kontekécie tematu objawienia Jego mocy mesjari-
skiej. Lukasz za$§ uwypukla odniesienie stéw Jezusa do tematu uczniéw: poprze-
dza je perykopa mdwigca o misji siedemdziesigciu dwéch uczniow (Bk 10,1-20),
za$ od Lk 10,23 Jezus zwraca si¢ do uczniéw na osobnosci, po czym w bk 10,25-
37 wylozony jest problem misji chrze$cijanina i przestrzegania prawa.

3. Analiza semantyczna Mt 11,25-30

W trzecim etapie egzegezy Mt 11,25-30 zajmiemy si¢ analiza semantyczna,
ktdrej celem jest poglebienie zrozumienia sensu globalnego perykopy poprzez ba-
danie sensu kolejnych czeéci tekstu, ze szczegdlnym uwzglednieniem istotniej-
szych stéw i wyrazes?'.

21.Por. W.Egger,dz cyt.,s. 95-96.114.
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3.1. Mt 11,25-26: zr6dlo objawienia

Po zdaniu wprowadzajacym (w. 25a: dost. ,,I w tym czasie Jezus odpowiadajac
rzekt”?) nastepuje w wierszach 25b-26 dzigkczynienie Jezusa wobec Ojca za ob-
jawienie ,,tych rzeczy” i wskazanie adresatéw objawienia i jej Zrédia. Charakter
tekstu okre$la zwrot eksomologoumai soi: ,wystawiam Ci¢”, bedacy forma
blogostawienstwa.

Kluczem do zrozumienia sensu tekstu Mt 11,25-26 jest interpretacja dwoch e-
lementéw tekstu: tre$ci zaimkSw tauta i auta (,te rzeczy”, ,,one”) oraz - znaczenia
terminu népioi w przeciwstawieniu do sofoi kai sunetoi.

A) Tres$¢ zaimkéw: tauta i auta.

Stowa: tauta/auta (,te rzeczy’/"one”’) mozna interpretowac na dwa sposoby:

1. Jako okreglenie mocy (i autorytetu) Jezusa, wzmiankowanej w perykopie Mt
11,20-24, bezposrednio poprzedzajacej perykope Mt 11,25-30. Pluralis: ,te rze-
czy”/"one” stanowilby nawigzanie do mocy (pluralis sai dunameis, w. 23) Jezusa,
ktorej - wedle Mt 11,20-24 - nie rozpoznaly miasta Korozain, Betsaida i Kafarna-
um.

2. Jako odniesienie do faktu objawienia wskazanego w drugiej czeéci perykopy
Mt 11,25-30, a mianowicie w wierszu 27 i nn. W tym przypadku ,te rze-
czy”/"one” oznaczaja rzeczywisto$é relacji miedzy Ojcem (ojcem) i Synem
(synem).

Warunkiem uznania pierwszej interpretacji> jest udowodnienie $cistej
taczno$ei perykopy Mt 11,25-30 z perykopa Mt 11,20-24. Laczno$¢ taka jest za-
sugerowana przez zdanie wprowadzajace do perykopy Mt 11,25-30. Zdanie ,,0d-
redakcyjne”, wraz ze zwrotem: en ekein6 t6 kairo (11,25), ma charakter bardziej
teologiczny niz chronologiczno-topograficzny. Bardziej taczy obie perykopy, niz
rozdziela. Zaimki: tauta/auta wskazywac moga dlatego na moc (autorytet) Jezusa
Jjako Mesjasza, kontestowang przez Izrael.

Lepsza jest jednak interpretacja druga, ktéra bazuje na elementach tre§ciowych
nalezacych do samej perykopy Mt 11,25-30. Nalezy w pierwszym rzedzie braé
pod uwagg wiersz 27 jako wyznacznik treéci zaimkOw: tauta/auta z wiersza 25.
Zaleznie od interpretacji wiersza 27 mozna rozumieé wyrazenia , te rzeczy’/ one”
(z wiersza 25) na dwa sposoby:

22. Formna wprowadzenia: ,,odpowiadajacy ... rzekl” (apokritheis ... eipen) jest semityzmem
(idiomatyzmem), w ktérym participium ,odpowiadajac” uwypukla tresé¢ gldéwnego
czasownika: ,,rzekl”. Dlatego w tlumaczeniu wystarczy pozostawié: ,rzekl”. Por. F. Blass-
A.Debrunner-F. Rehkopf Grammatik des neutestamentlichen Griechisch, Géttin-
gen '°1984, s. 5n.349. Tradycja zydowska nadaje niekiedy temu wyrazeniu glebsza interpre-
tacje, np. w Midr Qoh 7,2 (32"). Por. H.L.Strack-P.Billerbeck,dz ¢t.,t. 1,s. 606:
,»Im Namen des R. Meir (um 150) ist gelehrt worden: iiberall, wo es (im AT) heift: Er
antwortete u. sprach so u. so (wie zB Hi 4,1), siehe, da hat der Betreffende im heiligen Geist
(kraft profetischer Inspiration) geredet”.
23. Nalezg do nich m.in.: W.F. Albright-C.S. Man n, Matthew. Introduction, Transla-
tion, and Notes, Garden City-New York 1971,s.144;S. Bacchiocchi, Matthew 11:28-
30: Jesus' Rest and the Sabbath, AndrUnS 22 (1984) s. 291-292.
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- Jezeli w centralnej cze$ci wiersza 27 chodzi o okreslenie misterium synostwa
Jezusa (relacji Ojciec-Syn), to wtedy tauta/auta oznacza intymna relacje Jezusa
do Boga, objawiona ludziom okre$lonym jako népioi*. Argumentu na rzecz tej
interpretacji dostarcza tekst paralelny wobec perykopy Mateuszowej, £k 10,21-
24. Jak wynika z naszych wczeéniejszych spostrzezen, istnieje paralelizm mig¢dzy
bk 10,21-22 1 Mt 11,25-27, za$ tekst Ek 10,23-24 ma paralelg¢ w tek$cie Mt 13,16-
17, nie mieszczac si¢ w perykopie Mt 11,25-30. W Mt 13,17 powtarza si¢ dwu-
krotnie wyrazenie ha (,te rzeczy”’) na okre$lenie tajemnicy osoby Jezusa objawio-
nej uczniom, a zakrytej dla ,,prorokéw i sprawiedliwych”. Analogicznie nalezy
rozumie¢ tauta/auta w Mt 11,25, jako aluzj¢ do tajemnicy Synostwa Jezusa, ob- -
jawionej ,jmaluczkim”, a zakrytej przed ,madrymi i uczonymi”. Ponadto tau-
talauta wskazuje na plan Bozy, polegajacy na aktualizacji swego krélestwa w
dziele Jezusa.

- Jedli wiersz 27 ma charakter stwierdzenia generycznego, ktére méwi o relacji
syn-ojciec w ogo6lnosci (bez bezposredniego odniesienia do Jezusa-Syna i Boga-
Ojca)‘ﬁ , to wtedy réwniez w wierszu 25 bylaby mowa o objawieniu Jezusowym w
sensie ogdlnym, bez specyfikacji w postaci odniesienia do intymnej relacji sy-
nowskiej i ojcowskiej migdzy Jezusem i Ojcem, Panem nieba i ziemi. Do interpre-
tacji tej powrdcimy przy dyskusji nad egzegeza wiersza 27. W tym miejscu
stwierdZzmy jedynie, ze interpretacja generyczna termindéw ,,syn” i ,,0jciec” w Mt
11,27 nie uwzglednia dostatecznie klimatu teologicznego pierwszej Ewangelii.
Tak wiec nalezy odrzuci¢ interpretacje tauta/auta w Mt 11,25 jako ogdlnikowej
aluzji do objawienia przyniesionego przez Jezusa, a przychyli¢ si¢ do rozumienia
obu zaimkdw jako odniesienia do objawienia synostwa Jezusa.

B) Znaczenie terminu népioi w przeciwstawieniu do sofoi kai sunetoi.

,Terzeczy” zostaly objawione grupie népioi. Termin népioi w Mt 11,25 nalezy
rozumie¢ jako symboliczne wskazanie jakiej§ grupy ludzi. O kogo chodzi w
przeciwstawieniu: népioi - sofoi kai sunetoi? Obie grupy mozna nastgpujaco iden-
tyfikowa¢:

1. Mozna tgczyé Mt 11,25 z Mt 18,3, gdzie Jezus uzywa terminu fa paidia,
zwracajac si¢ do ucznidw (!). Wedle Mt 18,13 warunkiem wejscia do krélestwa
Bozego jest stanie si¢ ,,jak dzieci”. Jedli potraktuje si¢ tekst powyzszy jako wska-
zowke stuzaca interpretaciji tekstu Mt 11,25, to w tym przypadku termin népioi
bedzie okresleniem uczniéw lub tych wszystkich, ktérzy - jak Jezus - nazywaja
Boga ,,Ojcem” i maja ducha dzieci. Mt 11,25 ukazywalby, ze reguly krélestwa
Bozego jest wiadza ojca i postuszenstwo syna26 .

2. Wskazdwke bardziej bezposrednia (i dlatego lepsza) znajdujemy w Mt
21,16. W wierszu tym zacytowany jest Ps 8,3. Wiasnie népioi (w sensie
wiaiciwym tego terminu: ,,dzieci”) rozpoznaja Jezusa jako syna Dawida, prze-
ciwnie do najwyzszych kaptandéw i pisarzy. Interpretujac analogicznie do tego
wiersza tekst Mt 11,25 trzeba widzieé¢ w opozycji migdzy népioi i sofoi kai sunetoi

24. Tak cheanp.: L. Sabourin, dz ¢yt.,s. 558; J. Gnilka, I/ vangelo di Matteo. Testo greco
e traduzione, Brescia 1990, . 1, s. 633,

25. Por. J. J ere mi a s, Neutestamentliche Theologie, | Teil: Die Verkiindigung Jesu, Giiter-
sloh 1971, s. 65.

26.Por.L.Sabourin,dz ¢y, s. 119-120.
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podziat na tych, ktérzy uznali autorytet Jezusa (nie chodzi tylko o apostotéw, jak
w inter})retacji poprzedniej) i tych, ktdrzy odrzucili Jezusa, zwlaszcza lideréw I-
zraela”.  Druga interpretacja jest osadzona w kontekécie spoleczno-
socjologicznym judaizmu. Jezus odwraca schemat my$lenia istniejacy w §rodowi-
sku zydowskim. Temat objawienia lub zakrycia madrosci jest schematem literac-
kim judaizmu (Hi 28,12-28; Prz 1,20nn; 8,36; Syr 1,6), przy czym zasada jest, ze
madros¢ jest dana madrym i roztropnym, a zakryta jest przed glupimi i ignoran-
tami. Ten porzadek stal si¢ podstawa podziatu na klasy spoleczne w judaizmie.
Wyréznia sie madrych, wérdd ktérych uprzywilejowane miejsce mieli uczeni w
Pismie, 1 glupcéw, kojarzonych z am ha-arec™, z anawim. Ta ostatnia grupa jest
w relacji do okreSlenia: népioi. Jezus radykalnie odwraca ten schemat. Wyraza
dziekczynienie wobec Boga za wybranie nie ,,madrych i uczonych w Prawie”, ale
wtasnie grupy népioizg. W znaczeniu dostownym népios oznacza dziecko, ktére
nie potrafi jeszcze méwié (ne-epos)m. Nepioi oznaczaja maluczkich, ktérzy maja
»dziecigce serca”; ich ktérych warto§¢ nie opiera si¢ na posiadaniu wiedzy i
madrosci, ale na dziecigcym zaufaniu wobec Boga. Takie osoby staly si¢ w prak-
tyce zdolne do rozpoznania w Jezusie Syna Bozego. Jezus podkresla, Ze nie bylo
to przypadkiem. Wlasnie takie osoby sg przedmiotem przedmiotem Bozego wy-
brania.

Identyfikacja obu grup nie moze by¢é zbyt schematyczna:

- Rzeczownik népioi nie oznacza ,,prostego ludu” w opozycji do lideréw Izra-
ela, bowiem wedle Mt 12,23-24 nie tylko faryzeusze kontestuja Jezusa, ale takze
»caly ttum” watpilt w autorytet Jezusa.

- Kontekst nie pozwala tez interpretowaé antytez¢ migdzy népioi i sofoi kai su-
netoi w sensie generalnego przeciwstawienia miedzy tymi, ktdrzy nie sa uczeni
(sa ignorantami w stosunku do Prawa), a uczonymi (w Prawie). Wedlug Mt 13,52
niektdrzy pisarze nie sa wykluczeni z krélestwa Boz'egom. Wyrazenie sofoi kai
sunetoi odnosi si¢ do tych lideréw Izraela, ktérzy odrzucaja objawienie Jezusa.

Tym co decyduje & przynaleznoéci do obu przeciwstawnych grup, jest zdol-
no$é przyjecia objawienia danego przez Jezusa (por. Mt 11,27), jego , jarzma”
(11,28-30). W Mt 12,1-8 tymi, ktérzy przekraczajg tradycjg, opierajac si¢ na auto-
rytecie Jezusa, ktéry jest Panem szabatu, sg apostolowie. Faryzeusze, przeciwnie,
kontestuja Jezusa. W rozdziale 13 wtasénie apostotowie sa zdolni rozumieé tajem-
nic¢ krélestwa Bozego. Termin népioi nie oznacza jednak wytacznie apostoléw,
ale i tych, ktdrzy nalezg do krélestwa niebieskiego (zob. 11,1), ktérzy czynig wolg
Ojca, ktdry jest w niebie (zob. 12,50). Tym co jest decydujacg jakoscia predyspo-
nujacg do krdlestwa Bozego, jest nie madroéé, ale pokorne postuszenstwo wobec
Boga objawiajacego si¢ w Jezusie-Synu. Z drugiej strony wyklucza z krélestwa
nie madroé¢ jako taka, ale ten rodzaj ,,pysznej” madrosci, ktéry zamyka czlowieka

27.Por. W.F.Albright - C.S.Mann,dz cyt,s. 144,

28. Rabbi H i 11 e 1 mial powiedzie¢: ,Jgnorant nie boi si¢ grzechu i am ha-arec nie jest
pobozny” (Adboth 2,5). ,

29. Por. J. Er nst, Il vangelo secondo Luca, t. 11, Brescia 1990, s. 483-484.

30.Por. A.Poppi,dz oyt.,s. 76.

31. Zreszta sami Zydzi znali prawde o objawieniu prawdy przez Boga ,,dzieciom” (BB 12");
zob.H.L.Strack - P.Billerbeck,dz cyt,s. 607.



Studia Gdafiskie X (1995) 183

na Boga®. Tekst Mateuszowy definiuje w tym punkcie jedng z najbardziej istoto-
wych prawd chrzeécijanistwa. Jezus odcina si¢ od ekskluzywizmu opartego na
naturalnych predyspozycjach intelektualnych, czy duchowych czlowieka, albo na
przynaleznosci do jakiej$ grupy spotecznej. Kryterium przynaleznosci do kréle-
stwa Bozego staje si¢ uznanie autorytetu Jezusa, ktére oparte jest na pokornym
zrozumieniu woli Boga. To Bég jest bowiem inicjatorem takiej ,strategii”. Inicja-
tywa Boga, podkreslona emfatycznie w Mt 11,25b.26, jest ze strony Jezusa powo-
dem blogostawienia Boga, Ojca, Pana nieba i ziemi. Lukasz w tekscie paralelnym
(10,21) podkresli rados$¢ Jezusa spowodowang planem Boga, polegajacym na wy-
braniu niektérych do zbawienia. Jest on przyjety przez Jezusa jako eudokia (Mt
11,26) Boga, tzn. jako okreé§lona wola, namyst Bozy™. Bdg ,,objawil” swg wolg
(apekalupsas tauta), co oznacza, ze komunikacja Bozej wiedzy ;)ozostaje religij-
nym misterium, a nalezy do porzadku wiary, a nie prostej wiedzy 4,

W tekécie Mt 11,25-27 z emfaza uwypuklone jest okreslenie Boga jako patér.
Tytul patér wystgpuje dwukrotnie w skrajnych segmentach fragmentu Mt 11,25-
27. Jest on uzywany czgéciej w pierwszej Ewangelii (zob. 7,21; 8,21; 10,32.33;
11,25.26.27; 12,50, 15,13; 16,17; 18,10.14.19.35; 20,23; 24,36; 25,34;
26,29.39.42.53). Niekiedy jest on okre§lany przez wyrazenie en tois ouranois.
Specyfikacja tytulu Boga podana w 11,25: patér, kurios tou ouranou kai tés gés
przywoluje skojarzenie z Mt 28,18, gdzie Chrystus zmartwychwstaly mowi, ze
zostala mu dana ,,wszelka wladza w niebie i na ziemi”. Nastgpuje wiec przerzu-
cenie tytulu Boga na Chrystusa. Jest to jeszcze jeden argument przy interpretacji
11,27 na korzy$é poglebionego, teologicznego sensu relacji migdzy Synem i Oj-
cem w tym wierszu.

Tytul patér (por. aram. abba) nie zawiera w sobie jedynie relacji bliskosci Je-
zusa z Bogiem. Wskazuje tez na postuszefistwo Syna wobec Ojca, ale i wskazuje
na podstawe¢ autorytetu Syna35.

32.,,Not all clever people are shut out from the Kingdom, although some shut themselves out;
for it is not intelligence, but the pride of intellectual people, that excludes. And not all simple
folk are admitted; for it is not stupidity, but the humility of simple-hearted people, that quali-
fies™; A. P1u m m e r, An Exegetical Commentary on the Gospel According to St. Matthew,
London 1915, s. 166. .
33. ,,Der RatschluB} Gottes™; H. Bieten hard, art. eudokedrw: Theologisches Begriff-
slexikon zum Neuen Testament, pr.zb.podred. L.Coenen, /
E.Beyreuther,H.Bietenhard, Wuppertal 1986, t. II, s. 1406.

Your gracious will (literally, ,.for so it seemed good in your sight”). The phrase is com-
mon in later Hebrew/Aramaic as avoiding direct reference to God's will. Cfi TB, Berakoth
17a, 29b, Taanith 246", W.F. Albright -

C.S.Mann,dz ¢t , s. 145.

34.Por.B.T.Viviano,art ¢yt,s. 653.

35.). Jeremias, The Prayers of Jesus, Philadelphia 1978, s. 62, pisze: ,,One often reads
(and I myselfibelieved it at one time) that when Jesus spoke to his heavenly Father he took up
the chatter of a small child. To assume this would be a piece of inadmissible naivete. We have
seen that even grown-up sons addressed their fathers as ahba. So when Jesus addresses God as
abba the word is by no means simply an expression of Jesus' familiarity in his converse with
God. At the same time, it shows the complete surrender ofithe Son in obedience to the Father
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Temat relacji: ,,0jciec” - ,,syn” pogiebia kolejny fragment perykopy, a miano-
wicie wiersz 27.

3.2. Mt 11,27: tres¢ objawienia

Wiersz 27 nawiazuje do poprzedniej czgsci perykopy przez kontynuacj¢ tema-
tu przekazu objawienia i tematu Ojca. Wiersz ten zawiera wypowiedZ sktadajaca
si¢ z trzech czgsci. W skrajnych fragmentach wiersza 27 zachodzi nastgpujace
nastegpstwo mysli: Syn otrzymuje wszystko od Ojca (,,Wszystko zostato mi prze-
kazane przez Ojca mego”) - Syn objawia to temu, komu chce (,,i ten, komu Syn
chce objawié”). Fragment centralny stanowi przejécie migdzy skrajnymi fragmen-
tami wiersza 27, gdyz jest w nim zdefiniowana relacja mi¢dzy Ojcem i Synem (,,i
nikt nie zna Syna, tylko Ojciec, ani Ojca nikt nie zna, tylko Syn”).

W poczatkowym fragmencie wiersza 27 wystepuje okre$lenie ,,wszystko” w
zwiazku ze zwrotem ,,zostalo mi przekazane” (paredothe). Sens czasownika pa-
radidomi w w. 27a nie jest jasny. Inne wyst¢gpowania tego czasownika w Ewan-
gelii Mateusza nie sugeruja jednoznacznej interpretacji. Niekiedy czasownik po-
siada sens ,,wydania” na $mier¢, aresztowania, i dotyczy Jezusa, ale takze Jana,
Piotra i1 innych. Znaczenie czasownika w Mt 11,27 jest inne i jest okre§lone przez
kontekst objawienia (zob. w. 25) i poznania (w. 27b). Mdwiac o tym, ze wszystko
zostato Mu ,,przekazane” przez Ojca, Jezus wyraza my$l o komunikacji pewnych
prawd3(’, 0 objawieniu mu nauki, poznania i §wigtej wiedzy3 7 Nie chodzi jednak
w czasowniku paredothé tylko o objawienie prawd. Wiersz 25 sugerowat tacznoscé
tematu objawienia z moca stworcza Boga (,,gdyZ takie bylo twoje upodobanie™).
Analogicznie, jezeli ,,wszystko” zostato przekazane Jezusowi, to takze zostat On
Wyposazony w moc towarzyszgcg poznaniu3 ¥ Dlatego sens czasownika paredothé
lepiej oddaje przektad: ,,zostato przekazane”, niz - ,,zostalo objawione”, gdyz ten
ostatni przektad zawgza zbytnio tre$¢ czasownika.

Czy czasownik paredorhe stanowi aluzj¢ do jakiego$ wydarzenia z przesziosci,
w ktérym ,,wszystko” zostato przekazane Jezusowi-Synowi? Najblizszy kontekst
perykopy Mt 11,25-30 nie daje w tym wzgl¢dzie zadnej wyraZnej wskazowki.
Nalezy wigc traktowaé wypowiedZ z Mt 11,27a jako stwierdzenie ogdlne, gdzie
autor nie zamierzal precyzowaé ,momentu”, w ktérym nastapilo przekazanie
wszystkiego Jezusowi przez Ojca3 ° Mozliwe jest odwotanie si¢ do kontekstu dal-

(Mark 14.36; Matt. 11.25f) ... Jesus' use of abba expresses a special relationship with God ...
(it is) an expression of obedient trust but also at the same time a word of authority”.
36.Por.O. da Spinetoli,dz cpt,s. 346.

37. Por. J. ] ere mias, Neutestamentliche Theologie..., s. 65.

38.Por.Gnilka,dz opt,s. 635.

39. Nie zgadzamy si¢ z pewng ,regula” egzegetyczna, gloszong dos$¢ szeroko, wedle ktérej
tryb oznajmujacy aorystu odnosi si¢ w jezyku greckim do jakiego$ okreSlonego punktu
czasowego W przeszlosci, w odréznieniu od imperfectum, ktére okresla czynnos¢ trwajaca.
Nalezy raczej traktowad aoryst jako czas ,,nie-okreslony”. Odniesienie danego czasownika do
akeji ,,punktowej” lub ,trwajacej w przesziosci” nie moze byé wynikiem przyjecia
aksjomatycznej reguty gramatycznej, lecz musi wynikaé z kontekstu. Aoryst moze obe-
jmowaé rézny aspekt czynnoéci, ktéry nalezy odczytaé z kontekstu.
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szego, na zasadzie szukania w pierwszej Ewangelii paraleli tematu: ,,0jciec - syn”.
Temat ten jest zaznaczony w Mt 3,17, gdzie w kontek$cie chrztu Jezusa padajg
stowa: ,Ten jest m6j Syn umilowany, w ktérym mam upodobanie”. Innym tek-
stem jest Mt 17,5, nalezacy do perykopy o przemienieniu Jezusa - glos z nieba
obwieszcza: ,,Ten jest mdj Syn umilowany, w ktérym mam upodobanie. Jego
stuchajcie”. Obie teofanie sa antycypacja inwestytury paschalnej Chrystusa. Jesli
chce sie taczyé Mt 11,27a z Mt 3,17 i 17,5, to raczej nie w sensie konkluzji, ze Mt
11,27a jest aluzja do wydarzefi chrztu Jezusa, czy Jego przemienienia. W cza-
sowniku paredothé w Mt 11,27a chodzi raczeg; 0 0gOlne nawigzanie do inwestytu-
ry paschalnej Jezusa Chrystusa (antycypacja) " Whniosek taki potwierdza blisko$é
terminologiczna Mt 11,27a z Mt 28,18, gdzie Jezus zmartwychwstaly potwierdza,
Ze ,,dana jest mu wszelka wtadza w niebie i na ziemi” (tekst zawiera jednak cza-
sownik edothe, zamiast paredothe).

Fragment centralny wiersza 27 wyjaénia relacje¢ Ojca i Syna w dwéch paralel-
nych zdaniach, z ktérych kazde zawiera po trzy elementy: akt (epiginbskei),
podmiot (ho patér + ho huios), przedmiot (ton huion + ton patera).

Cechg charakterystyczna wiersza 27, poczawszy od w. 27b, jest zmiana czasu
czasownikéw w stosunku do tekstu poprzedzajacego. W tekécie Mt 11,25-26
dominowal czas przeszly ,,nie-okreslony” (aoristus). W Mt 11,27, po pierwszym
czasowniku utrzymanym jeszcze w aory$cie pasywnym (paredothe), nastgpuje
seria czasownikdw w czasie teraZniejszym. Jest to element bardzo znaczacy. 4-
oristus okre§la w jezyku greckim czynno$¢ przeszla, przy czym pisarzowi
(méwcey) uzywajacemu aorystu nie chodzi o zwrdcenie uwagi na aspekt trwania
czy powtarzalnoéci danej czynnosci, a jedynie na jej ,.globalno$¢”. Praesens nie
wskazuje koniecznie na fakt, Ze czynno$¢ ma miejsce ,,tu i teraz”, ale ukazuje
szerszy wymiar czynno$ci, obejmujacy nie tylko teraZniejszo$¢. Przez uzycie pra-
esens pisarz wskazuje na nature¢ czynnosci, a mianowicie na jej aspekt powtarzal-
noéci (trwanie-progresywnos$¢ czynnosci lub jej charakter habitualny)*. Tak wiec
wiersz 27, w ktérym jest okre$lona relacja Ojca do Syna (lub: ojca do syna), na-
biera charakteru wyjasnienia ogdlnego. Nie jest on tylko prostym wskazaniem
»czasu~ teraZniejszego okreslanych czynno$ci, miedzy czescia perykopy mo-
wigcej o przesztodci (wiersze 25-26) i czescig skoncentrowang na przyszlosci
jeszcze nie zrealizowanej (w wierszach 28-30 zacznie przewazac czas przyszly i
imperativus). Nie chodzi w perykopie Mt 11,25-30 o schemat: przeszto$é (Mt
11,25-26) - terazniejszo$¢ (w. 27) - przyszto$¢ (ww. 28-29). Wiersz 27 okresla a-
spekt czynnosci, jej trwanie nie ograniczajace si¢ tylko do odcinka czasu migdzy
przesziosdcig i przysztoscig. Musimy roztrzygnaé problem, jaki konkretny sens ma
ogdllna konstatacja zawarta w centralnej czeéci wiersza 27. Mozliwe sa trzy kie-
runki poszukiwania rozwigzan egzegetycznych, ktére mozna zamknaé w naste-
pujacych pytaniach:

40. ,,Quest'anticipo serve nella mente dell'evangelista a convalidare la missione terrestre di
Ges—";0. da Spinetoli, dz cyt,s. 346.

41. Zob. Biblical Greek, lllustrated by Examples by M. Zerwick, English Edition adapted
from the Fourth Latin Edition by J. Smith, Rome *1987, s. 77.
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a) Czy uécislajac relacje miedzy hopatér i ho huios chcial Jezus ztozy¢ auto-
deklaracj¢ mesjanskosci swej osoby?

b) Czy moze rozwaza relacje ,,0jciec - syn” w sensie generycznym (kazdy oj-
ciec i kazdy syn)?

¢) Czy raczej chodzi o relacjg¢ $cisle zakre§long do Jezusa (Syna) i Ojca niebie-
skiego?

Pierwsza mozliwos¢ interpretacji Mt 11,27 opiera si¢ na uwypukleniu mesjad-
skiego charakteru tytutu ,Syn” w §rodowisku zydowskim®. Idac po tej linii na-
lezaloby widzie¢ w stowach Jezusa: ,,i nikt nie zna Syna, tylko Ojciec, ani Ojca
nikt nie zna, tylko Syn”, autodeklaracj¢ mesjafiskg Jezusa®. Przyjecie takiej inter-
pretacji jest jednak trudne, jesli rozwazy si¢ relacj¢ termindw Christos i huios tou
theou w pierwszej Ewangelii. Terminy te nie utozsamiaja si¢ ze soba.

Druga interpretacja wiersza 27 opiera si¢ na przestance filologicznej, w mysl
ktérej rodzajniki poprzedzajace greckie rzeczowniki ,,0jciec” i ,,syn” majg charak-
ter generyczny. Wypowiadajac stowa: i nikt nie zna syna, tylko ojciec, ani ojca
nikt nie zna, tylko syn”, Jezus miatby na mysli og6lnikowa przestanke, Ze kazdy
syn i ojciec znaja si¢ dobrze. W tym przypadku w polskim przektadzie Mt 11,27
nalezatoby pisaé z malej litery terminy: ,.syn” i ,,0jciec”®. Interpretacja ta kiéci
si¢ jednak z klimatem teologicznym pierwszej Ewangelii. Terminy ,,0jciec” i
,syn~ posiadajg w Ewangelii Mateusza bardzo wysublimowany teologicznie sens,
czego dowodem jest tekst Mt 28,19, gdzie jest mowa o chrzcie ,,w imi¢ Ojca i Sy-
na i Ducha $wigtego™.

Nalezy przyjaé trzecia lini¢ interpretacji Mt 11,27bc. Kontekst objawienia su-
geruje, ze epiginéskein46 w Mt 11,27 oznacza zwiagzek witalny, komuni¢ Jezusa-

42.Por.S.Bacchiocchi,art o, s. 293. Autor ten wskazuje na 2 Ezdr 7,28 oraz na
florilegium z czwartej groty qumranskiej, w ktérym tekst 2 Sm 7,14 zostaje odniesiony do
~Mesjasza syna Dawida”. Wg Bacchiocchiw Ewangelii Mateusza termin ,,syn” ma
charakter mesjafiski w Mt 3,17; 17 5par. (chrzest i przemienienie Jezusa). Podobny charakter
maja wzmianki o tym, ze Jezus jest rozpoznawany jako ,,Syn Bozy” przez demony (Mt 8,29),
ucznidéw (14,33) i centuriona (27,54). Tekst Mk 8,29: ,, Ty jeste$ Mesjasz”, posiada w paraleli
Mateuszowe;j postac: ,, Ty jestes Mesjasz, Syn Boga Zywego” (Mt 16,16). Por. tez Mt 26,63.
43.S. Bacchiocchi, art o, s. 295, traktuje tekst Mt 11,27 jjako ,,Messianic Self-
Disclosure”, opierajgc si¢ na nastepujacej tezie: ,,In the Synoptic Gospels it is abundantly elear
that the title 'Son' or 'Son of God' represents the Christian equivalent of Jewish term 'Mes-
siah',,.

44.Por. J.J er e m i a s, Neutestamentliche Theologie..., s. 65-67. W jezykach posiadajacych
rodzajniki nalezatoby uzy¢ rodzjnikéw nieokreslonych. J. J e r e m i a s proponuje nastepujacy
przektad centralnego fragmentu wiersza 27: ,,Und wie nur ein Vater seinen Sohn (wirklich)
kennt, so kennt nur ein Sohn seinen Vater (wirklich)”. Jako podstaw¢ do uzycia koniunkoji
swie...-s0..” Jeremias odwoluje si¢ do J 10,15.

45. Dodajmy, ze w kontekscie zdania z Mt 28,19 (dalekiego od ,,generycznego” ujecia ter-
mindw: ,ajciec” i ,.8yn”) wystgpuje zdanie bliskie tenninologicznie z Mt 11,25nn. W Mt
28,18 Jezus stwierdza: ,,Zostata mi dana wszelka moc w niebie i na ziemi’: por. 11,25
(»Ojcze, Panie nieba i ziemi™) i 11,27 (,,Wszystko mi zostalo dane”).

46. W Mt 14,35 ,poznanie” Jezusa przez lud (epignontes auton) zwigzane jest z
doswiadczeniem Jego mocy. W Mt 17,2 mowa jest o ,,poznaniu” misji Janajako Eliasza, a w
7,16.20 - 0 ,,poznaniu” czlowieka pojego owocach. Wedle
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Syna z Ojcem (w sensie hebr. jd°). Zdanie: i nikt nie zna Syna, tylko Ojciec, ani
Ojca nikt nie zna, tylko Syn” nie jest stwierdzeniem generycznym, ale dotyczy
specyficznej relacji istniejacej migdzy Jezusem i Ojcem niebieskim. Jezus otrzy-
mat ,,wszystko” od Ojca i odpowiada we ,,wszystkim” woli Ojca®’.

Najistotniejszy sens wiersza 27 jest nastgpujacy: Objawienie, o jakim jest mo-
wa w wierszu 27 nie stanowi tylko jakiego$ zestawu prawd. Sam Jezus jest
Losobowa tradycja Boza™®. Zwrot ,nikt nie zna” wprowadza idee, ze Jezus jest
jedynym objawicielem Ojca (por. 1,23; 28,18; J 3,35; 10,15; 13,3); wiedza i
mito$¢ Ojca jest w Jezusie dostgpna dla wybranych49.

3.3. Mt 11,28-30: adresaci objawienia

Wiersze 28-30 stanowia zaproszenie, w ktérym Jezus - prezentujacy siebie ja-
ko mistrz pokorny (w. 29: ,jestem cichy i pokornego serca”) - zwraca si¢ do
wszystkich ,utrudzonych i obciaZzonych”, przyrzekajac im ,,odpocznienie”, w
zamian za wzigcie Jego ,jarzma” i za nasladowanie Go.

Tekst zawiera kilka termindw, ktére - ze wzglgdu na swdj opisowy charakter -
nie sa jasne same z siebie i domagaja si¢ interpretacji. Chodzi zwiaszcza o ustale-
nie tredci termindw: , utrudzeni i obciazeni”, ,,odpocznienie”, ,,jarzmo” i ,,cigzar’”.

ldentyfikacja zaproszonych (,utrudzonych i obcigzonych™), jak réwniez zro-
zumienie, co oznacza ,,odpocznienie” przyrzeczone przez Jezusa, zalezy od usta-
lenia tresci terminéw, okre§lajacych ciezar dZwigany przez zaproszonych
(,jarzmo” i ,,cigzar”).

Termin ho dzugos (,,jarzmo”) znajdujemy w Mt 11,29.30, za$ termin ho fortion
(,clgzar™) - w Mt 11,30 i 23,4, Oba terminy odwoluja si¢ do konkretéw znanych
stuchaczom z do$wiadczenia, a mianowicie do jakiego$ ci¢zaru i do jarzma dla
wolu. W naszym teks$cie chodzi jednak o sens przenos$ny, znany takze w tradycji.
Tekst Mt 23,4 jest polemika z faryzeuszami, w ktdrej ,,cigzary” oznaczaja tradycje
faryzejskiej interpretacji Prawa (,,Wiaza ci¢zary [fortia] wielkie i nie do uniesienia
i klada je ludziom na ramiona, lecz sami palcem ruszy¢ ich nie chcg”). Termin
.jarzmo przykaza” znany jest w tradycji zydowskiej". W Mt 11,29.30 Jezus
mdwi o jarzmie swoim, albo o jarzmie swoim i cigzarze swoim, co oznacza Jego
interpretacje Prawa, w odrdznieniu od interpretacji faryzejskiej.

W tym kontekscie ,,wszyscy ... obciazeni (pefortismenoi)” oznaczajg tych, kté-
rzy dzwigaja cigzar faryzejskiej interpretacji Prawa. ,,Utrudzeni” za$ (inaczej:
,spracowani”) sa tymi, , ktérzy wyczerpali sity w poszukiwaniu prawdy”'. Jesli
podtoza tekstu szukaé¢ w Syr 51,23nn, to poszukiwana z utrata sit prawda ma tu

M.Zerwick - M. Grosvenor, A Grammatical Analysis of the Greek New Testament,
Roma 1988, s. 35, tresé czasownika epigindsko i ginbsk6. (por. Lk 10,22) pokrywa si¢, oznac-
zajgc: ,connaftre, know, be acquainted with”.

47.Por. O. da Spinetoli,dz cyt.,s. 346-347.

48., Jesus is the personal tradition of God™; B. T. Viviano, art. ¢yt., s. 653.

49. Tamze.

50. Por. punkt 2.3 niniejszego artykutu.

51. W. Bar ¢ 1a'y, Ewangelia Sw. Mateusza, t. 11, Warszawa 1977, s. 145.
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odniesienie do Prawa. Zaproszenie ,,utrudzonych i obcigzonych” skierowane nie
tylko do ludzi przyttoczonych cigzarem Prawa, wykluczonych przez faryzeuszow
ze spolecznodci (‘am ha-‘arec), ale prawdopodobnie takze do samych faryze-
uszow™.

Zaimek mou uzyty przez Jezusa w polaczeniu z terminami ,,cigzar” i , jarzmo”
(,,jarzmo moje”, ,.ci¢zar méj”), odnosi si¢ za$ do tego wszystkiego, co jest powie-
dziane w wigrszach poprzedzajacych wypowiedz Jezusa (tzn. w Mt 11,25-27), a
wigc oznacza objawienie przekazane przez Jezusa. Jezus proponuje swoje jarzmo
w miejsce legalistycznych przepiséw faryzejskich.

Stowo deute (,.przyjdzcie”) taczy przyjecie objawienia Jezusowego z naslado-
waniem osoby Jezusa. ,,Jarzmo” jest wiec ,,Jego”, z trzech powoddw: a) jest jarz-
mem specyficznym, poprzez fakt, ze zdolnos$¢ do wzigcia go maja nie madrzy i
roztropni (co oznacza w pierwszym rzedzie uczonych w Prawie), ale nepioi; b)
zwigzane jest z nasladowaniem Jezusa; ¢) Jezus nie Zzada niczego, czego wpierw
sam nie doswiadczy! (por. przeciwstawienie z Mt 23 ,4).

»Cigzar” jest ,lekki”, poniewaz Jezusowa wykladnia Prawa jest wolna od
przepiséw absurdalnych i niemozliwych do spelnienia. Jego wyktadnia jest ilo-
$ciowo krétsza i bardziej esencjalna od wykladni faryzejskiej. Jest jednak jako-
$ciowo trudniejsza (zob. Mt 5,20: ,,Bo powiadam wam: Jes$li wasza sprawiedli-
wos$¢ nie bedzie wigksza niz uczonych w Pismie i faryzeuszdw, nie wejdziecie do
krolestwa niebieskiego”).

Nie przeszkadza to Jezusowi, aby okreslié swoje ,jarzmo” jako ,stodkie”,
mite. Stowo chréstos oznacza w odniesieniu do jarzma, Ze jest ono dobrze przy-
mierzone, dopasowane do wotu. Uzywajac tego obrazu, Jezus chce powiedzieé, ze
Jego wykladnia Prawa (jarzmo) jest doskonale dostosowana do mozliwosci i sit
czlowieka. Nie znaczy to, Ze jarzmo i cigzar Jezusa jest tatwy do dZwigania, ale
poniewaz jest widziany jako nasladowanie osoby Jezusa, powoduje radoéé¢ zba-
wienia (anapausis). ,,Brzemig, ktére ztozono na nas z mitoécia i ktére dzwigamy z
mitoscia, jest zawsze lekkie™.

Jezus prezentuje siebie samego w sposéb specyficzny. Posiada On moc i ob-
jawienie, a roOwnoczesnie jest ,.cichy i pokornego serca”. Dlatego zwraca si¢ ze
swoim objawieniem do maluczkich (répioi, Mt 11,25). Wymog pokory jest sta-
wiany uczniom w Mt 5,5; 18,1-10; 19,13-15; 20,20-28; 23,8-12. Wsrod tekstéw
Mateusza jedynie w Mt 11,28-30 nastgpuje identyfikacja pokory Jezusa z pokora
ucznidw. Wydaje si¢ wige, Ze tekst ten jest bardzo wazny i reprezentatywny dla
teologiii Mateusza®*.

,Uczyé sie” od Jezusa oznacza dziataé z Nim®. Uczeti uobecnia w jakis spo-
s6b Nauczyciela. Stowa ,,uczcie si¢ ode mnie” ukazuja Jezusa jako idealnego Na-
uczyciela, ale takze jako Przedmiot nauki, poniewaz Jezus jest uosobiong Tora

52.Por.B.T.Viviano,art. cyt.,s. 653.

53.W. Barclay,dz ot.,s. 147n,

54. Por. S. H. Bro o ks, Matthew's Community. The Evidence of his Special Sayings Mate-
rial, Sheffield 1987, s. 96.

55. ,,Exalted as Christ is through His relation to the Father, He is also related to us through His
perfect humanity, and from His human life and character we can learn by imitation”; A.P lu
mmer,dz ¢yt, s. 170.
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(por. tekst Mt 18,20, w ktérym stowa: ,,Gdzie si¢ dwdch albo trzech gromadzi w
imie moje...”, identyfikuj Jezusa z Torg i z Boza obecnoscia)™.

Termin arapausis uzyty jest w pierwszej Ewangelii dwa razy (Mt 11,29;
12,43; por. £k 11,24; Dz 4,8; 14,11), czasownik anapaud - rdwniez dwukrotnie
(11,28; 26,45). Tekst Mt 12,43 wspomina o duchu nieczystym, ktéry szuka
,odpocznienia”. W Mt 26,45 Jezus zwraca si¢ do uczniéw ze stowami: ,,Spijcie i
odpoczywajcie!”. Tak wigc anapausis/anapaud zawiera niekiedy sens zwyklego
odpoczynku. Obok tego anapausis/anapaud posiada sens teologicznie po-
glebiony. W Ap 14,13 wystgpuje idea odpoczynku eschatologicznego (,,Zaiste,
mo6wi Duch, niech odpoczng od swoich trudéw”). Zauwazmy podobiefistwo ter-
minologiczne Ap 14,13 (anapaésontai + kapoi) 1 Mt 11,28 (kopibntes + anapausé
). W Septuagincie stowo anapausis jest przekladem hebr. szbt, na oznaczenie od-
poczynku Jahwe w siddmym dniu, po szesciu dniach stworzenia. Judaizm zna i-
dee nabycia ,,odpoczynku” poprzez wejicie w madro$é Boza.

Stowa anapausis/anapaud nawiazuja w Mt 11,28.29 do poglebionego sensu
bedacego w uzyciu w §rodowisku. Tematyka perykopy Mt 11,25-30, a mianowi-
cie problematyka objawienia i relacji Jezusa do Ojca, nadaje tym terminom spe-
cyficzny odcieli znaczeniowy. Termin ,,odpocznienie” streszcza dzielo zbawcze
Jezusa i jest antycypacja ,,odpocznienia” wiecznego .

Istnieje tez préba innego ttumaczenia sensu Mt 11,28-30, ktéra kladzie nacisk
na lacznos$¢ perykopy Mt 11,25-30 z perykopa Mt 12,Inn, w ktérej jest mowa o
kontrowersji Jezusa z faryzeuszami, na tle koncepcji szabatu. S. Bacchiocchi®®
tlumaczy termin anapausis jako mesjaniski ,,odpoczynek”, nawigzujacy do
,»odpoczynku” szabatowego. ,,Odpoczynek™ (hebr. szabat, gr. anapausis) ofiaro-
wany przez Jezusa jest jakoSciag mesjafiska, antycypowana przez instytucje szaba-
tu. Tekst Mateusza odzwierciedla¢ ma - wedle Bacchiocchi - sytuacje kosciota
mateuszowego, ktéry po zerwaniu z synagoga obserwowal jeszcze szabat, ale
dzief szabatu posiadat dlan odmienny od-ortodoksyjnych Zydéw sens. Interpre-
tacj¢ t¢ odrzucamy, gdyz przedklada ona przestanki wzigte z kontekstu perykopy
nad dane zawarte w samej perykopie Mt 11,25-30.

4. Analiza pragmatyczna Mt 11,25-30

Celem analizy pragmatycznej jest odkrycie, jaki efekt zamierzal spowodowaé
w czytelniku (stuchaczu) autor tekstu. Nalezy zatem okreéli¢ sytuacje, w jakiej
tekst powstal (studium historyczno-socjologiczne), okre$lic akty lingwistyczne

56. Pirge Abot, 3,2.6,4,11;por. B. T. Viviano,art cyt,s. 653.662.

57. ,,Alle, denen das Leben unter dem Gesetz (Juden) und in der Gottesferne (Heiden) Unruhe
und Unsicherheit bedeutet, werden in die Nachfolge Jesu gerufen und finden hier die wahre
Ruhe, nicht als innere Unantastbarkeit und Ausgeglichenheit des Stoikers, sondern als
Frieden, Zufriedenheit und Geborgenheit in Gott, dem in Jesus geoffenbarten Vater.”;
R. Hensel, art. anapausis, w: Theologischhes Begriffslexikon zum Neuen Testament, pr. zb.
podred. L.Coenen, EEBeyreuther,H Bietenhard, Wuppertal 1986,t. 11, s.
1050-1051.

58. Art. oyt , szcz. 8. 295-310.
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uzyte przez autora, a nastepnie zsyntetyzowaé orgdzie tekstu w momencie po-
wstania tekstu oraz or¢dzie aktualne dla nas dzisiaj>.

I. Okreslenie sytuacji, w jakiej powstala wypowiedZ zawarta w Mt 11,25-30
jest trudne. Niekt6rzy egzegeci umieszczajg jej Zrodio historyczne po wyznaniu
Piotra®. Istnieje jednak problem pochodzenia (autentycznosci) tekstu Mt 11,28-
30. Brak tego tekstu u Lukasza moznaby zrozumie¢ jako pominigcie spowodowa-
ne zydowskim symbolizmem tekstu. Tekst mégt by¢ niezrozumiaty dla chrzesci-
jafiskich czytelnikéw Ewangelii Lukasza, pochodzacych z pogan i dlatego zo-
stalby pominigty przez Eukasza. Istnieje jednak wigksze prawdopodobiefistwo’,
ze tekst zawarty w Mt 11,28-30 jest Mateuszowym dodatkiem. Styl tych wierszy
jest bowiem Mateuszowy(’z. Z drugiej strony wystepujace w tych wierszach hapax
legomenoi $wiadcza o pochodzeniu tekstu z tradycji (chrzeécijaﬁskiej)(’;.

S.Bacchiocchi®uwaza, ze tekst Mt 11,28-30 jest zakorzeniony w sytu-
acji powstatej po wykluczeniu chrze$cijan z synagogi (przeklefistwo birkat ha-
minim). Chrze$cijanie Mateuszowi mieliby jeszcze przez jaki$ czas $wictowaé
szabat, cho¢ juz bez udzialu w nabozefistwach synagogalnych. Tematyka Mt
11,25-30 miataby odpowiadaé na pytania spowodowane tq sytuacja historyczna.
Hipoteza S. Bacchiocchijestjednak praktycznie niemozliwa do zweryfiko-
wania. o

Odtworzenie procesu redakcyjnego tekstu bazowaé musi na przyjeciu pewnych
zalozen ogdlniejszych i jest wynikiem wypracowania cato$ciowej wizji historii
wspdlnoty Mateuszowej. Wigze si¢ wigc z przyjeciem przestanek trudnych nie-
kiedy do zwerytikowania. DDlatego wazniejsze jest siggni¢cie do przestanek ist-
niejacych w samym tekscie.

II. Jaka jest charakterystyka osoby wypowiadajacej tekst (Jezusa)? Kto jest ad-
resatem tekstu? Relacja ,,mdwca - adresaci” jest w Mt 11,25-30 bardzo charakte-
rystyczna: Jezus prezentuje siebie samego jako ,cichego i pokornego serca” (w.
29). Zwrot ten przywoluje trzecie blogostawienstwo z Mt 5,5. Jezus jest ,,cichy” w
swej kondycji Stugi, pozbawionego sukcesu, odrzuconego przez ludzi. Jest
pokornego serca” 'w swym podporzadkowaniu si¢ woli Ojca. Jezus, i tylko On,
jest réwnoczesnie depozytariuszem objawienia. W Nim poznajemy Ojca (w. 27).

Tak scharakteryzowany Jezus zwraca si¢ do ,ttumu” (por. Mt 11,7). Jezus jed-
nak zacie$nia grono adresatéw tekstu poprzez wyraZzne okreslenie tych, do kté-
rych skierowane jest objawienie (,,maluczcy”, a nie ,,madrzy i uczeni”) i ktérych
zaprasza do przyjecia objawienia (,,wszyscy utrudzeni i obcigzeni”). Tylko tak
$cisle okreslone audytorium jest w stanie znaleZ¢ wspdlng nié , komunikacji” z Je-
zusem, jest w stanie zrozumieé Jego postanie i odpowiedzie¢ na nie. Wtasnie lu-
dzie ,cisi”, ,,ubodzy” moga przytaczy¢ sic do Jego szkoly, poniewaz Cicrpigcy
Stuga stat si¢ solidarny z nimi. Jezus stangt u boku ,,ubogich”, aby im daé poznaé

59.Por. W. Egger,dz oyt s. 140-154.

60.Por. A. Poppi,dz opt.,s. 76.

61.Por. B.T.Viviano,uart cyt,s. 653.

62. Mateusz upodobal sobie uzycie deute, manthané. Por. S. H.Brooks, dz. ¢yt., s. 95-97.
63. Oto zestaw hapux legomenoi pierwszej Ewangelii, wystgpujgcych w Mt 11,28-30: kopiad,
Jortidzo, dzugon, tapeinos, chrstos, elafros.

64. Art. eyt s. 295-300.
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mito$¢ Ojca i wpisaé w ich serca prawo Boze. Istnienie wiasnie takiego zamystu
Boga i objawienie tego zamystu przez Jezusa staje sig motywem modlitewnego
dziekczynienia ze strony Jezusa (Lk podkre$li rado$¢ Jezusa) s,

III. Jakich aktéw lingwistycznych Jezus uzywa? Jaki efekt chce wywolaé w
stuchaczach?

W tek$cie wystepuja nastepujace akty jezykowe: dzigkczynienie (25), prze-
ciwstawienie (25), opis, objawienie (25.27), zaproszenie (28.29). W wierszach 28-
30 tekst posiada charakter bezposrednio angazujacy czytelnikéw, dzigki uzyciu
imperatywow.

Tekst chce sktonié odbiorcéw do wspéluczestnictwa w nastepujacych aktach:

a) Modlitewne. dziekczynienie wobec Boga za zaofiarowanie zbawienia
,,maluczkim” (w. 25-26);

b) Przylgniecie do Jezusa, ktéry to efekt ma wywotaé seria imperatywéw (w.
28-30) i informacja o tym, Ze Jezus jest jedynym objawicielem woli Ojca (w.
27d);

¢) Wyczulenie na specyficzne rysy ucznia Jezusa (efekt ten ma wywolaé cha-
rakterystyka uczniow: w. 25.28).

IV. Tekst Mt 11,25-30 odpowiadal na konkretne pytania istniejace we wspol-
nocie Mateuszowej i byl ponadto proba samookre$lenia si¢ tej wspdlnoty
(zwlaszcza w czesci bedacej Sondergut pierwszej Ewangelii, tzn. w Mt 11,28-
30)(’(’. Jakie przestanie przekazuje tekst éwczesnym stuchaczom? Zasadnicze org-
dzie tekstu uja¢ mozna w nastgpujacych punktach:

1. Wiersze 25-26 okre$laja zrodto objawienia. Tekst ma forme¢ dzigkczynienia
za plan Bozy polegajacy na udzieleniu objawienia ,maluczkim”. Skierowanie
objawienia wtasnie do ,jmaluczkich”, a nie do ,madrych i uczonych” nie jest
przypadkiem, bo ma Zrédio w planie samego Boga. Tekst odpowiada na sytuacje
doswiadczang przez czlonkéw wspdlnoty Mateuszowej. Szczegélnie istotny mu-
siat by¢ dla nich problem relacji objawienia, ktérego depozytariuszami si¢ stali,
do nauki prezentowanej przez autorytety judaizmu. Dlaczego ,,madrzy i uczeni”
nie przyjeli objawienia? Zadecydowal brak wyczucia planu Bozego (,,upodobania
Bozego™), skoncentrowanego w Jezusie.

2. Wiersz 27 okre$la tre$¢ objawienia. Jest nig intymna, jedyna w swoim rodza-
ju relacja laczaca Jezusa-Syna i Ojca. Poznanie tej rzeczywistosci jest udzialem
ludzi wybranych przez Jezusa. Dzigki jednosci z Ojcem Jezus jest wigc przedmio-
tem 1 réwnocze$nie przekazicielem objawienia. Akcent chrystocentryczny stanowi
istotny element wiary wspolnoty Mateuszowej. Sformulowanie zawarte w Mt
11,27 mozna uznaé¢ za najbardziej wysublimowane teologicznie sformutowanie
wirod wszystkich tekstéw synoptycznych.

3. Wiersze 28-30 sa zaproszeniem do przyjecia objawienia. Tekst ustala spe-
cyficzng relacje laczaca Jezusa z uczniami. Jezus jest scharakteryzowany jako
Stuga cichy i pokorny. Okre$lenie to nabiera szczegdlnej wagi w kontekscie tema-
tu odrzucenia Jezusa przez autorytety judaizmu i przez lud (w swietle ww. 25-26
jest to element zamierzonej strategii Boga). Jezus ustala nowy krag wybranych,

65.Por. A.Poppi,dz cyt,s. 76-77.
66.Z0b.S.H.Brooks,dz oyt s. 94-97.
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swoistg ,,arystokracj¢ w wierze”. Sg nimi ludzie ,,utrudzeni i obciazeni” poszuki-
waniem prawdy, tzn. ludzie uginajacy si¢ pod ciezarem Prawa. Od momentu, w
ktérym Jezus stal si¢ solidarny z ,,ubogimi” (por. Mt 5), wlasnie ludzie ,,utrudzeni
i obcigZeni”, a nie znawcy Prawa sa w stanie rozpozna¢ w Jezusie nauczyciela.
Charakterystyczny jest wydzwick zydowski tekstu Mt 11,28-30. Tekst staje si¢
zrozumialy dla czytelnikéw obeznanych z metaforyka zydowska i odpowiada na
pytania czytelnikéw chrzescijafiskich pochodzacych z Zydéw.

V. Jakie przestanie tekstu wydaje si¢ byé szczeg6lnie aktualne dla nas dzisiaj?

Tekst jest niezwykle waznym sprecyzowaniem istotnych elementéw chrzesci-
jafistwa. Jest to szczegllnie wazne w dobie poszukiwania przez Koscidt swej
tozsamosci w zmieniajgcym sie §wiecie:

1. Zrédto objawienia:

Jak wynika z Mt 11,25-26, sam Bég objawia prawdg, komu chce. Wynika z te-
g0, Ze sukces apostolski nie zalezy tylko od czysto ludzkich wysitkéw. Nie przy-
jecie prawdy Ewangelii przez cztowieka jest tajemnicg, znana Bogu. Dotyczy to
takze odrzucenia Jezusa przez autorytety zydowskie. Jest to trwajacy po dzi$§ dzier
dramat, ktéry nie powinien powodowaé naszej wrogosci wobec Zydéw, ale ma
pobudzié do pokornej refleksji nad nieodgadnionymi planami Boga. Obietnica
Boza dana Abrahamowi (por. Rdz 12,1-3) pozostaje nieodwotalna.

Sukces apostolski nie zalezy tez od rozmachu stosowanych srodkdw ewangeli-
zacyjnych. Stosowanie §rodkéw ,,ubogich” najpetniej wyraza moc Ewangelii. A-
sekuranckie budowanie bogatych struktur niekoniecznie stuzy autentycznemu
wzrostowi Kosciola.

2. Tresé objawienia:

Depozyt wiary Kosciota nie pokrywa sie¢ z jakakolwiek ludzka madroscig, a
niezrozumienie wiary ze strony ,,madrych i uczonych” tego §wiata jest wpisane w
plany Boze.

Centralnym elementem depozytu wiary Koséciota jest prawda chrystologiczna o
Jezusie Chrystusie, ktdry zna i objawia Ojca. Z gloszenia tej prawdy Ko$ciét nie
moze zrezygnowaé w imi¢ jakichkolwiek racji (nie jest wiec rozwigzaniem pro-
blemu dialogu miedzy religiami jaka$§ forma synkretyzmu religijnego). Koscidt
staje si¢ znakiem dla §wiata tylko dzicki wiernosci Jezusowi.

3. Zaproszeni do przyjecia objawienia:

Kosci6t stanowi spoteczno$é potaczong specyficznymi wigzami. Zawsze zywe
jest niebezpieczenistwo niezdrowego elitaryzmu, opartego na kryteriach ludzkiej
madroéci i wynikajace z niego niebezpieczenstwo tryumfalizmu w Kosciele. Jezus
kaze nam dzisiaj widzieé Kosci6t jako spoleczno$é ucznidéw charakteryzujacych
si¢ ,,ub6stwem duchowym”. Koécidt nie utozsamia si¢ z ,,madrymi i uczonymi”
wedle kryteridw $wiata, ale jest po stronie ,,maluczkich”, ktdrzy stanowia swoisty
margines tego §wiata. Tekst Mateusza przestrzega przed prébami budowania Ko-
sciola na kryteriach elitaryzmu opartego na zdolnosciach intelektualnych czy du-
chowych czlowieka. Kryterium przynaleznosci do Kosciota stanowi otwarcie sig
na wol¢ Boza, zrealizowang w Jezusie. Odkrywanie Jezusa oznacza za§ odkry-
wanie pokornego Stugi, we wszystkim poddanego woli Ojca 1 odrzuconego przez
$wiat.
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Zakonczenie

Analiza tekstu Mt 11,25-30 dokonana w niniejszym artykule miala na celu
zebranie oredzia tekstu. PodjeliSémy trzy etapy badania tekstu. Po ustaleniu
brzmienia tekstu oryginalnego oraz przekladu, zaj¢liSmy si¢ zagadnieniami
literackimi, nastepnie analiza semantyczng i pragmatyczng tekstu. Tekst zapisany
w Ewangelii Mateusza okre§la prawdy stanowigce fundament chrze$cijaiistwa.
Dlatego powinien byé przedmiotem stalej refleksji tych, ktérzy pragna mienié sig
uczniami Chrystusa. Motywem przewodnim perykopy Mt 11,25-30 jest
objawienie. Tekst Mt 11,25-26 okre§la, ze Zrédlem objawienia ,maluczkim”
intymne;j relacji taczacej Ojca i Syna-Jezusa Chrystusa jest suwerenna wola Boga.
Podobnie - zakrycie tej prawdy o zyciu Bozym przed ,,madrymi i uczonymi”.
Jezus uwielbia Boga za ten fakt, ktéry burzy porzadek czysto ludzkich oczekiwan.
Jak wynika z Mt 11,27, jadrem orgdzia chrzescijafiskiego jest prawda o
wzajemnym poznaniu Ojca i Syna, ktéra okre§la rzeczywisto$¢ najgiebszego
zwiazku Ojca i Syna. Prawda o najglebszej tajemnicy zycia Bozego jest dostepna
w Jezusie. Tekst Mt 11,28-30 precyzuje, jakie ,kwalifikacje” maja adresaci
objawienia. Sa to ci, ktérzy zdecydowali si¢ przyjaé ,jarzmo” nauki Jezusa, co
jest mozliwe je$li nasladuja Jezusa cichego i pokornego. Nie decyduja wiec
kryteria ludzkiej madroéci, ale otwarcie na wole Boza zrealizowang przez Boga w
Jezusie. Te trzy prawdy: o Zrédle, tre§ci i adresatach objawienia, sa ,,dobra
nowing”, ktéra ma pokrzepi¢ nas, przenoszacych spusécizne Kosciota w nastepne
pokolenia.
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