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Wojciech Zielinski

CZY ,,LEPSZE” PRZESTANIE BYC
WROGIEM ,,DOBREGO” ?

Na marginesie sporu o etyke

Przystowie charakteryzuje si¢ tym, iz prostymi stowami wyraza tres¢
bardzo ztozong: czesto jednym zdaniem artykutuje mysl, ktérej szcze-
golowe uzasadnienie zajgtoby obszerne tomy. Nie inaczej jest, gdy shy-
szymy, ze lepsze jest wrogiem dobrego'. Wiemy, co wyraza ta maksyma
- nie wdajac si¢ w jej szczegbtowsa analize.

Artykut niniejszy jest proba odniesienia cytowanego przystowia do
obszaru szeroko pojetej refleksji etycznej. Analizujac dwa przeciwstaw-
ne typy tejze refleksji — ponowoczesny i nie-ponowoczesny - probuje
odpowiedzie¢ na postawione w tytule pytanie. Probuje uzasadnié, ze
pytanie to - poza jego plaszczyzna stricte syntaktyczng - bynajmniej nie
jest retoryczne.

W pierwszej czesci artykutu staram si¢ ukaza¢ obecnos¢ fundamental-
nego sporu o etyke we wspdlczesnej mysli etycznej i uzasadni¢ potrzebg
metaetycznej refleksji nad nim - refleksji okreSlonego rodzaju, dzis$, jak
sadze, szczegblnie pozadanej. Czes$¢ druga poswiecona jest materii sporu,
kategoriom: lepsze, dobre, jako swoistym drogowskazom przeciwstaw-
nych stanowisk etycznych. Czgsé trzecia artykutu zawiera odpowiedz na
postawione w tytule pytanie.

' Por. S. Skorupka, Stownik frazeologiczny jezyka polskiego, t. 1, Warszawa
1967, s. 383.



Spor i metodologia jego analizy

Zyjemy w epoce zwanej ponowoczesnoscia. Nie jest mozliwe udzie-
lenie krétkiej, jednoznacznej odpowiedzi na pytanie, czym jest owa po-
nowoczesnos¢. Tym bardziej, ze sama dyskusja nad tym zagadnieniem
stanowi charakterystyczna ceche¢ ponowoczesnego (postmodernistyczne-
go) myslenia’, a , postmodernizm” jawi si¢ jako , stowo-wytrych” naszej
kultury’. Dla potrzeb niniejszego artykulu wystarczy w tym miejscu
okresli¢ ponowoczesnos¢ - za jednym z jej orgdownikdéw - mianem cza-
su niepewnosci, niepewnosci co do podstaw naszego bytu, co do istoty
naszego intelektualnego dorobku.! Filozofia postmodernistyczna - pisze
Andrzej Szahaj - jest wyzwaniem do przemyslenia podstaw naszej kultu-
ry od nowa, romantycznym ruchem sprzeciwu wobec tego, co uznawane
za oczywiste i niepodwazalne, odruchem buntu wobec prawd uznawa-
nych za wieczne tylko dlatego, ze niki nie odwazyt si¢ ich dotqd podac w
waipliwos¢.” Cho¢ status ponowoczesnosci nie jest jednoznacznie okre-
slony, cho¢ - zdaniem krytykow - gltéwne wsparcie otrzymuje ponowo-
czesnos¢ nie tyle ze srodowisk filozoficznych, co przede wszystkim lite-
raturo- i kulturoznawezych®, choé¢ wreszcie nie jest pewne czy mamy tu
do czynienia z rzeczywistym czy tylko pozornym przetomem intelektu-

* Por. T. Szkudlarek, Wiedza i wolnosé¢ w pedagogice amerykanhskiego postmo-
dernizmu, Krakow 1993, s. 27.

* K. Wilkoszewska, O pojeciu ,, postmodernizm” uwag kilka, w: Oblicza post-

moderny. Teoria i praktvka uczestnictwa w kulturze wspdtczesnej, praca zbio-

rowa pod red. A. Zeidler-Janiszewskiej, Warszawa 1992, s. 6. Zob. takze: S.

Morawski, Komentarz do kwestii postmodermizmu, ,Studia Filozoficzne”,

1990, nr 4, s. 33-59; tenze, O postmodernizmie filozoficznym — pozornym,

przyvémionym i witasciwym, w: Oblicza postmoderny..., s. 17-29; T. Thorne,

Stownik pojeé kultury postmodernistycznej, Warszawa 1995,

Por. Z. Bauman, Prawodawcy i thumacze, ,,Studia Filozoficzne”, 1990, nr 4, s.

9-10.

A. Szahaj, Ba¢ si¢ postmodernizmu?, w. Postmodernizm a filozofia. Wybor

tekstéw, pod red. S. Czerniaka i A. Szahaja, Warszawa 1996, s. I1.

R. Legutko, Horror postmodernistyczny (recenzja prac Z. Baumana: Wielo-

znacznos¢ nowoczesna, nowoczesnosé wieloznaczna 1 Wolnosé), ,,Znak™ 1996,

nr493,s. 128.

s
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alnym’, mysle. ze w refleksji nad kondycja wspotezesnej etyki ,,kwestii
ponowoczesnej” pominaé nie sposob.

Nie oznacza to jednak, ze refleksji nad etyka nie mozna prowadzi¢ z
innej, niz ponowoczesna perspektywy. Wrecz przeciwnie. W pelni uza-
sadniona jest takze perspektywa nie-ponowoczesna. Ponowoczesnos¢ nie
wypelnia bowiem calej tkanki intelektualnej epoki, w ktorej zyjemy. Po-
nowoczesno$é i nie-ponowoczesnosé trwaja i rozwijaja sie rownolegle.®

Biorac pod uwage powyzsze stwierdzenia chciatbym zaproponowad
refleksje nad wspolczesng mysla etyczna ujeta w formie opozycji po-
migdzy jej ponowoczesnym a nie-ponowoczesnym typem. Wyraznie
chciatbym zaznaczyé, ze nie chodzi tu o opozycje: ponowoczesnosé—
nowoczesnosé. Ta opozycja formutowana jest bowiem z perspektywy
przedmiotowej, whasnie ponowoczesnej’. Mnie natomiast interesuje per-
spektywa metaprzedmiotowa, dla ktérej ponowoczesnosé 1 nie-
ponowoczesnos¢, a Scislej: ponowoczesna i nie-ponowoczesna etyka,
stanowig dwa rownorzedne cztony analizowanej relacji.

Wyodrebnienie etyk: ponowoczesnej i nie-ponowoczesnej mogloby
sugerowaé, ze chodzi tu o podziat dychotomiczny wspdlczesnej mysli
etycznej. Tak jednak nie jest. Ztozonos$¢ analizowanego przedmiotu nie
pozwala na taki zabieg."’ Etyki: ponowoczesna i nie-ponowoczesna to, w
proponowanym przeze mnie sensie, jedynie dwa przeciwstawne typy
mysli etycznej - warte, jak sadzg, przeanalizowania w ich wzajemnej re-
lacji. Oczywiscie nie sposob - w ramach artykutu - przeanalizowa¢ ca-
fos¢ owej relacji. Dlatego tez ponizej biore pod uwage jedynie pewien
okreslony jej aspekt, a mianowicie: spor o podstawowa role etyki jako
takiej. Do tego sporu odnosze postawione w tytule pytanie. Na gruncie
tego sporu ukazg czym charakteryzuja sig przeciwstawne typy dyskur-
sow etycznych.

W tym miejscu trzeba jednak zwroci¢ uwage na pewna zasadnicza
trudnos$¢ natury metodologicznej, jaka pojawia si¢ zawsze, gdy analizie
poddawany jest jakikolwiek aspekt ponowoczesnosci, w tym przypadku -
ponowoczesna etyka. Otoz kazda analiza metaprzedmiotowa zaklada

7 Por. P. Strasser, Epochen-Schwindel, w: Postmoderne — Philosophen und
Arabeske, Salzburger Schriften zur Rechts, Staats- und Sozialphilosophie, vol.
8, Frankfurt am Main 1989, s. 36-49.

¥ Por. 1.-F. Lyotard, Przepisa¢ nowozytnosé, w: Postmodernizm a filozofia..., s.
46: Z. Bauman. Etyka ponowoczesna, Warszawa 1996, s. 16-17.

’ Tamze.

" por. S. Kaminski, Metodologiczne typy etyki, ,Roczniki Filozoficzne”, t. 22,
1974, z. 2, s. 5- 6.
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mozliwosé swego rodzaju calosciowego uchwycenia badanego przed-
miotu, ale zaklada takze 6w drugiego stopnia grunt, na ktérym to uchwy-
cenie sie odbywa. Tymczasem mentalnos¢ ponowoczesna kwestionuje
teoretyczna dopuszczalnosé takiego gruntu. Swiat ponowoczesny - zda-
niem postmodernistow - jest ,,plaski”, moze by¢ pojmowany i wyjasniany
tylko w perspektywie horyzontalnej; nie sposob analizowaé pojawiajacych
sie w nim przeciwstawnych koncepcji, bo utracone zostato epistemolo-
giczne i aksjologiczne minimum umozliwiajace taka analizg, zachwiane
zostaty wszelkie kryteria racjonalnosci i obiektywizmu."'

Przyjmujac powyzsze zastrzezenia zwracam uwage, Ze - W propono-
wanej przeze mnie optyce - odpowiadaja one tylko jednej stronie anali-
zowanego sporu, nie odpowiadaja zas drugiej. Ja natomiast analizuj¢
stanowiska obu stron ,,jednoczesnie” - z zatozenia nie opowiadajac si¢ za
zadnym z nich. Oznacza to, ze sita rzeczy, przyjmuje metaprzedmiotowa
plaszczyzne refleksji - bez wzgledu na to, czy z dane; perspektywy
przedmiotowej jawi si¢ ona jako dopuszczalna czy nie.'” Tym samym,
opowiadam sie za racjonalizmem w przyjetym przez Hansa Alberta sen-
sie tego terminu: racjonalizmem, ktory nie jest ontologiczng koncepcjq
istoty $Swiata oraz jego poznawalnosci ani teoriq dotyczacq wartoSci
ludzkiego rozumu jako Zrédla poznania, lecz [ktory| jest metodologiczng
dyrektywq, ktora ma zapewnic¢ krytyczne podejscie do wszelkich poglg-
dow, obojetne, do jakiej one nalezq dziedziny."”

Chciatbym teraz zwréci¢ uwage, ze w proponowanej przeze mnie
metaprzedmiotowej perspektywie refleksji, obecnos¢ fundamentalnego
sporu o etyke w pojetej catosciowo wspdlczesnej mysli etycznej nie po-
winna budzi¢ watpliwosci. Nalezy tylko pamietaé, ze chodzi tu nie tyle o
historyczny, co raczej o teoretyczny wymiar owej obecnosci. Dwa prze-
ciwstawne typy dyskursu etycznego - ponowoczesny i nie-
ponowoczesny - to, z zalozenia, dwie niejednakowe epistemologie i
metodologie wiedzy o moralnosci', to takze - o czym nizej postaram sie
przekonaé¢ - niejednakowo rozumiana podstawowa rola etyki. Analizo-
wanie tychze dyskursow w ich wzajemnej relacji jest tylez fascynujace,

'""'Por. T. Szkudlarek, Wiedza i wolnosé..., s. 255.; M. Kuninski, Powrét cnoty
(recenzja prac: A. Maclntyre, Dziedzictwo cnoty...; Ch. Taylor, Etyka auten-
tycznosei), ,,Znak” 1997, nr 506, s. 139-140.

' Por. J. Zycinski, Elementy filozofii nauki, Taméw 1996, s. 216.

" H. Albert, Problem neutralnosci metaetyki, , Etyka” 1973, nr 11, s. 135-136.

" Por. S. Kaminski, Metodologiczne typy..., s. 5-6.
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co konieczne, jezeli nie chcemy by etyka wspolczesna zatracita swa
metodologiczna samoswiadomosé."”

Metaprzedmiotowa refleksja nad etyka nosi miano metaetyki. Przyj-
muje tu szerokie, adekwatne - jak sadzg¢ - m.in. dla wspomnianej postu-
lowanej horyzontalnosci spojrzenia, rozumienie tego terminu. Metaetyka
jest zatem analiza dyskursu etycznego, jego teorig poznania i metodolo-
gia. Bada wtasciwosci i specyfikg sporéw etycznych, bada rozmaite typy
etyki, jej cele; zajmuje si¢ ujawnianiem i poddaje krytycznej analizie
zatozenia teorii normatywnych, bada ich wewngtrzne zwiazki uzasad-
niajzme.”’ Tak rozumiana metaetyka - ,,szeroka” lecz, co wazne, meto-
dologicznie zdyscyplinowana - jest, wedlug mnie, odpowiednim narzg-
dziem analizy owej fundamentalnej, ponowoczesno-nie-ponowoczesnej
opozycji obecnej w tonie wspotezesnej mysli etycznej. Jako dyscyplina
drugiego stopnia, metaetyka pozostaje bowiem neutralna wzglgdem ba-
danego przedmiotu; analizujac racje etyczne opozycyjnych systemow nie
angazuje si¢ po stronie zadnego z nich.

Piszg o tym, poniewaz dostrzegam pewien niedosyt takiej wilasnie
..hiezaangazowanej” analizy etyki wspélczesnej. Trudno znalez¢é auto-
réw nie ulegajacych pokusie zaprezentowania i obrony wihasnego stano-
wiska, systemu normatywnego, a przeciez nie jest to jedyny mozliwy ro-
dzaj namyshu poswieconego etyce. Mysle, ze sa dwie zasadnicze przy-
czyny takiego stanu rzeczy. Pierwsza to ,tradycyjne”, waskie pojmowa-
nie metaetyki jako logicznej analizy jezyka normatywnego i w konse-
kwencji swoisty ,,brak wiary” w mozliwos¢ przeprowadzenia metodolo-
gicznie zdyscyplinowanej ,.szerszej” analizy metactycznej. Druga przy-
czyna to sygnalizowany juz niejednokrotnie brak bezposredniego wpty-
wu analiz metaetycznych na rozstrzyganie problemow moralnych - tzw.
przecietnego czlowieka interesujace najbardziej.'® W odpowiedzi na te
zastrzezenia mozna jedynie powtérzyé, ze uzyskiwana na plaszczyznie

" Por. R. Wisniewski, Jakiej etvki potrzebujemy? W sprawie uproszczen post-
modernistycznej krytvki etyki, w: Moralnos$é i etyka w ponowoczesnosci, praca
zbiorowa pod red. Z. Sarclo, Warszawa 1996, s. 86-91; por. takze: T. Dabrow-
ski, Metodologia jako wyraz kultury naukowej, ,.Zagadnienia Naukoznaw-
stwa”, t. 18, 1982, z. 34, 5. 271-277.

Por. M. Fritzhand, Glowne zagadnienia i kierunku metaetyki. O metaetyce,
intuicjonizmie i emotywizmie, Warszawa 1970, s. 28-29, 44; S. Kaminski,
Metodologiczne typy..., s. 6; L. W. Sumner, Etvka normatywna a metaetyka,
w: Metaetyka, praca zbiorowa pod red. |. Lazari-Pawlowskiej, Warszawa
1975, s. 383-385; H. Albert, Problem neutralnosci..., s. 137.

'"Por. L. W. Sumner, Etyka normatywna..., s. 383-384.

" Por. A. Pap, Teorie metaetyczne, w: Metaetyka..., s. 32-33.

16
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metaprzedmiotowej samoswiadomos¢ metodologiczna jest — sama w
sobie - cenna wartoécia. nie tylko na obszarze etyki'; oraz, zwrécic
uwage, ze, w zwiazku ze znacznym poszerzeniem sie obszaru objetego
wspolczesnie namystem etycznym™, waskie definiowanie metaetyki nie
wydaje si¢ usprawiedliwione. Zwracano juz uwage, Ze nawet czysto
sprawozdawcza rola metaetyki ma samoistng wartosé, a ptynnosé jej
granic nie czyni z tej dyscypliny wyjatku.”

O ile moje spostrzezenia sa trafne, o ile poswigcone spornym kwestiom
dyskusje etykow tocza si¢ wciaz na gruncie przedmiotowym, a ,spora-
dyczne” metaprzedmiotowe wybiegi ograniczaja si¢ do analizy zagadnien
szczegolowych. o tyle uzasadnionym wydaje mi si¢ postulat rozwijania
metaetyki o charakterze - powiedzialbym - mediacyjnym, stuzacej wypra-
cowywaniu swoistego metodologicznego gruntu, na ktérym, mozliwe by-
loby osiaganie choéby czesciowych kompromisow spornych stanowisk
etycznych. (Zaktadam tu oczywiscie, ze taki kompromis, porozumienie
etykow jest pozadane; ze warto podejmowaé wysitek analizy metodolo-
gicznej calo$ciowo pojetej etyki nawet dzis, gdy wydaje sig, ze poza kon-
statowaniem barier dzielacych odmienne stanowiska etyczne nic nam juz
nie pozostalo.) Jest to zreszta zgodne z - nie nowa przeciez - opinia o do-
puszczalnej, oceniajaco-regulacyjnej roli metaetyki.”

Postulat rozwijania metaetyki o charakterze mediacyjnym wydaje mi
si¢ uzasadniony w sytuacji nieprzezwycigzalnej wielokulturowosci na-
szego do$wiadczenia, w sytuacji znacznego ,,poszerzenia si¢” rozmiardw
spotecznosci, w ramach ktorej przebiegaja wszelkie dyskusje i spory.”
Kazde stanowisko etyczne jawi sie bowiem jako ,uwiklane” we wia-
snym kulturowym kontekscie, a przez to - przy wydatnej roli mediéw -
jako ,,skazane™ co najwyzej na wspotzawodnictwo. Wielosé historycznie
i socjologicznie zdeterminowanych ,,punktéw widzenia” przy réwnocze-
snym - charakterystycznym dla postmodernizmu - doprowadzeniu roli
wszelkich tradycji do nieskonczonego zbioru rél réwnorzednych, nie ro-
kuje nadziei na szersza wspolprace etykow na plaszczyznie przedmioto-
wej™!. Natomiast szeroko pojeta plaszczyzna metaprzedmiotowa, meta-
etyczna - moim zdaniem - pozostaje niewykorzystana.

" Por. 1. Lazari-Pawlowska, Przedmowa, w: Metaetvka...,s. 7.

* por. R. Wisniewski, Jakiej etvki potrzebujemy.... s. 92-93.

*! Por. M. Fritzhand, Glowne zagadnienia..., s. 53.

2 Por. H. Albert, Problem neutralnosci..., s. 132-135.

* Por. R. McKeon, Ontologia, metodologia i kultura, ,Studia Philosophiae
Christianae™, R. 7., 1971, nr 2, s. 209-210.

* Por. A. Edel, Miejsce wiedzy empirycznej w etyce, »Etyka” 1973, nr 11, s. 182-
183; A. Dylus, Mozliwosé i koniecznosé etyki nauki, w. Moralnosé chrzescijan-
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Biorac pod uwage powyzsze sugestie proponuj¢ zastanowi¢ si¢ nad
materig sporu o etyke, by w ten sposob umozliwi¢ sformutowanie odpo-
wiedzi na postawione w tytule pytanie.

Lepsze a dobre — materia sporu

Uchwycenie sensu kategorii: lepsze, dobre - stanowiacych, w moim
rozumieniu, podstawowg materi¢ ponowoczesno—nie-ponowoczesnego
sporu o etyke - jest mozliwe jedynie przy zachowaniu wysokiego stopnia
ogdlnosci analizy metaetycznej. Choé zatozenie to naraza mnie na zarzut
powierzchownego traktowania problematyki etycznej lub wrecz bez-
przedmiotowosci mojego wysitku, to jednak - $wiadom wspomnianego
w poprzedniej czesei artykutu deficytu refleksji metaprzedmiotowej -
podejme ryzyko. Ponizej, nawiazujac do zawartej w tytule kolejnosci
wystepujacych w nim pojec, rozwazam dwa przeciwstawne typy wspot-
czesnej refleksji etycznej.

1. Nie-ponowoczesna etyka lepszego

Wiadomo, Ze normy stanowiq o specyficznym charakterze etyki. Nor-
my sq dla niej tvm, co jq wyréznia od innych nauk. Etyka jest wiec naukq
normatywny. Slowa te zawart w swym Elementarzu etycznym Karol
Wojtyta.”” Charakteryzuja one wyraznie ten typ refleksji etycznej, ktory -
w analizowanym tu zakresie - okreslilem mianem typu nie-
ponowoczesnego. Stowa ,.wiadomo, ze” sg swoistym symbolem owego -
rzekomo utraconego w ponowoczesnosci - epistemologicznego i aksjo-
logicznego minimum, pozwalajgcego z poczuciem pewnosci wypowia-
da¢ okreslone twierdzenia. Normatywno$¢ zas, okreslona jako konsty-
tutywna cecha etyki wyznacza zarazem fundamentalng jej role: ukazy-
wanie stanu. do osiggnigcia ktorego nalezy, warto dazy¢, opierajace sig¢
na zalozeniu, iz stan obecny jest przekraczalny. Tu rzeczywiscie lepsze
(stan docelowy) jest wrogiem dobrego (stanu obecnego). Etyka wskazuje
droge, ktéra dokads prowadzi. Bez wzgledu na to, czy akcentowana be-
dzie doskonalos¢ moralna jednostki, czy tez szczescie jako wiodacy
motyw jej rozwoju moralnego, czy moze jeszcze jaki$ inny aspekt stanu

ska, praca zbiorowa pod red. P. Géralczyka, Poznan-Warszawa 1987, s. 281; T.
Szkudlarek, Wied=a i wolnosc..., s. 146-147,175.
® K. Wojtyla, Elementarz etvezny, Lublin 1983, s. 29.
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docelowego, 6w podstawowy, celowosciowy rys nie-ponowoczesnej re-
fleksji etycznej pozostaje nieusuwalny.™

Rowniez wtedy, gdy etyka definiowana jest jako teoria powinnosci
dziatania ze wzgledu na wsobnq wartos¢ osoby (godnosé) lub rzeczy ja-
ko na norme moralnosci tegoz dziatania’, mamy do czynienia z nie-
ponowoczesnym typem refleksji etycznej. Oto bowiem jakiemus aktual-
nemu stanowi moralnemu przedstawiony zostaje ,.lepszy” stan docelowy
- osobowe dobro jednostki, dobro wspdlne, itp. - umozliwiajacy w ogdle
formutowanie czegos takiego, jak idea powinnosci moralnej. Etyka - pi-
sze Ryszard Wisniewski - stara sie odpowiedzie¢ na pytanie: co i dla-
czego powinienem sobie, co - drugiemu czlowiekowi?”®. Owa ,,powinno-
sciowos¢” dopuszceza zatem - zaktada - obecnos¢ czegos, co pozostaje do
osiagniecia; czegos, co jest lepsze niz owo dobre, ktdre faktycznie obec-
ne jest juz.

Dzieje si¢ to przy zalozeniu, ze powszechne, niezawodne kryteria
okreslania stusznosci dzialania sa poznawalne w ramach szeroko pojetej
refleksji etycznej”’. Przyjmuje sie bowiem, ze u podstaw norm moral-
nych znajduja sie istniejace, i poznawalne, wartosci — takie, jak chociaz-
by godnos$é osobowa - ktére nie sa konstytuowane jedynie arbitralnym
wyborem lub potrzeba podmiotu, i ktdrych obecnos¢ usprawiedliwia
formutowanie postulatu etycznego obiektywizmu. Mato tego. W per-
spektywie nie-ponowoczesnej przyjmuje sig, iz rezygnacja z obiektywi-
zmu bylaby réwnoznaczna z uniewaznieniem etyki, utrata racji jej by-
tu.’

Zatem, dobre i lepsze to nie tylko skladniki nie-ponowoczesnego
dyskursu etycznego, ale takze jego metodologiczne dyrektywy. Nawet
Jjesliby tak bardzo nam doskwierajqce pytania etyki mialy na zawsze po-
zosta¢ bez odpowiedzi - pisze Tadeusz Styczen - obowiqzkiem etyka od-
powiedzialnie traktujgcego problematyke etyczng wyrastajqcq na grun-
cie dosSwiadczalnie danej moralnosci byloby co najmniej dokladne poka-
zanie obrazu metodologicznego tej etyki, na ktorq nas nie staé, jak i

> Por. tamze, s. 36-37, 40, 66-67, 70.

77 T. Styczen, ABC etyki, wyd. 2, Lublin 1981, s. 22; por. takze A. L. Zacha-
riasz, Moralnosé i rozum w ponowozytnosci, w. Moralnosé i etvka..., s. 32-33.

* R. Wisniewski, d=. cvt., s. 87.

¥ Por. T. Styczen, ABC etyki..., s. 25-26.

% Por. A. Szostek, Filozoficzne implikacje obiektywizmu w etyce, ,Roczniki Fi-
lozoficzne™, t. 37-38, 1989-1990, z. 2, s. 7, 12; R. Wisniewski, Jakiej etyki
potrzebujemy.... s. 77-78.



Studia Gdanskie X1 (1998) 13

gruntowne przebadanie powodéw, dla kiérych nas na nig nie staé.” W
swym nie-ponowoczesnym wydaniy etyka jawi sig jako dyscyplina, kto-
rej symbolem moze by¢ wektor PQ; ma ona okreslony kierunek i zwrot:
jej poczatkiem jest owo dobre, doswiadczalnie dana moralno$é — punkt
P o wyraznych wspotrzednych Xy, yi, z;, koncem zas lepsze, ku ktéremu
zwraca si¢, ktore postuluje etyka — jakos$¢ nie dajgca sie zamknaé w
skonczonym schemacie interpretacyjnym, Q o wspdtrzednych X,, yn, 7.

W perspektywie ponowoczesnej sprawa ta przedstawia si¢ zupehnie
inaczej.

2. Ponowoczesna etyka dobrego

Wielkie zagadnienia etyczne, takie jak prawa ludzkie, sprawiedliwosé
spoleczna, rownowaga miedzy pokojowym wspdélistnieniem a wymogami
samostanowienia, koordynacja interesow jednostkowych i dobra wspol-
nego, nie stracily na aktualnosci. Trzeba tylko zajmowaé sie nimi w no-
wy, odmienny od dawnych sposéb™. To, zdaje sie nie znoszace sprzeci-
wu, stwierdzenie jednego z teoretykdw postmodernizmu przybliza
wstepnie ponowoczesny typ refleksji etycznej: analizowana problematy-
ka nie ulegla zasadniczej zmianie, sposob analizy - tak. Dlaczego? Ot6z
okazuje sie, iz owo - wspomniane w poprzedniej czesci - ,,wiadomo, ze”,
bedace wyrazem epistemologicznego i aksjologicznego minimum dajace-
go podstawowe poczucie pewnosci formutowanych twierdzen, nie ma juz
zastosowania. W perspektywie ponowoczesnej przyjmuje si¢ bowiem -
zaklada - Ze nie ma takich kryteriow, m.in. wiedzy etycznej, ktore charak-
teryzowalyby si¢ cechg pewnosci. W konsekwencji, normatywnosé etyki
traci uzasadnienie, znika ,teoretyczna podpdrka”, na ktorej normatyw-
nos¢ moglaby si¢ wesprze¢. Céz zatem pozostaje etyce? Pozostaje jej je-
dynie — w odpowiedzi na ewentualne, bynajmniej nie oczywiste zapo-
trzebowanie — opisywa¢ aktualny stan moralnosci i formutowaé doraz-
ne, nie obowiazujace poza okreslonym kontekstem, przepisy na rozwig-
zanie pojawiajacych sie probleméw. 1to w przeswiadczeniu, Ze ta rola
etyki jest juz ostateczna.™

*UT. Styczen, O gléwnym problemie etyki, ,Studia Philosophiae Christianae”, R.
7., 1971, nr 1,s. 53,

** Z. Bauman, Ervka ponowoczesna.... s. 8.

* Por. S, Morawski, Komentarz do kwestii..., s. 54; W. Welsch, Mowa — konflikt
— rozum. Prezentacja i krytyka Lyotardowskiej koncepeji postmodernizinu, w:
Postmodernizm a filozofia..., s. 64-65; Z. Bauman, Efyka ponowoczesna..., s.
44.
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W perspektywie ponowoczesnej, etyka nie ma juz zatem owego fun-
damentalnego celowosciowego rysu. Nie ma on bowiem uzasadnienia
wobec braku aspiracji cztowieka ponowoczesnego do odnalezienia, na-
dania sensu wiasnemu zyciu - przel\raczajaice&o ow sens obecny, aktual-
nie odczytywany, sens powszedni.™ Etyka nie musi juz prowadzi¢ do-
kads, jest aktualna tylko tu i teraz. Obecny stan moralnosci wypetnia
catosé refleksji etycznej, bo dla tego stanu nie ma alternatywy. Jakie-
kolwiek moralne zmiany moga by¢ dokonywane i analizowane tylko w
jego obrebie.

Etyka ponowoczesna pozostaje przy owym dobrym, ktore faktycznie
obecne jest juz. Ono wypetnia catos¢ ponowoczesne) refleksji. ,,Ludzkie
mozliwosci moralne”, ,,notoryczne ludzkie sktonnosci” sa punktem wyj-
Scia, trescia i celem ponowoczesnej refleks)i etycznej; refleksji, ktora nie
rosci sobie pretensji do ulepszania swiata; refleksji, ktéra godzi si¢ z my-
$la o tym, ze los ludzki jest i pozostanie nieuporzadkowany, podszyty cha-
osem i absurdem; refleksji, ktorej jedynym zadaniem Jest i pozostanie
,»przerdb wtorny” codziennego, moralnego doswiadczenia.™

W swym ponowoczesnym wydaniu, etyka — pozbawiona trwalego
epistemologicznego i aksjologicznego gruntu — nie rosci juz sobie pra-
wa do obiektywizmu. Brak obiektywizmu nie dyskwalifikuje etyki.
Przeciwnie. Przyjmuje si¢ tu, ze kazdego rodzaju wiedza, zatem takze
wiedza etyczna, jest uwarunkowana podmiotowo, adekwatna tylko dla
okreslonego kontekstu jej wystepowania i dla danego kontekstu wystar-
czajaca. Swoiste ,,czastkowe epistemologie” czynia bezpodstawna i nie-
potrzebng epistemologig obiektywna(.% Nie ma prawdy obiektywne;,
obiektywnych norm moralnych itd., bo nie ma obiektywne) rzeczywisto-
$ci, jest tylko - w kazdym przypadku - subiektywnie postrzegany kon-
tekst. Etyka zatem moze by¢ uprawiana nie inaczej, jak tylko na modig
sofistyczna’’; konkretny czlowiek i jego dorazne potrzeby staja sie osta-
teczna miara ponowoczesnie rozumiane) etyki.

Trwanie przy stanie obecnym, wtorne przetwarzanie dobrego stanowi
istotna tre$¢ ponowoczesnego dyskursu etycznego a zarazem jego meto-
dologiczng dyrektywe. Dobro, wartosci moralne itp. sa zrozumiate tylko
przez odwotanie si¢ do sensow stanowionych przez ludzka jazn, sensow

* Por. Z. Bauman. Etvka ponowoczesna..., s. 46; Z. Sarelo, Zalozenia antropo-
logiczne w etycznych poglqdach Z. Baumana, w: Moralnosé i etyka..., s. 67.

3 por. Z. Bauman. Etvka ponowoczesna..., s. 47, 334; tenze, Dwa szkice o mo-
ralnosci ponowoczesnej, Warszawa 1994, s. 57, 71.

 por. T. Szkudlarek. Wiedza i wolnosé..., s. 60-61, 118-119.

7 por. S. Morawski. O postmoderniziie..., s. 24.
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obecnych, odeczytywanych poprzez pryzmat codziennego doswiadczenia.
Jazii moralna, spoteczna aktywnos¢ dostarczaja materiat do analizy
etycznej, ale zarazem klucz do jej otwarcia i ... zamknigcia. Poza dzien
dzisiejszy, ponowoczesna etyka nie ma powodu wykraczac. Jutro nie be-
dzie ani lepsze ani gorsze, bedzie po prostu inne, czyli na swdj sposéb
dobre - stawiajace nowe pytania; pytania, dla ktorych dzisiejsze odpo-
wiedzi nie beda juz aktualne, bo przeciez zmieni si¢ kontekst ich wyste-
powania. W warunkach ,stalej i nieuleczalnej niepewnosci bytu”, bytu
pozbawionego innych sensow niz te aktualnie przezeh wytwarzane do
znalezienia pozostaje co najwyzej modus vivendi - rozwiazanie dobre na
dzis. Rozwiazanie lepsze - przekraczajace stan obecny, dzisiejszy nie jest
mozliwe. Szukanie takiej mozliwosci nie jest przedmiotem ponowocze-
snej refleksji’. Charakter, stan ponowoczesnej etyki dobrze okresla ter-
min przywotany przez Zygmunta Baumana dla okreslenia stanu postmo-
dernistycznej sztuki: ,,staza” - stan, w kiorym wszystko sie porusza, ale
zbiorowosc nie dezy w zadnym konkremym kierunku...”’

Perspektywy

Klimat intelektualny w jakim przebiega opisany wyzej spor o etyke,
w jakim na odpowiedz czeka postawione w tytule pytanie, mozna scha-
rakteryzowac¢ wymieniajac podstawowe, jak sadze, jego cechy:

Pluralizm idei jest kategoria kluczowa. Jednos¢, zgoda co do podsta-
wowych zasad myslenia i dzialania zostata silnie zachwiana. Po stronie
nie-ponowoczesnie myslacych filozofow, etykdéw - pomijajac tych, kto-
rzy nie uwazaja za konieczne dyskutowanie z postmodernizmem - ob-
serwuje si¢ proby przywracania stabilnosci. Przeciwnicy w sporze argu-
mentuja, ze nie ma takiej potrzeby.*

Wynikajaca z powyzszego niepewno$¢ bytu, podstaw moralnosci itd.
jawi si¢ dla jednych jako sita napedowa etyki, dla drugich - jako powdd
jej zbytecznoscei, przynajmniej w tradycyjnym jej sensie.’’ Obserwowana
jest tendencja stopniowego przechodzenia od normatywizmu do de-
skryptywizmu w szeroko pojetej etyce.” Istota rzeczy, istota problemow

* Por. Z. Bauman. Dwa szkice..., s. 52-53; tenze. Prawodawey i tlumacze..., s.
10-11; T. Szkudlarek, Wiedza i wolnosé..., s. 118; Z. Sarelo, Zalozenia antro-
pologiczne....s. 72-73.

*'Z. Bauman, Prawodawey i thumacze.... s. 18.

1 por. K. Wilkoszewska. O pojeciu ,, postmodernizm” ... s. 9-10.

"'por. R. Wisniewski, Jakiej etvki potrzebujemy.... s. 92-93.

* por. U. Schrade. Etvka. Gléwne systenry, Warszawa 1992, s. 41, 59.
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moralnych, istota etyki jako dyscypliny aspirujacej do ich obiektywnego
rozwigzywania niknie w gaszczu przypadtosci, ktore jawia sig jako pod-
stawowy, choé¢ pozbawiony wspélnego rdzenia, przedmiot refleksji."
Myslenie przebiega nie tyle w kategoriach opozycji przeciwstawnych
rozwiazan, co raczej w kategoriach réznic*': nie ma rozwiazan ztych, ale
tez nie ma rozwiazan lepszych niz inne; kazde we wiasnym kontekscie i
na swoj sposob jest dobre. Zapewnia o tym dyskurs ponowoczesny i, jak
sadze, to wiasnie, nie aspirujace do prawa wylacznosci wiasnych roz-
wigzan stanowisko postmodernizmu, stanowi najtrudniejsza bariere do
pokonania dla jego przeciwnikow a zarazem klucz do zrozumienia sity
Jjego oddziatywania.

Czy lepsze przestanie by¢ wrogiem dobrego? Czy etyka zrezygnuje ze
swoich normatywno-jednoczacych aspiracji? Czy lepsze przestanie by¢
potrzebne do tego, by ludzkie zycie byto dobre? - wracam do tytutowego
pytania.

Mysle, ze w Swietle powyzszych uwag, za pozytywna odpowiedzia
na to pytanie przemawia fakt coraz szerszego ,zarazania si¢”’ ponowo-
czesnoscia. Ponowoczesnos¢ jako tendencja intelektualna jest bowiem
~migkka”, fatwo przyswajalna, nie wywoluje wyraznych ubocznych
skutkow; stroni od skrajnych, kategorycznych twierdzen; wskazuje na to,
iz pole ludzkiej mysli jest rozlegte i znajdzie si¢ na nim miejsce dla kaz-
dego zjego wlasnym sposobem widzenia swiata, z jego wiasnym stylem
zycia w tym Swiecie. Ponowoczesnos¢ pokazuje i zabiega o utrzymanie
obrazu ,rozmigkczonej” ludzkiej tozsamosci®, bo chyba tylko w ten
sposob moze zapewni¢ sobie wiasne utrzymanie. Nastgpuje obumieranie
mysli krytycznej - paradoksalnie, zwraca si¢ na to uwagg takze ze strony
postmodernizmu™ - a zjawisko to sprzyja rezygnacji z dazenia do celéw
wykraczajacych poza stan obecny, poza owo codzienne dobre. Lepsze w
tej sytuacji moze pozosta¢ jedynie idea odtozona na potke w archiwum
intelektualnego dorobku cztowieka.

Moze, ale nie musi. W kontekscie rozwazan nad globalnymi zagroze-
niami ludzkiego bytu, Hans Jonas pisze, Ze podczas gdy o wierze jako
sile napedowej mozna powiedzieé, ze albo jest, albo jej nie ma, 1o o etyce
prawdq jest twierdzenie, ze musi istnieé. Istnie¢ musi, poniewaz ludzie

* Por. S. Morawski, O postmodernizmie..., s. 24-25.

* Por. K. Wilkoszewska, O pojeciu , postmodernizmu”..., s. 9; T. Szkudlarek,
Wiedza i wolnosé..., s. 75-76.

* Por., A. Szahaj. Ba¢ si¢ postmodernizmu..., s. 11-12; Z. Bauman, Dwa szki-
ce..., 8. 39,

4 .
® Por. Z. Bauman. Dwa szkice..., 5. 63.
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dzialajq, etyka zas stuzy uporzqdkowaniu dzialan | pokierowaniu zdolno-
$ciq dezialania.’” Tym, co przemawia za negatywna odpowiedzia na po-
stawione w tytule niniejszego artykutu pytanie, jest, moim zdaniem, nie-
usuwalny charakter /epszego - jakosci, owego wspomnianego wczesniej
punktu Q, o nieskonczonych wspélrzednych. Niemozliwe jest ogarnigcie
i zdefiniowanie owej jakosci a wszelkie proby takiego zabiegu, chyba
siuszme krytykuja postmodermsu ale istotne jest nakierowanie na owa
jakos¢.*® Swiadoma rezygnacja z tego nakierowania na lepsze, choé zro-
zumiata w kontekscie wyznacznikow ponowoczesnego myslenia, nie
wydaje si¢ usprawiedliwiona. Tym, co przemawia za stwierdzeniem, iz
lepsze jest i pozostanie wrogiem dobrego jest wlasnie 6w idealny jego
charakter. Ideal jako okreslony wzorzec moze si¢ ,,wypali¢”, ale ideat
jako taki pozostanie nienaruszony i on wlasnie jawi si¢ jako motor re-
fleksji etycznej w jej podstawowym sensie. Swoiste ,ukonstytuowanie
prawdy na continuum™"’. uznanie ,,czastkowo$ci” rozwiazan etycznych
w punkcie wyjscia a zarazem mozliwosci ich docelowej ,,petni”, wydaje
si¢ rozwigzaniem dylematu zasygnalizowanego w tytule. Wydaje si¢
takze wlasciwym sposobem, metaprzedmiotows matryca umozliwiajaca
rozwigzywanie ponowoczesno—nie-ponowoczesnego sporu o etyke.

Mysle, ze moralnos¢ nie moze oby¢ si¢ bez systematycznej refleksji
nad nig. Mysle, ze refleksji nad moralnoscig powinna towarzyszy¢ takze
analiza metaprzedmiotowa. Jezeli powyzsze uwagi wnosza cos do petl-
niejszego rozumienia dylematdw wspodlczesnej etyki, to znaczy, ze arty-
kut niniejszy spetnit swoja rolg.

" H. Jonas, Zasada odpowiedzialnosci. Etyka dla cywilizacji technologicznej,
Krakow 1996. s. 59.

¥ Por. M. Stala, Notatka o hierarchii, ,,Tygodnik Powszechny” 1997, nr 33, s.
12.

Y W. Andrukowicz, Réznojednosé prawdy a zagadnienie etyki normatywnej, w
Moralnosc i etvka..., s. 44.
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Piotr Szczudlowski

BISKUPI W DZIEJACH MIESZCZANSTWA
GDANSKIEGO

Mieszczanstwo gdanskie w ciagu wiekow swojej historii utrzymy-
wato najprzerdzniejsze stosunki z wybitnymi ludzmi reprezentujacymi
szacowne instytucje i wielkie idee. Wsrod nich mozna wymieni¢ krolow
i ksiazat, generaldw i admiratow, pisarzy i poetdw, artystow sztuk pigk-
nych i muzykow. ludzi nauki i reformatorow religijnych, wielkich mi-
strzow zakonnych i biskupdéw. Tematem niniejszych rozwazan beda sto-
sunki mieszczanstwa gdanskiego z ta ostatnia grupa, innymi stowy rola
jaka biskupi odgrywali w dziejach gdanskich mieszczan.

*

Zaczac nalezy od kilku uwag wstepnych. Niniejsze opracowanie do-
tyczy¢ bedzie biskupow katolickich. Wyjasnienie to jest potrzebne, bo-
wiem w historii Gdanska wystapit takze jeden biskup ewangelicki. Byt
nim od 1935 roku pastor Jan Emmanuel Beermann. Inaczej niz biskupi
katoliccy pojmowat on istot¢ godnosci biskupiej, ale tytulu biskupiego
uzywal. Przy blizszym wyjasnianiu drugiego z gldéwnych pojgé zawar-
tych w tytule pokonaé trzeba pewne trudnosci. Otéz nielatwo zdefinio-
waé samo pojecie mieszczanstwa. Nietatwo takze wskazaé doktadny
czas powstania gdanskiego mieszczanstwa, a jeszcze trudniej okresli¢
czas zejscia tej warstwy spolecznej z widowni dziejow. Proces przemia-
ny stanu mieszczanskiego w inne warstwy spoteczne nie dokonat si¢
szybko, byt rozciagnigty w dtugim czasie. Niezmiernie trudno doktadnie
wskazac jego zakonczenie. Dlatego za koncowa cezur¢ czasowa wyzna-
czajaca temat niniejszych rozwazah przyjeto umownie ostatni rok 11
wojny swiatowej.

Niniejsze opracowanie nie zachwyci czytelnikow nie znang wczesniej
faktografia. Rowniez nie ujawni jakichs nowo odkrytych zrédet histo-
rycznych. Zostalo oparte o dostgpne powszechnie dziela, z ktérych naj-
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wazniejszym jest Historia Gdanska pod redakcja Edmunda Cieslaka. Na
to imponujace dzieto ztozyt si¢ dorobek naukowy kilku wybitnych histo-
rykow - Czestawa Biernata, Mariana Biskupa, Marii Boguckiej, Edmun-
da Cieslaka, Kazimierza Jasinskiego, Zbigniewa Nowaka i Andrzeja
Zbierskiego. Analiza wykorzystanych prac jest proba wyluskania, poroz-
rzucanych po historiografii dotyczacej Gdanska, informacji dotyczacych
tematu artykulu. a takze proba ich systematyzacji.

*

Biskupi petnili w dziejach mieszczanstwa gdanskiego bardzo zrézni-
cowane funkcje. Najwazniejsza z nich i najbardziej charakterystyczna
dla godnosci biskupiej byta funkcja duszpasterska pofaczona ze sprawo-
waniem jurysdykcji koscielnej. Diugi jest szereg biskupdw, ktorych
mozna uznaé za duszpasterzy gdanskich mieszczan-katolikéw. Duszpa-
sterstwo to bylo kontynuacja tego dzieta, ktore u schytku X wieku roz-
poczal w gdanskim grodzie biskup praski sw. Adalbert-Wojciech gloszac
mieszkancom grodu Ewangelie i sprawujac wsrdd nich Sakramenty
swigte. Opieke duszpasterska nad katolickimi mieszczanami Gdanska
sprawowali biskupi tych diecezji, na terenie ktorych znajdowalo si¢ wia-
$nie miasto. Wpierw byli to biskupi wloctawscy (do 1818 roku), pozniej
chetminscy (lata 1821-1922). Nastepnie funkcje owa pelnil biskup-
administrator apostolski (lata 1922-1925), a w koncu biskupi gdanscy
(od 1925 roku az do konca interesujacego nas okresu). Nie zawsze bylo
to duszpasterstwo sprawowane bezposrednio i osobiscie. Wynikato to z
faktu, iz stolica diecezji, do ktorej nalezal Gdansk, nie znajdowala si¢
zawsze w tym miescie. Wiemy, Ze biskupi na state zaczgli rezydowaé w
Gdansku dopiero w 1922 roku i od tego tez czasu mozna méwié o ich
bezposrednim duszpasterzowaniu wsrdd katolickiego mieszczanstwa,
ktore juz woéwcezas miato wiele cech charakterystycznych dla warstwy
inteligenckiej. Wczesniej biskupi wloclawscy i chelminscy sprawowali
swoje funkcje duszpasterskie najczesciej za posrednictwem przedstawi-
cieli. Sami za$ czuwali z biskupich stolic we Wioctawku i Pelplinie nad
stanem organizacyjnym Kosciota w Gdansku. Od niego w duzej mierze
zalezala jakos¢ duszpasterstwa w miescie. Wspierali takze budowe i od-
budoweg gdanskich swiatyn. Na przyklad biskup wiloctawski Jan Pella
wspierat budowe Kosciota Mariackiego oglaszajac w 1425 roku odpust
dla tych wszystkich, ktorzy zloza na ten cel ofiarg. Inny biskup wloctaw-
ski Jan Gruszczynski w znacznym stopniu sfinansowal odbudowe spalo-
nego w 1433 roku przez wojska husycko-polskie kosciota sw. Jakuba.
Biskupi sprowadzali do miasta lub w jego bezposrednie sasiedztwo za-
kony. Na przyktad biskup wiloctawski Michatl na poczatku XIII wieku
sprowadzil wespol z ksieciem Swigtopetkiem dominikanéw z Krakowa.
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Jeden z jego nastgpcow we Wioctawku, biskup Kazimierz Florian Czar-
toryski, sprowadzit z Wielkopolski, okoto 1666 roku, franciszkanéw re-
formatéw. Ordynariusze wloctawscy pomagali réwniez jezuitom w osie-
dleniu si¢ w Starych Szkotach.

*

Biskupi erygowali w Gdansku liczne parafie albo udoskonalali ich
sie¢. Na przyktad wspomniany juz biskup wtoctawski Jan Gruszczynski,
po przytaczeniu Gdanska do Rzeczypospolitej w toku wojny trzynasto-
letniej, podzielit miasto na szes¢ parafii: NajSwigtszej Panny Marii, $w.
Jana, swigtych Piotra i Pawta, $w. Barbary, sw. Katarzyny i $w. Bartlo-
mieja. Biskup chetminski Anastazy Sedlag w 1840 roku odnowit po ka-
tastrofie zwiazanej z reformacja sie¢ parafialna w miescie erygujac czte-
ry parafie: $w. Mikotaja, $w. Brygidy, $w. Jozefa i Swictego Ducha. Od
przyjazdu na stale do Gdanska w 1922 roku administratora apostolskiego
biskupa Edwarda Grafa O'Rourke, pdzniejszego pierwszego biskupa
gdanskiego, duszpasterskie oddzialywanie biskupéw na Kkatolickie
mieszczanstwo Gdanska znacznie wzrosto. Zaréwno on, jak i jego na-
stepca, drugi biskup gdanski Karol Maria Splett, systematycznie gtosili
w gdanskich swiatyniach Stowo Boze i udzielali Sakramentow swietych.
Wszystkie przytoczone tu przykfady ukazuja biskupow jako tych, ktorzy
posrednio lub bezposrednio stuzyli katolickiemu mieszczafistwu gdan-
skiemu opieka duszpasterska.

*

Obok postaci biskupow-duszpasterzy, w dziejach mieszczanstwa
gdanskiego wida¢ takze biskupéw, ktorzy spetniali w interesie Gdariska
okreslone misje polityczne. Czasem wrecz reprezentowali jego interesy
w kontaktach ze swiatem zewngtrznym, a czasem wystgpowali jako po-
lityczni sojusznicy gdanskiego mieszczanstwa wobec sit trzecich. Aby
cho¢ zasygnalizowac to zjawisko, warto przypomniec koalicjg, w ktorej
obok margrabiéw brandenburskich i gdanskiego moznowladcy Swiecy,
znalezli si¢ mieszczanie gdanscy oraz dwaj biskupi: lubuski - Fryderyk i
kamienski - Henryk Wacholz. Koalicji tej udato si¢ w 1308 roku zajaé
przejsciowo Gdansk i rozpoczaé, ostatecznie nieudane, oblgzenie grodu
gdanskiego. Koalicyjne plany zostaly pokrzyzowane przez obroficow
grodu i spieszacych im na pomoc rycerzy krzyzackich. Rowniez w XV
wieku mozna wskaza¢ wydarzenia swiadczace o politycznej wspotpracy
biskupow i gdanskiego mieszczanstwa. Po bitwie grunwaldzkiej gdanski
burmistrz Konrad Letzkau, poddany zakonny, musiat dokona¢ wyboru
pomiedzy wiernoscia Zakonowi Krzyzackiemu a zwycigskim krélem
polskim. W pierwszej chwili postanowit zachowa¢ lojalno$¢ wobec pafi-
stwa zakonnego, do ktorego Gdansk dwczesnie przynalezat, ale pozniej
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zmienit zdanie. Zaleznos¢ od kréla polskiego uznatl za korzystniejsza dla
Gdanska, niz trwanie w zwiazku z Zakonem. Podobne poglady miat bi-
skup wiloctawski Jan Kropidlo. Obaj omawiali zaistniatla pod bitwie
grunwaldzkiej sytuacje¢ polityczna. Biskup popart burmistrza, a pozniej
obaj udali si¢ do podmalborskiego obozu krola Whadystawa Jagielty z
propozycja ztozenia mu holtdu. Kilka lat poézniej Rada Gléwnego Miasta
z burmistrzem Gerardem von der Beke na czele oraz wladze zakonne
znalezli si¢ w konflikcie z krélem niemieckim Zygmuntem Luksembur-
czykiem, ktory nie po mysli Rady i Zakonu rozstrzygnal ich spor z
przywodcami miejskiej rewolty. W zaistnialej sytuacji Rada i Zakon
uznaly, ze ani Krolewski Sad Nadworny Rzeszy, ani sam krol Zygmunt
Luksemburczyk, nie moga ingerowaé w sprawy miejskie, a spér z przy-
wodeami rewolty powinna rozstrzygnaé Stolica Apostolska. Na posred-
nika pomi¢dzy Rada i Zakonem a Rzymem wybrano biskupa warmin-
skiego Jana Abeziera, ktory zlecona misje spetnit w 1419 roku.

Po $mierci kréla Kazimierza Jagiellonczyka reprezentanci gdanskiego
mieszczanstwa po raz pierwszy wzigli udziat w elekcji nowego wiladcy.
Poparli Jana Olbrachta, lecz bezposrednio w glosowaniu udzialu nie
brali. W czynnosci tej reprezentowal ich, podobnie ;jak cate Prusy Kro-
lewskie, biskup warminski Lukasz Watzenrode. Mieszczanstwo gdan-
skie znajdowato niekiedy polityczne wsparcie u jednych biskupow, sa-
mo bedac w konflikcie z innym biskupem. Tak bylo w 1570 roku pod-
czas obrad polskiego parlamentu w Warszawie. Delegacja miasta Gdan-
ska z pomoca arcybiskupa gnieznienskiego Jakuba Uchanskiego, a
szczegolnie biskupa plockiego Piotra Myszkowskiego, skutecznie spara-
lizowala egzekucj¢ znanej konstytucji komisji biskupa wiloctawskiego
Stanistawa Karnkowskiego. Nie mniej cennym sojusznikiem, podczas
wojny pdtnocnej, okazat si¢ biskup warminski Teodor Andrzej Potocki.
On to, bedac komisarzem krélewskim, podjal si¢ obrony mieszczan
gdanskich przed politycznymi i finansowymi roszczeniami cesarza ro-
syjskiego. Podczas rokowan z Rosjanami starat si¢, przy obojg¢tnosci
krola Augusta Il Sasa, ztagodzi¢ ich zadania wobec miasta. Wczesniej,
jak wiadomo, w sporze Stanistawa Leszczynskiego z Augustem [II Sa-
sem Gdansk popart tego pierwszego. Na stanowisko reprezentantow
mieszczanstwa gdanskiego istotny wplyw miata dyplomacja francuska
zainteresowana sukcesem Stanistawa Leszczynskiego. Pierwszy minister
Ludwika XV, biskup Andrzej Herkules de Fleury, w obliczu rosyjskiego
oblezenia w 1734 roku usilnie zach¢cal mieszczan gdanskich do wspie-
rania Stanistawa Leszczynskiego. Obiecywal znaczna pomoc militarng i
zwrot kosztow walki w interesie popieranego przez Francj¢ krola pol-
skiego. W pewnej czgsci dotrzymal swych obietnic, cho¢ Gdanszczanie
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oczekiwali wiekszego zaangazowania w tej sprawie. W obronie Stani-
stawa Leszczynskiego dziataly wigc wladze Gdanska w sojuszu z repre-
zentujacym Francje¢ biskupem-ministrem.

*

Nie zawsze jednak gdanskie mieszczanstwo moglo traktowaé bisku-
poéw jako wyrazicieli swoich interesow, czy sojusznikéw w obliczu sit
trzecich. Zdarzalo sig¢, ze biskupi wystgpowali wobec Gdanska jako re-
prezentanci interesow sit politycznych reprezentujacych obea gdanskie-
mu mieszezanstwu racje stanu. W XV wieku ciekawy przyktad takiej
wlasnie sytuacji znalezé mozna $ledzac tok wojny trzynastoletniej.
Mieszezanstwo gdanskie poparto skierowane przeciw Zakonowi Krzy-
zackiemu dzialania Zwiazku Pruskiego, konfederacji standw pruskich.
Wladze zakonne usilnie zabiegaly o rozwiazanie Zwiazku, a jesli oka-
zaloby si¢ to niemozliwe, to przynajmniej o jego oslabienie poprzez
skfonienie gdanskich mieszczan do wycofania sie ze zwiazkowej struk-
tury. W swych dyplomatycznych zabiegach Zakon uzyskal w 1446 roku
poparcie biskupdéw czterech pruskich diecezji. Byli to Jan Mergenau z
Chetmzy, Kasper Linke z Kwidzyna, Pawet Legendorf:z Fromborka oraz
Mikolaj von Schoeneck z Krélewca. Poniewaz pomoc pruskich bisku-
pow okazala sie nieskuteczna, wladze zakonne zwrocily sie w 1450 roku
o wsparcie swoich planéw do legata papieskiego, portugalskiego biskupa
Silves, Ludwika. Obecny w Prusach biskup zdotal nieco zlagodzi¢ na-
pigte stosunki migdzy stanami pruskimi, w tym takze gdanskim miesz-
czanstwem, a Zakonem. Nie udawato mu si¢ jednak osobiscie doprowa-
dzi¢ do rozwiazania Zwiazku Pruskiego, ani do zmiany stanowiska
Gdarnska. Sklonit wiec wladze Lubeki do wywarcia nacisku na Gdansz-
czan, by wycofali si¢ ze Zwiazku. Nie zdalo si¢ to jednak na nic. Oprocz
biskupa Ludwika réwniez arcybiskup kolofiski Teodoryk Moers popart
krzyzacka racj¢ stanu w sporze Zakonu ze Zwiazkiem Pruskim, a tym
samym z Gdanskiem. Wystosowal on do reprezentantéw gdanskiego
mieszczanstwa list, ktérego tres¢ sprowadzata si¢ do dwoch postulatow:
wystapi¢ ze Zwiazku Pruskiego i pogodzi¢ si¢ z Zakonem. W czasie
zmagan wojny trzynastoletniej wspomniani biskupi w kontaktach dy-
plomatycznych z Gdanskiem reprezentowali zakonna racj¢ stanu.

Przyktad podejmowania w Gdansku dzialan na rzecz interesow Kro-
lestwa Prus mozna znalez¢ w biografii Jana Karola Ludwika von Hohen-
zollern-Hechingena, biskupa chelminskiego. Po pierwszym rozbiorze
Rzeczypospolitej Gdansk, jak wiadomo, zostal zewszad otoczony teryto-
rium Krolestwa Prus. Zaistniale w najblizszym sasiedztwie miasta zmia-
ny terytorialno-polityczne wywolaly wsrod gdanskiego mieszczanstwa
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liczne obawy co do przysztosci. Wiele wskazywato na to, ze istniejaca w
Rzeczypospolitej rozwinigta autonomia miasta ulegnie pod rzadami Fry-
deryka Wilhelma Il znaczacym ograniczeniom. Rozwdj sytuacji zle ro-
kowat dla gdanskich interesow kupieckich i stanu kasy miejskiej.
Wspomniany biskup rezydujac w podgdanskiej Oliwie starat si¢ dla
opcji pro pruskiej zjedna¢ gdanskie mieszczanstwo i rozwiac jego oba-
wy. Jego zdaniem w interesie Gdanszczan byto dobrowolne uznanie
zwierzchnictwa pruskiego, opor bowiem nie mogt zmienié sytuacji po-
litycznej, a jedynie zredukowaé taskawos¢ nowego wiadcey.

*

Bardzo czesto biskupi przybywali do miasta nad Mottawa jako repre-
zentanci polskiej racji stanu, jako wystannicy lub komisarze krolow pol-
skich., Czasami wyznaczali ich monarchowie do odebrania od gdanskie-
go mieszczanstwa przysiggi wiernosci. W takiej wtasnie roli przybyli do
Gdanska, na przyktad, biskup chetminski Piotr Kostka w imieniu Stefana
Batorego, biskup warminski Jan Stefan Wydzga w imieniu Jana III So-
bieskiego, biskup przemyski Jerzy Albrecht Doenhoff w imieniu Augu-
sta I Sasa oraz biskup krakowski Jan Aleksander Lipski w imieniu Au-
gusta II1 Sasa. Nie zawsze zlozenie holdu bylo zwyklg formalnoscia.
Swiadcza o tym chocby klopoty, jakie miat wypehiajac swoja misje, bi-
skup Piotr Kostka nie mogacy ostudzi¢ wérod Gdanszczan sympatii wo-
bec innego pretendenta do tronu polskiego - cesarza Maksymiliana 11
Habsburga. Najwigcej niepokoju wsréd gdanskich mieszczan wywoty-
wali krolewscy komisarze wysytani do Gdanska, by w ten czy inny spo-
sob ograniczy¢ jego przywileje, nagia¢ wole Rady Miejskiej do woli
monarchy lub rozsadzi¢ wewngtrzne spory w miescie. Czasem takimi
komisarzami bywali biskupi. Najglosniejszym chyba przykfadem ilu-
strujacym owe sytuacje jest misja, z jaka przybyt do Gdanska na czele
krolewskiej komisji biskup wiloctawski Stanistaw Karnkowski. Jego
przyjazd do miasta zwigzany byl z rozbieznymi interesami Gdanska i
krola Zygmunta Il Augusta w czasie tak zwanej pierwszej wojny pot-
nocnej, rozpoczetej w 1563 roku. Krol byt zainteresowany blokada opa-
nowanego przez wojska rosyjskie portu w Narwie, Gdanszczanie chcieli
wolnego handlu i wolnej Zzeglugi na Baltyku. Krol tworzyt potrzebng do
blokady flote i chciat uczyni¢ z portu gdanskiego ;jej baze, miasto zas
pragneto trzymac si¢ z dala od zmagan wojennych. Na tym tle w 1568
roku doszto do konfliktu Gdanszczan z zatogami krolewskich okretow,
w wyniku ktérego stracono kilkunastu marynarzy. Oburzony krol Zyg-
munt II August postanowil wysta¢ do Gdanska specjalng komisje dla
zbadania sytuacji w miescie. Na czele tej komisji stanal wspomniany juz
biskup Stanistaw Karnkowski. Byt to cztowiek, na ktorego zyczliwosé
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czy choéby poblazanie sktaniajacy si¢ ku reformacji Gdansk nie mogt
liczy¢. Znano go bowiem jako gorliwego obroficg Kosciota przed prote-
stantyzmem. Po pewnych perypetiach biskup z towarzyszacymi mu po-
zostatymi komisarzami przybyl w 1569 roku do Gdanska i rozpoczat
rozmowy z Radg Miejska. Efekt owych pertraktacji, tak zwana Konsty-
tucja Karnkowskiego (biskup byl jej glownym autorem), przerazit Rade
Miegjska. Oto bowiem stwierdzono w dokumencie, ze wladza kréla pol-
skiego nad Gdanskiem winna by¢ wzmocniona, a niektére uprawnienia
bedace dotychezas w gestii samych Gdanszczan powinny zostaé przeka-
zane krolowi. Konstytucja Karnkowskiego w powaznym stopniu odbie-
rata gdanskiemu mieszczanstwu uprzywilejowang pozycje w Rzeczypo-
spolitej. Protesty sktadane na rgce biskupa jeszcze przed jego wyjazdem
z Gdanska okazaly si¢ bezskuteczne. Gdanszczanie wige postanowili nie
dopusci¢ by Konstytucja Karnkowskiego zostala wyegzekwowana. Mial
na ten temat debatowaé¢ w 1570 roku parlament w Warszawie, dlatego
tam wiasnie udala si¢ gdanska delegacja. Jej zdolnosci dyplomatyczne,
brak konsekwencji ze strony Rzeczypospolitej i kilka jeszcze innych
okolicznosci sprawily, ze Gdanszczanie w koficu unicestwili program
polityczny biskupa Stanistawa Karnkowskiego zmierzajacy do umocnie-
nia polskiego wtadztwa nad Gdanskiem. Biskup Stanistaw Karnkowski,
wsérdd wszystkich biskupow z jakimi mialo do czynienia gdanskie
mieszczanstwo, byl chyba najbardziej nieprzejednanym antagonista Ra-
dy Miejskiej. W drugiej polowie XVII wieku podobna postawe repre-
zentowal arcybiskup gnieznienski Andrzej Olszowski. Byl bliskim
wspotpracownikiem kréla Jana 111 Sobieskiego i doradzat krolowi ogra-
niczenie przywilejow oraz autonomii Gdanska, miasta w ktorym przy-
szlo mu u boku kréla w 1677 roku umrzeé. Warto dodaé, na marginesie
gtownego watku, ze prymas Andrzej Olszowski nie byl jedynym bisku-
pem, w interesujacym nas okresie, jaki zmart w miescie. W Gdansku
przed 1945 rokiem zmart takze Stuga Bozy biskup sufragan chetminski
Konstanty Dominik. Zostat on przez nazistdw wywieziony z Pelplina i
osadzony w Gdansku bez prawa opuszczania miasta. Zmart w jednym z
gdanskich szpitali w 1942 roku uleglszy cigzarowi przezyé wojennych i
chorobie.

Wiele jest przyktadow uczestnictwa biskupow w komisjach krolew-
skich zmagajacych si¢ w Gdansku i z Gdafnskiem w interesach Korony.
Biskup wloctawski Maciej Lubiefiski i arcybiskup nominat gniezniefiski
Jan Lipski w 1638 roku, jako cztonkowie komisji reprezentujacej Wia-
dystawa 1V, bez skutku probowali sktoni¢ Rad¢ Miejska do przyjecia
roszczen kréla w sprawie podatkdw, naktadanych na statki zawijajace do
portu gdanskiego. W 1677 roku Gdanszczanie stangli wobec skierowa-
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nych do miasta komisarzy krola Jana 11l Sobieskiego, ktorzy mieli zba-
da¢ zakres przywilejow Gdanska i ztozy¢ monarsze projekt ich ograni-
czenia. Innym ich zadaniem byfa kontrola finanséw miejskich. Wsrod
komisarzy byli biskupi - warminski Jan Stefan Wydzga, tucki Stanistaw
Kazimierz Dambski. chetmski Stanistaw Swiecicki oraz chetmifski Jan
Malachowski. Gdanszczanie starali si¢ utrudni¢ misje komisarzy odma-
wiajac im na przyktad zakwaterowania. Miedzy reprezentujacymi krola
biskupami a Rada Miejska dochodzito do czestych sporow. Jeszeze ta-
twiej biskupi sciggali na siebie gniew, kiedy przybywali do miasta by w
imieniu polskiego krola rozstrzyga¢ spory miedzy réznymi grupani
mieszczan. Warto dla przyktadu przypomnie¢ dwa wydarzenia. Kiedy w
1680 roku wybucht konflikt migdzy Rada Miejska a gdanskim rzemio-
stem. sprawa zainteresowat si¢ krol. Wystat do Gdanska miedzy innymi
biskupa kijowskiego Jana Stanistawa Witwickiego, by rozsadzit spor.
Wystannicy Jana 111 Sobieskiego, migdzy nimi takze biskup, orzekli za
Rada a przeciw cechom. co wywotato rozgoryczenie tych ostatnich. Po-
dobna nieco sytuacja miata miejsce w 1748 roku, kiedy do Augusta 111
Sasa doszta skarga Trzeciego Ordynku oraz cechow przeciw Radzie. W
roku nastgpnym krol wyslal do Gdanska komisje pod przewodnictwem
biskupa warminskiego Adama Stanistawa Grabowskiego, ktory po dlu-
gich pertraktacjach opowiedziat si¢ w sprawozdaniu dla krola przeciw
Radzie.
*

W ciagu wiekow prawa i wiasnos¢ biskupow nierzadko byty przed-
miotem roszczen gdanskiego mieszczanstwa. Chodzi tu przede wszyst-
kim o prawa i wlasnos¢ biskupéw wioctawskich. Wybuchaty na tym tle
spory majatkowe i jurysdykcyjne, toczyty si¢ procesy, powstawaty wza-
jemne zale. Owe zaie przed reformacja nie powodowaty jakiejs trwalej
niecheci. Obie bowiem strony sporow faczyta wspolnota wiary, ktdra
byla niewatpliwie czynnikiem tagodzacym napigcia. Kiedy jednak
mieszczanstwo gdanskie w wigkszosci opowiedziato si¢ za reformacja,
zabrakto czynnika tagodzacego konflikty z biskupami wiloctawskimi.
Przyktadem wiciu konfliktow jurysdykcyjnych mieszczanstwa gdanskie-
go z biskupami wloctawskimi moze by¢ chocby XV-wieczny spdr o
wplywy w archidiakonacie pomorskim. Jak wiadomo diecezja wioctaw-
ska miata w swych granicach taki archidiakonat. Obejmowat on potnoc-
na czesc diecezji wraz z Gdanskiem. Rezydowato w nim dwoch wyso-
kiej rangi duchownych: zalezny od biskupa wloctawskiego archidiakon i
sprzyjajacy Radzie Gléwnego Miasta oraz Zakonowi oficjat. Kiedy bi-
skup wioctawski Wiadystaw Oporowski probowat w 1436 roku potaczy¢
oba te stanowiska i powierzy¢ sobie oddanemu duchownemu, Rada za-
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protestowala i odwolala si¢ do obradujacego wlasnie soboru powszech-
nego. Biskup musial pogodzi¢ si¢ z istotnym ograniczeniem swej
zwierzchnosci nad archidiakonatem pomorskim na rzecz Rady i Zakonu.

Spory majatkowe na tle majatkowym byly czgstsze niz spory jurys-
dykcyjne. Podczas zmagan militarnych Zakonu i1 Polski, Gdanszczanie
zniszezyli w 1414 roku nalezaca do biskupstwa wloctawskiego rezyden-
cje-zameczek na Biskupiej Gorce. Wiadze miejskie dziataly w tej spra-
wie z polecenia swego zwierzchnika, jakim wowczas byl Zakon Krzy-
zacki. Pomimo tego biskup Jan Kropidlo swoje pretensje kierowat pod
adresem miasta i oskarzyt je przed soborem w Konstancji. Po ponad
dwudziestoletnich sporach Gdanszczanie zostali sktonieni do wyplacenia
biskupowi Wladystawowi Oporowskiemu odszkodowania za zburzona
budowle, co doprowadzilo do znacznej poprawy wzajemnych stosun-
kow. Biskupia Gorka nie byla jedyna podgdanska posiadtoscia biskupow
wioctawskich. Ich majatek obejmowat takze Stare Szkoty i Swiety Woj-
ciech. Byly to miejsca, gdzie biskupi wloctawscy pozwalali osiedla¢ sig i
pracowac przybywajacym z roznych krajéw rzemieslnikom i kupcom.
Zjawisko to osiagnelo szczegodlne natezenie po rozpoczeciu reformacii.
Dziatalno$¢ rzemiesInicza i dziatalno$¢ handlowa w podgdanskich po-
siadfosciach biskupich byla niewatpliwie bardzo klopotliwa dla gdan-
skiego mieszczanstwa. Kasa miejska nie czerpata z tej dzialalnosci zad-
nych podatkéow, a gdanscy rzemieslnicy staneli przed problemem nie-
bezpiecznej konkurencji. Gdanszczanie musieli czué sie ta sytuacja
mocno zagrozeni, bowiem postanowili zdecydowanie broni¢ swoich in-
teresow. W 1656 roku wladze miejskie nakazaly gdanskim oddziatom
wojskowym zburzy¢ miedzy innymi Stare Szkoty, Biskupia Gorke i na-
lezacy do kapituly wloclawskiej Chetm. Trwajaca wiasnie wojna polsko-
szwedzka stwarzala ku temu wySmienita okazj¢, wraz z nig pojawilo si¢
bowiem niebezpieczenstwo latwego opanowania podgdanskich przed-
mies¢ przez armie Karola X Gustawa. Wlasnie koniecznoscia uniknigcia
takiej sytuacji Gdanszczanie uzasadniali swoja decyzje. Ani biskup Ka-
zimierz Florian Czartoryski, ani mieszkancy majatkow koscielnych nie
zamierzali jednak pogodzi¢ si¢ z losem. Rychto przystapiono do odbu-
dowy zniszezen. Gdanskie mieszczanstwo robito wiele, by do tego nie
dopusci¢ i przeja¢ whasnos¢ koscielng. Rada zwrocita si¢ w tej sprawie
do kréla. Jan Kazimierz sktonny byt uzna¢ postulaty miasta za stuszne,
tym bardziej. ze Korona miala wobec Gdanska zalegle zobowiazania fi-
nansowe. Biskup jednak mial na krola wiekszy wplyw niz mieszczanie.
W latach nastepnych wladze miejskie Gdanska jeszcze dwukrotnie pro-
bowaly uzyska¢ od monarchéw zgode na przejecie podgdanskich majat-
kow biskupstwa wiloctawskiego. Zaréwno jednak Jan Il Sobieski, jak i
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August I Sas opowiedzieli si¢ po stronie interesow biskupdéw z Wio-
clawka. Mieszczanie gdanscy nie nalezeli jednak do ludzi tatwo znie-
chgcajacych sig, tym bardziej, ze chodzito o duze sumy pienigdzy, bez-
pieczenstwo miasta a dodatkowo wzajemna niech¢é powigkszaty réznice
wyznaniowe stron sporu. Nowa wojna ze Szwecja rozpoczgta na samym
poczatku XVIII wieku stworzyta ponownie okazje zniszczenia biskupich
osad rzemieslniczo-handlowych pod Gdanskiem. W 1706 roku Gdansz-
czanie zburzyli zabudowania biskupie na Biskupiej Gorce uzasadniajac
ten czyn konieczno$cig zabezpieczenia miasta przed atakiem z tego
miejsca. Stuzacy miastu architekt i fortyfikator Jan Charpentier zbudo-
wat wraz z rzesza budowniczych na ich miejscu system umocnien maja-
cych chronié¢ to wazne strategicznie wzniesienie przed obcymi wojskami.
Wywotato to naturalnie sprzeciw biskupa wloctawskiego Felicjana Kon-
stantego Szaniawskiego. Spor migdzy nim a gdanskim mieszczanstwem
zatagodzit dopiero w 1710 roku krol August 11 Sas. Po trzech latach bi-
skup jednak ponownie zglosit swoje pretensje wobec wiladz miejskich.
Wzajemny antagonizm wzmochity jeszcze wydarzenia z okresu wojny o
polska sukcesje migdzy Stanistawem Leszczynskim a Augustem II Sa-
sem. Podczas oblegania miasta przez sprzyjajace Augustowi I Sasowi
wojska rosyjskie, Gdanszczanie spalili zabudowania na gruntach bisku-
pich w Starych Szkotach. Ponadto ucierpiata woéwczas takze z powodu
miasta wlasno$¢ koscielna na Chetmnie. Konflikty majatkowe miesz-
czanstwa gdanskiego z biskupami wloctawskimi mialy ogromna site zy-
wotna. Kres im polozyly whadze pruskie kiedy Gdansk i podgdanskie
posiadtosci biskupow staty si¢ czgscia pruskiej prowincji Prusy Zachod-
nie. Ziemskie dobra biskupie, podobnie zreszta jak kapitulne i zakonne,
zostaly woéwczas w duzej mierze sekularyzowane oraz przejete przez
panstwo pruskie. Biskupi wloctawscy nie byli jedynymi, z ktorymi
mieszczanstwo gdanskie toczyto spory majatkowe. Na poczatku XVI
wieku biskup warminski Lukasz Watzenrode zmagat si¢ z Gdanskiem o
czes¢ Mierzei Wislanej 1 Szkarpawe. Ten spdr jednak udato sig szybko
rozwiaza¢. W 1530 roku Gdansk uzyskat do tych terenéw prawo wiasno-
$ci, bowiem biskup warminski Maurycy Ferber zdecydowat si¢ na ich
sprzedaz.
*

Wiek XVI to czas triumfalnego pochodu reformacji przez Gdansk.
Mieszcznstwo gdanskie w ogromnej wigkszosci przyjeto poglady lute-
ranskie lub kalwinskie. Co wigcej, podejmowato dzialania zmierzajace
do maksymalnego ograniczenia wplywow Kosciofa katolickiego w mie-
$cie. Ten bunt przeciw "starej wierze" musial wywota¢ we Wioctawku
sprzeciw. Diecezja wloctawska obejmowala bowiem swoimi granicami
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Gdansk. Za obrong katolicyzmu w miescie przed ruchem reformacyjnym
biskupi wloctawscy czuli si¢ osobiscie odpowiedzialni. Oczywiscie nie
wszyscy swe obowiazki wykonywali z taka sama gorliwoscia. Do gorli-
wych biskupow nalezal Maciej Drzewicki. Z nim wlasnie protestanccy
mieszczanie gdanscy toczyli pierwsze spory w kwestiach wyznanio-
wych. Czesto dziatania Gdanszczan mialy charakter prowokacji. W 1521
roku duchowienstwo katolickie stato si¢ przedmiotem szyderstw podczas
publicznego przedstawienia karnawatowego. Biskup protestowal. Wy-
sylal takze do wladz miejskich pisma z zadaniami obrony katolicyzmu
przed zwolennikami nowinek religijnych. Karal gdanskich duchownych
okazujacych poparcie reformacji. W koncu na poczatku 1524 roku oso-
biscie przybyt do Gdanska, aby osobiscie zorientowac si¢ w sytuacji. Je-
go energiczne poczynania wsréd zbuntowanych gdanskich mieszczan nie
pomogly jednak Kosciotowi. Kwater¢ biskupa zaatakowali zwolennicy
reformacji, a on sam musial szybko opusci¢ miasto. Przy okazji miesz-
czanie uwolnili uwigzionego z biskupiego rozkazu ewangelickiego pre-
dykanta Pawta Gruenewalda.

Nie zawsze w tak rewolucyjny sposob Gdanszczanie prébowali za-
fatwia¢ swoje wyznaniowe sprawy. Jednym z ich religijnych postulatéw
byto wprowadzenie praktyki udzielania Komunii Swictej pod dwiema
postaciami. W 1556 roku starali si¢ uzyska¢ w tej sprawie poparcie bi-
skupa warminskiego Stanistawa Hozjusza i przez niego wplynaé na nun-
cjusza apostolskiego, biskupa Bergamo, Alojzego Lippomano, ktory
mial w tej sprawie wiele do powiedzenia w Kosciele polskim. Rowniez
nie wszyscy biskupi byli tak nieprzejednani wobec protestanckich
mieszczan Gdanska, jak biskup Maciej Drzewicki. Jeden z jego nastep-
cow, biskup Jan Drohojowski, pozwolitl duchownym luteranskim na
swobodna dziatalno$é¢ kaznodziejska w wielu gdanskich $wiatyniach.
Najwiece] problemoéw przysporzyl mieszczanstwu gdanskiemu biskup
wloctawski Hieronim Rozrazewski. Gdanszczanie musieli sie z nim
zmagac przez prawie dwadziescia ostatnich lat XVI wieku, tyle bowiem
sprawowal swoja biskupia postuge. Spér dotyczyt wielu spraw, ale naj-
wazniejszymi byly: kwestia kosciota Najswigtszej Panny Marii i dzialal-
nos¢ jezuitow w Gdansku. Mieszczanstwo gdanskie przyjawszy refor-
macje, przejeto wiele gdanskich $wiatyn katolickich. Najwazniejsza z
nich byt Kosciét Mariacki, chluba miasta. Z tej wiasnie Swiatyni prote-
stanci cieszyli si¢ najbardziej. Katolicy natomiast najbardziej boleli nad
jej wlasnie utrata. Obie strony zabiegaly u krola o korzystny dla siebie
werdykt, Krol wiele w tej sprawie mégt uczyni¢, bowiem to do niego
nalezato prawo obsady probostwa Kosciota Mariackiego. W 1587 roku
przyptynat do Gdanska syn kréla szwedzkiego Jana 11l Wazy, Zygmunt,
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majacy na drodze do korony polskiej przeszkod¢ w osobie drugiego
pretendenta, arcyksigcia Maksymiliana Habsburga. Po przybyciu do
miasta, miat Zygmunt w zamian za poparcie Gdanska w walce o koroneg,
zaprzysiac liczne przywileje i prawa. Biskup Hieronim Rozrazewski,
majacy uczestniczy¢ w tym akcie, postanowit wykorzysta¢ sytuacje. Za-
proponowal. by uroczystos¢ zaprzysi¢zenia odbyta si¢ w Kosciele Ma-
riackim. Uczynil to w nadziei, ze stajac sie gospodarzem s$wiatyni na
czas uroczystosci, juz jej luteranom nie odda, uzyskujac od Zygmunta jej
przydziat. Mieszczanstwo gdanskie doskonale jednak rozumiato niebez-
pieczenstwo i nie zgodzito si¢ na lokalizacje uroczystosci w Kosciele
Mariackim. Ostatecznie odbyta si¢c ona w oliwskim kosciele cystersdw.
Zygmunt nie mogt wowczas skutecznie wesprze¢ biskupa, poniewaz
byto to jeszcze przed koronacja. Po koronacji i wyeliminowaniu habs-
burskiego rywala do tronu, krol, bedac w 1593 roku w Gdansku, polecit
Radzie odda¢ Kosciol Mariacki katolikom. Biskup wloctawski triumfo-
wat, ale szybko okazalo sig, ze mieszczanstwo fatwo nie ustapi. Na
gdanskich ulicach pojawily sie antykrolewskie 1 antybiskupie manife-
stacje. Krél bedac w drodze do Szwecji z braku czasu musiat tymezaso-
wo ustapié, ale juz w roku nastepnym mieszczanstwo gdanskie otrzy-
mato wyrok sadu krolewskiego nakazujacy oddanie katolikom kosciota.
Zygmunt 11 Waza byl uparty, a upor jego w tej sprawie byt umacniany
przez wloctawskiego biskupa. Miasto w odpowiedzi odwotato si¢ do
sejmu i przed parlamentarnym gremium oskarzyto biskupa o prowoko-
wanie w Gdansku zamieszek i niepokojow wyznaniowych. Biskup na-
tomiast przypomnial posfom antykrélewskie i antybiskupie wystapienia
mieszczan z 1593 roku. Na nic zdata si¢ argumentacja mieszczan, sejm
stanat w 1595 roku po stronie biskupa. Niespodziewanie Gdanszczanie
zdobyli cennego sojusznika w konflikcie z biskupem Hieronimem Roz-
razewskim. Okazat si¢ nim nuncjusz papieski, biskup San Severo, Ger-
manik Malaspina. Nie byt ukrytym stronnikiem reformacji, ale miat, ja-
ko przedstawiciel Stolicy Apostolskiej, powdd do wdzigcznosct wobec
luteranskich mieszczan Gdanska. Wczesniej bowiem pomogli oni Pan-
stwu Koscielnemu przetrwac nieurodzaje, wysytajac do Rzymu trans-
porty ze zbozem. Wloski biskup odroczyt egzekucje wyroku sejmowego
i utatwiat przedstawicielom Gdanska uzyskanie krolewskiej audiencji.
dzigki czemu mogli oni broni¢ swych racji bezposrednio przed obliczem
monarchy. Biskup wioctawski pozostawat jednak zdecydowany, aby nie
ustepowac. Nie ulegt nawet wobec propozycji otrzymania znacznej sumy
pieniedzy w zamian za rezygnacje z roszczen. W 1598 roku Zygmunt 111
Waza raz jeszcze zazadal oddania katolikom Kosciota Mariackiego.
Gdanszczanie 1 tym razem si¢ oparli, by¢ moze dlatego, ze krol nie zadat
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wtedy zbyt kategorycznie. Rozpoczat sie okres niepewnosci i oczekiwa-
nia zardbwno dla biskupa Hieronima Rozrazewskiego, jak i dla miejskich
rajcow. Na poczatku 1600 roku nadeszta do miasta wies¢, ze biskup
zmart. Wielu zadawalo sobie pytanie kim bedzie nastgpca zmarlego: czy
bedzie to cztowiek rownie nieustepliwy i nieztomny jak jego poprzed-
nik? Na szczgscie dla luteranskiego mieszczanstwa Gdanska, ktore nie-
malze catkowicie dominowato nad mieszczanami innych wyznan, bisku-
pem wloclawskim zostat Jan Tarnowski. Byla to posta¢ znana Radzie
Migjskiej. Co wiecej tgczyly ja z Rada dobre stosunki. Kiedy wigc bi-
skup Jan Tarnowski objal diecezje wloctawska, w Gdansku odetchnigto
z ulga i przestano si¢ martwi¢ o los Kosciota Mariackiego. W rzeczy sa-
mej biskup nic zawiédl oczekiwan mieszczan, Kontynuowatl wprawdzie
starania o odzyskanie przez katolikéw Swiatyni, ale robit to po to, aby
nie narazi¢ si¢ na krytyke innych biskupow, nie zas po to, aby ja fak-
tycznie odzyskaé. Bylo to dzialanie bez zdecydowania i energii tak cha-
rakterystycznych dla biskupa Hieronima Rozrazewskiego, a wigc zupet-
nie dla Gdanszczan nie grozne. Batalia o Mariacka $wiatynie, ktora
gdanskie mieszczanstwo prowadzito przez szereg lat z biskupami wto-
ctawskimi, zakonczyla si¢ niepowodzeniem tych ostatnich, pomimo, ze
sprzyjat im monarcha. Pdzniej jeszcze ponawiano proby odzyskania ko-
sciofa. Taki postulat zgtaszal m.in. biskup wloctawski Kazimierz Florian
Czartoryski na poczatku drugiej potowy XVII wieku, ale nikt w Gdan-
sku nie zwracal juz na to uwagi. Zaniechanie biskupa Jana Tarnowskiego
bylo nie do naprawienia.

Batalia o swiatyni¢ nie byta jednak jedyna prowadzona przez biskupa
Hieronima Rozrazewskiego. Innym sporem byla kwestia obecnosci je-
zuitow w miescie. Biskup zamierzal sprowadzi¢ do Gdanska jezuitow i
powierzy¢ im misje duchowej rekonkwisty. Najpierw w 1592 roku osie-
dlit ich w swoim podgdanskim majatku Stare Szkoty a w roku nastep-
nym planowal odda¢ im kosciot Sw. Brygidy i klasztor brygidek znajdu-
jacy sie wewngtrz miejskich muroéw. Jezuici poprzez swa dzialalnose
duszpasterskg, pelng zreszta poswiecenia i dynamizmu, byli bardzo sku-
teczni w powstrzymywaniu zwycigskiego pochodu reformacji i przywra-
caniu dla Kosciota tych ludzi, ktorzy od niego odeszli. Rada Miasta wie-
dziata o tym rownie dobrze jak biskup. Dlatego tez postanowita jezuitow
do Gdanska nie wpusci¢. Pierwszej decyzji biskupa nie mogta si¢ prze-
ciwstawic, ale tg druga storpedowala, pomimo, ze sprzyjat jej Zygmunt
I Waza. Jezuici musieli pozosta¢ w Starych Szkotach, gdzie powstato
ich stawne kolegium. Biskupi musieli wigc pogodzi¢ si¢ z faktem, ze ko-
scidt Mariacki bedzie luteranski, a jezuici beda mogli wpltywaé na sytu-
acje wyznaniowa w miescie spoza jego murdw, jesli nie liczy¢ symbo-
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licznej ich obecnosci w Kaplicy Krolewskiej, u boku tamtejszego du-
chownego diecezjalnego. Katolicy prosili jednak kréla Jana IIT Sobie-
skiego, by ten wymusit na gdanskich rajcach zgode na zwrot jakiegos
innego kosciota parafialnego lub na budowe w miescie, z funduszy miej-
skich, nowej katolickiej $wiatyni. Warto doda¢, ze mniej wiecej od po-
towy XVI wieku, az do 1840 roku katolicy w Gdansku nie mieli ani jed-
nego kosciota parafialnego. Funkcjonowaly jedynie trzy zakonne: Sw.
Mikotaja - dominikandéw, $w. sw. Eliasza i Elizeusza - karmelitdw
(obecny $w. Jozefa) oraz sw. Brygidy - brygidek. Tu wiasnie nalezy szu-
ka¢ zrodet usilnych staran biskupow wloctawskich o kosciot parafialny
w miescie. Krol przybyl do Gdanska w 1677 roku. Towarzyszyl mu ar-
cybiskup gnieznieniski Andrzej Olszowski. Obaj domagali sie od wladz
miejskich ustgpstw w sprawie kosciola parafialnego dla katolikow. Lute-
ranskie mieszczanstwo tym razem nie o$mielito si¢ zupelnie zignorowaé
krélewskie i jednoczesnie prymasowskie postulaty. Strony przystaly na
rozwigzanie kompromisowe. Ustalono, ze Gdafiszczanie nie oddadza
katolikom zadnego kosciota w miescie, ani tez nie sfinansuja budowy
nowego, zgodza si¢ natomiast na budowe takiego, ale z funduszy ob-
cych. Krol i prymas przyjeli t¢ decyzje¢ oraz obaj ufundowali kaplice.
Nosi ona miano "krolewskiej", cho¢ z racji, ze fundatorow bylo dwoch
winna si¢ nazywaé krélewsko-prymasowska. Zmiana nazwy powinna
nawet pdj$¢ dalej: nie krolewsko-prymasowska lecz odwrotnie pryma-
sowsko-krolewska. Nalezy bowiem pamietaé, ze krol przeznaczyl na bu-
dowe tylko 20 tysiecy zlotych, natomiast prymas az cztery razy wiecej.
Kaplica ta petnita dlugie lata funkcje kosciota parafialnego, ale oficjalny
status $wiatyni parafialnej uzyskata dopiero w 1840 roku. Dla biskupow
wloctawskich bolesnym byt fakt, ze kazalnice protestanckich kosciotow
Gdanska czgsto byty miejscem, z ktorego gloszono antykatolickie pogla-
dy z silna domieszka antyklerykalizmu. Martwili sie rowniez tym, ze
Gdansk byt preznym osrodkiem wydawniczym literatury protestanckiej,
ktorej tresci nierzadko szydzily z wiary katolickiej i obrazaly katolickie
duchowiefistwo. Probowano tym zjawiskom jako$ przeciwdziataé. Na
przyklad biskup Kazimierz Florian Czartoryski domagatl si¢ w 1673 ro-
ku, by postawi¢ przed sadem znanego z wrogosci wobec katolicyzmu
kaznodzieje z kosciola Tréjey Swietej, Idziego Straucha. Kilka lat poz-
niej jeden z jego nastepcdw, biskup Stanistaw Sarnowski prébowal za-
kaza¢ druku antykatolickich publikacji w Gdansku.

*
Niekiedy biskupi byli dla gdanskiego mieszczanstwa takze strona w

interesach. Dla przykladu mozna wspomnie¢ wystepujacego w tej roli
arcybiskupa gnieznienskiego Mikotaja Kurowskiego, ktory na poczatku
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XV wieku polecit sprzedawaé zboze i bydto z biskupich posiadtosci
mieszczanstwu gdanskiemu petniacemu rolg posrednika w handlu z Eu-
ropa Zachodnig. Jeszcze czgdciej biskupi kupowali rozne towary od
Gdanszczan. Chodzi przede wszystkim o wyroby rzemiosta gdanskiego.
Najczgsciej korzystali z ustug gdanskich ztotnikéw. Przyktadow jest
wiele. Zamawiano naczynia liturgiczne i takie przedmioty jak kielichy,
pastoraty, kadzielnice, $wieczniki, amputki. Do kupujacych nalezeli
migdzy innymi: pigtnastowieczny arcybiskup gnieznienski Jakub Sie-
nenski i osiemnastowieczny biskup warminski Adam Stanistaw Grabow-
ski. Oprocz tych zwyczajnych zamoéwien, przypomnieé¢ mozna takze zle-
cenia szczegdlne. W 1477 roku biskup wloctawski Zbigniew Olesnicki
polecit jednemu ze ztotnikdéw gdanskich oprawi¢ szafir w zloto, tak aby
powstat pierscien biskupi, biskup warminski Wactaw Leszczynski zapta-
cit za wykonany w Gdansku tron biskupi, a kiedy zostat arcybiskupem
Gniezna, zamowit w Gdansku sarkofag §w. Wojciecha dla katedry
gnieznienskiej, w koncu biskup krakowski Andrzej Trzebnicki zaméowit
u gdanskich artystéw trumng $w. Stanistawa dla katedry na Wawelu.
*

Nalezatoby réwniez zwréci¢ uwage na role promotoréw nauki w
Gdansku, jaka niekiedy petnili biskupi oraz ich kontakty naukowe z
gdanskim mieszczanstwem. To wlasnie biskup chetminski Andrzej Sta-
nistaw Zatuski zainicjowat w 1747 roku wydawanie drukiem prac na-
ukowych przez skupionych w gdanskim Towarzystwie Przyrodniczym
naukowcow. Nie tylko zainicjowal, ale potem prébowatl tworczo wpty-
wa¢ na ksztalt publikowanych prac. Innymi biskupami utrzymujacymi
zazyle wigzi z Towarzystwem Przyrodniczym byli arcybiskup gniez-
nienski Gabriel Jan Podoski oraz biskup wilefski Ignacy Jakub Massal-
ski. Jednym z ofiarodawcéw biblioteki miasta Gdanska byt biskup z
Warmii - Andrzej Chryzostom Zatuski.

*

Bliskie i czgste kontakty biskupow z mieszczanstwem gdanskim zo-
stawily slad w wydawanych w Gdansku utworach literackich. Oczywi-
$cie utrwalone na pismie wizerunki nie zawsze byly przychylne osobom,
ktorych dotyczyty. W okresie zmagan reformacyjnych w Gdansku pisa-
no o biskupach czesto Zle. Jest wiele tego dowoddéw. Atakowano na
przyktad biskupa wloctawskiego Macieja Drzewickiego w anonimowej
Piesni bojowej z 1521 roku, biskupa Stanistawa Karnkowskiego w ano-
nimowym utworze Pasquillus psalmographicus in commissarios Poloni-
cos z 1569 roku, arcybiskupa-elektora Wolfganga z Moguncji w anoni-
mowym pismie Newe Zeyttung z 1586 roku. Przyktadem pozytywnych
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pism moze by¢ utwor Achacego Curaecusa na cze$¢ biskupa wiloctaw-
skiego Jakuba Uchanskiego z 1559 roku oraz utwory z okazji przybycia
do miasta biskupa Jana Stefana Wydzgi w 1676 roku i $mierci arcybi-
skupa Andrzeja Olszowskiego w 1677 roku. Nie tylko jednak o bisku-
pach w Gdansku pisano. Rowniez tworzono réoznymi technikami ich wi-
zerunki plastyczne. Miedziorytnik Jan Ferdynand Krethlow wykonal po-
dobizn¢ biskupa Stanistawa Karnkowskiego, malarz Antoni Moeller na-
malowal w 1590 roku portret biskupa warminskiego Maurycego Ferbera,
rytownik Jeremiasz Falck wykonat portret biskupa wroctawskiego Ka-
rola Ferdynanda Wazy oraz portret arcybiskupa gnieznienskiego An-
drzeja Leszczynskiego, oba okoto 1655 roku, a rytownik Samuel Donnet
wykonat portret biskupa warminskiego Andrzeja Chryzostoma Zatuskie-
go na poczatku XVIII wieku.
*

Na zakonczenie nalezaloby jeszcze przypomnie¢ tych sposrdd gdan-
skiego mieszczanstwa, ktorzy sami piastowali godnos¢ biskupia. Do
1945 roku byto takich oséb cztery. Jako pierwszy przyjat sakrg biskupia
syn patrycjusza gdanskiego - Maurycy Ferber. Po studiach w Rzymie i
krotkim okresie pracy w Kurii Rzymskiej wrécit do Prus Krolewskich i
najpierw zostal proboszczem parafii Mariackiej w Gdarnsku, a potem ka-
nonikiem warminskim, w 1523 roku za$ biskupem warminskim. Jego
postuga pasterska przypadia na bardzo trudny dla diecezji warminskiej
okres. Jedna trzecia jej obszaru to ksigstwo biskupie, czyli historyczna
Warmia lezaca w granicach Rzeczypospolitej. Dwie trzecie natomiast
diecezji znajdowalo si¢ w Prusach Zakonnych i ta wlasnie cz¢s¢ zostala
wraz z calym panstwem zakonnym zsekularyzowana przez Albrechta
von Hohenzollerna. Biskup probowatl do tego nie dopusci¢, wystgpowat
przeciw polityce ostatniego wielkiego mistrza krzyzackiego. Jednak
dziatanie te pozostaty bezskuteczne. Stracit wigc wigkszos¢ swej diece-
zji, ale uchronit katolicyzm tam, gdzie wladal jako swiecki wladca, czyli
na historycznej Warmii. Bardzo gorliwie zabiegal o umocnienie tam Ko-
sciota i zwalczat przenikajace na Warmig z Prus Ksiazgcych wplywy lu-
teranskie. Przewodniczac obradom sejmu pruskiego bronil autonomii,
jaka posiadaly w Rzeczypospolitej Prusy Krolewskie. Zmart w 1537 ro-
ku.

Kolejny Gdanszczanin noszacy biskupie szaty, to Jan Dantyszek von
Hoefen. Studiowal w Greifswaldzie i Krakowie. Przez dlugie lata byl
zwiazany z dworem krélewskim. Pracowal w krélewskiej stuzbie dy-
plomatycznej starajac si¢ reprezentowaé zarowno interesy krola polskie-
go, jak i interes Prus Krolewskich. Raz nawet petnit misje dyplomatycz-
na na zlecenie cesarza Maksymiliana | Habsburga, ktory w zamian od-
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nowit jego szlachectwo i przyznal mu przydomek de Curiis. Popierat
idee sekularyzacji Prus Zakonnych. Zastynatl jako tacinski poeta. Swoje
dzieta najczesciej podpisywat:jako Joannes Dantiscus. Podczas jednej z
licznych podrézy odwiedzit okoto 1522 roku Marcina Lutra w Witten-
berdze, a pozniej opisat go w swoich utworach. Od 1523 roku byt pro-
boszczem parafii Mariackiej] w Gdansku, ale czasu swemu probostwu
duzo nie poswiecal, zajety polityka, poezja i podrézami. Biskup wio-
ctawski Maciej Drzewicki mial mu za zle, ze bedac proboszczem odpo-
wiedzialnym za parafie Mariacka, nie bronit skutecznie jej kosciota
przed wptywami luteranskimi. W 1532 roku Jan Dantyszek zakonczyt
dziatalno$¢ dyplomatyczna i wrocit do Prus Krélewskich. W latach
1533-1538 byl biskupem chelminskim. W 1538 roku objal, po $mierci
biskupa Maurycego Ferbera, diecezje warminska. Rzadzil nia az do
$mierci w 1548 roku. Jako prezes Stanow Prus Krélewskich bronit auto-
nomii i praw swej prowingji. Trzecim Gdanszczaninem na stolicy diece-
zji warminskiej byt Tideman Bartlomiej Giese. Objecie przez niego die-
cezji warminskiej poprzedzone bylo studiami w Lipsku, piastowaniem
godnosci kanonika warminskiego i rzadami biskupimi w diecezji chet-
minskiej w latach 1538-1549. Biskupem chetminskim zostal po biskupie
Janie Dantyszku von Hoetenie. Jako polityk na sejmie stanow pruskich
bronit, stanowiacych o znacznej niezaleznosci Prus Krolewskich, przy-
wilejow prowingji. Jako biskup dwukrotnie odmowit uczestnictwa w sy-
nodach metropolii gnieznieniskiej, podkreslajac przez to przynaleznosé
swojej diecezji do metropolii w Rydze. Po $mierci biskupa Jana Dan-
tyszka von Floefena w 1549 roku objat diecezje warminska. W roku na-
stepnym zmarl. Ostatnim, w okresie do konca ostatniej wojny, biskupem
z gdanskim rodowodem byt Karol Maria Splett. Nie urodzit si¢ on, tak
jak trzej wczesniej wspomniani, w Gdansku, ale w pobliskim Sopocie.
Mimo to nalezy uzna¢ go za Gdanszczanina z powodu Scistych zwiaz-
kow rodziny Splettow z Gdanskiem. Ojciec biskupa Karola Marii Spletta
byt przez kilka lat z ramienia katolickiego Centrum postem, a nawet wi-
ceprezydentem Senatu Wolnego Miasta Gdanska. Sam Karol Maria
Splett w Gdansku uzyskat swiadectwo dojrzatosci. Jako mlody kaptan
diecezji chehminskiej. po powstaniu w 1922 roku Administratury Apo-
stolskiej w Gdansku, zostat do niej inkardynowany. Petnil postuge gtow-
nie w Gdansku. Byl wikariuszem w parafiach $w. Brygidy i $w. Miko-
faja, a nastepnie administratorem parafii katerdralnej pod wezwaniem
Tréjey Swietej w Oliwie. Whasnie w Katedrze Oliwskiej zostat konse-
krowany 24 sierpnia 1938 roku na drugiego biskupa gdanskiego. Jego
pasterzowanie i administrowanie diecezja przypadly na bardzo trudny
okres rzadow nazistowskich, ktorych groze spotegowata jeszcze wojna.
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Biskup Karol Maria Splett, podobnie jak niemal wszyscy inni jego roda-
cy, ubolewat nad odlaczeniem po pierwszej wojnie $wiatowej Gdanska
od Niemiec. Trudno sie temu dziwié, gdyz takie stanowisko bylo w
okresie miedzywojennym normalnym eleméntem niemieckiego patrioty-
zmu. Kiedy Gdansk po wybuchu wojny powrécit w granice Niemiec, bi-
skup okazat z tego faktu rados¢. W warunkach wojennych, tak jak na to
pozwalata sytuacja, zabiegal o przetrwanie powierzonego sobie Kosciota
lokalnego w jak najlepszym stanie. Cheac zapewnié¢ ludnosci nieprze-
rwang opieke duszpasterska, niekiedy musiat pod silng presjg nazistow-
skich wiadz rezygnowa¢ z obrony jakiego$ mniejszego dobra. Mam tu na
mysli obecnos¢ jezyka polskiego w zyciu Kosciota. Nazisci zakazali
uzywania tego jezyka w liturgii, a nawet podczas spowiedzi. Biskup mu-
siat ten zakaz swoim autorytetem potwierdzié. Na jego dwczesng posta-
we miato wptyw uzasadnione przekonanie, ze obrona jezyka polskiego
bedzie nieskuteczna i skloni nazistow do eskalacji terroru wobec du-
chownych i $wieckich katolikow. Sam biskup wrogiem jezyka polskiego
oczywiscie nie byt. Przed wojng uzywat go publicznie. W czasie wojny
w warunkach gwarantujacych dyskrecje mowit po polsku, a nawet w tym
jezyku stuchal spowiedzi. W 1945 roku nie pozostawil swojej diecezji
samej wobec zblizajacych si¢ sowieckich wojsk. Réwniez i po zakofi-
czeniu walk o Gdansk nie skorzystat z mozliwosci wyjazdu na zachod.
Uwazal, ze jako biskup nie powinien opuszczaé swojej diecezji. Taka
postawa okazata si¢ tragiczna w skutkach. System komunistyczny zagra-
zat osobistemu bezpieczenstwu biskupa Karola Marii Spletta. Jak wia-
domo w 1945 roku aresztowano go i tym samym uniemozliwiono mu
postuge pasterska w diecezji. Wolno$¢ odzyskat dopiero po kilkunastu
latach, ale bez mozliwosci powrotu do Gdanska. Zreszta zbyt wiele si¢
zmienito w sferze polityki, by mogh wroci¢. Wyjechat wigc wowcezas do
Niemiec Zachodnich i tam w 1964 roku zmart.

*

W podsumowaniu mozna stwierdzi¢, ze stosunki mieszczanstwa
gdanskiego z biskupami byty w ciagu wielowiekowej historii miasta cze-
ste i wielce zroznicowane. Mieszczanie korzystali z duszpasterskiej
opieki biskupdw, ktora byta sprawowana za posrednictwem biskupiego
duchowienistwa albo tez bezposrednio i przejawiala si¢ w réznych for-
mach. Czesto powierzali biskupom reprezentowanie swoich intereséw
wobec zewnetrznych sit politycznych. Niekiedy zawierali z biskupami
sojusze przeciwko wspolnemu zagrozeniu. Nierzadko jednak biskupi re-
prezentowali wobec gdanskiego mieszczanstwa interesy jakiejs ze-
wnetrznej racji stanu. Na tym tle gdanskie mieszczanstwo toczyto z bi-
skupami spory polityczne. Niekiedy biskupi spetniali funkcje mediato-
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row w wewnetrznych gdanskich konfliktach. Miedzy obiema stronami
czesto dochodzito do konfliktow majatkowych. Dobra biskupie byly dla
mieszczan, jesli tak mozna si¢ wyrazi¢, takomym kaskiem. Biskupi mu-
sieli ich broni¢. Ponadto interesy ekonomiczne obu stron bywaty
sprzeczne, a granice posiadtosci styczne, co jeszcze bardziej sprzyjato
nieporozumieniom. Takze na plaszczyZnie spraw wyznaniowych docho-
dzito do konfliktow mieszczan z biskupami. Wszak ci pierwsi w ogrom-
nej wigkszosei odeszli w XVI wieku od wiernosci Stolicy Apostolskie;,
ci drudzy natomiast byli Kosciota katolickiego podpora. Przez dlugi czas
biskupi nie mogli si¢ pogodzié¢ z faktem, ze Gdansk zmienit swoje obli-
cze religijne i mieszczanstwo za zadna ceng nie odstapi od swoich no-
wych przekonan religijnych. Trzeba wspomnie¢ takze o biskupach, kto-
rzy z mieszczanstwem gdanskim robili obustronnie korzystne interesy
handlowe. Takze na polu nauki mieszczanstwo gdanskie spotykato si¢ z
biskupami, korzystajac z ich wsparcia, rady, a takze dzielac si¢ z nimi
swoim dorobkiem naukowym. Te wielostronne kontakty sprawily, ze
Gdanszczanie uwieczniali postacie biskupow w utworach literackich
oraz w dzietach sztuk pigknych. W koficu nalezy przypomnieé, ze sami
Gdanszczanie niekiedy byli konsekrowani na biskupow i w takim cha-
rakterze stuzyli Kosciotowi.
*

Dzis$ juz tradycyjnie rozumianego mieszczanstwa gdanskiego nie ma,
nie mniej sa Gdanszczanie. Sa takze biskupi. Migdzy jednymi i drugimi
nieustannie dochodzi do korzystnych dla Kosciota i miasta kontaktow.
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Ks. Henryk Skorowski SDB

ROLA 1 MIEJSCE KOSCIOLA W ZYCIU
SPOLECZNO-POLITYCZNYM

Wstep

Kosciot byt i jest obecny w zyciu polityczno-spotecznym. Jak sig wy-
daje, jest to sprawa oczywista. Z jednej bowiem strony jest on tam gdzie
Jjest cztowiek, a poniewaz ten wpisany jest w rzeczywisto$¢ spoteczno-
polityczna, Kosciol musi takze dotykac tej rzeczywistosci. Z drugiej zas
strony, Kosciét w swej strukturze, oprocz hierarchii, stanowia takze lu-
dzie swieccy. Ci za$ z koniecznosci angazowaé si¢ winni w szeroko ro-
zumiang rzeczywistos¢ spoteczno-polityczna.

Historia jednoznacznie potwierdza aktywna obecnosé Kosciofa w in-
teresujacej nas plaszczyznie w réznych okresach ludzkosci. Przechodzac
np. na grunt naszych polskich doswiadczen i odnoszac si¢ do ostatnich
czasow w pehni zasadnie mozna twierdzi¢, ze Koscidt w okresie PRL
odegrat szczegblng role. Pozostal jedyna niezalezng instytucja, w ktorej
znajdowaly schronienie wszelkiego rodzaju grupy opozycyjne. Autorytet
Kosciota w sferze polityczno-spotecznej byt na tyle niepodwazalny, ze w
1989 roku obie uktadajace sie strony zaprosity przedstawicieli Kosciota
do stynnych rozméw Okraglego Stotu w charakterze $wiadka.'

Kosciot jest zatem, raz jeszeze to powtdrzmy, obecny w zyciu poli-
tyczno-spotecznym kazdej epoki. Niemniej jednak kazda epoka niejako
na nowo stawia pytanie o jakosé tej obecnosci. Stad pytanie: jaka po-
winna by¢ rzeczywista rola i miejsce Kosciola w zyciu spoteczno-
politycznym, jest pytaniem wcigz aktualnym. Jest to pytanie odzywajace
si¢ z ogromna sita takze w obecnych naszych przemianach. Wyglaszane
niekiedy opinie, ze Koscidt dzis nie odnalazt si¢ w nowej rzeczywistosci

" Por. P. Mazurkiewicz, H. Skorowski, Kosciét wobec przemian w Polsce, War-
szawa 1997 (mps), s. 2.
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w Polsce, ze musi dopiero szuka¢ w niej swojego miejsca, nie sa opi-
niami prawdziwymi. Mozna bowiem powiedzie¢, ze Kosciét po prostu
jest obecny w nowej rzeczywistosci i aktywnie uczestniczy w procesie
transformacji. Kwestia otwarta pozostaje natomiast pytanie dotyczace
sposobu tej obecnosci. W tym tez sensie za aktualny i istotowo wazny
nalezy uzna¢ problem roli i miejsca Kosciota w zyciu spoteczno-poli-
tycznym. Temu poswigcony jest niniejszy artykut.

Problem ten zostanie ukazany w trzech etapach. W pierwszej kolej-
nosci ukazana zostanie podstawa zaangazowania Kosciota w zycie spo-
feczno-polityczne. Konsekwentnie dalej oméwione zostang formy i
plaszczyzny tego zaangazowania. Calo$¢ analiz zamkna refleksje doty-
czace obecnego stanu zaangazowania Kosciota w polska rzeczywistosé
spoteczno-polityczna.

1. Troska o czlowieka podstawg zaangazowania si¢
Kosciota w zycie spoleczno-polityczne

Aby zrozumie¢ koniecznos¢ angazowania si¢ Kosciota w szeroko ro-
zumiane zycie spoleczno-polityczne, kilka mysli nalezy poswieci¢ same;j
istocie jego misji.”

Najogoélniej mozna powiedzie¢, ze misja, czyli podstawowa droga
Kosciola jjest czlowiek. Jan Pawet 11 stwierdza: Koscidot nie moze odstq-
pic czlowieka, kidrego los - to znaczy - wybranie i powotanie, narodziny
i $mier¢, zbawienie lub odrzucenie - w tak Scisty i nierozerwalny sposob
zespolone sq z Chrystusem. A jJest (o rownoczesnie przeciez kazdy czto-
wiek na tej planecie. (...) Kazdy czlowiek w catej tej niepowtarzalnej rze-
czywistoSci bytu i dzialania, Swiadomosci, woli, sumienia i serca. Czlo-
wiek, kiory kazdy z osobna (gdyz jest wlasnie osobq) ma swojq wlasng
historie zZycia, a nade wszystko swoje wlasne dzieje duszy...Czlowick w
calej prawdzie swego istnienia i bycia osobowego i zarazem wspolnoto-
wego, i zarazem spolecznego - w obrebie wlasnej rodziny, w obrebie tylu
roznych spolecznosci, sSrodowisk, w obrebie swojego narodu czy ludu (a
moze jeszcze tylko klanu lub szczepu), w obrebie calej ludzkosci - ten
czlowiek jest pierwszq drogq, po kiorej winien kroczyé Kosciol w wypet-
nianiu sSwojego posianniclwa.j

Glebsza analiza przytoczonej wypowiedzi Jana Pawta 1l pozwala w
sposob jednoznaczny, a zarazem petny, zdefiniowaé samg istotg misji

* Na ten temat szerzej pisze: H. Skorowski, Nauka spoleczna Kosciota, ,Hory-
_ zonty wiary” 1995, nr 6, s. 15-18.
* Jan Pawel l, Redemptor hominis, tekst polski, Warszawa 1979, n. 14.
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Kosciota. Pierwszym elementem tej definicji jest stwierdzenie, iz droga
Kosciofa jest kazdy cztowiek. Przy czym nie chodzi o proste stwierdze-
nie, ze droga Kosciota jest czlowiek, ale o prébe zdefiniowania tego
czfowieka.' Jest to zawsze czlowiek - osoba. Fundamentalnym elemen-
tem antropologii Kosciota jest odniesione do cztowieka pojecie osoby.
Czlowiek jako osoba przerasta soba cala otaczajaca go rzeczywistosc.
Jako osoba charakteryzuje si¢ bowiem posiadaniem siebie, przynalezno-
$cia do siebie samego, dysponowaniem soba, nieprzekazywalna odpo-
wiedzialnoscia za samego siebie, co w praktyce oznacza, ze nie moze on
by¢ zawlaszczony przez zadna instytucj¢, nie moze by¢ przez nikogo
wykorzystany, wreszcie nie moze by¢ przez nikogo reprezentowany w
ptaszczyznie moralnej. Biorac to pod uwage Kosciot mowi w odniesie-
niu do cztowieka o jego niepowtarzalnej wartosci. Z pojgciem osoby w
scistej relacji stoi zatem kolejna prawda, ktéra jest przekonanie o naj-
wyzsze] i niepowtarzalnej wartosci osoby, a mianowicie o ,,godnosci
czlowieka”. W swietle nauki Kosciota pojecie to zawiera tresci aksjolo-
giczne. Wyraza kwalifikacje¢ i oceng, to znaczy przypisywanie wyjatko-
wej wartosci czlowiekowi ze wzgledu na doniostos¢ stanowiacego go
tworzywa ontycznego.i

Tak rozumiany cztowiek jest droga Kosciota. Papiez jednak w przy-
toczonej wypowiedzi glebiej okresla owa misje Kosciota ukierunkowana
na czfowieka jako osobe. Jest nia stuzba zbawieniu cztowieka w Chry-
stusie. Te przede wszystkim droge wskazal nam Chrystus Pan, gdy - jak
glosi sobor - On, Syn Bozy, przez wcielenie swoje zjednoczyl si¢ jakos z
kazdym czlowickiem. Kosciol wiec widzi swaje podstawowe zadanie w
tym, aby to zjednoczenie moglo si¢ urzeczywistniaé i odnawiaé. Kosciol
temu jednemu pragnie stuzy¢, azeby kazdy czlowiek mogl odnalezé Chry-
stusa, aby mogl z kazdym is¢ przez zycie mocq tej prawdy o czlowieku i o
swiecle, ktora zawiera si¢ w tajemmicy wcielenia i odkupienia, mocq tej
milosci, jaka z niej promieniuje.® Fundamentalnym zatem zadaniem Ko-
Sciota jest stuzba czlowiekowi - osobie, majaca charakter jego zbawienia
w Chrystusie.

W tym miejscu wskazemy na trzeci, istotny dla naszej analizy, ele-
ment. ktéry wydobywa papiez definiujac postannictwo Kosciofa. Jest
nim podkreslenie widzenia i ujgcia cztowieka w calym kontekscie zycia
osobowego, wspdlnotowego, spotecznego, tzn. w calym kontekscie sytu-

* Por. H. Skorowski, Nauka spoteczna..., s. 16.

* Por. S. Witek, Teologia moralna fundamentalna, cz. 1, Antropologia moralna,
Lublin 1974, s.41.

® Jan Pawel 11, Redemptor..., n. 13.
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acji spofeczno-polityczno-gospodarczo—kulturowej.” Cztowick bowiem
nie jest wyizolowany z otaczajacej go rzeczywistosci spoteczno-
politycznej. wrecz przeciwnie rzeczywistosé ta stanowi nieodzowny
kontekst jego zycia 1 funkcjonowania.

W tym miejscu nalezy podkresii¢ zasadniczy fakt. Polityczno-
spoteczna rzeczywistos¢, w ktorej tkwi cztowiek moze albo pomagaé w
osiagnieciu celu, jakim jest zbawienie, albo go utrudniaé¢. Jesli zatem
celem misji Kosciota jest stuzba zbawieniu cztowieka, to Koscidt wierny
temu postannictwu nie moze by¢ obojetny i staé daleko od wielorakiej
rzeczywistosci stanowiacej nicodzowny kontekst zycia cztowieka.

Tu wiasnie znajduje swoje najgtebsze uzasadnienie potrzeba angazo-
wania sie Kosciola w szeroko rozumiane zycie spoteczno-polityczne,
przy czym nie chodzi o kierowanie sprawami zycia spotecznego, zajmo-
wanie sie dziatalnoscia polityczna, prowadzenie aktywnosci gospodar-
czej, ale o dobro czlowieka, ktory zyje w tych strukturach, i ktoremu
moga one utrudniaé albo ulatwiaé zbawienie.® W petni zasadnie mozna
zatem powiedzieé, ze istotnym wymiarem misji Kosciofa ukierunkowa-
nej na czlowieka, tzn. na jego zbawienie jest wymiar spoteczno-
polityczny. Ten wymiar uzasadnia z jednej strony nauczanie Kosciota
dotyczace zycia polityczno-spotecznego (pierwsza plaszczyzna zaanga-
zowania Kosciota), z drugiej za$ strony jego aktywny udziat w szeroko
rozumianej rzeczywistosci spoteczno-politycznej (druga ptaszczyzna za-
angazowania).

2. Formy i plaszczyzny zaangazowania Kosciola

Jak wspomniano powyzej, zasadniczym celem Kosciota jest zbawie-
nie cztowieka. Oznacza to, ze wiasciwe postannictwo jakie Chrystus
powierzyt Kosciotowi nie ma charakteru politycznego, spofecznego, czy
gospodarczego, ale religijny. Z drugiej jednak strony, nie oznacza to re-
zygnacji z obecnosci Kosciota w polityczno-spotecznym wymiarze Zy-
cia, a wrecz przeciwnie prawdziwa troska o zbawienie cztowieka zaktada
aktywna jego obecno$é i role w tym wymiarze.” Méwia o tym w sposéb
jednoznaczny wspotczesne dokumenty Kosciota. I tak Sobor Watykanski

7 Por. tamze, n. 14,

¥ Por. J. Majka, Nauka spoleczna Kosciola, jej miejsce i charakter w Oredziu
Ewangelicznym, w: Dokumenty nauki spolecznej Kosciola, cz. 1, pod red. M.
Radwana, Rzym - Lublin 1987, s. 5.

? Problem ten podejmuje miedzy innymi dokument Synodu Kosciol wobec rze-
czywistosci politycznej, (mps).
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stwierdza, ze KoS$ciot powinien posiadac zawsze i wszedzie prawdziwg
swobode w gloszeniu wiary, w uczeniu swej nauki spolecznej, w speinia-
niu wsrod ludzi swego zadania, a takze wydawania oceny moralnej na-
wel w kwestiach dotyczqcych spraw politycznych, kiedy domagajq sie te-
go podstawowe prawa osoby lub zbawienia dusz.'’ Z kolei w n. 74 tegoz
dokumentu czytamy, ze Koscidét ma przyczynia¢ si¢ poprzez zaangazo-
wanie swoich cztonkéw do coraz pelniejszego realizowania dobra
wsp6lnego."!

Przytoczone fragmenty dokumentéow Kosciola potwierdzajace ko-
niecznos¢ obecnosci Kosciota w zyciu spoteczno-politycznym. Mozna
zatem powiedzieé, ze miejsce Kosciota jest w tej rzeczywistosci. Jedno-
czesnie wypowiedzi te wskazuja dwie zasadnicze formy tej obecnosci.
Pierwsza 7 nich jest szeroko rozumiane nauczanie w sferze polityczno-
spotecznej, druga za$ konkretna dziatalnos¢. W nich ujawnia si¢ rzeczy-
wista rola Kosciota w interesujacej nas materii. Obie formy stang sig¢ za-
tem polem dalszych analiz.

2.1. Nauczanie KoS$ciola w sprawach spoleczno - politycznych

Pierwsza forma rzeczywistej i aktywnej obecnosci Kosciota w zyciu
spoteczno—politycznym powinno by¢ szeroko rozumiane nauczanie w tej
materii. Tu wlasnie ujawnia si¢ istotna rola Kosciota. Dotykamy w tym
miejscu samej istoty nauczania spotecznego Kosciota. Jak stwierdza J.
Kondziela, nauczanie to nie jest jakims ubocznym produktem jego wia-
sciwych zainteresowan, jakims nowym elementem zrodzonym pod wply-
wem ciSnienia rzeczywisto$ci spolecznej ostatnich stu pieédziesieciu
lat."” Jest ono whasciwym polem zainteresowania Kosciota. Jan Pawet Il
stwierdza w sposob dobitny, ze nauka ta istniala od poczqtku jako kon-
sekwencja Ewangelii oraz przyniesionej przez Ewangelie wizji czlowicka
w jego stosunkach z innymi ludzmi, a zwlaszcza w zyciu wspolnotowym i
publicznym."

Nalezy zatem powiedzie¢, ze problematyka spoteczno-polityczna od
poczatku przenika nauczanie ewangeliczne. Oznacza to, ze sama Ewan-

" Sobor Watykanski 11, Konstytueja duszpasterska o Kosciele w swiecie wspéi-

czesnym, 1. 76; por. takze Katechizm Kosciola Katolickiego, n. 2246.

"' Por. tamze, n. 74.

2 J. Kondziela, Osoba we wspotnocie. Z zagadnieh etyki spotecznej, gospodar-
czej | miedzynarodowej, Katowice 1987, s. 11.

" Jan Pawel 11, Na Plenarnej Konferencji Episkopatu Polski, ,,Chrzescijanin w
$wiecie” 1979, nr 80, s. 101.
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gelia ukierunkowana na zbawienie cztowieka mocno osadzona jest w
kontekscie spolecznego bytowania cztowieka. Nalezy w tym miejscu
powiedzie¢ wigcej - nie da si¢ oddzieli¢ nauczania ewangelicznego od
problematyki spoleczno-politycznej: to oddzielenie jest niemozliwe w
podwojnym sensie; w tym znaczeniu, ze proba jej pomijania lub ograni-
czania doprowadzilaby do zubozenia, a nawet do zafalszowania chrze-
Scijanstwa, a proba wylgczenia elementow spotecznych i oddzielenie ich
od calo$ci nauki chrzescijanskiej, skonstruowania z nich catkowicie od-
rebnej dyscypliny naukowej grozitaby z kolei niebezpieczenstwem jej
zniekszialcenia." Nie ulega zatem watpliwosci, Ze o nauczaniu Kosciota
w te] materii nalezy mowic jedynie w Scistym kontekscie z catg nauka
ewangeliczng od samego poczatku jej istnienia.

Aby w pelni zasadnie mowic o istocie tego nauczania, nalezy wyja-
$ni¢ pewne pojecia. W odniesieniu do nauczania Kosciota na temat sfery
zycia spoteczno—politycznego uzywa si¢ réznych pojec: ,nauczanie
spoteczne Kosciofa™, ,nauka spoteczna Kosciota”, katolicka nauka
spoteczna”. Pomijajac szczegdtowe dyskusje w tej materii'”, nalezy pod-
kresli¢, ze nauczanie to miesci w sobie dwa nurty: tzw. nauczanie hierar-
chiczne, zwlaszcza na szczeblu Stolicy Apostolskiej, nauke soborow i
synodow rzymskich oraz episkopatow lokalnych; refleksj¢ teoretyczng
nauczania hierarchicznego, uprawiang przez uczonych katolickich, tzn.
myslicieli i dziataczy. Mozna zatem mowié o nauczaniu ,,odgérnym” i
,oddolnym”. Oba nurty stanowig catos¢ tego nauczania i w petni zasad-
nie moga by¢ nazywane nauka spoleczng Kosciofa.'® W czym tkwi za-
tem istota tak rozumianej nauki spotecznej Kosciota, bedacej forma jego
obecnosci w zyciu spoteczno-politycznym?

7. pewnoscig nie jest ona ani programem spoteczno-politycznym, ani
tez ponadczasowa doktryng. J. Kondziela tak :jg charakteryzuje: Majqc
ciqgle w pamieci owe dwa zbiory zawierajqce sie w okreSleniu nauka
spoteczna KoSciota zapytaé nalezy o to, jakiego typu informacje zawarte
sq w obszarze wiedzy. i 1o zarowno w jej wersji hierarchicznej, jak i w
teoretyeznej (...). Obok informacji pochodzqcych ze Zrodel nadprzyro-
dzonych, ij. objawienia, nauka spoteczna KoSciola czerpie informacje z
aktualnej wiedzy na temat zycia spolecznego ludzi. Te wiedze zas bierze
z kolei ze szczegolowyvch dvscyplin naukowych. Ich wyniki poddaje na-
stepnie  refleksji w aspekcie chrzescijanskiego humanum, a wiec w
aspekcie antropologii chrzescijanskiej, ktorej twarde jadro czerpie z

"‘_‘ J. Majka, Nauka spoleczna Kosciola i jej charakter...,s. 11.
1> problem ten szerzej ukazuje H. Skorowski, Nauka spoleczna..., s. 19.
' Por. J. Kondziela, Osoba we wspélnocie..., s. 12.
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Ewangelii Jezusa Chrystusa. Wokol owego specyficznie chrzescijanskie-
go humanum nauka spoleczna KoSciola organizuje informacje pocho-
dzqee ze szezegolowych dyscyplin naukowych. Witym wiec znaczeniwjest
nuauvka integrujqcg wyniki nauk szczegolowych wokdl problemu czlowie-
kua - osoby, powoluanej przez Boga do rozwoju w Zyciu spolecznym, bedq-
cym etapen na drodze do zbawienia."

W takim ujeciu interesujace nas nauczanie Kosciota, jako przejaw je-
go obecnosci w zyciu spoteczno-politycznym, jest zespotem twierdzen i
zasad. w $wietle ktérych mozna i nalezy poszukiwaé rozwiazan prak-
tycznych dotyczacych funkcjonowania cztowieka w strukturach zycia
spoteczno-politycznego, a takze istoty samych tych struktur. Sa to zatem
twierdzenia dotyczace fundamentalnych zasad etycznych nieodzownych
dla funkcjonowania zycia polityczno-spolecznego, stanowiacego kon-
tekst osiagania przez cztowieka jego celu zasadniczego, jakim jest zba-
wienie." Mozna zatem powiedzieé, ze jest to nauczanie etyczne doty-
czace zycia polityczno-spolecznego. Nie jest to zatem program politycz-
no-spoteczny, ale etyczna refleksja krytyczna dotyczaca tej rzeczywisto-
sci. Niejednokrotnie sprowadzana jest ona do petnienia roli tzw. ,,sumie-
nia krytycznego™ w spoleczenstwie, tzn. do wydawania oceny etycznej w
sprawach polityczno—spotecznych.' Jest to sprawa istotna. Pozwala bo-
wiem wplywaé na poprawianie struktur polityczno-spotecznych w tym
celu, aby coraz bardziej i lepiej stuzyly cztowiekowi w jego doskonale-
niu.”’ Mozna to nazwaé przepajaniem duchem Ewangelii rzeczywistosci
ziemskich w ich wymiarze spoleczno—politycznym.”!

Takie rozumienie nauczania Kosciota, jako jego obecnosci w zyciu
spoteczno-politycznym, rzutuje takze na zawarto$¢ treSciowa owego na-
uczania. Najogolniej rzecz ujmujac nalezy stwierdzi¢, ze nauczanie to
powinno obejmowa¢ jak najszerszy wachlarz problemow spoteczno-
politycznych. Inaczej mowiac zasadniczo nie ma takiej problematyki,
ktora bylaby z tego nauczania wyjeta. Oczywiscie caly czas nalezy pa-
migta, iz jest to nauczanie o charakterze etycznym, a wigc dotyczacym
zasad funkcjonowania okreslonych struktur spoteczno-politycznych sta-
nowiacych $wiat zycia i bycia cztowieka i jego doskonalenia. Celem eg-
zemplifikacji mozna zasygnalizowaé najwazniejsze zagadnienia, ktére

"7 Tamze, s. 19 - 20.

' Por. H. Skorowski, Nawka spoleczna..., s. 21.
" Por. Kosciol wobec rzeczywistosci ..., n. 2.

* Por. tamze, n. 4.

' Por. tamze, n. 5.
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winny staé sie sfera nauczania Kosciota w interesujacej nas materii, jako
przejaw jego rzeczywistej obecnosci w zyciu spoteczno - politycznym.

Pierwszym zagadnieniem, ktére winno si¢ znalezé w polu zaintere-
sowania nauczania Kosciola, jest zagadnienie charakteru panstwa. W
swietle nauczania spolecznego Kosciota panstwo jest instytucja porzad-
ku natury i jako takie jest ono nieodzowne dla bytu i rozwoju cztowieka,
jako jednostki oraz dla wspdlnoty 0sob. Kosciol aktywnie uczestniczac
w zyciu spoteczno-politycznym nie moze zatem nie moéwié na temat cha-
rakteru tej nieodzownej dla cztowieka instytucji. Chodzi bowiem o taki
charakter panstwa. ktore nie bedzie dominowato nad czlowiekiem, ale
rzeczywiscie sprzyjalo jego autentycznemu rozwojowi. Chodzi zatem o
odpowiedz na nastgpujace pytania: czy ma to by¢ panstwo opickuncze
czy podporzadkowujace czlowieka? zdecentralizowane czy centralnie
sterowane? czy ma to by¢ panstwo wyznaniowe, §wieckie czy neutralne
$wiatopogladowo?

Kolejnym zagadnieniem, ktore winno si¢ znalez¢ w polu zaintereso-
wania Kosciofa, jest zagadnienie wilasciwego stosunku panstwo - Ko-
$cidl. Kwestia fundamentalna jest tu problem, czy w ramach tzw. dobra
wspdlnego panstwa jest takze miejsce na dobra i wartosci religijno - mo-
ralne. Jesli tak, to Kosciol - odpowiedzialny za te wartosci niejako z na-
tury swego postannictwa - musi by¢ obecny w zyciu panstwa. Kosciot
ma zatem w petni prawo wypowiadania si¢ na temat swojej obecnosci w
zyciu codziennym panstwa dla dobra cztowieka i spoteczenstwa.

Waznym problemem nauczania Kosciofa w sferze politycznej jest za-
gadnienie ustroju panstwa. Ustrd) nie moze by¢ w zadnym przypadku
obojetny Kosciolowi. Jest to bowiem problem cztowieka bedacego pod-
miotem zycia panstwowego, a poniewaz czlowiek jest polem zaintere-
sowania Kosciota, stad tez w ramach swojego nauczania Kosciét winien
zainteresowad si¢ tym zagadnieniem. Sobdér Watykanski Il stwierdza
Jednoznacznie, ze zgodnie z naturg sa takie struktury polityczne pafstwa,
ktore zawsze i coraz pelniej dawatyby wszystkim obywatelom, bez zad-
nej dyskryminacji, skuteczng mozliwo$é swobodnego i czynnego udziatu
w uchwalaniu zarowno podstaw prawnych wspolnoty politycznej, jak i
w zarzadzaniu pau'lstwem.22 Kosciodt z racji swej transcendentnej misji nie
utozsamia si¢ z zadnym systemem politycznym. Nie oznacza to jednak,
7e nie wartosciuje tych systemow. Z tego tez wzgledu Koscidt uznaje, ze
w okolicznosciach czasow obecnych pozytywna role odgrywa ustrdj
demokratyczny. Problem zatem takiego ustroju, ktéry pozwala czlowie-

** Por. Sobér Watykanski 11, Konstviucja duszpasterska.... n. 75.
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kowi zy¢ na poziomie godnym czlowieka musi by¢ polem zainteresowa-
nia Kosciota w sferze jego nauczania.

Z innych zagadnien, ktore winny znalez¢ si¢ w polu zainteresowania
Kosciota, jesli zainteresowanie to ma by¢ rzeczywistym przejawem
obecnosci Kosciota w zyciu spoteczno-politycznym, sa problemy: praw
cztowieka w zyciu spotecznym, wartosci chrzescijanskie w tymze zyciu,
problem zasadniczych postaw spoleczno-etycznych charakteryzujacych
obywateli, zagadnienie wlasciwych z punktu etycznego struktur gospo-
darczych, praca i warunki jej wykonywania, tolerancja z zyciu spotecz-
nym, stosunek do wartosci narodowych, w tym przede wszystkich do
kultury wlasnego narodu.

Celem egzemplifikacji zasygnalizowano tylko niektore, jak si¢ wy-
daje najwaznigjsze zagadnienia, ktore winny znalez¢ sie w polu naucza-
nia Kosciota. Sa to bowiem problemy, ktére w najglebsze) swej istocie
dotykaja ostatecznie cztowieka, bedacego podstawowym polem zaintere-
sowania Kosciota. Podeymowanie tych probleméw w ramach tzw. na-
uczania spotecznego jest z kolei przejawem faktycznej obecnosci Ko-
sciota w zyciu spoteczno-politycznym.

Tak rozumiane w swej tresci nauczanie Kosciota, bedace wyrazem
jego obecnosci w rzeczywistosei spoteczno-politycznej, zarowno w
swym wymiarze ,,odgdérnym”, jak i ,,oddolnym” ma charakter dynamicz-
ny. Chodzi o ustawiczny rozwdj, w ramach ktoérego nauczanie to, opie-
rajac si¢ na niezmiennych naukach Kosciota, ciagle i na nowo ewoluuje,
tzn. rozwija si¢ 1 dopetnia wraz z rozwojem rzeczywistosci polityczno-
spofeczno—gospodarczej.” Jak stwierdza J. Majka, zdecydowaly o tym
dwa rodzaje czynnikoéw: rozwdj poglebionej samoswiadomosci Kosciola
nie tylko w sensie doktrynalnym, ale takze w znaczeniu sposobow poj-
mowania i realizacji zbawczej misji; glebokie przemiany, dokonujqce si¢
we wspélczesnym Swiecie, ktére spowodowaly ogromne poszerzenie i
wzbogacenie calej problematyki spoleczno-gospodarczo- p()/itycznc{/'.24

Dynamika i rozwojowo$¢ nauczania spolecznego Kosciota ujawnia
sie w dwdch podstawowych wymiarach. Pierwszy dotyczy podejmowa-
nia ciggle nowych probleméw, ktore niesie ze soba wspolezesne zycie
spoleczno-polityczne, a ktére maja bezposredni zwiazek z funkcjonowa-
niem czlowieka. Jest to jak gdyby odpowiedz Kosciota na aktualne wy-
zwania w te) materii. Stad tez ciagle powinien rosnaé¢ katalog obszaréw
zainteresowania nauki Kosciofa. Drugi za§ wymiar owej rozwojowosci

* Por. H. Skorowski, Nawka spoleczna..., s. 22 - 23.
¥ Por. J. Majka, Nauka spoleczna..., s. 21.
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winien ujawnia¢ si¢ w coraz glebszej analizie podejmowanych juz pro-
blemow.

W tym miejscu nalezy postawi¢ pytanie: kto w gléwnym wymiarze
winien by¢ odpowiedzialny za scharakteryzowane powyzej nauczanie
Kosciota, bedace przejawem jego faktycznej obecnosci w zyciu spotecz-
no-politycznym. Podzial owego nauczania na tzw. nauczanie ,,odgorne” i
.oddolne” wskazuje, ze jego podmiot nalezy rozumie¢ bardzo szeroko,
tzn. iz jest nim zaréwno hierarchia, jak i majacy do tego misj¢ katolicy
$wieccy. Nie ulega jednak watpliwosci, ze w pierwszej kolejnosci pod-
miotem tym jest hierarchia odpowiedzialna za tzw. nauczanie ,,odgdrne”.

Dokument synodalny Kosciél wobec rzeczywistosci  politycznef
stwierdza: Do oceny doczesnej rzeczywistosci, takze w jej politycznym
wymiarze, powolani sq zwlaszcza biskupi diccezjalni a wszyscy kaplani
zawsze winni by¢ obronicami dobra i obroncami prawdy. Do istoty po-
wolania kaplanskiego nalezy bowiem, plynqca z ewangelicznej inspira-
¢ji. obrona podstawowych praw czlowicka, promocja integralnego roz-
woju osoby ludzkiej i dzialanie na rzecz solidarnosci, pokoju i sprawie-
dliwosci (por. KPK kan. 287 par.1).> Gtéwna odpowiedzialnosé za ja-
kos$¢ nauczania ciazy zatem w pierwszej kolejnosci na Kosciele hierar-
chicznym. Dopiero na bazie tego nauczania, tzw. nauczania ,,odgorne-
go”, mozliwa jest refleksja, jako drugi wymiar tego nauczania. W tym
nurcie mozliwy, a nawet konieczny jest takze udziat katolikow $wiec-
kich.

*

Tak rozumiane nauczanie jest pierwsza torma obecnosci Kosciota w
zyciu spofeczno-politycznym. Nauczanie to nie jest, raz jeszcze po-
wtorzmy, programem polityczno-spotecznym, czy gospodarczym. Wi-
nien to by¢ jednak zaréwno w swym wymiarze ,,odgéornym” - hierar-
chicznym, jak i ,,oddolnym”- refleksji teoretycznej, zespot twierdzen i
zasad o charakterze etycznym, w $wietle ktérych nalezy poszukiwac
rozwiazan praktycznych dotyczacych funkcjonowania cztowieka w
strukturach zycia polityczno-spotecznego, a takze istoty samych tych
struktur.

2.2. Dzialalno$¢ Kosciola w sferze polityczno-spolecznej

Koscidt spetnia okreslona rolg w zyciu spofeczno-politycznym nie
tylko poprzez nauczanie, ale takze poprzez konkretna dziatalnosé. O ile

25

= Kosciol wobec rzeczywistosci politycznej...,n. 7.
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podmiotem tej pierwszej :jest w pierwszej kolejnosci Koscidt hierar-
chiczny, to podmiotem tej drugiej sa w gtdwnej mierze katolicy swieccy.

Kosciot podkresla dzis szczegdlnie mocno specyfike powotania ludzi
$wieckich.”® Podkreslanie tej specyfiki przypomina o wyraznym rozroz-
nieniu roli Kosciota hierarchicznego oraz swieckich w porzadku dziatal-
nosci spotecznej i politycznej. Bardzo dobitnie mowi o tym Katechizm
Kosciola Katolickiego stwierdzajac: Nie jjest rzeczq pasterzy Kosciola
bezposrednia interwencja w dzialania polityczne i organizacje spo-
leczng. To zadanie jest czesciq powolania katolikéw swieckich.”

Takie rozumienie uczestnictwa pasterzy Kosciola w zyciu politycz-
nym naklada wielkie zobowiazanie do czynnego udziatu w zyciu spo-
teczno-politycznym na katolikow swieckich. To:jest zasadnicza czgsé ich
obowiazkow wynikajaca z samej istoty przyjetej wiary, w ktorej wyrazac
si¢ winna obecno$¢ Kosciota w dziatalnosci spoteczno-politycznej. Stad
tez obecnos¢ katolikow swieckich w tej sferze zycia :;jest nie tylko ich
prawem, ale i obowiazkiem. Jan Pawel I1 w przeméwieniu do biskupow
polskich stwierdza: Zarzuty pod adresem polityki nie usprawiedliwiajq
sceptycyzmu i nieobecnosci katolikéw w Zyciu publicznym. Jest to ich
prawo, ale takze ich obowiqzek sumienia,:jak rownies zadanie wynikajq-
ce z powolania™ W $wietle tej wypowiedzi wymiar polityczny ;jest w
pewnej mierze wpisany w powotlanie kazdego ochrzczonego cztowieka.
Potwierdza to Sobor Watykanski Il w Dekrecie o apostolstwie $wieckich
méwiac: Katolicy biegli w sprawach publicznych, a przy tym utwierdzeni
w wierze oraz nauce chrzescijanskiej, niech nie uchylajq sie od pelnienia
Sfunkcji publicznych, poniewaz sprawujqc:je godnie, mogq przyczynié sie
do wspdlnego dobra i zarazem torowaé droge Ewangelii.29 Natomiast
wspominany dokument synodu Kosciét wobec rzeczywistosci politycznej
stwierdza: Dlatego Synod wzywa wszystkich czlionkéw Kosciola, a w
szczegolny sposob wiernych Swieckich, by - stosownie do swych mozli-
wosci i talentow - aktywnie starali sie by¢é obecni na wspdlczesnych are-
opagach - wielkich obszarach polityki i ekonomii, cywilizacji i kultury,
kiére domagajq sie ponownej ewangelizacji. Jest to nie tylko wazki spo-
$6b realizowania powolania chrzescijanskiego, ale i obowiqzek sumie-

.30
nia.

26

Por. Jan Pawet 11, Centesimus annus, tekst polski, Warszawa 1991, n. 25.
" Katechizm Kosciola Katolickiego, n. 2442.

* Jan Pawel 11, Przemowicnie do biskupow polskich, 1511 1993, s. 5.

¥ Sobor Watykanski 11, Dekret o apostolstwie swieckich, n. 14.

0 Kosciol wobec rzeczywistosci politycznej..., n. 25.
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Dziatalnos¢, jako drugi wymiar aktywnej obecnosci Kosciota w zyciu
spoteczno-politycznym, spoczywa zatem na barkach przede wszystkim
katolikéw s$wieckich. To oni stanowia Kosciét w jego spoteczno-
politycznej aktywnosci. W tym miejscu nalezy postawic pytanie o plasz-
czyzny aktywnos$ci w sferze spoteczno-polityczne;j.

Najogblniej nalezy stwierdzié, ze aktywna obecnosé w zyciu spolecz-
no-politycznym winna realizowac¢ si¢ w wielu ptaszczyznach. Pierwsza z
nich jest plaszczyzna polityczna. Jest to istotna plaszczyzna zaangazo-
wania, ktdra nie moze by¢ obojetna katolikom $wieckim. Jak stwierdza
J. Kondziela, chrzescijanie nie moga sobie pozwoli¢ na grzech kwiety-
zmu politycznego.” Jak juz wspomniano, nauczanie Kosciota w tej kwe-
stii jest jednoznaczne: Ci, kiorzy posiadajq talent do dzialalnosci poli-
tycznej lub mogq si¢ do niej nadaé, a jest to sztuka trudna a zarazem
wielce szlachetna, niech sie do niej sposobiq i oddajq sie jej, nie myslqc
o wiasnej wygodzie lub zyskownym stanowisku’® Pawel VI w Liscie
apostolskim Octogesima adveniens stwierdza: Niech kazdy zada sobie
pytanie, co dotqd uczynil i co jeszcze winien zrobi¢. Nie wystarczy bo-
wiem ludziom przypominaé ogodine zasady, potwierdzaé inteneje, pote-
piaé krzyczqce niesprawiedliwosci, wyglaszaé smiale sqdy prorocze: to
wszystko bedzie bez wartosci,jezeli nie bedzie temu towarzyszyé petniej-
sze poczucie obowigzku i konkretna dzialalno$é.” Zaangazowanie w sfe-
rze politycznej oznacza¢ winno udziat katolikéw w rozstrzyganiu spraw
spotecznosci panstwowej i narodowej, jak rowniez lokalnej, dla dobra jej
cztonkéw 1 calej wspdlnoty przez udzial w sprawowaniu wladzy, w jej
kreowaniu i kontroli nad nia, w okre$laniu tresci jej zadan. Oprécz dzia-
falnosci w zakresie tzw. wielkiej polityki nalezy mie¢ na uwadze takze
,mata polityke”, zwiazana z lokalnym srodowiskiem. Dzialalnos¢ poli-
tyczna w tym przypadku bedzie miata charakter zaangazowania na rzecz
autonomii wlasnego srodowiska, demokratycznego sposobu jego zarza-
dzania, a wiec dzialalnosci na rzecz zachowania wartosci zagrozonych
przez centralistyczna egalitaryzacjeg.34

Druga plaszczyzna aktywnosci jest plaszczyzna spoteczno-
gospodarcza, ktéra w szczegblny sposob uswiadamia, ze cztowiek jest
celem zycia gospodarczego i spolecznego, i ze jako podmiotowi tegoz

' Por. J. Kondziela, Osoba we wspélnocie..., s. 173.

32 Sobor Watykanski II, Konstytucja duszpasterska..., n. 75.

* Pawet VI, Octogesima adveniens, w: Dokumenty nauki spofecznej Kosciola,
¢z. 1, Rzym - Lublin 1987, n. 48.

™ Por. H. Skorowski, Pojecie: zaangazowanie spoleczne, w: Zaangazowanie
chrzescijan w zyciu spotecznym, praca zbiorowa pod red. A. Marcola, Opole
1994, s. 173 - 174,
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zycia przystuguje szeroka aktywnos¢. W aktywnosci tej chodzi o wielo-
rakie dziatania zarowno na rzecz wlasnej wspolnoty srodowiskowej, jak
i wspolnoty narodowej oraz panstwowej, w formie umacniania jej rze-
czywistej tozsamoscei, jednosci, zywotnosci, dynamizmu. Istotne sg takze
formy dziatalnosci, majace na celu ré6znorodng pomoc dla cztonkéw tych
spotecznoscei, zabezpieczenie ich bytu, rozwiagzywanie istniejacych pro-
bleméw. W dziedzinie tej wazna jest takze dziatalnosé na rzecz wiasci-
wego zagospodarowania $rodowiska, lepszego wykorzystania zasobow
naturalnych, niedopuszczania do marnowania ziemi, m. in. przez chro-
nienie jej przed inwestycjami przynoszacymi nieodwracalne szkody.
Plaszczyzna ta wydaje si¢ stwarza¢ najszersze pole zaangazowania kato-
lika, ktérego fundamentalnym celem jest tworzenie optymainych warun-
kow zycia i funkcjonowania czlowieka jako jednostki i wspolnoty
0s6b.”

Trzecia wielka plaszczyzna, w ktorej ujawniaé sig winna aktywnosé
Kosciota poprzez aktywnosé swieckich, jest sfera kulturowa. Kultura jest
tu rozumiana bardzo szeroko. Nalezg do niej te przedsigwzigcia, ktore
prowadza do umacniania autonomii osoby, do rozwoju duchowego, in-
telektualnego i moralnego czlowieka, W takim ujgciu zaangazowanie w
zycie spoleczno-polityczne oznacza takze aktywizacjg w sferze dziatal-
nosci kulturowej. Chodzi o szeroki wachlarz inicjatyw zmierzajacych do
zachowania 1 kultywowania wartosci kultury narodowej i panstwowej,
do ciaglego ich ozywiania i wprowadzania w zycie wlasnej spotecznosci.
Nie mozna jednak calej sfery dziatainosci i zaangazowania w tej plasz-
czyznie sprowadzi¢ wylacznie do przechowywania tego, co zastane. Za-
angazowanie to takze troska o aktywny rozwé;.”

W podsumowaniu nalezy podkresli¢, ze oprocz nauczania Kosciot
powinien takze zaakcentowaé swoja obecnos¢ w zyciu spoleczno-
politycznym, poprzez aktywng dzialalnos¢. W szczegdlny sposdb jest to
pole dziatania katolikéw $wieckich. To oni uobecniajg Kosciot w dziata-
niu w sferach: politycznej, spoteczno-gospodarczej, kulturowej.

3. Obecnos$¢ Kos$ciola w obecnej polskiej rzeczywistosci

Bezposrednim celem Kosciota nie jest zycie spoleczno-polityczne.
Poniewaz jest to jednak nieodzowny kontekst zycia i dziatania czltowie-
ka, ktéry z kolei jest polem zainteresowania Kosciota, takze ten kontekst
musi by¢ w polu jego zainteresowania. W poprzednim punkcie ukazano

33 por. tamze, s. 172.
% por. tamze.
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zatem dwie plasz.zyzny aktywnej obecnosci Kosciota w zyciu spotecz-
no-politycznym, w ktorych wyraza si¢ jego rzeczywista rola i zadania w
tej sferze. Jedna z nich jest plaszczyzna nauczania, druga zas plaszczy-
zna dziatania.

Na zakonczenie kilka refleksji nalezy poswieci¢ aktualnej obecnosci
Kosciota w obecnej polskiej rzeczywistosci. Najogolniej nalezy stwier-
dzi¢, ze Kosciot jest obecny w aktualnym polskim zyciu spoteczno-po-
litycznym. Jaka jest zatem ta obecno$¢?

3.1. Plaszczyzna polityczna

Uruchomiony w Polsce proces transformacji dokonuje si¢ przede
wszystkim w ptaszcezyznie politycznej. Kosciot zajal pozytywne stano-
wisko wobec tych przemian.'” Taka postawa jest w pelni zrozumiata.
Nowa rzeczywistos¢ polityczna zmienita bowiem sam charakter pan-
stwa. Mozna méwi¢ o faktycznym upodmiotowieniu spofeczenstwa w
ramach nowych struktur funkcjonowania panstwa. Zajecie pozytywnego
stanowiska nie oznacza jednak postawy bezkrytycznej. Tu dotykamy
obecnosci Kosciota w charakterze nauczania, o ktérej byta mowa w po-
przednim punkcie referatu. Chodzi o nauczanie, ktére ma charakter na-
uczania krytycznego. Krytyczne stanowisko Kosciota dotyczy kilku
spraw.

Pierwsza z nich jest kwestia charakteru panstwa. Koscidt ustami bi-
skupow jednoznacznie deklaruje swoj dystans wobec prob tworzenia
panstwa wyznaniowego, jak réwniez wobec panstwa laickiego i neutral-
nego $wiatopogladowo, jesli za tymi terminami ukrywataby si¢ cheé
eliminacji tresci religijnych z zycia panstwowego.”® W nauczaniu Ko-
sciofa w polskiej rzeczywistosci ujawnia sie poglad, ze panstwo nie mo-
ze by¢ wyznaniowe, ale nie moze takze by¢ bezwyznaniowe. Panstwo
musi gwarantowa¢ Kosciotowi mozliwos¢ realizacji w zyciu publicznym
elementu religijnego. Celem zatem nie jest obojetno$¢ panstwa na ele-
ment religijny w zyciu publicznym, ale obowiazek tworzenia takiej per-
spektywy, w ktérej religijno$é jest obecna, chociaz to nie panstwo za nia
odpowiada.”

7 Por. Komunikat = 235 Konferencji Plenarnej Episkopatu Polski, 16 - 17 VI
1989 r., w: WAW, n. 7-8/1989/.

% Por. Stowo Pasterskie Biskupow Polskich o zadaniach katolikéw wobec wybo-
réw parlamentarnych, Jasna Géra, 26 VIII 1991 r.

* Por. P. Mazurkiewicz, H. Skorowski, Kosciét wobec przemian..., s. 4.
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Z zagadnieniem charakteru panstwa wigze si¢ problem relacji migdzy
Kosciotem a panstwem. | ten problem jest dzi§ aktualny w nauczaniu
Kosciota w Polsce. Biskupi polscy, zgodnie z nauka Soboru Watykan-
skiego 11, jednoznacznie postulujg okreslenie tej relacji na zasadach
wzajemnego poszanowania, suwerennosci i niezaleznosci oraz zdrowego
wspoldziatania dla dobra wspdinego.”’ Jest to zatem takze stanowisko
krytyczne wobec domagania si¢ catkowitej izolacji Kosciota od panstwa
we wspolczesnej polskiej rzeczywistosci.

Kosciot w Polsce, w ramach szeroko rozumianej plaszczyzny poli-
tycznej, zajmuje takze swoje stanowisko wobec ustroju panstwa. Chodzi
tu o rozumienie demokracji jako ustroju pafstwa. Specyfika nauczania
Kosciota w Polsce w tej materii jest oczekiwanie, ze demokracja zosta-
nie oparta o wartosci, w tym o warto$¢ zasadnicza, jaka jest godnosé
czlowieka, a nie o decyzj¢ wiekszosci, wyrazang w glosowaniu. W
praktyce oznacza to wyrdznienie dwoch sfer w zyciu publicznym: takiej,
w ktore) obowigzujg zasady demokraCJl i takleJ, ktéra nie podlega regu-
tom wigkszosci (glosowanie wartosci).”'

Zasygnalizowane kwestie w plaszczyznie politycznej wskazuja, ze
Kosciol jest obecny w dzisiejszym zyciu publicznym w Polsce. Jest to
obecnos¢ w formie krytycznego nauczania, majacego doprowadzi¢ do
stworzenia takich struktur politycznych, ktore beda godne czlowieka ja-
ko osoby.

3.2. Plaszczyzna spoteczna

Uruchomione po 1989 roku przemiany dokonywaty si¢ takze na
plaszczyznie spotecznej. Takze i te zmiany Kosciol potraktowal bardzo
pozytywnie."’ ,,Pozytywne” nie oznacza jednak ,,bezkrytyczne”. Kosciot
w Polsce takze w tej dziedzinie Zycia publicznego zaakcentowat swoja
obecno$é w formie krytycznego nauczania.

Pierwszg kwestig jest problem rozumienia praw czlowieka w zyciu
spotecznym. Ko$ciot w swoim nauczaniu jednoznacznie podkresla, ze sa
to prawa niezbywalne. Oznacza to, ze zadne decyzje parlamentu, czy
wiladzy wykonawcezej nie mogg ich zanegowac. Prawa te nabywa czlo-
wiek z chwilg poczecia. Chodzi tu przede wszystkim o prawo do zycia.
W celu uniknigcia nieporozumien w sprawie fundamentalnych praw

40

Por Komunikat z 246 Konferencji Plenarnej Episkopatu Polski, 2 V 1991 .
Por P. Mazurkiewicz, H. Skorowski, Ko$cidf wobec przemian..., s. 6.

* Por. Komunikat z 235 Konferencji Plenarnej Episkopatu Polski, 16-17 VI
1989 r.
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cztowieka, Episkopat przedstawit swoje stanowisko odnosnie do zatozen
aksjologicznych nowej konstytucji. Wyrazone jest w nim przekonanie,
ze w przyszlej ustawie zasadniczej potwierdzone zostang przyrodzone i
niezbywalne prawa osoby, wspdlnot ludzkich oraz wspolnoty obywateli
paﬁstwa.43

Druga kwestia z ptaszczyzny zycia spotecznego, ktora podejmuje Ko-
$ciot jest problem tolerancji. Takze i w tej kwestii Kosciot zajmuje swoje
krytyczne stanowisko, inne niz jest ono pojmowane w niektérych kre-
gach opiniotworczych.” Tolerancja negatywna, rozumiana jako po-
wstrzymywanie sie od szykan i represji w stosunku do oséb inaczej my-
slacych, nie jest dzi$ wystarczajaca. Konieczne jest przyjecie postawy
tolerancji pozytywnej, tzn. szacunku dla odmiennych pogladéw, jesli
formutowane sa one w sposob zgodny z sumieniem. Tolerancja ma jed-
nak swoje granice. Jest nig zawsze dobro. Nie jest mozliwe przyjecie po-
stawy tolerancji wobec zachowan wynikajacych z nienawisci. Zachowa-
nie takie zastugiwatoby bowiem jedynie na miano pozornej tolerancji.”

Kolejnym zagadnieniem, ktore Koscidt podejmuje w swoim naucza-
niu z zakresu zycia spofecznego, jest zagadnienie wizji szkoty w polskiej
rzeczywistosci. Spor o szkote wynika z réznic w rozumieniu tego, czym
jest szkota publiczna oraz, co oznacza prawo do wolnosci wyznania i
prawo rodzicow do zapewnienia swoim dzieciom wychowania moralne-
go i religijnego, zgodnie z ich przekonaniami. Problemem fundamental-
nym jest kwestia: czy szkofa jest wlasnoscig panstwa, czy tez jest wia-
snoscia publiczna, tzn. wlasnoscia ludzi. Zdaniem Kosciola panstwo or-
ganizujac dziatalnos$é edukacyjna i wychowawcza, przychodzi jedynie z
pomoca rodzinie, a w zwiazku z tym szkota jest oddana do dyspozycji
rodzicow, ktorzy jako pierwsi ponosza odpowiedzialnosé za wychowa-
nie swoich dzieci. Szkota zatem musi by¢ urzadzona z mysla o czlowie-
ku, ktéry ma byé wychowany integralnie, zgodnie z whasna natura.*®

Zasygnalizowane tu celem egzemplifikacji problemy wskazuja na
aktywny udziat Kosciota w polskich przemianach spofecznych. Jest to
obecnos$¢ w formie krytycznego z punktu etyki nauczania, majaca cha-
rakter stworzenia takich struktur spofecznych, ktére beda stuzyly czto-
wiekowi jako osobie.

¥ Por. Stowo Biskupow z 264 Konferencji Plenarnej Episkopatu Polski, War-
szawa, 15 X 1993 r,

* Oredzie biskupéw polskich o potrzebie dialogu i tolerancji w warunkach bu-
_dowy demokracji, 20 X 1995 r.

* Por. P. Mazurkiewicz, H. Skorowski, Kosciét wobec przemian..., s. 9.

 por. tamze, s. 12.
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3.3. Plaszczyzna gospodarcza

Kolejng plaszczyzna, w ktorej Kosciodt zajmuje takze swoje krytyczne
stanowisko, jest plaszczyzna gospodarcza. Ogolnie rzecz ujmujac Ko-
§ciot ustosunkowal sie pozytywnie do przemian w tej sferze zycia."
Réwniez w tym przypadku pojecie pozytywny nie oznacza - bezkrytycz-
ny.

Krytyka dotyczy w pierwszej kolejnosci charakteru gospodarki. Ko-
$ciot popiera prawo do organizowania zdrowego systemu gospodarcze-
go, czyli do tzw. gospodarki rynkowej. Nie moze to jednak by¢ gospo-
darka rynkowa niszczaca czlowieka. Stad tez Kosciol, ktory nie ma re-
cepty na gospodarke, lecz podaje zbior zasad niezbednych dla zbudowa-
nia sprawiedliwego systemu gospodarczego, przypomina, Ze same prawa
rynku nie wystarcza. Calg zatem gospodarke, caly system gospodarczy
nalezy oprze¢ o zasady etyczne. Tylko wtedy mozliwe jest zbudowanie
gospodarki autentycznie shizacej cztowiekowi.*

7. problemem charakteru gospodarki wiaze si¢ bezposrednio zagad-
nienie zabezpieczenia ludzi, czyli tzw. problem praw spotecznych. I w
tej materii Kosciot wypowiada si¢ w sposob zdecydowany, biorac udziat
w dokonujacych si¢ w Polsce przemianach. Przede wszystkim Kosciot
przypomina, ze w okresie przeprowadzania reform wladza panstwowa
musi zabiegac o to, aby cigzary i dolegliwosci, ktore ponosi spoleczen-
stwo byly rozkladane proporcjonalnie, z uwzglednieniem potrzeb grup
najubozszych i najbiedniejszych. Wobec ubozenia wielu grup spolecz-
nych konieczne jest organizowanie dla nich skutecznej pomocy. Mozna
zatem powiedzie¢, ze Kosciot w Polsce poczul si¢ wspdtodpowiedzialny
za ustrdj ekonomiczny, kondycje gospodarcza 111 Rzeczypospolitej oraz
za igbezpieczenie spofeczne ludzi w okresie przebudowy ekonomicz-
nej.

3.4. Plaszczyzna kulturowa

W odniesieniu do przemian w plaszczyznie kulturowej Koscidt od-
niost si¢ pozytywnie. Jest to w pelni zrozumiate. Nowa rzeczywistosé
kulturowa miala sta¢ si¢ takze przestrzenia wlasciwego funkcjonowania
cztowieka. W tej sferze takze ujawnito si¢ wlasne, a zatem krytyczne

7 Por. Komunikat z 236 Konferencji Plenarnej Episkopatu...

® List Episkopatu Polski o chrzescijarskim etosie pracy, Jasna Géra, 30 XI
1990 r.

* Por. P. Mazurkiewicz. H. Skorowski, Kosciot wobec przemian..., s. 16-18.
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stanowisko Kosciota. Dotyczylo ono przede wszystkim stosunku do
warto$ci narodowych.

Koscidt polski byt zawsze mocno zwiazany z narodem. Stad tez bar-
dzo mocno podkresla konieczno$é zachowania wlasnej tozsamosci naro-
dowe;j. Jest to szczegdlnie istotne w kontekscie integracji europejskiej.
Koscidtjest za integracja. Jego zdaniem nie moze to jednak dokonywaé
sig poprzez zacieranie roznic miedzy kulturami narodowymi, ale musi to
by¢ Europa ojczyzn, w ktorej respektowane beda wartosci kazdej z nich.
Kosciot zatem w szczegdlny sposob zabiega dzis w Polsce o poszano-
wanie kultury narodowej, jako systemu wartosci waznych dla rozwoju
czlowieka.

W podsumowaniu tego punktu nalezy stwierdzié, ze Kosciét w Pol-
sce w pelni $wiadom, iz musi by¢ tam, gdzie jest cztowiek, aktywnie
uczestniczy w zyciu spoleczno - politycznym. W tym miejscu zaprezen-
towalismy jedynie sfer¢ nauczania Kosciota dotyczaca wielorakich pro-
bleméw typowo politycznych, spolecznych, gospodarczych i kulturo-
wych. Oprécz nauczania istnieje takze konkretna dziatalnosé Kosciota w
tej plaszczyznie zycia publicznego.

Whioski koncowe

Przeprowadzone w referacie analizy upowazniaja do nastgpujacych
wnioskow:

a) Podstawowym polem zainteresowania Kosciota, czyli glow-
nym jego postannictwem jest zbawienie czlowieka.

b) Cztowiek jednak zyje, a tym samym zbawia si¢, w konkretngj
rzeczywistosci spoteczno-politycznej, ktora moze mu albo
owo zbawienie ulatwiac albo utrudniaé.

c) Kosciol nie moze zatem by¢ obojetny wobec tej rzeczywisto-
$ci, co w praktyce oznacza, ze musi aktywnie w nigj uczestni-
czy¢. Uczestnictwo w zyciu spoleczno-politycznym jest zatem
integralna czgscia postannictwa Kosciota.

d) Koscidl winien uczestniczy¢ w zyciu spoleczno-politycznym
w podwajnej roli:

- nauczanie o charakterze etycznym, ktorego celem jest da-
zenie do tworzenia takich struktur polityczno-spoleczno-
gospodarczo-kulturowych, ktore beda ulatwialy zycie
czlowieka i;jego zbawianie;

- dziatanie, ktérego celem jest czynienie bardziej ludzka
rzeczywistosci polityczno-spotecznej, tzn. oparcie jej o
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podstawowe zasady etyczne. Pierwsza z tych dziedzin
winna by¢ przede wszystkim polem dzialania pasterzy
Kosciota, druga za$ katolikow $wieckich.

e) Tak rozumiana obecnos¢ Kosciota nie jest zaprzeczeniem jego
postannictwa, ale warunkiem koniecznym, jesli ma ono by¢
autentyczne.

f) Aktywna obecnos¢ Kosciota w polskich przemianach nie jest
wige uprawianiem polityki (politykierstwem), ale realizacja
powolania Kosciola, jako tzw. krytycznego sumienia moral-
nego.
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Ks. Jan Perszon

ASCETYCZNO-TEOLOGICZNE TRESCI
PIESNI POGRZEBOWYCH SPIEWANYCH NA
KASZUBACH

Wstep

Na kaszubskiej wsi $mier¢ jest wydarzeniem, ktore angazuje calg
lokalng wspolnote. Szezegdlnym akcentem celebracji cztowieczej $mierci
Jjest odprawiana od wiekéw Pusto noc. Domowe nabozenstwo, w ktérym
uczestniczy cala wies, rozpoczyna si¢ od modlitwy rézancowej,
odprawianej w godzinach wieczornych. Rozaniec - prowadzony przez
cieszacg si¢ autorytetem starsza osobg - trwa okoto jednej godziny.
Podczas modlitwy obowiazuje postawa klgczaca. Jest w zwyczaju, aby ci,
ktorzy nie beda uczestniczyé w ceremoniach pogrzebowych, przed
odejsciem do domu pozegnali si¢ ze zmartym. Nalezy podejs¢ do trumny,
uklgkngé, odmowi¢ krétkg modlitwe, po czym uchwyci¢ dion
nieboszezyka moéwiac: Ostan z Boge.

W domu zaloby zostaje rodzina i $piewacy, majacy odprawiaé Pusiq
noc. Zajmujg oni miejsce przy stole w izbie sasiadujacej z trumna. Stoly
nakrywa si¢ zwykle bialym obrusem. Prowadzacy Pusiq noc, czyli nocne
czuwanie przy zmartym spiewdk zapowiada tytut piesni. On tez kazdg
piesn intonuje. Charakterystyczne dla $piewania pogrzebowego jest
wykonywanie utworéow przez dwa ,.chory” czyli $§piew responsoryjny. Po
wyspiewaniu dwu lub trzech utwordw, prowadzacy spiewék odmawia trzy
Ojcze nasz i Zdrowas za zmartego. Potem $piewa si¢ Dobry Jezu. Okolo
22.00 gospodarze czestuja modlacych sig positkiem. Dawniej Spiewy i
pacierze trwaly przez calg noc, wspolczesnie narasta tendencja do
skracania nabozenstwa.! W wiekszosci wsi kaszubskich Puste noce trwaja

' Zjawisko redukcji czasu trwania modlitewnego czuwania przy zmartych notuje
si¢ od 30 lat. Calonocne nabozenstwo praktykuje si¢ przede wszystkim w mniej-
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do potnocy, nieraz do pierwszej nad ranem. Na specjalne zyczenie rodziny
spotyka si¢ jednak na catym obszarze Kaszub zwyczaj $piewania do
godzin porannych. W takich wypadkach $piewy trwaja do czwartej rano,
wznawia si¢ zas modlitwy i Spiewy o szostej. W wielu regionach zachowal
si¢ zwyczaj $piewania w godzinach porannych Godzinek o Niepokalanym
Poczeciu Najswietszef Maryi Panny.

Zasadnicza baze tekstowa dla uczestnikow nocnych czuwan przy
zmartych stanowia na catych Kaszubach spiewniki drukowane jeszcze w
XIX wieku. Prawie w kazdej wsi zachowato sie kilka mocno zniszczo-
nych przez wieloletnie uzycie egzemplarzy ksigzki ks. Szczepana Kelle-
ra Zbicr piesni naboznych katolickich do uzytku koscielnego i domowe-
go.” Najpowszechniejszym $piewnikiem na Kaszubach srodkowych i
potnocnych jest Nowy Kancyonat piesni naboznych wedle obrzqdku sw.
Kosciola katolickiego na uroczystosci catego roku. W latach osiemdzie-
sigtych $piewnik ten powielono metoda kserograficzna w naktadzie kil-
kuset egzemplarzy. Poza tym w uzyciu sa Droga do nieba czyli rozpa-
mietywanie meki Pana Jezusowej i innych tajemnic Swigtych w poboznej
pielgrzymce po Kalwaryi bedqeej pod. zarzqdem OO. Reformatow przy
mieScie Wejherowie = przydatkiem niektorych piesni i modlitw naboz-
nych’ oraz Zbior najwiecej u nas uzywanych piesni koscielnych.* Obok
starych kancjonaldw i bedacych w uzyciu regcznych odpisow piesni za-
tobnych, pojawil sie nowy $piewnik zawierajacy utwory najczgscie)
uzywane na wspolczesnych nabozenstwach przy zmartych.’

Wsrod piesni uzywanych w domowych nabozenstwach za zmartych,
wyrozni¢ mozna: za dusze zmartych, pokutne, przygodne, do Najswigtszej
Maryi Panny®, o Mece Panskiej, oraz poswigcone czci $wietych (Barbara,

szych wsiach dawnego powiatu kartuskiego i zachodniej czgéei wejherowskie-

£o.

Ks. Szczepan Keller Zbior piesni naboznych katolickich do wzythku koscielnego

i domowego, nakladem ksiegarni E. Michalowskiego, Pelplin 1871 i 1886,

wydanie II.

Droga do nieba czyli rozpamig¢tywanie meki Pana Jezusowej i innych tajemnic

swietych w poboznej pielgrzymce po Kalwaryi bedqceej pod zarzqdem OO.

Reformatow przy miescie Wejherowie z przydatkiem niektorych piesni i mo-

dlitw naboznych. Pelplin 1885. Ksiazka ta miala liczne wydania i wznowienia.

Zbior najwigcej u nas uzywanych piesni koscielnych. Zestawil do poboznego

uzythku w kosciele i w domu X.F. Odrowski, pleban w Nawrze, nakladem S.

~ Buszczynskiego, Torun 1902.

* J. Perszon, Pusté noc, Lublin - Luzino 1993.

¢ Zestaw piesni maryjnych obejmuje kilkadziesiat pozycji. Oto niektére tytuty:
Cierpiqcym duszom, Dusze mizerne, Godzinki, Gwiazdo morza, Krdlowo

2

3
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Jan Nepomucen, Jozef. Franciszek, Maria Magdalena, Anna, Aniot Stroz,
Michat Archaniot). Nadto wykonuje sie piesni o charakterze dydaktyczno-
katechizmowym i moralizatorskim.” Laczna liczba pie$ni uzywanych
podczas nocnych czuwar przy zmarltych nie przekracza stu.

1. Teologia pie$Sni pustonocnych

Bog, dawca zycia, wzywany jest przede wszystkim jako milosierny
Ojciec.” Mowia o tym same tytuly piesni: Ach Ojcze pelen litosci, Boze w
milosierdziv swoim nieprzebrany, Kto sie w opieke odda Panu swemu,
Boze w dobroci nigdy nie przebrany. Ojcostwo Boga wzgledem czlowicka
oznacza przede wszystkim, ze jest On Stwdrca i Panem $wiata. Dlatego
wiasnie Bdg z piesni pogrzebnych jest bardzo bliski cztowiekowi, ciagle

Najjasniejsza. Kto chce Pannie Maryi stuzyé, Kto si¢ w opieke odda Pannie
ﬁwiqlej, Marsz, marsz me serce, O Gospodzie uwielbiona, O Maryja wspomnij
na mnie, O Maryjo dusz zbawienie, O Pani maja, Perlo droga, cna Panienko,
Serdeczna Matko, Swi¢ta Panno tv$ nad wszystko, Ty kiéras picknie, Wieczna
obrono, Wiezien w czyséeu, Witaj Krélowo, Witaj Krélowo nieba, Witaj Pa-
nienko, Zawitaj Matko Rozavca, Zawitaj ranna Jutrzenko, Zdrowas Maryjo,
Bogarod=zico

Ach méj smutku ma calosci, Cokolwick w $wiecie jest, Co si¢ stalo przed laty,
Juz ide do grobu, Na cmentarzu mieszkace bede, Nie tu ojczyzna, O Polska Ko-
rono, Zwaz pobozny czlowiecze u siehie, Zmarly czlowiecze, Zegnam ci¢ moj
Swiecie wesoly.

Mitosierdzie jest jednym z gtéwnych przymiotéw Boga. Stary Testament przypi-
suje Bogu mitosierdzie pojmowane jako dobro¢, wierna mitosé, taska. Milosier-
ny Bog opiekuje si¢ swoim ludem, hojnie go obdarza i troszczy si¢ o niego. Gdy
niewierny lIzrael lamie przymierze i zwraca si¢ skruszony z prosba o przebacze-
nie, Bog lituje sig i przebacza. Milosierdzie Boga jest wigc ,,reakcja” na stabosé
cztowieka (zarowno duchowa, jak i materialna), jego biede, nedze, niedole. Bég
niejako wychodzi naprzeciw, ofiaruje cztowiekowi swa mitosierna zyczliwosé,
bez zadnych jego zastug. Jahwe jest cierpliwy i wielkoduszny, pefen dobroci i
wierny w swej nieodwolalnej mitoceci do cztowieka. Milosierdzie Boze, jak
kazda taska, jest znakiem nadprzyrodzonej dobroci Boga, ktéra udziela sig
czlowiekowi. Przedmiotem mifosierdzia Bozego sg nade wszystko dobra natury
duchowej, wewnetrznej. SzczegdInym przejawem mitosiernej mitoceci Boga do
cztowieka jest przebaczenie grzeszacemu. Bog odstepuje od sprawiedliwej kary
na rzecz mitosierdzia. Teologia starotestamentalna dostrzega w Bogu prymat
mitosierdzia nad sprawiedliwoscia. Zob. J. Homerski, Milosierd=ie w ksi¢gach
Starego Testamentu, w: Milosierdzie w postawie [udzkiej, praca zbiorowa pod
red. W. Stomki, Lublin 1989,s. 1| n.

~

=
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ma piecze nad jego losami.” Istnienie Boga nie ulega kwestii. Jest On dla
chrze$cijanina najwazniejszym ,partnerem” egzystencji, do Niego
odnoszone sa wszystkie czlowiecze dziatania.' Bog jest zbawca
cztowieka.''
Oto przyktad psahnodycznej ekspresji wiary w mito$¢ Boga do czto-

wieka:

Czasu gniewu i czasu swej zapalczywosci,

nie racz mnie Panie karaé z moich wszetecznosci.

Ale sie raczej zmily nade mngq strapionym,

w ulzyj nieco bolu kosciom udreczonym.

Cialem i duszq stekam, ledwie juzem Zywy,
dokad mnie chcesz zapomnieé Ojcze litosciwy?"?
Wzywanie Boga na pomoc, niezachwiana ufnos¢ w Nim poktadana,
maja sens pomimo potegi zta i grzesznosci cztowieka tylko dlatego, ze w
Bogu ,.jest” dobrog."”
O Boze dobry, Boze litosciwy,
racz by¢ mej duszy nedznej milosciwy.
Jakos jq stworzyl, pomaoz do zbawienia,
uzycz Twej laski, brow odpotepienia.’
Egzystencja czlowieka i dramat istnienia ,,rozgrywaja si¢” wobec
Boga. Bég kieruje losami kazdego $miertelnika, wyznacza mu dobrg i zlg
dole. Celem nocnego $piewania jest btagalna modlitwa, aby Ten, ktory

’ Nadzieja chrzescijanska zbudowana jest na przekonaniu, ze Stworca nieustannie
troszezy sie o czlowieka. Por. J. Ratzinger, Smierc i zycie wieczne, Warszawa
1986, s. 177.

Wiara chrzescijanina jest zwrocona ku zyciu. Zawierza Bogu zyjacych. Jej ce-

lem jest zycie i dlatego afirmuje Zycie na wszystkich jego poziomach, jako dar i

odblask Boga, ktory jest zyciem. Por. J. Ratzinger, Smier¢..., s. 118.

"' Najbardziej pierwotnym, podstawowym imieniem Boga w Ksigdze Psalmow
jest okreslenie Go Zbawca. Por. J. Lach, S. Lach, Psalmy, Poznan 1986, s. 86 n.

> Piesn ma tytut Czasu gniewu.

" Zob. F. Gryglewicz, Milosierdzie Boze w Nowym Testamencie, w: W. Stomka,
Milosierdzie w postawie..., s. 27 n. Analizujac nowotestamentalne teksty o mito-
sierdziu Boga autor uwydatnia mysl o darmowosci zbawienia w Jezusie Chry-
stusie.

" Z piesni Boze w dobroci.

10
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zawsze si¢ lituje i przebacza, okazal swa nieskonczong dobro¢ i
mitosierdzie duszy zmarlego brata w wierze."
Wspanialym wyznaniem wiary w dobro¢ Boga jest adaptacja Psalmu

129 De profundis:

Ja widzqc, ze Bog nasz Pan jest laskawy,

chee z serca Jego zachowaé ustawy.

[.]

Bo milosierdziem skynie nasz Pan luby,

a nigdy nie chce Bog grzesznika zguby.

Ma Bog niezmierny skarb na odkupienie,
bvle nas skruszyl zal za przewinienie.

Bo z grzechow wszystkich, cho¢ wielkich i wielu,
Bog cie odkupi, ufaj, zraelu. Amen."’

Z luboscia i zapamigtaniem $piewa si¢ takze piesn Zmiluj sie Boze
nade mngq grzesznikiem, ktora jest translacja Psalmu 50 Miserere, czyli
najpopularniejszego z uzywanych w Kosciele siedmiu psalmow
pokutnych. Oto fragmenty tego psalmu:

Zmituj si¢ Boze nade mnq grzesznikiem,
co w swej dobroci nie pogardzasz nikim.
W Tobie mam samym tylko zaufanie,
wedlug wielkiego milosierdzia Panie.

I wedlug mmostwa Boskich Twych litosci,
zmilyj si¢ i zgladz maje nieprawosci.

(..)

Serca w pokucie skruszone przyjmujesz,
to jest, o Boze, co tylko szacujesz.

Adresatem goracej supliki o darowanie grzechéw i wieczny zywot jest
druga Osoba Trojcy Przenajswietszej - Jezus Chrystus. Pustonocne piesni
lubuja si¢ w przywotywaniu Meki Panskiej ze wszystkimi jej detalami."”

" Chodzi wiec w gruncie rzeczy o uproszenie daru odkupienia, dokonanego przez
Chrystusa. Por. J. Buxakowski, Antropologia nadprzyrodzona, cz. 11, Wiecz-
nosé i czlowicek, Pelplin 1983, s. 42 n.

' 7 piesni Z glebi mojego serca.

" Wida¢ tu wyrazne nawiazanie do charakterystycznych motywéw sztuki
dobrego umierania. Rozpowszechnione w $redniowieczu traktaty de arte
moriendi zalecaja umierajacemu dosfowne nasladowanie Chrystusa. KKonajacy w
duchowy 1 fizyczny sposéb winien powtarzaé postepowanie Zbawiciela w
ostatniej godzinie Jego zycia. Tak jak Jezus modlit sie, wolal, odpuscit swym
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Ewidentnym przyktadem potaczenia motywow pasyinych ze sprawa
wybawienia grzesznika od mak czysccowych jest piesn Jezu w QOgrdjcu
mdlejgcy. W centrum zainteresowania modlacej sie przy zmarlym
wspblnoty jest wiec Tajemnica Paschalna Jezusa Chrystusa."® Mozna
odnies¢ wrazenie, iz chodzi o to, aby Zbawiciela przekona¢, ze nikt, kto
odwotuje si¢ do Jego Meki i Krzyza, nie moze by¢ potgpiony. Oto
przykfad:

Jakoz ufam, ze mdj grzech wyznany,

przez najswigtsze, Jezu, twaje rany,

zgladzisz z dobroci Twej wiecznie.

Gdy za niego, ach serdecznie,

plakac bede =z wielkim wstydem."”

()

Przez Twq Jezu srogq meke,

podaj duszom w czy$écu reke.

Wiyciqgnij je zranionymi

z czv$éea rekami Twoimi. O Jezu”’

Grzesznik 1 jego wystepki sa przyczyna Jezusowej meki i Smierci. W
kazdym grzechu ,zawarta jest” ogromna cena, jaka Chrystus placi
clerpieniem i zniewagami. Piesni pustonocne méwia o swego rodzaju
partycypacji kazdego grzechu w zbawczym dziele Pana' Swiadomosé
wspolodpowiedzialnosci za katusze, ktore byty udziatem Bozego Syna nie
przeszkadza wcale, aby Zbawiciela wzywac jako Boskiego Lekarza.

przesladowcom, plakal, powierzyt ducha Ojcu, tak tez powinien zachowywaé

si¢ bedacy w agonii. Rozwazanie M¢ki Paniskiej podczas Pustej nocy jest tedy

kontynuaclq pasyjnego charakteru chrze$cijanskiej $mierci.

$ Misterium paschalne stanowi szczytowy punkt tego wlasnie objawienia i urze-
czywistnienia milosierdzia, kiére zdolne jest usprawiedliwi¢ czlowieka, przy-

wrocié sprawiedliwosé w znaczeniu owego zbawczego ladu, jaki Bog od poczqt-

ku zamierzyl w czlowieku (...).Chrystus cierpiqcy przemawia w szczegolny spo-

s6b do czlowicka (...). Por. Jan Pawel 11, Dives in misericordia, nr 7.

' 7 piesni Straszliwego majestatu Panie.

' Z piesni Jezu w Ogréjcu mdlejqey.

' Por. W. Lydka, Odkupienie, w: Slownik Teologiczny, praca zbiorowa pod red.

A. Zuberbiera, t. I, Katowice 1989, s. 19 n.; By¢ chrzescijaninem dzis, praca
zbiorowa pod red. M. Ruseckiego, Lublin 1992, s. 164 n.
(..) zdajemy sobie sprawe, Ze wszyscy jesteSmy odpowiedzialni za krzyzowq
Smierc¢ Chrystusa = powodu grzechow: wszyscy - w takiej mierze, w jakiej przez
swoje grzechy staliSmyv si¢ przyczyng Jego Smierci jako przeblagalnej ofiary za
grzechy. Por. Jan Pawel I, Wierz¢ w Jezusa Chrystusa, Libreria Editrice Vatica-
na 1989, s. 489.
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Jezu zraniony na me duszne rany,

tak wiele razy juz medyk doznany.
Szezegolny w tej mierze, ze sam nic nie bierze,
Jeszcze niebem placi.
()
Odtgd mdj Jezu, z dusznemi darami,
cho¢ czartowskimi brzqgkam kajdanami,
pajde ja do Ciebie, przyjmij mnie do siebie,
milusinki Jezu.
Gdy wraz pdjdziemy, tak si¢ sqdimy z sobq,
zem jest okrutnym tyranem nad Tobq.
Drugi raz krzyzuje, bije, policzkuje,
ady sie na grzech waze.”

Bég piesni pustonocnych jest rownoczesnie Panem Majestatu, suwe-
rennym Wiladcg i surowym Sedzig. Migdzy Smiertelnym cztowiekiem a
Panem Bogiem istnieje ogromna przepasé, dystans nie do przezwycigze-
nia. Jest to relacja stworzenia do Stworzyciela, stugi do Pana, dtuznika
wzgledem Wierzyciela, bytu przygodnego do Przedwiecznego. Bog
przedstawiony jest jako budzacy Igk i trwoge, potezny i sprawiedliwy.

Straszliwego majestatu Panie,”

za me grzechy plakaé tez nie stanie.
Jam stworzenie Twe wyrodne,
Swietych oczu Twych niegodne.

Twadj majestat nieskoniczony,

przed ktérym kickajq trony, obrazitem.
()

Kio da oczom tez obfite rzeki,

trzeba bowiem plakaé cate wieki,

zem wiecznego Boga mego,

za moment ¢zegos marnego,

Ja grzesznik zapamietaty,

Pana wickuistej chwaly, Smiat zniewazyé.

W piesni uderza dysproporcja pomiedzy grozba wiecznego potepie-
nia, a grzechami, ktore cztowiek popelnit. Przeakcentowano - zapewne z
motywoéw pedagogicznych - nieskonczony wymiar kary za btahe nawet
wykroczenia przeciw Bogu.

Qdwroé od mych grzechow surowq twarz Twojq,
a nie cheiej pamietaé na nieprawosé moja”

*2 Piesn nosi tytul pierwszego cytowanego wersetu.
23 . T, T
- Werset ten jest tytulem piesni.
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Perspektywa sadu Bozego nie jest jednak pozbawiona optymizmu.
Mitujacy Boga winien wyzby¢ si¢ przesadnego leku.
Ujrzysz Sedzie wspaniato$ci, gdy na tronie usiedzie,
ktory rachunek dla ztosci, od wszystkich zqdaé bedzie.
Ale kto Go mitowal, nie ma, czego by sie bal. ™

2. Kondycja czlowieka w piesniach zalobnych

Antropologia utwordw wykonywanych podczas wigilii pogrzebu
sytuuje cztowieka w stalej relacji z Bogiem. Cziowiek wyszedt z Bozej
reki i nosi w sobie obraz i podobiefistwo do Stwércy.”® Znamieniem tego
wyniesienia cztowieka jest chrzest $wiety i przynaleznos¢ do Kosciota.”
Cztowiek po Smierci nie jest unicestwiany, lecz zyje dalej. Jest
niesmiertelny.*

Twem sq podobienstwem Boze, przeznaczeni do Ciebie,
Niech krew Jezusa pomoze Ciebie osiqgnqé w niebie.
Blaga Cie Koscidt, bo w fonie jego sie odrodzili,

A w Imie Twoje przy zgonie Zycie swoje skoriczyli”’

Wiara, chrzest, udziat w sakramentach Kosciofa nadaja osobie ludzkiej
wielka godnosé, godnos¢ dziecka Bozego. Czlowiek jest, ,,przebywa” -
wedtug stow piesni - w ciaglej obecnosci Boga. Bog interesuje sie kazdym
cztowiekiem i obdarza swoja nieodwolalna, bezwarunkowa, mitoscia.
Najgtebszym przejawem Jego mitosci jest dar zbawienia, ofiarowany

2 Piesn Boze w mitosierdziu.

** Piest Odpocznij nasz bracie mity.

* Zob. Rdz 1,26-31.

Podobienstwo cztowieka do Boga najpelniej objawilo sie w tajemnicy
paschalnej Zbawiciela. Jak stwierdza Jan Pawet Il w Dives in misericordia or 7:
Krzyz postawiony na Kalwarii, krzyz, na kiorym Chrystus toczy ostatni swoj
dialog = Ojcem, wylania si¢ z samej glebi tej tajemnicy, jakq cztowiek, stworzony
na obraz | podobienstwo Boga, zostal obdarzony w odwiecznym Bozym
zamierzeniu.

*7 Chrzest jest zanurzeniem w $mier¢ i zmartwychwstanie Chrystusa, przyoble-
czeniem sie w Chrystusa, wejsciem w boskie zycie. Nazywa sie go nowym na-
rodzeniem. Zob. J. Kudasiewicz, Chrzest, w: Encyklopedia Katolicka, t. 111, Lu-
blin 1985, kol. 352 n.

** Dla niesmiertelnosci stworzyt Bog czlowieka, uczynit go obrazem swej wiasnej
wiecznosci. A $mieré weszla na swial przez zawisé diabla i doswiadczajq jej ci,
kiérzy do niego nalezq. (Mdr 2,23 n.). Niesmiertelnosé duszy ludzkiej zostata w
doktrynie katolickiej zdogmatyzowana. Jest dogmatem, ze dusza ludzka jest nie-
Smiertelna. Por. J. Buxakowski, Antropologia..., s. 80.

* Piesn Ach Ojcze pelen litosci.
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cztowieckowi w Jezusie Chrystusie.”’ Koniecznoéé zbawienia ujawnia
czfowiecza nedza i bezradnos¢, spowodowana przez grzech i1 jego
straszliwe skutki.’' Istota ludzka ukazana jest w perspektywie grzechu i
smierci wiecznej, z niego zrodzonej. Utomnos$¢ 1 grzeszno$¢ nie sa li tylko
przypadioscia, ale wpisane sa w sama esencj¢ cztowieczenstwa, w jego
natur¢. Grzech i Smier¢ sa ,,w czlowieku”, dlatego jego sytuacja jest
beznadziejna, a raczej bytaby taka, gdyby Bog nie byt dobry. Sugestywnie
méwi o tym piesn, w ktérej podmiotem lirycznym jest sam nieboszezyk.
Wydaje si¢g by¢ rozczarowany Swiatem i mizerna doczesnoscia, ktora
trzeba mu opuscic :

Jak kazdy, ktory sie rodzi, tak ja ide do grobu,™

W.ziemi, z ktorej ciato poszio, niech tam spoczywa w Bogu.

Bog to mowil, zem byl prochem, w proch sie znowu obrdce,

Z mnie Pan na sqd powola, z grobu wienczas powradce.

Nago na Swiat narodzony, do ziemi bez odzienia
Wracam, ptacqc diug ojcowski pierwszego przewinienia.
Na nic mi dzis moje zbiory, odstepuje wszystkiego,
Zostawujqc tobie swiecie, co ci jest wlasciwego.

Doznalem sie z Salomonem twej pod storicem marnosci,
Nie masz w czasie, w obietnicach, w dobrach twoich statosci.
Dusza zewszqd ucisniona i cialo utrapione,
Lepiej mieszkaé u Jezusa na niebieskim Syjonie.
Idee grzechu odziedziczonego, czyli pierworodnego,” podkreslaja
takze inne teksty, nie uwydatniajac jednak gloszonej w Kosciele prawdy o
genetycznej zaleznosci $mierci od grzechu:

O Por. Redemptor Hominis, tekst polski, Warszawa 1979, nr 8 i 9.

*! Kosciot od swych poczatkow wierzyl, ze od czasu upadku pierwszego cztowie-
ka wszyscy ludzie pozbawieni sa zycia Bozego, a natura ludzka zostata spaczo-
na. Grzech pierwszych rodzicow jest dziedziczny. Zmaza pierworodna (macula
originalis) obejmuje catq ludzkos¢ i kazda jednostke od chwili poczecia. Por.
Cz. Bartnik, Grzech pierworodny, w: Encyklopedia Katolicka, t. VI, Lublin
1993, kol. 284 n,

*? Werset ten jest tytutem piesni.

** Wiez pomiedzy grzechem a $miercia jest w Biblii mocno ugruntowana Wska-
Zujg na to liczne teksty tak Starego, jak Nowego Testamentu (Rdz 2,15-17 1 5,3;
Mdr 2,21-24; 2 Sm 14,14; Rz 51 12,15-17; 1 Kor 15,20-23, 26). Liczne wypo-
wiedzi Magisterium Ko$ciota potwierdzaja te zaleznos¢. Jest dogmatem, ze
smieré czlowieka jest nastepstwem grzechu pierworodnego. J. Buxakowski, An-
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Mnieé jeszcze zlo$¢é w matce przekleta zastala,
Mnieé jeszcze grzech w mleku matka podawala’™
Wiem o tym dobrze, ze juz picrwej bylem,
W.grzechach zmazany, nim si¢ narodzitem.
Zem byl poczety w grzechach i zrodzila,
W grzechach mnie matka i w grzechach powita”
Sytuacj¢ cztowieka, ktdry - poniewaz znajduje sie w niewoli grzechu
- w sposdb konieczny potrzebuje odkupienia, opisuje psalmista :
Zbrodnie okropne, co mnie pokrywajq,
Wszedzie sq ze mng, wszedzie mnie $cigajq. 3
Egzystencja ludzka ukazana jest jako smutny dramat, nieustanne
zmaganie z pokusami do zlego. By¢ czlowiekiem znaczy bojowaé z
mocami szatana i wiasng staboscia, opierac si¢ ,,$wiatu”, ktdry jest sferg
wroga Bogu Celem tej walki jest chwala nieba. Zycie rozumiane jako

tropologia..., s. 42. Zob. takze A. Jankowski, Eschatologia biblijna Nowego Te-
stamentuy, Krakéw 1987, s. 146 n.

* Piesn Boze w mitosierdziu.

> Piesn Zmiluj sie Boze.

* Piesn Zmihyj si¢ Boze.

7 Motyw zycia chrzescijanskiego, pojmowanego jako nieustanna walka o wilasne
zbawienie, byt bardzo zywy w polskiej religijnosci barokowej. W szczegolny
sposob dotyczy to spraw ostatecznych. W literaturze baroku powszechnie
stosowano w kaznodziejstwie obraz zycia jako rycerski bdj z szatanem.
Cztowiek jest bojownikiem takze z tej przyczyny, ze jest rozdarty,
Lrozdwojony” w sobie samym. Pomocg dla rycerza Chrystusa jest Jego meka i
$mier¢, do ktorej poboznos¢ owczesna chetnie si¢ odwotywata. Por. J.
Streciwilk, Meka Panska w polskiej literaturze barokowej, w: Me¢ka Chrystusa
wezoraj i dzis, praca zbiorowa pod red. H. D. Wojtyska i J. J. Kope¢, Lublin
1981, s. 106 n.

Kategorie rycerskie chrzescijanstwo przejeto zapewne z listow sw. Pawla. (...)
przez gloszenie prawdy | moc Boziq, przez or¢z sprawiedliwosci zaczepny i
obronny (..). Por. 2 Kor 6,6-7; Chociaz bowiem w ciele pozostajemy, nie
prowadzimy walki wedlug ciata, gdvz or¢z bojowania naszego nie jest z ciafa,
lecz posiada moc burzenia, dla Boga, twierdz warownych. Por. 2 Kor 10, 3-4;

W kohcu bqdicie mocni w Panu - silg, Jego potegi. Obleczcie pelng zbroje
Bozq, byscie mogli si¢ ostaé wobec podstepnych zakusow diabla. (..) Dlatego
wezcie na siebie pelng zbroje Bozq, abyscie w dzie zly zdofali sie przeciwstawié
i ostal, zwalczywszy wszvstko. Stancie wigc do walki przepasawszy biodra
wasze prawdq, i oblokiszy pancerz, ktorym jest sprawiedliwosé, a obuwszy nogi
w gotowosé gloszenia dobrej nowiny o pokoju. W kazdym polozeniu bierzcie
wiare jako tarcze, dzigki ktorej zdolacie zgasié wsaystkie rozzarzone pociski
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droga ku zyciu wiecznemu pelne jest zgryzot i przykrosci, codziennego
znoju, wysitku, cierpienia.

Wszystko na $wiecie przeminie, zadnej nie masz stalosci,

Jako predko woda phynie, wszystko marnosé marnosci.™

Czlowiek tworzy, gromadzi, buduje, oszczedza, zbiera do mieszka,
tworzy sobie iluzj¢ szczeScia poza Bogiem. Bardzo tatwo zapomina o
swoim powotaniu i ucieka przed $miercia, ktéra jést nieuchronna. Przed-
stawiany jest takze jako istota lekkomys$lna, czasem za$lepiona przez
grzech.

Ach, ja bez mozgu, bo prawie szalony,
tak ciezko bedqce na duszy zraniony.
Przeciez si¢ do tego lekarza Swietego
nigdy nie pospiesze.

Bardziej mi grzechy i piekto smakuje,
nizeli Jezus, cho¢ niebem cukruje.

Ale coz poradzisz, kiedy nie odradzisz
tak szalonej glowie”

Jego zbawienie - wieczne szczgscie - znajduje si¢ w ciaglym
niebezpieczenstwie.* Kuszenie szatanskie jest bowiem bardzo przebiegte,
a Zty bezlitosnie wykorzystuje cztowiecza naiwnos¢.

Juz si¢ domyslam, kto te sztuki robi,
Kto omamiwszy swaje rzeczy zdobi.
Znaé to czart przeklety, sidta i ponety,
Jjak na ptaszka stawia. (...).

Zle pomyslenie, mruganie, Zarciki,
czeste rozmowy, szpetne koncepciki.”

Ziego. Wezcie tez helm zbawienia i miecz Ducha, to jest stowo Boze (...). Por. Ef
6,10-17.

Wez udzial w trudach i przeciwnosciach jako dobry zotnierz Chrystusa Jezusa.
Por.2 Tym 2.3.

** Piesn Odpocznij nasz bracie mity.

3 Piesn Jezu zraniony na me duszne rany.

* Sredniowieczne spoleczenstwo, ktérego poczesna czesé stanowilto rycerstwo,
lubowato si¢ - takze w dziedzinie ducha - w poréwnaniach wzietych ze $wiata
militarnego. Chrzescijanin przyjmowal zaszczytne miano rycerza Chrystusa.
Walczy¢ trzeba zas z ciatem, $wiatem i szatanem. Smiertelne zmaganie Erazm z
Rotterdamu okreslit jako omnium gravissimus conflictus. W rycerskiej walce
chrzescijanin ma sprzymierzenica w Chrystusie, ktory jest Wodzem i Hetmanem.
Rynsztunkiem bojowym, w ktéry wyposazony jest miles Christi sg: tarcza wia-
ry, pancerz sprawiedliwosci, mieczem duchownym zas jest Stowo Boze. Por.
Wiodarski, s. 87 n.
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Zycie jest utuda i marnodcia. Wszystko, co cztowiek buduje i o co
zabiega, rozsypie si¢ jak domek z kart.” Omawiane pieéni - oceniajac
zycie ludzkie i jego warto§¢ - zawieraja watek dosé¢ wyraznego
pesymizmu.” Czlowiek jest $miertelny i zyje bardzo krotko - oto gléwna
mysl, poddawana przez teksty pustonocnych lamentacji.

Nie tak bystro plynie rzeka,™
Jak nam predko czas ucieka.
Dziew za dniem, a rok za rokiem,
Przemija niezwrotnym krokiem.

Jako istota przygodna, znikoma, wrecz efemeryczna, moze znalezé
ocalenie tylko w Bogu Zywym. Koheletowy refren marnosé nad
marnosciami, wszystko marnos¢ wydaje sig nieznanym  autorom
wykonywanych na Pustych nocach piesni bardzo bliski.

Jestem jak wodna trzcina, kiora z wielkiaj suszy,
Skoro lada wiatr wionie, zarazem jq skruszy.
Albo jak list zielony, ktory mrozem zdjety,

Od. rodzajnego drzewa bywa precz odciety.
Ktory na ziemie padlszy za nic juz nie stoi,
Tylko sie jego szumu zwierz daremnie boi.

(..)

Nie wierz zadnej fortunie, nadziei nie miewaj,

A na kazdq godzine zdrady sie spodziewaj.”

! Jezu zraniony na me duszne rany.

> Wspotczesna refleksja filozoficzna i teologiczna ukazuje $mier¢ nie tylko jako
~tajemnicg¢ najdalej posunigtej kenozy i ogolocenia”, ale podkresia przede
wszystkim fakt napigtnowania $mierciag wszystkich momentéw ludzkiej egzy-
stencji. Sytuacja $mierci ciagle uobecnia si¢ w Zyciu czlowieka, nalezy ona nie-
jako do wewnetrznej struktury jego bytowania. Por. W. Hryniewicz, Pascha
Chrystusa w dziejach czfowieka i wszechswiata. Zarys chrzescijaniskiej teologii
paschalnej, t. 111, Lublin 1991, s. 313.

* Przygodnosé i marnoéé czlowieczego zycia byly, zaréwno w sredniowieczu, jak
i w poboznosci baroku, jednym z wiodacych tematéw literatury religijnej i ka-
znodziejstwa. Por. A. Nowicka — Jezowa, Piesni czasu Smierci. Studium z histo-
rii duchowocweci XVI - XVIIT wieku, Lublin 1992, s. 342 n.; Wiodarski, 4rs mo-
riendi...,s. 70 n

4“_‘ Werset jest tytulem piesni.

** Przyjdzie Panie zagingc.
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3. Wizja $mierci

Smieré odpoznawana w tekstach piesni pustonocmych jest widziana
najpierw jako finalny ,,czyn” cztowieka.** Cztowiek ku $mierci zyje. Chee
czy nie, umrze¢ musi. Spiewane teksty zdajg sie potwierdza¢ powszechne
przekonanie o tym, ze Bog sam wyznacza cztowiekowi okolicznosci i
godzing $mierci.’’ Jak kazdy, kiory sie rodzi, tak ja ide do grobu. Prawde o
nieuchronnosci $mierci doskonale wyrazaja stfowa piesni:

Nie tu ojczyzna, ani tu nikomu,”™
Dano na $wiecie wieczystego domu.
Statut niezmienny i dekret straszliwy,
Ze umrze¢ musi kazdy czlowiek zywy.

Ni sie wykupié¢, ni wyprosi¢ moze,
Uciec, ani skryé, gdy Bog umrzeé kaze.
Nikogo nie minie ani nie daruje,

Ani nas zaden w tym razie zratuje.

Smier¢ jest niestychanie doniostym aktem cztowieka, albowiem w niej
dokonuje si¢ rozstrzygnigcie jego wiecznych losow. Widziana jest jako
moment bardzo niebezpieczny, czas walki na $Smier¢ i zycie, na zbawienie
wieczne lub potepienie.”” Umierajac staje cztowiek naprzeciw potegom

* Teologia katolicka méwi o wydarzeniu $mierci jako o kresie czynienia dobra i

zla. Jest bliskim dogmatu, ze Smieré jest dla ludzi kresem czasu zdobywania
zastug i kresem mozliwosci dalszych upadkéw grzechowych. J. Buxakowski,
Antropologia..., s.49.

). Pieper (Smierc i niesmiertelnosé, Paryz 1970, s. 92) uwaza, ze w momencie
$mierci cztowiek dysponuje catosciag swego konkretnego bytu, jak nigdy dotad
w swoim zyciu. Smier¢ jest najwazniejszym aktem cztowieka, przez ktory - jako
wolny - dopetnia swego istnienia. Por. takze L. Boros, Istnienie wyzwolone.
Mysterium mortis, Warszawa 1985 s. 92 n.

*7 Stary Testament jednoznacznie stwierdza, ze Bog okresla czas zycia kazdego
czlowieka i jego kres. To Jahwe daje Smier¢ i zycie, wirgca do szeolu i zen wy-
prowadza. (1 Sm 2,6). Sam Bog zabiera cziowiekowi tchnienie zycia: Niech tyi-
ko zwréci uwage, niech zycie i tchnienie odbierze, a wszelkie cialo zaginie i
czlowiek w pyt si¢ obréci. (Hi 34,14 n.). Por. A. Jankowski, Eschatologia biblij-
na.., s. 147

** Werset stanowi tytut piesni.

* Walka duchowa, w traktatach o dobrej $mierci nazywana psychomachia, jest w
nich upodobniona do pola bitwy. Umierajacy jest obiektem zaciektych
szturmdw szatanskich, przypuszczanych na nieszczesnika przez cale zastgpy
diabtéw. Por. M. Wiodarski, Ars moriendi..., s. 99 n.
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szatafiskim, zabiegajacym o jego duszg. Dominuje poczucie bezradnosci i
opuszczenia.
Gdzie oczy zwrdce w tej chwill,
Zewszqd.czarci otoczyli.
Na dusze sidta stawiajq,
Grzechy mi przypominajq.”’
Sprzymierzencami cztowieka w $miertelnym zmaganiu sa aniotowie i
$wieci, z Bogarodzica na czele.
O Maryja wspomnij na mnie, w mej ostatniej stabosci,
W ten czas nie dopuszczaj na mnie zadnych diabta chytrosci.
Nie odstepuj Ty ode mnie, dokqd duch we mnie bedzie,
Przeméw Matko, zem ja syn Twéj, a wnet diabet odejdzie.”
Smier¢ ztaczona jest z ogromna trwoga. Piesh Zatobna nawiazuje do
starego, wywodzacego si¢ ze Sredniowiecza, ostrzezenia memento mori.”
Nie chodzi tylko o lgki zwigzane z agonia. To widmo $mierci wiecznej,
czyli wiecznego odtaczenia od Boga zywego, kazdego umierajacego
napetnia groza.'54
Mozesz by¢ wigksza jak przy $mierci trwoga ?
Najpewniejsza jest z twych zastug zaloga.

Kliasyczne wzorce ,.dobraj $mierci” przedstawiaja pigé rodzajow kuszenia
szatanskiego, ktérym odpor daja obecni przy umierajacym aniotowie. Sg to: ku-
szenie w sprawach wiary, kuszenie do rozpaczy, wywotywanie niecierpliwoceci,
pobudzanie do pychy, zacheta do chciwosci. Por. M. Wiodarski, Ars moriendi...,
s.29n.

(...) gwaltowny atak diablow w godzinie $mierci jest stale powtarzajqcym si¢
przedmiotem jego kazan. J. Huizinga o Dionizym Kartuzie w: Jesien
Sredniowiecza, Warszawa 1967, s. 28.

Prze$wiadczenie o przemoznej sile ztego ducha i stabosci cztowieka w starciu
z nim zakorzenito sie w umystowosci chrzescijan w czasach wywotanych re-
formaaja wojen religijnych w XVI i XVII wieku. Por. W. Hryniewicz, Nadzieja
zbawienia dla wszystkich. Od. eschatologii leku do eschatologii nadziei, War-
szawa 1990, s. 20.
>! Piest Ach méj smutku, ma zatosci.
> Piesn O Maryja wspomnij na mnie.
> Nigdy zadna epoka nie wpajata nikomu raz po raz = takq sitq mysli o Smierci,

jak czynit to wiek XV. (...) Pod koniec Sredniowiecza do stéw kaznodziei przytq-

cza si¢ nowy typ przedstawienia obrazowego, a mianowicie drzeworyt. J. Hu-

zing o ksztattowaniu Igku przed $miercia w: Jesien sredniowiecza, s.251.
> Wedtug W. Hryniewicza (Nadzieja zbawienia..., s. 18 n.) chrze$cijanska Euro-

pa, poczawszy od XIV wieku, przezywata oczekiwanie eschatologiczne w at-

mosferze leku. Dotyczy to przede wszystkim leku przed $miercia, sadem Bo-
zym, szatanem, koricem $§wiata.

50
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Przed strasznym Sedziq, bo ktoz nie w obawie,
Przy tej przeprawie. »

Stad cztowiek zalobnych piesni lgka sie $mierci naglej i ,zlej”, a
zabiega o ,,dobra $Smier¢”. Takiej smierci pozada, w ktorej stanie przy nim
umeczony Zbawiciel 1 Jego bolesna Matka. Sprawa doniosfej wagi jjest
przyjecie w obliczu $mierci sakramentdw spowiedzi, Wiatyku i ostatniego
namaszczenia.”

Do spowiedzi Spiesz w tef dobie,
W dom kaplana zapros sobie.
Przyim Jezusa, placz za zlosci,
A daruje¢ Bog z litosci”™”

Barbaro $wieta, padamy przed tobq,

Masz Boga pod Krwi i Ciala osobg,

Daj nam w te podroz Swigte posilenie,

Pewne zbawienie.™

Umierajacy katolik czyni testament. W swej ostatniej woli powierza sig

Bogu i $wigtym, wyrzeka sie szatana i wszystkich spraw jego. Kaja si¢ za
swe grzechy i zaniedbania dobrego.” Jak przystato na cztowieka, ktory
staje przed najwyzsza Sprawiedliwoscia, naprawia wyrzadzone krzywdy.
Ludzi, ktorych skrzywdzit, prosi o wybaczenie i modlitwe. Promowany w
piesniach pustonocnych obraz Smierci pozostaje wierny uksztaftowanej
przez wieki chrzescijanskiej Ars moriendi. Forma, w ;jakiej zmarty

fS Piesn Barbaro swieta patronko konania.

> Model ,.dobrej $mierci” proponowany w piesniach pustonocnych odpowiada
dokfadnie $redniowiecznym scenariuszom chrzescijanskiego umierania. Por. M.
Wiodarski, Ars moriendi, s. 74 n. Jedyny rodzaj $mierci, ktorej si¢ wtedy oba-
wiano, to $mier¢ nagla, mors repentina, nie poprzedzona czasem przygotowania.
W dzietach poswieconych sztuce umierania mowi sig takze, ze $mier¢ spodzie-
wana jest taska. Umieszczona w Litanii do Wszystkich Swietych prosba Od na-
glej Smierci, wybaw nas Panie ujawnia pragnienie chrzescijan, aby $wiadomie
przej$¢ swoj ostatni etap, samemu niejako sprawowac wiasne umieranie. Zob. J.

_Ratzinger, Smieré i zycie..., s. 87.

'?7 Piesn Ach mdj smutku, ma zalosci.

'?8 Piesn Barbaro Swigta patronko konania.

> Jan Gersona (1363 — 1429), wielki teolog paryski zaleca w traktacie Opuscufum
tripartitum de praeceplis decalogi, de confessione et de arte moriendi zadawa-
nie konajacemu pytan w sprawach wiary, w ktorych zacheca sig do zalu za grze-
chy, przebaczenia winowajcom, restytucji wyrzadzonych krzywd. Zob. M.
Wiodarski, Ars moriendi..., s. 22 n.
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wypowiada swgj testament, przywodzi na mysl wyszukane zwroty
dworskiej etykiety. Takie oto stowa wktada piesn w usta nieboszczyka:
Juz od was odchodze i zegnam sie z wami,
Ojcze, matko razem z braciq i siostranii,
Zegnam sie z corkami, syny, pasierbani,
Z calq rodzing i przyjaciolami.

Zegnam sie z tobq, matzonko kochana,
Dzickuje, zes bylaw zyciu mym wybrana.
Juz cie tu oddaje Boskiej Opatrznosci,
A sam juz odchodze do strasznej wiecznosci.®
Bracia, siostry, pokrewienstwem zlqczeni przyjaciele,
Twy wszyscy, ktorzy zescie przytomni przy mym ciele.
Zegnam was, Bogu oddaje, pomyslnosci winszuje,
Darujcie mej ulomnosci, za wszystko wam dziekuje.
Jedno jeszcze was upraszam, Boga za mnie blagajcie...”’
Wreszcie odchodzacy rozporzadza swym majatkiem, nie zapominajac
0 zapewnieniu sobie pomocy duchowej po $mierci.*” Sredniowieczne
przekazy sporzadzenie testamentu traktowaly jak sakramentalne, za$
zaniedbanie ostatniej woli karano surowymi sankcjami, az do pozbawienia
prawa do katolickiego pogrzebu przez ekskomunike.®’
Dziatkon rozdaj dom i rolgq
Z reszty, pomnqgc Bozq wolg

60

Piesn Juz ide do grobu.

! Piesn Jak kazdy, kiéry sie rodzi

52 podreczniki sztuki umierania zalecaja, aby moribundus rozporzadzit przed
$miercig swoim dobytkiem, majac na wzgledzie przede wszystkim zong i dzieci.
Sporzadzenie testamentu uznawano za czynno$¢ niemal sakralna, poniewaz upo-
rzadkowanie spraw spadkowych taczono ze spowiedzia i przyjeciem Wiatyku.
Wyrazenie ostatniej woli winno nastgpi¢ bezpodrednio po przyjeciu ostatnich
sakramentéw. Ostatnia wola obejmowa¢ winna - oprocz spraw majatkowych -
detaliczne okreslenie ceremonii pogrzebowych, a takze natozenie na spadko-
biercow obowiazku modlitwy oraz zamawiania Mszy $w. za dusze¢ zmarlego.
Sporzadzenie testamentu postawiono w rzedzie obowiazkow religijnych, od-
wotlujac sie do wzorcdw biblijnych (testament Tobiasza, Matatiasza, zalecenie z
Ksiegi 1zajasza 38,1: Tak mowi Jahwe. Rozporzqd? domem twoim, bo umrzesz i
nie bedziesz zyf, nakaz $w. Pawila z 1 Listu do Tymoteusza 5,8: 4 jesli kto nie
dba o swoich, a zwlaszcza o domownikéw, wyparl si¢ wiary i gorszy jest od nie-
wierzqcego. Por. M. Wiodarski, Ars moriendi..., s. 158 n.

% Por. P. Aries, Czlowiek i $mieré, Warszawa 1992, s. 189.
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Przyjaciot nabywac trzeba,
By ci pomogli do nieba.”

W momencie $mierci czlowiek staje w obliczu Boga - Sedziego.
Sedzia ukazany jest jako nieubtagany i sprawiedliwy.” Ujawnione zostaja
wszystkie sekretne grzechy, mysli, zte pragnienia cztowieka. Sam sad
wykazuje wielkie podobienstwo do procesu sadowego na ziemi. Jest tedy
Sedzia, oskarzyciel - szatan, obronca (Jezus, Maryja, $wigci, aniotowie), a
oskarzonym - podsadnym (cui res agitur) Smiertelnik.

Gdy cialo dusz¢ wyzionie, niechijq przyimaq na swym tonie.

Jezus, Maryja, Jozef. (...)

[ po zgonie 0 mnie radzq, i do Boga zaprowadzq. (...)

A na sqdzie po mym zgonie, znowu stanq w mej obronie. (...)

Dobrze zatem pojdzie sprawa, kiedy w mej obronie stawa.

Jezus, Maryja, Jozef

O Maryja wspomnij na mnie, gdy musze przed sqd stanqc,
Ach Matko mow sama za mnie, z laskq mnie wymawiajqc.
Bo sie tego bardzo boje, Ze mam rachunek zdawac,

Jak sie przed Sedziq ostoje, z strachu bede omdlewac.”

Gdy mi zas przyjdzie przed Sedziego stawic si¢ wielce straszliwego,
Badzze mi Jozefie przy sadzie, kiedy mnie Bog sqdzi¢ zasigdzie,
Patronem.

Odpedzaj precz nieprzyjaciela, duszy mej spraw oskarzyciela,

Kiedy mnie skarzyé, przesladowac bedzie chcial. Chciejze mnie
ratowac.

0 S’wi(gty. "

4 Piesn Ach mdj smutku, ma zatosci.

% Bog sprawiedliwosci i odplaty, ktérego trzeba sie leka¢, aczkolwiek zrodta swe
ma w Pismie $w., jest produktem mentalnosci renesansowej i o$wieceniowej,
epatujacej chrzescijan przerazajaca wizja Sedziego. Jak pisze W. Hryniewicz
(Nadzieja zbawienia..., s. 22 - 23): Oczekiwanie na dzien ostaini jest petne gro-
zy. U jego Zrédia kryje sie wizja Boga groznego, karzqcego, odplacajqcego za
wszelkie dokonane zlo. Jest to Bdg msciciel. (...) Zachodnia umystowosé prze-
niknieta zostata przekonaniem o istnieniu Scistego zwiqzku miedzy grzechem,
zlem | zbrodniq a karzqcq sprawiedliwosciq rozgniewanego Boga. (..) Spra-
wiedliwos$é i odplata uznane zostaty za najbardziej boskie cechy Boga. Z natury
swej jest On Bogiem stusznej odptaty i obrazonego honoru.

Piesn Na $miertelnej mej poscieli.

Piesh O Maryja wspomnij na mnie.

%% Piesn Szczesliwy, kto sobie patrona.
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Odzwierciedlony w powyzszych strofach wielki kult Swigtych, ktorzy
sa adresatami ufnej modlitwy zmartego - podmiotu lirycznego, wydaje sig
wyrastaé z jednostronnej wizji Boga. Przerost czci $wigtych jest
nastepstwem ukazywania Boga jako Pana wiclkiego majestatu, wiadcy,
kréla i sedziego. Do Boga nie mozna si¢ tedy zwracaé bezposrednio, ale
trzeba szuka¢ posrednictwa $wigtych. Teksty wydaja si¢ by¢ w zgodzie z
soteriologia chrystocentryczng (Chrystus jest jedynym Zbawiciclem i
Posrednikiem), rownoczesnie jednak wywoluja wrazenie, jakoby Maryja,
$w. Jozef, $w. Barbara mieli bronié cztowieka przed Bogiem.” Nie jest to
z pewnoscig tylko figura literacka, ale odzwierciedlenie pogladow i
duchowosci nieznanych autorow tych tekstow.

Jedna z glownych rzeczy ostatecznych jest, wielokrotnie w piesniach
pustonocnych przywotywany, sad nad czlowiekiem. W niektorych
tekstach ma on dwie postaci: sad szczegotowy” (w momencie $mierci) i
sad ostateczny (przy konicu §wiata).

Smieré rozumiana jest jako epizod koficzacy doczesne pielgrzymo-
wanie czlowieka. W $piewanych utworach w ocenie tego wydarzenie
wspotistnieja dwa komplementarne watki. Najpierw mowi sig o odejsciu,
porzuceniu, rozstaniu ze $wiatem. Konajacy z wielkim bolem rozstaje si¢
z swoim domem, zostawia majatek, swoje osiagnigcia i caty dorobek zy-
ciowy. Dotkliwe, wreez dramatyczne, jest dla niego oddzielenie od ro-
dziny, wspolmatzonka, dzieci i przyjaciot. Smieré uznaje si¢ wice za kle-
ske i zupetne ogotocenie osoby. W niektorych tekstach dochodzi do glo-
su mito$¢ zycia i zal z powodu, ze wszystko trzeba bezpowrotnie porzu-
cic.”!

Zegnam cie moj swiecie wesoty, (..)”°
Zegnam was, mitry i korony, (...)
Zegnam was przepyszne pokdje,

'S C. Napiorkowski (Matka mojego Pana, Opole 1988, s. 40 n.) wskazuje na

bledy wystepujace w poboznosci maryjnej, odziedziczone po wiekach poprzed-

nich. Wylicza przerost spekulacji i psychologizowania, odchodzenie od zasady
hierarchii prawd w nauce katolickiej, koncentracje uwagi wiernych tylko na Ma-

ryi i Jej czci, przypisywanie Maryi (w niewlasciwym sensie) posrednictwa w

dziele zbawienia.

Por. W. Granat, Eschatologia. Rzeczy ostateczne czlowieka i $wiata, Lublin

1962, s. 104 n.

" Takze sredniowiecze, lubujace sie w ukazywaniu okropnosci $mierci i ciagle o
niej przypominajace, bylo epoka namietnego mitowania doczesnego $wiata i
powabéw zycia. Por. Ph. Aries, Czlowiek i Smieré, s. 135 n.

7 Wers pierwszy stanowi tytul piesni. Spiewa sie ja na kazdej Pustej nocy tuz
przed poinoca, pomimo, ze nie zawiera zadnych tresci religijnych.
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Juz wwasze nie wnijde podwoje.(...)

Zegnam was wszystkie elementa,

Zywioly, powictrzne ptaszeta.

Juz was nie zobacze, w dol grobowy skacze. (...)

7 drugiej strony uwydatniony zostat pozytywny aspekt Smierci, wi-
dzianej jako uwolnienie od uciazliwosci zycia, doznawania brakow i
cierpien. Smier¢ jest wiec takze wyzwoleniem od wszystkiego, co prze-
mijalne i nigpelne, czastkowe i zniszczalne. Jest wejsciem w nowy spo-
sob bytowania, osiagni¢ciem celu, dojsciem do mety, z natury cztowie-
kowi przeznaczonej. Piesni zatobne gloszac nadzieje na nowe, lepsze zy-
cie, dostrzegaja w $mierci jej aspekt pozytywny. Proponuja nadziej¢
zbawienia.

Juz tu mieszkad i przebywad, a cichuchno bede Spiewac.
Pewien tego i bezpieczny, ze mi dany Zywot wieczny.

Krotki czas zycia mojego, nie uznalem Swiata tego.

Wziql mnie Pan Bog z tego swiata, bym w niebie uzywal lata.’

Smier¢ zobrazowana zostaje jako sen i odpoczynek. Jest to nawiazanie
do pradawnych, nie tylko chrzescijanskich, obrazow § smnercn ™

sz;ze juz po twoim boju chrzescijanie ukochany,”

Spijze. odpocznij w pokoju, z petéw $wiata rozwigzany.

Spijze. az Bog wszystkich ludzi, z grobéw swoich znowu wzbudzi.
(..)

Juzes teraz uwolniony od frasunkow i trudnosci,

Ktoremis byl udreczony w ziemskiej twojej $miertelnosci.

Piesni pustonocne w nieznacznym tylko stopniu nawiazuja do
sredniowiecznych wzoréw pokazywania okropnosci §mierci w kategoriach
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3 Piesn Na cmentarzu mieszkaé bedg.

* Zydzi - jak wykazuja badania biblijne - zawsze wierzyli w jakas formg zycia,
bytowania czlowieka po $mierci. Szeo/ to najczgéciej stosowany termin na
oznaczenie otchfani, w ktorej przebywaja zmarli jako ,.cienie”. Jest to miejsce
mroku, snu, wypoczynku, spokoju. Teraz bym spal, wypoczywal, odetchnalbym
w snie pograzony (...). Tam niegodziwey nie krzyczq, spokojni, zuzyli juz sily. -
méwi Hiob 3,13 n. Por. A. Jankowski, Eschatologia biblijna..., s. 150 n.

Przekonanie o jakiej$ formie trwania cztowieka po $mierci podzielali Grecy i
ludy europejskic w erze przedchrzescijanskiej. Starozytnoé chrzescijanska, a
potem Sredniowiecze. chgtnie postuguje si¢ na oznaczenie zmartego terminem
WSpiacy”, ,.spoczywajacy”. Takie same formuty Niech odpoczywaja w pokoju sa
“w uzyciu do dzisiaj. Por. Ph. Aries, Czlowick i $mierc, s. 36 n.
7 Werset jest tytutem piesni.
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biologicznych.”® Nie stronia jednak od szczegdtéw zwiazanych z
rozkltadem ciata 1 procesem umierania. Jezyk okreslajacy zjawisko
biologicznej destrukcji nieboszczyka wydaje si¢ odpowiadaé ludowej
dosadnosci 1 konkretnosci.

Przegnile kosci i skruszone cialo. (...)”

Zegnam was pozostale stroje,
Juz o was bynajmniej nie stoje.
Mol bedzie postanie, robak koldrq stanie. {... )/X

Juz stonce i ksiezyc $wiecié mi przestang,
Robactwo, zgnilizna, te przy mnie zostang, (...) 7
Nie sposdb zaprzeczyC, ze realistyczny obraz skutkdéw Smierci, uka-

zany w piesniach pogrzebnych, odpowiada prawdzie. Rdwnoczesnie
jednak - tytutem kontrastu - wyrazona jest wiara w przeznaczenie ciala
ludzkiego do chwaty nieba i zmartwychwstania.

Odpocznij nasz bracie mily, po dlugim pracowaniu,”

Wzbudzi Jezus twoje sily przy powszechnym powstaniu.

Jezus, zywot, wskrzeszenie. Smieré twa tylko zasnienie.
Piesn zatobna podkresla bezwzgledny egalitaryzm w $Smierci. Aczkolwiek
w zyciu istniejg miedzy ludZzmi ogromne dysproporcje, Smier¢ traktuje
wszystkich z bezwzgledna réwnoscia.' Jej pustoszace dziatanie jest
szczegdlnie dotkliwe wobec ludzi bogatych i wysoko postawionych.

Juz ide do grobu smutnego, ciemnego,”

Gdzie bede spoczywaé az do dnia sqdnego.

Gdzie mozni krolowie swe kosci skladajaq,

Ksigzeta, panowie w proch si¢ obracajq.

(...)

Gdzie madry Salomon podzial sie z mqdroscia,

Gdzie Krezus, Aswerus z swojq wspanialosciq.

0

7% Por. J. Huizinga, Jesier Sredniowiecza, s. 80 n. Autor podkresla fakt, ze dweze-
sne traktaty De contempu mundi zbyt negatywnie ocenialy rzeczywistos¢ mate-
rialng, a szczegolnie ludzkie ciato.

"7 Piesn Trdjca Bog Ojcicc.

™ Piesn Zegnam cig mdj $wiecie wesoly.

" Piesa Juz ide do grobu.

% Poczatek cytatu jest tytutem piesni.

1 We wzorcach dobrej smierci rownos¢ ludzi wobec $mierci jest wyraznie zazna-
czona. Por. M. Wiodarski, Ars moriendi..., s. 81 n.

%2 poczatek cytatu jest tytutem piesni.
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Gdzie Samson tak silny, gdzie mezna Judyta,
(idzie mocny Herkules, niech sie, kto chee pyta.
W jaskini¢ podzienma Smieré wszystkich ukryta,
Toc¢ samo dzis ze mng nedzmym uczynita.

*

Ten, co si¢ rodzi, co 2ywota skusi,
Chocby byl krélem, wszak umieraé musi.
Mienie, godnosci, uciechy, zabawy
Opuscié musi w on czas nielaskawy.”

*

Smier¢ kréla z tronu w czarng trumne wsadzi,
1 z majestatu w ziemie zaprowadzi,

Z reku cesarskich berto wytrqcywa,

Piaskiem przykrywa.”’

Przedstawione stroty imituja motywy znane w kulturze europejskiej od
poznego Sredniowiecza. Przemijalnos¢ ludzi i ich dziet wyrazano wtedy w
trzech kwestiach: Gdzie sq ci wszyscy, ktorzy kiedys panowali petni potegi
i chwaly?; Co zostaje z pickna ludzkiego ciala?; Jak smieré | tanczy” z
ludimi kazdego wieku i stanu?. Salomon, Samson, Herkules, Cyrus,
postaci wywiedzione z Biblii i $wiata antycznego, pojawiajg si¢ juz w
wierszu mnicha z opactwa Cluny, Bernarda z Morlay, okofo 1140 roku.
Pozniej motyw ,,proznej chwaly $wiata” podejmowany byt nie tylko w
poezji, ale przede wszystkim w dzietach ascetycznych.*’ Z upodobaniem
przedstawiano, tak w kaznodziejstwie, jak w sztuce plastycznej, marnos¢ i
rozkfad ciata po $mierci. W zamierzeniach tresci te mialy obrzydzi¢
ludziom warto$ci doczesne, a skloni¢ do umilowania Boga i zycia
wiecznego.®

53 Piesn Nie ru ojczyzna.

* Piesn Niech monarchowie miasta swe budujq.

% Por. J. Huizinga, Jesien sredniowiecza, s. 252 n.

% Przeakcentowanie zniszczalnosci i przemijania rzeczywistosci materialnej i gto-
szenie jednostronnego contemptus mundi ma w sobie co$ z manicheizmu. Duali-
styczna koncepcja czlowieka (dobra dusza, zle cialo) jest zupelnie obca antro-
pologii biblijnej. Por. A. Nowicka - Jezowa, Piess czasu smierci..., s. 368 n.
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4. Maryja i Swieci w piesni pustonocnej

Uczestnicy nocnych nabozenstw przy zmartych z upodobaniem
Spiewajg piesni o $wigtych, sposrod ktorych na pierwszym miejscu jest
Najswigtsza Maryja Panna. Uznawana za Patronke dobrej smierci cieszy
sic Maryja ogromng czcia."” Poczesne miejsce w panteonie $wietych
przystuguje Jej ze wzgledu na to, ze jest Matka Boga, Jezusa Chrystusa.

Wszak Monarche niebieskiego Tys wykarmila.™

*

O Gospodzie uwielbiona,

Nad niebiosa wywyzszona.
Stworces swego porodzila,
Miekiemes Go swym karmila.”’

Piesni przywotuja takze Jej wspdtudzial w Mece Chrystusowej,
uczestnictwo w pogrzebie Pana i obecno$é przy zmartwychwstaniu.
Uczestniczyta w dziele odkupienia, dokonanego przez Jezusa Chrystusa.

Gwiazdo Morza, ktoras Pana mlekiem swym karmila,”

TvS S$mierci szczep, kidry wszczepil pierwszy rodzic,
skruszyla. (...)

Wystuchaj nas, gdyz Tobie Syn odmowié nic nie moze,

Zbaw nas dla-prosby Matki Twej, o Jezu, wieczny Boze.

Jej wywyzszenie - wszak Kosciot czci Maryje jako Krolowe nieba i
ziemi - sprawia, ze wierni poktadaja we wstawiennictwie Bogarodzicy
wielkg nadzieje.

Witaj Krolowo nieba i Matko litosci,”’,
Witaj nadziejo nasza w smutku i zaloSci.

(...)

57 Wystepujace w $redniowiecznej, renesansowej i barokowej Europie dziela o
sztuce dobrego umierania, ukazuja Maryje jako Oredowniczke i Matke Mito-
sierdzia, Ucjeczke grzesznikéw, Ucieczke w trwodze. Por. M. Wiodarski, Ars
moriendi..., s. 130 n

¥ Z piesni Swieta Panno Tvs nad wszystkie.

* Werset pierwszy jest tytutem piesni.

" Werset ten jest tytulem piesni. Zwraca uwage motyw nawiazujacy do grzechu
pierworodnego, ktérego prawo Maryja ztamata. Moze to by¢ takze analogia do
przywileju niepokalanego poczecia Maryi. W piesni tej mozna domysla¢ sie §la-
du marijologii typicznej Chrystus - drugi Adam, Maryja - druga Ewa. Por. S. C.
Napiorkowski, Matka mojego Pana, s. 92. W drugiej czesci cytatu uderza po-
prawna, chrystocentryczna teologia tekstu.

! Werset pierwszy stanowi tytul tej bardzo czesto §piewanej piesni.
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Oredowniczko nasza, racz swe litosciwe,
Oczy zwrdcié na nasze serca zZalosliwe.

Ona jest przewodniczka w zyciu, nauczycielka szczerej poboznos$ci i
postuszenstwa Panu Bogu. Stuzy wiec swoim czcicielom za wzér do na-
sladowania. Wzywana jest tez jako Posredniczka.

O Posredniczko, rzué swe wejrzenie,g2
Laskawe na nas przyjmij wesichnienie.

Pokaz nam Matko swojego Syna.

W gornej krainie. Salve Regina.

Maryja wzywana jest w chwilach pokusy i ciemnosci duszy, Ona nie
pozwala udrgczonemu przez grzech popasé w zwatpienie. Pomaga grzech
wyzna¢ 1 naprawi¢, a potem wzrastaé w s$wigtosci. Duza role w
poboznosci Kaszubdéw odgrywa szkaplerz i rézaniec, co znajduje
odzwierciedlenie w piesniach pustonocnych.

O Maryja wspomnij na mnie, niz ciemmnosci nastqpiq,
Przybadz Matko k'mej obronie, grzechy mnie bardzo dreczq.
Abym w duchu oswieconym, poznawal swe upadki,
Boga wyznal poprawionym, czynil, co sie Mut lubi.”’

*

Kto chce Pannie Maryi stuzyé,”

A jej osobliwym mitosnikiem byé.
Ma jq naboznie pozdrawiad,

A koronke zawsze poboznie mawiac.

*

Piorun, miecz, ognie i wody, szkaplerzem przybranemu,
Nie czyniq mu zadnej szkody, bo Maryja takiemu
Zawsze jest na pomocy, i broni od przemocy.”

Ideat chrzescijanina, Rycerza Niepokalanej, bedacego na stuzbie
swojej wybranki, wyraza - jezykiem pél bitewnych - jedna z piesni piel-
grzymkowych:

Marsz, marsz me serce, pobudke bijq,”
Strzelaj modlitwy a chwal Maryjq.

Bo u Maryijestes w komendzie,

Nad niq mocniejszej Swiat mie¢ nie bedzie.

** Cytat pochodzi z piesni Witaj Krélowo, Matko litosci.
» Piesn O Maryja wspomnij na mnie.

™ Poczatek cytatu jest tytutem piesni.

” Piesn O Maryjo dusz zhawienie.

% Poczatek cytatu jest tytutem piesni.
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Maryja odgrywa role lekarki, pocieszycielki i obronczyni przed sza-
tanem podczas agonii. Ten, kto przez cale zycie przyjaznit si¢ z Nig, byt
Jej wiernym przyjacielem i statym w modlitwie rézancowej, moze liczyé
na Jej niezawodng pomoc w ostatniej walce i na zwyciestwo.

O Maryja wspomnij na mnie w mej Smiertelnej niemocy,
Nie opusé, ach nie opusé mmie w ten raz bez twej pomocy.
Gdy sie oczy moje zmroczq niech mnie twarz twa wesell,
Gdy ciemnosci mmnie otocza, ratuj Matko w tej chwili.”’

Wedtug piesni zatobnych Matka Najswietsza jest nade wszystko wy-
bawicielka dusz czy$écowych.

A gdy w czysécowym tarasie, cierpi za grzechy meke,

Maryja go w predkim czasie bierze na swq poreke,

Z meki go oswobadza i do nieba wprowadza.”
%

Z ciebiejak z Zrédia phyng strumienie,
By z tych obfite mialy zbawienie.
Dusze umartych, podaj im reke,
Niech nie przychodzq na dalszq meke, o Maryja

Swiety Jozef, Oblubieniec Maryi i opiekun Jezusa Chrystusa, w
piesniach zatobnych cieszy sie znaczna popularoscia jako obrofca.'”
Wzywany jest jednak wespdt z Maryja i Jezusem, czyli w gronie Swietej
Rodziny.

Osobne i poczesne miejsce w piesniach pustonocnych zajmuje $wieta
Barbara. Jako meczennica uwazana jest za potezng Patronke dobrej
$Smierci. Przedpogrzebowe kantyki opiewajg jej wiernos¢, mestwo w
cierpieniach, opowiadajac w detalach zywot $wietej i chwalebng $mier¢.
Przypominajg takze cudowne interwencje $wigtej, ktéra do konajacych
czcicieli $pieszy z Najswietszym Sakramentem.

Barbaro swigta, padamy przed.tobg,
Masz Boga pod Krwi i Ciala osobq.
Daj namw te podroz Swiete posilenie,
Pewne zbawienie.(...)

./99

7 Piesn O Maryja wspomnij na mnie.

% Piesn O Maryjo dusz zbawienie.

" Piesn Cierpiqcym duszom.

"% Jozeficieszyt sig estyma juz w czasach Ojcow Kosciota. Pisat o nim Orygenes,
$w. Jan Chryzostom, sw. Augustyn, $w. Hieronim, §w. Grzegorz z Nazjanzu.
Sredniowiecze podtrzymalo i rozwijato kult $w. Jozefa. Na Wschodzie wspo-
mnienie sw. Jozefa w liturgii datuje sie juz od IV wieku, a na Zachodzie od VIII
wieku. Por. W. Zaleski, Rok koscielny, Warszawa 1989, s. 172 n.
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Swietego Kostki ostabione sily,

Chlebem Anielskim przez cie si¢ wzmocnily,
Przybqdz z positkiem w punkt $miertelnej mdtosci,
Dodaj czerstwosci. tot

Z upodobaniem Spiewa si¢ takze histori¢ $wigtego Jana Nepomucena,
wys%aWIanc jego wierno$¢ tajemnicy spowiedzi. 2 piesi do $wictej
Anny'” $piewana jest tylko przy zmarlych, noszacych jej imig. Podobnie
historia $wigtego Franciszka z Asyzu.'” Maria Magdalena, o ktore]
$piewa si¢ jedna piesn,'” dostala si¢ zapewne do pustonocnego rytuatu
dlatego, ze w jej zyciu wierni dostrzegaja moc mifosci i postawe
radykalnego nawrdcenia. Z wielkiej grzesznicy stata si¢ $wigta, moze
przeto oredowac za grzesznikami.

W nocnym nabozenstwie wykonuje si¢ takze piesn do Aniofa Stroza.
Dany czlowiekowi przez Stworce, strzeze go przed niebezpieczefstwem
duszy i ciata, a w godzinie $Smierci walczy z szatanem w obronie swego
podopiecznego. Piesn jest dialogiem umierajacego, ktéry skarzy si¢ na
widok grozby piekta, z aniotem, ktdéry pociesza go i zapewnia, ze
doprowadzi go przed tron Bozy. Archaniot Michal, wystepujacy w
tekstach biblijnych jako ksiazg¢ nieba (Dn 13,21), obronca ludu (Dn 12,1),
dowddca zastgpow niebieskich walczacy z szatanem (Ap 12,7), wzywany
jest na p])(gmoc podczas pustonocnych modidéw jako aniot sadu i Bozego
gniewu.

100

Ksiqze niebieski, Swigty Michale,

Ty sprawy ludzkie kladziesz na szale.
W dzien sqdu Boga na trybunale,
Bqdz mi Patronem, swiety Michale.

"1 Z piesni Barbaro swieta, patronko konania.

192 piesn Witaj Janie = Boleslawa opowiada historie meczefistwa Jana Nepomuce-
na. Czczony w catej Polsce czeski $wiety przedstawiany jest w szatach kapfai-
skich. Uchodzi za patrona mostéw i obroncg podczas powodzi. Por. W. Zaleski,
Rok Koscielny, s. 338 n.

1% piesn Czynmy swigtej Annie dzieki nieustannie.

"% Piesn nosi tytut W Imie Boga wszechmocnego i stanowi rymowana vita §wigte-
go. Spiewa si¢ ja tylko w powiecie wejherowskim, ktory od polowy XVII wieku
cieszy sie obecnoscia ojcéw Franciszkandw, strézéw Kalwarii Wejherowskiej,
animatoréw duchowosci franciszkanskie;.

"> piesn Maria Magdalena w $wiecie si¢ kochata.

19 piesn Aniele Strézu oraz méj patronie.

197 Kult $w. Michata siega 11 wieku po Chrystusie. Wzywany jest jako pogromca
mocy piekielnych i opiekun Kosciota. Por. W. Zaleski, Rok Koscielny, t. 11,
Warszawa 1993, s. 338 n.
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5. Rzeczy ostateczne czlowieka

Piesni  pustonocne  zawieraja doktryng o  rzeczywistosciach
eschatycznych. Zapowiadaja oczekiwany ,koniec $wiata”, potaczony z
Paruzja, powszechnym zmartwychwstaniem i wienczacym dzieje Sadem
Ostatecznym.

5.1. Koniec swiata i sad ostateczny

Pustonocne piesni maluja przed oczyma uczestnikOw nocnego
czuwania przy zmartym wielki kosmiczny kataklizm.'”® Unicestwieniu
doczesnego porzadku rzeczy towarzyszyé beda straszliwe kleski
zywiolowe i powszechna trwoga.'”’

Straszliwa trwoga na swiecie powstanie,
Wienczas, gdy wszystkich cialo zmartwychwstanie.
Zacmi sie stonce, miesiqc, wszystkie gwiazdy,

Na ziemie spadng, az struchleje kazdy.""”

Storice, ksiezyc i gwiazdy Swiatlo swe zakryjq,
Burze, wichry okropne po Swiecie zawyjq,
Morza oraz wszystkich wod nastqpi wylanie,
A pomiedzy zywioly straszne zamieszanie.
Zadrzy ziemia straszliwie, przerazi, co zyje,
Kiedy gora o gore z trzaskiem si¢ rozbije.

'% Teologia katolicka przedstawia ,,Dzier Panski” przede wszystkim jako po-

wtérne przyjscie chwalebnego Chrystusa, potaczone z ,.koncem s$wiata”, po-
wszechnym zmartwychwstaniem i Sadem Ostatecznym. Por. J. Buxakowski,
Antropologia nadprzyrodzona...., s. 225 n.; W. Granat, Eschatologia..., s. 260 n.;
A. Jankowski, Eschatologia biblijna..., s. 25 n.

99" Dzien Jahwe” w Starym Testamencie pofaczony jest z kataklizmami ko-
smicznymi: trzgsienie ziemi (Jr 4,23 n; Ha 3,6) wywotujace przerazenie grzesz-
nikow (Iz 2,10. 19.21), zaémienie stonca, ksi¢zyca i spadanie gwiazd oraz
wstrzas catego kosmosu (I1z 13,9 n.; 24, 19; 34.4; Am 8,9), nastanie powszech-
nego mroku (So 1,15). Apokaliptyka ewangeliczna nawiazuje do starotesta-
mentalnych wyobrazen. ,,Dziefi Panski” poprzedzony bedzie wojnami, trzesie-
niem ziemi, glodem (Mk 13,8; Mt 24,8), (...} bedq znaki na storicu, ksiezycu i
gwiazdach, a na ziemi trwoga narodow bezradnych wobec szumu morza i jego
nawatnicy. Ludzie mdleé¢ bedq ze strachu w oczekiwaniu wydarzen zagrazdjq-
cych ziemi. Albowiem moce niebios zostanq wstrzqsniete. (Lk 21,25 n.). Mowi
si¢ tez o ucisku i wielkie] apostazji. Por. A. Jankowski, Eschatologia biblijna...,
s. 31 n.

"9 piesn Tréjca Bég Ojciec.
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I zapalq pioruny zamki i klasztory,
I'w perzyne obrocq miasta, wioski, dwory.'"!

Dzien ten ma by¢ jednoczesnie momentem nowego stworzenia i ziemi
nowej, wskrzeszenia wszystkich zmarltych. Zgodnie z obrazem biblijnym,
»Dzien Panski” oznajmiony bedzie trabami anielskimi.'"? Zrealizuje sie
prorocza wizja Ezechiela (37,1-13), zapowiadajaca rekonstrukcje
zdekomponowanych cial ludzkich. W wizji tej Bég swa moca ozywia
wyschnigte kosci zmartych i tchnie w nie nowe zycie.

Strach niestychany bedzie wszystkich ludzi,

Gdy ich anielska trqba z grobéw zbudzi.

On dzien ostatni i niebieskie sity
Poruszy, oraz odstoni mogily.
Przegnile cialo i skruszone kosci,
Zaréwno przyjda do swojej calosci.'”

sk

Wnet poruszy si¢ groby, zmarlych wstanq ciala,
I morze wyda trupow, ktorych pozalalo.
Na dniu zmartwychwstania zbierze tam obficie
Kazdy, co tu zasiewal w swem ciele przez zycie.
Cnota jasnosciq stonca w ciele zajasnieje,
Grzech zas piekla szkaradq cialo przyodzieje.'™
Analizowane teksty koncentruja si¢ jednak nie na zniszczeniu ,,stare-
go $wiata”, ale na Sadzie Ostatecznym. Bdg, Pan historii, zgromadzi w
owym dniu ludzi wszystkich pokolen w Dolinie Jozafata i dokona na
nich sadu. Finat dziejéw to czas, kiedy Bég okaze cala swa potege i wla-
dze.
Na Jozafata staniemy dolinie,
Tam sie obaczym wraz wszyscy w godzinie.'"”
On sam dokona rozdzielenia ludzi na sprawiedliwych i potepionych.'"
Dzien ten bgdzie dla wybrancéw Boga pefen szczgsécia i tryumfu, dla ztych
za$ przypieczgtowaniem ich beznadziei i nieodwracalnym straceniem w

"1 piesn Postuchajcie prosze was o straszliwym sqdzie.

"2 Posle On swoich aniotéw z trabq o glosie poteznym, | zgromadzq Jego wybra-
nych z czterech stron $wiata (...). (Mt 24,31); [ ujrzatem siedmiu aniotow, ktdrzy
stojq przed. Bogiem, a dano im siedem trab. (Ap 8,3).

'3 Piesn Trdjca Bog Ojciec.

Pie$n Posluchajcie, prosze was, o straszliwym sqdzie.

Piesn Trdjca Bog Ojciec.

Piesni zalobne pozostaja w zgodzie z ewangeliczna wizja Sadu, ktéry bedzie

sprawowal Jezus Chrystus. Por. Mt 13, 39-43; 25, 1-13;25,31-46; J 5, 21-29.

114
113

1o
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ogien piekielny. Pustonocne piesni w plastyczny sposdb maluja tragedie
rozdzielenia, ktére dotknie najblizsze sobie osoby.
Mutce od corki odlqczy¢ sie trzeba,
Corka do piekia, a matka do nieba.
(.)
Brat z bratem, ojciec z synem si¢ rozstanie,
Jedno do nieba, drugie w piekle stanie."'”
W obliczu Se¢dziego ujawnione beda wszystkie ukryte grzechy, bo
cztowiek stanie przed Bogiem w calej prawdzie.
Potem Bég Sedzia na tronie zasiedzie,
Oglosi wyrok. Co tam za placz bedzie,
Gdy tam obaczq wszystkie swoje sprawy,
Mysli, zte mowy i sprosne zabawy. e
*

Sedzia bowiem objawi wszelakie skrytosci
Wszystkim ludziom, aniotom, oraz ztosci.

(.)

Wszystkie zbrodnie, niedbalstwo, tak dfugo tajone,
Wszystkie zdrady i klamstwa bedq objawione.”

5.2.Wyobrazenie czyséca

Prawda o czysécu jest obecna w piesniach pustonocnych bardzo
wyraznie. Ich tre$¢ jest wrecz przesycona wiarg w istnienie ,,miejsca” i
,»CZasu” po$miertnego oczyszczenia z grzechu i dojrzewania do chwatly
nieba.' Czestotliwo$é wystepowania modlitwy blagalnej w zalobnych
kantykach wyraza sam sens modlitwy za zmarlych. Gdyby zalozy¢, ze
ktos jest potgpiony, modlitwa za niego nie miataby sensu. Podobnie Puste
noce bylyby zbedne dla tego, kto cieszy si¢ chwala nieba. Zwyczaj

"7 Piesn Tréjca Bég Ojciec,

"® Tamze.

"9 Piesn Postuchajcie prosze was o straszliwym sqdzie.

120 praktyka modtéw za zmarlych i skiadania za nich ofiar znana jest od zarania
chrzescijafstwa. Znalazia ona odbicie w inskrypcjach na grobach katakumbo-
wych, a potem w starochrze$cijanskim pismiennictwie. Poczawszy od IV wieku
elementy nauki o czy$écu sg podejmowane przez Ojcéw Kosciota (Sw. Augu-
styn, §w. Bazyli, $w. Epifaniusz). Sformulowania doktryny o czysécu, jako
miejscu ,,dojrzewania” do chwaty nieba, dokonat Innocenty IV w 1254 roku.
Potwierdzit jg w uroczystej formie Benedykt XII w 1336 roku i Sobér Florencki
w 1439 roku. Por. J. Buxakowski, Antropologia nadprzyrodzona..., s. 169 n.;
W. Granat, Eschatologia..., s. 238 n.
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modlitewnego czuwania przy zmartym jest zatem przede wszystkim
wyrazeniem wiary w istnienie czyséca, a takze w sens modlitwy za
zmartych.'”' Liczne piesni ,,za dusze w czy$écu cierpiace”, polaczone z
rézancem 1 pacierzami w tej samej intencji, uwyrazniaja silng wspolnote
zyjacych i umartych w tajemnicy Kosciota.'?

Czysciec wedlug piesni $piewanych na kaszubskich nabozenstwach
zatobnych to miejsce bardzo dotkliwej kazni. Mozna odnies¢ wrazenie, ze
od piekta czysciec rozni sie tylko tym, ze jest czasowo ograniczony. O
naturze kar i cierpien czysécowych piesni moéwiag jezykiem peinym
symboli, w ktorych dominuje obraz ognia i dojmujacego pragnienia.

Ach Ojcze pelen litosci, spojrzyj na owe dusze,’”
Krore dlug swych nieprawosci przez czysécowe katusze
Placq Twej sprawiedliwosci, w oplakanym swym stanie (...)
Nas z tef meczarni bolesnej o ratunek wzywajq.

*

.o . . 125
Cierpiqcym duszom w czy$écapozarach (...)

Wybaw je z ognia, ulzyj frasunku, o Maryja !
*
¥ . 126
Przez czy§écowe upalenia,
Kiorzy znoszq mak cierpienia,

"' Twierdzenie 2: Wierni mogq poméc duszom w czysécu przez swoje wstawien-
nictwo. Cyt. za: W. Granat, Eschatologia..., s.248.

2 Milosé ofiarowujqea sie za drugich nalezy do samej istoty chrzescijahstwa.
Nauka o czy$écu mowi, ze Smieré nie stanowi granicy dla tej milosci. Mozliwosé
pomagania drugim, obdarzania drugich nie gasnie dla chrzeeecijanina z chwilq
amierci, obejmije calq ,, Communio sanctorum” po tej i tamtej stronie. Cyt. za:
J. Ratzinger, Smieré i zycie..., s. 253. Por. takze J. Buxakowski, Antropologia
nadprzyrodzona..., s. 175.

'} Aczkolwiek przez diugi czas istniata w Kosciele opinia o realnej karze ognia w
czy$éeu, teologia traktuje stowa $w. Pawla (1 Kor 3,11-15) o zbawieniu ,jakby
przez ogien” nie dostownie, ale jako obraz kary. ,,Ogiefi” w powyzszym tekscie
jest przede wszystkim symbolem wielkosci | majestatu Boga. Por. W. Granat,
Eschatologia..., s. 244 n. Kara czy mgka czy$écowa polega zas przede wszyst-
kim na $wiadomosci czasowego odrzucenia od Boga i jakiejs formie poena sen-
sus, czyli karze zmystéw. Wspdlczesnie uwydatnia si¢ raczej czysciec, jako
zbawcze 1 oczyszczajace dziatanie samego Boga, ,,wydarzenie uzdrawiajaco —
fecznicze”. Por. J. Buxakowski, Antropologia nadprzyrodzona..., s. 172 n.; A.
Jankowski, Eschatologia biblijna..., s. 226 n.

'2“_‘ Poczatek cytatu jest tytutem piesni.

"> Werset jest tytulem piesni.

16 Werset jest tytutem piesni.
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Lzy lejqc bez pocieszenia,
Zebrzq twego uzalenia, o Maryja.

Dusze mizerne w czy$écu zlozone,'”’

Strasznym tam ogniem srodze dreczone.

Te bez ratunku tam zostajqce,

Ratyj z mitosci, wybaw jeczqce, o Maryja.

()

Ochlodz spragnione, niebieska rosa,

Wywiedz z wigzienia, wwied? do wiecznosci (..).
*

&

Jezuw Ogrdjeu mdlejqcy, krwawy pot wylewajqcy.”
Dusze w czysécu omdlewajq, Twej ochlody wygladaja. O Jezu.
(..)
Potu krwawego strumienie, niechaj zalejq plomienie. O Jezu.
E3
Ogien w czy$écu bardzo ostry, obtoczyt mnie plomien bystry,
I zewszqd mnie ogiev: pali, nikt sie nade mnq nie zali | 0 Jezu.'”
Surowo$¢ mak czysécowych, z predylekcja przywolywana w piesni
zatobnej, nie jest, niestety, zrownowazona prawda, ze dusze czys$écowe,
jako pewne zbawienia, doznaja takze rado$ci oczekiwania.'”’

5.3. Wyobrazenie piekla

Lek przed wiecznym potgpieniem, do dzis zywy w poboznosci ludowe;j
na Kaszubach, sprawia, iz zycie bierze si¢ na serio. Dobro i zto, ktore
czlowiek czyni, maja rzeczywiste odniesienie do wiecznosci i do jego
posmiertnego losu. Pieklto jest realng mozliwoscia, konsekwencja
odrzucenia Boga i Jego przykazaf, nastgpstwem ztych czynéw.”' Piesni
pustonocne méwia o piekle w kontekscie powtdrnego przyjscia Chrystusa,
czyli Paruzji, Sadu Ostatecznego i konica $wiata. Istota piekla jest

7 Werset jest tytulem piesni.

128 piesn Jezu w Ogréjcu.

129 piesn Wiezieh w czysécu zatrzymany

" Dusze w czysécu sq pewne swego zhawienia. (...) Rado$é dusz w czy$écu wyni-
ka z tej pewnosci, ze sq one = Bogiem zjednoczone na zawsze i ze po jakims$ cza-
sie zdobedq szczescie w niebie. Cyt. za: W, Granat, Eschatologia..., s. 252.

BT W teologii katolickiej piekfo jest konsekwencja wolnosci istoty ludzkiej (a
oznacza to mozliwosé odrzucenia Jego mitosci), ktorg to wolnos¢ Bog szanuje.
Por. W. Granat, Eschatologia..., s. 203 n.
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odrzucenie (nicobecno$¢) Boga, rozpacz i jego nicodwracalnos¢.'
Wieczno$¢ piekla przeraza jego potencjalnych mieszkafcow. Na
okreslenie natury kar piekta uzywa sie biblijnego obrazu ognia, ciemnosci
i robactwa.

Ozwie sig placz okropny, ciezkie narzekanie

1 wszystkich gorszycieli siraszne przeklinanie.

(..)

Daremmny placz przekletych i prézne wzdychanie,

Sprawiedliwos¢ panuje, przeszio zlitowanie.

Hurmem czarci nieszczesnych porwiq z sobq w piekio,

Wiecznie na nich wylewaé bedq ztosé swq wscieklq.

Tam w ciemmosci ich piecze ogien przenikliwy,

Smréd dokucza i gryzie robak wiecznie zywy."™

5.4. Niebo

Piesni pustonocne zawieraja doktryne o szczesciu wiecznym, do
ktérego powotany jest przez Boga kazdy cziowiek."™ Jest w nich mowa o
~wiecznej radosci” i ,szczesciu”, ktore polega na ,,widzeniu Boga w
niebie”.'” Niebo oznacza dalej .duszne zbawienie”. Istotna cecha

uczestnictwa w zbawieniu jest spoleczny wymiar radosci, dzielonej z

"2 Pismo $w. przedstawia pieklo jako odejscie od Boga i meke wieczng (Mt
25,32; 25,41; 25.46), utrate krélestwa Bozego (1 Kor 6,9-11), ciemnosci (Mt
8,12.) ogien nieugaszony i robactwo (Mk 9,43; 9,47-48), przepas¢ (Lk 8,31),
ogniste jezioro gorejace siarka (Ap 19,20). W teologii przyjeto podziat kar pie-
kta na poena damni - pozbawienie Boga (szczgscia nieba), i poena sensus - kara
zmystow (ogient wiekuisty - realny, choé rézny od ziemskiego). Dyskusja teolo-
26w nad naturg ,,ognia” nie pozwala na uznanie go tylko za metaforg. Zob. W.
Granat, Eschatologia..., s. 223 n. Wedtug B. Dominiec (Problem piekla w pol-
skojezycznej literaturze teologicznej okresu 1957 — 1990, mps KUL, Lublin
1993 5. 29 n.) piekto jest utrata zjednoczenia z Bogiem, brakiem mitosci, bra-
kiem wspolnoty.

% Piesn Postuchajcie, prosze was, o straszliwym sqdzie.

'34' Por. W. Granat, Eschatologia..., s. 127 n.

"% Jest dogmatem. Ze nagroda nieba polega na uszczesliwiajacym ogladzie Boga
(visio beatifica) na wieki i bez konca. Cyt. za J. Buxakowski, Antropologia nad-
przyrodzona..., s. 135. Samo pojecie ,.szczesliwose”, czyli beatitudo, $w. To-
masz z Akwinu okreslit jako doskonate dobro, ktore catkowicie zaspokaja pra-
gnienie. Ogladanie Boga jest darem nadprzyrodzonym. Por. takze W. Granat,
Eschatologia.... s. 142 n.



90

wszystkimi $wictymi'* i partycypacja w zyciu Tréjcy Przenajswictszej. W
prosbie skierowanej do Jezusa styszymy:
A my Ciebie z Bogiem Ojcem, z Duchem Swietym spolecznie,
Chwali¢ i Twq Matke slawié¢ bedziem na wieki wiecznie. 17

*

Wprowadz do rajskiej wiecznosci, do niebieskiej szczesliwosci,
Gdzie $wieci Swiety Spiewajq, Trdjce Swietq wychwalajq. O Jezu.”*

Naturg nieba okresla si¢ w piesniach jako ,odpoczynek” po
pracowitym zyciu, a takze jako ,ochfode”. %% Niebo jest miejscem
,.pokoju” i ,jasno$ci” oraz ,,mieszkaniem”. Zbawieni ciesza si¢ ,,stodka
obecnoscia” Maryi. Osiagniecie Krolestwa Bozego bedzie sig wiaza¢ z
prawdziwym wyzwoleniem ,,po dokonczonym biegu”. 140

Tam my brzemie zlozymy, a z Jezusem bedzienty."”!

Chwata niebieska wiaze sig z poczuciem niezmaconego niczym bez-
pieczenstwa i rzeczywiste] wolnosci ,.dzieci Bozych”. Cztowiek znajdu-
jacy sie w domenie swego Boga jest "z petow Swiata rozwiazany" i "nie
ma, czego by si¢ bal". Cytowane teksty wskazuja na bardzo istotny wy-
miar nieba, mianowicie niestychana bliskos¢ cztowieka i Boga, nie tyle
przestrzenna, ile bytowa. Cztowiek stanie si¢ wtedy najdostowniej

136 Zbawieni w niebie kochajq Boga jako Nieograniczone Dobro, a w Nim kochajq

kazde dobro | majq rados¢ z jego posiadania. Cyt. za W. Granat,
Eschatologia..., s. 172. Pismo $w. przedstawia zycie w niebie ;jako krolewskie
gody (Mt 22.1-14), wesele Pana (Mt 25,21), mieszkanie (J 14,2-3). Koncentruje
sie jednak na dwdch okresieniach rzeczywistosci nieba. Sa to ,,zycie wieczne” i
rados¢”. Por. A. Jankowski, Eschalologia biblijna..., s. 106.

Spoteczny wymiar nieba czyli communio sanctorum jest bardzo istotny. Jezeli
niebo polega na byciu = Chrystusem, to wiqze si¢ z tym wspolbycie tych wszyst-
kich, kiorzy tworzq razem jedno Ciato Chrystusa. Niebo nie zna izolacji. Jest
otwarlq wspdlnotq Swietych, a wigc dopelnieniem wszystkich migdzyludzkich
odniesien. Cyt. za J. Ratzinger, Smieré i zycie..., 5. 255.

7 pPiesn Gwiazdo Morza. Jest to thumaczenie tacinskiej piesni Ave Maris Stella.

¥ Piesn Jezu w Ogréjcu mdlejqey.

%9 Starozytne modlitwy chrzescijan za zmartych przedstawiaty ,,nowe zycie” jako
raj, miejsce $wiatla, kraing zycia, odpoczynek, ochtod¢. Terminy refrigerium
(ochtoda) i requies (odpoczynek) znajduja si¢ w modlitwach pogrzebowych do
naszych czasow. Por. B. Nadolski, Liturgika, t.3, Poznan 1992, s.275 n.

"9 porownanie zycia cztowieka do ,,biegu” zaczerpnigto zapewne z listow $w.
Pawia (1 Kor 9,24). Czyz nie wiecie, ze gdy zawodnicy biegnq na stadionie,
wszyscy wprawdzie biegnq, lecz jeden tylko otrzymuje nagrode ? Przeto tak bie-
gnijcie, abyscie jq otrzvmali.

YU Piesn Odpocznij nasz bracie mily.
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uczestnikiem boskiej natury, bedzie partycypowal w zyciu samego Bo-
ga.m
Gdys$ dokonezyl biegu twego, spocznif na Syna lonie (...). 143

W $piewach zalobnych podkreslona zostata wazna prawda o ,,nowym
stworzeniu”, ktérego autorem bedzie Bég w dniu ostatnim. Czlowiek i
jego natura zostana mocg misterium paschalnego Chrystusa podniesione
do zamierzonego od wiekow ideatu.'*!

Piekny z prochu powstaniesz, gdy sie w niebo dostaniesz.
Wstaniesz, wstaniesz odmieniony, w nowym, chwalebnym ciele,
W.szaty godnie obleczony, ogladasz Boga smiele. (... )

Peinia i zapowiedzia wywyzszenia czlowieka jest Chrystus Zmar-
twychwstaty, do ktdérego czlowiek moca Boga upodobni si¢ w dniu
ostatnim.

Jako Jezus z grobu swego zywy wyszedl, a wspaniaby,
Tak ty wyjdziesz i tu z tego, na glos Boski zmartwychwstaty.

"Nowe stworzenie” oznacza nie tylko wywyzszenie i ,,uchwalebnienie”
czltowieka. Niebo - w piesni pustonocnej - jest takze rajem przyrodniczym,
swego rodzaju rekonstrukcja biblijnego Edenu. Jest pigkne.

Tam kwitng roze z lilijq,
Tam niezwiedle wianki wijq.
Z Barankiem cieszy¢ sie mdjq. (... )

Uczestnictwo w chwale nieba polega tez na “krélowaniu z
Chrystusem” i doznawaniu radosci.'** Symbolem krolewskiej godnosci,
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142 . . L . . ;L
Przez nie zostaly nam udzielone drogocenne i ndjwigksze obietnice, abyscie sie

przez nie stali uczestnikami Boskiej natury, gdy juz wyrwaliscie sie z zepsucia
wywolanego qdzq na swiecie. (2 P 1,4). Biblia uznaje za mozliwa wspolnote
czlowieka z Bogiem, ale tylko jako dar Boga. Por. K. H. Schelke, Teologia No-
wego Testamentu, 1. 1, Stworzenie, Krakéw 1984, s. 171 n.

"3 Piesn Odpocznij nasz bracie mity.

“* Por. Jan Pawet 1, Redemptor Hominis, nr 8 i9.

> piesn Odpocznij nasz bracie mily.

" Piesn Spijze juz po twoim boju.

"7 Piesn Na cmentarzu mieszkac bede.

¥ ldea wiecznego krolowania Boga, zlaczona z tak czesto wystepujacym w
nauczaniu Jezusa Chrystusa terminem ,Krélestwo niebios” jest jedna z
elownych w eschatologii. A4 panowanie i wiadze, i wielko$¢ krélestw pod calym
niebem otrzvma lud $wiety Najwyzszego. Krélestwo Jego bedzie wiecznym
krélestwem; bedq Mu shizyly wszystkie moce | bedq Mu ulegle. (Dn 727). W
dzieh nawiedzenia swego zajasniejq i rozbiegnq sie jak iskry po Sciernisku. Bedq
sqdzi¢ ludy, zapamijq nad narodami, a Pan krélowaé bedzie nad nimi na wieki.
Ci, ktorzy Mu zaufali, zrozumiejq prawde, wierni w mitosci bedq przy Nim
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ktora Bog obdarzy swoich wybranych, jest korona."’ Jest ona takze (jako
wieniec) oznaczeniem trofeum, przyznawanego zwycig¢zcy po walce."’
Tam ich zdobiq korony niebieskiej $licznosci,
Chwale Panu $piewajq na wieki w radosci.”’

Ogladanie Boga ,,twarzg w twarz” oznacza koniec niepewnosci, czasu
szukania Boga. Niebo jest ,znalezieniem” i ,,osiggnigciem’” catej Praw-
dy.

(...) daj im oglqdaé siebie.
Ojcze, niechaj Twaje dzieci stanq w twej oblicznosci,
Niech im $wiatlosé Twaja $wieci w nieustannej radosci.”™”

Przez cig niech dusze odpoczywajq
Przez ciebie zmarli niech pokdj majq.
Niech Boga chwalq w wiecznej jasnosci,

trwali; laska bowiem i mifosierdzie dla Jego wybranych. (Mdr 3,7-9). Por. takze
J. Buxakowski, Antropologia nadprzyrodzona..., s. 212 n.

"2 Wieniec chwatly jest w Nowym Testamencie terminem do$é czestym (1 Tes
2.19;2 Tm 2,5; Jk 1,12; 1 P 5,4; Ap 2,10). Zaistnial on takze w tradycyjnej teo-
logii. Teologia uczy, ze w niebie istniejq szczegdlne nagrody dodatkowe za
szczegdlne zastugi. Sq to tzw. aureole, czyli mniejsze korony zlote, rozne od
istotnej nagrody polegajqcej na widzeniu uszczesliwiajqcym, zwanej ‘aurea’,
tzn. korona zlota. Wedlug teologii Bog udziela dodatkowej chwaly czyli aureoli
w nagrode za szczegdinie heroiczne zwyciestwa odniesione na ziemi. Szczegdlne
zas zwyciestwa heroiczne odnoszq wedlug Pisma $w. Dziewice, Meczennicy i
Doktorowie: Dziewice odnoszq heroiczne zwyciestwo nad. cialem, Meczennicy
nad $wiatem, a Doktorowie czyli glosiciele nauki Bozej nad szatanem, jako 'oj-
cem ktamstwa'. Cyt. za A. Zychlinski, Zycie pozagrobowe. Co wiemy o rzeczach
ostatecznych, Krakow 1944, s. 80.

9 Swiat antyczny przeznaczat wience zwycigzcom igrzysk. Wience laurowe, kt6-
rymi przystrajano wracajacych ze zwycieskiej walki zotnierzy, mialy oczysci¢
ich od przelanej krwi, potem jednak staly si¢ odznaczeniem jako ,,laur zwycig-
stwa”. Przystrajanie glow w czasie uczt, zaslubin, bylo symbolem radosci i
szczgseia, ale pehilo tez role apotropeiczng. W Apokalipsie $w. Jana wieniec
jest atrybutem dwudziestu czterech starcow siedzacych na tronach, oddajacych
hotd Barankowi (Ap 4.4). W pierwszych wiekach w Kosciele, ze wzgledu na
przeciwstawienie si¢ zwyczajom poganskim, wienca nie noszono. W IV wieku
jednak ozdabiano koronami i wiencami obrazy swietych i posagi, a takze nowo-
zencOw. Potem wieniczenie przy zaslubinach, koronacji krélewskiej, papieskiej i
konsekracji dziewic (zakonnic) stalo si¢ elementem liturgii. Por. D. Forstner,
Swiat symboliki chrzescijanskiej, Warszawa 1990, s. 435 n.

'?] Piesn Postuchajcie prosze was o straszliwym sqdzie.

2 Piesn Ach Ojcze pelen litosci.
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Niech wiecznie wielbiq w twej spolecznosci, o Maryja.”
Swieci w niebie beda zajmowac si¢ wspdlnym $piewaniem na chwate
Bogu, z towarzyszeniem aniotow. Aniot Stroz tak pociesza swego
podopiecznego:
A gdy staniemy na niebieskim progu,
Oddamy poklon najwyzszemu Bogu.
Gdy cie postawie w niebie z wybranymi,
Zaspiewamy chwale wraz Bogu z nimi."”
Spiewanie jako zajecie mieszkaincéw nieba zapowiada tez niebosz-
czyk, zwracajacy sie stowami pie$ni do optakujacych go bliskich:
Juz tu mieszka¢ i przebywac,
A cichuchno bede Spiewac.
Pewien tego i bezpieczny,
Ze mi dano zywot wieczny.'.
Kaszubi, lubujacy si¢ w poboznym S$piewaniu, antycypuja wigc niejako
podczas Pustej nocy rzeczywistosé nieba.

6. Tresci dydaktyczne pieSni pustonocnych

Aczkolwiek gtdéwnym celem nabozenstwa przy zmartym jest modli-
twa blagalna o jego zbawienie, wykonywane $piewy spetniaja istotna
roleg w kreowaniu pogladu na zycie i $mieré. Zawieraja okreslony wzo-
rzec - model dobrego zycia chrzescijanskiego.

Na Pustej nocy $piewa si¢ piesn o sw. Lazarzu. Stanowi ona - osnuty
na motywie ewangeliczne] przypowiesci o bogaczu i Lazarzu (Lk 16,19-
31) - swego rodzaju dialog pomiedzy dwoma braémi.

Co sie stalo przed laty,
Czlowick jeden bogaty
Z zlota, srebra mial szaty.

Jadl, pil, tylko tancowal,
Dzie#t i noc bankictowal,
Pyche w sercu swym chowal.

153

Piesn Dusze mizerne.

> Entuzjasta épiewu, jako niezastapionej formy duchowej ekspresji, byt éw. Au-
gustyn. Wzmianki o wspolnym spiewie w niebie zaczerpnigto zapewne z Apo-
kalipsy $w. Jana, ktéra w wielu miejscach ukazuje zbawionych $piewajacych
hymny, ,.piesa nowa”, Alleluja. Por. D. Forstner, Swiat symboliki..., s. 391.

' Piesn Aniele Strézu oraz méj patronie.

13 piest Na cmentarzu mies=kac bede.
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Jak Pan siedzial w pokoju,
Mial dosé potraw, napoju,
Nie pommial, ze brat w gnoju. (...)

Bogacz wiwat wykrzyka,
Dzien i noc trwa muzyka,
Lazarz Izy swe polyka,

Zatwardziaty i zupetnie na biedg brata obojetny bogacz nie przyznaje
si¢ do pokrewienstwa z ne¢dzarzem. Niewrazliwy na bied¢ rodzonego
brata chetpi si¢ z osiagnigtych bogactw.

Rzeki: Psie zgnily, co gadasz,
Obok to ze mnq siadasz,
Ze sie krewnym powiadasz ? (...)

Mam dwory, mam pokoje,
Wirydarze, wod zdroje,
Robactwo skarby twoje.

W szkatulach na ostatku,
Pieniedzy pod dostatku,
Nie boje si¢ przypadku.
Zgodnie z pierwowzorem ewangelicznym moralitet konczy sig smier-
ciag Lazarza.
[ tak Lazarz w barlogu,
Oddal swq dusze Bogu,
Lezqc przy brata progu.

Wielka radosé¢, Spiewanie,
Gdy Lazarz mial konanie,
W niebie tryumfowanie.

Z tak mizernej poscieli,
Lazarza w niebo wzieli,
Swieci Panscy Aniell.

Posadzili na tronie,
Na Abramowym lonie,
W szczesliwosci koronie.

Bogacz wnet takze umiera. Ale jest to koniec okropny, zgodny z mo-
delem ,,ztej $mierci”.
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Po czasie wzdycha w strachu,
Widzqc czartow w swynt gmachu,
We drzwiach, oknach i dachu.

Gdy go $mier¢ dusi¢ skoczy,
Na wierzch wylazly oczy,
Z gardla piana si¢ toczy.

A wwtem okrutni czarci,
Jako na zwierza charci,
Srogim jadem zazarcl.

Porwali go czem predzey,
Od skarbow, od pieniedzy,
Do piekta wiecznej nedzy.

Tam gore odednia do dnia,
Ten nieszczesliwy zbrodnia,
Jezyk jako pochodnia.

Zrozpaczony wota pomocy, ale skoro to niemozliwe, czyni ponie-
wezasie rachunek sumienia. Finalne strofy petne sg rozpaczy i zwatpie-
nia.

W tym bogacz rzecze stanie:
Przeklete rozbratanie,
Plaka¢ mi trzeba za nie.

Lazarzem bratem drugim,
Jak Bog na niebie Bogiem,
Nie pogardzaj ubogini.(...)

Przeklete moje lata,
W ktorem uzywat $wiata,
Nie pomnqc i na brata.

Wybitnie moralizatorski charakter piesni jest ostrzezeniem przed
zyciem lekkomys$lnym, gromadzeniem bogactw. Pigtnuje brak mitosci
blizniego i szczodrosci dla ubogich. Ukazuje absurdalno$¢ - zawsze
aktualnej - pokusy zycia na modig wspdtczesnego homo ludens.

Pie$n O Polska korono, cho¢ prezentuje poezje nie najwyzszych lotdw,
jest takze utrzymana w tonacji moralizatorskiej. Zaczyna si¢ od skargi na
niemoralne ,,nowe czasy”.
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Oj, przedtem lud stary brzydzil sie grzechami,
A teraz lud mlody liczy tysiqcami.

Przyczyna licznych grzechdw jest brak wychowania i dyscypliny w
domu. Pie$n napomina rodzicéw zaniedbujacych karania swych pociech.
Ojciec, matka styszy, dzieci nie wyéwiczy.

Dzieci nie wyéwiczy, czarta nie odstraszy,
A czart go krepuje, ten lud mlody naszy.
O}, matko, ty matko ! Zebys ty wiedziala,
W.piekie bedzie za to twa dusza gorzala.

Skutkiem pobtazania niesfornej dziatwie jest czarna niewdzigcznosé
dzieci wobec rodzicéw, gdy si¢ zestarzeja. Brak szacunku i wsparcia dla
rodzicow znajduje swoj finat w piekle.

Ojciec syna swego o kes chleba prosi,

A tu syn na ojca ciezki kij podnosi. (...)

Ale ty nie przyjdziesz synu na te gody,

Z piekla bedziesz wzdychal o kropelke wody.

Sprawa podstawowg - wedle tekstow zatobnych - jest posiadanie
glebokiej, integralnej i prawowiernej wiary, zgodnej z tym, co Bog
objawit, a Kosciot katolicki naucza. Piesn Trdjca Bdg Ojciec jest
doskonata synteza prawd wiary, swoistym $piewanym mini-katechizmem.
Odzwierciedla schemat katolickiej dogmatyki, poczynajac od traktatu o
Bogu Jedynym, Tréjcy Przenajswigtszej, poprzez chrystologig,
eschatologi¢, eklezjologic. Wyliczone sa wszystkie obowiazki dobrego
katolika, ktérych wypetnienie daje pewnos¢ zbawienia. Przestrzegad
nalezy Dekalog i V przykazan koscielnych, katolik zachg¢cany jest do
korzystania z wszystkich sakramentow. Duza wage przywiazuje si¢ do
postuszenstwa jedynemu prawdziwemu - czyli katolickiemu - Kosciotowi.

Aby sie dusza dostala do nieba,
Zostawaé w wierze katolickiej trzeba.
Co Kosciol Rzymski daje do wierzenia,
Trzymaj statecznie, a pewnys zbawienia.

Teksty piesni pustonocnych koncentruja si¢ na prawdzie o grzechu i
odkupieniu. Przerazajaca wizja cierpien czysécowych i mak piekielnych
ma zmobilizowaé cztowieka do unikania kazdego grzechu. Obrazy te
zachgcaja do postawy pokuty i wyrzeczenia. Stosunek do rzeczywistosci
doczesnej, lansowany w piesni zatobnej, jest zdecydowanie negatywny.
Bez wartosci sa wszystkie radosci i uciechy zycia, gromadzenie majatku i
posiadanie jawia sig¢ jako bardzo niebezpieczne i zdradliwe. Stad modlitwa
0 ,.zloty Srodek” i pochwata umiarkowania.

Wezesnym prosze dostatkiem opatrz mmie, moj Panie,
Bogactwa i ubostwa nie dopuszczaj na mnie.
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Bywszy w wielkim bogactwie, zapomniatbym Ciebie,
A zas w wielkim ubdstwie przeklgtbym sam siebie.””’
Wielka wage przywiazuje si¢ do czci Matki Bozej. Dobry katolik zyje
z Nia w wielkiej zazylosci, codziennie odmawia roézaniec. Niezawodna
bronia przed ztem doczesnym i wiecznym jest szkaplerz maryjny.'*®
Jedyna warto$cia, godna zachodu i wszelkich wyrzeczen, jest zycie
wieczne. Postulowany model zycia jest wigc holistyczny, nastawiony na
osiagnigcie jedynego celu: nieba. Ze wzgledu na ten cel wartosci nabiera
czynna mitos¢ blizniego, rozumiana jako wspieranie ubogich i szczo-
dro$¢ na cele koscielne.

Zakonczenie

Kwintesencja dydaktyki piesni pustonocnych jest wezwanie do
czujnosci, odziedziczone z poboznosci Sredniowiecznej memento mori.
Pamie¢ o $mierci, karze, ogniu, Sedzim, ma ustrzec chrzescijanina przed
tragedia. Ta tragedia, wobec ktorej wszystkie niedole ziemskie sa
wzgledne, jest wieczne potepienie. Propagowany przez piesni pustonocne
model zycia jest bardzo surowy, nacechowany znacznym pesymizmem
antropologicznym.

Na tle wspolczesnej tendencji do zacierania réznicy pomiedzy do-
brem i ztem, piesn zatobna, praktykowana na okoliczno$¢ pogrzebu ka-
tolika na Kaszubach, odznacza si¢ moralnym radykalizmem. Grzech jest
grozny, przede wszystkim ze wzgledu na jego konsekwencje. Dobro, do
realizacji ktorego cztowiek jest powotany, jawi si¢ jako trudne.

Pustonocne czuwanie modlitewne stawia jego uczestnikow w sytuacji
bezposredniej konfrontacji ze $miercig i jej skutkami. Dramat zmartego i
jego rodziny staje sie ,,sprawa wspolna”, a temat Smierci podejmowany
jest i rozwiazywany w klimacie chrzescijaniskiej wiary. W dobie ucieczki
przed problemem $mierci, kreowania spolecznego modelu ,$mierci

17 piesn Przyjdzie Panic zagingé.

Kult Matki Boskiej Szkaplerznej na Kaszubach jest do dzis zywy za sprawa
sanktuariow maryjnych w Swarzewie (nad Zatoka Pucka) i Sianowie koto
Kartuz. W osrodkach tych prowadzi si¢ ksiggi Bractwa Szkaplerza sw. i
naktadanie medalika - szkaplerza podczas odpustow. Bractwa szkaplerzne
istnieja w Kosciele od XIII wieku. Noszenie szkaplerza - specjalnej szaty
nakfadanej na habit - bylo zwyczajem zakonnym od czasow $w. Benedykia.
Noszacym szkaplerz karmelitanski papieze nadawali liczne odpusty. Por. W.
Zaleski, Rok koScielny, t.11,8.195n.

158
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uniewaznionej” i ,technologicznej” powazne podejscie do cziowieka i
Jego smierci wydaje si¢ by¢ szczegdlnie cenne.

Aczkolwiek antropologia, prezentowana w wykonywanych na Pu-
stych nocach $piewach, przedstawia czlowieka jako istote grzeszna i sta-
ba, a ziemi¢ jako ,tez padot”’, rdwnoczesnie wydaje si¢ zabezpieczaé
osobe ludzka przed zbanalizowaniem wartosci zycia. Sytuujgc za$ czlo-
wieka w relacji do Boga ukazuje z moca jego wymiar transcendentalny.

Pustonocne piesni stwarzaja klimat Igku przed szatanem, grzechem i
wiecznym potgpieniem, w niedostatecznym za$ stopniu ukazuja
chrzescijanska nadzieje. To przesunigcie akcentu w strong ,religii Igku”
jestechem - zapewne uksztaltowanej na jeszcze barokowych wzorcach -
duchowosci nieznanych autoréw tekstow. Akcentujgc dramatyzm ludzkiej
egzystencji, rozdarte] przez grzech i znajdujacej si¢ w ciaglym
niebezpieczenstwie, piesn zatobna proponuje pocieche ,,za grobem”.

Jak stwierdza J. Ratzinger Postawa wobec $mierci wspotrozstrzyga o
postawie wobec zycia, S'!nieré staje si¢ kluczem do pytania: kim
wihasciwie jest cztowiek?'”” Kaszubska Pusté noc odpowiedZ na to
pytanie daje.

59 . C
1% ] Ratzinger, Smierc i zycie...., s. 88-89.
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Ks. Grzegorz Lewandowski

MALZENSTWO BEZDZIETNE A
RODZICIELSTWO

Wstep

Przykre przezycia matzonkow zwiazane z bezdzietnoscia, leczeniem
bezptodnosci, dlugoletnim oczekiwaniem na wyniki kuracji, ktéra osta-
tecznie nie zostala uwieficzona pomyslnym rezultatem, staja si¢ Zrodtem
~ frustracji, poczucia mniejszej wartosci w stosunku do rodzin, ktére maja
wlasne dzieci. Problem ten rysuje si¢ szczegdlnie u kobiet. Niezaspoko-
jona potrzeba macierzynstwa podsuwa im rozwiazanie kompensujace
doznang porazke na plaszczyznie spotecznej: uzupehienie rodziny w
drodze adopcji. Aby jednak poczucie mniejszej wartosci mogto by¢ choc
w czesci wyrdwnane, nie wystarcza sam fakt adopcji dziecka. Réwnie
wazne bywa wyrobienie w srodowisku rodzinnym i sasiedzkim przeko-
nania, ze jest to dziecko wlasne. Dobra rodzina, zaspokajajaca w petni
podstawowe i uczuciowe potrzeby dziecka, daje szanse¢ prawidlowego
rozwoju adoptowanym dzieciom wywodzacym si¢ ze srodowisk spo-
fecznie i biologicznie matowartosciowych.

Umieszczenie dziecka w nowym srodowisku rodzinnym poprzedzone
jest catym szeregiem czynnosci przygotowawczych, jak badanie kwalifi-
kacji kandydatéw na rodzicow, badanie i obserwacja dziecka, dobdr ro-
dziny dla konkretnego dziecka, stowem: przygotowanie obydwu stron do
wzajemnego spotkania, a takze dyskretny patronat nad pierwszymi wza-
jemnymi kontaktami. Dzieje si¢ to przy udziale catej ekipy ludzi: psy-
chologa, prawnika i lekarza.

Proces ten obfituje bardzo czesto w sytuacje o silnym emocjonalnym
zabarwieniu. Dochodzi tu bowiem do zderzenia dwu postaw: samotnych
matek ,,uciekajacych” od dziecka, ktore z roznych przyczyn pragna od-
da¢ je jak najszybciej, manifestuja swoja do niego nieche¢¢, chca uwolnié
si¢ od odpowiedzialnosci za jego losy; z drugiej za$ strony postaw rodzin
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adopcyjnych oczekujacych na dziecko, rodzin, ktore po latach bezdziet-
nosci odczuwaja swoisty ,.gt6d” dziecka, sktonne sa do wielu wyrzeczen
i poswigcen, aby dziecko ,,zdoby¢”.

Przybrani rodzice zastuguja na stowa uznania i podziwu, ze udato si¢
im zbudowa¢ stabilna, harmonijng rodzing. Rodzing, w ktorej emocjo-
nalne wigzi zostaty zrekonstruowane. Niewielu jednak wie, Ze ten obraz
rodzinny zostal poprzedzony wieloma zmaganiami, trudami, problema-
mi, a u jego podstaw nie lezy zaden ukton losu, lecz wytezona praca ro-
dzicow i towarzyszaca jej - mimo problemow - chegé bycia razem. Rodzi-
ce przezywaja wiele kryzysowych sytuacji. Nie omijaja ich rézne niepo-
wodzenia.

1. Istota malzenstwa

Wedtug zamystu Bozego, malzenstwo jest podstawa szerszej wspol-
noty rodzinnej, poniewaz sama instytucja maizenstwa i milosé matzenska
sq skierowane ku rodzeniu i wychowywaniu potomstwa, w ktorym znaj-
dujq swaje uwiericzenie.'

W swej glebszej rzeczywistosci mitos¢ jest istotowo darem, a mitos¢
malzenska, prowadzac matzonkéw do wzajemnego ,,poznania”, ktére
czyni z nich ,jedno ciato™, nie wyczerpuje si¢ wéréd nich dwojga, gdyz
uzdalnia ich do najwigkszego oddania, dzigki ktoremu staja sie¢ wspdt-
pracownikami Boga, udzielajac daru zycia nowej osobie ludzkiej. W ten
sposob matzonkowie, oddajac si¢ sobie, wydaja z siebie nowa rzeczywi-
stosé - dziecko, zywe odbicie ich mifosci, trwaty znak jednosci malzen-
skiej oraz zywa i nieroztaczna syntez¢ ojcostwa i macierzynstwa. Stajac
si¢ rodzicami, matzonkowie otrzymuja dar nowej odpowiedzialnosci. Ich
mitos¢ rodzicielska ma sta¢ si¢ dla dzieci widzialnym znakiem mitosci.
Przyjecie, mitos¢, szacunek, stuzba - materialna, uczuciowa, wycho-
wawcza i duchowa - nadaje kazdemu przychodzacemu na $wiat dziecku
charakterystyczna ceche chrzescijanska.

Mitos¢ matzenska nie powinna zaciesnia¢ si¢ tylko do fizycznego ro-
dzenia dzieci, ale powinna sta¢ si¢ owocem zycia moralnego, duchowe-
go i nadprzyrodzonego. Rodzice dajac zycie dzieciom sg zobowiazani do
wychowania potomstwa i dlatego sa uznani za pierwszych i gléwnych
wychowawcdw. Do rodzicow nalezy takze stworzyé takq atmosfere ro-
dzinng, przepajonq mitosciq i szacunkiem dla Boga i ludzi, aby sprzyjala

' Sobor Watykanski 11, Konstytucja duszpasterska o Kosciele w $wietle wspol-
czesnym - Gaudium et spes, 50.
*Rdz. 2, 24.
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wychowaniu dzieci. Dlatego rodzina jest pierwszq szkolq cnot spotecz-
nych, potrzebnych wszelkiemu spoleczenstwu.

Gdy zrodzenie potomstwa nie jest mozliwe, zycie malzenskie nie tra-
ci z tego powodu swojej wartosci. Nieptodnos¢ fizyczna moze dostar-
czy¢ matzonkom sposobnosci do innej, waznej stuzby na rzecz zycia
osoby ludzkiej, jak na przyktad adopcja, rézne formy pracy wychowaw-
czej, niesienie pomocy rodzinom czy dzieciom ubogim lub uposledzo-
nym.

2. Problem rodzicielstwa duchowego

Ojciec | matka, ktorzy dali dzieciom same zycie biologiczne dopel-
niajq swoje rodzicielstwo ajcostwem i macierzynstwem duchowym przez
wychowanie.! Pomimo przemian, jakim podlega wspotczesna rodzina,
wychowanie dzieci, jak rowniez troska o jego religijne oblicze, spoczy-
wa na kobiecie. Na dziecko najbardziej oddziatuje atmosfera domu, czyli
zabarwienie emocjonalne naturalnego codziennego biegu zycia wspdl-
noty rodzinnej. Rodzina opiera si¢ calkowicie na mitosci i z mitosci wy-
rasta. Sercem rodziny jest zawsze matka, ktora swq osobowosciq nadaje
profil atmosferze rodzinnej. Dlatego rola matki w rodzinie zaznacza sie
w sposob decydujqcy nie tylko we wezesnym dziecinstwie, lecz takze w
pozniejszym okresie zycia dziecka.” Dziecko wchodzi w kontakt z zyciem
i $wiatem przez kontakt z matka. Podstawa oddziatywania matki jest
mitos¢ i na niej zasadza si¢ cale wychowanie, gtéwnie religijne, ktore
zmierza ku mitosci. Matka w pierwszym okresie formuje zdolnos¢ mito-
sci w dziecku i jest dla niego totalnym i absolutnym obiektem mitosci,
reprezentantkg catego Swiata. Marka jest pokarmem, milosciq, cieptem,
ziemiq. By¢ kochanq przez niq to tyle, co by¢ zywym, zakorzenionym,
mie¢ ajczyzne i dom.” Dziecko dojrzewajac dostrzega, ze jest whaczone w
pewien porzadek rzeczy i relacji. Nastgpuje proces identyfikacji z oso-
bami, ktére je otaczaja. Matka staje si¢ pierwszym Zrodtem jego poste-
powania moralnego. Ukazujac dziecku konieczno$¢ podjecia okreslo-
nych obowiazkéw mitosci, fagodzi bolesne dla dziecka ograniczenia jego
wolnosci. Swym pogodnym i szczesliwym usposobieniem daje dziecku

* Sobér Watykanski 11, Deklaracja o wychowaniu chrzescijaniskim - Gravissi-
mum educationis, 3.

* K. Wojtyla, Mitos¢ i odpowiedzialnosé, Lublin 1986, s. 232.

> H. Wistuba, Jeszcze raz o roli wychowawczej matki w rodzinie, ,Katecheta”
1981, nr 5.

° E. Fromm, Szkice z psychologii, Warszawa 1966, s. 45.
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zaufanie i pewnos¢ oraz zaspokojenie potrzeb przynoszacych zadowole-
nie, rado$¢, dobre samopoczucie dziecka. W tych przezyciach dziecka
nalezy dopatrywaé si¢ fundamentow przyszlej dojrzalej osobowosci i
dlatego mozna powiedziel, ze milos¢ matczyna jest tak samo potrzebna
Jak pokarm.” Z drugiej strony przezycie macierzyistwa staje sie probie-
rzem wiasnej wartosci kobiety i chroni ;ja przed bardzo bolesna frustra-
cja. Wiele drog prowadzi do radosci tworzenia; najbardziej naturalng i
najprostszq jest mitos¢ matrki do swojego tworu. Wykracza ona poza sa-
mq siebie w swym stosunku do dziecka, milos¢ do dziecka nadaje jej zy-
ciu znaczenie i waznosc.

Ze stowem ojciec kojarzy si¢ obraz dobroci. Ojciec jest tym troszczq-
cym sie, ofiarujqcym wszystko i calego siebie swym dzieciom - jest tym,
ktory swym przvkiadem zdobywa umyst i serce swych dzieci.” Staje sie
dla dzieci wzorem meskiej poboznosci, spokojnej, konsekwentnej. Mi-
fos¢ dzieci do ojca jest bardziej chtodna niz do matki, opiera sie raczej na
szacunku, :jest bardziej wymagajaca. Nie jest jednak mniej gleboka.
Przebywanie ojca w domu oraz pozytywny zwiqzek emocjonalny z ojcem,
muszq wspolwystepowac, aby mogly wywrzeé pozytywny wphw na przy-
stosowanie spoleczne dziecka.'” Czesto obecnos¢ w domu ojca, ktory nie
przejawia w stosunku do dziecka uczué¢ opiekunczych, gorzej wptywa na
przystosowanie spoteczne tegoz dziecka, niz zupely ojca brak. Niewta-
sciwy kontakt emocjonalny z ojcem utrudnia dzieciom nie tylko przysto-
sowanie spoteczne, ale i przystosowanie do malzenstwa.

Mitos¢ stanowi dla dziecka potrzebe rowna tej, ;jaka jest potrzeba od-
powiedniej gleby dla rosliny. Podobnie jak bujno$é¢ rosliny zalezy od ;ja-
kosci gleby, tak rozwoj dziecka uzalezniony jest od bogactwa przezyc i
odczu¢ psychicznych cechujacych rodzicow.

Posiadanie dzieci daje rodzicom mozliwo$¢ osiagniecia wyzszego
etapu rozwoju spotecznego. Rodzice pozbawieni mozliwosci spetniania
funkcji rodzicielskich tracg niepowtarzalne zrodto stymulatorow wiasne-
go rozwoju. Umiejetnos¢é nawiqzywania glebokich konraktéw emocjo-
nalnych z dzieckiem daje rozliczne korzy$ci samemu dziecku, takze
wphwa na rozwdj osobowosci rodzicow. Wnikniecie w psychike dziecka

7 Por. ). Wilk, Spoleczno-wychowawcze aspekty relacji dziecko - Srodowisko
rodzinne, ,,Roczniki Teologiczno—Kanoniczne” 1981, nr 6 - XXVIII, s. 69.

Y E. Fromm, O sztuce mitosci, Warszawa 1971, s. 64.

’ M. Marczewski, Odpowiedzialne 6jcostwo, w: Malzenstwo i rodzina w swietle
nauki Kosciola, Warszawa 1981, s. 297.

" K. Pospiszyl, Ojciec a rozwdj dziecka, Warszawa 1980, s. 159.
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dostarcza bowiem nieskonczenie wiele mozliwosci wzbogacenia wiasnej
psychiki."

Rodzicielstwo nie przychodzi samo, lecz musi by¢ specjalnie przygo-
towane i niejako wychowane by w koncu dopetni¢ sie ajcostwem i ma-
cierzyhistwem duchowym."

3. Malzenstwo bezdzietne

Jednym z gltéwnych celow matzefistwa jest tworzenie rodziny, a wiec
rodzenie oraz wychowanie potomstwa. Niemoznos¢ realizacji tego celu
wskutek nieptodnosci jednego z matzonkéw moze by¢ powodem wiel-
kiego rozczarowania, zawodu i doprowadza niejednokrotnie do przy-
krych nieporozumien, a nawet do rozkladu malzenstwa. Wskazane jest,
by mlodzi ludzie pragnacy wstapi¢ w zwiazek matzenski zasiggali przed
tym krokiem porady lekarskiej. Poradnie przedmatzenskie mogq wykryé
pewne wady w zdrowiu przyszltych matzonkow oraz choroby, ktére po-
wodujq nieplodno$é lub wydawanie na $wiat ulomnych dzieci.> W ta-
kich wypadkach lepiej jest, by przyszli matzonkowie byli przygotowani
z gOry na to, ze nie beda mie¢ potomstwa i mogli $wiadomie zdecydo-
wag, czy mimo wszystko chcg wspdlnie pojs¢ przez zycie, czy tez odste-
puja od zamiaru malzenstwa. Ale pomimo wszystko bezdzietne matzen-
stwa maja zawsze mozliwos¢ przybrania (zaadoptowania) dziecka.

Na ogot malzenstwo uwaza si¢ za bezptodne, jesli w ciggu trzech lat
normalnego pozycia nie ma potomstwa. Powszechnie utarto si¢ przeko-
nanie, ze wing¢ za brak w malzenstwie dzieci ponosi kobieta. Stqd kobiety
bezdzietne wydajq sie istotami fizycznie i psychicznie niepetnowarto-
Sciowymi. Nie wypetniajq giéwnego postannictwa kobiety, stqd niejed-
nokrotnie uwazamy je za bezuzyteczne."* Tymczasem zaréwno kobieta,
jak i me¢zczyzna moga by¢ bezplodni.

Najczestsze przyczyny nieptodnosci meskiej to wady wrodzone, ciez-
kie choroby zakaine (np.: gruzlica narzqdu rodnego), przewlekie zatru-
cie (alkoholizm), rzezqczka.” Przyczyny te prowadza do uszkodzenia
meskich gruczotow plciowych, co uniemozliwia im wytwarzanie zdro-
wych, zdolnych do zaptodnienia plemnikdéw. Czgsto przyczyna nieptod-
nosci meskiej bywa zarosniecie przewodow, przez ktdre nasienie wytwo-

" Tamze, s. 185.

"> M. Marczewski, Odpowiedzialne ojcostwo, s. 299.

" E. Supronowicz, Choroby i dolegliwosci kobiece, Warszawa 1971, s. 67.
" G. Lewandowski, Tajemnica kobiety, Warszawa 1995, s. 25.

" E. Supronowicz, Choroby i dolegliwosci kobiece, Warszawa 1971, s. 69.
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rzone w meskich gruczolach plciowych wydostaje si¢ na zewnatrz."® Pod
wplywem czynnikéw takich, jak zmeczenie, wyczerpujaca praca, prze-
bywanie w wysokiej temperaturze, nadmierne palenie, pobieranie pew-
nych lekéw zmniejsza si¢ liczba plemnikéw zdolnych do zaptodnienia.
Przyczyna nieplodnosci bywaja rdwniez zaburzenia psychoseksualne
(zaburzenia plciowe na podlozu psychicznym).'” Leczenie nieplodnosci
meskiej daje czesto pozytywne wyniki, w razie jej stwierdzenia, mez-
czyzna powinien poddac¢ si¢ leczeniu.

Najczestsza przyczyna nieptodnosci u kobiet jest niedorozw¢j narza-
du rodnego, gdy dojrzewanie wystepuje po6zno, tj. dopiero migedzy 16-19
rokiem zycia. Niedorozw¢j narzadu rodnego spotyka sie najczesciej u
kobiet z ubogich Srodowisk. Najczesciej jest to skutek niepetnowarto-
$ciowego, ubogiego w bialko odzywiania i cigzkiej pracy fizycznej
dziewczat w okresie pokwitania. Rowniez niektore choroby zakazne, jak
blonica (dyfteryt), plonica (szkarlatyna), Swinka, mogq byé przyczyng
niedorozwaju."® Do nieplodnosci prowadza takze stany zapalne pochwy,
szyjki macicy, jajowodow. Nieprawidlowe polozenie macicy (tylozgie-
cie) moga rowniez powodowaé zmniejszenie plodnosci oraz zaburzenia
hormonalne powodujqgce nieprawidiowe miesiqczkowanie, a poza tym
niedomoga hormonalna jajnika, ktéra moze powodowaé brak jajeczko-
wania.”

Spotyka sie réwniez kobiety, ktore zlakiszy sie trudéw macierzyn-
skich zrezygnowaly z urodzenia dziecka. Kiedy jest juz za pdzno i ni-
czego odwrocié nie mozna, maja pretensje do ludzi o puste dni i lata. 1
wtedy staje si¢ czytelne to, co bylo takie trudne do zrozumienia: wycho-
wanie dziecka, takze kalekiego, uposledzonego, trudnego - nadaje zyciu
wysoka ludzka wartos¢, w odroznieniu od poswigcenia zycia wylacznie
pomnazaniu dobr materialnych i zapewniania sobie coraz wigkszej wy-
gody. Planowanie urodzenia dziecka dopiero po catkowitym ustabilizo-
waniu si¢, po dorobieniu sie pozycji zawodowej i materialnej nie jest
najlepszym rozwiqzaniem.”

Dlatego matzonkowie bezdzietni pragnacy dzieci i szczgscia dla nich
powinni zdecydowa¢ si¢ na adopcje.

'® Tamze, s. 69.

" Tamze, s. 69.
"® Tamze, s. 71.
' Tamze, s. 72.
P M. Lopatkowa, Nowozericom na droge, Warszawa 1979, s. 32.
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4. Pojecie adopcji

Adopcja (przysposobienie) jest to prawo przyjecia do rodziny osoby
obcej. W Polsce przysposobié¢ mozna jedynie osobe matoletniq i tylko dla
jej dobra. Miedzy przysposabiajacym a przysposobionym powinna ist-
nie¢ odpowiednia roznica wieku. Nie moze przysposobi¢ osoba nie ma-
Jjaca pelnej zdolnosci do czynnosci prawnych.”’

4.1. Adopcja prawna

Podstawowym celem instytucji przysposobienia w polskim prawie
jest zapewnienie pozbawionym opieki rodzicielskiej dzieciom mozliwo-
sci wychowania w rodzinie. Dlatego przysposobi¢ mozna tylko osobe
matoletnia i tylko dla jej dobra.

Kodeks rodzinny i opiekunczy przewiduje trzy formy przysposobie-
nia:

Przysposobienie niepelne. Jego orzeczenie powoduje powstanie sto-
sunku rodzicielskiego miedzy stronami, nie wprowadza jednak dziecka
w pelni do rodziny osoby przysposabiajacej, pozostawiajac wiezi ro-
dzinno-prawne z dotychczasowa rodzing (przysposabiajacy staja si¢ ro-
dzicami dziecka, ale ma ono nadal dziadkéw, ciocie, wujkow w swojej
rodzinie naturalnej, za$ krewni przysposabiajacych nie staja si¢, w zna-
czeniu prawnym, krewnymi przysposobionego dziecka).”

Przysposobienie pelne rozwigzywalne. Powoduje ustanie praw i
obowiazkéw wynikajacych z pokrewienstwa wzgledem naturalnych ro-
dzicéw i krewnych oraz powstanie stosunku rodzicielskiego z przyspo-
sabiajacym i prawnych stosunkéw rodzinnych z jego krewnymi. Ulegajq
zerwaniu wiezy przysposobionego z jego rodzing naturalng. W sensie
prawnym dziecko opuszcza swoja dotychczasowa rodzing i w pelni zo-
staje wlaczone do rodziny osoby, ktdra je przysposobita.

Przysposobienie calkowite. Charakteryzuje si¢ nierozwiazywalno-
Scia i petna tajemnica.”’

Przysposabianym, poza wymaganiem matoletniosci, nie okresla sie
cech, ktérym powinien odpowiadaé. Przeszkoda do orzeczenia adopcji
nie moze by¢ kalectwo czy gleboki niedorozwoj psychiczny dziecka, ani

2! J. Ignatowicz, K. Piasecki, J. Pietrzykowski, J. Winiarz, Kodeks rodzinny i
opiekunczy, Warszawa 1993, s. 541.

* Tamze, s. 562.

> Tamze.

* Tamze.
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jego obywatelstwo, narodowos¢, rasa, religia. Wszystkie wymienione
przestanki powinny by¢ ustalone i uwzglednione w ramach badania
zdolnosci orzeczenia przysposobienia z dobrem dziecka.

Adoptowa¢ dziecko moze osoba majaca petng zdolnos¢ do czynnosci
prawnych.”> A wiec osoba petnoletnia, ktéra nie zostata ubezwlasnowol-
niona. Brak bowiem lub ograniczenie zdolnosci do czynnosci prawnych
wylacza sprawowanie wladzy rodzicielskiej. Kandydaci na rodzicow ad-
opcyjnych musza mie¢ odpowiednie kwalifikacje osobiste, uzasadniajace
przekonanie, ze bedzie nalezycie wywiazywala si¢ z obowiazkoéw wyni-
kajacych z przysposobienia. Dobro dziecka wymaga ustalenia, czy po-
tencjalny rodzic adopcyjny bedzie w stanie zapewni¢ mu nalezyte
utrzymanie.

Wymaga sig, aby migdzy stronami wystgpowata odpowiednia roznica
wieku, pozostawiajac do uznania sadu oceng¢ owej ,,odpowiedniosci”.
Powszechnie przyjmuje sie, ze odpowiednia réznica to taka, jaka nor-
malnie musi istnie¢ miedzy rodzicami a dzie¢mi, a wigc w zasadzie mi-
nimum 18 lat. Nie jest to jednak roznica bezwzglednie obowiqzujqca. 2

Przysposobienie (adopcja) jest stosunkiem rodzinno - prawnym po-
miedzy dwoma podmiotami: przysposabiajacym i przysposobionym.
Przysposobi¢ wspolnie mogq tylko malzonkowie. Przysposobienie ma
skutki przysposobienia wspolnego takze wtedy, gdy osoba przysposobio-
na przez jednego z matzonkow zostaje nastepnie przysposobiona przez
drugiego malzonka”’ Nie moga przysposobi¢ dziecka wspolnie osoby
pozostajace w konkubinacie lub homoseksualnym zwiazku partnerskim,
ani jakiekolwiek inne, np. rodzenstwo. O przysposobieniu orzeka sad
opiekunczy na wniosek osoby pragnacej przysposobi¢ dziecko. Bardzo
istotng przestanka orzeczenia przysposobienia jest zgoda na nie, wyrazo-
na przez poszczeg6lne osoby: rodzicéw dziecka, ktére ma byé przyspo-
sobione, opiekuna takiego dziecka, samo dziecko, jezeli ukoviczyfo 13 lat
zycia, malzonka przysposabiajgcego.”

Osobista stycznos¢ stron przysposobienia okresla sad opiekunczy.
Osobista styczno$¢ moze przybraé forme powierzenia dziecka bezpo-
$redniej pieczy wnioskodawcodw, najczesciej w ich domu lub w innym
miejscu (np. wyjazd wakacyjny z dzieckiem). W tym okresie sad kon-
troluje proces adaptacyjny. Moze korzysta¢ z pomocy osrodka adopcyj-
no - opickunczego lub kuratora sadowego.

» Tamze, s. 549.
2 Tamze, s. 548.
77 Tamze, s. 550.
], Winiarz, Prawo rod=zinne, Warszawa 1983, s. 226.
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Konsekwencja przysposobienia jest nabycie przez osobg przysposa-
biajaca wladzy rodzicielskiej nad dzieckiem. Dziecko otrzymuje nazwi-
sko przysposabiajqcego. * Zostaje sporzqdzony nowy akt urodzenia
dziecka przysposobionego.™ Ale tylko w przypadku, gdy orzeczona ad-
opcja jest nierozwiazywalna, przysposobienie powoduje ustanie wyni-
kajacych z pokrewienstwa praw osobistych i majatkowych pomiedzy
dzieckiem i jego rodzing naturalng, a powstanie praw i obowiazkow w
rodzinie adopcyjne;.

4.2. Adopcja duchowa

Adopcja duchowa jest przyrzeczeniem, ktérego trescia jest modlitew-
ne zobowiazanie podjete przez konkretna osobe w intencji ocalenia za-
grozonego zycia dziecka w tonie matki oraz sprawiedliwego i prawnego
zycia po urodzeniu dziecka, ktérego imig¢ jest znane tylko Bogu. Istota
adopcji duchowej jest codzienna modlitwa trwajaca przez dziewieé mie-
siecy i obejmujaca specjalng modlitwe w intencji dziecka i jego rodzi-
coéw oraz jedna tajemnicg rozanca, a takze dobrowolnie podjete dodat-
kowe praktyki religijne, takie jak: Komunia Swieta, post, aktywne
wspieranie dziel charytatywnych (pomoc samotnym matkom, rodzinom
wielodzietnym, osobom starszym, chorym itd.). Bardzo cennym zobo-
wiazaniem moze by¢ takze pozyskiwanie nowych zwolennikow tego ro-
dzaju adopcji.

Kazda osoba, ktéra podejmuje si¢ adopcji duchowej uroczyscie i pu-
blicznie sktada przyrzeczenie, ktore taczy si¢ z catkowitym zawierze-
niem Bogu; jest aktem apostolskim przez zywe swiadectwo wiary adop-
tujacych. Przyrzeczenie adopcji duchowej jest jedna z najprostszych
form wypetniania Jasnogérskich Slubéw Narodu. Przyrzeczenie skiada-
ne Bogu jest wazne, gdy nastepuje z wolnego i $wiadomego wyboru.
Kazdy zobowigzany jest do przemyslenia decyzji, ktoéra ma podjaé. Nie-
dotrzymanie ztozonej obietnicy, lekcewazenie zobowigzan wynikajacych
ze $lubowania jest nieuporzadkowaniem moralnym, jest grzechem.

Pojecie adopcji duchowej nasuwa skojarzenie z adopcja prawna
dziecka po urodzeniu. Adopcja prawna nazywamy uznanie cudzego
dziecka za swoje. Jest to akt usynowienia, ktéry daje dziecku prawo do
nazwiska i do wszystkich innych praw rodzinnych. Jest to sposéb roz-
wigzywania szczegdlnej sytuacji dziecka pozbawionego rodzicielskiej
opieki i mitosci, sytuacji istniejacej czesto juz od chwili jego poczecia.

f" J. Ignatowicz, K. Piasecki, J. Pietrzykowski, J. Winiarz, Kodeks..., s. 570.
** Tamze, s. 568.
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Matka zagubiona i przestraszona faktem ciazy, przezywa rozterke -
przyja¢ dziecko czy poddad si¢ ,,przerwaniu ciazy”? Natomiast adopcja
duchowa stwarza mozliwos¢ ocalenia zycia poczgtego dziecka; dziecka,
ktore jest niewinne, oczekuje na wyrok $mierci lub darowanie zycia.

Dziecko ma prawo by¢ wychowane w normalnej rodzinie, otoczone
rodzicielska troska i mitoscia. Dziecko po prostu ma prawo do mitosci -
prawo do tego, aby ustyszato, dostrzeglo, odczulo, ze jest dla kogos naj-
wazniejsze na $wiecie. Adopcja duchowa, w przeciwienstwie do adopcji
prawnej, nie bedac aktem usynowienia, nie oznacza odejscia dziecka od
Jjego naturalnej rodziny. Tak wigc adopcja duchowa, wyptywajaca z idei
mitosiernej mitosci dla istoty najmniejszej i catkowicie bezbronnej, jest
bezposrednim powierzeniem Panu Bogu tego adoptowanego duchowo
dziecka w modlitwie, w blaganiu o zmian¢ myslenia jego rodzicéw. W
wypadku adopcji duchowej osoba, ktora ja podejmuje, spetnia zaszczyt-
ny akt ofiary. Chociaz nie widzi tego dziecka, nie przytuli, nie przygar-
nie do serca - broni jego zycia.

W prawnej adopcji dziecka po urodzeniu, przybrana matka, najcze-
Sciej bezdzietna, przysposabia cudze dziecko jako swoje wihasne. Zaspo-
kaja tez w ten sposdb swoj instynkt opiekunczy, ten tak wazny czynnik
kobiecej psychiki. W odpowiednich warunkach, a wiec w matzenstwie,
kobieta pragnie mie¢ dziecko. Gdy z roznych powodow nie moze go
urodzié, potrzeba ta nie zanika, ale jeszcze bardziej sie poglebia. Kiedy
nareszcie bedzie miata dziecko, cho¢by nawet bylo cudze, pokocha je
mito$cig sktonna do poswiecen. Bedzie to mitosé-potrzeba, uczuciowa
milos¢ pozadania i upodobania. Adoptowane dziecko moze dawac swej
przybranej matce i ojcu wiele satysfakcji. Matka moze tez obdarzy¢ swe
dziecko petng mitoscia.

5. Przystosowanie dziecka do nowej rodziny

Miara dobrego przystosowania si¢ dziecka do nowego srodowiska sa
takie wskazniki jego zachowania jak: dobry apetyt, zdrowy sen, pogodny
nastroj i dobry kontakt z otoczeniem. Przybycie dziecka do rodziny ad-
opcyjnej narusza jego rownowage emocjonalna. Mijaja dtugie miesiace,
zanim dziecko nabierze zaufania do nowych opiekunéw, przestanie si¢
ba¢ utraty rodzicéw i domu. Nacechowane wyrozumiatoscia i serdeczno-
$cig postgpowanie rodzicow tagodzi postawy Igkowe i wybuchy agresji
dziecka. Ustepuja one jednak powoli. Obserwuje si¢ tu znaczne roznice
indywidualne. Najdtuzej utrzymujq sie u dzieci zw. negatywne nawyki,
Jjak kiwanie si¢, uporczywe ssanie palca, niekiedy sktonnos¢ do uprawia-
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nia onanizmu.”" Wydaja si¢ one by¢ zalezne od postgpowania rodzicow i
ich praktyk wychowawczych. Sa to objawy choroby sierocej, zwanej
takze hospitalizmem, stanowiqce reakcje na nude i jednostajnosé zycia
zakladowego, brak zainteresowania osobq dziecka, na zahamowanie lub
ograniczenie naturalnej potrzeby ruchowej aktywnos'ci.32 Im dtuzszy po-
byt dziecka w zakladzie, tym nawyki negatywne sa bardziej utrwalone.
W pierwszym okresie po przybyciu do rodziny dzieci kiwaja si¢ takze w
dzien, kiedy nie sa zajete zabawa, oczekuja na cos$, sa podenerwowane,
niespokojne. Przestepuja z nogi na noge i lubig wtedy stawaé¢ w jednym
miejscu, np. w kacie pokoju, schowane za fotelem lub krzestem. Najcze-
$ciej kiwanie wystepuje podczas snu lub przed zasnigciem. Dzieci wyko-
nujq wowczas bardzo energiczne ruchy wokdl osi ciala, kolyszqc przy
tym glowq i rekami lub tez w pozyeji poziomej uderzajac glowq o po-
duszke.” Dziecko uspokaja sie, kiedy matka lub ojciec potoza mu reke
na glowie, poglaszcza, ucatuja. Niekiedy rodzice wstaja po kilka razy w
ciagu nocy, aby uspokoi¢ dziecko. Dzieci, ktore przestaty si¢ juz kiwac i
ssa¢ palce wracaja do swojego ,,natogu” czesto w czasie choroby, w cza-
sie pobytu w szpitalu, podczas pobytu na kolonii. W tych sytuacjach na-
stepuje wyrazny regres w zachowaniu si¢ dziecka, powrot do form za-
chowania z okresu bezposrednio po przybyciu do rodziny adopcyjne;j.

Dzieciom, ktore pierwsze miesiace 1 lata swaojego zycia spedzity w
placéwce opiekunczej, diugo jeszcze po przeniesieniu do rodziny bra-
kuje w rozwojowym indeksie spedzonych tam lat, a zachowanie si¢
dziecka po zamianie $srodowiska zaktadowego na rodzinne budzi czgsto
niepokdj opiekunow. Rehabilitacja dotknigtych choroba sieroca dzieci
starszych daje przewaznie pomyslne rezultaty, pod warunkiem jednak, ze
rodzice adopcyjni beda korzysta¢ z pomocy pedagogicznej 1 terapeu-
tycznej, tak w czasie poprzedzajacym przyjecie dziecka, jak tez po jego
przyjeciu. Przebieg procesu rehabilitacyjnego jest rozny, w zaleznosci od
indywidualnego charakteru danego przypadku.

6. Przystosowanie si¢ rodzicow do dziecka

W osrodku adopcyjnym rodzice zostaja uprzedzeni o mogacych wy-
stapi¢ trudnosciach. Wystepujace trudnosci traktuja jako przejsciowe, nie
zdaja sobie sprawy, ze beda tak duze. Niektorzy rodzice nie odczuwaja,
ze nie jest to ich wlasne dziecko. Nie maja zadnych trudnosci. Zdarzaja

f' W. Szyszkowska-Klominek, Adopcja a co potem?, Warszawa 1976, s. 23.
2 Tamze.
» Tamze.



110

sie jednak i takie przypadki, ze rodzice przezywaja zaskoczenie z powo-
du zachowania sie dziecka, co stanowi przeszkode w szybkiej adaptacji.

Zrédlem trudnosci w przystosowaniu si¢ rodzicéw do dziecka jest
czesto lek przed naturalng matkq.”* Boja sie ,,panicznie”, ze kiedy praw-
dziwa matka uswiadomi sobie, ze dziecko zostato oddane innej rodzinie,
bedzie szukac dziecka i odbierze im je. Ale i ci rodzice, ktérzy okreslaja
proces przystosowania jako trudny i dtugotrwaly, osiagaja z czasem po-
praw¢ samopoczucia, zapominaja o pierwszych, niekorzystnych do-
Swiadczeniach.

Przed rodzicami, ktérzy adoptowali dziecko, staje dylemat, w jaki
sposob poinformowa¢ dziecko o adopcji. Rodzice dtugo nie moga zde-
cydowac¢ sie i odktadaja rozmowe z dzie¢mi na pozniej, na blizej nie-
okreslona przysztos¢. Fakt ukrywania adopcji ma zasadnicze znaczenie
dla réwnowagi psychicznej rodzicéow aa/()pcyjnych.33 Ujawnienie adopcji
zwieksza szanse udanego rodzicielstwa. Daje pewien komfort psychicz-
ny rodzicom. Zabezpiecza przed szantazem, rozdarciem rodziny, brutal-
nym informowaniem dziecka przez osoby z zewnatrz. Poinformowane
dzieci zyja w atmosterze prawdy, co tworzy specyficzny klimat zaufania
i przyjazni niezbedny w kazdej rodzinie. Dobrzy rodzice powinni w pet-
ni zaspokaja¢ podstawowe i uczuciowe potrzeby dziecka. Potrzeby du-
chowe, ktore mogq by¢ zaspokojone tlko w drodze zyczliwych kontak-
16w miedzyludzkich. w atmosferze przyjazni i zrozumienia.”® Potrzeba
mitosci i przynalezno$ci u wigkszosci dzieci zaspokajana jest w wystar-
czajacym stopniu. Dzieci realnie patrza na zycie. Poza potrzebami byto-
wymi - maja zaspokojone potrzeby bezpieczenstwa i mitosci.

ZaKkonczenie

Wiekszos¢ rodzin odczuwa petng satysfakcje z powodu posiadania i
wychowywania dziecka oraz pelnienia rél rodzicielskich. Na oceneg ro-
dzicow nie maja wigkszego wplywu trudnosci, jakie wynikaja z ko-
niecznosci leczenia dziecka czy tez stosowania specjalnych metod wy-
chowawczych do czasu, kiedy nie zaadaptuje si¢ do nowego srodowiska.
Wyniki pracy wychowawczej, zmiany nastepujace w rozwoju i wygla-
dzie dziecka po przyjsciu do rodziny sa dla rodzicéow zrédtem wielkiej
radosci.

4 Tamze, s. 25.
" E. Szumito, Adopcja. Tesknota za dzieckiem, Wroctaw 1995, s. 28-35.
. Muszytski, Rodzina, moralnosé, wychowanie, Warszawa 1981, s. 210.



Studia Gdanskie XI (1998) 111

Jednakze ludzkie losy sa nieporéwnywalne. Na ich ksztaltowanie
sktada sie wiele elementéw. Poslugujac sie¢ nawet najsprawniejszymi
metodami nie mozna da¢ gwarancji, ze pewne procesy beda przebiegac -
nawet w zblizonych warunkach zewnetrznych, ale u dwéch réznych
osobnikow - w identyczny sposdb. W przewidywaniu przysztosci mozna
postugiwaé sie jedynie pojeciem prawdopodobienistwa. Ryzyka wiazace-
go si¢ z adopcja nie da si¢ catkowicie wykluczy¢. Nalezy jednak robié
wszystko, zeby przy podejmowaniu decyzji, ktéra ma zawazy¢ na dal-
szych losach osieroconego dziecka, zmniejszy¢ je do minimum. I to za-
rowno ze wzgledu na samo dziecko, jak i jego przysztych rodzicdw.

Adopcja jako jedna z form zastepczego rodzicielstwa zajmuje w hie-
rarchii srodkéw pomocy osieroconemu dziecku miejsce uprzywilejowa-
ne. Udana adopcja leczy urazy dziecka, przywraca mu poczucie bezpie-
czenstwa, daje radosne dziecinstwo, gwarantuje jego prawidtowy rozwoj
uczuciowy. Przynosi tez rados$¢ i zadowolenie rodzinie, ktéra dziecko
przyjeta, a ktora skazana byla na bezdzietnos¢. Pamietaé nalezy, ze ad-
opcja jest uktadem dwustronnym. Rodzice daja dziecku bardzo duzo i to
nie tylko w sensie materialnym, natomiast ono daje im znacznie wiecej:
przez sam prosty fakt, ze po prostu jest. Nie samo urodzenie, lecz wy-
chowanie dziecka $wiadczy o tym, czyje ono rzeczywiscie jest. Wycho-
wane od dziecinstwa staje si¢ nasze tak serdecznie i prawdziwie, ze za-
den akt urodzenia bardziej tego potwierdzi¢ nie jest w stanie.
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Ks. Andrzej Kowalczyk

KRYTYKA ARGUMENTOW ZA
PIERWSZENSTWEM EWANGELII MARKA

Wstep

Pierwszym, ktory u podstaw Mt i Lk postawil Mk, byt G. Ch. Storr'.
Twierdzit on, ze pierwsza Ewangelia musiata by¢ Ewangelia najkrotsza,
czyli Marka, gdyz nalezy przyja¢, ze Ewangelisci raczej cos dodawali do
swoich zrédet niz co$ z nich usuwali. W pierwszej potowie XIX wieku
coraz wigcej zwolennikdéw - wérdd uczonych protestanckich, gdyz kato-
licy trzymali si¢ nadal opinii tradycyjnej - zdobywata hipoteza pierw-
szenstwa Marka. Przyczynity sie do tego w wielkim stopniu badania
kompozycji Ewangelii synoptycznych C. Lachmanna®. Wykazat on, ze
Mateusz i Lukasz tylko wéwczas zachowuja t¢ sama kolejnosé perykop,
gdy zgadzaja si¢ z Markiem. Fakt ten uznat Lachmann za przekonywuja-
cy argument na pierwszenstwo Marka. Jego teze nowymi argumentami
podbudowat Chr. G. Wilke’.

Wskazanie na Mk jako na zrodto Ewangelii synoptycznych nie roz-
wigzywalo jednak wszystkich trudnosci, jakie wiazaty sie z problemem
synoptycznym, np. zbieznosci miedzy Mateuszem i Lukaszem w tych

"' G. Ch. Storr, Dissertatio hermeneutica de Parabolis Christi, Tiibingen 1779;
tenze, Uber den Zwecken der evangelischen Geschichte und der Briefe Johan-
nis, 1786; tenze, De fontibus Evangeliorum Matthaei et Lucae, w: Commenta-
tiones theologicae, Tiibingen 1794.

* C. Lachmann, De ordine narrationum in evangeliis synopticis, ThStKr 8
(1835), s. 570-590.

 Chr. G. G. Wilke, Der Urevangelist oder eine exegetisch-kritische Untersu-
chung des Verwand- tschafisverhditnisses der drei Evangelien, Dresden-
Leipzig 1838.
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fragmentach, ktore nie zostaly przejete z Marka, poniewaz Marek ich nie
posiadat. Wspomniana trudnosé starat si¢ wyjasni¢ Chr. H. Weisse' przy
pomocy dodatkowego, obok Mk, zrodta Ewangelii synoptycznych. Zro-
diem tym wedtug niego mogly by¢ wspomniane przez Papiasza Logia,
ktére juz wcezesniej zostaty przez F. Schlejermachera okreslone jako
zbidr sentencji i méw Jezusa.

Hipoteza pierwszenstwa Marka znalazta bardzo wielu zwolennikow i
stata si¢ punktem wyjscia dla teorii dwdch zrodet. Nie wszyscy jednak
uczeni przyjmujacy pierwszenstwo Marka zgadzaja sie na istnienie zrd-
dta Q; naleza do nich: J. Jeremias’, S. Petric®, G. Schiile’, H. Th. Wre-
ge®, M. D. Goulder °, A. Farrer '>. A. W. Argyle'', J. Drury'’.

Zwolennicy pierwszenstwa Ewangelii Marka podaja nastgpujace ar-
gumenty: 1) prawie caly material Mk znajduje si¢ w Mt i duza jego czesé
w Lk; 2) ogdlne rozplanowanie Ewangelii; 3) kolejno$¢ perykop; 4) je-
zyk i styl Mk; 5) tres¢ niektérych perykop; 6) dublety w Mt i Lk.

Celem niniejszego artykutu jest wykazanie, ze w dzisiejszej biblistyce
znane sg mocne kontrargumenty przeciwko wszystkim tym argumentom.

* Chr. H. Weisse, Die evangelische Geschichte, kritisch und philosophisch be-
trachtet, Lepzig 1838; tenze, Die Evangelienfrage in ihrem gegenwdrtigen

_ Stadium, 1856.

> J. Jeremias, Zur Hypothese einer schrifilichen Logienquelle Q, ZNE 29 (1930),
s. 147-149.

°S. Petrie, "Q" is only what you make it, NT 3 (1959), s. 28-33.

" G. Schiile, Bemerkingen zur Formgeschichte des Evangeliums. Il Das Evan-
gelium des Matthdus als Karechismus, NTS 4 (1957-58), s, 101-114.

® H. Th. Wrege, Die Uberlieferungsgeschichte der Bergpredigt, (WUNT 9),
Tubingen 1968.

? M. D. Goulder, Midrash and Lection in Matthew, London 1974; Luke. A New

Paradigm, Sheffield 1989.

A. Farrer, On Dispensing with Q, w: Studies in the Gospel, Fest. R. h. Light-

foot, red. D. Ninecham, Oxford 1955, s. 55-86.

'""A. W. Argyle. Evidence for the View that St. Luke Used St. Matthew's Gospel,
JBL 83 (1964), s. 390n.

" J. Drury, Tradition and Design in Luke's Gospel, Atlanta 1976.

10
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1. Material

(A) Argument: Prawie caly material MKk znajduje si¢ w Mt i duza
jego czesé w Lk.

Na 677 wierszy w Mk, az 470 znajduje si¢ w dwdch pozostalych
Ewangeliach synoptycznych, 159 jest wspdlnych tylko z Mt, a 20 tylko z
Lk. Z tego wynika, ze w Mk tylko 28 wierszy nie powtarza si¢ w innej
Ewangelii. W Mt na 1072 wiersze 432 wiersze sa wspdlne z Mk i Lk,
107 wspolnych z Mk, a 203 z Lk. Najbardziej oryginalng jest Lk; posia-
da on na 1152 wiersze - 428 wspolnych z pozostalymi dwoma, 173 z Mt
i20 zMk."”

(B) Kontrargument: Dwadzie$cia osiem wierszy Markowych nie
powtarza si¢ w Zzadnej Ewangelii.

Oto przyklady:

Mt - Mk 1,21-28 Lk 4.31-37
Mt - MKk 4,26-29 Lk -

Mt 14.3-12 Mk 6,17-29 Lk -

Mt - Mk 7,32-36 Lk -

Mt 15,32-39 Mk 8,1-10 Lk -

Mt - Mk 8,22-26 Lk -

Mt - Mk 9,38-41 Lk 9,49-50
Mt - Mk 12,41-44  tk21,1-4

Wedlug D. B. Peabody'! brak w Mt i Lk perykop Mk 4,26-29; 7,32-
36 i 8,22-26 jest jednym z trzech najsilniejszych argumentéw przeciwko
teorii dwoch zrodel.

Ph. Rolland"” wylicza az trzydziesci cztery fragmenty Markowe,
ktorych nie posiada Lukasz: ,,1. Opis Jana Chrzciciela (Mk 1,5-6); 2.

' Wg: J. Kudasiewicz, Ewangelie synoptyczne, w: Wstep do Nowego Testa-
mentu, Poznan-Warszawa 1969, s. 108.

“'D. B. Peabody, Response to Multi-Stage Hypothesis, w: The Interrelations of
the Gospels, red. D.L. Dungan, Leuven 1990, s. 221.

Y Ph. Rolland, Les premiers Evangiles. Un nouveau regard sur le probleme
synoptique, Paris 1984, s. 50-51.
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Zabiegi krewnych Jezusa (Mk 3,20-21); 3. Przypowies¢ o nasieniu, ktore
samo wzrasta (Mk 4,26-29); 4. Zakonczenie nauczania w przypowie-
sciach (Mk 4,33-34); 5. Smieré $w. Jana Chrzciciela (Mk 6,17-29); 6.
Jezus chodzi po wodzie (Mk 6,45-52), 7. Uzdrowienia w Genezaret (Mk
6,53-56); 8. Kontrowersja o temat tradycji faryzejskiej (Mk 7,1-13); 9.
Nauczanie o prawdziwej nieczystosci (Mk 7,14-23); 10. Uzdrowienie
corki kobiety kananejskiej (Mk 7,24-30); 11. Uzdrowienie gluchonieme-
go (Mk 7,31-37); 12. Drugie rozmnozenie chleba (Mk 8,1-10); 13. Pros-
ba o znak (Mk 8,11-13); 14. Ostrzezenie o kwasie faryzeuszow (Mk
8,14-21); 15. Uzdrowienie Slepego w Betsaidzie (Mk 8,22-26); 16. Na-
gana udzielona Piotrowi (Mk 8,32-33); 17. Pytanie na temat Eliasza (Mk
9,11-13); 18. Cztonki ciata powodem grzechu (Mk 9,43-48); 19. Pytanie
na temat rozwodu (Mk 10,1-12); 20. Prosba synéw Zebedeusza (Mk
10,35-40); 21. Jezus przeklina drzewo figowe (Mk 11,12-14.20-25); 22.
Dziatalnosé¢ fatszywych prorokéw (Mk 13,22-23); 23. Zgromadzenie
wybranych (Mk 13,27); 24. Nieznajomos¢ dnia (Mk 13,32); 25. Na-
maszczenie w Betanii (Mk 14,3-9); 26. ZapowiedZ rozproszenia sig¢
uczniow (Mk 14,27-28); 27. Zakonczenie modlitwy w Getsemani (Mk
14,39-42); 28. Ucieczka nagiego miodzienca (Mk 14,51-52); 29. Nocne
posiedzenie Sanhedrynu (Mk 14,55); 30. Zeznania fatszywych swiadkow
(Mk 14,56-60); 31. Zniewazenie Jezusa Krola (Mk 15,16-20); 32. Wy-
szydzanie przez przechodzacych obok krzyza (Mk 15,29-30); 33. Zarty
na temat wotania Eliasza (Mk 15,34-36); 34. Milczenie niewiast (Mk
16,8)”.

Na szczegding uwage zastuguje problem pominigcia przez Lukasza
catego duzego fragmentu znajdujacego si¢ w Mk 6,45-8,26. Pominigcie
to jest uwazane przez przeciwnikow teorii dwdch zrddet jako jedno z:jej
sfabych miejsc.

Jezeli Mateusz i Lukasz znali Mk, powstaje problem, dlaczego nie
posiadaja catego materiatu tej Ewangelii?

Dawniejsi zwolennicy pierwszenistwa Marka starali si¢ wyttumaczyé
brak calego materiatu Markowego w pozostalych Ewangeliach synop-
tycznych, istnieniem przed kanoniczna Ewangelia Marka jakiejs krotszej
edycji tej Ewangelii, tzw. Ur-Markus. Mt i Lk nie posiadaja pewnych
tekstow Markowych, bo ich po prostu w Ur-Markus nie byto. Zwolenni-
kami istnienia takiej krotszej Ewangelii Marka byt K. A. Credner'® i po-
czatkowo H. G. Holtzmann'’. J. Weiss'® przyjmowat istnienie nawet kil-

'® K. A. Credner, Einleitung in das N.T., 1863.
"7 G. H. Holtzmann, Die Synoptischen Evangelien: ihr Ursprung und. ge-
schichtlicher Charakter, 1863.
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ku zrodet Mk: (a) zbioru opowiadan Piotrowych, (b) zbioru polemik z
przeciwnikami, (c) zbioru krétkich sentencji, (d) perykop wzigtych z Lo-
gidw, (e) dodatkow przejetych z tradycji. W. Bussmann'® uwazat, ze dla
wyjasnienia tego faktu, jak rowniez innych réznic miedzy synoptykami,
nalezy przyjac istnienie oprocz zrodta Q jeszeze innych zrodet pisanych,
z ktorych najstarszy nazwany przez niego dokumentem historycznym G,
poprzedzat wszystkie Ewangelie synoptyczne i byt dla nich wszystkich
zrodiem. Zawieral on opowiadanie o megce i zmartwychwstaniu oraz nie-
ktore opowiadania z zycia publicznego Jezusa.

Obecnie hipoteza Ur-Markus nie ma juz zwolennikow, a brak u Mt i
Lk pewnych fragmentéw Markowych uwaza si¢ za wynik Swiadomych
zabiegéw redakcyjnych. Ewangelisci nie korzystali ze swoich Zrédet
niewolniczo: pewne teksty usuwali, wzglgdnie zmieniali, inne dodawa-
li.** Tego rodzaju dziatania synoptykéw nazywane sa "dobrem wlasnym"
lub "wkfadem wiasnym". Uwaza si¢ np., ze logion To szabat zostal usta-
nowiony dla cziowieka, a nie czlowiek dia szabatu (Mk 2,27) zostal usu-
nigty przez Mateusza i Lukasza, poniewaz byt zbyt liberalny; logion o
soleniu ogniem (Mk 9,48) zostal usunigty przez L.ukasza, poniewaz byt
niezrozumialy (Mt nie ma ani tego logionu, ani perykopy, do ktorej ten
logion nalezy).”' Spor o tradycje (Mk 7,1-23) zostat usuniety przez Lu-
kasza, poniewaz byt zbyt mocno zwiazany z tradycja zydowska, oszczer-
stwa uczonych w Pismie (Mk 3,20-21 i 8,32-33) - poniewaz byly zbyt
obrazliwe w stosunku do Chrystusa.”> Opowiadanie o uzdrowieniu ghu-
choniemego (Mk 7,31-37) Mateusz zastapil podsumowaniem cudotwér-
czej dziatalnosci Jezusa (Mt 15,29-31), a opowiadanie o uzdrowieniu
niewidomego w Betsaidzie (Mk 8,22-26) - opowiadaniem o uzdrowieniu
dwoch niewidomych (Mt 9,27-31).

"® J. Weiss, Das dlteste Evangelium: ein Beitrag zum Verstindnis des Marcu-
sevangeliums und der dltesten evangelischen Ueberlieferung, 1903.

' W. Bussmann, Synoptische Studien: I. Zur Geschichtsquelle (1925), II. Zur
Redenquelle (1929), 111 Zu den Sonderquellen (1931).

% Por. K. Romaniuk, Co to jest Zrédio Q?, Warszawa 1983, s. 8.

*! Tamze.

*2 Por. E. Osty, L’ Evangile selon saint Luc (Bibie de Jérusalem), Paris 1953, s.
11-14; por. takze: B. De Solage, Comment sont nés les évangiles, Tolouse
1973,s. 107-113.
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2. Ogoélne rozplanowanie Ewangelii synoptycznych

(A) Argument: Ogoélne rozplanowanie Ewangelii synoptycznych
swiadczy o ich pochodzeniu od Mk.

Mt i Lk maja zupelnie rézne Ewangelie dziecigctwa, ktorej nie ma
Mk, natomiast od opisu dziatalnosci Jana Chrzciciela, ktora Mk posiada,
wszystkie trzy Ewangelie synoptyczne zbudowane sg bardzo podobnie.
Podkresla sie, ze w opisie wydarzen wielkanocnych Mt i Lk sa zgodne
ze soba az do Mk 16.8 czyli do tekstu, ktory wedlug niektorych egzege-
tow konczyt Ewangelie w redakcji Markowej.”

(B) Kontrargument: Jezeli przyjmiemy, ze Marek mial powody,
aby nie wlaczaé¢ Ewangelii dziecigctwa, powyiszy argument traci
znaczenie.

3. Kolejnos¢ perykop

(A) Argument: Nigdy Mt i Lk nie sa zgodni ze soba w kolejnosci
perykop przeciwko Mk.

W niektorych fragmentach Ewangelii synoptycznych perykopy na-
stepuja po sobie w tej samej kolejnosci we wszystkich trzech Ewange-
liach. Np. we fragmencie Mt 9,1-17 perykopy umieszczone sa w kolej-
nosci zgodnej z Mk 2,1-22 oraz Lk 5,17-39. Ponownie ta samg kolejnos¢
perykop u trzech synoptykdéw odnajdujemy we fragmencie Mt 16,13-
17,23; Mk 8,27-9,32; Lk 9,18-46, oraz w Mt 19,13-28; Mk 10,13-29; Lk
18,15-29; a takze w Mt 22,41-23,12; Mk 12,35-40; Lk 20,41-47; Mt
24,1-22; Mk 13,1-20; Lk 21,5-24. Kilka niewielkich tego rodzaju frag-
mentdéw znajdujemy tez w opowiadaniu o mece Jezusa.

Jednym z pierwszych, ktorzy w czasach nowozytnych zainteresowali
si¢ kolejnoscia perykop w Ewangeliach synoptycznych, byt Lachmann
(1835 r.)**. Doszed! on do wniosku, ze réznice kolejnosci perykop mie-
dzy Mk a pozostalymi synoptykami saq niewielkie oraz, ze Mk wplynat
na kolejnoéé perykop w Mt i Lk. Kilkadziesiat lat pozniej Burkitt”

¥ Por. R. Bartnicki, Ewangelie synoptyczne. Geneza i interpretacja, Warszawa
1993, 5. 55.

* C. Lachmann, De Ordine Narrationum in Evangeliis Synopticis, w: Studien
_und Kirchen, 1835, s. 570nn.

® F. C. Burkitt, The Gospel History and lts Transmission, Edinburgh 1911, s.
36n.
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stwierdzit, ze jesli kolejnos¢ perykop wszystkich trzech ewangelistow
nie jest zgodna, to przynajmniej jeden z ewangelistow zgadza si¢ z Mar-
kiem. Nigdy Mt i Lk nie sg zgodni ze soba w kolejnosci perykop prze-
ciwko Mk. Zwolennicy pierwszenstwa Mk uznali ten fakt jako mocny
argument na korzys¢ swojej hipotezy.

(B) Kontrargument: Zgodno$¢ w kolejnosci perykop mozna wy-
jasni¢ na trzy sposoby.

Argument ten poddal krytyce Butler nazywajac go ,,uczniowskim
bledem”.*® Wedlug niego czesciowa zgodnos¢ w kolejnosci perykop w
tradycji potréjnej mozna wyjasnié¢ na trzy rézne sposoby; Mk nie musi
by¢ pierwszy, jest on po prostu ogniwem posrednim miedzy Mt a Lk.
Schematycznie mozna ta zalezno$¢ przedstawic nastepujaco:

(1) Mt (2) Mk (3) Lk
| A |
Mk Mt Lk Mk
| |
Lk Mt

Trzecie rozwiazanie Butler wyklucza. Tak wigc pozostaja dwa pierw-
sze 1 oba maja t¢ samg szansg prawdopodobienstwa.

4. Jezyk i styl

(A) Argument: Prosty jezyk i styl w Mk swiadczy o pierwszen-
stwie tej Ewangelii.

Argumentem na rzecz pierwszenstwa Mk jest, wedlug wielu bi-
blistow, prosty jezyk tej Ewangelii. Streeter’” podkresla, ze Mk uzywa
stow obrazliwych, ktore inni ewangelisci pomijaja, pisze stylem niesta-
rannym, zachowuje stowka aramejskie. Wedlug Streetera miedzy Mk a
pozostatymi ewangeliami synoptycznymi jest taka réznica jak miedzy
stowem moéwionym a pisanym. R. Bartnicki®® zwraca uwage, ze Marek
zdania taczy zazwyczaj spojnikiem "kai", a wigc w sposob najprostszy.

*° B. C. Butler, The Originality of St Matthew. A Critique of The Two-Document
Hypothesis, Cambridge 1951, s. 62-71.

7 B. H. Streeter, The Four Gospels: A Study of Origins, 1924,5.163.

* R. Bartnicki, Ewangelie synoptyczne, s. 56.
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Czesto uzywa "praesens historicum”. W Lk "praesens historicum" nie
wystepuje prawie wcale. Mateusz w tekstach paralelnych z Markiem
czesto zamiast ,,praesens historicum” ma czas przeszly.

(B) Kontrargument: Bardzo czesto styl Mateusza wydaje si¢ bar-
dziej pierwotny niz styl Marka.

Przeciwnicy pierwszeistwa Mk, np. Butler”, gorszy styl Marka wy-
jasniaja jego zaleznoscia od ustnego nauczania Piotra.

Wg Leon-Dufour™ styl Marka "dobrze widziany" nie musi by¢ wcale
starszy niz hieratyczny styl Mt. Jesli Mt wykazuje niekiedy wyrazenia,
ktére z trudem mozna wyjasnié¢ bez odwolania si¢ do Marka (np. wieczor
nadszed! z Mt 8,16 suponuje, ze to byl wieczor szabatowy, jak to kaze
rozumie¢ Mk 1.32), nie zmusza do przyjecia zaleznosci od Marka: pa-
miagtka Markowa moze by¢ historycznie stuszna, redakcja Mateuszowa
moze by¢ literacko pierwotna. W koficu archaizm stylu albo mysli ce-
chujace redakcje¢ Mt z trudem mozna wyjasni¢ zaleznoscig od Marka:
wystarczy porownac epizody z Kananejka (Mt 15,21-28=Mk7,24-30) al-
bo zdanie o wzieciu pana mlodego (Mt 9,15=Mk 2,20).

Butler’' analizujac Mk 1,14-15 i tekst paralelny Mt 4,17 podkresla, ze
stfownictwo Mateusza jest w tym przypadku archaiczne w stosunku do
Mk. Wyrazenie 16 gbayyéiiov (Mk 1,15) w sensie absolutnym weszto
w uzycie prawdopodobnie po Wniebowstapieniu Chrystusa. Wyrazenie
Ewangelia Boza (Mk 1,14) spotykamy w 1 Ptr 4,17 i szes¢ razy u Pawla
- jest ono z pewnoscia pdzniejsze niz wyrazenie Mateuszowe Ewangelia
Krolestwa (Mt 4,23). Wzmianka o wypelnieniu si¢ czasu (Mk 1,15), kto-
rej nie ma Mt, przypomina podobng wzmianke w Gal 4,4 ; Efi 1,9 ;J 7.8;
mamy ja takze w £k 21,24; Dz 9,23. Takze wyrazenie wierzyé w Ewan-
gelie (Mk 1,15) pasuje raczej do srodowiska zyciowego Kosciola prze-
powiadajacego Ewangelig, niz do srodowiska Jezusa. Mateusz np. mowi
o wierze w Jezusa (por. 18,6; 27,42).

Dla wytlumaczenia wystgpowania w Mt tekstow o charakterze bar-
dziej archaicznym niz w Mk, K. Parker’> wprowadza dodatkowe (obok
Q) zrodto K wspdlne dla Mt i Mk.

29

B. C. Butler, 7he Originality of St Matthew, s. 68-69.

% X. Léon-Dufour, Les Evangiles Synoptiques, w: Introduction a la Bibie , T.11,
Tournai 1959, s. 285-286.

' B. C. Butler, The Originality of St Matthew, s. 123-124.

K. Parker, The Gospel before Mark, Chicago 1953.
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5. Porownanie tresci niektorych perykop

(A) Argument: Z tresci niektorych perykop Mk paralelnych z Mt
wynika, ze MKk jest pierwotny.

Na przykfad wg Mk 8.29 Piotr powiedziat: Ty jestes Mesjaszem. Wg
Mateusza zas: Ty jestes Mesjasz, Syn Boga zywego (16,16). Wg Lukasza
- Za Mesjasza Bozego (9,20). Marek podaje najmniej rozwinigta odpo-
wiedz.”

(B) Kontrargument: Mamy jednak przypadki odwrotne.

Przykfad odwrotny: odpowiedZ Jezusa mniej rozwinigta u Mt niz u
Mk podaje Rolland™. Znajduje sie on w perykopie o uzdrowieniu cérki
kobiety kananejskiej (Mt 15,21-28 / Mk 7,24-30). W Mt Jezus na prosbe
kobiety odpowiada. Niedobrze jest zabra¢ chleb dzieciom, a rzucié
psom. W Mk odpowiedz ta brzmi: Pozwol wpierw nasyci¢ si¢ dzieciom,
bo niedobrze jest zabraé chleb dzieciom, a rzuci¢ psom. Wariant Mate-
uszowy jest wedlug Rollanda blizszy srodowisku palestynskiemu, od-
zwierciedla najstarsza tradycje. Wariant Markowy wyraza tendencje
uniwersalistyczne w Kosciele charakterystyczne dla okresu pdzniejsze-
go. Jest mato prawdopodobne, aby Mateusz usunat stowko ,,wpierw”,
gdyby ono rzeczywiscie byto w jego zrodle.

Réwniez z porownania w Mt i Mk tresci odpowiedzi Jezusa danej
Piotrowi na pytanie: Oto my opuscili§my wszystko i poszlismy za Tobq,
céz wiec otrzymanmy? (Mt 19,27) mozna wnioskowal, ze tekst Mt jest
starszy. W Mt Jezus odpowiada. [ kazdy, kto dla mego imienia opusci
dom... W Mk 10,30 Jezus méwi o opuszczeniu domu, itd. z powodu
Mnie i z powodu Ewangelii. Tekst Mateuszowy dobrze oddaje semicki
sposob myslenia, z kolei stowo Ewangelia jest charakterystyczne dla Mk
i jest szczegblnie czesto uzywane przez sw. Pawta.

Interesujacy przykiad ,,ulepszenia” tekstu Mateuszowego przez Mar-
ka w celu jego poprawnej interpretacji znajdujemy w opisie procesu
przed Sanhedrynem. Fatszywi swiadkowie zeznaja wedtug Mateusza, ze
Jezus powiedzial: Moge zburzyé przybytek Bozy i w ciqgu trzech dni go
odbudowaé (Mt 26,61). Zeznanie to u Mk ma nastepujaca forme: Ja zbu-
rze ten przybytek uczyniony ludzkq rekq i w ciqgu trzech dni zbuduje in-

‘ Por. R. Bartnicki, Ewangelie synoptyczne, s. 56.
* Ph. Rolland, Les premiers Evangiles, s. 81.
» Por. tamze, s. 82.
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ny, nie rekq ludzkq uczyniony (Mk 14,58). Niewatpliwie wariant Mate-
uszowy jest bardziej oryginalny. Marek obawiajac si¢, ze czytelnik moze
zle zrozumieé intencje Chrystusa, zdanie to przeredagowuje.”

6. Zjawisko dubletow w Mt i Lk

(A) Argument: Dublety niektérych tekstow Markowych w Mt i
Lk wskazuja, ze ci dwaj ostatni ewangeliceci korzystali z Mk i jesz-
cze innego wspdlnego zrodla.

Zdarza sig, ze w Mt i Lk ten sam tekst wystepuje dwa razy, podczas
gdy w Mk tylko raz. W Ewangeliach, w ktorych wystepuje dwa razy, je-
den raz znajduje si¢ w kontekscie nie-Markowym i jeden raz w kontek-
$cie Markowym. Np. Mk 4,25/Mt 13,12.29/L.k 8,18 i Mt 25,29/Lk 19,26.
Zwolennicy teorii dwdch zrodet wnioskuja z tego, ze Mateusz i t.ukasz
duplikat brali z innego zrédta.”’

(B) Kontrargument: Niekiedy wyraznie widaé, ze dublet jest
skrdotem tego samego tekstu.

Hawkins™ podaje listg 23 dubletéw w Mt: (1) Mt 5,29-30 i Mt 18,8-9
/ Mk 9,43.4547, (2)Mt532i19,9/1Lk 16,18/ Mk 10,11.12; (Mt 7.16-
18112,33-35/ Lk 6,43-45; (4) Mt 10,151 11,24/ Lk 10,12; (5) Mt 10,22
124,9/ Mk 13,13 / Lk 22,17, (6) Mt 10,22b i 24,13 / Mk 13,13b; (7) Mt
10,38116,24 / Mk 8,34/ 1Lk 14,27 19,23, (8) Mt 10,391 16,25/ Mk 8,35
/ 1k 9,241 17,33, (9) Mt 12,39 i 164 / Lk 11,29 / Mk 8,12; (10) Mt
13,12 12529/ Mk 4,25/ Lk 8,18 i 19,26; (11) Mt 17,201 21,21 / Lk
17,6 / Mk 11.23; (12) Mt 1930 i 20,16 / Mk 10,31 / Lk 13,30; (13) Mt
20,27 i 23,11 / Mk 10,43-44 i Mk 9,35; (14) Mt 24,42 i 25,13 / Mk
13,35; (15) Mt 4,23 1935/ Mk 1,391 6,6b/ Lk 4,44, (16) Mt 9,27-31 i
20,29-34 / Mk 10,46-52 / Lk 18,35-43; (17) Mt 9,32-34 i 12.22-24 / Lk

36

Por. tamze, s.84.

7 F. Neirynck, Two-Source Hypothesis, w: The Interrelations of the Gospels,
ed. by D. L. Dungan, Leuven 1990, s. 3-22, cyt. s. 6: In the history of the Q
hypothesis since Weisse much consideration has been given to the phenome-
non of the doublets and, as it can be seen from the papers submitted to this
Conference, the doublets in Matthew and Luke are still now cited as an im-
portant piece of evidence.

*%J. C. Hawkins, Horae Synopticae. Contribution to the Study of the Synoptic

Problem, Oxford 1909, wyd. 1968, s. 80-107.
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9,14-15; (18) Mt 12,38-39 i 16,1-2/ Lk 11,16 i Mk 8,11-12; (19) Mt 3.2
14,17/ Mk 1.4 1,14-15/ Lk 3,3; (20) Mt 3,101 7,19/ Lk 3,9; (21) Mt
9,131 12,7, (22) Mt 16,19 i 18,18. Hawkins wymienia tez jeden dublet u
Mk: 9,351 10,43-44 / Mt 22,26-27 i 23,11. Dubletow w Lk jest wedlug
Hawkinsa 12: (1) Lk 8,161 11,33/ Mk 4,21 /Mt 5,15 ;(2) Lk 8,171 12,2
/ Mk 4,221 10.26; (3) L.k 8,181 19,26 / Mt 23,12 1 25,29 / Mk 4,25, (4)
Lk 9,31 10,4/ Mt 10,10.11-12.14 / Mk 6,8.10-11; (5) Lk 9,23 i 14,27/
Mt 10,38 i 16,24 / Mk 8,34; (6) 1.k 9,24 117,33 /Mt 10,39 i 16,25/ Mk
8,35:(7) Lk 9,261 12,9/ Mk 8,381 10,33; (8) Lk 9,46 122,24 / Mt 18,1 /
Mk 9.34; (9) Lk 11,431 20,46 /Mt 23,6-7 / Mk 12,38-39; (10) Lk 12,11-
12 i bk 21,14-15/ Mk 13,11 / Mt 10,19-20; (11) Lk 14,111 18,14/ Mt
23,12, W aneksie do tej listy Hawkins zamieszcza jeszcze logion Kto ma
uszy ku stuchaniu, niechaj shucha, wystgpuje on w: Mt 11,15 i 13,9 i
13,43 / Mk 4,9 14,23/ Lk 8,81 14,35. Niektore z tych dubletdéw ograni-
czaja sig tylko do kilku stéw. Hawkins uwaza, ze tylko szes¢ dubletow u
Mt (nr. 2, 7, 10, a takze 1, 11, 12) i dwa u Lk (nr. 2 i 7) sugerujq uzycie
dwéch zrédet, pozostale dublety u Mt pochodza z tego samego zrodta (3,
5, 6{917) wzglednie sa powtdrzeniem przez Mateusza jego wlasnego tek-
stu.

Réwniez Vaganay rozréznia dwa rodzaje dubletéw: dublety redak-
cyjne (,,doublets-répétition”) oraz dublety zrédiowe (,,doublets-source™),
czyli te, ktorych jeden czlon wystepuje w kontekScie Markowym, a drugi
w innym kontekscie. Rolland zwraca uwagg, ze dublety, ktére wystgpuja
tylko u Mt lub tylko u Lk, a wigc ktore nie wskazujg na drugie zrédto,
mozna podzieli¢ na dwa typy: (1) dublety w tradycji Markowej; (2) du-
blety w tradycji podwdjnej (Q). Oto kilka przyktadéw®:

,Jezus dziala moca Belzebuba: Mt 12,24 Mk 3,22
Mt 9,34
Bluznierstwo przeciwko Duchowi:

Mt 12,31 Mk 3,28-29

Mt 12,32 Lk 12,10
Znak z nieba: Mt 16,1 Mk8§,11

Mt 12,38 Lk 11,29
Zgorszenie: Mt 18,6 Mk 9,42

). C. Hawkins, Horae Synopticae, s. 81. ,
* Wedtug tabeli Ph. Rollanda, Les premiers Evangiles, s. 49.
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Zakaz rozwodu:

Pierwsi i ostatni:

Mie¢ wiarg:

Falszywe nowiny:

Lampa pod tézkiem:

Nic niejest zakryte:

Za nami albo przeciwko nam:

Pycha uczonych w Pismie:

Mt 18,7
Mt 19.9
Mt 5,32
Mt 19,30
Mt 20,16
Mt 21,21
Mt 17,20
Mt 24,23
Mt 24,26
Mt 5,15

Mt 10,26

Mt 12,30

Mt 23,6-7

Lk 17,1-2
Mk 10,11

Lk 16,18
Mk 10,31

Lk 13,30
Mk 11,23

Lk 17,6
Mk 13,21

Lk 17,23
Mk 421  Lk8,16

Lk 11,33
Mk 4,22  Lk8,17

Lk 12,2
Mk 9,40  £k9,50

Lk 11,23
Mk 12,38-39 Lk 20,46

Lk 11,437

Kilpa‘[rick4| uwaza, ze dublety u Mt wcale nie wskazujg na dwa zro-
dta u podstaw tej Ewangelii. Podobnie twierdzi D. L. Dungan®*.

Butler* analizujac 22 dublety z listy Hawkinsa dochodzi do wniosku,
Ze sa one mocnym argumentem przeciwko pierwszenstwu Mk. Zobacz-
my na przyktadzie trzech dubletéw, jak Butler uzasadnia swoja tezg.

*''G. D. Kilpatrick, The Origins of the Gospel according to Matthew, 1946, s.

92.

“D. L. Dungan, Response to Two-Source Hypothesis, w: The Interrelations of
the Gospels, s. 203: We can see nothing , decisive” about these doublets for
proving the existence of an independent written source Q for Matthew and/or
Luke. Some are simply redactional repetitions for specific theological or
apologetic purposes, others are two versions of a similar even.

“ B.C. Butler, The Originality of St Matthew, s. 138-146.
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Mt 5.32 Mt 19,9
£ym 68 Aéye iy 011 ARG O AmOAVOV Aéyw 8¢ bply 61 Og &v dmordon
TV Yovaike oDTol opektog Adyon TNV YOvOatKo o0tod Un Eml Topveld Kol

TOPVELQG TOLEL VTNV POt evBfvat, kKol  yauion GAiny potydtal [kot 6 dno-

O €0V AMOAERVREVIV Yoo, jlowydtat.  AERVpEVIV Younoog HotxatotL]

Ostatnie zdanie w 19,9 (w nawiasie) w bardzo wielu manuskryptach
jest opuszczone i mozna je uwaza¢ jako homoeoteleuton. Najwazniejsza
réznica to brak w w. 19,9 skutkow rozwodu dotyczacych kobiety, nato-
miast w 5,32 brak skutkow rozwodu dotyczacych mezczyzny. Tekst 19,9
nie jest konieczny w kontekscie, zostat on dodany po fragmencie zakon-
czonym inkluzja; por. w. 4 Od poczqtku stworzyl ich jako mezczyzne i
kobicte - w. 8 lecz od poczathku tak nie bylo. Nalezy wigc przypuszczac,
ze Mt 5,32 jest logionem oryginalnym, a 19,9 jest drugorzednym i od-
sytaczem (cross-reference)."

Mt 7,16-20 Mt 12,33
ATO TOHV KOPTIOV AVTOV ETLYVHOECOE N tomoate 10 dEVBpov KAAOY Kal TOV
oDTOVC AT GVAAEYOVGLY AT KoLy - KOPTOV o010V Kaldv, | TOUoATE TO
BV OTAQUALS | ANO TPPOAmY oK, 8EvBpov canpov kot TOV KapTov adTod
17. 001w mav SEvBpov dyaBov KapTolg compoOv: €K Yap 100 kaprod 10 SEvdpov
KakoVg motel, 10 88 canpov devdpov YIVOOKETAL,

KapTovg movnpovg motel. 18. ob dvvatot
SEV3pov AyaBov KapmoLg Tovepos
£veYKely, 0L8E SEVBPOV GaTpOV KAPTOLG
KohoVg mtotel. 19. Tav 8EvBpov pum
TOVV KOPTOV KAAOV EKKOTTETAL KOl
£ig nop PaAdretat. 20. dpaye and TOV

KAPI@Y QOTdV ETLYVOOECSHE 0LTODG.

Tekst Mt 7,16-20 jest konieczny w kontekscie, w przeciwienstwie do
12,33. Ponadto widzimy, ze 7,16-20 tworzy catos¢ literacka zakonczona
inkluzja; por. w. 16 Poznacie ich po ich owocach - w. 20 A wiec: pozna-
cie ich po ich owocach. Tekst 12,33 wydaje si¢ by¢ krotkim wyciagiem
(abstrakt) tego pierwszego.”

* Tamze, s. 139.
* Tamze, s. 139-140.
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Mt 13,12 Mt 25,29
060TIg Yap £xel doBNCETON OLTY Kol ™0 yap €xovtt rovii doBnoeton kol
[Meprocevdnoetan. 60TIG 3¢ OVK EXEL, nePLOCEVANCETAL 10D & PN €xoviog
Kot 0 €xel apdnoeton an’” odtod. Kol 0 €xer apdficeton an’ abtod.

Logion Mt 13,12 Bo kto ma, temu bedzie dodane... jest wyraznie w
swoim kontekscie. Poprzedza go odpowiedz Chrystusa: Wam dano po-
znad tajemmice krolestwa, a bezposrednio po nim Chrystus mowi o tym,
ze lud Go nie rozumie. Natomiast Mt 25,29 nie jest konieczny w kontek-
Scie, nawet trudno powiedzied, czy to jest komentarz samego Chrystusa,
czy ,pana” w przypowiesci. Mt 25,29 jest odsytaczem do 13,12.%

Zakonczenie

Przedstawilismy sze$¢ argumentow, ktore najczesciej podawane sa na
uzasadnienie pierwszefistwa Ewangelii Marka: 1) prawie caty material
Mk znajduje si¢ w Mt i duza jego cze¢s¢ w Lk.; 2) ogélne rozplanowanie
Ewangelii synoptycznych; 3) kolejnos¢ perykop; 4) jezyk i styl; 5) po-
réwnanie tresci niektorych perykop; 6) zjawisko dubletow w Mt i Lk.
Widzimy, ze argumenty te nie sg tak mocne jakby sie na pierwszy rzut
oka wydawalo: dane literackie, ktore wedtug jednych biblistéw swiadcza
o pierwszenstwie Marka, wedlug innych wcale o tym nie $wiadcza, a
nawet wigcej - niekiedy $wiadcza whasnie przeciwko pierwszenstwu tej
Ewangelii. Wydaje sig, ze najbardziej znaczacy argument to argument
pierwszy, odnoszacy si¢ do materiatu, ale w formie podanej przez Storra,
mianowicie: Ewangelia Marka jest pierwsza, poniewaz jest najkrotsza.
Brak w Mk opowiadania o dziecinstwie oraz kazania na gorze, dwoch
obszernych czesci, ktoére znajduja si¢ zarowno w Mt, jak i w Lk, rzeczy-
wiscie moze sugerowac, ze Mk byt podstawa dla pozostatych Ewangelii
synoptycznych. Aby jednak przyjac tego rodzaju teze, trzeba mie¢ pew-
nos¢é, ze ewangelisci nie usuwali niczego ze swoich Zrodet, najwyzej do
nich cos dodawali - oraz, ze kazdy z nich mial zasadniczo ten sam cel,
takie same zatozenia redakcyjne. Jezeli jednak przyjmiemy, ze Marek
miat inne zatozenia redakcyjne niz Mateusz, w zwiazku z czym nie od-
powiadaty mu jakies$ czesci materiatu Ewangelii Mateusza ani kompozy-
cja jego Ewangelii, nie mozna odrzuci¢ mozliwosci, ze materiat Mate-
uszowy skrocit oraz inaczej utozyt. Nalezy zwroci¢ uwage, ze zadna z
Ewangelii synoptycznych nie odpowiada w petni biografii - rodzajowi

9 Tamze, s. 142.
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literackiemu, ktory w sposob naturalny kojarzy si¢ nam z Ewangeliami,
nie mozemy wiec powiedziese z calg pewnoscia, co powinny zawierac,
jaki materiat.

Na koniec dodajmy, ze wedtug D. L. Dungana®’ sa trzy gtowne za-
rzuty przeciwko pierwszenstwu Mk: 1) pewne charakterystyczne cechy
redakcyjne Marka nie wystepuja ani w Mt ani w Lk; 2) charakterystycz-
ne cechy jezyka Mateuszowego i Lukaszowego wystepuja w tekstach pa-
ralelnych w Mk: 3) kolejnos¢ perykop w Mk jest podobna do Mt i Lk
tam, gdzie ich kolejnos¢ jest podobna, tam gdzie ich kolejnos¢ jest réz-
na, Mk zgadza si¢ albo z Mt albo z Lk.

" D. L. Dungan, Response to Two-Source Hypothesis, s. 203-204.
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Ks. Bronistaw Grulkowski

PROBLEM IDEOLOGIZACJI
W PSYCHOTERAPII

Wstep

Wydaje sig, ze istotnym problemem w psychoterapii jjest ideologizacja.
Zjawisko to mozemy najogolniej okresli¢ jako narzucanie przez terapeute
swojego $wiatopogladu lub systemu wartosci klientowi (pacjentowi), z
jednoczesnym dyskredytowaniem lub ignorowaniem $wiatopogladu, czy
tez systemu wartosci pacjenta. Zagadnienie to jest tym bardziej godne
uwagi, ze fenomen okreslany mianem psychoterapii, staje si¢ coraz
bardziej powszechny i dotyka coraz to nowych dziedzin ludzkiego zycia.

Jak zauwaza Dorothy Rowe psychiatrzy prowadzq psychoterapie,
podobnie psychologowie, pielegniarki, pracownicy socjalni i zawodowi
terapeuci. Jezeli ludzie czujq, ze ,, psychoterapia”jest zbyt pretensjonalnym
stowem w stosunku do tego co robiq, opisujq oni to co robiq jako porade
idlatego mamy doradcow dla studentow, doradcow dla kierownictwa
malzenskiego, doradcow Samarytan, wspoldoradcow, doradcow dla sierot,
doradcow  dla  alkoholikow,  narkomanow, dla  biorgcych  Srodki
uspokajajqce, dla duchowienstwa, policjantek, doradcow w osrodkach
dziennych. (...) Wiecej, ostamio wielu z tych psychoterapeutéw i doradcow
przemienilo sie w ekspertow. (..) Doprawdy, jest tylu doradcow i
psychoterapeutow, ze czasami zastanawiam si¢ czy wystarczy ludzi, ktorzy
cheq byc kierowani.!

Psychoterapia, coraz popularniejsza, :jest w kazdej swojej formie
spotkaniem przynajmniej dwu ludzi - psychoterapeuty i klienta (pacjenta).
Jest to spotkanie wielowymiarowe. Kazda ze stron tego spotkania ma swoj
$wiatopoglad, hierarchi¢ wartosci, nastawienie do innych ludzi, itp. Jedna z

"'D. Rowe, Foreword, w: 1. Masson, Against Therapy, London 1990, s. 8.
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0sOb w tej relacji uchodzi za ,.eksperta” (psychoterapeuta), druga jest
~cztowiekiem z problemem” (klient, pacjent), szukajacym pomocy.
Ponadto relacja taczaca obu ludzi jest wielopoziomowa: przebiega na
plaszczyznie werbalnej i niewerbalnej, swiadomej i nieSwiadomej, mimo,
ze skierowana na przysziosé, dzieje si¢ w terazniejszoscei i:jest ,,obciazona”
przeszioscia, jest to relacja dziejaca si¢ w czasie spotkania i poza nim.

Skoro jest to zjawisko, nawet w swej najbardziej elementarnej formie,
tak bardzo zlozone, rodzi si¢ pytanie o to, na ile psychoterapia jest
psychoterapia, to znaczy - na ile to, co dzieje sic migdzy terapeuty a
klientem jest inicjowane, kontynuowane i konczone wedlug tego, czego
wymaga tak czy inaczej rozumiana psychoterapia. Pojawia si¢ tez inne
pytanie, na ile zalozenia i zasady, tak czy inaczej rozumianej psychoterapii,
sq ,obiektywne” (tzn. wzglednie niezalezne od $wiatopogladu tak
terapeuty, jak i klienta), a na ile wynikaja, czy nawet sa ekspresja
$wiatopogladu terapeuty. Jezeli sg ekspresja Swiatopogladu terapeuty, to na
ile jest on tego $wiadom, na ile jest tego §wiadom klient i czy si¢ na to
godzi.2 ’

Powstaje tez inne pytanie’, pytanie o to na ile psychoterapia jest
skuteczna, a na ile tylko pretenduje do skutecznosci." Stawiane jest rowniez
pytanie o naduzycia i przemoc w psychoterapii.’ Szczegblnie wazne jest
pytanie o ,,przemoc” w zakresie zmian w $wiatopogladzie. W tej sprawie

> J. Masson (4gainst Therapy, London 1990) podaje znamienny przyklad.

Kobieta z organizacji ,Kobiety Przeciw Porografii” wyznaje swojemu

analitykowi, ze jest zaangazowana w kampanie przeciw ,Playboy’-owi.

Terapeuta odpowiada na to, ze on osobiscie lubi ,,Playboy-a. Jak stwierdza

Masson kobieta byla zszokowana i zdata sobie sprawe =z tego, Ze jej analiza

zostata zakoriczona. Mozna zapyta¢ na ile wyznanie terapeuty bylo

powodowane wymaganiami "obiektywnej" terapii, na ile bylo wyrazem jego

wiasnej postawy, a na ile byto krytyka postawy klientki, proba zmiany jej

postawy. Czy jest to odosobniony przypadek? Niestety, jak sie przekonamy,

nie.

Oczywiscie stawiajac powyzsze pytania, i ogolniej - problem ideologizacji, nie

chee kwestionowac sensu psychoterapii. Jest ona, w $cisle okreslonych grani-

cach i sytuacjach, jak najbardziej pomocna i potrzebna. Tym niemniej moga w

niej zdarzy¢ sie zjawiska, o ktérych traktuje ten artykut, a ktérych uswiadomie-

nie sobie wydaje si¢ szczegolnie wazne.

Zob. H. Eysenck, The Effects of Psychotherapy, New York, 1960; Psychotera-
pia, praca zbiorowa pod red. L. Grzesiuka, Warszawa 1984, s. 86-107; D. L.
Rosenhan, M. E. P. Seligman, Psychopatologia, Warszawa 1994, t. 11, s.
280-281.

Zob. J. Masson, Against Therapy; D. L. Rosenhan, M. E. P. Seligman, Psy-
choterapia, t. 11, s. 278-280).
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niezwykle istotne jest pytanie o to, czy klienci sa swiadomi tego, ze -
niektore zwlaszcza - psychoterapie sa bezposrednio i bardzo mocno
zwiazane z pewnymi pogladami religijnymi lub filozoficznymi, czgsto
stojacymi w jawnej sprzecznosci z ich wilasna religia. Wiele terapii jest
zwiazanych z ruchem New Age® lub z filozofiami Dalekiego Wschodu, na
przyktad buddyzmem’.

Ponadto rodzi si¢ pytanie o to, czy ideologizacja w psychoterapii
oraz pewne formy naduzy¢ lub przemocy (czgsto ukrytej) sa zjawiskami
ubocznymi, marginalnymi, czy tez, jak chce Masson, s nieodlacznie
zwiazane z samg psychoterapia, wynikaja z jej istoty. Jest to ksiqzka - pisze
Masson we wstepie do Against Therapy -o tym dlaczego wierze, Ze
psychoterapia, jakiegokolwiek rodzaju, jest zla. Chociaz krytykuje wielu
poszczegdlnych terapeutéw i terapii, moim glownym celem jest wskazanie,
ze sama ,,idea’” psychoterapii jest taka, ze niezaleznie od. tego jak bardzo
dana osoba jest mila, gdy staje si¢ terapeutq, angazuje si¢ w dzialania,
kiore zmierzajq do pomnmiejszenia godnosci, autonomii i wolnosci osoby,
kiGra przychodzi po pomoc.® Na ile Masson ma racje, a na ile myli si¢?

W zwigzku z tym nalezy postawi¢ inne pytanie: na ile psychoterapia jest
specyficzng forma dziatania, a na ile, o ile jest dobrze i uczciwie
przeprowadzana, jest po prostu przyktadem niespecyficznego glebokiego
kontaktu migdzy ludzmi? Krétko mowiac: na ile skuteczno$¢ psychoterapii,
o ile taka istnieje, wiaze si¢ z jej technikami, a na ile zalezy od pewnych
cech osobowosci, w przypadku psychoterapii - cech psychoterapeuty?”’
O ile jej skutecznos$é zalezy od cech osobowosci, to czy jest potrzebna?
Czy inne formy glebokiego kontaktu migdzyludzkiego nie powinny jej
zastapic?

Wydawaloby si¢, ze ,,moda” na psychoterapig, jej poszukiwanie przez
ludzi, liczne doniesienia o ,.sukcesach” terapii s3 dowodem na to, iz jest
ona czlowiekowi potrzebna. Jednak tak nie jest. Wydaje sig, ze — jak dotad
- zbyt mato uwagi poswieca si¢ zagadnieniu szkodliwosci psychoterapii;
stad, niestety, wiedza o patogennosci postepowania terapeuty, jego

® Zob. B. Dobroczynski, Proteuszowe oblicze Wodnika, w: ,.Znak” 1991, nr 7, s.
72-73.

7 Jeden z bardziej znanych polskich terapeutéw, jednoczesnie wydawca ksiazek z
zakresu psychoterapii, Jacek Santorski, wprost przyznaje si¢ do wtasnej fascy-
nacji buddyzmem oraz do opozycji wobec Kosciota katolickiego, ktérego prze-
slanie uwaza za, wzglednie co prawda, ale mniej wartosciowe (zob. Terapia a
duszpasterstwo, “WieZz” 1994, nr 10, s. 41-43).

* J. Masson, A gainst Therapy, s. 24.

’ Zob. na ten temat m.in.: D. L. Rosenhan, M. E. P. Seligman, Psychoterapia, s.
103: E. F. Torrey. Czarownicy i psychiatrzy, Warszawa 1981,



132

wiasciwosciach osobowvch oraz cechach pacjentow, ktdre nie sprzyjajq
osiqganiu poprawy w psychoterapii, jest nadal niewielka."’

Zastosowanie psychoterapii moze by¢ bardzo szerokie. Trudno na
przykiad dyskutowal o znaczeniu psychoterapii w leczeniu psychoz.
Wydaje sie, ze tam kazda forma psychoterapii jest bardzo wskazana i
cenna. Podobnie wyglada chyba sprawa w przypadku nerwic.'' Natomiast
o wiele bardziej skomplikowana jest sprawa sensowno$ci réznych
terapeutycznych dziatan podejmowanych na przyktad uprzedzajaco i
niejako prewencyjnie wzgledem przecigtnych, radzacych sobie w zyciu
ludzi, zwlaszcza miodziezy. Na ile takie dziatania sa pozyteczne, a na ile
szkodliwe? Na ile odkrywaja rzeczywistosé, a na ile ja i jej wypaczony
obraz tworza poprzez ukierunkowanie i wycinkowe tylko jej postrzeganie?
Na ile odkrywaja w czlowieku, przypomnijmy: szczgsliwym i
zadowolonym z Zycia, problemy, a na ile je w nim wywoluja?"

D, L. Rosenhan, M. E. P. Seligman, Psychoterapia, s. 107.

" Jednak juz w przypadkach leczenia nerwic moga sie ujawni¢ pewne niebezpie-
czenstwa zwigzane z psychoterapia. Znany mt osobiscie miody chlopiec z ner-
wicq natrectw, zostat skierowany przez rodzicow do jednego ze stynniejszych w
Polsce psychoanalitykow, bedacego po stazu w USA. Jak wspomina chlopiec, w
trakcie pierwszego spotkania odwazy! si¢ on powiedzie¢ o swojej czci do Matki
Bozej i o tym, ze tylko zaufanie do Niej pozwala mu od czasu do czasu prze-
zwyciezy¢ lek przed $wiatem zewnetrznym, zarazeniem sig, itd. Terapeuta, gdy
to ustyszal zasmiat si¢ i dowcipnie powiedziat, ze dziwi sig, iz u kofica XX wie-
ku kto$ moze jeszcze tak glupio méwic¢ o Matce Bozej. Chlopiec powiedzial, ze
juz wigcej do tego psychoanalityka nie poszedt. Mozna sensownie zapytac o to,
kto w tej sytuacji zachowat zdrowy rozsadek i bardziej byt cztowiekiem. Odpo-
wiedz jest chyba jednoznaczna.

W tym kontekscie warto zada¢ pytanie o cel (oczywiscie poza finansowym)
masowego wydawania ksiazek dotyczacych psychoterapii, ukazujacych prawie
wylacznie w negatywnym $wietle rzeczywistosé, na przyklad zycie rodzinne.
Wystarczy wymieni¢ tylko tytuly niektérych ksiazek: Toksyczni rodzice,
Toksyczna milosé, Zyé w rodzinie i przetrwaé, Mieé dzieci i to przezyé. Mozna
zapytac: na ile takie ksiazki odstaniaja prawde o wylacznie niszczacym wptywie
rodziny na osobowo$¢ cztowieka? Od razu rodzi si¢ pytanie: Jakiej rodziny? Ilu
rodzin? Czy jest to problem masowy czy marginalny? Czy przecietna rodzina
jest "toksyczna"? Jeszcze wazniejsze jest pytanie o to, czy te ksigzki
rzeczywiscie odkrywaja negatywny wplyw rodziny, czy tez wywotuja w
cztowieku negatywne spojrzenie na rodzing, wypaczone ‘jej postrzeganie
wylacznie w perspektywie zagrozenia jakie jest udzialem ‘jej cztonkéw. Pod
wplywem lektury takich ksiazek w czytelniku musi utrwalac si¢ przekonante, ze
rodzina to rzeczywistos¢ zagrazajaca, ze celem i warunkiem szczgscia jest bycie
niezaleznym i obronienie si¢ przed ludzmi. ktérzy przede wszystkim nam
zagrazaja 1 chca nami manipulowac. Niestety, taki wptyw psychoterapeutycznej,
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Poszukiwanie odpowiedzi na te i tym podobne pytania :jest celem
niniejszego artykutu.

Artykut powstal w oparciu o material Zrédlowy, ktorego glowna
pozycje stanowi ksiazka Jeffrey'a Massona Against Therapy. Stamtad
zaczerpnigto  wigkszos¢  przykladow oddziatywania réznych szkot
terapeutycznych, ich zalozycieli i praktycznego dziatania. Material ten
uzupefniono analiza oparta na lekturze wybranych pozycji z zakresu
psychoterapii oraz wiasnej refleksji.

W artykule, po zdefiniowaniu ideologizacji 1 psychoterapii,
przedstawione zostana rézne formy ideologizacji oraz ich przejawy w
psychoterapii. Kolejno wigc zostana omoéwione: dyskredytacja systemu
wartosci klienta, wymuszony przekaz systemu wartosci terapeuty, problem
falszowania obrazu rzeczywistosci w terapii, falszywa obietnica osiagnigcia
idealnego s$wiata, manipulowanie ludZmi, wykorzystywanie ludzi oraz
ukazywanie przez terapeutow siebie jako nieomylnych "guru". W
zakonczeniu dokonane zostanie podsumowanie, przedyskutowane wnioski

masowo rozpowszechnianej, literatury nie jest tylko hipotetyczny. Na podstawie
wielu rozméw z czytelnikami takich ksiazek rodzi sie refleksja, ze jednak nazbyt
czesto kreuja one problemy poprzez natozenie na normalng rodzine i dobrze
funkcjonujacego cztowieka, siatki falszywych pojec i tendencyjnego spojrzenia
na rzeczywisto$¢ zycia w rodzinie.

Czy jest to ,psychoterapia”, czy tragiczna ideologizacja? Uwzgledniajac wy-
powiedz Jacka Santorskiego, gléwnego wydawcy ksiazek o sygnalizowanych
powyzZej tresciach, stwierdzajacego, ze specyficznie polskiej, katolickiej wersji
modelu matki i rodziny zawdzieczamy wiekszos¢ patologii w rodzinie (Mocniejsi
w gebie. Z Jackiem Santorskim, psychoterapeutq i wydawcq, rozmawia Ewa
Nowakowska, ,,Polityka” 1993, nr 10, s. 23) nalezy uznaé, ze - niestety - jest to
przejaw ideologizacji. Takie przypuszczenie jest jak najbardziej uzasadnione w
kontekscie tresci wywiadu Jacka Santorskiego udzielonego "Przegladowi Tygo-
dniowemu”. Znany terapeuta stwierdza tam m.in., ze rodzice nastolatkéw, za-
braniajqcy im spotkari ze znajomymi i nocnych wyjs¢ mogq naruszaé w ten spo-
$6b autonomi¢ dziecka, ktéra jest jego prawem. Dalej Santorski uwaza, ze 80%
polskich rodzin jest toksycznych (sic! - B.G.), (...) rodzice trzymajq si¢ kurczowo
swoich schematow religijnych lub obyczajowych (sic! - B.G.), prébujqc narzucié
Jje dzieciom. Obecnie w zwiqzku z powszechnym dostepem informacji nastqpit
pluralizm wartosci, zdemaskowanie fatszywych autorytetow. Dziecko nie jest
wigc w stanie priyjqc wizji Swiata oferowanej przez sztywnych rodzicow (podkr.
— B.G). (cyt: "Najwyzszy Czas” 1995, nr 25, s. 1I). Doprawdy trudno odgadnaé
skad Santorski wie, ze dziecko nie jest wigc w stanie przyjqé wizji Swiata ofero-
wanej przez sztywnych rodzicéw. Ten szczegdlny hiperkrytycyzm wobec rodzi-
ny zadziwia tym bardziej, ze towarzyszy mu zupelny brak krytycyzmu wobec
psychoterapii i psychoterapeutéw.



134

oraz sformutowane pewne postulaty (zasady) dotyczace psychoterapii
i korzystania z niej.

1. Pojecie ideologizacji i psychoterapii

Pojecie ideologizacji jest wieloznaczne. Nie dyskutujac z réznymi ;jego
ujeciami i odmiennymi definicjami, w niniejszym artykule przez
ideologizacje rozumie si¢ $wiadome, zorganizowane, usystematyzowane
dziatania jednego cztowieka, majace na celu przyjgcie jego wartosci,
celow, dazen, swiatopogladu i dominacji - przez drugiego cztowieka, przy
czym, co jest bardzo istotne, ten drugi cztowiek nie;jest $wiadomy, albo:jest
niedostatecznie $wiadomy, faktu i konsekwencji tego typu oddzialywan, a
moze nawet te dzialania uwaza¢ za :jedynie stuszne iempirycznie
zweryfikowane.

W tak rozumianej ideologizacji wystepuja jako jej wazne elementy -
manipulacja oraz autorytaryzm (czgsto ukryty za ,naukowa” fasada) w
stosunku do drugiego cztowicka. Wydaje sie, ze jednym z obszaréw
wystepowania ideologizacji lub przynajmniej takiej mozliwosci, przez sam
fakt miedzyludzkiej interakcji,:jest psychoterapia.

Przez psychoterapi¢ rozumiemy, za Jerzym Strojnowskim, zamierzony i
systematyczny proces interakcji rozwijany miedzy pacjenten i terapeutq lub
grupq terapeutyczng w celu usuwania u tegoz pacjenta zaburzer
komunikacji, nieprawidiowych proceséw psychicznych lub dolegliwosci
somatycznych i uzyskiwanie lepszego przystosowania spofecznego. Celem
dalszym psychoterapii moze by¢ takze polepszenie struktury osobowosci i
stymulacja mozliwosci rozwojowych parcjemar.I3

W tak zdefiniowanej psychoterapii postrzegamy istnienie osoby z
trudnosciami (klient, pacjent), trudnosci, osobe, ktora uwaza si¢ za
kompetentng w niesieniu pomocy terapeutycznej (psychoterapeuta) i
pewien optymalny stan czlowieka, ktorego osiagnigcie przez klienta czy
pacjenta, :jest celem dzialan psychoterapeutycznych. Obraz kazdego z tych
elementow opiera si¢ na pewnych apriorycznych, ukrytych zatozeniach
oraz pewnym $wiatopogladzie szkoly terapeutycznej czy terapeuty,
$wiatopogladzie nie zawsze znanym i nie zawsze zgodnym ze
swiatopogladem klienta (pacjenta). Ten wlasnie fakt sprawia, ze w
psychoterapii pojawia si¢ lub moze si¢ pojawié, ideologizacja.

ldeologizacja moze mie¢ rozne formy, w zaleznosci od dominujacego w
nich czynnika bedacego narzedziem ideologizacji. Ponadto w rdznych
szkotach psychoterapii ideologizacja moze rdznie sig przejawiac.

). Strojnowski, Psychoterapia, Warszawa 1985, s. 28.
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2. Formy ideologizacji oraz jej przejawy w psychoterapii

Ponizej omdwione zostang niektore, naszym zdaniem najwazniejsze,
formy ideologizacji wystepujace w psychoterapii.

2.1. Ideologizacja jako dyskredytacja i ignorancja systemu
wartosci, percepcji i $wiatopogladu klienta

Jeffrey Masson bardzo czgsto opisuje taka forme ideologizacii.
Najczesciej mechanizm dyskredytacji lub ignorowania systemu wartoscei i
swiatopogladu klienta opiera si¢ na zatozeniu, ze czlowiek zglaszajacy si¢
po pomoc nieadekwatnie postrzega rzeczywistosé. Wsrod terapeutdw
nieraz istnieje przekonanie, ze $wiat jest czym innym niz to, o czym mowi
klient. Wszystko co pacjent méwi jest brane nie jako wyrazenie prawdy
pacjenta, ale jako projekcja jego famtazji. (.) W. ten sposob
psychoterapeuta potrafi odméwié przyjecia odpowiedzialnosci za swoje
dziatania i zrzucié t¢ odpowiedzialnosé i wine na pacjenta. |, Ty Zle
postrzegasz rzeczywistos¢” - mowi psychoterapeuta do pacjenta. ,, Musisz
wigcej probowaé. Jesli si¢ nie poprawisz, to jest to twoja wina "

Za najglosniejsza tego typu sprawg uwaza Masson przypadek pacjentki
Freuda, Dory. Dora w pewnym momencie swoich spotkafi z Freudem
wyznata mu, ze byla seksuainie napastowana przez pana K. Freud, jak
twierdzi Masson, w jej przypadku po raz pierwszy odrzucit wyznawana
wezesniej teori¢ uwiedzenia i opisana przez nia sytuacj¢ uznal za przejaw
jej fantazji; a wiec odrzucit;jej relacje o faktach. Nie chodzi o to, ze (Freud -
dopow. B.G.) zaprzeczyl iz ,,uwiedzenie ” miato miejsce, ale pozbawit on je
Jakiegokolwick znaczenia przez danie catkowicie innego rozumienia, przez
Jjego ., zinterpretowanie”. Freud nigdy nie wierzyl, ze Dora moze byé
zainteresowana zewneltrznq prawdg.” Wiasciwie w tym momencie cale
cierpienie Dory zostato zlekcewazone i zignorowane, uznane za wWytwor ;jej
fantazji, wywotlane przez nia sama. Dora stata si¢ zupetnie bezradna: nie

" D. Rowe, Foreword, s. 14.
" J. Masson, Against Therapy, s.96
J. Masson, ktory w swoim czasie byt dyrektorem Archiwum Zygmunta Freuda

w Nowym Jorku, opublikowat korespondencje Freuda z Fliessem. Na jej pod-
stawie doszedt do wniosku, ze Freud zrezygnowat z ,teorii uwiedzenia”, gdyz
bat si¢ konsekwencji przyjecia do wiadomoscei faktu o rzeczywistym wystepo-
waniu przemocy seksualnej; dlatego stworzyt hipotezg o tym, ze relacja o gwal-
cie doswiadczonym w dziecinstwie jest dzielem dziecigcej wyobrazni (zob. J.
Masson, Against Therapy, s. 90-96; por. G. Markus, Zygmunt Freud, Warszawa
1993, s. 140-141).
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uwierzonojej i nic na to nie mogta poradzi¢. Zauwazmy, ze Freud nigdy nie
wierzyl swiadomemu ,,nie” Dory, ale réwniez wierzyl, ze , wcale nie ma
takiej rzeczy jak nieSwiadome »nie«” (..). Tak wiec nie bylo logicznego
sposobu, w ktéry Dora moglaby mu sig przeciwstawic.'® Zdaniem Massona
nie nalezy sie wigc dziwié, ze Dora przerwata terapie.

Pierwszym, ktéry spostrzegt, ze w psychoterapii nie bierze si¢ powaznie
$wiatopogladu, wiecej - postrzegania $wiata przez klienta, byt Sandor
Ferenczi. Jak zauwaza Rowe, komentujac poglady Massona, Ferenczi byt
plerwszym analitykiem, ktéry zwrécil uwage na faki, ze psychoanalityczna
interpretacja tego, co méwi pacjent moze byc rzeczywiscie aktem agresji.’ ’
W swoim pisanym potajemnie dzienniku Ferenczi stwierdza, ze
u$wiadomit to sobie, gdy opisywany przez jedna z pacjentek smutek z
powodu odejscia matki zinterpretowat, nie stuchajac:jej do konca, jako jej
szczescie, bo zrealizowato si¢ jej ukryte pragnienie poslubienia ojca.
Nastgpnego dnia pacjentka przyszta do niego z zalem o to, ze jej nie
wystuchat do konca, a powiedziat "za nig" nie to, co ona chciala
powiedzie¢. Wéwcezas Ferenczi zrozumiat, ze zrobit co$ niewtasciwego.
Ferenczi czul, ze co$ z pewnej hipokryzji, ostrej atmosfery analizy bylo
spowodowane przez zle leoretyczne przewidywanie, dostownie - zalozZenie,
ze pacjenci nie potrafiq rozrozni¢ miedzy tym, co naprawde im sie zdarzylo
i tym co wyobrazali sobie, ze sie im zdarzylo. To, w opinii Ferencziego,
byto wielkim poczqtkowym bledem Freuda, ktory zapoczqtkowal rozwdj
psychoanalizy w zlym kierunku, z ktorego ona nigdy nie zawrécila.'®
Ferenczi uznat, ze sytuacja ta wynikla z lekcewazenia Swiata klienta i z
nierownowagi wiadzy pomiedzy klientem i terapeuta, z przewagi tego
ostatniego, ktory "wie lepiej".”

Rowniez, a moze przede wszystkim, Jungowi Masson zarzucit
ignorowanie $wiatopogladu klienta. Uwazat on, ze Jung catkowicie
ignorowat przezycia ludzi i ich problemy, wszystko chciat interpretowac i
to wylgcznie poprzez wiasne, empirycznie niesprawdzalne teorie.
Jungowskie zainteresowanie rzeczywistym Swiatem bylo ograniczone do
Jego wlasnych problemow. Jestem przekonany, ze Jungowski, widoczny i
znaczqcy, stopien zaabsorbowania sobq pozwolil mu wykluczy¢ rzeczywisie
urazy, ktére wypelniajq ludzkie zycie i ignorowac polityczne tragedie tak
samo, jak osobiste. ™ Dla przyktadu, zdaniem Massona, Jung poprzez swoje

16 J. Masson, Against Therapy, s. 98.
7D, Rowe, Foreword, s.16.

'* J. Masson, Against Therapy, s. 123.
Y por. tamze, s. 124.

0 Tamze, s. [34.
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twierdzenie o tym, ze nie spotkat cztowieka, ktdrego problem nie bytby
problemem religijnym i Zze nie moze by¢ uznany za "uzdrowionego" ten kto
nie odzyskat religijnego spojrzenia na swoje Zycie wykazuje, Ze jego
postawa byta postawa ignorowania i lekcewazenia swiatopogladu ateistow,
agnostykoéw i innych osob indyferentnych religijnie, ktore mogly sobie nie
zyczy¢ poruszania tego typu probleméw. Tymczasem system terapii Junga
zadat tego, by zajqé sie tym problemem, bo inaczej nie bedq mogli byé
uznani za ,wyleczonych">' Podobnie wiara Junga w sny oraz ich
symboliczne znaczenie sprawiala, ze one i ich analiza stawaly si¢
wazniejsza niz problemy pacjenta przezywane wijego zyciu na jawie >

Klasycznym przyktadem agresji skierowanej wzgledem klienta jest
"bezposrednia psychoanaliza" stworzona przez Johna Rosena, Kktory
twierdzil, ze celem terapii powinno by¢ skonfrontowanie klientow z ich
irracjonalnoscig i zmuszenie (podkr. B.G.) ich do stawienia czota
rzeczywistosci.” . Pomijajac fakt, ze w koncepcji irracjonalnosci ukryte jest
zalozenie iz terapeuta "wie lepiej" nalezy zwrdcié uwage na to, ze
"zmuszanie" jest w tej terapii czgsto rozumiane dostownie: stosowano
bicie, grozenie nozem (dla przezwyciezenia leku pacjenta przed byciem
zabitym z uzyciem noza), straszenie, wykorzystywanie klientow
seksualnie, itp.z"

Wydawaloby sie, ze psychoterapia oparta na stuchaniu, przekazywaniu
klientowi informacji zwrotnej o tym jak :jest rozumiany, empatii,
kongruencji i niedyrektywnosci, wolna;jest od ignorowania swiatopogladu,
systemu wartosci i sposobu widzenia $wiata przez klienta. Jak twierdzi
Masson - nic bardziej blednego niz takie przekonanie. Podstawowym
zarzutem, :jaki Kieruje przeciwko tego typu terapii, jest ignorowanie
rzeczywistosci. Terapia tego typu stwarza sztuczne warunki, odbywa sie w
sztucznym kontekscie petnej akceptacji (ale najczesciej tylko przez
I godzing tygodniowo), a wigc w sztucznej sytuacji. A przeciez zycie
codzienne klienta jest inne: doswiadcza on wrogosci, walczy z réznymi
problemami, w tym i wlasng staboscia, doswiadcza mitosci i odrzucenia,

2! Tamze, s. 157.
22 Tamze, s. 162-163.

Na marginesie warto zwrdoci¢ uwage, ze tym ignorowaniem rzeczywistosci,
zwlaszcza obecnego w niej zla i tragedii, Masson tlumaczy dwuznaczna, deli-
katnie méwiac, postawe Junga wobec nazizmu. Dla Junga, wedlug autora Aga-
inst Therapy, wazniejsze bylo "ocalenie” psychoterapii i dorobku naukowego
niz przeciwstawienie sie nazizmowi, ktéry nie wydawatl mu si¢ az taki zly. Jung
po prostu ignorowat fakty. (Por. J. Masson, Against Therapy, s. 134-152).

> Zob. J. Masson. Against Therapy, s. 167.
* Zob. tamze, s. 165-194.
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przyjazni i wrogosci. Poza oderwaniem od Zycia, terapia tego typu jest
sztuczna przez to, ze terapeuta faktycznie stara sig by¢ empatyczny,
kongruentny, itd. przez 1 godzing terapii, ale klient nie wie jaki jest
terapeuta w normalnym zyciu, nie wie co c¢zyni z wiedza o kliencie, jak
wyglada jego zycie osobiste. Wobec tego moze mie¢ poczucie, ze terapia
jest "na niby", ze nikt nie rozumie jego probleméw.” Takie wrazenie moze
si¢ w nim umocni¢ dodatkowo, gdy — z roznych wzgleddéw, na przyktad
poprzez wymagania sytuacji, w ktorej pracuje - nieraz doslownie jest
zmuszony do udzialu w terapii. Wtedy naprawde trudno jest uwierzy¢ w
empatig i bezinteresownosé.”

Masson krytykuje takze rozne formy terapii rodzinnej za to, ze
psychoterapeuci czynia si¢ tu "sedziami ludzkich warto$ci”. Dla nich
prawie kazda rodzina jest "chora" i zagrazajaca, "toksyczna" wzgledem
swoich czlonkdéw. Jednakze, wydaje si¢ stuszne to pytanie Massona, czy
uprzywilgjowane miegjsce dla ojca w pokoju jest przejawem "choroby"
rodziny czy tez znakiem poszanowania kuiturowej tradycji? Czy "staby" i
"pasywny" ojciec oznacza wadg? Zdaniem Massona tego typu przyklady
wskazuja na to, ze dyskredytuje si¢ rodzing i jej wartosci, postrzegajac tu
zrédha probleméw, problemow czesto wymyslonych przez terapeute.”’

Modna ostatnio terapia Gestalt takze ignoruje, lekcewazy 1 dyskredytuje
swiatopoglad klienta. Terapia ta stawia sobie za cel stanie si¢ przez klienta
"bardziej $wiadomym" cale] rzeczywistosci poprzez niewerbalng nim
manipulacje.”® W terapii tej centralna pozycje zajmuje lider grupy; staje sie
on "guru", ktéry decyduje o tym, co w postepowaniu i mysleniu klienta jest
"prawdziwe", a co nie. Ponadto kladac bardzo siiny akcent na uczucia oraz
podkreslajac dominujaca rolg komunikatoéw niewerbalnych, relatywizuje
si¢ tu znaczenie $wiadomych wybordw cztowieka, znaczenie jego dazen i
celow oraz wartosci.”

Szczegblng forma lekcewazenia wartosci klienta jest, wedlug Massona,
hipnoterapia Miltona H. Ericksona. Erickson byl pierwszym terapeuta,
ktory chcial zmienia¢ osobowosé cztowieka, a nie tylko go rozumiec.”
Wedtug niego, klucz do sukcesu ma terapeuta; on jest "ekspertem”, ktory
ma zmienia¢ ludzi na wszelkie mozliwe sposoby, nawet metodami, ktérych
klient jest nieswiadomy.”' Takie ubezwlasnowolnienie klientéw konczylo

» Zob. tamze, s. 229-247.

2 Zob. tamze, s. 230, 241-242.
7 Zob. tamze, s. 248-252.

8 Zob. tamze, 5. 252.

*? Zob. tamze, s. 253-257.

0 Zob. tamze, s. 269.

31 Zob. tamze, s. 269, 271.
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si¢ czgsto wprowadzeniem ich w trans i, na przyktad, seksualnym
wykorzystaniem.™

Na zakonczenie tego etapu rozwazan zwré¢my uwagg, ze szczegodlnie
lekcewazaco traktowane sa w psychoterapii wartosci religijne. Ich
lekcewazenie w przypadku czlowieka gleboko religijnego sprawia, ze w
terapii zmienia si¢ jego plany, oceny i dazenia; w tych wszystkich
obszarach religia jest, zdaniem terapeuty, albo czym$ obojetnym, albo
czyms "szkodliwym". Psychologowie i psychiatrzy majq wiele uprzedzen,
ale tym, ktore krzywdzi bardzo ich klientow jest to, ze religijne wierzenia
Jakie posiadajq pacjenci sq w najlepszym razie uwazane za niewdazne, a w
najgorszym klasyfikowane jako nerwica lub psychoza. Psychologowie i
psychiatrzy _sq, jako grupa, w_wiekszoSci niereligijni, a jako tacy sq
nietypowi w populacji (podkr. B.G.). Przeglqd badan pokazuje, ze 60-90%
populacji Wielkiej Brytanii oraz USA wierzy w Boga i w relacje miedzy
Bogiem a ludzkq dobrociq i grzesznosciq. Dlatego ludzie, ktorzy
przychodzq do psychiatrow i psychologow po pomoc, w_wickszosci nie
pyiajq . Jak moge byé szczeslivy? ", ale ., Jak moge byé dobry?”’ (podkr.
B.G.). Brak wiary w Boga i Zycie przyszie sprawia, Ze psychologowie i
psychiatrzy wwazajq, ze jedynym sensowwnym_pytaniem jest.:, Jak moge
uczyni¢ zycie najbardziej moim wlasnym?” (podkr. B.G.). Kiedy terapeuta
i pacjent majq rozne i niewyrazone cele, kurs terapeutyczny jest skazany na
porazke”

Tak wigc wydaje si¢, ze Masson wykazal, iz nierzadko (jego zdaniem
zawsze) psychoterapia rozpoczyna si¢ od zlekcewazenia badz
zdyskredytowania $wiatopogladu, systemu wartosci 1 postrzegania
pacjenta, przebiega w oparciu o to zalozenie i jej celem jest zmiana
$wiatopogladu, systemu wartosci i percepcji pacjenta. Dlatego, sita rzeczy,
kolejny etap ideologizacji w psychoterapii stanowi narzucanie klientowi
przez psychoterapeute wlasnych - lub jego szkoty psychoterapeutyczngj -
wartosci, sposobu widzenia swiata (percepcji) i $wiatopogladu.

2.2. Ideologizacja jako narzucanie wlasnego systemu
wartoSci i Swiatopogladu przez terapeute

W psychoterapii terapeuta w miejsce swiatopogladu klienta wprowadza
swoj wlasny $wiatopoglad. On po prostu "wie lepigj" jaka jest
rzeczywistos¢. W psychoterapii uwaza sig, ze terapeuta przez wlasciwosci
swojej wiedzy, przygotowania i specjalnego wglqdu ma dostep do prawd

f Zob. tamze, s. 272-279.
" D. Rowe, Foreword, s. 18.

3
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ponad. i poza zdolnosciq pacjentow. Prawdy psychoterapeutow majq
wyiszq warto$¢ niz prawdy pacjentow. Psychoterapeuta interpretuje
prawdy pacjenta i mowi mu co one ,, naprawde " znaczq.?

Takie  postepowanie  jest charakterystyczne dla  klasycznej
psychoanalizy, gdzie "wszystkowiedzacym" jest psychoanalityk.” Ferenczi
w swoim prywatnym dzienniku zapisat, ze pewnego dnia Freud stwierdzit,
iz pacjenci sq tylko motlochem. Jedynq rzeczq, dla ktorej pacjenci sq
dobrzy, jest pomoc analitvkowi uczynic¢ teorie Zywq i dostarczyé dla niej
materialu.’® Klient w takiej sytuacji nie ma zadnych szans. Jakakolwick
niezgoda = terapeutq moze byé (i czesto jest) interpretowana jako opér.’

Jedynym, ktory zdat sobie sprawe z tej formy ideologizacji byt Sandor
Ferenczi. Dlatego postulowat on "wzajemna analize" klienta i terapeuty.
Ponadto doszedt do wniosku, Ze terapia jest mozliwa tylko wobec jednego
pacjenta i wynika ona wowczas z potrzeby przyjazni. Ale wowczas nie jest
to juz terapia, ale solidarno$¢; a wiec terapia w S$cistym sensie bez
ideologizacji nie jest mozliwa.™

U Junga rdéwniez ma miejsce ideologizacja poprzez narzucanie
wlasnego $wiatopogladu, co przejawia si¢ w odwotywaniu sie do alchemii,
astrologii, analizy snéw i symboli.”

Podobne zjawisko wystepuje, jak juz sygnalizowalismy uprzednio, w
psychoanalizie. Wystepuje tez w metodzie Rogersa, gdzie zdaniem autora
metody - dopoki klient nie doswiadcza (czytaj: akceptuje) "empatii”
terapeuty, dopoty nie jest "zdrowy", jest "defektywny" i "stawiajacy
op6r"."’ Podobne zjawisko wystepuje w terapii rodzinnej i w gestalt
therapy. Fritz Perls wyraznie ujawnit, Ze na jego system terapeutyczny
ogromny wplyw ma Zen i doswiadczenia z LSD." Takize w terapii
Ericksona zmiana osobowosci klienta przebiega zawsze w kierunku
przyjecia przez niego wartosci terapeuty.

Szczegdlnym zrédiem tej formy ideologizacji jest whasny $wiatopoglad
terapeutdw. Wielu z nich, jak zauwazyt Dobroczynski w cytowanym wyzej
artykule, zwigzanych jest z New Age. Wielu jest niewierzacych i

4 Tamze, s. 13.

3 Zob. tamze, s. 14.

* Tamze, s. 19.

*7J. Masson, Against Therapy. s. 37.
*# Zob. tamze, s. 115-129.

* Tamze, s. 156-161.

1 Zob. tamze, s. 235-236.

' Zob. tamze, s. 253-254.

+ 7ob. tamze. s. 271.
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zafascynowanych filozofig i religiami Dalekiego Wschodu.” Niektérzy
wprost odwoluja si¢ do astrologii. Na przykiad Stephen Arroyo stwierdza,
7e w astrologii humanistycznie nastawiony psycholog, pedagog, terapeuta
(podkr. B.G.), czy luik znalezé moze najpotezniejsze i najbardziej uzyteczne
narzedzie, oferuje ona bowiem jezvk, kiory precyzyjnie opisuje unikalng
kombinacje dzialajqcych w kazdym z nas czynnikow uniwersalnych ™

Jacek Santorski, przyznajacy sie wielokrotnie do swoich sympatii
wzgledem buddyzmu, stwierdza, Zze sam co prawda nie zajmuje si¢
religijnymi i duchowymi problemami swoich klientdéw, ale kieruje ich do
osrodkow, gdzie stykaja sie z joga, psychologia interpersonaing i Zen. Nie
wspomina natomiast, co wydaje si¢ dziwne w kraju katolickim, o tym, by
kogos odestat z takimi problemami na przyklad do ksiedza.”” Wydaje sie to
by¢ przejawem nakladania na potrzeby klienta wiasnej siatki
swiatopogladowo pojeciowej.

Ogodlnie nalezy stwierdzi¢, Ze tego typu ideologizacja jest bardzo
szkodliwa dla klientow. Oznacza ona bowiem probe zdobycia wladzy nad
czfowiekiem, zdominowania jego widzenia $wiata, probe — dodajmy -
czegsto zamaskowang i ukryta pod "naukowymi" pojeciami i technikami. |
jest to bardzo grozna proba uzaleznienia, z rdéznych motywow, drugiego
czlowieka. Dorothy Rowe stwierdza: Wielu ludzi, ktorzy cheq narzucié
swaje definicje rzeczywistosci mogloby zaprzeczyé temu, ze sq oni wplatani
w zyskiwanie wladzy. Mogliby mowié, ze z powodu ich wickszej wiedzy,
madrosci, przygolowania i doswiadczenia wiedzq oni co jest najlepsze.
Najbardziej nicbezpiecznymi ludzmi na $wiecie, sq ci, ktorzy wierzq, ze
wiedzy, co jest najlepsze dla innych. Ludzie, kiorzy wierzq, ze wiedzq co
jest najlepsze dla innych ludzi, zaprzeczajq prawdom innyvch  ludzi.
Gdzickolwick nasza wlasna  prawda jest negowana, ignorowana lub
lekcewazona doswiadczamy najwickszego Ieku, jaki kiedykolwiek znalisniy:
proby unicestwienia naszego . ja.*°

* Allan Watts slusznie zauwazyl, ze to, co fascynuje w Zen i innych formach filo-
zofii Dalekiego Wschodu to to, iz odkrvwa ona (...) szeroki obszar (...), gdzie na-
reszcie “ja’ nie da si¢ odroznié od Boga (A. Watts, This Is If, Random House
1972, s. 90). Na niebezpieczenstwo tego swoistego narcyzmu i egocentryzmu
wystepujacego takze, a moze przede wszystkim, w psychoterapii zwrocit uwagg
rowniez ks. bp Jozef Zycinski (1. Zycinski, Stresci¢ IX Symfonie?, w: ,\WieZ’
1994, nr 10, s. 65-606).

'S, Arroyo. Astrologia i psvehologia, Lodz 1994, 5.65.

¥ Zob. Terapia a duszpasterstwo, s. 32.

" D. Rowe, Foreword, s. 16-17.
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2.3. Ideologizacja poprzez zafalszowany obraz rzeczywistosci
(obraz pozbawiony rzeczywistego zla)

Jednym z zarzutdw stawianych czesto psychoterapii jest to, ze nie
rozwigzuje ona rzeczywistych problemow, ze nie dotyka realnego zla
doswiadczanego przez ludzi, ktorzy faktycznie przychodza do terapeutow
po to, by zdoby¢ sily do zmagania si¢ z tym co zle. Psychoterapia jednak
lekcewazy problem zla; trudnosci klientdéw przenosi na inna, wylacznie
psychologiczng  (zamiast egzystencjalnej)  plaszczyzng. Jest to
ideologizacja, poniewaz nie tego oczekuje najczesciej klient. Terapeuta
czyni tak, gdyz czesto nie chece "zmierzy¢ sig" z realnym zlem; dlatego woli
je zbagatelizowaé, dlatego dobiera sobie klientow tak, by nie komplikowac
sobie zycia, by nie doswiadczy¢ porazki, by podbudowaé pozytywny obraz
siebie. Powodem tego, ze psychoterapeuci dzielq przyszlych pacjentow na
zdolnych i niezdolnych do psychoterapii jest to, iz cheq oni unikngé tych
ludzi, ktdrych zycie jest wypelnione tragediami nie do naprawienia i
wynagrodzenia, a ktorych wyksztalcenie nie uzdolnito do mowienia o ich
doswiadczeniach w sposob w jaki czyni to bialy, ze Srednicj klasy Anglik.
Tacy ludzie czyniq swoich potencjalnych pomocnikéw (tu: terapeutow)
bezradnymi, a poniewaz terapeuci sq zwykle ludzmi, kiorzy sq dumni z
siebie, ze swojej kompetencjii w pomaganiu, Swiadomosé bezradnosci,
niezdolnosci udzielenia pomocy, czyni ich przerazonymi. Zamiast uznac ten
strach, wolq etykietowaé 1ych ludzi jako |, niezdolnych do psychorerapii”,
albo ,, psychopatycznych ™, albo ,,0 nieadekwatnej osobowosci”, albo
. schizofrenikow ™ | podajq je w odrzucajqcy i kontrolujqcy sposob co, nic
dziwnego, nie pomaga tym ludziom, a czesto obecnie krzywdzi.)!

Taka postawa prowadzi¢ moze do obwiniania klientow za zlo, ktorego
dos’wiadczaja.48 Moze takze prowadzi¢ do lekcewazenia rzeczywistosci, do
obojetnosci na zto, do uznania, ze tak naprawde zta nie ma. Za forme takiej
ucieczki od zfa, z ktorym terapia nie moze sobie poradzié, uznaje Masson
decydujaca - jego zdaniem - rolg psychiatréw we wcieleniu programu
eutanazji w Niemczech, w czasie Il wojny swiatowej i w praktykowaniu
eutanazji w Stanach Zjednoczonych.”

Kazda w zasadzie ze szkdt psychoterapeutycznych, wedtug Massona,
pomija i ignoruje problem obecnosci zta i cierpienia w ludzkim zyciu.
Psychoterapia czyni to albo poprzez "spsychologizowanie" tego problemu,
przeniesienie go z realnego $wiata w swiat np. dziecigcej wyobrazni

+ Tamze, s. 15.
* Zob. tamze, s. 21.
# Zob. 1. Masson. 4 gainst Therapy, s. 45-46.
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(Freud), albo poprzez uznanie go za inng tylko strone¢ (konieczna i
"pozytywna", bez moralnego wartosciowania) dobra i $wiata (Jung).
Mozliwa jest tez postawa "odintelektualizowania" zia (Gestalt Therapy) i
odrealnienia go poprzez stworzenie sztucznego swiata (Rogers).50

Psychoterapia nie potrafi ukazaé sensu cierpienia i zta oraz nie potrafi
daé¢ mocy uporania si¢ z nim, potrafi tylko jedno: zbagatelizowaé zio,
zaproponowaé "ucieczke" od niego. Tymczasem ludzie najczgscie]
przychodza do terapeutow z realnymi problemami, zranieni przez
rzeczywiscie doznane, czy zadawane innym, zto. Przychodza po to, by nie
"uciekac" od zla, ale zrozumieé jego sens, nauczy¢ sig¢ radzi¢ sobie z nim w
zyciu.'' Psychoterapia ignorujac dramat zta i naklaniajac do tego
ignorowania klientow, jest forma ideologizacji; czyni bowiem to wbrew
oczekiwaniom klientow, czgsto wbrew ich Swiatopogladowi, przede
wszystkim zas wbrew oczywistym faktom. Konsekwencja tego jest kolejna
forma i etap ideologizacji - obietnica "sztucznego raju”, $wiata bez zla i
problemow. Wartosci bowiem psychoterapu odciqgajq osobe od glebokiej
refleksji nad Zrédiami ludzkiego cierpienia.”

2.4. Ideologizacja jako obietnica osiagnigcia idealnego Swiata

Sensem istnienia psychoterapii jest udzielenie konkretnej pomocy
cztowiekowi. Skoro jednak nie jest ona zdolna do akceptacji catej
rzeczywistosci (szczegdlnie obecnego w niej, takze w kliencie, zfa i swiato-
pogladu klienta), a stanowi wyraz wihasnego swiatopogladu i hierarchii
wartosci terapeuty, nie potrafi zrealizowaé postawionego przed soba celu.
Dlatego obietnica, ktdéra bez stow daje si¢ przychodzacemu klientowi,
obietnica "lepszego" swiata, zdobycia wiekszej umiejetnosci radzenia sobie
w rzeczywistym sSwiecie jest iluzoryczna, a jako taka jest forma
ideologizacji.

Psychoterapia faktycznie prowadzi do "ucieczki" od Swiata, prowadzi

s . .
>’ Na fakt ignorowania problemu zla, zwlaszcza negatywnych, natadowanych zto-

$cig reakeji pacjenta w terapii rogerianskiej zwrocit uwage takze Rollo May.
Kiedy przystuchiwalem sie zapisom rejestrujqeym te terapie, uderzyl mnie fakt,
ze podczas gdy terapeuci-zwolennicy Rogersa byli znakomici skupiajqc sie na
samotnosci, rezygnacji, wyrzeczeniu, smutku i tym podobnych uczuciach pa-
cjenta, praktycznie nigdy nie uwzgledniali jego gniewu. Inne negatywne uczucia,
Jjak agresywnosé, wrogosé i autentyczny konflikt (w odrdznieniu od zwyklego
nieporozumienia) byly rowniez prawie nicobecne wsrod tego, na co terapeuta

_reagowal (R.May, Psychologia i dylemat ludzki, Warszawa 1989, s. 27).

>! Zob. 1. Masson, Against Therapy, s. 131.

52 Tamze, s. 46.
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do zycia w $wiecie sztucznych konstruktow koncepcji terapeutycznej.
Prowadzi to klienta do proby narzucenia tych konstruktdéw np.
wspotmatzonkowi, co czgsto prowadzi do powigkszenia problemow
rodzinnych, poniewaz osoba "ideologizowana", a nie bedaca klientem
psychoterapeuty. broni si¢g przed "narzuceniem” jej ,terapeutycznego”
widzenia $wiata. A wigc obietnica osiagnigcia idealnego $wiata jest iluzja,
iluzja tym bardziej tragiczna, ze cztowiek przekonany o wiasnej "dobroci”
"obwinia" o niemoznos¢ zycia w owym idealnym $wiecie inne osoby, np.
wspotmatzonka, i rozgoryczony do tego, ze malzenstwo jest takie
"przyziemne", niekiedy moze szuka¢ "ideatu" w drugim zwiazku, czy
nawet kolejnych zwiazkach.

Posrednio wigc psychoterapia moze prowadzi¢ do odrzucenia zdrowego
poczucia winy i norm moralnych. Dlatego Masson stwierdza. Przekonalem
sie o stabosci naszej zdolnosci w niesieniu pomocy drugiej osobie, kidra
Jest w emocjonalnym dolku, i - w szczegolnos$ci - o roszezeniach (podkr.
B.G.) do tej zdolnosci™ W innym miejscu autor Against Therapy pisze:
Psychoterapia  jest nie mniej wolna od. politycznych, zawodowych i
ideologicznych naciskéw niz jakakolwick inna profesja. (...) Poprzez swojq
najglebszq istote  psychoterapia _musi pretendowaé (podkr. B.G.) do
udzielenia obicktywnej, milej i ludzkiej atmosfery dla tych, ktorzy cheq
wyrazi¢ swoje najglebsze uczucia bolu i zalu. Tragedia jest to, ze ta sluszna
potrzeba jest wyzyskiwana, nawel jezeli w najlepszveh intenciach, przez
Lckspertow”, ktorzv obiecujq dac to czego dacé nie_mogg (podkr. ks. B.
G

Oderwanie ludzi od catej prawdy o rzeczywistosci i skierowanie ich
oczekiwan ku wizji idealnego $wiata mozliwe jest tylko poprzez
manipulowanie nimi.

2.5. Ideologizacja poprzez manipulowanie ludzmi

7 manipulacja mamy do czynienia wtedy, gdy kto§ wplywa na czyj$
obraz rzeczywistosci. Wplyw jest po to, aby znieksztalci¢ informacjg i
ograniczy¢ cudze decyzje. Decyzje sa wtedy nieautentyczne, bo nie sa
podejmowane w prawdzie i wolnosci. Warunkiem skutecznej manipulacji
jest jei niedostrzegainosé (podkr. B.G.).55

™ J.Masson. Against Therapy, s. 29.
’4 Tamze, s. 47.
P K. Czuba, Media i wlad=a, Warszawa 1995.s. 11.
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Zdaniem Massona z manipulacja mamy do czynienia w kazdej
psychoterapii. Dlatego kazda psychoterapia rozpoczyna si¢ od podwazenia
wiary klienta w siebie i na tym elemencie (braku wiary w siebie) opiera si¢
caly proces psychoterapii. Temu stuzy miedzy innymi proba wykazania
klientowi, ze '"jest inaczej" niz sadzi, Ze niewlasciwie postrzega
rzeczywistos¢, Ze jej nie rozumie, itp. Temu stuza "interpretacje” (Freud,
Jung), stwarzanie sztucznych warunkéw dla wykazania, ze tak naprawde,
to poczucie krzywdy i Igki klienta sa bezpodstawne (Rogers),
przeakcentowanie roli uczu¢ i komunikatoéw niewerbalnych dla
zrelatywizowania i pomniejszenia znaczenia racjonalnych i swiadomych
wyborow  klienta (Gestalt  Therapy). Temu stuzy takze zmiana
wartoéciowania w rodzinie (terapia rodzinna) oraz manipulowanie klientem
znajdujacym si¢ w stanie hipnozy (Erickson). Wszystko to stuzy, zdaniem
Massona, podwazeniu wiary w siebie klienta i uczynieniu go podatnym na
przyjecie innego swiatopogladu, nowej hierarchii wartosci i innej percepcji
faktow.

Oczywiscie nie méwi sie klientowi, Ze taki jest cel psychoterapii.
Przekonuje si¢ go, Ze to jest dziatanie "naukowe", dla jego dobra i pomija
sie milczeniem fakt, ze w zamian za to "dobro" klient czasami traci co$
najwazniejszego: wilasne, petne sensu (co nie znaczy wolne od rozterek i
watpliwosci) zycie, przyjazin innych ludzi, pewna spontaniczno$¢ i
naturalno$¢ reakcji.

Wiele jest metod manipulowania: perswazja, "bombardowanie
mitoscig”, manipulacja grupa, konfrontacja z innymi ludzmi, powotywanie
si¢ na opinie "ekspertow", itd. Szczegdlne jednak znaczenie ma pewien
rytual psychoterapii. Jego najwazniejsza czgscia jest poczatek interakcji
migdzy klientem a terapeuta. Jego celem jest zawsze wytworzenie sytuacji
nierownowagi: pozbawienie poczucia pewnosci siebie klienta i stworzenie
wrazenia "wszechmocy" terapeuty. Dlatego na przyklad w tradycji
psychoanalitycznej terapeuta milczy, jest dla klienta niewidoczny, a gdy
zabiera glos, to tylko interpretujac autorytatywnie i "nicomylnie" to, co
wypowiedzial klient.”® Przyjaciel Dorothy Rowe, John, przechodzacy kurs
psychoterapii dynamicznej wspomina, Ze terapeutka za kazdym razem
schodzita po niego z czwartego pigtra i prowadzita go do swojego gabinetu
w catkowitym milczeniu. Milczenie bylo czyms, co cigzko bylo Johnowi
znies¢. To sprawilo, ze czul sie przerazony i bezradny, owladniety
uczuciani, ktore podkopujq nasze zaufanie do siebie. Wszystkie systemy
autorvtarne wpajajq postuszenstwo, konformizm i akceptacje autorytarnej
wersji prawdy przez podkopywanie zaufania do siebie, pewnosci siebie u

% 70b. D. Rowe. Foreword, s. 14.
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swoich rekrutow, nowicjuszy, uczniow, dziecl, pacjentéw. Im mniej pewny
siebie jest pacjent, tym bardziej prawdopodobne jest, Ze zaakceptuje on bez
pvtania to, co powie psychoterapeuta (podkr. B.G.).”’

Manipulacja, zdaniem Massona, nieodtacznie zwiazana z sama istotg
psychoterapii, w konsekwencji prowadzi do uzaleznienia klienta od
terapeuty, a czgsto takze do jego wykorzystania, wykorzystania réznego
rodzaju.

2.6. Ideologizacja poprzez wykorzystywanie ludzi

Psychoterapia prowadzi do (albo jest forma) wykorzystywania ludzi
przez - migdzy innymi - natozony czesto na klienta obowiazek zachowania
tajemnicy wzgledem tego, co si¢ dzieje w czasie sesji. Kazde ujawnienie
tego, co si¢ dzieje w czasie terapii jest odczytywane jako opdr przeciw
terapii, jako niweczenie skutecznosci terapii, marnowanie energii, itp. W
konsekwencji jednak psychoterapia prowadzi do wyrwania (wyobcowania)
cztowieka z grona jego przyjaciot i rodziny. Klient jest (lub moze byc)
wykorzystywany w psychoterapii finansowo, emocjonalnie, fizycznie (na
przyktad poprzez uzaleznienie od narkotykow) oraz seksualnie.”® Masson
twierdzi, ze szczegolnie tragiczne dla klienta jest to ostatnie, tym bardziej,
7ze terapeuta nawet w wypadku ujawnienia nie ponosi zadnych
konsekwencji. Autor Against Therapy pisze, ze zaden z terapeutdw nie
zostat pozbawiony swoich uprawnien pomimo oczywistych faktow
wykorzystywania klientow. Kiedy stwierdzono, ze jeden z analitykow
w Londynie miat kontakty seksualne z kilkoma klientkami, udzielono mu
tylko nagany.”’ Wydaje si¢ wicc, ze szczegdlnie w niektérych formach

> Tamze.
>% J. Masson, Against Therapy, s. 211.
* Tamze, s. 212.

Jeffrey Masson przytacza dane (Against Therapy, s. 222), z ktorych wynika,
ze od 5% do 13% terapeutéw i lekarzy miato kontakty seksualne ze swoimi
pagjentami.

Na fakt seksualnego wykorzystywania klientow zwracaja uwage takze
David L. Rosenhan i Martin E. P. Seligman. Stwierdzaja oni, ze pewien
niewielki, lecz i tak zbyt duzy procent psychologéw i psychiatrow przyznaje sig
do kontaktéow seksualnych z klientami. Autorzy stwierdzaja, ze 20% spraw
sadowych przeciwko terapeutom dotyczy tego problemu. Z tego tez tytutu
wyplaca sie 50% odszkodowan, jakie wyplacajq terapeuci klientom. Czasem
terapeuta usprawiedliwia sie, ze uczy odczuwania przyjemnosci z ,, bliskiego
kontaktu” lub po prostu uczy mifosci fizycznej (sic! - B.G.). Prakiyki te
bardziej $wiadczq o potrzebach terapeuty i jego wlasnej niedojrzalosci niz o
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psychoterapii niebezpieczenstwo wykorzystania kiienta jest wielkie. Jest
ono tym bardziej reaine, ze - jak widzieliSmy - proces psychoterapeutyczny
opiera sie na pozbawieniu klienta pewnosci siebie i zaufania do siebie.
W takiej sytuacji autorytetem dla klienta, autorytetem niekwestionowanym,
pewnego rodzaju "guru" staje sie terapeuta.

2.7. Ideologizacja poprzez stwarzanie wrazenia ""nadludzkich"”
mozliwosci terapeuty (''guru'’)

Do tego, by ideologizacja byta skuteczna, konieczne jest stworzenie w
umysle klienta pewnego obrazu terapeuty. Przede wszystkim terapeuta
musi si¢ jawic jako kto$ "nieomylny”, majacy wladze, kto$ komu nalezy si¢
cze$¢ 1 unizenie. Psychoterapeuta musi da¢ odczu¢ swojemu kiientowi
swoja wyzszo$¢. Demonstracja wyzszoSci  psychoterapeuty przebiega
wedtug tych sanych zasad, co w religii i krdlestwie. Psychoterapeuta, jak
ksiqdz i monarcha, moze zblizyé sie do pacjenta, ale pacjent nie moze
zblizyé si¢ do psychoterapeuty bez pozwolenia. Psychoterapeuta, jak
kaplan i monarcha, moze pytaé pacjenta o kazdy temat, ale pacjent nie
moze pytaé psychoterapeuty. Psychoterapeuta, jjak kaptan i monarcha, ma
mytuat dla zaznaczenia swojej odrebnosci od pacjenta. Psychoterapeuta jak

dazeniu do osiqggniecia celéw terapeutveznych. Nie ma Zadnych dowodow na
to, Ze bliskie stosunki fizvczne =z terapeuta wplywajg na pacjenta korzystnie
(podkr. B.G.). (D. L. Rosenhan, M. E. P. Seligman, Psychopatologia, s. 278).

Przypadki wykorzystywania pacjentéw przez terapeutéw sa sygnalizowane
takze w Polsce. "Najwyzszy Czas" (1995, nr 1, s. XIII) - na przyklad -
informowal: "Leszek M., podobno znany psycholog i terapeuta leczqcy
uzaleznienie alkoholowe, zostal skazany po raz trzeci (sic! - podkr. B.G.) (tym
razem bez zawiceszenia) na | rok wiezienia za znecanie sie nad. pacjentami.
Mial zwyczaj podczas seansu grvi¢ kobiety po calym ciele | uderzaé ich
glowami o scianv. Ponadto Leszek M. ustawicznie upijal sie, co akurat
rozumiemy: tvlko praktvka czvni terapeute zdolnym do pomocy alkoholikom.

Ks. Jerzy D. z Opola, uczestnik Kursu Psychoterapii i Poradnictwa dla Du-
chowienstwa, poinformowat mnie ustnie o przypadku finansowego wykorzysta-
nia klienta w Opolu. Terapeuta za kazde spotkanie kazal sobie stono placic.
Klient zaczat sprzedawac rzeczy ze swojego domu, zapozyczyl si¢ na bardzo
duza sume pieniedzy po to, by moc placi¢ za spotkania z terapeuta. W miedzy-
czasie z tego powodu doszto do konfliktéw z zona, ktéra w koncu odeszta. Kie-
dy klient nie mial juz czym ptaci¢ terapeuta zaproponowat mu fizyczna prace w
swoim ogrédku i przy domu. Kiedy nie byto juz co robié, po prostu odméwit mu
dalszej terapii. Ow zrozpaczony cztowiek trafit w koncu do koscielnego punktu
pomocy duszpasterskie;j.
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kaptan i monarcha, decyduje ile czasu moze spedzic w jego obecnosci.”

Psychoterapeuta kazdej szkoty terapeutycznej pretenduje do bycia
"ekspertem" i autorytetem, przewodnikiem w roznych ludzkich sprawach.
Jest przy tym "ekspertem" statym, nie na jakis czas, ale do konca zycia.
Tylko pod warunkiem przekonania klienta o tych swoich (faktycznie albo
pozornie  posiadanych) cechach mozliwy jest, zdaniem kazdej
psychoterapii, postep w pomocy klientowi. Terapeuta chce "posiadac"
klienta. Straznik wiezienny, posiadacz niewolnika i psychoterapeuta majq
wspdine pragnienie kontroli nad inng osobq.”"

Graé te role jest terapeucie tym tatwiej, ze koresponduje ona z ludzka
potrzebg autorytetu. Moze dotknglem jednej z charakterystyk ludzkiego
zwierzecia, potrzeby szukania kogo§ wyraznie mocniejszego, lepszego,
szezesliwszego, od kogo mozna sie spodziewaé-przewodnictwa.”

Taki model psychoterapeuty jest obecny w kazdej formie psychoterapii.
[ moze nie jest to zaskakujace - znajac zalozenia tych szkét — w
psychoanalizie Freuda czy psychologii giebi Junga; Junga, ktory sam
wybrat zycie otaczanego nimbem tajemniczosci i pewnej niedostepnosci
$wieckiego pustelnika. Natomiast bardzo zaskakujace jest to, ze terapeuta
jest "guru" w tych formach terapii, ktére werbalnie deklaruja
niedyrektywnosé, brak hierarchii i kierowania. Chodzi tu gtéwnie o terapi¢
skoncentrowana na kliencie (Rogersa) i Gestalt Therapy (Perlsa).

Wedtug Rogersa terapeuta, przez sam fakt bycia terapeuta (sic!), jest
lepszym przyjacielem niz wszyscy inni. Wedtug Rogersa przyjaciel tylko
czasami jest osobag, za$ terapeuta - zawsze. Masson zauwaza, ze jezeli dana
osoba byta uznana za "wlasciwg", to - juz za "pozwoleniem" Rogersa -
mogta robié wszystko, nawet najglupsze rzeczy i - zdaniem Rogersa -
zawsze bylo to dobre i pomocne, bo czynit to terapeuta, czyli "ekspert” i
"przyjaciel”. Niestety, Rogers nie odpowiedzial, co si¢ stanie, gdy terapeutg
zostanie sadysta, ktéry wczasie terapii "jest soba". W tej szkole
terapeutycznej bardzo tatwo jest zostac terapeuty i dlatego takie sytuacje
zdarzaly si¢ i weiaz si¢ zdarzaja.”

Podobnie ma si¢ sprawa ze szkota Gestalt Therapy 1 jej tworca, Fritzem
Perlsem. Fritz Perls gral role "guru" wobec otoczenia, zwtaszcza swoich
klientow. Twierdzil nawet, ze albo rodzaj ludzki otworzy si¢ na terapi¢
Gestalt, albo zginie w wojnie i od bomb atomowych.** Perls uwazat siebie

60 -
"' D. Rowe, Foreword, s.13.

%1 J. Masson, Against Therapy, s. 189.
% Tamze, s. 29.

* Por. tamze, 236-241.

% Por. tamze, s. 253.
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7a najlepszego terapeute na swiecie i wierzyl, Ze w znaczacym stopniu
przyczynia si¢ do przezycia ludzkosci. Uwazal siebie za "guru". Nosit
dhuga biala brodg, ukazywat si¢ w powltdczystej szacie, cheial by¢ mistrzem
Zen, lubit szokowaé otoczenie, uzywal przemocy, wykorzystywal ludzi
seksualnie. Zazywal rowniez LSD. W swojej terapii kiadt nacisk na role
uczu¢, "madrosei ciala", "podniecenia i wzrostu" i odczuwat zto$¢ na tych,
ktérzy uczuciom przyznawali mniejsza role. Jednakze, utrzymuje Jeffrey
Masson, to podkreslanie roli uczué, owo "bombardowanie mitoscia” bylo
tylko gra, manipulacja majaca na celu zmiang swiatopogladu klienta i jego
podporzadkowanie terapeucie. Wskazuje na to fakt, ze w zyciu osobistym
Perlsa nie bylo miejsca na uczucia: Perls byt kim$ zupetnie innym w zyciu
prywatnym. Napisal, ze nie odczuwat zalu na wies¢ o tym, ze jego siostra
Else zgingta w obozie koncentracyjnym. Jego corka wspomina, ze przez 6
lat z nim nie rozmawiala. Wspomina, ze przeczytata jego dzieto In and Out
of the Garbage dopiero po jego Smierci i po lekturze pomysiata, ze gdyby
nie umarl, to chyba go sama bylaby zabita. Jego cérka wspomina, ze nie
znat on tez swojej wnuczki Allison. Pewnego razu, gdy dziewczynka
bawilta si¢ z kolezankg Pearls podszedt do tejze kolezanki i powiedziak:
Hello Allison. Nad drzwiami swojego domu umiescit napis: Dzieciom
wstep wzbroniony (No children allowed). Bit rowniez swojg zone.”
Diaczego wiec Peris, sam pozbawiony uczué, tak mocno akcentowat rolg
uczu¢ w zyciu czlowieka, ignorujac i deprecjonujac przy tym role
swiatopogladu, wartosci 1 $wiadomosci? Chyba tylko dlatego, sadzi
Masson, by czlowiecka podporzadkowaé sobie poprzez uczuciowe
uzaleznienie 1 pozbawi¢ go jego systemu orientacji w Swiecie (znana jest
rola zbyt intensywnych uczu¢ w ograniczeniu odpowiedziainosci i
krytycyzmu czlowieka). Lider w Gestalt group-therapy technique jest
przewodnikiem i "superego” dla reszty grupy. W celu zdobycia tej pozycji
lider nie cofa si¢ przed niczym, nawet przed zadawaniem bolu,
niszczeniem innych, skierowaniem grupy przeciw konkretnej osobie,
atakiem, itd. Jest to ten typ wiladzy, jaka maja liderzy roznych kultéw.
Diatego nie dziwi fakt, ze wiele kultow wigezylo pewne aspekty
psychoterapii do swoich rytuatow .

Przyktady takiego postepowania terapeuty i takich wymagan wzgledem
jego roli wystepuja w kazdej szkole; chodzi nie o faktyczna pomoc, ale o
wykorzystanie pacjenta. Mozna to wyrazi¢ stowami, jakimi Dorothy Rowe
streszcza sprawozdanie Ferencziego z jego rozmowy z Freudem: Ferenczi
zapisal w swoim dzienniku, ze Freud powiedzial iz pacjenci sq tylko

% Por. tamze, s. 253-256.
% Tamze, s. 257.
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motlochem. Jedynq rzeczq, dla ktérej pacjenci sq dobrzy, to pomoc
analitykowi uczynic¢ teorie zywq i dostarczy¢ dla niej materiatu. Jest jasne,
ze_nie potrafimy im pomoc (podkr. B.G.). To jest terapeutyczny nihilizm.
Pomimo tego wabimy pacjentow przez ukrywanie tych watpliwosci, przez
pobudzanie ich nadziei na bycie uleczonymi.’”” Dlatego bardzo istotne
wydaje si¢ aby ludzie przezywajacy w swoim zyciu dramaty i szukajacy
pomocy drugiego czowieka, przyjaciela, byli ostrozni. Jezeli stajemy si¢
ofiarami, szukamy kogo$, kto nas ocali. Jezeli nasi rodzice nie potrafiq
pomoc, a Bog jest gdzie§ zaangazowany, oddajemy sie w rece terapeutow i
ufamy, ze oni bedq mieli magiczng pigultke albo magiczne stowo, ktore
zlikwidujq nasze cierpienie i nasz zamet._Nawet jezeli to uczynimy, wienry,
ze ktos kto ma, albo twierdzi ze ma, wladze ocali¢ nas, ma rowniez wladze
zaszkodzi¢ nam. Musinty byvé ostrozni i nie robi¢ wszystkiego, co terapeuci
nakazuja nam robic.**

Po lekturze tych rozwazah moze powstaé pewna watpliwosé. Zycie
wskazuje, ze wielu terapeutow rzeczywiscie (a nie tylko pozornie) pomaga
ludziom. Wielu ludzi rzeczywiscie wiele zawdzigcza réznym
psychoterapeutom. Jak ten fakt ma sie do powyzszych stwierdzen? Masson
zgadza sie, ze jest wielu terapeutow pomagajacych, ale uwaza, ze sa oni
takimi nie dlatego, ze sa terapeutami, ale pomimo tego faktu i
wyksztalcenia oraz treningu psychoterapeutycznego: sa po prostu, tak ;jak
bardzo wielu nie-terapeutow, osobami zdolnymi do gleboko Iudzkiego
kontaktu z drugim czlowiekiem, sa przyjaciolmi. Fakt, ze wielu
psychoterapeutow to uczciwi, ciepli, wspolczujqcy ludzie, ktorzy czasami
pomagajq innym przychodzqcym do nich, nie zabezpiecza samego zawodu
przed. krytykq, kiorej dokonuje wtej ksiqzce. To tylko znaczy, ze oni
dziatajq w ten sposéb pomimo bycia psychoterapeutami, nie z powodu”’

Tak wigc Masson uwaza, ze w kazdej psychoterapii jej nieodtacznym
elementem jest granie przez terapeute roli "eksperta” i boskiego niemal
"guru". Jest to element ideologizacji: dazenia do oderwania czlowieka,
wbrew ;jego wiedzy i woli, od jego hierarchii wartosci. Jezeli dzieje si¢
inaczej to z powodu ludzkiej, osobowej (nie terapeutycznej) wrazliwosci i
uczciwosci psychoterapeuty.

" D. Rowe, Foreword, s. 19,

* Tamze, s. 21.
% J. Masson, Against Therapy, s. 41.
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Zakonczenie

Celem artykutu byto wskazanie na istnienie problemu ideologizacji w
psychoterapii. Nalezy raz jeszcze podkreslié, ze problem ten moze
wystapi¢ i by¢ grozny dla rozwoju cztowieka w przypadku zastosowania
psychoterapii do zycia i rozwoju ludzi nie bedacych chorymi psychicznie i,
czgsciowo, 0séb cierpiacych na nerwice. W oparciu glownie o prace
Jeffrey'a Massona Against Therapy przedstawiono rdzne formy,
mechanizmy i elementy ideologizacji nierzadko obecnej w psychoterapii.
Oczywiscie istniejg jeszcze inne formy ideologizacji, w niniejszej pracy
tylko sygnalizowane. Taka forma ideologizacji jest na przykiad
zastosowanie zasad psychoterapii do oddziatywan sekt oraz §cisty zwiazek
wielu szkot psychoterapii z ruchem New Age.”

Przedstawiony, z koniecznosci wybiorczo i skrétowo, problem wymaga
postawienia kilku zasadniczych pytan i podjecia proby odpowiedzi na nie.

1. Przede wszystkim nalezy zapyta¢ dlaczego ludzie poszukuja
psychoterapeutow i czgsto tak tatwo oraz bezkrytycznie poddaja sig ich
wiadzy. Masson, posuwajac si¢ nawet do zakwestionowania istnienia
chordéb umystowych, twierdzi, ze ludzie przychodza do terapeutéw z
powodu realnego, egzystencjainego, konkretnie doswiadczanego zta. 1 tego
zta, ktérego Zrodia tkwia najeczesciej poza dana jednostka nie da sig
rozwiazaé, zwalczy¢ oddziatujac na psychike jednostki.”' Przeciwnie,

™ 7 uwagi na wymog pewnej metodologicznej zwartosci artykutu zrezygnowano z

szerszej prezentacji powiazan psychoterapii z ideologia New Age. Na ten temat
zob.: B. Dobroczynski, Proteuszowe oblicze Wodnika, ,,Znak” 1991, nr 7, s. 71-
91; D. Hunt, T. A. Mc Mahon, Zwiedzione chrzescijahstwo, Wroctaw-Krakow
1994; M. Pacwa, Katolicy wobec New Age, Krakow 1994; film Bogowie New
Age. Ta forma ideologizacji jest szczegélnie mocno obecna w zastosowaniu
psychoterapii (rozumianej w tym przypadku jako pomocne oddziatywanie
psychologiczne) do réznych szkolen dla biznesmenow, kurséw osiagania
sukcesow 1 manipulowania ludzmi; zob. J. Drane, Co New Age ma do
powiedzenia Kosciolowi, Krakow 1993, s. 147-175.

" Wydaie sie, ze Masson popenia tu zasadniczy btad, ktory jednak nie podwaza
wartosci jego krytyki. Rzeczywiscie psychoterapia nie moze rozwiazaé proble-
mu, na przyklad niesprawiedliwego podziatu dobr, ochrony cztowieka przed
przestepstwem. itp. 1 chyba nikt tego od psychoterapii nie oczekuje. Zmienia¢
mozna natomiast postawe cziowieka wobec doznawanego zta, cierpienia i per-
spektywy wiasnej $mierci. Ta mozliwo$é wynika z faktu wolnosci i godnosci
cztowieka, z tego, ze czlowiek zewnetrznie wzglednie zdeterminowany, moze
byé wewnetrznie wolny (zob. V. E. Franki, Homo patiens, Warszawa 1984; K.
Popielski, Noetvczny wymiar osobowosci, Lublin 1993). Psychoterapia ma am-
bicje postawi¢ sobie za cel zmiane ludzkich postaw i chce go zrealizowaé. Czy
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wierze, ze podczas gdy nie ma takiej medycznej jednostki jak choroba
umyslowa, to sq niepoliczalne rodzaje cierpienia i  strasznego
emocjonalnego bolu, ktory wielu ludzi, faktycznie wigkszos¢, przechodzi w
Jakims czasie albo w réznych okresach swojego zycia. (...) Chece powiedzieé
jasno, ze w tej ksiqzce nie krytykuje tych, ktorzy poszukujq terapii. Ludzie
idq do terapeutow z waznych powodow. Cierpiq sq nieszczesliwi,
odczuwajq jakis brak w swoim Zyciu. Kiedy ludzie poszukujq terapeuty
Jednym z powodow, dla kiorych to robiq jest uwolnienie siebie od. ciezaru
swoich wilasnych wspomnien. (...) Kiedy czytamy jakakolwiek wspolczesna
autobiografie widziny, ze tym co bylo najbardziej bolesne bylo zycie w
rzeczywistosci, ktorej inni nie widzieli albo mogli nie rozpoznaé, albo nie
zwracali na niq uwagi. Pytania zaczynajq sie_naprawde, gdy niyslimy
gleboko 0 zdolnosci jakiegokolwiek terapeuty do udzielenia odpowiedzi na
ludzkie nieszezescie (podkr. B.G.).”* Na ile wiec terapia jest skuteczna?

2. Ocena skutecznosci psychoterapii jest ztozona. Zalezy migdzy
innymi od tego, co rozumie si¢ przez skutecznos¢ i jakie si¢ stosuje kryteria
jej oceny.”” Wielu autoréw zarzuca terapii nieskutecznosé. Sposrod nich

moze to uczynic¢? Jesli tak, to nie bez naruszenia wolnosci czlowieka i nie bez
jego ideologizacji. Odkrycie sensu cierpienia moze dokona¢ sie tylko w oparciu
o wartosci (zob. V. E. Franki, Homo patiens...; K. Popielski, Noetyczny wy-
miar...). Dlatego najwigksza i niezastepowalna jest tu rola religii i wiary religij-
nej, a takze etyki. Po prostu nalezy stwierdzi¢, ze tresé wartosci pochodzi 0gol-
nie méwiqc od religii, filozofii i innych dyscyplin humanistycznych i tak powinno
byé (R. May, Psychologia i dyvlemar ludzki, Warszawa 1989, s. 240). Psychote-
rapia nie moze by¢ zrédlem wartosci, bo brak jej adekwatnej, catosciowej kon-
cepgji czlowieka. Dzisiejsze zamieszanie co do celow psychoterapii mozliwe jest
wlasnie z powodu braku takiej nauki (0ogolnej koncepcji cztowieka - dopow. B.
G.). Nikt nie ma naprawde jasnego pogladu. czym jest to zwierze, czlowiek
(podkr. ks. B. G.), ktdrego my psychoterapeuci badamy i kidremu chcemy po-
moc, albo nawet na czym polega owa pomoc. Istotnie, sq oznaki, ze wspdlczesna
psychoterapia znajduje si¢ w obliczu szczegdlnego dyvlematu: w momencie, kiedy
Jej zastosowanie staje sie coraz powszechniejsze, a jej mozliwosci praktyczne
coraz wigksze, coraz bardziej uwidacznia sig jej wewnetvrzne teoretyczne nieupo-
rzqdkowanie (R. May, Psychologia i dylemat..., s. 206). Wobec tego, ze psy-
choterapia sama z siebie nie jest koncepcja cztowieka i nie jest Zrédlem warto-
$ci, nie moze ukazaé czlowiekowi sensu cierpienia. Moze stac si¢ za to ideologi-
zacjg poprzez zakwestionowanie swiatopogladu i systemu wartosci klienta i/albo
wprowadzenie w to miejsce wlasnego (spoza psychoterapii) swiatopogladu i
systemu wartosci terapeuty, najczesciej, na przyklad w dziedzinie wiary religij-
nej, bardzo odmiennego od pogladu klienta.
72 J. Masson, Against Therapy, s. 40.
7 Psychoterapia, s. 86-107.
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jednym z najbardziej znanych jest Eysenck. W artykule The effects of
psychotherapy: an evaluation” stwierdzit on, ze psychoterapia nie ma
7adnej skutecznosci. Swoje stanowisko podtrzymal, pomimo frontalnej
krytyki jego artykutu. Podobnie Strupp stwierdza: W przeciwienstwie do
moich wezesniejszych pogladéw, staje sie coraz bardziej sceptyczny co do
tego, ze psychoterapia ma co$ , specjalnego” do zaoferowania, w tym
sensie, zejej techniki przewyzszajq albo przekraczajq korzysci, kiore moze
pacjent (lub moze powinniSmy powiedzie¢ uczen?) odnies¢ z wysoko
konstruktywnej ludzkiej relacji, ze jest ona pomocna w niektérych
przynajmniej psychozach i nerwicach.” 7

Generalnie zarzuty odnosnie do skutecznosci psychoterapii sprowadzaja
si¢ do tego, ze:

- pomaga ona w niewielkim stopniu;

- do "dnia dzisiejszego zadna szkota nie dowiodla skutecznodci
postulowanych przez siebie dzialan™;

- sukcesy psychoterapii nalezy tlumaczy¢ "niespecyficznymi”
czynnikami wystepujacymi w relacji pacjent terapeuta.”’

Tych zarzutow nie rownowazy, jak si¢ wydaje, obrona
psychoterapeutow, ze to sam klient ma oceni¢ czy terapia si¢ udala
(pomogla mu) czy nie.”* Bo czyz wzbudzenie "wiary" w psychoterapie
przy jednoczesnym (jak wskazal Masson - czesto wystepujacym)

™ H. Eysenck, The effects of psychotherapy,; an evaluation, ,,Journal of Consul-
ting Psychology” 1952, nr 16, s. 319-324.
P H. H. Strupp, Psychotherapy: Clinical research and Theoretical Issues, New

York 1973, s.481.

Jeszcze bardziej krytyczne stanowisko zajmuje William Kirk Kilpatrick twier-
dzac, ze ma wrazenie, ze psychologia najpierw stwarza problemy, by nastepnie
je rozwiazywaé: Mimo wyszkolenia calej armii psychiatréw, psychologow, psy-
chometivkow, doradcéw i pracownikéw opieki spolecznej nie nastqpit zaden
spadek poziomu chordb psychicznych, samobdjstw, alkoholizmu, narkomanii,
znecania sie nad dzie¢mi, rozwodow, morderstw | wszelkiego gwaltu. Whrew
temu, czego mozna by sie spodziewal w spoleczenistwie, tak drobiazgowo anali-
zowanym I oloczonym lakq opiekq ekspertow zdrowia psychicznego, nastqpil
wzrost we wszystkich tych kategoriach. Czasem zdaje sie, Ze istnieje bezposred-
nia zaleznos¢ miedzy rosnqcq liczbq tych, ktdrzy pomagajq, a rosnqcq liczbq
tych, ktérzy pomocy potrzebujq (podkr. B.G.). (...) JesteSmy zmuszeni powaznie
wziqé pod uwage mozliwosé, ze psychologia | pokrewne jej dziedziny proponujq
rozwiqzaé problemy, do kiorych stworzenia same si¢ przyczynity. (W. K. Kilpa-
trick, Psychological Seduction, Thomas Nelson 1983, s. 31; cyt. za: D. Hunt, T.
A. McMahon, Zwiedzione chrzescijaristwo, s. 205).

7 Zob. K. Ludewig, Terapia systemowa, Gdansk 1995, s. 183.
™ Zob. tamze, s. 186-191.
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podwazeniu i zakwestionowaniu dotychczasowego $wiatopogladu i
hierarchii wartosci’ klienta nie jest ideologizacja? Co ma powiedzie¢
klient "rzucony" przez terapeute w egzystencjalng pustke, pozbawiony
uktadu odniesienia, kiedy wydaje mu sie, ze tylko terapeuta moze mu
pomdc; z pewnoscia nie powie, Ze terapia mu nie pomogta.® Diatego
stusznie rozréznia Masson migdzy faktyczng pomoca a wiarg w to, ze si¢
uzyskato pomoc. Psychoterapia budzi u czesci ludzi wiare w skuteczna
pomoc, ale czy faktycznie im pomaga? Jest to ksiqzka o podstawowych
zalozeniach psychoterapii. Nie jest to proba kwestionowania skutecznosci
psychoterapii - to jest nie przecze, ze czeS¢ ludzi ,wierzy”, Ze terapia im
pomogla (chociaz watpi¢ czy ,,faktycznie” otrzymali oni pomoc przez
terapi(g.gl

Wydaje sig, ze na skuteczno$¢ psychoterapii nalezy spojrzec
nastepujaco:

- nie ulega watpliwoSci; nie rozstrzygam tu czy pomaga ona
"specyticznie", czy "niespecyficznie";

- wydaje sie. ze terapia stosowana wzgledem ludzi bez nerwicy i
psychozy nie pomaga; moze natomiast sta¢ si¢ forma ideologizacji, jezeli
opiera si¢ na wartosciach sprzecznych z wartosciami klienta;

- z powyzszych wzgledow psychoterapia powinna by¢ stosowana w
bardzo konkretnych celach, powinna by¢ scisle do nich ograniczona (np.
epizod psychotyczny, nerwica, choroba alkoholowa) i jak najkrotsza;

- nie powinno si¢ stosowaé psychoterapii do rozwiazywania problemow
egzystencjalnych dotyczacych najglebszych warstw wilasnej osoby (np.
poszukiwanie sensu zycia, cierpienia, odpowiedzi na pytanie "kim
jestem?"), chyba, ze techniki terapeutyczne beda jasno i wyraznie, bez

™ Przykladem tego jest - moim zdaniem - postulatywne stwierdzenie Karen Hor-
ney: Dila mnie (...) nakazy i zakazy wszelkich rodzajow i stopni rygoryzmu sq
procesami w pelni newrotycznymi, falszerzami moralnosci i sumienia (K. Hor-
ney, Nerwica a rozwdj czlowieka, Poznan 1993, s. 494). Mozna sobie wyobrazi¢
w jakim kierunku szty dziatania Horney w przypadku klientéw majacych i ce-
niacych jednak jakies (chocby religijne) zakazy i nakazy. Z pewnoscig "zabiegi
terapeutyczne” zmierzaly ku odrzuceniu tych zakazéw i nakazéw. Mozna tu po-
stawi¢ pytanie: tylko w imig¢ czego i dlaczego?

Zreszta w tym postulacie psychoterapeutow tkwi pewna sprzecznosc. Z jednej
strony uznaje sie klienta za niesamodzielnego, fatszywie (przynajmniej w pew-
nym stopniu) spostrzegajacego rzeczywistos¢; dlatego potrzebuje on psychote-
rapii. Z drugiej zas strony - tego cztowieka, ktorego widzenia swiata nie bierze
si¢ zbyt powaznie, uznaje si¢ za zdolnego do oceny wartosci dziatan psychote-
rapeutycznych.

$1J. Masson, Against Therapy. s. 39.
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niedomdéwien stosowane jako cze$¢ systemu wartosci (zgodnego ze
Swiatopogladem klienta) i bedg stuzyty "wprowadzaniu" tych wartosci w
zycie® W innym przypadku, w tego typu najglebszych problemach
osobistych i egzystencjalnych psychoterapia jest narzgdziem ideologizacji i
"psychologizowania" (redukowania do poziomu wylacznie
psychologicznego réznych ich wymiaréw) probleméw.* Przy takim
postawieniu sprawy moze powstaé pytanie o to, czy terapia jest potrzebna.

> Wydaje si¢. ze tak widzial psychoterapi¢ Frankl. Miat on odwage broni¢
obiektywnego i nieredukowalnego do czegokolwiek (np. Boga do "obrazu Bo-
ga") charakteru pewnych wartosci. Psychoterapi¢ traktowat jako droge, sposob
odkrycia tych wartosci przez czlowieka i odniesienia do nich swojego zycia.
Czynit to Frankl i cafa logoterapia przy uswiadamianiu klientowi podstaw tego
oddzialywania (zob. V. E. Frankl, Homo patiens, Warszawa 1984; tenze, Nie-
uswiadomiony Bog, Warszawa 1978). Dlatego nie jest to ideologizacja. Nalezy
w tym kontekscie zwrdci¢ uwagg na fakt, ze Masson poddajacy totalnej krytyce
psychoterapi¢ ani razu nie odwotat si¢ do logoterapii, nie poddat jej krytyce.

% Przyklad tego znalazlem ostatnio w miejscu, w ktorym nie spodziewalbym sie
tego typu "niespodzianek”. W audycji "Radia Maryja" (z dn. 13. 06. 1995, godz.
10.30-11.00) pod nazwa "Porady psychologa i pedagoga”, jeden z psychotera-
peutdéw (niestety, nie zapamigtatem i nie zanotowatem imienia i nazwiska) od-
powiadat na telefony stuchaczy. Jedna z kobiet (terapeutka rodzinna) dzwonita
pytajac o rad¢ w sprawie pomocy matzefistwu jej przyjaciot. Matzefistwo leka-
rzy znalazfo si¢ w izolacji na skutek romansu meza z inna kobieta. Maz dekla-
ruje, ze chciatby wrécié do zony, ale jednoczesnie nie chce zerwaé znajomosci
(czy nawet czego$ wigcej) z tamta kobieta. Zona na takie warunki nie chce sig
zgodzi¢. Radiostuchaczka pytata, jak ewentualnie pomoc temu matzenstwu. Za-
dziwiajace i mozna powiedzie¢ "toksyczne" byly "rady" terapeuty. Przede
wszystkim stwierdzit on, ze w przypadku zdrady nie nalezy mowié o winie ko-
gokolwiek (sic!), ale wylacznie o przyczynach (swoisty determinizm psycholo-
giczny; czyzby istnialy okolicznosci absolutnie determinujace do zdrady?). Poza
tym, stwierdzit, problem tkwi w zonie (sic!), gdyz do zdrady meza przywiazuje
zbyt duza wagg (sic!). Dlaczego? Poniewaz patrzy na ten fakt z punktu widzenia
kobiety (jako kobieta). Kobieta zas, aby zdradzi¢ musi wiecej w sobie przetamac
oporow, itd. Mgzczyzna nie postrzega tego az tak dramatycznie i ma mniejsze
opory przed zdrada; dla niego jest to mniejszy problem. Dlatego, zdaniem tegoz
"eksperta", zona powinna spojrze¢ na ten problem z jego punktu widzenia i od-
kry¢, ze on ja nadal kocha i naprawdg az tak bardzo jej nie skrzywdzit (ponie-
waz z jego punktu widzenia jest to "mniejszy" problem, niz z jej pozycji). Przy-
klad ten jest dowodem faktycznie wystepujacego niebezpieczefistwa ideologiza-
cji i psychoioglzmu. Jakim bowiem prawem psychoterapeuta stwierdzit, ze
zdrada nie jest wina? Na jakiej podstawie stwierdzit, ze zdrada to "mniejszy"”
problem dla mezczyzny niz dla kobiety (czy inny znaczy mniejszy)? Co go
upowaznia do gloszenia swoistego determinizmu psychologicznego?
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3. Na powyzsze pytanie czes¢ odpowiedzi juz zostata udzielona.
Wszystko zalezy od wielu okolicznosci. Generalnie nalezy stwierdzi¢, ze
cztowiekowi nie majacemu wiekszych probleméw  psychicznych,
radzacemu sobie z trudnosciami dnia codziennego psychoterapia nie jest
potrzebna. Co wigcej - takiemu cziowiekowi terapia moze zaszkodzi¢, na
przyktad zakwestionowaniem jego wartosci, bez jego zgody i wiedzy.
Zanim cztowiek uda si¢ do psychoterapeuty powinien postawi¢ sobie wiele
pytan. Idziemy do terapeutow oczekujqc od. nich posiadania oczywistych
kwalifikacji:  wspolczucia,  vozumienia, zyczliwosci, ciepla,  zmystu
sprawiedliwosci, zintegrowania. Ale dlaczego powinnismy wierzyé, ze
kiokolwiek posiada te kwalifikacje? Czy sq one przede wszystkim czyms, co
Jest wyuczane? Ireud. uwazal, ze sq. Za jego mySleniem poszla wigkszo$é
psychoterapeutow. Ale jak te cechy sq przyswajane? Czy sq one zdobywane
w klasie, w ,, programie treningowym”? Czy nawel najmniej zachwalane
Jakosci mogq by¢ wyuczone? Czy mozenty przyswoic sobie zdolno$é
stuchania? I nawet jezeli przyimiemy, ze te kwalifikacje mogq byé
wyuczone (i kio moze osqdzié, ze sq?) jak moglby potencjalny klient
rozpoznaé, ze lerapeuta rzeczywiscie je posiadl? Czy kilka sesji
wystarcza?®

Niemozliwos¢ rozwigzania tego typu watpliwosci, niemozliwosé
odnalezienia odpowiedzi na tego typu pytania przemawia przeciwko
stosowaniu terapii w powyzszych sytuacjach. Ponadto - poza tym, ze nie
moze ona pomdc, moze jeszceze zaszkodzi¢. Dlaczego? Dlatego, zdaniem
Masona, ze:

a) kazda terapia wykazuje brak zainteresowania swiatem (spoleczng
niesprawiedliwoscia, polityka, przemoca);

b) terapeuta widzi problemy ludzi przez pryzmat tego, co juz wie;

¢) psychoterapia opiera si¢ na kilku mitach:

- od strony terapeuty funkcjonuje mit typu: "przyszedt do mnie
prébujac juz wszystkiego” lub " probuje tej terapii jako ostatniej deski
ratunku';

- od strony klienta mit skutecznosci terapii ("pomogla mi
niesamowicie", "umartbym bez jego jej pomocy"); jest to mit bedacy
skutkiem indoktrynacji, sugestii, nacisku ze strony terapeuty;

- mit wedlug ktorego naduzycia w psychoterapii sa wyjatkami;
tymczasem jest wprost przeciwnie;

- mit stwierdzajacy, ze kazda terapia pomaga;

- mit o rownorzgdnosci psychoterapeuty 1 klienta; tymczasem
psychoterapia opiera si¢ na nierdwnosci i niekwestionowanym
autorytecie terapeuty;

- mit o fachowosci terapeuty; klient ma wewnetrzne przekonanie

. Masson, Against Therapy, s. 39-40.
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typu "alez on jest dobrze wytrenowany" chociaz nie wie na czym owo

"dobre wytrenowanie" polega.”

Dlatego psychoterapia stosowana w tego typu sytuacjach tatwo moze
sta¢ si¢ forma ideologizacji, dazenia do przewartosciowania, zmiany
swiatopogladu klienta 1 to w kierunku ideologii, iluzji "szczesliwego"
(czytaj: bezproblemowego) $wiata.*

4. Nalezy jeszcze, chociazby krétko odpowiedzie¢ na pytanie o to, jak
korzysta¢ z psychoterapii, aby nie stata si¢ zrodlem ideologizacji.
Oczywiscie bedzie tu chodzilo o interwencje terapeutyczn1e87, nie zas$ jakies
dlugie terapie. Wydaje si¢, ze w odpowiedzi na powyzsze pytanie warto
uwzgledni¢ zalecenia Rosenhana i Seligmana. Twierdza oni, ze korzystajac
z psychoterapii nalezy:

a) unikac pracy z terapeuta budzacym awersj@gg;

¥ Tamze, s. 285-293).

% Zdaniem wielu autorow tego typu ideologizacj¢ podjeta na wielka, spoteczna
skale jest na przykiad psychoanaliza. Wolniewicz tak ocenia oddziatywanie psy-
choanalizy: Spdjrzmy jeszcze na spoleczne skutki freudyzmu. W naszej kulturze
Jest on silq niezwykle destrukeyjng i jednym = przejawdw jej tendencji rozklado-
wych. Najbardziej widoczne jest to w calym naszym systemie wychowawczym.
System ten jest przez freudvzm po prostu rujnowany. To z freudyzmu wiasnie
wywodzi si¢ idea szkoly, kiora nie opieralaby si¢ na autorytecie i dyscyplinie
intelektualne), lecz na |, stosunkach partnerskich i swobodnej ekspresji”. Sqdze,
ze za calq tq koncepcjq wychowania - jak zresztq i za calym freudyzmem - kryje
si¢ z gruntu falszywy ideal zycia. ldeat ten, przez freudyzm stale podsycany,
opiera si¢ bowiem na przeswiadczeniu, ze wszystko, co w yciu czlowieka jest
cierpieniem i walkq, plynie 7 nieprzystosowania i e zaradzié temu moina dro-
gq psychoterapii (sic! - podkr. B.G.). Freudyzm byl poza tym szkolq ztego sma-
ku. To dzigki psychoanalizie ludziom czesto si¢ zdaje, ze sq spontaniczni | natu-
ralni, gdy w rzeczywistosci sq tylko ordynarni (Materialy z sesji: Psychoanaliza.
Psychologia analityczna, Warszawa 1985, s. 102-103; cyt. za: Z. Rosifiska,
Freud, Warszawa 1993, s. 9).

¥ W tego typu interwencjach chodzi o pomoc w sytuacjach zaistnienia jakichs
niepokojacych, krotkotrwatych zjawisk; w terapii bedzie tu chodzilo o zmiang
zachowan, a nie zmiang osobowos$ci czy systemu wartosci. Zwroémy uwage, ze
tego typu interwencji nie krytykuje, jak si¢ zdaje, Masson. Nie zakwestionowat
on wartodci terapii behawioralnej, najczgséciej stosowanej w tego typu sytu-
acjach.

% D. L. Rosenhan, M. E. P. Seligman, Psychoterapia, s. 278. Niebezpieczenstwo
tego typu kontaktu autorzy ilustruja nastgpujacym przykladem: Pewien tera-
peuta przez dwa lata szydzil z biernej postawy swej klientki: ilekroé¢ ta powie-
dziata cos milego, terapeuta udawal, ze zbiera mu si¢ na wymioty. Byt przeko-
nany, ze klientka powinna wiedzieé, jak jq inni odbierajq i dlatego udawat mdfo-
Sci. Zachowanie terapeuty miato katastrofalny wplyw na kobietg. Zawstydzalo jq
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b) wystrzegac si¢ wykorzystywania seksualnego;

¢) wystrzegac si¢ podejrzanie wysokich honorariow;

d) poznaé leki-jakie si¢ zazywa;

e) pyta¢ bez opordw i wymagac zgody na konsultacje pewnych spraw
Z 0sobg trzecia;

f) okresli¢ doktadnie cele terapii.”’

Wydaje sig, ze do tych postulatow nalezy koniecznie doda¢ rade, by
klient jasno i wyraznie pytal o $wiatopoglad psychoterapeuty”. Poza tym
powinien wyrazi¢ pragnienie, aby terapia byta jak najkrotsza. Wszystkie
podane tu wyniki przemawiajgq za tym, e (lerapia powinna byé jak
najkrotsza. Moim zdaniem stanowi to najlepszq gwarancje poszanowania
autonomii pacjenta (podkr. B.G.): terapeuta spetnia wowcezas zamowienie
stosujgc minimalng liczbe dodatkowych rozwiqzan. Ta koncepcja pozwala
rowniez  wykorzystaé  wszystkie  zalety  pierwszego  spotkania
terapeutycznego.”’ Generalnie jednak nalezy unikaé stosowania czy
poddawania si¢ psychoterapii w sytuacji normalnego zycia, zycia bez
gigbszych problemow, zycia w rodzinie i krggu przyjaciot. Nalezatoby
takze zdecydowanie unikaé psychoterapii, "treningéw uwrazliwiajacych",
"kursow integracyjnych”, itp. podejmowanych "prewencyjnie"; z tego typu
prewencji rodzi si¢ nieraz wigce] zla (zwlaszcza tego zwigzanego
z ideologizacja) niz pozytku i to najczgscie] wbrew woli organizatorow.

5. Na zakonczenie moze warto poszuka¢ odpowiedzi na pytanie o to, co
zaproponowac¢ cziowiekowi w miejsce psychoterapii. To samo pytanie
postawit sobie Masson: Czes¢ stuchaczy moich idei zgodzila sie, ze byé

w takim samym stopniv. w jakim oniesmielalo jq zachowanie innych, totez,
cheqce zapobiec kolejnej katastrofie, starata si¢ byé jeszcze bardziej mila dla fe-
rapeuty. Przerwata leczenie dopiero za namowq przyjaciol. Nie nalezy oczeki-
wal, ze terapeuta bedzie stale mily | opickuriczy, powinien jednak okazywad
klientowi szacunek i troske.

* Tamze, s. 278 — 280.

' Jest to wazne tym bardziej, ze wielu terapeutow starannie ukrywa tego typu
informacje. Uwazaja oni, ze ich $wiatopoglad nie ma zadnego zwiazku z proce-
sem terapeutycznym. Jest to, jak widzielismy, poglad fatszywy, tym bardziej,
edy tego typu oddziatywania stosuje si¢ wzgledem ludzi mtodych, zagubionych,
itp. Wtedy sita rzeczy psychoterapeuta odwotuje si¢ do swojego widzenia $wiata
nie u$wiadamiajac tego klientowi. Dlatego jasne i wyrazne postawienie tego ty-
pu pytania i oczekiwanie wyraznej odpowiedzi jest jak najbardziej uzasadnione.
W takim przypadku terapeuta powinien udzieli¢c odpowiedzi. I powinien odpo-
wiedzie¢ od razu, a nie czekac, jak chce Santorski, na "odpowiedni" moment.
Jakim prawem terapeuta ocenia, ze nadszedt "wilasciwy" czas? (Zob. Terapia a
duszpasterstwo, s. 36).

"' K. Ludewig, Terapia systemowa, s. 189.
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moze mam racje, ale wobec tego postawila mi pytanie. Twierdzqc, ze
psychoterapia jest bledna, czym moglem jq zastqpié. co moglo byé lepsze.”
Autor 6w proponuje "grupy samopomocy" (takie na przyklad, jak istniejace
juz grupy AA czy grupy kobiet bedacych ofiarami przemocy seksualnej),
oparte na demokratycznej strukturze, bez "nieomylnych" autorytetow, w
ktorych wszyscy doswiadczyli problemu, ktory dyskutuja i od ktérego chea
si¢ uwolnié. Tym czego potrzebujemy jest wielu mitych przyjaciol i kilku
profesjonalistow.”  Najglebsza ludzka potrzeba jest chyba potrzeba
przyjaciela, kogos z kim mozna dzieli¢ si¢ swoim §wiatem, od kogo mozna
oczekiwa¢ pomocy, kogos kto zna cala prawde o nas (na tyle, na ile drugi
cztowiek moze ja poznac¢) i mimo to jest przyjacielem. Czlowiek zazwyczaj
radzi sobie sam. Czasem jednak chce by¢ wystuchany. Dlatego obok grup
samopomocy wazne sg telefony zaufania i to telefony "problemowe"
(dotyczace konkretnych problemoéw), dyzury duszpasterzy i innych ludzi
mogacych pomoc, dyzury dobrze "rozreklamowane" w miejscach, gdzie
ludzie zazwyczaj szukaja pomocy (m.in. koscioly parafialne). Wydaje sie,
ze warto tez pomysle¢ np. o Katolickich Poradniach Psychologicznych.
Ludzie czgsto rzeczywiscie potrzebuja pomocy psychologicznej lub
psychiatrycznej (moze nawet psychoterapii), przezywajac bardzo glebokie
dramaty, a jednoczesnie boja si¢ tego, ze udajac sie na terapie straca np.
wiar¢ (sa to obawy, jak widzielismy, jak najbardziej uzasadnione).
Natomiast przymiotnik "katolicki" informowalby ich, ze tu moga szukaé
pomocy ze zdecydowanie wiekszym zaufaniem, na gruncie tych samych,
swoich wlasnych wartosci. Wowczas nawet nie-katolik wiedzialby, ze tam
moze otrzymac pomoc, ale w oparciu o swiatopoglad katolicki. Zupetnie
jasna sytuacja chroni przed pokusg ideologizacji. Wielu, ktorzy chcieliby
odnalez¢ utracong wiarg, wiedzialoby, ze rowniez pod wzgledem
psychologicznym otrzymaja pomoc, a jednoczesnie nie musieliby si¢
obawia¢ "spsychologizowania" problemow moralnych czy Scisle
religiinych.  Mozliwosei  uniknigeia ideologizacji oraz  ograniczenia
stosowania psychoterapii do rozsadnych i tylko koniecznych wymiaréw,
jest bardzo wiele. Zawsze chodzi o to, aby nie by¢ panem innych, ale ich
stuga, aby nie wykorzystywac ludzi, ale im stuzy¢. To pomaga ludziom a
pomagajacego chroni przed pokusa ideologizacji, proba zawladnigcia
drugim czlowiekiem, chroni przed pokusa "posiadania" drugiego
cztowieka. Psychologiczne zmartwienia przychodzq z powodow, kitdre
czyniq je nieuleczalnymi przez terapie, ale ktove nie sq poza ludzkimi
mozliwosciami oddzialywania na nie. Cierpimy poniewaz niszczymy si¢

”*J. Masson, Against Therapy, s. 29.
" Tamze, s. 30.
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wzajenmmie i bedziemy cierpieli tak dlugo, jak dlugo bedziemy kontynuowali
to niszczenie. Sposobem na ulzenie i ziugodzenie problemow jest dla nas
troska o (1o take care of) swiat i innych ludzi w nim, nie leczenie (treat)
ich... Wigkszos$¢ zla w naszym spoleczensiwie, i oczywiscie duzo wieksza
cze$¢  tak  zwanych  "patologicznych”  problemow  emocjonalnych
doswiadczanych przez jego czlonkow, jest nmmiej lub bardziej bezposrednio
zwiqzana z nierownym podzialem form (zwykle ekonomicznych) wiadzy,
kiore sq naduzywane 1 korumpujgce. Zamiast naduzywania  wiadzy
polrzebujemy uzywania jakiejkolwiek wladzy dla wzrostu wladzy innych,
dla troski raczej niz leczenia, wyjasniania raczej niz falszowania, milosci
raczej niz eksploatacji, i — ogdlnie - dla mysienia powaznie o tym jakie sq
obowiqzki w przeciwienstwie do korzysci wladzy. Obowiqzkiem wladzy jest
. zniszczenie " siebie”

"' D. Smail, Taking Care: An Alternative to Therapy, London 1987; cyt. za: D.
Rowe, Foreword, s. 22-23.
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Ks. Bronistaw Grulkowski

KATOLIK A ASERTYWNOSC

Do napisania tego artykutu sktonity mnie przynajmniej dwa powody.
Po pierwsze - w obszarze szeroko rozumianej psychoterapii, czy tez
niesienia pomocy psychologicznej cztowiekowi, zauwaza si¢ obecnie cos,
co mozna nazwa¢ "moda na asertywnos¢”. Trening asertywny wprowadza
sic do pomocy alkoholikom i ich rodzinom', jest program uczenia
zachowan asertywnych miodziezy®, stosuje si¢ go réwniez w rdznego
rodzaju pracy z osobami zaburzonymi emocjonalnie, itp. Po drugie we
wspotczesnym $wiecie, zwlaszcza wsrdd mlodziezy, spotyka sie sytuacje,
w ktorej czlowiek nie chee grzeszyé, brzydzi sie grzechem, a jednak mu
ulega; z roznych powoddw, gtownie dlatego, Ze boi si¢ wyrazi¢ swoje
stanowisko, albo nie umie tego uczyni¢ - krotko mowiac jezykiem
asertywistow: nie jest dostatecznie asertywny. Na przyktad: mlody
chtopak nie chce pi¢ alkoholu, a jednak ulega namowom kolegdw. Boi si¢
"o$mieszy¢", albo moze baé sie agresji z ich strony, tego, Zze poczuja si¢
obrazeni. Po wypiciu alkoholu (czy systematycznym piciu z kolegami)
czuje wstret do siebie, Ze nie potrafit by¢ soba, ze nie postapil zgodnie ze
swoim sumieniem i, paradoksalnie, moze brmaé dalej ta droga gubienia
siebie. Podobna sytuacje mamy w przypadku palenia papieroséw. Miody
cztowiek moze nie cheieé pali¢, a jednak ulega namowom, poniewaz nie
potrafi powiedzie¢ "nie"; boi sie¢ zwlaszcza wykluczenia z "paczki"
skadinad dobrych kolegéw lub albo boi si¢ kolegdéw urazi¢. Podobnie
dobrze wychowany miody katolik, ktorego w domu i w kosciele uczono
nieraz, ze najwazniejsze w zyciu (obok wiary w Boga i mitosci do Niego)

' Zob. m.in. E. Krolak, M. Krél-Fijewska, TAZA, Trening Asertywnych Zachowar
Abstynenckich, Warszawa 1992.

* Zob. Jak zyé =z ludimi. (Umiejetnosci interpersonalne). Program profilaktyczny
dla mlodziezy, Warszawa 1993.
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jest nikogo w zyciu nie urazié, byé zawsze "pokornym", moze bardzo
tatwo ulec, na przyktad, namowom wstapienia do sekty. Po prostu
nauczono go w zyciu nie mie¢ wlasnego zdania, nie protestowac, by¢
postusznym, bez — niestety - wyjasnienia tych jakze wielkich spraw. Staje
si¢ on, wbrew sobie, ofiara sekty. Z podobng sytuacja mamy czg¢sto do
czynienia w relacji zakochania dziewczyny i chlopaka. Nieraz zdarza sig,
ze chlopak namawia dziewczyne' do grzechu wspélzycia (czy szerzej
innych form aktywnosci seksualnej) przed slubem. Dziewczyna tego nie
chce z réznych wzgledow, religijnych, osobistych, altruistycznych
(wzglad na dobro poczetego ewentualnie dziecka i na dobro chiopaka,
szacunek do rodzicow), a jednak nie potrafi odméwié wspolzycia, gdy
chtopak nalega. Nie chce, po pierwsze, straci¢ go, po drugie nie chce go
urazi¢ i po trzecie, sadzi, ze mito$¢ polega na "zapomnieniu o sobie", na
darze z siebie’. Dziewczyna czuje, 7e co$ jest tu nie tak, ale nie wie co.
Potem ma wyrzuty sumienia, odczuwa niech¢¢ do chiopaka i - przede

* Pisze to w cudzystowie, poniewaz — niestety - czesto nie thimaczy si¢ mtodemu
cztowickowi, co owo "pokorny" ma znaczyé. Najczesciej wigc oznacza ono by-
cie kim$ bez wlasnego zdania, bycie czujacym si¢ gorzej od innych, nigdy ni-
czego nie kwestionujacym; w ten sposéb uczymy miodych raczej rezygnowaé
ze swojego zdania niz kogos urazi¢, byé¢ "kulturalnym" wobec starszych (czytaj:
nie broni¢ swojej godnosci), nigdy nie protestowaé wobec starszych. Jak wigc
po takich "naukach” odmowi¢ starszej pani z tunelu koto dworca Gdansk Glow-
ny wzigcia kolorowego pisemka, np. jehowickiego "Przebudzcie sie"?

Pisze o takim kierunku oddziatywania, poniewaz wiele wskazuje na to, ze wy-
stepuje on czesciej, to znaczy: czgseiej do podjecia aktywnosci seksualnej przed
$lubem namawia chlopak niz dziewczyna, chociaz zdarza si¢ oczywiscie (i zara-
zem: njestety) sytuacja odwrotna.

Wyrazenia powyzsze sa w swojej tresci jjak najbardziej prawdziwe, na wskros
ewangeliczne i Judzkie. Mlody cztowiek styszy je czesto na katechezie, z ambo-
ny, w domu. Tylko czy rownie czesto styszy wyjasnienie sensu sformutowania
"rezygnacja z siebie", "dar z siebie”, "zapomnienie o sobie"? Obawiam sie, ze
wyjasnienie slyszy o wiele rzadziej i wowczas pod te pojgcia wprowadza tresci
nieludzkie, sprzeczne z wolgq Boga, grzeszne, tresci, ktore ustyszat od kolegow,
zaobserwowat w zyciu innych, wyczytat w "mlodziezowych" gazetach, ustyszat
w tekstach piosenek. Wtedy najczesciej sadzi, ze rezygnacja z siebie oznacza
zapomnienie o swojej godnosci, wyzbycie sie jej, odrzucenie wszelkiej mitosci
siebie (niestety czesto w nauczaniu dobrze rozumiang mitos¢ wlasng utozsa-
miamy z egoizmem; a ktory mlody, wrazliwy cAowiek chce by¢ egoista?). Na-
lezy zapyta¢ czy Chrystus kiedykolwiek wyrzekt sie swojej godnosci Syna Bo-
zego, czy kiedykolwiek zaprzeczyt swojemu powotaniu? Przeciwnie, patrzac na
Jego dzielo w tym aspekcie, cierpial, umart i zmartwychwstal w imie obrony
swojej godnosci, prawdy o swoim powolaniu.
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wszystkim - do siebie, zaczyna sobg gardzi¢. Czesto jest to przyczyna
trwania w upadku, gdyz nie ma gorszego Zrodfa trwania w ztu niz pogarda
dla siebie, przekonanie, ze nie ma we mnie nic dobrego. Przyklady tego
typu sytuacji mozna by mnozy¢. W kazdej z nich mtody cztowiek nie chce
grzechu, a jednak mu ulega, bo nie wie jak si¢ przeciwstawié zhu,
jednoczesnie szanujac siebie i nie urazajac drugiego czlowieka. Wowczas
boi si¢ by¢ soba.” Jak to zmieni¢? Zwolennicy asertywnosci twierdza, ze,
od strony psychologicznej, maja odpowiedz. Warto wigc przyjrze¢ sig
blizej ich propozycji odpowiedzi na tego typu pytania.

1. OKkreslenie asertywnosci oraz glowne zalozenia i
twierdzenia koncepcji zachowan asertywnych

Asertywnosé okresla si¢ jako umiejetnos¢ petnego wyrazania siebie w
kontakcie z inng osobq czy osobami . Natomiast zachowanie asertywne
oznacza bezpoSrednie, uczciwe i stanowcze wyrazenie wobec innej osoby
swoich uczuc, postaw, opinii lub pragnien, w sposob respektujqcy uczucia,
postawy, opinie, prawa i pragnienia drugiej osoby®. Za takim okresleniem
asertywnosci i zachowan asertywnych kryja si¢ pewne zalozenia i
twierdzenia psychologiczne.

1. Tworcy koncepcji zachowan asertywnych wychodza z twierdzenia,
ze w kazdej relacji miedzyosobowej (spotkaniu ludzi) mamy do czynienia
z trzema klasami zjawisk:

- z obiektywnymi faktami swiata zewnetrznego, obserwowalnymi i
postrzeganymi;

- Z uczuciami, postawami, oczekiwaniami osoby A;

- z uczuciami, postawami, oczekiwaniami osoby B.

® Szczegdlnie groteskowy przyklad leku przed "byciem soba" opisato kilka lat te-
mu, wjednej z katolickich gazet, matzenstwo z Warszawy. Przyjechali do nich
przyjaciele z Hiszpanii. Polacy oczywiscie serdecznie przyjeli gosci, okazali
pelna zyczliwosé, itp. Byla niedziela, matzonkowie wraz z gos¢mi zjedli $niada-
nie, rozmawiali, potem byt obiad, kawa, spacer po muzeach. Kiedy jednak nad-
szedl wieczdr Hiszpanie zapytali o Msze $w. Wéwcezas Polacy bardzo sig zmie-
szali; owszem mysleli o Mszy $w., ale uznali, ze "nie wypada" Hiszpanom mé-
wi¢ o Mszy §wietej, by ich nie urazi¢. Moze tych Polakéw nauczono, ze "poko-
ra” polega na tym, by by¢ "bez wlasnej twarzy”, by przede wszystkim nikogo
nie urazic.

; M. Krél-Fijewska, Stanowczo, lagodnie, bez leku, Warszawa 1993, s. 8.
Tamze.
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W zwiazku z tym, w relacji oséb A i B, nawet tej dotyczacej faktow
$wiata zewngtrznego, mozemy mie¢ do czynienia z trzema rdznymi
sytuacjami:

a) Osoba A catkowicie dominuje nad osoba B, atakuje ja, nie
dopuszcza do glosu, ignoruje. Osiaga to poprzez, na przykliad, oskarzanie,
rozpoczynanie kazdego zdania (zwlaszcza zdania krytycznego) od
zwrotdw typu: Ty zawsze...; Znowu jestes niemqdry...; Ty nigdy jeszcze nie
miafe$ racji...; itp. Jest to sytuacja agresji (w tym aspekcie oznacza ona
naruszanie praw innych osob) ze strony osoby A; osoba B moze
zareagowac albo agresja albo uleglo$cia. Agresja oznacza w relacjach
migdzyludzkich nieuprawniona ekspansje wilasnego "ja" na obszar "ja"
drugiego cztowieka.

b) Osoba A czuje si¢ catkowicie zdominowana przez zachowania i
opinie osoby B; boi si¢ zabra¢ glos, mie¢ swoje zdanie, zaprotestowac, na
co$ nie zgodzi¢ sig. Jest to sytuacja uleglosci (oznacza tu ona rezygnacje
ze swoich praw) osoby A wzgledem osoby B. Na ulegltos¢ inne osoby
reaguja zazwyczaj agresja i dominacja. W tej sytuacji mamy do czynienia
z rezygnacja z wlasnego "ja", zgoda najego psychologiczne nieistnienie.

Nie trzeba dodawaé, ze obie sytuacje sa psychologicznie niewlasciwe,
powoduja cierpienie 1 konflikty, ktérych rozwiazanie bez zmiany
perspektywy relacji nie jest mozliwe. Wtlasciwa psychologicznie jest
trzecia mozliwosé:

¢) Kazda z osdb pozostaje w obszarze wlasnego "ja", to znaczy nie
atakuje (w rozumieniu psychologicznym) drugiej osoby. Osiagaja one to
poprzez formulowanie stwierdzenn w pierwszej osobie liczby pojedynczej,
czyli we wlasnym imieniu. Takie pozostawanie w obszarze wlasnego "ja"
jest akceptowalne dla drugiej osoby nawet w sytuacji konfliktu. Przede
wszystkim osoba mowiaca "w swoim imieniu" méwi prawde, gdyz mowi
o swoich przekonaniach, uczuciach, przypuszczeniach, oczekiwaniach,
postawach, a te przeciez zna najlepiej, znacznie mniej wie o uczuciach,
postawach, nastawieniach drugiej osoby. W takim przypadku osoba A,
nawet gdy mdwi co§ o osobie B, to méwi nie w formie absolutnych
stwierdzen, ale w formie przypuszczen’ (na przyklad w postaci

’ W tym miejscu warto zwroci uwage na psychologiczng madros¢ Chrystusowego
Nie sqdicie, a nie bedziecie sqdzeni (Mt 7, 1-6). Wielu wierzacych widzi
sprzeczno$¢ miedzy tym nakazem a obowiazkiem upomnienia kogos, kto grze-
szy (zob. Mt 18, 15-17). Wydaje sie, Ze niewystgpowanie tu sprzecznosci mozna
wykazaé takze od strony psychologicznej. Mozna powiedzieé, ze mamy obo-
wiazek upominaé drugiego czlowieka za jego grzeszne zachowania. Nie wolno
nam jednak zbyt pochopnie i fatwo osadza¢ motywoéw, dla ktorych to grzeszne
zachowanie zostalo podjete. W tym sensie czg¢sto nie widzimy "belki" w naszym
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stwierdzen: Mysle, ze chciales przez to powiedzieé...; Mam wrazenie, Ze
miales dzis duzo pracy, bo spézniles si¢ na obiad...)"". Taka sytuacja nie
jest dla osoby B sytuacja ataku (osoba atakowana zawsze ma tendencj¢ do
bronienia sie). ale czuje si¢ ona zaproszona do dialogu; moze na przyktad
wyjasni¢ co$, potwierdzi¢ przypuszczenia osoby A albo je odrzuci¢
przedstawiajac wiasne wyjasnienie. Paradoksalnie wigc, nawet sytuacja
konfliktu moze zamiast psychologicznego oddalenia oséb spowodowac
ich zblizenie, umozliwi¢ umocnienie ich wiezi.'' Nie trzeba dodawag, ze
tylko tego typu reakcje sa psychologicznie whasciwe i dojrzate.

2. Tworcy koncepcji zachowan asertywnych stwierdzaja, ze kazda
osoba ludzka ma pewne niezbywalne prawa, ktérych nikt jej nie moze
pozbawi¢, ale ktorych ona czgsto jest nieSwiadoma. Celem teorii
asertywnosci i treningu zachowan asertywnych jest wiasnie
uswiadomienie cztowiekowi jego praw i nauczenie go korzystania z nich
w relacjach z innymi. Najczgsciej cytuje sig pig¢ praw sformufowanych
przez Herberta Fensterheima:

1) Masz prawo do wyrazania siebie, swoich opinii, potrzeb, uczu¢ -
tak dtugo, dopoki nie ranisz innych.

2) Masz prawo do wyrazania siebie - nawet jesli rani to kogo$
innego - dopoki twoje intencje nie sa agresywne.

3) Masz prawo do przedstawiania innym swoich prosb - dopdki
uznajesz, ze oni maja prawo odmowic.

oku; belka tg jest zbytnia fatwos¢ oceniania i osadzania motywoéw postgpowania
drugiego czfowieka. Na przykiad jesli wiemy, ze jakas kobieta chee p6js¢ i zabi¢
dziecko, ktére nosi pod sercem, to mamy obowiazek i$¢ i odwies¢ ja od tego
zamiaru, to jest nasz obowiazek. Nie wolno nam jednak zbyt szybko osadzaé
dlaczego chee to zrobi¢. Nie wolno jej powiedzie¢: Pani chee zabié dziecko, bo
Pani jest zlq kobietq. Bo moze to by¢ nieprawda; moze ona cheie¢ zabi¢ dziecko
(czyli dokona¢ najwiekszej zbrodni), bo czuje sie psychicznie osaczona, ze
wszystkich stron spotyka si¢ z wrogoscia, niechgcia, nienawiscia, czuje sig
"winna" z powodu swojego macierzynstwa.

To, czy dany komunikat bedzie wyrazony w formie absolutnej, bezwarunkowej
czy tez w trybie warunkowym, jako przypuszczenie, ma bardzo duze konse-
kwencje psychologiczne

Oczywiscie asertywisci sa $wiadomi faktu, ze nie zawsze zachowanie asertyw-
ne wywoluje wiasciwe zachowanie drugiej osoby. Niekiedy czlowiek zacho-
wujacy sig asertywnie spotyka si¢ z agresjq ze strony drugiego. Jednak nawet w
takiej sytuacji asertywnos$¢ umozliwia mu zachowanie czegos, co jest bardzo
wazne - szacunku dla samego siebie, czyli poczucia, ze nie zgodzit si¢ dobro-
wolnie na udziat w ztu, na ponizanie siebie.

1Y)
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4) Sg sytuacje, w ktorych kwestia praw poszczegolnych osob nie
jest jasna. Zawsze jednak masz prawo do przedyskutowania tej sytuacji z
drugg osoba.

5) Masz prawo do korzystania ze swoich praw.'?

3. Koncepcja zachowan asertywnych opiera si¢ na - wydaje sig¢
bezspornie ustalonym - fakcie prowadzenia przez cztowieka monologu
wewnetrznego, czyli swoistego rozmawiania ze sobg samym. Cziowiek
kazdg sytuacj¢ przezywa jakby na dwodch poziomach: jeden to poziom
faktow 1 ich wykonania, drugi to poziom ustosunkowywania si¢ na ich
podstawie do siebie samego. Jezeli na przykiad pitkarz nie strzeli rzutu
karnego, to oczywiscie stwierdzi to, ale na tym nie poprzestanie.
Dodatkowo powie sam do siebie (czesto bez uzywania stow) co§ w
rodzaju Jestes marnym pitkarzem. Oceny tego typu moga by¢
generalizowane (uogdéliniane). Cztowiek w owym monologu wewngtrznym
korzysta z tego, jak siebie sam ocenia, korzysta z informacji o sobie
uzyskanych od innych ludzi (np. przez wychowanie), z poréwnywania
siebie z innymi. Swoj stosunek do samego siebie cztowiek wyraza wlasnie
poprzez ~monolog wewngtrzny. Tres¢  monologu  wewnelrznego
odzwierciedla sposéb, w jaki cziowiek traktuje samego siebie. Moze by¢
wyrozumiaty albo wymagajqcy, akceptujacy albo kwestionuyjqcy; pelen
zaufania i wiary albo nieufny. Moze koncentrowaé sie na zaletach albo
wadach, na kigskach albo sukcesach; moze dodawac sobie otuchy albo
odbieraé nadzieje.”’ Czesto cziowiek boi si¢ by¢ asertywny nawet w
sytuacjach, w ktorych grozi mu poddanie si¢ ztu (pijanstwo, uczynienie zta
w grupie, zgoda na zto w imieniu "miosci”, boi si¢ odmdéwié wzigcia
narkotyku) dlatego, ze w jego monologu wewnetrznym, w stosunku do
samego siebie dominujg (na skutek roznych czynnikdow - np. wplywu
wychowawcow, uprzednich doswiadczen, strachu) zdania antyasertywne,
np.: Nie jestem na tyle warta, zeby si¢ ze mnq liczy¢, Jestem egoistq,
Jestem glupi; Nic nie potrafi¢ zrobi¢ naprawde dobrze; Maja praca jest
malo warta; Jestem gorszy od. innych, itp."* Cziowiek bojacy si¢ by¢

12 Cyt. za: M. Krol-Fijewska, Stanowczo, lagodnie...

" M. Krél-Fijewska, Stanowczo, lagodnie..., s. 5.

"W tym miejscu warto zwrocié¢ uwage na fakt, ze na skutek dominagji, np. w
procesie wychowawczym, zdan antyasertywnych cztowiek moze czué si¢ winny
nawet tam, gdzie nie mégt mie¢ najmniejszego wplywu na to co si¢ stanie.
Czrowiek wychowany w stosunku do samego siebie antyasertywnie, czuje si¢
winny nawet tam, gdzie odpowiedzialno$¢ spoczywa na innych ludziach. Bar-
dzo czgsto zony alkoholikow czuja si¢ winne tego, Zze maz pije, sg przekonane,
ze edyby byly inne to maz nie pitby. Maz-alkoholik doskonale wyczuwa to fat-
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asertywnym moze sobie tez stawiaé wygorowane warunki asertywnosci,
takie ktore z gory owsg asertywnos¢ uniemozliwiaja (sa to stwierdzenia
typu: Zachowam sie asertywnie, gdy bede w lepszej formie; Nie moge by¢
asertywny wobec tej osoby;, Powiem co mysle, jezeli mnie kios o 1o wprost
zapyta, Powiem, gdy wypowiedzq sie wazniejsi ode mmie, itp.). Aby
cztowiek potratit zachowywac sie asertywnie powinien w swoim
monologu wewngtrznym uzywaé wielu stwierdzen pro-asertywnych -
Mam prawo byé sobq. Jestem dokladnie tak samo wazny, jak inni ludzie,
Mam prawo czegos nie wiedzie¢, Mam prawo do radosci i przyjemnosci,
Mam prawo do istnienia doktadnie tak samo, jak inni ludzie, itd.

2.0cena koncepcji asertywnosci i zachowan asertywnych

Wielka zastuga tworcow  koncepcji  asertywnosci i zachowan
asertywnych jest zwrocenie uwagi na nastgpujacy problem - czesto boimy
si¢ by¢ soba 1 albo jestesmy zbyt ulegli wobec innych (nawet, gdy chodzi
o zgodg na zlo), albo jestesmy wobec innych, nieraz "na zapas",
agresywni, przez co ich ranimy. Asertywno$¢ ;jest propozycjg rozwiazania
takich wiasnie probleméw. Niekiedy jednak spotyka si¢ zarzut, ze
asertywnos¢ jest usprawiedliwianiem i propagowaniem egoizmu oraz
sztuka uzasadniania takiej postawy. Ponadto stawia sie koncepcji
asertywnosci powazniejszy zarzut: moze ona by¢ srodkiem propagowania
psychologii subiektywizmu (akcent na to czego ja chee, kosztem otwarcia
si¢ na wolg Boga, dobro innych ludzi i glos sumienia) i relatywizmu
(nacisk na "wymagania" sytuagji, zamiast na pewne niezmienne zasady
religiijno-moralne 1 reguly postepowania). Zarzuty te bylyby
usprawiedliwione tylko w sytuacji, gdyby z asertywnosci uczyniono
ideologie (co, niestety, niekiedy ma miejsce), to znaczy - gdyby widziano
w niej pewien styl zycia, zrédto norm i zasad moralnych, prawd wiary,
regute kierowania ludzkimi zachowaniami "zawsze i wszedzie", w kazdej
sytuacji. Wowczas rzeczywiscie bytby to sposob na zamknigcie cztowieka
na mito$¢, utwierdzenie go w postawie egoizmu, myslenia tylko o sobie,
obojetnosci na innych ludzi i zanegowania roli jaka religia odgrywa w
zyciu cztowieka. Przy ideologizacji asertywnosci religia rzeczywiscie
schodzi na dalszy plan. Poza tym zycie poddane calkowicie zasadzie
asertywnosci byloby nie do zniesienia. Zabrakloby w nim miejsca na

szywe poczucie winy i utwierdza w nim swoja zone poprzez to, co do niej mo-
wi, jak si¢ wobec niej zachowuje. Bardzo czgsto wspomaga go w tym rodzina, z
ktorej wyszedt. W rozmowach z zong alkoholika jego krewni komentuja sytu-
acje stowami: Gdvbys byla inna, on na pewno by nie pil. To twoja wina.
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bezinteresowno$¢ i  poswiecenie. Zycie polegajace na nieustannym
"bilansowaniu” zyskoéw 1 strat w kazdej sytuacji, byloby niegodne
cztowieka.

Traktowanie asertywnosci:jako sposobu na cale zycie, traktowanie jej
jako zrédfa norm i wartosci (ideologizacja) jest naduzyciem. Asertywnosé
jest swoistg technika, sposobem osiggania pewnych celow i wartosci (na
przyktad obrona przed ztem, obrona wiasnej godnosci w sytuacji jej
zagrozenia), ktore swoje zrédto maja gdzie indziej: wiara, mito$¢ Boga i
drugiego czlowieka. Poza tym, w technice tej kiadzie si¢ akcent na
ksztattowanie $wiadomych zachowan asertywnych w scisle okreslonych
sytuacjach, w ktérych cztowiek boi si¢ by¢ soba. Jak wobec tego ustrzec
si¢ przed niebezpieczenstwem ideologizacji asertywnosci?

Po pierwsze nalezy ograniczy¢ ksztalttowanie (systematyczne i
swiadome) zachowan asertywnych do Sscisle okreslonych sytuacji, w
ktorych cztowiek boi sig swoich postaw, opinii nie dlatego, ze sa zle, ale
ze wzgledu na przewidywane reakcje innych osob; do sytuacji, w ktorych
cztowiek ulega innym i z tego powodu cierpi (np. chce byé abstynentem a
ulega namowom do picia). Asertywisci mowia tutaj o stworzeniu sobie tak
zwanej mapy asertywnosci. Moze ona dotyczy¢ takich spraw jak: "Obrona
swoich praw w sytuacjach spotecznych"'’; "Obrona swoich praw w
kontaktach osobistych"'®; "Inicjatywa i kontakty towarzyskie"; "Oceny -
wyrazanie 1 przyjmowanie krytyki i pochwal"; "Wyrazanie prosb";
"Wyrazanie uczué¢"; "Wyrazanie opinii"; "Wystapienia publiczne";
"Kontakt z autorytetem"; "Naruszenie cudzego autorytetu”.” Po
sporzadzeniu takiej "mapy asertywnosci” mozna przystapi¢ do treningu
zachowan asertywnych. Dotyczy on wodwczas nie calosci zycia i
wszystkich relacji spotecznych, ale tej sfery, w obrebie ktorej cztowiek z
powodu braku asertywnosci cierpi, jest wykorzystywany i czyni zto. Przy

"> Zob. M. Krél-Fijewska, Stanowczo, tagodnie..., s. 118-119.
Czlowiek moze odpowiedzie¢ sobie na pytanie: Czy zdarza Ci si¢ kupi¢ jakqs
rzecz, na ktérq wltasciwie nie masz ochoty, tylko dlatego, ze trudno Ci byto od-
méwié sprzedawcey?;, Jezeli przeszkadza Ci gdy ktos pali papierosa blisko Ciebie
czy potrafisz to powiedziec?, Jezeli sprzedawca niestusznie obstuguje przed. To-
bq kogos, kto przyszed! do sklepu po Tobie czy zwracasz glosno uwage na tq
sytuacje?

' Tamze.
Zadajemy sobie pytania typu: Jezeli ktos pozyczyt od Ciebie pieniqdze (lub ja-
kas rzecz) i od dluzszego czasu zwleka z oddaniem - czy wspominasz mu o tym?,
Czy czesto zdarza Ci sig robic¢ cos, na co nie masz ochoty, tlko dlatego, ze nie
potrafisz przeciwstawié sie otoczeniu?

"7 Tamze, s. 118-123.
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takim podejsciu do asertywnosci istnieje przekonanie, ze cztowiek bedzie
potrafit zachowac sig¢ asertywnie takze w innych, trudnych dla niego czy
zagrazajacych mu sytuacjach (generalizacja zastosowania wyuczonych
zachowan). Ponadto w wielu sytuacjach ludzie sami, nigjako

"automatycznie", réwnowaza "zyski i straty" wynikajace z relacji
spofecznych. Sami potrafia by¢ bezinteresowni i petni poswigcenia, bo
tego chca, a nie czuja si¢ do tego zmuszani - na przyktad poprzez

wykorzystywanie ich wrazliwosci, itp.'®

Asertywnos¢ nie bedzie skierowana przeciwko cztowiekowi i jego
mitosci do Boga, nie bedzie zagrazata zyciu moralnemu, jezeli bedzie
rzeczywiscie traktowana jedynie jako technika, a okreslenie tego czym jest
dobro, mifo$é, czego wymaga wiara w Boga i co jest dobre w
postepowaniu czlowieka, a co zte, bedzie pochodzito z nauki Kosciota.
Dlatego w sytuacjach trudnych, w ktoérych czlowiek boi si¢ by¢ soba
asertywnos¢ nie odpowie nam na pytanie o to, co jest dobre w tej sytuacji
(to jest przedmiot nauki moralnej Kosciota), ale odpowie nam na pytanie o
to jak (od strony psychologicznej) w tej sytuacji dobro osiagnaé, jak
unikna¢ zta. Jest to wystarczajaco duzo i jedynie tego powinien od teorii
asertywnosci i zachowan asertywnych oczekiwaé tak psycholog, jak i
cztowiek szukajacy psychologicznej pomocy. Wytacznie pod takim
warunkiem jest ona do przyjecia dla katolika. Inaczej moze ona
rzeczywiscie stuzy¢ usprawiedliwianiu postaw egoistycznych'®, a przeciez

" Nalezy zwréci¢ uwage na fakt, ze gdy cztowiek poswieca sie, zapomina o sobie,
poniewaz chce tego w imi¢ mifosci. Jest to réwniez zachowanie asertywne, wy-
ptywajace z jego obszaru (jego "ja") i z jego ,.chcenia”. Mozna ponadto zauwa-
zy¢, ze rowniez Chrystus odwotywat sie do ludzkiego ,.chcenia”, a wigc zacho-
wan asertywnych, gdy mowil: Chee; Jezeli cheesz; Jezeli kto chee i$¢ za Mnq...
(zob. np. Mt 8, 2-4; Mt 15, 28; Mt 19, 16-22; MKk 8, 34-38). Asertywidci widza
gleboki sens tego typu zachowan, potocznie rozumianych jako antyasertywne, i
od nich nie odwodza. Kazdy ma prawo do zachowan asertywnych, ale ma tez
prawo dzialaé nieasertywnie. Istotne jest jedynie, aby robiqc cos, na co nie ma
ochoty, wybieraf ten sposéb zachowania ze wzgledu na jakies istotne dla siebie
wartosci (podkr. B.G.), decydowat sie na ten wybdr - nie zas czul sie zmuszony,
poddany presji otoczenia i bezradny z powodu wiasnej nieumiejetnosci obrony
(M. Krol-Fijewska, Trening asertywnosci, Warszawa 1992, s. 89).

Jak bardzo egoizm zmienia perspektywe, w ktorej cztowiek ustawia swoje zy-
cie, w ktorej ocenia to, co dobre i to, co zle, jak zmienia normy postepowania,
nie trzeba udowadnia¢. Niemaly w tym udziat maja psychiatrzy i psychologo-
wie: Psychologowie i psychiatrzy majq wiele uprzedzen, ale tym, ktére krzywdzi
bardzo ich klientéw jest to, ze religijne wierzenia jakie posiadajq pacjenci sq w
najlepszym razie uwazane za niewazne, a w najgorszym - klasyfikowane jako
nerwica lub psychoza. Psychologowie i psychiatrzy sq w wiekszosci niereligijni,
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moze by¢ wielka pomoca w ksztaltowaniu poczucia whasnej godnosci i
umacnianiu postaw mifosci.

3.Whnioski praktyczne

Wydaje sig, ze asertywnos¢ (rozumiana jako technika pomocy
psychologicznej) jest wartosciowym Srodkiem pomocy cziowiekowi,
ktory boi sie by¢ soba. boi sig broni¢ dobra, ktore jest dia niego wazne.
Diatego treningi zachowan asertywnych obejmuja np. osoby zyjace w
rodzinach "alkoholowych", miodziez zagrozona popadnieciem w
uzaleznienie od alkoholu albo narkotykéwz', biznesmendéw 1 osoby
poszukujace pracy”’, osoby z problemami emocjonalnymi i wiele innych
grup spofecznych. Szczegoélnie wazne wydaje sie¢ oddziatywanie
uwzgledniajace elementy asertywnosci wzgledem miodziezy. Miodziez
jest szczegolnie narazona na wykorzystanie przez sekty, dealerow
narkotykéw, osoby zdemoralizowane seksualnie i wiele innych
czynnikow. Jest tak dlatego, ze z jednej strony cechuje ja brak
doswiadczenia zyciowego, a z drugiej naiwna wiara, ze prawie kazdy, kto
do niej przychodzi, chce jej dobra. Poza tym miody cztowiek ma wiele
kompleksow, jest niepewny swojej wartosci i swoich racji. Wielu mfodych
cechuje idealizm pofaczony z niewtasciwym, niedojrzatym rozumieniem
wielu wartosci (np. pokory), co czyni miodziez bardziej podatng na
uleganie  "autorytetom"  (nawet wbrew  swoim  najglgbszym
przekonaniom), na uleganie ztu, ktorego tak naprawde nie chce. Dlatego
wydaje sig, ze Swiadomo$¢ tego, czym jest asertywnos¢ oraz jak ja
wykorzysta¢ w stuzbie Ewangelii i dla dobra miodego czlowieka jest

a jako tacy sq nietypowi w populacji (podkr. B.G.). Przeglqd badah pokazuje, ze
60-90% populacji w Wielkiej Brytanii i USA wierzy w Boga oraz w relacje mig-
dzy Bogiem a ludzkq dobrociq i grzesznosciq. Diatego ludzie, ktorzy przychodzq
do psychiatréw i psychologéw po pomoc w wickszosci nie pytajq: "Jak moge
by¢ szezesliwy”', ale ,Jak moge byé dobry?” (podkr. B.G.). Brak wiary w Boga i
zycie przyszle sprawia, e psychologowie i psychiatrzy uwazajq, Ze jedynym i
sensownym pytaniem jest ,Jak moge uczyni¢ zycie jak najbardziej moim wia-
snym?” (podkr. B.G.). Kiedy terapeuta i pacjent majq rozne i niewyrazone cele
kurs terapeutvczny jest skazany na porazke (D. Rowe, Foreword w: J. Masson,
Against Therapy, London 1990, s. 18).
Zob. E. Krélak, M. Krol-Fijewska, T4ZA, Trening Asertywnych Zachowa#n
Abstynenckich, Warszawa 1992.
' Zob. Co to znaczy byé asertywnym?, w: Jak 2v¢ = lud?mi. Program profilak-
tyczny dla mlodziezy, Warszawa 1993,
** Zob. L. Davidoff, /ntroduction To Psychology, New York 1987, s. 528-529.
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szczegblnie potrzebna katechecie, ksigdzu, wychowawcy, rodzicom,
animatorom grup oazowych, itp.

Szczegoblnie wazne jest, by miodziez umiata asertywnie formutowal
odmowe zgody na zlo. Doswiadczenie uczy, ze jesli cztowick odmawia w
sposéb asertywny, to nacisk na jego zgode jest o wiele stabszy niz w
przypadku zachowania niecasertywnego. Szczegdinie wazne jest tu
odwotanie si¢ do decyzji z obszaru wtasnego "ja", do swojej woli.
Odwotanie do swojej woli (poprzez wyrazenia typu: nie chee;
postanowitem: zdecydowalem, jest dla mnie wazne) oznacza odwotanie si¢
do swojej wolnosei, ktorej nikt kwestionowaé najczesciej nie chee i
dlatego takie odwotanie zamyka droge dla dyskusji®, przekonywania i
namawiania (oznaczatoby to przeciez probe odebrania czlowiekowi
wolnosci, a do tego nikt si¢ nie przyzna). Ponadto bycie asertywnym, jak
juz wspomnieliSmy powyzej, nie jest atakiem na drugiego czlowieka, wigc
nie czuje si¢ on zagrozony, wobec czego ma jakby mniejsza motywacj¢ do
"wymuszania" na nas ztego zachowania, zgody na zfo.”

*’ Natomiast kazde odwotanie sie do $wiata "obiektywnych" faktow, logicznych
uzasadnien typu: nie moge; musze; nie wypada; otwiera drogg dla dyskusji i w
konsekwencji rezygnacji ze swojego postanowienia, gdyz, jak stusznie zauwa-
Zaja asertywisci. na kazdy argument znajdzie si¢ kontrargument (zob. M. Krol-
Fijewska, Trening asertywnosci, s. 88), zwilaszcza gdy naprzeciw czlowicka
mlodego staje cztowiek "silniejszy" psychologicznie (na przyktad wyszkolony w
manipulowaniu ludZzmi cztonek sekty, cztowiek, ktory wie czym wywola¢ utrate
kontroli nad emocjami i zachowaniami), bardziej "doswiadczony zyciowo”,
majacy autorytet (na przyktad jest to osoba starsza).

* O prawdziwosci tegoz mozna sie byto przekona¢ podczas jednej z gdanskich
pieszych pielgrzymek na Jasng Goére. W czasie wspdinej drogi na apel
jasnogorski dyskutowalis$my z miodzieza na temat asertywno$ci. Byto to akurat
po wygloszonej na ten temat konferencji. Szczegoélinie przeciwny dyskutowanej
koncepcji byt jeden z licealistow. Zdarzyto sie, ze droge zastapit nam czlowiek
bedacy pod wplywem alkoholu, ktory chciat koniecznie z nami rozmawiac.
Miodzi, w tym takze wspomniany licealista, zareagowali agresywnie stowami,
ktore mozna uja¢ nastepujaco: Pan jest malo kulturalny i do tego pijany. Niech
pan odczepi si¢ od nas. Latwo sie domysli¢, ze to wzbudzito zto$¢ owego
mezczyzny 1 jego jeszcze wieksza agresywnos¢. Sytuacja stawala sie trudna.
Wystarczyto jednak jedno stwierdzenie: Przepraszamy pana, w tej chwili nie
cheemy z panem rozmawial, bo spieszymy si¢ na apel | bylibysmy wdzigezni,
gdyby pan zostawil nas w spokoju, by natretny go$¢ zaczat przepraszaé. Zyczy!
nam dobrego wieczoru, itd. i oczywiscie odszed!t, co jest bardzo wazne, nie
czujac sie przez nas obrazony. My za$ uniknelismy agresji, ktora nie wiadomo
czym mogta sie skonczy¢.
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W tym konteks$cie warto zwréci¢ uwage na ksztattowanie w mtodych
ludziach umiejetnosci méwienia "nie" w sytuacjach zagrazajacych im
psychicznie. Jest to szczegoinie wazne, poniewaz chroni cztowieka przed
uleganiem ztu w sytuacji kiedy on tego absolutnie nie chce (nie chce
grzechu), chroni go przed zmanipulowaniem jego wolnosé, wiarg i
moralnos¢. Cztowiek z réznych powoddéw boi si¢ mowi¢ "nie", nawet
kiedy wie, ze w danej sytuacji oczekuje tego od niego Bdg, dobro
drugiego czlowieka, czy szacunek dla samego siebie. Czlowiek boi sig¢
mowié "nie", poniewaz boi si¢ narazi¢ na gniew (na przyktad rowiesnikdéw
z "paczki", skadinad $wietnych, jego zdaniem, kolegow), boi si¢ utracié
sympatig, mito$¢ drugiego czlowieka (np. dziewczyna boi si¢ "utracic"
chiopaka), poza tym powiedzenie "nie" zawsze wywoluje silniejszy
niepokdj, wywotuje poczucie winy (cztowiek w monologu wewnetrznym
potepia siebie, obwinia o egoizm, oskarza siebie zwlaszcza wtedy, gdy
osobie ktérej odméwit przydarzylo si¢ cos zlego. Nieraz w sytuacji, gdy
dziewczyna moéwi chlopakowi, ze go nie kocha i nie widzi sensu w
"chodzeniu" z nim czuje si¢ winna, gdy potem dowiaduje si¢ na przyktad
0 jego probie samobojczej). Jednakze dlugotrwate skutki zaprzeczania
sobie, rezygnacji z mowienia "nie", gdy tego wymaga sytuacja sa bardzo
bolesne. Przede wszystkim cztowiek ulega ztu (sekta, grzech nieczystosci,
natdég) i coraz bardziej w to zlo wchodzi (musi ;je przeciez jakos
uzasadnia¢ przed samym soba; najczesciej robi to poprzez nazywanie zta
dobrem - mechanizm racjonalizacji). Ponadto nie moéwienie "nie"
wywotuje w nim silne emocje (zto$¢, obwinianie innych, zte myslenie o
innych, poczucie krzywdy), powoduje wybuchowos$¢ (emocje zwiazane z
nie méwieniem "nie" ujawniajg si¢ przy "byle" okazji). Taka postawa
ksztattuje tez w cztowieku wrogos¢; cztowiek przestaje juz bronic siebie
(skoro si¢ na to nie odwazyl wczesniej), a celem jego dziatan jest
sprawianie bélu drugiej osobie (moze tu tkwi zrédlo niejednego aktu
zbrodni czy wandalizmu milodziezy?!®® Ponadto zycie wedlig zasady
"prawie nigdy nie moéwi¢ >>nie<<” uniemozliwia prawdziwe
porozumienie sie ludzi. Jezeli godze si¢ robié cos, na co nie mam ochoty,
nie informujqc otoczenia o tym czego naprawde chee, wprowadzam ludzi
w blqd. Jesli chce mie¢ z ludZmi satysfakcjonujqce stosunki powinnam im
Jjasno przedstawié¢ jak chee byé raktowana.™® Jak wiec powinno wygladac
asertywne moéwienie "nie"? Zdaniem Marii Krél-Fijewskiej”” moéwienie
"nie" powinno:

> Zob. M. Krol-Fijewska, Trening asertywnosci..., s. 86.
% Tamze.
27 Tamze, s. 87-89.
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1) Zaczynac si¢ od stowa "nie" (inaczej daje sygnal otoczeniu, ze
"jestem nie w porzadku", czuje sie winny tego, Ze odmawiam).

2) Zawiera¢ (aczkolwiek nie zawsze - B.G.) wyjasnienie dla
rozméwey (inaczej rozmoéwca moze zinterpretowac odmowe jako sygnal o
braku sympatii lub checi psychicznego odsuniecia sie od niego™).

3) Brzmie¢ ostatecznie (inaczej rozmowca bedzie dalej namawiat).

4) Bez argumentowania (zob. przypis nr 23).

5) Powinno sie unika¢ zwrotow "musze", "moge", itp.

6) Powinno wystapi¢ odwotanie si¢ do swoich osobistych decyzji i
praw.

Mysle, ze te zasady mozna sprowadzi¢ do trzech poziomow, a zarazem
etapow odmawiania. Na pierwszym etapie odmowy (zarazem najbardziej
"powierzchniowym". gdy chodzi o jego uzasadnienie) powinno si¢ znalez¢
sformutowanie "Nie, dziekuje¢", do ktérego mozna doda¢ "nie pije" (gdy
kto$ proponuje picie). "nie pojde” (gdy ktos jest, naszym zdaniem,
cztonkiem sekty "zapraszajacym” nas na spotkanie), "nie wezme" (gdy
ktos "wciska" nam na przyktad "Przebudzcie si¢", albo "Straznice"). Kiedy
rozméwea jest natretny nalezy przejsé na drugi etap_odmawiania (zarazem
glebszy, gdy chodzi o uzasadnienie, gdyz odwolujacy sie do swojej woli).
Tu powinno znalez¢ si¢ stwierdzenie "Nie dzigkuje, nie cheg..." | tu mozna
dodac "...pi¢", "...is¢ z panem/panig”, "...wziaé tego pisma". Gdyby mimo
to trwato naleganie (juz teraz mialoby ono charakter manipulacji, bytoby
natretne i swiadczyloby o braku kultury), nalezy wejs¢ na trzeci poziom
odmawiania (najglebszy, gdy chodzi o uzasadnienie, poniewaz
odwolujacy si¢ do swoich niezbywalnych praw). Tu powinno znalez¢ si¢
sformutowanie typu: "Nie, dzigkuje, nie chce i mam prawo nie cheiec",
"..mam prawo nie pi¢", itd. Po takim komunikacie kazde naleganie i
namawianie powinno ustaé. Jesli nie ustaje uswiadamiamy sobie, Ze
mamy do czynienia z przemocg skierowang przeciwko nam, manipulacja,
a nawet przestepstwem i ze w takiej sytuacji powinnismy jak najszybciej
odejs¢ (np. przesta¢ spotykac si¢ z takimi kolegami, poinformowac innych
ludzi, itp.).

Doswiadczenie uczy, ze bardzo czesto wystarcza pierwszy poziom
odmowy, rzadziej trzeba sie odwota¢ do drugiego, zupetnie zas
sporadycznie do trzeciego. Okazuje si¢ wiec, ze zwykli przecietni ludzie
szanujg asertywne zachowania; czynig tak zapewne z dwoch powodow. Po

** Co nalezy niejednokrotnie zasygnalizowa¢ wprost wlasnie poprzez brak wyja-
$nienia wlasnego "nie"; np. w sytuacji zetkniecia si¢ z "werbownikiem" sekty,
propozycja wzigcia narkotyku, itp.
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pierwsze nie czuja si¢ przez nas atakowani, po drugie uswiadamiaja sobie,
ze ich proby nakfaniania maja charakter ataku na nasza wolnosé i tego
zaprzestaja, bo albo tego tak naprawdg nie chca, albo uswiadamiaja sobie,
7e koszt takiego ataku jest zbyt wysoki. Jak wynika z relacji samych
miodych ludzi asertywnos¢ pomaga im wiele razy uchroni¢ si¢ od zla,
zachowa¢ wiernos¢ Bogu, nie skrzywdzi¢ drugiego czlowieka, zachowac
szacunek do siebie samych, a przy tym by¢ wolnymi od nienawisci
wzgledem innych (nawet tych namawiajacych do zfa); wolnosé serca od
nienawisci umozliwia podjecie za nich modlitwy. Wydaje si¢ wige, ze
warto miodym (ale oczywiscie nie tylko im) uswiadamia¢ czym jest
asertywnos¢ i jak by¢ asertywnym w sytuacjach zagrozenia przez zlo,
poniewaz wcigz tak wielu z nich psychologicznie nie potrafi (nie zas: nie
chee) przeciwstawic sig zlu.

Zakonczenie

Koncepcja asertywnosci i zachowan asertywnych jest bardzo
interesujaca i wartosciowa. Moze pomoc cztowiekowi w wielu sytuacjach,
zwlaszcza zagrozenia poprzez zto. Musi by¢ jednak zawsze widziana
Jedynie jako technika psychologicznej pomocy (ma odpowiada¢ jak
chroni¢ dobro, nie moze zas z samej swej natury odpowiedzie¢ na pytanie
czym jest dobro). Jesli potraktuje si¢ ja niewlasciwie, zideologizuje sie ja,
wtedy staje si¢ niebezpiecznym narzedziem manipulacji cztowiekiem i
kierowania jego postaw, wyboréw w kierunku egoizmu i obojetnosci na
wszystko, co jest poza nim. Dlatego warto uczy¢ ludzi i siebie samych
zachowan asertywnych i bycia wolnym od absolutyzowania asertywnosci,
nadawania jej charakteru "religii". W tym przypadku warto kierowac si¢
Chrystusowym nakazem wydobywania ze skarbca rzeczy nowych i
starych, ale zawsze dobrych (Mt 13, 52).
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Ks. Tomasz Czapiewski

INTERPRETACJA SYMBOLU WZG()RZA
SW. WOJCIECHA W SWIETLE GDANSKIEJ
TRADYCJI POBYTU SWIETEGO'

Dzisicjszy Swiety Wojciech’, ,,Wzgorze pod Debem™, jak pierwotnie
miejsce to nazywano, jest przedmiesciem Gdanska, liczacej tysiac lat
Metropolii, ktora dopiero jednak w pelni taka sie stata na mocy bulli pa-
pieskiej Totus tuus Poloniae populu. Byto to 25 marca 1992 roku. Po-
czawszy od 30 grudnia 1925 roku, ziemie te nalezaty do Diecezji Gdan-
skiej erygowanej przez Piusa XI konstytucja apostolska Universa Christi
fidelium cura. Wczesniej byl to, utworzony w 1156 roku, Archidiakonat
Pomorski, ktory swoim zasiegiem obejmowat (...} lewy brzeg Wisly, az
po Gdansk i Leborg, a do r. 1263 takze ziemie malborskq." Archidiako-
nat powstal po utworzeniu diecezji wloclawskiej, a wiec w czasie, gdy
wysitki Bolestawa Krzywoustego, zmierzajace do ponownego wlaczenia
w sklad panstwa polskiego utraconych przedtem ziem, zostaly uwien-
czone sukcesem. Krétkotrwate bowiem powiazanie Pomorza Gdanskie-
g0 z ustanowionym w roku tysiacznym biskupstwem kolobrzeskim, za-
konczylo si¢ po niespelna trzynastu latach niepowodzeniem, wskutek
silnej reakcji poganskiej. Ziemie te odlaczyly si¢ od Polski oraz jej
pierwszej metropolii, jaka bylo Gniezno.’

! Niniejszy artykut, jako referat pt. Wzgdrze Wojciechowe micjscem kultu Swie-
tego i Zrédtem jego popularnosci na terenie archidiecezji, zostal przedstawio-
ny na Migdzynarodowym Sympozjum Wojciechowym, ktére odbylo si¢ w
dniu 5 kwietnia 1997 roku, w czasie obchodéw Milenium Gdanska.

* Dawna nazwa przedmiescia Gdanska nazywanego Swictym Wojciechem.

Y Por. K. Smigiel, Swiety Wojciech Stawnikowic, Poznan 1993, s. 80.

! Diecezja Chelminska. Zarys historyczno-statystyczny, Pelplin 1928, 5.19.

* Por. A. Zbierski, Rozwdj przestrzenny Gdanhska w IX-XIII w., w: Historia
Gdarska, praca zbiorowa pod red. E. Cigélak, t. I, Gdansk 1978, s. 120.
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Chrzescijanstwo przyjelo sie tu [jednak] bardzo wczesnie, jakoz sw.
Wojciech plynqcy Wistq na misje pruskq nie mial potrzeby zatrzymywa-
nia sie po drodze, a w Gdansku przyimowano go otwartemi rekoma.’
Chrystianizacja zatem ludu pomorskiego musiata mie¢ miejsce wcze-
$niej, prawdopodobnie jeszcze przed 992 rokiem. Do takich wnioskow
skfania¢ moze dokument Dagome iudex, wydany przez Mieszka I, w
ktorym zawierzat on swoje panstwo papiezowi, okreslajac jednoczesnie
podlegte sobie granice.’

W czasie, gdy przybyt na Ziemi¢ Gdanska praski Biskup Wojciech i
na Wzgdrzu si¢ zatrzymatl, roztaczat sie stad zgota widok inny niz dzi-
siaj. Jak sadza historycy J. Powierski i G. Labuda, przeciwnicy ladowej
teorii Wojciechowej podrézy (uznawanej jednak za stuszng przez zmar-
tego niedawno profesora Mielczarskiego), Swiety przybyl nad Baltyk
Wistq, ktorej rozlewisko - co potwierdzajq badania archeologiczne - do-
chodzilo niemal pod samo wzgérze, na ktérym dzis wznosi si¢ kaplica®

Wojciechowe Wzgorze’, ktore wyrasta ponad rozciagajaca si¢ ku
wschodowi rozlegla nizing, porosnigte wysokimi drzewami, szumi od
wiosny do jesieni gestymi lis¢mi, ktdre poruszane wiatrem falujg jakby
morze zieleni. Tylko szczyt wzniesienia jest nagi i lekko sptaszczony,
jakby glowa mnicha z wycigta tonsura. Lezy na nim rozlegta polana, na
ktorej jest dos¢ miejsca, by moglo si¢ tu zgromadzi¢ nawet pare tysiecy
0s0b.

Wzgorze pod Debem. Bylo ono jednym z ostatnich migjsc zwiaza-
nych z interesujaca nas podroza. Przywotuje je wigc rowniez podanie o
ladowej drodze Wojciecha do Gdanska. W tej wersji, Swiety, wyruszyw-
szy z Gniezna, przeprawil si¢ przez Wiste w Wyszogrodzie pod Bydgosz-
czq, zatrzymat sie w Grabowie niedaleko Skorcza, gdzie ttumy nauczal,
dotart do Gorzedzieja pod Tczewem, a stqd odleglos¢ do Wzgdrza wyno-
sita juz wlko okolo 30 km, czyli 4 mile drogi, co stanowito Srednio-
wieczng miare dziennej podrozy pieszej.IO

Nie bylo to jednak zwykle wzgorze. W tamtych czasach znajdowato
si¢ tu miejsce poganskiego kultu. Swiadczy o tym archeologia, migdzy
innymi fakt znalezienia na Wzgorzu w potowie XIX wieku wielkiej licz-

® Diecezja Chetmirska...s. 19.

7 Chodzi tu o papieza Jana XV. Por. E. Wisniowski, Koscid! na ziemiach pol-
skich w sredniowieczu, w. M. David Knowles, D. Obolensky, Historia Ko-
sciola, t. 11, Warszawa 1988, s. 419; Z. T. Wiewiora, Swiety Wojciech chrzci-
ciel znad Baltyku, Gdynia 1996, s. 42.

¥ J. Domastowski, Swiety Wojciech, w: ,,Gwiazda Morza” 1985, nr 9, s. 1, 6-7.

’ Wiasciwie jest to pociete wawozami zbocze wysoczyzny morenowe;.

K. Smigiel, Swiety Wojciech...., s. 80.
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by monet. Najstarsze z nich pochodzily z Il wieku przed Chrystusem, a
najmlodsze z XIII stulecia. Znalezisko to opisal niemiecki uczony Lan-
genheim, a cata dokumentacja znajduje si¢ w Muzeum Archeologicznym
w Gdansku.'' Znawcy zagadnienia twierdza, ze monety te skladane byly
na ofiare przez gromadzacych si¢ tu ludzi. Przedmiotem zas kultu byt
dab, drzewo czczone w poganskich czasach tak przez miejscowych Po-
morzan, jak i sasiednich Pruséw. Prawdopodobnie wigc tutaj, na wzgd-
rzu, w miejscu poganskiego kultu podjal Wojciech dziatalnosé duszpa-
sterska na rzecz nie ugruntowanego jeszcze chrzescijanstwa, ktore na
Pomorzu wprawdzie juz istniato, ale wspolnie, czy raczej obok pogan-
skich jeszcze wierzen i tradycji.

Nie sposéb tez nie dostrzec pewnego podobienstwa, co do metody
apostolskiej oczywiscie, migdzy Wojciechem a wystapieniem swigtego
Pawta na Areopagu, ktéry chwalit Atehnczykow mowiac: Widze, ze jeste-
scie pod kazdvm wzgledem religijni. Przechodzqc bowiem i ogladajac
wasze Swietosci jednq po drugiej, znalazlem tez oltarz z napisem: ,, Nie-
znanemu Bogu'. Ja wam glosze to, co czcicie, nie znajqc. Bog, kiory
stworzyl Swiat i wszystko na nim, On, kiory jest Panem nieba i ziemi (...)
sam daje wszystkim zycie i oddech, i wszystko. On z jednego [czlowieka]
wyprowadzil caly vodzaj ludzki, aby zamieszkiwal calq powierzchnie
ziemi. Okreslit wlasciwe czasy i granice ich zamieszkania, aby szukali
Boga, czy nie znajdq Go niejako po omacku."” Tak przeciez moglo wy-
glada¢ nauczanie Swigtego Wojciecha, nawiazujace byé moze do przyto-
czonej katechezy Pawlowej. Faktem jest, ze Swiety Wojciech (..) przy-
byt najpierw do miasta Gdanska polozonego na skraju rozleglego pan-
stwa (tego) ksiecia i dotykajqcego brzegu morza. (...) Tu, gdy milosierny
Bog blogostawil jego przybyciu, gromady ludu przyimowaly chrzest. Tu
(takze), odprawiajqc obrzedy mszalne, Ojcu ofiarowal Chrystusa, ktore-
mu za kilka dni siebie samego mial ztozy¢ w ofierze. Cokolwiek zas pozo-
stalo z tego, co w Komunii przyjal sam i nowo ochrzczeni, kazal zebrac i
zawingwszy w czysciutkie plotno zachowal dla siebie jako Wiatyk."

Wzgdrze Swietego Wojciecha. Trudno pominaé w tego rodzaju opra-
cowaniu rozwazania ikonograficzne, przywotujace symbolike nie tylko
biografii Swigtego powtarzanej takze w legendach i plastycznych cy-
klach, ale réwniez symbolik¢ samego wzgdrza, taczaca si¢ z wyobraze-
niem géry Swiata. Nalezy ona ze swej natury do uniwersalnej symboliki
kosmicznej, z racji bowiem swej wysokosci, czgsto az do chmur, wyraza

"' 7. T. Wiewi6ra, Swiety Wojciech..., s. 48.
¥ Dz 17,22-27.
Y K. Smigiel. Swiety Wojciech...,s. 80-81.
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zwiazek migdzy niebem a ziemia. Stad tez w symbolice poganskiej gory
uchodza za szczegolnie ulubiona siedzibe bogdéw. Zeus i pozostali grec-
cy bogowie zwiazani s z Olimpem. W innych mitologiach bogowie sa
wprost kojarzeni z gora. I tak sumeryjski Enil, oraz czczony nieco p6z-
niej w Asyrii, jako béstwo panstwowe Aszur, nosza przydomek Wielkiej
Gory. W wierzeniach starozytnych ludow Azji Mniejszej gory uchodzity
za istoty petne dynamizmu i mocy do tego stopnia, ze w hetyckich trak-
tatach miedzypanstwowych wymieniano je jako bogéw, na ktorych wol-
no bylo sktada¢ przysiegi." Bliskos¢ nieba nadaje gorze jakby podwéjna
sakralnosé: z jednej bowiem strony gora partycypuje w przestrzennegj
symbolice transcendencji, jako to co ,,wysokie”, ,,pionowe” i ,,najwyz-
sze”, a z drugiej jest ona w najwyzszym stopniu obszarem zastrzezonym
dla hierofanii (...) i wobec tego jest siedzibq bogow."”” W tym tez znacze-
niu wszystkie mitologie znaja $wieta gore, ktora sigga w $wiat bogdw.
Wszystkie tez maja swoje swiete gory, ktére na przyklad u Germanéw
nazywano od imienia Wodana lub Donara. Do dzisiaj istniejg migjsco-
wosci z nimi zwigzane: Wodensberg, dzisiejszy Godesberg koto Bonn i
Donnersberg, w Palatynacie.'®

Znajomos¢ symboliki kosmicznej nie jest jednak wylacznie domeng
kultur poganskich. Przeciez i autor Ksiggi Madrosci stusznie zauwaza, ze
~Glupi (juz) z natury sq wszyscy ludzie, kiorzy nie poznali Boga: z dobr
widzialnych nie zdolali poznaé Tego, ktdry jest, patrzqc na dziela nie po-
znali Tworcey, lecz ogien, wiatr, powietrze chyze, gwiazdy dookola, wode
burzliwg lub $wiatla niebieskie uznali za béstwa, ktore rzqdz=q swiatem."
Nastepuje tu jednak zdecydowane odejscie od utozsamiania symbolu z
samym bostwem, co w sposob zasadniczy odréznia religie objawiona i
jej rozumienie symboliki od mitologii i wierzen poganskich. Ma wiec i
Bog Jedyny SWOJat Swieta gore Syjon, wspaniale wzgdrze, ktore radosciq
Jest calej ziemi'®. Swigty jest tez Horeb, na ktorym Bog objawit si¢ Moj-
Zeszowi. Nie zb/lzq/ sie tu! Zdejm sandaly z nég, gdyz miejsce na ktorym
stoisz jest ziemiq swietq" - ustyszal prorok, gdy chcial przypatrzeé sie z
bliska plonacemu krzakowi. Swiety jest Synaj, géra zwiazana nieodlacz-
nie ze Starym Przymierzem, na ktorej objawit Bég dziesi¢é przykazan.
Takze Pan Jezus, jesli is¢ dalej tym tropem, by wyglosié¢ swoje pierwsze

“'M. Lurker, Przesianie symboli w mitach, kulturach i religiach, Krakéw 1944,
s.404.

"> M. Eliade, Traktat o historii religii, 1.6dz 1993, s. 97.

' Por. M. Lurker. Przesianie symboli..., s. 404.

7 'Mdr 13,1-2.

" ps 48,2,

Wi 3.5.
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kazanie wstapit na gore, skad oglosit podstawowe prawa Ewangelii.”’
Réwniez na gbérze sposréd rzeszy uczniow dokonal wyboru dwunastu
apostotéw.” a po pierwszym rozmnozeniu chleba sam udat si¢ na gore,
zeby si¢ modli¢.”” Na gérze tez przemienia si¢ wobec uczniéw, na Gorze
Oliwnej doswiadcza Igku umierania i ciemnosci $mierci. Na Kalwarii
wreszcie umiera, ztozywszy krwawa ofiarg naszego zbawienia. Pozostate
pisma Nowego Testamentu do symboliki géry uciekaja sie tylko spora-
dycznie. Niemniej sw. Pawel wymienia w liscie do Galatéw gore Synaj,
poréwnujac ja do ziemskiego Jeruzalem™, ktore w tym miejscu symboli-
zuje Stare Przymierze, zawarte jeszcze ku niewoli ** i nastepnie odréznia
je od Niebieskiego Jeruzalem, bedacego znakiem Nowego Przymierza
zawartego ku wolnosci. Z kolei autor Listu do Hebrajczykow, nawiazujac
do wydarzen z czaséw machabejskich, przypomina grozng gére Synaj,
ktorej dotknigcie powodowalto Smier¢ i przeciwstawia jej dostepng juz
wszystkim gore Syjon, czyli Niebieskie Jeruzalem, Miasto Nowe, Ko-
$ciél Bozy i samego Jezusa Chrystusa.” Podobnie w Apokalipsie gora
staje si¢ symbolem zamieszkania Majestatu Bozego, czyli Miasta Swig-
tego. Niebieskiej Jerozolimy.” Kiedy wige w jezyku mistykow zachod-
nich Bog przyréwnywany jest do gory - a ma to miejsce chocby w pi-
smach Matyldy z Magdeburga - to tym samym czyni si¢ aluzj¢ do legen-
darnej gory $wiata jako axis mundi’’ To dlatego wlasnie wiele $rednio-
wiecznych map Palestyny przedstawia Jerozolime jako okragle miasto z
czterema bramami, symbolizujacymi cztery strony Swiata, a papiez
Urban 1li, gdy wzywatl w Clermont do wyprawy krzyzowej, wotal do
zgromadzonego tlumu w taki oto sposob: Jeruzalem to pepek swiata,
krélewskie miasto, polozone posrodku kregu ziemskiego™ Wedtug po-
wszechnych i obowigzujacych dwcezesnie przekonan, kazda przestrzef
Swieta znajduje si¢ posrodku, w centrum, zgodnie zreszta ze slowami,
jakie znajdujemy u Ezechiela, iz Bog umiescil Jerozolim¢ posrodku
wszystkich ludow.” Trudno wige si¢ dziwi¢, ze i w symbolice oraz iko-

* Por. Mt 5.1-12.

' Por. Mk 3,13n.

> Por. Mt 14.23.

' Ga 4,24-26.

* Tamze.

> Por. Hbr 11,38 i 12.18-24.

* Ap 21,10n.

*" M. Lurker, Slownik obrazéw i symboli biblijnych, Poznan 1986, s. 63.
# M. Lurker, Przestanic symboli..., s. 154.

* Por. Ez 5.5.
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nografii chrzescijanskiej gory, a takze wzniesienia wazna odgrywaja ro-
lg.

Uwagi te sa istotne, gdyz pozwalaja zrozumieé pewne fakty zwigzane
z przybyciem Wojciecha do Gdanska. Tradycja bowiem wyraznie wiaze
Swietego ze wzgdrzem, na ktérym, jak wykazaty wykopaliska, byto nie
tylko miejsce kultu, ale istniata tez osada ludzka, a w X wieku nawet
grod.” W spisanym za$ przez Kanapariusza Zywocie jest mowa o leza-
cym nad Motlawa Gdansku. Mozliwe jest, ze fakty te dadza sie wyttu-
maczy¢ wlasnie w ten sposob, przez wspomniana juz analogic do Swie-
tego Pawla, oraz przy pomocy omawianej symboliki. Pierwsze wiec na-
uki odbylyby si¢ w migjscu tradycyjnego kuitu, na Wzgdrzu, ale i na
wzor Chrystusa, ktorego Wojciech do konca nasladowal, dalsze zas na-
uczanie i chrzest mialyby miejsce w samym Gdansku. To oczywiscie
przypuszczenie, ale chyba w sposob najlagodniejszy godzace tradycje z
pismiennictwem.

Ze Wzgdrzem pod Degbem pozostat Wojciech zwiazany nie tylko za
zycia. Inna bowiem jeszcze tradycja, tutaj wlasnie, na obszarze dzisiej-
szej kaplicy, upatruje miejsce pierwszego pochowku swigtego, zanim
relikwie zostaty przeniesione wpierw, wedlug powstatej w XII wieku le-
gendy Tempore illo, do Trzemeszna, a potem do Gniezna. W archiwum
Kurii Pelplinskiej istnieje konczacy si¢ na 1812 roku stary rekopis, ktory
w przewazajacej czesci zawiera odpisy dokumentow z poprzednich wie-
kow. Rozpoczyna si¢ on jednak opisem s$mierci $w. Wojciecha, oraz
podaniem o krotkim przechowywaniu jego zwlok na Wzgdrzu, obok
rzeki Raduni.’' Hipotezy tej nie mozna wykluczy¢, ale nie da sig jej
réwniez udowodni¢.® Faktem jest, ze powstale tu kosciot i kaplica na
Wzgorzu upamietniaja pobyt swigtego w Gdansku.

Pierwszy, drewniany kosciot zbudowano w pierwszej potowie XII
wieku - fakt ten potwierdzaja dokumenty z lat 1222 i 1236 - kiedy to
osada ta przejeta zostata przez benedyktynow z Mogilna, przebywaja-
cych tu do 1541 roku. Kosciot przebudowano i rozbudowano na przeto-
mie XIII i XIV wieku. Niedtugo dane mu byto istnieé¢ w tej formie, gdyz
ulegt spaleniu w 1537 roku, a odbudowano go dopiero pod wpltywem
staraf biskupa wiloclawskiego Stanistawa Karnkowskiego, w drugiej

** Por. J. Domastowski, Swiety Wojciech.., s. 1.

*!' Dokument ten nosi sygnature V 33. Por. Wi. Szulist, Adrchiwum parafialne
w Gdanhsku - Sw. Wojciechu, Miesigcznik Diecezjalny Gdanski” 1986, nr 1-3,
s. 59.

*2 Por. J Domastowski, Swiety Wojciech..., s. |.

¥ Tamze.
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potowie stulecia - w latach 1574-1575, na pierwotnych jednak funda-
mentach. W ten sposob powstat dzisigjszy, jednonawowy, w swym za-
sadniczym rdzeniu gotycki, koscidt sw. Wojciecha; kosciot z transeptem,
drewnianym plaskim stropem, pigciobocznie zamknigtym prezbiterium,
z dwiema kaplicami, trzema barokowymi i dwoma rokokowymi ofta-
rzami, barokowa wieza, przebudowana i zakoficzona wieloboczna latar-
nia, oraz cebulastym hetmem z 1680 roku. Od zachodu do wngtrza pro-
wadzi ostrotukowy profilowany portal, przez ktéry widaé ottarz gtoéwny
z pierwszej polowy XVIII wieku. Wielki oltarz z rzezbionymi figurami
swietych i grupa Trojey Swietej w zwienczeniu. Uwage zwraca obraz
przedstawiajacy swigtego Wojciecha, adorujacego Najswigtsza Maryje
Pann¢ z Dziecigtkiem. Ten namalowany w 1694 roku olej na pldtnie,
powstaty w szkole gdanskiej i sygnowany przez monogramiste J.B., za-
wiera wszystkie istotne dla ikonografii swietego szczegdty. Ubrany jest
wiec Wojciech w biskupi strdj ztozony z czarnej sutanny, bialej komzy,
zlotej kapy, mitry oraz paliusza. Trzyma tez typowe dla siebie atrybuty:
wiosto, wlocznie i krzyz arcybiskupi.”® Na stojacym po lewej stronie
klgczniku przykrytym czerwona tkaning lezy otwarta ksigga — symbol
wypehiionych juz bozych tajemnic — na ktorej stronach widnieje dajacy
si¢ odczyta¢ napis: BOGA RODZICA DZIEWICA BOGIEM
WSEAWIONA MARIA” — poczatkowe stowa najstarszej polskiej piesni,
Bogurodzicy, przez wieki przypisywanej Swietemu. Wojciech jest spo-
kojny, bo w dobrych zawodach wystapil, bieg ukonczy! i wiare
ustrzegt.” W tle obrazu widoczna jest scena meki zadanej przez pogaii-
skich Prusdw. Ma ona jednak wymiar przesztosci, bo ten czas juz si¢ do-
petnit. Patrzy wige Wojciech w gore, gdzie po jego prawej stronie poja-
wia sig Ta, Ktorej chwale glosit: Niepokalana Bogurodzica z Dzieciat-
kiem, Maryja, Ktora w tym momencie, ukazujac Swictemu Syna, staje
si¢ dla niego zrédlem radosnej i uszczesliwiajacej wizji. Obraz ten jed-
nak czerpie swoja sile z niewielkiej niszy, znajdujacej sie w pdinocne;j
scianie kosciota. Stoi tam niewielki gotycki oltarzyk z poczatku XVI
wieku, bliski flandryjskim importom z Zukowa i Pruszcza. Bogato zlo-
cony, ale naznaczony patyna czasu, przedstawia kolejne sceny pasyjnego

*! Zastanawia fakt ,,typowej” dla $w. Wojciecha atrybucji arcybiskupiej w po-
staci paliusza i podwojnego krzyza, cho¢ z zadnych przekazow historycznych
nie wynika, ze Swiety byt arcybiskupem (notabene Praha stata si¢ arcybiskup-
stwem znacznie poZniej niz Gniezno). Sprawe wydaje sig thumaczy¢ fakt, ze to
wlasnie z racji odbytej w roku tysigcznym pielgrzymki Ottona I1I do relikwii

‘Swietego Wojciecha, Gniezno stato sig arcybiskupstwem.
> Zdanie uzupetniaja litery: AD 1694 (JBY).

** Por. 2Tm 4,7.
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cyklu: niesienie Krzyza, Ukrzyzowanie i omdlenie Matki, na kolanach
ktorej potozono martwego Jezusa. Mistrz i uczen, Nauczyciel i ten, ktory
pojat co znaczy wziaé swoj krzyz na co dzien i i§¢ za Nim.>’

Stat si¢ Wojciech popularnym $wigtym, a $lady ;jego kultu pojawity
sie¢ w catej Europie. Do krajéw, gdzie czczono go szczegolnie naleza,
oprocz Poiski, Czechy, Wegry, Niemcy i Wlochy. O jego popularnosci
w naszej ojczyznie $wiadcza tez liczby, wsrod ktdrych wymienié trzeba
203 koscioly i kaplice poswigcone jego imieniu. Nie wiemy, ile tych ko-
Sciolow bylo w przesztosci, ile z nich, zwlaszcza na terenie dzisiejszej
Archidiecezji Gdanskiej, ulegto zniszczeniu. Nie wiemy tez, ile dziet
sztuki przetrwalo okres reformacji protestanckiej. Niezbyt optymistycz-
nie brzmi bowiem wyrazone przez ksigdza Fankidejskiego stwierdzenie,
ze Gdansk, ktéry w tym wlasnie czasie bardzo licznie byl (...) zaopatrzo-
ny (...) w koscioly katolickie. Niestety licho si¢ wywdzieczyl i swoim apo-
stotom, Swietemu Wojciechowi i Jackowi, ktorzy go wiary i poboznosci
prawej nauczyli i Polsce katolickiej, ktérej wolnosciq i zlotem si¢ boga-
cil. Z pomiedzy [bowiem] mnéstwa niepoliczonych prawie kosciolow i
kaplic zdolano uratowa¢ z powodzi tuterskiej zaledwie trzy klasztorne, ).
kosciol Panien Brygitek, koSciot sw. Mikolaja po Ojcach Dominikanach i
kosciot sw. Jozefa po Ojcach Karmelitach.; czwarty, ktéry posiadajq
katolicy, tak zwana kaplica krélewskajest droga pamiatkq po krélu So-
bieskim, nowo wybudowana dopiero po roku 16772

Kult Swigtego Wojciecha przetrwat ;jednak do naszych czasow. Co
wigcej, rozwija si¢ on ciagle, takze dzigki rozpoczetej prawie przed
dwoma laty peregrynacji relikwii w przepicknej kopii gnieznienskiego
relikwiarza. Do dzis tez imig Wojciecha nosza koscioly w Starogardzie,
pobliskim Bobowie, w Gorzedzieju, Rozlazinie i Miechucinie niedaleko
Sierakowic, Kielnie i nowobudujacy sie kosciot w Swibnie. To tylko
najblizsze Gdanska koscioty. A ile jest tu dziet sztuki, starych i nowych,
ktore w wielu kosciotach Pomorza i Kaszub - przez Oliwskg Katedre,
Starzyno, Zarnowiec i Le$no pod Brusami, a takze dalekie Watdowo na
ziemi krajenskiej - przypominaja sw. Wojciecha, ktory tutaj nauczat i
chrzcil, a zaraz potem, na niedalekiej ziemi elblaskiej, uwielbil Boga
meczenska $miercia, tego nikt policzy¢ nie zdota. Mozemy tez powie-
dzie¢, ze tradycja Wojciechowa, cho¢ mingty wieki, na nowo faczy dzi$
mieszkancow Europy, ktérzy i w odleglym Aachen, i w Magdeburgu, i
w Subiaco, w Pradze, i w Budapeszcie, w Gnieznie, Krélewcu, i Gdan-

*"Por. Mt 16,24; Mk 8.34; Lk 9.23.
" Ks. Fankidejski, Utracone koscioly i kaplice w dzisiejszej dyecezyi chetmin-
skiej, Pelplin 1880, s.160.
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sku, wspdlnie przygotowuja i obchodza 1000 lecie jego $Smierci. Trady-
cja, ktora siega Drzwi Gnieznienskich, powstatych w latach 1176-1195
w kregu mistrzow lozanskich, odlanych jednak w Polsce i na zamowie-
nie migjscowych fundatoréw. Osiemnascie prostokatnych pol, osiemna-
scie kwater, z ktdrych kazda, po obu stronach, ujmuje niezwykle bogata i
petna naturalnej symboliki bordiura, ilustruje z niezwykla i zadziwiajaca
wiernoscia zywot $wietego.”’ Najogolniej rzecz biorac, artystyczna kon-
wencja reliefow gnieznienskich jest antropocentryczna, a wyrazem
szczegolnego, romanskiego humanizmu jest pokazanie Chrystusa w spo-
sob realistyczny, w tacznosci z ziemskimi uczestnikami dramatu. Twor-
cy drzwi gnieznienskich znali zasady kompozycji tego rodzaju dziet,
stad obok antykizujacych form pojawiaja si¢ tez proby indywidualizo-
wania pewnych cech. Te wlasnie proby tlumacza glebokie zmarszezki
wystepujace na twarzach rodzicow Wojciecha, okreslajace ich jako ludzi
wiekowych. Stad tez, rozrzucone jak u satyra pasma wloséw pruskiego
widcznika w scenie mszy, sq wyrazem jego dzikosci; zacisniete usta,
szparki oczu zastoni¢tych nabrzmialymi powiekami, dlon podiozona pod
glowe podkreslajq sen Wajciecha. Humanizm, ktérego wyrazicielami
byli artysci drzwi gnieZnienskich, szukal oparcia w antyku i w wielokrot-
nie don nawracajqcej sztuce renesansu ozloﬁskiego.m Wypada w tym
miejscu przypomnie¢ poglad wygloszony w czasie Gdanskiego Sympo-
zjum Wojciechowego w 1996 roku.!' Otz warto sie zastanowié, czy
sceny X i X1, jak pisze ks. prof. Kazimierz Smigiel, powtarzajac poglady
wielu historykow sztuki,** to rzeczywiscie wziete z wyobrazni przedsta-
wienia przybycia Wojciecha do oczekujacych go Prusdéw i scena chrztu
nawroconego Prusa, czy raczej ilustruja one — co jest o wiele bardziej
prawdopodobne, choéby ze wzgledu na to, ze cytowany Zywot Wojcie-
cha byt dokumentem kanonizacyjnym — relacje Kanapariusza o przyby-
ciu Swigtego do Gdanska i chrzcie jego obywateli. Na taka interpretacje
zdaje sie wskazywac analiza dwoch pierwszych Zywotéw Wojciecha. W
nich bowiem mozna znalez¢ ikonograficzne Zrodto wszystkich przed-

 Por. M. Walicki, Dekoracja architektury ijej wystrdj artystyczny, w: Sztuka

polska przedromanska i romanska do schytku XTI w., praca zbiorowa pod red.

M. Walickiego, t. | Warszawa 1971, s. 229.

Por. Z. Swiechowski, Sztuka romanska w Polsce, Warszawa, 1990, s. 93.

" Chodzi tu 0 Sympozjum Wojciechowe, ktére odbylo sie w dniu 23 kwietnia
1996 roku w Gdarisku-Oliwie. Tam wlasnie autor niniejszego artykutu zwrécit
uwage na mozliwo$¢ innej interpretacji ikonograficznej kwater X i X1 Drzwi
Gnieznienskich.

2 K. Smigiel, Swiety Wojciech, Gniezno 1996, Drzwi Gnieznienskie, scena X
i XI.
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stawionych na drzwiach scen, oprocz sceny ukazujacej chrzest Prusow.
Ta z kolei ma swoje zrodio w datowanej na pierwsza potowe XII wieku,
a przez niektorych nawet na pierwsza potowe XIII wieku (cho¢ za wila-
Sciwa przyjmuj¢ si¢ datacje pierwsza), czyli w znacznie p6Zniejszej le-
gendzie. Jest w niej mowa o tym, ze Wojciech zyczliwie przyjety przez
ksigcia pomorskiego (domyslne gdanskiego), nie znalaziszy jednak po-
stuchu u pomorskiego ludu, ktéry nadto postuchawszy kazan $wietego
zgorszyl sie niezmiernie, gdyvz mial to za niestychane bluznierstwo, kiedy
ustyszal, ze bogowie, kiorych czcil nie sq naprawde bogami,*® zrozumiat,
ze nie potrafi ich nawréci¢ i postanowit udac si¢ do Prus, aby tam choé¢
kilka dusz pozyska¢ dla Chrystusa i u kresu zycia znalezé Smieré meczen-
skq. Pozegnal wiec Swiety wspomnianego ksiecia i na wynajetej przezen
todzi poptynaqt do Prus. Tam zatrzymat sie u pewnego Prusa, ktéry znal
troche jezyk polski i nawrécil go szybko ™

Ot6z legenda ta stoi w wyraznej sprzecznosci z relacja Kanapariusza,
w ktorej jest mowa o sukcesie —jezeli tego stowa uzy¢ mozna — misji
gdanskiej i wprost o niepowodzeniu misji pruskiej, co réwniez ilustruja
kolejne sceny drzwi gnieznienskich. Nie ma tez na drzwiach, co byloby
wazne ze wzgledu na ich przeznaczenie, sceny upamigtniajacej rzekomy
pobyt swigtego w Gnieznie, o ktérym tak barwnie méwi legenda, przyta-
czajac w zwiazku z nim opis cudu, przy pomocy ktérego rozgniewany
Swiety, lecz napetniony Duchem Swietym®, wpierw ukarat niemota nie-
zyczliwych mieszkancow podgnieznienskiej osady, ktorzy nie chceieli
wskaza¢ mu drogi do miasta i wysmiewali si¢ ze stugi Bozego, a nastep-
nie — gdy ukarani zrozumieli swoj btad i podazywszy do Gniezna padli
do n6g Wojciecha, okazali skruche, proszac go o przebaczenie — zwrécit
im whadze w jezyku. Te wiasnie przestanki®’, ale takze generalnie
przyjmowany poglad, ze scenariusz drzwi gnieznienskich realizuje bliski
dwunastowiecznym fundarorom dziela zamyst ideowy, w ktérym watki

* J. De Voragine, Zlota legenda, Warszawa 1983, s. 544.

# Tamze, s. 545.

4 Tamze, s. 542.

* Wypada tez przywota¢ poglad prof. Z. Swiechowskiego, ktory stwierdzit, ze:
Na ikonografi¢ poszczegdlnych scen, a takie na mobwy i realia znaczny
wphw wywart jednak najprawdopodobniej iluminowany rekopis zycia sw.
Wajciecha, znajdujacy sie w bibliotece katedralnej. Rekopis ten, pochodzenia
czeskiego, byl nie tylko wyrazem mozliwosci skryptoriéw praskich, ale jedno-
czesnie przekaznikiem tradycji srodowiska bawarskiego i salzburskiego. Taki
whniosek koricowy nasuwa sig przy rozpatrywaniu problemow genezy najwspa-
nialszego dziela sztuki romanskiej na ziemiach polskich. (Z. Swiechowski,

ztuka romanska..., s. 96.)
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religijne przenikdjq si¢ z koScielno- i pahstwowo-politycznymi,” zwa-
zywszy, ze czas powstawania drzwi to czas dazen dwczesnego ksiecia
seniora, Mieszka Starego. do odrodzenia Krolestwa, sktaniaja do przyje-
cia znajdujacej coraz wigcej zwolennikow interpretacji, ze Drzwi Gniez-
nienskie w kwaterze X przedstawiaja przybycie Wojciecha do Gdanska,
aw XI - chrzest jego mieszkancow. Ale to juz inny temat.

T A.S. L., Drzwi brazowe, w: Gniezno Pierwsza Stolica Polski Miasto Swietego
Wojciecha, praca zbiorowa pod red. L. Wronskiej-ldziak i M. Zielinskiej,
Gniezno 1995, 5.123. Prof. Z Swiechowski, po osobistej rozmowie na ten te-
mat z autorem artykulu, pozwolil zanotowaé takie zdanie: Z wydarzest tam
omawianych zostal dokonany bardzo celowy wybdr, odpowiadajacy nadrzed-
nym ideologicznym przestankom.
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Ks. Janusz Balicki

WSPOMAGANA PROKREACJA I BADANIA
PRENATALNE W POLSCE

Dyskusja bioetyczno-prawna

W ostatnich latach, na skutek szybkiego rozwoju biomedycyny, ozy-
wita sie¢ w Europie dyskusja nad jej regulacja prawna. Wiele panstw ma
juz w miarg precyzyjne ustawodawstwo w tej dziedzinie, niektore zas
dopiero je formutuja. Podstawy regulacji prawnej rodza si¢ zazwyczaj w
trakcie dlugotrwatej dyskusji, w ktorej uczestnicza przedstawiciele nauk
medycznych, prawnych, socjologii, etyki i innych dyscyplin naukowych.
Najbardziej zapdznione w dziedzinie legislacji biomedycznej sg kraje
Europy srodkowo-wschodniej, wérdd nich takze Polska. Stad, jak si¢
wydaje, istnieje pilna potrzeba zajgcia si¢ tym zagadnieniem.

1. Wspomagana prokreacja

Chociaz w Polsce nie ma regulacji prawnych dotyczacych wspoma-
ganej prokreacji, jednak wykonuje si¢ juz pewne zabiegi z tej dziedziny:
m.in. zaplodnienia in vitro w Akademii Medycznej w Biatymstoku, do-
jajowodowe przenoszenie gamet (GIFT - gamete intrafallopian transfer)
w Bytomskiej Klinice Potoznictwa i Ginekologii oraz przezmaciczne
dojajowodowe przenoszenie gamet (TUFT — transuterine fallopian trans-
fer), ktére stosuje si¢ w Klinice Rozrodczosci Centrum Zdrowia Matki
Polki w Lodzi.' Przeprowadzane sa takze badania prenatalne, szczegdl-
nie w zwiazku z mozliwos$cia przerwania cigzy w wypadku stwierdzenia
ciezkiego i nicodwracalnego uszkodzenie ptodu. Powyzsze praktyki wy-

"T. Rucki, Medyczne uwarunkowania wspomaganego rozrodu, w: Wspomaga-
na prokreacja ludzka. Zagadnienia legislacyjne, praca zbiorowa pod red. T.
Smyczynskiego, Poznari 1996, s. 54-55, 60. Pierwsze dziecko w Polsce po-
czete in vitro urodzito si¢ w Akademii Medycznej w Biatymstoku.
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woluja rozne reakcje specjalistow z dziedziny etyki, prawa i medycyny.
U ich podstaw lezy obawa przed mozliwoscia negatywnych konsekwen-
cji ingerowania w sferg przekazu zycia oraz Igk przed niebezpieczen-
stwem naduzy¢ mozliwosci, jakie czlowiekowi daje wspoélczesna biome-
dycyna. Niektoérzy badacze, kwestionujac dopuszczalno$¢ wspomaganej
prokreacji, odwoluja sie do wewnetrznych racji etycznych, m.in. do god-
nosci osoby ludzkiej. U podfoza réznic w rozwiazywaniu zagadnien bio-
etycznych leza zazwyczaj odmienne koncepcje cztowieka oparte na wy-
znawanym S$wiatopogladzie. W niniejszym artykule przytoczymy bar-
dziej charakterystyczne wypowiedzi i stanowiska na ten temat. Zajmie-
my si¢ stanowiskiem Polskiego Towarzystwa Ginekologicznego (PTG),
wypowiedziami Komisji Etyki Lekarskiej Naczelnej Rady Lekarskiej,
Instytutu Nauk Prawnych PAN oraz niektorych specjalistow z dziedziny
bioetyki, prawa i biomedycyny. ‘

Stanowisko dotyczace technik wspomaganego rozrodu w leczeniu
nicplodnosci Polskiego Towarzystwa Ginekologicznego z 1996 r.

Czlonkowie PTG maja na celu okreslenie sposobdw leczenia, ktore
zgodnie z obecnymi pogladami naukowymi uznawane sa za najbardziej
przydatne i najbezpieczniejsze w leczeniu nieptodnosci. Ninigjsze usta-
lenia moga by¢ podstawa merytoryczna poprzedzajaca formutowanie
norm prawnych dotyczacych postgpowania z komorkami rozrodezymi
oraz tkankami plodowymi i zarodkowymi.” Problem przenoszenia zen-
skich komorek rozrodczych migdzy kobietami moze zaistnie¢ w dwoch
odmiennych sytuacjach:

A. Kobieta pragnaca posiadaé potomstwo, a nie majaca whasnych
komorek rozrodczych lub u ktorej zadnymi metodami terapeutycznymi
nie mozna wywolac jajeczkowania, ma mozliwos¢ donoszenia cigzy pod
warunkiem wprowadzenia do jej organizmu zaplodnionej obcej komorki
jajowej. Wprowadzona komorka jajowa moze by¢ zaplodniona nasie-
niem meza lub bezimiennego dawcy. Kobieta ta jest matkg bedaca w
cigzy i rodzaca dziecko, natomiast nie jest matka w sensie genetycznym.

B. Kobieta pragnaca posiada¢ potomstwo majaca prawidtowo funk-
cjonujace jajniki. a wigc mozliwe jest pobranie od niej komorek jajo-

* Stanowisko Polskiego Towarzystwa Ginekologicznego z 1996 r. dotyczace
technik wspomaganego rozrodu w leczeniu nieptodnosci. Czionkowie Zespo-
fu: dr hab. med. Romuald Debski, prof. dr hab. med. Tadeusz Pisarski, prof. dr
hab. med. Jacek Rzempoluch, prof. dr hab. med. Marian Szamatowicz, prof. dr
hab. med. Wiestaw Szymanski (mps).
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wych — oocytoéw - zdolnych do zaptodnienia, niezdolna do donoszenia
ciazy (brak macicy lub zarosnigta jama macicy). Kobieta taka moze
znalez¢ zastepeza matke wyrazajaca zgode na przeniesienie do jej orga-
nizmu swojej komoérki jajowej zaplodnionej nasieniem meza lub bezi-
miennego dawcy. Ciaza i pordd przebiega¢ bedzie w organizmie zastep-
czej matki, kobieta zas pragnaca posiadac potomstwo bedzie matka wy-
facznie w rozumieniu genetycznym.

Wedlug Polskiego Towarzystwa Ginekologicznego:

I. Podstawowym warunkiem zaakceptowania tak rozumianego dzia-
tania terapeutycznego. majacego szansg stac sig uznana metoda leczenia,
ze wzgledu na analogi¢ do transplantacji tkanki od zywego dawcy
(zgodnie z art. 10 ,.Ustawy o pobieraniu i przeszczepianiu komorek, tka-
nek i narzadow™) jest stwierdzenie, iz za oocyt nie mozna zadaé ani
przyjmowacé zaplaty, natomiast nalezy zapewni¢ zwrot wszystkich
kosztéw poniesionych przez dawczynie oocytu

2. Ze wzgledu na mozliwos¢ pozniejszych roszezen (finansowych)
dawczyni komorki jajowej (oocytu) w stosunku do biorczyni powinna
by¢ zachowana pelna dwustronna anonimowos¢ dokonywanego transfe-
ru.

Poiskie Towarzystwo Ginekologiczne stawia zasadnicze ograniczenia
deontologii lekarskiej w modeiu A i nie akceptuje modelu B:

1. Model A odpowiada przeszczepieniu tkanki od zywego dawcy do
leczonego biorcy i powinien odpowiada¢ przepisom prawnym dotycza-
cym transplantacji narzadu. Dopuszczalnos¢ wykonywania tego rodzaju
zabiegu powinna by¢ ograniczona do przypadkow, kiedy zaplodnienie
dokonywane jest wylacznie przez nasienie meza.

2. Model A z zastosowaniem zaplodnienia nasieniem dawcy bezi-
miennego jest analogiczny do adopcji, nie przysparza rodzinie zadnych
dodatkowych wartosci poza faktem przebycia ciazy i rodzenia genetycz-
nie obcego dziecka. W sytuacji koincydencji nieptodnosci partnera w
modelu A rozwigzaniem optymalnym jest adopcja dziecka.

3. Model B nie ma odpowiednika w prawodawstwie krajowym
(transplantacja wykonana w celu leczenia dawcy). Zalegalizowanie ta-
kiego modelu sytuacyjnego moze prowadzi¢ do konfliktu pomiedzy
matka genetyczng a kobieta bedaca w ciazy i rodzaca dziecko.



190

Polskie Towarzystwo Ginekologiczne zajmuje nastepujace stano-
wisko wobec stymulacji jajnikow w technikach wspomaganego roz-
rodu oraz selektywnej redukeji ciazy mnogiej:

Transfer wigcej niz jednego zarodka do jamy macicy stwarza ryzyko
wystapienia cigzy mnogiej. Cigza trojacza, i 0 wyzszej liczebno$ci, wig-
ze si¢ ze znacznym ryzykiem. Aby uniknaé tego ryzyka nalezy przenosic
jednorazowo jeden lub dwa zarodki, a pozostate zamraza¢ do czasu ich
przeniesienia w kolejnych cyklach. Decyzja co do losu zamrozonych za-
rodkow - w przypadku uzyskania ciazy i urodzenia dziecka oraz w przy-
padku smierci jednego lub obojga rodzicow - powinna by¢ ustalona z
partnerami i potwierdzona ich pisemnym o$wiadczeniem przed rozpo-
czeciem leczenia.

Decyzja o jednorazowym transferze trzech lub wigcej zarodkow zale-
zy od wieku pacjentki i moze by¢ podjeta po uzyskaniu pisemnej zgody
partnerow poinformowanych o ryzyku ciazy mnogiej i o mozliwosci se-
lektywnej redukcji zarodkow.

Stymulacja jajnikéw wiaze si¢ rowniez z ryzykiem wystapienia ze-
spotu hiperstymulacji wymagajacego niekiedy intensywnej opieki w wa-
runkach szpitalnych. W zwigzku z tym osrodek zajmujacy si¢ leczeniem
nieptodno$ci malzenskiej za pomoca technik wspomaganego rozrodu
powinien miescié si¢ w klinice lub mie¢ zapewnione zaplecze w akade-
mickim osrodku klinicznym.

Zalecenia:

W postgpowaniu rutynowym, u miodej kobiety, zwykle przed 35 ro-
kiem zycia, jednorazowo wykonuje si¢ transfer nie wigcej niz dwoch za-
rodkow, a dodatkowe zarodki zamraza si¢.

W miare mozliwosci powinno si¢ unikaé ryzyka uzyskania cigz mno-
gich; w razie rozpoznania ciazy trojaczej lub wyzszej nalezy rozwazy¢
problem redukcji zarodkow dopiero po doglebnej konsultacji prenatalnej
leczonej pary.

Selektywna redukcja cigzy mnogiej

Selektywna redukcja ciazy mnogiej moze dotyczy¢ dwu odmiennych
sytuacji. Wykonanie jej musi by¢ brane pod uwage w przypadku niepra-
widlowego rozwoju jednego z ptodow, oraz w przypadku wystapienia
cigzy trojaczej lub wyzszej liczebnosci.

a) Selektywna redukcja ze wzgledu na nieprawidlowosei plodu. W
Polsce przerwanie ciazy ze wzgledu na cigzkie wady plodu jest uznawa-
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ne za moralnie usprawiedliwione, zatem te same zasady etyczne mozna
zastosowa¢ do redukcji w ciazy mnogiej, w ktorej jeden lub wiecej plo-
dow wykazujacych nieprawidlowosci, pod warunkiem, ze podejmuje si¢
wszelkie wysitki w celu zachowania zdrowia kobiety i pozostatego ptodu
lub plodow.

b) Selektywna redukcja w ciazy mnogiej trojaczej lub o wyzszej li-
czebnosci. Ciaza mnoga, o liczebnosci wyzszej niz blizniacza, wigze sig¢
z duzym zagrozeniem dla zdrowia kobiety a takze jej dzieci, ktére nara-
zone sa na ryzyko samoistnego poronienia lub porodu przedwczesnego.
Ryzyko to jest szczegdlnie wysokie u kobiet bedacych w pierwszej cia-
zy. W tej sytuacji niepodejmowanie zadnej interwencji stanowi wigksze
zlo niz dokonanie selektywnej redukcji liczby plodéw. Technicznie
mozliwe jest wykonanie selektywnej redukcji liczby plodow, jednak za-
bieg ten powinien byé wykonany w:jak najwczesniejszym okresie cigzy.
Selektywna redukcja w zadnej sytuacji nie moze by¢ uwazana za alter-
natywe bardzo starannego leczenia nieptodnosci technikami wspomaga-
nego rozrodu. Jezeli postegpuje si¢ w ten sposob, to ciaze mnogie wyzszej
liczebno$ci powinny wystgpowac bardzo rzadko.

Autorzy omawianego stanowiska zaznaczaja, ze o mozliwosci wysta-
pienia cigzy o wysokiej liczebnosci pacjenci powinni zosta¢ poinformo-
wani przed dokonaniem transferu trzech lub wigcej zarodkow. Do zabie-
gu selektywnej redukeji mozna przystapié¢ dopiero po uzyskaniu prosby
pacjentdw wyrazonej na pismie. Niedopuszczalne jest przeprowadzanie
badan genetycznych w celu okreslenia plci zarodkow przed selektywna
ich redukcja.’

7. wyzej prezentowanym stanowiskiem PTG zgadza sie w zasadzie
M. Nesterowicz. Uwaza, ze wobec braku przepisow prawnych nadzor
nad wykonywaniem zabiegow sztucznej prokreacji powinna sprawowac
komisja etyczna, ktora by badata uzasadnienie zaptodnienia in vitro w
konkretnym przypadku i przeciwdzialataby manipulacjom genetycz-
nym." Lekarz natomiast moze przy tego typu zabiegach kierowaé sig
ogdlnymi przestankami lekarskimi i prawnymi jak: uzyskanie zgody na
zabieg, poinformowanie o skutkach zdrowotnych (takze dla przyszlego
dziecka) i prawnych zabiegu, zachowanie tajemnicy lekarskiej dotycza-
cej zabiegu i osoby dawcy nasienia, powinien tez dotozy¢ szczegdlnych
staran przy wyborze dawcy nasienia i zbadaniu materialu genetycznego,
przeprowadzi¢ nalezyte badania diagnostyczne matki dziecka i dawcy
nasienia (matzonka lub innego dawcy). Powoluje si¢ tu na art. 37 Ko-

* Tamze.
' M. Nesterowicz, Prawo medyczne, wyd. 11, Torun 1996, 5.105.
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deksu Etyki Lekarskiej, ktory stanowi ze: Lekarz powinien z poczuciem
szezegdlnej odpowiedzialno$ci odnosic si¢ do procesu przekazywania zy-
cia ludzkiego. Lekarz powinien udzielac wyczerpujqcych i wiarygodnych
informacji dotyczqeych procesow zaplodnienia i regulacji poczeé, zgod-
nie z aktualnym stanem wiedzy, zainteresowanym tq problematykq pa-
cjentom.

Ze wzgledu na skutki prawne, wg Nesterowicza, zabieg sztucznego
zaptodnienia kobiety pozostajacej w zwiazku matzenskim moze by¢ do-
konany jedynie za zgoda meza, wyrazong na pismie, po pouczeniu go o
istocie zabiegu i o konsekwencjach prawnych dla jego ojcostwa. Lekarz
nie powinien dokonywaé zabiegu na kobiecie nie pozostajacej w zwiaz-
ku matzenskim, gdyz stworzy to przysziemu dziecku niekorzystna sytu-
acje prawna (brak prawnego ojca).”

W przeciwienstwie do prezentowanych wyzej stanowisk Komisja
Etyki Lekarskiej Naczelnej Rady Lekarskiej negatywnie ocenia prowa-
dzenie dziatalnosci w zakresie sztucznej prokreacji. Uzasadnia to m.in.
nastgpujacymi argumentami. Stosowanie w wobec ludzi technik prokre-
acyjnych, uzywanych w weterynarii (zamrazanie tzw. nadliczbowych
embrionow), jest niedopuszczalne ze wzgledow etycznych gdyz embrio-
ny ludzkie sa juz istotami ludzkimi od momentu poczgcia. Dziatanie ta-
kie narusza ustawe z 7 stycznia 1993 r. o planowaniu rodziny, ochronie
ptodu ludzkiego i warunkach dopuszczalnosci przerywania cigzy 1 jest
razaco niezgodne z zaleceniem nr 1046 Rady Europy (1986).

Komisja stwierdzita ponadto, ze zaptodnienie ludzkiej komorki in vi-
tro nie jest zabiegiem leczniczym. Choroba, ktora dotknigta jest kobieta
poddana implantacji embrionu wytworzonego in vitro, polega na nie-
zdolnosci do poczecia dziecka in vivo przy zachowanej zdolnosci do im-
plantacji embrionu i donoszenia ciazy. Po zabiegu choroba ta trwa nadal
w nie zmienionej formie. Zaptodnienie in vitro jest sztucznym zapoczat-
kowaniem zycia ludzkiego w warunkach razaco odbiegajacych od eko-
logicznie naturalnego srodowiska narzadu rodnego kobiety, z trudnymi
do przewidzenia nastgpstwami. Komisja przypomina zapis obowiazuja-
cego Kodeksu Etyki Lekarskiej (art. 38): Lekarz powinien z poczuciem
szezegolnej odpowiedzialno$ci odnosic sie do procesu przekazywania zy-
cia ludzkiego.”

> Tamze, s. 95.

“ W 1995 r. Komisja negatywnie ustosunkowata si¢ m.in. do przeprowadzanych
w Przychodni Lekarskiej “nOvum" w Warszawie zaptodnien in vitro. W pra-
wie polskim nie istnieje ustawa regulujaca problematyke nienaturalnej prokre-
acjt ludzkiej, dlatego zdaniem Komisji, zadna decyzja administracyjna ze-
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Przewodniczacy Komisji Etyki Lekarskiej Naczelnej Rady Lekar-
skiej, dr J. Umiastowski zwraca uwage m.in. na fakt, ze proces zaptod-
nienia poza narzadem rodnym kobiety dokonuje sie¢ w warunkach nie-
ekologicznych. bo nigdy nie bedzie mozna catkowicie skopiowaé w labo-
ratorium warunkdw in vivo. Poczatkowy, najszybszy w zyciu czlowieka,
rozwdj w pierwszym okresie po zaplodnieniu, kiedy to zapis genetyczny
szczegdlnie intensywnie przeksztalca si¢ w strukturg ciafa, réwniez ma
miejsce w warunkach nienaturalnych. Nie znajac konsekwencji takiego
procesu zachodzacego poza organizmem matki naraza si¢ nowo powstala
istot¢ ludzka na ryzyko. By¢ moze, ze nie jest on grozny, ale poniewaz
nie mozna tego stwierdzi¢ z pewnoscia, przeto nie wolno podejmowaé
ryzyka w cudzym imieniu. Natomiast selekcjonowanie embriondw jest
zabiegiem, w ktorym traktuje si¢ zywe istoty ludzkie wedlug , kryteridw
hodowlanych”. Zamrazanie embriondw stwarza nierozwiazywalne pro-
blemy, gdyz dotyczy istot zywych nalezacych do gatunku homo sapiens.
Tak zwana redukcja ciaz musi budzi¢ sprzeciw zdrowego rozsadku, na-
wet jesli w wielu krajach jest legalna.’

Podobne stanowisko prezentuje przewodniczacy Komisji Etycznej w
Nauce Polskiej Akademii Nauk, K. Gibifiski. Wyjasnia, ze gtownym
powodem etycznego sprzeciwu wobec sztucznej prokreacji jest zwigzany
z nig brak szacunku dla poczetego zycia ludzkiego (prawo do przerywa-
nia zycia). Jest w tym - jego zdaniem - gleboki kontrast nie tylko z prze-
znaczeniem 1 tradycjg zawodu lekarskiego, ale 1 z ogdlnie przyjetym
prawem do ochrony zycia ludzkiego. Zadaje tez pytanie, czy mamy si¢
trzymaé administracyjnych decyzji wyznaczajacych urodziny i $mieré

zwalajaca na przeprowadzanie zaplodnienia in vitro nie moze by¢ obecnie
podjeta, ani kontrola takiej dziatalnosci sprawowana, bez odpowiednich ure-
gulowan prawnych lezacych w gestil parlamentu. Stanowisko Komisji Etyki
Lekarskiej Naczelnej Rady Lekarskiej z dnia 12 maja 1995 roku w sprawie
dzialalnosci niepublicznego zakladu opieki zdrowotnej opisanej w pismie Wy-
dzialu Zdrowia Urzedu Wojewddzkiego w Warszawie z dnia 2 marca 1995 (
l.dz. Z VI R. 8027/9/95).

Dr 1. Umiastowski, Sytuacja czlowieka poczetego in vitro we wspolczesnej cy-
wilizaeji; wyktad wygloszony 10 maja 1997r. na sympozjum "Sytuacja czlo-
wieka stabego we wspolczesnej cywilizacji " zorganizowanym w Toruniu
przez Uniwersytet Mikofaja Kopernika, Zarzad Miasta w Toruniu, Europejskie
Centrum Wspoéipracy Mlodziezy w Toruniu oraz Duszpasterstwo Akademic-
kie w Toruniu.

2
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jako dolna i gorna granice zycia, czy tez naukowej, biologicznej definicji
zycia.b

Natomiast Instytut Nauk Prawnych PAN zajmuje stanowisko niejako
pomiedzy dwiema opcjami prezentowanymi wyzej (stanowiskiem Pol-
skiego Towarzystwa Ginekologicznego i Komisji Etycznej Naczelnej
Rady Lekarskiej). Z jednej strony uwaza, ze ludzki embrion od momentu
poczecia jest indywiduaing istota ludzka i przyjmuje koniecznos¢ trak-
towania go z naleznym szacunkiem, jaki przystuguje istocie ludzkiej.
Jednak z drugiej strony uznaje, ze przy zachowaniu okreslonych warun-
kow zabiegi wspomaganej prokreacji sa dopuszczaine:

e Dopuszczalne jest tworzenie ludzkiego embrionu, ale tylko w
celu umieszczenia go w tonie matki dla dalszego rozwoju. A wiec
tylko wtedy, gdy chodzi wylacznie o dobro dziecka. Nie jest dopusz-
czalne tworzenie embrionu w celach eksperymentainych, naukowych,
terapeutycznych czy medycznych lub kosmetycznych.

e Dopuszczalne jest tworzenie embrionéw tylko w takiej liczbie,
jaka ma by¢ implantowana do tona matki, oraz zamrazanie dodatko-
wych embrionéw, ale pod warunkiem, ze beda one implantowane w
okreslonym czasie, np. w ciggu trzech lat.

e Dopuszczalna jest interwencja medyczna majaca na celu po-
moc kobiecie w zaj$ciu w ciaze w jej naturalnym okresie ptodnosci.

e Wspomagana prokreacja jest dopuszczalna w celu pokonania
nieptodnosci matzonkow, kiedy zawiedzie inne leczenie lub w przy-
padku kiedy istnieje ryzyko urodzenia dziecka z defektami genetycz-
nymi. W przypadku pary niematzeniskiej jest dopuszczalna, ale dopie-
ro po trzech latach wspéinego zycia. Nie jest dopuszczalna dla oséb
samotnych czy par homoseksualnych, ze wzgledu na ochrone praw
dziecka do posiadania mozliwie najbardziej stabilnej sytuacji rodzin-
nej i prawnej relacji ze swoimi rodzicami.

e Sztuczne zaptodnienie jest dopuszczalne jedynie za zycia
dawcy.

® Nie jest dopuszczaine uzywanie tkanek usunietych ptodow.

e Decyzje dotyczaca wspomaganej prokreacji mozna podjac do-
piero po uzyskaniu pisemnej zgody m¢za i zony oraz po przeprowa-
dzeniu badan medycznych dotyczacych choréb dziedzicznych, HIV,
narkomanii, alkoholizmu itp.

¥ K. Gibinski, Rozwdj genetvki. Zagrozenia i ztudzenia. Rozmiary problemu,
~Nauka” 1997, nr2,s. 74.
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e W stosunku do pary malzefiskiej o zabiegu decydowaltby le-
karz, w wypadku pary nie matzenskiej - sad.

o Konieczne jest zachowanie anonimowosci dawcy spermy.

o Lekarzy i caly zespot medyczny przeprowadzajacy zapiodnie-
nie in vitro obowiazuje utrzymanie sekretu co do dawcy komoérek
rozrodczych.

e Para powinna podpisa¢ oswiadczenie o bezwarunkowym
przyjeciu dziecka.

e Aborcja nie powinna by¢ dozwolona w zadnym wypadku, je-
dynie dla ratowania zycia matki.

Jak widac z prezentowanych wyzej stanowisk, propozycje rozwigzan
legislacyjnych dotyczacych prokreacji wspomaganej medycznie réznig
sig znacznie. Jest to spowodowane przyjeciem odmiennych koncepcji
antropologiczno-etycznych. Réznice te pogiebiajg si¢ jeszcze bardziej
przy zagadnieniu badan prenatalnych.

2. Badania prenatalne

Dyskusje na temat badan prenatalnych od strony regulacji prawnych
w Polsce poprzedzimy przedstawieniem regulacji prawnej dotyczacej
ochrony poczetego zycia ludzkiego i prawa do aborgji.

2.1. Prawo aborcyjne

Prawo do aborcji na zadanie obowigzywato w Polsce od 27 kwietnia
1956 r. do 7 stycznia 1993 r. Ustawa z dnia 7 stycznia 1993 r. o plano-
waniu rodziny, ochronie ptodu ludzkiego i warunkach dopuszczalnosci
przerywania ciazy (Dz. U., nr 1, poz.78) zezwala na przerwanie ciazy w
publicznym zakltadzie opieki zdrowotnej tylko wtedy, gdy:

1) cigza stanowi zagrozenie dla zycia lub powazne zagrozenie dla
zdrowia matki, stwierdzone orzeczeniem dwoch lekarzy, innych niz le-
karz dokonujacy zabiegu, przy czym orzeczenie to nie jest niezbg¢dne w
przypadku natychmiastowej koniecznosci uchylenia zagrozenia dla zycia
matki,

* T, Smyczynski. Tezy w sprawie projektu prawnej regulacji medycznie wspo-
maganej prokreacji ochrony prawnej zarodka ludzkiego, w: Wspomagana
prokreaeja ludzka...;s. 175-178.
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2) nastgpuje w trakcie dziatan podjetych w celu ratowania zycia
matki albo w celu przeciwdziatania powaznemu uszczerbkowi dla jej
zdrowia, co musi by¢ potwierdzone przez dwdch innych lekarzy,

3) badania prenatalne, potwierdzone orzeczeniem dwoch innych le-

karzy niz lekarz podejmujacy dziatanie, wskazuja na cigzkie i nieod-

wracalne uszkodzenie ptodu,

4) zachodzi uzasadnione podejrzenie, potwierdzone zaswiadczeniem

prokuratora, Ze cigza powstata w wyniku czynu zabronionego.'

Dnia 30 sierpnia 1996 r. Sejm zliberalizowal ustawg z 7 stycznia
1993 r. o planowaniu rodziny, ochronie ptodu ludzkiego i warunkach
dopuszczalnosci przerywania ciazy. Nowy przepis stanowil, ze przerwa-
nie ciazy moze by¢ dokonane wylacznie przez lekarza, tylko wtedy, gdy
kobieta cigzarna znajduje si¢ w cigzkich warunkach zyciowych lub trud-
nej sytuacji osobistej (art. 4a ust. 1), a cigza nie trwata dtuzej niz 12 ty-
godni (art. 4a ust. 2). Formalnym warunkiem wykonania zabiegu prze-
rwania ciazy ‘jest ztozenie przez kobiete pisemnej zgody (art. 4a ust. 4)
oraz za$wiadczenia o cigzkich warunkach zyciowych lub trudnej sytuacji
osobistej, a nadto zaswiadczenia o przeprowadzeniu konsultacji z leka-
rzem podstawowej opieki zdrowotnej, innym niz dokonujacy przerwania
ciazy, lub z inng uprawniona osoba (art. 4a ust. 6). Zabieg moze by¢ wy-
konany dopiero trzy dni po konsultacji zarbwno w publicznym zaktadzie
opieki zdrowotnej, jak i w prywatnym gabinecie. Ustawodawca zadekla-
rowal w art. 4b, ze osobom objetym ubezpieczeniem spotecznym lub
uprawnionym na podstawie odrgbnych przepisow do bezplatnej opieki
leczniczej przystuguje prawo do bezplatnego przerwania ciazy w pu-
blicznym zakladzie opieki zdrowotnej."

Ustawe zawetowal Senat w dniu 3 pazdziernika 1996 r., ale juz 23
pazdziernika Sejm odrzucit weto Senatu. Na wniosek Senatu ustawa za-
jat si¢ Trybunal Konstytucyjny, ktory 28 maja 1997 r. orzekt jej nie-
zgodnos¢ z Konstytucja RP. Dnia 17 grudnia 1997 r. Sejm przyjat orze-
czenie Trybunatu Konstytucyjnego, w ten sposéb wrécita bez zmian
ustawa z 7 stycznia 1997 r.

W uzasadnieniu wyroku Trybunat Konstytucyjny podkreslit w p.3, ze
podstawowym przepisem, na ktdérego podstawie nalezy wyprowadzac
konstytucyjna ochrong zycia ludzkiego, jest art. | przepisow konstytu-
cyjnych utrzymanych w mocy, w szczegdlnosci zas zasada demokra-
tycznego panstwa prawnego. Pansiwo lakie realizuje si¢ bowiem wy-
lqcznie jako wspolnota ludzi, | tylko ludzie mogq byé wlasciwymi pod-

"M, Nesterowicz, Prawo medyczne...,s. 89.
" eyvt. za Orzeczenie Trvbunalu Konstylucyjnego 4.3,
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miotami praw i obowiqzkow stanowionych w takim panstwie. Podstawo-
wym przymiotem czlowieka jest jego Zycie. Pozbawienie Zycia unicestwia
wiec rownoczesnie cztowieka, jako podmiot praw i obowigzkéw. Jezeli
tresciq zasady panstwa prawa jest zespol podstawowych dyrektyw wy-
prowadzanych z istoty demokratycznie stanowionego prawa, a gwaran-
tujgeych minimum jego sprawiedliwosci, to pierwszq takq dyrektywq mu-
si by¢ respekiowanie w panstwie prawa wartosci, bez ktorej wykluczona
Jest wszelka podmiotowos¢ prawna, tj. zycia ludzkiego od poczqtkow je-
go powstania. Demokratyczne panstwo prawa jako naczelng wartosé
stawia czltowieka i dobra dla niego najcenniejsze. Dobrem takim jest Zy-
cie, kiore w demokratycznym panstwie prawa musi pozostawaé pod
ochrong konstytucying w kazdym stadium jego rozwaju [3].

Dalej Trybunal stwierdzit, ze wartos¢ konstytucyjnie chronionego
dobra prawnego jakim jest zycie ludzkie, w tym zycie rozwijajace si¢ w
fazie prenatalnej, nie moze by¢ réznicowana. Brak jest bowiem dosta-
tecznie precyzyjnych i uzasadnionych kryteriow pozwalajacych na do-
konanie takiego zréznicowania w zaleznosci od fazy rozwojowej ludz-
kiego zycia; a wigc od momentu powstania zycie ludzkie staje si¢ warto-
scig chroniong konstytucyjnie. Dotyczy to takze fazy prenatalnej[3].

Wedtug Trybunatu objecie tej fazy zycia ludzkiego ochrong konsty-
tucyjna znajduje potwierdzenie w ratyfikowanej przez Rzeczpospolita
Polska 30 wrzesnia 1991 r. Konwencji Praw Dziecka, ktérej preambuta
deklaruje w akapicie dziesiatym, nawiazujacym do Deklaracji Praw
Dziecka, ze dziecko ze wzgledu na niedojrzatosé fizyczna oraz umysto-
wa wymaga szczegdlnej opieki i troski, a zwlaszcza wlasciwej ochrony
prawnej zaréwno przed urodzeniem, jak i po urodzeniu. Ujecie tej reguly
w preambule prowadzi do wniosku, iz zawarte w Konwencji gwarancje
odnosza si¢ réwniez do prenatalnej fazy ludzkiego zycia [3].

Trybunatl dalej nadmienit, ze uznanie, iz ochrona zycia przyshuguje
istocie ludzkiej od chwili poczecia, znalazto wyraz takze w ustawodaw-
stwie zwykltym. Ustawa o planowaniu rodziny, ochronie plodu ludzkiego
i warunkach dopuszczalnosci przerywania ciqzy zaréwno w brzmieniu
sprzed jak i po nowelizacji w art. 1 deklaruje, iz prawo do zZycia podlega
ochronie, w tym rowniez w fazie prenatalnej, zas spowodowanie Smierci
dziecka poczetego przez przerwanie ciqzy zasadniczo jest czynem za-
bronionym i karalnym (nowy art. 152a oraz 152b kodeksu karnego w
kontekscie okolicznosci legalizujqcych aborcje) [3].

W punkcie 4.3.c Trybunat stwierdzit: Zycie ludzkie, co zresziq pod-
kreSla sama preambuta ustawy, stanowi fundamentalne dobro czlowieka.
Prawo kobiety ciezarnej do niepogarszania swajego polozenia material-
nego wynika z konstytucyjnej ochrony wolnosci ksztattowania w sposob
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swobodny swoich warunkow zyciowych i zwiqzanego z niq prawa kobiety
do zaspokajania potrzeb materialnych jej oraz jej rodziny. Ochrona ta
Jednak nie moze prowadzic¢ tak daleko, iz lqczy si¢ z naruszeniem funda-
mentalnego dobra, jakim jest zycie ludzkie, w stosunku do ktorego wa-
runki egzystencji majq charakter wtorny i mogq podilegaé zmianie [4.3
c].

Powyzsze orzeczenie obowigzuje od 23 grudnia 1997 r., dnia opubli-
kowania obwieszczenia Trybunatu Konstytucyjnego o utracie mocy
obowiazujacej niektorych przepisow ustawy antyaborcyjnej. Wedtug
obowiazujacej ustawy (Dz. U., nr 157) aborcja bedzie zgodna z prawem
tylko w razie zagrozenia zycia i zdrowia matki, cigzkiego uszkodzenia
ptodu, potwierdzonego przez badania prenatalne i1 gdy ciaza powstata w
wyniku gwattu lub kazirodztwa.

2.2. Prawo aborcyjne i badania prenatalne

W orzeczenie Trybunatu Konstytucyjnego podkresiono, ze przepis
art. 3 ust. 1 ustawy z 30 sierpnia 1996 r. derogowat art. 23b k.k. Ta
ostatnia regulacja stanowifa, ze dziecko poczete nie moze by¢ przed-
miotem dziataf innych niz te, ktore stuza ochronie zycia i zdrowia jego
lub jego matki, z wyjatkiem dziatan okreslonych w § 2. Zastrzezenie to
odnosito si¢ do badan przedurodzeniowych, nie zwiekszajacych wyraz-
nie ryzyka poronienia, a podejmowanych w przypadku, gdy dziecko po-
czete nalezato do rodziny obciazonej genetycznie, gdy istniato podejrze-
nie choroby genetycznej mozliwej do wyleczenia, zaleczenia lub ograni-
czenia jej skutkow w okresie plodowym lub tez gdy podejrzewano cigz-
kie uszkodzenie ptodu. Przepis art. 23b k.k. sprecyzowat wigc jasno za-
kaz naruszania integralnosci cielesnej ptodu lub zakiécania procesow
rozwojowych, z wyjatkiem przypadkéw badan prenatalnych zwigzanych
z ustaleniem wzgledéw eugenicznych, przy czym te badania nie beda
miaty mie¢ charakteru wyraznie niebezpiecznego dla zycia ptodu [4.6].

W Orzeczeniu Trybunatu Konstytucyjnego podkresiono takze, ze
uchylenie art. 23b k k. spowodowato w naszym porzadku prawnym brak,
do czasu wejscia w zycie ustawy z dnia 5 grudnia 1996 r. o zawodzie le-
karza (Dz.U. z 1997 r. nr 28, poz.152) jakiejkolwiek ochrony prawnej
nasciturusa przed eksperymentami w tonie matki, zwtaszcza takimi, kto-
re nie stuza dobru dziecka poczgtego. SkreSienie tego przepisu spowo-
dowato takze rezygnacj¢ z ochrony prawnej zywego ptodu ludzkiego
znajdujacego si¢ poza organizmem matki. Taki stan ochrony prawnej nie
odpowiada standardom europejskim (Trybunat powotuje si¢ tu na nie
podpisang wprawdzie jeszcze przez Rzeczpospolita Polska, ale majaca
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znaczenie wzorca dla poziomu ochrony prawnej, Konwencje o Ochronie
Praw Czlowieka | Godnosci Istoty Ludzkiej wobec Zastosowan Biologii i
Medycyny przyieta przez Komitet Ministrow 19 listopada 1996 r.)

Art. 18 Konwencji zakazuje tworzenia embriondéw ludzkich dla celow
badan naukowych, natomiast nakazuje zapewnienie odpowiedniej
ochrony tym embrionom. W podobnym kierunku zmierzajg ustawy
panstw europejskich. Trybunal odwolal si¢ takze do ustawy francuskiej z
29 lipca 1994 r., wprowadzajacej m.in. zakaz tworzenia embriondw
ludzkich dla celow badawczych lub eksperymentalnych oraz dla celow
handlowych i przemystowych, a takze do ustawy niemieckiej z 13 grud-
nia 1990 r. zakazujacej klonowania, tworzenia chimer i hybryd oraz two-
rzenia embrionow dla celéw innych niz wywolanie ciazy [4.6].

W tym kontekscie, stwierdzit Trybunal, skreslenie przepisu, ktory
ustanawial zakaz podejmowania dzialan naruszajacych dobro ptodu
ludzkiego, uznaé nalezy za drastyczne obnizenie minimalnych standar-
dow ochrony wymaganych przez regulacje konstytucyjne ze wzgledu na
gwarantowane przez te regulacje prawo dziecka poczetego do ochrony
zdrowia i nietykalnosci osobistej okreslone w art. 1 oraz 79 ust. 1 prze-
pisow konstytucyjnych pozostawionych w mocy [4.6].

M. Safjan idzie jeszcze dalej w krytyce polskiego ustawodawstwa,
podkreslajac fakt, ze wspominana przez Trybunal Ustawa z dnia 5 grud-
nia 1996 r. o zawodzie lekarza nie ma zadnej samodzielnej regulacji pre-
natalnej. Eliminacja art. 23b starego k.k. przez ustawg z 30 VIII 1996 r.
0 zmianie ustawy o planowaniu rodziny, ochronie plodu i warunkach
dopuszczalnosci przerywania ciazy (Dz. U. 1996, nr 139, poz. 649) nie
zostata ,.skompensowana” przez zadna regulacj¢ ustawowa. W konse-
kwencji ustawodawstwo polskie nalezy do nielicznych systemow euro-
pejskich, nie majacych w tej materii osobnych unormowan. Brak nawet
odpowiednika dwoch podstawowych norm Konwencji o Ochronie Praw
Czlowieka i Biomedycynie (stanowiacych wyraz powszechnego konsen-
susu), a mianowicie art. 14 (zakres dokonywania selekcji plci) oraz art.
18 (zakres tworzenia embrionow ludzkich do celow naukowych).Iz

2.3. Odpowiedzialnos¢ lekarza w kontekscie badan prena-
talnych

Jak wspomniano wyzej ustawa z 7 stycznia 1993 roku daje mozli-
wos$¢ przeprowadzenia zabiegu przerwania ciazy gdy badania prenatalne,

" M. Safjan, Prawo i medycyna. Ochrona praw jednostki a dylemary wspélcze-
snej medycyny, Warszawa 1998, s. 190 (przypis 53).
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potwierdzone orzeczeniem dwoch innych lekarzy niz lekarz podejmuja-
cy dziatanie, wskazuja na cigzkie i nieodwracalne uszkodzenie ptodu.
Kodeks Etyki Lekarskiej (art. 37) méwi, ze lekarz powinien udzielié
wyczerpujacych i wiarygodnych informacji dotyczacych proceséw bada-
nia i regulacji poczeé, zainteresowanym ta problematyka pacjentom,
zgodnie z aktualnym stanem wiedzy. Lekarz ma obowiazek zapoznad
pacjentéw nalezacych do grupy zwigkszonego ryzyka z mozliwosciami
diagnostycznymi i terapeutycznymi wspodiczesnej genetyki lekarskiej, w
tym diagnostyki przedurodzeniowej, a ponadto poinformowaé o ryzyku
zwigzanym z przeprowadzeniem badan przedurodzeniowych.

Ustawa o zawodzie lekarza podkresla, ze lekarz nie moze wobec ko-
biety dokonywaé eksperymentow ani innych dziatan, ktére moga szko-
dzié dziecku poczetemu, oraz ze powinien dofozy¢ szczegdlnych staran,
aby taka szkoda nie powstata, gdyz w razie wyrzadzonej dziecku szkody
ponosi odpowiedzialno$¢ cywilna. Roszczenia odszkodowawcze dziecka
sa niezalezne od roszczen matki, a powstana pod warunkiem, ze urodzi
si¢ zywe. Artykut 446 § 1 kodeksu cywilnego stanowi, ze: Z chwilg
urodzenia dziecko moze zqdaé naprawienia szkod doznanych przed uro-
dzeniem.

Autor pracy Prawo medyczne, M. Nesterowicz, uwaza, ze lekarz za-
trudniony w publicznym zakiadzie opieki zdrowotnej nie moze odméwié
dokonania zabiegu przerwania ciazy, jesli badania prenatalne lub inne
przestanki medyczne wskazuja na duze prawdopodobienstwo cigzkiego i
nieodwracalnego uposledzenia plodu albo nieuleczalnej choroby zagra-
zajacej jego zyciu. W takim przypadku odpowiadaé bedzie za wynikia
stad szkode oraz poniesie kar¢ wynikajaca z kodeksu pracy. "Klauzula
sumienia" moze dotyczy¢ jedynie przypadku, gdy odmowa dokonania
zabiegu nie zagraza zyciu lub zdrowiu matki, ani nie wyrzadza szkody
dziecku poczetemu."”

Z powyzszego rozumowania mozna wyprowadzi¢ wniosek, ze od-
mowa wykonania zabiegu przerwania zycia ptodu - w sytuacji kiedy ba-
dania prenatalne lub inne przestanki medyczne wskazuja na duze praw-
dopodobienstwo ciezkiego i nieodwracalnego uposledzenia ptodu albo
nieuleczalnej choroby zagrazajacej jego zyciu - jest dziataniem na szko-
d¢ dziecka! Powstaje takze problem, jak pogodzi¢ takie stanowisko ze
stusznym jak sie wydaje postulatem, aby lekarz traktowat zaréwno mat-
ke, jak i jej poczgte dziecko, jako swoich pacjentow.

M. Nesterowicz podkresla, ze wspotczesna wiedza i diagnostyka me-
dyczna (fetoscopia, echoskopia, radiografia, ultrasondy, amniocenteza)

" M. Nesterowicz, Prawo medyczne, wyd. 111, Torun 1998, s.116.
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pozwalaja ustali¢ wczesniej niz w 20 tygodniu rozwoju ptodu, czy rodzi-
ce majacy nienormalny uktad genetyczny beda mieli normalne dziecko,
badz wykry¢ inne wady ptodu. Uwaza tez, Zze lekarz, ktory w czasie ba-
dan prenatalnych stwierdza chorobe dziedziczna ktdregos z rodzicow al-
bo cigzkie i nieodwracalne uszkodzenie ptodu, powinien poinformowac
o tym matke dziecka, aby da¢ jej moznos¢ podjecia decyzji co do zrezy-
gnowania z zaj$cia w ciaze albo urodzenia dziecka z fizycznymi lub psy-
chicznymi wadami, badZ przerwania ciazy (na co pozwala cytowana
ustawa z 7 stycznia 1993 roku.). W przeciwnym razie moze odpowiadac
za dodatkowe wydatki i poniesione koszty rodzicéw zwigzane z urodze-
niem uposledzonego dziecka. Sprawy tego rodzaju (wrongful life or
wrongful birth) coraz czgsdcie] pojawiaja sie w sadach USA, Wielkiej
Brytanii, Francji, czy nawet lzraela i z pewnoscia trafig takze do sadow
polskich."

M. Safjan zgadza si¢ z faktem, ze chociaz w prawie polskim nie ma
uregulowan prawnych dotyczacych prokreacji wspomaganej medycznie
czy tez diagnostyki prenatalnej, to podstawa do domagania si¢ odszko-
dowania z tytutu szkod prenatalnych moze by¢ art. 446 (1) k.c., ktéry po
znowelizowaniu ustawg z 30 lipca 1996 r. [Dz.U.1996,nr 139,p0z.646]
stanowi: Z chwilq urodzenia dziecko moze zqdaé naprawienia szkod do-
znanych przed urodzeniem. Dziecko nie moze dochodzi¢ tych roszczen w
stosunku do matki. Ale w praktyce, w przypadku roszczen dziecka prze-
ciwko personelowi medycznemu z tytutu nieprawidtowej diagnostyki
wykluczajacej trwate wady genetyczne i braku wiasciwej informacji,
cigzko byloby udowodni¢ zasadnos$¢ owych roszczen wskutek trudnosei
w ustaleniu zwiazku przyczynowo - skutkowego. Podstawg ustalenia ta-
kiego zwiazku musiatoby by¢ zatozenie, ze w kazdej sytuacji rodzice,
majacy odpowiednia wiedzg o zagrozeniach zdrowotnych dla dziecka,
nie zdecydowaliby si¢ na prokreacje z wykorzystaniem wlasnych komo-

“ Tamze, s. 118-119, Glosnym echem w Europie odbito si¢ orzeczenie Trybu-
natu Konstytucyjnego w Karlsruhe (Niemcy) z 15 grudnia 1997 roku. Trybu-
nat rozpatrywal sprawe dwoch lekarzy, ktorzy zostali skazani przez sady do
pfacenia alimentéw na rzecz rodzicéw dzieci, ktore urodzity sie na skutek
Wbledu w sztuce lekarskiej”. W pierwszym przypadku o winie orzekat Naj-
wyzszy Sad Krajowy Bawarii w Monachium, poniewaz zajscie w ciazg nasta-
pito mimo przeprowadzonej sterylizacji meza, w drugim - Sad Najwyzszy Ba-
denii-Witembergii w Sztuttgardzie, poniewaz urodzito si¢ dziecko uposledzo-
ne umysfowo i fizycznie mimo przedstawienia rodzicom majacym juz dziecko
uposledzone, pozytywnej prognozy genetycznej. Trybunat Konstytucyjny
zatwierdzit obydwa wyroki. Zob. “Rzeczpospolita” z dnia 17 grudnia 1997 ro-
ku.
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rek rozrodezych. Jak wiadomo, decyzje te mieszcza sie bardziej w sferze
indywidualnych wyboréw etycznych niz w dajacych sie ustali¢ wzorcach
zachowania.” Ponadto, przyjecie istnienia tego rodzaju szkody mogtoby
sugerowac, ze lekarz ponosi odpowiedzialno$¢ gwarancyjng za leczenie i
wyzdrowienie, ktora jakoby wynika z zawartej pomigdzy nim a pacjen-
tem umowy, ale przeciez takiej umowy zawrze¢ nie mozna, poniewaz
lekarz nie moze da¢ gwarancji na zdrowie.'®

Poza tym, wedilug Safjana, niemozliwe jest poréwnywanie stanu
zdrowia konkretnego dziecka, urodzonego z wadami, ze stanem zdrowia
»dziecka hipotetycznego”, jakie mogtoby si¢ narodzi¢, gdyby zastoso-
wano materiat genetyczny od innej osoby. Dosztoby do pewnego rodzaju
»fikeji”, polegajacej na zatozeniu, iz dziecko urodzitoby si¢ zdrowe fi-
zycznie i psychicznie, poniewaz informacja powstrzymalaby rodzicéw
od naturalnej prokreacji i skfonifaby ich do uzycia obcego materiatu ge-
netycznego. Nie mielibysmy jednak do czynienia z tym samym dziec-
kiem, ktore ma prawo wystepowac o odszkodowanie. Efekt postepowa-
nia lekarskiego bylby wiec oceniany bez wzgledu na identycznosé biolo-
giczng i genetyczna konkretnego dziecka. Lekarz mogtby by¢ ewentual-
nie pociagniety do odpowiedzialnosci, gdyby zaniedbal przekazania in-
formacji, w oparciu o ktére mozliwe bytoby podjecie dziatan terapeu-
tycznych majacych na celu zapobiezenie wystapieniu defektéw u kon-
kretnego dziecka. Warto takze pokresli¢, ze ustalenie przyczyn i szkéd
wiaze si¢ Scis$le z podstawowymi zalozeniami etycznymi, m.in. z arbi-
tralnie ustalanajakoscia zycia."

Nie bez znaczenia jest takze stwierdzenie Safjana, ze przy upo-
wszechnianiu sie metod diagnostyki genetycznej i prokreacji medyczy-
nie wspomaganej beda wzmacnialy si¢ w spoteczefistwach tendencje
proeugeniczne, co w konsekwencji spowoduje przeksztatcenie prawa ro-
dzicéw do poczecia dziecka w obowiazek poczecia dziecka doskonatego
i bez wad, a to bedzie juz wyrazne ograniczanie prawa rodzicow. Otwie-
ra si¢ wigc mozliwos¢ do posredniej sadowej interwencji genetycznej o
nieograniczonym zasiggu. Ochrona prawa dziecka do tego, aby “nie
urodzi¢ si¢” moze doprowadzi¢ do stygmatyzacji tych, ktérzy ,,nie po-
winni si¢ urodzi¢” ze wzgledu na obciazenie genetyczne. Pojawia sig
réwniez problem katalogu cech uwarunkowanych genetycznie.'®

"> M. Safjan, Prawo i medvcyna..., s. 220-221.
'® Tamze, s. 222.

"7 Tamze, 5. 222-223.

'® Tamze, s. 224-225.
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3. Badania przedimplantacyjne

Badania przedimplantcyjne (Preimplantation Diagnosis - PID) -
przedmiot zywej dyskusji w Zachodniej Europie'” - przeprowadza si¢ w
przypadku rodzin obcigzonych genetycznie. Daja one, przez uzycie tech-
nik in vitro, mozliwos¢ selekeji embriondw w celu wyeliminowania tych
z obciazeniami genetycznymi. Diagnoze przedimplantacyjng traktuje si¢
czesto jako zabieg zastepujacy badania prenatalne (Prenatal Diagnosis -
PND), ktére zwykle po stwierdzeniu obcigzen genetycznych ptodu pro-
wadzg do przerwania ciazy. PID jest jednakze trudniejsze do spoteczne-
go zaakceptowania niz PND ze wzgledu na wystegpujacy tu wyraznie
aspekt eugeniczny.”

Wiekszo$¢ panstw europejskich zezwala na przerwanie ciazy, gdy zo-
stang stwierdzone powazne anomalie genetyczne embrionu. Badania
prenataine sa szeroko rozpowszechnione. Natomiast badanie przedim-
plantacyjne, ktére mogloby - zdaniem niektoérych autorow - zapobiec
komplikacjom fizycznym i psychicznym aborcji, nie jest dozwolone na-
wet w krajach, w ktorych zezwala sie na aborcje ze wzgledu na obcigze-
nie genetyczne ptodu. Przyktadem mogg by¢ Niemcy, gdzie jest zakaz
wykonywania PID i selekeji embrionéw przed implantacja, ale dozwolo-
na jest aborcja w kilka tygodni pdzniej, po stwierdzeniu choroby gene-
tycznej. Akt Ochrony Embrionu z 1990 roku zakazuje dokonywania za-
plodnien w innym celu niz spowodowanie ciazy, i to u kobiety, ktora
produkuje komoérki jajowe. Ponadto prawo dotyczace aborcji i planowa-
nia rodziny z 1995 roku dekryminalizuje aborcje ze wzgledow medycz-
nych (choroby dziedziczne).

Podobna sytuacja wystepuje w Austrii. Tam tzw. preembriony moga
by¢ uzyte tylko w celu medycznego wspierania reprodukcji. Mozna je
poddawa¢ badaniom medycznym tylko w celu rozwoju cigzy. Nie sg do-
zwolone badania PID zmierzajace do selekcji embrionéw obcigzonych
genetycznie.

We Francji, na mocy prawa bioetycznego z 1994 roku, zezwala sie na
badania PID tylko w wypadku prawdopodobiefstwa urodzenia dziecka z

" Relacje powyzsze zaczerpnigto z sympozjum Genetics in Human Reproduc-
tion, ktore odbylo sig¢ w dniach 26 lutego — 1 marca 1998 roku w Maastricht, a
przygotowane zostalo przez European Network for Biomedical Ethics (Euro-
pejska Sie¢ Etyki Biomedycznej).

*'D. Beyleveld, Does preimplantation diagnosis solve the moral problems of
prenatal diagnosis? A rights-analysis, materialy Konferencyjne z sympozjum
w Maastricht, s. 9.
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powaznymi defektami genetycznymi. Ryzyko to musi potwierdzi¢ lekarz
Z renomowanego centrum genetycznego. Zgod¢ na badanie muszg wyra-
zi¢ na pismie zaréwno kobieta, jak i m¢zczyzna. Diagnoze moze prze-
prowadzi¢ wylacznie w centrum uznawanym przez Narodowg Komisje
dla Reprodukeyjnej Medycyny i Biologii i Badaf Prenatalnych. Zabrania
si¢ tworzenia embriondéw dla eksperymentow, ale dopuszczalne sg ba-
dania w celach medycznych i nie przynoszacych szkody embrionowi.

Tylko dwa kraje majg petna regulacj¢ prawng zezwalajaca na PID i
zwigzane z tym badania. Jest to Hiszpania i Wielka Brytania. W hiszpan-
skiej regulacji prawnej z 1988 roku zapisano, ze techniki reprodukcyjne
mogg by¢ uzywane w celu zapobiezenia chorobom uwarunkowanym ge-
netycznie lub dziedzicznie, lub w celu ich leczenia. Artykut 12.2 stwier-
dza, ze jakakolwiek interwencja diagnostyczna w stosunku do preem-
brionu zywego, in vitro, nie moze mie¢ innego celu niz ocenienie jego
zdolnosci do zycia czy wykrycie choroby dziedzicznej. Diagnoza ta ma
stuzy¢ leczeniu embrionu lub odradzeniu jego transferu do macicy ko-
biety. Art. 13. stanowi, ze selekcja w innych celach niz z racji zapobie-
Zenia patologii jest niedopuszczalna. Embriony, ktére byly poddane eks-
perymentom, nie mogg by¢ implantowane.

W Wielkiej Brytanii Human Fertilisation and Embryology Act z 1990
roku przyczynit si¢ do ustanowienia instytucji o nazwie Human Fertili-
sation and Embryology Authority (HFEA), ktora wydaje licencje na
prowadzenie ustug klinicznych i badah w zakresie wspomaganej repro-
dukcji. Zakres dziatania placéwek ma na celu rozwdj metod badania
obecnosei nienormalnych gendéw lub chromosomow u embriondw przed
implantacja. Podobnie jak w prawie hiszpafiskim - embriony, ktore byly
poddane eksperymentom nie mogg zosta¢ implantowane.

W naszym kraju, m.in. ze wzgledow finansowych, jeszcze nie wyko-
nuje sie na szerszg skalg badan przedimplantacyjnych. Niemniej jest to
zagadnienie, ktore powinno zosta¢ uregulowane prawnie. Niesie ono ze
soba wiele problemow etycznych i spotecznych.

W Polsce, podobnie jak w innych panstwach, istniejg komisje bio-
etyczne w akademiach medycznych i uczelniach zajmujacych si¢ na-
ukami biologicznymi. Komisje zajmujg si¢ oceng projektow badaw-
czych, jak rowniez zagadnieniem naruszania praw cztowieka w zwigzku
z eksperymentami. Komisje bioetyczne dziataja w PAN-nie i w niekto-
rych instytucjach resortowych. Wérod komisji zawodowych zajmujacych
si¢ zagadnieniami bioetycznymi na pierwszym miejscu nalezy wymienié
Komisje Etyczng przy Naczelnej Radzie Lekarskiej w Warszawie. Sku-
pia ona przedstawicieli Okregowych 1zb Lekarskich. Gremium to wspdl-
nie wydaje opinie na temat zagadnien bioetycznych dla Naczelnej Rady
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Lekarskiej. Opiniuje rowniez projekty ustaw sejmowych, ustala wyklad-
ni¢ dotyczaca interpretacji zapisow Kodeksu Etyki Lekarskiej. Brak jed-
nak w naszym kraju narodowego komitetu bioetycznego.

W wielu krajach europejskich powotane sa roznego rodzaju rady lub
komitety etyczne, przy rzadzie lub parlamencie. Komitety te maja cha-
rakter interdyscyplinarny, skupiaja nie tylko specjalistow nauk medycz-
nych i biologicznych, ale takze filozofow, teologdéw, etykdw, prawni-
kow, a nawet osoby, ktore nie maja specjalistycznego przygotowania
zawodowego.”' Narodowy komitet bioetyczny, zdaniem Safjana, nie
powinien zajmowacd si¢ sprawami tradycyjnie nalezacymi do komisji
etycznych dzialajacych w ramach samorzadu lekarskiego czy organizacji
samorzadowych innych zawodow medycznych, ani sprawami Scisle ro-
zumianej deontologii lekarskiej, zwiazanymi bezposrednio z wykonywa-
niem zawodu lekarza. czy innych zawodow medycznych, ale powinien
rozstrzyga¢ podstawowe zagadnienia bioetyczne.”

Stanowisko to nie jest powszechnie akceptowane przez Swiat me-
dyczny w Polsce. Niektdre srodowiska wyrazaja obawg, ze taki komitet
moglby stac sie instytucja. ktora bedzie podejmowac decyzje uwarun-
kowane wzgledami politycznymi lub ideologicznymi. Nie bez znaczenia
jest takze mozliwos¢ wywierania wplywu przez osoby zainteresowane
finansowo rozwojem wspomaganej prokreacji. Zwraca si¢ rowniez uwa-
ge na fakt, ze poszczegdlne panstwa Europy kwesti¢ komitetu bioetycz-
nego rozwiazuja w rozny sposob. We Francji komitet bioetyczny powo-
fano przy prezydencie. W Wielkiej Brytanii uwaza si¢, ze wystarcza juz
istniejace w kraju komisje ,.bedace blizej przecietnego obywatela”, ktére
rozstrzygaja na biezaco problemy bioetyczne.

Podsumowanie

W trwajacej w Polsce dyskusji na temat formutowania prawa doty-
czacego biomedycyny mozna wyrdznié trzy opcje. Zwolennicy pierwszej
opcji przyjmuja chrzescijanska antropologie, wedlug ktérej zycie osoby
ludzkiej zaczyna si¢ z chwila poczgcia i sa przekonani, ze prawo powin-
no chroni¢ istotg ludzka od momentu poczgcia az do naturalnej Smierci.
Koncepcja ta jest konsekwentnie przeciwna sztucznej prokreacji i bada-
niom prenatalnym podejmowanym w celu niedopuszczenie do urodzenia
ewentualnego utomnego dziecka.
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M. Safjan, Prawo § medveyna..., s. 22.
Tamze, s. 28.



206

Zwolennicy opcji laickiej uwazaja, ze ograniczenie prawa do wolno-
$ci jednostki moze nastapi¢ jedynie przez naruszenie wolnosci drugiego
cziowieka, nie przyznaja jednak zadnych praw poczetej istocie ludzkiej.
W zwiazku z tym nie maja w zasadzie wigkszych zastrzezen odnosnie do
sztucznej prokreacji lub badan prenatalnych. Optuja za minimalna regu-
lacja prawna sztucznej prokreacji.

Zwolennicy trzeciej opcji zakltadaja, ze w panstwie pluralistycznym
regulacje prawne nie moga pokrywaé si¢ Scisle z rozwiazaniami etyki
katolickiej, powinny jednak przynajmniej broni¢ zycia i godnosci czto-
wieka poczetego. W propozycjach regulagji biomedycznej odwotuja sie
do aktualnej ustawy o planowaniu rodziny, ochronie dziecka poczgtego i
warunkach przerywania ciazy. Chodzi wigc w praktyce o zgodg na prze-
prowadzanie, jak to zostalo zaprezentowane powyzej, wspomaganej pro-
kreacji, zaptodnienia in vitro, zamrazania embriondéw, ale przy wszyst-
kich konsekwencjach wynikajacych z zatozenia, ze ludzkie istnienie za-
¢zyna sig w momencie poczgcia.

M. Safjan stawia podstawowe pytanie: Czy w spoteczenstwie plurali-
stycznym mozliwe jest wypracowanie konsensusu w bioetyce? W jego
opinii - po pierwsze, wszystkie bez wyjatku problemy z obszaru bioetyki
powinny by¢ poddane nieskrgpowanej dyskusji. O jej wynikach w sto-
sunku do formufowania prawa musza decydowac jedynie argumenty me-
rytoryczne. Po drugie, uznajac, ze istnieje réznica migdzy nakazami mo-
ralnymi a prawem, nie mozna jednoczesnie kwestionowaé istnienia
punktéw stycznych migdzy prawem i moralnoscia w sprawach zasadni-
czych. Po trzecie, o wynikach dyskusji nie moze decydowaé wyltacznie
rozktad liczbowy giosow w spoteczenstwie czy parlamencie. Po czwarte,
niezbedne ‘jest poprzedzenie dziatan legislacyjnych debata, ktéra po-
zwoli na prawidiowg identyfikacje wystgpujacych probleméw oraz na
okreslenie zasadniczych rozbieznosci i punktéw stycznych. Dopiero wy-
pracowanie podstaw do przysziego konsensusu moze uzasadni¢ ewentu-
alne prZC_]SCle do nastgpnego etapu, ktérym jest interwencja ustawodaw-
cza.” Safjan zaznacza jednak, ze konsensus, wsparty z samej swej istoty
na kompromnsne i ustgpstwach, dotyczy nie przekonan moralnych i
przyjgtego systemu wartosci, ale okreslenia zasad postgpowania, ktére
moglyby by¢ zaakceptowane przez spoteczenstwo. O ile wigc nie mozna
nikogo zmuszaé¢ do tego, aby wyrzekt si¢ swoich przekonan religijnych,
moralnych lub filozoficznych, o tyle mozna oczekiwaé, ze uczestnicy
debaty zajmujacy przeciwstawne pozycje beda w stanie nie tylko wyraz-
nie okresli¢ swoje stanowisko, ale réwniez podjaé probe wyznaczenia

23 )
“ Tamze, s. 21.
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obszaru, w ktérym istnialaby zgoda na przyjecie pewnej wspolnie uzna-
wanej zasady postepowania. Jest dos¢ prawdopodobne, ze osiagany w
ten sposéb konsens nie bedzie wykraczal poza poziom minimalny. Ale
nawet taki konsens wydaje si¢ lepszy od sytuacji, w ktérej brak jakiego-
kolwiek porozumienia, gdyz sytuacja taka prowadzi do catkowitej do-
wolnosci i chaosu.™

M. Safjan ma jednak $wiadomos¢ wzglednoscei tak osiagnig¢tego poro-
zumienia, mowiac, ze jezeli spoleczenstwo pluralistyczne i demokra-
tyczne nie ma innej drogi niz poszukiwanie konsensusu w wyniku wza-
- jemnych ustepstw i kompromisoéw, to nie mozna mieé catkowitej pewno-
$ci co do tego. czy demokratyczne i pluralistyczne spoteczenstwa nie
skaza same siebie, w drodze powszechnego konsensusu, na unicestwie-
nie.” Przytacza takze wypowiedz Hevre Barreau: Paristwo demokra-
tyczne mosze przyjqé rowniez pewne cechy panstwa totalitarnego, jesli
obywatele nie uzbrojy sie w moralnosé o charakterze uniwersalnym, aby
zapewnié zawsze | wszedzie poszanowanie Zycia ludzkiego, jego godno-
Sci oraz tych wymagan, ktore powinno ono nadawaé aktywnosci publicz-

26
nej.

DODATEK

Polskie akty prawne dotyczace biomedycyny
oraz dokumenty Rady Europy i UNESCO

Podstawowym aktem prawnym regulujacym sprawy zwiazane z
biomedycyna jest ustawa z dnia 5 grudnia 1996 r. o zawodzie lekarza
(Dz. U. nr 28 poz. 152 z 1997 r.). Caly rozdzial 4 tej ustawy poswiecony
jest eksperymentowi medycznemu. W rozdziale tym zdefiniowane zo-
staly podstawowe pojecia oraz zasady przeprowadzania eksperymentow
medycznych. Eksperyment medyczny moze by¢ przeprowadzony wy-
facznie po wyrazeniu pozytywnej opinii o projekcie przez niezalezna
komisje bioetyczna. Komisje bioetyczne powotuja: okrggowa rada lekar-
ska na obszarze swego dziatania, rektor wyzszej uczelni medycznej, dy-
rektor medycznej jednostki badawczo-rozwojowej.

Wewnetrznym prawem dotyczacym lekarzy jest Kodeks Etyki Lekar-
skiej, ktory w swoich przepisach zawiera réwniez tresci dotyczace bio-

™ Tamze, s. 30.

> Tamze, s. 31-32.

* La loi morale - fondament du droit, Ethicque™ 1996, nr 22, s.18, cyt. za: M.
Safjan, Prawo i medycyna..., s. 32.
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medycyny. Art. 38 i 39 dotycza prokreacji. W rozdziale Il okreslono za-
sady przeprowadzania badan naukowych i eksperymentow biomedycz-
nych.

Dokumenty Rady Europy

Podstawowym dokumentem Rady Europy w zakresie biomedycyny
jest Konwencja o Ochronie Praw Czlowieka i Godnosci Istoty Ludzkiej
Wobec Zastosowan Biologii i Medycyny (zwana w skrocie Konwencja o
prawach cztowieka i biomedycynie). Polska nie podpisata tej konwencji.
W styczniu 1998 r. 19 panstw podpisalo, jako aneks do konwencji, Pro-
tokot o zakazie klonowania istot ludzkich.

Innymi dokumentami Rady Europy dotyczacymi biomedycyny sa:

- Rekomendacja Zgromadzenia Parlamentarnego Rady Europy
1046 (1986) w sprawie wykorzystywania embrionéw i ptodéw ludzkich
do celéw diagnostycznych, terapeutycznych, naukowych, przemysto-
wych i handlowych.

- Rekomendacja Zgromadzenia Parlamentarnego Rady Europy
1100 (1989) w sprawie wykorzystania embriondéw i ptodéw ludzkich do
badan naukowych.

- Rekomendacja No. R (90) 3 Komitetu Ministrow Rady Europy
w sprawie eksperymentéw medycznych na istotach ludzkich.

- Rekomendacja Zgromadzenia Parlamentarnego Rady Europy
934 (1982) dotyczaca inzynierii genetycznej.

- Rekomendacja No. R (90) 13 Komitetu Ministrow Rady Europy
dotyczaca prenatalnych genetycznych badan przesiewowych, prenatal-
nych genetycznych badan diagnostycznych oraz zwiazanego z nim po-
radnictwa.

- Rekomendacja No. R (92) 3 Komitetu Ministrow Rady Europy
dotyczaca genetycznych badan diagnostycznych i przesiewowych wyko-
nywanych dla celow opieki zdrowotne;j.

Wsrdd innych dokumentéow dotyczacych zasad etycznych zwigza-
nych z postgpem w medycynie mozna wymienic:

- Deklaracj¢ Helsifiska: Rekomendacja dla lekarzy zajmujacych
si¢ badaniami biomedycznymi na ludziach. Zostala ona przyjeta na
X VI Swiatowym Zgromadzeniu Lekarzy w Helsinkach w 1964 r.

- Raport na temat sztucznej prokreacji cztowieka Komitetu Eks-
pertow Rady Europy ds. Postepu w Naukach Biomedycznych.
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W listopadzie 1997 roku 186 panstw zrzeszonych w UNESCO przy-
jeto Deklaracje o ochronie genomu ludzkiego, zobowiazujaca do niesto-
sowania praktyk genetycznych mogacych deformowaé gatunek ludzki i
poszczegolne jednostki ludzkie z osobna.”

Ustawa z dnia 5 grudnia 1996 roku o zawodzie lekarza
(Dz.U.1997, nr 28, poz.152)

Art. 26. 1. Udzial w eksperymencie leczniczym kobiet cigzarnych
wymaga szczegblnie wnikliwej oceny zwiazanego z tym ryzyka dla mat-
ki i plodu. 2. Kobiety cigzarne i karmiace moga uczestniczy¢ wylacznie
w eksperymentach badawczych pozbawionych ryzyka lub zwiazanych z
niewielkim ryzykiem.

Europejska Konwencja o Ochronie Praw Czlowieka i Godnosci
Istoty Ludzkiej Wobec Zastosowan Biologii i Medycyny (Konwencja
o Prawach Czlowieka i Biomedycynie - 4.04.1997)

Art. 12. Testy prognozujqce choroby genetyczne albo testy, ktore
mogq stuzy¢ do identyfikacji nosiciela genu odpowiedzialnego za choro-
be, oraz testy, ktore mogq wykrywaé genetyczne predyspozycje tub po-
datmos¢ na zachorowanie, mogq by¢ przeprowadzone wylqcznie w ce-
lach zdrowotnych albo dla badan naukowych zwiqzanymi z celami zdro-
wotnymi, oraz podlegajq odpowiednim konsultacjom genetycznym. Art,
13. Interwencja majqca na celu dokonanie zmian w genomie ludzkim
moze byé przeprowadzona wylqcznie w celach profilaktycznych, tera-
peutycznych lub diagnostycznych tylko wtedy, gdy:jej celem niejest wy-
wolywanie dziedzicznych zmian genetycznych potomstwa. Art. 14. Wyko-
rzystanie technik medycznie przeprowadzanego procesu prokreacji jest
zakazane, o ile celem tych technik:jest wybor pici przyszlego dziecka, z
wyjqtkiem sytuacyi, gdy selekcja taka pozwala uniknqé powaznej choroby
dziedzicznej zwiqzanej z plciq dziecka. Art. 18. 1. Jezeli prawo zezwala
na przeprowadzenie badan na embrionach in vitro, nalezy zapewnic¢ od-
powiedniq ochrone tym embrionom. 2. Tworzenie embrionéw ludzkich
dla celow naukowych jest zabronione.

7 Opr. G. Ciura, Biuro Studiéw i Ekspertyz Kancelarii Sejmu, 25.03.1998 r.
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Protokol dodatkowy do Europejskiej Konwencji o Ochronie
Praw Czlowieka i GodnoSci Istoty Ludzkiej Wobec Zastosowan
Biologii i Medycyny w Sprawie Zakazu Klonowania Istot Ludzkich

(...) instrumentalne wraktowanie istoty ludzkiej przez rozmysine two-
rzenie istot ludzkich genetycznie identycznych zaprzecza godnosci czito-
wicka i stanowi niewlasciwe wykorzystywanie biologii i medycyny.

Art. 1. Jakakolwick interwencja majqca na celu tworzenie istoty ludz-
kiej genetycznie identycznej z innq istolq zyjacq lub martwq jest zabro-
niona.

Kodeks Etyki Lekarskiej

Art. 37. Lekarz powinien z poczuciem szczegdlnej odpowiedzialnosci
odnosi¢ si¢ do procesu przekazywania zycia ludzkiego. Lekarz powinien
udzieli¢ wyczerpujqcych i wiarygodnych informacji dotyczqcych proce-
sow zaptodnienia i regulacji poczeé, zgodnie z aktualnym stanem wiedzy,
zainteresowanym tq problematykq pacjentom. Lekarz ma obowiqzek za-
poznaé pacjentéw nalezqcych do grupy zwigkszonego ryzyka z mozliwo-
Sciami diagnostycznymi i terapeutycznymi wspolczesnej genetyki lekar-
skiej, w tym diagnostyki przedurodzeniowej. Przekazujqc powyzsze in-
Jormacje lekarz ma obowiqzek poinformowaé o ryzyku zwiqzanym z
przeprowadzaniem badan przedurodzeniowych.

Art. 38. Podejmujqc dzialania lekarskie u kobiety w ciqzy lekarz jed-
noczesnie odpowiada za zdrowie i zycie dziecka. Dlatego obowiqzkiem
lekarza sq starania o zachowanie zdrowia i zycia dziecka réwniez przed
Jjego urodzeniem.
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RECENZJE I OMOWIENIA

Ks. Janusz Marianski, ,,Struktury grzechu” w ocenie spotecinego
nauczania Kosciota, Plock 1998, ss. 168.

Ogodlnie znana kwestie stanowia poruszane w nauce spolecznej Ko-
Sciofa ,struktury grzechu”. Jednakze cennym i wielce interesujacym by-
foby scharakteryzowanie szerszemu kregowi odbiorcow, kategorii i tre-
$ci, ktore kazda ze , struktur” zawiera. Akuratna, bo wypetniajaca w lite-
raturze przedmiotu luke, stanowi pozycja ksiazkowa Ks. Janusza Ma-
rianskiego, autora licznych prac naukowych. Szczegdlnie cenne staje sie
podjecie przez Autora tematu nie tylko analizy, co jego oceny w $wietle
najnowszej wykladni spoteczno-moralnej Kosciota. Zainicjowana jesz-
cze za czasow Jana XXIII, a potem wyeksponowana w soborowej Kon-
stytucji Gaudium et spes problematyka tzw. znakéw czasu, powodowata
w literaturze katolickiej roznorakie i czesto kontrowersyjne reminiscen-
cje. W obliczu postepujacych przemian pluralistyczno-demokratycznych
wspotczesnych spoleczenstw, wylonit si¢ obraz negatywnych i pozytyw-
nych tendencji cywilizacyjnych. Szczegolnie niepokoi¢ mogly zagraza-
jace wspdlczesnej ludzkosci trendy, ktdre czesto w sposob nieoczekiwa-
ny i dramatyczny dawaly o sobie znaé¢. Owe uwazane za antyznaki - bo-
wiem obezwladniajace w skali grup, spofeczenstw i catych kontynentow
- symptomy "postepu cywilizacyjnego”, niejednokrotnie drastycznie za-
grazajace indywidualnemu cztowiekowi, zaczeto okreSlaé mianem
wstruktur grzechu”. Uchodzace za coraz bardziej wszechwladne, mecha-
nizmy dokonujacych si¢ proceséw spoleczno-gospodarczych, mentalno-
kulturowych, politycznych i duchowych, stawaly sie dla ludzi i zbioro-
wosci spotecznych na tyle niebezpieczne, ze zaczely weiagaé ich w tryby
wiasnych destrukeji. Stad pochodzi uzasadniony niepokdj oraz zaintere-
sowanie tym problemem uczonych, praktykéw spotecznych i kosciel-
nych. Aczkolwiek temat ,struktur grzechu” skrywany byt od zgota pot-
wiecza, posrednio lub wybidrczo, pod mianem réznych negatywnych
zjawisk zycia i dzialania, jednak zostal wyraznie podjety i zartykutlowa-
ny w encyklice Jana Pawla Il Sollicitudo rei socialis z 1987 roku.

Teoretyczng strong problemu stara si¢ Autor rozréznié¢ w rozdziale
pierwszym, pod tytulem Grzech i, struktury grzechu” (ss. 19-32), po-
przez przesledzenie jego warstwy pojeciowo-definicyjnej i typologicz-
nej. Jak wynika z szerzej przeprowadzonych nad historia ,,struktur” roz-
wazan, zrodet problemu nalezy upatrywaé¢ w XIX wiecznych tenden-
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cjach narodzin wspotczesnej cywilizacji naukowo-technicznej i gospo-
darki kapitatowej. Od stawnej inauguracji w encyklice Leona XIII Re-
runt novarun spotecznego nauczania Kosciota, w ktérej ukazano me-
chanizm napigcia spoteczno-gospodarczego pomigdzy kwestiami pracy i
kapitatu, sprawa ta znajdywala coraz wyrazniejszy oddzwigk w encykli-
ce Quadragesimo anno, aby potem znalez¢ petne odzwierciedlenie w
nauczaniu papiezy-spotecznikow. Wida¢ tam coraz wyrazniej zakreslana
i nasilajaca si¢ - za$ poczyniona przez Autora w analizie glownych ty-
pow strukturalnych grzechu — tendencjg upowszechniania sig; niektdre z
nich staty si¢ w efekcie wyjatkowo dokuczliwe i wszechobecne. Sposréd
takich wiasnie wybrat autor kilka klasycznych przykfadéw.

W plaszczyznie szczegdlnie niebezpiecznej, bo paralizujacej zycie
Jednostek i zbiorowosci, stawia zjawisko tzw. indoktrynacji i ktamstwa
w zyciu publicznym (ss. 34-44). Kultywowanie tej ,,struktury” w syste-
mach totalitarnych lub zbytnio liberalnych — czgsto w nepotycznych
uktadach i perwersyjnych ksztaltach — wcale dzis nie ostabto; chociaz jej
systemy no$nikowe upadly, to struktura ta rozprzestrzenia si¢ nadal w
wyrafinowanych postaciach, co nie znaczy, ze stala si¢ mniej niebez-
pieczna — wrecz odwrotnie. Poczynajac od indywidualnego cztowieka,
konczac zas na zbiorowych stylach zycia, pracy i rekreacji, indoktryna-
cja i klamstwo nasility sie. Ze zwielokrotniong i przewrotng sita wkro-
czyly w dotad szanowane, bo ustalone tradycja, dziedziny i kategorie
spoteczno-zawodowe] aktywnosci cztowieka. Wciskaja si¢ nadal w réz-
ne sfery duchowosci, gdzie sieja niebywaly zamet oraz zagrozenie dla
tozsamosci:jednostek, grup i narodow; zdaja si¢ podwazaé od podstaw —
okreslona mianem cywilizacji humanistycznej — rzeczywistosc.

Obok wybitnie pozytywnego przeznaczenia prawdy w ksztaltowaniu
dobra wspolnego 1 solidarnosci ludzkiej, podobny udziat w masowej
demoralizacji pehlnia dzis srodki masowego przekazu mysli. Ich misje w
dziele antywartosci ukazuje Autor w rozdziale trzecim (ss. 45-70). W tej
dajacej si¢ klarownie wydzieli¢ ptaszczyznie ,.struktur grzechu” widaé
wielka rolg nosnikowa mediow dla débr, zaréwno $wietych i uniwersal-
nych, alejednoczesnie dla zta i zgorszenia moralnego. Jak uczy przekaz
Ksiggi Rodzaju 1,28, jesli ich misja nie zostanie odpowiednio wykorzy-
stana w shuzbie dobra, moze sta¢ si¢ narzedziem katastrofy niezmiernie
subtelnego przekazu antywartosci. Nieznane i tajemnicze w oddziatywa-
niach na ludzka i spoteczng osobowos¢ srodki masowej komunikaciji,
zwlaszcza multimedialne, wystawiaja ludzkosé — w nieznanej dotad skali
odpowiedzialnosci indywidualnej i zbiorowej — na szczeg6lne niebezpie-
czenstwo.
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Do ujarzmienia tej destrukcji potrzeba niebywalego hartu duchowego
i ksztaltowania w zbiorowosciach wartosci moralno-religijnych. W $rod-
kach tych kryje si¢ dla nas zyjacych olbrzymia szansa, ale zarazem nie-
bezpieczenstwo, jakim jest humanistyczno-etyczny paraliz i zbiorowa
znieczulica, mogace czyni¢ swoistego rodzaju eksterminacj¢ narodow, a
w konsekwencji — calej ludzkosci. Stoi zatem przed obecna, nacechowa-
na znamionami $mierci, cywilizacja koniecznos¢ odnowy, jednoznacznie
kategoryczna alternatywa humanizacyjna, ktora w erze ,nowej ewange-
lizacji” zwykt Jan Pawetl 1l zwal ,,cywilizacja zycia i mitosci”. W prze-
ciwnym wypadku — przy galopujacym postgpie technologii i degradacji
w tej stuzbie mass mediow — mozemy staé sie Swiadkami lub ofiarami
jej dekadencji!

Nastepna ,,strukturg grzechu”, ktéra poddaje pod rozwage Autor w
rozdziale czwartym, stanowi — jako nastgpstwo lub konsekwencja po-
przednich — konsumizm (ss. 71-90). Jest konsumizm efektem nie tylko
sekularyzacji i dehumanizacji, ale naduzycia w sposoéb swawolny ludz-
kiej wolnosci. Zaprzeczajacy opcji ewangelicznej i zaprzepaszczajacy
szans¢ prawdziwego rozwoju czlowieka, ,konsumpcjonizm bez granic”
jest ta - w przekroju masowej percepcji struktura - ktora kontrastuje w
roznych czgsciach swiata z rzeczywistosciami nedzy i glodu. Wida¢ jak
»wspolny ogréd ziemski™ stat si¢ w wielu miejscach planety przedmio-
tem upodlenia; ten ,,utracony raj”, antyteza ,,obrazu i podobienstwa Bo-
zego” sprawia, Ze nie tylko kontynenty, ale zyjacy obok nas ludzie staja
si¢ wrogami. W sasiedztwie przepychu jednych, inni umieraja z niedo-
statku. Swiat za$, jako ,kolebka zycia”, zamienia si¢ w koszmar wielo-
milionowych rzesz ludzi. Obok wspomnianej indoktrynacji i ktamstwa,
zlego wykorzystania mass mediow, sitami napgdowymi w tej strukturze
staja si¢ — oddane catkowicie interesowi zysku i uzywania — reklama i jej
obskurna, bo wyuzdana z wszelkiego etosu, propaganda sukcesu, wy-
czynu i efektu; hotduja one brutalizmowi i temu wszystkiemu, co w
cztowieku najnizsze. W ten sposob szerzy sie w Swiecie lat dziewied-
dziesiatych ,,imperium szatana”!

Podobnie sfery zycia gospodarczego, pochodne od kapitalistycznej
gospodarki wolnorynkowej, staty si¢ jednym z naczelnych siedlisk zta.
Symptomy eksploatacji ,ludzkich zasobéw do granic wytrzymatosci”,
zagniezdzily sig¢ dzisiaj w liberalizmie gospodarczym, ktoremu towarzy-
sza procesy patologii spoteczno-politycznych, manipulacji moralnych,
bezdusznosci i bezwzglednosci. Wspiera je potgzny orez srodkéw mul-
timedialnych i technokratyczno-propagandowych. Struktury takie staty
si¢ krwawym o$cieniem w organizmie ludzkosci, zrodtem dramatdw,
zniewolen i nieszczes$¢ jednostek, rodzin, catych narodéw, w sumie —
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»starych i nowych” kontynentdw. Mechanizmy wolnorynkowe wciagaja
w swe mroczne obszary szacowne stany 1 kategorie ludzi, dziedziny zy-
cia i pracy; powodujac w ich szeregach demoralizacje niwecza ocalale
wartosci 1 godnos¢, kaza egzystowaé bogatym obok glodujacych, upa-
dla¢ w kompromisowosci lub w bezwzglednej walce, zostawiaé w roz-
paczy cate zastepy pracownicze. Bezkompromisowa konieczno$é prze-
nikania tych struktur wartosciami pozytywnymi i wilaczania ich w
krwioobieg zycia, priorytet dla ludzkiej godnosci, bezinteresownej mito-
sci oraz solidarnosci — staja si¢ zatem oczywistym przestaniem chwili.
Racje przezwyci¢zania zniewalajacych i wewnetrznie niszczacych czio-
wieka dylematow kresli Autor w rozdziale piatym (ss. 91-112). Wska-
zujac na zasady i drogi wyjscia z tego impasu po linii chrzescijafiskiej
nauki spoteczno-moralnej i jej alternatywnej etyki gospodarczej. Ta od-
kupienicza pielgrzymka wspotczesnej ludzkosci wobec zadzy posiadania,
stanowi dla wierzacych wyzwanie, do ktorego potrzeba zbiorowej doj-
rzatosci 1 odpowiedzialnosci. Skutecznego bowiem sukcesu mozna
oczekiwa¢ wtedy, jesli zawierzy si¢ Lasce na drodze moralno-religijnego
odrodzenia cztowieka i spoteczenstwa.

Na domiar zitego, miare goryczy nieszcze$é, powodowana ludzkim
grzechem egoizmu, dopetnia perspektywa dajacej o sobie bolesnie znag,
takze w Polsce, strukturalnej katastrofy ekologicznej. Przejawia si¢ to
zardwno w plaszczyznie srodowiska przyrodniczego, jak i spustoszone-
go chorobami, natogami i anomaliami $rodowiska spotecznego. Odpo-
wiedzialnos$¢ jednostkowa 1 zbiorowa w odnawianiu zycia ziemi na po-
dobienstwo Stworcy, staja przed ludzmi ze zwielokrotniona wymowa i
sita, urastajg bowiem do rangi nakazu chwili. Ta indywidualng i spo-
feczna troske cztowieka ukazat Autor w rozdziale szostym (ss. 113-135),
w kilku przyporzadkowanych sobie ptaszczyznach: moralnej, solidarno-
sciowej, egzystencjalno- wychowawczeJ i religijnej. Jednoczes$nie wska-
zat na wielorakie przyczyny i mechanizmy kleski ekologicznej spofe-
czenstwa i przyrody, oraz na ogolne zasady i drogijej przeciwdziatania.

Obok namacalnie odczuwanego problemu degradacji $wiata przyrody
i cztowieka, poruszyt Autor w rozdziale sidédmym (ss. 143-150) stabo w
literaturze zaznaczany (najwigcej w literaturze psychologicznej), stajacy
u korzeni wszelkich struktur lecz czgsto lekcewazony, problem leku eg-
zystencjalnego cztowieka wspotczesnego. Wiaze si¢ to z szeregiem
opcji, dylematow, dziesiatkujacych ludzi zagrozen i chorob; jest cena za
wszelkie wspaniale i zarazem $miertelnie przerazajace zdobycze, za kto-
re ptaca w postaci zatraty poczucia sacrum i grzechu oraz sensu zycia.
Biedng wigc 1 wyjatkowo dramatyczng postacia jest ten wielki odkryw-
ca, mierzacy swa ,,potege” posiadaniem i technologia, ktéry w gruncie
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rzeczy zgubil swoje ,;ja”. Nie lgka si¢ on nikogo bardziej, jak siebie sa-
mego. Jest dramat czlowieka na nieznang dotad skalg ,,wypedzenia z ra-
ju”, wyzbycia si¢ Boga. Coraz czg$ciej daje si¢ stysze¢, ze bez Boga nie
da si¢ dalej zy¢! By¢ moze, ze u progu ery ewangelizacyjnej XXI wieku
staniemy na nowo i w sposdb najmniej spodziewany przed odkryciem
Boga w takich ksztaltach, aby moc przetrwaé i rozwijaé si¢ w nadprzy-
rodzonej wierze Kosciota Jutra.

ok ok

Obszerna jest zatem skala dylematow zaprezentowanych przez Auto-
ra. Ich antyboska wymowa klaruje si¢c nam na famach osobnego roz-
dziatu dsmego (ss. 151-162), kiedy w $wietle katolickiej nauki spotecz-
nej Autor ogdlnie je diagnozuje i ocenia. Na obecng chwilg jest to stu-
dium najbardziej obszernie traktujace w Polsce temat ,,struktur grzechu”.
Chociaz nie obejmuje calej ich listy, to te przyjete w rozwazaniach dajg
dos¢ zadowalajaca i satysfakcjonujaca — w warstwie merytorycznej ana-
lizy 1 oceny spoleczno-moralnej nauki kosciota - wyktadni¢. Zebrane w
jedna calos¢ analizy i koscielne interpretacje moralno-religijne czynia ze
studium klarowng i sentencyjna lekture, o ktorej tematyce wszyscy win-
nismy stale siebie zapoznawac — nie tylko od strony intelektualnej, lecz
formacyjno-wychowawczej. W tym tez sensie staje sie ksiazka swoiste-
go rodzaju kompedium — podrecznikiem, w oparciu o ktory problematy-
ke struktur i okalajacych problematyk mozna dalej rozwijaé. Wydaje sig¢
to szczegolnie przydatne dla tych wszystkich kategorii tworcow i prak-
tykdw, ktorym lezy na uwadze dobro moralne i ewangelizacyjne spofe-
czenstwa. Wyjatkowe walory lektury przypisywaé mozna nie tylko kon-
fesyjnym praktykom, tj. duszpasterzom, kaznodziejom, apostotom
$wieckim, przygotowujacym si¢ do funkcji koscielnych alumnom i stu-
dentom, lecz jeszcze bardziej tym wszystkim myslicielom i dzialaczom
dziedzin praktycznych, ktorzy poszukujg rzeczowych i niezbywalnych
dla swej dziatalnosci zasad i praw etyczno-religijnych. Tak jednoznacz-
nego wykfadu zawartego w jednym druku i kierowanego do publicznej
wiadomosci dotad brakowato. Mozna takze lekture ksiazki zadedykowaé
tym wszystkim, ktorzy opieraja swa dziatalnosé na watpliwej, bo umow-
nej i ,,demokratycznie” sankcjonowanej postawie, lub ktorzy — ze
wzgledu na swoje funkcje spoteczno-narodowe - wymagaja w tej materii
zwyczajnej chrzescijanskiej ,,indoktrynacji” lub reewangelizacji. Do tej
kategorii mozna zaliczy¢ rzesze wychowawcow miodziezy i dzieci, po-
litykow i stuzby publiczne, dziataczy samorzadowych i lokalnych, pry-
watnych przedsiebiorcow, zatroskanych o swodj codzienny byt ludzi pra-
cy, a nade wszystko rodzicow.
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Aczkolwiek jest to studium posiadajace niewielki naklad, nalezy za-
adresowac ‘je do konfesyjnych odbiorcow, ktérzy pragna ugruntowaé
wiedze spoteczno-moralng Kosciofa na tematy ,,struktur grzechu”. Choé¢
lektura traktuje problem ogolnie, stanowi akuratny dla polskiego kontek-
stu czytelniczego zarys tematyk, ktéry mozna $miafo przyjac i uwzgled-
ni¢ w srodowiskach $wieckich, gléwnie dziataczy kulturalno-
oswiatowych, ekologdw i regionalistow, ludzi biznesu czy polityki.

Zbigniew Narecki
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Assisted Reproductive Technologies. Analysis and Recommenda-
tions for Public Policy, New York State Task Force on Life and the
Law (April 1998), ss. 474.

W kwietniu 1998 r. ukazat sie raport komisji stanu Nowy York, zaj-
mujacej si¢ zagadnieniami z pogranicza prawa, medycyny, etyki i poli-
tyki publicznej (Task Force on Life and the Law), dotyczacy technik
wspomaganej reprodukeji. Raport, zawierajacy 474 strony, sktada si¢ z
17 rozdziatow, przedstawiajacych analizy i rekomendacje prawne na te-
mat polityki wladz wobec tych technik. W komisji uczestniczylo 28 osob
zawodowo zwiazanych z naukami prawnymi, medycznymi, stuzba
zdrowia, filozofig i bioetyka. W jej sktad wchodzili takze reprezentanci
roznych instytucji spotecznych i wspolnot religijnych. Opublikowany
raport jest odpowiedzia na naglaca potrzebg unormowania nowej dzie-
dziny medycyny, jaka jest wspomagana reprodukcja.

Od 1978 r., kiedy urodzito si¢ pierwsze dziecko poczgte z zastosowa-
niem IVF (zaptodnienie in vitro), nastapit znaczny rozwoj technik
wspomaganej reprodukeji. Wykorzystywanie obcych komorek jajowych
przeszio z fazy eksperymentalnej do standardowego dziatania kliniczne-
go, umozliwiajac kobietom nie majagcym funkcjonujacych jajnikéw zaj-
scie w cigze. Postep w mikromanipulacji nasieniem spowodowal, ze
mezezyzni z ekstremalnie niska rzadkoscig spermy moga zostaé ojcami.
Ostatnie doniesienia o cigzach z zamrozonych komérek jajowych suge-
ruja, ze kobiety z czasowa nieptodnoscia moga mie¢ szansg¢ posiadania
dziecka z wiasnych gamet w p6zniejszym terminie.

W latach 1985-1995 urodzito si¢ w Stanach Zjednoczonych 54 383
dzieci (nie ma wezesniejszych danych) w wyniku zaptodnienia IVF. Do-
datkowe 10 tys. przyszlo na swiat przy zastosowaniu innych technik
wspomagane] reprodukeji. Liczba klinik wzrosta prawie do 300 placo-
wek. Liczba dzieci zyjacych na $wiecie w wyniku zaptodnienia IVF wy-
nosi juz ok. 300 tys. Obecnie ustugi wspomaganej reprodukeji stanowia
potezny kompleks finansowy. W niektorych klinikach pary ptaca nawet
9 tys. dolaréw za jeden cykl zaptodnienia FVF, bez wliczania kosztow
lekarstw czy procesu leczenia przed wlasciwym zabiegiem. Skutecznosé
zabiegow wynosi ok. 20% na jeden cykl. Poszerza si¢ ciagle rynek
wspomaganej reprodukeji, zwigksza si¢ réznorodnos¢ zastosowan za-
ptodnienia 1VF. Dotychczas stosowano je tylko w wypadku nieptodnosci
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kobiety lub blokady jajowodow, obecnie stosuje sie takze w przypadku
nieptodnosci mezezyzny i w wielu innych sytuacjach™.

Kazdy z 17 rozdziatéw raportu jest obszernym zZrédtem informacji o
tym, co dzieje si¢ w dziedzinie ustug wspomaganej reprodukcji w USA,
sygnalizuje tez problemy spofeczne i etyczne, ktére powstaja przy tej
okazji.

Rozdzial pierwszy analizuje przyczyny nieptodnosci, W 1995 r. w
USA byto okoto 2,1 min. nieptodnych par matzenskich, z kobietami w
wieku rozrodczym. Jest to 7,1% malzenstw z kobietami w okresie roz-
rodczym (29,7 min.). Okoto 12,9% par matzenskich zgtaszato ostabiona
ptodnos¢, tzn. problemy z poczeciem lub donoszeniem ciazy. Komisja
omawia obszernie przyczyny wystgpowania nieptodnosci, dzielac je na
powody zwiazane z wiekiem, z roznego rodzaju infekcjami, chorobami,
zaburzeniami hormonalnymi, z bledami w leczeniu, stosowaniem niekto-
rych $rodkow planowania urodzen, itd. (W 1985 r. University ofi Was-
hington stwierdzit, ze stosowanie IUD [wkiadka domaciczna] powoduje
wzrost nieptodnoscei jajowodowej dwukrotnie, a stosowanie wkiadek
zawierajacych Dalkon Shileld — szesciokrotnie, s. 24). Poza tym przy-
czyna nieplodnosci sa roznego rodzaju zabiegi i operacje ginekologicz-
ne. Wazng przyczyng stanowi tzw. szkodliwy styl zycia: palenie papiero-
sow, jjedzenie powodujace nadwage, uzywanie alkoholu, kofeiny, nar-
kotykéw. Na nieptodno$é kobiet ma wplyw takze zanieczyszczenie Sro-
dowiska naturalnego. Wsrod przyczyn meskiej nieptodnosei wymienione
sg m.in. wrodzone zaburzenia hormonalne, réznego rodzaju choroby,
niewfasciwy styl zycia i stres, a takze zanieczyszczenie srodowiska natu-
ralnego. Komisja zaleca rézne strategie majace na celu ochrone przed
nieptodnoscia, tacznie z zabezpieczeniem przed chorobami przenoszo-
nymi droga piciowa i ich bezzwlocznym leczeniem.

Rozdzial drugi omawia sposoby leczenia nieptodnosci. Obszernie
prezentuje réwniez techniki wspomaganej reprodukcji, ktore staraja si¢
doprowadzi¢ do ciazy bez przeprowadzania korekty przyczyn lezacych u
podstaw nieptodnosci pacjenta; omawia takze medyczna strone tego ro-
dzaju zabiegow, tacznie ze skutkami ubocznymi.

Rozdzial trzeci przedstawia debatg etyczna na temat nieptodnosci i
jej leczenia. Prezentowane zastrzezenia majaq rozne zrodfa, od obaw o
przedmiotowe traktowanie poczetych dzieci, czy o brak szacunku do po-
czetego zycia, do lgku feministek, ze powszechna dostepnosc tych tech-
nik wzmocni patrzenie na kobiety przez pryzmat ich macierzynstwa.
Podkreslano takze konieczno$e uwzglednienia intereséw 0so6b trzecich, a

B, Neus, The quest for babies, ,Gannet News Service” 28.07.1998, s. 3B.
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wiec poczetych ta droga dzieci, oraz dawcdw gamet i matek zastepczych.
Zastanawiano si¢ réwniez, czy celowe jest wydawanie wielkich sum
pienigdzy na techniki wspomaganej reprodukgji, kiedy wiele dzieci nie
ma domu rodzinnego ani zapewnionej podstawowe) opieki zdrowotnej.
Znaczna grupa specjalistdw ocenia techniki wspomaganej prokreacji ;ja-
ko wielkie dobrodziejstwo dla nieptodnych oséb, glosi rowniez, ze decy-
zje korzystania z tych technik nalezy zostawi¢ zainteresowanym oso-
bom, a ingerencja panstwa ma by¢ ograniczona.

Rozdzial czwarty prezentuje dosy¢ szczegdlowo poglady roznych
religii na wspomagana reprodukcje, konkludujac, ze niektore wyznania
odrzucaja wigkszos$¢ jej form, inne akceptuja tylko w ramach malzen-
stwa, z uzyciem komorek rozrodczych meza i zony, przeciwstawiaja si¢
natomiast uzyciu komoérek od dawcow. Niektére wyznania wyrazaja
szczegolne zaniepokojenie faktem, ze nadliczbowe embriony traktuje si¢
bez szacunku naleznego istocie ludzkiej, wykorzystuje do eksperymen-
tow lub bez skrupulow niszczy. Raport omawia takze negatywne stano-
wisko Kosciota katolickiego zawarte w dokumencie Donum vitae
(1987).

Rozdzial piaty zajmuje si¢ zagadnieniem wspomaganej reprodukeji
od strony pacjenta. Stwierdza, ze badania udokumentowaly z jednej
strony niekorzystne konsekwencje psychologiczne nieptodnosci, co jest
powaznym argumentem za rozwojem technik wspomaganej reproduke;ji,
z drugiej za$, ze poddawanie si¢ tym zabiegom czg¢sto wiaze si¢ z poczu-
ciem ponizenia, stresem, mozliwoscia komplikacji zdrowotnych i wyso-
kimi wydatkami finansowymi. Kobiety inaczej przezywaja ciaze po-
wstata w wyniku wspomaganej reprodukeji niz t¢, ktora rozwinie si¢ bez
interwencji medycznej. Raport relacjonuje przezycia emocjonalne pa-
cjentek kilkakrotnie podejmujacych proby poczecia dziecka. Podaje tak-
ze wypowiedzi kobiet na temat przezy¢é zwiazanych ze spontanicznym
poronieniem po zaptodnieniu /VF oraz ich stosunku do propozycji re-
dukgji ptoddw w wypadku ciazy mnogiej.

Rozdzial szoésty podejmuje kwestie ewentualnej konstytucyjnej
ochrony prawa do wspomaganej reprodukcji. Chociaz Sad Najwyzszy
USA nigdy oficjalnie nie uznat i nie potwierdzit takiego prawa, wigk-
szo$¢ komentatorow zgadza sig, ze takie prawo moze by¢ wydedukowa-
ne, przynajmniej dla par matzenskich, z konstytucyjnego prawa do pry-
watnosci. Niektorzy wrecz twierdza, ze noncoital reproduction powinna
korzystaé z takiej samej ochrony konstytucyjnej, jak prokreacja natural-
na (coital reproduction), poniewaz pozwala zaspokoi¢ wrodzone pra-
gnienie posiadania wlasnego potomstwa. Inni natomiast nie maja takiej
pewnosci.
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Komisja Task Force jest zdania, ze chociaz Konstytucja USA gwa-
rantuje parze malzenskiej prawo do posiadania dzieci i na tej podstawie
chroni takze prawo do wspomaganej reprodukcji w ramach matzenstwa
przy zastosowaniu wlasnych gamet, to:jednak jesli reprodukcja noncoital
odchodzi od modelu pary matzenskiej, uzywajacej swoich gamet, podo-
bienstwo do reprodukcji naturainej zaczyna zanikac, a stad takze ostabia
si¢ ochrona konstytucyjna tego typu prokreacji.

Rozdziat siodmy omawia biezace dylematy w praktyce klinicznej.
Raport podaje, ze przynajmniej jedna trzecia ciaz uzyskanych przez za-
biegi wspomaganej reprodukcji, to ciagze mnogie. Powoduje to ryzyko
wczesniactwa, urodzen z niska waga, wzrostu wskaznika smiertelnosci
niemowlat i niepetnej sprawnosci fizycznej. Niektdre panstwa maja re-
gulacje prawna ograniczajaca liczbe embrionow dozwolong do implan-
towania w jednym cyklu IVF, najczg¢sciej do trzech. W Stanach Zjedno-
czonych przyjeto umieszcza¢ co najmniej cztery embriony w czasie cy-
klu. Zaden ze standw nie ma regulacji prawnej ograniczajacej liczbe em-
brionow wjednorazowej implantacji.

Komisja zwraca uwage na fakt, ze wielu specjalistdw niepokoi wy-
stepujaca tendencja do naduzywania srodkdéw medycznych, czy stoso-
wania dhuzszych kuracji hormonalnych. Sygnalizuje, ze szereg nowych
technik wspomaganej reprodukcji - na przekér istnieniu potencjalnego
ryzyka i braku ewidentnej skutecznosci — wprowadzono nagle do prak-
tyk klinicznych. Genetyczne diagnozy preimplantacyjne witaczono do
programéw wspomaganej reprodukcji. Niektore z nich oferuja takze se-
lekcje embriondw pod wzgledem plci lub sortowanie nasienia, by zwigk-
szy¢ szanse tworzenia embrionow tylko:jednej plci.

Komisja zaleca, aby przeprowadzajacy zabiegi wspomaganej repro-
dukcji starali sie zmniejszy¢ prawdopodobienstwo ciazy wieloptodowe;.
Uwaza, ze doktadne sprecyzowanie liczby embriondw i/lub oocytéw im-
plantowanych w:jednym cyklu nie powinno by¢ kwestia prawa, lecz in-
strukcji przygotowanej przez stowarzyszenia zawodowe, takie jak np.
American Society for Reproductive Medicine. Jednak mozliwos¢ reduk-
¢ji embrionéw nie powinna by¢ usprawiedliwieniem powodowania ciazy
wieloptodowej. Lekarze musza wczesniej uzgodni¢ z pacjentkami
ewentualng redukcje embrionow, ’

Rozdzial 6smy zajmuje si¢ doborem pacjentek. Komisja odnotowata
praktyke odrzucania - w celu uzyskania wiekszego wskaznik zabiegoéw
udanych - pacjentek majacych mniejsza szans¢ na zaptodnienie. Wigk-
szos¢ klinik w stanie Nowy York nie wyklucza niezameznych kobiet,
czy nawet par lesbijskich, powotujac sie na rozniace si¢ oceny co do ne-
gatywnego wplywu na dzieci tego rodzaju sytuacji rodzinnych. Nie ma
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prawa federalnego, ktére zabraniatoby odmowy ustug medycznych na
podstawie statusu matzenskiego lub orientacji seksualnej, chociaz nie-
ktore stany i spolecznosci lokalne maja takie ustawy.

Wigkszos¢ punktow prowadzacych zabiegi wspomaganej reprodukeji
wymaga przeprowadzenia badan pod katem zakazenia HIV lub innymi
chorobami zakaznymi, albo je zaleca. Niektorzy specjalisci uwazaja, ze
odmowienie tych zabiegdw jednostkom, u ktorych stwierdzono zakaze-
nie HIV tworzy bezprawna dyskryminacje tych oséb. To samo dotyczy
przypadku odrzucania pacjentow naduzywajacych alkoholu lub przyj-
mujacych narkotyki.

Wigkszos¢ punktéw wspomaganej reprodukeji w stanie Nowy York
nie przyjmuje kobiet powyzej pewnego wieku, najczesciej S5 lat. Po-
dyktowane jest to wigkszym prawdopodobienstwem komplikacji w
przebiegu ciazy, mozliwoscia choroby w starszym wieku lub wezesnego
osierocenia dziecka. Nie ma prawa federalnego, ktére by zabranialo se-
lekeji pacjentow ze wzgledu na wiek, chociaz niektére stany maja takie
ustawodawstwa. Prawo zabrania natomiast selekcji ze wzgledu na rase,
religie lub narodowos¢.

Rozdzial ten zawiera szereg wnioskéw 1 zalecen ze strony komisji
Task Force. Wedlug niej lekarze dokonujacy zabiegdw wspomaganej
reprodukcji nie sa zobowiazani prawnie ani etycznie do zaakceptowania
kazdej jednostki czy pary, ktora chce poddac si¢ tym zabiegom. W po-
wzieciu decyzji o zastosowaniu zabiegu wobec pacjentek rokujacych po-
zytywnie, lekarze powinni bra¢ pod uwage dobro dziecka, ktére moze
si¢ narodzi¢ w wyniku ich dziatania; prawo nie powinno ani zabrania¢,
ani wymagac stosowania wspomaganej reprodukcji osobom bez $lubu,
wlacznie z parami lesbijskimi.

Komisja zaleca, aby przed podjeciem wspomaganej reprodukcji leka-
rze okresli czy wobec pacjentki nie ma medycznych przeciwwskazan,
ktore moglyby uczynié cigzg niebezpieczng dla matki lub dziecka. Pa-
cjentki i ich partnerzy powinni podac si¢ badaniom pod katem zakazenia
HIV lub innych zakaZnych choréb, mogacych wplynaé na przebieg i re-
zultat ciazy. Lekarze powinni zacheci¢ potencjalne pacjentki i ich partne-
réw do poddania si¢ konsultacji genetycznej, aby wykluczy¢ ewentualne
ryzyko przekazania powaznych obciazen genetycznych.

Lekarze maja prawo odmoéwié ustug wspomaganej prokreacji kobie-
tom, ktdre nie spetniaja odpowiednich warunkéw zdrowotnych, przez co
ciaza jest dla nich niebezpieczna lub jest prawdopodobienstwo wyrza-
dzenia krzywdy poczetemu w ten sposéb dziecku. Dotyczy to takze stylu
zycia (whacznie z aktualnym uzywaniem narkotykow, alkoholu i tytoniu)
mogacego spowodowaé powazne komplikacje ciazowe. Stosowanie
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ustug wspomaganej prokreacji wobec kobiet w wieku pigédziesigciu i
wigcej lat powinno by¢ rozwazone z niezwykla ostroznoscia, w swietle
ryzyka zarowno dla kobiety, ;jak i;jej potomstwa.

Rozdzial dziewiaty zajmuje si¢ zagadnieniem informacji udzielanej
potencjalnym pacjentkom. Komisja zwraca uwagg na fakt, ze informacje
te czgsto sa niepetne lub nieprawdziwe. Ujawniono duza rozbieznos¢ w
prezentowaniu wskaznika udanych zabiegow, a takze w informowaniu o
ryzyku zwigzanym z zabiegiem. Wiele formularzy stuzacych do zawie-
rania umowy nawet nie wspomina o ryzyku stosowania lekow uzywa-
nych do stymulacji jajnikow, lub nie wyjasnia go w petni. Wprawdzie
wickszos¢ z nich sygnalizuje, ze wspomagana reprodukcja moze si¢
wiazaé z ciaza mnoga, zwykle jednak nie ostrzega, ze tego rodzaju cigza
pociaga za soba duze ryzyko dla zdrowia, a nawet zycia zarbwno matki,
jak i potomstwa. Nie informuje si¢ tez, ze moze by¢ wskazana redukcja
embrionow w wypadku ciazy wieloptodowe;.

Komisja zaleca wprowadzenie przepisow ustalajacych minimalne
normy dotyczace takich informacji. Prawo powinno wymaga¢, aby leka-
rze okazywali pacjentom najnowsze publikowane statystyki, a takze da-
ne na pismie o konsekwencjach zabiegu — prawdopodobienstwie zajscia
w ciazg, przewidywanej cenie ustug, mozliwosci ryzyka zwigzanego z
uzyciem medykamentoéw i uzyskiwaniem komérek jajowych oraz im-
plantacji embrionow i/lub oocytow. Powinni takze wskazaé alternatyw-
ne rozwiazania w stosunku do zabiegu, wlacznie z rezygnacja z kuracji.

Rozdzial dziesiaty zajmuje si¢ pobieraniem gamet i embrionow.
Komisja uwaza, ze chociaz uzyskanie komorek jajowych od zdrowej ko-
biety moze budzi¢ roéznorodne watpliwosci - zwiazane z ryzykiem dia
zdrowia - prawo stanowe nie powinno zabraniaé stosowania tych zabie-
gow. Uchronié kobietg przed ryzykiem zdrowotnym zwiazanym z prze-
kazywaniem komorek jajowych moze tylko wyczerpujaca informacja
pozwalajaca potencjalnej dawczyni podjaé wiasciwa decyzje. Nie nalezy
takze, zdaniem komisji, wprowadzaé¢ prawa ograniczajacego mozliwosci
zostania wielokrotng dawczynia komorek jajowych. Punkty pobierania
komorek powinny podjac dziatania zapobiegajace potencjalnym naduzy-
ciom w tej dziedzinie oraz dokfadnie informowa¢ o ryzyku wielokrotne-
go poddawania si¢ temu zabiegowi.

Nie powinno si¢ tworzy¢ embrionow z gamet dawcoéw ani dokony-
waé ich zamrazania w celu pozniejszego przekazania ewentualnym bior-
com. Takie dziatanie ze wzgledu na brak szacunku naleznego ludzkim
embrionom i traktowanie ich jak towaru, komisja uwaza za niedopusz-
czalne ze wzgledow etycznych. Tworzy¢ embriony mozna tylko na zy-
czenie poszczegdlnych pacjentek.
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Istniejace w stanie Nowy York regulacje prawne dotyczace doboru
dawcow nasienia stawiaja wysokie wymagania zapobiegajace przeno-
szeniu chordb zakaznych. Nie ma jeszcze takich wymagan przy doborze
dawczyn komorek jajowych i embrionow. Komisja zaleca wprowadzenie
ich w szybkim czasie. Nalezy takze wymagac badan przysztych dawcow
pod katem obciazen genetycznych, wystepujacych w danej grupie et-
nicznej. Jednak zadne badania nie moga by¢ podjete bez ich swiadomej
zgody.

Komisja podkresla, ze lekarze powinni informowac biorczynie nasie-
nia o faktach zwiazanych ze zdrowiem dawcow, w tym takze o fakcie, ze
wykonywane badania dawcy pod katem zakazenia HIV nie ujawniaja
choroby nabytej w miesiacach bezposrednio poprzedzajacych badania.

Handel gametami i embrionami ludzkimi jest niedopuszczalny, ale
dawcom gamet i embrionow nalezy si¢ rekompensata za czas i niedo-
godnosci zwiazane z donacja. Nie powinna by¢ zbyt wysoka, aby nie
stanowila zachety do dokonywania donacji, ani tak niska, ze nie pokry-
walaby straconego czasu i uciazliwosci.

Komisja uwaza, ze prawo powinno wymagac od punktow prowadza-
cych zabiegi pobierania gamet i embriondw, uznawania praw i obo-
wiazkow rodzicielskich donoréw. Powinno si¢ wiec informowac przy-
sztych dawcow o sposobach uzycia ich gamet, tworzenia embrionow,
itd. Nie nalezy przyjmowac gamet od dawcdw, ktorzy si¢ nie zgadzaja ze
sposobem ich uzycia. Dawczynie komdrek jajowych powinny mieé
mozliwos¢ wycofania swojej zgody w dowolnym czasie przed pobra-
niem jajeczek. Powinny takze by¢ poinformowane co do kosztoéw lecze-
nia w wyniku ewentualnych komplikacji zwiazanych z donacja.

W wypadku dawczyn komorek jajowych rekomendowanych przez
biorczynie (np. ktos z rodziny), zawieranie umowy powinno by¢ doko-
nane bez obecnosci biorczyni. Lekarze musza dotozy¢ starad, aby ustali¢
czy dawczyni nie jest pod jakakolwiek presja ze strony biorczyni. Nalezy
takze przedyskutowac z tymi kobietami skutki psychologiczne i spotecz-
ne dawstwa komorek rozrodezych w ramach rodziny.

Komisja postuluje wprowadzenie prawa zabraniajacego pobierania
gamet od oséb zmarlych lub zyjacych, ale niezdolnych do wyrazenia
swiadomej zgody, z wyjatkiem nadzwyczajnych okolicznosci (np. zona,
ktora stracita w wypadku meza i wszystkie dzieci, moze zaktadal, ze
maz w takich okolicznosciach wyrazitby zgode na poczecie potomstwa
po jego smierci).

Aby zahamowaé¢ wypadki kradziezy gamet i embrionow, stan Nowy
York powinien wprowadzi¢ legislacje, wedtug ktérej byloby przestep-
stwem $wiadome przenigsienie gamet czy embrionu jednej osoby do or-
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ganizmu innej, bez pisemnej zgody dawcy i biorcy, lub $wiadome uzy-
wanie gamet lub embrionéw dla jakichkolwiek innych celdéw, nie wy-
mienionych w pisemnej dyspozycji osoby od ktorej gamety lub embrio-
ny zostaly pobrane.

Komisja stwierdza, ze istnieje naglaca potrzeba podjecia badan na-
ukowych, aby ustali¢, ile razy jednostka lub para moze oddawaé gamety
czy embriony bez tworzenia istotnego ryzyka zwiazkdéw seksualnych
migdzy bliskimi krewnymi (bra¢mi i siostrami). Banki gamet powinny
opracowac i wprowadzi¢ polityke skierowang na ograniczenie liczby po-
bierania gamet od poszczegodinego dawcey, potrzebnej do wywolania cia-
zy. Dodatkowo powinny pyta¢ dawcoéw o poprzednie donacje w innych
punktach pobierania gamet i ostrzegaé przed ryzykiem zwigzanym z
wielokrotng donacja.

Rozdzial jedenasty podaje zasady dysponowania zamrozonymi ga-
metami i embrionami. Stwierdza, ze w USA zamraza sie rocznie dzie-
sigtki tysiecy embrionow, z ktdrych czg$¢ przechowywana jest juz dtuzej
niz dziesie¢ lat, gdyz nie ma zadnej dyspozycji ze strony dawcow co do
ich dalszego losu. Chociaz niektére ustawodawstwa stanowe okre$laja
zasady postepowania z zamroZonymi gametami czy embrionami, nie ma
dotychczas prawa federalnego lub stanowego, ktore by obejmowato ca-
os¢ zagadnien z tym zwigzanych.

Komisja podaje nastepujace zalecenia dotyczace przechowywania
zamrozonych embrionow.

1. Jednostki lub pary, ktére dysponuja zbytecznymi embrionami, mu-
sza mie¢ mozliwo$¢ decydowania o ich losie. Celem prawa stanowego
nie powinno by¢ okreslenie sposobu uzycia embrionéw, ale zapewnie-
nie, ze bedg traktowane zgodnie z zyczeniem osdb, ktdére moga nimi
dysponowac.

2. Banki, ktore przechowuja zamrozone embriony nie powinny prze-
szkadza¢ dysponentom w przenoszenia ich do innego banku.

3. Regulacje prawne bankow gamet muszg zagwarantowac, ze zaden
embrion nie bedzie przeniesiony do implantacji, zniszczony lub uzyty do
eksperymentéw bez zgody osob majacych prawo podejmowania decyzji.
Jesli dwie osoby podejma wspolng decyzj¢ co do losow zamrozonych
embrionow, pozniejszy sprzeciw jednej z nich, co do implantacji em-
briondw, zniszczenia lub uzycia do eksperymentu powinien niwelowaé
poprzednie uzgodnienia.

4. Regulacje prawne powinny zapewnié¢ - zanim embriony zostana
stworzone - zeby jednostki, ktdore maja prawo podejmowania decyzji,
okreslily swoja wole co do dysponowania nadliczbowymi embrionami w
wypadku ich $mierci, trwalej utraty zdolnosci podejmowania decyzji,
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rozwodu, uptywu okresu przechowywania, lub utraty kontaktu z ban-
kiem gamet.

5. Regulacja powinna rowniez gwarantowaé jednostkom prawo do
zmiany dyspozycji. Ich biezace zyczenia nalezy traktowac ;jako wazniej-
sze niz dyspozycje pozostawione wczesniej.

6. Regulacje prawne powinny zapewnié, aby pary ktore tworza em-
briony z gamet obydwu partneréw podejmowalty wspdlng decyzj¢ co do
ich uzycia. Prawo powinno gwarantowa¢ mozliwo$¢ parom, tworzacym
embriony z gamet jednego z partneréw i dawcy, decydowania o uzyciu
embriondw podczas trwania matzenstwa. Po rozwodzie partner ktorego
gamety zostaly uzyte do tworzenia embriondw, powinien mie¢ mozli-
wo$¢ decydowania o ich losie.

7. Jedli partner umrze lub utraci w sposob trwaly zdolnos¢ podejmo-
wania decyzji, wola drugiego partnera co do losu embrionéw powinna
by¢ podporzadkowana rozporzadzeniom zostawionym przez zmartego
lub niezdolnego do podejmowania decyzji partnera (chyba, ze partner,
ktéry zmart, nie dostarczyt gamet do tworzenia embriondw). Regulacje
prawne banku gamet powinny zapewni¢, aby zamrozone embriony nie
byly implantowane, niszczone lub uzyte do celow naukowych, jesli po-
stepowanie takie bytoby sprzeczne z poprzednio wyrazonym rozporza-
dzeniem zmartego lub niezdolnego do podejmowania decyzji partnera,
chyba ze sad stwierdzi, iz nadzwyczajne okolicznosci usprawiedliwiajg
odejscie od istniejacej instrukcji.

8. W wypadku kiedy pary tworza embriony catkowicie z gamet daw-
cow, obydwaj partnerzy powinni mie¢ mozliwos¢ podjecia wspolnej de-
cyzji co do losu embriondw w czasie trwania malzefistwa. Po rozwodzie,
kazdy partner powinien mie¢ prawo uzycia embrionu do poczgcia dziec-
ka, ale zaden embrion nie moze by¢ zniszczony, ani uzyty do celéw na-
ukowych, lub przekazany innej osobie w razie sprzeciwu drugiego part-
nera.

9. Regulacje prawne banku gamet powinny zapewnié ;jednostkom,
ktore zgodzily si¢ odda¢ nadliczbowe embriony, prawo do wycofania
swojej zgody, zanim konkretny biorca nie zaczat cyklu wspomaganej re-
produkcji.

10. Regulacje prawne powinny wymagaé okreslenia polityki co do
dyspozycji zbytecznymi embrionami i informowania osdb o tej polityce.
Nalezy zabronié¢ przekazywania nadliczbowych embrionéw innym nie-
ptodnym pacjentom oraz uzywania ich do celow naukowych.

Rozdzial dwunasty zajmuje si¢ prawami i obowiazkami rodziciel-
skimi osdb poddajacych si¢ zabiegom wspomaganej reprodukcji. We-
diug ustawodawstwa stanu Nowy York maz kobiety zaptodnionej w spo-
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sob sztuczny nasieniem dawcy, jest prawnym ojcem jej dziecka, pod wa-
runkiem, ze zabieg zostat dokonany z jego zgoda i przez licencjonowa-
nego lekarza. Ustawodawstwo to nie okresla praw i obowiazkow rodzi-
cielskich megzczyzny, ktory jest dawcg nasienia dla niezameznych kobiet.
Jakkolwiek praktyka wskazuje, ze sad w niektoérych wypadkach moze
przyznaé takie prawa wobec tego rodzaju ojcow, niezaleznie od matzen-
skiego stanu matki.

Prawo Nowego Yorku dotyczace zastgpczego rodzicielstwa deklaru-
je, ze kontrakt zastepstwa nie zezwala na optacanie kobiet, ktore stuza
jako matki zastgpcze ani, ktére sa posrednikami. Jednak prawo nie za-
brania zawierania uméw dotyczacych zastgpczego rodzicielstwa, jesli
jest ono podejmowane dobrowolne i nie ma charakteru komercyjnego.

Wedtug rekomendacji komisji:

1. Prawo powinno wprowadzi¢ dla kobiet, ktére oddaja komorki ja-
jowe, obowiazek wyrazania na pismie rezygnacji ze swoich praw i obo-
wiazkow rodzicielskich od momentu donacji.

2. Prawo powinno zapewnié, ze prawna matka dziecka jest ta kobieta,
ktéra je rodzi, nawet jesli dziecko nie zostato poczete z jej komorki ja-
jowej.

3. Prawo powinno wymaga¢ od dawcow embriondw, pisemnej rezy-
gnacji z praw i obowiazkow rodzicielskich od momentu donacji.

4. Okreslanie macierzyniskich praw i obowiazkow w wypadku zastep-
czej cigzy powinno uwzgledniaé stopien przyczynienia si¢ do zaistnienia
macierzynstwa (dawstwo gamet czy ciaza zastgpcza).

5. Jesli zarébwno matka genetyczna, jak i matka rodzaca, zgadzaja si¢
po urodzeniu dziecka. ze matka genetyczna ma by¢ uznana za wylaczna
matke prawna, prawo powinno to zaakceptowaé, bez wymagania for-
malnego trybu adopcji.

6. Kiedy obie matki, rodzaca i genetyczna, domagaja si¢ uznania
swych praw rodzicielskich, kazda z nich powinna by¢ w punkcie wyjscia
traktowana jako biologiczna matka. Sady musza rozwigza¢ konflikt mig-
dzy tymi dwiema kobietami z uwzglednieniem dobra dziecka. Tylko
jednej kobiecie powinna by¢ przyznana opieka i wszystkie prawa macie-
rzynskie.

7. Jesli rodzice po uzgodnieniu zastgpczej cigzy zmieniaja zamiar i
nie chca podjaé obowiazkoéw wobec dziecka, matka, ktéra urodzita
dziecko, musi przyja¢ swoje obowiazki jako biologiczny rodzic. Powin-
na mi¢¢ jednak prawo egzekwowania zobowiazan zardwno od matki ge-
netycznej, jak i od ojca.

8. W przypadku dzieci poczgtych lub urodzonych po $mierci jednego
z rodzicdw, prawo powinno uznaé, ze osoba, ktora umarta przed im-
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plantacja embrionu lub zanim dziecko zostato poczgte przez uzycie ko-
morki jajowej lub nasienia, nie jest rodzicem zaistniatego dziecka.

Rozdzial trzynasty omawia zagadnienia zwigzane z informowaniem
dzieci o ich genetycznym pochodzeniu. Raport stwierdza, ze wielu spe-
cjalistdw uwaza, iz trzymanie w sekrecie informacji o poczgciu przy
pomocy wspomaganej reprodukeji jest szkodliwe dla dziecka. Istnieje
jednak roznica zdan co do zakresu tej informacji. Wigkszos¢ zgadza sig,
ze dzieci poczete przy uzyciu gamet donoréw powinny mie¢ dostep do
informacji na temat dawcow, bez mozliwosci ich zidentyfikowania.
Mniejszos$¢ natomiast popiera prawo do informacji pozwalajacych na zi-
dentyfikowanie dawcow.

Komisja zajmuje nastepujace stanowisko:

1. Dzieci urodzone w wyniku donacji gamet lub embrionéw maja
prawo do nie identyfikujacej medycznej i genetycznej informacji na te-
mat donoréw. Powinno si¢ wymaga¢ od bankéw gamet, aby udzielaty
tych informacji dziecku na jego zadanie po osiagnigciu wieku dorostego
lub wczesniej za zgoda rodzicow dziecka. Banki gamet powinny zache-
ca¢ donoréw do odswiezania informacji medycznych, mogacych mieé
zwiazek ze zdrowiem potomstwa.

2. Prawo powinno wymaga¢ od bankéw gamet przechowywania da-
nych donoréw, przynajmniej przez 60 lat, jesli donacja zakonczy sie zy-
wym urodzeniem. Powinno takze wymaga¢, zeby bank konczacy swa
dziafalno$¢, dostarczyt stanowemu Ministerstwu Zdrowia plan kontynu-
acji przechowywania danych donoréw do zatwierdzenia.

3. Regulacje prawne powinny wymagac¢ od bankow, aby pytaty daw-
coéw o zgode na ujawnienie informacji dzieciom urodzonym z ich gamet.
Przed pobraniem gamet lub tworzeniem embrionéw biorcy powinni wie-
dzie¢, czy donor zgodzit si¢ na ujawnienie identyfikujacej informacji.

Rozdzial czternasty poswiecony jest zagadnieniom badan nauko-
wych i eksperymentéw medycznych nad embrionami. Komisja podkre-
sla, ze wigkszo$¢ specjalistow akceptuje badania naukowe stuzace bez-
posrednio poczetemu dziecku, natomiast przedmiotem powaznych spo-
row jest dopuszczalnosé eksperymentéw pozaterapeutycznych, w wyni-
ku ktorych nastepuje zniszczenie embriondw.

W 1994 r. Kongres USA wprowadzil legislacje zabraniajaca finanso-
wania eksperymentoéw naukowych na embrionach z funduszéw federal-
nych. Jednak komisja uwaza, ze istniejace w kilku stanach prawo zabra-
niajace badan nad tworzonymi embrionami przy pomocy IVF jest
sprzeczne z Konstytucja.

Komisja podaje szereg wskazan na powyzszy temat:
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|. Eksperyment terapeutyczny przeprowadzany na embrionach, ktore
beda implantowane, majacy na celu dobro poczgtego dziecka jest etycz-
nie do zaakceptowania tylko wtedy, gdy przewiduje minimalne ryzyko.
Zaden tego typu eksperyment nie powinien by¢ przeprowadzony bez
zatwierdzenia przez institutional review board i bez §wiadomej zgody
os6b, ktdre maja prawo podejmowania decyzji co do losdéw embrionow.

2. Pozaterapeutyczny eksperyment, ktory konczy sig zniszczeniem
embrionu, wywotuje wigcej kontrowersji. Niektorzy cztonkowie komisji
uwazaja, ze taki eksperyment, jesli jest odpowiednio ograniczony i
ostroznie monitorowany, moze by¢ etycznie dopuszczalny, pod warun-
kiem, ze istnieje oczywiste prawdopodobienstwo, iz bedzie prowadzit do
waznego medycznego postepu, ktory w inny sposob nie moze byc¢ osia-
gniety. Inni uwazaja, ze eksperyment jest niedopuszczalny we wszyst-
kich przypadkach. Biorac pod uwage zrdéznicowanie opinii cztonkdw co
do tego zagadnienia, i fakt, ze jest ono rozwazane na plaszczyznie fede-
ralnej, komisja nie rekomenduje jakichkolwiek akcji legislacyjnych w
tym czasie.

3. Wszyscy cztonkowie komisji zgadzaja sig, ze podejmowanie prob
tworzenia dziecka przez klonowanie bytoby etycznie nie do zaakcepto-
wania w obecnym czasie, z powodu podstawowych watpliwosci co do
bezpieczenstwa samej procedury; jednak roznig si¢ co do mozliwosci za-
akceptowania klonowania, gdy bedzie to zabieg bezpieczny. Ze wzgledu
na zrdznicowanie opinii oraz na fakt, ze klonowanie jest jeszcze nie-
mozliwe w przypadku cztowieka jak i na to, ze problem jest rozwazany
na plaszczyznie ustawodawstwa federalnego, komisja nie rekomenduje
zadnych legislacji w tym zakresie.

Rozdzial pietnasty zawiera informacje na temat rezultatow stosowa-
nia wspomaganej reprodukcji. Mowi on o przypadkach podnoszenia
wskaznika udanych zabiegow przez manipulacje danymi statystycznymi
i selekcje pacjentek majaca na celu uzyskanie wyzszego wskaznika.

W zwiazku z tym komisja stwierdza, ze:

1. Publikowane informacje o wynikach przeprowadzanych zabiegéw
powinny podawaé liczbe zywych urodzen na cykl stymulacji, z
uwzglednieniem takich faktow, jak wiek, liczba poprzednich prob i dia-
gnoz pacjentdw. Nalezy tez dostarczaé przejrzystych informacji o mno-
gich ciazach, redukcji plodow, komplikacji ciazy, wrodzonych wadach,
niedowadze niemowlat i liczbie embrionéw implantowanych w cyklu.

2. Wyniki zabiegdw powinny byé podawane w skali calego kraju,
zatwierdzane przez Ministerstwo Zdrowia.
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3. Powinno si¢ wymaga¢, aby instytucje wspomaganej reprodukcji
prezentowaly statystyki wynikow dla potencjalnych pacjentéow w zrozu-
miaty sposob.

4. Dobrodziejstwo dostarczania bardziej rzetelnych informacji dla
potencjalnych pacjentdéw jest wazniejsze niz niewielki wzrost kosztow,
jaki system moze ponosic.

Rozdzial szesnasty omawia tworzenie zasad dzialania i przyznawa-
nie licencji punktom zajmujacym si¢ wspomagang reprodukcja. Wigk-
szo$¢ standardow ustalaja odpowiednie zawodowe organizacje (Society
for Assisted Reproductive Technology, American Association of Tissue
Banks; the College of American Pathologists i American Board of Bio-
analysis). Stan Nowy York posiada najbardziej rozwinigta regulacje
prawng w kraju, obejmujaca donacje gamet i ich przechowywanie.
Punkty zwiazane z donacja gamet musza posiada¢ licencj¢ banku gamet.
Dotyczy to takze jednostek znajdujacych si¢ poza obrebem stanu Nowy
York, ktore przesylaja gamety do stanu. Komisja omawia szczegdtowo
wymagania, jakim nalezy sprosta¢, aby uzyska¢ zezwolenie na prowa-
dzenie punktéw wspomaganej reprodukcji.

Rozdzial siedemnasty traktuje o komercyjnym aspekcie wspomaga-
nej reprodukeji. Wiele punktow prowadzacych wspomagana reprodukcj¢
zdobywa pacjentow poprzez reklamy, ktore zawieraja nie zawsze wla-
Sciwe wskazniki udanych zabiegow. Punkty te w stanie Nowy York
zwykle zadaja pelnej oplaty przed rozpoczgciem cyklu wspomaganej re-
produkeji; w innych czesciach kraju wprowadzane sa nowatorskie spo-
soby oplat. Za najbardziej kontrowersyjny uwaza si¢ ten, ktérzy obiecuje
pacjentom czgsciowy lub pelny zwrot kosztéw jesli procedura nie za-
konczy sig¢ sukcesem.

Komisja podkresla znikome zaangazowanie ubezpieczenia zdrowot-
nego w pokrywanie kosztéw wspomaganej reprodukcji. Podczas gdy
przeszto potowa wszystkich ubezpieczen pokrywa przynajmniej niektére
formy kuracji nieptodnosci, niewiele z nich obejmuje zabiegi IVF. W
szeSciu stanach sg ubezpieczenia zdrowotne, ktére obejmuja w jakim$
stopniu IVF. Niektorzy komentatorzy utrzymuja, ze spoleczenstwo ma
moralny obowiazek wzigcia na siebie kosztow zabiegow wspomagane]
reprodukeji. Inni traktuja takie wsparcie finansowe jako niewlasciwe
uzycie publicznych funduszéow.

Komisja Task Force uwaza, Ze reklamy, ktore przytaczaja wskazniki
udanych zabiegébw wspomaganej reprodukcji powinny w sposob przej-
rzysty poda¢ procent zywych urodzen na stymulowany cykl, obejmujacy
okres przynajmniej jednego roku. Komisja nie odnosi si¢ przychylnie do
zwrotu opfat w razie nieudanego zabiegu, uwazajac, ze jest to dzialanie
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nieetyczne z kilku powodéw. Sama dziedzina :jaka jest medycyna, a
zwiaszcza efekt zabiegu, jakim ma by¢ poczgcie dziecka, nie nadaja si¢
do stosowania tego rodzaju gwarancji. Poza tym, lekarze, ktérych pensja
zalezy od sukcesu kuracji maja tendencj¢ do przyjmowania tylko pa-
cjentdw z wyrazng szansa na udany zabieg. Dodatkowo, jesli optata jest
zwiazana z powodzeniem zabiegu, lekarze moga zachg¢caé pacjentéw do
bardziej intensywnej kuracji medycznej, ktora wzmacnia szansg, ale sta-
nowi ryzyko dla ich zdrowia. W niektérych wypadkach zwrot kosztow
komisja uwaza za usprawiedliwiony.

Jesli chodzi o pokrywanie kosztéw wspomaganej reprodukeji przez
system ubezpieczen zdrowotnych, powinno si¢ tu zastosowac te same
zasady, ktore si¢ stosuje w innych formach kuracji medycznych, takich
jak efektywnos¢, wysokos¢ kosztow, stopien dolegliwosci jaki powoduje
dana choroba i mozliwos¢ uzycia zabiegéw alternatywnych. Jednak
problemem polityki publicznej w Nowym Yorku dzisiaj ;jest nie to czy
wspomagana reprodukcja powinna by¢ wiaczona w podstawowy pakiet
powszechnego dostepu do opieki zdrowotnej, ale czy stan Nowy York
powinien pokrywaé koszty wspomaganej reprodukcji, kiedy ogélna po-
lityka ubezpieczeniowa wylacza szeroki asortyment podstawowych
ustug zdrowotnych i kiedy wielu mieszkancéw stanu nie ma zadnego
ubezpieczenia zdrowotnego. Nie ma wigc - stwierdza komisja - przeko-
nujacych powoddéw, aby da¢ wspomaganej reprodukcji specjalne pierw-
SZenstwo.

Podsumowanie

Jak podaje wstep do raportu, cztonkowie komisji Task Force roznili
si¢ znacznie w ocenie etycznej wspomaganej reprodukcji. Czegs¢ z nich
uwaza, ze ‘jest to wazne dziatanie na rzecz dobra jednostek i spoteczen-
stwa, niektérzy wyrazali:jednak niepokoj brakiem szacunku dla powsta-
jacego zycia ludzkiego, zwlaszcza tworzeniem wigkszej niz potrzeba do
implantacji liczby embrionéw, oraz rozdzieleniem macierzynstwa gene-
tycznego i ciazowego. Znaczna czgs¢ uczestnikow zwracata takze uwage
na uboczny skutek spoteczny nadmiernego rozwoju wspomaganej repro-
dukeji, jakimi moga by¢ trudnosci w znalezieniu chetnych do adopejijuz
zyjacych dzieci.

Komisja wyrazita przekonanie, ze wobec rozwoju wspomaganej re-
produkcji, niosacej powazne konsekwencje zaréwno dla dzieci, ktére zo-
stang poczete jak i dla spoteczenstwa, w ktorym beda zyty, nalezy chro-
ni¢ indywidualny i spoteczny interes, przez opracowanie przejrzystego
prawa oraz przez odpowiednig polityke i praktyczne przepisy dotyczace
tej dziedziny. Do osiagnigcia tego celu powinien przyczynié si¢ przygo-
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towany raport. Uwzglednia on, zdaniem komisji, pluralizm etyczny spo-
feczenstwa stanu Nowy York.

Do raportu zataczono zostaty dwa stanowiska nie aprobujace zalecen
komisji. Pigciu cztonkéw komisji (Minority Report) broni wyjatkowej
wartosci ludzkiego zycia, zaczynajacego si¢ w momencie poczgcia. Nie
sq oni przeciwko wspomaganej prokreacji, ale sa powaznie zaniepokoje-
ni przedmiotowym traktowaniem poczetych istot ludzkich. Uwazaja, ze
oddanie decyzji o losie zbytecznych embrionéw w rece ich ,,rodzicow”
nie jest whasciwe. Wedtug nich powinno si¢ tworzy¢ tyle embrionéw, ile
przewiduje si¢ implantowa¢ do organizmu kobiety - redukcja embrionéw
w ciazy mnogiej jest nie do przyjecia.

Ostrzegaja, ze przy nadmiernym wzroscie praktyk wspomaganej re-
produkcji pojawia si¢ wady wrodzone u dzieci. Podkres$laja takze nie-
bezpieczenstwo zwiazkdw seksualnych w przysztosci miedzy osobami
spokrewnionymi w wyniku wspomaganej prokreacji. Nie zgadzaja sig¢
takze z wnioskiem komisji o pozbawienie panstwa prawa kontroli nad
procesem wspomaganej reprodukeji.

Drugie stanowisko pojedynczego autora (J. D. Murname) pracujacego
prawie 20 lat na polu ochrony praw naukowcoéw (patentdw) roéznych
dziedzin, takze medycyny i biotechnologii jest obszerniejsze i zawiera
szereg przyktadéw wzietych z zycia. On réowniez nie zgadza si¢ ze
stwierdzeniem komisji, ze limit embrionow przenoszonych do implanta-
cji nie powinien by¢ sprawa prawa stanowego i ze nalezy zostawi¢ go w
gestii American Society for Reproductive Medicine (s. 170). Limity takie
obowiazuja w kilku krajach, m.in. w Wielkiej Brytanii, Niemczech i
Belgii.

Uwaza tez, ze redukcja ptodow powinna by¢ zabroniona prawnie z
wyjatkiem przypadkow, kiedy jest konieczna, aby zapobiec $mierci mat-
ki. Podaje przyktad moralnych i psychicznych rozterek kobiety, ktora
wiele lat oczekiwata na dziecko, a po udanym zabiegu wspomaganej re-
produkeji, majac ciazg trojacza, musiata si¢ zgodzi¢ na pozbycie si¢ jed-
nego z dzieci. Zwraca tez uwage na spoleczne konsekwencje dopusz-
czalnosci wspomaganej reprodukeji. Jesli si¢ daje prawo do ,tworzenia
w sposéb sztuczny dzieci”, to fatwo przyjac, ze ma si¢ tez prawo prze-
rwac ich zycie.

Nie zgadza sig takze z zapisem komisji o eksperymentach na embrio-
nach, w ktorym znajduje si¢ sugestia, aby nie zajmowato si¢ tym prawo
stanowe, ale wewnetrzne przepisy punktow wykonujacych zabiegi.
Przytacza fakt, ze w 1975 r. regulacja National Institutes of Health
wstrzymata finansowe wspieranie pozaterapeutycznych eksperymentdéw
na embrionach, od momentu implantacji, tj. od ok. 7 dni od zaplodnie-
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nia. W 1985 r. Kongres stwierdzit, ze powyzsza decyzja obejmuje takze
plody przeznaczone do aborcji. Nalezy wnioskowaé, ze dotyczy to réw-
niez ,;zbytecznych” embrionéw. Murname uwaza, ze nie mozna zaak-
ceptowac stanowiska komisji w sprawie klonowania. Powotuje si¢ na
prezydenta Clintona, ktéry 10 stycznia 1998 r. wzywat do wprowadzenia
zakazu tego rodzaju eksperymentow, po wystapieniu jednego z lekarzy z
Chicago, zapowiadajacego, ze bedzie wkrétce podejmowat proby klo-
nowania istot ludzkich.

Powyzsze dwa stanowiska stanowig objetosciowo niewielki procent
catego raportu. Tresciowo ;jednak zawieraja bardzo wazne zastrzezenia
etyczne i spoleczne, ktore pozwalajg czytelnikowi poznaé kontrowersyj-
ne zatozenia antropologiczno-etyczne lezace u podstaw rozwiazan znaj-
dujacych si¢ w catym raporcie. O zasiggu praktyk wspomaganej repro-
dukeji w Stanach Zjednoczonych $wiadczy zataczone ogloszenie za-
mieszczone w ,,New York Times”: Kazde dziecko jest cudem. Jako daw-
czyni komorki jajowej mozesz nam pomaoc tworzyé wiecej takich cudow.
The Brandes Center poszukuje zdrowych kobiet w wieku 21-35 lat, jako
dawczyn jajeczek dla nieplodnych par i oferuje 5 tys. dolarow rekompen-
saty za poSwiecony czas i trud.

Janusz Balicki

Eveny Baby Is A Miracle

As an egg donor, you can help us
create more miracles.

THE BRANDEIS CENTER
seeks healthy women,
age 21 to 35 years old,
to donate eggs to
infertile couples.

$5000 compensation
for time and effort.

For more information on becoming an egg donor please cali:

ORI
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H. P. Dunn, Etyka dla lekarzy, pielegniarek i pacjentow, Wydaw-
nictwo Diecezji Tarnowskiej BIBLOS, Tarnow 1997, ss. 243.

Recenzowana ksiazka jest dzietem bardzo waznym, gdyz odpowiada
na spoteczne zapotrzebowanie srodowiska pracownikdéw stuzby zdrowia
i pacjentdow. W dobie reformy systemu stuzby zdrowia w Polsce, taki
etyczny przewodnik rodzi nadziej¢ na rownoczesna reform¢ moralng w
tej dziedzinie naszego Zycia.

Autor omawia trudne dylematy moralne, przed ktorymi codziennie
stajg lekarze, pielggniarki i pacjenci. Odpowiedzi na nietatwe pytania
udziela w duchu chrzescijaniskiej nauki moralnej. Swoje wypowiedzi po-
piera licznymi odniesieniami do dokumentéw Kosciota. Powoluje si¢ na
istotne encykliki papieskie: Casti connubii, Humanae vitae, Veritatis
splendor, adhortacj¢ apostolska Familiaris consortio, deklaracj¢ o nie-
ktorych zagadnieniach etyki seksualnej Persona humana, instrukcjg Do-
num vitae. Ten ostatni dokument, ktdrego podtytut brzmi Instrukeja o
szacunku dla rodzqcego si¢ zycia ludzkiego i godnosci jego przekazywa-
nia Autor uwaza za najbardziej autorytatywny przewodnik etyczny dla
lekarzy i pacjentow (s. 167). Ponadto cz¢sto odwotuje si¢ do fragmentow
z Pisma $w. Korzysta z Biblii i z dokumentéw Kosciota subtelnie i traf-
nie.

Brak wyraznego odniesienia do encykliki Evangelium vitae wynika
stad, iz zostala ona opublikowana, gdy amerykanski oryginat ksiazki
znajdowat si¢ w druku. Jednak jak stwierdza we wprowadzeniu arcybi-
skup Jozef Zycinski cato$é pracy inspirowana jest podstawowym dla en-
cykliki przekonaniem, ze tylko szacunek dla zycia moze stanowic¢ funda-
ment i gwarancj¢ najcenniejszych i najpotrzebniejszych dla spoteczen-
stwa wartosci (s. 7).

Omawiana praca zawiera wprowadzenie, osiemnascie rozdziatow i
not¢ thumaczek.

W rozdziale pierwszym, Autor krétko zwraca uwagg na to, ze w cza-
sach kryzysu moralnego, zarowno w spoteczenstwie, jak i w obrebie
sfuzby zdrowia wzrasta zainteresowanie etykg medyczna. Coraz wigcej
szkot medycznych wprowadza wykiady z etyki, w wielu szpitalach
(amerykanskich) dziataja komitety etyczne (s. 11), co moze by¢ cenng
wskazowka dla polskich placowek stuzby zdrowia. Autor prezentuje sie-
bie jako wyksztalcona osobe swiecka. Pisze on z pozycji ginekologa i
potoznika, dla ktérego podstawa jest zdrowy rozsadek oraz nauka Ko-
sciota rzymskokatolickiego (s. 12).
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Rozdziat drugi poswigcony jest problematyce podstaw etyki, ktérg
Autor okresla jako wyraz jakiejs formy prawa. Istnieje wiele form pra-
wa, najwazniejszymi (...) sq prawo boskie, naturalne prawo moralne,
naturalne prawo fizjologiczne, prawo kanoniczne, prawo cywilne oraz
prawo miedzynarodowe. (...) Najbardziej podstawowym oraz najwaz-
niejszym w tej grupie jest prawo boskie (s. 14) - stwierdza Autor - i dla-
tego podkresla wage zgodnosci medycznego stanowiska etycznego z
prawem boskim. Aby okreslic, czym jest prawo boskie, nalezy odniesé sie
do rozumu, a takze sumienia, kiore umozliwia nam rozpoznanie instynk-
townych oraz wrodzonych zasad prawa naturalnego (s. 15). Nastepnie
prezentuje naturalne prawo moralne jako wrodzone pragnienie poszuki-
wania dobra, a unikania zta (s. 17), zas sumienie okresla jako narzedzie
odkrywania moralnej prawdy (s. 19). H. P. Dunn przedstawia powszech-
nos¢ prezentowanych w ksigzce zasad, opartych na sprawiedliwosci i
mitosci. Reguly te sa wspolne dla wszystkich wielkich religii $wiata:
chrzescijanstwa, judaizmu, islamu, buddyzmu, konfucjanizmu, taoizmu,
zoroastryzmu (s. 21). Wychodzac od tych ogdlnych stwierdzen dochodzi
do problemu grzechu, poczucia winy, wyboru mniejszego zta. Omawia
réwniez zasade podwojnego skutku oraz stopnie wspdtdziatania i odpo-
wiedzialnosci 0sob zaangazowanych w proces leczenia pacjenta.

W rozdziale trzecim Autor omawia oficjalne kodeksy etyczne: Przy-
sigge Hipokratesa, Deklaracje zawodowego przyrzeczenia, Kodeks
Majmonidesa, Deklaracje genewska, Miedzynarodowy Kodeks Etyki
Medycznej, Deklaracje helsinska, Deklaracje z Sydney, Deklaracje z
Oslo, Deklaracje z Tokio, Deklaracje lizbonska, Kodeks muzutmanski.
Wymienione powyzej osobowe kodeksy pochodzq z poganskich, zydow-
skich i muzulmaniskich zZrédel. Pajawia si¢ pytanie: dlaczego nie ma po-
dobnego chrzescijanskiego przyrzeczenia? Kosciol niezliczonq ilosé razy
wyrazal swoje oficjalne stanowisko na temat skomplikowanych proble-
mow etycznych, na jakie napotykajq lekarze we wspdélczesnym swiecie,
dlatego wydaje sie, ze nie ma potrzeby jakiegos dodatkowego przewod-
nika. Aby dostarczyé roty przysiegi porownywalnej z wezesniej wymie-
nionymi, nalezy zwroci¢ sie o jej napisanie raczej do lekarskich anizeli
koscielnych autorytetow (s. 54) - wyjasnia Autor.

Czwarty rozdziat pracy poswigcony jest relacjom miedzy lekarzem a
pacjentem. H. P. Dunn okresla lekarza jako stuge pacjenta, ale nie jego
niewolnika (s. 56). Jego obowiazkiem jest jednakowe opickowanie sie
wszystkimi pacjentami, bez wzgledu na to, jak bardzo byliby oni meczq-
cy, odrazajqcy i nie przynoszqcy dochodow (s. 58). W tej czgSci pracy
porusza Autor wazng kwestie zachowania tajemnicy lekarskiej. Dyskre-
¢ja ma istotne znaczenie dla relacji pomiedzy lekarzem i pacjentem (s.
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63), nie jest ona jednak obowiazkiem absolutnym. Nie jest to to samo, co
przysiega spowiedzi, ktovej nigdy nie wolno zlamaé w zadnych okolicz-
nosciach. W przypadku zachowania tajemnicy lekarskiej interesy innych
czlonkow spoleczenstwa biorq czasami gore nad interesami pacjenta (s.
64).

Rozdzialy od piatego do pigtnastego poswigcone sa roéznorodnym
problemom medycznym i zwiazana z nimi ocena moralna. Wychodzac
od stwierdzenia o obowiazku niesienia opieki podstawowej (obowiazek
ten nie dotyczy opieki szczegdlnej), Autor omawia po kolei: kwesti¢
$mierci, umierania i eutanazji, problem osob uposledzonych i niechcia-
nych. Wiele uwagi poswigca réznym aspektom seksualnosci, poniewaz -
jak stwierdza - wigkszo$¢ problemow etyczmych we wspdélczesnej medy-
cynie koncentruje si¢ wokol systemu rozrodczego ze wzgledu na jego
unikatowq nature (s. 101). Porusza wige kwestig antykoncepcji, steryli-
zacji, aborcji, homoseksualizmu, plodnosci, bezptodnosci, sztucznego
zaptodnienia, ciazy i porodu. W koncowej czgéci wyjasnia problemy
zwiazane z genetyka, a takze szczegbtowe przypadki jak: Swiadkowie
Jehowy a problemy zwiazane z przetaczaniem krwi. Po lekturze tych je-
denastu rozdziatéw czytelnik moze odnie$é wrazenie, ze specjalisci in-
nych dziedzin medycyny niz ginekologia i poloznictwo nie maja prawie
wcale probleméw moralnych, a jest to przeciez niestuszne skojarzenie.

W rozdziale szesnastym o pielggniarkach, stazystach i studentach H.
P. Dunn podkresla duze znaczenie $redniego personelu medycznego.
Jednq ze zdrowych przemian wspolczesnej medycyny jest traktowanie
pielegniarstwa jako oddzielnego i niezaleznego zawodu, bazujqcego na
wlasnych silach. (...) Podstawowym obowiqzkiem pielegniarki nie jest
stuzenie lekarzowi, ale pacjentowi (s. 211). Autor widzi duza role piele-
gniarek w dziele odnowy moralnej w shuzbie zdrowia, dzigki ich indywi-
dualnej sile i gotowosci oparcia si¢ takim nieetycznym dzialaniom, jak
promocja Srodkow antykoncepcyjnych, sterylizacja, aborcja czy eutana-
zja (s. 213) poprzez odmowe wspotpracy.

Siedemnasty rozdzial pracy poswigcony jest roli religijnych postug
wsrod chorych. Medycyna leczy cialo, zas postuga duszpasterska przy-
nosi pocieszenie, akceptacje, modlitwe, taske i sakramenty. Czas choro-
by jest czasem, ktéry daje mozliwos¢ duchowego rozwoju (s. 219). Po-
nadto Autor widzi wazna rolg osoby duchownej jako konsultanta, kiedy
powstaja etyczne problemy w medycynie (s. 218).

W ostatnim rozdziale zatytulowanym Lekarz, spoleczensiwo i pan-
stwo H. P. Dunn podkresla, ze lekarze wywieraja gl¢boki wplyw na
spoteczenstwo i dlatego maja obowiqzek mowienia na glos o rzeczach
dotyczqcych dobra pacjenta i spoleczenstwa (s. 221). Dalej omawia za-
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gadnienia medycyny alternatywnej, terroru panstwowego, egzekucji sa-
dowej, prywatnego zycia lekarza oraz wspotpracy lekarzy z firmami
farmaceutycznymi.

W koncowej czescei rozdziatu Autor podkresla jak istotna role odgry-
wa modlitwa. Modlitwa jest waznym czynnikiem, poszerzajqcym lekar-
skie doswiadczenie. Bez niej, o wiele latwiej o bledne, a nawet niebez-
pieczne decyzje (s. 231). Modlitwa ma by¢ dowodem oddania sie pracy i
powaznego podejscia do faktu, ze catkowicie we wszystkim cztowiek
zalezy od Boga. To Bég zapyta o odwage w zachowywaniu zasad mo-
ralnych w obliczu nietolerancyjnej presji, kiora tak czesto towarzyszy
wspolczesnie zawodowemu Zyciu lekarzy (s. 233).

W omawianej pracy znajdujemy wiele przyktadéw klinicznych, z kté-
rymi spotkat si¢ Autor. Sg one bardzo cenne dla zobrazowania ztozono-
$ci probleméw moralnych w medycynie. Czytelnik-pacjent ma okazje
blizej pozna¢ codzienne trudne dylematy personelu medycznego.

Ksiazka H. P. Dunna Etvka dla ilekarzy, pielegniarek i pacjentéw
swoim tytutem pretenduje do miana uniwersalnego przewodnika, co wy-
daje si¢ nieco przesadzone. Ksiazka stanowi wprawdzie zwiezly pod-
recznik etyki lekarskiej, ale chyba zbyt marginalnie traktuje niektére
problemy, zwlaszcza te nie zwiazane z etyka seksualng. Chociaz jak sam
Autor stwierdzil, to wiasnie te problemy nastreczaja najwiecej trudnosci.
Mimo tych brakéw jest godna polecenia srodowisku medycznemu w
Polsce i nam wszystkim, ktorzy jestesmy lub bedziemy pacjentami.

Beata Araminowicz
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INFORMACJE DLA AUTOROW NADSYLAJACYCH
MATERIALY DO DRUKU W ROCZNIKU
»STUDIA GDANSKIE”

Teksty artykutdw, recenzji i innych materiatéw do druku w roczniku
Studia Gdanskie™ powinny by¢ przesylane do redakeji pod adres: Re-
dakeja ,,Studiéw Gdanskich”, ul. Cystersow 16, 80-330 Gdansk-Oliwa.
Termin nadsytania tekstow ustalono na 30 kwietnia. Nadsytane materiaty
sg czytane i recenzowane anonimowo przez cztonkéw Kolegium Redak-
cyjnego oraz specjalistow zaproszonych do wspotpracy. Uwagi recen-
zentow przekazywane sa autorowi, ktory ma prawo do podjgcia polemiki
z uwagami recenzenta, udzielania wyjasnien redakcji lub wprowadzenia
zmian w tekscie uwzgledniajacych opinie recenzenta. W przypadku
przyjecia tekstow do druku Komitet Redakeyjny zastrzega sobie prawo
do dokonania niezbednych skrétéw oraz wnoszenia poprawek w ramach
pracy edytorskiej. Materiatéw nie zaméwionych redakcja nie zwraca.

Do tekstu nalezy dotaczy¢ streszezenie w jezyku angielskim, francuskim
lub niemieckim oraz notatkg o autorze i miejscu jego pracy.

Materiat powinien odpowiada¢ nastgpujacym warunkom:

1. Tekst nalezy przesta¢ w dwoéch jednobrzmigcych egzemplarzach
(wydruk) oraz na nowej dyskietce w edytorze Word 6.0 for Win-
dows. Objetos¢ artykutu facznie z ewentualnymi tablicami, rysun-
kami, itp. nie powinna przekracza¢ 30 stron. Tekst powinien by¢ za-
pisany bez przenoszenia wyrazow oraz bez wcie¢. Akapity nalezy
zaznaczy¢ wolnym wierszem. Dyskietki po opracowaniu tekstow
przyjetych do druku lub zaméwionych, bedg zwracane autorom.

2. Tablice i rysunki powinny mie¢ tytut i zrodio.

Przypisy powinny mie¢ forme przypisow dolnych.

4. W spisie literatury nalezy uwzglednié wytacznie te pozycje, do kto-
rych sa odwotania w tekscie.

5. Tekst powinien by¢ przejrzany przez poloniste.
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UWAGA! Tom XII rocznika ,,Studia Gdanskie” po$wigcony bedzie my-
$li teologiczno-filozoficznej Ojca Swigtego Jana Pawla II. Numer zosta-
nie zamknigty 30 marca 1999 roku, aby zdazy¢ z jego wydaniem na czas
przybycia Ojca Swigtego do Gdanska. Zapraszamy do wspétpracy.
Redakcja



