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KARD. MILOSLAV VLK

EUROPA DUCHA

Temat Europa Ducha' jest rozlegly, a jednoczesnie wszystkim nam
bardzo bliski’. Jesli istotnie pozwolimy dziata¢ Duchowi, kontynent, na
ktorym zyjemy, bedzie nie tylko ,Nowa, ta sama Europg”, ale réwniez
i przede wszystkim jakas ,,Odnowiona, nie taka sama Europa”. ,,A oto ja
sprawiam, czyni¢ rzecz nowa” - sa to stowa, na ktdrych zasadza sie kazda
autentyczna ,,nowo$¢” ludzkich dziejow. Nowo$¢ ta staje si¢ rzeczywisto-
scig i dlatego jest powierzona mezezyznom i kobietom z krwi i kosci, ro-
botnikom, instytucjom, réznym organom spoleczenstwa swieckiego, roz-
nym formom przejawdw homo faber. I nie bez powodu wielki intelektu-
alista francuski Emmanuel Mounier, zatozyciel ruchu Esprit méwit o ko-
niecznoéei zaistnienia duchowosci, wcielonej i dziatajacej we wspoleze-
snych chrzescijanskich strukturach spotecznych.

W postaniu Synodu Biskupéw na temat Europy mowa jest przede
wszystkim o Ewangelii nadziei, a zatem takze o przysztosci tego starego
i ztozonego kontynentu.

Myslac o Ewangelii nadziei wierze, ze nieliczne ,,proroctwa $wiec-
kie”, jak choéby to ,,0 koncu historii” Francisa Fukuyamy, w obliczu roz-

' Pojecie ,,Europa Ducha” znajdujemy w szeregu przeméwien Jana Pawla II,

m.in. do Zgromadzenia Parlamentarnego Rady Europy w Brukseli z 8 X
1988 r., a takze do Zgromadzenia polskiego Parlamentu w Warszawie z 11
VII 1999 1.

Jest to tekst wystapienia ustnego Kardynata Miloslava Vlka, Arcybiskupa
Pragi i Przewodniczacego Rady Konferencji Episkopatow Europy (CCEE)
na XXI kongresie ACLI (Katolickiego Stowarzyszenia Pracownikéw Wio-
skich): Nie ba¢ sie przysztosci w nowej Europie. Praca i solidarnosé korze-
niami ekonomii spotecznej - Mediolan, 30 marca 2000 oraz z racji 20-gj
rocznicy powstania solidarnosci na Migdzynarodowym Forum Jubileuszo-
wym - Swieto Cztowieka, Gdansk, 2 wrze$nia 2000 roku.
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woju Europy i $wiata po zakorficzeniu zimnej wojny, bynajmniej si¢ nie
sprawdzily, a staly si¢ tylko koszmarnymi snami, ktére trzeba zapomniec.

Demokracja liberalna jako system rzadow ijej ekonomiczne pryncy-
pium, tzn. wolny rynek, powinny stworzy¢ grunt dla analiz dotyczacych
»~formy ostatecznej rzadéw ludzkich” i ,,punktu, do ktérego ma zmierzaé
ewolucja ideologiczna ludzkosci”. Chodzitoby o prawie eschatologiczne
spojrzenie na liberalizm i pozytywne skutki, jakie miatby on szanse przy-
nies$¢ spoleczenstwom wspolczesnym.

Nie zawsze jednak uczciwi naukowcy okazuja si¢ koniecznie dobry-
mi prorokami. Dowodza tego choéby tragiczne wydarzenia wojenne, ktore
naznaczyly kontynent europejski. Wskazuja na to réwniez rosnace dys-
proporcje, ktore zaznaczaja si¢ bardzo wyraznie w spoleczenstwach libe-
ralnych. Zwazywszy na glgboka przepasci ekonomiczng oddzielajaca
w rozwoju spoleczenstwa wschodnie od pozostalej czgs$ci Swiata.

Globalizacja, niosaca bez watpienia pozytywne skutki, kaze ;jednak
mysleé chociazby o poglebiajacych si¢ réznicach socjalnych.

Proces ten niejest bynajmniej skoficzony, zatem nie wszystko:jeszcze
stracone. Swiadczy o tym na przyklad zaangazowanie oséb i wspdlnot,
grup oraz formacji spofecznych i socjalnych, ktére powodowane bezinte-
resowno$cig i w imi¢ budowania pokoju miedzy wyzynami a nizinami,
,»polis” a ,.kosmopolis”, czynia refleksje i podejmuja whasne dziatania.

Majac na uwadze istotno$¢ dziatan, chciatbym podzielié¢ sie kilkoma
refleksjami, ktore zrodzily si¢ w tym osobliwym obserwatorium, ;jakie sta-
nowia realia Europy $rodkowo-wschodniej. To cz¢$¢ Europy, ktéra row-
niez w najtrudniejszym okresie historii XX wieku nigdy nie zatracita swej
tozsamosci, i ktéra teraz oczekuje na swoje wielkie spotkanie z Unia Eu-
ropejska.

W czasie niedawno zakonczonego w Wiedniu spotkania, poswigco-
nego zaangazowaniu politycznemu chrzescijan w dokonujace sie wspdt-
cze$nie zmiany, w ktérym uczestniczyli przedstawiciele-specjalisci
z krajow Europy Srodkowej i potudniowo-wschodniej (wsréd nich parla-
mentarzys$ci, doradcy premieréw, inni wysocy urzednicy panstwowi,
czlonkowie rzadow, profesorowie wyzszych uczelni), wytonito si¢ kilka
ciekawych kwestii. Z wystapien, dyskusji i kolokwidéw przebijato
w szczegodlnosci zatroskanie o wielostronne skutki wynikajace ze wstapie-
nia do Unii Europejskie;j.

Podniesiono dwie szczegodlnie trudne kwestie. Pierwsza mozna by
nazwa¢ poczuciem niesmaku wobec formuly wstapienia do Unii, ktéra za-
klada, ze dotad nie moglismy nazwac si¢ Europejczykami. Razi to zwlasz-
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cza dlatego Ze tozsamos$¢ europejska jest wyrazana, przezZywana przez
osoby i wspdlnoty Europy centralno-wschodniej na réwni z obywatelami
i spoteczenstwami krajéw Europy zachodniej.

Druga obawa jest troska zwiazana z wymaganymi przez Unig stan-
dardami polityki makroekonomicznej. Pomimo Ze nie neguje si¢ wagi tych
czynnikéw, wydaje sie, Ze jawi si¢ niebezpieczenstwo, iz obywatele kra-
jow oczekujacych na czionkostwo beda faczy¢ proces powigkszania Unii
Europejskiej jedynie ze wspolistnieniem pod wzgledem ekonomicznym.
Jak sugerowata pewna stowacka parlamentarzystka, misja Europy
wschodniej byloby wniesienie wartosci w budowanie Europy, z pominie-
ciem;jednak rynku i regut konwergencji.

Wydaje mi sig, ze Europa stoi dzi§ wobec ryzyka stania si¢ wspdlnota
procedur, bardziej niz wzajemnie ubogacajaca si¢ wspdlnota polityczna,
socjo-ekonomiczng i kulturalna. Europa zatem moze, niestety, :jawié si¢
krajom, ktére zamierzaja wejs¢ do Unii, w kategoriach bezdusznego ,,pra-
wa”, bedacego postrzeganym —;jak odkrywa ze smutkiem bohater ,,Proce-
su” Franza Kafki w swojej konwersacji w katedrze — jako rownoczesnie
konieczne i zwodnicze.

Jakie wiec tresci nalezaloby zawrzeé dzisiaj w wysitku na rzecz
przywrocenia ,,duszy” Europie. Pomocne moga si¢ okazaé stowa, terminy,
pod warunkiem, ze dzigki nim bedziemy mogli opisa¢ zycie. Stowa-
klucze, ktére Panstwu proponuje to: solidarnos¢, goscinnosé, wspdlistnie-
nie, wspdlnota.

Solidarno$¢ znacie Panstwo bardzo dobrze. Przejde zatem do goscin-
nosci. Gwarantuje ona pewnos¢, ze zostanie si¢ przyjetym ,,w domu”, za-
proszonym do dzielenia miejsca. Wedlug pewnej bardzo pigknej definicji
goscinnos¢ to ,,skrzyzowanie drog” (Edmond Jabés). I wlasnie w tym,jak
wierze, tkwi gleboki sens procesu historycznego powigkszania Unii Euro-
pejskiej.

Oczywiscie, budowanie wielkiej wspodlnoty europejskiej nie moze
abstrahowa¢ od regut i wspolnych zasad, czy od poczucia odpowiedzial-
nosci. Ale, jak to zostalo napisane, ,,za odpowiedzialnoscia stoi solidar-
nosc¢; za nia natomiast goscinnos¢” (Jabes).

Jesli bedziemy odpowiedzialni, nasze instytucje beda adaptowaé
»etyke odpowiedzialnosci” (Max Weber). Tak wigc powinnismy nalegac
na krok w kultywowaniu wartosci, bezsprzecznie najistotniejszej, ktdra
jest solidarnosé. Jednak w obliczu wyzwan historycznych, wobec nas:jako
ludzi obecnej doby i chrzescijan, moze okaza¢ si¢ to niewystarczajace.
Solidarnosé, ktéra :jest fundamentalna, wciaz jest:jeszcze poza murami,
poza cieptem ogniska wspdlnoty domowe;j.
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Jedli natomiast pozwolimy, zeby jeszcze co$ innego przekroczylo
prog domu, jesli zaadaptujemy nie tylko ,.etyke przekonania” (Max We-
ber), ale réwniez ,,etyke podzielania” znajdziemy si¢ w o wiele bardziej
zaangazowanej sferze goscinnosci.

Dlaczego goscinno$¢? Z prostego powodu, ze tozsamos¢ Europy za-
sadza si¢ wlasnie na owym ,,skrzyzowaniu drog”, ktére wezesniej wspo-
mniatem, na wysitku, wezwaniu do polaczenia, sprzezenia:jednosci z roz-
noscia, jednosci z wieloscia. Ojciec Swiety w swojej homilii na Synodzie
Biskupéw poswigconym tematyce europejskiej powiedzial, ze ,,wspdlpra-
ca braterska” w obecnym okresie historycznym, w ktérym kontynent do-
$wiadcza nowej fazy procesu integracji i ,,silnej ewolucji w sensie wielo-
kulturowym i multietnicznym nie cierpi zwloki”.

Tej wielosci kultur nie powinniSmy bynajmniej rozumieé tylko
w sensie etnicznym. Cala historia Europy ;jest ,,multikulturalna”, to znaczy
powstala, ;jak mowito si¢ we Wloszech w czasach Odrodzenia, z ,,wielu
republik i kilku krélestw”. Europa uksztaltowala si¢ z wielkim trudem,
a:jej droga:jest:jeszcze dos¢ daleka. Dlatego tez dynamika tozsamosci eu-
ropejskiej jest ;jednoczesnie dynamika tozsamosei i réznosci, co wigce;j,
tozsamosci wywolanej réznorodnoscia.

Wobec Europy nie mozna odnie$¢ ani motta wybranego przez Stany
Zjednoczone ex pluribus unum, ani czego$ przeciwnego, a mianowicie
ex uno plures. Socjolog Edgar Morin napisal, ze Europa jest bardziej uni-
tas multiplex. 1 nie jest przypadkowe, ze, jak to zostalo dzi$ statystycznie
oszacowane, istnieje w Europie ponad 200 grup etnicznych.

Jaki zatem jest sens dialogu? Pewna definicja filozoficzna méwi nam,
ze dialog jest ,,procesem wzajemnego zrozumienia, ktory sig¢ realizuje po-
migdzy podmiotami duchowymi” (Bachtin). Samoistny dialog zatem opie-
ra si¢ na zrozumieniu, stuchaniu, gotowosci nie tylko do rozumienia, ale
réwniez do kochania, cho¢ réznimy sie od siebie. Wzajemne zrozumienie,
to znaczy wzajemna wymiana nie tylko racji, ale nade wszystko motywa-
cji.

Wobec tego nowa epoka historii europejskiej nie powinna by¢ defi-
niowana tylko w kategoriach ,,europeizacji” Europy czy tez:jej reunifika-
cji. Wymaga ona wizji szerszej; nie chodzi bowiem o wstapienie narodow
i wspdlnot do czego$ wczesniej juz istniejacego (jak Unia Europejska), ale
o wdrozenie wspolnie odnowionego ,,projektu” europejskiego. Narody eu-
ropejskie moga uczynié to tylko razem, wychodzac od swego zréznicowa-
nia.

Dialog, ktdory dzieki wielkiej otwartosci, goscinnosci kultur, jest nie
tylko ,,epifania, objawieniem si¢ drugiego”, ale rowniez i przede wszyst-
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kim ,.epifania nas”. Wartoscia jest wigc odkrycie, ze tylko jednos¢, zjed-
noczenie kultur przywraca kazdej z nich jej najglgbsza tozsamos¢.

Chodzi zatem o to, aby Europa zadata samej sobie pytanie o przy-
szto$¢. Pytaniu temu towarzysza jednak zasadne obawy i niedomoéwienia.
Podczas jednego z ostatnich posiedzen Parlamentu Europejskiego pewien
deputowany zapytal Przewodniczacego Komisji Europejskiej, Romano
Prodiego, gdzie si¢ koniczy Europa. Prodi, obwiesciwszy wczesniej szero-
ka strategi¢ poszerzenia Unii Europejskiej, méwil rowniez o Turcji. Moz-
na zrozumie¢ przerazenie tego deputowanego wobec projektu rozszerzenia
Unii Europejskiej od Battyku az po Morze Czarne.

Oczywiscie, sa tacy, ktorzy wysuwajac racje historyczno-kulturalne,
utrzymuja, ze Europa swoj obraz powinna ksztattowaé w zasadniczej czg-
sci na wzor Europy zachodniej. Niebezpieczenstwem jest, ze teza ta za-
owocuje uksztaltowaniem przysziosci naznaczonym przez prawdziwe
irealne konflikty cywilizacyjne (Samuel Huntington). Podobato mi sig¢
opracowanie dwdch naukowcdw amerykanskich poswigcone ,,mitom
kontynentéw”. Jest w nim migdzy innymi opisana historia ruchomych
granic, przede wszystkim mentalnych, ktére stworzyliSmy na przestrzeni
wiekow, bazujac wlasnie na kontynentach: Pierwszego, Drugiego, Trze-
ciego Swiata; Pétnocy i Potudnia; Centrum; pét peryferii, peryferii;
Wschédu z:jednej strony, Zachodu z drugiej i innych. Ten sposéb lokowa-
nia siebie lub innych na geograficznej mapie mentalnej nazywa si¢ meta-
geografia: ;jest to rodzaj metafizyki mapy $wiata. Jest to efektem postrze-
gania innych:jako obcych.

Paradoksem jest, ze jaki$ kontynent zaczyna si¢ i konczy tam, gdzie
my sadzimy, ze si¢ konczy. Wizja granic pomigdzy kulturami zmienia sig,
poniewaz ludzie si¢ zmieniaja, niekiedy si¢ spotykaja, ale zawsze reaguja
W nowy, inny, nie dajacy si¢ przewidzie¢ sposob.

Bardzo madrze zatem odpowiedziat Przewodniczacy Prodi na pytanie
dotyczace granic Europy, méwiac, ze w koncu nadszedt moment, zeby za-
da¢ sobie wlasnie takie pytanie. Jest to dobry poczatek: czgsto bowiem
dobre, wlasciwe pytania sa lepsze, bardziej przydatne od wlasciwych od-
powiedzi.

Taka sama refleksj¢ nad granicami Europy miat kardynat Wojtyta
w artykule z 1978 roku. Poza oczywistym rozmiarem geograficznym,
»poza granicami, ktére wytycza sama ziemia”, przyszly papiez méwit
przede wszystkim ,,0 granicach o wiele glgbszych, ktore przebiegaja
w ludziach samych”. Jedna z nadzwyczajnej aktualnosci konkluzji
brzmiata: ,,w momencie, w ktoérym rozpatrujemy granicg zachodnia Euro-
py, noszaca bardzo dlugo znami¢ podwdjnego sensu, znaczenia czasowo-
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przestrzennego i jednoczesnie Scisle, zasadniczo ludzkiego, tzn. etyczne-
go, powinni$my patrze¢ w kierunku granicy wschodniej, rozumiejac réw-
niez cala;jej specyfike historyczno-antropologiczna. I vice versa™.

Europa, nie zapominajmy o tym, jest rwniez swoistym tworem kul-
turalnym. Wyzwaniem jest przede wszystkim doprowadzenie do dialogu
wjej wnetrzu: kultury lacinskiej, germanskiej, anglosaskiej, nordyckiej, do
ktérych wkrétce dotaczyé ma i kultura stowianska. W tym sensie Unia Eu-
ropejska powinna z:jednej strony odkryé na nowo swoje wiasne korzenie,
a z drugiej powinna jednak wejs¢ rowniez w bardziej ozywione stosunki
z kulturg srédziemnomorska i arabska.

Oczywiscie, w obecnej sytuacji Europa nie zawsze ;jest gotowa do
dialogu. W swoich relacjach zagranicznych, musi odrobi¢ jeszcze wiele
,»zadan ze zblizania si¢” (Franco Cassano).

Wydaje mi sie, ze bardziej niz o granicach, powinnismy méwic o ce-
lach. Jesli Europa chce naprawde wzrastaé, a nie tylko si¢ poszerzaé, po-
winna czué¢ si¢ odpowiedzialna za przyjrzenie si¢ samej sobie. Wejscie
nowych cztonkéw do Unii Europejskiej nie jest tylko faktem ilosciowym,
ale:jakosciowym. Razem nalezy ustanowi¢ nie tylko nowe reguty funkcjo-
nowania, ale przede wszystkim wytyczy¢ sobie nowe wspdline cele.

Bigdem historycznym byloby myslenie, ze mozna to zrobié¢, narzu-
cajac dotychczasowe reguly i cele nowym cztonkom. Wizja Unii Europej-
skiej musi si¢ zmienia¢ wraz z przystgpowaniem do niej nowych czion-
kéw. W przeciwnym razie nie bedziemy mieli do czynienia z autentycz-
nym dialogiem. Proces tworzenia jej zredukuje si¢ do wspolnych norm,
przepiséw, regut zachowan. Wizja, projekt stanie si¢ zwyklym rozszerze-
niem przestrzennym, przeprowadzonym na decyzjach powzigtych kiedys,
przez innych decydentéw, w innym kontekscie.

Co jest wigc trescia tego projektu, wizji? Sa one wcigz obiektem dys-
kusji, ale, co najwazniejsze, sq podzielane, to znaczy dyskutowane wspol-
nie, a nie przedstawiane:jako z géry zatozone.

Wydaje mi sig, ze zaktopotanie, obawy, ktére osoby i wspdlnoty Eu-
ropy srodkowo-wschodniej zywig wobec tego nowego etapu integracji,
dowodzg chyba niewystarczalnosci projektu politycznego i niedostatku tej
,»Wizji przysziosci”, choé tak potrzebnych dla demokracji. Temat jest bar-
dziej ztozony niz si¢ wydaje. Na plaszczyznie ekonomicznej, na przyklad,

> K. Wojtyla, Una frontiera per I’Europa: dove?, ,Vita e Pensiero”, 4-5-

6(1978).
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nie nalezaloby moze ogranicza¢ si¢ do wyboru pomigdzy réznymi mode-
lami kapitalizmu.

Nie tak dawno styszelis$my tyle o tak zwanej ,,trzeciej drodze” (An-
thony Giddens). Pewne jest, ze nie istnigja tylko trzy drogi polityki
i ekonomii (kapitalizm, socjalizm, socjaldemokracja). Gdzie bowiem
umiesci¢ nowe formy organizacyjne i nowe koncepcje ekonomiczne, ;jak
na przyktad ,,zuzycie (spozycie) krytyczne”, ,.etyczna skarbowo$¢, finan-
sowanie”, ,lekka ekonomia”, ,.ekologia pieniadza”, ,trzeci sektor” i — Ze-
bym si¢ mogt odnies¢ do doswiadczenia, ktore jest mi bliskie - ,,ekonomia
wspolnoty”? Tematy te w naszych krajach nie sa bynajmniej dyskutowane
z gorliwoscia i pasja, ktorych nalezatoby oczekiwac.

Jak zostalo juz powiedziane, na skrzyzowaniu drog ,,wszystko:jest do
przeredagowania i przemyslenia”. I to sa wlasnie ,,narodziny go$cinnosci”
(Jabes).

Jest jeszcze jjeden, inny wymiar, ktory tylko ,,podmioty duchowe”,
osoby czy wspolnoty moga efektywnie tworzy¢. To wymiar wspotistnie-
nia, wspotzycia.

O ile kierujac si¢ solidarnoscia otworzymy drzwi i zwrocimy si¢ ku
drugiemu czlowiekowi, o ile z goscinno$cia dzieli¢ bedziemy wspolne
miejsce, rowniez niematerialne, to znaczy zrozumiemy racje innego, dru-
giego, o tyle uczynimy kolejny krok w kierunku wspoélistnienia. Dzieli¢
bedziemy miejsce idealne, przestrzen, ale rowniez i czas, a to znaczy pa-
mig¢, wspomnienie catych naszych ludzkich dziejow.

Nie bez powodu Przewodniczacy Komisji Europejskiej w swoim po-
staniu do Synodu Biskupéw moéwil o pamigci ;jako wymiarze spotkania,
jako elemencie propedeutycznym w obliczu nadziei. I w doswiadczeniu
chrzescijanskim to wlasnie pamig¢ (,,...czyncie to na moja pamiatke™) jest
ta, ktora tworzy autentyczna wspoélnote, Koscidt, i ktéra ugruntowuje na-
dzieje.

Wspdldzieli¢ przestrzen i czas oznacza réwniez stawiaé czota innemu
wymiarowi granicy,juz nie zewnetrznej, ale wewnetrznej, tkwiacej w na-
szych spoleczenstwach.

To obecno$¢ granicy wykluczajacej (przestrzennej, myslowo-
mentalnej, kulturalnej, ideologicznej) jest czynnikiem, przez ktory ktos,
nawet;jesli to nasz rodak, staje si¢ obcym. W ten sposob granica przesuwa
si¢ z obszaru geopolityki na obszar antropologii politycznej. Granica staje
si¢ wewngtrzna i przebiega réwniez przez zwiazki ludzkie, pominawszy
odniesienie przestrzenne,
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Miasto graniczne, dla przyktadu, nie zawsze ;jest miastem, ktére lezy
na granicy, ktére jest kresem, koficem ludzkiej mobilnosci, ruchliwosci
ludzkiej. Owo miasto graniczne pozwala podja¢ prébe zrozumienia tych
wspolnych kwestii imigracji, zatrudnienia, podziatlu dochodéw (zasobow),
obywatelstwa.

Nowe wykluczenia i nowe zepchnigcia na margines s pochodnymi
tej wewnetrznej granicy. W nawiazaniu do tego, wydaje mi sig, ze we wia-
sciwym kierunku idzie ostatnia inicjatywa Komisji Europejskiej®, ktora
odnotowata, co nastepuje: ,Naglacy rytm zmian, ktére redefiniuja nasza
ekonomieg i spoleczenstwo, zmierza do ostabienia wrazliwosci i wzrostu
ryzyka marginalizacji spotecznej, zwlaszcza tych, ktérzy nie zdobyli kom-
petencji niezbednych do rozwinigcia aktywnosci opartych na innowacjach
i wiedzy, oraz tych, ktorzy z réznych wzgledéw nie znajduja miejsca na
rynku pracy”. Jest to wykluczenie, ktdre nie ogranicza sig¢ tylko do wymia-
ru ekonomicznego. Faktycznie, méwi Komisja Europejska, zjawisko mar-
ginalizacji spolecznej ,,przedstawia si¢, ukazuje w réznych formach nie-
wygdd i barier, ktére same w sobie albo razem, uniemozliwiaja, przeszka-
dzaja w pelnym uczestniczeniu w sferach takich, jak ksztalcenie, zdrowie,
srodowisko, budownictwo mieszkaniowe, kultura, dochodzenie praw albo
pomoc rodzinna czy przygotowanie i mozliwos¢é pracy”.

Chodzi wigc o problem wielowymiarowy, wymagajacy odpowiedzi
na réznych poziomach dzialania. Przede wszystkim, jak sadze, istnigje
wymiar wspolzycia, wspolistnienia, ktéry moze nas prowadzi¢ do obalenia
takze tego nowego, niewidzialnego muru, ktoéry przebiega przez nasze
spoteczenstwa.

Sadzg, ze powinniSmy chyba przywréci¢ réwniez wiasciwa koncep-
cje¢ wspdlnoty, ktéra w swojej wypaczonej formie stata si¢ terminem na
oznaczenie czgsto pewnego zamknigtego kontekstu, wylaczonego i wyla-
czajacego, przy czym mylnie kojarzona ;jest z koniecznoscia dyskrymina-
cji drugiego i réznymi formami etnicismo i nacjonalizmu.

W rzeczywistosci wspolnota pochodzi od cum — munus, co oznacza
fakt zbratania przez:jaki$ dar (munus). Nie tyle dar, ktéry sie otrzymuje, ile
bardziej dar, ktdry sie przejawia w samym akcie dawania ,\Nella comunita
si stabilisce un circuito di donazione reciproca, tra persone donanti a per-
ché esse stesse donate a” (Roberto Esposito). We wspdlnocie ustala sie
krag wzajemnego dawania pomigdzy osobami obdarzajacymi, poniewaz
one same s3 obdarowywane (Roberto Esposito).

4 .. . . . . »
Commissione delia Comunita Europee. Costruire un ,, Europa solidale”,

Bruxelles, 1.3.2000, COM(2000), s. 79.
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Dlatego wspolnota nie moze pojmowac siebie ;jako organizm w sobie
spetniony, kompletny. Wspdlnota, ktdra jest darem wzajemnym w swojej
istocie, nie moze by¢ sprzeczna wewngtrznie; nie moze nie by¢:jednocze-
$nie darem i nie przelewac si¢ rowniez w kierunku zewngtrznym. W prze-
ciwnym razie nie:jest autentyczng wspolnota.

Ta idea mogtaby chyba by¢ poddana w fonie Europy ;jako przejscie
od Unii Europejskiej do ,,jednosci europejskiej”. Chodzi o to, aby dopro-
wadzi¢ do zejscia si¢ w tym projekcie dwdch rzeczywistosci. Po pierwsze:
struktury w shuzbie ludu, narodu, instytucji, rzadéw oraz po drugie: faktu,
fenomenu osob i wspolnot, ktére tworza splot niezliczonych, plodnych
relacji.

Tak wigc uzywajac ostatniego programowego stowa, ktoére zapropo-
nowatem, chodzi o Europg wspdlnoty, Kom-uni¢ europejska.

Dzisiaj Europa powinna wykona¢ ¢wiczenie hermeneutyczne: szero-
kim spojrzeniem objac¢ swa przesztosé, terazniejszos¢ i przysztosé (zgod-
nie z etymologia stowa Europa, ktore oznacza doktadnie te, ,.ktora patrzy
daleko™). Z tej perspektywy Europa moze dostrzec znaczenie swojego do-
$wiadczenia: trudng praktyke bycia zwiazkiem, tacznoscia.

Wiasnie :jej wysitek uczenia sie, a przede wszystkim przezywania
jednosci w pluralizmie, w wielosci, oraz pluralizmu wjednosci, jest darem
- zwyklym, prostym i nieocenionym - ktéry Europa moze ofiarowaé
$wiatu i sobie samej w mysl: , Kochaj blizniego swego:jak siebie samego”.
Oto prawdziwa, autentyczna Europa Ducha: Europa trynitarna.

Przekiad z j. wloskiego ks. T. Fitych

Sommario

La riflessione sul tema ,,L."Europa delio Spirito” ci guida alla sorgente
delia speranza per la nuova Europa che & Cristo. Lui ,,fa nuove tutte le
cose” (Ap 21, 5). Lo Spirito rivolge alle Chiese dell’Europa I'apello per
impegnarle di fronte alle nuove sfide (democrazia liberale, libero comer-
cio, globalizzazione, situazione nell’Europa dell’Est, politica macroe-
conomica, processi legislativi). Dobbiamo dunque guardare eon occhi ap-
erti alla realta del Continente, rilevandone le luci ma insieme anche le om-
bre. Anzi, di fronte ai probiemi dell ora presente, siamo chiamati ad indi-
care utili orientamenti per rendere sempre piu credibile 1’annunzio del
Vangelo.

Cercando le radici dell’Europa delio Spirito non possiamo non ren-
dere conto che il cristianesimo € stato nel nostro Continente un fattore
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primario di unita tra i popoli e le culture, e di promozione integrale
dell’uomo e dei suoi diritti. Nel periodo che stiamo attraversando caratter-
izzato da una nuova fase del processo di integrazione europea € da una sua
forte evoluzione in senso multietnico e multiculturale, siamo chiamati ad
una cooperazione fraterna per ristabilire lo ,,spirito” dell’ Europa. A questo
riguardo, la nuova Europa deve garantire, in atteggiamento di fedelta cre-
ativa alla sua tradizione umanistica e spirituale, il primato dei valori etici
e spirituali come solidarieta, ospitalita, coesistenza € comunita. Non si da
unita vera e feconda per I'Europa se non viene costruita sui suoi fonda-
menti spirituali. Per questo I'Europa delio Spirito deve testimoniare I"unita
nel pluralismo e il pluralismo nell’ unita, alla luce del profondo senso della
donazione reciproca tra le persone donanti, secondo il comandamento:
Amerai il prossimo tuo come te stesso”,
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BRUNO FORTE

KOSCIOL KATOLICKI WOBEC WIN
PRZESZ¥.OSCI

I. Novum i reakcje

Apel, z ktorym zwrécit sig Jan Pawel I do Kosciota o uznanie win

przesztosci, nie ma precedensu. Réwnie bezprecedensowy tjest przyktad
dany przez tego samego papieza w obliczu tzw. ,,oczyszczenia pamigci”,
ktére pozwala Kosciolowi odnowié si¢ w sposdb bardziej wiarygodny
w terazniejszosci': papiez reformator Adrian VI przyznat sie otwarcie
w przestaniu do Sejmu (Zgromadzenia Narodowego) w Norymberdze
25 listopada 1522 roku do ,,obrzydliwosci, naduzyé (...) i nieprawosci”,

1

Bulla papieska, obwieszczajaca Rok Swigty 2000 Incarnationis mysterium
(z 29 listopada 1998), w numerze 11 wskazuje pomiedzy znakami, «ktore
moga stosownie opportunamente stuzy¢ do przezywania z glebsza intensyw-
noscia znakomitej /'insigne taski ;jubileuszu» oczyszczenie pamigci. Juz
wielokrotnie podczas réznych wystapiert, a w szczegoélnosci w numerze
33 listu apostolskiego Tertio Millennio 'Adveniente (TMA), papiez wskazy-
wal Kosciolowi droge, ktora winien kroczy¢, aby oczysci¢ swa wlasna pa-
mieé w stosunku do win przesziosci i dania przyktadu zalu wobec pojedyn-
czych os6b, jednostek i poszczegélnych spoteczenstw. Zob. L. Accattoli,
Quando ii Papa chiede perdono. Tutti i mea culpa di Giovanni Paolo 11,
Milano 1997. Wystarczy przypomnie¢, ze papiez ,,prosi o przebaczenie w
imieniu wszystkich katolikéw za krzywdy wyrzadzone nie-katolikom na
przestrzeni dziejéw” u Morawian (zob. Kanonizacja Jana Sarkandra w Re-
publice Czeskiej, 21 maja 1995). Pragnat dokona¢ ,,aktu ekspiacji” i prosi¢ o
przebaczenie Indian z Ameryki Péinocnej i Afrykanéw wywiezionych ;jako
niewolnicy (Messaggio agli indiani d'America, Santo-Domingo, 13 ottobre
1992, oraz Discorso w czasie audiencji generalnej 21 paZdziernika 1992).
Dziesig¢ lat wczesniej prosit o przebaczenie Afrykanéw za handel Murzy-
nami (Discorso w Yaoundé 13 sierpnia 1985).



16 Studia Gdanskie XIIT (2000)

ktérych byt winny ,rzymski dwér” jego czaséw, ,choroby (...) gleboko
zakorzenionej i rozwinietej”, ogarniajacej cialo ,,od glowy po czlonki™”,
ale nie dotaczyl do tej gorzkiej deklaracji zadnej prosby o przebaczenie.
Ze swojej strony Pawet VI w przemoéwieniu podczas otwarcia drugiej sesji
Soboru Watykanskiego II prosit ,,0 przebaczenie Boga (...} i braci odla-
czonych” ze Wschodu, ktérzy czuliby sie obrazeni ,,przez nas” (Kosciét
katolicki), deklarujac jednoczesnie ze swej strony gotowos¢ do przebacze-
nia odebranych zniewag’. W tonie, jaki zaprezentowal Pawet VI, pozo-
staje rowniez Sobér Watykanski II: za winy popetnione przeciwko jedno-
$ci - stwierdzaja ojcowie soborowi — ,,prosimy o przebaczenie Boga oraz
braci odtaczonych, jako i my réwniez odpuszczamy naszym winowaj-
com™. Poza winami przeciwko ;jednosci Sobdr ,,wyraza ubolewanie nad
pewnymi postawami umyshu, ktérych niekiedy nie brakuje pomiedzy
chrzescijanami”, a ktére mogly przywies¢ do myslenia, ze istnieje opozy-
cja pomiedzy nauka a wiarg’. Parimenti uwaza, ze ,w genezie ateizmu”
chrzescijanie mogli mieé¢ ,,pewng odpowiedzialno$¢”, w stopniu, w jakim
przez swoje zaniedbania ,,bardziej zakrywali, niz objawiali prawdziwe ob-
licze Boga i religii”®. Wreszcie Sobér ,,ubolewa” réwniez nad przeslado-
waniami i przejawami antysemityzmu popelnionymi ,,w :;jakimkolwiek
czasie i przez kogokolwiek™. Jednakze Sobér nie dotacza nigdzie prosby
o przebaczenie za fakty cytowane wyze;j.

Apel i dziatanie Jana Pawla II maja wiec bezsprzecznie charakter
novum. Rodzi si¢ jednak pytanie, z:jakiego powodu akurat ten papiez pre-
zentuje takq postawe. W poszukiwaniu odpowiedzi na to pytanie nie moz-
na pomingé przynajmniej trzech waznych kwestii: na pierwszym miejscu
chodzi o kontekst historyczno-kulturalny kofica XX wieku; nastgpnie
o charakter wiary Karola Woijtyly, ktéra wyraznie naznaczona jest misty-
ka; i wreszcie, ;jego bycie jako naocznego swiadka tragedii powstalych
w wyniku rzadéw totalitarnych ideologii. Wraz z koncem tak zwanego
»krotkiego stulecia” krzywa nowoczesnos$ci, ktéra ma swoj punkt wyjscia
od iluminizmu, osigga punkt krytyczny, moment przetomu: kryzys ideolo-
gii, powodowany niezliczonymi gwattami i przemocg przez nie (ideologie)
sprowokowanymi, oraz rezygnacja z nowoczesnego rozumu, z pretensji do

»,Kazdy z nas musi zbada¢, w czym upadt i osadzi¢ surowiej niz di quanto
non lo sard da Dio w dniu Jego gniewu”, w: Deutsche Reichstagsakten,
n. serie II1, s. 390-399, Gotha 1893,

Unitatis redintegratio, 7.

Gaudium et spes, 36.

Tamze, 19.

Nostra Aetate, 4.

[ IV I
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absolutnych rozstrzygnig¢. Przypomnijmy, ze wiasnie dla tego rodzaju
pretensji ogloszono $mier¢ Boga, albo co najmniej brak jakiegokolwiek
Jego znaczenia, doniostosci w zyciu ludzi. Jednoczesnie wyznawcy takich
pogladdéw przyjmowali rol¢ antagonisty wobec tego, co okreslano nieule-
czalnym, niereformowalnym obskurantyzmem Kosciota.

Apologetyka, ktéra rozwingta si¢ w reakcji na krytyke Reformacji,
zostala zastapiona w tym czasie we wspdlnotach koscielnych spontaniczna
postawg obrony wobec atakéw réznych ideologii i ich historycznych
weielen, ktére posunely si¢ az do systematycznych przesladowan religii.
Nic wiec dziwnego, ze w tym kontekscie Kosciot czut sig ;jak oblgzona
twierdza, wezwana, aby usypa¢ wal umocnienien wokol swojej tozsamo-
$ci $wiadka Prawdy Bozej. Dialog ekumeniczny w srodowisku chrzesci-
janskim i kryzys ideologii ‘oraz systeméw wiadzy, ktére powstaly z inspi-
racji tymi pierwszymi (ideologiami), stworzyly nowa ptaszczyzng, odpo-
wiednig do zadawania pytan, stawiania kwestii przez wiernych, co do mia-
ry ich wiernosci Bogu i Jego wymaganiom. W stosunku do Prawdy od-
krywaja, Ze sa wezwani bardziej do $wiadectwa i pokornego postuszeri-
stwa, niz do obrony i przeciwstawiania si¢ innym. W szczego6lnosci to we-
zwanie jest dostrzegane, odkrywane przez tego, kto — tak jak Jan Pawel II
- ma silny zmyst, poczucie prymatu Pana Boga nad zyciem i nad historia.
Potrzeba postuszenstwa Panu Bogu i podobania si¢ tylko Jemu jest w nim
nadrzgdna, wyzsza od wszelkich kalkulacji tego $wiata, nawet od wszel-
kiej miary rozsadkowe;j: tutaj tkwi zreszta jego sita w konfrontacji, ze-
tknigciu ze $wiatem, ktory wydaje si¢, powszechnie stracil pasj¢, zamito-
wanie do prawdy. Nastepnie fakt, ktory polski papiez zna z wlasnego do-
$wiadczenia, a mianowicie $lepota ideologii i ich niezdolnos$¢ do rozpo-
znania, uznania wiasnych bledow i odpowiedzialnoci za te bledy,
z pewnoscia popchnety go do uwypuklenia réznic pomi¢dzy Prawda wiary
a $lepymi samousprawiedliwieniami charakterystycznymi dla wszystkich
systemow ideologicznych. Kosciol niezdolny do uznania wilasnych win
ryzykowalby ograniczenie Ewangelii do pewnego waskiego, zamknigtego
horyzontu ideologicznego. Jesli te elementy ttumacza, dlaczego to wiasnie
Jan Pawet Il byl tym, ktory zainicjowal praktyk¢ koscielna proszenia
o przebaczenie, pomagaja one rowniez zrozumie¢, ;jak owa praktyka mo-
gla wznieci¢ reakcje sprzeciwu w tonie samej wspolnoty koscielnej, gdzie
tak wiele jest roznych kontekstow historyczno-kulturalnych, poziomow
zaangazowania, wprowadzenia w wiarg i zrozumienia horyzontéw ideolo-
gicznych, bedacych wypadkowa nowoczesnosci. Jesli wielu uznato w ini-
cjatywie papieza $ciezk¢ prawdy, ktéra moze doprowadzi¢ tylko do wzro-
stu zaufania do przepowiadania Kosciota, u innych wzmogly si¢ watpli-
wosci, obawy, ze w ten sposob moga si¢ poglebi¢ uprzedzenia i krytyki
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przeciwko Ko$ciotowi, zreszta nie wzbudzajac przy tym u innych wza-
jemnosci, ktérej chciatoby si¢ oczekiwaé. Poza kwestig oceny skutkéw
prawdziwe pytanie, ktére winnisSmy sobie jednak postawié, jest nastgpuja-
ce: Czy i w jakiej mierze takie zachowanie jest usprawiedliwione przez
Stowo Boze i przez wiarg Kosciofa - innymi stowy chodzi o to, aby prze-
jaé sie, zajaé sie glebia i autentycznoscia, wiarygodnoscia czynéw, ktdre
majg by¢ wykonane, bardziej niz rezultatami, jakie przyniosag w wymiarze
historyczno-$wiatowym. Jak zamierzyla Miedzynarodowa Komisja Teo-
logiczna, studiujac kwesti¢ ,,oczyszczenia pamigci” w jej zatozeniach bi-
blijnych, teologicznych, hermeneutycznych i moralnych, w jej ewentual-
nych odniesieniach duszpasterskich’, aby w konsekwencji uniknaé wszel-
kiego ryzyka retoryki czy samobiczowania si¢, przy zachowaniu najwaz-
niejszych wymogoéw ewangelicznych i starajac si¢ wydoby¢ wszelkie
ewentualne konsekwencje dla odnowy catej wspdlnoty Kosciota.

2. Podstawy biblijne

Wyznania win i potaczone z nimi prosby o wybaczenie sa stosunko-
wo tatwe do odnalezienia w Pismie Swietym, poniewaz wystepujg tam
z dos¢ duza czgstotliwoscia: zwlaszcza wazne dla naszych rozwazan sa
teksty wyznania grzechéw calego ludu, réwniez w imieniu przodkow.
Wezmy cho¢by wspaniata modlitwe Azariasza: ,,Blogostawiony jestes Ty,
Panie, Boze naszych ojcéw (...) my zgrzeszyliSmy, dopusciliSmy si¢ nie-
prawosci, oddalajac si¢ od Ciebie, uchybiliSmy we wszystkim. Nie prze-
strzegaliSmy Twoich przykazan” (Dn 3, 26,29). Jan Pawel 1l zauwaza
w kontekécie tego fragmentu: ,,Tak modlili si¢ Zydzi po powrocie
z niewoli babilonskiej (por. réwniez Ba 2,11-13), czujac si¢ wspélodpo-
wiedzialni za winy popetnione przez ich ojcow/przodkéw. Kosciét nasla-
duje ich przykfad i prosi o wybaczenie za winy minione, popelnione daw-

7 Dokument zatytutowany Memoria e riconciliazione: la Chiesa e le colpe del

passato zostal poddany pod dyskusje i zaaprobowany w swej ostatecznej
formie na sesji odbywajacej si¢ w dniach 29 listopada - 3 grudnia 1999 Ko-
misji (ed. It.: Citta del Vaticano 2000). Na temat pisat m. in. H.U. von Bal-
thasar w sprawozdaniu Casta meretrix, w: Sponsa Verbi, Einsiedeln 1971,
s.203-305; z ostatnich opracowan warto wspomnie¢: zob. G. Biffi, Casta
meretrix, Bologna 1996; G. Alberigo, Chiesa santa e peccatrice. Conversio-
ne della Chiesa?, Bose 1997; Misericordia sempre. «Casta meretrix» in al-
cuni testi dei Padri della Chiesa, red. S. Chiala e L. Cremaschi, Bose 1998;
G. Cottier, Memoria e pentimento. Il rapporto fra Chiesa santa e cristiani
peccatori, Balsamo 2000; A. Maggiolini, Perche la Chiesa chiede perdono,
Casale Monferrato 2000.
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niej przez swoich synéw i c6rki”®. To, co moze zdumiewaé, to fakt, ze

pro$ba o przebaczenie win obecna w Biblii nigdy nie jest zwrécona do
istot ludzkich/ludzi: w rzeczywisto$ci akty przemocy popetnione przez
Izrael wzgledem innym narodéw, ktére mialyby prawo domagac si¢ prze-
prosin od nich lub od ich potomkdw, sa odczytywane jako wykonanie Bo-
zych zarzadzen (por. np.: Joz 2-11, Pwt 7,2: eksterminacja Kananejczy-
kow; albo 1 Sm 15 i Pwt 25,19: wyniszczenie Amalekitow). W takich wy-
padkach Bozy mandat wydaje si¢ wyklucza¢ ;jakakolwiek ewentualna
prosbe do ofiar o wybaczenie. Wciaz jednak pozostaje wazne w $wia-
dectwie starotestamentalnym poczucie solidarnosci migdzypokoleniowe;j
zardwno w grzechu, jak i w lasce, ktéra wyraza si¢ w wyznaniu wobec
Boga ,,grzechéw przodkow™.

W Nowym Testamencie - gdzie znajdujemy réwnie silne wezwanie
do nawrdcenia w obliczu nadejscia daru Bozego mitosierdzia, ktore doko-
nato si¢ w Jezusie Chrystusie - nie ma Zzadnego wskazania, aby Kosci6t
pierwotny zwracal swa uwage na grzechy przesztosci, aby prosi¢ o wyba-
czenie za nie. Mozna to ttumaczy¢ silng swiadomosciag nowosci chrzesci-
janskiej, ktéra orientuje wspdlnot¢ bardziej w kierunku przysziosci niz
przesztosci. Wciaz jednak znajdujemy pewien motyw, ktéry czgsto prze-
wija si¢ w Nowym Testamencie: w Ewangeliach i w listach ambiwalencja
doswiadczenia chrzescijanskiego jjest powszechnie uznana, co dowodzi, ze
Kosciot pierwotny miatl jasna $wiadomos¢é ewentualnych stabosci
ochrzczonych w swigtosci Boga. Oprdcz tego Jezus odwoluje si¢ do hym-
nu taski biblijnego jubileuszu, aby proklamowa¢ nadejscie owego Bozego
,,dzi$”, zbawienia w Jego osobie (Lk 4,21): a wlasciwym wymogiem ju-
bileuszu (wedhug Kpt 25,8-17) jest, aby zostaly wypetione akty skiero-
wane na odnowienie, ponowne ustawienie porzadku pierwotnego, ustano-
wionego przez Boga wzgledem stworzenia. To domaga sig, aby owo
,,dzi$” taski rozpoczete od Jezusa i przez Niego (Lk 4,21) stalo si¢ obecne
w Jego Kosciele w sposob szczegdlny poprzez przebaczenie upraszane
i otrzymane od Boga oraz ofiarowane ludziom i proszone u nich, w rela-
cjach dotyczacych terazniejszoséci, ale i przesziosci, z ktdra lud Bozy czuje
sie solidarny w jednosci Ducha Swietego, ktory dziata w czasie.

8 Giovanni Paolo lI, Discorso z | wrzesnia 1999, ,L’Osservatore Romano”,

2 wrzes$nia 1999, s. 4.
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3. Aspekt eklezjologiczny: osobliwo§¢ podmiotu eklezjal-
nego

W rzeczywistosci racja przemawiajaca za prosba o przebaczenie win
popetnionych w przesziosci przez synow Kosciota lezy w samej naturze
,,podmiotu eklezjalnego™: zadna inna wspdlnota historyczna nie identyfi-
kuje si¢ ze wszystkimi swoimi czlonkami kolejnych epok tak, jak lud Bo-
zy. Jest to bezposrednia konsekwencja jego rozpoznawania siebie jako
ustanowionego i utrzymywanego w istnieniu przez dar z wysokosci dzigki
misji Syna i postanego przez Niego Ducha, ktéry pobudza i karmi wspdl-
note eklezjalna/koscielna poprzez Stowo Boze, sakramenty i $wiadectwo
mitosci. Spojrzenie wiary rozpoznaje trwatosé/trwanie tego czynnika,
pryncypium rodzacego Kosciol, na kazdym etapie swego rozwoju histo-
rycznego i prowadzi do uznania, wyznania jego (Kosciota) ontologiczne;j
$wietosci, owocu obecnosci i dzialania tegoz czynnika nadprzyrodzonego,
ktorym jest Chrystus zyjacy przez Ducha w swojej wspdlnocie. Poza tym
w najglebszej samoswiadomosci koscielnej tkwi przekonanie, Ze nie jest
on tylko wspdlnota wybranych, doskonalych - elita, ale zawiera w swoim
onie zaréwno sprawiedliwych, jak i grzesznikéw, tak w obecnym czasie,
jak i w przesztosci, w jednosci misterium, ktére tworzy Kosciot. Zaréwno
w lasce, jak i w zranieniu grzechem wspolczesni ochrzczeni sa bliscy
i solidarni z tymi z dawniejszych czaséw. Dlatego tez mozna powiedziec,
ze Koscidt - jeden w czasie i w przestrzeni w Chrystusie i w Duchu - jest
prawdziwie ,jednoczesnie $wiety i weiaz potrzebujacy oczyszczenia™ .

Trzeba rozrézni¢ zatem swigtos¢ Kosciola od swigtosci w Kosciele.
Pierwsza, ugruntowana w misji Syna i Ducha, gwarantuje ciaglos¢ w za-
sadniczej wiernosci daru Bozego we wspdlnocie eklezjalnej/koscielnej az
do konca czaséw pobudza oraz pomaga wierzacym dazy¢ do osobistej
$wietosci. Druga z nich odnosi si¢ natomiast do daru szczegolnego, ktory
kazdy otrzymuje, z ktérego przyjecia i ,,wydawania owocoéw” sklada si¢
wypelnienie swego powotania i misji. Swietosé osobista jest zorientowana
na Boga i na innych — i ma tym samym charakter zasadniczo spoleczny:
jest to swigtos¢ w Kosciele, skierowana na dobro wszystkich. Kosciot po-
winien otoczy¢ troska te swietosé osobista swoich czionkéw jako dobro
najwieksze.

Podobnie Koscidt bedzie obcigzany konsekwencjami ich win w mocy
Chrystusa ;jako swojej Glowy, ktory przyjal na siebie grzechy calego

Lumen Gentium, 8.
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swiata. To przekonanie jest wyrazone W sposob szczegolnie skuteczny
przez Ojcdéw Kosciota w uzytym sformutowania Matka - Kosciot (Mater
Ecclesia), ktore to w ,,mysli protopatrystycznej jest centralng koncepcja
przepowiadania chrze$cijanskiego™'’: , jako prawdziwa Matka, Kosciot nie
bedzie mogh pozostaé niezraniony grzechami swoich dzieci zyjacych dzi-
siaj, jak i wczoraj, nie przestajac jednak wciaz ich kochaé, posuwajac sig
az do wziecia na siebie ciezaru win przez nich popehionych w kazdym
czasie. W tym sensie Koscidét rozpoznaje siebie jako egzystencjalnie
swiety w swoich swietych: podczas gdy jednak cieszy si¢ ta swigtoscia
i uwaza ja za dobrodziejstwo, wyznaje niemniej, ze jest grzeszny, nie tyle
jako podmiot grzechu, ile przyjmuje przez matczyna solidarnosé cigzary
win swoich synow, aby wspolpracowaé nad ich przezwycig¢zaniem na dro-
dze pokuty iodnowy zycia''. Dlatego tez Kosciot swigty dostrzega obo-
wiazek ,,glebokiego ubolewania z powodu stabosci tylu swoich synoéw
i corek, ktorzy zeszpecili jego oblicze, przeszkadzajac, uniemozliwiajac
mu doglebna refleksj¢ obrazu swego Pana ukrzyzowanego, $wiadka nie-
zwyciezonego mitosci cierpliwej i pokornej tagodnosci™'?.

4. Podejscie hermeneutyczne

Aby wyodrebnié, wskaza¢ winy popetnione w przesztosci, co do kto-
rych nalezy prosi¢ o przebaczenie, trzeba rowniez potaczyé poprawny ich
osad z punktu widzenia historycznego, jak i teologicznego. Sam tylko
osad historyczny nie wystarczy: moglby on usprawiedliwi¢ kazdy czyn
i dziatanie w imig¢ okolicznosci i mentalnosci danego okresu. Jak zauwaza
Benedetto Croce, ,historia nie jest mscicielka (ta, ktora wymierza spra-

' K. Delahaye, La Comunita. Madre dei credenti, Bari 1974, s. 110. Zob. réw-
niez H. Rahner, Mater Ecclesia. Inni di lode alla Chiesa tratti dal primo
millennia della letteratura cristiana, Milano 1972.

Wyrazenie peccatrix Ecclesia znajduje si¢ juz w tradycji patrystycznej: zob.
np.: J. Doignon, Peccatrix Ecclesia. Une formule d'inspiration origénienne
chez Hilaire de Poitiers, ,Revue des Sciences Philosophiques et Théolo-
giques”, 74(1990), s. 255-258. Jest tam sprecyzowane w kontekscie, ze mo-
tyw nierzadnicy, ktory przedstawia Koscidt jest interpretowany przez Ojcéw
ze specyficznym akcentem: poniewaz $wieci powinni udziela¢ $wigtosci
komukolwiek, Kosciol bedzie dla Ambrozego casta meretrix (czysta nie-
rzadnica) (Expositio Evangelii secundum Lucam, 1,3: PL 15, 1598), odno-
szac ten przymiotnik do konstytutywnej $wigtosci Kosciola a rzeczownik do
relacji, jaka on powinien koniecznie mie¢ z grzesznikami, aby przekazywa¢
im Bozy dar. Zob. G. Biffi, Casta meretrix, dz. cyt.

12 TMA, 35.
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wiedliwosé), ale tg, ktora usprawiedliwia!”. Trzeba by dlatego potaczyc
z dochodzeniem historycznym moralny osad inspirowany Ewangelia: na-
lezy zada¢ sobie pytanie: co dokladnie si¢ wydarzyto? Co zostato powie-
dziane i uczynione? Tylko wdwczas, gdy zostana udzielone wyczerpujace
odpowiedzi jako owoc szczegdtowego i skrupulatnego osadu historyczne-
go, bedziemy mogli postawi¢ pytanie, czy to, co si¢ stalo, co zostalo po-
wiedziane lub uczynione, moze by¢ interpretowane jako zgodne z Ewan-
gelia czy tez jej przeciwne. W przypadku, kiedy nie byloby z nig zgodne,
czy synowie Kosciota, ktérzy postgpowali w ten sposéb, mogli zdawacé
sobie z tego sprawe, wychodzac od kontekstu, w ktorym dziatali. Jedynie
gdy osiagniemy moralng pewnos¢, ze to, co zostato popetnione przeciwko
Ewangelii przez niektorych synow Kosciota i w jego imieniu, moglo byé
przez tychze pojmowane jako takie (tzn. przeciwne Ewangelii) i tym sa-
mym mozna bylo tego unikngé. Moze to mie¢ znaczenie, by¢ brane pod
uwage przez Kosciot wspotczesny w kwestii przepraszania za winy prze-
sztoéci”. W potaczeniu tych dwéch osadéw - historyczf}ego
i teologicznego — trzeba by¢ ciagle $wiadomym nieuniknionego dystansu
i obcosci (Entfremdung) pomigdzy terazniejszoscia i przeszloscia, a takze
ich przynaleznosci wzajemnej (Zugehdrigkeit), ktora jest tym silniejsza,
im chodzi o jeden/jedyny podmiot eklezjalny w akcji: tylko w ten sposéb
mozna bedzie osiagnaé t¢ swoista ,fuzje horyzontéw” (Horizontver-
schmelzung), na ktérej zasadza si¢ whasciwe interpretowanie'”,

Koscidl, stwierdza Jan Pawet 11, ,.nie boi si¢ prawdy, ktéra pochodzi,
wynika z historii i jest gotow uznaé bledy tam, gdzie sa one ustalone
i stwierdzone z pewnoscia, przede wszystkim, kiedy chodzi o szacunek
nalezny osobom i wspdlnotom. Kosciol jest jednak sktonny watpi¢ w wy-
roki uogdlnione, czy to uniewinniajace, czy to potepiajace, a dotyczace
réznych epok historycznych. Koscidl ufa natomiast dochodzeniom nad
przeszioscia, przeprowadzanym w kierunku cierpliwego i uczciwego re-
konstruowania naukowego, wolnego od uprzedzen typu wyznaniowego
czy ideologicznego, czy to gdy chodzi o oskarzenia wysuwane pod jego
adresem, czy tez krzywdy przezen doznane, wycierpiane”'’. Wlasnie dla-
tego, kiedy osiagniemy moralna pewnos¢, ze w przesziosci zostat popet-
niony jaki$ akt przeciwny mitosci, a przeciez jej domaga si¢ Ewangelia
nalezy prosi¢ za to o przebaczenie Boga i jesli to mozliwe pokutowad
i przepraszaé. Odrzucenie jakiegokolwiek ,,ogni storicismo” jest réwno-

B Memoria e riconciliazione, 4.
" Zob. H. G. Gadamer, Verita e metodo, Mediolan 1985.
15" Giovanni Paolo I, Discorso z | wrzesnia 1999, art. cyt., s. 4.
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znaczne z odrzuceniem jakiejkolwiek formy apologetyki z gory zatozone;j,
bez wzgledu na fakty: ,tylko prawda was wyzwoli (por. J 8,32)”.

5. Kwestie etyczne

Na tym etapie rysuja si¢ juzjasno pewne problemy moralne: jesli wi-
na zawsze jest polaczona z odpowiedzialnoscia osobista, jak to mozliwe,
aby prosi¢ o przebaczenie za winy popelnione przez innych? Czy nie jest
to wylacznie czyste ¢wiczenie, zabieg retoryczny, taki, ktére ma doprowa-
dzi¢ do bledu? W rzeczywistosci juz zaobserwowaliSmy, jak miste-
rium/tajemnica Kosciola sprawia, ze wszyscy ochrzczeni, ktorzy do niego
naleza, uczestnicza i maja dostep do tych samych daréw i sa wspoétodpo-
wiedzialni za korzystanie z nich: trzeba jednak dodaé, ze istnieja takie wi-
ny, ktorych skutki trwaja w historii jeszcze dtugo po $mierci ich autorow,
na przykltad podzial pomigdzy chrzescijanami. Odpuszczenie winy i pros-
ba o przebaczenie sg zatem réwnoznaczne z OCzyszczeniem pamigci, ro-
zumianym jako usuni¢cie z sumienia wszystkich tych elementow przemo-
cy isprzeciwiania si¢ prawdzie, ktére moglyby jeszcze przeszkadzaé
w przezwyciezeniu ran, béléw spowodowanych przez winy popelnione
w przesztosci. Sprawa z przyj¢ciem (uznaniem) postanowien Soborow i ta
ze zdjeciem wzajemnych anatem rzucanych nawzajem przez podzielonych
chrzescijan'® pokazuje, jaka wage moze mie¢ akt, czyn dokonany w teraz-
niejszosci dla sposobu, wjaki postrzega si¢ pamigé i spuscizng w niej (te-
razniejszoscei) pielegnowana, strzezona, co dotyczy nie tylko stosunkow
pomiedzy Ko$ciotami i wspdlnotami eklezjalnymi oddzielonymi, ale row-
niez relacji pomiedzy chrzescijanami i zydami, uzycia metod brutalnych
wobronie i stluzbie prawdy (np. stosy heretykdw), antyswiadectw
i skandali, ktorych autorami tyle razy byli sami wierzacy, kwestii ateizmu
albo obojgtnosci wobec zaproszenia ewangelicznego. W nawiazaniu do
tego Jan Pawel II stwierdza: ,,inny bolesny rozdzial, do ktérego synowie :
Kosciota nie moga nie wroci¢ w duchu zalu, obejmuje przyzwolenie wy-
razone, zwlaszcza w niektérych wiekach, wobec metod nietolerancji
i nawet przemocy w stuzbie prawdy”'’. Analogicznie sg uznawane ewen-
tualne zaniedbania, co do ktérych synowie Kosciota byliby odpowiedzial-
ni w roznych sytuacjach  historii, dotyczacych  doniesien
o niesprawiedliwosciach i przemocy: ,,nastepng sprawa jest brakujace ro-

' Na przykiad dokument pomiedzy Rzymem i Konstantynopolem z 7 grudnia
1965 albo Deklaracja Augsburska na temat usprawiedliwienia podpisana
przez katolikéw i luteran z 31 pazdziernika 1999.

7 TMA, 35.
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zeznanie niemalej liczby chrzesdcijan wzgledem sytuacji gwalcenia funda-
mentalnych praw ludzkich. Prosba o przebaczenie dotyczy tego, co zostato
zaniedbane lub przemilczane z powodu stabosci lub zlej, wadliwej oceny
tego, co zostalo uczynione albo powiedziane w sposéb niezdecydowany
lub malo efektywny”!'®. Teraz jest zrozumiale, Ze przyjecie cigzaru win
popetnionych w przesztosci ma donioste znaczenie w perspektywie prze-
zwycigzania sytuacji niesprawiedliwosci, przemocy, ucisku, czasem
usprawiedliwianych w imie zwyklego utrzymania status quo $wiatowego
niektorych spoteczenstw, rowniez tych, w ktérych zaznacza si¢ masowa
obecnos¢ Kosciola i jego instytucji.

6. Wskazania pastoralne

Oczyszczenie pamigci dokonuje si¢ w terazniejszosci i odciska sig
w niej gleboko, przede wszystkim stymulujac to, aby nie powtarzaé ble-
dow przesztosci oraz czuwaé nad tym, by rany przez nie zadane’ zostaly
uleczone, a takze by wspiera¢ zgodnos¢ zycia wiernych z Ewangelia.

,Uzna¢, rozpozna¢ upadki dnia wczorajszego — podkresla papiez —
jest aktem prawosci i odwagi, ktory nam pomaga wzmocni¢ nasza wiare
oraz dostrzegaé¢, zauwazac i by¢ gotowymi, stawia czota pokusom i tru-
dom dnia”*®. Oczywiscie nalezy unika¢ wszelkiego rodzaju samobiczowa-
nia sig, ktore byloby tylko bezproduktywnym dziataniem, oraz staraé si¢
wilasciwie ocenia¢ w réznych sytuacjach dobor form, przy pomocy kto-
rych nastepuje owo uznanie win i prosba o ich przebaczenie, azeby unie-
mozliwi¢ wszelkie opaczne rozumienie i instrumentalizacj¢ tych gestow,
zwlaszcza kiedy pracuje si¢ w srodowisku misyjnym albo w kontekscie
dialogu miedzy religijnego. Ponadto wciaz;jest wielce znaczace, aby kazda
prosba o przebaczenie i takze samo ofiarowanie przebaczenia dokonywato
sic pod znakiem wzajemnosci, pomimo ze trzeba zawsze $wiadczy¢
oprawdzie w duchu =zupelnej bezinteresownosci. Dlatego tez
w przypominaniu, ze ,.chrzescijanie sa zaproszeni, wezwani do wzigcia
odpowiedzialnosci przed Bogiem i ludZmi dotknigtymi, obrazonymi przez
ich zachowania, za stabosci przez nich popelnione”, papiez dodaje znacza-
co: ,,niech to czynig, nie zadajac nic w zamian, silni;jedynie »mitoscia Bo-
ga ktora rozlana zostala w naszych sercach« (Rz 5,5)"%°. Jesli z jednej
strony ostroznos$¢ i roztropno$¢ si¢ narzucaja, z drugiej strony nie powinny

18 Giovanni Paolo II, Discorso z | wrzesnia 1999, art. cyt., s. 4.
9 TMA, 33.
2 Incarnationis mysterium, 11.
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one nigdy powstrzymaé procesu oczyszczania pamigci, ktorej nadchodza-
ca prawda Ewangelii i sifa faktow, moga si¢ domagac.

W szczegolno$ci charakter przykladu, ktéry niosa ze soba podobne
akty, powinien by¢ przyjety, nasladowany przez inne instytucje historycz-
ne, od ktérych tez mogloby si¢ wymagaé podobnego ,,oczyszczenia pa-
migci”, nawet jesli réznos¢ podmiotéw wchodzacych tu w gre wzgledem
podmiotu eklezjalnego, moglyby mieé bardzo staba analogi¢. Jan Pawel 11
stwierdza: ,,pros$ba o przebaczenie (...) dotyczy w pierwszym rz¢dzie zycia
Kosciota, jego misji obwieszczania zbawienia, jego $wiadectwa o Chry-
stusie, jego zaangazowania dla jednosci, jednym stowem harmonii, ktora
powinna wyr6zniaé egzystencj¢ chrzescijanska, bycie chrzescijaninem.
Ale $wiatlo i sita ewangelii, ktora zyje Kosciol, maja zdolnoé¢, moc
o$wietlania/o§wiecania i wspierania wyborow i czyndéw/dziatan spote-
czenstwa cywilnego, przy pelnym poszanowaniu jego autonomii (...). Na
progu trzeciego tysiaclecia, mozna mie¢ nadzieje, nalezy si¢ spodziewaé,
7e politycy i narody odpowiedzialne za rany czgsto stare, pozwola si¢
prowadzi¢ przez ducha przebaczenia i pojednania, gloszonego przez Ko-
$ciot i przemoga si¢ do rozwiazania spornych kwestii za sprawa szczerego

i otwartego dialogu™'.

7. Postluszenstwo Prawdzie

Ostatni argument, racj¢ tlumaczaca wezwanie papieza do ,,oczysz-
czenia pamigci”, dostrzegamy w jego bezwarunkowym zaufaniu w sile
Prawdy, ktora jedynie moze wyzwalac: dlatego tez papiez nalega, mowiac,
ze dla Kosciota ,,pro$ba o przebaczenie nie powinna by¢ pojmowana jako
manifestacja udawanej pokory ani jako odrzucenie, zaparcie si¢ swojej
dwautysiacletniej tradycji, ze wszech miar bogatej w zastugi na polu mito-
sierdzia, kultury i §wigtosci. Kosciol jedynie odpowiada na niemozliwy do
odrzucenia wymog Prawdy, ktora obok aspektow pozytywnych dostrzega
i uznaje ograniczenia oraz stabosci ludzkie réznych pokolefi ucznidéw
Chrystusa”®. Prawda nie potrzebuje obrony; ona sama siebie broni, pro-
mieniujac swa wlasng sila: ,,z tych bolesnych §ladow przesztosci powstaje
lekcja na przysztosé, ktora powinna wiesé kazdego chrzescijanina do roz-
wazenia ztotej zasady podyktowanej przez Sobor: «prawda nie narzuca sie

2! Giovanni Paolo II, Discorso do uczestnikéw Miedzynarodowego Sympozjum

na temat studium nad inkwizycjq, przygotowanego przez Komisje Teologicz-
no-Historycznq Komitetu Centralnego Jubileuszu z 31 pazdziernika 1998.
Giovanni Paolo Il, Discorso z | wrzesnia 1999, ,L'Osservatore Romano”,
1 wrzesnia 1999, s. 4.

22



26 Studia Gdanskie XIII (2000)

inaczej:;jak tylko sila samej prawdy, ktéra przenika umysty tagodnie ijed-
noczeénie z mocay”>. Dlatego tez uznanie win minionych jest aktem pro-
fetycznej wolnosci, ktory wynika z kalkulacji dotyczacych bezposrednich
skutkoéw takiego dzialania i narzuca si¢ w perspektywie postuszenstwa
Bogu i wymaganiom Jego prawdy. Poza taka optyka kazde porozumienie
jest mozliwe: wewnatrz nigj ,,oczyszczenie pamigci” przynosi owoce Du-
cha: ,mitos¢, rados¢, pokoj, cierpliwos¢, zyczliwosé, dobroé, wierno$é,
fagodno$¢, umiarkowanie, panowanie nad soba” (Ga 5,22). Przeciwko tym
rzeczom - dodaje Apostot — ,,nie ma Prawa” (Ga 5,23); ani nawet tej zasa-
dy ludzkiej roztropno$ci, ktora chce dochodzi¢ do porozumienia albo
utrzymywac ;juz zdobyte pozycje, bardziej niz by¢ postuszng prawdzie
Bozej i tylko Bogu samemu si¢ podobac.

Przekiad z j. wloskiego ks. T. Fitych, ks. D. wariski

Sommario

IT tema delia Chiesa Cattolica di fronte alle colpe del passato alla luce
di una ,purificazione delia memoria”, ci rivela indubbiamente il suo
carattere do novita. Non ha precedenti I'invito che Giovanni Paolo 1T ha
rivolto alla Chiesa a riconoscere le colpe del passato che le consenta di
rinnovarsi in maniera pil credibile nel presente. L analisi di quest invito
del Papa deve tener conto dei suoi presupposti biblici, teologici, ermeneu-
tici e morali, e delle sue possibili ricadute pastorali. La ragione ultima
delia “purificazione delia memoria” va comunque riconosciuta nella sua
incondizionata fiducia nella forza della verita, che sola rende liberi. La
verita non ha bisogno di difese: essa si difende da sé.

Z TMA, 35. Cytat z Soboru Watykanskiego 11 pochodzi z Dignitatis
Humanae, 1.
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KS. JACEK NAWROT

POJECIE KAPLANSKIEJ ,,CARITAS
PASTORALIS”

,Caritas pastoralis” jest tak mocno zwigzana z postawa dobrego pa-
sterza, ze trudno sobie bez niej wyobrazi¢ duchowo$é kaptanska. Mysl
omiloéci pasterskiej- kaptandw bardzo wyakcentowano podczas VIII
Zwyczajnego Synodu Biskupow, ktéry odbyt sie w 1990 r. Mozna nawet
powiedzie¢ za jednym z ekspertow tego Synodu, ze Ojcowie Synodalni
postannictwo pasterskie widzieli jako zwornik catej duchowosci kaptan-
skiej'. Czesto jednak w pracach, ktére dotycza szczegélowych zagadnien
zwigzanych z kaptanska doskonaloscia, temat milosci pasterskiej nie po-
jawia sie bezposrednio. Z pewnoscia wielu autoréw prac o tematyce ka-
planskiej wychodzi z zatozenia, ze prymat mitosci w postudze pasterskiej
jest niepodwazalny i dlatego nie trzeba po$wigca¢ mu osobnego miejsca.
A jednak ludzka sktonno$¢ do zbyt czestego zapominania o rzeczach waz-
nych zacheca do przypomnienia, czym jest kaptanska ,,caritas pastoralis”.

Kazdy, kto otrzymal $wigcenia kaptanskie w Kosciele katolickim,
wraz z nimi otrzymat takze wtadze¢ kaptanska, pasterska oraz prorocka’
wobec Ludu Bozego. Mylitby sig¢ jednak ten, kto sadzitby, ze kaptan moze
otrzymang wiladza postugiwaé si¢ bez ograniczen i ze ona do niczego go
nie zobowiazuje. Kaptan otrzymuje bowiem wiladz¢ zwiazana z urzgdem
prezbiteratu, ale jednoczesnie przyjmuje na siebie konkretne zobowiazania

' Por. W. Stomka, Formacja kaptanska w Wyzszych Seminariach Duchownych

(w obradach VIII Zwyczajnego Synodu Biskupéw), ,,Ateneum Kaptanskie”
83(1991)t. 116 z. 1, s. 26.

wNieutracalny dar Ducha jest przekazywany przez natozenie rak. Wlasnie ta
rzeczywisto$¢ upodabnia kaptana do Chrystusa — Kaplana, po$wigca go
Chrystusowi, daje mu uczestnictwo w misji Chrystusa pod jej podwéjnym
aspektem: wladzy i stuzby”, Kaplarstwo stuzebne — dokument 1l Zgroma-
dzenia Synodu Biskupow, ,,Zycie i Mysl”, 22(1972) z. 5, s. 105.
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i ogromna odpowiedzialno$¢. Przyjmujac od Chrystusa wiadze sakramen-
talna, rownoczesnie staje si¢ Jego stuga’.

Zrodto kaplafiskich zobowiazan i stuzby Chrystusowi ZnaJdUJC si¢
w . konsekracji dokonanej przez Ducha w sakramencie $wigcen™ . Przez
konsekracje, kazdy kaptan zostaje powotany do nasladowania postaw zy-
cia i wzoru postepowania Jezusa Dobrego Pasterza. Podstawowa za$ zasa-
da, na ktorej opierato si¢ cale ziemskie zycie Chrystusa, byta Jego mito§¢
pasterska’ wobec ludzi.

Mi%os'c pasterska staje si¢ zatem glownym wyznacznikiem postugi
kaptanskiej®, ;jak réwniez gléwnym miernikiem przy ocenie sprawowanej
przez niego wiladzy pasterskiej. Mitos¢ przy sprawowaniu wiadzy paster-
skiej —jak pisze ks. W. Stomka —:jest nie tylko zaleceniem, ale powinno-
$cig kaptanéw’. Podobnie okreéla mitosé pasterska ks. P. Libera, ktory
powotujac sie na §w. Augustyna nie nazywa jej uczuciem, ale obowiaz-
kiem. Konsekwentnie tez za Biskupem z Hippony postuguje si¢ terminem
,,amoris officium”®, mowiac o milosei pasterskiej.

Trzeba zreszta podkresli¢, ze kaptan ;jest wezwany do czynnej mito-
$ci, nie tylko ze wzgledu na swoje kaptanstwo, ale przede wszystkim z ra-
¢cji bycia chrzescijaninem. Dokumenty Soboru Watykanskiego II przypo-
mniaty, ze do uczestniczenia w swej mitosci Bog powotuje kazdego czto-

Por. tamze.

PDV, 21; ,,Jesli rozpatrywaé zycie Kosciofa od samego poczatku, to okazuje
sie, ze konsekracja kaplana jest uwazana za skutek dziatania Ducha Sw.
wytwarzajacego trwala rzeczywistos¢, ktora nie moze by¢ zniweczona, na-
wet jesli ten kto$ statby sig jej niegodny”, O kaptahstwie urzedowym. (Sche-
mat przygotowawczy Synodu), ,,Zycie i My$I”, 22(1972) z. 2-3, s. 47; por.
tez Lumen Gentium, 10.

Na mocy konsekracji prezbiterzy zostaja upodobnieni do Jezusa Dobrego
Pasterza i powotani do przezywania Jego mitosci pasterskiej, zob. PDV, 22.
,Nikt nie jest dobrym pasterzem, jesli przez mito$¢ nie zlaczy si¢ z Chrystu-
sem i nie stanie si¢ cztonkiem Dobrego Pasterza. Obowigzkiem pasterza jest
mito$¢. O tym wlasnie méwi Pan: «Dobry pasterz daje zycie swoje ~ to jest
zycie ciata — za swoje owce» z tytutu swego urzedu i mitosci. Jedno i drugie
potrzebne, to jest, aby owce nalezaly do niego i aby on je mitowat; urzad bez
milosci nie wystarcza”, Sw. Tomasz z Akwinu, Liturgia Godzin, cz. IV
s. 116-117.

»Z mocy urzedu pasterz ma powierzone prawo do owiec, ale temu prawu
przypisana jest powinno$¢ mitowania”, W. Stomka, Duchowosé kaplariska,
Lublin 1996, s. 218.

Por. P. Libera, Posfugiwanie pasterskie jako ,, amoris officium” wedtug
$w. Augustyna, ,,Dobry Pasterz”, 13(1993), s. 66.
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wieka — a kaptana z nowego tytulu — i chce, by chrzescijanie przekazywali
te mito$é innym ludziom’.

Wiedzac zatem, ze kaplan w swoim pasterzowaniu ;jest wezwany do
mitosci, nalezy przesledzié, jak mitos¢ pasterska:jest okreslana. Uczynimy
to na podstawie wybranych polskich publikacji teologicznych.

Autorzy najczesciej zwracaja uwage, ze mitos¢ pasterska jest catko-
witym darem z siebie dla Kosciota'. Kto rzeczywiscie kocha, jest gotowy
dawa¢ siebie samego i swoje dobra — pisze ks. T. Herrmann''. Tam gdzie
nie ma dyspozycji do ciaglego skladania siebie samego jako dobrowolne-
go daru, tam nie ma mowy o milosci. W akcie mitosci musi bowiem
uczestniczy¢ osoba. Wazne jest zatem, aby kaptanska mitosé miala zawsze
cechy wlasciwe osobie, czyli — by byta zawsze §wiadoma i dobrowolna'’.
Ks. St. Wéjtowicz piszac, ze milos¢ pasterska przejawia sie w osobistej
ofierze z siebie samego dla bliznich, zwraca uwagg, zeby tej osobistej
ofiary nie ograniczaé tylko do daréw materialnych'®. Mito$¢ pasterska, ja-
ko dar z siebie samego, oznacza bowiem tylko posrednio sktadanie daréw
materialnych. Przede wszystkim za$ oznacza zaréwno postawe stuzebna'®,
ktora jest zwyczajnym sposobem czynienia milosci pasterskiej, jak i po-
stawe heroiczna, czyli oddanie swego zycia za drugich'’, co nalezy do
sposobow nadzwyczajnych czynienia mitosci przez dobrego pasterza'.

i
N

Por. KDK, 93; por. tez F. Woronowski, Czynna mitosé¢ integralna — zyciem
Kosciota, ,Homo Dei”, 44(1975) nr 3, s. 209.

1% Ppor. P. Libera, dz. CYt., s. 66; por. takze PDV 21; PDV 23; W. Stomka, Du-
chowosé kaplanska, dz. cyt., s. 219.

Por. T. Herrmann, Sposoby realizacji braterskiej mitosci wedfug pierwszego
Listu $w. Jana, ,Homo Dei”, 47(1978) nr 4, s. 285.

Por. PDV, 23; ,Milo$¢ pasterska okresla nasz spos6b myslenia i dzialania,
nasz sposéb odnoszenia sie do ludzi i jest dla nas mitoscia szczegélnie wy-
magajaca”, T. Herrmann, dz. cyt., s. 288.

,Jak Chrystus Pan wspieral cierpiacych dzialaniem osobowym, tak
i chrzescijanin ma pamigtaé, ze jego dar personalny wigcej znaczy, niz pie-
niadze rzucone komu$ na odczepne. Te forme milosci wykonywaé moze
biedak bez grosza, nawet male dziecko”, St. Wojtowicz, Realizacja mitosci
obowiqzkiem kazdego katolika, ,Homo Dei”, 47(1978) nr 1, s. 8.

" Por. PDV, 21.

Por. W. Stomka, Duchowosé kaptanska, dz. cyt., s. 219.

,Jan wskazuje dwa aspekty braterskiej mitosci: zwyczajny, najczestszy
i najlatwiejszy, polegajacy na spieszeniu z pomoca blizniemu wedlug wia-
snych mozliwosci; oraz nadzwyczajny, rzadki, heroiczny, polegajacy na
ofierze z zycia — za przykladem Chrystusa”, T. Herrmann, dz. cyt., s. 289.
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Postawa stuzebna jest zwyczajnym sposobem wyrazania miloéci pa-
sterskiej, codziennym przejawem milowania powierzonej kaplanowi
wspdlnoty'’. Mito$¢ pasterska kaplanéw powinna zatem charakteryzowaé
,»stuzba Ludowi Bozemu w wolnoéci od wszelkiej pychy i od pragnienia,
by panoszy¢ sie w powierzonej im owczarni”'®, Ks. W. Granat podkre$la,
ze Chrystus — wykonujac symboliczng czynnos¢ umywania ndég Aposto-
tom — wskazywat jednoczesnie na charakter stuzebny ich postannictwa'®.
Postannictwo to jest stuzba Chrystusowi poprzez postuge zywym lu-
dziom®. Jesli wyrazem mitoéci pasterskiej jest stuzba, to polega ona na
tym, ze kaptan pochyla si¢ nad czlowiekiem, a nie zada, by byto odwrot-
nie, czyli nie domaga si¢, aby pochylano sie przed kaptanem®'. Wedtug ks.
W. Swierzawskiego nalezy tez zwracaé uwage na to, aby shuzbe Chrystu-
sowi przemienia¢ w przyjazin z Chrystusem. Rdznica polega na tym, ze
stuga stuzy tylko z obowiazku, za$ przyjaciel stuzy z gorliwej mitosci’.

Nadzwyczajnym sposobem wyrazania mitosci pasterskiej jest posta-
wa heroiczna, ktéra polega na oddaniu swego zycia®™. Chrystus oddajac

17" Pasterz to ten i tylko ten, kto przewodzac trzodzie pozostaje na jej stuzbie,

stuzy jej z lagodnodcia”, R. Rogowski, Nowotestamentalny duch wtadzy
w Kosciele, ,,Znak”, 26(1974) nr 235 z. 1, s. 53.

PDV, 21; ,,Wladza Jezusa jako Glowy wiaze si¢ zatem z Jego stuzba, z Jego
catkowitym, pokornym i pelnym milosci poswigceniem dla Kosciota”,
PDV, 21.

Por. W. Granat, Kaptan w stuzbie Eucharystii, ,Homo Dei”, 42(1973) nr 3,
s. 164; por. takze W. Swierzawski, Rézne rodzaje postugiwania, ale jeden
Pan, Krakéw 1984, s. 108.

,» T'wierdzenie «stuzba Kosciotowi» pozostaje tak dlugo miedzia brzeczaca,
dopdki nie zweryfikuje sie¢ w codziennej stuzbie czlowiekowi”, R. Rogow-
ski, dz. cyt., s. 53.

»Stuzebno$¢ Chrystusa przejat Kosciol, w ktérym elementy boskie zespolity
si¢ z ludzkimi i dlatego istnieje w nich nieustannie napiecie miedzy duchem
panowania a duchem stuzby. Mamy jakby dwa bieguny zycia Ko$ciota be-
dace ustawicznym problemem: albo na wzér Chrystusa pochylat sie nad
biednymi, albo w swych przedstawicielach chcial, by przed nim pochylano
si¢ i klekano”, W. Granat, dz. cyt., s. 164.

»Wielu kaplanéw upatruje w shuzbie istotna tre$¢ swego powolania. I stusz-
nie. Ale czy troszczy si¢ z rowna pasja o przeksztalcenie jej w przyjazn
z Chrystusem? Przyjazn podlega prawu przemiany; moze by¢ stuzba z obo-
wiazku, ale czy nie przewyzsza jej gorliwa mitogé, dajaca siebie az do odda-
nia?”, W. Swierzawski, Kaptan Jezusa Chrystusa — kim jest?, ,,Homo Dei”,
56(1987) nr 2,s. 82.

Por. J. Pastuszka, Charyzmat kapiavistwa, ,Homo Dei”, 50(1981) nr2,
s. 104; por. tez PDV, 22.
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swoje zycie na krzyzu, ,dal nam przyktad najwyzszego wyrzeczenia si¢
celem ratowania bliznich™*. Jest to nadzwyczajny wyraz mitoéci paster-
skiej, dlatego tez nie nalezy do zwyklych zada, ktdre spetni¢ musi kazdy
kaptan, kochajacy Lud Bozy. Jest to najwyzszy znak milosci, do ktdrego
tylko Chrystus moze czlowieka — kaptana wezwa¢ i uzdolni¢. Niemniej
mito$é pasterska wymaga od kazdego kaplana statej dyspozycji do odda-
nia swego zycia, jesli zajdzie taka potrzeba®.

Milo$é pasterska zatem to gotowos$é do oddania zycia za owce. Cie-
kawa jest my$l ks. W. Swierzawskiego, ktory pisze, ze kaptan powinien
by¢ gotowy do oddania swego zycia takze za wilki, czyli za tych, ktérzy
zwalczajg Ko$ciot i przesladujg Lud Bozy®. Oznacza to, ze milo$é paster-

ska, na wzor Chrystusa, ma obejmowaé wszystkich ludzi.

Mitoéé pasterska, ktdrg staramy sie okresli¢, ma by¢ ofiarna®’, czyli

zdolna do wyrzeczen i rezygnacji z wlasnego dobra. Kapfani winni mied
$wiadomo$¢, ze ,,najwieksza sita Swiadectwa lezy w ofierze”*®. Ofiarno$é
mito$ci pasterskiej —jak pisze ks. F. Grudniok — jest znakiem ;jej wiary-
godnosci. Aby mitos¢ kaptana mogtla staé si¢ stalg forma zycia, wymaga
cigglych zobowigzafi i ofiar. Ponoszenie ofiar jest konieczne, poniewaz
milosci pasterskiej nie zdobywa sie raz na zawsze, ale trzeba o nia ciagle
zabiegaé®. Stuzy za$ temu owa gotowosé do ponoszenia ofiar, czyli ka-
plafiski duch wyrzeczenia®. Wedtug T. Herrmanna pasterska milos¢, ;jakiej

2 J. Krasinski, Asceza kaptahska wobec Kany Galilejskiej, ,,Homo Dei”,

40(1971) nr 3, s. 183.

Zadanie chrzescijan to nie odbieranie zycia, jak czynit Kain, ale strzezenie

prawa do zycia; co wigcej oddawanie wilasnego zycia za drugich. Tylko

w ten spos6b chrzescijanie reprezentujg Chrystusa wobec $wiata”, T. Herr-

mann, dz. cyt., s. 285; Powierzony kaptanowi lud ,,najpierw jest ludem Bo-

zym, a tylko z powiernictwa jest takze ludem kaplana, ktéry on ma tak umi-

towaé, jak umitowat go sam Chrystus, czyli mitowaé go az do po$wigcenia

mu swego zycia, a gdy zaistnieje taka potrzeba, oddania zycia za niego”,

W. Stomka, Duchowosé kaptarska, dz. cyt., s. 218; ,,Dobry pasterz daje zy-

cie swoje za owce”, J 10, 11.

,Dobry pasterz zycie daje za swoje owce, ale czy nie powinien je daé takze

za tych, ktérzy owce zabieraja? Daé zycie za wilki®, W. Swierzawski,

dz. cyt., s. 87.

*” Por. PDV, 22.

8 F. Grudniok, Zycie i postuga wikarego, ,Homo Dei” 44(1975) nr 2,.s. 133.

? Por. Dyr., 43.

30 Wiara $wigta, a zwlaszcza nasze kaplaniskie powotanie, zada od nas, by$my
dla wyzszych nadprzyrodzonych celéw wyrzekli si¢ rzeczy godziwej. Zycie
ludzkie jest najwyzszym darem Bozym, a jednak nieraz mamy obowigzek
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oczekuje od kaptanéw Chrystus, oznacza ,,$mieré wlasnej woli™'. Mitosé
pasterska domaga sie zatem ofiary. Moze nie od razu krwawej ofiary, ale —
jak pisze J. Warzeszak — takiej, ktéra manifestuje si¢ codziennym sklada-
niem siebie w ofierze’.

Miloé¢ pasterska nie szuka wlasnych korzysci®’. Niezawodnym zna-
kiem autentycznej mitosci jest wolnos¢ od zabiegania o prywatne intere-
sy**. Kaptan, ktory kieruje sig ta mitoscia, we wszystkim mysli o sprawach
Chrystusa i Jego Kosciota. Ks. P. Libera powotujac si¢ na $w. Augustyna,
przestrzega przed milo$cia wlasna, ktora jest niebezpieczenstwem, jakie
grozi pasterzom owiec Chrystusa. Wzywa pasterzy, ,,zeby nigdy nie szu-
kali oni wlasnej korzysci zamiast korzysci Jezusa, by nie usitowali zaspo-
koi¢ wiasnych pozadan kosztem owiec, za ktére zostala przelana krew

Chrystusa”™.

W Dokumencie 11 Zgromadzenia Ogolnego Synodu Biskupéw mitosé
pasterska jest nazywana po$wieceniem samego siebie’®. Ks. J. Pastuszka
pisze, ze towarzyszy jej ,,duch poswigcenia dla najwyzszych wartosci du-
chowych™’. To poswigcenie siebie polega na tym, ze kocha si¢ calym
i niepodzielonym sercem™. A zatem milos¢ pasterska to réwniez nie-
ustannie odnawiana decyzja stuzenia Bogu i ludziom sercem wolnym, nie
z przymusu, ale z oddaniem.

nawet zycie odda¢ dla wyzszych wartosci”, J. Krasinski, dz. cyt., s. 183;
,,Kaplan to ten, ktory sklada ofiare Chrystusa i jednoczesnie jest ofiara, skla-
da ofiarg z wlasnego zycia”, H. Muszyniski, Synod byt rachunkiem sumienia
dla kazdego z biskupéw, ,,Przeglad Powszechny”, 1989 nr 12, s. 470.

T. Herrmann, dz. cyt, s. 285.

Por. J. Warzeszak, Chrystocentryzm kaplanstwa stuzebnego w nauczaniu Ja-
na Pawla 1, ,Ateneum Kaplanskie”, 85(1993) t. 120 z. 2, s. 276.

% Por. P. Libera, dz. cyt., s. 70.

* Tamze. s. 74.

* Tamze. s. 72.

% Por. Kaplaristwo stuzebne — Dokument II Zgromadzenia Ogélnego Synodu
Biskupéw, dz. cyt., s. 108.

J. Pastuszka, Fizjonomia czlowieka a powolanie kaptarskie, ,Homo Dei”,
51(1982) nr 4, s. 262.

,Tajemnicg $wigtego jest wigc milo$¢, odwaga kochania Boga i ludzi.
Swiety ma odwage kochania calym, niepodzielonym sercem, bo co si¢ robi
sercem podzielonym, wychodzi zawsze postrzgpione”. Z. Kijas, Maksymi-
lian Kolbe: «Jestem kaptanem katolickim!», ,Homo Dei”, 63(1994) nr 4,
s. 23.
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Mito$é dobrego pasterza musi podlegaé¢ nieustannemu odnawianiu,
,aby nie ulegta tragicznemu w skutkach ostudzeniu™. Sw. Augustyn
okre$lajac postugg pasterska jako ,,amoris officium”, zwraca uwagg na to,
ze milo$¢ pasterska wymaga nieustannego oczyszczania, czyli odchodze-
nia od fascynacji §wiatem, a zwracania si¢ ku Bogu*’. Wymaga rezygnacji
z mitosci siebie samego dla mitosci Boze;j.

Na podstawie danych zrédtowych mozna tez powiedzie¢, ze mitosé
pasterska kaptana jest uczestnictwem w milosci pasterskiej samego Jezu-
sa’’. A ks. P. Libera powie, ze pasterzowanie jest urzedem, ,ktéry przyj-
muje si¢ jako §wiadectwo mitoéci dla Chrystusa™?. Mitoéé kaptana — pa-
sterza stuzy uobecnianiu mito$ci Boga do cztowieka, a jednoczesnie rodzi
sie ze stalej lacznosci kaptana z Bogiem™®.

W Dokumencie II Zgromadzenia Ogélnego Synodu Biskupéw od-
najdujemy stwierdzenie, ze w Zyciu kaplana ,,nie moze istnie¢ rozdzwigk
miedzy mito$cia do Chrystusa a gorliwoscia o dusze™. Kaptan wezwany
jest do upodobnienia si¢ do Chrystusa. Ma zatem zy¢ w bliskiej z Nim za-
zytosci. Oznacza to, ze mito$¢ pasterska nalezy rozumieé jako zycie
w statej tacznosci z Chrystusem. Mito$¢ pasterska kaptana moze spetnié
sie tylko przy stalym zjednoczeniu z mitoscia Jezusa®. Rodzi ja bowiem
wiez mitosci z Chrystusem. Nie wolno przy tym zapominaé, ze mitos¢ pa-

** P. Libera, dz. cyt., s. 75.

" Por. tamze.

*!' Por. Kaplanstwo stuzebne — Dokument Il Zgromadzenia Ogélnego Synodu
Biskupéw, dz. cyt., s. 103; por. tez P. Libera, dz. cyt., s. 66.

2 p. Libera, dz. cyt., s. 68.

¥ Czlowiek nie potrafi praktykowaé bezinteresownej i skutecznej mitosci do

drugiego cztowieka bez pozostawania w tacznosci z Bogiem i bez zycia Jego

zyciem, ktdre jest mitoscig”, T. Herrmann, Mifosé braterska wedtug sw. Ja-

na w $wietle ewangelii synoptycznych i sw. Pawla, ,,Studia Theologiae Var-

soviensia”, 17(1979) nr 2, s. 58.

Kaptaristwo stuzebne — Dokument Il Zgromadzenia Ogélnego Synodu Bisku-

pow, dz. cyt., s. 108.

»Jesli cheesz pasé owce moje — zdaje si¢ mowic¢ Jezus — to trzeba, bys je

mitowal, wszystkie bez wyjatku, tak jak ja je umitowalem. Jesli chcesz pas¢

owce moje, to w twojej piersi musi bi¢ moje Serce, w twoim sercu musi pto-

na¢ moja mitos¢”, tamze, s. 11; ,, Trzeba zy¢ w statej tacznosci z Chrystusem.

Wykonywa¢ postugi kaplanskie mniej lub wiecej poprawnie, ale mechanicz-

nie, urzedowo, a tym bardziej w oderwaniu od Chrystusa, po uprzednim ze-

rwaniu z Nim wiezi milosci — to stanowczo za mato!”, 1. Ziembicki, Zyé

w stalej tqcznosci z Chrystusem, ,,Homo Dei”, 44(1975) nr 1, s. 10.
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sterska oznacza wlaczenie kaptana w tajemnice krzyza, a wigc w cierpie-
- 45
nie samego Jezusa .

Ks. F. Woronowski powolujac si¢ na dokumenty Soboru Watykan-
skiego II wyliczyt zadania, jakie staja przed miloscia pasterska. Mitos¢ ta
ma pomoc w jednoczeniu si¢ cztowieka z Bogiem; ma nies¢ czlowiekowi
pomoc w osiaganiu przystugujacych mu praw; ma by¢ tworcza, czyli
usuwal przyczyny zla, a nie tylko jego skutki; i wreszcie — ma nies¢ po-
moc ludziom majacym niedobér srodkéw do zycia®’.

Ks. P. Libera wymienia zasadnicze znamiona mitosci, jaka powinni
si¢ kierowa¢ pasterze na mocy okres$lonego przez §w. Augustyna ,,amoris
officium”. Zalicza do nich: bezinteresownos¢ mitosei, pragnienie Boga
oraz dynamizm mitosci®.

Ks. R. Kunicki nie pisze wprawdzie bezposrednio o milosci paster-
skiej, ale opisujac postawg czynnej mitosci, wymienia jej elementy. Po-
stawa ta ma zatem obejmowal calego czlowieka, a wiec jego rozum,
uczucie i wolg. Aby méwic¢ o prawdziwej mitosci, trzeba poznaé przed-
miot mitosci. Przedmiot poznania, uznany jako dobro, pociaga wolna wo-
le. A oprocz tego niezbedne jest stale zaangazowanie emocjonalne®.

Przywotaé tez nalezy ks. W. Stomke, ktory omawiajac mito$¢ dobre-
go pasterza, wymienia kilka jej charakterystycznych cech. Naleza do nich:

“ Por. W. Jedruszuk, Zadania duszpasterskie wobec duchownych, ,,Dobry Pa-

sterz”, 14(1994), s. 150; por. takze St. Hargzga, Ewangelia powolania
J 1,35-42 wedtug adhortacji «Pastores dabo vobisy, ,,Ateneum Kaptanskie”,
86(1994)t. 120 z. 1, s. 91.
7 Por. F. Woronowski, dz. cyt., s. 211.
8 ,,Sta]e rosnacy w kap}ame ‘ardor spiritualis® wyrabia u pasterza ducha ofiary
i poswigcenia, czyniac go gotowym na wzor Chrystusa odda¢ zycie za owce,
gdy zajdzie taka potrzeba”, P. Libera, dz. cyt., s. 74-75.
,»Czlowiek najpierw musi pozna¢ otaczajaca go rzeczywisto$¢. Wybiera
zniej to, co moze by¢ prawdziwym dobrem. Z kolei przedmiot poznania —
uznany jako dobro ~ pociaga wolg. Wola upodabnia si¢ wewnetrznie do
przedmiotu i sklania czlowieka, by starat si¢ go posiasé. Samo jednak po-
znanie i dzialalno$¢ nie wystarcza jeszcze, by mozna powiedzie¢ o kims, ze
ma postawg czynnej mitosci. Niezbedne jest jeszcze odpowiednie zaangazo-
wanie emocjonalne, ktére wyprzedza dzialanie, idzie z nim w parze i pozo-
staje w $wiadomosci po zakonczeniu dziatania”, R. Kunicki, Psychologiczno
— wychowawcze elementy postawy czynnej mifo$ci, ,Homo Dei”, 44(1975)
nr4,s. 293,
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szukanie owiec, rado$¢ ze znalezionej owcy, zapewnianie pokarmu oraz
gotowos¢ oddania zycia za owce™.

Szukajac wiasciwego zrozumienia pojgcia mitosci pasterskiej nie
mozna pominaé roli Ducha Swictego, gdyz — jak czytamy w adhortacji
,Pastores dabo vobis” — , On, Duch Syna upodabnia nas do Jezusa
i pozwala nam uczestniczyé w Jego mitosci™'. Milo§é pasterska zatem
pochodzi od Ducha Swigtego. On jest Zrodtem tej mitosci. 1 jezeli
w postugiwaniu pasterskim kaplan zyje mitoscia pasterska, to dzieje si¢
tak nie tyle dzigki jego ludzkim sitom, lecz zawsze jest to dar otrzymany
od Chrystusa i Ducha Swigtego®>. Dlatego — jak pisze G. Broccolo — ka-
ptan moze wtedy rozlewaé dokota siebie strumien mitosci, kiedy uosabia
on Ducha Swigtego™.

Przebadane materialy nasuwaja kilka wnioskow. ,,Caritas pastoralis”
staje jakby w cieniu wielu waznych tematow, dotyczacych duchowosci
pasterskiej. Czytajac publikacje na ten temat mozna mie¢ niedosyt, ze pro-
blem nie jest podejmowany wprost, a pojawia si¢ tylko jako dodatek. Wy-
daje si¢, ze autorzy zbyt czesto wychodza z zatozenia, ze mito$¢ przy
sprawowaniu postugi pasterskiej jest konieczna sama przez sig¢ i dlatego
juz si¢ nia szczegdtowo nie zajmuja. Tymczasem przy rozwazaniach na
temat kaptanskiej doskonatosci ciagle powinny mocno brzmie¢ w uszach
stowa Ojcow Synodalnych o tym, ze milo$¢ pasterska jest zwornikiem
catej duchowosci kaptanskiej.

Zusammenfassung

Es dauert stidndig das Interesse an der Priestergeistigkeit. Man spricht
viel von der Priestertumskrise und sucht die Methoden ihrer Uberwindung.
Der Artikel verweist auf griindliche Aspekte der Priestergeistigkeit. Das ist

0 Por. W. Stomka, Duchowo$¢ kaptariska, dz. cyt., s. 219.

' PDV, 19.

2 _Kaplani nie pelnia wlasnej misji, lecz misj¢ Jezusa. Umozliwiaja to nie
ludzkie sity, lecz jedynie dar Chrystusa i Jego Ducha wraz z sakramentem:
«Wezmijcie Ducha Swigtego! Ktorym odpuscicie grzechy, sa im odpuszczo-
ne, a ktorym zatrzymacie, sa im zatrzymane» (J 20,22-23). Tak wiec nie
dzigki osobistym, szczegdlnym zastugom, lecz dzigki darmowemu uczest-
nictwu w lasce Chrystusowej Apostotowie kontynuuja w historii zbawcza
misje Jezusa dla dobra ludzi”, PDV, 14; por. takze R. Rogowski, Nowofe-
stamentalny duch wladzy w Kosciele, ,,Znak”, 26(1974) nr 235 z. 1, s. 56.
Por. G. Broccolo, Modlitwa kaptanska w rodzinie czlowieczej, ,,Concilium”,
1970 nr 1-5, s, 115.
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die Hirtenliebe, die die Synodalviter 1990 ais das Bindeglied der ganzen
Priestergeistigkeit bezeichnen.
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KS. ANDRZEJ KOWALCZYK

ARGUMENTY ZA 1 PRZECIW
PIERWSZENSTWU EWANGELII MARKA

Tradycja Kosciota starozytnego jest zgodna co do autoréw i z matymi
wyjatkami co do kolejnosci i miejsca powstania poszczegdlnych Ewange-
lii synoptycznych. Jesli chodzi o powstanie Ewangelii Marka, znajdujemy
dwie opinie: starsza, wedtug ktdrej Marek byt drugim ewangelista i spisat
nauczanie Piotra, oraz pdzniejsza, $w. Augustyna, oparta na analizie tresci
Ewangelii, wedlug ktdrej Marek skrocit Ewangelie Mateusza. Pierwszymi,
ktorzy zakwestionowali starozytng tradycje o powstaniu Ewangelii byt F.
Biisching i H. Qwen. Biisching okofo polowy siedemnastego wieku pro-
ponuje przestawienie Lk na pierwsze miejsce a Owen (rok 1764) przesta-
wienie Mk na ostatnie miejsce. Ich tezy nie zdotaty jednak zainteresowaé
egzegetow i poszly w zapomnienie. Natomiast duzym echem w biblistyce
nowozytnej odbifa si¢ hipoteza G. E. Lessinga (rok 1776), ktory postulo-
wal pochodzenie wszystkich Ewangelii synoptycznych od zagubionej, a
wspomnianej przez $w. Hieronima , Ewangelii Nazarejczykow” w jezyku
aramejskim. G. Ch. Storr' (rok 1779) uznat teorie Lessinga za niewystar-
czajaca; wielkich brakéw w Mk nie mozna wyjas$ni¢ wedlug niego thuma-
czeniem z oryginalu; twierdzit on, ze pierwsza Ewangelia musiata by¢
Ewangelia najkrétsza, czyli Marka, gdyz nalezy przyjaé, ze Ewangelisci
raczej dodawali co$ do swoich Zrodet niz co$ z nich usuwali. Jego hipoteza
znalazla bardzo wielu zwolennikow i stata sie punktem wyjscia dla teorii
dwoéch zrodet. W biblistyce wspdlczesnej znajduje ona wielu zwolenni-
kow, nawet wsrdd tych, ktorzy nie zgadzaja si¢ na istnienie Zrodia Q ;jak

' G. Ch. Storr, Dissertatio hermeneutica de Parabolis Christi, Tubingen 1779;

tenze, Uber den Zwecken der evangelischen Geschichte und der Briefe
Johannis, 1786; tenze, De fontibus Evangeliorum Maitthaei et Lucae,
w: Commentationes theologicae, Tubingen 1794.
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np.: J. Jeremias®, S. Petrie’, G. Schille’, H. Th. Wreges, M. D. Goulder®,
A. Farrer’, A. W. Argyles, H. Ph. West’, J. Drury'o.

Zobaczmy, jakie argumenty wysuwane sg za pierwszenstwem MKk,
a takze stabe strony tych argumentow.

1. Argumenty za pierwszenstwem Mk i kontrargumenty

1.1. Prawie caly material Mk znajduje si¢ w Mti duza jego
cze$é w Lk

Na 677 wierszy w Mk az 470 znajduje si¢ w dwdch pozostatych
Ewangeliach synoptycznych, 159 jest wspdlnych tylko z Mt, a 20 tylko
zLk. Z tego wynika, ze w Mk tylko 28 wierszy nie powtarza si¢ w innej
Ewangelii. Wniosek: Mateusz i Lukasz rozbudowali Ewangelie Marka
dodajac do niej swoje wlasne teksty, teksty z innych Zrédet, a by¢ moze
z;jakiego$ wspolnego zrodia.

Kontrargument :

Jak juz wiemy, dwadziescia osiem wierszy Markowych nie powtarza
si¢ w zadnej Ewangelii. Sg to: Mk 4,26-29; 7,32-36 i 8,22-26. Wedlug
D. B. Peabody'' brak w Mt i Lk tych wierszy jest jednym z trzech najsil-
niejszych argumentéw przeciwko pierwszenstwu Mk.

> ). Jeremias, Zur Hypothese einer schriftlichen Logienquelle Q, ZNE,

29(1930), s. 147-149.
3 S. Petrie, «O» is only what you make it, NT, 3(1959), s. 28-33.
G. Schille, Bemerkingen zur Formgeschichte des Evangeliums. Il Das
Evangelium des Matthdus als Katechismus, NTS, 4(1957-58), s. 101-114.
° H. Th. Wrege, Die Uberlieferungsgeschichte der Bergpredigt (WUNT 9),
Tubingen 1968.
® M. D. Goulder, Midrash and Lection in Matthew, London 1974; Luke.
A New Paradigm, Sheffield 1989.
A. Farrer, On Dispensing with Q, w: Studies in the Gospel, Fest. R. h.
Lightfoot, red. D. Nineham, Oxford 1955, s. 55-86.
8 A W. Argyle, Evidence:for the View that St. Luke Used St. Matthew's Gos-
pel, JBL, 83(1964), s. 390n.
H. Ph. West, A primitive Version of Luke in the Composition of Matthew,
NTS, 14(1967-68), s. 75n.
J. Drury, Tradition and Design in Luke's Gospel, Atlanta 1976.
D. B. Peabody, Response to Multi-Stage Hypothesis, w: The Interrelations of
the Gospels, red. D. L. Dungan, Leuven 1990, s. 217-230, szczegdlnie s.221.
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Ph. Rolland'? wylicza az trzydziesci cztery fragmenty Markowe,
ktorych nie posiada Lukasz: 1) Opis Jana Chrzciciela (Mk 1,5-6), 2) Za-
biegi krewnych Jezusa (Mk 3,20-21), 3) Przypowies¢ o nasieniu, ktore
samo wzrasta (Mk 4,26-29), 4) Zakonczenie nauczania w przypowiesciach
(MK 4,33-34), 5) Smier¢ $w. Jana Chrzciciela (Mk 6,17-29), 6) Jezus cho-
dzi po wodzie (Mk 6,45-52), 7) Uzdrowienia w Genezaret (Mk 6,53-56),
8) Kontrowersja o temat tradycji faryzejskiej (Mk 7,1-13), 9) Nauczanie
o prawdziwej nieczystosci (Mk 7,14-23), 10) Uzdrowienie corki kobiety
kananejskiej (Mk 7,24-30), 11) Uzdrowienie gluchoniemego (Mk 7,31-
37), 12) Drugie rozmnozenie chleba (Mk 8,1-10), 13) Prosba o znak
(Mk 8,11-13), 14) Ostrzezenie o kwasie faryzeuszéw (Mk 8,14-21), 15)
Uzdrowienie $lepego w Betsaidzie (Mk 8,22-26), 16) Nagana udzielona
Piotrowi (Mk 8,32-33), 17) Pytanie na temat Eliasza (Mk 9,11-13), 18)
Czlonki ciata powodem grzechu (Mk 9,43-48), 19) Pytanie na temat roz-
wodu (Mk 10,1-12), 20) Prosba synéw Zebedeusza (Mk 10,35-40), 21)
Jezus przeklina drzewo figowe (Mk 11,12-14.20-25), 22) Dziatalnos¢ fat-
szywych prorokéw (Mk 13,22-23), 23) Gromadzenie wybranych
(Mk 13,27), 24) Nieznajomos¢ dnia (Mk 13,32), 25) Namaszczenie
w Betanii (Mk 14,3-9), 26) ZapowiedZ rozproszenia si¢ ucznidw
(Mk 14,27-28), 27) Zakonczenie modlitwy w Getsemani (Mk 14,39-42),
28) Ucieczka nagiego miodzienca (Mk 14,51-52), 29) Nocne posiedzenie
Sanhedrynu (Mk 14,55), 30) Zeznania flszywych $wiadkéw (Mk 14,56-
60), 31) Zniewazenie Jezusa Krola (Mk 15,16-20), 32) Wyszydzanie przez
przechodzacych obok krzyza (Mk 15,29-30), 33) Zarty na temat wolania
Eliasza (Mk 15,34-36), 34) Milczenie niewiast (Mk 16,8).

Na szczeg6lna uwage zashuguje problem pominigcia przez Lukasza
catego duzego fragmentu znajdujacego si¢ w Mk 6,45-8,26. Pominiecie to
jest uwazane ;jako bardzo powazny zarzut przeciwko pierwszenstwu Mar-
ka.

Jezeli Mateusz i Lukasz znali Mk, powstaje problem dlaczego nie
posiadaja calego materiatu tej Ewangelii?

Dawniejsi zwolennicy pierwszenstwa Marka starali si¢ wytlumaczy¢
ten problem istnieniem przed kanoniczng Ewangelia Marka ;jakiejs krot-
szej edycji tej Ewangelii (Ur-Markus). Mt i Lk nie posiadaja pewnych tek-
stéw Markowych, bo ich po prostu w Ur-Markus nie byto. Zwolennikami
istnienia takiej krotszej Ewangelii Marka byli: K. A. Credner” i poczat-

" Ph. Rolland, Les premiers Evangiles. Un nouveau regard sur le probléme

synoptique, Paris 1984, s. 50-51.
B3 K. A. Credner, Einleitung in das N.T., 1863.
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kowo H. G. Holtzmann'. J. Weiss"” przyjmowat istnienie nawet kilku
zrodet Mk: (a) zbioru opowiadan Piotrowych, (b) zbioru polemik z prze-
ciwnikami, (c) zbioru krétkich sentencji, (d) perykop wzigtych z Logiow,
(e) dodatkow przejetych z tradycji. W. Bussmann'® uwazat, ze dla wyja-
$nienia tego problemu, jak rdwniez innych réznic migdzy synoptykami,
nalezy przyjac istnienie oprocz zrodla Q jeszcze innych zrédet pisanych,
z ktérych najstarszy nazwany przez niego dokumentem historycznym G,
poprzedzat wszystkie Ewangelie synoptyczne i byl dla nich wszystkich
zrodlem. Zawieral on opowiadanie o mece i zmartwychwstaniu oraz nie-
ktore opowiadania o zyciu publicznym Jezusa.

Obecnie hipoteza Ur-Markus nie ma juz zwolennikéw, a brak u Mt
i1 Lk pewnych fragmentéw Markowych uwaza si¢ jako wynik $wiadomych
zabiegow redakcyjnych. Ewangelisci nie korzystali ze swoich zrodet nie-
wolniczo; pewne teksty usuwali, wzglednie zmieniali, inne dodawali. Te-
go rodzaju dziatania synoptykéw nazywane s ,.,dobrem wilasnym” lub
»wkladem wlasnym”. Uwaza sie np., ze logion ,,To szabat zostal ustano-
wiony dla czlowieka, a nie cztowiek dla szabatu” (Mk 2,27) zostal usu-
niety przez Mateusza i Lukasza, poniewaz byl zbyt liberalny; logion o so-
leniu ogniem (Mk 9,49) zostal usuniety przez Lukasza, poniewaz byt nie-
zrozumiaty (Mt nie ma ani tego logionu, ani perykopy, do ktdrej ten logion
nalezy)'. Spér o tradycje (Mk 7,1-23) zostat usuniety przez f.ukasza, po-
niewaz byt zbyt mocno zwiazany z tradycja zydowska; oszczerstwa uczo-
nych w Pismie (Mk 3,20-21 i 8,32-33) - poniewaz byly zbyt obrazliwe
w stosunku do Chrystusa'®. Opowiadanie o uzdrowieniu gluchoniemego
(Mk 7,31-37) Mateusz zastapit podsumowaniem cudotwoérczej dziatalno-
Sci Jezusa (Mt 15,29-31), a opowiadanie o uzdrowieniu niewidomego
w Betsaidzie (Mk 8,22-26) - opowiadaniem o uzdrowieniu dwdch niewi-
domych (Mt 9,27-31)".

Jezeli jednak Lukasz usuwa ze swojego zrodfa, jakim byt Mk, pewne
teksty, to znaczy, ze zasada jakoby ewangelisci wylacznie dodawali teksty

" G. H. Holtzmann, Die Synoptischen Evangelien: ihr Ursprung und

geschichtlicher Charakter, 1863.

J. Weiss, Das dlteste Evangelium: ein Beitrag zum Verstindnis des

Marcusevangeliums und der dltesten evangelischen Ueberlieferung, 1903.

1€ W. Bussmann, Synoptische Studien: 1. Zur Geschichtsquelle (1925), II. Zur
Redenquelle (1929), III. Zu den Sonderquellen (1931).

17" Por. K. Romaniuk, Co fo jest zrédio O?, Warszawa 1983, s. 8.

8 Por. E. Osty, L’Evangile selon saint Luc (Bibie de Jérusalem), Paris 1953,
s. 11-14.

' Ppor. K. Romaniuk, dz. cyt., s. 8.
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do swoich zrddet jest bledna, a w konsekwencji bledne jest zalozenie, ze
Mk musi by¢ pierwszy, poniewaz jest najkrotszy.

1.2. Ogélne rozplanowanie Ewangelii synoptycznych

Mt i Lk maja zupelnie rozne Ewangelie dziecigctwa, ktdrej nie ma
MKk, natomiast od opisu dziatalnosci Jana Chrzciciela, ktorg Mk posiada,
wszystkie trzy Ewangelie synoptyczne zbudowane sa bardzo podobnie.
Wedtug X. Léon-Dufour'a® trzej synoptycy przedstawiaja fakty w czte-
rech etapach: 1) Przygotowanie do dziatalnosci, 2) Dziatalnos¢ w Galilei,
3) Podroz do Jerozolimy, 4) Meka i Zmartwychwstanie. Podkresla sig, ze
w opisie wydarzefi wielkanocnych Mt i Lk sa zgodne ze sobg az do
Mk 16,8 czyli do tekstu, ktory wedlug niektorych egzegetow konczyt
Ewangeli¢ w redakcji Markowej”'.

Kontrargument

Ogolne rozplanowanie Ewangelii synoptycznych nie musi wskazy-
waé na pierwszenstwo Mk, kazda z tych Ewangelii moze by¢é w tym
aspekcie pierwsza. Problem w tym wypadku sprowadza si¢ gléwnie do
braku Ewangelii dziecigctwa w Mk oraz catkowicie roznej tresci Ewange-
lii dzieciectwa w Mt i Lk. Farmer?, ktéry Ewangeli¢ Marka przesuwa na
ostatnie miejsce, opuszczenie przez Marka opowiadania o dziecigctwie Je-
zusa tlumaczy tym, ze we wczesniejszych Ewangeliach byly one nie-
zgodne ze sobg, oraz tym, ze Marek chcial przystosowac swoja Ewangeli¢
do schematu mdéw apostotéw zamieszczonych przez Lukasza w Dz
(por. Dz 1,22). Jednak ta opinia nie wydaje nam si¢ stuszna. Marek opusz-
cza Ewangelie dzieciectwa ze wzgledu na koncepcje swojego dzieta,
a mianowicie, ze jest to §wiadectwo apostotdw o Jezusie, jakiego poznali,
a jednoczesnie, ze jest to ,,dobra nowina” Jezusa®. Ewangelia dziecigctwa
nie miescita si¢ w takiej koncepcji.

Calkowicie rozna tres¢ Ewangelii dziecigctwa w Mt i Lk nie musi
wynikaé ztego, ze Lukasz nie znat Mt, ale z pewnych zalozen redakcyj-
nych. Nalezy zwroci¢ uwage, ze celem Ewangelii dziecigctwa w Mt jest

2 X. Léon-Dufour, Les Evangiles Synoptiques, w: Introduction a la Bible II,
Toumai 1959, s. 262.

' por. J. Kudasiewicz, Ewangelie synoptyczne, w: Wstep do Nowego Testa-
mentu, Poznan-Warszawa 1969, s, 144.

2 W. R. Farmer, The Synoptic Problem, New York 1964, s. 236.

3 Por. A. Kowalczyk, Préba wyjasnienia réznic w kompozycji Mt - Mk, ,Stu-
dia Theologiae Varsoviensia”, 31(1993) z. 1, s. 77-116.
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wykazanie, ze juz w dziecinstwie spetnialy si¢ na Jezusie proroctwa ST:
kazda z pigciu perykop tej sekcji wiaze si¢ z;jakim$ proroctwem. Lukasz
w swojej Ewangelii nie kadzie nacisku na spetienie si¢ proroctw ST
w takim stopniu:jak Mateusz. Druga sprawa: Mateusz czyni gtéwna posta-
cia Ewangelii dziecigctwa Jézefa. Lukasz na pierwsze miejsce wysuwa
Maryje. Poza tym Lukasz opowiadanie o wydarzeniach mesjanskich roz-
poczyna od zwiastowania narodzin Jana Chrzciciela. Ewangelia dzie-
cigctwa w Lk posiada strukturg logiczna: opowiadanie o Jezusie :jest para-
lelne do opowiadania o Janie Chrzcicielu. Cechuje jg idea uniwersalizmu
zbawienia, ktére Jezus przynosi. Wydaje sig, ze po prostu w takiej struktu-
rze nie bylo;juz miejsca na teksty z Mateuszowej Ewagelii dziecigctwa.

1.3. Kolejnos¢ perykop

W niektérych fragmentach Ewangelii synoptycznych perykopy na-
stepuja po sobie w tej samej kolejnosci we wszystkich trzech Ewange-
liach. Np. we fragmencie Mt 9,1-17 perykopy umieszczone sg w kolejno-
$ci zgodnej z Mk 2,1-22 oraz Lk 5,17-39. Ponownie ta sama kolejnos¢ pe-
rykop u trzech synoptykéw odnajdujemy we fragmencie Mt 16,13-17,23;
Mk 8,27-9,32; L.k 9,18-46 oraz w Mt 19,13-28; Mk 10,13-29; L.k 18,15-
29; a takze w Mt 22,41-23,12; Mk 12,35-40; Lk 20,41-47;, Mt 24,1-22;
Mk 13,1-20;, Lk 21,5-24. Kilka niewielkich tego rodzaju fragmentéw
znajdujemy tez w opowiadaniu o mece Jezusa.

Jednym z pierwszych, ktoérzy w czasach nowozytnych zainteresowali
si¢ kolejnoscia perykop w Ewangeliach synoptycznych byt Lachmann
(rok 1835)**. Doszedt on do wniosku, ze réznice kolejnosci perykop mie-
dzy Mk a pozostatymi synoptykami sg niewielkie, oraz ze Mk wptynat na
kolejnos¢ perykop w Mt i Lk. Kilkadziesiat lat pozniej Burkitt” stwier-
dzit, ze ;jesli kolejnos¢ perykop wszystkich trzech ewangelistdw nie ;jest
zgodna, to przynajmniej jeden z ewangelistdw zgadza si¢ z Markiem.
Nigdy Mt i Lk nie sa zgodni ze sobg w kolejnosci perykop przeciwko Mk.
Zwolennicy pierwszenistwa Mk uznali ten fakt :jako mocny argument na
korzys¢ swojej hipotezy®®.

* C. Lachmann, De Ordine Narrationum in Evangeliis Synopticis, w: Studien
und Kirchen 1835, s. 570nn.

2 F. C. Burkitt, The Gospel History and Its Transmission, S. 36n.

2 Np. F. Neirynck, The Two-Sources Hypothesis, w: Interrelations of the Gos-
pels, ed. D. L. Dungan, Leuven 1990, s, 19-22.
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Kontrargument

Przede wszystkim nalezy zwrdci¢ uwagg na to, ze w duzej czgsci MK,
bo od 1,21 do 6,13 kolejnos¢ perykop jest inna niz w Mt.

Argument na podstawie kolejnosci perykop poddat krytyce Butler
nazywajac go ,uczniowskim btedem™’. Wedtug niego czgéciowa zgod-
nos$¢ w kolejnoscei perykop w tradycji potrdjnej mozna wyjasni¢ na trzy
r6zne sposoby; Mk nie musi by¢ pierwszy, jest on po prostu ogniwem po-
$rednim migdzy Mt a Lk. Schematycznie mozna ta zalezno$¢ przedstawic
nastgpujgco:

(D Mt () Mk 3) Lk
| PN |

Mk Mt Lk Mk
| |

Lk Mt

Trzecie rozwiagzanie Butler wyklucza, tak wigc pozostaja dwa pierw-
sze, oba maja t¢ samg szansg¢ prawdopodobienstwa.

1.4. Jezyk i styl w Mk

Argumentem na rzecz pierwszenstwa Mk jest wedlug wielu biblistow
prosty jezyk tej Ewangelii. Marek zdania taczy zazwyczaj spdjnikiem
,kai”, a wiec w sposéb najprostszy. Czgsto uzywa ,,praesens historicum”.
W Lk ,,praesens historicum” nie wystgpuje prawie wcale. Mateusz w tek-
stach paralelnych z Markiem czgsto zamiast ,,praesens historicum” ma
czas przeszly. Streeter” podkresla, ze Mk uzywa stéw obrazliwych, ktére
inni ewangelisci pomijaja, pisze stylem niestarannym, zachowuje stéwka
aramejskie. Wedtug Streetera migdzy Mk a pozostalymi Ewangeliami
synoptycznymi ;jest taka réznica jak migdzy slowem méwionym a pisa-
nym.

2 B. C. Butler, The Originality of St. Matthew. A Critiqgue of The Two-
Document Hypothesis, Cambridge 1951, s. 62-70.
2 B. H. Streeter, The Four Gospels, 1924, s. 163.
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Kontrargument

Przeciwnicy pierwszenistwa Mk, np. Butler””, gorszy styl Marka wy-
jasniajg jego zaleznos$cig od ustnego nauczania Piotra. Nie zawsze jednak
Marek ma w stosunku do Mt gorszy styl. W niektérych wypadkach Marek
poprawia Mt. Poprawienie stylu Mateuszowego przez Marka widzimy wy-
raznie np. w logionie Mt 10,39/Mk 8,35/Lk 17,33.

Mt 10,39 Mk 8,35
ho heuron hos gar ean thele
ten psuchen autou ten psuchen autou
sosai
apolesei auten, apolesei auten,

kai ho apolesas ten psuchen|hos d’an apolesei ten psuchen autou
autou heneken emou heneken emou

kai tou euaggeliou

heuresei auten. sosei auten.
Uzyte przez Mateusza w imiestowie stowko ,heurisko” — ,,znajduje”
Marek zastgpuje sformulowaniem ,.ean thelg... sosai” — ,chcialby... zba-

wic”, co niewatpliwie lepiej wyraza zawarta w logionie mysl. Tej same;j
zamiany stéwek Marek dokonuje w zakonficzeniu wiersza. Warto zwrdcié
uwage, ze Lukasz w miejsce ,,heurisko” uzywa dwoch stowek: najpierw
»dzeteo” — ,,szukam, staram si¢”, a nastgpnie ,,dzoogoneo” — , ratuje zy-

b

cie

Przeciwko pierwszenstwu Mk $wiadczy uzywana niekiedy przez nie-
go terminologia, jest ona bowiem charakterystyczna dla pdzniejszego eta-
pu tradycji synoptycznej. Butler’® analizujac Mk 1,14-15 i tekst paralelny
Mt 4,17 podkresla, ze stownictwo Mateusza jest w tym przypadku archa-
iczne w stosunku do Mk. Wyrazenie ,to euaggelion* (Mk 1,15) w sensie
absolutnym weszlo w uzycie prawdopodobnie po Wniebowstapieniu
Chrystusa. Wyrazenie ,,Ewangelia Boza” (Mk 1,14) spotykamy w 1 P 4,17
i szes¢ razy u Pawla i jest ono z pewnoscig poézniejsze niz wyrazenie Ma-
teuszowe ,,Ewangelia Krolestwa” (Mt 4,23). Wzmianka o ,,wypehieniu
sie czasu” (Mk 1,15), ktérej nie ma Mt, przypomina podobng wzmianke

# B. C. Butler, dz. cyt., s. 68-69.
% Tamze, s. 123-124.
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w Ga 4,4; Efi 1,9; J 7,8; mamy:jatakze w Lk 21,24; Dz 9,23. Takze wyra-
zenie ,,wierzy¢ w Ewangelig” (Mk 1,15) pasuje raczej do srodowiska zy-
ciowego Kosciota przepowiadajacego Ewangeli¢ niz do srodowiska Jezu-
sa. Mateusz np. méwi o wierze w Jezusa (por. 18,6; 27,42).

Burney’' zwraca uwage na pewne logia w Mt i Lk majace forme pa-
ralelizméw antytetycznych, ktére u Mk zatracily ten paralelizm ze wzglg-
du na dofaczony material. Wigkszos¢ biblistéw przyjmujacych teorig
dwoch Zrédet uwaza, ze Q:jest starsze i bardziej oryginalne od Mk». Wy-
nika to z poréwnania obu tekstéw. Dla wytlumaczenia wystgpowania
w Mt tekstéw o charakterze bardziej archaicznym niz w Mk Parker”
wprowadza dodatkowe (obok Q) Zrédio K wspélne dla Mt i Mk.

Archaicznosé w stosunku do Mk tekstéw Q, czyli tekstow wspdlnych
Mt i Lk, ktérych nie ma w Mk, podwaza tezg o oryginalnoscijgzyka Mar-
ka i pierwszenstwie tej Ewangelii.

1.5. Poréwnanie tresci niektérych perykop

Wedlug zwolennikéw pierwszenstwa Mk w Ewangelii tej znajdujg
sie fragmenty, ktérych tres¢ swiadezy, ze Ewangelia Marka jest pierwsza,
gdyz fragmenty paralelne w pozostalych Ewangeliach synoptycznych sa
bardziej rozwiniete i teologicznie glebsze. Jako przykiad podaje si¢ wy-
znanie wiary przez Piotra na drodze do Cezarei Filipowej. W Mk 8,29
Piotr mowi: ,,Ty:jestes Mesjaszem”. Natomiast w Mt 16,16 wyznanie Pio-
tra brzmi: ,,Ty:jestes Mesjasz, Syn Boga zywego”. Jezeli Marek znal Mt,
to ‘rzeczywis'cie moze dziwié skrocenie formuly Mateuszowej, ale wydaje
sig, ze Marek miat powod, aby t¢ formute skréci¢. Mozna z niej bowiem
wywnioskowa¢, ze Piotr i apostotowie rozumieli w pehni, kim Jezus jest,
co nie bylo prawda, Marek, ktadacy mocny nacisk na sekret mesjanski Je-
7usa, stara si¢ poprzez skrocenie formuly uniknaé takiego nieporozumie-

' F.C. Bumney, The Poetry of our Lord. An Examination of the Formal Ele-
ments of Hebrew Poetry in the Discourses of Jesus Christ, Oxford 1925, s. 8.

2 Np. F. C. Grant, The Growth of the Gospels, New York 1933, s. 129-131;
J. Lambrecht, Marcus interpretator. Stij en boodschap in Mc. 3,20-4,34,
Bruges-Utrecht 1969, s. 17; Redaction et theology in Mk.IV, w: L'Evangile
selon Mark, red. M. Sabbe, s. 269-307; Q Influence on Mark 8,34-9,1,
w: Loggia. Le Paroles de Jésus - The Sayings of Jesus, red. J. Delobel, Leu-
ven 1982, s. 277-304; John and Jesus in Mark 1.1-15. Markan redaction of
Q?, NTS, 38(1992), s. 337-356; S. Schulz, Die Stunde der Botschaft
Einfithrung in die Theologie der vier Evangelisten, Hamburg 1967, s. 363.

* K. Parker, The Gospel before Mark, Chicago 1953.
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nia. Dodajmy, ze Lukasz tez nie zamieszcza formuly Mateuszowej,
w Lk 9,20 wyznanie Piotra brzmi: ,,Za Mesjasza Bozego”.

Kontrargument

Mamy tez w Ewangeliach przyktad odwrotny. Odpowiedz Jezusa
mniej rozwinieta u Mt niz u Mk podaje Rolland®. Znajduje si¢ on w pery-
kopie o uzdrowieniu corki kobiety kananejskiej (Mt 15,21-28 / Mk 7,24-
30). W Mt Jezus na prosbg kobiety odpowiada: ,Niedobrze jest zabraé
chleb dzieciom, a rzuci¢ psom”. W Mk odpowiedz ta brzmi: ,,Pozwdl
wpierw nasyci¢ si¢ dzieciom, bo niedobrze jest zabra¢ chleb dzieciom,
a rzuci¢ psom”. Wariant Mateuszowy jest wedlug Rollanda blizszy $ro-
dowisku palestynskiemu, odzwierciedla najstarsza tradycje. Wariant Mar-
kowy wyraza tendencje uniwersalistyczne w Kosciele charakterystyczne
dla okresu p6zniejszego. Jest mato prawdopodobne, aby Mateusz usunat
stowko ,,wpierw”, gdyby ono rzeczywiscie bylo wjego zrédle. /

Rowniez z porownania w Mt i Mk tresci odpowiedzi Jezusa danej
Piotrowi na pytanie: ,,Oto my opuscili$my wszystko i poszli§my za Toba,
c6z wigc otrzymamy?” (Mt 19,27) mozna wnioskowa¢, ze tekst Mt jest
starszy. W Mt Jezus odpowiada: ,,I kazdy, kto dla mego imienia opusci
dom...”. W Mk 10,30 Jezus méwi o opuszczeniu domu itd. ,,z powodu
Mnie i z powodu Ewangelii”. Tekst Mateuszowy dobrze oddaje semicki
sposéb myslenia, z kolei stowo ,,Ewangelia” jest charakterystyczne dla
MK ijest szczeg6lnie czesto uzywane przez $w. Pawta™.

Interesujacy przykiad ,,ulepszenia” tekstu Mateuszowego przez Mar-
ka w celu jego poprawnej interpretacji znajdujemy w opisie procesu przed
Sanhedrynem. Falszywi $§wiadkowie zeznaja wedlug Mateusza, ze Jezus
powiedzial: ,,Moge zburzy¢ przybytek Bozy i w ciagu trzech dni go odbu-
dowaé” (Mt 26,61). Zeznanie to u Mk ma nastepujaca forme: ,,Ja zburzg
ten przybytek uczyniony ludzka rgka i w ciagu trzech dni zbuduje inny,
nie rgka ludzka uczyniony” (Mk 14,58). Niewatpliwie wariant Mateuszo-
wy jest bardziej oryginalny. Marek obawiajac si¢, ze czytelnik moze Zle
zrozumie¢ intencje Chrystusa, zdanie to przeredagowuje®®.

** Ph. Rolland, Les premiers Evangiles. Un nouveau regard sur le probleme
synoptique, Paris 1984, s. 81.

> Por. tamze, s. 82.

** Por. tamze, s. 84.
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2. Dodatkowe argumenty przeciwko pierwszenstwu Mk

Wedhug Dungana®’ sa dwa gléwne zarzuty przeciwko pierwszenstwu
Mk: (1) pewne charakterystyczne cechy redakcyjne Marka nie wystepuja
ani w Mt ani w Lk; (2) charakterystyczne cechy ;jezyka Mateuszowego
i Lukaszowego wystepuja w tekstach paralelnych w Mk.

Wedlug Fraya®® przeciwko pierwszefistwu Mk $wiadczy statystyka
inwersji znajdujacych si¢ we wszystkich trzech Ewangeliach synoptycz-
nych. W podanej przez niego statystyce migdzy Mt i Mk znajduje si¢ 384
przypadki inwersji, miedzy Mk i Lk znajduje si¢ 348 przypadkow inwer-
sji, a miedzy Lk a Mt 590 przypadkow inwersji. Jezeli do inwersji Mt-Mk
dodamy inwersje Mk-Lk otrzymamy: 384 + 348 = 732. Nastepnie, jezeli
od tej liczby odejmiemy inwersje Mt-Lk otrzymamy: 732 — 590 = 142.
Z tego wynika, ze Mt i Lk razem maja 142 wspdlne inwersje przeciwko
MKk, czyli na kazdego z nich przypada 71 inwersji wspdlnych przeciwko
Mk. W zwiazku z tym wedtug zasady statystycznej odno$nie przemian Mk
nie moze by¢ uwazany za posrednika miedzy Mt i Lk.

Zakonczenie

Widzimy, ze na kazdy argument na pierwszenstwo Mk oparty na da-
nych literackich mozna znalezé réwnie silny kontrargument. W sumie
wigc argumenty na pierwszenstwo Mk nie sg przekonujace. Teoria wysu-
wajaca Mk na pierwsze miejsce bez pomocniczego zrodia Q, a takze ze
zrodtem Q, w istocie zbudowana jest nie na danych literackich, lecz na
zalozeniu, ze pierwsza musi by¢ Ewangelia najkrotsza. Jezeli jednak
przyjmiemy, ze kazdy ewangelista mial wlasna koncepcje dzieta, ktore pi-
sat, mial wlasne tematy, ktore chcial rozwinacd i nieco wlasny obraz Jezu-
sa, to zatoZenie, ze pierwsza Ewangelia musiata by¢ najkrotsza, jest nie do
przyjecia. Ewangelisci nie czuli si¢ zobowiazani wlaczaé¢ do swojego
dzieta catego zrodta. Najlepszym dowodem na to jest fakt, ze kilka krot-
kich perykop Marka nie powtarza si¢ w Mt, np.: o wypedzeniu demona
z opetanego w synagodze w Kafarnaum (Mk 1,23-28), o naptywie ludzi
do Jezusa i stosunku krewnych do Jezusa (Mk 3,20-21), przypowies¢
o ziarnie rosnacym wilasna sita (Mk 4,26-29), perykopa o uzdrowieniu

7 D. L. Dungan, Response to Two-Source Hypothesis, w: The Interrelations of
the Gospels, ed. Dungan, Leuven 1990, s. 203-204.

® L. Fray, Analyse ordinale des évangiles synoptiques, Geneve 1972, s. 201-
202.
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gluchoniemego (Mk 7, 32-36), o uzdrowieniu Slepego w Betsaidzie
(Mk 8,22-26).

Natomiast przeciwko pierwszenstwu Mk mamy dosy¢ przekonywu-
jace argumenty literackie. Jezeli Mk jest pierwszy, dlaczego w Mt i Lk nie
powtarzaja si¢ charakterystyczne dla Mk cechy stylu i jezyka? Dlaczego
w Mk spotykamy cechy charakterystyczne dla Mt i Lk? Nie bez znaczenia
sa tez w tym wypadku dane analizy statystycznej inwersji w Ewangeliach
synoptycznych.

Summary

The scholars who accept priority of Mk base generally on five argu-
ments: (1) near whole the material of Mk is found in Matt; (2) the compo-
sition of the synoptic gospels is very similar; (3) in some fragments of the
synoptic gospels the order of the pericopes is the same, and where it is dif-
ferent, one of the synoptics accords with Mk; (4) the language and style in
Mk is simple one; (5) the content of some pericopes. However against
these arguments there are other arguments. Ad 1) Twenty-eight of Markan
verses do not found in others synoptics. Ad 2) Similar composition of the
synoptic gospels from the account of the baptism of Jesus not must point
at the priority of Mk. It is probable that Mark removed two first chapters
of the Matthean gospel because of account of the birth of Jesus did not fit
to his conception of the gospel as the apostles’ testimony about Jesus. Ad
3) The order of the pericopes in the synoptic gospels can be explained in
three ways. Ad 4) There are fragments in Mk where Mark evidently cor-
rected the Matthean text. Ad 5) There are in Mk some fragments more de-
veloped than in Matt, for example: Mk 7,24-30.

Against the priority of Mk shows the fact that some redactional char-
acteristics of Mk did not found in Matt neither in Lk but the characteristics
of the language of Matt and Lk are found in Mk.
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KS. JACEK BRAMORSKI

NAWROCENIE JAKO DROGA DO OJCA

Jubileusz jest czasem taski i jako taki ma on chargkter radosnego
$wigta. Aby jednak radosé¢ ta byla pelna i prawdziwa, musi wynika¢
z przebaczenia oraz nawrdcenia. Jan Pawet II w liscie Tertio millennio ad-
veniente podkresla, ze ,rados¢ kazdego Jubileuszu jest w szczegdlny spo-
sOb radoscia z odpuszczenia win, radoscia nawrécenia”'. Wielki Jubileusz
Roku 2000 jest wigc przede wszystkim wezwaniem do wewnetrznej
przemiany i dawania §wiadectwa o Chrystusie, Stowie Wcielonym, ktory
jest epifania Bozego mitosierdzia®. Okres jubileuszowy na nowo pozwala
nam odczytaé ,,znaki, jakimi postuguje si¢ Boza pedagogia, aby naklonic
czlowieka do nawrdcenia i pokuty, ktére sa poczatkiem i droga jego od-
nowy oraz warunkiem odzyskania tego, czego o wlasnych sitach nie
moglby zdoby¢: przyjazni Boga, Jego taski i zycia nadprzyrodzonego —
tego zycia, ktore jako jedyne moze zaspokoi¢ najglebsze pragnienie ludz-
kiego serca™.

Spotkanie z QOjcem ,,bogatym w milosierdzie” znajduje swoj wyraz
w znakach sakramentalnych, a szczegdlnie w sakramencie pokuty
i pojednania. ,,.Dzigki sakramentowi pokuty Rok Jubileuszowy powinien
zatem by¢ w szczegdlny sposdb rokiem wielkiego przebaczenia i pelnego
pojednania™. Czas Wielkiego Jubileuszu stanowi okazj¢ do tego, aby
chrzescijanie nie tylko na nowo podjeli refleksj¢ nad tym sakramentem,

Jan Pawel 11, Tertio millennio adveniente (TMA), 32.

Por. F. Szulc, Chrystus wcieleniem i epifaniq milosierdzia, w: Jan Pawel 11,
Dives in misericordia. Tekst i komentarze, red. S. Nagy, Lublin 1983, s. 101-
116.

Jan Pawel 11, Incarnationis mysterium, (IM), 2.

Jan Pawel 11, Sakrament pojednania w Roku Wielkiego Jubileuszu. Przemd-
wienie do uczestnikéw kursu zorganizowanego przez Penitencjarie Apostol-
skq, (13 marca 1999), ,,Vita consecrata”, 1999 z. 12, s. 6.
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ale rébwniez owocnie z niego korzystali jako z ,,drogi do Ojca™, ktérego
mitos¢ jest zawsze wigksza od kazdego ludzkiego grzechu. Chrystus, ktéry
»Stal si¢ naszym pojednaniem u Ojca” (por. Rz 5,11; Kol 1,20) objawia
mifos¢, ktora :jest ,,wigksza od grzechu, od stabosci (...), stale gotowa
dzwigaé, przebaczaé, stale gotowa wychodzi¢ na spotkanie marmotrawne-
go dziecka” ®. Sw. Tomasz z Akwinu nazywa ten aspekt mitosci mitosier-
dziem i uwaza, ze przez nia objawia sie szczegélnie Boza wszechmoc'.

Ojciec Swiety podkresla, ze ,,Rok Jubileuszowy, z cala wieloscia
i harmonijng réznorodnoscia swoich tresci i celéw, zmierza przede
wszystkim do nawrécenia serc, czyli metanoi, ktéra stanowila pierwszy
motyw publicznego przepowiadania Jezusa w Ewangelii (por. Mk 1,15).
Gloszenie nawrdcenia i ponowne odkrycie sakramentu pojednania :jest
szczegolnie wazne we wspolczesnym spoleczenstwie, ktore czesto zatraca
podstawy etycznej wizji ludzkiej egzystencji. Jan Pawet II jest $wiadomy
licznych, bolesnych i glgbokich podziatéw w dzisiejszym swiecie. Wstrza-
sajace sa doswiadczenia konczacego sig XX wieku: pierwsza i druga woj-
na swiatowa, obozy koncentracyjne, tagry, straszliwe eksterminacje naro-
dow dokonywane przez systemy totalitarne: faszyzm i komunizm. Dzisiaj
za$ niepokoj budzi szerzaca si¢ niewiara, sekularyzm, relatywizm etyczny,
brak poszanowania dla ludzkiej godnosci i prawa do zycia. Wszystkie te
rozdarcia i zagrozenia maja swoja duchowa przyczyne, ktéra w Swietle
wiary nazywamy grzechem. Jednak ten rozbity swiat teskni za pojedna-
niem. , Jednakze pojednanie nie moze by¢ mniej glebokie niz sam roztam.
Tesknota za pojednaniem i ono samo beda w takiej mierze petne i sku-
teczne, w jakiej zdolaja uleczyé owa pierwotna rane, bedaca zrédiem
wszystkich innych, czyli grzech™. Dlatego misja Kosciota zawsze byta
ijest ,,postuga ;jednania” (2Kor 5,18), ktéra dociera do korzeni rozdarcia
grzechowego, aby moca Bozej mitosci uzdrowié¢ cziowieka i przywrocié
mu nadzieje. W tym swietle ,,Jubileusz jest naglacym wezwaniem do na-
wrécenia serca przez przemiang zycia”'’. Dla Jana Pawla IT nawrécenie
jako ,,droga do Ojca” stanowi centralny temat przygotowania do wejscia
w trzecie tysiaclecie. Ko$cidt zawsze akcentowat te prawde w swoim na-

3 Okreslenia tego uzywa Jan Pawet IT w IM, 12.

¢ Jan Pawet II, Redemptor hominis, (RH), 9.

7 Por. Sw. Tomasz z Akwinu, Suma teologiczna, 111, q. 46, a 1, ad 3; I, q. 25,
a. 3,ad 3.

Jan Pawel 11, Sakrament pojednania w Roku Wielkiego Jubileuszu, dz. cyt.,
s. 5.

Jan Pawel I, Reconciliatio et paenitentia (RP), 3.

M, 12.

8
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uczaniu, ale w czasie Wielkiego Jubileuszu Roku 2000 wezwanie do po-
wrotu do domu mitosiernego Ojca staje sie szczegdlnie aktualne''.

1. Dynamika nawrdcenia: ,,szukaé” i ,,pozwoli¢ si¢ zna-
lez¢”

Boze mitosierdzie jest wyrazem ojcowskiej troski i objawia si¢ naj-
petniej w Jezusie Chrystusie, w ktorym Bog wychodzi na poszukiwanie
czlowieka. Ojciec Swiety zauwaza: ,Bég szuka czlowieka z potrzeby
swego ojcowskiego serca. Dlaczego szuka? Dlatego, ze cztowiek oddalit
si¢ od Boga, ukryt si¢ przed Bogiem, tak jak Adam pos$rdd drzew rajskie-
go ogrodu (por. Rdz 3, 8-10). Czlowiek dat si¢ sprowadzi¢ na manowce
przez nieprzyjaciela Boga (por. Rdz 3, 13). Szatan okamat go, starajac sie
mu wmowié, ze on sam jest Bogiem, ze moze pozna¢ tak jak Bog dobro
i zlo, nie liczac si¢ z Boza wola, ze moze po swojemu rzadzi¢ Swiatem
(por. Rdz 3, 5). Jezeli Bog szuka czlowieka przez swojego Syna, to dlate-
go, azeby go wyprowadzi¢ z tych manowcéw, na ktére coraz bardziej
schodzil. «Wyprowadzi¢y, to znaczy wytlumaczy¢ cztowiekowi, ze znaj-
duje si¢ na blednych drogach, ale to znaczy takze przezwyciezyé zlo, ktore
rozpanoszylo si¢ w dziejach cztowieka. Wlasnie to przezwycigzenie zla

nazywa si¢ Odkupieniem”'%.

Jednak wobec tego zbawczego, ojcowskiego ,,poszukiwania” wspot-
czesny czlowiek nie zawsze pozwala si¢ ,,odnalez¢”; gdyz nie chece uznaé
swojej grzesznosci'. Papiez Pius XIT oswiadczyt, ze ,,grzechem tego wie-
ku jest utrata poczucia grzechu”'. Podstawowym warunkiem otwarcia si¢
na ,,szukajaca” mitos¢ Ojca jest nie tylko przyjecie prawdy, ze ,,istnieje
grzech”, ale réwniez, ze ,,jajestem grzesznikiem”. ,Uznanie swego grze-
chu, co wigcej — po glebszym spojrzeniu na wlasna osobowo$¢ — uznanie
siebie grzesznikiem, zdolnym do popehienia grzechu i skfonnym do grze-

Por. A. Miotek, Powrdt do Ojca. Wokct chrzescijanskiej idei pojednania
i pokuty, Wroclaw 1999, s. 11-21.

"2 TMA, 7.

1 Por. W. Gubala, Zanik poczucia grzechu, ,Homo Dei”, 54(1985), s. 177-182;
J. Kowalski, Przyczyny oslabienia poczucia grzechu we wspélczesnej spo-
tecznosci chrzescijariskiej, ,,Czgstochowskie Studia Teologiczne”, 14(1986),
s. 33-34,

Pius X1, Oredzie radiowe do Krajowego Kongresu Katechetycznego Stancw
Zjednoczonych w Bostonie (26 pazdziernika 1946 r.), ,,Discorsi e Radio-
messaggi”, VII1 (1946), s. 288.
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chu, jest konieczng zasada powrotu do Boga”". Psalmista wota: ,,Uznaje
bowiem moja nieprawo$¢, a grzech mdj jest zawsze przede mna. Tylko
przeciw Tobie zgrzeszylem i uczynitem, co zte jest przed Tobg” (Ps 51,5).
Odkrycie tego w glebi wlasnego sumienia, ktére stanowi ,najtajniejszy
odrodek i sanktuarium cziowieka”'’, prowadzi poprzez rzeczywistos¢ na-
wrocenia i pokuty do doswiadczenia wyzwalajacej mocy Bozego przeba-
czenia'’.

W takim ujeciu cale zycie chrzesécijanskie jest jakby nieustannym
wracaniem do domu milosiernego Ojca. Na tej drodze duchowego piel-
grzymowania czltowiek, majac §wiadomos¢ tego, ze jest ,marnotrawnym
synem”, ciagle na nowo odkrywa bezwarunkowa mito$¢ Boga, ktory go
oczekuje. Podkresla to Jan Pawet II: | Cale zycie chrzescijanskie jest jakby
wielkim pielgrzymowaniem do domu Ojca, ktérego bezwarunkowa mito$¢
do kazdego czlowieka, a zwlaszcza do «syna marnotrawnego» (por.
Lk 15,11-32), odkrywamy na nowo kazdego dnia. To pielgrzymowanie
angaZuje wnetrze osoby, rozszerza si¢ na wspolnot¢ wierzacych, aby

ostatecznie ogarnaé calg ludzko§é”'®.

2. Postacie dramatu: ojciec i synowie

Ojciec Swigty Jan Pawel IT bardzo czgsto w swych dokumentach po-
dejmuje analizg przypowiesci o mitosiernym ojcu z pigtnastego rozdziatu
Ewangelii wg. $w. Lukasza, gdyz stanowi ona klucz do zrozumienia
chrzedcijanskiej idei nawrécenia i pojednania. '°.

Jedna z najbardziej wymownych interpretacji tej ewangelicznej przy-
powiesci jest znany obraz Rembrandta ,,Powr6t syna marnotrawnego”.
Syn, odziany w fachmany i rozpadajace si¢ buty, z ogolona glowa, kleczac
przed ojcem wtula twarz w jego szate. Qjciec w czerwonym plaszczu
z przymknigtymi oczami kladzie r¢ce na ramionach syna. Z mroku wyla-
niaja si¢ zamys$lone twarze $wiadkoéw. Ale najbardziej niesamowite ;jest
tam $wiatto wypehiajace nieopisanie delikatnym cieptem cala scene. Nie

' RP, 13.

Sobor Watykanski Il, Kownstytucja duszpasterska o Kosciele w swiecie

wspélczesnym, 16.

Por. J. Nagomy, Sakrament pokuty w kontekscie mitosierdzia, w: Wierze

w Boga Ojca. Program duszpasterski na rok 1998/99, Katowice 1998,

s. 211-215.

'* TMA 49.

' Por. Jan Pawel II, Dives in misericordia, (DM) 5-6; RP, 5-6; TMA, 49-50;
M, 11.
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pada ono z boku, ani z géry, ani z jakiegos okreslonego, zewngtrznego
punktu. Jego zrédlem:jest promieniujace oblicze ojca.

Szesédziesiecioletni Rembrandt, ktérego bankructwo pograzylo
wnedzy, a $mieré zony i dzieci w samotnosci, namalowat ,,Powrét syna
marnotrawnego” w ostatnich miesigcach swojego zycia. To ostatnie biblij-
ne ptétno Rembrandta jest rodzajem:jego autoportretu — autoportretem du-
chowym, w ktorym autor nie przedstawia siebie w:jednej tylko postaci, ale
wyraza duchows pielgrzymke swojego zycia, droge wewngtrznego doj-
rzewania poprzez postawy mlodszego i starszego syna z przypowiesci ku
postawie ojca. Na tej drodze duchowego dojrzewania i nawrécenia, ktérg
Rembrandt wyczytat w przypowiesci o synu marnotrawnym i ktérg prze-
szedt we wlasnym zyciu, moze si¢ odnalezé chyba kazdy z nas. Droga
wiary, droga dojrzewania do odpowiedzialnosci i do prawdziwej mitosci
wiedzie przez etapy wyrazone w postaciach Lukaszowej przypowiesci:
poprzez postawy synéw ku byciu:jak ojciec”.

Zatrzymajmy si¢ najpierw w naszej refleksji na postawie mlodszego
syna. Jego dramat polega na tym, ze bedac synem, chce uciec od ojca,
chce wyprzeé si¢ podobienstwa i roztrwonié¢ dziedzictwo. Syn ten to po-
niekad czlowiek wszystkich czaséw, poczawszy od Adama, ktéry po raz
pierwszy utracit dziedzictwo taski i sprawiedliwosci pierwotnej*'. Analo-
gia zawarta w przypowiesci z dobr materialnych wyraznie przesuwa si¢ ku
wngtrzu czlowieka, ku najwazniejszemu dobru, ;jakim ;jest godnosé syna
wdomu ojca. Sytuacja, w ;jakiej znalazt si¢ mtodszy syn, musiala mu
uswiadomi¢ t¢ whasnie utracong godnos¢: ,,Iluz to najemnikéw mojego oj-
ca ma pod dostatkiem chleba, a:ja tu z gtodu ging”. Pod powierzchnia tych
stéw kryje si¢ caly dramat utraconej godnosci, $wiadomo$¢é zmarnowane-
go synostwa. I wtedy przychodzi decyzja: ,,Zabior¢ si¢ i pojde do mego
ojca i powiem mu: Ojcze zgrzeszylem przeciw Bogu i wzgledem ciebie:
juz nie jestem godzien nazywa¢ si¢ twoim synem”. Sg i w naszym zyciu
chwile, gdy podobna mysl przenika umyst. Kto nam podsuwa t¢ mysl? To
Boég, ktory w swej milosci nawet najbardziej zatwardzialego grzesznika
przyciaga w przedziwny sposob do siebie. Laska Boza moze przybieraé
rozmaite formy, a wszystko po to, by nam powiedzie¢: ,,Zatrzymaj si¢ na
chwile, wejdz w siebie, porzu¢ na moment goraczkowy tryb zycia, ucisz
swoje wnetrze”. Ten, kto przyjmie t¢ taske, jest:;juz w drodze do domu Oj-

2(1) Por. H. J. M. Nouwen, Powrdt syna marnotrawnego, Poznan 1995, s, 29-33.
DM, s.
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ca. I cho¢by wracal z bardzo daleka, pewnego dnia stanie na progu i po-
wie: ,,Qjcze, oto jestem”n.

Warto jednak zawazy¢ w naszej analizie rdwniez starszego syna i ze-
stawi€ jego postawe z sylwetka mlodszego. Na pierwszy rzut oka wydaje
sig, ze dwaj synowie w przypowiesci sa od siebie tak bardzo rézni: miod-
szy marnotrawny lekkoduch, starszy obowiazkowy i postuszny. W gruncie
rzeczy jednak sa bardzo podobni. Obydwaj depcza milos¢ ojca, traktuja go
jak przedmiot, jako przeszkode w realizacji siebie, wlasnej wolnosci i nie-
zaleznoci®. W prawie zydowskim podzialu majatku dokonywano dopiero
po $mierci ojca. Prosba ze strony mtodszego syna o cze$¢ majatku, ktora
na niego przypada, skierowana do zyjacego jeszcze i dobrze sie majacego
ojca, byla — delikatnie mowiac — grubym nietaktem. Byla wyrazem sto-
sunku do ojca, ktéry mozna by uja¢ w stowach: ,,Najwyzszy czas, bys juz
umart. Ty nie jestes mi potrzebny, potrzebuje twojego majatku. Czy nie
moglibysmy uznaé, ze jeste$ juz martwy? Dla mnie juz nie zyjesz, nie
chce bys zyl, przeszkadzasz mi”. To najglebsze z mozliwych zranienie
i wzgardzenie miloscia ojca, zabicie go w swoim wnetrzu®.

Ale co czyni wobec takiej postawy brata starszy, wydawaloby sie, Ze
»porzadny”, syn? Co czyni ten, ktéremu jako pierworodnemu nalezy si¢
podwdjna czg$¢ dziedzictwa? Milczy. Nie mowi ani stowa, nie czyni nic,
by odciaé si¢ od inicjatywy brata. Przyjmuje swoja cze$¢. Nie przypad-
kiem, po powrocie mlodszego brata, ktory stracit wszystko, ojciec powie
starszemu: ,,wszystko moje do ciebie nalezy”. Starszy syn podpisuje si¢
w milczeniu pod duchowym wyrokiem $mierci na ojca, depcze ;jego mi-
1o$¢ w tym samym stopniu, co mlodszy. Obydwaj mysla tylko o sobie —
nie chca ojca, chcg majatku. Grecki tekst Ewangelii wykorzystuje tu wy-
mowna 1 wstrzasajaca gre stow: fiog oznacza ,majatek”, ale przede
wszystkim oznacza ,,zycie””. Zdanie ,podzielit wiec majatek miedzy
nich” (Lk 15,12) mozna tez rozumied jjako ,,podzielil wiec dla nich zycie”

22 Por. G. Danneels, Syn marnotrawny, ,.Przeglad Katolicki”, 22-29.11.1992,

s. 8-9.

Por. K.H. Rengstorf, Das evangelium nach Lukas, Gottingen 1975, s. 183-
187.

* Por. A. Unterman, Zydzi. Wiara i sycie, L6dZ 1989, s. 198-199; H. L. Strach,
P. Billerbech, Kommentar zum Neuen Testament, t. 2, Minchen 1978,
s. 212-217.

Por. R. Popowski, Wielki stownik grecko-polski Nowego Testamentu, War-
szawa 1995, s. 96-97.

23
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— oddat im swoje Zycie, dal im siebie, zgodzit si¢ na podeptanie przez nich
jego mitosci®.

Kolejna cecha podobiefistwa pomiedzy dwoma braémi jest ich bunt
przed byciem dorostym, przed dojrzewaniem, podejmowaniem odpowie-
dzialno$ci, dawaniem siebie. Obydwaj upatruja szczescia w nieustajacej
zabawie, w byciu wiecznym dzieckiem. Mlodszy realizuje swe pragnienia
odchodzac do krainy zabawy i marzen. Okazuje si¢ ona szybko kraing ilu-
7ji, kraina, w ktorej tesknota do beztroskiej zabawy, zdajaca si¢ poczatko-
wo speniaé, szybko zmienia si¢ w dalekie od spelnienia marzenie o po-
zywieniu si¢ strakami $wifi. Jakze wyraZnie uwidacznia si¢ tu degradacja
cztowieczenstwa i synostwa, ktore zniza si¢ do poziomu $wini.

Starszy syn zostaje w domu. Ale kiedy mlodszy zostaje przyjety
przez ojca, wewnetrzna postawa starszego zostaje zdemaskowana. On
réwniez marzy o zabawie, o tym, by przy pieczonym kozlgciu zabawic si¢
z przyjacidtmi. Nie pracuje dla ojca; tym co trzyma go w domu jest na-
dzieja przyszlej zabawy i beztroski, nadzieja nagrody za cierpliwo$¢ raczej
niz za wierno$¢. Swieto z okazji powrotu:jego brata nie jest zabawa o ja-
kiej marzyl, nie jest:jego zabawa, dlatego nie chce wejsé. Starszy syn nie
potrafi dzieli¢ radosci swego brata i radosci ojca. W nawiazaniu do tego
aspektu przypowiesci Jan Pawel 11 w bulli Incarnationis mysterium pod-
kresla: ,Niech w ciagu tego Roku Jubileuszowego nikt nie uchyla si¢ od
spotkania z Ojcem. Niech nie postgpuje jak starszy brat z ewangelicznej
przypowiesci, ktdry nie chce wejsé do domu, by swietowaé razem z inny-
mi (por. Lk 15,25-30). Rados¢ przebaczenia winna by¢ silniejsza i wigksza

od wszelkich uraz”?’.

Powyzsze postawy obu braci ukazuja, ze istota kazdego grzechu ;jest
nie tylko wzgardzenie miloscig Ojca, zranienie Go, zabicie w sobie Jego
obecnosci i zerwanie z Nim wewnetrznej wiezi®®. Grzech polega réwniez
na odrzuceniu powotania do podejmowania odpowiedzialnosci za innych,
powolania do dojrzalej mitosci umiejacej bezinteresownie dawaé siebie.
Jest on wyborem zabawy, ucieczki do krainy iluzji, a odrzuceniem rze-
czywistosci, ktdra jest domem Ojca, miejscem, w ktérym mamy wzrastad
i dojrzewac.

% Por. J. Kaczmarek, Dojrzewaé do prawdziwego ojcostwa, Rzym 1999, mps,
s. 2-3.

7 M, 11.

3 Por. F. Gryglewicz, Ewangelia wg. Sw. Lukasza. Wstep — przektad z orygi-
natu — komentarz, Poznan-Warszawa 1974, s. 262-265; J. Emst, Das Evan-
gelium nach Lukas, Leipzig 1977, s. 308-312.
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3. Odkrycie ludzkiego ,,ethosu”

»Dom QOjca” jest naszym ,,ethosem”. Greckie slowo ,,ethos” ma wiele
znaczen. Miedzy innymi wskazuje ono na miejsce, w ktérym roslina moze
rozwijaé sie bez przeszkdd, moze zyé, przynosi¢ owoc. ,,Ethos” to tyle co
,Srodowisko”, ,,domostwo”, pole zycia wszelkiej istoty zywej”. Aby
istota zywa mogla przynosi¢ ,,swoj owoc”, musi wpierw znalez¢ sobie
wilasciwy ,.ethos”. Co$ podobnego dzieje si¢ z cztowiekiem. Czlowiek,
aby zy¢, rozwijaé si¢ i by¢ soba, takze potrzebuje ,ethosu”. Ale ,.ethos”
czlowieka jest szczegdlny. Wytwarzaja go nie tylko powietrze, ziemia,
woda, pozywienie, lecz przede wszystkim $wiat wartosci duchowych.
Dlatego ,.ethos” wyznacza mitos¢, sprawiedliwosé, wolnos¢ oparta na
prawdzie czyli na wlasciwym odczytaniu tego, do czego wzywa nas Bog.
To jest ,,dom Qjca”, srodowisko i przestrzen naszego ciaglego ,,bycia
i stawania si¢” ludzmi. Cztowiek bowiem jest z natury istota etyczna, to
znaczy kims, dla ktérego problem ,,ethosu” jest zarazem problemem wia-
snego bytu. Jesli odkryje, gdzie, wsrdd jakich wartosci jest jego ,,ethos”,
moze ,,przynies¢ owoc obfity” (por. J 15,2). Czlowiek o tyle moze by¢
szczesliwy, o ile jest zdolny przyja¢ wymagania, jakie stawia mu jego
czlowieczenstwo, jego ludzka godno$é, wymagania, jakie stawia mu Bog.
Jezeli za$ sprzeniewierzy sig¢ temu, jak marnotrawni synowie, bedzie zyt
jak istota obca samej sobie®’. Droga nawrdcenia jest nieustannym zmie-
rzaniem do ,,domu QOjca”, do tego, co okreslilismy jako nasz ,,ethos”. Wig-
cej, jest dazeniem do tego, by wiernie trwa¢, broni¢ i tworczo realizowaé
przestanie ludzkiego ,,ethosu”.

Powrét do ,,domu Ojca”, do naszego ,.ethosu”, dokonuje si¢ w Ko-
sciele, w sakramencie pojednania. Bég zechcial, aby w ekonomii zbawie-
nia Kosciot byt universale sacramentum salutis. Sobér Watykanski II na-
ucza, ze ,,Kosciol jest w Chrystusie niejako sakramentem, czyli znakiem
i narzedziem wewnetrznego zjednoczenia z Bogiem™'. Z ustanowienia
Chrystusa odpuszczenie grzechdw i powrdt do przyjazni z Bogiem doko-
nujg si¢ za posrednictwem Kosciota w sakramencie pokuty: ,,Cokolwiek
zZwigzesz na ziemi, bedzie zwiazane w niebie, a co rozwiazesz na ziemi,
bedzie rozwiazane w niebie” (Mt 16,19). Nie wystarczy zatem wyruszy¢
tylko w droge powrotng do ,,domu QOjca”. Jestesmy wezwani, by wyznaé

¥ Por. H. Juros, Etos, w: Stownik teologiczny, red. A. Zuberbier, t. 1, Katowice
1985, s. 159-160.

3% Por. J. Tischner, Etyka wartosci i nadziei, w: tenze, Wobec wartosci, Poznan
1982, s. 52-53.

3! Sobor Watykanski I, Konstytucja dogmatyczna o Kosciele, 1.
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nasz grzech w sakramencie pokuty. Ojciec chce nas ustysze¢. Nie po to,
by ukaraé, ale by nas wyzwoli¢. Syn marnotrawny stwierdza: ,,P6jd¢ do
mego ojca i powiem mu: Ojcze zgrzeszylem...” Pokorne ,powiem mu”
jest juz zapowiedzig uwolnienia. Psychologiczne prawo, iz kazda wina
domaga si¢ wyznania, bardzo dobitnie wyraza Fiodor Dostojewski
w Zbrodni i karze. Raskolnikow odczuwa przedziwny zamegt. Jakis cig¢zar
przygniata mu serce. Pograzony wraz ze swa zbrodnia w straszliwym
osamotnieniu, chce porozmawia¢. Wyznaje wige Sonii: ,,Zgrzeszylem”.
I zaczyna na nowo oddychal. Ale nie zaznaje jeszcze petnego uwolnienia.
Sonia mowi: ,,IdZ na rozstaje, pokion si¢ ludziom, ucatuj ziemig, poniewaz
popetnites grzech wobec niej, i glosno powiedz catemu $wiatu: jestem za-
bojca™,

Ten, kto zgrzeszyl, chce z tego wyjs¢. A wyjscie jest tylko jedno:
wypowiedzie¢ to, co mu lezy na sercu, przed tym, kto go wystucha i wy-
rwie z osamotnienia. Tylko Bogu znana jest rzesza megzczyzn i kobiet
oswobodzonych z cierpiefi, z udrgki sumienia, poniewaz mogli wyznac
swoj grzech w sakramencie spowiedzi swigtej. To nie dlatego grzesznik
jest smutny, ze ma wyzna¢ swoj grzech. Wiasnie gdyby nie mogt tego
uczyni¢, popadiby w rozpacz. Jan Pawet II, nawiazujac do stéw sw. Augu-
styna, stwierdza: ,,Dzigki lekarstwu spowiedzi doswiadczenie grzechu nie
przeradza si¢ w rozpacz”>’.

4. Pytanie o tozsamos¢: stluga czy syn?

Jest jeszcze inna wewnetrzna postawa, ktora taczy braci z przypowie-
sci. Obu mozna nazwaé ,,synami marnotrawnymi”. Na czym polega ich
»marnotrawnos¢”? Chyba w istocie na tym, ze obaj nie wierzyli w swoje
synostwo, a co za tym idzie — nie cheieli odczyta¢ prawdy o ojcostwie
swego ojca. Mozna sie zagubi¢ daleko od domu i mozna si¢ zagubic
w samym domu. Obaj zatracili $wiadomos¢ swego synostwa, zastepujac ja
serwilizmem. Mlodszy wracatl do domu, aby by¢ stuga: ,uczyn mnie
cho¢by jednym z najemnikéw” (Lk 15,19). Starszy natomiast caty czas
uwazal siebie za stugg: ,tyle lat ci stuze i nigdy nie przekroczytem twego
rozkazu” (Lk 15,29). Obaj nie mysleli o sobie jako o synach lecz jako
o stugach. A przeciez chrzescijanstwo nie jest religia serwilizmu, ale
,przybrania za synéw” (por. Rz 8,15). By¢ uczniem Chrystusa oznacza
wiec uwierzy¢, ze Bog jest Ojcem wychodzacym naprzeciw, ktory pierw-

3§ Por. F. Dostojewski, Zbrodnia i kara, Warszawa 1955, s. 413-417.
3 RP, 31.
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szy ,rzuca si¢ na szyje”, aby wyrazajac prawde o swoim ojcostwie, przy-
wréci¢ nam oblicze synow™.

Swiat wspolczesny probuje zaprowadzié na ziemi ,,braterstwo bez oj-
ca”, bez odniesienia do Boga, ktéry jest jedynym zrédlem prawdziwej
jednosci mi@dzyludzkiej3 °. Nie przezywajac $wiadomie jednosci synow-
skiej z Bogiem, ludzie nie potrafig pozostawaé we wilasciwym i pelnym
braterstwie pomigdzy soba. Symbolem tego jest biblijna wieza Babel (por.
Rdz 11, 1-9). Mamy tu do czynienia z paradoksem: wlasnie przy budowie
znaku jednosci (miasto i wieza) zostajg pomieszane jezyki ludzi, ktdrzy
rozpraszaja si¢ po calej ziemi. Jesli czlowiek czyni znakiem i gwarancja
jednoséci miedzyludzkiej jedynie dzielo swoich rak, a zapomina o dziataniu
Boga, efektem jest jeszcze wigkszy podziat i rozproszenie. Jan Pawet II,
analizujac postawe ludzi z Babel, stwierdza: ,,Skoncentrowali si¢ na hory-
zontalnym wymiarze pracy i zycia spolecznego, nie dbajac o wymiar
wertykalny, ktéry by ich zakorzenit w Bogu, ich Stwoércy i Panu, i skiero-
wat do Niego, jako ostatecznego celu drogi”36. W tym tkwi réwniez zrodio
wspolczesnych ,,wiez Babel” obecnych w naszym zyciu rodzinnym, spo-
tecznym, politycznym i kulturalnym. Absolutyzujac samego siebie i odci-
najac sie¢ od zyciodajnej mitosci Boga, czlowiek staje sie niezdolny do re-
alizowania swego powolania w budowaniu ,,communio personarum”.
Opowie$¢ o wiezy Babel wyraza prawde, Ze ludzie, pragnac jednosci, nie
sa w stanie budowac jej wlasciwie, gdyz stawiaja tylko na siebie, chca
tworzy¢ ,,communio” na ,,swdj obraz i podobienstwo”, zapominajac, ze
prawdziwym pierwowzorem jednosci jest tylko Bég37.

Brak wiary w to, ze jesteSmy dzie¢mi Bozymi, nie tylko laczy sie
z nieumiejetnoscia dostrzezenia tego, ze Bdg jest Ojcem, ale réwniez
z nieuznawaniem brata w bracie. Zwréémy uwagg, ze bracia odczytujac
samych siebie w charakterze stug, nie potrafia przezywaé wlasciwie swe-
go braterstwa. Swiadcza o tym stowa starszego brata skierowane do Ojca:
»skoro jednak wrdcil ten syn twdj”. On nawet nie jest w stanie nazwaé
swego brata bratem. Traktuje go jako ,,wspolstuge”, rywala, ktéry zagraza
jego pozycji w domu, z ktorym prawdopodobnie znéw bedzie musiat
dzieli¢ si¢ majatkiem. Ojciec delikatnie zwraca mu na to uwage podkre-
$lajac prawde o braterstwie: ,,A trzeba si¢ weseli¢ i cieszy¢ sie z tego, ze

* Por. M.L. Rupnik, Gli si getté al collo, Roma 1997, s. 26-27.

3 Por. Stownik teologii biblijnej, red. X. Leon-Dufour, Poznan 1990, s. 620-
628. :

* RP, 13.

37 Por. Z. Kiemikowski, Eucharystia i jednosé, Czestochowa 2000, s. 35-40.
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ten brat twdj byl umarly, a zndéw ozyl, zaginal, a odnalazi
sie”(por. Lk 15,30-32).

Ojciec Swiety mocno akcentuje wymiar pojednania migdzyludzkie-
go: ,,Bdg, ktéremu jestesmy wdzigczni za to, ze pojednat nas ze Soba, lub
z ktérym mamy nadzieje si¢ pojednaé, jest naszym Ojcem: Ojcem moim,
Ojcem wszystkich wierzacych, Ojcem wszystkich ludzi. Dlatego pojedna-
nie z Bogiem wymaga pojednania z braémi i wiaze si¢ z nim; kto nie po-
jednat si¢ z braémi, nie moze uzyskaé¢ Bozego przebaczenia, jak nauczyt
nas Jezus w najdoskonalszej modlitwie Ojcze nasz: «Odpusé nam nasze
winy jako i my odpuszczamy naszym winowajcomy». Sakrament pokuty
zaklada istnienie braterskiej mitosci — ofiarnej, szlachetnej, czynnej —
i powinien ja podsycaé™®.

Wiara w ojcostwo Boze jest mozliwa tylko przez milosé, a mitos$é
moze zaistnie¢ jedynie wowczas, kiedy doswiadczymy ,bycia synami”;
tego, ze jesteSmy kochani. Ztamane, petne skruchy serce syna doznaje
przebaczenia i odtad juz wie, Ze jest kochane. Trzeba zostaé¢ dotknigtym
przez mitosé, aby prawdziwie pokochaé. Jan Pawel II w swej pierwszej
encyklice stwierdza: ,,Cztowiek nie moze zy¢ bez milosci. Czlowiek pozo-
staje dla siebie istota niezrozumiala, jego zycie jest pozbawione sensu, je-
$li nie objawi mu si¢ Milos¢, jesli nie spotka si¢ z mitoscia, jesli jej nie
dotknie i nie uczyni wjakis sposdb swoja, jesli nie znajdzie w niej zywego
uczestnictwa™”. Bez miloéci mamy do czynienia tylko z jaka$ paradoksal-
ng ,,ateistyczna wiarg”, ktéra nie potrafi ,przekroczyé” ciasnego kregu
serwilistycznych praw i obowiazkéw, prowadzac w rezultacie do postawy
niekonczacych si¢ pretensji (,,mnie si¢ to nalezy, bo czynie to, co powi-
nienem”). Czasem jakie$ trudne do$wiadczenie Zyciowe, a nawet kryzys,
moze sta¢ si¢ dla nas impulsem do przekroczenia mentalnosci stugi i wej-
$cia w przestrzen ,,promieniowania Bozego ojcostwa”, ktdre czyni z nas
synéw zdolnych do milosci. Trzeba nieraz ,,przegra¢” po ludzku, Zeby
»wygra¢” z Chrystusem. Zmartwychwstanie ukazuje sens Krzyza. Tak jest
w porzadku teologicznym, ale réwniez w porzadku egzystencjalnym. Mi-
sterium Zmartwychwstania pozwala bowiem spojrze¢ na minione do-
$wiadczenia zyciowe, naznaczone cierpieniem i staboscia, w nowym
$wietle wiary, ktéra nadaje im sens. Krzyz jawi sie wigc jako zwyciestwo
Bozej milosci w czlowieku zranionym grzechem. Jan Pawet II pisze:
»O czym wigc méwi do nas 6w krzyz Chrystusa? (...) Mowi i nie przestaje
méwi¢ o Bogu-Ojcu, ktdry jest bezwzglednie wierny swojej odwiecznej

% Jan Pawet II, Sakrament pojednania w Roku Wielkiego Jubileuszu, dz. cyt.,
s. 6.
* RH, 10.
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mitosci do czlowieka. O Bogu, ktory tak umitowal swiat — a wiec czlo-
wieka w $wiecie — ,,ze Syna swojego Jednorodzonego dal, aby kazdy kto
w Niego wierzy, nie zginal, ale mial zycie wieczne” (J 3,16). Uwierzy¢
w Syna ukrzyzowanego, to znaczy ,,zobaczy¢ Ojca” (por. J 14,9), to zna-
czy uwierzy¢, ze w $wiecie jest obecna mitos¢ i ze ta mitos¢ jest potezniej-
sza od ‘jakiegokolwiek zla, w ktore uwiklany jest cztowiek, ludzkos¢,
swiat. Uwierzy¢ zas w takg milos¢, to znaczy uwierzy¢ w milosierdzie.
(...) Krzyz stanowi najgl¢bsze pochylenie si¢ Boga nad czlowiekiem, nad
tym, co cztowiek - zwlaszcza w chwilach trudnych i bolesnych — nazywa
swoim losem. Krzyz stanowi jakby dotknigcie odwieczna mitoscia najbo-

le$niejszych ran ziemskiej egzystencji cztowieka™’.

5. By by¢ ,,jak Ojciec”

Centralna postacig przypowiesci jest ojciec. Piekno jego postawy
uwidacznia si¢ szczegdlnie w scenie powitania. ,,A gdy byl jeszcze daleko,
ujrzat go jego ojciec, wzruszyl sie gleboko, wybiegt naprzeciw, rzucit mu
sie na szyje i ucatowat go”. Ojciec jest wierny swojemu ojcostwu, a przez
to jest wierny synowi, pomimo jego niewiernosci. Rado$¢ ojca wynika ze
swiadomosci, Ze w powracajacym synu zostalo ocalone zasadnicze dobro
— dobro czlowieczenistwa. Wprawdzie zmarnowal majatek, ale czlowie-
czenstwo ocalato. Co wigcej — zostalo ono odnalezione jakby na nowo.
I wtym momencie odstania si¢ podstawowa prawda — przeciez synowie
marnotrawni, zarowno mtodszy jak i starszy, nie przestali by¢ rzeczywi-
stymi synami swego ojca. Wprawdzie nie potrafili tego odczytaé, przyjacé
i zaakceptowa¢, ale mimo to byli synami. Cala postawa ojca jest wezwa-
niem, aby synowie powrocili do prawdy o samych sobie. Mito$¢ ojca
zdolna jest do pochylenia si¢ nad kazdym synem marnotrawnym, nad kaz-
da ludzka ne¢dza moralna, nad grzechem. Kiedy zas to czyni, 6w, ktory do-
znaje milosierdzia, nie czuje si¢ ponizony, ale odnaleziony i dowartoscio-
wany. Ojciec chce bowiem ciggle nas podnosi¢ i wydobywaé¢ dobro spod
wszelkich nawarstwien zla, ktore jest w Swiecie i w czlowieku®'.

Najglebszym przestaniem chrzescijanskiego ,,ethosu” jest wezwanie
do tego, aby$smy ,.byli doskonali, jak doskonaly jest Ojciec nasz Niebie-
ski”(por. Mt 5,48). Nawrdcenie nie jest wigc tylko powracaniem do ,,domu
Ojca”. Polega réwniez na stawaniu si¢ jak ojciec, ktéry zostaje w domu,
by czekaé na swoje powracajace dzieci, by na nie wygladaé, wybiec im
naprzeciw, rzuci¢ si¢ im na szyje, ucatowac je i przyja¢ do domu w imie-

° DM, 7-8.
' Tamze, 6.
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niu Ojca niebieskiego i tak jak tylko On potrafi przyja¢. Ofiarowana sy-
nowi pigkna suknia, pierécien i uczta sa symbolami nowego zycia pelnego
radosci, ktore staje si¢ udziatem cztowieka wyzwolonego z ,,jarzma grze-
chu i $mierci”, powracajacego do Boga oraz na fono rodziny, jaka jest Ko-
$ciof”. Patrzac na nasze Zycie, dostrzegamy w nim zaréwno postawe
miodszego, jak i starszego syna z przypowiesci. Istotne jest jednak, aby-
$my pamigtali, ze ostatecznie jestesmy powotani do tego, aby by¢ jak oj-
ciec. Nieustanne, bolesne dorastanie do duchowego ojcostwa jest integral-
nym elementem procesu nawrdcenia, w ktorym rozpoznajemy najglebszy
sens naszego zycia.

Papiez Jan Pawel II, w homilii wygloszonej w czerwcu 1999 roku
w Sopocie, wspaniale ukazat t¢ duchowg droge chrzescijanina: ,,«BadZcie
wiec wy doskonali, jak doskonaly jest Ojciec wasz niebieski» (Mt 5, 48).
W przededniu trzeciego milenium z nowa sitqg brzmia te stowa zapisane
przez $wigtego Mateusza. Streszczaja one nauke osmiu btogostawienstw,
wyrazajac zarazem calgq pelni¢ powotania cztowieka. By¢ doskonalym na
miar¢ Boga! By¢ podobnie jak Bog wielkim w mitosci, bo «On sprawia,
ze stonce Jego wschodzi nad ztymi i nad dobrymi, i On zsyla deszcz na
sprawiedliwych i niesprawiedliwych» (Mt 5, 45). Dotykamy w tym miej-
scu tajemnicy czlowieka stworzonego na podobienstwo Boga, to znaczy
zdolnego do milowania i przyjmowania daru mitosci. To pierwotne po-
wolanie czlowieka zostato przez Stwérce wpisane w ludzka nature i spra-
wia, ze kazdy czlowiek szuka mitosci, cho¢ czasem czyni to, wybierajac
zlo grzechu, ktore stwarza pozory dobra. Szuka milosci, bo w gigbi serca
wie, Zze tylko milos¢ moze uczyni¢ go szczgsliwym. Czesto jednak szuka
cztowiek tego szczgscia po omacku. Szuka go w przyjemnosciach, dob-
rach materialnych i w tym, co jest ziemskie i przemijajace. «Otworza si¢
wam oczy i tak jak Bog bedziecie znali dobro i zto» (Rdz 3, 5) — ustyszat
Adam w raju. Tak powiedzial mu wrég Boga — szatan, ktéremu on zaufat.
Jak bolesna jednak dla czlowieka okazata si¢ ta droga szukania szczgscia
bez Boga! Jak szybko doswiadczyt on ciemnosci grzechu i dramatu $mier-
ci. Zawsze bowiem, gdy cztowiek oddala si¢ od Boga, doznaje w konse-
kwencji wielkiego rozczarowania, ktéremu towarzyszy lek. A jest tak
dlatego, ze w wyniku oddalania si¢ od Boga czlowiek zostaje sam i zaczy-
na odczuwaé bolesng samotnos¢, czuje si¢ zagubiony. Lecz z tego leku
wylania si¢ w koncu poszukiwanie Stworcy, gdyz nic nie potrafi zaspo-

koi¢ owego gtodu Boga tkwiacego w cztowieku®*’.

2 Por. A. Miotek, Powrét do Ojca, dz. cyt., s. 20.
# Jan Pawet Il, Homilia wygloszona podczas Mszy $w. w Sopocie, 5.06.1999.
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Przypowies$¢ Jezusa nie méwi o dalszych losach starszego i mlodsze-
go syna. Jest literackg prowokacja z otwartym zakonczeniem (jak norwi-
dowski wielokropek). Co wydarzylo si¢ dalej? Na to odpowiedzie¢ musi
kazdy z nas swoim zyciem.

»Ujrzal go:jego ojciec...” Jubileusz to czas, w ktérym pozwalamy sig
ogarna¢ spojrzeniu Gjca. Jego milosierne oczy nie patrza na to, kimjeste-
$my albo kim byli$my, ale na to kim bedziemy. Patrza z nadzieja.

Sommario

La gioia del Grande Giubileo € una gioia delia conversione. In questa
prospettiva giubiliare tutta la vita cristiana si presenta come un grande
pellegrinaggio verso la ,,casa del Padre”, di cui si riscopre I'amore incon-
dizionato per ogni uomo, ed in partricolare per il ,figlio perduto”. La con-
versione cristiana si rivela come il ,,cammino verso il Padre”. 11 testo di
Luca 15,11-32 si potrebbe definire il ,,vangelo della conversione’: esso ai-
uta a scoprire il volto del Padre che ci fa liberi. 11 brano viene comune-
mente chiamato ,,la parabola del figliol prodigo”, ma eon maggiore pro-
prieta dovrebbe essere intitolato ,,la parabola del padre misericordioso”.
I veri protagonisti non sono i figli, ma ¢& il padre, verso il quale i due figli
convergono. La vera conversione consiste nel cammino che il figlio piu
giovane fa verso il padre e neil'invito alla misericordia che il padre fa al
figlio maggiore.
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KS. TOMASZ FRYMARK

KWALIFIKACJA SMIERCI POLSKICH
KAPLANOW Z WOLNEGO MIASTA
GDANSKA W SWIETLE PRAWA
KANONIZACYJNEGO

Wstep

Kwestia prze$ladowan chrzescijan jest zjawiskiem nierozdzielnie
zwiazanym z historia Kosciota'.

Sobor Watykanski 11, méwiac o $rodkach prowadzacych do $wieto-
$ci, wskazat migdzy innymi na me¢czenstwo: ,,Skoro Jezus Syn Bozy, uka-
zal nam swoja mito$¢, dajac swe Zycie za nas, nikt nie posiada wigkszej
mitodci od tego, kto zycie swoje daje za Niego i za swych braci (por.
1J3,16; J 15,14). Otéz do dania tego najwyzszego $wiadectwa mitosci
wobec wszystkich, a zwlaszcza wobec przesladowcdw, powotani zostali
niektérzy chrzeécijaniejuz od samego poczatku i zawsze beda powotani™.
Koscidl, okreslajac pojecie meczenstwa, nazwat je ,,najwyzszym $wia-
dectwem mitosci” i ,darem szczegblnym”™. Meczenstwo zawsze bylo
uwazane za prawdziwy przywilej i taske wybrania®. Sobor przypomniat

Jan Pawet 1I, List apostolski Tertio millennio adveniente, nr37,
»,L.’Osservatore Romano”, 15(1954) nr 12, s. 16-17; H. Misztal, Komentarz
do Konstytucji Apostolskiej «Divinus perfectionis Magister», Lublin 1987,
s. 35-38; New Catholic Encyclopedia, t. 1X, Washington 1967, (reprint
1981), s. 312-318.

Lumen Gentium, 42, w: Sobor Watykarski 1. Konstytucje. Dekrety. Deklara-
¢je, Poznan 1986, s. 147. '

Tamze, s. 147.

P. P. Verbraken, Narodziny i wzrost Kosciota, Katowice 1988, s. 58.
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réwniez, iz jest ono zwiazane na stale z Kosciotem, jest zjawiskiem nie-
przemijajacym, poniewaz realizowato si¢ w nim od poczatku i bedzie ist-
niato nadal. Mozna powiedzie¢, Ze meczenstwo nalezy do istoty Kosciola.

Rozumienie pojecia meczenstwa jest bardzo bogate, co wida¢ na
przestrzeni wiekéw: od pojmowania go jako chrztu krwi’, jako przejawu
cnoty mestwa, jako manifestacji chrzescijanina w aspekcie eschatologicz-
nym?®, az do rozumienia go'jako najwyzszego swiadectwa mitosci’.

Postacie meczennikdéw ukazywaly sie na przestrzeni calej historii Ko-
$ciota. Rowniez czasy nam wspdlczesne posiadaja swoich meczennikow,
o czym mowit papiez Jan Pawet Il podczas IV pielgrzymki do Ojczyzny:
Hkulture europejska tworzyli meczennicy trzech pierwszych stuleci. Two-
rzyli ja takze meczennicy na wschdd od nas w ostatnich dziesiecioleciach
i u nas w ostatnich dziesiecioleciach...”.

W dniu 26 stycznia 1992 roku rozpoczeto nie majacy réwnego sobie
w calej historii Kosciota w Polsce Proces Kanonizacyjny bl. Michata Ko-
zala wraz z Towarzyszami Meczenstwa, ktorzy poniesli $mier¢ z rak nie-
mieckiego okupanta w czasie Il wojny $wiatowej. Watek gdanski, wsréd
pozostatych spraw rozpatrywanych w tym procesie, jest jednym z ciekaw-
szych i bardziej intrygujacych, a to ze wzgledu na fakt, iz pierwsze symp-
tomy nadchodzacego przesladowania Kosciota wystapity wlasnie na tej
ziemi i to:jeszcze na kilka lat przed wybuchem wojny, a nieugigta postawa
gdanskich kaptanéw — duszpasterzy Polonii stosunkowo wczesnie wydo-
byta na $wiatlo dzienne prawdziwe motywy funkcjonowania systemu na-
zistowskiego.

Celem artykutu, oprécz ukazania przesladowan, jakie dotknely wielu
duchownych Wolnego Miasta Gdanska, przyprawiajac ich nawet o utrate
zycia, bedzie przyblizenie wymogdéw prawno-kanonicznych, na podstawie
ktérych mozna z calej grupy przesladowanych w Wolnym Miescie Gdan-
sku wyré6zni¢ $mier¢ trzech gdanskich kaptanéw, jako noszaca znamiona
meczefistwa w rozumieniu prawa kanonizacyjnego’.

Por. S. Longosz, Niektére aspekty teologii meczeristwa w literaturze weze-
snochrzescijanskiej, ,,Tarnowskie Studia Teologiczne”, 7(1979), s. 59-62.
Por. A. Kubi$, Z teologii meczehstwa, ,,Ateneum Kaplanskie”, 79(1987) nr 3,
s. 464-465.

Lumen Gentium, nr 42.

Papieskie przeméwienie we Wloctawku z dnia 7 czerwca 1991 roku, w:, Du-
cha nie gascie. Jan Pawel 1l w Polsce 1-9 czerwca 1991, red. A. Debinski,
Paryz 1991, s. 218.

Po wybuchu II wojny $wiatowej Wolne Miasto Gdansk wiaczone zostato do
utworzonej Prowingji Gdansk-Prusy Zachodnie, niemniej terenem moich
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Istotna jest tu nastepujaca kwestia. Ot6z w procesie dowodzenia mg-
czenstwa bierze si¢ pod uwage fakty — historyczny i prawny. Na fakt
prawno-kanoniczny meczenstwa skladaja si¢ nastgpujace elementy kon-
stytutywne: meczennik, prze§ladowca, $mier¢ oraz przyczyna $mierci.
Mozna tu wyr6zni¢ $mier¢ jako element materialny, a przyjecie smierci
jako element moralny. Elementy personalne stanowig tutaj osoby me-
czennika i przesladowcy'’.

Osoba, ktora jest uznawana za meczennika, powinna w sposob aktu-
alny, habitualny czy tez domyslny akceptowaé zadawana jej smier¢. Ak-
ceptacja taka ,,powinna by¢ aktem ludzkim, tj. wolnym od przymusu (...),
winna by¢ ponadto wytrwala i cierpliwa na wzoér Chrystusa ukrzyzowane-

5311

go”'.
Materiat zrodtowy dotyczacy zycia i meczenstwa ksiezy: Franciszka
Rogaczewskiego, Bronistawa Komorowskiego i Mariana Goreckiego jest
niestety bardzo fragmentaryczny i niepelny, stad jestem niezmiernie
wdzigczny ksigzom: Ireneuszowi Stozynskiemu, Pawlowi Jakimcio oraz
Jarostawowi Piotrowskiemu za umozliwienie mi dotarcia do niektdérych
zeznan $wiadkéw zycia gdanskich kaptanéw — meczennikow.

1. Prezentacja przesladowcy i przes§ladowanych kaptanéw

Od samego poczatku z faktem meczenstwa jest nierozerwalnie zta-
czona figura przesladowcy. W osobie przesladowcy zwykliSmy postrzegaé
tyrana, ktory poprzez swoje dziatania wynikajace z nienawisci do wiary
chrzescijanskiej lub tez do cnét z niej wyplywajacych przyczynit sig, bez-
posrednio albo tylko okazjonalnie, do $émierci meczennika'’. Wskazanie
oprocz osoby meczennika rowniez osoby przesladowcy jest warunkiem
orzeczenia o fakcie meczenstwa za wiare. Podobnie osoba meczennika
ijego przygotowanie do $mierci meczenskiej wymaga dokladnych stu-
diow.

Zechciejmy przyjrzeé si¢ blizej tym kwestiom na ptaszczyznie zakre-
$lonej naszym tematem.

zainteresowan pozostaje jedynie teren Wolnego Miasta i to w szczegdlnej
mierze w najbardziej znamiennym okresie od 1933-1940 roku.

1 H. Misztal, Prawo kanonizacyjne wedtug ustawodawstwa Jana Pawta II,
Lublin-Sandomierz 1997, s. 47.

""" Tamze, s. 52.

12 Por. H. Misztal, Martyrium - aspekt historyczno-prawny, ,,Ateneum Kaplan-
kie”, 79(1987) nr 3, s. 477.
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1.1. Przesladowca i przeSladowany w $wietle przepisow
prawa kanonizacyjnego

Aby mozna bylo uznaé¢ megczenstwo w sensie prawno-kanonicznym,
musi istnie¢ przesladowca, ktory bedac osoba fizyczna lub prawna, dziala
jako przyczyna zadajaca $mieré'">. W starozytnosci chrzeécijanskiej przez
pojecie przesladowcy najczesciej okreslano wladzg Swiecka, tj. cesarzy
rzymskich, urzgdnikéw panstwowych wydajacych wyroki, a takze bezpo-
srednich wykonawcow tych wyrokéw. Dzialanie przesladowcy wyplywato
z nienawisci do wiary w Chrystusa i jej owocdw, czyli cnot. Benedykt
XIV przejal, a nastepnie udoskonalil éwezesne pojecie przesladowey'.
Przesladowcéw dostrzegal nie tylko wsrdd poganskich wladcow, zaliczyt
do nich takze chrzescijan — w szczeg6lnosci schizmatykéw oraz herety-
kéw, o ile uczestniczyli w egzekwowaniu kary z nienawisci do wiary. Pa-
piez okreslil nastgpujace elementy osoby przesladowcy: ,,przesladowca
powinien by¢ osoba roézna od meczennika, powinien by¢ przyczyna de-
terminujaca $mier¢ oraz powinien wymierzy¢ karg z nienawisci do wiary
lub dojakiej$ cnoty chrzescijanskiej”"”.

Wielce istotnym okazato si¢ okreslenie przesladowcy jako kogos réz-
nego od osoby mgczennika. W takim bowiem rozumieniu nie sa mgczen-
nikami ci, ktérzy mieli jedynie pragnienie mgczenistwa lub poswigceili cale
swoje zycie praktykowaniu cnét chrzescijanskich czy éwiczeniom zakon-
nym, ascetycznym, ktdre poprzez swoja surowos¢ mogly przyspieszy¢
$mier¢.

Druga cecha, ;jaka okresla osobg przesladowcy, jest fakt, iz stanowi
ona przyczyn¢ sprawcza $mierci — bezposrednia lub tylko okazjonalna.
W przypadku §w. Apolonii, ktora rzucila si¢ w ogien, aby uniknaé hanby,
mamy do czynienia z przyczyng okazjonalna. Zdarzalo si¢ bowiem, ze
chrzescijanin wybieral smier¢ w celu uniknigcia zaparcia si¢ wiary lub po-
pelnienia grzechu cigzkiego, chociaz przesladowca moglby nie wykonac¢
wyroku'®. Benedykt XIV twierdzi, iz w tego rodzaju przypadkach, gdzie
megczenstwo zrealizowane zostaje nie wedlug prawidel zwyczajnych lecz
nadzwyczajnych, posiada przyczyn¢g w Bozej podpowiedzi. Jednakze ze

13
14

Tamze, s. 47.

J. Lisowski, Koncepcja meczeristwa w praktyce Kongregacji Spraw Kanoni-
zacyjnych, Wroctaw-Rzym 1992, s. 63-64; New Catholic Encyclopedia, Ca-
tholic University of America, t. X1, dz. cyt., s. 146-151.

> H. Fros, Swieci doby wspélczesnej 1939-1989, Krakéw 1990 s. 7; H. Misztal,
Prawo kanonizacyjne ..., dz. cyt., s. 47-48.

H. Misztal, Martyrium..., dz. cyt., s. 477.
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wzgledu na trudnosci w rozpoznaniu Bozej inspiracji w okazjonalnym

dziataniu meczennika (np. samobdjstwo w obronie czci) Koscidt zacho-
. ’ . r 17

wuje szczegblng ostroznosc .

Benedykt XIV okre$lajac osobe przesladowcy wskazuje takze na ;jej
motywacje. Uwaza on, ze powodem, dla ktérego przesladowca zadaje
$mieré, powinna by¢ nienawi$¢ do wiary lub do cnoty wyplywajacej
zwiary'®. Tenze aspekt prze§ladowcy zostanie oméwiony osobno. Niena-
wis¢ do wiary stanowi bowiem istotny element koncepcji prawnej me-
czehstwa, a konkretnie ujmujac — przyczyne meczenstwa.

Naukowe opracowanie spraw kanonizacyjnych ostatnich lat umozli-
wilo dalsze rozwinigcie tradycyjnej nauki Benedykta XIV. Tak oto prace
Sekcji Historycznej i Urzedu Historyczno-Hagiograficznego, a obecnie
Kolegium Relatoréw przyblizaja okolicznosci tragicznych wydarzen
z okresu rewolucji francuskiej. Zbadano trzy instytucje, ktére posiadaly
wowczas wiladze przestuchiwania, aresztowania oraz skazywania na
$mier¢. W szczegdlnosci stanowily je tzw. rzad rewolucyjny, trybunaly
i komisje. Ruch rewolucyjny, organizujac si¢ w takowe instytucje, upra-
womocnit swoje poczynania w walce z wrogami rewolucji. W wydanych
ustawach tychze organow Kongregacja odkryla ewidentny zamiar znisz-
czenia religii katolickiej. W przedstawianym tu aspekcie nietrudno zauwa-
zy¢, ze pod pojeciem przesladowcy ujeto nie tylko instytucje rewolucyjne
wydajace wyroki na ,,winnych” czy ,,wspoélpracujacych”, ale takze usta-
wodawstwo rewolucyjne. W tym wiasnie punkcie nastapito pewne rozsze-
rzenie nauki Benedykta XIV na temat osoby przesladowcy .

Podobny kontekst osoby przes§ladowcy =zarysowal sie réwniez
w sprawie beatyfikacji s. Marii Klementyny Nengapety, ktéra poniosta
meczenstwo podczas walk niepodleglosciowych w Zairze w 1964 roku.
Oto6z zaznaczono, iz jej zabdjca dziatal pod silnym wplywem ideologii
wrogiej w stosunku do religii chrzescijanskiej. Chociaz Kongregacja
uznata go jako indywidualnego przesladowce, to jednak dziatajacego
w klimacie spolecznych nastrojéw oraz nienawisci do tego, co wyptywato
z kultury europejskiej i chrzescijanskiej™.

17
18

J. Lisowski, Koncepcja meczenstwa ..., dz. cyt,. s. 68.

Tenze, Nowe teologiczno-prawne aspekty meczehistwa i praktyka Kongrega-
cji, w: Elementy prawne Swigto$ci kanonizowanej wediug ustawodawstwa
Jana Pawta 1I. Materialy 1l Ogélnopolskiego Sympozjum Prawa Kanoniza-
cyjnego. Lublin 24-26 wrzesnia 1992, red. H. Misztal, Lublin 1993, s. 128.

J. Lisowski, Koncepcja meczenstwa ..., dz. cyt., s. 88-90.

" Tamze, s. 90-93.
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Cennym uzupehieniem, co wigcej, w wielu przypadkach poglebie-
niem wiedzy na temat osoby nazistowskiego przesladowcy, staty si¢ prace
badawcze podjete przez postulacje w trakcie opracowywania pozycji
o meczenstwie o. Tytusa Brandsmy czy biskupa Michata Kozala. Wyka-
zano, ze nazizm poprzez rozbudowana dzialalno$¢ polityczna ukrywat
taktyke ateistyczna, przesladowcza wobec kazdej religii, a w sposob
szczegolny wiary katolickiej?'.

W $wietle najnowszych badan nietrudno zauwazyé zmiang oblicza
przesladowcy, ktory z prze§ladowcy indywidualnego, dawniej :jedynie
branego pod uwage, coraz czgsciej postrzegany:jest rGwniez w rozumieniu
kolektywnym. W tym ostatnim znaczeniu podstawowym zadaniem :jest
dostrzezenie prawdziwych motywdw przesladowan. Niejednokrotnie mo-
tywy takie ukryte sa w ideologii systemu spolecznego, pod ktoérego wptly-
wem dziata przesladowca®.

Postgp na plaszczyznie nauk socjologicznych i pedagogicznych po-
zwala w obecnej dobie pelniej zrozumie¢ kwestie bezposredniego i tzw.
dalszego przygotowania do meczenstwa. Owo ,dalsze przygotowanie do
meczenstwa, czyli zycie $wiatobliwe, pozwala fatwiej udowodni¢ aktualnag
intencj¢ przyjecia meczenstwa nawet na podstawie bardzo skapych srod-
kéw dowodowych”?. Stad tak wazna role odgrywa przedstawiajacy war-
tos¢ historyczna zyciorys Stugi Bozego, albo przynajmniej sporzadzona
chronologicznie relacja o zyciu i dziatalnosci tegoz kandydata na ottarze®.
Powinny sie one cechowaé obiektywnoscia i rzeczowoscia™ .

' Tamze, s. 190-192, 212-214.

2 New Catholic Encyclopedia, t. X1, dz. cyt., s. 146-152.

3 H. Misztal, Prawo kanonizacyjne wedtug ustawodawstwa Jana Pawla I, dz.
cyt., s. 53.

Tenze, Komentarz do Konstytugji apostolskiej «Divinus perfectionis magi-
ster», Lublin 1987, s. 87.

Tenze, Biografia w procesie beatyfikacyjnym, ,Prawo Kanoniczne”,
25(1982) nr 1-2, s. 271, 278; Tenze, Komentarz do Konstytucji ... , dz. cyt.,
s. 86-90.
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1.2. Panstwowy system nazistowski zbiorowym przesla-
dowceg kaplanow gdanskich

Jedng z wielu cech, jakimi charakteryzuje si¢ wiek XX, jest fakt za-
istnienia — i to na duza skale — totalitarnych systeméw panstwowych
opartych na wrogiej chrzescijanstwu ideologii. W gléwnej mierze stalo sig
to przyczyna, dla ktorej Koscidl stanal wobec koniecznosci poszerzenia
tradycyjnej koncepcji przesladowcy i dostrzezenia jego cech w calosciowo
ujmowanych systemach®®. Posrod nich szezegdlna pozycje z wielu wzgle-
dow zajmuje narodowy socjalizm, uwzgledniany wraz ze swoim aparatem
administracyjnym oraz rzesza sluzacych mu ludzi, przeniknietych kon-
kretna, wroga chrzescijanstwu ideologia.

1.2.1. Antychrzescijanskie zalozenia ideologii nazizmu

Druga wojna swiatowa pochlonela wiele miliondw istnien ludzkich.
Ten tragiczny fakt zrodzil potrzebe wnikliwych studiéw nad niemieckim
nazizmem i to na roznych plaszczyznach nauki, rowniez w aspekcie histo-
rycznym i prawno-kanonicznym.

Zwréémy uwage, ze juz papiez Pius XI w swej glosnej encyklice
»Mit Brennender Sorge” z 14 marca 1937 roku w sposéb ;jednoznaczny
okreslil bledy narodowego socjalizmu oraz niemozliwo$¢ pogodzenia go
z doktryna katolicka. Pisat on: ,, Kto wynosi ponad skale ziemskich warto-
sci ras¢ albo narod, albo panstwo, albo ustrdj panstwa, przedstawicieli
wladzy panstwowej, albo inne podstawowe wartosci ludzkiej spoteczno-
sci, ktére w porzadku spolecznym zajmuja istotne i czcigodne miejsce,
iczyni z nich najwyzsza norme¢ wszelkich wartosci, takze religijnych,
i oddaje im czes¢ balwochwalcza, ten przewraca i falszuje porzadek rze-
czy stworzony i ustanowiony przez Boga-Czlowieka, i daleki jest od
prawdziwej wiary w Boga i od $wiatopogladu odpowiadajacego takiej

wierze??.

% H. Misztal, Prawno-teologiczne aspekty procesu kanonizacyjnego meczenni-
kow polskich okresu 1l wojny Swiatowej, RNP t. V, Lublin 1995, s. 64-66.

¥ Pius PP. X1, Litterae enciclicae «Mit Brenender Sorge», AAS, 29(1937),
s. 145-167; tekst polski w: Pius XI, Encyklika «O potozeniu Kosciota kato-
lickiego w Rzeszy Niemieckiej» z 14 marca 1937 roku, Dokumenty nauki
spolecznej Kosciola, czgi¢ 1, Rzym-Lublin 1987, s. 103-125. Przytoczono nr
12, tamze s. 108. Gestapo skonfiskowato wydane egzemplarze encykliki, ale
odczytano ;ja z ambon w calej Rzeszy Niemieckiej (por. Z. Fijatkowski, Ko-
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Nazistowskie dogmaty, takie jak nacjonalizm, kult rasy, krwi i ziemi
staly sie, zdaniem Z. Zielinskiego, absolutnym imperatywem warunkuja-
cym byt narodowy; stad tez Alfred Rosenberg, czotowy ideolog nazizmu,
mégl z fatwoscia nadaé im znamie prawdy i obrzedu religijnego®®. Niekto-
rzy wspolczesni badacze postrzegaja ruch narodowosocjalistyczny nawet
jako twér na ksztaht Kosciota”. Kult sity, jaki wskrzeszono ze staroger-
manskich legend, przeciwstawiono wszystkiemu, co obce tak pojgtemu
duchowi germanskiemu, w szczeg6lnosci za$ chrzedcijanstwu, ktdre prze-
ciez ma swoje korzenie w judaizmie®®. Obie te cechy nazizmu, a wigc
zjednej strony powielone w pewnych aspektach wzorce koscielne,
a z drugiej skrajna wrogo$¢ do katolicyzmu, majg swoje zrédto w osobi-
stych doswiadczeniach oraz wyplywajacych z nich pogladach Hitlera. Jak
wiadomo, wychowat si¢ on w katolicyzmie ijako mlody czlowiek byt pod
silnym wrazeniem :jego organizacji i potggi. On sam twierdzil, ze wziat
przykiad z hierarchicznej struktury Kosciofa czy wiernosci przekonaniom.
Jednak do samej tre$ci nauki Kosciota, do gloszonej przezen etyki czut
w najwyzszym stopniu wrogos$¢; w oczach Hitlera chrystianizm byt religia
nadajaca sie tylko dla niewolnikéw i nieudacznikéw’'.

Na plaszczyznie merytorycznej system ten wykazywal mnéstwo
sprzeczno$ci i brakdw, a w praktyce stwarzal przeszkode nie do przebycia
w relacji pomiedzy doktryna hitlerowska a katolikiem, ktory wedlug ich
zatozen winienjej byt absolutna lojalnosé*.

Przeprowadzone w ostatnich latach i uwienczone uroczystym aktem
kanonizacji lub beatyfikacji procesy dotyczace megczenstwa ofiar tego
systemu: franciszkanina §w. Maksymiliana Kolbego, karmelitanki bosej

Scidt katolicki na ziemiach polskich w latach okupacji hitlerowskiej, War-

szawa 1983, s.21).

Z. Zielinski, Religia w narodowosocjalistycznej koncepcji spofeczenstwa,

w: Zycie religijne w Polsce pod okupacjq hitlerowskq 1939-1945, red. tenze,

Warszawa 1982, s. 14.

Tamze, s. 12. Takie spostrzezenie nie jest pozbawione podstaw, gdyz

w swojej obrzedowosci, symbolach, a nawet strukturach organizacyjnych

system nazistowski wykorzystal wzorce zaczerpniete wilasnie z Kosciota

rzymsko-katolickiego (bardzo wyraznie przejawialo sie to chocby

w organizacji $S).

Tamze, s. 14.

3 A. Bullock, Hitler - studium tyranii, Warszawa 1969, s. 311.

2, Bar, Smieré O. Maksymiliana w $wietle prawa kanonicznego, ,,Prawo Ka-
noniczne”, 11(1968) nr 1-2, s. 139, (esesmanskie ,,credo” autorstwa SS-
Gruppenfihrera Eicke, znalezione w obozie oswigcimskim); New Catholic
Encyclopedia, t. X1, dz. cyt., s. 152.
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bt. Teresy Benedykty od Krzyza (Edyty Stein), biskupa z Wloctawka bt.
Michata Kozala czy karmelity bt. Tytusa Brandsmy przysporzyly dosta-
tecznie duzo dowodéw dla rozpoznania w systemie nazistowskim wyraz-
nych ryséw przesladowcy religii chrzescijanskiej.

Krokiem pionierskim na drodze badan wyzej okres$lonego aspektu
stato si¢ studium o. Joachima Bara, zajmujace si¢ meczenstwem Maksy-
miliana Kolbego®. Autor okreslit i sprecyzowat w nim antyreligijnosé hi-
tleryzmu. Kongregacja Spraw Kanonizacyjnych wykorzystata badania
0. Bara. Na ich podstawie relator podjal si¢ oceny postawy Hitlera, okre-
$lajac go jako przesladowcg religii chrzescijanskiej i Kosciota. Podstawa
jego argumentacji stala si¢ analiza dziela ,,Mein Kampf”. Ponadto autor
wykazal, iz stworzony przez Hitlera system uniemozliwiat III Rzeszy wy-
petnianie jej zobowiazan konkordatowych z dnia 20 lipca 1943 roku®.
Istotnym okazato si¢ takze dokonane przez J. Bara rozréznienie pomiedzy
przesladowca w sensie kolektywnym, ktorym byl, ;jak juz wspominatem,
caly system z jego ideologia oparta na antychrzescijanskich zatoZeniach,
a konkretnymi przedstawicielami owego ustroju, sprawujacymi na roz-
nych szczeblach wladzg administracyjna, badz tez wypetniajacymi pole-
cenia przetozonych®. Dodaé nalezy, Ze ci ostatni réwniez ponosza czesé
winy w stopniu proporcjonalnym do poczytywanych im zbrodni oraz oso-
bistej za nie odpowiedzialnosci.

Z powyzszej, skrotowej zreszta, analizy mozemy wnioskowal, ze
system polityki nazistowskiej wraz ze swoimi spotecznymi implikacjami
stal w jawnej sprzecznosci z podstawowymi principiami dogmatycznymi
oraz moralnymi wiary katolickiej, a podj¢ta przez rzad III Rzeszy akcja
wprowadzajaca t¢ ideologi¢ w zycie nieuchronnie doprowadzita do prze-
$ladowania religijnego w $cistym tego stowa znaczeniu. Obecnie wigc
mozemy moéwié o przesladowcy w sensie najszerszym, jako systemie
spoteczno-politycznym panstwa’®.

3 Zob. J. Bar, Smier¢ o. Maksymiliana Kolbe ..., dz. Ccyt., s. 82-154.

3 J. Lisowski, Nowe teologiczno-prawne aspekty meczeristwa i praktyka Kon-
gregacji, w: Elementy prawne $wigtosci kanonizowanej..., dz. cyt., s. 129,
Podobnie bylo ;juz z przestrzeganiem konkordatu z 1933 roku, czego nie
omieszkal zamaczy¢ papiez Pius XI w wyzej przytaczanej encyklice: Ency-
klika «O polozeniu Kosciola katolickiego w Rzeszy Niemieckiej» z 14 marca
1937 roku, s. 105-107.

J. Lisowski, Koncepcja meczerstwa..., dz. cyt., s. 71.

H. Misztal, Prawno-teologiczne aspekty procesu..., dz. cyt., s. 64-66.
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1.2.2. Dzialania prze$ladowcze na ziemiach polskich ze
szczeg6lnym uwzglednieniem stosunku do Kosciota
Gdanskiego

Historycy dziejow Kosciola na ziemiach polskich w okresie II wojny
$wiatowej sa zgodni w swych wnioskach, iz celem okupacyjnych wiadz
III Rzeszy Niemieckiej byto catkowite zniszczenie Kosciota w Polsce.

Dobra: ilustracja: takich intencji hitlerowcow jest odpowiedz zastgpcy
gubernatora Franka Konrada Heinla w Krakowie z 1942 roku na zadane
mu przez polskich biskupéw pytanie o przyczyne przesladowania ducho-
wienstwa: ,,Czynimy to z zasadniczych wzgledéw. Bo u was w Polsce:jest
tak (tu zlozyl rece, ;jak do modlitwy): Koscidt i nardd to:jedno. Musimy to
rozerwaé. Dlatego bijemy raz w Ko$cidl, raz w nardd, aby was znisz-
czy&™, -

W realizacji tak zakres$lonego celu walki ewentualne réznice odnoto-
wane przez historykdw dotyczyly ;jedynie sposobu i tempa realizacji tej
polityki.

Jedna sposéréd koncepeji zmierzata do postuzenia sie duchowien-
stwem dla germanizacji zajetych obszaréw, wedtug innej za$ trzeba bylo
doprowadzi¢ do w miare szybkiej likwidacji duchowienistwa, a w konse-
kwencji catego Kosciola®. Z tych tez wzgledow polityka antykoscielna
wiadz III Rzeszy w okupowanej Polsce realizowana byla odmiennymi
drogami w Generalnej Guberni i na terenach bezposrednio wcielonych do
Rzeszy Niemieckiej.

Swoistym polaczeniem omawianych wyzej koncepcji przesladowania
Kosciota byla sytuacja, w:jakiej znalazt sie katolicyzm w Wolnym Miescie
Gdansku. Tutaj bowiem nazisci hitlerowscy prowadzili specyficzna: poli-
tyke rézniaca si¢ w pewnym stopniu od polityki podjetej juz po wybuchu
wojny w innych regionach Polski — badZ to wcielonych w 1939 roku do
Rzeszy (na Slasku czy w Wielkopolsce), badz do tzw. Generalnej Guberni
utworzonej na ziemiach Polski potudniowej i centralnej. Cel jednakze byt
ten sam — oprocz germanizacji ludnosci polskiej, usitowano zniszczy¢ ;jej
kulture, ale przede wszystkim wiare (i to nie tylko wérdd Polakéw czy
rzymskich katolikow). Akcja ta byla starannie przygotowana i popierana
przez miejscowe wiladze partyjne i polityczne.

37 J. Bar, Smieré 0. Maksymiliana..., dz. cyt., s. 135; H. Misztal, Polskie prawo
wyznaniowe, t. 1, Lublin 1996, s. 138.
% H. Misztal, Polskie prawo..., dz. cyt., s. 130.
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Trzeba zaznaczy¢, iz na obszarze Wolnego Miasta Gdanska przesla-
dowania zaczely sie juz na kilka lat przed wrzesniem 1939 roku, tj. wkrot-
ce po tym, jak hitlerowcy doszli do wladzy w 1933 roku. Szczegélnie do-
tkliwe staly si¢ one w odniesieniu do Kosciota polonijnego.

Urzednicy NSDAP usifowali dostosowaé do swojej ideologii pro-
gram nauczania religii w szkotach, co znalazlo swdj wyraz w roku szkol-
nym 1936/1937. Podstawa nowego programu mialo by¢ wprowadzenie
nowego modelu nauczania i wychowania opartego na ideologii narodowo-
socjalistycznej. Reforma ta objela takze nauke religii, co w ogole nie zo-
stato uzgodnione z gdariska Kuria Biskupia *.

Polityka koscielna Senatu Wolnego Miasta Gdanska, utrzymana
w niezwykle nienawistnym i agresywnym tonie, stata si¢ jedyna przyczy-
na, ktora sklonita pierwszego biskupa gdanskiego O'Rourke do rezygnacji
ze swego urzedu®’,

Nastepca biskupa O’Rourke w Wolnym Miescie Gdansku miat zostaé
ks. pratat dr Franciszek Sawicki, wybitny profesor filozofii w Seminarium
Duchownym w Pelplinie, niezwykle ceniony przez katolikéw Gdariska za
swe odczyty w jezyku niemieckim dla miejscowej inteligencji*'. W zasa-
dzie otrzymal on juz nominacjg, lecz w wyniku niezwykle kategorycznego
sprzeciwu Senatu Wolnego Miasta Gdanska zostala ona przez Stolice
Apostolska odwolana i na stolice biskupia powolano dotychczasowego

" AAN, MSZ/2799, Komisarz Generalny do MSZ dnia 14 kwietnia 1937 roku;
S. Koscielak, W.wolnej Polsce i w Wolnym Miescie Gdarisk, ,,Gwiazda Mo-
rza”’, 373(1998) nr 4, s. 29.

“° A. Bacinski, Pierwszy biskup gdaniski Edward O Rourke, MDG, 6(1962),

s. 162; R. Stachnik, Danziger Priesterbuch 1920-1945, Hildesheim 1965,

s. 32. Biskup O'Rourke opuscit wkrétce Gdansk i wyjechal do Poznania.

W okresie letnim 1939 roku udat sie w odwiedziny w swoje ojczyste strony

w okolice Grodna i Nowogrddka. Tam to zastala go II wojna $wiatowa.

Dzigki posiadanemu przez niego paszportowi dyplomatycznemu udato mu

sie wyjecha¢ z terenu objetego dzialaniami wojennymi do Rzymu, gdzie po-

zostal az do swojej $mierci. Zmart w dniu 27 czerwca 1943 roku

w rzymskim szpitalu Siéstr Elzbietanek.

Jego referat na dorocznym sympozjum gdanskich katolikéw (Katholikentag)

w pazdziemiku 1935 roku zostal zaatakowany przez nazistowska prase; od-

tad widziano w nim ,,niebezpiecznego agitatora”. Por. E. Piszcz, Sprawa

nominacji ks. Franciszka Sawickiego na biskupa diecezji gdanskiej w 1938

roku, ,,Studia Pelplinskie”, 1(1969), s. 39-48.
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proboszcza katedry w Oliwie, ksiedza Karola Mari¢ Spletta, pochodzace-
go z niemiecko — polskiej rodziny inteligenckiej z Sopotu®*.

Od momentu objecia diecezji gdanskiej przez biskupa Spletta nazisci
ré6znymi naciskami usitowali podporzadkowaé sobie ;jego postugiwanie
tak, aby charakter Kosciota gdanskiego byt zgodny z ideologia narodowe-
go socjalizmu. Kolejnym kierunkiem polityki koscielnej Senatu bylo
zmierzanie do catkowitego wyeliminowania duszpasterstwa polonijnego
z dziafalnosci Kosciota katolickiego w Wolnym Miescie Gdansku®.

Pierwszg ofiara polityki nazistow mialo sta¢ si¢ duszpasterstwo Polo-
nii gdanskiej, zaraz za nim miat by¢ unicestwiony w ogéle caly Kosciot
katolicki w Rzeszy Niemieckiej*. Z tych wrogich Kosciolowi perspektyw
musiat zdawaé sobie sprawe biskup E. O’Rourke, skoro w pierwszej fazie
zdecydowanie popart starania ks. F. Rogaczewskiego oraz ks. B. Komo-
rowskiego dotyczace mozliwosci kanonicznego erygowania polskich para-
fii personalnych. Niestety, taka dalekowzrocznoscia oraz przejrzeniem
faktycznych intencji politycznych posunie ze strony nazistowskiego sys-
temu politycznego nie potrafifo si¢ wykaza¢ wielu katolickich, niemiec-
kojezycznych duchownych pracujacych na terytorium diecezji gdanskiej.
Oni to poprzez swoje, czgsto nieprzemyslane, posuniecia stawali si¢ fa-
twym narzedziem do osiagania z gory zamierzonych celow politycznych.
W catym polityczno-spotecznym sporze o funkcjonowanie duszpasterstwa
polonijnego w Wolnym Miescie Gdansku nie tyle przeciez chodzito o:je-
zyk polski, co w ogodle o wiare katolicka i system wartosci, ;jaki w sobie
zawierata, a ktory to byt w realnej opozycji do catego systemu nazistow-
skiego. Germanizacja miafa tu by¢:jedynie pierwszym etapem walki o cal-
kowite wyniszczenie niewygodnego katolicyzmu® .

Nadchodzit:juz:jednak brunatny cyklon, ktory swoim niszczycielskim
wirem nieuchronnie zaczat wciaga¢ mala i faktycznie niezbyt wiele zna-
czaca, lecz potozona niespodziewanie w samym srodku §wiatowych wy-
darzen, diecezje gdanska.

> Konsekration und Intronisation des Bischofs dr Carl Maria Splett am
24.08.1938 zu Danzig-Oliva, Akta Archidiecezji Gdanskiej (AAG), sygn.
[I/Kb/41; S. Bogdanowicz, Karol Maria Splett. Biskup Gdanski. Wiezien
spegjalny PRL, Gdansk 1995, s. 24-31; S. Stepien, Ludnosé¢ polska...,
dz. cyt., s. 417-418.

B M. Plenkiewicz, Kosciot katolicki w Wolnym Miescie Gdansku 1933-1939,
Bydgoszcz 1980, s. 35-36.

* H. Misztal, Polskie prawo...,s. 137-138.

* Listy pasterskie biskupa K. M. Spletta, AAG, sygn. II/Bp/24, s. 103, 116-
119, 124-125, 137.



Ks. Tomasz Frymark Kwalifikacja $miercipolskich kaplanéw ... 75

W swietle tego wszystkiego, co zostalo przedstawione powyzej, wol-
no nam uznaé caly ow system za przesladowce w rozumieniu prawa ko-
scielnego i zauwazy¢é w nim przyczyn¢ meczenstwa osob, ktére staly sie
jego ofiarami. Co wigcej, na zasadzie analogii zachodzacej pomigdzy na-
zizmem a innymi systemami totalitarnymi, np. komunizmem hiszpanskim
czy meksykanskim, mozna i w nich rozpozna¢ prawdziwego przesladow-
cg .

1.2.3. Dzialania gauleitera Alberta Forstera jako szczegdlnego
przesladowcey polskiego duchowienstwa gdanskiego

Albert Forster jest jedna z najbardziej ponurych postaci wsrdd hitle-
rowskich przestgpcdw wojennych, jacy stangli przed Najwyzszym Trybu-
natlem Narodowym. Pochodzit z Bawarii, gdzie urodzit si¢ w dniu 26 lipca
1902 roku w miejscowosci Fiirth. Juz w wieku 21 lat zostal on czlonkiem
NSDAP. W 1925 roku spotkat si¢ z Hitlerem, ktory docenit walory mio-
dego towarzysza partyjnego i niebawem wspolnie juz z Goebbelsem,
Goringiem, Streicherem i innymi waznymi dzialaczami NSDAP odbywali
podréze propagandowe po calych Niemczech. W wyniku tych kontaktéw
Forster bardzo szybko zostal wybrany na posta do parlamentu niemieckie-
g0 z ramienia partii hitlerowskiej*’.

Gdy wigc Hitler postanowit uporzadkowa¢ stosunki w rozbitej i zwa-
snionej wewngetrznie partii narodowych socjalistow w Gdansku, wybér je-
go pad} na 28-letniego Forstera, ktory na wniosek Goringa zostal miano-
wany w 1930 roku gauleiterem Gdanska. Jego energia i inicjatywa po-
zwolily przybylemu z Rzeszy do Gdanska, rankiem 24 pazdziernika, ni-
komu nieznanemu osobnikowi w bawarskich skdérzanych spodenkach
i ztekturowym pudlem zamiast walizki opanowaé w krétkim czasie
wszystkie osrodki wladzy w Gdansku. Pamietajmy, iz poczatkowo nie
bylo tu zbyt wiele entuzjazmu dla hitleryzmu, gdyz bogaty patrycjat nie-
miecki Gdanska robit swietne interesy na handlu z Polska i obawiat sie
wszelkich zamieszek. Ciekawostka pozostaje fakt, iz witajacej mlodego
przywddee na Dworcu Gléwnym w Gdansku delegacji przewodniczyt
Artur Greiser, pézniejszy gauleiter Okregu Kraju Warty*®.

W dniu 1 wrzesnia 1939 roku salwa z pancernika szkolnego ,,Schle-
swig-Holstein”, oddana na polska placowke na Westerplatte, rozpoczeta

% J. Lisowski, Nowe teologiczno-prawne aspekty..., dz. cyt., s. 122-125.

‘7M. Podgéreczny, Albert Forster gauleiter i oskarzony, Gdansk 1977, s. 5, 6,
425.

% Tamze, s. 21.
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si¢ agresja niemiecka na Polske". Strzaty w Gdansku rozpoczety formal-
nie druga wojne $wiatowa, a tym samym drugi etap przesladowan Ko-
Sciofa Gdanskiego.

Wolne Miasto Gdansk zostalo przylaczone do Rzeszy Niemieckiej.
W swoim telegramie nadestanym do Gdanska Hitler mianowat Alberta
Forstera, dotychczasowego szefa panstwa (Staatsoberhaupt der Freien
Stadt Danzig) i gauleitera NSDAP, szefem zarzadu cywilnego dla obszaru
Gdanska, przy dowodcey 3 armii. Te uprawnienia potwierdzil, a nawet po-
szerzy! o 4 armig, naczelny dowddca wojsk ladowych gen. ptk Walter von
Brauchitsch®. Kompetencje Forstera rozciagaly si¢ na wszystkie sprawy
cywilne, podlegaty mu wszystkie urzedy, nawet te, ktére w Rzeszy Nie-
mieckiej byly wylaczone spod wladzy gauleiteréw i namiestnikéw, jak np.
wymiar sprawiedliwosci, poczta, kolej. Co wigcej, wszelkie wazniejsze
sprawy zalatwiane przez trzech prezydentéw r¢jencji musialy przechodzi¢
droga stuzbowa przez kancelari¢ namiestnika. Uprawnienia te w swym
zatozeniu mialy by¢ przejsciowe, lecz praktycznie utrzymano je do konca
wojny’'. Jeszcze polscy obronicy nie zlozyli broni na Westerplatte i na
Helu, gdy zZwawo przystapiono do zaprowadzania nowych porzadkow.
Okazalo sig tu, ;jak przezornie i dalekowzrocznie postgpowat A. Forster,
polecajac :juz od dawna szkoli¢ kierownikéw politycznych i administra-
cyjnych w Wolnym Miescie Gdansku, ktérego dawne, stosunkowo mate
przeciez terytorium celowo podzielono az na 9 powiatéow. Otéz umozli-
wito to przygotowanie kilku grup aktywistéw do objgcia przez nich roz-
maitych funkcji politycznych i administracyjnych na anektowanych tere-
nach, czgsto wbrew nominacjom przyznawanym przez ministerstwo spraw
wewnetrznych Rzeszy™.

Dowddca  Okregu  Wojskowego  Gdansk - Prusy  Zachodnie,
gen. W. Heitz catkowicie biernie ustosunkowywal si¢ wobec poczynan
gdanskiego gauleitera. Natomiast bez watpienia ;jednoznaczng postawe,
zbiezna z linig postgpowania Forstera, reprezentowal jako Reichsfiihrer SS
i szef niemieckiej policji Heinrich Himmler. Uwazny badacz historii moze
nawet dojs¢ do wniosku, ze trudno jest udzieli¢ precyzyjnej odpowiedzi na

M. Gilbert, Second. World War, London 1983, s. 14.

°° Dokumente der Deutschen Politik, Berlin 1940, t.7, cz. 2, s. 594n; W. Die-
werge, Der neue Reichsgau Danzig-Westpreussen, Berlin 1940, s. 34n;
W. Lobsack, 4/bert Forster, Danzig 1940, s. 54n.

U E. Cichy, Faszyzm w Gdanhsku 1933-1945, Torun 1993, s. 84.

2 W. Diewerge, Der neue Reichsgau..., dz. cyt., s. 38-39; W. Jastrzebski,
J. Sziling, Okupacja hitlerowska na Pomorzu Gdahskim w latach 1939-
1945, Gdansk 1979, s. 110.
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pytanie, na ile to, co dzialo si¢ w Prowincji Gdansk - Prusy Zachodnie
w pierwszym etapie wojny bylo polityka forsterowska, a na ile himmle-
rowska, szczegélnie w Swietle pozniejszych wypowiedzi Reichsfithrera
SS®. Za koncepcja forsterowska przemawia w szczegélny sposob fakt, iz
istniata mozliwos¢ zastosowania takiej samej polityki na innych obszarach
okupowanych ziem polskich, a z okazji tej;jednak nie skorzystano. Nie bez
znaczenia pozostaje rowniez fakt bardzo bliskich na tej ptaszczyznie po-
wigzan Forstera z Hitlerem. Znamiennym ;jest takze fakt postuzenia sig¢
w akcji eksterminacyjnej i walce z Kosciotem gdanskimi formacjami poli-
cyjnymi oraz miejscowa ludnoscia pochodzenia niemieckiego™.

Na okupowanym obszarze Pomorza Gdanskiego realizowaly swe za-
dania rézne instytucje, organizacje i urzedy Rzeszy Niemieckiej,
a w szczegblnosci pion wojskowy, partyjny, policyjny i administracji pan-
stwowej. Dzialalno$¢ Alberta Forstera nalezy ocenia¢ z:jednej strony:jako
akcje gdanskiego przywddcy NSDAP, ale z drugiej;jako realizacj¢ zbrod-
niczych idei panstwa hitlerowskiego. Trzeba wigc okresli¢, na ile wyzej
przedstawione formacje i zatrudnieni w nich ludzie byli uzyteczni gdan-
skiemu gauleiterowi w realizacji ;jego zamyslow z:jednej strony, a z dru-
giej — wjakim stopniu on sam formalnie ponosi odpowiedzialno$¢ za me-
czenstwo gdanskich kaplanéw. Z pewnoscia data wejscia w zycie hitle-
rowskiego dekretu (26 pazdziernika 1939 roku) o przyznaniu pelnej wia-
dzy cywilnej namiestnikowi Forsterowi nie moze by¢ uznana jako mo-
ment scistego rozgraniczenia okresu odpowiedzialnosci pomiedzy Wehr-
machtem a administracja cywilna, gdyz Albert Forster posiadal przeciez
najwyzsza wladze partyjna w gdanskim NSDAP od roku 1930°°!

Na podstawie ukazanych powyzej faktéw widzimy, ze ta nowoczesna
metoda walki systemu nazistowskiego zaczeta si¢ zwracaé nie tyle prze-
ciwko polskiej mowie w Kosciele, co — w pierwszej fazie — przeciwko du-
chownym (z powodu nienawisci do prawdy, ktora glosili). Jakze trafnie
okreslit to biskup gdanski K. M. Splett, gdy w:;jednym ze swoich listéw

* H. Himmler, Geheimreden 1933 bis 1945 und andere Ansprachen. Heraus-
gegeben von Bradley F. Smith und Agnes F. Peterson mit einer Eivifiihrung
von Joachim Fest, Frankfurt/M.-Berlin-Wien 1974, s. 115-119.

* W. Jastrzebski, Polityka narodowosciowa w Okregu Rzeszy Gdarisk-Prusy
Zachodnie (1939-1945), Bydgoszcz 1977, s. 240.

5 D. Steyer, Eksterminacja ludnosci polskiej na Pomorzu Gdahskim w latach
1939-1945, Gdynia 1967, s. 57.
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pasterskich napisat: ,,Ciosy swe wymierza kaplanstwu, uderzy¢ za$ zamie-
rza Boga i Jego krélestwo ziemskie, $wiety Kosciét katolicki...”.

Po wskazaniu systemu nazistowskiego jjako zbiorowego przesladow-
cy i ukazaniu dziatan Alberta Forstera jako osoby bezposrednio odpowie-
dzialnej za $mier¢ polskich kaptanéw w Wolnym Miescie Gdafisku przej-
dziemy do przedstawienia sylwetek zamordowanych duchownych, co
zgodnie z prawem kanonizacyjnym, jest elementem niezbednym przy do-
wodzeniu megczenstwa.,

1.3. Przesladowani ksi¢za polscy w Wolnym Miescie Gdan-
sku

Sposrdd kilkunastu polskich kaptanéw pracujacych w Wolnym Mie-
$cie Gdafisku siedmiu zostalo zamordowanych, chociaz przesladowania
w réznej mierze dotykaty ich wszystkich®’.

Jednak wéréd meczennikow toczacego si¢ procesu kanonizacyjnego
bt. biskupa M. Kozala i Towarzyszy Meczefistwa znalezli sig¢ tylko trzej
kaptani z Archidiecezji Gdanskiej: ksi¢za Franciszek Rogaczewski, Broni-
staw Komorowski oraz Marian Gérecki, ktérzy w wybitnym stopniu byli
duchowymi przywddcami Polonii Wolnego Miasta Gdanska i to na dlugo
przed wybuchem IT wojny $wiatowej’®. To whasnie tymi trzema osobami
zajmiemy si¢ w sposob szczegdlny, a to dlatego, ze w odniesieniu do nich
wydaja si¢ istnie¢ przestanki oraz stosowne dowody uprawniajace do po-
stawienia tezy, iz byli to meczennicy na plaszczyZnie wymogoéw prawa
kanonizacyjnego. W tym celu pokrdtce przedstawmy wszystkie osoby
polskich duszpasterzy Wolnego Miasta Gdanska, po to, aby na tym tle
uwypukli¢ tych trzech, ktérych dotknely szczegélnie srogie przesladowa-

%6 List pasterski na Wielki Post z dn. 2 lutego 1939 roku, w: Listy pasterskie
bpa K. M. Spletta, AAG, sygn. 11/Bp/ 24.

" E. Cichy, Faszyzm..., dz. cyt., s. 87-88; A. Bacinski, Polskie duchowieh-
stwo..., dz. cyt., s. 100; J. Sziling, Zycie religijne w tak zwanym Okregu Rze-
szy Gdansk-Prusy Zachodnie i Rejencji Katowickiej, w: Zycie religijne w
Polsce pod.okupacjq 1939-1945, red. Z. Zielinski, Warszawa 1982, s. 80.
Oprécz wymienionych do procesu kanonizacyjnego zostata wiaczona, jako
pochodzaca z terenu obecnej archidiecezji gdanskiej siostra, Alicja Kotow-
ska (1899-1939), dominikanka, jednakze nie pracowata ona na terenie WMG
i 6wczesnej diecezji gdaniskiej, lecz w pobliskim Wejherowie; H. Misztal,
Prawno-teologiczne aspekty..., dz. cyt., s. 59-64; tenze, Prawnokanoniczne
pajecie kanonizacji w Ko$ciele Zachodnim, RNP t. VI, Lublin 1996, s. 101-
103.
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nia nazistéw, w rezultacie czego poniesli Smieré w pierwszych miesiacach
wojny jako wigZniowie obozu koncentracyjnego Stutthof:

Sprobujmy nastepnie wykazaé, ze smier¢ ksigzy Komorowskiego,
Rogaczewskiego i Goreckiego nosita cechy meczenstwa w rozumieniu
prawa kanonizacyjnego.

1.3.1. Duszpasterze Polonii gdanskiej w ,,godzinie
rozstrzygniec”

W okresie miegdzywojennym petnito postuge duszpasterska w Wol-
nym Miescie Gdafisku szesnastu kaptanéw polskich® ?. Pochodzili z diece-
zji gdanskiej, chetminskiej oraz gniezniensko-poznanskiej, jeden zas byt
zakonnikiem. Jedenastu sposrod nich pracowato w duszpasterstwie zwia-
zanym z parafia, czterech bylo prefektami, a jeden zajmowat si¢ wydaw-
nictwem. Poza nimi wsrdd gdanskich ksiezy byto wielu, ktorzy znali jezyk
polski i niejednokrotnie postugiwali si¢ nim w postudze duszpasterskiej
wsrod Polakéw. Kilku z nich nosito nawet polskie nazwiska, narodowosé
ich byta:jednak niemiecka.

Czas pracy na terenie diecezji gdanskiej poszczegdlnych kaptanow
polskich przedstawiat si¢ zroznicowanie. Dla wigkszosci formalnym, chod
nie praktycznym kresem ich dziatalnosci byl wybuch II wojny swiatowej.
Wszystkich cechowat szczegolny zapat i szczere zaangazowanie w stuzbie
Kosciota i narodu. '

Ze wspomnianych szesnastu polskich kaptanow, ktorzy pracowali
w okresie miedzywojennym w Wolnym Miescie Gdansku, byto ich
w sierpniu 1939 roku jeszcze dwunastu. Dwoch bowiem zmarto: ks. Leon
Miszewski (zm. 1930) — prefekt Gimnazjum Polskiego i aktywny dziatacz
koscielno-narodowo-spoteczny oraz ks. Wiktor Wysocki (zm. 1937) — wi-
kariusz kilku gdanskich parafii i zarzadca parafii Ostaszewo (dekanat No-
wy Dwor), swietny kaznodzieja. Dwodch kolejnych opuscito diecezje
gdanska dla pracy w innej diecezji w Polsce: ks. dr Stefan Kamil Kantak z
archidiecezji poznanskiej — przebywal w Gdansku jedynie czasowo od
1919 do 1924 roku pracujac literacko dla dobra Kosciota i polskosci, ini-
cjujac oraz organizujac dziatalnosé wydawnicza i kulturalng Polonii i ks.

** Imienny ich wykaz zostat sporzadzony na podstawie: A. Bacinski, Polskie
duchowienstwo katolickie w Wolnym Miescie Gdarisku 1919-1939, dz. cyt.,;
pomoca shuzyly mi takze opracowania: R. Stachnik, Die katholische Kirche
in Danzig, Miinster-Westfalen 1959, tenze, Danziger Priesterbuch..., dz.
cyt.; F. Wothe, Carl Maria Splett Bischof von Danzig-Leben und Dokumen-
te, Hildesheim 1965.
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dr Franciszek Komorowski, réwniez z archidiecezji poznanskiej — prze-
bywat w Gdansku od 1930 do 1933 roku bedac prefektem Polskiego Gim-
nazjum w Gdansku i organizujac osrodek duszpasterski dla Polakéw przy
nowo otwartej kaplicy Matki Bozej Czestochowskiej w Gdanisku-Nowym
Porcie.

Z dwunastki tej tylko dwoch uniknglo aresztowania dzigki temu, ze
nie byto ich w dniu 1 wrze$nia na terenie Wolnego Miasta Gdanska. Ge-
stapo jednak ich poszukiwalo i musieli ukrywa¢é si¢ przez caty okres woj-
ny. Byli to ksieza: Wiadystaw Ciechorski nieustannie szykanowany przez
nazistow za swa otwartg pro polska postawe, przebywajacy w dniu wybu-
chu wojny na zleconym mu przez biskupa Spletta urlopie na terenie Polski
w Wabrzeznie, oraz Stanistaw Nagorski — prefekt Gimnazjum Polskiego,
kapelan polskich druzyn harcerskich i prezes Katolickiego Stowarzyszenia
Mlodziezy, znajdujacy si¢ wowczas na Pomorzu w swej macierzystej die-
cezji chetminskie;j.

Okolicznosci aresztowania i dalsze losy pozostatych dziesieciu pol-
skich kaptanéw gdanskich od chwili wybuchu II wojny $wiatowej przed-
stawialy si¢ w sposob nastepujacy. W dniu 1 wrzesnia 1939 roku areszto-
wani zostali w swoich mieszkaniach: palotyn ks. Leon Bemke — kapelan
polskiej zatogi na Westerplatte, a zarazem katecheta polskich szkét han-
dlowych w Gdanisku, ks. Marian Gérecki — rektor polskiej kaplicy pw.
Matki Bozej Czestochowskiej w Gdansku Nowym Porcie, prefekt gimna-
zjum polskiego w Gdansku, ks. Bronistaw Komorowski — tytularny pro-
boszcz polskiego kosciota pw. $w. Stanistawa w Gdansku-Wrzeszczu,
byly radny miasta Gdanska, ks. Alfons Muzalewski — wikariusz przy pol-
skim kosciele pw. Chrystusa Krola w Gdansku, katecheta polskich dzieci
i opiekun harcerzy, ks. Franciszek Rogaczewski — tytularny proboszcz ko-
sciota pw. Chrystusa Kréla, prefekt w Gimnazjum Polskim, kapelan pol-
skich kolejarzy i pocztowcow, ks. Wiadystaw Szymanski — kapelan pol-
skich dominikanek w Sopocie, katecheta polskich szkét handlowych
w Gdansku i ks. Bernard Wiecki — proboszcz parafii pw. $w. Piotra
i Pawla w Woctawach (Zutawy Gdafskie). Wszyscy zostali natychmiast
po aresztowaniu przetransportowani do gmachu dawnej szkoly zwanej
Victoria Schule, stanowigcej woéwczas gdanska siedzibe gestapo,
a wkrotce po przestuchaniu — do obozu Stutthofc W miejscowosci Piekto
(Zutawy Gdaniskie), ktéra posiadata swoj Polski Dom, aresztowano wraz
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ztrzema polskimi dominikankami®® ks, Jézefa Dydymskiego, ich kapela-
na, a zarazem katechete w tamtejszej polskiej szkole.

Przeprowadzono réwniez brutalne rewizje w miejscach zamieszkania
polskich ksiezy oraz w polskich kosciotach i kaplicach. Szukano rzekomo
ukrytej przez nich broni palnej. Mialo to by¢ potwierdzeniem przedwojen-
nej:jeszcze tezy propagandy hitlerowskiej, ze koscioty polskie zamienione
zostaly na uzbrojone fortece. Stad usprawiedliwione miato by¢ zdobywa-
nie ich sifg®’.

Pierwsza fala aresztowan ksig¢zy polskich nie objela ks. Waltera Ho-
efta — wikariusza z kosciota pw. Chrystusa Kréla w Gdansku, a wezeéniej
w Sopocie i Pregowie, ktory na dzien przed wybuchem wojny wyjechat do
rodzinnego Wejherowa (teren Polski). Zostal jednak nieco pdzniej aresz-
towany i przydzielony do kompanii zaktadnikow w Gdyni. Stamtad zostat
przewieziony do Gdanska do wigzienia przy ul. Kurkowej (dawniej Schis-
stange). Prawdopodobnie jeszcze w listopadzie 1939 roku zostal wywie-
ziony do Piasnicy kolo Wejherowa, gdzie w okolicznych lasach zostat roz-
strzelany wraz z innymi wiezniami politycznymi®.

Ks. Jerzemu Majewskiemu takze udato si¢ uniknaé aresztowania
w pierwszych miesiacach wojny. Po swym przybyciu w grudniu 1932 ro-
ku z diecezji chetminskiej zostat inkardynowany do gdanskiej i:jako wika-
riusz pracowal kolejno w Pregowie, w kosciele katedralnym w Gdansku-
Oliwie, w parafii pw. Najswietszego Serca Pana Jezusa we Wrzeszezu, a
nastgpnie w parafii pw. Gwiazdy Morza w Sopocie. Byt on znany z do-
brego kaznodziejstwa, a jego pogodne usposobienie i uczynnos¢ cenione
byly zaréwno przez Polakéw, jak i Niemcow. Jako ;jedyny sposrdd pol-
skich kaptanéw mogt on :jeszcze pelni¢ swe obowiazki duszpasterskie

% W Gdansku aresztowano cztery dalsze siostry dominikanki, brutalnie wdzie-
rajac si¢ do ich klasztoru. Wypada podkresli¢, ze dominikanki byly jedynymi
przedstawicielkami polskich zgromadzen zakonnych na terenie diecezji
gdanskiej i prowadzily ochronki. Wszystkie otrzymaty wkrétce zgode na
wyjazd do domu generalnego w Bialej Niznej (krakowskie). Por. W. Maku-
rath, O ochronkach polskich w Gdavisku w latach 1919-1939, w: , Studia
Gdanskie”, 3(1978), s. 220; Ch. M. Schreiber, Praca sidstr dominikanek
w Gdarnsku od roku 1923-1939, Biala Nizna 1971, mps. w archiwum domu
generalnego Zgromadzenia Siostr 11T Zakonu Sw. Dominika w Biatej Niznej.
A. Drzycimski, Diecezja gdariska, w: Zycie religijne w Polsce pod okupacjq
hitlerowskq..., dz. cyt., s. 101,

W Piasnicy rozpoznal zwloki ks. Hoefta znajomy jego rodziny, Niemiec
z pobliskiej wsi Lesniewo, ktory pilnowat wigzniéw zakopujacych ciala roz-
strzelanych.
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przez okofo pigtnascie miesigcy. Jednak na skutek anonimowego donosu
zostal i on aresztowany w dniu 19 listopada 1940 roku, umieszczony na
krotko w Stutthofie, a nastgpnie w obozie w Oranienburgu. Ostatnie mie-
sigce swej katorgi spedzil w obozie koncentracyjnym w Dachau, gdzie
zmarl z wycienczenia w dniu 22 sierpnia 1942 roku.

Z dziesieciu zaaresztowanych polskich duszpasterzy Polonii gdan-
skiej, siedmiu stracito zycie na skutek przesladowan nazistowskich opraw-
cow.

Z trzech pozostatych — ks. A. Muzalewski przetrzymywany byl przez
wszystkie lata wojny w obozach koncentracyjnych: do 15 kwietnia 1940
roku w Stutthofie, nastgpnie wraz z grupg innych wi¢znidéw przetranspor-
towany do Oranienburga, a w koncu 14 grudnia tegoz roku do obozu
w Dachau, gdzie po latach cierpienia, ponizenia i poniewierki szczgsliwie
doczekal sie¢ oswobodzenia w dniu 29 kwietnia 1945 roku. Ks. L. Bemke
zostal zwolniony, gdyz:jako kapelan pomocniczy na Westerplatte posiadat
legitymacje¢ funkcjonariusza Komisariatu Generalnego Rzeczpospolitej
Polskiej i:;jako takiemu przystugiwal mu immunitet dyplomatyczny. Ran-
kiem 7 wrzeénia zostal on, wraz z innymi pracownikami Komisariatu,
wywieziony autobusem pod eskorta z Gdanska do granicy litewskiej. Na-
stepnie przedostawszy si¢ do Zachodniej Europy poprzez Wilno, Ryge
i Szwecje, przebywal we Francji i Szwajcarii®. Ks. J. Dydymski po za-
aresztowaniu w pierwszym dniu wojny zostal osadzony w wigzieniu
w Sztumie, gdzie przebywal do dnia 28 czerwca 1940 roku. Po wyjsciu
stamtad ukrywatl si¢, gdyz byl poszukiwany przez gestapo gdanskie.
W koncu udalo mu si¢ uciec przez ,,zielona granice” do Generalnej Gu-
berni, gdzie szczgsliwie doczekat sig konca wojny.

Na szczegolowe opracowanie zastuguja ;jednak osoby trzech kapta-
now, ktorzy zostali zaliczeni w poczet Blogostawionych w przeprowadzo-
nym procesie Towarzyszy Mgczenstwa bl. Michata Kozala. Sa to ksigza:
Franciszek Rogaczewski, Bronistaw Komorowski i Marian Gérecki.

% S, Knauff, urzednik Komisariatu Generalnego RP utrzymuje, ze do uwolnie-
nia urzednikéw Komisariatu wydatnie przyczynil si¢ ostatni wysoki komi-
sarz Ligi Narodéw w Gdansku prof. Carl J. Burckhardt, ktéry opusciwszy
Gdansk w dniu 1 wrze$nia 1939 roku, poruszy! za granica opini¢ publiczna
wiesécig o zdeptaniu immunitetu dyplomatycznego w stosunku do urzedni-
kéw Komisariatu Generalnego. Por. S. Knauf, Wojna zaczela sie w Gdavsku,
Warszawa 1946, s. 138.
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1.3.2. Ks. Franciszek Rogaczewski (1892-1940) — rzecznik
utworzenia polskich parafii personalnych w Gdansku

Ksiadz Franciszek Rogaczewski urodzit si¢ 23 grudnia 1892 roku
w Lipinkach powiat Swiecie, jako pierwsze dziecko Leonarda i Anny
z Laskowskich®. Po trzech dniach od daty urodzenia zostat ochrzczony
w kosciele parafialnym w Plochocinie®. Rodzina Rogaczewskich nie na-
lezata do zamoznych, ojciec Franciszka pracowat:jako rzeznik, a poniewaz
ciezko mu bylo utrzymaé powigkszajaca: si¢ rodzing, w roku 1894 prze-
prowadzili sic do Lubichowa w powiecie Starogardzkim®. Rodzicéw
Franciszka cechowala prosta, ale zarazem glgboka wiara; dzieci swoje
wychowali w duchu autentycznie chrzeécijanskim i patriotycznym, pod-
kreslajac i wpajajac dzieciom, ze sa Polakami i nie powinni si¢ tego wsty-
dzi¢, nawet uczgszczajac do jedynej, oczywiscie niemieckiej, szkoly
w miasteczku®.

Franciszek rownolegle z pilna nauka w szkole poglebiat swoja: wiare
i utwierdzat si¢ w poboznosci stuzac jako ministrant w parafialnym ko-
$ciele, o czym $wiadczy pigkna opinia ksiedza proboszcza z Lubichowa,
skigowana do rektoratu Wyzszego Seminarium Duchownego w Pelpli-
nie”.

Rodzice, spostrzeglszy zdolnosci syna, postali go do Krdlewskiego
Gimnazjum w Chetmnie Pomorskim, do ktérego uczgszczat przez trzy la-
ta, a nastgpnie uczyl si¢ w znanym i wysoko cenionym Collegium Maria-
num w Pelplinie”’. Jeszcze jako uczen w Gimnazjum przyjat w dniu
16 grudnia 1906 roku w katedrze pelplifiskiej sakrament bierzmowania’’.

Po zdaniu z wyr6znieniem matury w dniu 13 lutego 1913 roku, Fran-
ciszek zdecydowal si¢ wstapi¢ do seminarium w Pelplinie, gdzie w kwiet-
niu 1913 roku rozpoczat studia filozoficzno-teologiczne’.

Wybuch I wojny $wiatowej zastat go podczas pobytu na wakacjach.
Woéwcezas to zrodzita si¢ w nim, podobnie jak w sercu wielu Polakdw, na-
dzieja na odzyskanie niepodleglosci ojczyzny. Faktem jest, iz po ukoncze-
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Akta personalne ks. Franciszka Rogaczewskiego, AAG, sygn. 1l/p/121.
Tamze.

A. Bacinski, Polskie duchowiehstwo katolickie..., dz. cyt., s. 56.

Na podstawie wspomnien Wiktorii Golus (siostry ks. Rogaczewskiego)
z dnia 18 grudnia 1993 r., u autora.

Akta personalne ks. Franciszka Rogaczewskiego, AAG, sygn. II/p/121.

" A. Bacinski, Polskie duchowienhstwo katolickie..., dz. cyt., s. 56.

7 Akta personalne ks. Franciszka Rogaczewskiego, AAG, sygn. Il/p/121.

" Tamze.
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niu II roku studiéw Franciszek wyjechat z seminarium ijako alumn podjat
si¢ pracy w szpitalu w Starogardzie. Nieco pdzniej, jako cztonek Czerwo-
nego Krzyza wyjechal do Kwidzyna, by tam pracowaé w szpitalu ;jako
pielegniarz przy rannych. Swoje zajecie traktowal ;jako stuzbe Bogu
w cierpiacym czlowieku. W lipcu 1914 roku zostat stuzbowo przeniesiony
do Olsztyna i tam zmilitaryzowany. Ze wzgledu na ogélny stan zdrowia
nie zostal weielony do wojska, dlatego tez po krotkim czasie powrécit do
Pelplina, aby kontynuowa¢ formacje seminaryjna’>.

Rogaczewski jako alumn byl bardzo odpowiedzialnym wychowan-
kiem seminarium, nie sprawiat trudnosci wychowawczych ani tez nie miat
klopotow z nauka, wszystkie swoje obowiazki spetnial sumiennie, dajac
tym samym przyklad innym kolegom™.

Swiecenia kaplanskie otrzymat w katedrze w Pelplinie w dniu
16 marca 1918 roku, a Msze Swieta Prymicyjna odprawit w swym para-
fialnym kosciele w rodzinnym Lubichowie trzy dni p6zniej”. Warto
w tym miejscu przytoczy¢ bardzo istotny napis, jaki polecit wydrukowaé
na swym obrazku prymicyjnym ksiadz neoprezbiter Rogaczewski: ,,A jam
w Tobie nadzieje miat Panie; rzeklem: Tys jest Bogiem moim: w r¢kach
Twoich losy moje. Panie, Panie, mocy zbawienia mego: zastoniles glowe
moja w dzien wojny””’. Owo motto w wydatny sposob przybliza nam
osobe ksiedza Franciszka.

Pierwszym miejscem poshugi duszpasterskiej mlodego kaptana stata
si¢ parafia sw. Tomasza Apostola w Nowym Miescie Lubawskim’®.
W ciggu dwoch lat pobytu ks. Franciszek okazal si¢ tam gorliwym
i poboznym kaptanem. Wierni z Nowego Miasta zwykli go nazywaé
,aniolem”, garneli si¢ do niego wszyscy, a w sposdb szczegdlny dzieci
i ci, ktérzy byli w ciezkiej potrzebie. Jego osoba promieniowata dobrocia
i miloscia; relacje z wiernymi cechowala postawa otwartosci
i wyrozumiatosci’'.

Na poczatku kwietnia 1920 roku przyszly Blogostawiony podjat pra-
ce w parafii Najswietszego Serca Jezusowego w Gdansku Wrzeszczu™®.
Okres, w ktorym ks. Rogaczewski rozpoczynat swa postuge w Gdansku,
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Tamze.

Tamze.

Schematyzm Diecezji Gdariskiej, Gdansk 1975, s. 51.

Obrazek prymicyjny ks. F. Rogaczewskiego, znajdujacy si¢ u autora.

Akta personalne ks. Franciszka Rogaczewskiego, AAG, sygn. 11/p/121.

Na podstawie wspomnien Gertrudy Swiniarskiej z dnia 10 grudnia 1993 r.,
u autora.

8 Akta personalne ks. Franciszka Rogaczewskiego, AAG, sygn. 11/p/121.
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byt trudnym czasem formowania si¢ administracji publicznej i politycznej
Wolnego Miasta Gdanska ;jako swoistego tworu Traktatu Wersalskiego.
Znamiennym ;jest fakt, iz gdanskie wladze nie chciaty ks. Franciszkowi,
jako obywatelowi polskiemu, przyzna¢ obywatelstwa Wolnego Miasta
Gdanska, bez ktérego nie mogt on oficjalnie sprawowaé funkeji duchow-
nego. Jego status zostal uregulowany dopiero po utworzeniu w 1925 roku
diecezji gdanskiej, kiedy to otrzymal obywatelstwo gdanskie ;jako staly
mieszkaniec miasta’ .

Dlugi, siedmioletni okres postugi kaptanskiej we Wrzeszczu zakon-
czylo w dniu 28 kwietnia 1927 roku przeniesienie na parafi¢ sw. Brygidy
w Gdansku. Mimo krétkiego okresu duszpasterskiej pracy w tymze miej-
scu, ks. Rogaczewski dal si¢ poznaé jako kaptan oddany sprawie polskiej,
chetnie postugujacy wsrdd Polakow, mimo nieprzychylnego im probosz-
cza Moske™.

Przez krétki czas ks. Franciszek petnit funkcje prefekta w Gimnazjum
Polskim Macierzy Szkolnej w Gdansku, gdzie byt takze cztonkiem zarza-
du®'. W okresie pobytu na tej parafii wspdlpracowat z przysztym bisku-
pem gdanskim, ksigdzem Karolem Maria Splett®.

Pomimo tego, ze prowadzil samodzielne zycie, ks. Franciszek nigdy
nie zapominat o swoim.mlodszym rodzenstwie, w wydatny sposéb wspo-
magajac moralnie oraz materialnie ich wychowanie. Prawdopodobnie
stalo sie to przyczyna:jego rezygnacji z propozycji otrzymania stypendium
na studia w Rzymie®.

Parafia sw. Jozefa w Gdansku stata sie od 4 sierpnia 1928 roku na-
stepna: placéwkg ksiedza Rogaczewskiego. Tu réwniez nie byla latwa
sprawa kaptanska postuga wsrdd Polonii gdanskiej; wypada nadmienié, ze
proboszczem tejze parafii byl aktywny dzialacz niemieckiej partii Cen-
trum ksiadz Sawatzki, pelnigcy réwniez funkcje senatora w gdanskim se-
nacie™.

»Dekretem z dnia 31 stycznia 1930 roku ks. Franciszek Rogaczewski
zostat zamianowany przez biskupa Edwarda O’Rourke rektorem z tytutem
proboszcza tytularnego majacego powstaé kosciota pod wezwaniem Chry-

" A. Makurath, Ks. Franciszek Rogaczewski budowniczy polskiego kosciota

Chrystusa Kréla w Gdarisku, ,Studia Gdanskie”, 3(1978), s. 221.

Akta personalne ks. Franciszka Rogaczewskiego, AAG, sygn. 11/p/121.
A. Baciniski, Polskie duchowiehstwo..., dz. cyt., s. 56.

Na podstawie wspomnient Wiktorii Golus.

Tamze.

A. Makurath, Ks. Franciszek Rogaczewski budowniczy...,s. 221.
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stusa Krola w Gdansku”®. Miody proboszcz $wietnie sobie radzit ze

swoimi nowymi obowiazkami: oprécz tego, ze byt budowniczym kosciota,
w dalszym ciagu dziatal w organizacjach religijnych oraz katechizowat
jako prefekt w Gimnazjum Polskim w Gdansku, a nastgpnie w Polskiej
Szkole Handlowej®*. Rozw¢j polskich placowek duszpasterskich skionit
Btlogostawionego do podjecia starani o formalne utworzenie polskich para-
fii personalnych®. Atmosfera zyczliwosci i otwartosci, ;jaka wytwarzat
wokot siebie ksiadz proboszcz, przyciagata wiernych do kosciota Chrystu-
sa Krola, co z kolei powodowato, ze tetnito tutaj zycie duszpasterskie®.

W ciagu lata 1939 roku wsérod Polonii gdanskiej rosto przekonanie
o zblizajacej si¢ wojnie”. Czesto poruszat ten problem w swoich rozmo-
wach z ksigdzem Rogaczewskim :jego bliski wspotpracownik, ksiadz Al-
fons Muzalewski”’. To w petni Bogu oddane i owocne duszpasterstwo
ksigdza Franciszka Rogaczewskiego brutalnie przerwal wybuch wojny.
Rano | wrzesnia 1939 roku zostat on aresztowany i osadzony w stynnej
Victoria Schule pod pretekstem przechowywania broni w swoim koscie-
le’'. Nastepnego dnia, wraz z innymi wspStwiezniami, przewieziono go do
obozu koncentracyjnego Stutthof. Tam, w pobliskim lesie, przeszediszy
istng gehenne, wraz z ksigdzem Bernardem Wieckim oraz innymi skazan-
camgi,zzosta% w dniu 11 stycznia 1940 roku rozstrzelany przez hitlerow-
cow ™.

% G. Danielewicz, W. kregu Polonii gdarskiej, Gdansk 1996, s. 161-162;

A. Bacinski, Polskie duchowienstwo..., dz. cyt., s. 57.

S. Czyzewski, Odczyt z uroczystosci ku czci $p. ks. Franciszka Rogaczew-

skiego, MDG, 3(1959), s. 686.

A. Makurath, Ks. Franciszek Rogaczewski budowniczy..., dz. cyt., s. 226.

8 B. Zwarra, Wspomnienia gdarskiego béwki, t. I, Gdansk 1984, s. 200-201,

235,243, 282-283.

H. Otto, Ksigdz Rogaczewski walczyl o polskos¢ Gdariska, ,Przewodnik

Katolicki”, 69(1963) nr 18, s. 219; B. Zwarra, Wspomnienia gdarskiego

bowki, dz. cyt., s. 288.

A. Muzalewski, Relacje, w. Gdarsk 1939 - Wspomnienia Polakéw - Gdarisz-

czan, red. B. Zwarra, Gdansk 1984, s. 339.

' Tamze, s. 369.

%2 K. Dunin-Wasowicz, Stutthof, Warszawa 1978, s. 12; por. Komunikat
OKBZH, ,Dziennik Baltycki”, nr 261(1979) z dnia 29 IX 1979, s. 1-2;
M. Klusak, Polscy ksigza w Stutthofie 1939-1945, ,Zycie i MysI”, 19(1969)
nr S5, s. 52-56.
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1.3.3. Ks. Bronistaw Komorowski (1889—-1940) — oredownik
jednosci Polonii gdanskiej

Ksiadz Bronistaw Komorowski przyszedt na swiat w sredniozamoz-
nej polsko-pomorskiej rodzinie chlopskiej w Barloznie (w bylym powiecie
starogardzkim Zaboru Pruskiego) w dniu 25 maja 1889 roku. Dwa dni
péz’niej 27 maja zostal ochrzczony w kosciele pw. $w. Marcina w Barloz-
nie”. Jego rodzice, Jan i Katarzyna z domu Geneza, przykiadme w duchu
chrzescijanskiej mitosci wychowywali swoje dzieci’®. Nic dziwnego, iz
z licznego rodzenstwa Blogosiawmnego dwie ;jego siostry wstapily do
Zgromadzenia $w. Karola Boromeusza’ . Bronistaw ukonczyt szkote pod-
stawowa w swej rodzinnej miejscowosci, po czym rozpoczal nauke
w stynnym Collegium Marianum w Pelplinie. Egzamin dojrzatosci zdal
z dobrymi wynikami w Chelmie w dniu 11 lutego 1910 roku, natomiast
sakrament bierzmowania otrzgfmai wkrétce potem w katedrze pelpliniskiej
w dniu 3 kwietnia 1910 roku’

Zaraz po maturze, po zlozeniu wymaganych dokumentéw®’ rozpoczat
studia filozoficzno-teologiczne w seminarium duchownym w Pelplinie,
ktorych uwieficzeniem byly $wiecenia kaplanskie. Bronistaw Komorowski
przyjal sakrament kaplanstwa w dniu 29 marca 1914 roku z rak ordynariu-
sza diecezji chelminskiej biskupa Augustyna Rosentretera’. Msze Swig-
ta g’grymicyjna( odprawit w kosciele w Barloznie w dniu 30 marca 1914 ro-
ku™.

» Akta personalne ks. Bronistawa Komorowskiego, AAG, sygn. II/p/72;

R. Stachnik, Danziger Priesterbuch..., dz. cyt., s. 67.

Akta personalne ks. Bronislawa Komorowsklego AAG, sygn. II/p/72.

Jego 0Jc1ec mial ze swojg pierwsza Zong siedmioro dzieci, a po jej $mierci
ozenil sie z Katarzyna z domu Gencza, ktéra powita mu Bronistawa oraz
Anne. Na podstawie wspomnien Walerii Gierkiewicz (krewnej ks. Komo-
rowskiego) z.dnia 15 grudnia 1993 r. oraz wspomnief Marii Reinholtz z dnia
19 grudnia 1993 r., u autora.

Akta personalne ks. Bronistawa Komorowskiego, AAG, sygn. Il/p/72.

W aktach personalnych ks. Bronistawa w AAG zachowaly si¢ z tego okresu
takie dokumenty, jak $wiadectwo chrztu, $wiadectwo bierzmowania, zycio-
rys, prosba o przyjecie do seminarium, $wiadectwo zdrowia oraz wartoscio-
we $wiadectwo moralno$ci wystawione przez proboszcza rodzinnej parafii,
ks. Ulatowskiego, ktére przedstawia Bronistawa jako mlodzienica bez wad,
przykladnego w nauce, pracy i spelnianiu obowiazkéw religijnych, cieszace-
go sie dobra opinia; por. AAG, sygn. II/p/72.

Akta personalne ks. Bronistawa Komorowskiego, AAG, sygn. II/p/72.
Obrazek prymicyjny ks. Bronistawa Komorowskiego w posiadaniu $wiadka
Marii Reinholtz.
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Po $wieceniach kaptariskich ks. Bronistaw rozpoczat swa praceg ;jako
wikariusz w Legowie koto Pruszcza Gdarnskiego, gdzie mieszkata duza
grupa ludnosci polskiej. Nastgpnie w latach 1915-1924 byt wikariuszem
w Gdansku, gdzie w parafii pw. sw. Mikolaja shuzyl zaréwno Polakom,
jak i Niemcom, zwlaszcza dat si¢ pozna¢ jako gorliwy spowiednik'®. Tu-
taj na tzw. ,,mszach polskich”, wprowadzonych w 1919 roku, glosit homi-
lie wjezyku polskim. Ponadto od samego poczatku prowadzit dla matej
grupki polskich dzieci katecheze przygotowujaca do sakramentow $wig-
tych, przy okazji uczac jezyka i historii Polski"".

W okresie I wojny swiatowej udzielat si¢ w pracy narodowej spote-
czenfistwa polskiego w Gdarisku, bedac cztonkiem polskich rad dziataja-
cych w Wolnym Miescie. Rozumiejac okruciefistwa wojny, byl blisko
tych wszystkich, ktérzy w tym trudnym czasie znalezli si¢ w potrzebie
z powodu braku srodkdéw do zycia czy oddalenia lub nawet Smierci na
froncie mezow i ojcow' ™.

Niestety, niewiele zachowato si¢ przekazdw o postudze ks. Komo-
rowskiego w parafii sw. Mikolaja. Pewne wyobrazenie daja opinie pro-
boszcza tejze placdwki, ks. Teodora Mackowskiego, datowane na 1 lipca
1920 roku oraz éwczesnego dziekana, ks. Sawatzkiego z dnia 2 lipca tegoz
roku. Obydwaj kaptani podkreslali przede wszystkim uczciwosé i prawosé
charakteru Blogostawionego, jak i jego sumienno$¢ oraz gorliwos¢ w po-
studze duszpasterskiej w spoteczenstwie wielkomiejskim. Zauwazono tez,

7e miody wikariusz prowadzit bardzo przyktadne zycie'”.

Ks. Komorowski zwiazal si¢ na dlugie lata z Gming Polska, ktora
w swoich dziataniach nie pomijala troski o zycie religijne Polonii gdain-
skiej. Wspdtpracowal w przygotowaniu przez ta organizacje dezyderatow
domagajacych si¢ rownouprawnienia polskich katolikéw zyjacych na te-

' Akta personalne ks. Bronistawa Komorowskiego, AAG, sygn. 11/p/72;
R. Stachnik, Danziger Priesterbuch..., dz. cyt., s. 67.

"V A. Drzycimski, Dziatacze polscy i przedstawiciele RP w WMG, Gdansk
1974, s. 86.

192 Swiadezy o tym choéby jedyny zachowany list ks. Komorowskiego, w kto-
rym dodaje otuchy swoim krewnym przezywajacym I Komuni¢ Swieta jego
siostrzenic, ktorych to ojciec bierze udziat w toczacej si¢ wojnie, zapewnia
tez o swojej modlitwie w intencji calej rodziny. Por. B. Komorowski, List do
przyrodniej siostry Walerii z dnia 28 wrzesnia 1917 roku, kopia u autora
pracy.

19 Akta personalne ks. Bronistawa Komorowskiego, AAG, sygn. 11/p/72.



Ks. Tomasz Frymark Kwalifikacja smierci-polskich kaptandw ... 89

renie administracji apostolskiej ustanowionej dla Wolnego Miasta Gdan-
104
ska .

Polacy, ktorzy stanowili ok. 30% katolikéw Wolnego Miasta, przez
szereg lat nie posiadali wlasnej $wiatyni. W celu rozwiazania tego pro-
blemu ,dzialacze polonijni z ks. Komorowskim na czele zawiazali
w 1923 r. z inicjatywy Komisarza Generalnego RP Towarzystwo Budowy
Kosciotéw Polskich w Gdansku”'®’. Powotanie do zycia towarzystwa, kto-
remu przewodniczyl, odgrywajacy wérdéd rodakéw coraz wigksza role, wi-
kariusz z parafii $w. Mikotaja ks. Komorowski, bylo przetomowym mo-
mentem w Zyciu polonijnego Kosciota w Gdansku. Dzigki pomocy Komi-
sarza Generalnego RP udalo si¢ otrzymac na potrzeby katolickiej ludnosci
polskiej budynek bylej pruskiej ujezdzalni koni w koszarach telegrafistow
we Wrzeszczu przy dzisiejszej alei Legionéw (dawnej Heeresanger
Str.)'%. W wyniku rozméw przedstawicieli wiadz polskich w Wolnym
Miescie Gdansku z tutejszym administratorem apostolskim ksiadz Komo-
rowski zostal w dniu 28 lipca 1924 roku zamianowany rektorem tej nowe;j
placdwki duszpasterskiej dla Polonii. Zakres:jego obowiazkéw obejmowat
odprawianie nabozenstw dla katolickiej ludnosci polskiej oraz udzielanie
sakramentéw w porozumieniu z proboszczami odpowiednich parafii nie-
mieckich, ktérym Polacy w dalszym ciagu formalnie podlegali'”’. Pomimo
nowych odpowiedzialnych funkcji duszpasterskich ks. Komorowski zostat
zobowiazany do dalszego wspomagania parafii §w. Mikotaja ijednocze-
$nie do pehienia kaptanskiej postugi przy parafii Najswigtszego Serca Je-

zusowego we Wrzeszczu, gdzie znajdowat sig;jego kosciot rektorski'®.

Ksiadz Komorowski miat wszechstronny kontakt z Polonia gdanska,
a:;jego obecno$¢ w ijej zyciu spotecznym nikomu nie przeszkadzala, byla
natomiast $wietna okazja do uczenia si¢ chrzescijanskiej postawy i stuzby
oraz modlitwy'®. Blogostawiony ,,pomagat kazdemu, kto byt w potrzebie,
a przychodzili do niego Polacy w rdéznych praktycznych sprawach.
Ks. Bronistaw moégl wiele poméce, poniewaz byl zwiazany z wiadzami

"% A. Drzycimski, Polacy w Wolnym Miescie Gdahsku w latach 1920-1933,
Wroclaw-Warszawa-Krakéw-Gdansk 1978, s. 187.

‘% A. Drzycimski, Dziatacze polscy..., dz. cyt., s. 88.

1% G. Danielewicz, W kregu ..., dz. cyt,, s. 154; A. Bacinski, Polskie ducho-

wieAistwo ..., dz. cyt., s. 62-63; Artykul redakcyjny. 25-lecie parafii sw. Stani-

stawa Biskupa, ,,Gwiazda Morza”, 370(1998) nr 1, s. 6.

B. Zwarra, Wspomnienia gdanskiego béwki, dz. cyt., s. 84-85.

'% Akta personalne ks. Bronistawa Komorowskiego, AAG, sygn. 11/p/72;
A. Bacinski, Polskie duchowiehstwo..., dz. cyt., s. 62-63.

' G. Danielewicz, W kregu ..., dz. cyt., s. 130, 133, 154.
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polskimi Wolnego Miasta. Umiatl pocieszy¢ ludzi”'"®. Z inicjatywy

ks. rektora w krotkim czasie przy nowej polskiej Swiatyni powstato wiele
organizacji religijnych i narodowych. Tu wigc szybko skoncentrowato sig
zycie spoteczne i kulturalne Polonii'".

Wkrotce ksiadz Komorowski zostal wybrany delegatem koscielnym
i patronem powotanej w dniu 15 listopada 1925 roku Ligi Katolickiej, kto-
ra zabiegala o réwnouprawnienie polskiego duszpasterstwa na terenie
Wolnego Miasta Gdanska''2. W okresie od 1933-1934 roku by} on jedy-
nym polskim radnym miejskim Gdanska, a takze kandydatem na posta do
Parlamentu Gdanskiego'"”. Oprécz tego rektor pierwszego polskiego ko-
$ciola w Wolnym Miescie prowadzil ozywiong dziatalno$é patriotyczng
w Gminie Polskiej, w ktorej byt przez szereg kadencji wiceprezesem, oraz
w roznych polskich stowarzyszeniach. Niezwykle skutecznie wystgpowat
na rzecz zjednoczenia organizacji polonijnych w Gdansku, co zaowoco-
walo ich polaczeniem w 1937 roku w:jedna Gming¢ Polska — Zwiazek Po-
lakow, a ksiadz Komorowski zostal odtad czlonkiem Zarzadu Gloéwnego
tej organizacji''"*.

Od roku 1935 ksigdz rektor kosciota pw. $w. Stanistawa Biskupa
wspolnie z ksigdzem Franciszkiem Rogaczewskim prowadzil starania
o erygowanie polskich parafii personalnych w Gdansku'".

""" Na podstawie wspomniei Wandy Makurath z dnia 8 grudnia 1993 r.,
u autora. Ks. Bronislaw Komorowski od 23 pazdziernika 1924 roku prze-
szedt na etat panstwa polskiego i pobierat z Komisariatu Generalnego RP
pensj¢ przystugujaca VII kategorii plac urzednikéw polskich w Gdansku.
Pensja ta byla, pomimo podwyzek w nastepnych latach, prawie o 1/2 nizsza
od uposazen proboszczéw gdanskich wyplacanych przez Senat WMG,
A. Drzycimski, Dzialacze polscy..., dz. cyt., s. 88.

! Sytuacja ta trwala we Wrzeszczu przez przynajmniej kilka lat, tj. do wybu-

dowania w Gdansku w 1932 roku drugiego kosciota polonijnego pod we-

zwaniem Chrystusa Krola; por. A. Drzycimski, Dziatacze polscy..., dz. cyt.,

s. 89.

Tamze, s. 89.

13" A, Bacifiski, Polskie duchowieristwo katolickie..., dz. cyt., s. 51.

114 5. Kuklinski, Obchody rocznic Konstytucjii 3 Maja w latach 1920-1939
w Wolnym Miescie Gdabsku, ,Universitas Gedanensis”, 6(1991), s. 52;
A. Drzycimski, Dziafacze polscy..., dz. cyt., s. 89-90.

115'S, Stepien, Ludnosé polska w Wolnym Miescie Gdarsku 1920-1939, Gdansk
1991, s. 416-417. Zob. takze Errichtung polnischer Personal Pfarrein in
Danzig, AAG, sygn. 1I/Bp/36, nr 1-3; Artykut redakcyjny. 25-lecie parafii
$w. Stanistawa Biskupa, ,,Gwiazda Morza”, 370(1998) nr 1, s. 6.
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Wielka sympatia oraz uznanie Polonii gdanskiej dla ksi¢dza Broni-
stawa Komorowskiego za jego owocna postuge duszpasterska i spoleczno-
narodowg zostaly wyrazone w czasie obchodu jubileuszu 25-leciajego ka-
ptanstwa. W niedzielg 2 kwietnia 1939 roku zorganizowano manifestacy;-
na wprost uroczystosé, w ktorej wzigli udziat dostojnicy koscielni, najwy-
7si ranga przedstawiciele Polski w Wolnym Miescie, postowie polscy do
Senatu oraz przedstawiciele wielu organizacji polonijnych wraz z calq rze-
sza rodakow. Nie zabraklo takze licznych przyjaciot jubilata sposréd nie-

. . , ;10 116
mieckiego spoteczenstwa gdanskiego .

Tymczasem druga potowa lat trzydziestych stawala si¢ coraz bardziej
niebezpieczna i trudna dla calej Polonii, ktérej los w szczeg6lnym znacze-
niu dzieli ksigdz Komorowski. Nieraz zdarzato sig, Ze nazisci straszyli go
pogrézkami i obrzucali kamieniami koscidt i plebanig''’. Wreszcie poran-
ng porg 1 wrzesnia 1939 roku bojowki hitlerowskie wdarly si¢ na pleba-
nie, skad pobitego kaplana w kajdankach wywiozly do Victoria Schule,
gdzie jeszcze okrutniej go skatowano''®. Nastepnego dnia, 2 wrzesnia,
Blogostawiony zostal jednym z pierwszych transportéw przewieziony do
obozu w Stutthofie'"’. W Niedziele Palmowg 1940 roku ksiadz Bronistaw
Komorowski zostal wraz z najwybitniejszymi przedstawicielami Polonii
gdanskiej przeniesiony do kompanii karnej, ktéra w dniu 22 marca (Wielki

Piatek) zostata w pobliskich lasach rozstrzelana przez esesmanow'?’,

1.3.4. Ks. Marian Goérecki (1903—1940) — duszpasterz
miodziezy polonijnej

Ks. Marian Goérecki, w przeciwienstwie do dwoch poprzednich ka-
planoéw, nie pochodzit z Pomorza Gdanskiego, lecz urodzit si¢ w dniu
21 maja 1903 roku w Poznaniu w rodzinie Tomasza (z zawodu elektro-
technika) i Petroneli z Szekieldéw. Sakrament chrztu $w. otrzymat naza-
jutrz po urodzeniu, w dniu 22 maja, w kosciele pw. sw. Marcina w Pozna-
niu. Bierzmowanie przyjal pod koniec swojej edukacji w szkole po-

" A. Baciniski, Polskie duchowierstwo katolickie..., dz. cyt., s. 52.

"7's. Podlewski, Wierni Bogu i Ojczyznie, Warszawa 1982, s. 44-45.

118 R. Stachnik, Danziger Priesterbuch..., dz. cyt., s. 68; A. Bacinski, Polskie
duchowienstwo katolickie..., dz. cyt., s.94.

19A. Drzycimski, Dziataczepolscy..., dz. cyt., s. 92.

1205 Podlewski, Wierni Bogu... dz. cyt., s. 144; R. Stachnik, Danziger Prie-
sterbuch..., s. 69; A. Baciniski, Polskie duchowiehstwo katolickie..., dz. cyt.,
s. 95; H. M. Malak, Klechy w obozach $mierci, t. 1, Londyn 1961, s. 89-91;
Z. Wiecki, Relacje i wspomnienia wiezniéw, t. XII1, s. 221, AMSt.; B. Zwar-
ra, Wspomnienia gdanskiego béwki, dz. cyt., s. 62.



92 Studia Gdanskie XIII (2000)

wszechnej, tj. w dniu 12 czerwca 1916 roku w kosciele pw. Bozego Ciafa
w Poznaniu. Nastepnie rozpoczat nauke¢ w Szkole Handlowej, z ktérej po
roku przenidst si¢ do Panstwowego Gimnazjum im. $w. Jana Kantego

w Poznaniu'?'.

W okresie wojny polsko-bolszewickiej w 1920 roku wstapit do woj-
ska jako ochotnik, aby wzia¢ czynny udzial w obronie ojczyzny. Wkrotce
znowu powrdcit do swej edukacji, by pomyslnie zakonczy¢ ;ja zdaniem
egzaminéw maturalnych w 1923 roku'?.

Latem roku 1923 mtody Marian Goérecki decyduje si¢ na wstapienie
do Arcybiskupiego Seminarium Duchownego w Poznaniu. Jeden zjego
gimnazjalnych nauczycieli, ks. Zygmunt Kazanowski, wystawiajac mu
opini¢ do seminarium zauwazyl, ze:jego podopieczny ,,0dznaczal si¢ przez
caly czas (...) poboznoscia, powaga i wzorowym zachowaniem, tak iz
przedstawia si¢ on:jako godny kandydat do stanu duchownego”'®.

Szczesliwie i owocnie przebywszy okres formacji seminaryjnej,
alumn Marian Gorecki otrzymat swiecenia kaptanskie w dniu 1 lipca 1928
roku'?*. Na swoja pierwsza placéwke duszpasterska zostat skierowany ja-
ko wikariusz do Leszna. Nastepnie w latach 1929-1933 pracowat jako pre-
fekt, poczatkowo Panstwowego Seminarium Nauczycielskiego w Kozmi-
nie, pézniej w podobnej szkole w Wolsztynie'”. W miedzyczasie Poznan-
ska Kuria Arcybiskupia w dekrecie z dnia 8 stycznia 1932 roku wyrazita
zgode na przejscie ksigdza Mariana Goéreckiego do duszpasterstwa woj-
skowego'”®. Pod koniec 1932 roku w dniu 22 grudnia kardynat August
Hlond mianowat ks. Géreckiego kapelanem Wolsztyfiskiej Druzyny Har-
cerskiej im. Tadeusza Kosciuszki'?’.

Ksiadz Marian Gérecki przybyt do Gdanska we wrzesniu 1933 roku
na prosbe biskupa Edwarda O’Rourke skierowana do kardynala Augusta

12l Akta personalne ks. Mariana Géreckiego, AAP, sygn. KA/16169.

22 Tamze.

123 Swiadectwo moralnosci dotyczace Mariana Géreckiego wystawione przez
profesora Panstwowego Gimnazjum im. $w. Jana Kantego w Poznaniu
ks. Zygmunta Kazanowskiego z dnia 29 VI 1923 r., AAP, sygn. KA/16169.

124 Rocznik Archidiecezji Gnieznienskiej i Poznanskiej na rok 1929, Poznan
1929, s. 353; Akta personalne ks. Mariana Goreckiego, AAP, sygn.
KA/16169.

125 St. Adalbert-Kalender, Manden 1950, s. 50-59; R. Stachnik, Danziger Prie-
sterbuch..., dz. cyt., s. 77; A. Bacinski, Polskie duchowienstwo katolickie...,
dz. cyt., s. 46.

26 Akta personalne ks. Mariana Géreckiego, AAP, sygn. KA/16169.

27 Tamze.
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Hlonda'?®. Biskup gdanski powierzyt ksiedzu Géreckiemu administracje
kaplicy pw. Matki Bozej Czgstochowskiej w Gdansku Nowym Porcie oraz
opieke nad zamieszkala w tym rejonie miasta Polonia. Zostajac rektorem
kaplicy, ksiadz Gérecki przy pomocy wiernych dokonczyt jej remont
i stopniowo wyposazat jej wnetrze'”, Przede wszystkim:jednak po$wigcat
si¢ duszpasterstwu. Za zezwoleniem proboszcza miejscowej parafii
$w. Jadwigi udzielal sakramentu chrztu $wigtego polskim dzieciom,
przyjmowal je do pierwszej komunii §w., blogostawil polskie matzen-
stwa'”’, Jako spowiednik byt dokladny, ale i delikatny w poruszanych
przez niego kwestiach"'. Wszelkie nabozenstwa celebrowane przez ksie-
dza rektora w polskiej kaplicy w Gdansku-Nowym Porcie napelnialy
uczestnikéw wielka wiarg i poboznoscia, nigdy nie byto w nich pospiechu

lub braku skupienia'**.

Poza codzienna postuga duszpasterska ksiadz Marian angazowal si¢
w pracy na rzecz katolickich stowarzyszen spotecznych obejmujacych
miodziez i dorostych, a przykapliczne salki zawsze byly dla takich celow

otwartel 33.

Od 16 listopada 1933 roku do wybuchu II wojny $wiatowej ks. Go-
recki petnit obowiazki prefekta Gimnazjum Polskiego Macierzy Szkolne;j
w Gdansku oraz Polskiej Szkoty Sredniej Macierzy Szkolnej w Gdan-
sku'**. W zwiazku z ta funkcja do:jego obowiazkéw nalezato odprawianie
mszy $w. w kaplicy przy Gimnazjum Polskim dla mtodziezy gimnazjalnej
oraz polskich siostr dominikanek'*®. Jednoczes$nie, obok funkeji prefekta,

128 A Bacifiski, Polskie duchowienstwo katolickie..., dz. cyt., 8. 46.

2 Na podstawie wspomnien Marii Masnica z dnia 30 listopada 1993 r., u auto-
ra.

130° A Bacinski, Polskie duchowierstwo katolickie..., dz. cyt., s. 46, 69-70.

13! Na podstawie wspomnien Ksawery Drozdz.

132 Tamze.

133 Na podstawie wspomniefi Brunona Pionk. Zapewne znane byly ks. Maria-
nowi podobne formy pracy, ;jakie prowadzita choéby we Wloszech Akcja
Katolicka, ktérej przewodnimi ideami byly: modlitwa, dzialanie, ofiara; wie-
cej o tym w: H. Misztal, Koscié! droga ludzi Swieckich do Swietosci przed
Soborem Watykanhskim II, Lublin 1996, s. 157, 159.

134 Gimnazjum Polskie Macierzy Szkolnej w Gdahsku (1929-1939). Ksiega Pa-
migtkowa w pieédziesigciolecie zalozenia gimmnazjum, cz. 1, red. B. Janik
Gdansk 1976, s. 137. Gimnazjum Polskie Macierzy Szkolnej w Gdansku
w roku szkolnym 1934/1935 przyjelo imie Jozefa Pilsudskiego; zob. takze
H. Polak, Szkolnictwo i oswiata polska w Wolnym Miescie Gdarsku 1920-
1939, Gdansk 1978, s. 160.

135 A. Bacifiski, Polskie duchowieristwo katolickie..., dz. cyt., s. 68.
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ksiadz Gorecki wypehial obowiazki wychowawcy klasowego oraz opie-
kuna towarzystw miodziezowych'*®, W oczach Polonii Wolnego Miasta
Gdanska byt on wychowawcg i nauczycielem zaréwno w szkole, ;jak i po-
za nig. Czesto bowiem czas swoj poswiecat takze miodziezy pozaszkolnej,
organizujac dla niej odczyty i wyktady z:jezyka, historii i kultury polskiej,
przeradzajace si¢ niejednokrotnie w owocna: dyskusje'’. Prowadzac zaje-
cia z mlodzieza, zdarzalo sie, ze ksiadz Marian odstepowal od gléwnego
tematu mowige o wartosci ludzkiego zycia i odpowiedzialnego don podej-
$cia'®. To wlasnie troska o wychowanie miodziezy zajmowata szczegdl-
nie wazna pozycje w kaplanskiej postudze ksiedza Géreckiego. Swiadczy
o tym chociazby wygloszony przez niego w roku szkolnym 1937/1938 re-
ferat pt. ,,Wychowanie moralne i spoteczne mtodziezy”'>.

Przez okres dwdch lat (1934-1936) ksiadz Marian Goérecki, ;jako ka-
pelan pomocniczy Marynarki Wojennej w Gdyni, sprawowal opieke du-
chowa nad polskg zatoga w Wojskowej Skladnicy Tranzytowej na We-

sterplatte'*.

Wedlug relacji przedstawicieli gdanskiej Polonii ksiadz Gérecki byt
gorliwym i wytrawnym duszpasterzem, dobrym organizatorem i staran-
nym administratorem powierzonej mu w opieke kaplicy, bez wzgledu na
sytuacje staral si¢ zachowac spokdj, opanowanie i serdecznos¢. Chetnie
wyglaszat referaty na tematy religijne i narodowe. Duzo czasu poswigcat
miodziezy, ktéra go bardzo lubita. Dla niej organizowal rézne spotkania,
wycieczki krajoznawcze w okolice Wolnego Miasta Gdanska, wys$wietlat
wartosciowe filmy, czgsto dokladajac do tych przedsiewzieé ze swoich
whasnych srodkéw finansowych'*'.

Nic dziwnego, ze wyzej ukazana postawa rektora kaplicy Matki Bo-
zej Czestochowskiej w Gdansku Nowym Porcie nie mogla podobaé si¢
nazistowskim wiadzom Gdanska, ktore poddaty go, podobnie:jak i innych
polonijnych ksiezy, szczegotowej inwigilacji'*’. Faktem jest, ze tuz przed
wybuchem II wojny $wiatowej Polacy namawiali ksiedza Mariana do po-
wrotu w bezpieczniejsze rodzinne ;jego strony w poznanskiem. On:jednak

1% G. Danielewicz, W kregu Polonii..., dz. cyt., s. 163.

37 Gimnazjum Polskie..., dz. cyt., s. 157.

'8 Na podstawie wspomnien Ksawery Drozdz.

139 Gimnazjum Polskie..., dz. cyt., s. 71.

140 A. Bacinski, Polskie duchowiehstwo katolickie..., dz. cyt., s. 70.

! 'Na podstawie wspomnien Ksawery Drozdz oraz wspomnief Brunona Pionk;
A. Bacinski, Polskie duchowienstwo katolickie..., dz. cyt., s. 46.

"2 Gimnazjum Polskie..., dz. cyt., s. 158.
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stanowczo odpowiadal, ze tego zrobi¢ nie moze, ze musi by¢ tu,

w Wolnym Miescie z Polakami'®.

Ksiadz Marian Gorecki zostal' aresztowany w swoim mieszkaniu
w Gdansku Nowym Porcie, byto to juz w dniu 1 wrze$nia o godzinie
4 nad ranem'**. Pierwszym miejscem kazni stata si¢ dla niego ostawiona
Victoria Schule, skad w dniu 2 wrzesnia zostal przetransportowany do or-

ganizowanego obozu koncentracyjnego w Stutthofie'*.

W Niedziele Palmowa 1940 roku ksiadz Gorecki wraz z ksiedzem
Komorowskim i kilkudziesiecioma przedstawicielami Polonii gdanskie;j
zostali ulokowani w oddzielnym baraku obozowym, stanowiacym kompa-
ni¢ karna (Strafkompanie)'*6. W dniu 22 marca 1940 roku (Wielki Piatek)
ksiagdz Marian Gorecki wraz z ksiedzem Bronistawem Komorowskim oraz
innymi czlonkami kompanii karnej zostali w asysScie oddzialu esesmanow
wyprowadzeni do pobliskiego lasu i tam rozstrzelani'*’.

Ukazane dzialania przesladowcze nazizmu niemieckiego oraz syl-
wetki kaptanéw Wolnego Miasta Gdanska, ktorzy poniesli $Smier¢, dajg
podstawy do pytania o oceng tzw. czynnika personalnego w fakcie me-
czenstwa wedtug prawa kanonizacyjnego.

Na podstawie powyzszych faktéw mozna uznaé, iz przedstawiony
przesladowca kaptanow gdanskich, zaréwno zbiorowy, jak i indywidualny
(w osobie A. Forstera), nosi cechy przesladowcy w plaszczyznie prawa
kanonizacyjnego. Nie ulega tez watpliwosci, ze zycie ksiezy B. Komo-
rowskiego, F. Rogaczewskiego i M. Goreckiego jest dostatecznie udoku-
mentowane. Nie sa to osoby anonimowe, ale powszechnie znane w Wol-
nym Miescie Gdansku nie tylko wérod katolikow, lecz i wérod wyznaw-
céw innych religii. Wobec tego w dalszej czesci pracy pozostaje nam
kwestia zbadania elementu moralnego ich $mierci, zwanego w prawie ka-
nonizacyjnym przyczyna meczenstwa.

'* Na podstawie wspomnie Marii Masnica.

144 R. Stachnik, Danziger Priesterbuch..., dz. cyt., s. 78.

'S J. Dunst, E. Falow, Relacje, w: Gdarsk 1939 — Wspomnienia Polakéw -
Gdanszezan, dz. cyt., s. 130 1 142; A. Bacinski, Polskie duchowierstwo ka-
tolickie..., dz. cyt., s. 92.

48 W. Gajdus, Nrr 20998 opowiada, Krakéw 1962, s. 182.

"7 Schematyzm Diecezji Gdahskiej, Gdansk 1975, s. 51; H. M. Malak, Klechy...,
dz. cyt., s. 91-92; R. Stachnik, Danziger Priesterbuch..., dz. cyt., s. 78.
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2. Przyczyny prze§ladowan i problem ,,winy” przeS§lado-
wanych

Wsréd konstytutywnych elementéw prawnego pojecia meczenstwa
element przyczynowy lub, innymi stowy, formalny jest bardzo wazny. Juz
$w. Augustyn stwierdzit, ze nie kara, ale przyczyna czyni kogos meczen-
nikiem'*®. Gdyby fakt kary czynit kogos meczennikiem, wéwczas kazdy
cierpiacy z jakiegokolwiek powodu méglby uznaé si¢ za meczennika.
Chrystus jednak powiedzial, iz blogostawieni sa ci, ktérzy cierpia z powo-
du niesprawiedliwosci.

Istnienie prawdziwej przyczyny weryfikuje si¢ réznymi metodami.
Mozna tego dokonaé poprzez zbadanie sentencji wyroku, w ktdrej niejed-
nokrotnie zawarty jest motyw skazania. Réwniez analiza przebiegu roz-
prawy, jesli taka miala miejsce, moze dostarczy¢ istotnych informacji
o rzeczywistej przyczynie $mierci. Ponadto obiektywna przyczyn¢ mozna
rozpoznaé poddajac analizie ewentualne obietnice, jjakie meczennikowi
zostaty zlozone przez przes’ladowcq”g.

2.1. Nienawi$¢ do religii przyczyn q przesladowania gdan-
skich kaplanéow

Trafnie zauwaza Bedrich Hoffmann, ze ,narodowosocjalistyczny
rzad nie potrzebowal Kosciota. Miat on bowiem swojg wiasng religi¢
i usitowat ja ustanowi¢, usitowal wprowadzi¢ swoja wtasng doktryne:jako
religie dla ludzi”'*°. Srodkiem do osiagnigcia tego celu stata si¢ rozpetana
na niesamowita skale polityka nienawisci.

2.1.1. Proces oczyszczania Gdanska — walka z grupami
religijnymi
Gauleiter Forster wiadajacy Okregiem Rzeszy Gdansk - Prusy Za-
chodnie prowadzit bezpardonowa walke z wszelkimi przejawami polsko-
$ci, z Polakami, ale i z wieloma grupami religijnymi bynajmniej nie tylko
zwiazanymi z Polonig gdanska. Przede wszystkim chcial oczysci¢ z ja-
kichkolwiek §ladéw tego, co nie godzi si¢ z nazizmem, swéj dawny okreg

8 H. Misztal, Martyrium..., dz. cyt., s. 473; New Catholic Encyclopedia, t. IX,
dz. cyt., s. 312-313.

"9°H. Misztal, Martyrium..., dz. cyt., s. 480; tenze, Prawo kanonizacyjne...,
dz. cyt., s. 50-52.

150 B, Hoffmann, And who will kil you, Texas 1994, s. 12.
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partyjny, jakim bylo Wolne Miasto Gdansk. Terror hitlerowcow wzgle-
dem tych grup ludnos$ci przybral w pierwszych miesigcach wojny szcze-
g6lnie bezwzgledna form¢. W zadnym z pozostalych regionéw Polski nie
zgingto tylu ludzi podczas masowych mordéw dokonywanych przez
Niemcéw w okresie od jesieni 1939 roku do wiosny 1940 roku, co wila-

s . 151
snie na tym terenie " .

Kosciot katolicki ponidst olbrzymie straty tak pod wzglgdem mate-
rialnym,:;jak moralnym i personalnym na catym terenie dawnego Wolnego
Miasta Gdanska. Jesienia 1939 roku namiestnik Forster w imig¢ tzw. ide-
ologicznego i politycznego oczyszczenia korytarza usunat z parafii Pomo-
rza Gdanskiego prawie wszystkich ksiezy. Juz 1 wrzesnia, kiedy na terenie
Gdanska trwaly walki, gestapo wraz z czlonkami SS i SA rozpoczglo
w miescie masowe aresztowania, wedlug wczesniej opracowane;j listy pol-
skiej inteligencji, dziataczy organizacji polonijnych i czlonkow organizacji
katolickich'?.  Wyeliminowano przywédcow duchowych —wéréd
98 ksiezy diecezji gdanskiej, nie liczac 7 palotynéw, w sierpniu 1939 roku
byto 12 ksiezy polskich. Tylko dwdch z nich unikneto aresztowania, po-
niewaz znajdowali si¢ 1 wrzesnia poza Gdanskiem. Gestapo poszukiwalo
ich jednak przez caly okres wojny zmuszajac do statego ukrywania sig.
Z dziesigciu ksigzy polskich aresztowanych w pierwszych dniach wojny
zamordowano siedmiu, jeden przetrzymywany byl przez wszystkie lata
wojny w obozach masowej zaglady, dwaj inni odzyskali wolnos¢ po krot-
szym pobycie w wigzieniach'. Pozostala na wolnosci nieliczng grupe
ksigzy nieustannie inwigilowano'**.

Zaraz po aresztowaniu duszpasterzy Polonii gdanskiej nastapita li-
kwidacja polskiego koscielnego stanu posiadania i dezorganizacja zycia
religijnego. Jeszcze w pierwszym dniu wrzesnia 1939 roku zamkniete zo-
staly polskie koscioly, a wigc: Chrystusa Kréla w Gdansku, $w. Stanistawa
Biskupa we Wrzeszczu oraz kaplice Matki Boskiej Czestochowskiej
w Gdansku Nowym Porcie oraz w Domu Polskim w Piekle. W celu profa-
nacji przeznaczono je na obiekty swieckie, ;jedynie kosciol Chrystusa
Kroéla przekazano po miesiacu niemieckim palotynom z Wrzeszcza. Przy
tej okazji konfiskacie ulegl réwniez caly majatek koscielny, gotdwkowy

D, Steyer, Eksterminacja ludnosci..., dz. cyt., s. 7; A. Drzycimski, Diecezja
Gdanska..., dz. cyt., s. 108,

152 J. Sziling, Zycie religijne.. , dz. cyt., s. 80; Z. Fijatkowski, Koscidt katolic-
ki...,dz. cyt., s. 300-301.

3 E. Cichy, Faszyzm..., dz. cyt., s. 87-88; A. Bacinski, Polskie duchowien-
stwo..., dz. cyt., s. 100; J. Sziling, Zycie religijne..., dz. cyt., s. 80.

' M. Podgoreczny, Albert Forster gauleiter i oskarzony, Gdansk 1977, s. 357.
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oraz ksiegi kasowe polskich stowarzyszen koscielnych, a wkrétce para-
fialne majatki rolne'’. Podczas rekwizycji majatku koscielnego zdarzaty
sie kradzieze oraz profanacje naczyn liturgicznych i przedmiotéw kultu.
Juz 10 wrzesnia 1939 roku Forster wydat rozporzadzenie nakazujace roz-
wiazanie polskich stowarzyszen i organizacji o charakterze religijnym'*®.

Dalszym przejawem walki z Kosciotem stalo si¢ powazne ogranicze-
. . . . . P Lt 7
nie, a nawet zlikwidowanie nabozenstw i $wiat koscielnych'®’.

Na obszarze diecezji gdanskiej w sposéb najbardziej konsekwentny
w stosunku do pozostalych ziem wcielonych zostal przeprowadzony
w Kosciele zakaz uzywaniajezyka polskiego. W tym:jezyku nie byto wol-
no glosi¢ kazan oraz modli¢ si¢ i spiewaé. Wydano zarzadzenie nakazuja-
ce natychmiastowe usunigcie z kosciotéw wszelkich przedmiotow z pol-
skimi napisami i emblematami, w tym choragwi i dziet malarskich, a takze
polskich napiséw z nagrobkdéw. Zabroniono uzywania i przystapiono do
niszczenia polskich modlitewnikéw, $piewnikow, ksiazek i prasy religij-
nej. Co wiecej — na wiosne 1940 roku zakazano uzywania jezyka polskie-
go przy spowiedzi'*®. Dewastacji ulegly liczne cmentarze i przydrozne
krzyze i kapliczki'”.

Przez tapanki i wywozenie idacych do kosciota na roboty do Rzeszy
oraz rozpowszechnianie poglosek o podminowaniu kosciotéw itp. praktyki
starano si¢ utrudni¢ wiernym uczgszczanie do kosciotow. Zas poprzez za-
kazanie kaptanom odwiedzania chorych, a niejednokrotnie odprawiania
pogrzebéw utrudniano im sprawowanie czynnosci kaptanskich'®.

Nadto na kazdym kroku czynniki administracyjne i partyjne, miesza-

jac sie w sprawy czysto koscielne, utrudnialy prace duszpasterska, starajac
si¢ zredukowaé do minimum wptyw Kosciota na zycie katolikow. Co wig-

13 7 Fijatkowski, Kosciét katolicki..., dz. cyt., s. 309-311.

1% A. Bacinski, Polskie duchowierstwo...,s. 101.

7). Doppke, Koscidt katolicki na terenie powiatu morskiego 1939-1945, w:
Kosciot katolicki na ziemiach Polski w czasie Il wojny swiatowej. Materialy
i Studia ATK, red. F. Stopniak, Warszawa 1985, s. 173; W. Jastrzebski, Po-
lityka narodowosciowa..., dz. cyt., s. 372.

158 7. Fijatkowski, Kosciét katolicki..., dz. cyt., s. 287-292; A. Bacinski, Polskie
duchowienstwo..., dz. cyt., s. 101; J. Doppke, Koscidt katolicki na terenie
powiatu..., dz. cyt., s. 173; W. Jastrzebski, Polityka narodowosciowa...,
dz. cyt., s. 371.

1% 7. Fijatkowki, Kosciét katolicki..., dz. cyt., s. 313.

"0 M. Podgéreczny, Albert Forster..., dz. cyt., s. 359.
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cej, poprzez demoralizacj¢ mlodziezy i popieranie nowych sekt nazisci
usitowali rozbi¢ jednosé Kosciota katolickiego'®'

W niektdrych parafiach ksigza niemieccy starali sig przyjs¢ z pomoca
Polakom, spowiadajac ich — mimo zakazu — po polsku, a nawet pociesza-
jac i wlewajac w serca nadziej¢ (np. ks. E. Karbaum). Bylo to mozliwe,
gdyz wielu niemieckich ksigzy specjalnie uczylo si¢ jezyka polskiego, aby
moéc wypeié swa kaptanska postuge wsroéd polskich katolikéw. Niestety,
spora czes$¢ z nich przyplacita to zyciem, gdyz ,,rozprawienie si¢” z opor-
nym i przeciwnym ideologicznie Kosciotem katolickim dosigglo takze du-
chownych niemieckich. Oni takze byli niejednokrotnie aresztowani, tortu-
rowani, osadzani w obozach koncentracyjnych czy rozstrzeliwani. Dzie-
kan z parafii Mierzeszyn-Przywidz — ks. Jan Aeltermann zostat po me-
czarniach zastrzelony w Wisinie pod Skarszewami w dniu 22 listopada
1939 roku. Ks. Robert Wohlfeil z Klodawy Gdanskiej, aresztowany dnia
1 wrzesnia, byt torturowany, nastgpnie wystany do Stutthofu, a stamtad do
Oranienburga, gdzie zostat zamordowany w dniu 13 czerwca 1940 roku.
Proboszcza parafii Niedzwiedziowka — ks. Ernesta Karbauma zamordo-
wano patkami w Stutthofie w dniu 18 grudnia 1940 roku. Ks. Brunon Bin-
nebesel, dr teologii, kurator parafii w Gdansku-BrzezZnie, po aresztowaniu
w dniu 3 listopada 1943 roku umieszczony zostat w wigzieniu Branden-
burg-Gorden, gdzie po zamachu na Hitlera wytoczono mu proces pod za-
rzutem rozsadzania woli walki i obrony narodu niemieckiego; zostat ska-
zany lr61§1 $mier¢ — wyrok wykonano przez $cigcie w dniu 13 listopada 1944
roku .

Osobna kwestig w Gdansku bylo przesladowanie ludnosci pochodze-
nia zydowskiego. Jej odsetek byt tu jednak niewielki, gdyz w momencie
wybuchu II wojny swiatowej pozostata w miescie jedynie resztka kwitna-
cej niegdys wielkiej gminy zydowskiej. Pozostali glownie staruszkowie
i biedacy, ktérych nie bylo sta¢ na ucieczke za granice. Wsrdd nich bylo
,»wielu zasiedziatych od dawna Gdanszczan, ktérzy nie cheieli opuscié oj-
czyzny swego dziecinstwa (...) byli oni ponadto, mimo smutnych i tra-
gicznych okolicznosci, w jakich si¢ znalezli, ciagle jeszcze przekonani, ze
moga pozosta¢ w Gdansku, bo maja czyste sumienie. Nie zdawali sobie
sprawy, ze ludzie bez sumienia, jak Forster (...) niczego tak nie pragneli,
jak mdc zameldowac Hitlerowi, ze stolica prowincji Danzig Westpreufien

'! E. Cichy, Faszyzm..., dz. cyt., s. 88.

'2 Na temat martyrologium niemieckich ksi¢zy z diecezji gdanskiej zob.
A. Drzycimski, Diecezja Gdanska..., dz. cyt., s. 108; E. Cichy, Faszyzm...,
dz. cyt, s. 88; H. J. Karp, Germanizacja czy duszpasterstwo..., dz. cyt.,
s. 157-162; Schematyzm Archidiecezji Gdanskiej, Gdansk 1996, s. 106-107.
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jako pierwsze duze niemieckie miasto jest oczyszczone z Zydéw (juden-
frei)”'®. Jedynym wyjsciem byla dobrowolna emigracja, ale o tej, przy-
najmniej na masowa skale, w pierwszych miesiacach wojny nie mogto by¢
mowy. Jednakze sytuacja Zydéw w Gdansku byta, w odréznieniu od Pol-
ski, znacznie szczesliwsza. Otdéz w poczatkach okupacji unikano tu maso-
wych aresztowan i deportacji Zydéw, choé na wzér Rzeszy coraz bardziej
ograniczano ich prawa i ngkano wydawanymi rozporzadzeniami
i ustawami'®. Mimo poczatkowych ztudzen Niemcy nie pozostawili
w spokoju ani zydowskiego domu starcow, ani kwatery, do jakiej Zydzi
byli zmuszeni sie ukry¢ na niezamieszkalej i odrazajacej Wyspie Spichrzy.
Gestapo znalazto dojécie i do tej ostatniej kryjowki. Ostatecznie w marcu
1941 roku wystano transport blisko 400 oséb do getta w Warszawie,
a w dalszej kolejnosci deportowano cala reszte do obozu koncentracyjnego
w Teresinie. Ostatni transport wystano w sierpniu 1943 roku do Bydgosz-
czy i z tym faktem gmina zydowska w Gdansku przestata praktycznie ist-

nie¢'”.

Z gtéwnych wyznan i Kosciotow zdecydowanie najmniej ucierpiat
koscidt ewangelicki, ;jego wyznawcom nie przeszkadzano w spetnianiu
praktyk religijnych. Aczkolwiek i tutaj pojawily si¢ proby rozbicia go
przez odtam narodowy, cenzury i przestuchania duchownych. Najwieksze

represje dotknety Kosciét ewangelicko-augsburski'®®.

Przywdédey partyjni Rzeszy Niemieckiej niejednokrotnie stwierdzali,
ze jedng z przyczyn podzialu w narodzie ;jest czynnik religijny. Z tego
wzgledu w imie intereséw nazizmu starano sie z niezwykla nienawiscia
i zawzigtoscig zlikwidowaé ten czynnik rozdzielajacy. Uniwersalizm Ko-
Sciota rzymsko-katolickiego uderzat w zasady rasizmu i pozostale idee
partii NSDAP. Podobnie bylo z innymi religiami, ktére pozostajac ponad-
narodowymi nie posiadaly statusu kosciota panstwowego. Przekonanie
o koniecznosci calkowitej eliminacji wplywow chrzescijanstwa w kre-
owanej przez nazistow ,tysiacletniej Rzeszy” cechowato zaréwno Hitlera,

'S, Echt, Die Geschichte der Juden in Danzig, Leer/Ostfriesland 1972,
S.229n.

' Tylko z okazji wizyty Hitlera w Gdansku i przyjecia w Dworze Artusa
wdniu 19 wrzesnia 1939 r. aresztowano wszystkich Zydéw zamieszkuja-
cych w poblizu trasy przejazdu wodza Rzeszy Niemieckiej. Mimo obietnicy
zwolnienia ich po zakonczeniu uroczystos$ci znalezli si¢ jednak w Stutthofie,
gdzie $lad po nich zaginat. Por. E. Cichy, Faszyzm..., dz. cyt., s. 89.

' Tamze, s. 90-91.

18 \W. Jastrzebski, Polityka narodowosciowa..., dz. cyt., s. 372; E. Cichy, Fa-
szyzm..., s. 91.
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jak i wielu wyzszych ranga funkcjonariuszy partii. Przesladowania religij-
ne, jakie mialy miejsce w Gdansku, dokonywaty si¢ z rozkazu gauleitera
Forstera, ktéry byt w tym miescie ,,wszystkim — panem zycia i Smierci”,
jak zauwazyt jeden z dtugoletnich jego podwladnych'®’.

2.1.2. Hitlerowska nienawis¢ do wiary i Kosciola w swietle
listéw pasterskich biskupéw gdanskich 1927-1939

W Gdansku, po rezygnacji z funkcji prezydenta senatu H. Rauschin-
ga, ktdra nastapita w dniu 29 listopada 1934 roku, urzgdem tym kierowat
Arthur Greiser, protegowany Himmlera. Pod swymi nowymi rzadami Se-
nat Gdanski politycznie zostat catkowicie podporzadkowany gauleiterowi
A. Forsterowi. Berlin stat si¢ wigc faktycznym osrodkiem dyspozycyjnym
dla wszystkich spraw Wolnego Miasta Gdanska.

W miare narastania szowinizmu i wrogosci hitlerowcédw do Kosciota
w Wolnym Miescie, ktéra przejawiala si¢ w terrorze, aresztowaniach
przeciwnikdw, w masowej propagandzie i coraz to nowych zarzadzeniach
majacych pognebié i1 ograniczyé jego dzialalnos¢, coraz trudniejsza sta-
wala si¢ sytuacja pierwszego biskupa gdanskiego Edwarda O’Rourke.
Wierni dobrze zdawali sobie sprawe z jego stanowczej i zdecydowanej
postawy wobec rodzacej si¢ szaleficzej ideologii. Juz w dniu 24 lutego
1927 roku wydat on list pasterski o nacjonalizmie, gdzie pisat: ,,0 ile jakis
nardd (...) pragnie siebie ubdstwiaé, a inne narody traktowa¢é jako srodek
do realizacji wlasnych celow, wdwczas zdrowa milos¢ ojczyzny przemie-
nia si¢ w niesprawiedliwy i bezbozny nacjonalizm (...). Staje sie on jedna
z gléwnych przyczyn przyémienia chrzescijaniskiego sumienia narodu.
Matka: bowiem nacjonalizmu jest egoistyczna pycha, zrédlo grzechow
przeciwko milosci i sprawiedliwosci. Pod wplywem nacjonalizmu moze
caly nardd przejac jakis program jaskrawego egoizmu i niesprawiedliwo-
sci wobec innych narodéw. Tworzy si¢ wowczas odrgbne prawa, niezgod-
ne z wiecznymi prawami Bozymi, uje¢te nieraz w pigknie brzmiace stowa,
ktére sa w gruncie rzeczy przeznaczone na to, by zaé¢mié istotne
i ostateczne sprezyny dziatania (...). Z powrotem przeto do Chrystusa,

'7 Okreslenie pochodzi od sekretarza wydziatu sledczego policji kryminalnej
w Gdansku, Niemca Gotharda Rebischke, ktory byt §wiadkiem na procesie
Alberta Forstera w Gdansku. Por. T. Cyprian, J. Sawicki, Siedem wyrokéw
Najwyzszego Trybunatu Narodowego, Poznan 1962, s. 278; A. Bacinski,
Polskie duchowierstwo..., dz. cyt., s. 101.
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z powrotem do prawdziwych chrzescijanskich zasad! Jako katolicy diece-
zji gdanskiej médimy sie o realizacje tej przemiany!”'®®

Stanowcze ostrzezenia przed ateistycznym nacjonalizmem i totalita-
ryzmem byly stalym akcentem w wypowiedziach biskupa E. O’Rourke,
gdzie Smiato pigtnowal on ich prymitywny dyletantyzm: ,,Sa grupy, ktore
otwarcie nazywaja si¢ neopoganstwem, a w istocie nie pragng nic innego,
jak przywrocenia starogermanskich bogéw. Sa i takie, co odrzucajac
wszystko, co chrzescijanskie, szukaja nowej religii zrodzonej z ducha
germanskiego. A c6z za profanacja naszych $wigtosci w ich szeregach!
Bog chrzescijanski usunigty, bo rasowo obcy, Chrystus nie tylko jako
zwykly czlowiek, lecz jako syn nieslubny i jako truciciel germanskiej rasy
napigtnowany, grzech pierworodny i nauka odkupienia nazwana najwiek-
sza zbrodnia dokonang na ludzkosci, moralnos¢ chrzescijanska wyszydza-
na jako zmigkczenie koSci, mitosé chrzescijanska ze swa pokora, mitosier-
dziem, uleglodcia i asceza jako «dotkliwy cios duszy nordyckiej Europy
zadany» o$mieszana, Papiez jako znachor wys$miany. Kosciét stekiem
ohydy i kltamstwa zbrukany, cata jego dziatalno$¢ wychowawcza jako
przygotowanie «do zamknigcia w chrzescijanskim szpitalu dla ztamanych
dusz» (Bergmann) zelzona. Zniknaé powinien, tak glosza dalej, krzyz
z Golgoty z wiezyc naszych, stana¢ powinien krzyz «Odyna jako zwycie-
ski znak cztowieka nordyckiego». I wiecej jeszcze: ,,Wiernosé meza i nie-
rozerwalnos¢ malzenstwa jest prawie ze dla rasy szkodliwa (...). Niewia-
sta, ktora nie porodzita jest bez czci. Czy w matzenstwie czy tez poza nim
w starym pojeciu pozostanie matka, nie odgrywala tu zadnej roli”. Czy nie
poznajecie w tej mowie owej starej bestii? A wszystkie te szyderstwa
i wszelkie te napasci i wszystkie te ktamstwa za pomoca poteznej organi-
zacji, ksiazek, gazet i kurséw instruktorskich zanosi si¢ az do ostatniej wsi
i chaty. Wprawdzie zapewnia si¢ ciagle, ze budowa na gruncie pozytyw-
nego chrzescijanstwa dokonywac¢ si¢ bedzie, ale gdyby tak istotnie byto, to
wtedy pytam, dlaczego pozwalaé na takie przeciwchrzescijanskie zapedy,
a nawet je przez towarzyszy partyjnych podsycaé? Widzicie teraz, moi ko-
chani diecezjanie, to niebezpieczenstwo? Zaiste zty duch dziala, dziala
nawet wiecej, niz kiedykolwiek. Nie lgkamy sie wprawdzie, gdyz zawsze
dzieto jego o moc Chrystusowa jak huczace fale morskie o skaty sie roz-
bijato! Lekamy si¢ jednak o wasze wieczne zbawienie. Migjcie wiec oczy
otwarte, moi drodzy diecezjanie. Toczy si¢ bdj o wszystko, o niebo czy

'8 List pasterski biskupa E. O'Rourke z dnia 24 lutego 1927 roku, w: Listy pa-
sterskie..., dz. cyt., s. 103.
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piekto!”'”. W dalszej czesci swego listu z dnia 22 lutego 1935 roku bi-
skup upomina rodzicéw, aby czuwali nad swoimi dzie¢mi, bowiem ,,pra-
gnie si¢ im wydrze¢ wiarg z serc, by je wypehic¢ pojeciami, jakie sprzeci-
wiaja si¢ duchowi Chrystusowemu. To¢ przeciez wydano hasto: «nie
chcemy wyrwaé Ko$ciota narodowi,- raczej chcemy Kosciolowi wyrwac
naréd!» (...) Chcielibyscie spokojnie patrze¢ na to, ;jak dzieci wam psuja
i nawet w szkole na zohydzenie wiary pozwalaja?”'"’

Nic dziwnego, ze biskupa E. O’Rourke hitlerowcy traktowali jako
osobistego wroga NSDAP i Senatu Gdanskiego, jednak nie odwazyli si¢
podjaé wobec niego drastycznych krokdéw. Ordynariusza chronit wysoki
autorytet wérdd hierarchii, szacunek diecezjan, a takze arystokratyczne
pochodzenie, ktore skrycie hitlerowcom imponowalo.

Jeszcze wielokrotnie musial on publicznie wystgpowaé w obronie
wolnosci zniewalanych sumien, ;jak chocby wobec katolickich stowarzy-
szen mlodziezy o$mieszanych i oczernianych przez funkcjonariuszy nazi-
stowskiego systemu'”".

,»Odpowiedz” ze strony wladz gdanskich na ten stanowczy protest
hierarchy nadeszta szybko — w ciagu kilku tygodni w réznych miejscach
diecezji dokonano profanacji krzyzy'”. Biskup O’Rourke pisal w swoim
oredziu: ,Jestesmy wstrzasnigci przejawami tak doglgbnej nienawisci Bo-
ga i religii. Krzyz jest dla nas, chrzeicijan, najwazniejszym symbolem
milosierdzia i mitosci Boga. Kto profanuje krzyz, bluzni samemu Bogu
i naraza sie, predzej czy pdzniej, na kare sadu Bozego™'”. Wydarzenia te,
bedace zapowiedzia nieodleglej juz w czasie eksterminacji ludzi, nie uci-
szyly odwaznego ordynariusza z Gdanska. Poswiadczeniem tego stal si¢
Jego list pasterski na niedzielg przewodnia 4 kwietnia 1937 roku,
w ktérym ponownie wystapit w obronie katolickiej mlodziezy, tym razem
zmuszanej do wstepowania do Hitlerjugend'™.

"% List pasterski biskupa E. O'Rourke z dnia 22 lutego 1935 roku, w: tamze,

s. 116-118.

"% Tamze, s. 119.

"V List pasterski biskupa E. O'Rourke z dnia 16 ltpca 1936 roku, w: tamze,
s. 120-121.

'72'S. Bogdanowicz., Karol Maria Splett. Biskup gdanski. Wiezier specjalny
PRL, Gdansk 1995, s. 16.

' List pasterski biskupa E. O'Rourke z dnia 4 kwietnia 1937 roku, w: Listy bi-
skupa..., dz. cyt., s. 137.

g, Bogdanow1cz Karol Maria Splett..., dz. cyt., s. 17.



104 Studia Gdanskie X111 (2000)

Drugi biskup gdanski Karol Maria Splett, juz nie tak stanowczy jak
jego poprzednik, w swoim nauczaniu réwniez zmuszony byt do obrony
kwestii wiary.

W liscie pasterskim z dnia 19 pazdziernika 1938 roku wyrazil swe
glgbokie zaniepokojenie ograniczaniem praw uczniéow do lekcji religii
w szkole, nagminnie tamanych przez wladze gdanskie, ktére wielokrotnie

. . .. T . . . 175
usitowaty wprowadza¢ na miejsce religii nazistowskie religioznawstwo ™.

Surowa oceng sytuacji polityczno-spolecznej panujacej w roku 1939
w Gdansku zawarl biskup K. M. Splett w liscie pasterskim z okazji wiel-
kiego postu datowanym 2 lutego 1939 roku, wydanym w jezykach nie-
mieckim i polskim. Pisal w nim: ,Nigdy jeszcze w dziejach chrzescijan-
stwa niedowiarstwo nie widziato tak wspaniatlego zniwa jak za naszych
czasow. Nigdy jeszcze od dni pierwszych przesladowan chrzescijan spo-
soby walki przeciw wszystkiemu, co chrzescijanskie, nie byly tak podle,
tak brutalne, tak bezwzgledne jak dzisiaj!”'’® W jego dalszej czesci biskup
wyrazil swoj pasterski stosunek do kaptanéw i jakby proroczo przewidy-
wat ich zblizajace sig¢ juz losy. Czytamy w nim: ,,Nie dziw, ze nowoczesna
walka niedowiarstwa przewaznie si¢ zwraca przeciwko kaptanstwu kato-
lickiemu, raz otwarcie, raz chytrze z tajnej zasadzki. Znaja przeciez bardzo
dobrze wrogowie kaptanstwa starodawna regute swej walki: «Uderze
w pasterza a rozprosza si¢ owce» (Mk 14,27). Niedowiarstwo nienawidzi
kaptanstwa, poniewaz nienawidzi prawdy. Ciosy swe wymierza kaptan-
stwu, uderzy¢ za$ zamierza Boga i Jego krolestwo ziemskie, $wiety Ko-
sciot katoticki (...). Stad dazy zatem, by na stan kaptanski rzuca¢ podejrze-
nia, uciska¢ go i przesladowa¢, nawet wedle moznosci zdusi¢ i wytepi¢
(...). Nie ma innego stanu, ktoryby tak czgsto, tak lekkomyslnie i - nieste-
ty! - tak bezlitosnie posadzano, czy to w rozmowie, wyktadach lub prasie,
jak whasnie stan duchowny!”'”’

Wydaje sig, iz nawet w tych kilku zaledwie przytoczonych powyzej
dokumentach, ktérych autorami — nie wolno tego przeoczy¢ — weale nie
byli Polacy, istnieje az nazbyt duzo waznych i jednoznacznych dowodow
na to, jaka nienawisciag do wiary chrzescijanskiej i Kosciota patat system
nazistowski. Pamigtajmy, iz na terenie Wolnego Miasta Gdanska dziato
si¢ to wszystko, zanim jeszcze rozpoczeta si¢ wojna, ktora dopetnita tego
meczenstwa.

175 Tamze, s. 32-34.

V7 List pasterski biskupa C. M. Spletta z dnia 2 lutego 1939 roku, w: Listy pa-
sterskie biskupa Spletta, AAG, sygn. 11/Bp/24.

"7 Tamze.
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Sprébujmy nastepnie odpowiedzie¢ na pytanie o wlasciwy motyw
prze$ladowan, czylijaka byta ,,wina” przesladowanych.

2.2. Problem ,,winy” przesladowanych

Zrozumialym wydaje sie by¢ fakt, iz z chwila rozpoczecia sig 1 wrze-
$nia 1939 roku drugiego etapu martyrologii wybitnych przedstawicieli
Polonii gdanskiej, szczegdlnie okrutny i gwaltowny atak skierowano
w strong polskiego duchowienstwa katolickiego, ktorego wplyw i dziatal-
nos¢ byta dobrze znana hitlerowcom w Gdansku. To wilasnie Studzy Bozy
swa gorliwg kaptansko-patriotyczng postuga w niezwyklej mierze przy-
czynili sie do utwierdzenia wérdéd Polonii gdanskiej nie tylko polskosci,
jak chce wielu autorow, ale przede wszystkim wiary katolickiej”g.

Ksiadz Franciszek Rogaczewski, mimo krotkiego pobytu na swojej
pierwszej parafii, dat si¢ poznac jako gorliwy i pobozny kaptan, przywia-
zany do Boga i Kosciota. Pobyt jego zapamietaly w sposob szczegdlny
dzieci, gdyz wspaniale potrafil si¢ nimi zajmowac, rozmawiaé i bawié, ale
przede wszystkim z sercem uczy¢ o Bogu. Przyjmowal kazdego, kto po-
trzebowatl pomocy, a ludzie garneli si¢ do niego chetnie, gdyz wszystkim
okazywat dobro¢ i mitog¢'”.

Pierwsze lata postugi duszpasterskiej w Wolnym Miescie Gdansku
pozwolily zorientowac si¢ Blogostawionym w trudnym polozeniu miej-
scowej Polonii. Doskonale widzieli i przezywali lekcewazenie stusznych
zadan poprawy warunkow opieki duszpasterskiej zarowno w miescie, jak
ina wsi, w kwestii mozliwoséci odprawiania nabozenstw w :jezyku pol-
skim. W wydatnej mierze taki stan rzeczy zalezal od duchowienstwa wyz-
szego zdominowanego przez ksigzy niemieckich, ktorzy juz wtedy ulegali
znacznym wplywom propagandy narodowosocjalistycznej. Z tych tez
wzgledow ksigza Komorowski i Rogaczewski wraz z innymi polskimi du-
chownymi powotali w dniu 25 listopada 1924 roku Lige Katolicka, ktére;j
zadaniem miato byé ozywienie polonijnego zycia katolickiego'®’. Inicja-

'8 Wielu historykéw, politykéw i publicystéw wyznacza przyczyng przeslado-
wan gdanskich kaptanéw jedynie w plaszczyznie narodowej, a wiec zwiaza-
nej z ich patriotyczng postawa. Ta ostatnia, chociaz jest niepodwazalna, to
jednak ani jedyna, ani najistotniejsza. Por. Z. Zielinski, Zycie religijne
w Polsce pod okupacja..., dz. cyt., s. 109; J. Doppke, Koscidt katolicki na te-
renie powiatu..., dz. cyt., s. 173; W. Jastrzebski, Polityka narodowosciowa...,
dz. cyt., s. 370; D. Steyer, Eksterminacja ludnosci polskiej na Pomorzu
Gdanskim..., s. 27; Z. Fijalkowski, Koscidt katolicki..., s. 309.

'" Na podstawie wspomnien Gertrudy Swiniarskie;.

'8 A. Makurath, Ks. Franciszek Rogaczewski budowniczy...,s. 221.
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tywa ta;juz w 1926 roku ozywila i zdynamizowata pracg¢ wczesnie zatozo-
nych, chociaz szybko podupadlych Katolickich Stowarzyszen Mlodziezy
Meskiej i Zenskiej'®'. Ponadto polscy duszpasterze zorganizowali przy pa-
rafiach, w ktorych byli wikariuszami, réznego rodzaju polskie stowarzy-
szenia koscielne, takie jak: Stowarzyszenie Dzieciatka Jezus, Aniota Stro-
za, Krucjate¢ Eucharystyczng czy Stowarzyszenie Ludowe ,Jednosé”; to
ostatnie mialo na celu rozbudzanie i umacnianie poczucia narodowego.
W wiekszosci dzialania te sprowadzaly si¢ do popierania i szerzenia reli-
gijnosci, moralnosci, oswiaty opartej na fundamencie religijnym w sci-
stym zwiazku z Kosciotem'®?. Dowodem tego jest fakt, iz zaréwno ksiadz
Komorowski, jak i ksiadz Gorecki byli opiekunami choragwi harcerskich
organizowanych wsrdd polonijnej mlodziezy szkolnej Wolnego Miasta
Gdanska'®.

Mimo niejednokrotnego - niestety - doswiadczania nieprzychylnosci
ze strony ksigzy niemieckich, ksiadz Franciszek i ksiagdz Bronistaw doma-
gali sie rownouprawnienia dla katolikoéw polskich. W tym celu powotano
w 1928 roku do zycia Komisje Kulturalno-Koscielna, ktérej zadaniem
bylo zbieranie z calego terenu diecezji gdanskiej skarg i wnioskéw pol-
skiej ludnosci odnoszacych sie przede wszystkim do ograniczania wolno-
Sci religijnej'™. Ksiadz Komorowski zwiazat si¢ na dlugie lata z Gmina
Polska, wspolpracujac w przygotowaniu dezyderatow domagajacych sie
rownouprawnienia Polakéw na terenie administracji apostolskiej, obej-
mujacej Wolne Miasto Gdansk'®.

W celu rozwigzania problemu braku wlasnych swiatyn dla polonijne-
go duszpasterstwa ksiadz Komorowski dziatal na czele powotanego
w 1923 roku Towarzystwa Budowy Kosciotow Polskich w Gdansku'®.
Dzigki przychylnosci i znaczacej pomocy Komisarza Generalnego RP
udato si¢ otrzyma¢ na potrzeby katolickiej ludnosci polskiej budynek bylej

pruskiej ujezdzalni koni we Wrzeszczu przy dzisiejszej alei Legionéw

81 A. Landowski, Pro Christo et Patria, ,,Gwiazda Morza”, 168(1990) nr 8,
s. 1,9.

"2 A. Drzycimski, M. Gajdzifiski, Ko$ciéf polski w Wolnym Miescie Gdarsku,
,Kierunki”, 36(1968) nr 38, s. 1, 4; A. Bacinski, Polskie duchowieristwo ka-
tolickie..., dz. cyt., s. 31-32.

"5 A. Drzycimski, Dzialacze polscy..., dz. cyt., s. 89.

'8 A. Makurath, Ksiqdz Franciszek Rogaczewski..., dz. cyt., s. 221.

"5 A. Drzycimski, Dziatacze polscy..., dz. cyt., s. 87.

"% G. Danielewicz, W. kregu..., dz. cyt., s. 154; A. Drzycimski, Dzialacze pol-
scy..., dz. cyt., s. 88.
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(dawnej Heeresanger Str.)'®. W wyniku rozméw przedstawicieli wiadz
polskich w Wolnym Miescie Gdansku z tutejszym administratorem apo-
stolskim ksiadz Komorowski zostat w dniu 28 lipca 1924 roku powotany
na rektora tej nowej placéwki duszpasterskiej dla Polonii. Okazat sig on
wielce zaradnym koordynatorem wysitku, ochotnie podjetego przez ow-
czesnag Polonie, przebudowy pruskiego budynku na koscior'®®. Bardzo
zrgeznie pozyskujac fundusze na ten cel, byl wspomagany przez rézne
grupy zawodowe i stanowe Polakéw. Przykiad petnej poswigcenia pracy
nowego rektora potggowal zaangazowanie wiernych przy budowie ich
pierwszej w Wolnym Mieécie wiasnej éwiatyni'®®, ktora stata sig na okres
kilku lat swoistym centrum zycia religijno-narodowego gdanskiej Polo-
ey

Z chwila wrgczenia w dniu 31 stycznia 1930 roku nominacji na rekto-
ra z tytulem proboszcza tytularnego majacego powstac kosciota pod we-
zwaniem Chrystusa Krola wladza duchowna w osobie biskupa Edwarda
O’Rourke wyrazita swojq aprobate nie tylko dla potrzeby budowy tej dru-
giej swiatyni dla Polakéw mieszkajacych w samym Gdansku, lecz po-
twierdzala tym samym stuszno$¢ obranych przez ksigdza Rogaczewskiego
zatozen i posunigé'”'. Miody proboszcz potraktowat dzieto budowy nowe-
go kosciofa jako sprawe bardzo pilna'®?. Prace prowadzone sposobem go-
spodarczym posuwaly si¢ bardzo szybko. Na samym poczatku trzeba bylo
usuna¢ ziemig z dawnych walow fortyfikacyjnych. Na apel ksigdza Roga-
czewskiego przyszta miodziez z Katolickiego Stowarzyszenia Milodziezy
Meskiej oraz cztonkowie innych stowarzyszef koscielnych dziatajacych

"7 A. Bacinski, Polskie duchowierstwo..., dz. cyt., s. 62-63.

"% A oto wazniejsze etapy przeprowadzonej adaptacji: 1924 r. — udostepnienie
kaplicy, przemienionej pézniej na zakrystig, 1925 r. — poswigcenie kosciola,
1928 r. — ukonczenie konstrukcji wiezy koscielnej, 1934 r. — konsekracja
$wiatyni przez biskupa E. O'Rourke, do wybuchu wojny w 1939 r. — wypo-
sazanie §wiatyni, tamze.

18 G. Danielewicz, W kregu Polonii..., dz. cyt., s. 154; A. Bacinski, Polskie du-
chowienistwo..., s. 51, 63-64. :

" M. Koprowska, W Wolnym Miescie Gdarsku, ,,Gwiazda Morza”, 37(1985)
nr8 s. 1.

U A. Bacinski, Polskie duchowiehstwo..., dz. cyt., s. 57; G. Danielewicz,

W kregu..., dz. cyt., s. 161-162.

»Pierwszy etap prac przewidywal wybudowanie duzej sali, z tymczasowym

przeznaczeniem na koscidt, wraz z plebania przylegajaca do sali (...). W dru-

gim etapie miat powstaé reprezentacyjny kosciot (...). Opracowania projektu

i pierwszego etapu prac podjat si inz. Czestaw Swiatkowski”, A. Makurath,

Ksiqdz Franciszek Rogaczewski..., dz. cyt., s. 223.

192
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na terenie Wolnego Mlasta Gdanska, ktorych filie powolywat do zycia:juz
w trakcie budowy kosciola'®. Osiagnat tym samym dalsze cele, poczyna-
jac od wigkszego zblizenia miedzy soba, jak i wzglegdem Kosciola nie tyl-
ko czlonkéw tychze organizacji, lecz rowniez skupiajac rozproszone nieco
$rodowisko Polonii gdanskiej. Zaznaczy¢ wypada, ze podczas wszystkich
prac przy wznoszeniu nowej swiatyni zawsze obecny byt ksiadz Franci-
szek, ktory radzit i, w miarg swych mozliwosci, pomagal. Dzielo przebie-
galo sprawnie i zgodnie z ustalonymi terminami'®*. Niestety, i w tym
przypadku wystapily liczne ataki prasy niemieckiej, a i wladze miasta nie
byly przychylne realizacji budowy. Powodowato to Jednak ze ksiadz Ro-
gaczewski umacnial si¢ w swym oddaniu Bogu i ludziom'”. Przy realiza-
cji pierwszego planu budowy, oprécz znacznego udziatu Polonii gdan-
skiej, ksiedzu proboszczowi udalo si¢, podobnie:jak Sludze Bozemu Bro-
nistawowi Komorowskiemu, zacheci¢ do wspélpracy artystow i malarzy,
ito nawet z Polski; zadaniem ich miato by¢ artystyczne wykonczenie
wnetrza kosciola'®®, Wreszcie, dzieki duzemu zaangazowaniu proboszcza,
jak i ofiarnosci wielu wiernych, w dniu 30 pazdziernika 1932 roku odbyto
sie uroczyste po$wigcenie kosciota pw. Chrystusa Kroéla, w ktérym oprocz
duchowienstwa 1 thumu wiernych uczestniczyl minister stanu Kazimierz
Papée. Uroczystos$¢ ta przerodzita si¢ w wielkie §wigto dla Polonii Wolne-
go Miasta Gdanska, gdyz w koncu spelnilo sig :jej pragnienie posiadania
wlasnego kosciola wraz z polskim duszpasterzem. Wielu, dzigki temu wy-
darzeniu, powziglo w swoim sercu nadzieje, Ze istnieje szansa, aby po-
wstaly nowe polskie koscioly i kaplice'’. W celu zasilania funduszy
w dalszym ciagu prowadzilo swoja dzialalno$¢ powstale uprzednio Pol-
skie Towarzystwo Budowy Kosciola Chrystusa Kréla w Gdansku. Przede
wszystkim urzadzalo ono bazary, o terminie ktorych ksiadz Rogaczewski,
jako prezes Towarzystwa, powiadamiat i zapraszat biskupa O’Rourke'®,

Wedlug przedstawicieli Polonii gdafiskiej rowniez i ksiadz Marian
Goérecki byt ,,dobrym organizatorem i starannym administratorem kapli-

' P. Toczek, Dziatalnosé Polskich Organizacji Katolickich w Wolnym Miescie
Gdansku 1920-1939, Gdansk 1978, s. 33, mps., biblioteka GSD; B. Zwarra,
Wspomnienia gdaviskiego béwki, t. 1, dz. cyt., s. 92-96; por. takze wspomnie-
nia Brunona Mionskowskiego z dnia 28 grudnia 1993 r., u autora.

4 A. Makurath, Ksigdz Franciszek Rogaczewski..., dz. cyt., s. 224.

1 Na podstawie wspomnien Bernarda Cywinskiego z dnia 14 grudnia 1993 r.,
u autora.

1% A. Makurath, Ksiqdz Franciszek Rogaczewski..., dz. cyt., s. 223-224.

7 Tamze, s. 224.

198 Zob. Sprawy polskie w wolnym Miescie Gdarisku, AAG, sygn. 11/Bp/19.
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cy”'”. Ta mala $wiatynia znajdowala si¢ na terenie parafii sw. Jadwigi

w Nowym Porcie, gdzie ksigdz Gérecki mieszkal, wraz ze swoimi rodzi-
cami, wérdd biedoty wjednym z domkow koszarowych. Jego mieszkanie
znajdowalo si¢ obok dawnej murowanej stajni, ktéra przemieniono wia-
$nie na kaplice dla ludnosci polskojezycznej’®. Przejmujac administracje
nad tg placéwka od razu przystapit do pracy, przy pomocy wiernych do-
konczyl:jej przebudowe i sukcesywnie wyposazat jej wnetrze™'

W ten sposob zycie polskich organizacji katolickich w Gdansku zo-
gniskowalo si¢ teraz przy nowych $wiatyniach. Byloby jednak niewtasci-
wym stawianie ostrej granicy migdzy dziatalno$cia ksigzy Franciszka Ro-
gaczewskiego i Bronistawa Komorowskiego, :jaka prowadzili jako wika-
riusze przy réznych gdanskich ko$ciolach, a okresem, w ktorym zostali
mianowani rektorami polskich placowek, gdyz najczgsciej rozpoczeta pra-
ce kontynuowali nadal z tymi samymi ludZzmi badZ tez zrzeszonymi
w nowych, zatozonych przez siebie filiach uprzednio:juz funkcjonujacych
stowarzyszen. Ich organizowanie przychodzilo teraz znacznie tatwiej, a to
z powodu posiadanego juz zaplecza lokalowego.

Dazac do dotarcia do najszerszych warstw spotecznych ksiadz Ko-
morowski zorganizowal we Wrzeszczu réznego rodzaju kota i oddziaty
organizacji stanowych. Mlodziez pozaszkolna zachgcit do przystapienia
do Katolickich Stowarzyszefi Mlodziezy Meskiej i Zenskiej, uczniow
i studentéw za$ do Akademickiej Sodalicji Marianskiej, ktorej byl mode-
ratorem”””. Pod:jego opieka pozostawata tez znajdujaca sie w poblizu ko-
Sciota pw. $w. Stanistawa Biskupa ochronka Macierzy Szkolnej, ktérg kie-
rowala siostra Tomazja, dominikanka®”. Oprécz tego dziatat tu chér para-
fialny prowadzony przez profesora Tylewskiego®. Ksiadz Bronistaw nie-
strudzenie organizowat tez pielgrzymki polonijne’®. Natomiast w funk-

19" A. Bacinski, Polskie duchowienstwo katolickie..., s. 46.

2% Gimnazjum Polskie..., dz. cyt., s. 158.

21 Na podstawie wspomniefi Marii Masnica.

22 A. Drzycimski, Dziatacze polscy..., dz. cyt., s. 90.

2% Na podstawie wspomniefi Wandy Makurath; M. Koprowska, W. Wolnym
Miescie..., dz. cyt., s. 4; G. Danielewicz, W kregu..., dz. cyt., s. 161-162.

24 A, Baciniski, Polskie duchowieristwo.., dz. cyt., s. 64.

25 A. Jarmakowski, A. Rybicki, Wczoraj i dzi§ — 50 lat parafii $w. Krzyza
w Gdarhsku Wrzeszczu, Gdansk 1980, dz. cyt., s. 18; S. Stepien, Ludnosé pol-
skaw Wolnym Miescie Gdansku w latach 1920-1939, Gdansk 1991, s. 18.
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cjonowaniu i zarzadzaniu ko$ciofem rektorskim wspomagat rektora po-
wolany przez niego Zarzad Koscielny™™.

Podobnie do ksigdza Komorowskiego z Wrzeszcza postgpowal
ksiadz Rogaczewski w Srédmiesciu Gdanska. Dla przykfadu w roku 1932
w nagrode za wydajna prace przy budowie kosciota Chrystusa Kroéla,
przekazal on dwa obszerne pokoje na $wietlice dla Katolickiego Stowa-
rzyszenia Miodziezy Meskiej i Zenskiej. Comiesigczne nabozenstwa miafa
w polskim ko$ciele réwniez Sodalicja Marianska Akademikéw. Wypada
odnotowat, iz to wlasnie w podziemiach kosciota Chrystusa Kréla odby-
wat swoje préby chor parafialny oraz pierwsza orkiestra w Gdansku, zato-
zona w 1933 roku z inicjatywy ks. proboszcza®’. Aktywnosé tych wszyst-
kich grup byla wysoko ceniona wsréd Gdanszczan®®. Na szczegdlng uwa-
ge w tym miejscu zastuguje fakt, iz w celu uzgodnienia kierunkéw i Srod-
kéw ich dziatania, w mysl wyrazonej zgody, otrzymanej od biskupa
O’Rourke, ksiadz Franciszek Rogaczewski wykonal projekt zatozenia
Centralnego Komitetu Katolikow Polakéw Diecezji Gdanskiej. Z:jego ini-
¢jatywy odbylo si¢ w dniu 18 kwietnia 1934 roku spotkanie prezesow pol-
skich stowarzyszen religijno-koscielnych, ktére miato miejsce w ognisku
Stowarzyszenia Mtlodziezy Polskiej pod kosciotem Chrystusa Kréla.
W sktad Komitetu weszly miedzy innymi: Katolickie Stowarzyszenie Ko-
biet, Katolickie Stowarzyszenie Mezczyzn, Katolickie Stowarzyszenie
Miodziezy Meskiej i Zenskiej, Stowarzyszenie $w. Zyty, chéry kosciel-
ne’”. W skierowanym do biskupa gdanskiego piSmie z dnia 28 maja 1934
roku ksiadz Rogaczewski pisat: ,Na prezesa wybrano moja osobe, co je-
stem gotow przyjac dla dobra sprawy katolickiej i obrony oraz rozbudowy
naszych organizacji religijno-koscielnych, ktére musza nareszcie stanaé
pod opieka i naczelnym kierownictwem Wladzy Duchownej, wzglednie
przez nia wyznaczonej osoby duchownej*'. Przestany w zataczniku tego
pisma statut biskup O’Rourke zatwierdzit dnia 4 wrzesnia 1934 roku®'".

%% W skiad zarzadu wchodzili: ks. B. Komorowski jako prezes, a takze Anasta-
zy Wika-Czarmowski, Wiadystaw Murszewski, Leon Grabowski, Alojzy Be-
benek, Czestaw Swiatkowski oraz Jézef Zylkowski; A. Bacinski, Polskie
duchowienstwo..., dz. cyt., s. 65.

27 W, Kmicic-Mieleszynski, Polska kultura muzyczna w Wolnym Miescie
Gdarsku w latach 1920-1939, w: Pomorze Gdanskie, t. 2, Gdansk 1965,
s. 148n.

2% A Drzycimski, Polacy w Wolnym Miescie..., s. 256.

29 A Makurath, Ksiqdz Franciszek..., s. 224.

219 Sprawy polskie w Wolnym Miescie..., AAG, sygn. 11/Bp/19.

Tamze.
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Trzecim miejscem modlitw i spotkan Polonii gdanskiej byta kaplica,
w ktdrej postuge rektora pelnit ksiadz Marian Goérecki. Z oddaniem po-
$wiecat sie on pracy w katolickich stowarzyszeniach spotecznych zaréwno
ludzi dorostych, ;jak i mtodziezy. Umozliwily to mieszczace si¢ tuz przy
kaplicy niedawno wyremontowane salki. Wiasnie w nich odbywaly si¢
formacyjne spotkania o charakterze duszpastersko-patriotycznym, a takze
zabawy Polakéw, w ktorych nigdy nie brakowalo rektora kaplicy.
W szczegdlnym wymiarze korzystata z takich mozliwosci miodziez, gdyz
bylo to spokojne miejsce, w ktérym bez obaw o kolejna nazistowska pro-
wokacje mogla si¢ ona tu spotykaé, poznawaé swa katolicka wiarg, roz-
mawiaé czy $piewaé po polsku. Warto nadmienié¢, ze mialy tu tez swoje
regularne spotkania towarzystwa zrzeszajace Polonig, takie jak Towarzy-
stwo Bylych Wojakow, Towarzystwo Gimnastyczne ,,Sokél”, Towarzy-
stwo Ludowe $w. Jadwigi, Towarzystwo Spiewu pw. éw. Cecylii oraz
Katolickie Stowarzyszenia Mlodziezy Mgskiej i Zenskiej’'>. Poza tym
ksiadz Marian wiele serca wkiadal w swa postuge kotom Sodalicji Ma-

g s . . 1
rianskiej oraz tworzonym choragwiom harcerskim®".

Ksieza Komorowski, Rogaczewski i Gérecki z wielkim zaangazowa-
niem spelniali swa postluge nie tylko przy kosciolach i kaplicach powie-
rzonych im w opieke. Oto6z brali oni rowniez czynny udzial w ogdlnym
zyciu organizacyjnym catej Polonii Wolnego Miasta Gdanska. Wiele swe-
go czasu poswigcali dziatalnosci w naczelnej polskiej organizacji w Gmi-
nie Polskiej. Organizacja ta rozwineta wszechstronng dzialalnos¢ w wielu
aspektach politycznych, kulturalnych, patriotycznych i religijnych®.
Ksiadz Franciszek byl pierwszym, dlugoletnim wiceprezesem Macierzy
Szkolnej w Gdansku, kapelanem przy Gdanskiej Dyrekcji Kolei Pan-
stwowych oraz dla Polskich Pocztowcow?'®. Wspominano go réwniez ja-
ko wspaniatego duszpasterza kobiet, gdyz z pelnym oddaniem petnit funk-
cje diecezjalnego asystenta Katolickiego Stowarzyszenia Kobiet oraz po-
mocnic domowych skupionych wokot Towarzystwa sw. Zyty*'®. To ostat-
nie bylo sktonne sfinansowacé:jego projekt domu spokojnej starosci;:;jednak
zamiaru wykupienia obszernego domu na ten cel nie udalo si¢ zrealizowad
ze wzgledu na nieudzielenie zezwolenia przez wladze gdanskie na kupno

212 Na podstawie wspomnief Brunona Pionk.

213 Gimnazjum Polskie..., s. 84.

21 B Cieslak, Cz. Biernat, Dzieje Gdariska, Gdansk 1975, s. 530.

25 A. Bacinski, Polskie duchowienstwo..., s. 57; por. takze A. Landowski, Pro
Christo...,dz. cyt.,;s. 1, 9.

218 A Bacinski, Polskie duchowieristwo..., dz. cyt., s. 57.
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budynku®"’. Ksiadz Franciszek petnit takze odpowiedzialng funkcje wizy-
tatora religii w polskich szkotach prywatnych®'®, a od 1936 roku byt pre-
zesem Towarzystw Spiewu ,Lutnia™*".

Réwniez i cale dzieto oraz stuzba ksiedza Bronistawa ukazuja nam
cztowieka stowa i czynu. ,,Dwoil si¢ i troil, bedac rzeczywistym, a nie tyl-
ko formalnym opiekunem wielu towarzystw, uczestniczac w pracach
Gminy Polskiej, Zwiazku Polakéw, Macierzy Szkolnej; wyglaszal roz-
wazne i krzepiace, przepojone duchem ewangelicznym i patriotycznym
kazania, ;jednoczac w swoim kosciele nie zawsze zgodna Polonie”**°. Byt
kuratorem najstarszej organizacji Towarzystwa Ludowego ,Jednosc”.
Wydatnie przyczynit si¢ takze do zalozenia, z okazji setnej rocznicy po-
wstania Collegium Marianum w Pelplinie, zrzeszenia bylych wychowan-
kow tego gimnazjum®'.

Nie sposéb w tym punkcie omina¢ ksiedza Mariana z Gdanska No-
wego Portu, ktory reprezentowal na gruncie gdanskim postgpowy nurt
katolicki, nie znoszac przejawdw plytkiej dewocji. W swej pracy kate-
chetycznej i pedagogicznej posrdd catej niemal gdanskiej, polskojezycznej
miodziezy budowat on mocne i dojrzale osobowosci. Zajecia swoje pro-
wadzil nowoczesnymi, jak na tamte czasy, metodami; wyZej ceniac
u swych wychowankéw rozumowanie oraz wiedzg¢ niz bierna recepcje i
jedynie sentyment do tradycji, czgsto prezentowal temat droga dyskusji
nad nim, w ktora to umiejetnie wciagat mlodziez”. Warto podkresli¢, iz
aktywny udziat Blogostawionych w wielu szeroko pojetych ptaszczyznach
zycia Polonii ksztaltowal jej wysoki poziom swiadomosci religijnej i spo-
czywajacych na niej obowiazkéw moralnych?.

Atmosfera zyczliwosci i otwartosci, ;jaka cechowala ksiezy Bronista-
wa, Franciszka i Mariana, przyciagata wiernych do polskich kosciotow
pw. Chrystusa Kréla, $w. Stanistawa Biskupa i kaplicy pw. Matki Bozej
Czgstochowskiej, w ktorych to coraz bardziej rozwijato si¢ zycie duszpa-
sterskie, przejawiajace sie¢ oprocz spotkan réznych grup, o czym wspo-

217 A, Makurath, Ksiqdz Franciszek..., dz. cyt., s. 224-225.

218 A Bacinski, Polskie duchowienstwo..., dz. cyt, s. 57.

2 S Stepien, Ludnosé polska..., dz. cyt., s. 355.

20\, Koprowska, W. Wolnym Miescie..., dz. cyt., s. 4; G. Danielewicz, W. kre-
gu.., dz. cyt., s. 162; B. Zwarra, Wspomnienia gdarskiego béwki, t. 1,
dz. eyt., s. 132-133; na podstawie wspomnien Brunona Mionskowskiego.

21 A Bacinski, Polskie duchowienstwo..., dz. cyt., s. 31-32.

22 Gimnazjum Polskie..., dz. cyt., s. 158; B. Zwarra, Wspomnienia gdanskiego
bowki, dz. cyt., s. 167-168.

22 A Bacinski, Polskie duchowienstwo..., dz. cyt., s. 39.
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mniano wczesniej, takze w wielu nabozenistwach oraz organizowaniu
pielgrzymek®*. Do statego programu wchodzily uroczyste, coroczne piel-
grzymki do kosciota i relikwii $w. Wojciecha, patrona Polski i misjonarza
tutejszej ziemi’>. W 1937 roku ksiadz Rogaczewski zorganizowal wraz
z Komitetem Katolikéw Polakow Diecezji Gdanskiej pielgrzymke do Czg-
stochowy, w ktorej bralo udziat az okoto 800 0s6b*°. Ksiadz Komorowski
urzadzat calodzienne wycieczki piesze w klimacie patniczym do Matem-
blewa. Trzeba wiedzieé, iz kult Matki Bozej Brzemiennej nie byl wtedy
rozpowszechniony, funkcjonowatjedynie lokalnie, a Blogostawiony nale-
zat do prekursoréw rozpowszechniania tego nowego nabozefistwa™’. In-
nymi celami pielgrzymowania byly: Swarzewo, Warszawa, Krakow, Po-
znan, a takze Lwow*?®, Niecodziennym wydarzeniem w zyciu polonijnej
wspolnoty Wolnego Miasta Gdanska byla pielgrzymka do Rzymu na uro-
czystosci kanonizacyjne $w. Andrzeja Boboli*®. Ostatnia pielgrzymke na
Jasna Gore ksigza polscy zorganizowali na wiosnge 1939 roku; :jej pobyt
w Warszawie przypadl na dzien 3 maja. Byta to jednoczesnie ostatnia
przed wybuchem wojny grupa gdanskiej Polonii, ktora tak licznie odwie-
dzita ojczyzne®™. Pamietaé trzeba, ze pielgrzymki w tamtych warunkach
byly nie tylko manifestacjami religijnymi, lecz rowniez patriotycznymi.
Odgrywaly dwojaka role — poza niewatpliwymi owocami duchowymi
i poglebieniem wiary, uczestnicy poznawali histori¢ wiasnej ojczyzny
iskarby polskiej kultury. Wszelkie przejawy dzialalnosci tego rodzaju
byly pomoca w trudnej pracy na terenie Gdanska, gdyz wzbudzaly za-
chwyt i dodawaly, szczegolnie mlodziezy, motywacji do dalszych wysit-
kow.

Nie sposob pominaé wkladu Blogostawionych Rogaczewskiego
i Komorowskiego w rozwdj polskich placowek duszpasterskich na terenie
catej diecezji gdanskiej. Pomimo Ze istnialy dwa samodzielne koscioty

% Procesja Bozego Ciata w 1939 roku prowadzona przez ks. F. Rogaczewskie-

go ,.byla wtedy naszym polskim pokojowym przeciwstawieniem sig hitle-
rowskiej agresywnosci. Nigdy nie bylo dotad na nabozenstwie tylu uczestni-
kéw, jak wtedy! (...) Widzialem takze wielu Niemcéw (...) nie mogacych sie
oprze¢ temu naboznemu nastrojowi...”, B. Zwarra, Wspomnienia gdarskiego
béwki, 1. 1, dz. cyt., s. 282-283.

% Gdansk 1939..., dz. cyt., s. 225; B. Zwarra, Wspomnienia gdanskiego bowki,
t. 1, dz. cyt., s. 154.

226 A. Makurath, Ksiqdz Franciszek..., dz. cyt., s. 225.

7 G. Danielewicz, W.kregu..., dz. cyt., s. 162.

*28 Na podstawie wspomniefi Wiktorii Golus.

22 A Makurath, Ks. Franciszek Rogaczewski..., dz. cyt., s. 226.

20 Tamgze, s. 225-226.
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i kilka kaplic, to ;jednak odczuwato si¢ brak podstawowych praw dla pol-
skich ksiezy i wiernych. Wynikalo to stad, ze ludno$¢ polonijna, chociaz
zbierata sie w polskich kosciotach, kanonicznie nadal nalezala do parafii
zarzadzanych przez proboszczow narodowosci niemieckiej. Taki stan rze-
czy sprawil, ze ksiadz proboszcz kosciota Chrystusa Kréla bardzo otwar-
cie postawil wyzej wspomniang kwesti¢ podczas prac I Synodu Gdanskie-
go w 1935 roku. A mianowicie: apelowal o przywrocenie w osrodkach
pomocniczych duszpasterstwa nad Polakami, poprzednio zniesionego po-
rzadku nabozenstw oraz, co stanowilo istot¢ sprawy, walczyl dla tego
duszpasterstwa o podstawowe prawa wobec swoich wiernych, zabezpie-
czenie egzystencji, a tym samym, mozliwosci owocnej postugi odpowia-
dajacej tradycjom i zapotrzebowaniu ludu polskiego. Podjat réwniez inng
zwiazang z ta plaszczyzng kwesti¢ — mozliwosci utworzenia polskich para-
fii personalnych®, lecz niestety nie bylo zadnego znaczacego odzewu.
W zwiazku z tym zwrocil si¢ z owa sprawg do kardynata Hlonda, Prymasa
Polski, ktory popart memoriat i skierowat go:jeszcze w styczniu 1935 roku
do papieza Piusa XI. W dniu 1 sierpnia 1935 roku ksiadz Franciszek Ro-
gaczewski zostal przyjety przez nuncjusza apostolskiego, ktory wyjasnit,
ze wniesione postulaty musza mie¢ poparcie biskupa gdanskiego. Wobec
tego, tym razem z ;jasno ;juz wyrazonym poparciem biskupa Edwarda
O’Rourke, ksiadz Franciszek zlozyl kolejna petycje w Nuncjaturze Apo-
stolskiej. Pismo to zostato skierowane do Stolicy Apostolskiej i w dniu
7 maja 1937 roku biskup E. O’Rourke oraz ksiadz F. Rogaczewski zostali
przyjeci przez papieza Piusa XI i sekretarza stanu kardynata Pacellego.
Rezultatem wizyty stalo si¢ pismo Sekretariatu Stanu z dnia 1 czerwca
1937 roku, skierowane do rak biskupa gdanskiego, zawierajace zgode na
erekcj¢ czterech polskich parafii personalnych oraz odpowiednie w tym
celu uprawnienia™?. Ostatecznie ;jednak, w wyniku reakcji Senatu Gdan-
skiego zdominowanego przez niemieckich faszystow oraz nienawistnej
kampanii prasy niemieckoj¢zyczne;j, 3prc’>by utworzenia polskich parafii
personalnych zakoficzyly si¢ fiaskiem™>.

Reasumujac, mozna zauwazy¢, ze Studzy Bozy mimo wielu obo-
wigzkow spotecznych nie zaniedbywali tych, ktore wynikaty z ich powo-
fania kaptanskiego. Nalezy odnotowal, ze chociaz byli oni dziataczami

51 g Stepien, Ludnosépolska..., dz. cyt., s. 416.

32 Tamze, s. 416-417; zob. takze Errichtung Polnischer Personal Pfarrein in
Danzig, AAG, sygn. 1I/Bp/36, nr 1-3.

23 B, Zwarra, Wspomnienia gdanskiego béwki, t. 1, dz. cyt., s. 227.
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patriotycznymi, to przede wszystkim kaptanami mitujacymi ludzi, bez
wzgledu na pochodzenie i wyznanie®*,

Dzielna i w pelni zaangazowana postawa ksigdza Rogaczewskiego
byta budujaca dla ludzi powierzonych jego postudze. Wierni cenili w nim
otwartos¢, pogode i gleboka wiarg. Byl wrazliwy na ludzkie potrzeby,
dlatego organizowat i wspieral materialnie oraz duchowo wszelkie zbidrki
dla biednych?®.

,.Ksiadz Goérecki byt kaptanem na wskros$ glebokiej wiary, byt gorli-
wym duszpasterzem, kochat swoje powotanie kaptanskie (...). Jego mitos¢
do Boga i Kosciota wyrazala si¢ w gorliwosci wobec obowiazkéw kaptan-
skich (...). Mawial, ze jaka jest wiara, taki:jest czlowiek ijego zycie. Swa
postawa uczyt odpowiedzialnosci za wiare”?®,

Studzy Bozy krzepili ludzi Stowem Bozym, méwiac, ze nalezy by¢
wiernym ojczyznie, gdyz kochajac ojczyzne ziemska, kochamy ojczyzne
niebianska™ . W sposéb szczegdlny zastynat na tej plaszczyznie ksiadz
Komorowski, ktérego stowo nierzadko kierowane bylo do czotowych
przedstawicieli whadz polskich i dziataczy polonijnych®®. Niejednokrotnie
dotyczylo ono tego, jak odpowiedzialna jest rola rodzicéw w wychowaniu
religijnym i patriotycznym ludzi mlodych. Nauka poprawnego jezyka pol-
skiego, $piewu, poznawanie obyczajow, historii i polskiej kultury, uczest-
niczenie w polskich nabozenstwach pod duchowym przewodnictwem za-
réwno ksiedza Komorowskiego, ;jak i Rogaczewskiego czy Goreckiego
byly ostoja dla kazdego Polaka, swoista kuznia ducha do ochrony przed
nazistowskimi, czesto ukrytymi, zakusami zniszczenia polskiej wiary*>’.

Bez wzgledu na trudno$¢ osobistej sytuacji, w jakiej si¢ nieraz znaj-
dowali skutkiem urzadzanej na polskich kaptanéw nagonki propagandy
hitlerowskiej, zawsze ufali Bogu i z Nim nade wszystko si¢ liczyli. Swiet-
nie ilustruje to choéby zdarzenie, jakie przytrafilo sie¢ znanemu ze swej
troski o poszanowanie rzeczy swigtych ksigdzu Komorowskiemu, ktory
tak dlugo zwlekat z rozpoczgciem ceremonii $lubnej w swym kosciele, az

24 A. Landowski, Pro Christo..., dz. cyt., s. 1, 9; na podstawie wspomnien
M. Mashnica.

> Na podstawie wspomnien Bernarda Cywiniskiego.

3¢ Na podstawie wspomnien Ksawery Drozdz.

27 Na podstawie wspomnien Brunona Mionskowskiego.

28 A, Jarmakowski, A. Rybicki, Wezoraj i dzis..., dz. cyt., s. 18.

2 Ze szczeg6lnej troski o pigkno liturgii znany byt przede wszystkim ks. Ko-
morowski, natomiast ks. Gérecki — ze swej poboznosci; na podstawie wspo-
mnien Alojzego Szulista z dnia 26 listopada 1993 r. oraz Ksawery Drozdz,
znajdujacych sie u autora.
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esesmani, przybyli na nia;jako goscie, nie zdjeli czapek ze swych glow**’.
Ksiadz Rogaczewski podkreslat, ze sita i nadzieja ;jest tylko w Bogu; to
dawato mu moc, aby pociesza¢ swoich wiernych, podtrzymywa¢ ich na
duchu w trudnych chwilach®'. Ksiadz Goérecki mimo coraz bardziej
wzmagajacych si¢ prze$§ladowan nie zamierzat odstapi¢ od swojej dziatal-
nosci duszpasterskiej i polonijnej, gdyz ,,wiedzial, ze ;jest to:;jego Swigty
obowiazek, ze takie zadanie wyznaczyt mu Bég”**2. Byt bardzo odwazny
inie batl si¢, ze poprzez swoja kaplanska postawe i noszenie stroju du-
chownego nawet w podrozach pociagiem narazal si¢ na o$mieszanie ze
strony nazistow’*. Co wigcej, ksiadz Marian ,,byt czlowiekiem, ktory po-
kiadal nadziej¢ w Bogu i innym moéwit o zaufaniu wobec Boga, nawet
w trudnych chwilach zycia, ze taka:jest wlasciwa postawa katolika. On byt
tutaj ojcem, opiekunem, obronca, ksigdzem, co bardzo sobie Polacy cenili
(...). Trudnoéci zycia znosit zawsze jako wole Boza, ze taka:jest wola Boza
i ze trzeba to wszystko Bogu oddaé™**,

Postawa i zachowaniem swoim Shidzy Bozy dawali wspanialy przy-
kiad do nasladowania. W §rodowisku i czasach tak skomplikowanych byli
krzewicielami spokoju, godnosci ludzkiej oraz poszanowania wszystkich
ludzi**. Nigdy nie przejawiali niecheci wobec Niemcow:jako konkretnych
ludzi, uczyli przede wszystkim mitoéci i szacunku®*. Bylo to powodem, iz
wielu niemieckojezycznych mieszkancow Wolnego Miasta Gdanska,
szczegOlnie katolikow, zywilo wielki szacunek wzgledem zaréwno ksig-
dza Bronistawa Komorowskiego, jak i ksi¢zy Franciszka Rogaczewskiego

. , . 247
czy Mariana Goreckiego™'.

Ich mito$¢ do wiary przejawiata si¢ w heroicznym wrecz zaangazo-
waniu w kaplanskiej postudze Kosciolowi. Przed przewidywanym wybu-
chem wojny doradzano ksigdzu Komorowskiemu, aby wyjechat z Gdan-

49 Na podstawie wspomnien Alojzego Szulista.

! Na podstawie wspomnien Wiktorii Golus.

*42 Na podstawie wspomnien Ksawery Drozdz.

>3 Na podstawie wspomnief Brunona Pionk.

244 Na podstawie wspomnien Marii Masnica.

5 Tamze.

¢ Dowodem takiego oddziatywania duszpasterzy gdanskiej Polonii sa stowa
jednego z jej przedstawicieli: ,,Nie czulem wowczas do Niemcéw nienawi-
$ci. Bylem wprawdzie jak niemal wszyscy moi rodacy pelen gotowosci do
stawienia im oporu, gdyby zamierzali nas zaatakowa¢, lecz nie przyszlo mi
nigdy na mysl, by ich napas¢”; B. Zwarra, Wspomnienia gdariskiego bowki,
t. 1, dz cyt., s. 285.

7 Na podstawie wspomnien Zofii Makurath z dnia 7 grudnia 1993 r., u autora;
A. Bacinski, Polskie duchowienstwo..., s. 52.
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ska, lecz Blogosfawiony pragnat by¢, niczym Dobry Pasterz, do kofica
z powierzonymi mu owieczkami. Na propozycje ucieczki ze swej placow-
ki w Gdansku Nowym Porcie réowniez ksiadz Gorecki stanowczo odpo-
wiadal, ze ,,tego zrobi¢ nie moze, ze musi by¢ tu z Polakami, Ze nie moze

[ . . . . 199248
nas zostawié i tego nigdy nie zrobi, bgdzie zawsze z nami””".

Dzigki takiej postawie udato si¢ zachowa¢ katolicyzm wsréd Polonii
gdanskiej, a i wyzsze, niemieckie duchowiefistwo diecezji z biskupem
gdanskim na czele moglo przejrze¢ w koncu prawdziwe motywy poczy-
‘nan Senatu Gdanskiego, ktéry bardzo szybko stat si¢ biernym narzedziem
polityki systemu nazistowskiego.

2.3. Ocena przyczyny meczenstwa polskich kaplanéw
w Swietle prawa kanonizacyjnego

Przyczyna meczenstwa po stronie ponoszacego $mier¢ jest zawsze
wiara lub:jakas cnota jako motyw, dla ktorego kto$ zadaje $mier¢. Nie mu-
si to by¢ koniecznie jaka$ prawda wiary, ktéra jest dogmatem, ale réwniez
prawda praktyczna dotyczaca przezywania tej wiary. U tego, ktory zadaje
$mieré, przyczyna dokonanej zbrodni jest nienawi$¢ do wiary lub do ja-
kiego$ chwalebnego i pozytecznego dzieta, u meczennika za$ przyczyna
meczenstwa jestjego mitos¢ do wiary*®.

2.3.1. Doktryna Benedykta XIV i wspéiczesna praktyka
Kongregacji

Zgodnie z nauka papieza Benedykta XIV przyczyna prawdziwego
meczenstwa jest wiara jako motyw, z powodu ktérego przesladowca, za-
daje smier¢ meczenska, a megczennik ja przyjmuje. Na przyczyng meczen-
stwa skladajg si¢ wiec: milos¢ do wiary po stronie meczennika oraz nie-
nawis¢ do wiary po stronie przesladowcy?. Najpierw przyblizmy ten
pierwszy aspekt meczenstwa. Otoz z definicji meczenstwa okreslonej
przez Benedykta XIV wynika, ze przyczyna meczenstwa moze by¢ wiara
w Chrystusa lub inna cnota, jaka odnosi si¢ do Boga. Papiez w swoim na-
uczaniu rozrézniat fides credendorum — prawdy dogmatyczne, w ktore
nalezy wierzy¢ oraz fides agendorum, czyli prawdy wedtug ktorych nalezy

8 S. Podlewski, Wierni Bogu..., s. 44-45; Na podstawie relacji M. Masnica.
2 Y. Misztal, Prawo kanonizacyjne..., dz. cyt., s. 50.
0. Lisowski, Nowe teologiczno-prawne..., dz. cyt., s. 138.
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zy¢ (np. praktyczna realizacja cnét chrzeécijanskich, unikanie grzechu)™'.

Podobne stanowisko zajmuje réwniez wspdtczesna kanonistyka i teolo-
gia®?. W takim znaczeniu rozumiana mito$é do wiary jest przyczyna me-
czenistwa. Z tego wynika, ze nie jest mgczennikiem czlowiek umierajacy
za jaka$ prawde naturalng np. z dziedziny nauki — fizyki, biologii lub za
prawde chociaz zwigzana z religia, ale przez Kosciét dotad nie uznanag, a
takze z przyczyn czysto filozoficznych, narodowosciowych czy rasowych.
Taka mito$¢é do wiary moze doprowadzi¢ do spontanicznego ofiarowania
sie na $mier¢ lub do takiej prowokacji przesladowcy, by ten wydal wyrok
$mierci. W tym ostatnim przypadku nalezy zachowa¢ w ocenie daleko
idaca ostrozno$¢; zaistniate fakty rozpatruje trybunat kanonizacyjny, do
ktérego nalezy wydanie opinii, czy prowokacja byla nieroztropna i nie-
rozwazna, pochodzaca z ludzkiej jedynie inwencji, czy tez byla ona na-
tchniona Bozg laskg™’. Przyczyne megczenstwa po stronie meczennika

; ol :95254
okresla pojecie ,,amor fidei”™".

Benedykt XIV wyjasnia, ze przyczyng meczenstwa po stronie prze-
sladowey musi stanowi¢ nienawis¢ do wiary — ,,odium fidei”, czy to ro-
zumianej jako catos¢, czy tez nienawis¢ do poszczegodlnej prawdy wiary
lub czynu cnotliwego. Najczgsciej przesladowca nie wyjawia wprost swej
nienawisci, ale ja ukrywa pod postacia innej przyczyny czy przypisywa-
nego meczennikowi przestgpstwa, ktdre pozornie nie jest zwiazane z wia-
ra. Jezeli owa nienawis¢ nie zostanie wyrazona slowami lub gestami, po-
wstajg trudno$ci w jej udowodnieniu. Jesli jednak skadinad znana jest nie-
nawis¢ przesladowcy w tym wzgledzie, woéwczas nie zmienia przyczyny
meczenstwa ze strony przesladowcy”’. Motywy dziatania przesladowcy
zawsze sg brane pod uwage przez badajacych sprawe. Historia wskazuje
na fakty, iz dawniej przypisywano meczennikom takie przestgpstwa, jak
dzieciobojstwo, podpalenie Rzymu, zuchwato$¢ jezyka, pdzniej zas wroga
polityke, jak np. w przesladowaniach japonskich — niebezpieczenstwo
propagowania panowania portugalskiego; w hiszpanskich — przynalezno$¢
do partii faszystowskich; w czasie II wojny swiatowej — spiskowanie prze-
ciw narodowemu socjalizmowi (np. w sprawie bt. Tytusa Brandsmy czy
bt. Michata Kozala) czy komunizmowi (np. w sprawie bl. Wincentego

2! por. Benedictus XIV, De Servorum Dei Beatificatione et Beatorum canoni-

satione, t. 111, Prati 1840, 19.
32 Y. Misztal, Martyrium..., dz. cyt., s. 480.
3 Tamze; zob. tenze, Prawo kanonizacyjne..., dz. cyt., s. 52-53.
354 3. Lisowski, Koncepgja meczenstwa..., s. 145-146.
35 7Zob. Benedictus X1V, De servorum..., t. 111, dz. cyt., 13.
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E. Bositkowa)*. Z drugiej strony, w praktyce spraw promotorzy nieraz
celowo wysuwali inne przyczyny niz nienawis¢ do wiary, np. motywy po-
lityczne, narodowoséciowe; natomiast postulatorzy mieli zadanie ukazac,
ze $mier¢ zadano jedynie z nienawisci do wiary?’. Urzad Historyczno-
Hagiograficzny poswiecit w tym celu wiele pracy na zbadanie kontekstu
historycznego kazdej Sprawy wraz z analiza dokumentow, czgsto zawie-
rajacych motywy skazania®®. W ten sposéb Kongregacja wypracowata
metody okreslania elementu przewazajacego przy ustalaniu przyczyny
meczenstwa po stronie przeéladowcy25 °.

Jak wida¢ w badaniu przyczyny meczenstwa :jurysprudencja nadal
opiera si¢ na doktrynie Benedykta XIV. Jej celem jest udowodnienie
»odium fidei” po stronie przesladowcy oraz ,amor fidei” po stronie me-

czennika, wystepujace zawsze lacznie’®’.

Przypatrzmy si¢ obecnie dzialalnosci przesladowczej A. Forstera
w $wietle oméwionych wymagan prawa kanonizacyjnego.

2.3.2. Aspekty dziatan przesladowczych Alberta Forstera
i jego osobistej od powiedzialnosci za zbrodnie na
duszpasterzach Polonii gdanskiej

Gauleiter Albert Forster, wladajacy Okregiem Gdansk - Prusy Za-
chodnie prowadzit bezpardonowa walke z wszelkimi przejawami polsko-
sci oraz z Kosciotem i to nie tylko polonijnym. Religia zajmowata w jego
schemacie dziatan miejsce wyjatkowe, a to z racji szczegélnej nienawisci,
jaka zywit do niej ten wielki nazista. Wielokrotnie wskazywat na duchow-
nych, ktérych ,,nalezy w pierwszym rzedzie usunaé”?®!.

Pomimo wielu podobiefistw w realizacji polityki Forstera na Pomo-
rzu i na terytorium bylego Wolnego Miasta trzeba zauwazy¢ szczegodlne
miejsce Gdanska w tych akcjach. Gdansk, a precyzyjniej rzecz ujmujac,

26 H. Misztal, Martyrium..., dz. cyt., s. 480.

37 1. Lisowski, Nowe teologiczno-prawne..., s. 141; H. Misztal, Prawo kanoni-
zacyjne...,s. 51.

28 Y. Misztal, Prawnokanoniczne pojecie..., dz. cyt., s. 158-182; J. Lisowski,
Koncepcja meczerstwa..., dz. cyt., s. 156-222; J. Bar, Smieré o. Maksymilia-
na...,dz. cyt., s. 130n.

9 5. Lisowski, Nowe teologiczno-prawne..., dz. cyt., s. 145.

20§ Lisowski, Koncepcja meczerstwa..., dz. cyt., s. 156; H. Misztal, Prawno-
kanoniczne pojecie kanagnizacji..., dz. cyt., s. 96-97.

1 E. Cichy, Faszyzm..., dz. cyt., s. 128; M. Podgoéreczny, Albert Forster...,
dz. cyt., s. 357-359.
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cate Wolne Miasto, bedacy od roku 1933 terenem brutalnej walki nazistow
ze wszystkim, co polskie lub katolickie, byl swoistym na skalg §wiatowa,
poligonem doswiadczalnym dla tutejszego NSDAP, ksztattujacego pod
przewodem Forstera wlasna kadre partyjna i administracyjna’®.

Historyczne fakty dowodza, iz prze$ladowanie Kosciota, a przede
wszystkim jego duchownych, w tym réwniez niemieckojezycznych, miato
na terenie ogarnigtego wojng Wolnego Miasta Gdanska charakter wyjat-
kowy w stosunku do innych regionéw okupowanej Polski i Europy, a to ze
wzgledu na rozmiary nienawisci i bestialstwo zastosowane w trakcie jego
realizacji’®. Okreg ten traktowany by} przez hitlerowcéw ;jako wzorcowy
tzw. Mustergau, a realizowana tutaj przez nazistow polityka eksterminacji
i walki z Ko$ciolem miala sta¢ sie wzorem do nasladowania na pozosta-
tych terenach Polski i w innych krajach w okresie IT wojny $wiatowej”™®.

Co wigcej, polska historiografia udowodnita, iz byta to swoista poli-
tyka zastosowana przez Alberta Forstera za przyzwoleniem oraz przy pet-
nej aprobacie samego Adolfa Hitlera®’. Zreszta u tego ostatniego gdanski
gauleiter cieszyl si¢ w pelni zastuzonym autorytetem, a to ze wzgledu na
zashugi poniesione dla ugruntowania wplywdéw narodowego socjalizmu

w Wolnym Mieécie Gdansku®.

Warto w tym miejscu odnies$¢ si¢ tez do tego, co w interesujacej nas
kwestii zostato zarzucone i udowodnione Forsterowi w trakcie:jego proce-
su przed Najwyzszym Trybunalem Narodowym w Gdansku w kwietniu
1948 roku. Ot6z prokurator Stefan Kurowski reasumujac swojg mowe
oskarzycielskq stwierdzit, ze gdanski gauleiter ,,odpowiada za to, ze sto-
sowat dla zbrodniczych celéw partii zalecane przez nig zbrodnicze meto-
dy, napig¢tnowane dzisiaj jako zbrodnie wojenne i zbrodnie przeciw ludz-
kosci.(...) Odpowiada, bo ;jako jeden z najstarszych czlonkéw partii o jej
programie wiedzial i wytknigte przez nig cele znal, stosowane metody
aprobowat i wcielal w zycie.(...) Odpowiada, bo w dzialalnosci swej nie
ograniczat si¢ jedynie do wykonywania rozkazéw wodza, ale przejawiat

2 Pycie religijne..., dz. cyt., s. 108-109; zob. takze S. Osiniski, V kolumna na
Pomorzu Gdariskim, Warszawa 1965, s. 65-90.

263 W, Jastrzebski, Polityka narodowosciowa..., dz. cyt., s. 236.

24 D. Steyer, Eksterminacja ludnosci polskiej..., dz. cyt., s. 7.

*% Ciekawostka jest fakt, iz Gdansk byl w planach Hitlera przewidziany po-
czatkowo na spokojne zaplecze dla ewentualnej siedziby centrali partii
NSDAP; T. Cyprian, J. Sawicki, Siedem wyrokéw..., dz. cyt., s. 276-277.

66 W. Jastrzebski, Polityka narodowosciowa..., dz. cyt., s. 236.
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inicjatywe, energig i zapal™®’. Chociaz z oczywistych wzgledéw nie zaw-

sze osobiscie uczestniczyt we wszystkich czynach nazistéw w podleglym
mu Okregu Rzeszy Gdansk - Prusy Zachodnie, to ;jednak poprzez plano-
wanie, organizowanie, koordynacj¢ i kierownictwo dzialalnoscia partii
NSDAP i administracji tegoz terenu ;jako namiestnik III Rzeszy ponosi za

zbrodnie petna odpowiedzialnog¢®®,

W drodze postepowania procesowego przyznano obiektywnie, ze ani
obodz koncentracyjny w Stutthofie, gdzie przeciez meczeniska $mieré po-
niesli gdanscy kaptani, ani inne tego typu placéwki nie podlegaly formal-
nie Forsterowi na plaszczyznie administracyjnej. ,,To prawda — mowit
prokurator - ale nie oskarzamy Forstera o czyny zwiazane z samym zarza-
dzaniem obozami i kierowaniem trybem zycia w tych obozach. Oskarza-
my Forstera o co Innego. Oskarzamy go o to, ze w wykonaniu swej polity-
ki w stosunku do ludnosci polskiej z istnienia tych obozéw korzystal, ze
znich czynit instrument eksterminacji Polakéw, ze do tych obozdéw posy-
tal, Zze przekazywal ludno$¢ po to, aby si¢ w tych obozach znalazta,
a przeciez wiedziat, co ;ja tam spotka™®. Byly gdanski gauleiter wyma-
wial sie przed obliczem trybunatlu od odpowiedzialnosci za dziatalno$¢ SS
i policji o§wiadczajac, iz podlegata mu ona jedynie de jure, a nie de facto.
Tymczasem przewdd sadowy wykazal, ze Albert Forster ,,odpowiada kar-
nie réwniez za dziatanie SS i policji wowczas, gdy dziata ona w ramach
wytknigtych przez niego celéw albo gdy wlasnym zachowaniem udzielat
jej pomocy i calym swym aparatem administracyjnym z nia wspdtpraco-
wal; albo wreszcie gdy $wiadomie godzit si¢ z:jej dziataniem i konse-
kwencjami tego dziatania™’°.

Prokurator Mieczystaw Siewierski, okreslajac kwalifikacje prawna
czynéw przestgpczych Forstera przyznal, iz kazdy czyn zarzucany bylemu

267 Albert Forster byt cztonkiem NSDAP juz od roku 1923 posiadajac bardzo
niski numer legitymacji partyjnej tj. ,,1924” oraz jeszcze nizszy numer w SS,
a mianowicie: ,,158”, w ktdrej osiagnat stopien Obergruppenfiihrera, T. Cy-
prian, J. Sawicki, Siedem wyrokéw..., dz. cyt., s. 274-275; zob. takze
M. Podgoreczny, Albert Forster..., dz. cyt., s. 412.

28 M. Podgéreczny, Albert Forster..., s. 413; por. takze argumentacje uzasad-

niajaca wyrok Najwyzszego Trybunatu Sadowego z dn. 29 kwietnia 1948

roku w: tamze, s. 426-427.

Tamze, s. 414-415; T. Cyprian, J. Sawicki, Siedem wyrokéw..., dz. cyt.,

s. 295, 301-304.

20T, Cyprian, J. Sawicki, Siedem wyrokéw..., s. 315.

269



122 Studia Gdanskie XIIT (2000)

gdanskiemu gauleiterowi wypelnia istotg czynéw przestgpczych zawar-
tych w powszechnym prawie karnym?®’".

W imieniu Rzeczypospolitej Polskiej w dniu 29 kwietnia 1948 roku
Najwyzszy Trybunat Narodowy w Gdarisku skazat Alberta Forstera na ka-
re $mierci. Nie znaleziono Zadnej podstawy do nadzwyczajnego ztagodze-
nia kary, po pierwsze z tego wzgledu, iz gauleiter sam dzialat czgsto
z wlasnej inicjatywy, a po drugie, ze nawet w tych okoliczno$ciach, kiedy
dzialat z rozkazu i nakazu, zwazywszy na jego wysokie stanowisko
w partii NSDAP oraz pelniony przezen urzad namiestnika w administracji,
musial przejawiac szczegdlna inicjatywe i aktywnos¢ robiac chetnie to, co
mu polecano. Przyczyna takiego ;jego postgpowania tkwila w tym fakcie,
ze byl on fanatycznym, pelnym nienawisci wyznawca nazizmu, pozba-
wionym wszelkich cech cztowieczenistwa®’>.

Wiadza nazistowska czynita wszystko, by zlikwidowaé przede
wszystkim katolickie duchowienistwo, potem za$ wiar¢. W programie na-
zistowskiej strategii spoleczenstwo mialo najpierw zatraci¢ swe oparcie
w wiarygodnym duchowienistwie, a nastgpnie w zupelnosci zawierzy¢ na-

rodowemu socjalizmowi?”.

Smialo mozna powiedzie¢, ze gdanscy ksigza — meczennicy byli
matym ogniwem Kosciota powszechnego znajdujacym si¢ w samym cen-
trum brunatnego, zbrodniczego cyklonu. Ogniwem, ktére wytrzymato na-
por sily nienawisci i zla tylko dzigki temu, ze bylo zahartowane potega
milosci ijednosci zycia w Bogu.

W s$wietle przedstawionych powyzej faktow wydaje sig¢, ze element
formalny meczenstwa ksigzy Franciszka Rogaczewskiego, Bronistawa
Komorowskiego oraz Mariana Géreckiego zostal speliony zaréwno po
stronie ofiary, jak i prze§ladowcy. Wjeszcze pelniejszym $wietle ujrzymy
argumenty za uznaniem prze$ladowan nazistowskich ;jako odpowiadaja-
cych wymogom prawa kanonizacyjnego odnosnie do orzeczenia meczen-
stwa, gdy zapoznamy si¢ z okoliczno$ciami aresztowania i ofiary $mierci
kaplanéw z Wolnego Miasta Gdanska.

271 M. Podgéreczny, Albert Forster..., dz. cyt., s. 415.
22 T, Cyprian, J. Sawicki, Siedem wyrokow..., dz. cyt., s. 322.
*7 B. Hoffmann, And who will..., dz. cyt., s. 12.
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3. Pozbawienie zycia gdanskich kaplanéw skutkiem anty-
religijnych dzialan nazistowskich ‘

W prawno-kanonicznym widzeniu $mierci mgczenskiej bierze si¢ pod
uwage to wszystko w danym zdarzeniu, co dotyczy zmyslowego
i rozumowego poznania cziowieka, a wigc czyny, stowa i zachowanie ze-
wnetrzne. Stad tez nic dziwnego, iz nie mozna w procesie prawnym pomi-
naé istotnych informacji zwigzanych z udowodnieniem faktu $mierci
i wszystkich okolicznosci:jej towarzyszacych. Bez pewnosci co do faktu,
ze meczennik naprawde zginagtl w nastgpstwie przesladowan, nie mozna
orzec meczenstwa’ . Innymi stowy aspekt $mierci jest bardzo istotny dla
Kosciola przy orzekaniu wewngtrznej, heroicznej mitosci do Boga. Po
przyblizeniu wymagan postawionych w zwigzku z tym przez tradycyjna
nauke¢ Kosciola oraz rozwiazan stosowanych we wspolczesnej praktyce
kanonizacyjnej podejmiemy probe ich aplikacji w aspekcie $mierci ksigzy:
Franciszka Rogaczewskiego, Bronistawa Komorowskiego i Mariana Go-
reckiego.

3.1. Nauka Benedykta XIV o dowodzeniu faktu $mierci
meczenskiej

W pierwszych wiekach chrzescijanstwa fakt Smierci meczennika mu-
siat by¢ pewny i udowodniony. Starano si¢ o ustalenie daty zgonu i jego
okolicznosci. Nauke papieza Benedykta XIV dotyczaca kwestii $mierci
mozemy uszeregowaé w trzech aspektach, a mianowicie: konieczno$é
Smierci, jej natura oraz sposoby usmiercania.

3.1.1. Koniecznosé smierci

Wedlug Benedykta XIV megczennik powinien posiadaé pragnienie
i mocne postanowienie poniesienia $mierci za wiare w Chrystusa oraz au-
tentycznie odda¢ w tym celu swe zycie. W takim rozumieniu nie bedzie
prawdziwym megczennikiem skazany na $mier¢, ktéry ja dobrowolnie
aprobuje, w rzeczywistosci jednak nie zostaje zabity. Koscidt zawsze wy-
maga faktu $mierci’”. Wolno uzna¢ za meczennikoéw przebywajacych
w wigzieniu, znoszacych wygnanie lub inne niedogodnosci, tylko wtedy,

gdy sa znoszone az do $mierci. Do tej grupy mozna zaliczyé rowniez te

7% H. Misztal, Martyrium..., dz. Cyt., s. 478; tenze, Prawo kanonizacyjne...,
dz. cyt., s. 48-49.

% J. Lisowski, Nowe teologiczno-prawne..., dz. cyt., s. 134; H. Misztal, Prawo
kanonizacyjne..., s. 48-49.
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osoby, ktore skutkiem doznanych licznych i powaznych ran, w niedlugim
czasie oddaja zycie za wiarg. Jesliby u kogos rany te zostaly zaleczone, to
taki czlowiek nie moze byé traktowany ;jako prawdziwy meczennik®’.
Wyjatkiem jest tu tylko §w. Jan Ewangelista, ktéremu przyshiguje tytul
meczennika, pomimo ze proba $miertelnego otrucia nie pozbawila go zy-
cia; uznaje si¢;jednak, ze w przypadku $w. Jana miala miejsce interwencja
Boza’”’. Benedykt XIV z wielka ostroznoscia zaakceptowalby mozliwosé
meczenstwa, gdyby udowodniono, ze rany byly $miertelne, a uzdrowienie
cudowne, lecz meczennik wytrwal w praktyce cnét heroicznych az do
$mierci. Papiez przypomnial, ze w wypadku dlugotrwatych cierpien pro-
wadzacych do $mierci postulatorowie sprawy powinni mie¢ mozliwosé
udowodnienia §wigtosci zycia. Musieli wiec zbada¢ kwestie cierpliwego
i cnotliwego zachowania si¢ meczennikéw w czasie proby. Jezeli owe
cierpienia nie staly sie¢ przyczyna $mierci, nalezaloby raczej méwié o wy-
znawcach anizeli meczennikach?’®. Benedykt XIV uwazal takze za me-
czennik6w te osoby, ktore wskutek zadanych cierpien lub podanych przez
przesladowce $rodkow chemicznych popadly w stan demencji badz w stan
debilizmu umystowego i w takim stanie, po pewnym czasie, z racji zada-
nych cierpien, zmarli. Kosciét kanonizuje majac na wzgledzie przyklad
danego Shigi Bozego dla wiemych, dlatego w celu unikniecia wszelkich
mogacych si¢ zrodzi¢ w tym przypadku watpliwosci, meczennik powi-
nien, ;jeszcze przed popadnigciem w stan ,.coma”, zaakceptowaé mozli-
wos$é $mierci meczeniskiej””’.

3.1.2. Natura $mierci jako kary

Benedykt XIV domagal sie, Zeby $mieré byla naturalna, czyli realna
i fizyczna. W takim ujeciu nalezy wykluczyé tzw. $Smieré prawna, ktéra
polega np. na ekskomunice w prawie kanonicznym lub na pozbawieniu
praw cywilnych i obywatelskich w prawie cywilnym. Zaznaczy¢ trzeba,
ze 21;3e wystarczy tylko sam wyrok $mierci, wymaga si¢ wykonania wyro-
ku“™,

%7 J. Lisowski, Koncepcja meczenstwa..., dz. cyt., s. 115,

277 Y. Misztal, Martyrium..., s. 478.

2 Benedictus XIV, De Servorum Dei ..., dz. cyt., 12.

¥ J. Lisowski, Koncepcja meczenstwa..., dz. cyt., s. 116-117; H. Misztal,
Prawno-teologiczne aspekty ‘procesu kanonizacyjnego meczennikow...,
dz. cyt., s. 66-67.

80 Tenze, Nowe teologiczno-prawne..., dz. cyt., s. 134; H. Misztal, Prawo ka-
nonizacyjne..., s. 48-49.



Ks. Tomasz Frymark Kwalifikacja Smiercipolskich kaptanéw ... 125

Wspolczesnie rozwaza si¢ tez problem meczenstwa biatego czyli
$mierci psychologicznej. Benedykt XIV ijego komentatorzy nie poruszyli
tej kwestii. Chodzi tutaj o ten przypadek, gdy przesladowca przez zadanie
cierpien fizycznych pozbawia celowo meczennika wiadz wolitywnych lub
umystowych, jednak bez zamiaru pozbawienia go zycia biologicznego.
Moze doprowadzi¢ swoja ofiarg¢ do stanu demencji czy nieprzytomnosci,
przy czym powodem takiego wlasnie jego postgpowania jest przewrotnos¢
— aby nie przysporzy¢ Kos$ciotowi kolejnego meczennika. W obecnym
stanie wiedzy wydaje sie istnie¢ pewna rozbiezno$¢ nauki Benedykta XIV
0 naturze $mierci z tzw. biala $miercia. Z tego wilasnie powodu, jak za-
uwaza ks. prof. H. Misztal: ,,Autorzy wprost nie rozwiazuja tego proble-
mu, ale zestawiaja na réwni pojecie $mierci fizycznej czyli biologicznej,
zadawanej wprost czy posrednio z nowym XX-wiecznym pojgciem $mier-
ci psychologicznej, tez zadawanej wprost lub posrednio, ale zawsze z nie-
nawisci do wiary”*!.

3.1.3. Sposoby zadawania $mierci

W nauce Benedykta XIV mozna wyrdzni¢ dwie podstawowe metody
zadawania $mierci: $mier¢ zadang wprost i bezposrednio oraz $mier¢ za-
dawang posrednio™. Pierwszy sposob polega na pozbawieniu zycia Stugi
Bozego wprost przez samego przesladowce albo przez wykonawce wyro-
ku, z uzyciem takich narz¢dzi zbrodni, jak: gilotyna, miecz, rewolwer, tru-
cizna itp. Smieré moze nastapié¢ po pewnym czasie, aczkolwiek przewaz-
nie bedzie to $§mier¢ nagla np. w wyniku $ciecia czy rozstrzelania.

Drugi sposob zadawania $mierci jest zwigzany z dtugotrwatym prze-
$ladowaniem. Najczgsciej ma ono miejsce wtedy, kiedy meczennik jest
skazany na wigzienie, np. do obozu, kopalni, katorgi oraz wynikajaca
z tego konieczno$¢ niechybnego poniesienia $mierci. Innymi stowy, cho-
dzi tu o tak mocne udrgczenie, ktore powoduje $mier¢. Udrgczenie powin-
no by¢ fizyczne, czyli materialne, takie, ktére wprost dotyczy ciala, bo-
wiem z powodu samych tylko utrapienn duchowych nie powstaje megczen-
stwo w rozumieniu Benedykta XIV. Udre¢czenia moga wigc dotyczy¢:
zmystu dotyku (bicie), zmystu stuchu (maltretowanie dzwigkiem), zmystu
smaku (trucie), zmyshu wzroku (o$lepianie silnym $wiattem), moze to by¢
takze przeszkadzanie w odpoczynku czy tez uniemozliwianie snu. Udre-
czenia te muszg by¢ kontynuowane az do $mierci, a wigc musza jg spowo-
dowac. Niekiedy oba sposoby zadawania $mierci, mianowicie bezposredni

21 Zob. H. Misztal, Martyrium..., dz. cyt., s. 479.
282 Benedictus XIV, De servorum Dei..., dz. cyt., 12.
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i posredni moga si¢ kumulowa¢ w meczenstwie jjednej osoby. W takim
przypadku Kosciét méwi o podwdjnej koronie meczenstwa, ktdre jjednak-
ze zostato tylko raz poniesione™.

3.2. Dowodzenie faktu $mierci w nowszych sprawach me-
czennikow

Uwazna analiza akt procesowych najnowszych spraw meczennikow
umozliwia wyodrebnienie niektorych probleméw zwiagzanych z faktem
$mierci jako elementem koniecznym wedhlug tradycyjnego pojecia me-
czenstwa. Mozemy do nich zaliczyé migdzy innymi problemy ustalania
daty $mierci meczennika oraz:jej okolicznosci, a takze sposoby zadawania
smierci. W tym celu Kongregacja, zgodnie z praktyka sigegajaca pierw-
szych wiekoéw chrzescijanistva oraz wymaganiami zawartymi w nauce
Benedykta XIV, stara si¢ przede wszystkim precyzyjnie ustali¢ fakt $mier-
ci i naswietli¢ okolicznosci jjej towarzyszace. Szczegdlne zastugi leza po
stronie  Kolegium Relatorow  (dawniej: Urzedu Historyczno-
Hagiograficznego), postugujacego si¢ coraz to doskonalszym aparatem
badan historycznych®®.

3.3. Swiadectwa o postawie gdanskich Blogostawionych
w okresie poprzedzajacym $mier¢

W $wietle wyzej ukazanej nauki Benedykta XIV i praktyki Kongre-
gacji, dotyczacej sposobéw dowodzenia faktu $mierci w procesach me-
czennikoéw Kosciota, podejmiemy probe przedstawienia tego wszystkiego,
co w sposob posredni wptyngto na fakt meczenskiej $mierci ksiezy Fran-
ciszka Rogaczewskiego, Bronistawa Komorowskiego oraz Mariana Go-
reckiego.

3.3.1. Aresztowania

W dniu 1 wrzes$nia 1939 roku o godzinie 4.45 padly pierwsze strzaty
z niemieckiego pancernika ,,Schleswig-Holstein®, ktore rozpetaty I wojne
$wiatowa. Prawie w tej samej chwili Gestapo wraz z cztonkami SS i SA
rozpoczelo bezprawne i brutalne aresztowania w Wolnym Miescie Gdan-

2 H. Misztal, Martyrium..., dz. cyt., s. 478-479.

% H. Misztal, Dokument jako $rodek dowodowy w historycznych sprawach be-
atyfikacyjnych, ,Czgstochowskie Studia Teologiczne”, 5(1977), s. 227-230,
235-37; tenze, Biegli w postgpowaniu kanonizacyjnym, Lublin 1985, s. 153-
170.
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sku. Dokonywano tego wedtug z gory przygotowanej listy przedstawicieli
polskiej inteligencji, dziataczy i cztonkéw polonijnych organizacj i,

Na liscie tej znalazt si¢ rowniez ksiadz Rogaczewski, dlatego weze-
snym rankiem pierwszego dnia wojny, po wywazeniu drzwi, gestapowcy
wdarli si¢ na plebani¢ polskiej placéwki duszpasterskiej przy kosciele
Chrystusa Krola w Gdansku. Po oznajmieniu o aresztowaniu proboszcza
oraz jego wikarego ksiedza Alfonsa Muzalewskiego, przeprowadzono re-
wizje. Ksiagdz Franciszek ,,z ledwoscia (...) ubrat sig, bo przynaglali go
brutalnie do wyjscia. Krzyczano na niego i z wielkim hatasem wyprowa-
dzono go z plebani”?®. Cala agresja Niemc6w byta skierowana na osobe
ksiedza Rogaczewskiego, ktoremu przylozono pistolet do piersi’*’. Posta-
wa ksiedza Rogaczewskiego podczas aresztowania byla konsekwencja te-
go, czym zyt w trudnych latach przedwojennych. Mial on §wiadomos¢ za-
grozenia prze$ladowaniem, a mimo tego pozostal w Gdansku, aby by¢ ze
swoimi wiernymi*®. Miejscem, w ktérym gromadzono aresztowanych
Polakéw z terenu Wolnego Miasta Gdanska, byt budynek Victoria Schule
przy ulicy Kladki (dawna Holzgasse) prowizorycznie przygotowany do
tego celu; w latach wojny miat si¢ on sta¢ siedziba gdanskiego Prezydium
Policji. Tam to wiasnie trafit ksiadz Rogaczewski wraz ze swoim wspol-
pracovgggikiem. Przywitano go z ironia: ,,Ach, «pochwalony Jezusek», tez
tutaj?”

Ksigdz Komorowski zostal aresztowany na swej plebani we Wrzesz-
czu wczesnym rankiem rowniez w dniu 1 wrzesnia 1939 roku. Juz
w pierwszym momencie po wkroczeniu do mieszkania nazisci obeszli si¢
z nim bardzo brutalnie. Nie pozwalajac mu si¢ przebra¢, wzigto go w noc-
nej koszuli, skrwawionego i zbitego, ze skutymi kajdankami regkoma do
Victoria Schule. Tam oczekiwali juz na wcigz dowozonych aresztantow
licznie zgromadzeni faszysci. Ustawieni szpalerem w bramie szturmowcy,

85 A. Baciniski, Martyrologia polskich kaptanéw katolickich w Gdarisku w la-
tach 1939-1945, w. Koscict katolicki na ziemiach Polski w czasie 1l wojny
Swiatowej. Materialy i studia, z. 1, red. F. Stopniak, Warszawa 1973, s. 185.
O poszczegdlnych fazach i metodach eksterminacji cywilnej ludnosci Po-
morza Gdanskiego w poczatkowym okresie II wojny $wiatowej zob. takze
D. Steyer, Eksterminacja ludnosci polskiej..., dz. cyt., s. 53-95; W. Jastrzgb-
ski, J. Sziling, Okupacja hitlerowska na Pomorzu Gdanskim..., dz. cyt.,
s. 249-253.

%86 Na podstawie wspomniefr Wiktorii Golus.

27 A. Muzalewski, Relacje, dz. cyt., s. 369.

288 Na podstawie wspomnien Wiktorii Golus.

29 A. Belling, Relacje, dz. cyt., s. 46.
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dla satysfakcji gapiow, okladali patkami wchodzacych na dziedziniec
wiezniow?”. Ksiadz rektor Komorowski przeszedt przez to miejsce wy-
prostowany, nie uchylajac si¢ przed uderzeniami®'. Po dopetnieniu ruty-
nowej rejestracji przed budynkiem szkoty, wepchnigto go do straszliwie
juz zatloczonej piwnicy. Byt okrutnie skatowany, jak wspominat:jeden ze
swiadkéw?. W tym czasie bojowki hitlerowskie ogarnigte szatem niena-
wisci spladrowaly ko$cidt pw. §w. Stanistawa Biskupa, w ktérym duszpa-

sterzowat ksiadz Bronistaw*”.

Podobnie przebiegalo aresztowanie ksigdza Goreckiego z Gdanska
Nowego Portu. Hitlerowcy biciem i krzykami zmusili go do opuszczenia
mieszkania, nie pozwalajac mu si¢ nawet do konca ubraé®*. Prowokacyj-
nie, podczas rewizji Gestapo, podrzucono mu pistolet””. Tuz po wypro-
wadzeniu wieznia mieszkanie ksiedza rektora zostalo zlikwidowane,
a meblami wyposazono komendanture obozu w Stutthofie”®. Wzorem po-
zostalych kaptanow rektor polskiej kaplicy w Nowym Porcie takze zostat
odeskortowany do budynku Victoria Schule. Swiadkowie zeznali, ze
ksiadz Marian byl strasznie pobity, musial bowiem, jak inni wigzniowie,
przejsé przez szpaler hitlerowcow, ktorzy bili patkamijak popadnie™”.

Studzy Bozy nie byli jedynymi spo$rod duszpasterzy Polonii gdan-
skiej, ktorzy pierwszego dnia Il wojny §wiatowej zostali aresztowani i od-
transportowani do ostawionej Victoria Schule, gdyz oprdcz nich znalezli
si¢ tam ksieza tacy, jak: Whadystaw Szymanski, Leon Bemke czy Alfons
Muzalewski**®. Wszyscy ksieza byli traktowani bardzo brutalnie: od mo-

20 R. Stachnik, Danziger Priesterbuch..., s. 68; W. Ariet, Relacje, dz. cyt.,
S. 24.

LS. Knauff, Wojna zaczeta sie w Gdarisku, Warszawa 1946, s. 32; M. Kem-

pinski, Relacje, dz. cyt., s. 210-211.

,P0 rejestracji, grupe, w ktorej si¢ znalazlem, skierowano do piwnicy tak za-

tloczonej, ze mozna w niej bylo tylko sta¢. Wéréd zmaltretowanych zoba-

czylem ks. Komorowskiego (...), miat on usta rozbite na krwawg miazge”;

W. Ariet, Relacje, dz. cyt., s. 24.

* Na podstawie wspomnien Alojzego Szulista.

24 W, Jacewicz, J. Wos, Martyrologium polskiego duchowienstwa rzymsko-
katolickiego pod okupacjq hitlerowskq w latach 1939-1945, z. 4, Warszawa
1978, s. 7; R. Stachnik, Darnziger Priesterbuch..., s. 78; S. Knauff, Wojna za-
czeta siew...,dz. cyt., s. 33.

25 List ks. Dobromira Ziarniaka skierowany do Kurii Metropolitalnej Gniez-
nienskiej z dnia 18 paZdziernika 1947 roku; AKMG, sygn. II/P/176.

2% A. Bacinski, Polskie duchowieristwo katolickie..., dz. cyt., s. 92.

297 Na podstawie wspomnien Ksawery Drozdz.

28 A, Bacinski, Polskie duchowiehstwo katolickie...., dz. cyt., s. 92.
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mentu odeskortowania ich tutaj byli na kazdym kroku bici, zatrudniono
ich tez do czyszczenia dziedzinca, zalanego krwia katowanych wiezniow.
Swiadek tych wydarzen, Jan Gdaniec, wspomina, ze gdy podszedt do hi-
tlerowcow, ktorzy pilnowali ksiezy czyszczacych plac i zaoferowal swa
pomoc, w odpowiedzi ustyszal: ,,Wy nie potrzebujecie, to musza te pol-
skie $winie robi¢, oni nam do$¢ krwi napsuli”®®. Dopiero wieczorna pora
umieszczono zaaresztowanych w malej sali gimnastycznej. Tak oto
wspomina jeden ze swiadkow: ,,Zastalem tam placzace dzieci, zatroskane
kobiety oraz mezczyzn przewaznie pokaleczonych. (...) Na barlogu lezat
ksiadz Komorowski poiprzytomny, z opuchnigta twarza, w koszuli nocnej
i spodniach. Obok niego znajdowat si¢ tak samo ubrany ksiadz Goérecki
i dwie opiekujace si¢ ksiedzem Komorowskim niewiasty™®. Ksiadz Mu-
zalewski przyznal, ze niemal przez caly dzien aresztanci nie otrzymali
zadnego positku, a dopiero wieczorem dano im jakas marna zupe™®'.

Podczas przestuchania aresztowanego proboszcza Franciszka Roga-
czewskiego, Niemcy nie szczedzili mu upokorzen i cierpien. Jeden ze
swiadkéw z wiezienia wspominat: ,,Do sali wepchnigto zataczajacego si¢
ksigdza, ktéry zastonit twarz opuchnigtymi, krwawiacymi rekami. SS-
owcy krzyczeli: «Ten leniwy ksiadz nie potrafit nalezycie wyczysci¢ wy-
chodka!» Jeden z nich wszedt do sali i kopat lezacego, wrzeszczac rozka-
zujaco: «Jazda, zbieraj stome z podlogi! Ale szybko!» Ksiadz proboszcz
Rogaczewski odjat dionie od twarzy i prébowat zebra¢ zdzbla stomy
z rozsypanych snopéw uprzednio wrzuconych do sali. SS-owiec pogrozit
mu palka i zatrzasnat drzwi (...). Ksiadz wydoby! z przepaszystej sutanny
swoje okulary i przywitat si¢ z wszystkimi (...), potem zblizyt si¢ do naj-
bardziej skatowanego rodaka, dajacego stabe oznaki zycia. Uklakt przy
nim i zaczat odmawiaé modlitwy™*2, Nie baczy! na to, ze zgromadzonym
wigzniom surowo zakazano prowadzenia wszelkich rozmoéow. Byt to jed-
nak pierwszy piatek miesiaca, dlatego wszyscy ksigza, pomimo czgstych
kontroli gestapowcow, stuchali spowiedzi swigtej*””.

¥ J. Gdaniec, Relacje i wspomnienia wiezniéw, t. XV, s. 41, AMSt.

%% J. Dunst, Relacje, dz. cyt., s. 130; Uzupehnia ta sytuacje inne wspomnienie:
,wieczorem przeniesiono nas do sali gimnastycznej, gdzie zastalismy m. in.:
posta Lendziona, ks. Rogaczewskiego, ks. Komorowskiego i ks. Goreckiego.
Wszyscy byli mocno pobici; najbardziej :jednak ucierpiat ks. Komorowski”;
E. Falow, Relagje, dz. cyt., s. 142.

30U A, Muzalewski, Relacje, dz. cyt., s. 370.

2 B. Zwarra, Gdarszczanie, Gdansk 1974, s. 164.

% A. Muzalewski, Relacje, dz. cyt., s. 370.
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Nastrdj wérdd wigzniéw w Victoria Schule byt dobry, gdyz Polacy po
odglosach wystrzalow styszeli, ze broni si¢ Poczta Polska w Gdansku
i placobwka wojskowa na Westerplatte. W utrzymaniu pogody ducha po-
magal swa postawg ksiadz Franciszek Rogaczewski, ktdry pocieszat
wspémiginiéw mowiac: ,,Jak nas tu rozstrzelaja, to zobaczymy si¢ w nie-
bie!”

W dniu 2 wrzesnia odbyla si¢ selekcja aresztantow, w jej wyniku
ksig¢za: Komorowski, Rogaczewski i Gorecki znalezli si¢ wsrod grupy
wiezniow, ktdra zostala przeznaczona do pracy przy budowie barakow dla

powstajacego obozu w Stutthofie’’,

3.3.2. Gehenna obozu koneentracyjnego

Stutthofi byt pierwszym obozem koncentracyjnym zalozonym i wy-
budowanym poza granicami Il Rzeszy Niemieckiej306. W poczatkowym
okresie wojny wieziono w nim dziataczy z Wolnego Miasta Gdanska oraz
z terenu Prus Wschodnich i przy pomocy ich niewolniczej pracy powigk-
szano stopniowo obszar obozu i sukcesywnie zabudowywano. W taki oto
dramatyczny sposob opisuje t¢ katorge ;jeden z jej uczestnikow: , Rece
wiezniow wykarczowaty kilkunastohektarowy bor w ksztalcie prostokata.
Rece wiezniow, omdlate z uptywu sil, wlokly od $witu do poznego wie-
czora ogromne konary drzew do pobliskiego tartaku. Rece ich budowaly
baraki i obficie czgstowane patkq gumowa (...) stawialy wysoki dwume-
trowy plot, gesto przeplatany drutem kolczastym™”’. Nastepnie przywo-
zono do obozu w Stutthofie polska inteligencje z Pomorza, z pdinocnej
czesci Mazowsza, z Biatostockiego oraz transporty z Warszawy i Lublina.
Wraz ze stopniowym rozszerzaniem si¢ dziatan wojennych przychodzily
transporty wiezniéw z roznych czeéci Europy’®. Oboz ten miat az
36 swoich filii na terenie wojewodztw: gdanskiego, bydgoskiego, olsztyn-

3% J. Schoennagel, Relacje, dz. cyt., s. 431.

395 A, Bacinski, Martyrologia..., dz. cyt., s. 199. Tak wiec i pod kamien we-
gielny obozu w Stutthofie obfite krople potu zmieszane z krwig wylali zacni
duszpasterze Gdanska $p. ks. proboszcz Bronistaw Komorowski z Wrzesz-
cza, $p. ks. Proboszcz Marian Gérecki z Nowego Portu”, W. Gajdus,
Nr 20998..., dz. cyt., s. 106.

3% M. Gilbert, Second World.., dz. cyt., s. 14, 633-634; K. Dunin-Wasowicz,
Stutthof, Warszawa 1978, s. 12.

7 W. Gajdus, Nr 20998..., dz. cyt., s. 106.

3% The New Encyclopaedia Britannica, t. 11, Cambridge 1991, s. 338.
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skiego i koszalinskiego. W sumie przez gehenng Stutthofu przeszto ponad
120 tys. wiezniéw, a zgineto okoto 80 tys.>®.

Ksiezy Franciszka Rogaczewskiego, Bronistawa Komorowskiego
i Mariana Géreckiego wraz z grupa ok. 200 Polakow, w wigkszosci na-
uczycieli, urzednikow, dziataczy organizacji polonijnych i ksiezy przewie-
ziono na teren przysziego obozu w Stutthofie w dniu 2 wrzesnia 1939 ro-
ku'. Od poczatku swego tam pobytu ksiadz Rogaczewski zostat poddany
przez oprawcow hitlerowskich kolejnym represjom i upokorzeniom. Wy-
darzenia te wspominat wigzien obozowy Franciszek Guzinski: ,,Po kolacji
byla zbidorka w dwuszeregu. Wybrali dwdch ludzi: dra Kopczynskiego
i ks. Rogaczewskiego (...), zwigzali im oczy biatymi chustami i przez pot
godziny kazali im skaka¢ zabki. Potem popedzono nas do namiotow. Do
czteroosobowego namiotu wpedzono 20 osob. W namiotach bylo troche
wrzosu, ale byt taki tlok, ze mozna bylo tylko sta¢”''. Kiedy skoficzono
pierwszy etap budowy obozu, ksiadz Franciszek wraz ksiedzem Broni-
stawem trafili do grupy skrobaczy kartofli. Byli oni cz¢stym celem ata-
kow, szczegolnie, gdy kontrola stwierdzita, ze ziemniakow nie obrano wy-
starczajaco dokfadnie’'?. Dla ksiedza Komorowskiego gtéwnym zajeciem
byto jednak tupanie kory z beli sosnowych®'"®. Natomiast ksiadz Gorecki

pracowat w obozie jako szklarz oraz przy wyrebie drzewa w lesie®'*.

Ksieza poczatkowo mieszkali w wydzielonym baraku XII wraz z na-
uczycielami. Ta grupa specjalna ,,uzywana byla gtéwnie w godzinach
wieczornych i nocnych. MusielisSmy — wspomina:jeden z wigzniow — roz-
fadowywa¢ samochody przywozace materiat na dalszg rozbudowe obozu.
Cigzarowki zatrzymywaly si¢ z reguly przed bramg obozu. Na glownej
ulicy obozowej — od bramy az do miejsca sktadu — a wiec na odcinku
okolo trzystu metréw, rozstawiono posterunki. Tym szpalerem musieli$my
nosi¢ biegiem materialy budowlane, najczesciej belki i deski. Straznicy

*® K. Dunin-Wasowicz, Stutthof, dz. cyt., s. 136; J. Matynia, Na szlakach walki
i meczenstwa wojewddztwa gdanskiego 1939-1945, Gdynia 1967, s. 160-
167; W bardzo realistyczny sposéb warunki zycia w obozie opisuje B. Zwar-
ra, Wspomnienia gdariskiego béwki, t. 11, dz. cyt.

19 K. Dunin-Wasowicz, Stutthof, dz. cyt., s. 13-14.

"' R, Guzinski, Relacje i wspomnienia wiezniéw, t. XI1, s. 120, AMSt.

312 A, Géralezyk, Relacje i wspomnienia wigzniéw, t. X11, s. 103, AMSt.

W, Gajdus, Nr 20998..., dz. cyt., s. 110-116.

" W. Lewandowski, Relacje, dz. cyt., s. 308; J. Schoennagel, Relacje, dz. cyt.,
s. 430.
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poganiali nas krzykiem, kopniakami i kijami™*'>. | Szczegélnie jednak rzu-

cano sig w pierwszym rzedzie na kler'®. W p6zniejszym okresie ksigzom
przydzielono osobny barak nr V*'". Nie zagwarantowano im zadnych wa-
runkéw higienicznych, np. biezacej wody, mydia, a to w konsekwencji
stawalo si¢ przyczyng czestych choréb zakaznych. Zaharowani wigznio-
wie wracali na spoczynek do barakéw, zupelnie nie nadajacych si¢ na
noclegi — ,,mizerne baraki budowane z cienkich desek, przez ktére dziu-
rami przenikal mréz, byly wyjatkowo przeladowane ludzmi. Lezeli oni na
gotej stomie (...) ci, ktorzy nie pomiescili si¢ na stomie siedzieli do potowy
nocy na zsunietych do srodka deskach (...), a potem kladli si¢ na stomie na
miejsce tych, ktérzy ich wedtug ustalonej kolejnosci zmieniali’*'®. Pomi-
mo morderczej pracy wigzniom wydzielano bardzo mizerne racje zywno-
$ciowe, czesto szkodliwe dla zdrowia®'®. To wszystko skladalo sie na to, iz
w obozie panowata wysoka umieralno§é®>,

Jesienia 1939 roku wladze obozowe wprowadzily specjalny typ
oznakowania dla os6b duchownych. Staly si¢ nimi umieszczone na lewym
ramieniu wstazki. Ksigza pracowali w réznych komandach pracy, lecz
jedna czynno$¢ byla zarezerwowana wylacznie dla nich, a mianowicie
czyszczenie ustepow’” . Jeden z wiezniéw potwierdzil, ze straznicy zmu-
szali ksigdza Rogaczewskiego do usuwania nieczystosci z latryny usta-
wionej pomigdzy barakami*”2. Co wiecej, jeden ze wspStwiezniéw — Ro-
man Bellwon — w taki oto sposéb zrelacjonowal sytuacje, wijakiej znalazt
si¢ ksiadz Komorowski: ,,Starano si¢ zrobi¢ z niego obozowe po$miewi-
sko przez mianowanie go kapem kolumny roboczej, czyszczacej kloaki
obozowe. Chciano go przy tym zmusi¢, aby znecat si¢ nad wsp6twieznia-
mi. Lecz on okazal Chrystusowa mitos¢ wobec nich, pomagajac najbar-
dziej wycieficzonym, dzielac si¢ z nimi kazda strawg. Sam maltretowany
i okrutnie dreczony, do kofica zachowal dla wszystkich otwarte serce
i uSmiechnieta twarz. Stale podtrzymywal nas na duchu, zachowujac po-

315 W. Gebik, Droga do Polski, w: Pamietniki nauczycieli, red. K. Bidakowski,
T. Wajcik, Warszawa 1962, s. 48.

316w, Gajdus, Nr 20998..., dz. cyt., s. 106,

*'7 H. M. Malak, Klechy w obozach..., dz. cyt., s. 89; zob. takze W. Gebik, Dro-
gado..., dz. cyt., s. 48.

313 K. Dunin-Wasowicz, Stutthof; s. 49.

319 B Kuczora, Relacje i wspomnienia wiezniow, t. IX, s. 28, AMSt,

320 K. Dunin-Wasowicz, Stutthof; s. 51.

32 A, Goralczyk, Relacje i wspomnienia wigzniéw, s. 103, AMSt; dopiero
w poznigjszym okresie czyszczenie kloak poruczano Zydom; Z. Wiecki,
Relacje i wspomnienia wigzniéw, t. X111, s. 222, AMSt.

322 A. Sikorski, Relacje i wspomnienia wiezniéw, t. XV, s. 201, AMSt.
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stawe prawdziwie polska i kaptanska>. Natomiast zapytany przez ksie-
dza Wojciecha Gajdusa o swoje wrazenia z tak upadlajacego obowiazku
wypelnianego na oczach calego obozu, Blogostawiony z dobrotliwym
usmiechem odpowiedzial: ,,Czutem si¢ jak na ambonie na oczach wigz-
niéw i dbalem o to, zeby kazanie dobrze wypadto. Mysle, ze to byly moje
najlepsze kazania™*,

Kaptani Polonii Gdanskiej byli ulubionym celem atakéw ze strony
oprawcow hitlerowskich, ktérzy bili ich na kazdym kroku i publicznie po-
nizali wiedzac, ze sa duchownymi. Mimo to Studzy Bozy znosili wszelkie
ponizenia z chrzescijafiska pogoda ducha, a umozliwiaty im to ich wielka
wiara i pokora325 . Dzieki temu, iz w obozie Stutthofi ksieza zostali zakwa-
terowani w jednym baraku, mogli wspdlnie odmawia¢ rézaniec, litanie czy
odprawia¢ rozmyslania kaptanskie®®. Niemcy czesto nakazywali ksiezom
$piewac pies$ni pogrzebowe idac za zwlokami zabitego wigznia — wspdt-
towarzysza obozowej niedoli. Natomiast wszelkie proby kaptanskiego do-
dawania otuchy, rozméw czy tym bardziej spowiadania najczgsciej kon-
czyly si¢ pobiciem®?.

Widzimy, iz w warunkach obozowych Stutthofu prowadzenie jakie-
gokolwiek duszpasterstwa czy tez najskromniejszej kaptanskiej postugi
okazalo si¢ niemal niemozliwe. Przyczyna tego stanu rzeczy byt tez fakt,
ze kontakt z wigzniami ograniczono tylko do apeli, a zakazy odnoszace sie
do sprawowania poshug religijnych byly egzekwowane z cala surowo-
s’cia3 “ Wbrew tym restrykcjom, jak pisze ksiadz Z. Kropidtowski, ,,zbio-
rowe zycie religijne rozwijato si¢ w réznych fazach funkcjonowania obo-
zu. Zaczgto si¢ od wspolnych modlitw ukradkiem powtarzanych w pamie-
ci w czasie apeli i wieczorami w barakach. Towarzyszyly im akty strzeli-
ste, rozmowy o celowosci i sensie cierpienia, o Zyciu wiecznym i $wigtych
obcowaniu (...), najwigkszym pragnieniem ksi¢zy byta eucharystia™?.
Prezbiterzy odprawiali nabozenistwa w niedziele, oczywiscie w tajemnicy

2 A. Drzycimski, Symbol polskosci, ,Wroclawski Tygodnik Katolicki”,
9(1973), s. 5.

24 W. Gajdus, Nr 20998..., dz. cyt., s. 110.

25 A, Muzalewski, Relacje, dz. cyt., s. 372.

26 W. J. Wysocki, Bég na nieludzkiej ziemi, Warszawa 1982, s. 52.

327 Na podstawie wspomnien L. Lendziona z 16 grudnia 1993 r., u autora.

328 K. Steyer, Samoobrona, sabotaz i inne formy oporu wietniéw, w: Stutthof -
hitlerowski 0boz koncentracyjny, red. W. Michalak, E. Szafrafiska, Warsza-
wa 1988, s. 283.

32 7. Kropidlowski, Eucharystia w KL Stutthof, ,,Gwiazda Morza”, 125(1988)
nr18,s. 7.
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przed straznikami®>’. Jeden z wiezniéw wspominal, ze ksiadz Franciszek
skutecznie przychodzit strapionym z pomoca poprzez sakrament spowie-
dzi $wietej*!.

Represje wzgledem ksiedza Rogaczewskiego oraz pozostalych ksigzy
- wiezniow obozu nie ustawaly, a mozna rzec, ze wzmogly si¢ po ich ,,wi-
zycie” w gmachu gestapo w Gdansku. Na spotkaniu tym, ktére odbylo si¢
pod koniec wrzesnia 1939 roku, ksiadz pratat Klemens Fedtke poinfor-
mowat ich, ze biskup Karol M. Splett, §wiadomy ich obozowej gehenny,
czyni sgsgania, aby uzyskali zwolnienie ze Stutthofu i tymczasem modli si¢
zanich™*,

Paradoksalnie, kilka dni pozniej, jeden z obozowych SS-mandw,
niejaki Neubauer, wezwal ksi¢zy z Gdanska do siebie oznajmiajac im, ze
w ich kosciotach znaleziono bron, wigc ;jesli si¢ do tego faktu nie przy-
Znaja, zostang rozstrzelani. Byla to jawna prowokacja, w wyniku ktorej
ksieza: Rogaczewski, Komorowski, Gorecki i Wiecki zostali wrzuceni do
pojedynczych bunkréw, aby tam pozostaé bez jedzenia i picia przez trzy
dni. Poddano ich okrutnym torturom, aby sita wymoc na nich przyznanie
sie do oszczerczego faktu przechowywania broni w kosciotach™.

Mozliwo$é kontaktu najblizszej rodziny z wiezniem byla bardzo
utrudniona. Pozwalano jedynie na przesylanie paczek i listow, i to nie
wszystkim®™*, Z tego wzgledu Wiktoria, siostra ksiedza Rogaczewskiego,
udata si¢ w dniu 2 grudnia 1939 roku z prosba do biskupa gdanskiego, aby
on dopomégtjej w uzyskaniu zgody na widzenie si¢ z bratem®’. Dzigki
osobistej interwencji biskupa Karola M. Spletta pani Wiktoria mogla
w dniu 4 grudnia 1939 roku uda¢ si¢ do obozu na spotkanie z bratem, kto-
re odbylo si¢ przy bramie obozowej i trwato zaledwie kilka minut. Ksiadz
Franciszek otrzymatl od siostry paczke z bielizng i zywno$cia. Wiktoria
natomiast zapamigtata z tego spotkania obraz swego brata, ,,ktéry nie upa-

330 A. Muzalewski, Relacje, dz. cyt., s. 371.

3! Na podstawie wspomniefi Brunona Mionskowskiego.

332 A. Muzalewski, Relacje i wspomnienia wigzniow, t. IX, s. 148-149, AMSt.
Przywiezienie kaplanéw do Gdanska bylo celowa taktyka wiadz hitlerow-
skich, naziéci cheieli bowiem ta droga uspokoi¢ biskupa C. M. Spletta, ktéry
rzeczywiscie starat sie o zwolnienie gdanskich ksiezy; zob. Gdansk 1939...,
dz. cyt., s. 634.

333 A. Muzalewski, Relacje i wspomnienia wigzniéw, s. 148-150, AMSt.

34 Np. odméwiono przyjecia i przekazania paczki ks. Géreckiemu, o czym po-
$wiadczyla pani Ksawera Drozdz, ktéra usilowala tego dokonaé¢ na prosbg
matki ks. Géreckiego. Na podstawie wspomnien Ksawery Drozdz.

33% Na podstawie wspomnien Wiktorii Golus.
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da na duchu i jest dobrej my$li***®. Byt takim mimo tego, iz dobrze wie-
dzial o tym, Zze pdzna jesienia zaczely si¢ bezpowrotne wywdzki niekto-
rych grup wiezniéw z obozu w nieznanym kierunku, wobec czego pozo-
stali przeczuwali najgorsze™’.

Swieta Bozego Narodzenia 1939 roku ksieza spedzili przy znojnym
odsniezaniu cafego placu obozowego. Nie obylo si¢ przy tym bez szykan
i bicia. Przyczyna tego stalo si¢ spiewanie polskich koled w wieczor wigi-
lijny; wladze obozowe byly przekonane, ze inspiracja $piewu musiata
wyjs¢ z kregu duchownych™®,

W Stutthofie szczegdlnym sadysta wobec duchownych okazal sie
wspomniany uprzednio Neubauer. Jeden z wspotwiezniéw wspominal, jak
to 6w SS-man ,ktéregos dnia ujrzal z dala ksiedza Goreckiego, umykaja-
cego chytkiem do baraku. Wpadt za nim wilasnie 6w Neubauer — i ryknat:
«Gorecki?» «Hier» — wola ofiara. «Nachyl sie!» Bykowiec poty swiszczat
w powietrzu, poki Neubauera pasja nie przeszta™’.

W pierwszej polowie stycznia 1940 roku wywotano podczas wie-
czornego apelu kilkunastu gdanskich dziataczy z ksigzmi Rogaczewskim
i Wieckim na czele. Pozostali wigzniowie dowiedzieli sig, Zze grupa ta zo-
stanie rozstrzelana®®®. Na krétko przed swoja $miercia, podczas nocnej
rozmowy z ksigdzem Alojzym Muzalewskim, ksiadz Franciszek wypo-
wiedzial pamigtne stowa: ,,Wiesz, czuj¢ jednak, ze zging. Gdy po wojnie
wrdcisz, powiedz ukochanym wiernym w kosciele Chrystusa Kroéla, ze
chetnie oddatem swe zycie pro Christo et Patria®*'.

W pierwszej potowie marca 1940 roku wiadze obozowe zadecydo-

. . . . . . 34
waly o wywiezieniu ksiezy do pracy w kamieniotomach w Grenzdorfie**.

36 Tamze.

37 A, Muzalewski, Relacje, dz. cyt., s. 371.

% Tamze, s. 372.

3% W. Gajdus, Nr 20998..., s. 127.

10 7. Wiecki, Relacje i wspomnienia wigzniéw, s. 216, AMS.

1A, Muzalewski, Kazanie z dnia 11 pazdziernika 1959 roku, MDG, 3(1959),
s. 505.

** Grenzdorf (Graniczna Wies) w pobliskiej Gdansku gminie Trabki Wielkie
miescita filie obozu Stutthof. Obéz pracy zatozono tu we wrzesniu 1939 ro-
ku; funkcjonowat on do roku 1942. Por. J. Matynia, Na szlakach..., dz. cyt.,
s. 153; M. Klusak, Polscy ksigza..., dz. cyt., s. 59, tutaj Autor omylkowo
okresla, iz wydarzenie to zaszto na przetomie marca i kwietnia. Wydaje sie
jednak to by¢ niemozliwym, gdyz ks. W. Gajdus w swojej ksiazce pt.
Nr20998..., dz. cyt., s. 181, przy okazji relacjonowania wydarzen, jakie
mialy miejsce w obozie Stutthof w dzien Palmowej Niedzieli tj. 17 marca
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Wkrétce jednak decyzje cofnigto z obawy przed reakcja okolicznej ludno-
$ci, ktora bardzo szybko dowiedziata si¢ o tym, ze w pobliskich kamie-
niofomach zatrudniono katolickich duchownych. Skutkiem tego kaptani
wrécili do obozu w Stutthofie”®.

Wkrétce po powrocie z Grenzdorfu rozpoczely si¢ przestuchania
wigzniow pochodzacych z kregéw inteligencji polonijnej oraz ksiezy
z Wolnego Miasta Gdanska®**. Po kilku dniach — 17 marca 1940 roku —
wyselekcjonowano sposrod przestuchiwanych 45 oséb, w tym takze ksie-
zy Komorowskiego i Goéreckiego, tworzac specjalna kompanie®. O jej
losach wspominat ksigdz W. Gajdus: ,,w Palmowa Niedziele wylgczono
(...) kilkudziesigciu najznakomitszych przedstawicieli Polonii gdanskiej,
umieszczono ich w pierwszym, przylegajacym do komendy baraku i na-
zwano kompania karng (zwana w skrécie SK — Strafkompanie). Pozba-
wiono ich oczywiscie, droga rabunkowej rewizji, wszystkich zapaséw
bielizny, ubran, a zostawiono im to tylko, co mieli na sobie. Od ponie-
dziatku rano mieliSmy wtedy nowe widowisko: karne ¢wiczenia tej grupy
skazancéw. Gdziekolwiek byla jakas robota nagla, ciezka, przykra i nie-
bezpieczna, tam wotano SK. Nie wolno im bylo chodzi¢ krokiem, wszyst-
ko dokonywalo si¢ biegiem (...). Strasznym tym ¢wiczeniom towarzyszyto
bezsilne wspolczucie calego obozu. Ze szczegdlng zaciekloscia odnosili
si¢ straznicy do dwdch kaptandw, ktorzy tak, jak wszyscy inni wiezniowie
po trzech dniach opadli zupelnie z sit, podobni zagonionym na $mieré
zwierzgtom. Utrzymywali si¢ na nogach ostatkiem nerwdéw i rozpaczli-
wym wysitkiem woli. Krzyki rozwscieczonych straznikéw, tupot nog ga-
nianych do nocy gdanszczan mieszat sie w dziwny sposéb z modiami
wielkoty godniowymi, odmawianymi w naszym baraku>*¢.

W Wielki Czwartek tj. 21 marca 1940 roku w kaptanskim baraku

nrV odprawiona zostata pierwsza w obozie Stutthofi Msza $w.**’ Cele-
browat jja ksiadz Piechowski, a asystowal mu ksiadz Frelichowski**®.

1940 roku, a dotyczacych faktu przestuchiwania gdanskiej inteligencji, za-
znacza, ze rozpoczely si¢ one w kilka dni po powrocie ksigzy z Grenzdorfu.
Z. Wiecki, Relacje i wspomnienia wiezniéw, s. 221-222, AMSt.

3 W. Gajdus, Nr 20998..., dz. cyt., s. 181-182.

3% A. Bacifiski, Ksigza diecezji gdahskiej umeczeni w okresie Il wajny $wiato-
wej (1939-1945), MDG, 7(1965), s. 259; W. Gajdus, «Polnische Pfaffen»
Swiecq Wielkanoc, ,,Tygodnik Powszechny”, 16(1957), s. 6-7.

S W. Gajdus, Nr 20998..., s. 182; por. B. Zwarra, Wspomnienia gdarskiego

bowki, t. 11, dz. cyt., s. 62-63.

W. J. Wysocki, Bdg na nieludzkiej ziemi..., dz. cyt., s. 65.

33 W. Gajdus, Nr 20998...,’s. 185.
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W trakcie Eucharystii rozdawano komunig $w.: ,,cicho, prawie bezszelest-
nie rozsuwaja si¢ drewniane zagrody obrzezajace legowiska wigzniéw. Do
oltarza na kleczkach podchodza cienie. Ida do stép Pana, by w Jego poca-
tunku wziaé moc. To ich wiatyk, ostatni positek, na ostatnia dla wielu dro-
ge. Dwoch z nich ksiadz Bronistaw Komorowski i ksiadz Marian Gérecki,
proboszczowie z Gdanska, wysuwaja si¢ na chwile ze swojego karnego
baraku i przychodza do nas na komunig $wieta”"’.

Pickne i niezwykle istotne $wiadectwo, co do faktéw zasztych
w ostatnich dniach zycia ksiedza Goéreckiego, zlozyt jeden ze wspdtwig-
zionych kaptanéw. Otéz wyznat on, iz ,,w przeddzien egzekucji ksiadz
profesor Gérecki w rozmowie ze mna byl $wiadom swej Smierci. Wyspo-
wiadat si¢ przykladnie i zdat si¢ na wole Bozg™*

3.4. Smieré¢ duszpasterzy Polonii Wolnego Miasta Gdanska
— czas i okolicznoSci

W zakresie ustalenia samego faktu $mierci zasady ustalone przez Be-
nedykta XIV sa w dalszym ciagu aktualne w pracach Kongregacji. Istot-
nym :jest tutaj jak najbardziej precyzyjne ustalenie daty i okoliczno$ci
$mierci. W wydatnej mierze ulatwia to zadanie mozliwo$¢ zastosowania
przez Kolegium Relatoréw metody naukowej. A zatem w tym $wietle wy-
pada teraz dokonaé prezentacji i analizy tego wszystkiego, co w sposéb
bezposredni przyczynito si¢ do $mierci gdanskich duszpasterzy Polonii.

3.4.1. Dopetnienie ofiary z zZycia ksigdza Franciszka
Rogaczewskiego

Trzeba przyznal, iz pewna trudno$¢ sprawia precyzyjne ustalenie
daty i miejsca $mierci ksigdza Franciszka Rogaczewskiego.

Ksigza Wiecki i Rogaczewski zostali wywiezieni z obozu w Stuttho-
fie w dniu 11 stycznia 1940 roku. Wraz z grupa kolejarzy, pocztowcoéw
oraz kilku polskich dziataczy gdanskich zaladowano ich na cigzaréwke

3% Tenze, «Polnische Pfaffen»..., dz. cyt., s. 7; por. tez H. Malak, Klechy w obo-
zach..., dz. cyt., s. 89; E. Nowicki, List pasterski Ks. Biskupa Gdariskiego
w trzydziestq rocznice Smierci ks. Bronistawa Komorowskiego, proboszcza
kosciola pardfialnego $w. Stanistawa w Gdarsku-Wrzeszczu, MDG, 5(1970),
s. 113-117.

D. Ziarniak, List skierowany do Kurii Metropolitalnej Gnieznienskiej z dnia
18 patdziernika 1947 roku, AKMG, sygn. II/P/176.

350



138 Studia Gdanskie X111 (2000)

i wywieziono w nieznanym kierunku®'. Wiadomym ;jest, ze ksiadz Fran-
ciszek przebywal w obozie do kofica wraz ze swoim wsp6lpracownikiem
z koSciola Chrystusa Kréla, ksiedzem Alojzym Muzalewskim. On to wia-
$nie twierdzil, iz od momentu, kiedy wywieziono z obozu wspomniana
wyzej grupe wiezniéw nie spotkat:juz wiecej swego proboszcza®”. Ksiadz
Muzalewski byt przekonany, ze —:jak sam wspomina — ,,wigZniowie ci zo-
stali zamordowani w Piasnicy, gdyz zapytany o ich los szefinaszej kuchni
zrobil wtedy znaczacy ruch reka i powiedzial, ze wywieziono ich w kie-
runku Wejherowa™>, Z relacji ksiedza pralata Zygmunta Wieckiego,
bratanka $p. ksiedza Bernarda Wieckiego wiadomo, ze wspomniany po-
wyZej transport sztutowski przybyl wowczas do Gdanska-Nowego Portu,
gdzie znajdowat si¢ réwniez pomocniczy ob6z. Przebywal w nim wtedy
wiladnie autor relacji, ktéry pamigtal, ze do transportu tego dotaczono
w Nowym Porcie ksigdza Wladystawa Szymanskiego i grupe dzialaczy
gdanskich, przede wszystkim czlonkéw Polskiej Rady Portu, i wywiezio-
no ich w niewiadoma strone. Odtad wszelki $lad po nich zaginal’™. Te
ostatnia opini¢ potwierdzit takze inny 6wczesny wigzien Stutthofu, ksiadz
Bernard Goebel, od lat czterdziestych przebywajacy w Teksasie w Stanach
Zjednoczonych Ameryki®™.

Date $mierci ksigdza Rogaczewskiego podawano jako dzien
12 stycznia 1940 roku®, lecz pojawily si¢ pogloski i twierdzenia, ze
ksiadz Franciszek przebywat jeszcze na terenie obozu po dniu 10 stycznia
1940 roku, a to dlatego, iz widziano go rzekomo w dniu 16 stycznia tegoz
roku przy usuwaniu $niegu z placu przed obozem w Stutthofie®®’. Trudno
jednak jest wierzyé odosobnionym spostrzezeniom, co gorsza uczynionym
z pewnej odleglosci, ktora zaklada sama przez si¢ powazng mozliwo$é
pomyiki co do rozpoznania konkretnej osoby. Pojawily sie takze opinie, ze
ksiadz Rogaczewski zostal rozstrzelany w dniu 22 marca 1940 roku,
w pamietny Wielki Piatek, wraz z inng grupa polskich ksigzy’*®. Bezspor-
ne jest wszakze, ze ksigdz Franciszek zniknat w drugiej dekadzie stycznia

331 J. Piotrowski, Sfuga Bozy Ksigdz Franciszek Rogaczewski Meczennik Gdan-
ski (1892-1940), Warszawa 1995, s. 55, mps., biblioteka GSD.

32 W, Jacewicz, J. Wos$, Martyrologium polskiego..., z. 4., dz. cyt., s. 238.

33 A. Muzalewski, Relacje, dz. cyt., s. 372.

334 A. Bacinski, Martyrologia polskich kaplandw..., dz. cyt., s. 200; por. A, Mu-
zalewski, Relacje, dz. cyt., s. 372.

3% Na podstawie wspomnien ks. Bernarda Goebela z dnia 29 czerwca 1997
w San Antonio, Texas, w posiadaniu autora.

356 W. Jacewicz, J. Wo$, Martyrologium polskiego..., dz. cyt., s. 237.

337 A. Landowski, Pro Christo..., dz. cyt., s. 1,9.

338 A. Muzalewski, Relacje, dz. cyt., s. 375.
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z otoczenia ksiedza Muzalewskiego i tym samym nie mégt zginaé dopiero
w Wielki Tygodniu.

Sprecyzowanie daty $mierci ksigdza Franciszka Rogaczewskiego na-
stapito dopiero w dniu 20 listopada 1979 roku, kiedy to Okrggowa Komi-
sja Badania Zbrodni Hitlerowskich w Gdansku wydata komunikat o doko-
nanej ekshumacji zbiorowego grobu odnalezionego w bliskiej okolicy te-
renu dawnego obozu Stutthof. Ekshumacj¢ przeprowadzono w dniach od
10 do 12 maja 1979 roku i w jej wyniku odnaleziono szczatki ciat 22 lu-
dzi, ktorzy zostali rozstrzelani. Komunikat podaje list¢ zamordowanych
0s6b, a posréd nich wymienia trzech kaptanéw diecezji gdanskiej: ksigdza
Franciszka Rogaczewskiego, tytularnego proboszcza kosciota Chrystusa
Krola w Gdarnisku, ksiedza Wiadystawa Szymarnskiego z Sopotu oraz ksie-
dza Bernarda Wieckiego, proboszcza parafii §w. Piotra i Pawla z Wo-
ctaw®. Z o$wiadczenia Komisji wynika tez, ze kazn zostata dokonana
przez hitlerowskich oprawcéw w dniu 11 stycznia 1940 roku®®. Niestety,
nazistowski przesladowca, chcac zatrze¢ $lady swej zbrodni, wkrotce po
niej rozstrzelal wszystkich biernych swiadkow egzekucji z dnia 11 stycz-
nia 1940 roku; $wiadczy o tym postanowienie o zawieszeniu $ledztwa
prowadzonego przez Okrggowa Komisj¢ Badania Zbrodni Hitlerowskich
w Gdansku z dnia 30 marca 1984 roku>®'. Egzekucja, w ktérej wraz z gru-
pa gdanskich dzialaczy polonijnych i dwéch kaplanow diecezji gdanskiej
zginat ksiadz Rogaczewski, byla pierwsza zbiorowa egzekucja wiezniow
obozu Stutthof i zapoczatkowata nastepne zbiorowe mordy.

*® Komunikat OKBZH, ,Dziennik Baltycki”, z dnia 20 XI 1979 r., s. 1-3 oraz
»Dziennik Battycki”, z dnia 10 XII 1979 r., s. 1-2.

*%0 Tamze.

*! Postanowienie o zawieszeniu §ledztwa w sprawie dokonanych przez hitle-
rowcéw masowych morderstw pracownikéw oraz dziataczy instytucji pol-
skich dziatajacych w Wolnym Miescie Gdansku z dnia 30 marca 1984 r.,
[podpisane przez wiceprokuratora wojewodzkiego W. Ciechocinskiego],
Akta OKBZH w Gdarisku, sygn. S/1/82.
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3.4.2. Krwawy Wielki Pigtek ksi¢zy Bronistawa Komorow-
skiego i Mariana Gdreckiego

W Wielki Piatek w dniu 22 marca 1940 roku ksiadz Bronistaw Ko-
morowski i ksiadz Marian Gérecki wraz z grupa kilkudziesigciu 0séb zo-
stali wywolani po zwyczajowym porannym apelu i pod eskorta oddziatlu
esesmandow wyprowadzeni w pobliskie lasy i w odleglosci ok. 2,5 km od
bramy obozu rozstrzelani*®2. Plutonem egzekucyjnym, ktéry skiadat sie
z zolnierzy kompanii wartowniczej dowodzit SS-Obersturmfiihrer Richard
Reddig™®.

Pewne watpliwosci moga w tym miejscu nasunal rozbieznosci
u autoréw co do ilosci 0sdb, ktoére objeta ta egzekucja, oraz jej daty. I tak
np.: S. Podlewski*®* podaje, iz karna kompania wybrana w Niedziele Pal-
mowg 1940 roku liczyta 48 osob oraz ze w kilka dni pozniej tj. w Wielki
Piagtek przeprowadzono egzekucje rozstrzeliwujac 63 najznamienitszych
przedstawicieli Polonii gdanskiej. Wydaje sig, ze raczej nalezy przyjaé, iz
naziéci zaplanowali egzekucje catej karnej kompanii oraz 19, a nie 15 (jak
chce Podlewski), dodatkowych oséb z obozu w Stutthofie. Ogodlna liczba
zamordowanych wyniostaby wtedy 67 wigznidw i jest zgodna z orzecze-
niem Okregowej Komisji Badania Zbrodni Hitlerowskich w Gdafisku®.
W kwestii daty $mierci ksiezy Komorowskiego i Goreckiego ,,Schema-
tyzm Diecezji Gdanskiej”*®, a takze autorowie: H. Malak, W. Kopczyn-
ski, R. Stachnik czy $wiadek B. Goebel®® wskazuja jako taka dzien 22
marca 1940 roku. Z kolei W. Gajdus w swoich opracowaniach konse-

362 R. Bolduan, Krwawy Wielki Pigtek, ,,Dziennik Baltycki”, 69(1965), s. 3.

3 W. Lewandowski, Relacje, dz. cyt., s. 309; Postanowienie o zawieszeniu
Sledztwa..., dz. cyt., s. 7, sygn. S/1/82; R. Stachnik, Danziger Priesterbuch...,
dz. cyt., s. 69-78; H. Malak, Klechy w obozie..., dz. cyt., s. 89.

364 S. Podlewski, Wierni Bogu..., dz. cyt., s. 144.

385 postanowienie o zawieszeniu §ledztwa..., dz. cyt., s. 8, sygn. S/1/82.

%6 Schematyzm Diecezji Gdahskiej na Jubileuszowy Rok 1975, Gdansk 1975,
s.51.

7 H. Malak, Klechy w obozie..., dz. cyt., s. 91-92; W. Kopczynski, Relacje
i wspomnienia wiezniéw, t. XI1, dz. cyt., s. 135, AMSt; R. Stachnik, Danzi-
ger Priesterbuch..., dz. cyt., s. 69-78; Na podstawie wspomnieri ks. Bernarda
Goebela, z dnia 29 czerwca 1997 w San Antonio, Texas, w posiadaniu auto-
ra. Ksiadz B. Goebel jest ostatnim z zyjacych jeszcze kaplanéw-wiezniow
baraku V z obozu w Stutthofie, kt6rzy byli tam w tym samym okresie, co

studzy bozy.
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kwentnie podaje date 21 marca 1940 roku, a wigc Wielki Czwartek™®.

Wobec tych rozbieznosci stuszniejszym wydaje si¢ poj$¢ za postanowie-
niem OKBZH w Gdansku i;jako datg wykonania egzekucg'i i meczenskiej
$mierci Blogostawionych uznaé dzien 22 marca 1940 roku®.

Istotnym :jest tu fakt, iz zaréwno data ta, ;jak i dokladna ilo$¢ roz-
strzelanych 0s6b zostaly ustalone na podstawie ekshumacji i ogledzin ma-
sowego grobu zamordowanych wigzniow. Zostaly one przeprowadzone
w dniach 28 listopada do 4 grudnia 1947 roku przez specjalnie w tym celu
powolang komisje. Stalo si¢ to mozliwe dzigki pewnej Niemce, pracowni-
cy lesnej, ktéra z ukrycia, z pewnego dystansu $ledzita przebieg egzekucji
i w 1946 roku powiadomifa o miejscu powyzszej tragedii wladze pol-

skie®™.

Niestety, nie zachowal si¢ zaden raport z okolicznosci udzielenia tej,
tak cennej przeciez, informacji. Nie ma tez opisu samej egzekucji. Pewne
$wiatlo rzuca tu jedynie zeznanie, jakie ztozyl przed OKBZH w Gdansku
byly wiezien obozu Stutthof Tadeusz Masie: ,,W miesigcu marcu (...) 1940
r. zglositem si¢ do dodatkowej pracy, aby otrzymaé dodatkowsg porcje ko-
lacji. Bylo to w godzinach przedwieczornych. Na rozkaz kapo :;ja wraz
z kilkoma wigZniami wzieliSmy z magazynu topaty i szufle, i okoto pétto-
rej godziny czekaliSmy kolo obozu. Po pewnym czasie uslyszeliSmy
w pobliskim lesie strzaly, poczatkowo byla cala seria strzaldéw, a potem
kilka pojedynczych. Po tych strzalach z budynku komendantury wyszli
esesmani i biegiem popedzili nas do lasu na odleglos¢ okoto péltora kilo-
metra. Kiedy zatrzymalismy sie, ujrzalem przed soba réw okoto 20 me-
trow i szerokosci okolo 2 metréw, w ktoérym zauwazylem ciala ludzkie
przysypane czgsciowo ziemia. Ile bylo ludzi w rowie nie moge powie-
dzie¢, ale w rozmowach z wigzniami ustalilismy wspolnie, ze wymordo-
wani wéwczas w lesie byli czlonkami karnego oddziatu. Od tego dnia nie
pojawit si¢ wigcej oddzial karny. Po zasypaniu rowu posadzilismy kilka
drzewek. Tego samego wieczoru kapo wzywal wszystkich wiezniéw pra-
cujacych przy zasypywaniu rowu do podania swoich numerdw. Ja i kolega
(...) nie podalismy swoich numeréw. Zaobserwowatem pozniej, Ze ci, ktd-
rzy podali swoje numery, karani byli za najdrobniejsze przewinienia™’".

Nazistowscy przesladowcy bardzo sie starali stopniowo pozabijaé
wszystkich biernych swiadkéw likwidujacych same tylko skutki zbrodni.
Mimo tych zapobiegawczych srodkéw wiadomosé o wymordowaniu kar-

%8 W. Gajdus, Nr 20998..., s. 186; tenze, «Polnische Pfaffen»..., dz. cyt., s. 7.
% Postanowienie o zawieszeniu $ledztwa..., dz. cyt., s. 8, sygn. S/1/82.

370 A Bacifiski, Polskie duchowierstwo katolickie..., dz. cyt., s. 95.

N postanowienie o zawieszeniu Sledztwa.., dz. cyt., s. 7-8, sygn. S/1/82.
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nej kompanii blyskawicznie obiegla oboz. Jeden z wigzniow Stutthofu,
F. Kuczora, pamigtat, Zze o wydarzeniu poinformowali go w Wielki Piatek
w marcu 1940 roku jacy$ obcokrajowcy, z ktorymi miat stycznos¢ w obo-
zie’”. Z kolei inny ze wspoltowarzyszy niedoli, ks. Z. Wiecki, tak wspo-
minat o wywiezionych w Wielki Piatek ze Stutthofu: ,,Samochodem
przywiezli z powrotem ubrania po rozstrzelanych. Przy przerzucaniu kok-
su dowiedziatem si¢ od szoferow, ze zostali rozstrzelani. Przypuszczam,
ze bylo to wezesnym rankiem, bo przed potudniem zostalisSmy wezwani
do pracy przy koksie i wtedy samochody ;juz byly*”. O tym, ze cieza-
réwki wroécily z lasu po ok. 1/2 godzinie i byly zbroczone krwia, mowit ks.
B. Goebel dodajac, iz w Wielki Piatek rano, przed spodziewana egzekucja
cztonkom karnej kompanii zabrano wszystkie nawet najdrobniejsze osobi-
ste rzeczy374.

O fakcie $mierci swoich najblizszych dowiedzialy si¢ wkrotce rodzi-
ny pomordowanych Blogostawionych®”.

3.5. Prawno-kanoniczna ocena $Smierci gdanskich kaptanow
w aspekcie procesu beatyfikacyjnego

Wiadomosci o $mierci najpierw ksigdza Franciszka Rogaczewskiego,
a nastgpnie ksiezy Bronistawa Komorowskiego i Mariana Goreckiego
bardzo szybko rozeszly si¢ wsrod Polonii gdanskiej. Od pierwszych dni
zgodnie uwazano ich jako meczennikéw za wiare i ojczyzne.

Wydaje si¢, iz w $wietle przedstawionych powyzej okolicznosci
smierci gdanskich Blogostawionych mozemy mowié, ze przez skazanie
ich na obdz posrednio wymierzono im kar¢ smierci. Ztozyly si¢ na to po-
dobnie, jak w przypadku T. Brandsmy czy M. Kolbe, fakt aresztowania
i natychmiastowe wywiezienie do obozu koncentracyjnego w Stutthofie.
Bezposredni sposob wymierzenia kary ksigdzu Rogaczewskiemu zostat
zawarty w wyroku $mierci ogloszonym podczas jednego z wieczornych
apeli na placu obozowym, w pierwszej dekadzie stycznia, kiedy to wigz-
niowie dowiedzieli si¢, ze zostang straceni. Natomiast w przypadku kapta-
néw Komorowskiego i Goreckiego bezposrednia forma wymierzenia kary
stato si¢ przydzielenie ich do karnej kompanii w Niedzielg Palmowa dnia
17 marca 1940 roku. To, wjaki sposéb traktowano owa 48 osobowa grupe
wiezniéw nie pozostawiato nikogo (zaréwno po stronie wigznidw, jak

372 E. Kuczora, Relacje i wspomnienia..., dz. cyt., s. 30, AMSt.

37 7. Wiecki, Relacje i wspomnienia..., dz. cyt., s. 221.
*7* Na podstawie wspomnieri ks. Bernarda Goebla.
37 Na podstawie wspomnien Marii Reinholtz.
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i przesladowcow) w obozie w nieswiadomosci, co do tego faktu, ze stwo-
rzono:ja, aby usmierci¢ wszystkich do niej przydzielonych.

Sposobem egzekucji wyroku $mierci bylo rozstrzelanie. Jako najbar-
dziej prawdopodobna dat¢ $mierci mozemy przyjaé dzien 11 stycznia
1940 roku w odniesieniu do Blogostawionego ksigdza Rogaczewskiego
oraz 22 marca 1940 roku dla Blogostawionych ksigzy Komorowskiego
i Géreckiego. Pewne watpliwosci co do doktadnej daty $mierci i jej miej-
sca (to drugie tylko w przypadku ksigdza Rogaczewskiego) zostaly osta-
tecznie rozwiazane na podstawie oswiadczenia komisji badajacej zbrodnie
hitlerowskie. Zachodzi tu pewna analogia do sprawy okolicznosci i daty
$mierci karmelitanki siostry Marii Teresy od Krzyza, gdzie udalo sie wy-
kazaé pewno$¢ moralna, na podstawie dokumentu wydanego przez Mu-
zeum w Os$wiecimiu, Ze historyczny fakt $mierci miat miejsce.

Jest tu tez pewne ,,novum w relacji do wigkszosci wyniesionych na
oftarze wigzniéw obozéw koncentracyjnych. Ot6z dzigki ekshumacji od-
naleziono dopiero w maju 1979 roku miejsce masowego grobu wraz ze
szczatkami — miedzy innymi — ksiedza Rogaczewskiego. Przyczyna tego
byt fakt, iz ksiadz Franciszek Rogaczewski zginal w pierwszej zbiorowej
egzekucji wiezniéw obozu Stutthof, ktéra miata jednak miejsce na terenie
lesnym, poza samym obozem. Podobnie ksi¢za Bronistaw Komorowski
iMarian Goérecki — zostali straceni w egzekucji majacej miejsce
w pewnym oddaleniu od bramy obozu. W tym drugim ;jednak przypadku
dysponujemy pewnymi posrednimi relacjami co do okolicznosci zadania
im $mierci. Co wigcej, wiemy nawet, kto dowodzil plutonem egzekucyj-
nym — byl nim SS-Obersturmfiihrer Richard Reddig urodzony w dniu
27 wrzesnia 1896 roku. Poczatkowo petnit on funkcje¢ komendanta podo-
bozu Stutthofu w Grenzdorf (Graniczna Wies), a nastepnie dowodcy ;jed-
nej z kompanii wartowniczych w Stutthofie. Wkrétce zostat awansowany
na SS-Hauptsturmfiihrera™’®,

Wobec braku naocznych $wiadkéw smierci ksigdza Rogaczewskiego
tajemnica pozostanie ;jego zachowanie si¢ w momencie egzekucji. Nie-
mniej cale jego zycie, praca duszpasterska, a szczegoélnie ;jego stowa - te-
stament, ktére krotko przed faktem wywiezienia go na miejsce kazni prze-
kazat swemu  towarzyszowi  obozowej gehenny,  ksiedzu
A. Muzalewskiemu, stanowia niepodwazalny dowdd na to, ze $mieré
swoja przyjal w duchu ofiary za wiare w Boga i za ojczyzne, ktérym
w duchu mitosci stuzyt do samego korica, co wigcej, ze byla to Smier¢ me-
czenska.

376 K. Dunin-Wasowicz, Obdz koncentracyjny..., s. 61-62.
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Podobnie nieznanym pozostanie zachowanie sie ksi¢zy Bronislawa
Komorowskiego i Mariana Goreckiego w momencie meczefiskiej Smierci.
Pracownica le$na, owa Niemka, ktora jedynie z oddali i ukrycia $ledzita
egzekucjg, chociaz bezblednie okreslita jej miejsce, to jednak nie pozo-
stawila zadnej rzeczowej relacji co do poszczegélnych oséb z grupy roz-
strzelanych. Aczkolwiek wszystkie znane nam fakty zycia i duszpaster-
skiej postugi zamordowanych kaptandw, znoszenie przez nich cierpien
obozowych, a szczegdlnie przezyty przez nich naboznie dzien poprzedza-
jacy fakt $mierci, a wigc Wielki Czwartek, w ktorym przyjeli Eucharystig,
pozwalaja z moralng pewnoscia stwierdzié, ze do chwili $mierci obydwaj
ksigza pozostali wierni Bogu®’’. Taka opinie posiadaja tez $wiadkowie zy-
cia: ,,Na podstawie znajomosci ksigdza Géreckiego jestem pewny, zZe je-
dyne co powiedzial w obliczu $mierci wobec swoich przesladowcow to
stowa z Ewangelii — tak jak powiedziat $w. Szczepan — «Panie nie policz
im tego grzechu» (por. Dz. 7,60). Nie bylem przy $mierci ksiedza Gorec-
kiego, nie styszatlem od nikogo nic wigcej na ten temat, ale jestem przeko-
nany, ze takie stowa mogtly jedynie cisnaé si¢ na usta, bo to wyplywa
z calej postawy i wielkosci cztowieka (...) glebokiej wiary, ktory zyt
Ewangelia na co dzien”’®. Z kolei inny $wiadek okreslit ksiedza Komo-
rowskiego, ze byl gak »dobry pasterz, ktory daje zycie swoje za owce”
(por.J 10, 11-12)*”. Bardzo wymowne jest tez nastepujace $wiadectwo
o0 ksigdzu Marianie Goreckim i zabitym z nim ksiedzu Bronistawie Komo-
rowskim, ktére pozwala ,,wnioskowa¢, znajac kim by}, jakim byt zawsze,
ze przyjal $mier¢ godnie, jak kaptan, z powaga, umierat jak Chrystus
w Wielki Piatek, tak on i inni kaplani rozstrzelani tego dnia, umierali god-
nie, z powaga, jak wierni ksigza, oddajac swoje zycie Bogu, tak oceniam,
na podstawie jego duchowosci, zycia, zachowan przed aresztowaniem i w
czasie pobytu w obozie (...). Uwazam go za meczennika, ktory oddat zycie

za wiarg, swoje kaplanstwo za Polakow, ktorym wiernie stuzyl do kon-
5380 ’
ca™.

Symboliczne groby gdanskich meczennikéw znajduja si¢ na cmenta-
rzu zastuzonych ,,Na Zaspie” w Gdansku Wrzeszczu. Tam tez, jako znak

7 Wiemy tez, jak juz zostato to wspomniane, Ze ksiadz Goérecki przystapit
w przeddzien swojej $mierci do sakramentu pokuty. Prawdopodobnie z tej
mozliwosci skorzystatl takze ksiadz Komorowski; chociaz nie zachowala sie
co do tego faktu zadna relacja, to jednak przyjecie komunii $w. $wiadczylo
o stanie faski uswiecajacej.

38 Na podstawie relacji Brunona Pionk.

37 Na podstawie relacji Alojzego Szulista.

%8 Na podstawie relacji Ksawery Drozdz.
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pamigci, ustawiono kamienne krzyze z wypisanym nazwiskiem, data zycia
i $mierci Blogostawionych.

W ramach wnioskow koncowych do tych dowoddéw nalezy wige
stwierdzi¢, iz Smieré omawianych trzech gdanskich kaptanéw nosi cechy
$mierci meczeniskiej w rozumieniu prawa kanonizacyjnego.

Zakonczenie

Po zamknigciu prac procesowych w Polsce w dniu 26 stycznia 1994
roku we Whoctawku przez biskupa Bronistawa Dembowskiego, niezwykle
obszerna dokumentacja zgromadzona przez trybunal wloctawski i wspot-
pracujacych z nim 17 trybunatéw rogatoryjnych zostala niezwlocznie
przekazana do dalszego rozpatrzenia przez Kongregacj¢ Spraw Kanoniza-
cyjnych w Rzymie. Nastepnie podje¢to intensywne prace w Kongregacji
nad sprawdzaniem waznosci przeprowadzonych proceséw i opracowa-
niem ,,pozycji” o meczenistwie (positio super martyrio). Dopiero tak przy-
gotowany dokument mozna bylo podda¢ calosSciowej dyskusji na temat
meczenstwa tychze Shug Bozych. Po uzyskaniu pozytywnej oceny komisji
historykow, a takze od strony merytorycznej - konsultoréow teologdw,
sprawa zostata przedlozona do glosowania kardynatom i biskupom czton-
kom Kongregacji. Po pomy$lnym glosowaniu w tejze Kongregacji Papiez

podjat decyzj¢ o wydaniu dekretu meczenstwa®®'.

Reasumujac, na podstawie materialu zgromadzonego w trakcie pro-
cedury kanonizacyjnej mozna bylo zakwalifikowaé $mier¢ trzech polskich
duchownych z Wolnego Miasta Gdanska ;jako noszaca cechy meczefistwa
w rozumieniu prawa kanonizacyjnego. Stato si¢ to mozliwym dlatego, ze
zarowno element personalny, jak i formalny, a takze materialny i moralny
w odniesieniu do ich $mierci odpowiadaly aktualnej nauce Ko$ciota na
temat meczenstwa i ponadto okazaly si¢ zgodne z obecna praktyka Kon-
gregacji Spraw Kanonizacyjnych, czyli stylem prowadzenia spraw me-
czennikéw przez Kuri¢ Rzymska. Ostatecznie papiez Jan Pawel II w dniu
13 czerwca 1999 roku w Warszawie dokonal beatyfikacji 108 Meczenni-
kow, a wérdd nich trzech gdanskich kaptanéw. Sa oni pierwszymi blogo-

! H. Misztal, Prawnokanoniczne pojecie kanonizagji..., dz. cyt., s. 102-103;
tenze, Sprawa beatyfikacji meczennikéw polskich okresu Il wojny Swiatowej,
,,L.'Osservatore Romano”, 18(1997) nr 11, s. 59; tenze, Biegli w postepowa-
niy..., dz. cyt., s. 159-170.
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stawionymi zwiazanymi $cisle z diecezja gdanska, w ktorej pracowali
i oddali swoje zycie®®.

Niestety, niejednokrotnie dosy¢ szybko ida w zapomnienie fakty, do-
konania i specyfika osobowosci kandydatéw na oftarze. Tym bardziej nie
wolno nam ich meczenstwa zapomnieé. Przeciwnie, wskazane sa dalsze
poglebione studia nad eksterminacja nie tylko kaptanéw ale i §wieckich
wiernych na calym terenie Pomorza Gdanskiego, ktorych $mieré zadana
przez system hitlerowski z pewnoscia niejednokrotnie nosi cechy meczen-
stwa w rozumieniu prawa kanonizacyjnego.

Summary

Martyrdom is a constant and timeless phenomenon. It decides about
the truthfulness of the Church also in our times. In this respect a martyr is
a teacher and an example to follow while the Church is obliged to be con-
cerned about the cult of martyrs.

In order to prove that a certain death can be classified as martyrdom
in the light of canon law during the process of canonisation, it is not
enough to consider only the fact of death. Ali the formal and legal ele-
ments demanded by the canonisation procedure, as necessary to decide
about the martyrdom should be taken into account. Thus a discussion of
two elements: personal (the persecutor and the martyrs) and formal
(i.e. the reasons of martyrdom on both sides — persecutor’s and martyrs’)
must precede the estimation of the death itself in the light of the canon
law. The aim of this study is to show and explain why — on the basis of
the materials collected during the canonisation procedure — the death of
three Polish priests from the Free Town of Gdansk — F. Rogaczewski,
B. Komorowski and M. Goérecki — could be classified as martyrdom.

It was possible because both the personal and formal, as well as the
materiat and morat elements in respect to their deaths agreed with the cur-
rent teaching of the Church about martyrdom. Furthermore, they appeared
to agree with the present practice of Sacred Congregation for Causes of
Saints, i.e. the style in which the canonisation processes are carried on by
the Roman Curia. Eventually, on June 13", 1999 the Pope John Paul II be-
atified 108 Martyrs, among them the three priests from Gdansk. They are

382 T.Goclowski, Dar Bozej Opatrznosci dla Kosciota Gdariskiego w wigilie
Wielkiego Jubileuszu, w: Blogostawieni Kosciofa Gdanskiego, red.
R. Kasyna, Gdansk 1999, s. 5.
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the first blessed connected strictly with the diocese of Gdansk where they
worked and died.

The proper understanding of the problem discussed in this study
teaches us to look at the time of war not so much as the time of terror, de-
struction and death but — in a different, supernatural perspective — as the
time of heroic love, sainthood and virtue, which still bring good fruit in the
Church, against the will of the persecutors.
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KS. BRONISEAW GRULKOWSKi

ONTOGENEZA POSTAW ,,BYC” I ,MIEC” —
WSTEPNE POSZUKIWANIA EMPIRYCZNE

W ostatnim czasie wzrasta ogromnie, zwlaszcza w obrgbie nauk spo-

fecznych (psychologia i socjologia), zainteresowanie zagadnieniem postaw
,by¢” i ,mie¢”! . To zainteresowanie powodowane jest z jednej strony pra-

gnieniem odnalezienia czynnikow ksztattujacych nagbardziej podstawowa,
ogoblng i najglebsza zarazem motywacje czlowieka®, z drugiej zas poszu-
kuje si¢ dzi§ psychospolecznych uwarunkowan postaw i wartosciowan
czlowieka®. Do tej pory nie poszukiwano czynnikéw wplywajacych na

1

Zob. np. M. Braun-Gatkowska, 1. Ulfik, Zabawa w zabijanie, Warszawa
2000; M. Dudzikowa, O trudnej sztuce tworzenia samego siebie, Warszawa
1985; E. Fromm, Mieé czy byé, Warszawa 1989; B. Grulkowski, Elementy
motywacyjne postaw ,,by¢” i ,,mie¢”, Lublin 1996; B. Grulkowski, Postawy
Lbyé” i, mieé” a poczucie sensu zycia, Gdansk 1998; B. Grulkowski, Meto-
da pomiaru i psychologiczna charakterystyka postaw ,byé¢” i , mieé”,
,Roczniki Filozoficzne”, XLIII(1995) z. 4, s. 171-222; B. Grulkowski, Po-
stawy ,by¢” i ,,mie¢” w filozofii, w: Studia z psychologii w Katolickim Uni-
wersytecie Lubelskim, red. P. Francuz, P. Ole§, W. Otre¢bski, Lublin 1998,
s. 145-185; B. Grulkowski, Postawy ,, byé” i ,mieé” w psychologii, ,Rocz-
niki Filozoficzne”, XLIV(1996) z. 4, s. 5-35; B. Grulkowski, Przezywanie
czasowosci w postawach ,,byé” i ,mieé”, ,Studia Gdanskie”, 12(1999),
s. 229-256; P. Oles, Psychologia przetomu polowy zycia, Lublin 2000; Czio-
wiek — pytanie otwarte, red. K. Popielski, Lublin 1987; D. M. Wulff, Psy-
chologia religii, Warszawa 1999.

Zob. np. B. Grulkowski, Elementy..., dz. cyt.

Zob. np. Psychologia rozumienia zjawisk spolecznych, red. B. Wojciszke,
M. Jarymowicz, Warszawa 1999; G. B. Moskowitz, Individuatl Differences
in Social Categorization: The Influence of Personal Need for Structure on
Spontaneous Trait Inferences, ,Journal of Personality and Social Psycho-
logy”, 65(1993) nr 1, s. 132-142.
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ontogeneze postaw ,,by¢” i ,,mieé” oraz na proces ich ksztattowania sig*.
Dlatego interesujace wydaje sie poszukiwanie odpowiedzi na pytanie o to,
jak przebiega proces (ontogenetyczny) réznicowania si¢ postaw egzysten-
cjalnych (,,by¢” i ,,miec”), ktdére to czynniki pojawiajg si¢ jako pierwsze
istotnie roznigce ludzi w ich egzystencjalnych odniesieniach, ktére poja-
wiaja si¢ pdzniej, i jak nalezy je interpretowaé. Wydaje si¢ ze ztego
punktu widzenia, szczego6lnie interesujacy ;jest okres szeroko rozumianego
dojrzewania cztowieka. Jest to bowiem okres, w ktorym cziowiek okresla
swojg tozsamos¢. W tym okresie rozstrzyga si¢ takze to, jak cziowiek be-
dzie si¢ odnosil do $wiata poza soba, czy begdzie na przykiad zdolny do
nawiazywania bliskich, cieptych relacji’. Dlatego w referowanych ponizej
badaniach objeto miodziez w wieku 15-19 lat uczaca sie w jednym
z gdanskich liceéw®. Lacznie otrzymano wyniki 34 os6b. Osoby te wypet-
niaty Skale Postaw ,,By¢” i ,, Mieé o

1. Wyniki badanych oséb

Wyniki uzyskane przez wszystkie osoby.

Osoby zaliczone do grupy ,,by¢” (,,B”) oraz te z grupy ,,mie¢” zostaly
przedstawione w tabelach 1 i 2 oraz na wykresie. Sredni wynik dla
wszystkich 34 os6b wynidst 104,5 punktu (przy maksymalnym mozliwym

Wyjatkiem sa tu pewne poszukiwania teoretyczne B. Grulkowskiego (zob.
Postawy ,,by¢” i ,,miec”..., dz. cyt.; Postawy , by¢” i ,,mieé” w psychologii,
art. cyt. Takze Erich Fromm wskazywal na pewne czynniki, zob. ,, Mie¢™ czy
L byé”, dz. cyt.).

Zob. E. H. Erikson, Dziecifistwo i spoleczefistwo, Poznan 1997, s. 197-287;
por. C. S. Hall, G. Lindzey, Teorie osobowosci, Warszawa 1990, s. 96-99.

W tym miejscu pragne bardzo serdecznie podzigkowaé Panu Zbigniewowi
Dymowskiemu i Pani Dyrektor Gdanskiego Liceum Programéw Indywidu-
alnych Ewie Muszynskiej za zaproszenie na spotkanie z miodzieza. Mto-
dziezy tegoz liceum bardzo dzigkuj¢ za interesujaca dyskusje na temat ,,by¢”
i ,,mie¢” oraz za wypelnienie (z wiasnej inicjatywy, przed spotkaniem) Skali
Postaw ,,By¢” i, Mie¢”.

Autor tej skali zastrzegl co prawda, ze stuzy ona badaniu postaw egzysten-
cjalnych oséb w wieku 25-45 lat, zyjacych w zwiazkach matzenskich i pra-
cujacych (zob. B. Grulkowski, Elementy Motywacyjne..., dz. cyt.; Metoda
pomiaru..., dz. cyt.), tym niemniej uznano, ze metoda ta bedzie warto$cio-
wym narzgdziem badawczym w poszukiwaniu odpowiedzi na postawione
w artykule pytania badawcze. Do wynikéw nalezy jednak podchodzié
Z pewna ostroznoscia.
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161 i minimalnym mozliwym 23)%. Najnizszy uzyskany wynik wyniost
69, a maksymalny 131 punktéw (odchylenie standardowe uzyskanych
wynikéw wynosi 16, 15). Dla wyodrgbnienia grup ,,B” i ,,M” obliczono
odchylenie éwiartkowe i kwartyle. Osoby, ktére uzyskaly wyniki ponizej
kwartyla pierwszego (Q1=95,5) zaliczono do grupy ,,M”, osoby, ktore
uzyskaly wyniki powyzej kwartyla trzeciego (Q3=116,75) zaliczono do
grupy ,B”?. W tak wyodrebnionych grupach obliczono éredni wynik (M)
i odchylenie standardowe (s) dla kazdego twierdzenia i okreslono staty-
styczng istotnos$¢ réznic miedzygrupowych (przy zastosowaniu t-Studenta;
zob. tabela 1).

Tabela 1. Srednie wyniki (M), odchylenia standardowe (s) grup ,,B”
i,,M” uzyskane w Skali Postaw ,,By¢” i ,, Mie¢”, i istotne
roznice miedzygrupowe.

Numer = GRUPY e Istotne réznice
i i » » miedzygrupowe
twierdzenia i S Vi S edzygrup
1 4.8 1,99 35 1,72 n. i.
2 5,3 2,26 5,7 1,34 n. i.
3 2,1 0,87 2,1 0,37 n. i.
4 5,0 2,58 2,2 1,75 0,03
5 3,9 2,42 1,7 1,06 0,001
6 6,1 0,74 3,5 1,96 0,005
7 6,4 1,58 5,0 2,54 n. i.
8 5,8 1,16 3.8 1,99 0,009
9 5,7 1,25 2,5 2,07 0,0008
10 52 1,55 2,2 1,40 0,0002
11 5,1 1,59 4,1 2,23 n. i.
12 6,2 1,32 3,8 1,55 0,002
13 6,1 1,91 5,5 1,78 n. i

8 Kazde twierdzenie bylo ocenianie przez badana osobe¢ w dziedzinie podo-

bienistwa jego tresci do jej wlasnych postaw i przekonan na siedmiostopnio-
wej skali (1 - zupehie niezgodne, 7 — zupelnie zgodne). W twierdzeniach
bezposrednio wskazujacych na postawe ,,mie¢” (w zalaczniku twierdzenia
onumerach: 1, 3,5, 6,9, 11, 12, 14, 15, 16, 17, 19, 22) stosowano punktacje
odwrotna. To znaczy, gdy kto$ zaznaczy! w tych twierdzeniach 1 w oblicze-
niach dawano mu 7 punktéw, gdy zaznaczyl 7 dawano mu 1 itd. Wigcej in-
formacji na temat wersji skali zastosowanej w tych badaniach znalezé mozna
w: B. Grulkowski, Postawy ,,by¢” i ,,mieé¢”..., dz. cyt., s. 52-53.

Poniewaz w obydwu grupach znalazto si¢ po 9 oséb, do kazdej dodano po
niedostateczny osobie, ktérej wynik byl najblizszy danego kwartyla.
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14 6,1 1,10 3,9 2,38 0,007

15 53 1,95 4,3 2,16 n. i

16 6,5 0,85 3,8 2,30 0,002

17 5,5 2,17 2,9 1,73 0,002

18 53 1,89 4,7 1,95 n. i

19 53 1,70 3,7 1,57 0,02

20 6,0 1,05 4,6 1,07 0,002

21 5,0 1,56 3,1 1,66 0,01

22 43 2,05 43 2,06 n.i

23 6,1 1,59 4,0 1,49 ni

Tabela 2. Wyniki (suma), $rednie wyniki i korelacje poszczegdlnych
twierdzen z ogdlnym wynikiem w SPBiM wszystkich ba-
danych osob.
Numer Suma wynikow Sredma Korelacja twierdzenia
twierdzenia (N=34) wynik uzyskany z wynikiem ogdlnym
w danym twierdzeniu

1 143 4,20 0,19
2 203 5,97 -0,06
3 73 2,15 0,05
4 132 3,88 0,48
5 96 2,82 0,45
6 155 4,56 0,43
7 204 6,00 0,41
8 168 4,94 0,57
9 135 3,97 0,58

10 129 3,79 0,62

11 170 5,00 0,27

12 161 4,73 0,55

13 202 5,94 0,17

14 163 4,79 0,48

15 155 4,56 0,37

16 167 4,91 0,54

17 133 3,91 0,49

18 161 4,73 0,23

19 153 4,50 0,45

20 176 5,18 0,35

21 156 4,59 0,41

22 140 4,12 -0,07

23 179 5,26 0,46
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Srednie wyniki catej prébki, grupy "B" i grupy "M".

wyniki

0 +t—r—r—mr—_—

1 2 3 4 5 6 7 8 8 10 11 12 13 14 15 16 17 18 18 20 21 22 23

l—." $rednie grupy "B" ~®- §rednie grupy "M" ~&— §rednie ca%e'@ébm

Na podstawie uzyskanych wynikéw mozemy stwierdzié, ze wyniki
osob z grup ,,B” i ,,M” r6znia si¢ w sposob statystycznie istotny w 13 (na
23) twierdzeniach. Na podstawie analizy tresci tych twierdzen mozna
okresli¢, jakie czynniki pojawiaja si¢ najwczesniej w ontogenezie postaw
,by¢” i ,mie¢” i decyduja juz u mlodziezy o odmiennych nastawieniach
egzystencjalnych.

2. Préba psychologicznej interpretacji uzyskanych wyni-
kow

Na podstawie uzyskanych wynikéw widzimy, ze osoby z grup ,,.B”
i,,M” nie r6znig si¢ w podejsciu do kwestii kontroli innych ludzi (twier-
dzenie 1), do kwestii wartosci ludzkiego zycia (twierdzenia 2, 7, 23), wla-
snej satysfakcji z pomagania innym (twierdzenie 3), stopniu niewiary
w sens uczciwosci (twierdzenie 11), przekonaniu o przezywaniu w swoim
zyciu wielkich chwil szczgscia (twierdzenie 13), przekonaniu o tym, Ze
praca jest dobrem spotecznym (twierdzenie 15), przekonaniu o tym, ze zy-
cie czlowieka moze mie¢ sens (twierdzenie 18) i podejsciem do rywaliza-
cji (twierdzenie 22).

Osoby z obydwu grup rdéznia si¢ natomiast istotnie w przekonaniu
o;jednosci ludzkosci (twierdzenie 4), podejsciu do przyjemnosci (twier-
dzenie 5), poczuciu niepokoju o rzeczy (twierdzenie 6), samorefleks;ji
(twierdzenie 8), stopniem przekonania o bezsensownosci wlasnego
(ewentualnego) cierpienia (twierdzenie 9). Osoby z obu grup réznig si¢
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stopniem przekonania o pewnej jednosci ze wszechswiatem (twierdzenie
10), przekonaniem o wadze postgpu technicznego i ekonomicznego
(twierdzenia 12 i 16), koncentracjg na sobie (twierdzenie 14), motywacja
do pracy (twierdzenie 17), poczuciem ucigzliwosci zycia (twierdzenie 19),
stopniem zaangazowania w pomoc innym (twierdzenie 20), przekonaniem
o istnieniu absolutnych wartosci (twierdzenie 21). Poszukujac catosciowej
interpretacji uzyskanych wynikéw nalezy odwola¢ si¢ do pojecia pod-
miotowosci, przedmiotowosci i wartosci.

a) Poczucie podmiotowo$¢ badanych oséb

Osoby z grup ,.B” i ,M” w podobnym stopniu odczuwajg wlasng
podmiotowosé, s o niej przekonane, uwazaja, ze wiele w ich zyciu zalezy
od nich. Sg przekonane, ze maja wplyw na innych ludzi, ze wysilek czlo-
wieka ma sens nawet w sytuacji walki z nieuleczalng choroba, wierza, ze
moga pomagaé innym, ze zycie czlowieka ma nienaruszalng wartosé, ze
potrafig doswiadczaé chwil wielkiego szczescia, ze sa zdolne do pracy, ze
potrafig odnalez¢é sens cierpienia, ze potrafia rywalizowad i rywalizacji si¢
nie boja. Za zagrozenie wlasnej podmiotowosci uwazaja brak jasnych re-
gul w $wiecie (brak wiary w sens uczciwos$ci). Mozna wiec powiedzieé, ze
zarébwno osoby o postawie ,,by¢” jak i te zorientowane na ,,mie¢” majg po-
czucie wlasnej tozsamosci, wiedza co znaczy wlasna odpowiedzialnosé,
poczucie dzialania, refleksja. Charakter tej podmiotowosci okazuje sig¢
jednak rozny, gdy uwzglednimy kwesti¢ stosunku do $wiata poza soba,
ktory to stosunek ;jest tu rozumiany jako przedmiotowosc.

b) Stosunek do przedmiotowosci

Na podstawie tresci twierdzen, w ktérych migdzy grupami ,,B” i ,M”
wystapily istotne réznice, mozemy stwierdzi¢, ze podmiotowos¢ osob
o postawie ,,by¢” ma charakter ,,otwarty”; ;jest ona budowana w oparciu
o dialog ze $wiatem zewngtrznym wzgledem wlasnej osoby. Osoby te
maja poczucie pewnej jednosci ze §wiatem, zwlaszcza innymi ludzmi,
majg poczucie odpowiedzialnosci nie tylko za swoje zycie, ale takze za
wiele innych spraw, nie przeceniaja wagi postgpu ekonomicznego
1 technicznego; sa otwarte takze na inne wymiary rzeczywistosci i ludzkiej
aktywnosci (na przyklad pracy). Sa gotowe pomagaé innym, nawet
Z pewnym stopniem zaangazowania. Nie widzg Zycia jako ciezaru. Mozna
powiedzieé, ze podmiotowos¢ tych osdb jest ,,uprzedmiotowiona”, to zna-
czy zwigzana ze wspoldziataniem i otwarciem, zaangazowaniem sie
w swiat poza soba.
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Zupehie inny charakter ma podmiotowos$¢ oséb o postawie ,,mie¢”.
Ma ona charakter ,,zamknigty” i oparta jest na przeciwstawieniu wlasnej
osoby $wiatu zewnetrznemu. Dlatego wystepuje tu silne poczucie odrgb-
nosci, koncentracja na wlasnych sprawach, unikanie poswigcenia dla in-
nych, koncentracja na celach materialnych, oparcie poczucia sensu zycia
na pewnych sprawnosciach. Mozna powiedzie¢, ze jest to podmiotowos¢
»izolowana”, obronna, taka, w ktérej wystepuje wyrazne oddzielenie od
przedmiotowosci i poczucie pewnego zagrozZenia przez t¢ ostatnia. Takie
nastawienie jest wyrazem pewnej niedojrzatosci'.

Tak odmienny charakter podmiotowosci zwiazany jest z réznym sto-
sunkiem do wartosci.

¢) Stosunek do wartosci

W obu grupach ujawnia si¢ rézny stosunek do wartosci. Dla os6b
o0 postawie ,,by¢” pewne warto$ci maja charakter absolutny, nie dotycza
tylko wymiaru materialnego i nie sprowadzaja si¢ do szukania przyjemno-
$ci. Poprzez wartosci czlowiek moze odkryé nawet sens cierpienia. One
(altruizm) otwieraja i czynia wrazliwym na innych ludzi. Ich poznanie
i akceptacja zwigzana jest z wlasng samorefleksja i poszukiwaniem odpo-
wiedzi na pytanie o wlasna tozsamos¢.

Zupeie inaczej sa widziane warto$ci w grupie ,,M”. Sg one sprowa-
dzane czesto do szukania przyjemnosci'’. Sa tez rozumiane materialnie.
Nie maja charakteru absolutnego i ich sita motywacyjna jest stosunkowo
mata (nie sq w stanie nada¢ sensu, na przykfad, cierpieniu, czy utracie
zdrowia).

Zakonczenie

Podjete badania empiryczne, bardzo wstepne i niedoskonate, doty-
czace ontogenezy postaw ,.by¢” i ,,mie¢” wskazuja, ze podstawy ich
ksztattujq si¢juz w okresie dojrzewania. Podstawa zréznicowanego podej-

' Na temat roli poczucia przedmiotowosci i podmiotowosci w osobowosci
cztowieka zob. Z. Uchnast, Humanistyczna orientacja w psychologii osobo-
wosci, Lublin 1983.

Co moze wskazywaé na wigksza rolg w przezywaniu wartosci czynnikow
emocjonalnych (poszukiwanie przyjemnych stanéw emocjonalnych) niz po-
znawczych. Nalezy zauwazyé, ze czlowiek czgsto akcentuje szczegélnie
mocno rolg czynnikéw emocjonalnych w sytuacji poczucia zagrozenia lub
przezywania innych negatywnych stanéw emocjonalnych.
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$cia do rzeczywistosci staje sie wtedy stopien akceptacji i otwarcia na ze-
wnetrzng wzgledem siebie rzeczywisto$¢. Ten stopien otwartosci uzalez-
niony jest nie tyle od poczucia podmiotowosci, ile od tego jak si¢ spo-
strzega rzeczywistos¢ zewnetrzng (jako zagrazajacq czy jako fascynujaca)
i od tego jaki jest system wartosci danej osoby. Wydaje sig, ze szczegdlnie
wazny jest tu ten ostatni czynnik. Decydujacy jest tu wplyw wartoscei, ich
rozumienia, stopnia ich realizacji i sily przekonania o bezwarunkowym
charakterze niektérych z nich. To odkrycie i empiryczne potwierdzenie
stawia pytania o psychospoleczne czynniki wplywajace na ksztaltowanie
sie¢ postaw ,,by¢” i ,,mie¢”. Wiadomo bowiem, ze wartosci w ontogene-
tycznym rozwoju sa mocno uwarunkowane od Srodowiska rodzinnego
i wychowawczego'2. W kontekécie uzyskanych wynikéw empirycznych
mozna, na przyktad, wyrazi¢ uzasadnione przypuszczenie, Ze przesadne
akcentowanie w wychowaniu podmiotowosci cztowieka'®, odwolywanie
sie do jego praw, przy zupelnym milczeniu na temat ;jego obowigzkdw
i odpowiedzialnosci za $wiat relacji do Boga, innych ludzi, przyrody, mo-
ze prowadzi¢ do uksztaltowania sie postawy ,,mie¢”. Podobne skutki moze
mie¢ zakwestionowanie podmiotowosci cztowieka, ;jego godnosci. Wow-
czas moze sie uksztaltowaé postawa obronna (,,mie¢”’). Wtasciwg ,,propor-
cje” podmiotowosci i przedmiotowosci w wychowaniu zdolny jest zapew-
ni¢ tylko whasciwy, ptynacy z antropologii chrzescijanskiej, system warto-
$ci i $wiadectwo zycia nim. Problem ten wymaga, od strony psycholo-
gicznej, podjgcia dalszych badan empirycznych.

Aneks 1

Twierdzenia Skali Postaw ,,By¢” i ,,Mie¢” (SPBiM):

1. Lubie kontrolowa¢ innych ludzi.

2. Lekarze powinni walczy¢ o zycie kazdego cztowieka, nawet nie-
uleczalnie chorego.

3. Gdy pomagam innym ludziom odczuwam rados¢ gtownie z tego
powodu, Ze otrzymali oni pomoc ode mnie.

"2 Zob. np. B. Grulkowski, Postawy ,, byé” i ,,mie¢” w psychologii, art. cyt.;
S. 1. Greenspan, Rozwdj umysfu, Poznan 2000, zwlaszcza cze$¢ druga
(s. 193-359).

* Na przyklad przez swoisty, wspélczesnie uprawiany, ,kult” asertywnosci.
Na temat ;jej ograniczen i pewnych zwiazanych z nig zagrozefi zob. np.
M. Oles, Asertywnosé u dzieci, Lublin 1998, s. 57-86. Por. B. Grulkowski,
Katolik a asertywnosé, ,,Studia Gdanskie”, 11(1998), s. 161-174.
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12.

13.

14.

15.

16.

17.
18.

19.

20.

21.

22.

23.

Ludzkos$¢ stanowi:jedng wielka rodzing.

Celem ludzkiego zycia:jest przezycie jak najwigcej przyjemnosci.
Odczuwam duzy niepokdj o rzeczy, ktére posiadam.

Nikt nie ma prawa odbiera¢ czlowiekowi zycia.

Zastanawiam si¢ czgsto nad tym, kim:jestem.

Utrata zdrowia lub kalectwo byloby dla mnie réwnoznaczne
z utrata sensu zycia.

. Odczuwam pewnego rodzaju:;jednosé z catym wszechswiatem.
11.

Jest rzecza niemozliwa, aby cztowiek uczciwy doszedt do czegos
w Swiecie.

Rozwiazanie probleméw ludzkosci zalezy przede wszystkim od
postepu technicznego i ekonomicznego.

Doswiadczam w swoim zyciu takich chwil szczg$cia, radosci
i zachwytu, ktérych nie mozna wyrazi¢ w zadnych stowach.

Nasza odpowiedzialnos¢ za swiat konczy si¢ z zapewnieniem so-
bie samym dobrobytu.

Miernikiem wartosci spofecznej cztowieka jest jego zdolnos¢ do
pracy.

Spoteczenstwo zawdzigcza duzo wigcej kupcom i przemystow-
com niz artystom i uczonym.

Praca powinna stanowi¢ przede wszystkim Zrédio utrzymania.
Mysle, ze cierpienie, ktdérego nie mozna uniknaé, ma sens, ktéry
czlowiek moze odkryé.

Zycie oznacza dla mnie gtéwnie cigzar znoszenia réznych utra-
pien.

Staram si¢ pomaga¢ potrzebujacym nawet wtedy, gdy to wymaga
z mojej strony poswigcenia.

Istnieja takie wartosci, dla ktérych czasami trzeba poswigci¢ na-
wet zycie.

Rywalizacja ;jest bardziej naturalna dla kontaktéw migdzyludz-
kich niz wspétpraca.

Mysle, ze zycie ludzkie jest darem, ktory nalezy wykorzysta¢ dla
dobra wszystkich.

W niniejszym artykule podjgto pierwsza probe zbadania ontogenezy
postaw ,,by¢” i ,,mie¢”. W tym celu objeto badaniami 34 osoby w wieku
15-19 lat. Na ich podstawie stwierdzono, ze nie wystgpuja réznice migdzy
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osobami o postawach ,,by¢” i ,,mie¢” w przezywaniu wlasnej podmioto-
wosci. Natomiast ujawniaja si¢ réznice w podejsciu do §wiata zewngtrz-
nego (przedmiotowo$¢). U oséb o postawie ,by¢” :;jest to nastawienie
otwarte i zaangazowane, wielowymiarowe. Osoby zorientowane na
»mie¢” przyjmuja postawe ,zamknigta” i obronna, jednowymiarowa.
O takiej orientacji (odmiennej w ,by¢” i ,mie¢”) decyduje rozumienie
i przezywanie wartosci oraz ich hierarchia, rézne w obydwu orientacjach
egzystencjalnych i zalezne od $rodowiska rodzinnego i, szerzej ujmujac,
wychowawczego. Problem psychospolecznych czynnikéw w ontogenezie
postaw ,,by¢” i ,,mie¢” wymaga dalszych badan empirycznych.

Summary

The main purpose of this article was seeking determinants of deve-
lopment of ,.to be” and ,,to have”attitudes. There was undertaken an empi-
rical research of 34 persons with using The Scale of ,.to be” and. ,,to have”
attitudes. The results of this research show that people concentrated on ,,to
have” anf these concentrated on ,to be” do not differ in level of self-
esteem. The significant differences between these two groups are connec-
ted with a type of orientation toward an external world (,,to be”: open; ,,to
have”: closed) and understanding and experience of the values. The results
suggest need of further empirical researches and seeking of psychosocial
determinants of attitudes ,,to be” and ,,to have”.
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KS. WOICIECH CICHOSZ

IMPLIKACJE PEDAGOGICZNE
ANTROPOLOGII JACQUESA MARITAINA

Wstep

We wspdltczesnym dyskursie teoretycznym podkresla sig, ze zyjemy
w czasie istotnych przemian'. Zmiany kulturowe zachodzace na przetomie
XX i XXI wieku ujawniaja si¢ rOwniez w zakresie hierarchii wartosci oraz
wychowania mtodych pokolen. Prad przeobrazen i rozwoju porwal ze so-
ba wielu ludzi. W tym kontekscie nigdy dotad tak czgsto i tak glo$no nie
moéwiono o kryzysach. Najbardziej tragiczne w skutkach okazuje sie, ze
do trudnosci gospodarczych, spoteczno-politycznych dotaczyt réwniez
kryzys osobowy - kryzys samego czlowieka. Na co dzien mozna doswiad-
czy¢ faktu, iz wychodzenie z probleméw gospodarczych wcale nie musi
i$¢ w parze z pokonaniem kryzysu osobowego. Zadne gwarancje ogdlno-
europejskie, zadne organizacje czy nawet sojusze nie sg w stanie by¢ gwa-
rantem poszanowania godnosci i wielkosci czlowieka. Dzieje sig¢ tak dla-
tego, ze zapomina si¢, iz wlasciwe rozumienie i pojecie osoby ludzkiej
powinno znajdowa¢é si¢ w centrum wszystkich problemow naszej kultury
i cywilizacji. Wiele dziedzin nauki, takich ;jak np.: filozofia, teologia, pe-
dagogika musi zajaé stanowisko w tej kwestii. Stad tezjak bumerang wra-
caja pytania zasadnicze i podstawowe, pytania, obok ktérych nie mozna

! W. Cichosz, Postmodernistyczny dyskurs o wolnosci we wspélczesnej eduka-

¢ji, W. Wiara i rozum na progu trzeciego tysiqclecia. Materialy na I Krajowq
Konferencje z cyklu «Nauka na przelomie wiekéw», red. W. Deptula 1 W.
Dyk, Szczecin 1999; tenze, Czy szkola katolicka moze ulega¢ postmoderni-
zmowi?, W. Wychowanie w szkole katolickiej, red. A. Sowinski
iks. A. Dymer, Szczecin 2000.
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przejs¢ obojetnie: Kim jestem - ja, czlowiek? Jak rozumieé wolnos¢? Czym
Jest pedagogika i co stanowi sens wychowania?

1. Personalistyczna koncepcja czlowieka

Wobec tych fundamentalnych kwestii stanowisko musi zajaé rowniez
- wspdiczesnie tak modny i potrzebny - personalizm chrzeécijanski. Za-
sadne wiec bedzie postawienie istotnego pytania: Co fo jest personalizmn?
Czytajac Stownik Pojec Filozoficznych odnajdujemy informacje, ze perso-
nalizm to ,,zespot koncepcji filozoficznych (wchodzacych w zakres antro-
pologii). Wspdlnym punktem wyjscia wszelkich kierunkéw personali-
stycznych jest metafizyczne pojmowanie osobyjako autonomicznego bytu
natury duchowej. Powyzsze stwierdzenie wcale nie suponuje, by nurt
filozoficzny zwany personalizmem by} w swej strukturze jednolity i jedno-
rodny. Wielu autoréw zajmujac si¢ tym zagadaniem wskazuje, ze perso-
nalizméw ;jest dzis wiele i niejednokrotnie trudno wnikaé w skomplikowa-
ne roznice migdzy nimi. Analizujac ;jednak liczne wypowiedzi autoréw
zkregu filozofii i pedagogiki personalistycznej mozna stwierdzi¢, iz na
gruncie europejskim skrystalizowaly si¢ zasadniczo dwie koncepcje beda-
ce wyrazem personalistycznej wizji cztowieka. Jedng z nich reprezentuje
Emmanuel Mounier’. Jest to tzw. personalizm otwarty, okreslany rowniez
mianem personalizmu spotecznego zaangazowania’. Autorem drugiej

> L.Gawor, Personalizm. Slownik poje¢ filozoficznych, pod red.

W. Krajewskiego, Warszawa 1996, s. 149; S. Blackburn, Oksfordzki stownik
filozoficzny, Warszawa 1997, s. 290: ,,Personalizm to poglad, ze osoba ludz-
ka i:jej problemy sa gléwnym przedmiotem filozofii cztowieka. Personalizm
rozwinat sie gtéwnie na gruncie filozofii chrzescijanskiej, m. in. u Jacquesa
Maritaina (1882-1973), Emmanuela Mouniera (1905-1950) i Karola Wojty-
Yy, Katcholiches Soziat Lexikon, Tyrolia Styria 1980, s.2105: ,Das Wort
Personalismus geht aufiF. Schleiermacher zuriick. Dieser grenzt damit «die
ihm entgegen gesetzte pantheistische Vorstellungsart» ab, das Christentum
gegen jedliche allg. Religiositéit. Personalismus bezeichnet hier den Glauben
an einen personlichen Gott (...). Im franzésischen Sprachbereich erwies sich
die Verbindung von Neuscholastik und Personalismus ais sehr fruchtbar (J.
Maritain, E. Gilson, E. Mounier)”.

Emmanuel Mounier urodzit si¢ w Grenoble 1 kwietnia 1905 roku. Jest on
autorem wielu ksiazek i artykutdéw, ktérych wybory ukazaly sie rowniez
w przektadach polskich: Co 10 jest personalizm? (1960 r.), Wprowadzenie do
egzystencjalizméw (1964 r.), ChrzeScijanstwo i pojecie postgpu (1968 r.).
Zob. T. Pluzanski, Mounier, Warszawa 1967, s, 7-12.

E. Mounier, Co to jest personalizm?, Warszawa 1960; tenze, Liberté sous
conditions, Paris1946; tenze, Traité du caractére. Anthropologie, Paris 1974,



Ks. Wojciech Cichosz Implikacje pedagogiczne antropologii J. Maritaina 161

koncepcji jest Jacques Maritain®, tworzacy swdj stynny humanizm inte-
gralny6. Bardzo wazne okazuje si¢ tu stwierdzenie, ze cztowiek to byt
cielesno-duchowy, a co za tym idzie, istota obdarzona wolno$cig i moralng
odpowiedzialnoscia, §wiadomodcig i wola’.

Zdaniem filozofii personalizmu chrze$cijanskiego, kryzys osobowy

jest zyciem w iluzji, w bezsensie i pseudoobiektywnych oraz pseudoab-
solutnych wartosciach®. W koncepcji personalistycznej kryzys osoby wy-
musza zwrot ku ,,wyostrzonej humanizacji wychowania” poprzez:

e ukierunkowanie sie na osobowsg koncepcje czlowieka
i wyplywajace z niej cele oraz idealy wychowania;

e personalizowanie relacji: wychowanek - wychowawca, uczen -
mistrz;

e dobodr odpowiednich metod i technik wychowawczych.

S

Jacques Maritain nalezy do grona najbardziej reprezentatywnych wspétcze-
snych filozoféw katolickich o orientacji personalistycznej. Urodzit si¢ w Pa-
ryzu 18.11.1882 roku. Obszerng notg¢ biograficzng znajdziemy m.in.
w: J. Maritain, Pisma filozoficzne, thum. J. Fenrychowa, Krakéw 1988, s. 7-
19; R. Maritain, Wielkie przyjaznie, thum. A. Olgdzka-Frybesowa,
E. Krasnowolska i M. Wankowiczowa, Warszawa 1962; M. Maurin, Jakub
i Raissa Maritain - droga i duchowe oredzie, ttum. J. Klukowski,
,»W Drodze”, 11 (1990), s. 31-42.

Zob. J. Maritain, Humanizm integralny. Zagadnienia doczesne i duchowe
nowego $wiata chrzescijariskiego, brak thumacza, Londyn 1960; tenze, Pisma
filozoficzne, dz. cyt.; tenze, L'educazione al bivio, Brescia 1984; tenze,
L’educazione della persona, Brescia 1985; tenze, The Conquest of Freedom,
London 1942.

Por. np. J. Maritain, Principes d'une politique humaniste, Paris 1944, s. 15-
16: ,,Quand nous disons qu'un homme est une personne, nous ne voulons pas
dire seulement qu'il est un individu comme un atome (...). C'est l'esprit qui
est la racine de la personnalité. La notion de la personnalité connote ainsi
celle de totalité et d'indépendance (...). Dire que I'homme est une personne,
c'est dire que dans le fond de son étre il est plus un tout qu'une partie, et plus
indépendant que serf. C'est dire qu'il est un minuscule fragment de matiére
qui est en méme temps un univers, un étre mendiant qui communique avec
I'étre absolu”; tenze, L'educazione al bivio, s. 20-21: ,Dal punto di vista
esclusivamente filosofico, il principale concetto sul quale dobbiamo insistere
qui ¢ quello delia persona umana. (...) E'questo mistero delia nostra natura
che il pensiero religioso esprime quando dice che la persona umana & fatta ad
immagine di Dio”.

Por. W. Dyk, Personalistyczna perspektywa wychowania, w. Wychowanie
w szkole katolickiej, dz. cyt., s. 2.
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Zgodnie z teza personalizmu chrzescijanskiego: ,,Pojecie indywidu-
um - jednostki jest wspolne cztowiekowi i zwierzeciu, ro$linie, mikrobowi
i atomowi. (...) Stad jako jednostki, jestesmy zaledwie fragmentem mate-
rii, czescia wszechswiata, odrebng zapewne, lecz tylko czescig (...). Jako
indywidualnosci podlegamy gwiazdom, ale jako osoby panujemy nad ni-
mi”®. Takie stwierdzenie sprawia, ze nowoczesna mysl filozoficzna -
a przede wszystkim personalistyczna - dopatruje si¢ w czlowieku pewnego
rodzaju $wiata samego w sobie, mikrokosmosu'®. W tej perspektywie
czlowiek jawi si¢ jako integralna catos¢. ,Dusza i cialo to dwa substan-
cjalne wspotpierwiastki jednego i tego samego bytu, jedynej i niepowta-
rzalnej rzeczywistosci, ktorej na imig cztowiek™'. Tego momentu nie
wolno przeoczy¢ lub zagubi¢ w wielkim dziele wychowania i personali-
zowania relacji osobowych. Czestaw Strzeszewski nastepujaco odczytat
intencje J. Maritaina: , Istota Maritainowskiej teorii humanizmu integral-
nego jest potraktowanie cztowieka jako harmonijnej i nierozerwalnej cato-
sci materialno-duchowej. Humanizm integralny docenia i chroni godnos¢
osobowa czlowieka, zapewniajac mu jego potrzeby zaréwno materialne
jak i duchowe, i wcielajac ducha ewangelicznego w zycie spoleczne”'?.
Cztowiek zatem nie jest rozbity na dwa $wiaty, ale ,,(...) w glebi swej
istoty jest cato$cia, nie czescia. Bardziej niezalezny niz poddany, malenki
fragment materii, ktory jest jednoczesnie wszechéwiatem. Zdzbto stomy,
w ktére wnika niebo”'’. To ostatnie personalistyczne stwierdzenie jest
bardzo wazne, gdy idzie o wlasciwe rozumienie wolnosci i godnosci
cztowieka, ktory realizuje swe powotanie poprzez nieustanng samotrans-
cendencje ku bliznim, ku $§wiatu stworzonemu, a ostatecznie ku Bogu'*.

° ). Maritain, Trzej reformatorzy. Luter — Descartes — Rousseau, thum.

K. Michalski, Warszawa 1928, s. 31.
1 K. Woijtyta, Tajemnica i czlowick, ,,Tygodnik Powszechny”, 51-52 (1951),
s. 1: ,Jest 6w mikrokosmos prawdziwym tadunkiem, w ktérym formy
i energie makrokosmosu skupiaja si¢ i konsoliduja w szczegdlny sposéb”.
' J. Maritain, Pisma filozoficzne, dz. cyt., s. 331.
Cz. Strzeszewski, Humanizm integralny Jacquesa Maritaina a Vaticanum 11,
,Chrzescijanin w Swiecie”, 1(1983), s. 73; J. Maritain, Humanizm integral-
ny, dz. cyt.,s. 14 n.
J. Maritain, Principes d'une politique humaniste, dz. cyt., s. 16: ,,Dire que
I'homme est une personne, c'est dire que dans le fond de son étre il est plus
un tout qu'une partie, et plus indépendant que serf. C'est dire qu'il est un mi-
nuscule fragment de matiére qui est en méme temps un univers - un étre
mendiant qui communique avec 1'étre absolu - une chair mortelle dont la va-
leur éternelle - un brin de paille dans lequel entre le ciel”.
" Por. np. M. Schmaus, Wiara Kosciota, Gdanisk 1989, s. 244.
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Osoba ludzka jest wiec istota zorientowang na bezposrednig bliskos¢ ze
swym Stworca (desiderium naturale in visionem beatificam)".

2. Osobowa interpretacja wolnosci

J. Maritain, idac sladem Mikotaja z Kuzy, stwierdza, ze ,,czlowiek to
Zd7blo stomy, w ktore (dans lequel) wnika niebo™'. Szkoda, ze twierdze-
nie powyzsze nie znalazto —jak dotad — nalezytego oddzwigku w polskich
opracowaniach. Stowa francuskiego filozofa tlumaczy si¢ czesto biednie,
mdwiac, ze to cztowiek bedac zdZzblem stomy wnika w niebo. By¢ moze
jest to rezultat duzego wptywu mysli B. Pascala. Niemniej jednak okresle-
nie J. Maritaina jest niezwykle wazne z tej racji, iz odzwierciedla ono po-
glady wspoéiczesnych dogmatykéw i tym samym koresponduje z teolo-
giczng i pedagogiczna mysla katolicka XX wieku. Zdaniem teologow ka-
tolickich, to Bog wychodzi czlowiekowi na spotkanie, pierwszy wyciaga
reke, oferujac dialog'’. Cztowiek w ten sposéb zostaje zobowiazany do
udzielenia odpowiedzi, bedac jednak zawsze wolnym w swym wyborze'®.
K. Rahner méwi, ze ,,wolno$¢ jest ostatecznie otwartoscig na wszystko
bez wyjatku: otwarto$cia na absolutng prawde, na absolutng mifos¢, na ab-
solutng nieograniczono$é¢ ludzkiego zycia w bezposredniej bliskosci z tym,
ktérego nazywamy Bogiem”'. Przyjecie przez cziowieka Bozego zapro-
szenia realizuje si¢ i przejawia w postawie wiary, czyli pozytywnej odpo-
wiedzi na wezwanie Boze. Zatem inicjatorem dialogu pomiedzy cziowie-
kiem a Bogiem - podkres$lmy to raz jeszcze - jest zawsze Bog. ,,Trzeba
nam pas¢ na ziemie¢ - méwi J. Maritain - i obumiera¢, aby poznaé swoje

K. Rahner, Podstawowy wykiad wiary, Warszawa 1987, s. 244; H. U. von

Balthasar, Wpelni wiary, Krakow 1991, s. 147-161.

J. Maritain, Principes d'une politique humaniste, dz. cyt., s. 16: ,,Un brin de

paille dans lequel entre le ciel. C'est ce mystére métaphysique que la pensée

religieuse désigne en disant que la personne est I'image de Dieu”. Nalezy
wtym miejscu przypomnieé, ze Boég bedac Dawca istnienia wyprzedza

Swoja taska kazde ludzkie dziatanie (por. Flp 2, 13; Dz 17, 28; Ps 139, 4 n.).

W tym kontekscie trzeba rozumieé sformutowanie J. Maritaina.

17 M. Schmaus, dz. cyt., s. 249; K. Rahner, dz. cyt., s. 101-118; H. U. von Bal-
thasar, dz. cyt., s. 162-169; J. Maritain, Principes d'une politique humaniste,
dz. cyt., s. 15-21; tenze, De Bergson & Saint Thomas d'Aquin, Paris 1947,
s. 205; tenze, Primauté du spirituel, Paris 1927, s. 51-57.

8 por. K. Rahner, dz. cyt., s. 82-92; M. Schmaus, dz. cyt., s. 251,

1 K. Rahner, dz. cyt., s. 325.
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wiasne oblicze, gdy przyjmiemy bialy kamien, na ktérym Bég napisat na-
sze nowe imi¢”",

Bardzo wazne okazuje si¢ tu stwierdzenie E. Mouniera, ze kazdy
z nas musi nauczy¢ sie ,,zawodu czlowiek”. Dalej dopowie J. Maritain: je-
steSmy osobami, ale stajemy si¢ ludzmi. By moéwi¢c o wychowaniu
i o czlowieku w ogdle, trzeba najpierw poznaé¢ odpowiedz na pytanie: kim
sig jest? — aby wiedzie¢, co trzeba czyni¢. W ujeciu personalizmu chrze-
scijanskiego wychowanie nie ujawnia relacji czlowieka do dobr material-
nych, gdyz $wiat przedmiotow :jest tu postrzegany jako bezosobowy, ale
dotyczy bezposrednio relacji interpersonalnych. Wychowaniu towarzyszy
nastgpujaca hierarchia wartosci: od materialnych poprzez duchowe ku ab-
solutnym. Wartoscia absolutng nie jest tu wolno$¢ pojeta jako samowola,
wolno$¢ bez granic: indywidualizm, egoizm, relatywizm, przesadna tole-
rancja. Warto$cia ta nie ;jest rowniez intelekt i rozum: zdobywanie tylko
wiedzy o $wiecie i cztowieku, nie sg takze techniki wychowawcze, ale
zdobywanie wolno$ci duchowej, wewnetrznej przez poznanie, madros$é
i milos¢ oraz sigganie do szczytow wolnosci zewnetrznej przez podpo-
rzadkowanie si¢ wartosciom zapewniajacym rozwoj osoby” .

J. Maritain budujac swa koncepcje czlowieka zawsze ma na uwadze
caly byt ludzki. Cztowiek jest jednostka i osoba rownoczesnie - na mocy
swej ontycznej budowy?. Zatem jego dziatanie musi przejawiaé te cechy,
ktére wynikaja z jego cztowieczenistwa. Czlowiek widziany przez pryzmat
osoby, wciaz rozwija i bogaci swoja godno$¢ przez wlasciwe sobie wolne
i $wiadome dziatanie™, ktore ,}aczy go $cisle z aktami whasciwego czto-
wiekowi poznania i specyficznej dla niego milosci, przez ktére moze
ogarniaé caly $wiat i dawaé siebie catego™. Wsréd bytéw przygodnych
jedynie czlowiek jest zdolny do prawdziwej milosci, pojetej na wskro$
personalistycznie, gdyz, ,,aby by¢ zdolnym do dawania siebie - pisze
J. Maritain - trzeba najpierw istnie¢ i to nie tylko jak dzwigk drgajacy
w powietrzu lub idea pojawiajaca si¢ w umysle, lecz jako rzecz, ktora sub-
systuje i ktora sama przez si¢ spelnia istnienie. [ trzeba istnie¢ nie tylkojak

J. Maritain, Trzej reformatorzy, dz. cyt., s. 36.

Tenze, Pour une philosophie de !’education, Paris 1959, s. 28.

Tenze, Trzej reformatorzy, dz. cyt., s. 30.

Tenze, Principes d'une politique humaniste, dz. cyt., s. 15; S. Kowalczyk,
Demokracja personalistyczna w ujeciu J. Maritaina, ,,Ateneum Kaplanskie”,
2(1991), s. 224-230.

J. Maritain, Principes d'une politique humaniste, dz. cyt., s. 15; por. takze:
L. Wcidrka, Personalizm Jacquesa Maritaina a Vaticanum 1I, ,,Chrzescija-
nin w Swiecie”, 1(1983), s. 56 n.
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inne rzeczy, trzeba istnie¢ w sposéb wybitny, trzymajac siebie samego
w reku i dysponujac soba; to znaczy trzeba istnie¢ przez istnienie ducho-
we, zdolne objaé siebie zrozumieniem i wolnoécia, zdolne do nad-istnienia

w poznaniu i w nieskrepowanej mitosci™.

3. Dialogiczna struktura bytu ludzkiego

Kazda istota ludzka, jako byt zintegrowany, ze swej istoty stara si¢
komunikowa¢ z innymi osobami, aby je pozna¢ i kochaé. Dla osobowosci
ludzkiej istotne jest szukanie dialogu, w ktorym osobowo$¢ ta rzeczywi-
Scie bedzie siebie dawa¢, i w ktérym jest przyjmowana®. Cziowiek
w spotkaniu z drugim odkrywa, ze jest osoba, i Zze musi uznaé taka sama,
réwna jego wlasnej godnosci — godnoé¢ innych ludzi. To wszystko spra-
wia, ze osoba ludzka jest istota relacyjna, zawsze zyje ,,wobec”, réwniez
wobec wychowania i wartosci.

Nie do pomyslenia jest — ani psychologicznie, ani metafizycznie —
aby byt ludzki byt odizolowany. Potrzebuje bowiem zrozumienia, uczucia,
szacunku i §rodowiska. Aby czlowiek prawdziwie byt soba, musi by¢ ,,ten
drugi”. Zdaje si¢ to wyjasniaé, dlaczego tak istotng rzecza w wychowaniu
jest dla J. Maritaina prowadzenie cztowieka do dynamicznego rozwoju,
w trakcie ktérego staje si¢ on coraz bardziej ludzka osobowoscia®’. Trzeba
zapewni¢ rozwdj calemu czlowiekowi, tzn. rozwoj i od strony jednostko-
wej, i osobowej, nalezy ,,mie¢ respekt do duszy i ciata, majac na uwadze
bogactwa wewngtrzne, glebi¢ istoty oraz pewien rodzaj $wigtej i czulej
uwagi na tajemnicg tozsamosci czlowieka, rzeczy ukrytej, ktorej zadna
technika nie jest w stanie osiagnaé””®. Na tej plaszczyznie wychowania
fatwo wyréznié trzy wymiary, ktdre ciagle nalezy faczy¢ i integrowac:
wychowujacy, wychowywany, zadanie.

5 J. Maritain, Pismafilozoficzne, dz. cyt., s. 333.

% Por. tamze, s. 334; K. Wojtyta, Milos¢ i odpowiedzialno$é, Lublin 1982,
S. 61-84.

J. Maritain, L'educazione delia persona, dz. cyt.; tenze, L'educazione al
bivio, dz. cyt.; tenze, Distinguer pour unir ou les Degrés du Savoir, Paris
1935, 5. 457.

Tenze, L'educazione al bivio, dz. cyt., s. 22.
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4, Podstawy podmiotowosci czlowieka

W podejmowanym procesie wychowania nalezy akcentowaé, ze
czlowiek jest podmiotem, cho¢ trzeba zawsze mie¢ na uwadze, iz - wedlug
personalizmu chrzescijanskiego - ten sam czlowiek jest narzedziem w reku
Boga. Przezywajac wspolczesnie renesans podmiotowosci i pamigtajac, ze
jest ona kategoria pedagogiczna, pytamy, jak wyzwala¢ i rozwija¢ pod-
miotowo$¢? Czy czlowiek bedac osoba moze by¢ ,,przedmiotem”? Kiedy
wychowanek moze by¢ przedmiotem wychowania? Mysl personalistyczna
glosi, ze podmiotowos¢ jest cecha immanentna i mozemy ;ja widzie¢ jakby
w trojwymiarze:

® dana (inicjalna),

e zadang (celowa),

¢ finalna.

Czlowieka okreslamy podmiotem, gdyz posiada:

o zdolnos¢ do subiektywnego przezywania $wiata,

o autorefleksje (samoswiadomos¢),

e wolnos¢ wyboru (podejmowanie decyzji),

e celowe kierowanie soba (autoteleologia),

o zdolnos¢ odrézniania dobra od zla (etyczne wartoSciowanie).

Osoba ludzka nie jest wiec nigdy srodkiem, ale celem, za§ wychowa-
nie jest norma spoleczna. W takiej perspektywie istotne jest okreslenie
Kanta, ze podmiotowos$¢ ;jest warunkiem przedmiotu. Mowiac z kolei
orelacji miedzy wychowawca i wychowankiem mozemy pokusi¢ sie
o sformutowanie A. Krapca: relacja jest to jakiekolwiek przyporzadkowa-
nie czegokolwiek czemukolwiek. I tylko w takim kontekscie mozna mo-
wié, ze wychowanek staje si¢ ,,przedmiotem”: w relacji uczen - mistrz.
Niemniej jednak zawsze dochodzi do spotkania osob: tej wychowujacej
i tej wychowywanej. Wychowanie musi zawsze dotyczy¢ wartosci oso-
bowych. Najwazniejsza wartoscig nie jest tu rozum i absolutna wolnos¢,
ale ,,spotkanie osob, mistrza i ucznia, poprzez ktore otwiera si¢ horyzont
wartosci, dzieki ktorym czlowiek staje sie czlowiekiem, bez wzgledu na
ideologie czy system spoleczny”®. W wychowaniu personalistycznym
mistrz-nauczyciel prowadzi ucznia - wychowanka ku triadzie wartosci:
dobra, prawdy, pigkna.

¥ T. Gadacz, Wychowanie jako spotkanie oséb, ,,Znak”, 9(1991), s. 64.
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NaJwazmerzy dla wychowania i postepu istoty ludzkiej w porzqdku
moralnym i duchowym jest pierwiastek wewngtrzny, czyli natura i faska™. 30
Czlowiek musi urzeczywistniaé przez caly czas swoje powo%ame tj. musi
stawaé si¢ coraz bardziej czlowiekiem poprzez opanowywame zycia na-
migtnodci i zmystow na rzecz zycia ducha i wolnosci’'. Za M. Gogaczem
mozna postawié tezg, ze ,jednostka jest dana, natomiast osoba jest zada-
na”*2. Cztowiek coraz bardziej si¢ doskonali poprzez nabywanie zdolnosci
i umiejetnosci, rozwijajac tym samym swoja osobowosé. Adekwatnie refe-
ruje mysl J. Maritaina E. Welty, gdy stwierdza, ze zaréwno pojgcie indy-
widuum, jak i pojecie osoby dotycza catego czlowieka, a wigc zaréwno
jego materialnej, jak i duchowe;j strony®. Przypomnijmy raz jeszcze stowa
J. Maritaina: ,Nie ma we mnie jednej rzeczywistoSci zwanej moja jed-
nostkowoscia i drugiej zwanej moja osobowoscia. Jest to ta sama niepo-
dzielna istota, ktéra w jednym sensie jest jednostka, a w innym sensie 0so-
ba. Jestem w pelni jednostka ze wzgledu na to, co otrzymuj¢ z materii,
i;jestem w pelni osoba ze wzglgdu na to, co otrzymuje¢ z ducha: dokladnie
tak, jak malowidlo jest w swojej niepodzielnosci zespotem fizyczno-
chemicznym ze wzgledu na barwny materiat, z ktérego zostalo skompo-
nowane, i tworem pigkna ze wzgledu na sztuke malarza™*.

30 Por. J. Maritain, Osoba ludzka i spofeczenstwo, dz. cyt., s. 336-337.

31 Por. tamze, s. 335 n.

2 M. Gogacz, Wokdt problemu osoby, Warszawa 1974, s. 198. Zdaniem
M. Gogacza cziowiek staje sie osoba dzieki dziataniom doskonalacym go ja-
ko jednostke. Czlowiek zatem staje si¢ osoba dzigki nabywaniu przypadto-
§ci. Gogacz zarzuca Maritainowi, ze nie widzi jasno relacji miedzy istota
(naturg) i przypadlosciami (dziataniami) doskonalacymi substancje rozumna
w kierunku uzyskania przez nig tej pelni, kt6ra jest osoba. Oddajac sprawie-
dliwosé J. Maritainowi, nalezy stwierdzié¢, ze czlowiek jest dla niego i jed-
nostka, iosobg réwnoczesnie, cho¢ poprzez realizacjg swego osobowego
powotlania coraz bardziej doskonali swoja osobowosé. My$l M. Gogacza
imputuje, ze czlowiek jest osoba w stanie potencjalnym, a wiadomo skadi-
nad, iz cztowiek jest osobg z racji ontycznej budowy.

% E. Welty, Gemeinschaft und Einzelmensch, Salzburg (brak roku wydania),
s. 128-129: ,Trotz der Individuierung aus der Materie wire es grundfalsch
die Individualitét zu beschrinken aufi den sinnenhaften Teil im Menschen.
Die Einzigheit umfasst das ganze Sein des Menschen, auch den Geist”; tam-
ze, s. 126: ,Individualitit und Personalitdt, diirfen keineswegs aufgefasst
werden ais zwei getrennte Sphéren. Individualitit und Personalitét teilen den
Menschen nicht in zwei Hilften. (...) Das wive eine grobsinnenhafte Vor-
stellung”.

3 J. Maritain, Pisma filozoficzne, dz. cyt., s. 335.
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Dotychczasowe rozwazania wskazuja, ze byt ludzki jawi sig¢ jako ca-
os¢ istniejaca na wielu plaszczyznach. Nienaruszalne prawa czlowieka
wynikajg z calej jego natury, a wigc nie tylko z jego osobowego, ducho-
wego wymiaru, niemiertelnego ducha®. Istote czlowieka trzeba zrozu-
mie¢ i stuzy¢ nie tylko jego wartosciom osobowym, lecz i materialno-
gospodarczym. Odrywanie w cztowieku wartosci materialnych od osobo-
wych (osoba pojeta jako byt duchowy) prowadzi bezposrednio do usunig-
cia warto$ci duchowych z zakresu zycia spotecznego. Wypadatoby zatem
mocno zaakcentowaé, iz byt ludzki — jako integralna calos¢ — nie moze
by¢ ukazywany w sposob ani zbyt naturalistyczny, ani zbyt anielski, gdyz
byloby to sprzeczne z sama jego natura’®. Oczywiste jest, ze istnieje wiele
elementéw Yaczacych czlowieka z otaczajacymi go bytami swiata zwierze-
cego i roslinnego, niemniej jednak czlowiek jest czyms$ daleko wiecej,
czyms$, co ma swoja podstawe i uzasadnienie w osobowej sferze jego eg-
zystencji’’. Czlowiek dzieki temu, ze jest bytem osobowym, posiada
w swej ontycznej strukturze element transcendentny, ktéry przez Biblie
okreslany jest jako ,,obraz i podobiefistwo Boze” (Rdz 1, 27). Ten tzw.
odboski element osoby sprawia, ze osoba jest dana i zadana cztowiekowi
przez Boga. Czlowiek ma zatem obowiazek, aby t¢ osobe w sobie reali-
zowacé. A realizuje ja bedac zakorzenionym we wspdlnocie.

3 Por. W. Granat, Personalizm chrzescijariski. Teologia osoby ludzkiej, Poznan
1985, s. 578.

3 B. Pascal, Mysli, Warszawa 1989, s. 161: , Niebezpieczne jest zanadto poka-
zywaé cztowiekowi, jak bardzo podobny jest zwierzetom, nie wskazujac mu
jego wielkosci. Rowniez niebezpieczne jest zanadto mu ukazaé jego wiel-
ko$¢ bez jego nikczemnosci (...). Nie trzeba, aby cztowiek mniemal, ze jest
rowny bydletom ani aniotom, ani Zeby nie§wiadom byt jednego i drugiego,
ale aby widzial jedno i drugie”.

J. Maritain, L'educazione al bivio, dz. cyt., s. 20-21: ,Egli non esiste soltanto
come un essere fisico: ¢'¢ in lui un'esistenza pil nobile e pii ricca: la sovra-
esistenza spirituale propria delia conoscenza e dell'amore. Egli & cosl, in un
certo senso, un tutto, e non soltanto una parte; ¢ un universo a se stesso, un
microcosmo, in cui il grande universo intero puo essere racchiuso mediante
la conosceza. E mediante 1'amore egli puo donarsi liberamente ad esseri che
sono per lui come degli altri se stesso. (...) Se ricerchiamo la radice prima di
tutto cid, siamo condotti a riconoscere la piena realta filosofica di questo
concetto dell'anima, tanto ricco di connotazioni, che un Aristotele descrivera
come il primo principio delia vita di ogni organismo e vedeva dotata nell'u-
omo di un intelletto sopra-materiale, e che il cristianesimo ha rivelata come il
tempio di Dio e come fatta per la vita eterna”.

37
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5. Wychowanie - spotkanie os6b

Mysl personalistyczna wskazuje, ze podstawowym miejscem wy-
chowania jest rodzina, nastepnie szkofa i wreszcie spoteczenstwo. Zacho-
wanie powyzszej hierarchii okazuje si¢ brzemienne w skutkach, gdyz wo-
bec powyzszego szkota jest wspdlnota wspomagajaca rodzing, a nie ja za-
stepujaca i wyreczajaca. Niezwykle istotnym warunkiem wypelnienia
przez szkole swej misjijest wigc bliska wspotpraca z rodzicami i docenia-
nie niezastapionej i pierwszoplanowej roli wlasnie rodziny w wychowa-
niu. Personalistyczne ujmowanie procesu edukacji wskazuje na przecho-
dzenie od modelu szkoty-instytucji do szkoty-wspdlnoty. Zwréémy uwage
na wymiar szkoly ;jako wspdlnoty wychowujacej, a nie tylko ksztalcacej,
czy:jako miejsca zdobywania wiedzy. Wedtug koncepcji personalistyczne;j
szkota to wspolnota mitosci os6b: ucznidow, rodzicow i nauczycieli.
Wspolczesny czlowiek i cale spoleczenstwa zyjace w $wiecie dehumani-
zacji, kiedy niejednokrotnie dominuja wartosci mialkie i pozorne, gdy ne-
guje si¢ i odrzuca moralno$é, przezywaja kryzys wychowania. Dzieje sie
tak dlatego, ze kryzys ten dotyka wspomnianej triady: ucznidéw, rodzicow
i wychowawcéw. Droga uzdrowienia wychowania musi wie$¢ poprzez
uleczenie relacji miedzyosobowych wewnatrz tejze triady.

W  programie wychowania chrzescijanskiego — jak zauwaza
J. Tarnowski - istnieje wielki potencjal: istota cztowieka moze wydoby¢
si¢ z pod$wiadomosci i sta¢ sie $wiadomie kierujacg poruszeniami ,ja”
psychicznego™®. Wychowanek — jak kazda osoba — potrzebuje mitosci
i zrozumienia, by ten potezny potencjal mogl urzeczywistnié, a do tego
potrzebuje wspodlnoty, wlasnie wspolnoty wychowujacej. W procesie wy-
chowania - zdaniem personalistéw - nalezy przede wszystkim przywrécié
nalezne miejsce prawdzie — ,.summum bonum” — a prawda z kolei moze
zaistnie¢ —jak powie R. Ingarden — tylko w atmosferze uczciwoséci. Wy-
chowanie, ktore sprawia, ze cztowiek w pelni staje si¢ cztowiekiem, moz-
na rozpatrywaé w optyce funkcjonariusza, badz tez w optyce zycia oso-
bowego®’. Wedlug tej pierwszej wychowanie stwarza specyficzny obraz,
kiedy to wychowawca staje si¢ najemnikiem, urzednikiem i funkcjonariu-
szem, a proces wychowawczy przybiera tu przedmiotowy sposéb trakto-
wania ucznia. Przykladem takiego wilasnie podejscia jest nastawienie
ucznia i wychowawcy na realizacj¢ programu, na teoretyczne poznanie

3% ). Tarnowski, Czlowiek - Dialog - Wychowanie. Zarys chrzescijariskiej pe-
dagogiki personalno-egzystencjalnej, ,, Znak”, 9(1991), s. 72.
** W. Dyk, art. cyt,, s. 6; T. Gadacz, dz. cyt., s. 64.
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i opanowanie materiatu. My$l personalistyczna wskazuje, ze taki model
zagubil wolnoé¢ pojeta ,,od — do”, gdyz miernikiem jest tu prawo, system
spoleczny, ideologia, kontrola, przepis, czy zarzadzenie. Bardzo negatyw-
ny — o czym méwi personalizm — jest przyjety model autorytetu: autory-
tetu wladzy i sity. To sprawia, ze rola i warto§¢ wychowawcy trwaja tak
dhugo, jak ,,dtugo trwa porzadek, ktorego strzeze, lub osoba, ktora repre-
zentuje™. Wychowanie takie chociaz przynosi szybkie owoce, jednak
malo angazuje pedagoga i jest nietrtwale. Wraz ze zmiang wychowawcy-
str6za rodzi si¢ zmiana postawy ucznia i tym samym budzi nieokielznane
pragnienie odwetu za ,,czas ucisku” czy zniewolenia.

W optyce osobowej z kolei, wychowanie jest zawsze spotkaniem
0s0b. Dokonuje si¢ to na potrdjnej plaszczyznie, a zaangazowane sa trzy
podmioty: uczen, rodzice, wychowawca. Mistrz-wychowawca jawi si¢
zawsze jako odstaniajacy $wiat wartosci i pomagajacy uczniowi w doko-
naniu wyboru wigkszego dobra. Prowadzi wychowanka ku triadzie: praw-
dy, dobra i pigkna. Mistrz staje si¢ prawdziwym pedagogiem, w pelnym
tego stowa znaczeniu, gdyz etymologicznie pedagog (gr. zaidayoyoo) to
ten, ktory prowadzi chlopca, ucznia. Wychowawca zdobywa autorytet nie
sila 1 pozycja spoleczna, ale ,,byciem” poprzez autentyczno$¢ (nie ma tu
mowy o masce i graniu roli) i szczero$¢ (stowa i ich odzwierciedlenie
w zyciu). W takiej perspektywie relacja mistrz — uczen prowadzi do wy-
chowania ku wolnosci, a nie wychowania od wolnosci. Wychowawca
i wychowanek saq wolni w swych dzialaniach i aktywni w procesie zdoby-
wania wartosci: od materialnych poprzez duchowe ku wiecznym. Rodza
sig tu silne wigzy, ktorych nie jest w stanie zniszczy¢ zmiana czy brak wy-
chowawcy. Stad tez takie dziatania okre§lamy mianem tworczych i zy-
wych, skutecznych i dynamicznych. T. Gadacz nastgpujaco charakteryzuje
powyzsze drogi wychowawcze: ,,Wychowawca w optyce funkcjonowania
oddziatywuje jedynie na intelekt i pamigé wychowanka, gdyz jego celem
jest przyswojenie mu zasad i przyzwyczajenie do nich. Wychowawca wy-
chowujacy osoby kieruje swdj apel do calej osoby, szczegdlnie do jej
uczué, a jego celem jest uzdolnienie wychowanka do samodzielnego for-
mulowania sadéw o rzeczywistos’ci”“. Zauwazamy, ze proces wychowa-
niajest tu rozumiany jako ,,stawanie si¢”, wymaga czasu i wielu zabiegéw
ze strony wychowujacych.

“ T. Gadacz, dz. cyt., s. 67.
' Tamze, s. 68.
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Zakonczenie

Podsumowujac powyzsze rozwazania, nalezy raz jeszcze podkreslic,
zZe personalistyczna mys$l chrzescijanska proponuje w procesie wychowa-
nia budowanie ciagtej relacji: JA — TY, TY -~ JA. Wychowawca ;jest mi-
strzem prowadzacym ucznia-wychowanka, ;jest réwniez autorytetem, ktory
zdobywa nie swoja pozycja, ale ,,samym soba”. Wychowanie personali-
styczne potrzebuje dialogu, a nie monologu czy terroru, gdyz ,.kto w at-
mosferze prawdziwej rozmowy kieruje si¢ mysla o wlasnym oddziatywa-
niujako méwcey tego, co powinno samo przez niego przemdéwié, ten dziata
jak niszczyciel™*. Na poczatku takiej drogi umiera dialog, ustaje rozmo-
wa, a ostatecznie ging relacje migdzyosobowe. Gdy celem ;jest budowanie
relacji: JA — TY, TY — JA, wtedy dokonuje si¢ osobliwa, gdzie indziej nie
pojawiajaca sie spoteczna twérczosé. Ich stowa nabieraja stopniowo sub-
stancjalnosci, a oni sami sg pochwyceni i otworzeni w swej glebi przez
dynamike¢ elementarnego bycia razem. Istnieja dwa sposoby oddziatywa-
nia na czlowieka. W pierwszej metodzie, w procesie wychowawczym wy-
chowanek akceptuje przyjete z zewnatrz przekonania i sady jako wiasne.
W drugiej za$, uczen sam odnajduje w wychowawcy wartosci, ktore pra-
gnie zinterioryzowac jako wlasne. Pierwszy dokonuje si¢ przez pouczenie
i posrednictwo, a drugi poprzez interpersonalne spotkanie. Dotykamy tu
propagandy i nauczania w prawdzie, przedmiotowego i podmiotowego
traktowania procesu wychowania, heraklesowskiego modelu tresury na-
stawionej na szybki i widoczny sukces oraz dobrowolnego i swiadomego
spotkania osdb.

Wszystkim znane :jest stynne powiedzenie Heraklita: panta rei -
wszystko plynie (mavia pei) i wlasnie ono wyeksponowane jest w wy-
chowaniu personalistycznym. Podkresla si¢ bowiem niepowtarzalno$¢ pe-
dagogicznych wysitkéw i dziatan. Jak glosi powiedzenie: ,,Nie mozna
wej$¢ dwa razy do tej samej wody”. Dynamiczny rozwdj wychowanka
w perspektywie personalistycznej pociaga za soba wielo$¢ i zlozonosc,
niejednokrotnie skomplikowanych, zabiegdw i dziatan pedagogicznych ku
triadzie: dobra, prawdy i pigkna, zawsze w hierarchii od wartosci docze-
snych poprzez duchowe ku absolutnym.

2 M. Buber, Zycie miedzy osoba.a osobg, ,,Wiez”, 5(1980), s. 22.
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Zusammenfassung

Im Vordergrund aller Probleme unserer Kultur und Zivilisation steht
das Verstehen und Begreifen des menschlichen Wesens. Jede Wis-
senschaft, z. B Philosophie, Theologie, Pddagogik nimmt zu dieser Frage
Stellung. Wie ein Bumerang kommen die wesentlichen Fragen zuriick, die
man nicht unbeantwortet lassen darfi Wer bin ich — der Mensch? Wie soli
man die Freiheit verstehen? Was ist die Pddagogik und worin besteht der
Sinn der Erziehung?

In Europa sind hauptséchlich zwei Konzeptionen entstanden, die den
Menschen im personalen Aspekt darstellen. Der Vertreter des sogenannten
offenen Personalismus oder anders genannt Personalismus des sozialen
Engagements ist Emmanuel Mounier. Die zweite Konzeption griindet sich
aufi den beriihmten integralen Humanismus von Jacques Maritain. Ais
wichtig gilt hier die Feststellung, der Mensch sei ein leiblich-geistiges We-
sen, dh. das Wesen, dem Freiheit, moralische Verantwortung, BewuBtsein
und Wille gegeben wurden. E. Mounier stellt heraus, daB jeder von uns
den Beruf des Menschen lernen muss. Dazu fiigt J. Maritain hinzu: wir
sind Personen, aber wir werden zu Menschen. Mit der Erziehung ist fol-
gende Hierarchie der Werte verbunden: von materiellen, iiber geistige bis
hin zu absoluten. Der absolute Wert, dh. die Freiheit wird hier nicht ais
Eigenwille, Freiheit ohne Grenzen, Individualismus, Egoismus, Relativi-
smus oder tibertriebene Toleranz verstanden.

Die christlich-personale Konzeption schlégt im Erziehungsprozef das
stindige Aufbauen der Ich — Du, Du — Ich Beziehung vor. Der den
Schiiler-Zogling fithrende Erzieher-Meister wird zur Autoritit, die ihr An-
sehen nicht dank ihrer Position, sondern ihrer Persdnlichkeit gewinnt. Die
personalistische Erziehung benétigt den Dialog und nicht den Monolog
oder den Terror. Es gibt zwei Methoden der Einwirkung aufi den
Menschen. Bei der ersten akzeptiert der Zogling die Uberzeugungen, die
ihm im Erziehungsprozel eingeprigt wurden, und identifiziert sich mit ih-
nen. Bei der zweiten dagegen findet der Schiiler bei dem Erzieher Werte,
die er ais seine eigenen zu erkléren versucht. Im ersten Fali kommt es zur
Identifizierung mit den eingeprigten Uberzeugungen durch Belehrung und
Vermittlung. Im zweiten Fali dagegen geschieht die Erkldrung der Werte
seines Erziehers durch den Zégling dank dem interpersonalen Zusammen-
treffen. Man st6ft hier auf die Propaganda, das heiBt, die Unterweisung in
der Wahrheit, und sachlich-persnliche Betrachtung des Erziehungsproze-
sses. Einerseits ist das Herakles Konzeption der Abrichtung, die aufiden
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schnellen und sichtbaren Erfolg zielt. Andererseits hat man hier mit fre-
iwilligem und bewufitem Zusammentreffen beider Personen zu tun.

Allen ist der von Heraklide beriihmte Sinnspruch panta rei (zavra per
— es lauft alles) bekannt, der im Vordergrund der personalen Erziehung
steht. Die piddagogischen Anstrengungen und Bemiihungen sind einzigar-
tig, so wie es ein Sprichwort sagt. ,,Man kann nicht zwei mai in das glei-
che Wasser treten”. Die dynamische Entwicklung des Zéglings in der per-
sonalen Perspektive steuert hin zur Triade der Werte: des Guten, der Wah-
rheit und des Schénen, immer in der Hierarchie von den irdischen iiber
geistige bis zu den absoluten Werten.
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KS. WOICIiECH CICHOSZ

KONCEPCJA OSOBY LUDZKIEJ
W FILOZOFII SW. TOMASZA Z AKWINU

1. Zalozenia semantyczno-metodologiczne

Czytajac bogaty literatur¢ naukowa na temat czlowieka, czgsto na-
potykamy na takie okreslenia jak: osoba czy personalizm'. Chcac je wha-
$ciwie odczyta¢ i zinterpretowaé na gruncie interesujacej nas filozofii
chrzescijanskiej, nie mozna przej$¢ obojetnym krokiem obok koncepcji
osoby wypracowanej przez §w. Tomasza z Akwinu. Wiaénie ta propozycja
wywarta decydujacy wptyw na ksztattowanie si¢ wspdtczesnych dyskur-
sow chrzescijaniskich z zakresu filozofii, antropologii, socjologii czy peda-
gogiki. Stad tez tomistyczng koncepcj¢ osoby ludzkiej nalezy traktowaé
Jako conditio sine qua non do dalszych poszukiwan intelektualnych
w fundamentalnej opcji teistycznej. Na samym wstgpie trzeba jednak za-
uwazy¢, ze:jednoznaczne odczytanie i zrozumienie powyzszych poje¢ nie
jest do konca mozliwe. Wyraz osoba pochodzacy od stowa greckiego pro-
sopon (mpooornoy) i tacifiskiego persona posiada bogatg historig i tres¢.
Podobnie jest ze stowami: osobowosé i personalizm — pochodzacymi od
tego pierwszego. Niemniej jednak pewne :jest, ze wszystko zaczeto sie w
starozytnej kulturze greckiej. Najpierw grecki prosopon oznaczat maske,
ktdrej uzywal aktor na scenie w odgrywaniu roli mitycznego bohatera lub
bogdw. Z uptywem czasu terminem tym zaczeto okres$la¢ samego aktora.
Bardzo znaczacym impulsem w krystalizowaniu tresci stowa osoba byta
religia chrzescijafiska. Przypomnijmy, ze w Pismie Swietym osobg jest
Bog. Hebrajski wyraz phaneh nalezy thumaczyc¢ jako: postaé, oblicze wy-

' Zob. W. Cichosz, Czy szkota katolicka moze ulegaé postmodernizmowi?,

w: Wychowanie w szkole katolickiej, red. A. Sowinski i ks. A. Dymer,
Szczecin 2000.
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razajace cala jednostke ludzka lub samego Boga’. Znaczace jest tutaj
twierdzenie, ze Bég w Trajcy Jedyny jest osoba oraz ze Bog stal sig
Cziowiekiem — prawda o Wcieleniu. Takiego rozwiazania bali si¢ mysli-
ciele greccy. Korzystajac ze stlowa prosopon, przetumaczonego ;jako ma-
ska, mieli watpliwosci, czy tym terminem mozna okresla¢ Boga. Stad tez
powstal nowy termin — hipostasis (mmootaoio), co z kolei lacinnicy prze-
tozyli na substantia. Ale i takie rozwigzanie zrodzilo kolejne spory. Dopie-
ro $w. Grzegorz z Nazjanzu (zyt w latach 329-390) termindéw hipostasis
ipersona uzywa zamiennie, nadajac im taka samg tres¢. Dzis —
z perspektywy czasu — moze jawié si¢ to jako bezprzedmiotowe i blahe,
ale 6wczesny kontekst historyczno-kulturowy (Sitz im Leben) stwarzal
plaszczyzne do takich dyskusji i wnikliwych analiz.

Odpowiadajac na zawarte w temacie pytanie, wybralem metod¢ ana-
lityczno-historyczng. Ta dwudziestowieczna tradycja uprawiania nauki
w oparciu o analizy ;jezykowe sigga brytyjskiej szkoty analitycznej dzia-
lajacej na poczatku stulecia (George Edward Moore w Cambridge i John
Cook Wilson w Oxfordzie). Pozwala ona (filozofia lingwistyczna jjako
metoda filozoficzna) przy pomocy analiz jjezykowych podjaé probe roz-
wiazania filozoficznych probleméw. Przyjmuj¢ pewne aksjomaty i z nich
wyciagam wnioski, ktére implikuja kolejne (A=>B=C...). W tak przyj-
mowanej koncepcji wnioskowania jedna teza zalezy od drugiej i warun-
kuje kolejna. Przy poszukiwaniu i stosowaniu narzedzi badawczych po-
mocng okazata si¢ bliska pierwszej filozofia jezyka, ktérej przedmiotem
zainteresowan ;jest wlasnie jezyk. Szczegdlng uwage poswigcono takim
pojeciom jak: znaczenie, odniesienie, gramatyka czy struktura. W mojej
ocenie jest to niestychanie wazne, gdyz czgsto uzywamy tych samych
stow i korzystamy z tych samych znakdw, a zupelnie si¢ nie rozumiemy.
Wracajac do przyjetej metody, moge stwierdzié, ze dzigki niej mialem
mozliwos$é wyeksponowania tych pogladéw, ktére legly u podstaw filozo-
fii tomistycznej; pokazania korzeni, z ktérych wyrasta koncepcja sw. To-
masza z Akwinu.

> W. Granat, Personalizm chrzescijahski. Teologia osoby ludzkiéj, Poznan

1985, 5. 55.
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2. Holistyczna interpretacja osoby jako compositum huma-
num

Wspotczesny dyskurs antropologiczny z perspektywy historyczne;j
wskazuje, ze juz od starozytnosci — cho¢ woéwczas nie wypracowano jesz-
cze dokladnego okreslenia osoby — panuje przekonanie, iz czlowiek jest
istota rozumng i $wiadoma, niepowtarzalng i indywidualng. Jako podsta-
wowe przyjelo sie traktowaé ujecie Boecjusza, ktérego definicja osoby,
bardzo czesto uznawana za fundamentalna, postuzyla do dalszego rozwoju
tego pojecia’. W traktacie wspomnianego mysliciela czytamy: persona est
naturae rationalis individua substantia’, czyli osoba jest jednostkowa sub-
stancjg o naturze rozumnej. Natura z kolei jest tu pojeta jako ,,0znaczona
gatunkowa wlasciwosé ;jakiejkolwiek substancji”’. Widzimy wigc, ze oso-
ba ludzka wedlug Boecjusza:jest ukonstytuowana przez kilka elementow.
Najwazniejszym ;jej skladnikiem :jest substancjalno$¢. Takie rozumienie
osoby Scisle taczy si¢ z esencjalistyczng teorig bytu. Substancjalnos¢
oznacza, iz osoba posiada zdolnos¢ do samodzielnego istnienia. U wszyst-
kich istot przygodnych jest to istnienie wzgledne. Jedynie Bog posiada ist-
nienie o charakterze bezwzglednym®. W Boecjanskiej analizie byt jest ro-
zumiany , jako zespol ukwalifikowan tresciowych, ktorych posiadanie wy-
starcza, aby by¢ danym bytem”’. Przypomnijmy, ze osoba to substancja
jednostkowa natury rozumnej, zatem byt osobowy musi charakteryzowac
cecha rozumnosci, zas$ by by¢ substancja konieczne jest posiadanie on-
tycznej struktury materii i formy. Dysponowanie tymi ,,zespotami trescio-

Zob. tenze, Osoba ludzka. Préba definieji, Sandomierz 1961.

- A. M. S. Boecjusz, O pocieszeniu:filozofii ksiqg piecioro oraz traktaty teolo-
giczne, Poznan 1927, s. 229; Patrologiae cursus completus. Series Latina
I-CXVII, Indices I-1V, ed. J. P. Migne, Paris 1878-1890, t. 64, 1343 C.
Tamze, 1338. Boecjusz w swej ksiedze De persona et duabus naturis (Ksig-
ga o osobie i dwich naturach przeciwko Eutychesowi i Nestoriuszowi do Ja-
na, Diakona Kosciota Rzymskiego) zaznacza, ze analizy pojecia osoby niosa
z sobg wielkie trudnosci i pewne nigjasno$ci, aczkolwiek rozwazania te sa
konieczne, aby wykaza¢ réznice pomiedzy naturg i osoba (usia i hipostasis)
oraz wskaza¢, w jakim znaczeniu nalezy tych terminéw uzywac; tamze, s.
207-249; Patrologiae cursus completus. Series Latina I-CXVII, Indices I-1V,
dz. cyt., 1337-1354; W. Granat, Personalizm chrze$cijanski. Teologia osoby
ludzkiej, dz. cyt., s. 57. '

Por. J. Pastuszka, Indywidualnosé cztowieka a jego zycie religijne, ,,Studia
Sandomierskie”, 1980 nr 1, s. 267.
T M. Gogacz, Wokét problemu osoby, Warszawa 1974, s. 36.
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wymi” (rozumnoscia, materia i forma) wystarcza, by by¢ samodzielnym
bytem osobowym?®,

Innym wyréznikiem Boecjanskiej osoby jest jednostkowos¢. Okresle-
nie osoby jako substancji jednostkowej oznacza, ze osoba ludzka jest by-
tem ,,oddzielnym, wyodrgbnionym od wszystkich innych, a zarazem by-
tem zwartym i w sobie niepodzielnym™®. Osoba nie jest jedynie logicznym
pojeciem ogdlnym, odnoszacym si¢ do wszystkich tego rodzaju jednostek,
ale jest bytem realnym, istniejacym we wlasciwy sobie sposob. Osoba
ludzka ze wzgledu na swa indywidualno$¢ jest substancja zupelna, pod-
czas gdy samo cialo i sama dusza s3 substancjami niezupetnymi, bowiem
juz u swych podstaw nastawionymi na bytowanie wspdlne, na wzajemne
zespolenie w cztowieku'®. Cztowiek jest catkowicie zintegrowany, gdyz
jego jednostkowos$¢ oznacza réwniez jedno$¢ organiczng i psychiczna. In-
dywidualno$¢ jest niezwykle wazna cecha, ktdra réznicuje rzeczy w swie-
cie, a zarazem koficowym etapem konkretyzacji pojecia czlowiek''. Jest
réwniez odmiang jednosci, ktora od czasow Arystotelesa uwaza si¢ za
transcendentalng wiasciwo$¢ bytu. ,JKazdy byt jest jeden”, co znaczy, ze
jest wyodrebniony sposréd innych bytéw, posiadajac sobie tylko whasciwa
strukture i wlasne istnienie. Stad tez pochodne stowo: indywiduum — ozna-
cza substancje¢ jednostkowa, niepodzielna, ktdra stanowi pewna zamknigta
calo$¢. Zatem twierdzenie: scientia est universalium, individuum est in-
effabile (wiedza jest powszechna, jednostka jest niewyrazalna)'? oznacza,
ze nie jesteSmy w stanie w sposob adekwatny oddaé jej szczegétowych
wlasciwosci. Osoba ludzka jest osobowoscig jedyna w swoim rodzaju, tak
pod wzglgdem numerycznym, jak i konstytucjonalnym. Boecjanskie okre-
slenie osoby wskazuje réwniez — oprdcz substancjalnosci i jednostkowoscei
— na rozumnos$¢, ktora jest wewnetrznym pierwiastkiem dziatania ludzkie-
go. Rozumna natura czlowieka ukazuje, iz kazdy byt ludzki cechuje samo-
$wiadomos¢, zdolno$¢ myslenia i wolno$é dzialania". Tym, co oddziela

8
9

Por. tamze.

J. Pastuszka, Indywiduainosé czlowieka a jego zycie religijne, art. cyt.,
s. 267.

Por. L. Wciérka, Elementy antropologiifilozoficznej, w: Chrzescijariska wi-
zja czlowieka, red. A. Hartlinski i B. Walczak, Poznan 1977, s. 52-55; tenze,
Filozofia czlowieka, Warszawa 1982,s. 112 n.

J. Pastuszka, Indywidualnosé cziowieka a jego zycie religijne, art. cyt.,
s. 268.

E. Gilson, Historia)filozofii chrzescijanskiej w wiekach $rednich, Warszawa
1966, s. 200.

Por. tamze, s. 205; G. Dogiel, Antropologia filozoficzna, Krakéow 1984,
s. 140,
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czlowieka od $wiata zwierzecego — wedtug Boecjusza — jest jedynie ro-
zumno$¢, gdyz zwierzgta — podobnie jak czlowiek — s rowniez w swym
jednostkowym istnieniu samodzielne. Rozumnos¢ czlowieka , jest odpo-
wiedzialna” za jego czyny i nadaje wlasciwy kierunek ludzkiemu dziata-
niu. Czlowiek, bedac istota cielesno-duchowa, nalezy i do $wiata przyro-
dy, i do $wiata ducha. Za E. Gilsonem mozemy powiedzie¢, ze-,,w Sre-
dniowieczu mato bylo filozoféw, ktorzy by nie uznawali definicji Boecju-
sza za dostateczna, poniewaz odpowiadala okreslone; rzeczywistogei”™.
Chodzito tylko o wlasciwe wniknigcie w jej sens i wyprowadzenie wyni-
kajacych z tego wnioskow. Zastanawiano si¢ jedynie, co decyduje o tym,
ze dana indywidualna natura jest osoba'’. Warto dodaé, ze sam Boecjusz
nie byl pewny, czy to, co zaproponowal, jest w pelni wyczerpujacym
okresleniem osoby, czy sformutowana przez niego definicja jest w swej
tresci petna'®,

" E. Gilson, Historia filozofii chrzescijariskiej w wiekach srednich, dz. cyt.,

5. 204.

5 Por. W. Granat, Osoba ludzka, dz. cyt., s. 9n.; M. Jedraszewski, Antropolo-
gia filozoficzna. Prolegomena i wybdr tekstéw, Poznan 1991, s. 84n.

M. Nédoncelle, Les variations de Boéce sur la personne, ,Revue des scien-
ces philosophiques et théologiques”, 29(1955), s. 201-238; W. Granat, Oso-
ba ludzka, dz. cyt., s. 9. Modyfikacj¢ Boecjanskiego okreslenia osoby zapro-
ponowat np. Ryszard ze Swigtego Wiktora. Jego zdaniem ,,persona est in-
tellectualis naturae incommunicabilis existentia”. Pozytywnie do tej zmiany
ustosunkowat si¢ miedzy innymi Duns Szkot, wedlug ktérego dusza bedac
jednostkowa jako forma jest osoba nawet po oddzieleniu od ciata. Duns
Szkot akceptuje definicje Ryszarda ze Swigtego Wiktora z tego wzgledu, ze
nazwa osoby odpowiadata Bogu jako Jemu wiasciwa, gdy tymczasem okre-
$lenie jednostki dostarcza w tym przypadku wiele trudnoséci. Pomimo tego,
Ze rozstrzygnigcie zaproponowane przez Dunsa Szkota przeksztatcalo
»~czlowieka greckiego w chrzeécijanskiego”, to niemniej jednak byl on zmu-
szony przeobrazi¢ swoje twierdzenie, gdyz nie znajdowat nalezytego popar-
cia w tekstach Arystotelesa. Obszerniej na ten temat wypowiada sie np.
E. Gilson, Historia)filozofii chrzescijaviskiej w wiekach Srednich , dz. cyt.,
s. 197-200.
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3. Antropologia Akwinaty

Swiety Tomasz z Akwinu znat doskonale Boecjaniskie pojecie osoby
i na kartach swych pism okreslat je w sposob bardzo jasny'’. Gdy w XIII
stuleciu Akwinata rozpoczynat swa prace naukowa, przeprowadzajac re-
forme¢ Owczesnej nauki — ,plynacej zasadniczo ltozyskiem plotynsko-
augustyfiskim”'® — chodzito mu gtéwnie o to, by filozofie Arystotelesa,
uchodzaca wtedy za najpelniejszy, najbardziej wykonczony i budzacy po-
dziw $wiatopoglad naukowy, pogodzi¢ i powiazaé ze §wiatopogladem re-
ligijnym, a $cislej mowiac chrzescijanskim. By w pelni zrozumieé¢ kon-
cepcje osoby ludzkiej, zaproponowana przez $w. Tomasza z Akwinu,
trzeba pamigtad, ze wlasnie rozwazania Boecjusza legly u podstaw ujecia
Doktora Anielskiego. Sw. Tomasz z Akwinu wymienit — na wzér swych
poprzednikoéw — wszystkie elementy, jakie wchodza w sklad osoby inte-
gralnej, cho¢ nie ujat ich w forme $cistego i jednolitego okreslenia'®. Za-
interesowania personalistyczne $w. Tomasza mialy prawie zawsze wymiar
teologiczny®. Doktor Anielski wielokrotnie analizowat filozoficzna defi-
nicje Boecjusza: persona est naturae rationalis individua substantia®', sto-
sujac ja w swych rozwazaniach teologicznych na temat Trojcy Swietej™.
Na plaszczyznie spekulacji dotyczacych czlowieka sw. Tomasz przyjmuje
koncepcje hylemorfizmu, definiujac byt ludzki, a Scislej mowiac osobe ja-
ko to, co jest najdoskonalsze w calej naturze (persona significat id quod
est perfectissimum in tota rerum natura)”™. Akwinata mocno podkresla, ze
czlowiek pomimo tego, iz konstytuuja go liczne elementy, nie jest ,,zlep-
kiem zwierzecia i aniota™*. Czlowiek jest jednoscia, bytem calosciowym.
Takie rozumienie bytu ludzkiego doprowadzito do tego, ze powyzsza teza
sw. Tomasza legta wspotczesnie u podstaw tzw. holizmu. W mysl tej teo-
rii czlowiek jako najdoskonalszy byt w swiecie doczesnym nie jest mozai-

17 Por. K. Wojtyla, Personalizm tomistyczny, ,,Znak”, 5(1961), s. 664.

'® P, Chojnacki, Rozwdj a kryzys tomizmu, ,,Tygodnik Powszechny”, 2(1952),
s. 1.

' W. Granat, Osoba ludzka, dz. cyt., s. 252 n.

2 L. Wciorka, Personalizm Jacquesa Maritaina a Vaticanum 11, ,Chrzeicija-

nin w Swiecie”, 1(1983), s. 53.

Thomae Aquinatis, Summa theologica, Taurini 1922, 1, 29, 1.

K. Wojtyla, Personalizm tomistyczny, art. cyt., s. 666; E. Gilson, Historia

filozofii chrzescijanskiej w wiekach srednich, dz. cyt., s. 206; W. Granat,

Osoba ludzka, dz. cyt., s. 8.

> Thomae Aquinatis, Summa theologica, dz. cyt., 1, 29, 3.

# S, Swiezawski, Swiety Tomasz na nowo odczytany, Krakow 1983, s. 118,

21
22
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ka, zespotem réznych elementdw, np. materii i formy, duszy i ciala, ale
zawsze jest nierozerwalng caloécia; nigdy za$ wielo$cia, dwoistoscia du-
szy i ciala, ktore tworza w cztowieku compositum humanum Do gatunku
czlowiek nalezy byt Ztozony jednoczesnie i z duszy, i z ciata®.

Latwo dostrzec, ze zaden inny chrzescijanski system filozoficzny nie
bronit i nie broni réwnie zdecydowanie jak tomizm jednosci i integralnosci
istoty bytu ludzkiego®. ,,Ztozenie cztowieka z duszy i ciata jest tylko jed-
nym szczegoiowym przypadkiem ogdlnej zlozonosci bytow cielesnych
z materii i formy”?’. Caty swéj byt: to, ze istnieje Ze jest bytem cielesnym,
odbierajacym wrazenia zmystowe, ze poznaje umystowo, zawdzigcza
cztowiek tylko jednej substancjalnej formie®®. Ta forma jest w cztowieku
rozumna dusza (anima rationalis), dzigki ktorej cztowiek jest czlowie-
kiem, i ona jest zasada i zrédlem calej jego duchowosci. Dusza ludzka za-
tem ,,nie dochodzi do ukonstytuowanego ciata ludzkiego jako drugi ele-
ment”?, ale to wlaénie ona je ksztattuje ze wszystkimi jego czynno$ciami,
majac réwnoczesnie sobie wlasciwe dziatania duchowe, zwiazane z tym
ciatem. Forma ciata ludzkiego jest u $w. Tomasza intelekt, czyli umystowa
i duchowa zasada naszego poznawania, bedaca principium operationis in-
tellectualis — zasada dziatania umystowo-poznawczego i zarazem woli’.
Wedlug Doktora Anielskiego zwiazek duszy z cialem nie moze by¢ przy-
godny i zupelnie przypadkowy, lecz wprost przeciwnie, jest istotny i sub-
stancjalny, to ,,zwwlzek ktory konstytuuje naprawdg substancj¢ ludzka ja-
ko monolit™'. Majac na uwadze wazno$é powyzszych stwierdzen dla
rozwazan pedagog1cznych, mozna zauwazy¢, ze — w nauczaniu Akwinaty
— wszystkie wladze duszy ludzkiej maja na celu udoskonalenie czlowieka,

¥ Por. G. Dogiel, Antropologiafilozoficzna, dz. cyt., s. 135-140; E. Gilson, Hi-
storia filozofii  chrzeScijahiskiej w wiekach Srednich, dz. cyt., s. 201 n,;
L. Wcidrka, Filozofia czlowicka, dz. cyt., s. 112; tenze, Elementy antropolo-
gibfilozoficznej, dz. cyt., s. 52-55; M. Jedraszewski, Antropologia filozoficz-
na. Prolegomena i wybor tekstéw, dz. cyt., s. 85 n.

P. Bohner, E. Gilson, Historia filozofii chrzescijariskiej, Warszawa 1962,
s. 510.

E. Gilson, Historia filozofii chrzescijariskiej w wiekach $rednich, dz. cyt.,
s. 369.

Por. np. P. Béhner, E. Gilson, Historia filozofii chrzescijariskiej, dz. cyt.,
s. 510.

S. Swiezawski, Swiety Tomasz na nowo odczytany, dz. cyt., s. 119.

Thomae Aquinatis, Summa theologica, dz. cyt., 1, 76, 1: ,,Necesse est dicere,
quod intellectus, qui est 1ntellectuahs operationis principium, sit humani cor-
poris forma”.

S. Swiezawski, Swiety Tomasz na nowo odczytany, dz. cyt., s. 119.
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wszystkie shuza osobie i jej rozwojowi>. W filozofii $w. Tomasza
z Akwinu dusza ludzka nie jest, jak w przypadku augustynizmu, catkowita
substancja duchowa pod kazdym wzgledem. Jest substancja niezupeing
pod wzgledem gatunku, bedaca jedynie ,,czgscia” gatunku ludzkiego, gdyz
do pojecia rodzaju ludzkiego nalezy réwniez — oprécz duszy — ciato. Du-
sza ludzka — podobnie jak dusze roslin i zwierzat — jest forma, ktora z na-
tury swojej ma ,,informowaé materi¢”> — ciato, ktére jest istotnym skfad-
nikiem osoby ludzkiej, o czym $w. Tomasz niejednokrotnie przypomina.

Akwinata w §lad za Arystotelesem powtarza, ze realnie istnieja tylko
rzeczy jednostkowe, tzn. zespolone z materii i formy, i Zze to materia sta-
nowi principium individuationis (zasad¢ jednostkowienia). Materia po-
zbawiona formy — zdaniem $w. Tomasza — jest bierna, niezréznicowana
inie moze bez niej istnie¢c. Forma zas, jako element aktywny
i dynamiczny, konstytuuje byty jednostkowe™. Tym, co decyduje
o wystepowaniu licznych jednostek w obrebie danego gatunku, nie jest
materia bez blizszych okreslen, ale materia quantitate signata (materia
ilo$ciowo okreslona)®>. Na marginesie naszych rozwazan mozna zauwa-
7y¢, ze bezposrednia konsekwencja przyjecia takiej zasady jest uznanie
przez $w. Tomasza, iz aniolowie nie sa jednostkami gatunku ,aniol”, ale
7e kazdy z nich jest jedynym osobnikiem gatunku. Rozumna dusza ludzka
jako forma substancjalna musi réwniez by¢ poddana zasadzie ujednostko-
wienia, by dzigki temu mogta uzyskaé istnienie o charakterze jednostko-
wym w konkretnym czlowieku. Ujednostkowienie pozwala na to, ze
wjednej duszy ludzkiej nie zostanie wyczerpana cata gatunkowo$¢ ro-
dzaju ludzkiego. Wszystko, co cztowieka czyni czlowiekiem, co nalezy do
istoty gatunku ludzkiego (czowieczeristwa) pochodzi od formy,
w przypadku cztowieka od duszy rozumnej. Wszystkie elementy, ktére
okreslaja konkretny byt ludzki ,,w sposdb dalszy” — nie nalezac do jego
istoty — majg swe zrédlo w materii ilo§ciowo oznaczonej. Latwo zatem
dostrzec, ze wielo$¢ jednostkowych bytdw, wielos¢ ludzi staje si¢ mozliwa
dopiero na gruncie materii*°.

32 Por. K. Woijtyla, Personalizm tomistyczny, art. cyt., s. 668; G. Dogiel, Antro-

pologia filozoficzna, dz. cyt., s. 141,

Tomasz z Akwinu, Traktat o czlowieku.. Suma teologiczna 1, 75-89, Poznan
1956, s. 10.

Por. I. Borgosz, Tomasz z Akwinu, Warszawa 1962, s. 50; E. Gilson, Duch
JSilozofii Sredniowiecznej, Warszawa 1958, s. 192-209.

Tomasz z Akwinu, Traktat o cziowieku, dz. cyt., s. 12.

Tamze, 1, 3, 3. Nalezy w tym miejscu zaznaczy¢, ze w zadnym wypadku nie
mozemy uwazaé materii pierwszej za zasade jednostkowienia bytow, gdyz
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W nauce $w. Tomasza z Akwinu dusza ludzka jest forma duchowa,
w ktdrej istote wpisane jest zjednoczenie z cialem. Ona, jako zasada ro-
zumna potrzebuje ciata, by méc wykonywaé sobie wiasciwe funkcje.
I chociaz dusza w swoim istnieniu nie jest zalezna od materii, to jednak
sigga ona gleboko w dziedzing cielesng i bez ciata jest czyms niepetnym
i niegotowym®”. Mozna zatem stwierdzié, ze dusza stoi niejako na pogra-
niczu stworzenia duchowego i cielesnego: in confinio spiritualium et cor-
poralium creaturarunt™®. To ona wznosi primitiae spiritus — pierwsze
przeblyski zycia duchowego w cztowieku®. Chociaz dusza jest $cisle
zwiazana z cialem, to jednak nie ginie wraz z nim, co jest mozliwe dzigki
temu, ze ,,gdy wznioslejsza jest forma, tym wigcej panuje nad swoja mate-
ria, tym mniej jest w niej zatopiona i tym bardziej moze wynies¢ si¢ ponad
materie w sobie wlasciwych czynno$ciach i funkcjach™. Dusza ludzka
pozostaje jedyna forma substancjalna, ktéra nie ulega zniszczeniu, ale trwa
nadal po ,,rozktadzie” compositum, bytu ztozonego z niej samej i z ciata*'.
Jest ona forma, ktéra istnieje jako co$, co istnieje (uf quid), a nie tylko:jako
co$, przez co co$ istnieje (ut quo). Dzieki temu dusza moze istnie¢ nieza-
leznie od ciata i w tym uwidacznia si¢ jej transcendentny charakter.

Podsumowanie

W kontekscie powyzszego dyskursu filozoficznego mozna postawié
kilka zasadniczych tez uogdlniajacych, porzadkujacych
i charakteryzujacych koncepcje osoby ludzkiej zaproponowang przez
$w. Tomasza z Akwinu:

materia ta jest zupehie nieokre$lona, jest czysta moznoscia, idlatego tez

forma gatunkowa - laczac si¢ z materia pierwsza - w dalszym ciagu pozo-

stataby niezindywidualizowana.

Tamze, 1, 118, 3:,,Si enim animae naturale est corpori uniri, esse sine corpo-

re est sibi contra naturam, et sine corpore existens non habet suae naturae

perfectionem”; por. takze G. Dogiel, Antropologia filozoficzna, dz. cyt.,

s. 145n.

% Tamze, 1,77, 2.

S, Swiezawski, Swiety Tomasz na nowo odcaytany, dz. cyt., s. 121.

" p. Bohner, E. Gilson, Historiafilozofii chrzescijanskiej, dz. cyt., s. 512.

1 Por. G. Dogiel, Antropologia filozoficzna, dz. cyt., s. 109-117; E. Gilson,
Duchfilozofii Sredniowiecznej, dz. cyt., s. 206.
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® na pojeciec osoby sklada si¢ samoistno$¢, rozumnos¢ i istnienie
jednostkowe**;

o w sklad Tomaszowej ,,0s0by” wchodzi takze catkowitos¢, a zatem
odrebnie istniejaca dusza ludzka nie jest osoba®;

® nazwa osoby wskazuje na nieroztacznos¢ albo na indywidualnos¢
bytu istniejacego w jakiejkolwiek naturze*;

e osoba jest konkretny czlowiek, co oznacza jedyno$¢
i niepowtarzalnos¢;

e osoba jest czym$ daleko wigcej niz jedynie zindywidualizowana
naturafs;

¢ w ujeciu $w. Tomasza nie kazdy byt indywidualny :jest osoba,
cho¢ zawarty jest w rodzajowym pojeciu substancji, ale tylko taki
byt, ktéry istnieje sam przez siebie (per se)*;

e Akwinata pod pojgciem osoby rozumie niezaleznos¢ od jakiejs
catosci’’. Osoby ludzkiej nie da si¢ zatem sprowadzi¢ do jakiej-
kolwiek wartosci ziemskiej, gdyz czlowieka konstytuuja i ciato,
i dusza, ktdra jest duchowa, niematerialna i ponadczasowa;

e jedynie czlowiek moze by¢ nazwany osoba, gdyz jest jedynym
bytem jednostkowym (singulare) o naturze rozumne;j istniejacym
w $wiecie przyrodzonym.

Sw. Tomasz z Akwinu zachowuje zatem substancjalistyczng teori¢

osoby ludzkiej, czerpiac zarowno z Arystotelesa, jak i z Boecjusza. Jed-
nakze w innym elemencie anizeli Boecjusz widzi Akwinata ontyczna racjg
osoby. Przyjmuje, ze warunkiem realnosci tresci jest akt istnienia. Taka
postawa jest ujeciem typowo egzystencjalnym i polega na przypisywaniu
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Tomasz z Akwinu, Traktat o czlowieku, dz. cyt., 1, 29, 1-3: ,,De ratione per-
sonae sunt tria: scilicet subsistere rationari et individuum esse”; por. takze:
W. Amold, Person. Charakter. Personlichkeit, Gottingen 1957, s. 43 n.
Tamze, 1, 29, 1; por. takze: W. Granat, Indywiduum i osoba, ,,Tygodnik Po-
wszechny”, 42(1951), s. 1.

Thomae Aquinatis, De potentia, Taurini 1924, 9, 6: ,,Nomine personae signi-
ficatur formaliter incommunicabilitas sive individualitas subsistentis in natu-
ra”.

K. Wojtyla, Osoba i czyn, Krakéw 1985, s. 95.

Thomae Aquinatis, Summa theologica, dz. cyt., 3, 2, 2: ,Non quodlibet in-
dividuum in genere substantiae habet rationem personae, sed solum illud qu-
od per se existit”.

J. Maritain, Trzej reformatorzy. Luter-Descartes-Rousseau, Warszawa 1928,
s. 191.



Ks. Waojciech Cichosz Koncepeja osoby ludzkiej w filozofii sw. Tomasza ... 185

realnego bytowania czemus tylko wtedy, gdy dana tres¢ zapoczatkuje akt
istnienia®®. Widzimy wigc, ze Boecjaniskie okreslenie osoby zostato w fi-
lozofii $w. Tomasza znacznie zmodyfikowane. Akwinata wprowadza za-
sadniczy element ,,natury rozumnej”, zastgpujac dos¢ enigmatyczne u Bo-
ecjusza pojecie substancji twierdzeniem, ze osoba jest bytem istniejacym
w intelektualnej naturze*’. Rozumna natura jest wigc czynnikiem, ktory
,nadaje” jednostkowemu i substancjalnemu bytowi osobowy sposoéb ist-
nienia. W nauce §w. Tomasza z Akwinu dominuje stwierdzenie, ze osoba
ludzka stanowi bytowa calo$é, $ciste zjednoczenie duszy z cialem.
W swych rozwazaniach antropologiczno-pedagogicznych Doktor Anielski
wskazuje, ze czlowiek zdaje sobie sprawg z tego, iz jest w stanie pozna-
waé zaréwno samego siebie, jak i rzeczy zewnetrzne®®. Ten sam cziowiek
— samoistna ludzka konkretna jednostka i zarazem osoba (indywidualna) —
zyje i dziala na rozlicznych plaszczyznach zycia spolecznego, gospo-
darczego i kulturalno-politycznego w écisle okreslonych warunkach geo-
graficznych i historycznych.

Summary

While reading an extensive literature on the topie of a person and per-
sonality one can notice that unequivocal reading and understanding of the
above mentioned notions is not entirely possible. The word person, which
comes from the Greek prosopon (mpoconov) and Latin persona, has an
ample history and meaning. The case is similar with words such as per-
sonality and personalism, which originate from it. Nevertheless, one thing
is certain — everything took its beginning in the ancient Greek culture. At
first the Greek word prosopon signified a mask used by an actor on the
stage while playing the role of mythical hero or gods. As the time went by
this term was used to signify the actor himself. Christian religion was
a powerful impulse in the process of erystalisation of the meaning of the

“ L. Wciérka, Elementy antropologii ffilozoficznej, dz. cyt., s. 56. Autor za-
uwaza, iz ,okreslenie osoby przez cale wieki traktowane bylo raczej
w aspekcie metafizycznym niz fenomenologicznym i egzystencjalnym, jak-
kolwiek te ostatnie zdaja si¢ nie wykluczaé pierwszych”.

Thomae Aquinatis, Summa theologica, dz. cyt., 1, 76, lc.

Tamze, 1, 76, 1: ,,Ipse idem homo est qui percipit se intelligere et sensire”.
Dla Doktora Anielskiego osoba jest niejako specjalng nazwa dla jednostki
bytujacej w naturze rozumnej, tak jak substancja pierwsza jest nazwa dla
bytu indywidualnego w ogélnym rodzajowym pojeciu substancji; tamze: 1,
29, 1; Thomae Aquinatis, De potentia, dz. cyt., 9, 2.
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word person. 1t should be remembered that in the Bibie God is a person.
The Hebrew word phaneh should be translated as: the figure, or counte-
nance expressing the whole human individual or God himself.

Usually the way Boethius formulated this notion is treated as ele-
mentary: persona est naturae rationalis individua subtantia (a person is
an individual substance of rational nature). The conception of a person
suggested by Saint Thomas is characterised by the following features:

¢ the notion of the person consists of autonomy, reasoning and indi-
vidual existence;

¢ this notion also includes wholeness, therefore separately existing
human soul is not a person;

¢ the name of the person indicates inseparability or individuality of
entity existing in any nature;

e a person signifies a concrete man, and this stands for uniqueness
and exclusivity,

e aperson is something far more than an individualised nature;

¢ not every individual entity is a person, although it is included in
the generic notion of substance, but this refers only to an entity
that exists by itself (per se);

e a person also signifies independence from any whole. A human
person cannot be reduced to any worldly value, as man consists of
both body and soul, which is spiritual, non-materialistic and time-
less;

e only a man can be called a person because he is the only singular
entity (singulare) characterised by thinking nature that exists in
natural world.

Saint Thomas preserves the substantialistic theory of human person
while referring back to both Aristotle and Boethius. Nevertheless, he sees
the ontological condition of a person in a different element than Boethius.
He assumes that the condition of the reality ofithe substance is the act of
existence. Such attitude is a typically existential formulation and it is ba-
sed on ascribing real existence to something only then if a given substance
was originated by the act of existence.
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KS. MACIEI BALA

NAUKA I WIARA — PRZESTRZEN DIALOGU

Wstep

Jan Pawet ii w swojej ostatniej encyklice Fides et ratio po raz kolej-
ny przypomnial, ze nie moze by¢ konfliktu migdzy rozumem a wiara. Jesli
takowy zachodzi, wynika on albo z naduzy¢ czynionych przez rozum, albo
z niewlasciwego rozumienia wiary. Sytuacji konfliktowych jest na pewno
o wiele mniej, niz miato to miejsce w przeszlosci, ale powstaje pytanie,
jak powinna wyglada¢ wzajemna, konstruktywna wspotpraca miedzy na-
uka a wiara, i czy w ogdle jest ona mozliwa'.

Problem tej wzajemne;j relacji migdzy $wiatem nauki a wiarg mozna
postawi¢ na dwoch plaszczyznach: na poziomie tresci lub na poziomie po-
staw’. Dotychczas stawiano go na plaszczyznie tresci, czyli starano sie
uzgodni¢ wyniki nauk szczegotowych i refleksje nad tajemnicami wiary
wykazujac, ze miedzy nimi nie zachodzi zadna sprzeczno$¢, pamietajac
jednoczesnie, ze tresci Objawienia nie maja za zadanie zastgpowaé poszu-
kiwan naukowych.

Dzisiaj z kolei potrzeba refleksji na ptaszczyznie postawy, czyli
z perspektywy podmiotu uprawiajacego nauke, ktory niejednokrotnie ;jest
jednoczesnie czlowiekiem glebokiej wiary. Rzeczywistos¢ wiary moze
przypomina¢ czlowiekowi o graniach ;jego poznania, o ograniczeniach
metod nauk szczegétowych odnosnie pytan o sens ludzkiego zycia, mito-
sci, o istote ludzkiego bytu. Poznanie naukowe z kolei moze oddziatywaé
na poznanie religijne wyrabiajac np. zmyst krytyczny.

! Zob. A. Bronk, Religia i nauka, w: tenze, Zrozumie¢ $wiat wspdiczesny, Lu-

blin 1998, s. 203-256.

2 ). Ladriére, Nauka, $wiat i wiara, Warszawa 1989, s. 19.
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Niestety nieufno$¢ nauki wobec wiary ciagle jest obecna, zwlaszcza -
zdaniem Jana Pawla Il - pod postacia scjentyzmu. Preferuje on poglad, iz
jest tylko jedna forma poznania - ta wlasciwa naukom scistym. Postawa
otyle jest grozna, ze niezaprzeczalny rozwdj techniki i dobrodziejstwa,
jakie z niego plyna, sprzyjaja rozwijaniu sig, jak stwierdza Papiez, posta-
wy scjentystycznej’. Poglady scjentystyczne zyskaly na popularnoici
szczegblnie w XIX w. Wrecz religijne postannictwo przypisywal im
Comte, a za nim Renan. Nauka w ich rozumieniu staje si¢ prawie religia,
a naukowcy kaptanami. Zaufaniu do nauki towarzyszy najczesciej kry-
tyczny stosunek do wszystkich systeméw metafizycznych. Nauki empi-
ryczne staja si¢ nie tylko autonomiczne ale i samowystarczalne, nie po-
trzebuja filozofii do swojego funkcjonowania.

Przykladem scjentystycznej postawy moze by¢ mit stworzenia $wia-
topogladu naukowego. Przez pojecie $wiatopogladu nalezy rozumie¢ ze-
spot twierdzen przyjetych przez czlowieka, wyznaczajacych jego stosunek
do samego siebie, innych osob, $wiata zewnetrznego i Boga. Nawet gdy
czlowiek tego do kofica sobie nie uswiadamia, i tak posiada okreslony
$wiatopoglad. Funkcjonuje on:jako odpowiedzi na takie pytania jak: kim
jestem?, ;jakim zasadami kieruje sie w zyciu?, czy wierze w zycie wiecz-
ne? itp. Sa to pytania, na ktore nauki $cisle nie sa w stanie da¢ nam osta-
tecznych odpowiedzi i dlatego niemozliwym :jest budowanie swojego
swiatopogladu tylko i wylacznie w oparciu o wyniki nauk szczegdlowych.
Swiatopoglad naukowy :jest wigc pojeciem wewnetrznie sprzecznym’.
Czlowiek winien dazy¢ do tego, aby :;jego $wiatopoglad byl mozliwie ra-
cjonalny, tzn. aby przyjete tezy byl w stanie uzasadni¢, ale uzasadnienie to
moze odwolywaé sie do innych form poznania niz poznanie naukowe.
Blad scjentyzmu polega migdzy innymi na tym, ze wszystkie tego typu
pytania zwigzane z sensem Zzycia zaliczyl do sfery irracjonalnej lub do
domeny ludzkiej wyobrazni, i w ten sposob powoduje zubozenie ludzkiej
refleksji o bardzo istotny wymiar’. Inna konsekwencja scjentyzmu pojawia
si¢ na plaszczyznie etycznej. Mentalno$¢ scjentystyczna bezwzglednie
ufajaca nauce moze znieksztalci¢ proces wartosciowania etycznego pro-
wadzac do wniosku, iz to co:jest technicznie wykonalne, staje si¢ tym sa-
mym dopuszczalne moralnie®. Papiez nie wymienia konkretnych zagad-
nien, ale przykladem moga by¢ dos¢ ozywione dyskusje nad moralng oce-

Jan Pawet 11, Fides et ratio, 88.

Zob. S. Kiczuk, Czy s$wiatopoglad naukowy jest mozliwy?, w: Nauka -
Swiatopoglad - Religia, red. Z. Zdybicka, Warszawa 1989, s. 35-42.

Jan Pawel 11, Fides et ratio, 88.

Tamze.
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ng takich technik ;jak klonowanie czy zaptodnienie pozaustrojowe. Argu-
menty oparte na mentalnosci scjentystycznej powotuja si¢ na proste rozu-
mowanie: skoro nauka opanowata te techniki, to mozna je stosowac.
Mozliwo$¢ techniczna staje si¢ norma moralna. Catkowicie pominigta jest
kwestia odniesienia si¢ do normy personalistycznej w ocenie moralnej
dzialania, ktéra domaga si¢ poszanowania godno$ci osoby dla niej same;j.
Scjentyzm pomija glgboka, filozoficzna refleksj¢ nad cztowiekiem.

Obawy wzgledem rozumu takze tkwia po stronie religii. bledna inter-
pretacja Objawienia czy przesadna obrona wiary moga doprowadzi¢ do
odrzucenia wszelkiej mozliwosci wspdipracy wiary i rozumowych zdol-
nosci czlowieka. W encyklice Jan Pawet II czesto wraca do tego niebez-
pieczefistwa i wypaczenia, okreslajac:je wspdlnym mianem fideizmu. Sta-
nowisko to nie uznaje, ,,ze wiedza racjonalna oraz refleksja filozoficzna
w istotny sposob warunkuja rozumienie wiary, a wrgcz sama mozliwos¢
wiary w Boga™. Jest to postawa, ktéra pojawiata si¢ niejednokrotnie
w dziejach samego chrzescijanstwa i ciagle moze stanowi¢ swoista pokuse
dla myslicieli chrzescijanskich®.

W niniejszym artykule cheiatbym postuzy¢ sig refleksja francuskiego
filozofa, a jednoczesnie i fizyka, jakim byt dominikanin o. D. Dubarle.
Ten francuski mysliciel poszukujac mozliwosci dialogu miedzy naukami
szczegdlowymi a wiara, jako przyktad pozytywnego rozwiagzania tej kwe-
stii proponuje refleksje nad kilkoma wybranymi zagadnieniami, ktére mo-
ga by¢ dobrg ilustracja dla omawianego problemu. Podejmuje on refleksje
nad zagadnieniem stworzenia i ewolucji, interpretacji cudu, czy wreszcie
nad problemem obecnosci pojgcia tajemnicy. Dlaczego wilasnie taki wy-
bér? Wydaje sig, ze Dubarle pragnac na konkretnych przyktadach ukazaé
mozliwo$¢ harmonijnej wspolpracy pomigdzy s$wiatem nauk S$cistych
a wiara, podejmuje te tematy, ktore tradycyjnie byly interpretowane przez
nauke i wiarg ;jako calkowicie sobie przeciwstawne i nie do pogodzenia
migdzy soba. Refleksja nad tymi zagadnieniami doprowadzita go nawet do
wprowadzenia pojgcia duchowos$ci nauki.

1. Cuda

Dubarle jako pierwszy przykiad omawia zagadnienie interpretacji:ja-
kiego$ faktu:jako cudownego. Rozpatrujac ten problem nauka i wiara mo-

7
8

Tamze, 55.
Tamze, 53.
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ga odnalez¢, kazda z nich, wla$ciwe miejsce, zwiazane z ich r6znym statu-
sem metodologicznym.

Dla cztowieka nauki, zwlaszcza gdy ‘jest on jednoczesnie czlowie-
kiem wierzacym, fakt cudujest okazja, twierdzi Dubarle, aby doswiadczy¢
doglebnie, kim jest czlowiek. Naukowiec ma prawo podchodzi¢ do zjawi-
ska cudu wylacznie jako przedstawiciel nauk przyrodniczych, ale w przy-
padku, jesli jest on czlowiekiem wierzacym, nie moze si¢ ona tylko do te-
g0 ograniczy¢.

Postawe nauki wobec cudu analizuje Dubarle z dwoch punktéow wi-
dzenia: metodologicznego i oceniajacego, czyli wydajacego sady.

Pierwszym i podstawowym zatozeniem metodologicznym kazdej na-
uki winna by¢ postawa nie dziwienia si¢ niczemu’. Przedmiotem badan sa
dane empiryczne, ktore nalezy wyjasni¢. Nie nalezy si¢ im dziwi¢, nawet
jesli poczatkowo wydaja si¢ przeczy¢ istniejacym zasadom wyjasniania
faktow, pozostaje trud ich wyjasnienia. Moga przeciez by¢ wyjasnione
przez prawa, ktore sa jeszcze nie odkryte. Dlatego tez w momencie, gdy
kto§ mowi o jakims$ fakcie, jako zjawisku cudownym, cztowiek nauki wi-
nien stwierdzi¢: ,,Poobserwujemy to, o czym mdwicie. Jest to interesujace,
jak wszystko inne, lecz a priori nie bardziej niz pozostale fakty. Zobaczy-
my pbzniej, co nalezy zrobié z danymi w ten sposéb zebranymi”'’. Zato-
zenie takie jest niezwykle wazne, poniewaz nie mozna stwierdzi¢ cudu bez
calkowitej naukowej uczciwosci wobec danych empirycznych. Trudnosc,
ktéra napotka naukowiec przy probach interpretacji cudu, tkwi w tym, ze
nauka poszukuje i bada zjawiska regularne, cykliczne, ktore mozna powt6-
rzy¢ w pewnych okre§lonych warunkach; cud, z samej swej natury, jest
nieregularny, jest wyjatkiem w porzadku praw natury. Na mocy samej de-
finicji jest to zawsze fakt pojedynczy, odosobniony, nieregularny. Cud be-
dzie przeczyl dotychczas poznanym prawom i teoriom naukowym. Z dru-
giej strony nie mozna zapomnie¢, ze zjawisko, ktére uchodzi za cudowne,
nigdy nie stanie si¢ w pelnym tego slowa znaczeniu danymi empiryczny-
mi, ktére mozna doktadnie zmierzy¢ i obserwowaé''. Pozostanie niewyja-
$niony fakt, ktérego nie mozna zakwalifikowaé do zadnego z istniejacych
praw natury. Ale, aby dojs¢ do takiego wniosku, potrzebny jest czlowiek
nauki, ktory jest w stanie dokona¢ analizy, czy dane empiryczne moga by¢
wytlumaczone za pomocajakie$ istniejacej teorii naukowej, czy tez nie.

°  D. Dubarle, Approches d'une théologie de la science, Paris 1967, s. 80.

1% Tamze, s. 80.
" Tamze, s. 82.
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Dubarle przypomina jednak, iz naukowiec winien by¢ zawsze swia-
domy, ze jego interpretacja dokonuje si¢ w $wietle teorii juz ukonstytu-
owanej, znanej, natomiast zjawisko interpretowane jako cudowne jest nie
tylko niewytlumaczalne w oparciu o istniejace prawa, lecz czgsto wrecz
z nimi sprzeczne'?. Z drugiej jednak strony, co Dubarle mocno podkresla,
cud nie wdziera si¢ do myslenia naukowego na zasadzie wlamania, gwat-
tu, poniewaz zwraca si¢ on do czlowieka jako czlowieka, ktdrego nie
mozna utozsamié z sama nauka'”.

Dubarle przypomina, ze zadaniem nauki nigdy nie bylo orzekanie
ojakims fakcie, ze jest cudowny. Stwierdzenie takie bytoby jasnym prze-
kroczeniem przez nauke wlasciwych;jej kompetencji "

Jaka wiec jest rola nauki w jej relacji do cudu? ,,Cud — pisze nasz
autor — nie jest i nie moze by¢ przedmiotem sadu stwierdzajacego zaist-
nienie cudu, lecz jest on przedmiotem aktu ducha, ktérego nalezatoby na-
zwaé aktem ekspertyzy, gdzie od tego momentu, obok strony czysto na-
ukowej, caly czltowiek i ewentualnie sam chrzescijanin powinni zainter-
weniowaé”"”. Na czym polega wiec zadanie ekspertyzy powierzonej na-
uce? Dubarle zwraca uwagg, ze w zyciu codziennym odwotujemy si¢ do
ekspertyz i ekspertow wlasnie w przypadkach pojedynczych, trudnych, np.
w momencie, gdy mamy watpliwosci dotyczace autentycznosci dziela
sztuki. Zadaniem eksperta, posiadajacego odpowiednia wiedzg i doswiad-
czenie, jest orzeczenie, czy konkretne, jednostkowe dzieto sztuki, ktérego
autentycznos¢ budzi watpliwosé, jest falszerstwem, czy tez nie. Eksperty-
za nie jest tylko prostym zastosowaniem ogolnych regut do konkretnego,
cho¢ trudnego przypadku. Dubarle twierdzi, ze takie dziatanie domaga sig¢
zaangazowania calego czlowieka. Nie precyzuje jednak, co dokladnie
konstytuuje ten akt ekspertyzy.

Wydaje sig, ze specyfika ekspertyzy tkwi w umiejetnosci, nabytej
przez dluzsze doswiadczenie, w zastosowywaniu ogolnych regut i zasad
(np. znajomos¢ technik malarskich w przypadku historii sztuki) do kon-
kretnych przypadkéw. Trudno zgodzi¢ si¢ z autorem, ze ekspertyza ,,nor-

malnie przekracza proste zastosowania pewnej techniki osadu™'®.

Dubarle przypomina o wielkiej ostrozno$ci, ktora winna nas cecho-
waé w przypadku interpretacji cudu. Bég nie czyni cudéw dla naukow-

Tamze, s. 84.
Tamze, s. 88.
Tamze, s. 90.
Tamze.

Tamze, s. 91.
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céw, lecz dla ludzi o prawych sercach, ktérzy sa w stanie rozpoznac
w nich dziatanie Boga i uwielbi¢ Go. Swiadectwa biblijne przypominaja,
ze wszystkie cuda Jezusa domagaly si¢ wiary i stuzyly jej rozwinigciu.
Cud stanowi ,,znak, przez ktéry Boég nawiazuje z cztowiekiem osobowy
kontakt i komunikuje mu swoje zbawcze zamiary”'’. Dopiero po uswia-
domieniu sobie tego podstawowego wymiaru cudu mozna zarysowac rolg
nauki w podejsciu do tego zagadnienia, ale nie oznacza tojednak, ze kom-
petencje nauki zostaty zredukowane do zera.

Zadaniem nauki bedzie ukazywanie i poddawanie analizie tych zja-
wisk, ktérych nauka na danym etapie nie jest w stanie rozwiaza¢ postugu-
jac sie znanymi dotychczas prawami. Nie kazdy jednak taki przypadek na-
biera automatycznie charakteru cudownosci, niektore sa tylko bodzcem do
poszukiwania nowych praw i nowych hipotez zdolnych wyjasni¢ spotkane
zjawisko.

Dubarle widzi dwa podstawowe zadania dla nauki, ktéra podejmuje
konfrontacj¢ z cudem. Po pierwsze, nauka jest w stanie wykazaé, ze ,.ba-
dane wydarzenie ;jawi si¢ jako nieredukowalne do doktryny dotychczas
znanej dotyczacej natury”, po drugie, jej zadanie polega na tym, aby
w miar¢ swych kompetencji ukazywaé, ze nie nalezy ,,spodziewac sig,
azeby ta nieredukowalnos¢ przestata istnie¢ w przysztosci”'®. Ale nalezy
pamigtac, ze ekspertyza naukowa nigdy nie dojdzie do pozytywnego
stwierdzenia cudownego charakteru jakiegos faktu, jej werdykt bedzie
mial zawsze charakter czysto negatywny.

Rozpoznanie cudu zaktada zawsze kontekst religijny i tylko on moze
sta¢ si¢ autentyczna gwarancja zaoferowang czlowiekowi. Mimo to Du-
barle twierdzi, ze cztowiek nauki w oparciu o bogactwo swojego czlowie-
czenstwa, gdzie jest miejsce rowniez na wiarg, moze wykroczy¢é poza
ograniczenia postawione mu przez nauke, dojs¢ moze nawet do rozpozna-
nia cudujako takiego, w momencie, gdy podejmie refleksje na plaszczyz-
nie religijnej. W tym Dubarle widzi mozliwos¢ syntezy poznania religij-
nego i naukowego. Nie stoja one w sprzecznosci, lecz wzajemnie si¢ uzu-
petniaja, pod warunkiem, ze zadna z nich nie bedzie przekraczata wiasci-
wej jej kompetencji.

7 E. Kope¢, Cud, w: Encyklopedia katolicka, t. 3, Lublin 1985, kol. 653.
'® D. Dubarle, Approches d'une théologie de la science, dz. cyt., s. 95.
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2. Tajemnica

Kolejnym polem badan, gdzie Dubarle usituje ukaza¢ whasciwe rela-
cje miedzy wiedza i wiara, ;jest pojgcie tajemnicy czy misterium chrzesci-
janskiego".

Dubarle wychodzi od faktu, ze wspoiczesna nauka ze swoimi osig-
gnigciami i sukcesami w sposéb istotny zmienia nie tylko $wiat zewnetrz-
ny, ale i mentalno$¢ cztowieka. Powoli ,,ksztaltuje ona zwyczaje ludzkie
w srodowisku socjalnym, ktérego struktury coraz czg¢sciej sq przez nia or-
ganizowane™”’. Chrzeécijafistwo winno nauczyé zyé w takim zmienionym
srodowisku ludzkim, a nie teskni¢ do minionych czasoéw, gdzie ;jego rola
byla bardziej doceniona i widoczna. Dubarle stwierdza nawet, ze wiara,
ktoéra nie zakorzeni si¢ w kulturze jej wspolczesnej, predzej czy pdzniej
zaniknie?'. Nie oznacza to, ze musi si¢ ona zatraci¢ w $§wiecie; tym, co na

to nie pozwala jest ,,zywe uczestnictwo cztowieka w tajemnicy Boga”*.

Zakorzenienie i przywiazanie tradycji religijnej do pojecia tajemnicy
wydaje si¢ oddala¢ mozliwosci dialogu ze $wiatem nauki, ktéry, w popu-
larnej opinii, dazy wlasnie do wyjasnienia i opisania calego wszechéwiata,
aby ostatecznie pozbawi¢ go wszelkich tajemnic. Dubarle usituje polemi-
zowacé z takg interpretacjg pojgcia tajemnicy.

Nasz autor, podobnie:jak w przypadku analiz relacji miedzy filozofia
a wiara, nawigzuje do czlowieka, ktory z jednej strony jest gleboko wie-
rzacym chrzescijaninem i usiluje zy¢ tajemnicami Boga, a z drugiej strony
jest uksztaltowany przez wspotczesng nauke. Czy rzeczywiscie mozliwy
jest stan, zeby ,,ludzki $wiat nauki stal si¢ wlasciwie niepenetrowalny dla
tajemnicy chrzescijanskiej? Nauka i tajemnica chrze$cijafiska bylyby jed-
nak w duszy ludzkiej:jak woda i oliwa w jednym dzbanku: mozna by pro-
bowa¢ zmieszaé je ze soba, lecz bardzo szybko te dwie ciecze oddziela sie
catkowicie™. Taka sytuacja mogtaby by¢ bardzo przygnebiajaca dla
cztowieka gleboko wierzacego.

' W polskiej terminologii wyraz ,tajemnica” ma charakter bardziej spekula-
tywny i nie oddaje w pelni treéci greckiego stowa ,mysteérion”, Jednak ze
wzgledéw praktycznych terminu ,tajemnica” bedziemy uzywaé zamiennie
z terminem ,,misterium”. Por. H. Lemonyeux, L homme et le mystére, Paris
1983, s. 34-50.

D. Dubarle, Approches d’une théologie de la science, dz. cyt., s. 102.

2! Por. tamze, 5. 103.

2 Tamze, s. 103.

5 Tamze, s. 104.
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Dubarle, szukajac drég wyjscia z takiej sytuacji, proponuje rozpoczaé
od dokladnego uscislenia znaczenia stowa tajemnica. Popularna definicja
katechizmowa, cytowana rowniez przez naszego autora, definiuje tajemni-
ce jako prawde, w ktora trzeba wierzy¢, a ktérej rozum nie ;jest w stanie
ani zrozumieé, ani odkryé®*., W tym rozumieniu tajemnica jest ukazywana
jako rzeczywisto$¢ radykalnie nieosiggalna, a wrecz przeciwstawna rozu-
mowi ludzkiemu. Wiara bylaby aktem, w ktorym czlowiek przyjmuje to,
co jest mu poddawane do wierzenia, traktujac tajemnicg ;jako co$ ze-
wnetrznego w stosunku do jego zdolnosci myslowych.

Dubarle proponuje siggnaé do starozytnego znaczenia stowa tajemni-
ca, ktorego uzywano, zarébwno w jezyku greckim, jak i tacinskim, na
oznaczenie tego, czego nie mozna bylo przekaza¢, nie bedac wtajemni-
czonym®. Tajemnica chrze$cijafiska oznacza wigc mozliwo$¢ poznania
w momencie, gdy przekroczy si¢ pewien prég inicjacji. Tajemnica staje
sie dla wierzacego, dla niego samego, oczywistoscia, nawet jesli intelekt
cztowieka nie ;jest w stanie wszystkiego dokladnie zrozumie¢. Prawda,
ktéra objawia sie w tajemnicy, przerasta cztowieka®. W istocie swojej ta-
jemnica chrzescijafiska sprowadza si¢ do zycia wewnetrznego Boga oraz
do zycia ludzkiego, zaproszonego do uczestnictwa przez taske w Trojcy
Przenajswietszej.

Dubarle, starajac si¢ przyblizy¢ pojecie misterium chrzescijanskiego,
wskazuje na istotng role porzadku wolitywnego, ktéry ogrywa wieksza
role niz elementy czysto intelektualno-poznawcze. Wedlug niego miste-
rium oznacza wigc ,,mito$¢ prawdy, ktéra dochodzi do swiadomego wybo-
ru tego, w co wierzymy”?’. Tajemnica nie ma nic wspdlnego z ignorancja
czy naiwnoscia, sprowadza si¢ ona do wielkiego pragnienia czlowieka,
ktory chee ztaczy¢ si¢ z tym, czego z calego serca pozada.

Dubarle powraca jednak do zasadniczego pytania, czy $wiat nauki
jest w stanie zrobi¢ jakies miejsce dla takiego rozumienia tajemnicy?

2 Zob. tamze, s. 105.

2 Tamze, s. 106.

% Dubarle w swoim rozumieniu tajemnicy zbliza si¢ do mysli G. Marcela, kto-
ry staral si¢ rozréznié problem i tajemnice. Wedlug autora Byé i mieé pro-
blem jest to ,,co$ co zagradza mi droge, jest w calosci przede mng”. Mozna
go jednak jasno okresli¢ i w zasadzie da si¢ rozwiaza¢. Tajemnica jest
czyms$, ,,w co sam jestem zaangazowany; (...) uznanie tajemnicy jest z istoty
pozytywnym aktem umystu, w odniesieniu do ktérego wiasnie, by¢ moze,
okresla si¢ w sposob Scisly wszelka pozytywno$é”. Zob. G. Marcel, Etre et
avoir, Paris 1935, s. 145-170.

7 D. Dubarle, Approches d’une théologie de la science, dz. cyt., s. 109.
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W przypadku badaczy, naukowcow, ludzi profesjonalnie zajmujacych sig
badaniami naukowymi, obecno$¢ i $wiadomosé tajemnicy nie budzi zad-
nych watpliwosci. W przeciwienstwie do skrajnego materializmu
i scjentyzmu, w ktérych nie bylo miejsca na zadna tajemnicg, zadna za-
gadke, wspolczesne nauki przyrodnicze zachowuja w tym wzgledzie dale-
ko posunigta ostrozno$¢. Rzecza charakterystyczna jest fakt, ze im wigcej
si¢ poznaje, tym wiecej dostrzega si¢ rzeczy nie do poznania
i tajemniczych. Obszar tajemnicy rozszerza si¢ w miarg jego opanowywa-
nia i wszedzie tam, gdzie co$ zostato poznane, zjawia si¢ nowy problem
inowa zagadka®™. Nauka ogranicza swoje do$wiadczenie tajemnicy do
spraw ziemskich, podczas gdy tajemnica chrzedcijanska calkowicie je
przekracza. Rdznica ta jest fundamentalna, lecz mimo to wlasnie w relacji
do tajemnicy Dubarle widzi mozliwo§¢ poszukiwanej harmonii migdzy
wiara a nauka.

Jego zdaniem chodzi o podobna postawg wolitywno-intelektualng
czlowieka, ktory staje wobec rzeczywistosci przekraczajacej jego zdolno-
$ci poznaweze”. W obu przypadkach rodzi si¢ w nim pragnienie pozna-
nia, czy, jak to ma miejsce w sytuacji wiary, zjednoczenia si¢ z pozadang
rzeczywistoscia. Podstawowa réznica dotyczy przedmiotu, ktory jest inny
dla poznania naukowego, a inny w przypadku wiary.

Pojecie tajemnicy dla ludzi uprawiajacych ;ja profesjonalnie jest
czym$ oczywistym. Problem, zdaniem Dubarle’a, jest bardziej zlozony
w przypadku tych osdéb, ktérych mentalnos¢ w duzym stopniu jest
uksztaltowana przez zaufanie do nauk szczegoédtowych, chociaz sami ich
nie uprawiaja. Jego zdaniem postep naukowy zniszczyt u wielu ludzi
mozliwosé¢ odnalezienia punktéw oparcia w zyciu codziennym dla wznie-
sienia si¢ w strong nieskonczonosci. Wszelkie $lady boskosci, ktorych
dawniej doszukiwano si¢ w otaczajacej nas rzeczywistosci, zostaly dla
zwyklego czlowieka niezwykle rozmazane’.

Mimo to nauka moze odegraé¢ bardzo pozytywna role w relacji do
wiary. Moze staé si¢ etapem przygotowujacym czlowieka na otworzenie
si¢ na tajemnicg¢ Bozej milosci, mimo Ze nie daje odpowiedzi na funda-
mentalne pytania, jakie kazdy czlowiek sobie stawia: jakijest sens mojego
zycia, skad pochodze, czy $mierc jest ostatecznym kresem zycia cziowie-
ka. Moze wigc nauka podprowadzi¢ go w kierunku dojrzalej wiary, ktora
przejmie zadania wprowadzania w tajemnicg¢ wiary, ale zawsze ma to by¢

2 Por. A. George, Jasno$é i tajemnica a naukowe metody poznania, w: Nauka
i technika a wiara, Warszawa 1964, s, 53-58.

¥ D. Dubarle, Approches d’une théologie de la science, dz. cyt., s. 112.

30 Zob. tamze, s. 113.
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proces wprowadzania poprzez mito$¢, do ktdrej uzdolnione jest serce
czlowieka.

3. Stworzenie i ewolucja

Kolejnym problemem, ktéry podejmuje Dubarle starajac si¢ konkret-
nie unaoczni¢ mozliwosé pojednania poznania naukowego i religijnego,
jest kwestia stworzenia i ewolucji. Jest to problem, ktéry do dzisiaj budzi
wiele dyskusji i kontrowersji: jak pogodzi¢ doktryng kreacjonistyczna
z ewolucja wszechéwiata i poszczeg6lnych gatunkéw'.

Dubarle jasno stwierdza, ze ewolucyjna interpretacja wszechswiata
stala sie istotnym elementem naukowej wizji rzeczywistosci’’. Pierwsza
konfrontacja danych naukowych potwierdzajacych ewolucjonizm wcale
nie dotyczy prawd wiary zwigzanych z dogmatem o stworzeniu, ale inter-
pretacji filozoficznych zwiazanych z ewolucja. Teoria ewolucji domaga
si¢ od filozofii ponownego przeanalizowania zagadnienia zycia, przez co
prowadzi do zmiany perspektywy™. Dubarle powotuje si¢ na przyktad fi-
lozofii Hegla. Mimo ze Hegel nie akceptowat idei zycia, ktore mialoby
podlegaé ewolucji, to jednak jego system filozoficzny ;jest:jedna z préb
intelektualnych odpowiedzi na problem postawiony filozofii przez dane
naukowe. Dubarle do tego stopnia ceni sobie propozycje Hegla, iz uwaza,
ze ,filozofie, ktére chcialyby uwzglednié ewolucyjny charakter natury,
ciaza w kierunku przyswojenia sobie pewnych punktéw widzenia hegli-

27,

zmu

Wspdlczesna filozofia usituje zintegrowaé dane, ktére pochodza
z obserwacji i badan $wiata naturalnego. W tym momencie pojawia sie
pytanie o zadanie filozofii:jako takiej. Czy nie:jest to powr6t do pozytywi-
zujacej koncepcji filozofii, wedlug ktorej filozofia nie stanowi odrebnej

' Na gruncie polskim posiadamy do§¢ bogata literature filozoficzna, ktéra

przedstawia ten problem. Zob. np.: J. Dolega, Kreacjonizm i ewolucjonizm,
Warszawa 1988; M. Heller, J. Zycinski, Dylematy ewolucji, Krakéw 1990;
K. Kloskowski, Miedzy ewolucyq a kreacjq, Warszawa 1994.

Dubarle nie podaje co rozumie on pod popmem eWOIUC_]l Moze z tej racji,
ze mniej miejsca po§wieca konkretnym rozwiazaniom, teoriom i dyskusjom
zwiazanym z rozumieniem tego stowa. Na pierwszy plan wysuwa zawsze
kwesti¢ metodologiczna relacji migdzy danymi nauk szczegélowych a wiara,
rozwigzania szczegblowe schodza natomiast na dalszy plan.
Zob. D. Dubarle, Approches d'une théologie de la science, dz. cyt., s. 37.

33 Zob. tamze, s. 42.

* Tamze, s. 42.
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wiedzy, nie ma tez wlasnego przedmiotu i wlasnych metod? Filozofia sta-
laby si¢ kontynuacja nauk szczegotowych: badz to dajac encyklopedyczny
przeglad ich teorii, badz zestawiajac ich wyniki w pewna synteze™.

Dubarle stwierdza jednak, ze préba catkowitej integracji teorii ewolu-
¢ji, zarysowanej przez nauki szczegétowe do jakiego$ systemu filozoficz-
nego, nigdy nie bedzie w pelni zadawalajaca. Filozofia winna rozpozna¢
pewna swoja ,,ulomnos¢” w relacji do opisu $wiata natury dostarczanej
przez wspotczesna nauke™.

W przypadku analizy wzajemnych relacji teorii ewolucji i wiary reli-
gijnej, pojawiaja si¢ trudnosci innego rodzaju. Tutaj nie mozna si¢ zado-
woli¢ ,,pofowicznymi” rozwiazaniami, poniewaz ciagle powraca pytanie
o mozliwos¢ takiej interpretacji teorii ewolucji, ktéra mozna by pogodzi¢
z dogmatem o stworzeniu $wiata i czlowieka. Dubarle zwraca jednak
uwage, Ze najpierw trzeba jasno scharakteryzowa¢ punkty sporne; ;jego
zdaniem najwazniejsza kwestia, ktora wymaga poglebionej refleks;ji filo-
zoficzno-teologicznej, jest pochodzenie cztowieka. Pogodzenie dogmatu
o stworzeniu z teoria ewolucji wydaje mu si¢ kwestia najlatwiejsza, czego
$wiadectwem jest bogata literatura filozoficzno-teologiczna na ten temat.
Dubarle przez swoja refleksj¢ nie ma zamiaru wprowadza¢ nowych i ory-
ginalnych rozwiazan.

Ze swej strony przypomina, Ze trzeba odrozni¢ tres¢ wiary i ludzkie
formy ;jej przekazu, a te ostatnie nie zawsze sa doskonate’’. Prawda ta
winna znalez¢ swoje zastosowanie wlasnie odnosnie dogmatu o stworze-
niu. Fakt pochodzenia catego stworzenia od Boga jest niezaprzeczalny,
pozostaje;jednak nadal otwarte pytanie, jak konkretnie i historycznie to si¢
dokonato. W tym miejscu Dubarle ponownie widzi doniosta role nauk
szczegbtowych, co zreszta stanowi cel;jego rozwazan: nauki te moga mo-
bilizowa¢ do poszukiwania nowych, adekwatnych srodkow do wyrazenia
prawd wiary, np. dogmatu o stworzeniu.

Oczywiscie nie lezy w kompetencji nauki, aby da¢ zadawalajaca in-
terpretacje dogmatu o stworzeniu. Jej funkcja, przede wszystkim krytycz-
na, moze by¢ rozumiana jako zacheta dla teologii do glebszej refleksji na
ten temat. Naukg¢ wjej relacji do wiary nalezy ujmowa¢ w sposéb pozy-
tywny, w tym znaczeniu ,trudnosci, jakie odczuwa wierzacy wobec pew-
nych wynikéw wypracowanych przez nauki szczegbtowe, wskazuja na

33 Zob. A. Stepien, Wstep do filozofii, Lublin 1995, s. 25.
% D, Dubarle, 4pproches d’une théologie de la science, dz. cyt., s. 43.
7 Zob. tamze, s. 47.
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konieczno$¢ oczyszczenia mysli religijnej™®. Postep nauki pozwolit np.
,odkry¢, ze struktury $wiata nie sg catkowicie uniezaleznione od trwania
czasowego, to wiasnie przez pewne naturalne stawanie si¢ urzeczywistnia
sie ich ztozono$¢; nie sa;juz utrwalonymi danymi wszechswiata, w ktérych
teologia mogta widzie¢ obiekt bezposredniej ingerencji bozej”.

Podsumowujac swoje rozwazania dotyczace stworzenia i ewolucji
Dubarle dochodzi do nastepujacego wniosku: aby zostaé wiernym chrze-
$cijanskiej nauce o stworzeniu, przy;jednoczesnym przyjeciu teorii ewolu-
cji, potrzebne sa dwa konieczne warunki: po pierwsze trzeba dobrze
umiejscowié pojecie oczywistosci, nie chcac zbyt szybko jej przekraczaé
(chodzi tu o oczywisto$¢ materiatlu empirycznego nauk przyrodniczych),
po drugie konieczne jest oczyszczenie wiary, uwolnienie ;jej z wszelkiego
rodzaju mysli zbyt ludzkich, ze wszystkich antrog)omorﬁizméw, aby wiara
byta przepemiona wytacznie nauczaniem bozym®*.

Dubarle bardzo mocno podkresla odrebnos¢ poznania naukowego
i religtjnego; tylko przy peinej Swiadomosci ich celéw, metod i ograniczen
mozna przezwyciezy¢ powstale napigcia i konflikty migdzy nimi.

Kazdy naukowiec, podobnie:jak czlowiek wierzacy, winien dazy¢ do
takiego uksztattowania tej relacji, aby wiara nigdy nie musiata ,,czué si¢”
ponizana przez wyniki badan naukowych.

Z drugiej strony, co grozi zwlaszcza ludziom wierzacym, trzeba wy-
zby¢ si¢ matodusznosci, nieufnosci wobec nauki. Akt wiary sam w sobie,
stwierdza Dubarle, potrzebuje dla swojego pelnego rozwoju pewnych
prawd i twierdzen zwiazanych z rzeczywistoscig ziemska, aby uwiarygod-
ni¢ to, do czego wiara si¢ odnosi*'. Dojrzaly chrzeécijanin, korzystajac
wilasciwie z dorobku nauk szczegdtowych, winien wyzby¢ sie wrazenia,
jakoby caty wszechswiat byl catkowicie obcy wobec rzeczywistosci zwia-
zanej z wiara. Przyklad pogodzenia teorii ewolucji z nauka o stworzeniu i
pochodzeniu duszy ludzkiej od Boga jest najlepszym dowodem, ze jest to
mozliwe.

Tamze, s. 32; por. D. Dubarle, L ‘épreuve par I’incroyance scientifique, ,\Vie
intellectuelle”, 6(1976), s. 389-394.

D. Dubarle, Approches d’une théologie de la science, dz. cyt., s. 47-48.
Tamze, s. 55.

Tamze, s. 28.
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4. Duchowos$¢ nauki a duchowos¢ religijna

Préba ukazania mozliwych relacji migdzy naukami szczegétowymi
a wiarg zaprowadzita Dubarle do wprowadzenia pojg¢cia duchowosci na-
uki, jako pojecia analogicznego do duchowosci religijne;.

Nauka, twierdzi nasz autor, nie moze by¢ zredukowana wytacznie do
poziomu logicznie zorganizowanych metod poznawczych, za pomoca kto-
rych cztowiek poznaje i organizuje otaczajacy go $wiat. Dla naszego auto-
ra;jest ona réwniez, a moze przede wszystkim, przejawem zycia duchowe-
go czlowieka®?. Ten sam podmiot ludzki, zaangazowany w rozwéj nauki
i poznanie oparte na naukach szczegdlowych, ;jest :jednoczesnie tym sa-
mym podmiotem, ktéry jest w stanie dokona¢ analiz filozoficznych czy tez
zaglebic si¢ w modlitwie. Zaréwno analizy naukowe,:jak i refleksja filozo-
ficzna czy moralna, sa przejawami zycia duchowego czlowieka. Dubarle
zastanawia sig, czy mozna wigc mowié o jakiej§ duchowosci w nauce,
skoro jest ona wyrazem zycia ducha :;jednostki, jego niezwyktych mozli-
wosci. Jest to zadanie o tyle trudne, ze pojecie duchowosci, w szerokim
rozumieniu, oznacza ,forme¢ zycia opartego na akceptacji sacrum :;jako
wartosci nadrzednej, ksztaltujacej $wiadomo$é czlowieka i jego dazenie
do osobistej doskonatosci w perspektywie eschatycznej*. W :jakim sensie
mozna wigc méwié¢ o duchowosci nauki? Czy nauka prowadzi do Abso-
lutu? Czy rzeczywiscie jest oparta na akceptacji sacrum i wszystkich z nim
zwigzanych wartos$ci?

Dubarle wychodzi z zalozenia, ze aby mowi¢ o duchowosci, trzeba
dokona¢ analizy dwéch podstawowych rzeczy: z jednej strony trzeba sig
przyjrze¢ motywacjom, ktéore kierujg ludZzmi nauki, z drugiej strony nalezy
przeprowadzi¢ analiz¢ ich postaw duchowych w relacji do okreslonych
sytuacji*.

W przypadku nauki gtéwna motywacja jej dziatania tkwi w poszuki-
waniu prawdy; pojecia nauki nie mozna wigc tylko sprowadzié do pozio-
mu posiadania wiedzy, przekazywanej z pokolenia na pokolenie, gdyz jest
to nieustanny proces poszukiwania adekwatnego opisu istniejacej rzeczy-
wisto$ci. Swiadomosé ciaglego poszukiwania jest dla Dubarle’a pierwsza,
najbardziej podstawowa motywacjg dla dojrzatego rozumienia nauki, ;jest

2 Tamze, s. 155.

©S. Witek, Duchowosé religijna, w: Encyklopedia katolicka, t. 4, Lublin 1985,
kol. 330.

* Zob. D. Dubarle, Approches d’une théologie de la science, dz. cyt., s. 156.
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tez podstawa dla wszelkiej duchowosci®’. Cztowiek odkrywa, ze jego ro-
zum nie moze zamkna¢ si¢ w sobie, ale:jego zadaniem jest ciagle przekra-
czanie swoich ograniczen w kierunku prawdy. Poszukiwanie, o ktoérym
mowa, jest poszukiwaniem autentycznie ludzkim, tzn. wykorzystujacym
najglebsze poklady istoty naszego cziowieczenstwa, naszej zdolnosci do
poznania abstrakcyjnego. Z tej tez przyczyny cztowiek, ktéry pragnie za-
angazowaé sie na drodze poznania naukowego, staje przed konkretnymi
wymaganiami: musi przej$¢ odpowiednia formacj¢ intelektualna, ktdra
uzdolni go do podjgcia takich funkcji. Celem jest nie tylko poznanie okre-
$lonych metod pracy badawczej, lecz takze formacja jego ducha: dyscy-
plina pracy, umitowanie prawdy itp. Nie mozna uprawiaé nauki bez pod-
stawowego dla niej elementu, ;jakim:jest uczciwos$¢ wobec siebie, a przede
wszystkim wobec prawdy®. Najwiekszymi wrogami nauki pozostaja
nadal falsz, oszczerstwo i nieuczciwo$é w badaniach.

Jako inng ceche uprawiania nauki, bgdaca przejawem postawy du-
chowej, Dubarle wymienia mozliwos¢ nawiazywania relacji i wigzow
ludzkich miedzy badaczami, i w konsekwencji migdzy wspdlnota na-
ukowcow, i calg ludzkoscia®’. W sposob szczegdlny zwraca réwniez uwa-
ge na ,$wiadomos¢ odpowiedzialnosci, ktéra na nich cigzy (...) w stosun-

ku do catej ludzkosci”*®.

Analiza samych postaw duchowych w zyciu cztowieka nauki wyma-
ga przyjrzeniu si¢ trzem podstawowym relacjom, ktére charakteryzuja po-
stawe badacza: relacji naukowca do przedmiotu badan, relacji do wspol-
noty naukowcdw i wreszcie relacji tej wspdlnoty do calej ludzkosci.

W pierwszym przypadku, relacji naukowca do jego przedmiotu ba-
dan, konieczne s takie postawy, jak gotowos¢ wolnego przyjecia i ak-
ceptacji tego, co stanie si¢ wynikiem jego procesu poznawczego. Duch
ludzki winien przyjaé postawe catkowitego otwarcia, pozostajac jednocze-
$nie catkowicie samym soba®. Innymi przejawami autentycznej ,,ducho-
wosci” naukowej sa wola jasnosci i krytycznego podejscia do danych em-
pirycznych.

W przypadku relacji do wspdlnoty naukowcow Dubarle uwaza, ze
najwazniejsza postawa duchowa jest ,,wolnos¢, ktora winna by¢ zapew-
niona nie tylko samym badaniom, lecz jeszcze bardziej komunikacji

Tamze, s. 157.

D. Dubarle, Humanisme scientifique et raison chrétien, Paris 1953, s. 89-90.
Zob. tenze, Approches d'une théologie de la science, dz. cyt., s. 158-160.
Tamze, s. 160.

Tamze, s. 161.
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prawdy, z braku ktdrej nie moze mie¢ miejsca prawdziwa uniwersalizacja
wiedzy. Wszelkie przejawy braku komunikowalnosci prawdy, gléwnie
z przyczyn politycznych, trzeba uznaé za zaprzeczenie autentycznej po-
stawy duchowej wspdlnoty naukowej. Jest to przejaw matosci i niedoj-
rzalosci.

Analizujac ostatni aspekt duchowosci nauki, Dubarle zwraca uwage
na odpowiedzialno$¢ wspdlnoty naukowej, jako calosci i poszczegdlnych
jej cztonkdéw wobec catej wspdlnoty ludzkiej. Jest to o tyle zrozumiale, ze
wyniki badan naukowych znajduja zastosowanie w konkretnych dziedzi-
nach Zycia”. Z drugiej jednak strony postawa naukowca nie moze si¢ za-
ciesni¢ wylacznie do poszukiwan w celu dokonania postepu technicznego,
nic nie powinno zastapic¢ radosci w poszukiwaniu prawdy dla niej samej;
wilasnie taka postawa jest istotna dla duchowosci cztowieka nauki’.

Pierwsza prawda, ktora akcentuje Dubarle przechodzac do zagadnie-
nia duchowosci w kontekscie religijnym, jest fakt, ze wiara w podmiocie
wierzacym jest zasada jednosci ducha, ktéra obejmuje swoim zakresem
wilasciwie wszystkie przejawy aktywnosci cztowieka: naukowe, filozo-
ficzne, estetyczne, moralne. Ograniczenie wiary jedynie do relacji pod-
miotu do Absolutu, bez jakiegokolwiek wptywu na inne dziedziny zycia
ludzkiego, byloby zaprzeczeniem tego czym wiara jest: relacja do osobo-
wego Boga, ktéry przemienia catego czlowieka.

Podobnie jak w przypadku duchowos$ci naukowej Dubarle réwniez tu
proponuje przyjrzenie si¢ najpierw istotnym motywacjom duchowosci re-
ligijnej, a dopiero potem jej charakterystycznym postawom.

Roznica miedzy duchowoscia naukowa a religijng widoczna jest juz
w samym punkcie wyjécia: nauka jest ciaglym procesem poszukiwania
prawdy, natomiast wiara jest bardziej postawg przylgnigcia do prawdy niz
prosta postawa jej poszukiwania®™. Oczywiscie nie oznacza to, ze poszu-
kiwanie prawdy, jej glebszego zrozumienia, jest catkowicie wykreslone
z wiary. Dubarle pragnie zaakcentowaé jedynie fakt, ze przed poszukiwa-
niem, pogltebianiem, rozéwietlaniem lezy akt przylgniecia do niej, stano-
wigcy w ten sposob podstawe dla jej przyszlego rozwoju. Cechg charakte-

50
51

Tamze, s. 163.

Dubarle zwraca uwage na pewne zagrozenia zwiazane z tym faktem: nauka
staje si¢ coraz bardziej uzalezniona od srodkéw finansowych pochodzacych
z przemystu, podobnie jak uzalezniona jest od polityki i panstwa. Nauka mo-
ze by¢ zagrozona w swojej wolnosci i godnosci poszukiwania prawdy dla
niej samej. Zob. tamze, s. 165.

2 Por. tamze, s. 164-165.

% Tamze, s. 167.
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rystyczng tego przylgnigcia jest fakt, ze nie jest ono wynikiem procesu ra-
cjonalnej analizy i procesu badawczego z zastosowaniem wszystkich
mozliwych metod, jak to ma miejsce w przypadku badan naukowych, lecz
rodzi si¢ spontanicznie w duszy czlowiekajako odpowiedz na proklamo-
wang prawdg. Nie jest wymagana diuga formacja intelektualna, aby przy-
ja¢ do swego serca podstawowe prawdy wiary. Z tej tez racji najwazniej-
szg postawa duchowa cztowieka wierzacego jest postawa otwarcia si¢ na
stowo pochodzace od Boga, ktére przechodzi w przylgnigcie sercem do
tych prawd. Nie jest to mozliwe, jezeli czlowiek nie wejdzie na drogg ,,po-
stuszenstwa ducha, ktora jest konieczna i staje si¢ cecha najbardziej cha-

rakterystyczna dla duchowosci wiary”™.

Druga cecha istotng dla duchowosci wiary :jest zwiazek czlowieka
wierzacego z Kosciolem. W przypadku rzeczywistosci nauki aspekt
wspolnotowy duchowosci polega na dzieleniu si¢ swoimi odkryciami
i wysitkiem ich uniwersalizacji, natomiast Kosciol ze swej strony posiada
réwniez, jak ja okresla Dubarle, ,,wladze dogmatyczng”, polegajaca na de-
finiowaniu prawd naszej wiary. Autentyczna duchowos¢ nie polega wigc
tylko na podporzadkowaniu swego ducha Bogu, ale réwniez Kosciotowi> .
Wage tej relacji wobec rzeczywistosci Kosciola uwypukla poréwnanie
uzyte przez naszego autora, ze to podporzadkowanie jest tak wazne :;jak
uleglos¢ czlowieka nauki wobec danych eksperymentalnych, ktérych do-
$wiadcza w spos6b bezposredni®.

Po tych krotkich analizach istoty duchowosci nauki i wiary Dubarle
przechodzi do punktu, ktéry go najbardziej interesuje: w jaki sposob czto-
wiek o glgbokiej wierze moze by¢ jednoczesnie czlowiekiem nauki? Czy
te dwie strefy zycia ludzkiego nie sa sobie przeciwstawne? Jak wygladaja
ich wzajemne relacje w tym samym podmiocie? Czy ;jest mozliwe harmo-
nijne potaczenie duchowosci nauki i wiary?

Dubarle zwraca uwage, ze wiara nie jest jedyna sfera ludzka, ktéra
poszukuje harmonii z postawg naukowa. Podobnie ma si¢ rzecz ze sztuka,
filozofia, refleksja moralna. Nie mozna zredukowaé tych doswiadczen do
interpretacji Scisle empirycznej, nauka nie moze w zadnym przypadku stac
si¢ swego rodzaju ,,totalitaryzmem duchowym™”’ .

Podobnie duchowos¢ religijna nie ma takiego prawa, aby zanegowac
nauke w imi¢ ewentualnego zagrozenia dla wiary poprzez sprzecznosé

> Tamze,s. 171.

Tamze, s. 172.
Tamze.
Tamze, s. 177.
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wynikéw badan naukowych z prawdami wiary. Postawa taka bytaby tylko
znakiem matosci czlowieka wierzacego. '

Dubarle proponuje raczej wzajemng komplementarnoé¢. Droga do
takiego spojrzenia na wzajemne relacje prowadzi poprzez zwrdcenie uwa-
gi na odrebno$¢ tych dwoch rzeczywistosci, ktdre maja catkowicie rézne
przedmioty zainteresowan. Komplementarno$¢ polegataby wigc na tym,
ze wiara ze swej strony dazylaby do tego, aby nauka realizowata swoja
calkowitg autonomie, nauka z kolei mobilizowalaby wiar¢ do pogl¢biania
swojego odniesienia do rzeczywistosci transcendentnej®®. Chodzi o jasne
odrdznienie przedmiotéw zainteresowania wiary i nauk szczegdétowych.
Odrdznienie, ktdre jest jednoczesnie wzajemnym poszanowaniem. Opty-
mizm nauki na rozwigzanie wszystkich probleméw ludzkich, winien zo-
sta¢ zastapiony madroscia, ktdra uzna, ze odpowiedzi na niektére pytania
nalezy szuka¢ w innych dziedzinach ludzkich aktywnosci, jak filozofia
czy religia. Podobnie wiara winna uwaznie $ledzi¢ rozw¢j nauki jako nie-
zwyklej manifestacji mozliwosci rozumu ludzkiego.

Mozna jednak méwi¢ o pewnym paralelizmie w postawie duchowe;j
cztowieka wierzacego iczlowieka nauki. Chodzi tu gltéwnie o postawg
otwartosci i podporzadkowania si¢ wobec prawdy; z jednej strony jest to
prawda o otaczajacym nas §wiecie, z drugiej strony jest to prawda ptynaca
z objawienia. W obu jednak wypadkach czlowiek winien ja pokornie
przyjac i zaakceptowac.

Dubarle, méwiac o duchowosci wiary i nauki, si¢gga réwniez do te-
matyki symbolu, starajac si¢ ukaza¢ pewne podobienstwa, ktore zaczynaja
sie rysowa¢ miedzy symbolika religijna, zwlaszcza obecng w liturgii,
a rolg symbolu w naukach szczegétowych™.

W przypadku nauki, ktéra rdwniez postuguje si¢ symbolami, mozna
zauwazy¢ przej$cie od definiowania symbolu wylacznie jako wewngtrz-
nego obrazu postrzeganej rzeczy do rozumienia go jako relacji podmiotu
do pewnej rzeczywistosci®. Dubarle postuguje si¢ przyktadem zaczerp-
nigtym z dziedziny fizyki, wedlug ktérej nie mozna obecnie doktadnie
zdefiniowa¢, czym np. sa atomy, okresla si¢ jedynie konieczne czynnosci
potrzebne do ich obserwacji. W miejsce jasnego podania, czym sa te
obiekty, prébuje sie wyrazi¢ ,postawy naszego umystu w relacji do

% Tamze, s. 178.
® Zob. D. Dubarle, Symbolisme scientifique et symbolisme liturgique, ,La
maison - Dieu”, 22(1950), s. 154-160.

% Tamze, s. 156.
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nich™'. Symbol staje si¢ obiektywizujaca projekcja relacji, ktéra zachodzi
migdzy podmiotem a rzeczywistoscia.

Postugujac si¢ takim rozumieniem symbolu na terenie nauk szcze-
gotowych, Dubarle stara si¢ ukazaé pewne zbliZenie, jakie nastapito na
tym polu migdzy naukami szczegélowymi a wiara. Symbol stat si¢ po-
$rednikiem dynamicznym miedzy podmiotem a rzeczywistoscia, ktorej nie
jest w stanie doktadnie opisaé i zdefiniowaé. W przypadku nauki rol¢ me-
diacji symbolicznej spetniaja okreslone procesy badawcze, natomiast
w przypadku religii funkcje taka realizuje np. liturgia, dzigki ktorej pod-
miot, wykonujac pewne czynnosci, wchodzi w relacje z rzeczywistoscia,
ktorej nie mozna zredukowaé do samych materialnych gestéw liturgicz-
nych. Oczywiscie roznica migdzy symbolem i;jego funkcja na terenie wia-
ry i nauki ;jest kolosalna, nie mozna :jej ;jedynie sprowadzi¢ do réznych
rzeczywistosci, do ktérych odnosza sie symbole: materialnej lub niemate-
rialnej. Roéznice tkwig w samym sposobie dochodzenia podmiotu do tego,
czego nie :jest w stanie bezposrednio poznaé. W przypadku nauki ;jest to
proces naturalny, w przypadku wiary jest to dar taski®’. Dla naszego autora
wazny ;jest jednak fakt rozpoznania symbolu:jako drogi poznawczej, ktora
jestjednoczesnie przejawem:jego duchowosci.

Wymienione drogi poszukiwan relacji miedzy wiara a wiedza sa,
zdaniem naszego autora, tylko szkicem ,poszukiwania harmonii, gdzie
chrzescijanie i ludzie dobrej woli, usituja odtworzy¢ w sobie ;jednosé
dwoch §wiatéw, wiary i nauki, tak czesto sobie przeciwstawianych™’.

Zakonczenie

Podtrzymywanie konfliktu migdzy wiara a racjonalnoscia, moze za
wyjatkiem skrajnych ujeé zwiazanych z mentalno$cia scjentystyczna, na-
lezy:juz do przeszto$ci. Szuka sig raczej takich form, w ktorych ani wiara
ani filozofia nie straca swojej okreslonej specyfiki, ale potrafia ze soba
tworczo wspOlpracowal, chociaz zagrozen réznymi wypaczeniami na
pewno jest wiele.

Wydaje sig, ze zagadnienie racjonalnosci i;jej roli w stosunku do reli-
gii odgrywa istotna rol¢. Racjonalno$¢é nie moze by¢ tylko mierzona kon-
cepcja wypracowana na gruncie nauk szczegélowych, przyrodniczych czy
humanistycznych. Wiara takze jest racjonalna i szuka motywow swojej

' Tamze.
%2 Zob. tamze, s. 159-160.
% D. Dubarle, Approches d’'une théologie de la science, dz. cyt., s. 181.
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wiarygodnosci. Z jednej strony nasz wiek mozna nazwa¢ wiekiem racjo-
nalnoéci, czego wymownym $wiadectwem ;jest ciagly rozwdéj naukowo-
techniczny, jak tez dynamiczne rozwijanie si¢ dyscyplin humanistycznych.
Z drugiej jednak strony budza si¢ glosy przekreslajace rozum i sklaniajace
sie ku irracjonalnosci i tajemniczosci. Réwniez prad kulturowy, jakim jest
postmodernizm, ciagle stawia pod znakiem zapytania zaufanie do zdolno-
$ci poznawczych cztowieka i mozliwosci poznania prawdy.

Jakie wnioski wyptywaja z powyzszych refleksji? Z pewnoscia po-
trzeba badan interdyscyplinarnych zwigzanych z samym czlowiekiem,
zjego zdolnoscia poznania $wiata i mozliwosci przyjgcia Objawienia. Ko-
nieczna ;jest réwniez znajomos¢, chociaz czgsciowa, wynikéw nauk szcze-
gotowych przez teologdéw i refleksji teologicznych przez naukowcow.
Waznym elementem ;jest rowniez odkrycie wymiaru ,,madrosciowego”
poznania ludzkiego. Pojecie ,,madrosci”, tak czgsto wystgpujace na kar-
tach encykliki Fides et ratio, staje si¢ swoista recepta na wiele niepokojow
zwigzanych z racjonalno$cig. Oznacza bowiem takie przenikliwe widzenie
swiata w $wietle rozumu i wiary, ktore zaréwno broni przed absolutyzacja
tendencji rozumu, w postaci scjentyzmu jak i przed prébami zagubienia
sie myslenia i ludzkiego dzialania w irracjonalno$ci. Ponadto madrosé nie
rezygnuje z przyjecia $wiatta pochodzacego z Objawienia, a w momencie
przyjecia Objawienia przez wiar¢ zaprasza rozum do refleksji nad:jego tre-
scig. Madros¢ stanowi swoistg szanse dla calej wspolczesnej kultury.

Istnieja dwa autonomiczne porzadki poznania: poznanie naukowe
i poznanie poprzez wiare, ktore prowadza cztowieka roznymi drogami do
prawdy. Z tej tez racji nalezy szanowa¢ autonomicznos¢ dyscyplin na-
ukowych, ktore sa z nimi powiazane: nauki przyrodnicze, humanistyczne,
teologiczne. Ale ;jednoczesnie rysuje sig¢ jednak bardzo konkretna prze-
strzen dialogu miedzy nimi —:jest nig antropologia osoby ludzkiej: czto-
wieka poszukujacego prawdy, pigkna i dobra, przez to otwartego na ta-
jemnice, réwniez Tajemnice Boga Zywego.

Résumé

L’article envisage un ensemble de questions relatives aux rapports de
la science et de la religion. Comme fil conducteur des analyses on a choisi
la pensée du pere D. Dubarle, un philosophe frangais. II propose quatre
champs de la rencontre entra la science et la religion: les miracles, la
création et I’évolution, la notion du mystére et la spiritualité scientifique et
religieuses. La solution proposée comme conclusion de [’article, c’est la
nécessite de découvrir la notion de la sagesse qui unifie les connaissances
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a partir de la connaissance des principes suprémes. II n’a pas de sagesse
sans engagement total de la personne, qui est un engagement au service de
la vérité. Sans découvrire cette dimension de la raison, il serait difficile de
trouver un espace de dialogue entre la religion et la science.
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KS. JANUSZ BALICKI

ZALOZENIA ANTROPOLOGICZNO-
SPOLECZNE STANOWISKA KOSCIOLA
WOBEC WSPOLCZESNYCH ZAGADNIEN
DEMOGRAFICZNYCH

Wstep

Od wielu lat wspolnota miedzynarodowa podejmuje probg prowa-
dzenia globalnej polityki ludno$ciowej, m.in. przez oenzetowskie konfe-
rencje ludnosciowe odbywajace si¢ co dziesigé lat (Bukareszt — 1974,
Meksyk — 1984, Kair — 1994). Stolica Apostolska (Watykan), majaca ran-
ge Statego Obserwatora przy ONZ, bierze czynny udzial w tych konferen-
cjach. Stanowisko Watykanu spotyka si¢ :jednak z ostra krytyka nie tylko
delegacji panstw uczestniczacych w konferencjach, ale takze licznych
przedstawicieli organizacji pozarzadowych. Od pewnego czasu podnosza
si¢ nawet glosy, aby ,,za dziatania utrudniajace osiagnigcie konsensusu”
pozbawié¢ Stolicg Apostolska dotychczasowego statusu na konferencjach
oenzetowskich. Warto wigc przyjrze¢ si¢ blizej stanowisku Kosciota
i poddaé analizie zasady antropologiczno-spoteczne, ktérymi si¢ kieruje.
Zadaniem niniejszego artykutu bedzie wige proba odpowiedzi na pytanie:
Jaka koncepcja czlowieka i spoleczenstwa lezy u podstaw stanowiska Sto-
licy Apostolskiej wobec zagadnien ludnosciowych?

Artykul sklada si¢ z trzech czg$ci: pierwsza przedstawia wazniejsze
wypowiedzi Stolicy Apostolskiej na temat wspodtczesnych zagadnien de-
mograficznych, cze$¢ druga analizuje zatozenia antropologiczne lezace
u podstaw stanowiska Ko$ciota wobec rozwigzywania kwestii ludnoscio-
wych, a trzecia - zalozenia spoleczne.
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1. Wspélczesne zagadnienia ludnos$ciowe

W dniu 12 pazdziernika 1999 r. ONZ obchodzila uroczyscie naro-
dzenie szesciomiliardowego obywatela. Byt to raczej akt symboliczny
(gdyz nikt nie ;jest w stanie poda¢ doktadnie liczby mieszkaficow ziemi),
majacy na celu uwrazliwienie opinii publicznej na problemy demograficz-
ne. Wzrost ludnosci;juz od wielu lat niepokoi rzady panstw i roznego ro-
dzaju organizacje. Nasilenie tych niepokojow, zwiazanych z grozba
przeludnienia, uwidocznito si¢ najbardziej w drugiej polowie lat szes¢-
dziesiatych i w latach siedemdziesiatych, i nie ustaje nawet teraz, gdy pro-
gnozy dotyczace przysztosci sa:juz mniej alarmistyczne.

Papieska Rada do Spraw Rodziny w dokumencie ,Etyczny
i pastoralny wymiar przemian demograficznych” zaznacza, ze Kosciol
chociaz zawsze uwazal, iz zorganizowana kontrola urodzen, bezposrednio
lub posrednio postugujaca si¢ dziataniami zmierzajacymi do ograniczania
liczby ludnosci, jest sprzeczna z rozwojem czlowieka, to z wielkq troska
odnosi si¢ do tak zwanego kryzysu ludnosciowego. Stolica Apostolska
$ledzi zmiany demograficzne zaréwno zwiazane ze wzrostem ludnoscio-
wym notowanym w niektorych regionach, ;jak i ze spadkiem w innych
okreggach. Autorzy dokumentu podkreslaja, iz kolejni papieze w drugiej
potowie XX w. energicznie podejmowali dzialania na rzecz sprawiedliwo-
$ci, pokoju i rozwoju spotecznego, przyczyniajac si¢ tym samym do roz-
wiazywania negatywnych zjawisk spotecznych, zwlaszcza ubostwa i glo-
du u samych ich zrédet (40)".

Juz Sobor Watykanski I1 rozwazal nad rozwiazaniem problemow
ludnosciowych. W Konstytucji Gaudium et spes mozna przeczytaé: Nader
potrzebna okazuje si¢ wspolpraca miedzynarodowa w stosunku do tych
ludow, ktére dzis dosyé czesto, obok wielu innych trudnosci, dotkliwie
odczuwaja takze te, ktore spowodowane sa szybkim przyrostem ludnosci.
Potrzeba nagli, by droga pelnej i wydatnej wspdlpracy wszystkich,
zwlaszcza narodow bogatszych, wyprobowano, w jaki sposob mozna by
przysposobi¢ i dostarczy¢ calej wspolnocie ludzkiej to, co:jest konieczne
do zycia i odpowiedniego wyksztatcenia ludzi’. Papiez Pawet VI w ency-
klice Populorum progressio przyznaje iz: Nie mozna zaprzeczy¢, ze przy-
spieszony wzrost demograficzny zbyt czgsto utrudnia problem rozwoju,

Etyczny i pastoralny wymiar przemian demograficznych, Papieska Rada ds.
Rodziny, Watykan 25.03.1994 (KAI — Warszawa 1994), s. 36.

Konsyytucja Duszpasterska o Kosciele w Swiecie Wspétczesnym. Gaudium et
spes, 87.
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gdyz liczba ludnos$ci wzrasta szybciej niz aktualnie dostgpne zasoby, co
zdaje si¢ wytwarzaé sytuacje bez wy;j Scia’.

Roéwniez Jan Pawet 11 w Familiaris consortio nie neguje istnienia
probleméw demograficznych: Kos$ciét jest z pewnoscia Swiadomy takze
wielorakich i Zlozonych problemoéw, ktore dzisiaj w wielu krajach wywie-
raja wplyw na matzonkéw, gdy chodzi o ich zadania zwiazane z odpowie-
dzialnym przekazywaniem zycia. Zna takze powazny problem wzrostu
demograficznego, tak jak si¢ on zarysowuje w réznych czesciach $wiata,
tacznie z implikacjami moralnymi, jakie w sobie zawiera'. Zauwaza przy
tym, ze przemiany demograficzne przebiegaja odmiennie w réznych cze-
$ciach $wiata: w krajach bogatych i rozwinigtych obserwujemy niepokoja-
cy spadek, czasem bardzo gwaltowny, liczby urodzin; kraje ubogie nato-
miast maja na og6t wysoki wskaznik przyrostu ludnosci, co stwarza trudne
do rozwiazania problemy w kontekscie powolniejszego rozwoju gospo-
darczego i spolecznego czy wrecz gtebokiego zacofania’.

Pomimo tych pelych troski wypowiedzi Kosciola podczas kazdej
konferencji oenzetowskiej poswigconej zagadnieniom ludno$ciowym do-
chodzi do ostrej konfrontacji delegacji Stolicy Apostolskiej z przedstawi-
cielami panstw uprzemystowionych®. Dlaczego tak si¢ dzieje? Co:jest po-
wodem tak wielkich rozbieznosci migdzy stanowiskiem Kosciota a stano-
wiskiem wigkszo$ci panstw rozwinigtych w kwestii polityki ludnosciowej?

Wiele sporéw wywoluja wlaczone do polityki ludnosciowej takie za-
gadnienia, jak réwnos$¢ plci, prawa seksualne, tzw. prawa reprodukcyjne,
prawa dzieci (w kontekscie ograniczania praw rodzicielskich do ingerencji
w zycie seksualne dzieci przed osiagnigciem pelnoletnosci) itp. Jednak
ostatecznie u podstaw kontrowersji leza roézne koncepcje czlowieka,
aw zwiazku z tym rozne sposoby rozwiazywania probleméw demogra-
ficznych w $wiecie.

Pawel VI, Populorumprogressio, 37.

Jan Pawel 11, Familiaris consortio, 31.

Jan Pawel 11, O wartosci i nienaruszalnosci zycia ludzkiego. Evangelium vi-
tae, 16.

Zob. R.Cliquet, K.Thienpont, Population and. Development. A Message from
the Cairo Conference, Dordrecht, Boston, London 1995, s. 132-136.
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2. Zalozenia antropologiczne stanowiska Stolicy Apostol-
skiej wobec kwestii ludnosciowych

Juz papiez Jan XXIII wypowiadajac si¢ na temat probleméw demo-
graficznych i spotecznych w encyklice Mater et magistra w 1961 r.,
stwierdzil, ze nie mogg by¢ one rozwigzywane za pomocg Srodkéw nie-
godnych cztowieka, takich ktére wywodzg si¢ z materialistycznej koncep-
cji czfowieka i zycia’, zawezajacej osobe ludzka do $wiata doczesnego.

Kosciol przeciwstawia temu koncepcje religijna, ktéra widzi czlo-
wieka w odniesieniu do swego Stworcy. Koncepcja ta:jest oparta na bi-
blijnym opisie stworzenia czlowieka bezposrednio przez Boga, na praw-
dzie o czlowieku objawionej w nauce i zyciu Jezusa Chrystusa, szczeg6l-
nie w Jego zbawczej $mierci. Przyjeta przez Kosciot antropologia tomi-
styczna ukazuje naczelne miejsce czlowieka w ramach calego stworzenia
jako istoty cielesno-duchowe;j. Jest oczywiste, ze taka koncepcja czlowie-
ka ksztaltuje podejscie Kosciola do probleméw ludnosciowych.

Dwadziescia lat po ogloszeniu powyzszego dokumentu Jan Pawet
II zwraca uwage na trudnosci, z:jakimi musi si¢ borykaé wspdtczesny Ko-
$ciol w wypelnianiu swej misji ewangelizacyjnej. W Familiaris consortio
mowi, ze nauczanie Kosciota odbywa si¢ dzisiaj w takiej sytuacji spotecz-
nej i kulturowej, ktéra utrudnia jego zrozumienie, a zarazem sprawia, iz
jest dowodem na to, jak bardzo jest potrzebne i niezastapione®.

W tym samym dokumencie papiez wskazuje na demograficzne kon-
sekwencje laicyzacji. Mowi, ze ostabienie religijnosci powoduje niemoz-
nos$¢ odpowiedzi na podstawowe pytania zwiazane z sensem ludzkiej eg-
zystencji: Skoro pojawiaja si¢ pytania, czy warto zy¢, czy tez nie lepiej
byloby w ogdle si¢ nie narodzi¢; (... ) czy godzi si¢ powolywaé innych do
zycia, skoro by¢ moze beda oni zlorzeczyé, ze wypadio im istnied
w okrutnym $wiecie, ktérego grozy nie mozna nawet przewidzie¢’ - te
watpliwosci maja wplyw na decyzje prokreacyjne.

Rowniez konsekwencja odej$cia od religijnej koncepcji cztowieka
jest zniewolenie mentalnoscia konsumpcyjna i calkowite pochloniecie za-
biegami o ciagle zwigkszanie dobr materialnych, co prowadzi do tego, ze
jednostki nie rozumiejg:juz duchowego bogactwa nowego zycia ludzkiego

Jan XXIII, Mater et magistra, 7-9.
Jan Pawel 11, Familiaris consortio, 30.
Tamze.

8
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i odrzucaja je. Jako przyktad podaje ,,paniczny strach”, wywodzacy si¢ ze
studiow ekologdw i futurologéw nad demografia'’.

Jan Pawel II widzi w laicyzacji takze przyczyng rozwijania si¢ men-
talno$ci przeciwnej zyciu (anti-life mentality) oraz zbytniego wyolbrzy-
miania niebezpieczenstwa przyrostu demograficznego dla jakosci zycia.
Natomiast religijna wizja czlowieka powoduje, ze Koscidl traktuje z ca-
lym szacunkiem kazde zycie ludzkie, nawet stabe i cierpiace, jjako wspa-
niaty dar dobroci Bozej''.

Jan Pawel 11 w encyklice Redemptor hominis zwraca uwage na wy-
jatkowa pozycje cztowieka w $wiecie, uwidoczniona w pierwszym org-
dziu Stworcy skierowanym do czlowieka, ktory dostat ziemie, by czynit ja
sobie ,,poddang”. Mowi, ze to pierwotne wezwanie zostalo potwierdzone
w Tajemnicy Odkupienia przez Chrystusa. [stotny sens tego ,,panowania”
czlowiecka w $wiecie widzialnym przejawia si¢ w pierwszenstwie etyki
przed technika, w prymacie osoby w stosunku do rzeczy i w pierwszen-
stwie ducha wobec materii'?.

W Familairis consortio Qjciec Swigty méwi o wspolczesnym zna-
czeniu refleksji teologicznej, poniewaz watpliwosci lub bledy dotyczace
dziedziny malzenistwa lub rodziny powoduja powazne zaciemnienie calej
prawdy o cztowieku w sytuacji kulturowej i tak juz czesto niejasnej i pet-
nej sprzecznosci'. Dlatego udzial teologéw w wyjasnianiu i poglebianiu
tej nauki ma ogromna wartosé i:jest szczegolnie cenng postuga wobec ro-
dziny i ludzkosci'.

Poparciem powyzszych twierdzen moga by¢ spostrzezenia Giuseppe
De Rita, prezydenta Wloskiej Rady ds. Ekonomii i Pracy (The Italian Co-
uncil ofiEconomy and Work) dotyczace podstaw kryzysu demograficzne-
go spoleczenstw rozwinigtych. Jego zdaniem przyczyny spadku urodzen
w krajach rozwinigtych maja naturg bardziej antropologiczna niz socjalna.
Wystgpuje obecnie tendencja do uzywania zycia bez myslenia o przyszio-
$ci. Moze duza rolg¢ odgrywa tez strach przed tym, ze nasze dzieci nie beda
si¢ mogly cieszy¢ tak dobrymi warunkami zycia,:jak my mozemy. Naste-
puje proces sekularyzacji, ktéry podwaza wiarg¢ w lepsza przyszto$é. Spo-
feczefistwo konsumpcyjne woli oprzeé si¢ na tym, co ma obecnie i korzy-
sta¢ z tego, zamiast troszczy¢ sig o dzieci. Pierwszy raz si¢ zdarza, ze licz-

10
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Tamze.

Tamze, 31.

Jan Pawel II, Redemptor Hominis, 16.
Jan Pawel I, Familiaris consortio, 31.
Tamze.
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ba ludno$ci Europy maleje nie z powodu choréb epidemicznych, jak to
byto w przesziosci. Pojawia si¢:jednak choroba kultury. Zyjemy w pewne-
go rodzaju niewiadomej samodestrukcji — braku pragnienia rozwoju'”.

3. Zalozenia spoleczne stanowiska Stolicy Apostolskiej wo-
bec kwestii ludnosciowych

Wedlug Stolicy Apostolskiej —jak wyzej stwierdzono — sekularyzacja
spoteczenstw rozwinietych, a w nastgpstwie tego odchodzenie od antro-
pologii chrzeécijanskiej, lezy z:jednej strony u podstaw kryzysu demogra-
ficznego tych spoleczenstw, co prowadzi¢c moze do ich obumierania,
z drugiej jest powodem egoistycznej i nieuczciwej relacji panstw rozwi-
nigtych do rozwijajacych si¢. Prawidlowos¢ te podkreéla wyraznie Jan
Pawet 11, kiedy méwi: Nie chodzi tu tylko o abstrakcyjna odpowiedz na
pytanie, kimjest czlowiek, ale o caly dynamizm zycia i cywilizacji, o sens
réznych poczynan zycia codziennego, a réwnoczesnie zatozen wielu pro-
graméw cywilizacyjnych, politycznych, ekonomicznych, spolecznych,
ustrojowych i wielu innych ",

Zdaniem papieza to wlasnie materialistyczna koncepcja czlowieka
powoduje, ze wobec problemu przeludnienia krajéw ubogich spotecznosé
miedzynarodowa nie podejmuje odpowiednich dziatan na skale globalna —
nie prowadzi wlasciwej polityki rodzinnej i spolecznej, nie opracowuje
programéw zmierzajacych do postepu kulturowego i do sprawiedliwego
podzialu débr, natomiast stosuje rozne formy polityki antynatalistycznej.
Zalicza do nich papiez antykoncepcje, sterylizacje i aborcje, i uwaza je za
srodki, ktore stanowia silng pokus¢ w sytuacji ,.eksplozji demograficz-

-3517
ne.]”] )

Motywy kontroli urodzen, propagowanej przez kraje uprzemystowio-
ne w krajach rozwijajacych sig, Jan Pawel Il poréwnuje do dziatania fara-
ona w starozytnym Egipcie, przerazonego stale rosnaca liczebnoscia Izra-
ela (por. Wj 1,7-22). W ten sam sposéb postepuje i dzi§ wielu moznych
tego $wiata. Oni takze s przerazeni obecnym tempem przyrostu ludnosci
i obawiajg sig, ze narody najbardziej ptodne i najubozsze stanowia zagro-
zenie dla dobrobytu i bezpieczenstwa ich krajéw. W konsekwencji, za-
miast podjac probe rozwiazania tych powaznych probleméw w duchu po-
szanowania godnosci 0s6b i rodzin oraz nienaruszalnego prawa kazdego

15 ZE00020302 (ZENIT News Agency, 3.02.2000).
1" Jan Pawel I, Redemptor Hominis, 16.
17" Jan Pawel II, Evangelium vitae, 16.
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czlowieka do zycia, wolg propagowaé albo narzucaé¢ wszelkimi $rodkami
na skale masowa polityke planowania urodzin. Nawet wowczas, gdy pro-
ponujg pomoc gospodarcza, uzalezniaja ja wbrew sprawiedliwosci od ak-
ceptacji polityki antynatalistycznej'®.

Juz wiele lat wczesniej papiez Pawet VI w przemdwieniu do Zgro-
madzenia Ogdlnego Narodéw Zjednoczonych w 1965 r., odwotujac si¢ do
tezy o nienaruszalnosci ludzkiego zycia, rozpatrywal mozliwosci spotecz-
nego rozwiazywania probleméw demograficznych. Powiedzial tam, ze
skoro zycie ludzkie jest $wigte, to nikt nie moze si¢ o$mieli¢ podnosié¢ nan
reke. Pouczal tez, ze szczegdlnie w instytucji takiej jak ONZ zycie ludz-
kie, nawet wobec wielkiego problemu przyrostu naturalnego, powinno by¢
szanowane i chronione. Wypowiedzial tez stowa, ktére zawieraja odnie-
sienie do podstawowej prawdy o prawie kazdego cztowieka do zycia i ko-
rzystania ze wspolnych dobr i zasobow naturalnych: Waszym zadaniem
jest czyni¢ tak, by chleb byl wystarczajaco obfity na stole ludzkosci, nie
za$ sprzyjaé (wspiera¢) sztucznej kontroli urodzen; bylaby ona nieracjo-
nalna w celu zmniejszenia liczby wspéltbiesiadnikéw na uczcie zycia®.

W encyklice Populorum progressio Pawel VI ostrzega z kolei, ze
rzady panstw biednych, chcac za wszelka ceng rozwiagzaé swe problemy
ekonomiczne i spoleczne, moga fatwo ulec pokusie zmniejszania przyrostu
urodzin, i to z zastosowaniem najbardziej radykalnych srodkéw. Papiez
przyznaje prawo wladzom publicznym do ingerencji w sprawy ludnoscio-
we (udzielajac obywatelom odpowiednich pouczen i podejmujac stosowne
decyzje), ale zastrzega, ze musi by¢é ono zgodne z nakazami prawa moral-
nego i powinno szanowa¢ wolno$¢ malzonkéw. Podkresla, ze naruszanie
niezaprzeczalnego prawa do malzenstwa i prokreacji jest catkowicie
sprzeczne z godnoscia osoby ludzkiej. Niemniej jednak rodzice, chociaz
sami decyduja o liczbie dzieci, powinni sig kierowa¢ poczuciem odpowie-
dzialnosci wobec Boga, siebie samych i spoteczenistwa™. Jak wigc widag,
taka koncepcja odpowiedzialnego rodzicielstwa jest daleka od popularne-
go obecnie indywidualizmu.

W Humanae vitae Pawel VI jeszcze dokladniej wyjasnia znaczenie
odpowiedzialnego rodzicielstwa: Biorac najpierw pod uwage procesy
biologiczne, odpowiedzialne rodzicielstwo oznacza  znajomo$¢
i poszanowanie wlasciwych im funkcji; rozum cztowieka bowiem odkry-
wa w zdolnosci dawania zycia prawa biologiczne, ktére sa czescig osoby

"® Tamze.

1% Pawel VI, Przeméwienie do Zgromadzenia ONZ, 4.10.1965, cyt. za Etyczny
i pastoralny wymiar przemian demograficznych, dz. cyt., s. 38.

2 Pawet VI, Populorum progressio, 37.
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ludzkiej. Nastepnie, gdy chodzi o wrodzone popedy i namigtnosci, to od-
powiedzialne rodzicielstwo oznacza konieczno$¢ opanowania ich przez
rozum i wole. Jezeli za$ z kolei uwzglednimy warunki fizyczne, ekono-
miczne, psychologiczne i spoleczne, nalezy uznac, ze ci matzonkowie re-
alizuja odpowiedzialne rodzicielstwo, ktérzy kierujac si¢ roztropnym na-
mystem i wielkodusznos$cia, decyduja si¢ na przyjecie liczniejszego po-
tomstwa albo tez, z waznych przyczyn i w poszanowaniu nakazéw moral-
nych, postanawiaja okresowo lub nawet na czas nieograniczony unikac
zrodzenia dalszego dziecka®'.

Jak wida¢ Koscidt nie nakazuje swoim wyznawcom posiadania dzieci
w sposob nieodpowiedzialny. Trudno si¢ wigc zgodzi¢ ze stwierdzeniem
polskiego autora, ktéry uwaza, ze negatywne stanowisko Watykanu
w sprawie regulacji poczeg¢ utrudnia i spowolnia proces takiego przyrostu
naturalnego, by liczba ludnos$ci §wiata mogta si¢ jak najszybciej ustabili-
zowaC. W mysl zalecen Watykanu ludzkos¢ w roku 3000 liczytaby ponad
131 tysigcy bilionéw 0s6b>.

Lata szes¢dziesiate i siedemdziesiate XX w. charakteryzuja sie wzro-
stem lgku przed przeludnieniem $wiata. W wyniku tego procesu panstwa
bogate dochodza do wniosku, ze stabilizacja liczby ludnosci $wiata jest
nieodzownym warunkiem i instrumentem rozwoju spolecznego. W tym
celu podjeto na plaszczyZznie migdzynarodowej dziatania na rzecz ograni-
czenia liczby urodzen. Dlatego tez Pawet VI, przemawiajac 9 listopada
1974 r. do uczestnikéw $wiatowej Konferencji Organizacji do Spraw Wy-
zywienia i Rolnictwa (FAQ), ostro skrytykowatl nierozsadne i:jednostron-
ne akcje przeciwko przyrostowi demograficznemu. Oswiadczyl, Ze: Nie-
dopuszczalne jest, by ci, ktérzy kontroluja dobra i zasoby ludzkosci, starali
si¢ rozwigzac problem glodu zakazujac ubogim rodzi¢ sie albo pozwalajac
umiera¢ z glodu dzieciom, ktdrych rodzice nie mieszcza si¢ w ramach teo-
retycznych planéw zbudowanych na czystych hipotezach dotyczacych
przysztosci ludzkosdci. Niegdy$, w przesziosci, ktora jak mamy nadzieje
mingla, narody prowadzity wojne, aby zawladna¢ bogactwami swych sa-
siadéw. Czyz jednak nie jest nowa forma wojny narzucanie narodom
ograniczajacej polityki demograficznej, aby nie domagaly si¢ swego
stusznego udziatu w dobrach ziemi?*

2L pawel VI, Humanae vitae, 10.

2 8. Albinowski, Bogactwo i nedza narodéw. Studia o gospodarce swiatowej
u progu XXI wieku, Warszawa 1996, s. 97.

B Cyt. za: Etyczny i pastoralny wymiar przemian demograficznych, dz. cyt.,
s. 41.
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Jan Pawet Il zwraca uwage na fakt, ze w krajach tak zwanego Trze-
ciego Swiata rodziny nie maja podstawowych srodkow do zycia, takich
jak pozywienie, praca, mieszkanie, lekarstwa, czgsto brakuje im tez naj-
bardziej elementarnych swobdd. Podkresla jednoczesnie, ze w krajach bo-
gatszych nadmierny dobrobyt i nastawienie konsumpcyjne, paradoksalnie
potaczone z pewnym lekiem i niepewnoscia co do przysziosci, odbieraja
matzonkom wielkoduszno$é i odwage do przekazywania zycia nowym
istotom ludzkim: w ten sposdb zycie bywa czesto pojmowane nie jako
biogoszifwieﬁstwo, lecz jako niebezpieczenstwo, przed ktorym nalezy si¢
broni¢™.

Jak wspomniano wyzej, Kosciot stoi na stanowisku pelnego posza-
nowania suwerennosci rodziny w podejmowaniu decyzji prokreacyjnych.
Obecnie naruszanie tej suwerenno$ci dotyczy sklaniania do ograniczenia
liczby potomstwa. Jan Pawet II, podobnie jak jego poprzednicy, ostro po-
tepia tego rodzaju ingerencje wladz w wolno$¢ matzonkéw. Pigtnuje takze
wywieranie naciskow gospodarczych na panstwa biedne, uwaza za nie-
etyczne uzaleznianie pomocy na rzecz rozwoju od przyjgcia programow
antykoncepcii, sterylizacji czy spedzania ptodu®.

Z naukq papiezy na temat wolnosci decyzji prokreacyjnych harmoni-
zuje wypowiedz laureata nagrody Nobla, ekonomisty Arymateya’a Sena,
ktory w artykule Population: Delusion and Reality (Zaludnienie: Fikcja
i rzeczywisto$¢), poswieconym w calo$ci zagadnieniu relacji ubdstwa
i przyrostu naturalnego, krytykuje opcje (nazywa ja neomaltuzjanska),
polegajaca na probie redukeji ubdstwa poprzez zmniejszanie przyrostu lu-
dzi w krajach biednych. Taka filozofia - mowi on polemizujac, z jego zda-
niem, katastroficzng wizja Konferencji Ludnosciowej w Kairze w 1994 r. -
powoduje tendencje do traktowania ludzi nie jako istoty rozumne, zdolne
rozwiaza¢ wspdlny problem, ale jako istoty dzialajace pod wpltywem im-
pulzséc')w i jako niekontrolowane zrodlo wielkiego zagrozenia dla ludzko-
sci.

Jan Pawel Il w Familiaris consortio dokonuje tez oceny sytuacji
wspolczesnej rodziny. Zwraca uwage na jej aspekty zarowno pozytywne,
jak i negatywne. Mowi, ze z jednej strony ma si¢ bowiem do czynienia
z zywszym poczuciem wolnosci osobistej, z wigksza dbatoscia o jakosé
stosunkow miedzyosobowych w malzenstwie, podnoszenie godnosci ko-
biety, odpowiedzialne rodzicielstwo, wychowanie dzieci, z drugiej jednak

2 Jan Pawel 1, Familiaris consortio, 6.

2 Tamze, 30.

% A.Sen, Population: Delusion and Reality, w: The Nine Lives of Population
Control, ed. by M.Cromartie, Washington D.C. 19935, s. 101.
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strony zarysowuja si¢ niepokojace objawy degradacji niektdrych podsta-
wowych warto$ci. Wéréd nich wymienia papiez bledne pojmowanie
w teorii i realizowane w praktyce niezaleznosci malzonkéw we wzajem-
nych odniesieniach, podwazanie autorytetu rodzicéw, trudnosci
w przekazywaniu warto$ci moralnych, stale wzrastajaca liczbg rozwoddow,
przerywania ciazy i utrwalanie si¢ mentalnosci przeciwnej poczgciu no-
wego zycia. U korzeni tych negatywnych objawéw lezy czgsto niewlasci-
we pojecie i przezywanie wolnosci rozumianej nie jako zdolnos¢ do reali-
zowania prawdziwego zamystu Bozego wobec malzenstwa irodziny, ale
jako autonomiczna sila, utwierdzajaca w dazeniu do osiagnigcia wlasnego
egoistycznego dobra, nierzadko przeciwko innym?’.

Sposéb podejscia do zdiagnozowanej powyzej sytuacji wspolczesnej
rodziny doprowadzat do ostrych sporéw migdzy Stolica Apostolska a pan-
stwami uprzemystowionymi w czasie konferencji oenzetowskich. Arcybi-
skup Renato R. Martino, staly obserwator Stolicy Apostolskiej przy ONZ
w Nowym Jorku, przewodniczacy delegacji Stolicy Apostolskiej w Kairze,
stwierdza w swym przeméwieniu z 7 wrzesnia 1994 r.: Jedna z podstawo-
wych przyczyn zaniepokojenia Stolicy Apostolskiej, zwigzanego z projek-
tem dokumentu koncowego, ;jest fakt, ze opisujac zachowania, ktére sami
autorzy tekstu uwazaja za ,,wysoce ryzykowne” lub niepozadane, zbyt cze-
sto dokument ogranicza si¢ do sugestii, w ;jaki spos6b mozna zmniejszac
albo kontrolowa¢ ,,zagrozenia”, natomiast nie formuluje propozycji zmiany
tych zachowan u samych korzeni®.

Te ,korzenie” to indywidualistyczna koncepcja etyki seksualnej, ludz-
kiej plciowosci, rodziny i matzenstwa. Dokument kairski dostrzega niebez-
pieczenstwa wiszace nad wspdlczesna rodzina, nie ;jest;jednak w stanie po-
stulowa¢ skutecznych metod przeciwdziatania im, gdyz krgpuja go wspo-
mniane wyzej zalozenia. Dokument w obecnym ksztalcie ma charakter
wybitnie indywidualistyczny i :jako taki nie docenia w pelni prawdziwe;j
natury ludzkiej plciowosci®.

Takze wedlug arcybiskupa dokument kairski, w przeciwienstwie do
wczesniejszych dokumentéw z Bukaresztu i Meksyku, uznaje aborcje za
element polityki ludno$ciowej, a nawet za element podstawowej opieki
medycznej, cho¢ uwaza zarazem, ze aborcja nie powinna byé propagowana
jako $rodek planowania rodziny i zaleca rzadom poszukiwanie innych roz-
wiazan. Rozdzialy siédmy i 6smy dokumentu kairskiego zawieraja tez

7 Jan Pawel 11, Familiaris consortio, 6.

3 Zastrzezenia Stolicy Apostolskiej, dz. cyt. ,,L'Osservatore Romano”, wyd. pol,
11(1994), s. 45, 47-48.

° Tamze.
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pewne stwierdzenia, ktére mozna interpretowac ;jako akceptacje¢ pozamai-
zefiskiej aktywnosci seksualnej, zwlaszcza wsréd mtodziezy. Zdaja si¢ one
sugerowac, ze aborcja nalezy do dziedziny podstawowej opieki medycznej
jakojedna z wielu metod do wyboru. Pojecie ,,pary i:jednostki” :;jest wy-
mownym $wiadectwem cechujacej go indywidualistycznej wizji plciowo-
$ci, ktdéra nie poswigca nalezytej uwagi aspektom stosownym dla relacji
ma;%ier’lskiej, takim jak wzajemna mito$¢ i wspdlne podejmowanie decy-
zji.

Przeszlo pie¢ lat pdzniej arcybiskup Tauran powiedzial, nawiazujac
do konferencji w Kairze, ze w odniesieniu do obrony zycia ludzkiego,
klimat kulturowy w tym czasie byl zdominowany przed dwa fakty: po
pierwsze, przez apokaliptyczne przewidywanie gwaltownego wzrostu po-
pulacji zagrazajacego wyczerpaniem zasobow naturalnych naszej planety,
po drugie, przed radykalna ideologi¢ feministycznag domagajaca sie, by
kobiety miaty catkowita kontrole nad swoim cialem, wlacznie z prawem
do odebrania zycia nienarodzonym dzieciom®'.

Podsumowanie

Powyzsza analiza jest podstawa do twierdzenia, ze kontrowersje
w podejsciu do spraw ludnosciowych Stolicy Apostolskiej i panstw roz-
winigtych wynikaja z réznych odpowiedzi na pytanie: kim jest cziowiek?,
czyli z réznych koncepcji cziowieka i spoteczenstwa. Stolica Apostolska,
jak widzieli§my, nie neguje istnienia powaznych probleméw ludnoscio-
wych zwiazanych z duzym przyrostem naturalnym, ;jedynie konsekwent-
nie domaga sig, aby pamigtano, ze chodzi tu o czlowieka, istote wielkiej
godnodci, a nie o bezosobowe liczby obrazujace blizej nieokreslong lud-
nos¢ (zgodnie z wypowiedziag pewnej osoby z Azji: Kobiety majg dzieci
a nie populacj¢’). Czlowiek w antropologii chrzescijaniskiej to istota cie-
lesno-duchowa, zajmujaca centralne miejsce wsréd innych stworzen.
Chrzedcijanskie przekonanie o godnosci osoby ludzkiej, wynikajace
z wiary w stworzenie czlowieka na obraz i podobiefistwo Boze, a takze
zjego zbawienia przez Chrystusa, zostato zracjonalizowane w nauce §w.
Tomasza z Akwinu na temat czlowieka. Godno$¢é czlowieka wynika
z faktu, Zejest on istota obdarzong rozumem i wolng wola.

30 Ta .
' ZE00021108 (ZENIT News Agency, Daily Dispatch - February 12, 2000).
32 Caring for the Future, dz. cyt., s. 15.
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Zgodnie z powyzszymi zalozeniami o godnosci osoby ludzkiej:
(1) sprzeczne sa - wedlug Jana Pawla I - wszelkie dziatania wprowadza-
jace roznice w traktowaniu istoty ludzkiej zaleznie od wieku, plci, religii
czy przynaleznosci narodowej. Ta godnos¢ i wartosé czlowieka maja cha-
rakter bezwarunkowy i niezbywalny. (2) Zycie ludzkie od poczecia az do
naturalnej $mierci jest $wigte. Niedopuszczalne sa wigc jakiekolwiek pro-
gramy, nawet te, ktore w imi¢ wznioslych racji dopuszczaja stosowanie
aborcji czy eutanazji. (3)Prawa czlowieka sa przyrodzone
i transcendentne w stosunku do kazdego porzadku prawnego (konstytu-
cyjnego). Czyli ani prawa migdzynarodowe, ani krajowe nie moga by¢
sprzeczne z podstawowymi prawami czlowieka. (4) Podstawowa jednos¢
rodzaju ludzkiego domaga si¢ sprawiedliwych i uczciwych relacji migdzy
krajami bogatymi i biednymi. Nie mozna zwlaszcza narzucaé¢ krajom
biednym programéw kontroli urodzen, podyktowanych obawa przed naru-
szeniem rownowagi ludnosciowej migdzy krajami rozwinigtymi i rozwi-
jajacymi sig>.

Summary

The above analysis constitutes the basis for believing that controver-
sies around population issues between the Apostolic See and developed
countries arise from different answers to the question who a man is, and
from different concepts of humanity and society. The Apostolic See, as we
have noticed, does not negate the existence of serious population problems
connected with high natural increase. It only consequently demands to re-
member that we talk about a human person, a being of great dignity and
not about impersonal numbers presenting unspecified population (accor-
ding to a statement of a certain person from Asia: Women have children
and not a population). A human person in a Christian anthropology is
a creature with a body and soul, having a central place among other creatu-
res and of eternal destination. Christian belief in the dignity of human per-
son, resulting from faith in the creation of human being and likeness to
God as well as from his salvation by Jesus Christ, was rationalized in the
teaching of St. Thomas on human person. The dignity of human person is
based on the fact that this person is endowed with mind and free will.

¥ Message of His Holiness Pope John Paul II to Mrs. Nafis Sadik, Secretary
General of the 1994 International Conference on Population and Develop-
ment and Executive Director of the United Nations Population Found, V ati-
can, 18 March 1994, w: Serving the Human Family. The Holy See at the
Major United Nation Conferences, New York City 1997, s. 192.



Ks. Janusz Balicki Zalozenia antropolog.-spoteczne stanowiska kosciota... 219

According to the above mentioned assumptions about the dignity ofi
human person: (1) it is contradictory - in John Paul II's opinion - to intro-
duce any activities that discriminate a human person on the basis ofi age,
sex, religion or nationality. Human dignity and value is unconditioned and
inalienable. (2) Human life from conception to natural death is sacred. It is
inadmissible to carry out any programs which even for higher reasons al-
low for abortion or euthanasia. (3) Human rights are inborn and transcen-
dent in relation to any legal order (constitutional). Neither international ri-
ghts nor national ones may be in contradiction to basie human rights. (4)
The basie unity ofihuman species requires everyone to have access to the
process of building a community, which is free from injustice and disho-
nesty and which protects common good. We cannot tolerate dishonesty
and injustice in relations between poor and rich countries. And we cannot
tolerate the situation when poor countries are forced to implement popula-
tion control programs because ofi fears to violate the population balance
between developed and developing countries.
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Ks. TADEUSZ BALiICKI

POWOLANIE SAMODZIELNEJ JEDNOSTKI
KOSCIELNEJ NA TERENIE WOLNEGO
MIASTA GDANSKA

Biezacy rok jubileuszu dwutysiaclecia chrzescijanstwa jest szczegdl-
na okazja do szukania §ladéw zycia religijnego na terenach grodu nad
Motlawa. Poszukiwania te nalezy zlokalizowa¢ w okolicy Wielkiej Nocy
997 roku, kiedy przybyt tu §w. Wojciech, udzielajac mieszkaficom tej za-
moznej juz woéwcezas fortyfikacji chrztu §w.

Gdansk w swoich tysiacletnich dziejach zaslynat:jako grod bardzo
bogaty i wpltywowy: zamoznoscia swoich mieszkancow oraz szczegdlnym
zmystem politycznym, pozwalajacym temu miastu hanzeatyckiemu za-
chowa¢ suwerenno$¢ w stosunku do Krélestwa Polsko-Litewskiego, z kt6-
rym stanowit nieodtaczng symbiozg, az do drugiego rozbioru Polski.

Pomimo tak bogatej historii Gdansk nigdy nie byt stolica biskupia,
ani tez nie odegral wigkszej roli w zyciu religijnym minionych wiekow.
Przyczyny tego stanu rzeczy mozna by bylo doszukiwaé si¢ m.in.
w ogromnym wptywie reformacji na zycie religijne oraz kulturalne 6w-
czesnych zamoznych i wplywowych mieszkancow tego miasta. Ten stan
ulegl zmianie dopiero z chwila powotania do istnienia ,,dziecka traktatu
wersalskiego” Wolnego Miasta Gdanska.

Niniejszy artykut bedzie miat na celu da¢ krétki rys historyczny po-
wstania idei utworzenia administracji apostolskiej, a z czasem diecezji
z siedziba w tym ,,szczegdlnym grodzie”, oraz przyblizy¢ osobg pierwsze-
go administratora i biskupa Gdanska - ks. Edwarda O’Rourke.

1. Powolanie administracji apostolskiej w Gdansku

Gdansk, stare hanzeatyckie miasto, nalezat w czasach ,,polskich” do
archidiakonatu pomorskiego z siedzibag we Wioctawku. Po drugim rozbio-
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rze Polski Gdansk dostat si¢ pod panowanie Prus. W tym czasie zostat
powolany prowizoryczny zarzad koscielny, na czele ktoérego stanat pro-
boszcz Krolewskiej Kaplicy w Gdansku, ks. kanonik Rosollkiewicz, byt
on ostatnim oficjalem archidiakonatu pomorskiego. Opisana sytuacja
trwala do 1821 roku, kiedy to ukazata si¢ bulla De salute animarum’, kt6-
rej wykonanie zlecono opatowi oliwskiemu. Bulla wyznaczata granice
nowo utworzonej diecezji chelminskiej i warminskiej’. Gdansk zostat
przylaczony do diecezji chetminskiej; dotychczas nalezal, zgodnie z po-
stanowieniem bulli papieza Eugeniusza I1I z 1148 roku, do diecezji kujaw-
skiej, czyli wloclawskiej.

Do diecezji chelminskiej nalezaly wedlug bulli De salute animarum:
stara diecezja chetminska, archidiakonat pomorski, archidiakonat kamien-
ski (dekanaty: Kamieni, Cztuchéw i Tuchola, nalezace dotychczas do
Gniezna), cze$¢é niegdys$ istniejacej diecezji Pomeranii - Nidzica, Dziatdo-
wo, Ostréda. Czegéé pdinocna diecezji zostata przydzielona wraz z Elbla-
giem, Malborkiem, Sztumem oraz Kwidzynem do diecezji warminskie;j.

Z chwilg utworzenia w 1919 roku, na mocy artykutu 102 traktatu
wersalskiego, Wolnego Miasta Gdanska, obejmujacego teren blisko dwu
tysiecy kilometréw kwadratowych?, w:jego sktad weszly tereny, ktére pod

Bulla nosi date z 16.07.1821 r.

B. Kumor, Granice metropolii i diecezjipolskich (968-1939), ,,Archiwa, Bi-
blioteki i Muzea Koscielne”, 20(1970), s. 355-356. S. Wilk podaje, ze fak-
tycznie bulla zostata wykonana dopiero w 1833 r. Zob. S. Wilk, Archidiece-
zja gnieznienska w Il Rzeczypospolitej, Lublin 1987, s. 51.

3 Por. F. Marszalek, Prawa Polski w Wolnym Miescie Gdansku, Gdansk 1925.
Wolne Miasto Gdansk zostalo powolane do zycia 15.11.1920 r., liczac 1893
km? (bez wliczenia powierzchni wéd portowych). Wytyczaniem granic zajela
si¢ specjalna komisja, zlozona z 3 czlonkéw — artykut 101 (por. S. Dziewulski,
Ludno$é Wolnego Miasta Gdarniska, ,,Ekonomista”, 1924 nr 3, s. 52). Pod
wzgledem administracyjnym obszar Wolnego Miasta Gdanska podzielony byt
na 5 jednostek administracyjnych: okreg Gdansk; okrag Sopot; powiat wiejski —
Gdanskie Wyzyny (Danzinger H”ohe); powiat wiejski — Gdansk Niziny (Dan-
zinger Niederung); powiat wiejski — Gdanskie Wielkie Zutawy (Danzinger
Grosses Werder). Na terenie Wolnego Miasta znalazly si¢ 4 miasta: Gdansk,
Sopot, Nowy Dwor i Nowy Staw, 258 gmin wiejskich oraz 2 okregi zarzadu le-
$nego (por. N. Kreutzburg, Atlas der Freien Stadt Danzig, Danzig 1936,
s. Inn.). Wolne Miasto Gdansk miato swoja walute — guldena (por. M. Gumow-
ski, M. Pelczar, Pieniqdz gdanski, Gdansk 1960, s. 32. Godtem Wolnego Mia-
sta Gdanska byly dwa srebrne krzyze, ustawione jeden nad drugim na czerwo-
nej tarczy, nad ktérymi unosi si¢ zlota korona (por. Konstytucja Wolnego Mia-
sta Gdanska, w: Zbidr dokumentow urzedowych dotyczqcych stosunku Wolnego
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wzgledem ko$cielnym nalezaly dotychczas do dwoéch diecezji: warmin-
skiej i chetminskiej*. Na terenie Wolnego Miasta Gdanska zamieszkato
wowczas 365 740 osdb, w tym katolikéw 119 470, czyli 32,7 %. W sa-
mym mie$cie Gdansku mieszkato 194 993 mieszczan, w tej liczbie 76 237
katolikow, czyli 39,1 % °. Stan ten odzwierciedla tabela nr 1.

Tabela 1. Procent katolikdbw w Wolnym Miescie Gdansku w 1919 ro-

ku®
LUDNOSC OGOLEM KATOLICY PROCENT
Wolne Miasto Gdansk 365 740 119 470 32,7
Gdansk 194 993 76 237 39,1

Na ogdlng liczbe 119 470 katolikow, 106 341 podlegato biskupowi
chetminskiemu w Pelplinie, a 13 129 biskupowi warminskiemu, rezyduja-
cemu we Fromborku’, co przedstawia tabela 2.

Miasta Gdanska do Rzeczypospolitej Polskiej, cz. 11, lata 1920-1924, Gdansk
1924, art. 2.

4 R. Stachnik, Die katolische Kirche in Danzig, Minster-Westfalen 1959,

s. 142, Die Apostolische Administratur Danzig, St. Adalbertus, Kalender

1926, s. 71n.

W granicach Wolnego Miasta Gdanska znalazto sie 36 parafii, z ktoérych 18

nalezalo do diecezji chelminskiej i tyle samo do diecezji warminiskiej

(por. A. Drzycimski, Polityczne tlo powstania diecezji gdanskiej, ,Zycie

i MyslI”, 15(1975) nr 5, s. 14; W. Papenfuss, Geschichte der katolischen Kir-

che in Danzig, Danzig 1937, s. 32; R. Stachnik, dz. cyt., s. 130; F. Steffen,

Die Di”ozese Danzig, ihr ester Bischef Graf O ’Rourke und ihre Kathedral-

kirche zu Oliva, Danzig 1926, s. 8.

Dane zestawione na podstawie: F. Steffen, dz. cyt., s. 8; R. Stachnik, dz. cyt.,

s.142, W. Ciechorski, Diecezja Gdariska. Wspomnienia w jej 50 - lecie 1925 -

1975, ,,Miesigcznik Diecezji Gdanskiej” (MDQG), 1975 nr 7-8-9, s. 208.

7 F. Steffen, Die Diézese Danzig - ihr erster Bischaf Eduard Graf O’Rourke,
Danzig 1926, s. 8, R. Stachnik, Die katolische..., dz. cyt., s. 142,
W. Ciechorski, dz. cyt., s. 208. Ks. pralat Stanistaw Bogdanowicz
w publikacji po$wigconej pierwszemu biskupowi gdanskiemu Edwardowi
O’Rourke podaje, ,,ze zamieszkiwalo w niej ponad 200 tys. katolikéw, 10
tys. Zydéw oraz ok. 40 tys. przedstawicieli innych wyznan”,
(por. S. Bogdanowicz, Akta Edwarda + O’Rouke w Sankt Petersburgu, Pel-
plin 1999, s. 10), co wyraznie nie Kkoresponduje z publikacjami ks.
R. Stachnika, danymi zawartymi w Kalendarzu diecezjalnym z 1926 r. czy
publikacjami ks. Wiadystawa Ciechorskiego. W wymienionych publikacjach
na 119 470 katolikéw zyjacych w granicach administracji apostolskiej
w Gdanisku bylo 246 270 przedstawicieli innych wyznan. Natomiast
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Tabela 2. Procent katolikdéw podlegajacych jurysdykeji biskupdéw
chelminskiego i warminskiego8

OGOLEM 119 470 100 %
Biskupowi chetminskiemu w Pelplinie 106 341 89%
Biskupowi warminskiemu we Fromborku 13 129 11%

Katolicy narodowosci polskiej stanowili w Wolnym Miescie Gdan-
sku zdecydowana mniejszo$€. Jednak doktadne podanie jej liczby :jest
i dzisiaj niemozliwe, o czy mozna si¢ przekona¢, zapoznajac si¢ z tabelg 3.

Tabela 3. Hipotetyczny procent katolikéw narodowosci polskiej
w stosunku do liczby katolikéw na terenie WM Gdanska,

wedtug:
Ks. F. Steffen’ 12 000 10%
,,Gazeta Gdanska”™® 30 — 40 000 33%
Ks. W. Ciechorski'! 25 000 21%

Wkrétce po utworzeniu Wolnego Miasta Gdanska rozpoczely sig
nieporozumienia na tle dalszej przynaleznosci diecezjalnej. Polacy - kato-
licy opowiadali si¢ za przynaleznoscia, ;jak dotychczas, do diecezji chel-
minskiej'’. Niemieccy katolicy natomiast stanowczo przeciwstawiali sig
dalszej swej zaleznosci od biskupa chelminskiego, rezydujacego na terenie
Polski, w Pelplinie. Opowiadali si¢ wigc za przytaczeniem ich do diecezji
warminskiej, zarzadzanej przez biskupéw niemieckich, rezydujacych we

w samym miescie liczacym 194 993 mieszkancéw bylo 76 237 katolikéw
i 18 762 przedstawicieli innych wyznan.

Na podstawie: F. Steffen, dz. cyt., s. 8, R. Stachnik, dz. cyt., s. 142,
W. Ciechorski, dz. cyt., s. 208.

° F. Steffen, dz. cyt., s. 8.

1% Por. W. Ciechorski, dz. cyt., s. 208

"' Tamze, s. 208.

Polacy pragneli utrzyma¢ dotychczasowe status quo. Rzad Polski oraz kato-
licy polscy w Wolnym Miescie wyrazili gotowos¢ objecia patronatu nad ko-
$ciotami w Gdansku, co miatoby historyczne uzasadnienie z czaséw, kiedy
miasto nalezalo do archidiakonatu pomorskiego z diecezja we Wioctawku, a
patronat nad najwiekszym w Gdansku kosciotem p.w. NMP sprawowat krél
Polski. Atutem strony polskiej byly unormowania traktatu wersalskiego (art.
100 i 104 par. 5, por. W. Ciechorski, dz. cyt., s. 207-224).
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Fromborku, czyli na terenie Niemiec. Zyczenie to wyrazali na swych ze-
. . . . 13
braniach i w lokalnej prasie”.

Posuniecia polskich wiadz administracyjnych uznano za zamach na
wiare i zwalczanie wszystkiego, co niemieckie. Twierdzono stanowczo, Ze
stosunki koscielno-polityczne miedzy katolikami, Niemcami a Polakami
nigdy nie ulegna poprawie, ;jesli Gdanisk pod wzgledem administracyjno-
koscielnym pozostanie w granicach diecezji chelminskiej. Zanim zawarto
pokdj, przypieczetowany traktatem wersalskim, ;jeszcze znacznie wcze-
$niej rozlegaly si¢ wolania katolikow niemieckich w Gdanisku: Los von
Pelplin! - odlqczyé sie od. Pelplina!™,

Nie czekajac na rozwiazanie przez zwycigskie mocarstwa spornej
sprawy przynaleznosci Gdanska katolicy niemieccy zwrocili sig z petycja
do rzadu niemieckiego, by przedstawiciel Niemiec przy Watykanie ze-
chciat interweniowa¢ w sprawie koScielnej przynaleznosci Gdanska. Pety-
cja zawierala prosbe, by Stolica Apostolska wylaczyla spod jurysdykceji
biskupa chelminskiego parafie istniejace na obszarze Gdanska i wlaczyta
je do diecezji warminskiej. Usitowania niemieckich katolikow odlaczenia
si¢ od Pelplina z zamiarem Anschlussu - przytaczenia do diecezji warmin-
skiej, byly inspirowane i podtrzymywane przez niemieckie duchowiefi-
stwo gdanskie, ktére poczatkowo deklarowalo swoja neutralnos¢'’.
1 wrzesnia 1919 roku ks. Sawatzki, proboszcz parafii $w. Jozefa
w Gdansku i dziekan dekanatu Gdansk I, czolowa posta¢ dwczesnego du-
chowienstwa Gdanska, zdecydowat si¢ zaprosi¢ wszystkich proboszczoéw
Wolnego Miasta Gdanska na konferencje, poSwiecona zajeciu przez du-
chowienstwo gdanskie stanowiska wobec projektu utworzenia osobnego
Komisariatu dla Wolnego Miasta Gdanska i zmiany dotychczasowego po-

P W celu administracyjnego przylaczenia do diecezji warminskiej tej czesci
Kosciola, ktéra znalazta si¢ w granicach Wolnego Miasta Gdanska, niemiec-
cy katolicy utworzyli Organizacj¢ Gdanskich Katolikéw Narodowosci Nie-
mieckiej (Organisation der Katholiken Deutscher Nationalit”at der Freien
Stadt Danzig), ktéra na plaszczyZnie dyplomatycznej réznych szczebli miata
doprowadzi¢ do zamierzonego celu. Znaczacg role w tym przedsiewzieciu
odegralo duchowienstwo niemieckie pracujace na wspomnianym terenie
(por. F. Steffen, dz. cyt., s. 8-22; R. Stachnik, dz. cyt., s. 131, T. Frymark,
Status historyczno-prawny Wolnego Miasta Gdanska i sytuacja Kosciola
katolickiego na jego terenie, w: Blogostawieni KoSciola gdariskiego, red.
R. Kasyna, Gdansk 1999, s. 31.

" W. Ciechorski, Diecezja Gdariska. Wspomnienia, dz. cyt., s. 209-210.

1* Zob. F. Steffen, dz. cyt., s. 23, cyt. za: W. Ciechorski, dz. cyt., s. 209-210.
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dziatu diecezji'®. Przybyto 15 proboszczéw z terenu Gdanska, nalezacego
jurysdykcyjnie do Pelplina; brakowato trzech proboszczéw z Sopotu, Kto-
dawy oraz z parafii Woclawy. Po wyczerpujacych wypowiedziach po-
wzieto rezolucje (jeden glos byt przeciwny), ze proboszczowie parafii le-
zacych na terenie Gdanska, nalezacego dotychczas do diecezji chelmin-
skiej, sa za przylaczeniem ich parafii do diecezji warminskiej i utworze-
niem osobnego Komisariatu dla Gdanska. Proboszczowie uczestniczacy
w konferencji zdystansowali si¢ wobec zadan katolikéw niemieckich, da-
zacych do zerwania z diecezja chelminska.

Dalszym krokiem w tej sprawie bylo zrzeszenie si¢ katolikdw-
Niemcoéw w Organizacje Gdanskich Katolikdéw Narodowosci Niemieckiej,
przewodniczacym jjej zostal dr Schulte. 9 stycznia 1921 roku na pierw-
szym spotkaniu nowo powotanej organizacji dr Schulte méwil m.in., ze:
Lhiemieccy katolicy nie po to si¢ zgromadzili, by sia¢ niezgode wsrdd ka-
tolikow narodowosci polskiej i niemieckiej, ale zebrali sig, by bronié
swoich praw i zaja¢ stanowisko w obliczu wydalonych przez wiadze pol-
skie dygnitarzy koscielnych narodowosci niemieckiej, spolszczenia Colle-
gium Marianum i Seminarium Duchownego w Pelplinie. Poniewaz katoli-
cy gdanscy narodowosci niemieckiej dotad :jeszcze naleza do diecezji
chelminskiej — dowodzit méwca — sajako diecezjanie zmuszeni odpierac
ataki wladz polskich, ataki, ktore godza w ducha niemieckiego i sa cigz-
kim ciosem dla wolnosci Kosciola i jego uprawnien w Gdansku”. Inni
mowcy wskazywali na niedostateczne uwzglednienie postulatéw niemiec-
kich katolikéw przez wtadze polskie na Pomorzu. Wnioskiem koncowym
omawianego spotkania byta zdecydowana rezolucja, ze wobec takiej sytu-
acji;jest niemozliwoscig dalsze trwanie przy diecezji chetminskie;j.

Powyzsze dezyderaty przedlozono rowniez wladzom gdanskim. Se-
nat Gdanski podjat si¢ chetnie posrednictwa migdzy Stolica Apostolska
a organizacja gdanskich katolikdéw narodowosci niemieckiej. 13 kwietnia
1921 roku skierowat on za posrednictwem Generalnego Komisarza Polski
w Gdansku not¢ do kardynata Sekretarza Stanu w sprawie przylaczenia
Gdanska pod wzgledem administracyjno-koscielnym do diecezji warmin-
skiej. Poniewaz traktat wersalski upowaznit Polske do reprezentowania
spraw Gdanska pro foro externo, Senat Gdanski, zgodnie z postanowie-

'* Por. W. Ciechorski, dz. cyt., s. 210; Ks. Wiadystaw Ciechorski mylnie pisze,
ze W tym czasie nie podpisano traktatu Wersalskiego, gdy tymczasem traktat
ten zostal podpisany 28.06.1919 r. przez zwycigskie w I wojnie §wiatowej
panstwa Ententy i pokonane Niemcy. Wszed! on natomiast w zycie
10.01.1920 r., uznajac Niemcy winnymi wybuchu I wojny $wiatowej
(zob. Encyklopedia Powszechna PWN, Warszawa, t. 4, s. 610).
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niami traktatu, note skierowang do Stolicy Apostolskiej przekazal Gene-
ralnemu Komisarzowi Polski w Gdanisku, oczekujac przestaniajej do Sto-
licy Apostolskiej. Tu, zdaniem katolikdw-Niemcow, Senat popenit zasad-
niczy btad. Nota Senatu Gdanskiego utkngta w biurku Generalnego Komi-
sarza Polski w Gdansku.

Po uplywie miesigca Senat Gdanski wystosowal pismo z datg
18 maja 1921 roku do Generalnego Komisarza Polski w Gdansku, zapy-
tujac, ;jak doszto do niedyskrecji:jego noty z dnia 13 kwietnia 1921 roku.
Odpowiedz Generalnego Komisarza Polski w Gdansku, noszaca dat¢ 18
maja 1921 roku, informowata, ze diecezja warminska pod wzgledem te-
rytorialnym nalezy do Rzeszy Niemieckiej i ze biskup warminski nie tylko
zalezny :jest od Stolicy Apostolskiej ale i od Rzeszy Niemieckiej.
W zamierzeniach twdrcow traktatu wersalskiego lezalo zniesienie wszel-
kich powiazan prawnych, jakie faczyly Gdansk z Rzesza; przylaczenie
natomiast administracyjne terenéw Gdanska do diecezji warminskiej stwo-
rzyloby nowe powiazania prawne z Rzesza. Dlatego Rzad Polski, ktéoremu
powierzono na mocy traktatu wersalskiego prowadzenie spraw Gdanska
na zewnatrz, nie widzi mozliwosci, aby spetni¢ zyczenie Senatu zwracajac
jemu note'”.

Odpowiedz Rzadu Polskiego przyjeto z oburzeniem; uwazano :ja za
zawezenie i gwaltowna interwencje w uprawnienia niemieckich katoli-
kow. Zatrzymanie noty Senatu przez Generalnego Komisarza Polski
w Gdansku'® bylo ich zdaniem ciezkim bezprawiem i przekroczeniem
kompetencji,:jakie Polsce w sprawach zewnetrznych Gdanska przyznawat
traktat wersalski. Odpowiedzia Organizacji Gdanskich Katolikéw Naro-
dowosci Niemieckiej na zaistniala sytuacj¢ bylo zwotlanie 16 listopada
1921 roku zebrania w Hali Sportowej we Wrzeszczu. Przewodniczacy dr
Schulte podat powdd spotkania: Zajecie stanowiska przeciw Rzadowi Pol-
skiemu z powodu ataku na prawa Kosciota'®. W tej sytuacji Senat Gdanski
zwraca si¢ wprost do Wysokiego Komisarza Ligi Narodéw z prosba wnie-
siona przez katolikéw-Niemcow, pominawszy Generalnego Komisarza
Polski w Gdansku. Jednak Wysoki Komisarz Ligi Narodéw w Gdansku

""" W. Ciechorski, dz. cyt., s. 211.

' Kolejnymi Komisarzami RP w Gdansku byli: Maciej Biesiadecki (od kwiet-
nia 1920 r. do lipca 1921 r.), Leon Olucinski (od lipca 1921 r. do stycznia
1924 r.), Henryk Strassburg (od lutego 1924 r. do lutego 1932 r.), Kazimierz
Pape’e (od marca 1932 r. do grudnia 1936 r.) i ostatnim — Marian Chodecki
(od stycznia 1937 r. do wrzesnia 1939 r.); por. T. Frymark, dz. cyt., s. 13,
przypis 14.

1 W. Ciechorski, dz. cyt., s. 212.
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nie podjat si¢ rozstrzygnigcia sporu, uwazajac go za wewnetrzng sprawe
Kosciota. 3 stycznia 1922 roku Senat Gdanski, nieusatysfakcjonowany
uzyskana odpowiedzia, wystosowal pismo do Generalnego Komisarza
Polski w Gdansku, by ten przekazat:jego note Stolicy Apostolskiej. W za-
mysle autoréw noty bylo nawiazanie kontaktu Stolicy Apostolskiej z Wol-
nym Miastem Gdanskiem w celu uregulowania spornych spraw kosciel-
nych. Jednak i ja spotkat taki sam los:jak pierwsza. Polska odrzucita pros-
be Senatu przekazania:jego noty Stolicy Apostolskie;j.

31 grudnia 1921 roku ksi¢za gdanscy przestali za posrednictwem
dziekana gdanskiego Sawatzkiego, proboszcza parafii $w. Jozefa, prosbe
do Stolicy Apostolskiej w imieniu niemieckich katolikow, ktorzy miesz-
kajac w granicach Wolnego Miasta Gdansk, nie chcieli nadal podlegaé bi-
skupowi chelminskiemu, rezydujacemu w Polsce. Deklarowali natomiast
ch¢¢ przydzielenia ich pod jurysdykcje biskupa warminskiego lub, najle-
piej, stworzenie samodzielnej jednostki administracyjnej dla Wolnego
Miasta Gdanska®. List zawierat opis sytuacji przez duszpasterzy zatroska-
nych o dobro katolickiej ludnosci niemieckiej w liczbie okoto 100 000
wiernych, wchodzacych w skfad diecezji chetminskiej, i okoto 20 000 na-
lezacych do diecezji warminskiej. Autorzy listu oceniali liczbe katolikow
polskich na 10 % do 15 % wszystkich wiernych nalezacych do Kosciota
na terenie Wolnego Miasta. Informowali takze Gjca Swietego, ze Polacy
pragneli pozostaé pod rzadami biskupa pelplinskiego, w czym znajdowali
poparcie rzadu polskiego. List zawierat takze prosbe, aby Stolica Apostol-
ska ;jak najszybciej podj¢ta rokowania z Senatem Gdanska w sprawie
utworzenia samodzielnej jednostki koscielnej. Autorzy listu motywowali
swojg prosbe faktem zatrzymania przez Rzad Polski noty Senatu w tej
sprawie; stad inicjatywa powinna wyjs¢ ze strony Stolicy Apostolskiej.
Katolicy gdanscy, wedlug autoréw listu, upatruja w takim postepowaniu
Rzadu Polskiego ograniczenie wolnosci Kosciofa. List podpisato 18 pro-
boszczéw gdanskich, sprawujacych piecze nad okoto stoma tysigcami
wiernych. Propozycje t¢ poparli proboszczowie tej czgsci diecezji warmin-
skiej, ktéra weszta w sktad Wolnego Miasta Gdanska z okoto dwudzie-
stoma tysiacami wiernych.

Jest rzecza zrozumiata, iz wobec gwattownych usitowan zaréwno du-
chowienstwa, ;jak i wiernych narodowos$ci niemieckiej oderwania si¢ od
diecezji chetminskiej, Rzad Polski i katolicy - Polacy w Gdansku nie po-
zostali obojetni i bezczynni. W prasie warszawskiej ;jak tez w dziennikach
innych miast, a takze na zebraniach, informowano opini¢ publiczng

0 F. Steffen, dz. cyt., s. 34nn; tres¢ pisma — zob. W. Ciechorski, dz. cyt., s. 213 -
214,
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o sprawach koscielnych na terenie Wolnego Miasta Gdanska. Forma ar-
gumentacji w powyzszej sprawie ze strony polskiej byta rzeczowa i spo-
kojna. Domagano si¢ wiekszej liczby duchownych zaréwno $wieckich, jak
i zakonnych dla duszpasterstwa polskiego. Co do cigzaré6w finansowych
na rzecz kosciotdw, strona polska wyrazita gotowos$¢ objecia patronatu
nad koéciotami w Gdansku, co zreszta miatoby historyczne uzasadnienie
z czaséw, kiedy Gdansk nalezat do archidiakonatu pomorskiego z siedzibg
we Wioctawku, ktérego oficjat stale przebywat w Gdansku w zastepstwie
biskupéw wloctawskich. To wiasnie w starym polskim Gdansku, kiedy
byt membrum integre regni Poloniae, sprawowal prawo patronatu nad
najwigkszym kosciotem w Gdansku p.w. Najswietszej Maryi Panny Kro-
lowej Polski. Proboszcza Gdanska — parochum Gedanensem — zawsze
mianowat krol Polski. Rzad Polski deklarowat ;jednoznaczne stanowisko,
ze nigdy nie dopusci do rozluznienia wigzow, jakie facza Gdansk z Polska.
Artykut 104 traktatu wersalskiego przyznawat Polsce prawo prowadzenia
spraw zewnetrznych Gdanska. Artykut 104 par. 5 tegoz traktatu przyzna-
wat Polsce prawo, by czuwata, aby w Wolnym Miescie Gdansku nie czy-
niono zadnej réznicy, ktora by dyskryminowata ludnos¢ polska. Konwen-
cja polsko-gdanska w rozdziale V art. 33 wyraznie to potwierdzala, mo-
wiac przy tym o sprawach religijnych. Przydzielenie 18 parafii, znajduja-
cych si¢ na obszarze Wolnego Miasta Gdanska, do diecezji warminskiej
byloby wbrew traktatowi wersalskiemu jak tez konwencji polsko-
gdanskiej, przyczynitoby si¢ rowniez do powolnego zniemczenia Pola-
kow-katolikow, nalezacych do 18 niemieckich parafii. W odczuciu Pola-
kow sprawg zatargu powinien zajaé si¢ Sejm Polski. Miatby oswiadczyé,
ze przydzielenie 18 parafii do diecezji warminskiej :jest aktem nieprzyja-
znym Stolicy Apostolskiej wobec Polski. Po tej samej linii szly zaintere-
sowania ta sprawg polskich katolikow zamieszkatych na terenie Gdanska.

W drugie $wigto Zielonych Swiat 16 maja 1921 roku zwotano do
,Sporthalle” *' Polakéw — katolikéw na zebranie, by uroczyscie zaprote-
stowa¢ przeciw zamierzeniom kleru gdanskiego niemieckiego i katolikow-
Niemcow przylaczenia 18 parafii Wolnego Miasta Gdanska do diecezji
warminskiej. Rezolucje przekazano Rzadowi Polskiemu i Senatowi Gdan-
ska. Referat w powyzszej sprawie wyglosit dr Kubacz, dziatacz polski na
terenie Gdanska. W odpowiedzi na protest Polakow-katolikow Organiza-
cja Gdanskich Katolikéw Narodowosci Niemieckiej wystosowata 27 maja
1921 roku do Stolicy Apostolskiej pismo, w ktérym usitowata sprostowaé
fatszywe wedlug niej dane zawarte w polskiej rezolucji. Pismo konczy si¢

21 Powojenny gmach Teatru Gdanskiego we Wrzeszczu; obecnie, po rozbudo-
wie, gmach Opery Baltyckiej.
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stowami: ,,Ponownie - wieder und wieder - musimy prosi¢ Stolicg Apo-
stolska o zmiane tutejszych stosunkéw koscielnych w naszym rozumieniu
— «in dem von uns erstrebten Sinne»™*?. W Warszawie pilnie i z wielkim
zatroskaniem §ledzono sprawe tworzacych si¢ nowych stosunkéw kosciel-
nych na terenie Wolnego Miasta Gdanska. Czynita to réwniez prasa co-
dzienna®. 17 czerwca 1921 roku wptyneta do Wydziatu Spraw Zagranicz-
nych w Warszawie interpelacja, ktéra dotyczyla stosunku Watykanu do
Gdanska. Interpelacja zawierata nastgpujace pytania:

1. Czy wiadomejest p. Ministrowi, ze w Gdansku bawil:;jako zastep-
ca Kardynala Sekretarza Stanu obywatel polski biskup
E. O'Rourke, ktory wobec delegacji polskiej chlodno i z rezerwa
sie zachowal, natomiast delegacji niemieckich katolikéw centrow-
céw (Centrum + niemiecka, katolicka partia polityczna) o$wiad-
czyl, ze ich sprawa ,,dobrze stoi”?

2. Czy korzystal p. Minister z prawa, tylko jedynie Polsce traktatem
wersalskim przyznanego, reprezentowania spraw Gdanska na fo-
rum zewngtrznym, aby w ten sposéb zahamowac dziatalno$¢ dy-
plomacji watykanskiej, ktéra dziatala bez porozumienia z Rzadem
Polskim, bez Nuncjatury Warszawskiej?

3. Co Pan zamierza uczyni¢, aby planowane odlaczenie od diecezji
chelminskiej czesci terenu powstrzymaé i uniemozliwi¢ przyla-
czanie go do diecezji warminskiej?

OdpowiedZ ministra Skirmunta, z 15 grudnia 1921 roku, byla naste-

pujacej trescei:

Ad 1. O przebywaniu biskupa E. O’Rourke w Gdansku bylem swego
czasu poinformowany. Musze przy tym:jednak stwierdzi¢, ze nie byt to po-
byt oficjalny, a przejsciowy, w przejezdzie z Rzymu do Kowna, gdzie byt
zastegpca Kardynata Sekretarza Stanu. Natomiast po ujawnieniu si¢ wiado-
mosci o:jego rzekomej niezyczliwej postawie w odniesieniu do zyczen Po-

#W. Ciechorski, dz. cyt., s. 215.

¥ Autor artykutu pisat m.in., ze w polsko-gdanskiej konwencji Rzad Polski zgo-
dzit sig¢ na to, iz mniejszo$¢ polska w Gdansku cieszy¢ si¢ bedzie tymi samymi
uprawnieniami co mniejszo$¢ niemiecka w Polsce; ,jednak w praktyce zacho-
wuja si¢ wladze polskie w tej sprawie zupelnie biernie”; tymczasem gdanscy
centrowcy - do ,,Centrum” nalezeli tylko katolicy-Niemcy - ujawniali energicz-
niejszg dziatalnosé. ,,W Watykanie:juz od dawna proboszcz katedralny z From-
borka, Sander, wygladza droge prowadzaca do placéwki dyplomatycznej, przy
ktérej jest czynny w charakterze konsultora”, (zob. ,,Kurier Codzienny”, nr 317
zdnia21.11.1921r.).
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lakéw nakazatem dyplomatycznym placéwkom w Rydze, Gdarisku i Rzy-
mie w tej sprawie zasiegnacjezyka.

Sprawozdania w tej sprawie sa jednoglosnie zgodne, ze biskup
O’Rourke nie zajmowat niezyczliwej postawy wobec Polakéw, a zyczli-
wej wobec Niemcdw i Ze nie byl upowazniony do zajecia takiej postawy
i dania zadnego o$wiadczenia. Podczas swego wtdrnego pobytu w Gdan-
sku, gdy biskup E. O’Rourke wracat z Kowna, ztozyt Generalnemu Komi-
sarzowi Polski w Gdansku, Plucinskiemu, poigodzinng wizyte. Z tej roz-
mowy odnidst p. Plucinski wrazenie, e biskup E. O’Rourke nie ;jest nie-
zyczliwie usposobiony wzgledem Polakéw, przy tym biskup o$wiadezyl,
ze zamierza w Warszawie zatrzyma¢ sie okoto szesciu tygodni.

Ad 2 i 3. Usitowanie pewnych kot gdanskich, aby odtaczy¢ si¢ od
diecezji chetminskiej, a przylaczy¢é do diecezji warminskiej, starat sig
Rzad Polski, skoro tylko takie wiadomosci don docieraty, sparalizowaé
ito gléwnie za posrednictwem przedstawicielstwa polskiego przy Waty-
kanie i nuncjatury w Warszawie. Daznoscia Rzadu Polskiego byto i jest,
aby tereny pod wzgledem koscielnym, chwilowo nalezace do diecezji
chetminskiej 1 warmifiskiej, przeksztatcié w Generalny Wikariat zalezny
od biskupa chetminskiego. Jednakowoz to dopiero mozna bedzie prze-
prowadzié¢ po zawarciu konkordatu ze Stolica: Apostolska; przygotowania
konkordatu sa w toku. Do tego czasu otrzymaliSmy zapewnienie, Ze w ni-
czym nie bedzie naruszony status quo. Taka byla reakcja Rzadu Polskiego
i polskiej opinii publicznej co do spraw koscielnych w Gdansku.

W tym czasie przekazano z Rzymu do Gdanska poufna wiadomosé,
ze sporne sprawy koscielne migdzy Polakami - katolikami a katolikami -
Niemcami tak dalece dojrzaly, iz wkrétce bedzie mozna mowié oficjalnie
o erygowaniu przez Stolice Apostolska wlasnej Delegatury Apostolskiej
dla Gdanska. Na urzad delegata apostolskiego przewidywany byt biskup
Rygi Edward O’Rourke, biskup tytularny Canei.

21 kwietnia 1922 roku Stolica Apostolska dekretem Sanctisimus Do-
minus wylaczyla tereny Wolnego Miasta Gdanska z diecezji warminskie;j
i chelminskiej, tworzac z nich administracj¢ apostolska. Jej rzadca Stolica
Apostolska mianowata biskupa Edwarda O’Rourke, bytego biskupa Ordy-
nariusza Rygi®, o czym informowala w pigé dni pdzniej ,,Gazeta Gdan-
ska”. 29 kwietnia 1922 roku nowo mianowany administrator, biskup hra-
bia Edward O’Rourke, poinformowat ks. pralata Antoniego Sawatzkiego

# AAS, Sacra Congregatio pro Negotiis Ecclesiasticis Extraordinariis ex
audientia SSmi, die 21 Aprilis 1922; Amtliches Kirchenblatt fur die
Apostolische Administratur der Freien Stadt Danzig, 1922 nr 1.
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o swojej nominacji jako delegata ad interim i przekazal mu jednoczesnie
odpis dekretu o erygowaniu apostolskiej administratury i nominacji na
administratora. Dekret erygujacy administracj¢ apostolska nosi datg
24 kwietnia 1922 roku. 26 kwietnia 1922 roku nuncjusz papieski w War-
szawie, arcybiskup Lauri, wystosowat do prezydenta Senatu Gdanska pi-
smo w:jezyku francuskim, w ktérym informuje, ze Ojciec Swigty Pius XI
mianowat ks. biskupa Edwarda O’Rourke administratorem apostolskim
nowo utworzonej jednostki administracji w obrgbie Wolnego Miasta
Gdanska®”. Za posrednictwem Wysokiego Komisarza Ligi Narodow
w Gdansku, generala Haking’a, biskup hrabia E. O’Rourke wystosowat
pismo do gdanskiego prezydenta Senatu. W liscie informuje o decyzji pa-
pieza ustanowienia na terenie Wolnego Miasta Gdanska Apostolskiej De-
legatury i nominacji autora listu na swego delegata.

Administrator apostolski biskup Edward O’Rourke przybyt do Gdan-
ska 14 maja 1922 roku koleja, o godz. 17.30. Na dworcu gdanskim przy-
witali go ks. dziekan dekanatu I, proboszcz parafii $w. Jozefa ks. Antoni
Sawatzki oraz ks. proboszcz parafii $w. Brygidy dr Emil Moske. Po krot-
kim przywitaniu odprowadzono ks. biskupa do domu siéstr Elzbietanek na
pl. 1 Maja (obecnie Targ Sienny 5), gdzie biskupowi urzadzono tymcza-
sowe mieszkanie. W niedziele 21 maja 1922 roku powiadomiono oficjal-
nie z ambon kosciotow katolickich Wolnego Miasta Gdanska wiernych, ze
QOjciec §wi¢ty odlaczyt teren Wolnego Miasta Gdanska od diecezji chel-
minskiej i warminskiej, i ustanowit administrature apostolska®®. Po potu-
dniu tegoz dnia udala si¢ do nowego arcypasterza delegacja organizacji
katolikéw narodowosci niemieckiej, sktadajaca si¢ z dra Schulte, radnego
Ewerta, rektora Kamulskiego, urz¢dnika celnego Wolkowskiego i malarza
Malolepskiego, aby go przywita¢ w starych, czcigodnych murach Gdanska
oraz wyrazi¢ oddanie katolikéw - Niemcoéw w Gdansku.

Nowy arcypasterz odprawil w pierwsze $wieto Zielonych Swiat
1922 roku w kosciele $w. Brygidy pierwsza msz¢ §w. pontyfikalna. Do
zarzadu administratury apostolskiej powolal biskup konsystorz (Officium
Consultorum), ktéremu podlegaty wszystkie sprawy koscielne. Konsystorz
posiadat takze prawa i obowiazki,:jakie maja kanonicy w stosunku do za-

» W, Ciechorski, dz. cyt., s. 217.

% Tamze, s. 207-224. Uchwalg traktatu wersalskiego z dnia 28.06.1919 r. zo-
stalo utworzone Wolne Miasto Gdanisk. Uchwala ta weszla w zycie w 1920
r. Na obszarze okoto 1900 km® zamieszkiwato 356 000 mieszkancoéw. Stoli-
ca Apostolska ustanowila na tym terenie 24.04.1922 r. administracje apostol-
ska, mianujac jednoczesnie administratorem apostolskim ks. bpa Edwarda
O’Rourke.
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rzadu diecezja. Administrator Apostolski mianowat konsultoram1 dzieka-
na dekanatu Gdansk I ks. Antoniego Sawatzkiego®’, proboszcza paraﬁ1
$w. J6zefa w Gdansku; ks. dziekana i kanonika honorowego J Jana Tietza

z Nowego Stawu; wicedziekana ks. Teodora Mackowskiego™, proboszcza
parafii $w. Mikotaja w Gdansku oraz proboszcza parafii $w. Brygidy
w Gdansku ks. dr Emila Moskego®®, ktéry pozniej z tej funkcji zrezygno-
wal.

Tak przedstawia si¢ pierwszy etap normalizacji stosunkéw kosciel-
nych w Gdafisku. W momencie erekcji administracja apostolska gdanska
liczyta: 4 dekanaty, 39 samodzielnych placowek duszpasterskich
i 70 ksiezy®'. Administratura Apostolska w Gdansku podlegata bezposred-
nio Stolicy Apostolskiej, co napawato wielka radoscia katolikdw-
Niemcéw. Stolica Swieta, w $wietle powszechnej oceny, uwzglednita zy-
czenia katolikéw-Niemcéw, ze sporna sprawa koscielna byta wylacznie
zagadnieniem wewngetrznym Gdanska, ktora Gdansk bez posrednictwa
Polski, a tylko ze Stolica Apostolska miat prawo przeprowadzi¢. Dowo-
dem na to byt brak jakiejkolwiek konsultacji Stolicy Apostolskiej z Polska
w sprawie utworzenia administracji apostolskiej na terenie Wolnego Mia-
sta Gdanska. Wszystkie oficjalne pisma Rzymu, majace zwiazek z utwo-
rzeniem apostolskiej delegatury, omingly przedstawicielstwo Polski
w Rzymie. Nowy biskup zwrdcit si¢ z oficjalnego polecenia kardynata Se-

7 Ks. Antoni Sawatzki, urodzony 23.12.1873 r., wyswiecony 1.04.1899 r.,

pratat domowy J. Sw., konsultor diecezjalny od 1922 r., proboszcz parafii

$w. Jozefa w Gdansku od 1906 r., dziekan gdanski od 1920 r., zmart

12.10.1934 r. w Gdanisku, zob. Schematyzm Diecezji Gdanskiej (SDG),

1975, s. 50.

Ks. Jan Tietz, urodzony 9.12.1847 r., wyswiecony w lipcu 1871 r., pralat

domowy J. $w., kanonik warmifski, konsultor diecezjalny od 1922 r., pro-

boszcz parafii Nowy Staw od 1895 r.,, dziekan nowostawski, zmart

23.06.1928 r. w Nowym Stawie, zob. SDG, 1975, s. 49.

¥ Ks. Teodor Maékowski, urodzony 13.08.1873 r., wyéwiecony 27.03.1898 r.,
protonotariusz apostolski, konsultor diecezjalny w latach 1922-1939, kanc-
lerz Kurii Biskupiej Gdanskiej i oficjat Sadu Duchownego w latach 1922-
1939, proboszcz parafii p. w. $w. Mikotaja w Gdansku w latach 1916-1934,
prodziekan gdanski, zmart 2.01.1948 r. w Berlinie, zob. SDG, 1975, s. 54.

% Ks. Emil Moske, dr teologii, urodzony 16.04.1880 r., wyswigcony

22.12.1907 r., konsultor diecezjalny w latach 1922-1924, proboszcz parafii

$w. Brygidy w Gdansku w latach 1920-1945, zmarl 13.09.1945 r.

w Sierakowicach, zob. SDG, 1975, s. 54.

S. Bogdanowicz, dkta Edwarda +O'Rouke w Sankt Petersburgu, dz. cyt.

s. 10.

28

31
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kretarza Stanu po raz pierwszy przez Wysokiego Komisarza Ligi Naro-
déw w Gdansku do prezydenta Senatu Gdanska, donoszac mu o erygowa-
niu administratury apostolskiej w Gdanisku i swojej nominacji jako jej de-
legata. Rowniez Nuncjusz Apostolski w Warszawie, jako przedstawiciel
Ojca Swictego, takze bezposrednio powiadomit prezydenta Gdariska
o nominacji nowego delegata apostolskiego. Wszystko to - twierdzili ka-
tolicy-Niemcy - jest dowodem, ze Rzym uznal suwerenno$¢ Gdanska i nie
toleruje, gdy ktos trzeci, niepowolany wtraca si¢ do spraw koscielnych.
Chwilowo nastal pok6j w sercach i umystach niemieckich katolikéw;
trwat on jednak tylko trzy lata.

2. Pierwszy biskup Gdanska - hrabia Edward O’Rourke

Ks. biskup Edward O’Rourke urodzit si¢ 26 pazdziernika 1876 roku
w majatku rodowym Basin pod Minskiem, w éwczesnej guberni minskiej.
Ojcem przyszlego biskupa byl hrabia Michal O’Rourke, matka za§ Ange-
lika z domu von Bochwitz. Ojciec z pochodzenia byt Irlandczykiem, mat-
ka baltycka Niemka. Sam Edward w latach dwudziestych okreslat sig
mianem Wielkopolaka™. Rodzina odznaczala sie duchem gleboko katolic-
kim. W latach 1888-1890 uczyt si¢ w prywatnym gimnazjum jezuickim
réwniez w Bakowicach, nastepnie w gimnazjum jezuickim w Bakowicach
koto Chorywa, pdzniej w gimnazjum w Wilnie oraz w Rydze. Studiowat
ekonomig i handel na Politechnice w Rydze. Studia ukonczyl w 1904 roku
z tytutlem kandydata komercji I-stopnia. W 1903 roku studiowat réwniez
prawo we Fryburgu Szwajcarskim. 3 maja 1904 roku zamieszkatl w pro-
wadzonym przez jezuitéw Collegium Canisianum w Innsbrucku. Idac jed-
nakze za glosem powolania, przeniést si¢ na studia filozoficz-
no-teologiczne i podjal je na Wydziale Teologicznym Uniwersytetu
w Innsbrucku. Wplyw na ugruntowanie si¢ ;jego powotania kaplafiskiego
mial mie¢ p6zni¢jszy arcybiskup mohylewski Edward von der Ropp. Col-
legium Canisianum opuscil 9 lipca 1907 roku. Swiecenia kaptanskie
przyjat w pazdzierniku 1907 roku w Kownie®. W dniu $wiecen subdiako-
natu 6 pazdziernika zostal mianowany wykladowca jjezyka niemieckiego
Mohylewskiego Archidiecezjalnego Rzymsko-Katolickiego Seminarium
Duchownego w Sankt Petersburgu. W uczelni tej studiowato wéwczas
okolo 160 alumnéw. W rok pdzniej otrzymat nominacje na profesora i oj-
ca duchownego alumnéw seminarium duchownego w Petersburgu.

32 Zob. tamze, s. 7.
% 6 pazdziernika - $wigcenia subdiakonatu, 12 pazdziernika - §wiecenia diakona-
tu, 27 pazdziernika - $wiecenia kaplanskie.
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12 wrzesnia 1908 roku zostal kapelanem kaplicy Kolpinskiej
w St. Petersburgu, a 19 wrzesnia tegoz roku wyktadowca historii Kosciota
w Seminarium Duchowym. 12 grudnia 1908 roku zostal zwolniony
z obowiazkow kapelana kaplicy Kotlpiniskiej i mianowany spowiednikiem
alumndéw w Archidiecezjalnym Seminarium Duchownym. Piastowat tez
funkcje proboszcza parafii §w. Stanistawa przy ul. Pieczatnikow w Sankt
Petersburgu oraz prefekta i kuratora tamtejszej szkoty parafialnej.

Jako proboszcz wstawil si¢ gorliwoscia i swoista elokwencja, wygla-
szajac kazania w jezykach: polskim, litewskim, angielskim, niemieckim
i rosyjskim. W lipcu 1912 roku, w uznaniu zastug duszpasterskich, zostat
mianowany honorowym kanonikiem kapituty archikatedralnej. 22 sierpnia
1917 roku administrator archidiecezji mohylewskiej, biskup Jan Cieplak,
zamianowal ks. E. O’Rourke komisarzem koscielnym w diecezji minskiej,
ktorg postanowil restytuowac rzad tymczasowy A. Kiereniskiego w ramach
przywracania swobdd religijnych. W Sankt Petersburgu przezyt bolsze-
wicka rewolucje pazdziernikowa.

Doswiadczenia z tego tragicznego okresu wywarly wpltyw na jego
stosunek do wszelkich totalitaryzméw, a zwlaszcza komunistycznego i hi-
tlerowskiego. 14 grudnia 1917 roku arcybiskup Edward Ropp mianowat
ks. E. O’Rourke swym wikariuszem generalnym i oficjalem w diecezji
minskiej, udzielajac mu szerokich pelnomocnictw. Po upadku rzadu Alek-
sandra Kiereniskiego rowniez w Minsku wladze¢ przejela Mifiska Rada
Delegatow Robotniczych, sktadajaca sie z bolszewikoéw. Wikariusz gene-
ralny, rezydujac w ,,okazalym mieszkaniu ze stuzba”, przezyt ponownie
»~czerwona rewolucje”. Usilowano mu zarekwirowaé rezydencje, tzw.
dwor szlachecki, obwiniono o kontrrewolucje. W koncu usitowano ,,upan-
stwowi¢” koscioly, podobnie jak uczyniono to ze $wiatyniami greko-
katolickimi. W odpowiedzi na represje wikariusz generalny oglosit spe-
cjalne modlitwy i nabozenstwa, za co byt przeshuchiwany i aresztowany.
Przesladowania skonczyly si¢ z chwila zajecia Bialorusi przez wojska
niemieckie w lutym 1918 roku. 18 sierpnia 1918 roku ks. Edward
O’Rourke zostat oficjalnie zwolniony ze stanowiska proboszcza kosciota
$w. Stanistawa w Sankt Petersburgu.

29 wrzesnia 1918 roku papiez Benedykt XV mianowal ks. Edwarda
Aleksandra hrabiego O’Rourke biskupem Rygi. 17 grudnia 1918 roku bi-
skup nominat otrzymal w katedrze wilenskiej sakre biskupia. Powodem
przyjecia sakry biskupiej w Wilnie, a nie w Rydze, byto zablokowanie
przez wojska bolszewickie dostgpu do Rygi. Gtéwnym konsekratorem byt
biskup Jerzy Matulewicz. Wiosna 1919 roku miejscowe grupy obywatel-
skie, ktore uformowaly si¢ jako Baltycka Obrona Krajowa, razem z od-
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dziatami niemieckimi, zaskakujacym atakiem zdobyly Ryge przepedzajac,
bolszewikow z Lotwy oraz z czg$ci Estonii. W polowie sierpnia 1919 roku
biskup Edward O’Rourke mégt, w koncu, przyby¢ do swojej diecezji.

Stan Ko$ciota na Lotwie przedstawial sie wprost tragicznie. Swiaty-
nie byly w znacznym stopniu zniszczone, kaptani rozproszeni, wierni
zdruzgotani bolszewickimi rzadami, dzialalno$¢ wszystkich organizacji
katolickich rozwiazana. Ryga przedstawiata wielkie pobojowisko. Diece-
zja liczyta w tym czasie 500 000 wiernych, ksigzy mogacych podja¢ po-
stuge duszpasterska bylo zaledwie 60. Nowo mianowany biskup szybko
nawiazat kontakt z wladzami, by rozwiaza¢ zastala sytuacje. Rozpoczat
sprowadzaé z zagranicy kaptandéw zakonnych i siostry, zwlaszcza do pracy
w szkotach. Troszczyl si¢ 0 powotania kaptanskie wsréd mtodziezy fotew-
skiej. Zatozyt wlasne seminarium duchowne. Tworzyt struktury diecezjal-
ne i staral sie zabezpieczy¢ byt materialny lokalnego Kosciota. Dla zubo-
zatych wiernych sprowadzat liczne dary, wypraszane u réznych osob
i stowarzyszen kosScielnych. Zabiegal u  Stolicy  Apostolskiej
o powigkszenie diecezji o cze$¢ Kurlandii i podniesienie :;jej do rangi ar-
chidiecezji. Podjat starania o zawarcie konkordatu miedzy Lotwa a Stolica
Apostolska. W tym celu prosit o zamianowanie pelnomocnika papieskie-
go. Odpowiadajac na ten postulat, Stolica Apostolska mianowata pelno-
mocnikiem Edwarda O’Rourke. Po nominacji podjat $cista wspétprace
znuncjuszem w Warszawie — Achillesem Ratti. 30 maja 1922 roku kon-
kordat zostal zawarty.

Wewngetrzna sytuacja Lotwy byla jednak niejasna i przetadowana
licznymi konfliktami. Powstal sp6r pomiedzy Lotyszami a niemieckim
dowddztwem, ktére domagato si¢ odpowiedniego udziatu Niemcow bat-
tyckich we wiladzach kraju. Oficerowie ci wywarli duzy wptyw na utwo-
rzenie proniemieckiego rzadu z pastorem Andrzejem Niedra na czele.
Prawicowy rzad Niedry szybko:jednak upadt. Jeszcze w 1919 r. zastapio-
ny zostat przez lewicowy rzad Karlisa Ulmanisa. Ochotnicze oddziaty zo-
staly rozbite. Biskup E. O’Rourke wiadat biegle siedmiomajezykami, nie
znat jednak ;jezyka totewskiego. Wraz z budowa paristwowosci stato sie
naturalne, ze rzad i wierni na stolicy biskupiej w Rydze chetnie widzieliby
swojego rodaka. 10 kwietnia 1920 roku biskup E. O’Rourke rozumiejac
sytuacjg, zostal na wiasna prosbe, dla umozliwienia nominacji biskupa to-
tewskiego, zwolniony ze stolicy biskupiej diecezji ryskiej. Z tym samym
dniem zostat tytularnym biskupem Cana w metropolii Iconium, w prowin-
cji Licaonia i delegatem apostolskim dla krajéw baltyckich. W tym cha-
rakterze uczestniczyl w wielu lustracyjnych i informacyjnych misjach
nadzwyczajnych, ktére w okresie od maja do grudnia 1921 roku przywio-
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dty go réwniez trzy razy do Gdanska. W tym czasie, w liScie do opata
prymasa bernardynéw Fidelisa von Stotzingen z 20 pazdziernika 1921 ro-
ku, biskup E. O’Rourke ujawnit ch¢é wstapienia do zakonu benedyktyn-
skiego. Pomimo fascynacji duchowoscia benedyktynska juz w okresie ry-
skim, dla opata prymasa oznaczalo to ,nadzwyczajna sprawe”. Nalegal
zatem na dluzszy pobyt biskupa w klasztorze, by wyjasnita si¢ kwestia:je-
go powolania. W tej sytuacji biskup E. O’Rourke postanowit udaé si¢ na
kilka tygodni do Rzymu, by osobiscie przedstawi¢ Gjcu Swigtemu swe
plany i prosi¢ o ich akceptacje. Smieré papieza Benedykta XV, ktéra na-
stapita 22 stycznia 1922 roku, udaremnifa ten zamiar. Nowy papiez, Pius
X1, myslat o niezwlocznym uregulowaniu sprawy Wolnego Miasta Gdan-
ska, ktéra byla mu dobrze znana z czaséw stuzby dyplomatycznej w War-
szawie. 24 kwietnia 1922 roku mianowat biskupa Edwarda O’Rourke ad-
ministratorem apostolskim w Wolnym Mieécie Gdansku. Nowo miano-
wany administrator apostolski przybyl do Gdanska 14 maja 1922 roku.

W niedzielg 21 maja z ambon wszystkich koscioléw odczytano ko-
munikat o utworzeniu administracji apostolskiej w obrgbie Wolnego Mia-
sta Gdanska i o mianowaniu pierwszegojej Arcypasterza. 21 grudnia 1922
roku zmieniono administratorowi tytularna stolicg biskupia, nadajac nowa:
Pergamo, w metropolii Efeskiej, w prowincji Asia I"".

3 Zob. S. Bogdanowicz, Akta Edwarda + O’Rouke w Sankt Petersburgu,
dz. cyt., s. 7-10.
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3. Powstanie diecezji i rola biskupa E. O’Rourke w jej or-
ganizowaniu

Niepokoje o przyszito$¢ Kosciota lokalnego na terenie Wolnego Mia-
sta Gdafiska wzmogly si¢ ponownie, gdy 10 lutego 1925 roku podano do
wiadomosci, ze podpisany zostal przez kardynala Sekretarza Stanu
i przedstawicieli Polski Skrzynskiego i Stanistawa Grabskiego konkordat
zawarty miedzy Watykanem a Polska®. Powodem do niepokoju okazato
si¢ ostatnie zdanie artykutu III konkordatu, brzmiace: ,,aby zachowa¢ za-
przyjaznione stosunki miedzy Stolica Apostolska a Polska Rzeczypospo-
lita bedzie w Polsce przebywat Nuncjusz Apostolski, a w Rzymie przed-
stawiciel Polski. Pelnomocnictwa Apostolskiego Nuncjusza w Polsce roz-
ciagaé sie beda rowniez na obszar Wolnego Miasta Gdanska’®. Przedsta-
wiciele Wolnego Miasta Gdanska uwazali wlaczenie ostatniego zdania
artykulu 1T konkordatu, ,.ze pelnomocnictwa Nuncjusza Apostolskiego
w Polsce rozciagaé sie beda na obszar Wolnego Miasta Gdaniska™’, za za-
akceptowanie zaleznosci Gdanska na plaszczyznie koscielnej od nuncjusza
rezydujacego w Warszawie. Tymczasem wiadomo, ze konkordat z Rzy-
mem zawarla Polska bez jakiegokolwiek udziatu Gdanska, i ze nie mogt
on w zadnym wypadku uczyni¢ Gdanska zaleznym od Polski w dziedzinie
koscielnej, i ze polski przedstawiciel dyplomatyczny przy Watykanie miat
reprezentowac tylko Polske, bo Gdansk ;jako Apostolska Delegatura bez-
posrednio podlegat Stolicy Swietej. Artykut IX konkordatu oznaczat do-
ktadnie podzial koscielnej hierarchii w Polsce: ,.granice prowincji kosciel-
nej i diecezji beda pokrywaly si¢ z granicami Panstwa Polskiego’™®; nie
ma wigc mowy o granicach politycznych obszaru Wolnego Miasta Gdan-
ska; stad:jasne:jest, ze konkordat nie obejmowat Gdanska.

Konkordat migdzy Polska a Rzymem stat si¢ przyczyna niepokojow
wsréd katolikow-Niemcdw i zarazem podjecia dzialania majacego prze-
ksztalci¢ dotychczasowa administrature apostolska w samodzielna diece-
zje, bezposrednio zalezna od Rzymu. 12 lipca 1925 roku obawom zawar-
tym w III artykule konkordatu data wyraz, na wiecu w Gdansku, Organi-

w

> W. Ciechorski, dz. cyt., s. 219.
36 Tamze, s. 219.

Tamze.

Tamze.
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zacja Gdanskich Katolikéw Narodowosci Niemieckiej”. W wyniku jej
inicjatywy podjeto decyzje wystania do Stolicy Apostolskiej rezolucji
i prosby o erygowanie w Gdansku diecezji, cieszacej si¢ przywilejem eg-
zempcji. Przewodniczacy zebrania dr Schulte przedstawit zgromadzonym,
jakie niebezpieczefistwa nadal zagrazaja niemieckim katolikom ze strony
Polski. ,,Poniewaz znamy polskie zamiary wzglgdem Gdanska, moze si¢
w przysziosci zdarzyé, ze Nuncjusz Warszawski mogtby zadaniom Polski
odnosnie spraw koscielnych w Gdansku p6j$¢ na reke, odpowiednio dla
Polski korzystnie przedstawic jej zamiary wzglgdem Gdanska w Rzymie.
Mogtby tez by¢ odwotany Administrator Apostolski z Gdafiska, a:jego na-
stepca mégltby by¢ Polakiem, a nawet mogtoby przeciez dojs¢ do zniesie-
nia Apostolskiej Administratury i wlaczenia Gdanska do polskiej diecezji
chetminskiej™.

30 grudnia 1925 roku, w odpowiedzi na oczekiwania gdanszczan
niemieckoje¢zycznych, Stolica Apostolska powotata do istnienia diecezjg
gdanska''. 3 stycznia 1926 roku pierwszym biskupem gdafiskim zostat ks.
biskup Edward O’Rourke. Ks. biskup ordynariusz rozpoczat tworzenie od
podstaw organizacji zycia religijnego. Od samego poczatku byl on przy
tym wielkim przyjacielem Polakéw. Postugiwal sie doskonale jezykiem
polskim. Odznaczat si¢ chrzescijanska pogoda ducha. Gdanscy Polacy
wspominali zawsze u$miechnigta posta¢ swego Pasterza, ktéry stanowit
dla nich ostoje w trudnych czasach szowinistycznych przesladowan*’.

Uroczysta intronizacja biskupa odbyla si¢ 1 czerwca 1926 roku w po-
klasztornym kosciele oliwskim, ktéry zostal podniesiony do godnosci ka-
tedry"’. Patronem diecezji gdanskiej zostat proklamowany Chrystus Krél,
ktérego $wieto wlasnie w 1925 roku ustanowil papiez Pius XI*. Pod opie-

* Organization Danziger Katholiken deutscher Nationalitit. Byfa to organizacja
$wiecka bez udziatu kaptanéw (zob. ks. F. Lulkowski, Historia Kosciota kato-
lickiego na Wielkich Zutawach, MDG, 1960 nr 12 - dodatek, s. 15).

0 Cyt. za: W. Ciechorski, dz. cyt., s. 219.

‘' Bulla Universa Christi fidelium cura, AAS, 18(1925), s. 38. Prawo egzemp-

cji diecezja gdanska zachowata do 8.06.1972 r., kiedy decyzja Stolicy Apo-

stolskiej zostala podporzadkowana metropolii gnieznienskiej. Zob.

A. Bacinski, Polskie duchowienstwo katolickie w Wolnym Miescie Gdarsku

1919 — 1939, , Studia Gdanskie”, 1(1973), s. 25.

Zob. S. Bogdanowicz, Doczesne szczqtki ks. biskupa Edwarda O'Rourke wré-

city do Gdanska Oliwy, MDG, 1973 nr 1-2-3, s. 84.

® R, Stachnik, Die Diézese..., s. 133; Kirchliche Rundschau der Diozese
Danzig, St. Adalbertus Kalender 1927, s. 101.

* Kirchliche Rundschau..., s. 102; Amtliches Kirchenbratt, Danzig, Juli 1926,
nr 4.
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ka tak poteznego Patrona i dzigki gorliwosci Pasterza z kazdym rokiem
poglebiato si¢ iumacnialo zycie koscielno-religijne. Pierwszy biskup
gdanski stworzy! struktury diecezjalne: kurig, sad duchowny, skfadajacy
si¢ z oficjata, czterech sedziéw i:jednego obroncy wezla matzenskiego
oraz kolegium konsultoréw w liczbie czterech. Wzrasta liczba dekanatéw,
parafii, kosciotéw, stowarzyszen i bractw koscielnych, wiernych i ksiezy.
Przyby!l ;jeden dekanat, mianowicie Nowy Dwoér Gdanski, erygowany
w 1931 roku po podziale dekanatu Nowy Staw*’, nowe parafie, w liczbie
szeciu, erygowane przez ks. biskupa O’Rourke®: Sw. Antoniego -
Gdansk Brzezno, 1922 rok, Matki Boskiej Bolesnej w Gdansku, 1928 rok,
Matki Boskiej Nieustajacej Pomocy w Pruszczu Gdanskim, 1929 rok, Sw.
Krzyza w Gdansku Wrzeszczu, 1930 rok, Sw. Jézefa w Kaldowie, 1931
rok, Najswigtszego Serca Pana Jezusa w Pszczotkach, 1931 rok. Zajego
rzadéw wybudowano trzynascie kosciotdow i kaplic publicznych, a byty to:
kosci6t $w. Antoniego w Gdansku BrzezZnie, Narodzenia Najswietszej Ma-
ryi Panny w Wiercinach'’, Sw. Piotra i Pawla w Jelitkowie, Matki Boskiej
Bolesnej w Gdansku, Chrystusa Kréla w Gdansku, Sw. Anny w Gdanisku
Letniewie, Najswietszego Serca Pana Jezusa w Sopocie, Sw. Jozefa

4 F. Lulkowski, dz. cyt., s. 15.

* Tworzenie nowych placéwek duszpasterskich odbywato sie przewaznie
w dwoch etapach. Najpierw byta tworzona ,,Kuracja” (Seelsorgstelle), co do
ktorej nie bylo wymagane zezwolenie wladzy panstwowej, w poZniejszym
za$ terminie nastgpowala erekcja parafii lub , Filialkirchengemeinde”, ktory
to akt musial by¢ zatwierdzony przez wladze $§wiecka. Przy placdwkach
duszpasterskich zatozonych za rzadéw ks. bpa O'Rourkego, tylko raz ;jest
mowa o parafii, mianowicie w wypadku Katdowa. W dekrecie wydanym
przez ks. biskupa czytamy: Niniejszym dawniejsza parafia Ko$cieleczki zo-
staje znowu erygowana (Wieder neu ins Leben gerufen). Ale Senat Gdanski
zatwierdzit tylko erygowanie Kosciota Katolickiego w Katdowie. Kolejno$¢
erekcji placowek duszpasterskich byla wedlug dekretéw wydrukowanych
w ,,Amtliches Kirchenblatt” nastepujaca: Filialkirchengemeinde: Bretowo,
erygowana dnia 1.04.1929 r., Gdansk BrzeZno, Gdansk M. B. Bolesna,
Pszczolki, Pruszcz, Seelsorgstelle (Kuratie): Gdansk Nowa Szkocja, erygo-
wana 1.11.1930 r., Parafia Kaldowo erygowana 15.02.1932 r,
(F. Lulkowski, dz. cyt. s.15).

W spisie kosciotow wzniesionych za rzadéw biskupa gdanskiego trzeba
skresli¢ kosciol w Wiercinach, ktéry przed 1945 r. nie stuzyt celom kultu
katolickiego, poniewaz parafia Narodzenia NMP w Wiercinach zostala ery-
gowana 22.01.1949 r.; za kosciot parafialny postuzy? jej natomiast kosciot
poprotestancki, zbudowany w 1924, murowany, a poswigcony 23.05.1954 r.
(zob. SDG, 1975, s. 160; F. Lulkowski, Kilka uwag do artykutu ks. dr Bacin-
skiego o pierwszym biskupie gdanskim, MDG, 1962 nr 10, s. 345-346).
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w Katdowie, Matki Boskiej Nieustajacej Pomocy w Pruszczu Gdanskim,
Najséwietszego Serca Pana Jezusa w Pszczétkach, koscidt sw. Stanistawa
Bpa w Gdarisku Wrzeszczu, Kaplica Matki Boskiej Czgstochowskiej
w Nowym Porcie, Kaplica Sw. Jozefa w Gdansku*®.

Dla katolikéw-Polakéw byly zorganizowane trzy osrodki duszpaster-
skie: przy ko$ciele $w. Stanistawa Biskupa, Chrystusa Kréla i MB Czgsto-
chowskiej. Wspédtpraca pomiedzy Kosciotem i Senatem Wolnego Miasta
Gdanska ukiadala si¢ pomys$lnie i korzystnie dla katolikéw w latach
1922-1933. Po 1933 roku, gdy do wiadzy w Senacie doszli hitlerowcy, za-
stosowali oni podobne metody walki politycznej i walki z Kosciotem, ;jak
w Niemczech: terror, przemoc fizyczna, masowa oszczercza propagande,
system nieustannego szpiegowania ksigzy, aresztowanie przeciwnikow.
7 kazdym rokiem wychodzily coraz to nowe zarzadzenia ograniczajace
dziatalno$¢ Kosciota, szczegblnie w zakresie nauki religii w szkotach,
dziatalno$ci stowarzyszen i bractw, zwlaszcza mlodziezowych, dzialalno-
$ci charytatywnej i wydawniczej. W tej sytuacji nie mozna bylto rozwijaé
budownictwa sakralnego i dlatego w tym okresie nie zbudowano zadnego
nowego kosciota czy kaplicy®.

Do jednych z wigkszych osiagnigé pierwszego biskupa Gdanska na-
lezy przeprowadzony w grudniu 1935 roku pierwszy synod diecezjalny.
Nowo mianowany biskup stopniowo rozbudowywal takze zycie religtjno-

#Errichtung polnischer Personalpfarrein in Danzig”, Archiwum Archidiece-

zji Gdanskiej, E VII 59, A. Bacinski, Pierwszy biskup Gdabska Edward
O’Rourke, MDG, 1962 nr 5, s. 161. Osobiscie dostrzegam biad w punkcie 7
zalaczonej listy, poniewaz parafia p.w. NSPJ w Sopocie zostala erygowana
8.12.1946 r., a jako kosciot parafialny shuzyla jej byla kaplica cmentarna
zbudowana wprawdzie w roku 1930, ale przez gming protestancka i na
cmentarzu tejze gminy. Po wojnie cmentarz zostal przejety przez wladze
miasta i udostgpniony jako cmentarz komunalny. Miasto Gdansk posiadato
w 1939 r. 33 koscioty, w tym 18 katolickich. W okresie miedzywojennym
zbudowane zostaty koscioty: MB Nieustajacej Pomocy w Bretowie — 1921r.;
$w. Antoniego w Brzeznie — 1922 r.; §w. Piotra i Pawla w Jelitkowie —
1925 r.; MB Bolesnej — 1926-1928; sw. Krzyza we Wrzeszczu — 1931 r.; $w.
Anny w Letniewie — 1932; oraz trzy koscioly dla katolikéw Polakéw:
$w. Stanistawa Bpa — 1925 r.; Chrystusa Kréla — 1931 r. i kaplica MB Czg-
stochowskiej w Nowym Porcie — 1932 r. W Gdansku bylo 15 parafii.
(por. SDG 1975, s.134; Z. Pawlowicz, Koscioly Gdanska i Sopotu, Gdansk
1991, s. 21.).
¥ Z.Pawlowicz, dz. cyt., s. 21.
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koscielne, zyskujac sobie swoim taktem i ojcowskim nastawieniem przy-
wiazanie i mito$é wiernych®®.

Od 1933 roku tragicznego wymiaru zaczely nabiera¢ w Gdarisku pro-
blemy narodowosciowe. W wolnych i demokratycznych wyborach do
Volkstagu, przeprowadzonych 28 maja 1933 roku, 38 mandatéw (52%)
uzyskata NSDAP, partia socjaldemokratyczna - 13, Centrum - 10, komu-
nisci - 5, partia narodowoniemiecka - 4, Polacy - 2. Liste wyborcza
NSDAP otwierato nazwisko dra Hermanna Rauschinga, wywodzacego si¢
z miodokonserwatywnych kot katolickich, bliskich kanclerzowi von Pape-
nowi. Poczatkowo byt on zwiazany z Niemiecka Narodowa Partig Ludo-
wa Deutschnationale Volkspartei. W hierarchii NSDAP zajmowat wyso-
kie stanowisko zastgpcy gdanskiego gauleitera. Jemu wilasnie, po zwycie-
stwie wyborczym, powierzono stanowisko prezydenta senatu Wolnego
Miasta Gdanska. Przez krotki czas NSDAP tworzylo koalicje z Centrum,
ktorego przewodniczacy ks. pralat Antoni Sawatzki zostal z tego tytulu
senatorem, zorientowawszy si¢ ;jednak w sytuacji, szybko zlozyl swoj
mandat®’. Po rezygnacji z funkcji prezydenta senatu Hermanna Rauschin-
ga w dniu 29 listopada 1934 roku, urzad ten objat Artur Greiser, protego-
wany Heinricha Himmlera. Pod nowymi rzadami senat gdanski politycz-
nie zostat catkowicie podporzadkowany gauleiterowi Albertowi Forstero-
wi. Osrodkiem dyspozycyjnym dla wszystkich spraw Wolnego Miasta stat
si¢ faktycznie Berlin. W wyborach do samorzadu, przeprowadzonych
z konicem 1934 roku w trzech powiatach: Gdansk Nizina, Gdafisk Wyzyna
i Gdansk Zutawy, az 80 % gloséw oddano na list¢ narodowych socjali-
stow™2,

W miarg narastania szowinizmu i wrogosci hitlerowcow do Kosciola
w Wolnym Miescie Gdansku, ktorzy terrorem, fizyczng przemoca, maso-
wa propaganda, aresztowaniem przeciwnikdw, coraz to nowymi zarzadze-
niami starali si¢ pognebi¢ i ograniczy¢ :jego dziatalno$¢, o wiele trudniej-
sza stawala si¢ sytuacja biskupa gdanskiego Edwarda O’Rourke. Juz

% Obszerny artykut ks. dra Antoniego Bacinskiego, Pierwszy Biskup Gdariska
Edward O'Rourke, ktory ukazal sie w 19 rocznice $mierci ks. biskupa
Edwarda O'Rourke (27.06.1943 r. Rzym), omawia szczegétowo dzieje
pierwszego rzadcy nowo powstalej diecezji i podzielony jest na
7 podrozdziatéw:1. Lata mlodziencze, 2.Na drodze do kaplanstwa,
3. Zajgcia kaptanskie, 4. Biskup diecezji ryskiej, 5. Administrator Apostolski
w Gdansku, 6. Biskup Ordynariusz diecezji gdanskiej, 7.Rezygnacja
(A. Bacinski, dz. cyt., s. 157-167).

S. Bogdanowicz, Doczesne szczqtki ..., dz. cyt., s. 11.

Tamze.
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24 lutego 1927 roku wydat on list pasterski o nacjonalizmie. Pisat w nim:
,,Mitos¢ do wlasnego narodu jest dobra i godna pochwaly, ale tylko wtedy,
gdy jest kierowana prawem moralnym danym przez Boga. Czlowiek nie
moze nigdy zapomniec, ze jest nie tylko obywatelem swego narodu, ale
i ludzkosci, calej rodziny ludzkiej, Ze obok wlasnego narodu zyja inne na-
rody, z ktorych kazdy ma wlasng narodowo$¢ oraz prawo do kochania
i strzezenia tej narodowosci. Potwierdza to sam rozum naturalny, a tym
bardziej nadprzyrodzona wiara, ktéra uczy, ze wszyscy ludzie sa dzie¢mi
Bozymi; ze Chrystus wszystkich odkupit i dla wszystkich ustanowit Ko-
$ciol. O ile jaki$ naréd o tym zapomina i pragnie siebie ubdstwiaé, a inne
narody traktowa¢ jako srodek do realizacji wlasnych celéw, woéwczas
zdrowa mito$¢ ojezyzny przemienia si¢ w niesprawiedliwy i bezbozny na-
cjonalizm... Staje si¢ on jedna z gléwnych przyczyn przy¢mienia chrze-
$cijanskiego sumienia narodu. Matka bowiem nacjonalizmu jest ego-
istyczna pycha, zrédlo grzechéw przeciwko milosei i sprawiedliwosci.
Pod wplywem nacjonalizmu moze caly narod przejac¢ jakis program ja-
skrawego egoizmu i niesprawiedliwo$ci wobec innych narodéw. Tworzy
si¢ wowczas odrgbne prawa, niezgodne z wiecznymi prawami Bozymi,
ujete nieraz w pigknie brzmiace stowa, ktére sa w gruncie rzeczy przezna-
czone na to, by za¢mic¢ istotne i ostateczne sprezyny dzialania... Z powro-
tem przeto do Chrystusa, z powrotem do prawdziwych chrzescijanskich
zasad! Jako katolicy diecezji gdanskiej modimy si¢ o realizacje tej prze-
miany!”>

Stanowcze  ostrzezenia przed ateistycznym  nacjonalizmem
i komunistycznym totalitaryzmem byly stalym akcentem w wypowie-
dziach biskupa Edwarda O’Rourke. W liscie pasterskim z 22 lutego 1935
roku O niebezpieczenstwach zagrazajqcych wierze, odczytanym z ambon
,bez komentarza”, gdanszczanie ustyszeli: ,, Trzezwymi badZcie i czuwaj-
cie! Slowo to zawsze zywe, a zwlaszcza w czasach obecnych. Wszak
przezywamy od samej wojny Swiatowej proces fermentowania
i przeobrazen, jakich od czaséw wedrowki narodéw nie bylo. Ginie
irozpada sig stare, a powsta¢ chce nowe. My katolicy wiemy z doswiad-
czen historii, Zze wszelka nowo$¢ ujmowang jednostronnie trzeba trakto-
wac krytycznie. Stad trzeba aktualnie by¢ czujnym i star¢ si¢ odrézni¢
prawdg od falszu... Szatan szuka pomocnikéw wsrdd ludzi réznych zawo-
d6éw, poszczegdlnych jednostek i zorganizowanych wspélnot, aby reali-
zowa¢ swe dzielo zniszczenia, skierowane przeciw Bogu. Jest on tym
smokiem z Apokalipsy, ktéry w ciagu wiekoéw przybieral rézne wcielenia,
poczawszy od cesarstwa rzymskiego za Nerona, az po dzisiejszy bolsze-

3 Tamze, s. 11-12, zob. A. Bacifiski, dz. cyt., s. 157-167.
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wizm. Jego hasta i poczynania to walka z Bogiem, zamykanie kosciotow,
mordowanie biskupow, kaptanéw i wiernych, wprowadzanie agentow do
Meksyku i Hiszpanii w celu walki z Kosciolem ogniem i mordem. Na
sztandarach marksizmu zostal zapisany ateizm przez jego czolowych
przywddcow jakimi byli Marks, Bebel i Liebknecht. Glosza oni, w prze-
ciwienstwie do Ewangelii, ewangeli¢ czysto doczesna, przekreslajac wiarg
w zZycie wieczne. Lecz jeszcze gorzej! Potworzono cale organizacje, ktore
wszelkimi sposobami gwaltu i obludy pracuja nad zburzeniem chrzesci-
jafstwa. Sa grupy, ktére otwarcie nazywaja si¢ nowopoganstwem,
a w istocie nie pragna nic innego, ;jak przywrdcenia starogermanskich bo-
gow. Sa i takie co odrzucajac wszystko, co chrzescijanskie, szukaja nowej
religii, zrodzonej z ducha germanskiego. Znikna¢ powinien, tak glosza
dalej, krzyz z Golgoty z wiezyc naszych, stana¢ powinien «krzyz Odyna
jako zwycigski znak cztowieka nordyckiego». A wszystkie te szyderstwa
i wszelkie te napasci, i wszystkie te klamstwa za pomoca poteznej organi-
zacji, ksiazek, gazet i kursow instruktorskich zanosi si¢ poprzez miliony
gléw az do ostatniej wsi i chaty. Nie lgkamy si¢ wprawdzie, gdyz zawsze
dzielo jego o moc Chrystusowa, jak huczace fale morskie o skaly, si¢ roz-
bijalo! Lekamy si¢ jednak o wasze wieczne zbawienie. Miejcie wiec oczy
otwarte, moi drodzy diecezjanie. Toczy si¢ boj o wszystko, o niebo czy
piekto! Jako wiodarz Jezusa Chrystusa, ;jako pasterz dusz waszych nie-
$miertelnych staje¢ dlatego przed wami wszystkimi i ostrzegam ponownie:
«Trzezwymi badzcie i czuwajcie!», «Nie kazdemu duchowi wierzcie»
(1J 4,1). O nie, nawet gdyby si¢ w toge naukowosci przybral, lub gdyby
wielka sita dysponowal i gdyby nawet setki tysigcy oszotomit swym truci-
cielskim napojem! Wiara nasza to pochodnia, co nam prawdg i prawa dro-
ge wskazuje. Na nia patrzcie, a przez ten zamet wspdlczesny przejdziecie
bezpiecznie. Trzymajcie si¢ wiary, wy mezowie, niewiasty, miodziezy
i dzieci! Stancie wszyscy:jak mur do walki z antychrystem!” **
Wypowiedzi te spowodowaly, ze biskupa Edwarda hrabiego
O’Rourke nazisci zaczgli uwazal za osobistego wroga NSDAP
i gdanskiego Senatu. Podobne uczucia do ks. biskupa zywili komunisci.
Jakkolwiek hitlerowcy nie odwazyli si¢ na podjgcie drastycznych krokow
wobec biskupa, to jednak utrudniali zycie Kosciolowi gdanskiemu, gdzie
byto to tylko mozliwe. Biskup E. O’Rourke cieszy} si¢ wielkim autoryte-
tem wsrod hierarchii koscielnej i glgbokim szacunkiem mieszkancow
Wolnego Miasta Gdanska. Na hitlerowcach duze wrazenia robito tez ary-
stokratyczne pochodzenie biskupa, nienaganne wregcz doskonate formy

 Cyt. za: S. Bogdanowicz, Doczesne szczqtki..., dz. cyt., s. 12-13; zob. A. Ba-
cifiski, dz. cyt., s. 157-167.
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bycia i zrgczno$é dyplomatyczna, co w konsekwencji skrycie imponowato
im i chronito jego osobe. W kotach niemieckich okreslany byt:jako ,,czlo-
wiek §wiatowy, powsciagliwy w okazywaniu swych prawdziwych poli-
tycznych zamiaréw, a przez dostojne i bezinteresowne postgpowanie, cie-
szacy sie reputacja sympatycznego szlachcica i dyplomaty™”’.

Biskup musiatl wielokrotnie podejmowaé proby publicznej ochrony
wolnosci zniewalanych sumien. 16 lipca 1936 roku wydat list pasterski
O katolickich stowarzyszeniach mlodziezowych, w ktérym zdecydowanie
bronit wolnosci zrzeszania si¢ i protestowal przeciwko likwidacji nieza-
leznych organizacji mtodziezowych, zwlaszcza katolickich. ,,Odpowiedz”
ze strony wladz gdanskich na ten stanowczy protest hierarchy nadeszia
szybko. Pisze o tym biskup Edward O’Rourke w oredziu z 20 lipca 1936
roku: ,,W ostatnich tygodniach mialy miejsce w naszej diecezji niestycha-
ne profanacje krzyzow. W parafii Mierzeszyn, w nocy, zostal zwalony
krzyz misyjny, zelazny, stojacy na terenie koscielnym, przed glownym
wejsciem do kosciola, a figura Chrystusa zostata rozbita na kawatki. Na-
stepnego dnia dzieci wydobyly z pobliskiego stawu czesci krzyza, wysta-
jace z wody. Tej samej nocy zostata zerwana figura Chrystusa z drewnia-
nego krzyza przydroznego i wyrzucona w nieznane miejsce. O tych przy-
padkach profanacji natychmiast powiadomitem odpowiednie wiadze. Po-
mimo, jak sadzg, zwigkszonej czujnosci organdw policyjnych, kilka dni
pozniej nastapita kolejna profanacja krzyza. Drugi krzyz przydrozny zostat
$cigty. Profanatorzy usitowali znowu oderwaé figure Chrystusa, lecz udato
im sig to tylko czgsciowo. Zostali bowiem sploszeni i uciekli, niestety nie
rozpoznani. W innej miejscowosci, w tygodniu po Bozym Ciele, usitowa-
no zniszczy¢ krzyz przez obrzucenie go kamieniami. Jeste$my wstrzasnig-
ci przejawami tak doglebnej nienawisci Boga i religii. Krzyz jest dla nas,
chrzescijan, najwazniejszym symbolem milosierdzia i mitosci Boga. Kto
profanuje krzyz, bluzni samemu Bogu i naraza sig, predzej czy pozniej, na
karg sadu Bozego. W Kosciele jest przyjety tradycyjny zwyczaj, ze
w przypadku profanacji po$wieconych Bogu rzeczy, odbywane sa nabo-
zenstwa przeblagalne” %,

Powyzsze fakty, bedace zapowiedzia niedalekiej eksterminacji ludzi,
nie przestraszyly ks. biskupa. W liscie pasterskim na niedziele przewodnia
4 kwietnia 1937 roku wystepuje w obronie mlodziezy zmuszanej do wste-
powania do Hitlerjugend. Przyczyng dopeinienia miary nienawisci wladz

% Cyt. za: S. Bogdanowicz, Doczesne szczqtki.., dz. cyt, s. 13; zob.
A. Bacinski, dz. cyt., s. 157-167.

%6 Cyt. za: S. Bogdanowicz, Doczesne szczqtki..., dz. cyt., s. 13-14; zob. A. Ba-
ciriski, dz. cyt., s. 157-167.
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Wolnego Miasta byt uktad zawarty 7 pazdziernika 1937 roku pomigdzy
biskupem Edwardem O’Rourke a Komisarzem Generalnym Rzeczypo-
spolitej Polskiej o zapewnieniu utrzymania i obsadzie czterech polskich
parafii personalnych w Gdansku, oraz faktyczne ustanowienie dwodch pol-
skich parafii personalnych przy kosciele $w. Stanistawa Biskupa w Gdan-
sku Wrzeszczu i przy kosciele Chrystusa Krola w Gdansku. Dekrety ery-
gujace te parafie odczytano z ambon kosciotéw w niedziel¢ 10 pazdzierni-
ka 1937 roku. Nastepnego dnia senat gdanski zwrdcit si¢ za posrednic-
twem dra Leo Axela Hawranke, referenta do spraw koscielnych, o na-
tychmiastowe przestanie odpisu tychze dokumentéow. 12 pazdziernika
1937 roku wreczono biskupowi wezwanie na ,,wazng rozmowe” do senatu
na dzien nastgpny. W polgodzinnej rozmowie, nacechowanej brutalnoscia
i grozbami, domagano si¢ zawieszenia dekretow erygujacych parafie per-
sonalne. Réwnoczesnie prezydent senatu Arthur Greiser wystal na rece
Sekretarza Stanu Stolicy Apostolskiej, z pominigciem oficjalnej drogi,
czyli Rzadu Polskiego, telegram protestacyjny, w ktérym wyrazat ,,naj-
wigksze oburzenie” i skladat ,,najostrzejszy protest”, oraz ,,prosit, aby na-
tychmiast” biskup odwotal te decyzje. Zmasowane ataki na biskupa uka-
zaly si¢ w dyspozycyjnej gdanskiej prasie.

Przewrotnie usitowano zantagonizowaé rowniez gdanskie ducho-
wienstwo. ,,Danziger Vorposten” z 15 pazdziernika podata, ze ksi¢za nie-
mieccy:;jednoglosnie uchwalili na swej konferencji rezolucj¢ protestacyjna
przeciwko polskim parafiom personalnym. Duchowni niemieccy odczytali
wigc solidarnie w najblizsza niedzielg z ambon swych kosciotéw oswiad-
czenie, ze nie uchwalili w omawianej sprawie zadnego protestu. Pod
wplywem wszechstronnego szantazu biskup gdanski 13 pazdziernika 1937
roku wystat do ksigzy Bronistawa Komorowskiego i Franciszka Roga-
czewskiego pismo nastgpujacej tresci: ,Niniejszym zawiadamiam Wasza
Wielebnos¢, ze Senat Wolnego Miasta Gdanska zatozyt protest przeciwko
utw507rzeniu parafii personalnych. W skutek tego dekret zostaje zawieszo-
ny”".

Biskup nadal podejmowat obrong praw ludzkich, coraz ;jaskrawiej
tamanych na terenie Wolnego Miasta Gdanska. 11 lutego 1938 roku wydat
list pasterski o wychowaniu katolickim. 4 maja tegoz roku protestowat
przeciwko usuwaniu ze szkot religii. Dziatania i wypowiedzi biskupa byty
coraz bardziej torpedowane i ignorowane przez wiadze gdariskie, zdomi-
nowane juz wowczas przez zwolennikéw Hitlera. W zaistniatej sytuacii,
w tym statego nacisku ze strony Senatu, biskup Edward O’Rourke doszedt

7 Cyt. za: S. Bogdanowicz, Doczesne szczqtki.., dz. cyt., s. 15; zob.
A. Bacinski, dz. cyt., s. 157-167.
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do wniosku, ze nie bedzie ;juz mogh wiele zdziata w Wolnym Miescie
Gdansku i uznat, ze lepiej bedzie dla Kosciota, gdy zrzeknie si¢ urzedu or-
dynariusza diecezji gdanskiej. 13 czerwca 1938 roku Stolica Apostolska
przyjeta rezygnacje biskupa Edwarda O’Rourke i zwolnita go z piastowa-
nego urzedu.

12 czerwca 1938 roku biskup, zegnajac si¢ z diecezja, wystosowat list
pasterski w:jezyku niemieckim i polskim, w ktérym napisat m.in.: ,,Przed
szesnastu laty zostalem powolany przez Qjca §w. do zarzadzania diecezja
gdanska, dzigki fasce i pomocy Bozej moglem przez ten dtugi okres czasu
spelnia¢ tu swoje obowiazki biskupie. Ale w ostatnich latach zaszly zmia-
ny, ktére sprawiaja, ze dalsza praca moja tutaj, jak mi si¢ wydaje, nie mo-
ze byé owocng” *®. W rzeczywistosci byly to dwa listy pozegnalne, jeden
w jezyku niemieckim, a drugi w jezyku polskim, ktore tylko czgSciowo
maja t¢ samg tres¢. Podczas gdy w liscie do calej polskiej ludnosci kato-
lickiej czytamy o ks. Leonie Miszewskim i o siostrach dominikankach,
w liscie przeznaczonym dla catej gdanskiej ludnosci katolickiej ks. biskup
sktada podzigkowanie ksi¢zom radcom, proboszczom, wszystkim kapta-
nom pomocnikom i zakonnikom. Ze zmarlych wymienia w tym liscie
ksigzy pralatow A. Zawadzkiego, o ktérym pisze, ze byt mu zawsze wier-
nym, szczerym doradca, i F. Berendta®.

23 czerwca 1938 roku Stolica Apostolska przydzielita biskupowi
O’Rourke trzecia juz z kolei, biskupig stolicg tytularng Sofene w Mezo-
potamii, w metropolii Amida. Po opuszczeniu Gdanska biskup wyjechat
do Poznania. Zostat tam kanonikiem gremialnym Kapituty Metropolital-
nej. Latem 1939 roku odwiedzit swoja rodzing w okolicy Minska. Tu za-
stala go druga wojna $wiatowa. Do Rzymu trafit przez Krélewiec i Berlin,
opuszczajac rodzinne tereny objete dziataniami wojennymi®. Zycie za-
konczyl na wygnaniu 27 czerwca 1943 roku w Rzymie, gdzie zostal po-
chowany na Campo Verano.

Ciekawe i bogate w wydarzenia dzieje grodu nad Motltawa w roku
milenijnym sg warte szczegélowego rozpoznania réwniez z punktu widze-
nia zycia religijnego, ktore w wymiarze administracji ko$cielnej wiaza si¢
z Wolnym Miastem Gdanskiem. Mam nadziej¢, iz powyzszy artykut,
w ktorym pragnalem przedstawi¢ dzieje ustanowienia, najpierw samo-

® Cyt. za: S. Bogdanowicz, Doczesne szczqtki.., dz. cyt, s. 15; zob.
A. Bacinski, dz. cyt., s. 157-167.

*F. Lulkowski, dz. cyt., s. 345-346.

8 S. Bogadanowicz, Doczesne szczqtki.., dz. cyt., s. 84; por. A. Bacinski,
dz. cyt, s. 157-167.
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dzielnej administracji a pdzniej diecezji na prawie egzempcji, bedzie ku
temu malym przyczynkiem.

Niewatpliwie duzy wplyw na dzieje Kosciola na tym niewielkim
skrawku ,,spornej” ziemi miata wplyw osobowo$¢ pierwszego rzadcy na
stolicy biskupiej hrabiego ks. biskupa Edwarda O’Rourke. Pragnat on fa-
godzi¢ napiecia narastajace w diecezji po roku 1933, kiedy narodowy so-
cjalizm z pogwalceniem praw boskich i ludzkich torowal sobie drogg do
szczytéw totalitarnej wladzy”. Kiedy biskup stwierdzil, ze jego dalsza
postuga na stolicy biskupiej nie bedzie w stanie przynosi¢ pozytywnych
rezultatow, uznal za zasadne :jej opuszczenie. Powrdcit ;jednak do swojej
diecezji po 29 latach spoczynku w ziemi wloskiej dzieki staraniom ks. bpa
ordynariusza Lecha Kaczmarka i duchowiefistwa gdanskiego.

W niedziele 17 grudnia 1972 roku w katedrze oliwskiej odbyla si¢
uroczysto$¢ zlozenia do krypty grobowej biskupéw gdanskich, sprowa-
dzonych z Rzymu, doczesnych szczatkéw ks. bpa Edwarda O’Rourke —
pierwszego ordynariusza diecezji gdanskiej®'.

Summary

Interesting and eventful history of the city, situated at the banks of the
Motlava river, is worth considering in the millenium year, also from reli-
gious point of view, which in the aspect of church administration, is con-
nected with the Free City of Gdansk. The aim of this article, where is pre-
sented the history of establishing, firstly the separate administration and
then a diocese based on the law of exemption, will contribute to our better
understanding of its history. Once in 1919 the Free City of Gdarnisk was
founded, on the strength of the article 102 of Versal Treaty, it included the
area of approximately two thousand square kilometers. It took the areas
which so far had belonged to two dioceses: Warminska diocese and Chet-
minska diocese.

Soon after the Free City of Gdansk had been established, there ap-
peared problems about the further diocesal identification. Polish Catholics
preferred to belong to Chelminska diocese, as it had been so far. German
Catholics were for:;joining Warminska diocese, managed by German bish-
ops. On 21% of April 1922, in order to soften the arguments, the Apostolic
See by a decree Sanctisimus Dominus excluded the areas of the Free City
of Gdansk from the Warminska and Chelminska diocese, forming an ap-

1 Ppor. SDG, 1975, s. 52.
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ostolic administration. The Apostolic See appointed for its governor
a bishop Edward O’Rourke, a former bishop of Ryga.
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TADEUSZ KAMINSKi

O EWOLUCJII POMOCY POTRZEBUJACYM.
PRZYCZYNEK DO DZIEJOW PRACY
SOCJALNEJ I CHARYTATYWNEJ

Wstep

Profesjonalne stuzby socjalne, niosace pomoc ludziom potrzebuja-
cym, staly si¢ w ostatnich dziesiatkach lat oczywistym elementem polityki
spolecznej panstw rozwinigtych. Jednoczesnie obok zawodowych pra-
cownikow socjalnych aktywni sa wolontariusze, za$ obok instytucji sekto-
ra publicznego ogromna rol¢ odgrywaja na tym polu organizacje pozarza-
dowe, a szczegdlnie Kosciét. Dla docenienia zmian, jakie w tej dziedzinie
zaszly na przestrzeni dziejoéw, warto zwrdci¢ uwage na pewne najbardziej
charakterystyczne etapy krystalizowania si¢ form i zakresu udzielanej po-
mocy.

1. Okres przedchrzescijanski

Najstarsza forma udzielania wsparcia ludziom ubogim, niezaradnym,
czy jakkolwiek uposledzonym spotecznie i materialnie byla opieka i po-
moc wzajemna, realizowana przede wszystkim w duzych, wielopokole-
niowych rodzinach. Wspdlnoty te obowiazywalo niepisane prawo opie-
kowania si¢ krewnymi w sytuacji, gdy dotkneto ich sieroctwo, inwalidz-
two, cigzka choroba, starcze niedotestwo, skutki klesk zywiotowych, itp.
Oproécz rodziny, pomoc wzajemna $wiadczona byla takze w ramach spo-
tecznosci sasiedzkiej, a takze lokalnej spotecznosci religijnej i nawet za-
wodowej'. Udzielanie pomocy na zasadzie wzajemnosci silnie skorelowa-

' Por. A. Kaminski, Funkcje pedagogiki spotecznej, Warszawa 1974, s. 292n.
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ne bylo z panujacymi w danej spolecznosci obyczajami i nie nosito cech
dziatalnosci sformalizowanej, aczkolwiek niekiedy moglo odbywac si¢
w sposéb przemyslany i zaplanowany.

Pewne bardziej zorganizowane formy wspierania potrzebujacych,
szczegOlnie nizszych warstw spolecznych, spotykamy juz w starozytnosci.
Grecy 6wczesni znani byli ze swej filantropii, wprowadzali tez pewne
rozwigzania, pozwalajace nawet zasadnie méwi¢ o istnieniu zalazkéw
opieki spotecznej’. Wielki wptyw na postawy starozytnych — nie tylko
zreszta Grekéw — mieli filozofowie. Nie zaliczano ich wprawdzie do fi-
lantropéw, a:jedynie uznawano za twdrcOw i propagatoré6w idei, ale oce-
niajac istotg i cel ich dziatalnosci niektérzy autorzy uznaja ich za pierw-
szych profesjonalnych dziataczy socjalnych. Uzasadniaja to w ten sposéb,
7e idea shuzenia ludzko$ci poprzez upowszechnianie wiedzy taczyla si¢
w dziatalnosci filozoféw z bezinteresownoscia’. Wydaje sie wszakze, iz
interpretacje taka mozna przyjac przy — raczej stusznym — zalozeniu, ze
filozofowie chcieli swa dzialalno$cig przyczyni¢ si¢ do polepszenia wa-
runkéw zycia ludzi, do ich dobrego bytu. W tym sensie dzialalno$¢ ta
miala rzeczywiscie wiele wspdlnego ze wspodlczesnym rozumieniem pracy
socjalnej.

Rzym starozytny byt z kolei swego rodzaju panstwem opiekunczym,
gdyz wiele tysigcy ludzi korzystalo tam na przyklad z dos¢ systematycz-
nego rozdawnictwa zboza, ktdra to akcja nosita miano frumentacji. Roz-
dawano ponadto okazjonalnie dary w postaci wina, oliwek, czy nawet soli.
Faktem:jest:jednak, ze nie wymagano od nikogo wykazania si¢ ubdstwem
1 ze owa opiekunczos¢ panstwa rzymskiego silnie zlaczona byla z polity-
ka, a konkretnie z troska wladcéw o utrzymanie ludu w stanie wzglednego
spokoju®, W Rzymie wszakze, w odréznieniu od Grecji, owe zalazki pracy
socjalnej ograniczaly si¢ do doraznej, bezposredniej pomocy w trudnej
sytuacji materialnej.

2. Milosierdzie podstawg niesienia pomocy

Momentem szczegbélnym w rozwoju dziatalnosci pomocowej bylo
pojawienie si¢ chrzescijanstwa, a wraz z nim zasady czynnej mitosci bliz-

> O tym, jak wygladala ta wczesna forma opieki spolecznej pisze

M. Auerbach, Opieka spoteczna w starozytnej Gregji, ,,Przeglad Spoleczny”,
10-11(1937), s. 233-253.

Por. J. Radwan-Praglowski, K. Frysztacki, Spofeczne dzieje pomocy cziowie-
kowi: od filantropii greckiej dopracy socjalnej, Warszawa 1996, s. 30.

Por. tamze, s. 53.
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niego. To wiasnie wérdd chrzescijan w najbardziej znaczacy sposéb do-
strzegalna byta troska o wszystkich potrzebujacych, a za poczatek wszel-
kiej zorganizowanej dziatalnosci pomocowej, realizowanej poézniej nie
tylko w ramach Kosciota, uznaje si¢ fakt powolania siedmiu diakonéw
w pierwszej gminie chrzedcijanskie;j.

Zadaniem diakonéw byfa troska o ubogich, chorych, wigzniow i sie-
roty. Sposrdd tych wlasnie kategorii ludzi rekrutowali si¢ 6wczesni po-
trzebujacy. To oni byli zdani na faske i nietaskg innych. Stuzba diakonow
iw ogole sama koncepcja statego wspierania potrzebujacych w ramach
wspolnoty traktowane by¢ moga jako organizacyjny pierwowzor takiej
dziatalnosci. Ci wiec, ktorzy we wspdlnotach chrzescijanskich podejmo-
wali ofiarng shizbe na rzecz zaspokajania podstawowych potrzeb innych
ludzi, moga by¢ uznani za wiasciwych prekursorow wspolczesnych pra-
cownikéw socjalnych. Teologiczng podstawa tej dziatalnosci bylo od sa-
mego poczatku przykazanie mitosci Boga i blizniego oraz zasada dawania
czynnego $wiadectwa wiary wilasnie poprzez dostrzeganie i zaspokajanie
potrzeb bliznich. Ten wilasnie rodzaj dziatalnosci pomocowej okresla si¢
do dzisiaj mianem postugi charytatywnej. Taki wzorzec pomagania po-
trzebujacym realizowany byt réwniez w innych gminach chrzescijanskich
tamtego okresu.

Po tzw. przetomie konstantyniskim, a wigc w pierwszej polowie
IV wieku, Koscidt stal sie niejako oficjalnym podmiotem polityki spo-
fecznej cesarstwa. Zdobyte wczesniej do§wiadczenia organizacyjne mogh
teraz, w korzystnie zmienionych warunkach spoteczno-politycznych, wy-
korzysta¢ do rozwinigcia i udoskonalenia dziatan o charakterze socjalnym.
Jak jednak zauwaza N. Mette’, owa zmieniona sytuacja zewnetrzna przy-
niosta Kosdciotowi do$¢ daleko idace przywileje, ktére sprawily, iz coraz
bardziej zblizat sie on (W swym wymiarze instytucjonalnym) do moznych
tego $wiata. Odpowiedzialno$¢ za postuge charytatywna stopniowo za-
czgla przechodzi¢ z poziomu gminy na urzad biskupa. Biskupi zatem stali
si¢ wlasciwymi inicjatorami i organizatorami instytucji wspomagajacych,
takich:jak: przytulki, szpitale, schroniska, hospicja.

Wieki $rednie przyniosty jjuz znacznie bardziej zinstytucjonalizowane
proby rozwiazywania probleméw spotecznych. Najwigkszymi za$ pro-
blemami tego rodzaju byly wtedy: ubdstwo, zebractwo i wibczegostwo.
Podstawowymi za$ instytucjami, ktére zajmowaly si¢ tymi kwestiami byly
klasztory, zwlaszcza te, ktére dysponowatly wlasna, dobrze zorganizowang

> N. Mette, Caritas: Praktisch-systematisch, w: Neues Handbuch theologi-

scher Grundbegriffe, red. P. Eicher, Miinchen 1991, t. 1, s. 260.
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W kontynentalnej czesci Europy szczegélny rozgltos zdobyly holen-
derskie domy woprawy. Obowiazkiem pensjonariuszy tych doméw byta
gléwnie praca, ale przewidziano takze staly czas na modlitwe i pobozne
lektury, z ktorymi zapoznawano si¢ na zasadzie glo$nego czytania. Jed-
nym z celow takich domow byta resocjalizacja ludzi z marginesu spotecz-
nego, stad tez zamykano w nich zebrakow, mtodocianych przestgpcow,
prostytutki, a takze frudnq mtodziez, oddawana don przez wlasnych rodzi-
c6w. Cecha charakterystyczna tych dziatan bylo:jednakze stosowanie roz-
nego rodzaju represji wobec ludzi, ktorym instytucje te miaty pomagac.
Walka z problemami spotecznymi okazywatla si¢ wigc w praktyce walka
z ludZmi, kt6rzy tymi problemami byli dotknieci'. Za A. Kaminskim mo-
zemy mowi¢ w tym kontekscie o ,,policyjnych formach opieki”, ktoéra to
dziatalno$¢ miata ,charakter opiekunczy raczej w stosunku do ogétu
mieszkancow miast, chroniac ich przed wykolejeficami, w mniejszym za$
stopniu stanowita forme opieki nad ludzmi marginesu spotecznego™".

Nowozytno$¢ zatem przyniosta coraz wigksze zaangazowanie wiadz
miejskich i panstwowych w rozwiazywanie problemow ludzi potrzebuja-
cych. Mozna nawet powiedzie¢, iz zatamaniu ulegt dotychczasowy swo-
isty monopol Kosciota w tej dziedzinie oraz ze stworzone zostaly podwa-
liny p6zniejszej panstwowej polityki spotecznej'”. Warto w zwiazku z tym
odnotowaé za B. Geremkiem spor doktrynalny, dotyczacy problemu pod-
miotu dziatalnosci pomocowej'®. W sporze tym aktywnie uczestniczyli
wybitni humanisci tamtej epoki, zarbwno mysliciele koscielni, jak i wobec
Kosciota obojetni, lub nawet mu niechetni. Co ciekawe, zwolennicy ze-
$wiecczenia pomocy znajdowali si¢ posréd myslicieli koscielnych,
a zwolennikow utrzymania dominacji Kosciota na tym polu znalezé moz-
na bylo wséréd myslicieli $wieckich.

Niejako obok tych sporow Ko$ciot nadal realizowal swa pracg na
rzecz potrzebujacych. Znaczaca rola przypadla tu $w. Wincentemu
a Paulo, ktoremu zawdzigczal nalezy powstanie licznych stowarzyszen
i bractw charytatywnych, obejmujacych swa opieka chorych, ubogich, sie-
roty, wigzniéw, zebrakow itp. Jak zauwazaja J. Radwan-Praglowski
i K. Frysztacki ,,w czasie swego zycia $w. Wincenty a Paulo stworzyl ka-
tolicki system opieki spolecznej oparty na placéwkach misji, stowarzysze-

" Por. B. Geremek, dz. cyt., s. 258-261; J. Radwan-Pragtowski, K. Frysztacki,
dz. cyt., s. 118.

4 A. Kaminski, dz. cyt., s. 299.

' T. Kaminski, Paristwo walczy z biedq, ,,Caritas. Kwartalnik poswigcony pra-
cy charytatywnej”, 1(1998), s. 20.

' Por. B. Geremek, dz. cyt., s. 212nn.
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niach pan mitosierdzia i siostr mitosierdzia, ktore dziataly w calej Francji,
by nastepnie rozszerzy¢ si¢ na cala Europe”"”. Mamy tu wiec do czynienia
z coraz bardziej planowym i profesjonalnym podejsciem do kwestii orga-
nizowania i realizowania dziatalnosci pomocowe;.

Na ziemiach polskich najstawniejsze stalo si¢ Arcybractwo Milosier-
dzia, zalozone w 1584 roku przez ks. Piotra Skarge. Ustawa Arcybractwa
przewidywata migdzy innymi utworzenie funkcji wizytatoréw i szafarzy.
Zadaniem tych pierwszych byto sprawdzanie wszystkich zgloszonych jako
potrzebujacy wsparcia. Drudzy natomiast zajmowali si¢ ;juz bezposrednio
przekazywaniem pienigdzy i skfadaniem sprawozdan z dziatalnosci'®.

Ogromna pracg W dziedzinie socjalnej wykonywaly zakony, z kté-
rych kilka powstalo specjalnie po to, aby zajmowac si¢ potrzebujacymi.
Do nich nalezeli na przyktad bonifratrzy. Ich zastuga jest m.in. stworzenie
takiej formuly szpitala, jaka znamy wspédiczesnie. Bonifratrzy oprocz
zwyklych sluboéw zakonnych skladali §lub czwarty: stuzby chorym, glow-
nie w szpitalach przyklasztornych'. Podobnie bylo w przypadku zgroma-
dzenia kamilianow, zatwierdzonych w 1586 roku:jako Towarzystwo Shug
Chorych®.

Tego rodzaju zaangazowanie, jakie podejmowane bylo w ramach in-
stytucjonalnych Kosciota, stanowito kontynuacjg i rozwinigcie dzieta, za-
poczatkowanego przez wspomniane juz powotanie diakonéw w pierwszej
gminie chrzescijanskiej. Praca, §wiadczona przez osoby zakonne, jak
réwniez przez czlonkéw réznych bractw i stowarzyszen, zastuguje z dzi-
siejszego punktu widzenia na miano pracy socjalnej tamtych czasow.
Przemawia za tym nie tylko sam fakt niesienia pomocy potrzebujacym
przez czlonkéw tych instytucji, ale rowniez stopniowa specjalizacja i swe-
go rodzaju profesjonalizacja tej dziatalnosci.

4. Nowe problemy i nowe formy dzialania

Gwattowny rozwdj przemystu, a co za tym idzie masowa migracja
ze wsi do miast, spowodowaly w krétkim czasie pojawienie si¢ nowych
problemow spotecznych. Coraz liczniejsza kategoria potrzebujacych sta-
wali si¢ robotnicy wielkich zaktadow przemystowych. Jedni dlatego, ze
tracili prace i Zzrodlo dochodu, inni wskutek ztych warunkéw pracy tracili

'7 J. Radwan-Pragtowski, K. Frysztacki, dz. cyt., s. 138n.

% por. tamze, s. 220.

19 Tamze, s. 224.

¥ M. Banaszak, Historia Kosciota Katolickiego, t. 111, Warszawa 1989, s. 169.
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zdrowie i w konsekwencji réwniez zostawali bezrobotnymi, pozbawiony-
mi $rodkéw do zycia. Starzy i niezdolni do pracy powigkszali szeregi szu-
kajacych wsparcia. Tej eksplozji probleméw spolecznych towarzyszylo
w wieku XIX powstawanie licznych organizacji i instytucji dobroczyn-
nych. Postep wiedzy umozliwiat:jednoczesnie lepsze rozpoznawanie przy-
czyn i znajdowanie coraz skuteczniejszych srodkéw zaradczych. Wiek
XIX ;jest zarazem okresem rozkwitu dziatalnosci dobroczynnej w krajach
przemystowych.

Filantropia dziewigtnastowieczna stanowila zjawisko niezwykle inte-
resujace. Bedac bowiem odpowiedzia spoteczenstw na negatywne skutki
uboczne uprzemystowienia potaczyla ludzi, ktdrych aktywnosé w dziedzi-
nie socjalnej wynikala z bardzo réznych, niekiedy nawet przeciwstawnych
ideowo pobudek. I tak, ,,wjej ramach spotkali si¢ dziatacze natchnieni du-
chem rewolucji francuskiej, nowego rozumienia religii katolickiej, obo-
wiazkiem chrzescijanskim i mitoscia blizniego, czy wreszcie ideami so-

cjalizmu”?".

Wsréd organizacji wyrostych na gruncie katolickim znaczna role
odegraty zalozone w Paryzu w 1833 roku Konferencje $w. Wincentego
a Paulo. Ich inicjatorem byl wykladowca Sorbony Fryderyk Ozanam,
a pierwszymi cztonkami przede wszystkim mtodziez akademicka. Poczat-
kowo dzialalno$¢ ta ograniczata si¢ do wspierania ubogich rodzin poprzez
przydzielanie im bondéw, ktére mogly one realizowaé w wyznaczonych
sklepach. Z czasem zakres ten znacznie si¢ poszerzyl, m. in. o prowadze-
nie tanich kuchni i jadlodajni, opiek¢ nad czeladnikami, terminatorami
i robotnikami, dziatalno$é edukacyjna i wychowawcza®. Na ziemiach pol-
skich pierwsze Towarzystwo $w. Wincentego 4 Paulo utworzone zostato
w Poznaniu, 17 lutego 1850 roku®.

W wielu krajach, jjako odpowiedz na rodzace si¢ coraz to nowe, ma-
sowe problemy socjalne, powstawaé zaczely réznorodne organizacje ka-
tolikéw $wieckich i duchownych. Z czasem okazalo sig, iz inicjatywy te
wymagaja koordynacji i pewnego ujednolicenia, aby zapewnié mozliwie
najlepsze wykorzystanie potencjatu dobrej woli. Efektem staran m.in. Lo-
renza Werthmanna bylo utworzenie w roku 1897 Niemieckiego Zwiazku
Caritas (Deutscher Caritasverband) z siedziba we Fryburgu Bryzgowij-

21 J. Radwan-Praglowski, K. Frysztacki, dz. cyt., s. 197.

22 Por. tamze, s. 201n.

¥ Szerzej na ten temat pisze m.in. J. Myszor, Konferencje $w. Wincentego
d Paulo — charytatywne stowarzyszenie katolikéw swieckich w Polsce; po-
wstanie, rozwdj i likwidacja (1850-1950), w: Caritas — zawdd. czy powolanie,
red. H. Skorowski, J. Koral, Warszawa 1996, s. 59-75.
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skim. W ten spos6b mozliwe stato si¢ daleko idace usprawnienie dziatal-
nosci socjalnej instytucji, tworzonych i prowadzonych przez ludzi, kieru-
jacych sie chrzescijanskim systemem wartosci. Na bazie Zwigzkéw Cari-
tas rozwinely sie profesjonalne formy niesienia pomocy np. chorym psy-
chicznie, cudzoziemcom, niepetnosprawnym, samotnym, starym, itp.

Za ojca nowoczesnej pracy socjalnej uznaje si¢ czgstokro¢ szkockie-
go pastora Thomasa Chalmersa. Przeprowadzil on bowiem w roku 1822
na terenie swojej parafii eksperyment, polegajacy na zawieszeniu obowia-
zywania tam Praw o Ubogich. Parafia podzielona zostata na okregi, a za
kazdy okreg odpowiedzialny byl wyznaczony diakon. Kazdy z diakondéw
dokonywat rozeznania w sprawie potrzeb, badat poszczegolne przypadki
i przyznawal pomoc. Jednoczesnie Chalmers wskazywal na potrzebe
oszezednosci, pracowitoéci i wzajemnej pomocy™.

Eksperyment Chalmersa, jjakkolwiek nie zakonczony petnym i spek-
takularnym sukcesem, otworzyt droge dla kolejnych prob znowelizowania
podejscia do problemow socjalnych. Instytucja wielce na tym polu zastu-
zong bylo utworzone w 1869 roku Charity Organization Society (Zrzesze-
nie Organizacji Charytatywnych). Wedlug Octavii Hill, najbardziej znanej
i wplywowej dziataczki tego zrzeszenia, fundamentem wszelkich form
pomocy powinien by¢ serdeczny i osobisty kontakt pomigdzy obydwiema
stronami procesu wspomagania®. Podobne zrzeszenia powstawaly row-
niez w Stanach Zjednoczonych. Pierwsze z nich zatozone zostalo przez
pastora S. H. Gurteena w Buffalo w roku 1877. Celem takich instytucji
bylo nie tylko prowadzenie dzialalnosci dobroczynnej, ale tezjej koordy-
nowanie, wymiana do$wiadczen i informacji, wypracowywanie nowych
metod wspomagania, profesjonalizacja pracy i zdobywanie funduszy. Ist-
nialy:;juz wowczas takze liczne prywatne agencje, zajmujace si¢ $wiadcze-
niem ushug socjalnych. Poczatkowo personel wszystkich tych instytucji
sk%ada%zs(’iq z wolontariuszy, z czasem:jednak dofaczyli do nich pracownicy
etatowi”.

Specyficzna forma dziatalnosci na polu socjalnym, jaka zaistniata
w ostatnich dekadach dziewigtnastego stulecia, byly tzw. settlements, czyli
siedliska socjalne. Istota tej koncepcji bylo zatozenie, ze pomoc moze byé
skuteczna dopiero wowczas, kiedy rozpoznana zostanie faktyczna sytuacja
potrzebujacego. Stad tez ,,pionierzy tej dziatalnosci zamieszkiwali wspol-
nie ze swymi podopiecznymi w najubozszych dzielnicach, dzielac z nimi

** Por. J. Radwan-Pragtowski, K. Frysztacki, dz. cyt., s. 204n.

3 Por. K. Wodz, Praca socjalna w §rodowisku zamieszkania, Warszawa 1996,
s. 14; J. Radwan-Praglowski, K. Frysztacki, dz. cyt., s. 276.

6 R. A. Skidmore, M. G. Thackeray, dz. cyt., s. 47.



260 Studia Gdanskie XIII (2000)

.. . . L. , 19927
trudy zycia codziennego, uczestniczac w zyciu spotecznosci lokalnej™".

Pierwszy tego rodzaju osrodek — Toynbee Hall — zalozony zostal przez
S. A. Barnetta w Londynie w roku 1884. Pierwsze siedlisko w Stanach
Zjednoczonych powstalo w roku 1886 w Nowym Jorku. W roku 1897
funkcjonowaly w USA juz 74 takie osrodki. Najstynniejszym z nich stat
sie Hull House, zalozony przez Jane Addams w roku 1889 w Chicago®.
Praca w tych placowkach wymagata szczegdlnego rodzaju motywacji
i zaangazowania i - jak stwierdzaja J. Radwan-Praglowski i K. Frysztacki -
»siedliska oznaczaty:juz scislej rozumiana pracg socjalnat”29

Piszac o settlements warto przypomnie¢ specyficzny sposdb dziata-
nia, jaki wypracowatl Adam Chmielowski, znany pézniej jako brat Albert.
Zajat sie on pomoca najbiedniejszym z biednych, bezdomnym z cieszacej
si¢ zla stawa tzw. ogrzewalni miejskiej na krakowskim Kazimierzu. Uznat
przy tym, Ze aby praca ta byla najbardziej owocna, powinien zamieszkaé
posréd swych podopiecznych i dzieli¢ z nimi troski codziennego Zycia™.
W ten sposéb realizowat on - zapewne nie§wiadomie - rodzaj pracy so-
cjalnej zapoczatkowany za oceanem.

5. Refleksja teoretyczna i dalsza profesjonalizacja dzialan

Rozwojowi organizacyjnemu instytucji, zajmujacych si¢ praca na
polu socjalnym, zaczat towarzyszy¢ od przetomu XIX i XX wieku rozwdj
refleksji teoretycznej i wypracowywanie naukowych metod tego typu
dziatalnosci. Za ojczyzn¢ naukowej podbudowy pracy socjalnej uwazane
sa Stany Zjednoczone, gdzie pojawily si¢ pierwsze ,,dojrzale pod wzgle-
dem teoretycznym, proby systematyzacji zasad pracy socjalnej oraz zalaz-
ki profesjonalnego ksztalcenia pracownikdéw socjalnych. W 1898 roku
uruchomiono w Nowym Jorku Letnia Szkol¢ Pracy Dobroczynnej, ktéra
w 1904 r. przeksztatcono w pierwsza Szkole Filantropii’'.

W zwiazku z postepujaca profesjonalizacja i poszerzaniem zakresu
dziatalno$ci socjalnej nieadekwatne staly si¢ uzywane przez wieki okre-

77 K. Wédz, dz. cyt., s. 14n.

% Ppor. R. A. Skidmore, M. G. Thackeray, dz. cyt, s. 48; J. Radwan-
Pragtowski, K. Frysztacki, dz. cyt., s. 276n; T. Kowalak, Prywatna dziatal-
nosé filantropijna w USA, ,,Polityka Spoleczna”, 7(1988), s. 28.

¥ J. Radwan-Pragtowski, K. Frysztacki, dz. cyt., s. 277.

3% Por. B. Panek, Krakowskie organizacje charytatywne w latach 1918-1939,
Krakow 1986, s. 27.

31 K. Wédz, dz. cyt., 8. 15n; Por. J. Radwan-Praglowski, K. Frysztacki, dz. cyt.,
s. 274n.
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$lenia: charytatywny czy dobroczynny. W 1917 roku pojawito si¢ oficjal-
nie okre$lenie praca socjalna w nazwie amerykanskiego stowarzyszenia
National Conference ofi Social Work. W roku 1921 powstalo American
Association ofi Social Workers, zas w 1926 American Association of Psy-
chiatrie Social Workers. Pojecie pracy socjalnej weszto wigc w poczat-
kach dwudziestego wieku na stale do:;jezyka teorii i praktyki dziatalnosci
pomocowe;j 2. Organizacje te, jak réwniez szkolnictwo w zakresie pracy
socjalnej, staly si¢ wzorem dla podobnych instytucji w krajach europe;j-
skich.

Prekursorami nowoczesnej i profesjonalnej pracy socjalnej na gruncie
polskim byli L. Krzywicki, S. Rychlinski, K. Krzeczkowski, a zwlaszcza
H. Radlinska. To oni spopularyzowali w naszym kraju w dwudziestoleciu
migdzywojennym termin social work, thumaczac go ;jako praca spoteczna.
Poczatkowo ;jednak duzym problemem byto precyzyjne okreslenie, czym
w istocie sa tzw. shuzby spoteczne, ;jaka jest roznica miedzy nimi, a dzia-
lajacymi wczesniej organizacjami dobroczynnymi. Wskazywano przy tym
na pilna potrzebe odejscia od zasad filantropii, ktora plynie wprawdzie
z pobudek tak szlachetnych ;jak na przyktad mitosierdzie, ale na swoich
podopiecznych pozostawia ublizajqce i ponizajqce pietno, traktuje ich jak
obywateli nizszej klasy i dziata zwykle zbyt pézno®. Uwzglednienie specy-
ficznie polskich uwarunkowan sprawiato, iz nie mozna byto mechanicznie
przenie$¢ do$wiadczenia amerykanskiego na grunt polski**. Zashiga wigc
polskich teoretykow pracy socjalnej byto wypracowanie metod, adekwat-
nych do rzeczywistych potrzeb i sytuacji Polski lat miedzywojennych.
Z inicjatywy H. Radlinskiej powstala w roku 1925 pierwsza w Polsce
wyzsza szkota, przygotowujaca profesjonalnych pracownikow stuzb spo-
tecznych. Bylo to Studium Pracy Kulturalnej Wolnej Wszechnicy Pol-
skiej, przemianowane w roku 1927 na Studium Pracy Spoteczno-
Os$wiatowej". Jako istote pracy spotecznej H. Radlifiska okreslita ,,wydo-
bywanie sit z;jednostki i wydobywanie sit z gromad ludzkich (...). Usituje
ona (praca spoteczna - T.K.) przetwarza¢ zycie zbiorowe i - w zwiazku
zniem - zycie ;jednostek, przez trud i tworczosé, przez sily wszystkich.

32 Por. K. Wédz, dz. cyt., s. 15.

3 Por. K. Krzeczkowski, Uwagi nad drogami opieki spotecznej, w: tenze, Po-
lityka spoleczna. Wybdr Pism, 1L.6dz 1947, s. 115.

* Por. K. Wédz, dz. cyt., s. 21.

% Por. W. Wyrobkowa-Pawlowska, Studium Pracy Spoteczno-Oswiatowej
Wolnej Wszechnicy Polskiej, ,Praca Socjalna”, 2(1987), s. 48; K. Wédz, dz.
cyt., s. 21,
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Odkrgfwa budzi i organizuje utajone moce, wskazuje im sposoby dziata-
”3
nia

Rozporzadzeniem Prezydenta RP z dnia 6 marca 1928 roku powotla-
no instytucj¢ opiekuna spofecznego. Podstawa prawna dzialalnosci pomo-
cowej byla wowczas ustawa o pomocy spotecznej, przyjeta przez Sejm
Rzeczypospolitej w dniu 16 sierpnia 1923 roku. Do obowiazkéw osoby,
petniacej funkcje opiekuna spotecznego, nalezalo - zgodnie z przywota-
nym rozporzadzeniem prezydenckim - wspoldziatanie z organami gmin-
nymi w zakresie realizacji zadan opieki spotecznej. Opiekunowie spotecz-
ni mieli czuwaé, aby pomoc byta faktycznie udzielana potrzebujacym, i to
w zgodzie z obowiazujacymi przepisami. Waznym ich zadaniem bylo
réwniez badanie rzeczywistego potozenia zyciowego osob korzystajacych,
lub majacych zamiar skorzysta¢ ze swiadczen opieki spolecznej, celem
ustalenia ich prawa do tychze swiadczen, jak tez okreslenia rodzaju i roz-
miaru przyshugujacej pomocy. Zadaniem opiekunéw spolecznych bylo
ponadto udzielanie - w naglych wypadkach - pomocy doraznej, w oparciu
o $rodki i zasady ustalone przez wladze gminy®’. W ten sposob polozone
zostaly fundamenty profesjonalnej, nowoczesnie pojmowanej pracy so-
cjalnej w Polsce.

Obok systematycznego rozwoju instytucji publicznej opieki spotecz-
nej nadal rozwijata sie zapoczatkowana w Niemczech reorganizacja dzia-
falnosci charytatywnej Kosciota katolickiego. W kolejnych krajach po-
wstawaé zaczely Zwiazki Caritas, a dla ich koordynacji w wymiarze mie-
dzynarodowym powotlana zostata w 1924 roku w Amsterdamie centrala
katolickich organizacji dobroczynnych pod nazwa Caritas Catholica®®.
Rozw¢j dziatalnosci instytucji Caritas sprawil, iz ;jest ona obecna we
wszystkich niemal obszarach pracy socjalnej, bedac w wielu krajach ;jed-
nym z najwazniejszych podmiotéw pracy socjalnej®.

% H. Radlinska, Istota i zakres stuzby spolecznej, ,Opiekun Spoleczny”,

5-6(1947), s. 226.
Por. A. Oleszczynska, Opieka spoleczna w Polsce w okresie 60-fecia, w: Ro-
dowdd, rozwdj i perspektywy polityki spolecznej w Polsce, red. 1. Sierko,
Warszawa 1980, s. 114n.

** Por. J. Majka, Caritas, w: Encyklopedia katolicka, dz. cyt. t. 11, kol. 1333n;
H. Pompey, Caritas, ,Saeculum Christianum™, 1(1996), s. 212n.

Por. F. Flamm, Sozialwesen und Sozialarbeit in der Bundesrepublik Deut-
schland, Frankfurt am Main 1976, s. 39.
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Zakonczenie

Przedstawiony powyzej, skrétowy z koniecznosci obraz ewolucji
dziatalno$ci pomocowej skiania do sformutowania kilku tez koncowych.
Po pierwsze, mimo calego postepu w dziedzinie zabezpieczenia spolecz-
nego nadal jest wielu ludzi, ktorzy nie potrafia poradzi¢ sobie samodziel-
nie w trudnej sytuacji. Istnienie instytucji i oséb zajmujacych si¢ niesie-
niem pomocy jest w zwiazku z tym niezb¢dne i wiele wskazuje na to, ze
w najblizszych latach nadal bedzie pozadane. Po drugie, mimo sukcesow
tzw. panstwa socjalnego widoczne sa réwniez jego ograniczenia. Oznacza
to, ze pozarzadowa dzialalno$¢ pomocowa nie tylko nie stracila na zna-
czeniu, ale:jest koniecznym uzupetnieniem dziatalnosci sektora publiczne-
go. Szczegdlna role odgrywa tu nadal Koscidt. Po trzecie wreszcie, dzia-
falno$¢ profesjonalnych shuzb spolecznych musi by¢ wsparta zaangazowa-
niem wolontariuszy, gdyz wielo§¢ i specyfika probleméw socjalnych
przekracza czgstokroé mozliwosci i kompetencje pracownikéw socjal-
nych. .

Zusammenfassung

Der Beitrag ist ein Versuch die charakteristiche Merkmale der Evolu-
tion der helfenden Tatigkeit darzustellen. Zunichst also wurde die grofie
Rolle der gegensetigen Hilfe in friilhen Familien und das Phdnomen der
altertiimlichen Philantropie ganz kurz beschrieben. Ais besonders bedeu-
tendes Ereignis wurde die Berufung der sieben Diakone in christlicher
Urgemeinde dargestellt, weil seither schone Geschichte der caritativen
Tiatigkeit der Kirche begann. Zudem wurden staatlichen Sozialreformen
présentiert, die endlich zur Entstehung der Sozialsicherungssystemen und
profesionellen Sozialabeit fiihrten.

Der Verfasser stellt am Ende fest, da es heutzutage noch viele so-
zialen Schwierigkeiten gibt, die nicht nur durch staatliche Sozialhilfe aus-
gelost werden konnen, sondern auch durch nichtstaatliche, besonders kir-
chliche Organisationen. Es mufl zudem stirke Zusammenarbeit zwischen
haupamtlichen und ehrenamtlichen Sozialarbeitern geben.
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JAROSEAW KORAL SDB

PROCES TWORZENIA SIE KULTURY
LOKALNEJ NA PRZYKEADZIE ZIEMI
SWIEBODZINSKIEJ

Wstep

Uksztattowane po wyzwoleniu zlozone i specyficzne stosunki
demograficzne na terenie Ziemi Swiebodzinskiej, postawily réwniez
okreslone wyzwania dziatalnosci kulturowej. Dotyczyly one przede
wszystkim nastepujacych zadan: przebudowy swiadomosci spoteczenstwa
w duchu dokonujacych si¢ w kraju przemian kulturowych oraz wsparcia
polityki panstwa majacej na celu przyspieszy¢ procesy integracyjne
zréznicowane] pod wzgledem etnicznym  ikulturowym nowej
spolecznosci osadnikéw. Duza rolg¢ w wychowaniu patriotycznym
spofeczenstwa odegrata praca kulturalna, wtym takze w zakresie
popularyzacji historycznych piastowskich tradycji ziem nadodrzafiskich.
Dzialalno$¢ kulturalna miata poza tym do spehienia ogélnospoteczne
zadania zwiazane z udostepnieniem osadnikom dorobku kulturalnego
narodu polskiego. To ostatnie zadanie bylo szczegdlnie istotne
w srodowiskach ludnosci rodzimej pochodzenia polskiego, ktéra zostata
na tym obszarze po zakoficzeniu wojny'. Wszystkie te cele z samej natury
trudne do realizacji, wymagaty wczesniejszej odbudowy bazy materialne;.
W nawale zadan, ktére stangly przed mlodym panstwem, sprawy kultury
zkoniecznosci  pozostawaly na marginesie dzialalnosci wiadz
administracyjnych i politycznych. Referaty kultury istniejace przy
starostwach w wigkszosci przypadkéw nie spetnialy dostatecznie swojej

' Por. K. Zygulski, Ziemie Zachodnie w zyciu kulturalnym Polski, w: Przemiany

spofeczne na Ziemiach Zachodnich, red. W. Markiewicz i P. Rybicki, Poznan
1967, s. 256-257.
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roli. W tej sytuacji szczegblnego znaczenia nabrala inicjatywa
i dziatalno$¢ spoleczna mieszkaricéw powiatu Swiebodzifiskiego oraz
dziatalno$¢ kulturalna réznych organizacji i instytucji spotecznych.
Doprowadzito to w konsekwencji do ozywienia kulturalnego ludnosci
i wplynelo pozytywnie na przemiany :ej zycia. Niniejsze refleksje
podejmuja probe ukazania procesu tworzenia si¢ kultury lokalnej po
zakonczeniu dzialan I wojny $wiatowej na przykladzie Ziemi
Swiebodzifiskiej, ktéra stanowi integralna cze$é Ziemi Lubuskie;.

1. Czynniki przemian kulturowych

Poddajac analizie czynniki przemian kulturowych ludnosci Ziemi
Swiebodzinskiej, ktére przyczynily sie do powstania kultury lokalnej,
nalezy w pierwszym rzedzie uwzgledni¢ zmiany, jakie dokonaly sie
w zakresie kultury materialnej. Znaczna cze$¢ ludnosci, ktéra utworzyla
nowe spoleczefistwo tej ziemi, pochodzila zzaniedbanych obszarow
Polski migdzywojennej, na ktérych dominowata tradycyjna gospodarka
wiejska. Pojawienie sie tych ludzi na terenie o znacznie wyzszym stopniu
materialnego wyposazenia, zaopatrzonego Ww nowoczesne urzadzenia
techniczne, wywolalo poczatkowo obnizenie si¢ poziomu kultury
materialnej. Spowodowane to bylo w gtéwnej mierze brakiem znajomosci
zastanego sprzetu iurzadzen oraz nieumiejetnoscig ich uzywania.
Zczasem jednak osadnicy, podpatrujac sposéb  gospodarowania
Wielkopolan i autochtonéw, przekonali si¢ o celowosci i uzytecznosei
stosowania nowoczesnych metod agrotechnicznych i korzystania
z urzadzen rolniczych®. Przyczynilo sie to w znaczny sposéb do rozwoju
osobistego, spolecznego, cywilizacyjnego i kulturalnego mieszkancow
tego terenu.

Z problemem przemian kultury materialnej faczy si¢ bardzo istotne
zagadnienie kultury niematerialnej, czyli duchowej. Egzemplifikacja tego
problemu jest szeroko rozumiana ludzka praca. Pod tym wzgledem
poczatkowy stan charakteryzowaly na Ziemi Swiebodzinskiej wielkie
réznice, zardwno :jesli chodzi o miejsca pracy w caloksztalcie zycia,
hierarchi¢ wartosci spolecznych, jak i praktyczne umiejetnosci zawodowe.
Kwalifikacje odrézniaty ludnos¢ rodzima od naplywowej. Roznily one
takze grupy ludnosci osadniczej pomiedzy soba. Szereg opracowan

> Szerzej na temat pisza: K. Zygulski, Stara inowa ojczyzna repatriantow.

Z badan $lgskich, ,Przeglad socjologiczny”, 1 (1959), s. 64-88; S. Banasiak,
dz. cyt., s. 191, 215; J. Benyskiewicz, Ze studiow nad. ludnosciq autochtoniczng
Ziemi Lubuskiejpo 1945 roku, ,,Rocznik Lubuski”, 4(1966), s. 202-215.
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naukowych $wiadczy otym, iz osadnicy przybywajacy na obszar
swiebodzinski, przynosili ze soba cata game réznych ocen i postaw wobec
pracy, wyrazajacych si¢ niejednokrotnie w dziedziczonych z tradycja
szlacheckich niechgciach ipogardzie do pracy fizycznej, a przecenianiu
pracy umystowej, oraz wbraku szacunku dla rzetelnego wysilku,
solidarnosci i wytrwatosci’. Gospodarcze znaczenie Ziem Odzyskanych,
ich odbudowa irozbudowa, narzucilty wtej dziedzinie koniecznosé
przewartosciowania swych pogladéw przez tych, ktérzy przyniesli na
nowe tereny nawyki i tradycje uksztattowane w innych zupetnie czasach
i warunkach. Odbudowa tych terenéw ze zniszczen wojennych oraz nowe
inwestycje o charakterze ogélnopolskim, wytworzyly sytuacje, w ktérych
szeroko rozumiane zagadnienie pracy ijej kultury odegraly znaczaca role.
Stala si¢ ona jedng zistotnych plaszczyzn integracji nowego
spoleczenistwa, ktére majac wielkie zadania iplany musialo e
rozwiazywaé woparciu o wlasng kulture iosobisty wysitek. Zmiana
postawy w stosunku do zaangazowania si¢ w pracg u wielu osadnikéw
znalazta swoje odbicie w przemianach zycia kulturalnego ludnosci tego
terenu.

Na przemiany zycia kulturalnego ludnosci Ziemi Swiebodzifiskiej
ogromny wplyw miala organizacja szkolnictwa, ktéra uzalezniona byla
przede wszystkim od tempa osadnictwa. Mdwiac o szkolnictwie nalezy
poswigci¢ nieco uwagi nauczycielom - gléwnym autorom, ktdrzy
przyczynili si¢ do jego powstania irozwoju. Nauczyciele $wiadomi
swoich zadari, po przybyciu na tereny Ziemi Swiebodzinskiej, angazowali
sie w prace itrwali na stanowiskach mimo pigtrzacych si¢ przed nimi
trudnosci.  Niejednokrotnie ~ szkota  odbudowana  iuruchomiona
Z inicjatywy nauczyciela stawata si¢ punktem, ktory integrowat osadnikdéw
i zachecat ich do osiedlania si¢ na state'. W ten sposéb placowki te
przyspieszaly proces integracji kulturowej osadnikéw. Rola szkoly
inauczycieli w procesie przetamywania separatyzmow regionalnych
i grupowych, zwlaszcza na terenie osrodkéw wiejskich, byla ogromna.
Szkola bezposrednio integrowata dzieci imlodziez znajdujaca si¢
w zasiggu jej oddzialywania, posrednio za$ poprzez ucznidw, pomagala
wyjs$¢ z zasciankow kultury grupowej osobom dorostym, ktdre z czasem

Por. A. Kwilecki, Proces integracji ludnosci rodzimej i naphwowej w $wietle
badan socjologicznych, ,,Rocznik Lubuski”, 4(1966), s. 226-227.

4 Por. M. Dabrowska, Szkolnictwo na Ziemi Lubuskiej w latach 1945-1950,
w: Prace Lubuskiego Towarzystwa Naukowego, Zielona Géra 1969, s. 141-144.
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dostrzegly w niej instytucje laczaca rozbiezne interesy i dazenia
w dziatalno$¢ na rzecz dobra wspélnego’.

Trudna sytuacje szkoly w poczatkowym okresie powojennym
charakteryzuje Zofia Kedzierska stwierdzajac: "Brakowalo programow
nauczania, podrecznikéw, pomocy naukowych, swiatta w klasach i opatu
do podgrzewania pomieszczen. Mimo tego, nauka odbywata sig¢
systematycznie kazdego dnia, chociaz rozpigtos¢ wiekowa uczniéw
w klasach byla ogromna. Miedzy uczniami w klasie III znajdowaly si¢
normalne dziewiecioletnie i przerosniete, czternastoletnie dzieci. Wladze
szkolne zezwolily przerabiac ze wszystkimi uczniami program 3 i 4 klasy,
a kto wytrzymat podwdjne tempo, otrzymywat na koniec roku szkolnego
swiadectwo ukonczenia klasy I'V. Do szkoly uczgszczaly dzieci zza Buga,
z Wielkopolski, zPolski centralnej oraz dzieci autochtonéw. Dawne
antagonizmy dzielnicowe i wojenne warunki wytworzyly wsréd uczniow
nieche¢ obcowania ze soba i pomagania wzajemnego w nauce. Dzieci,
w miar¢ zdyscyplinowane na lekcjach, w czasie przerw dawaly upust
swoim niecheciom, walczac ze soba. To skiécone srodowisko nauczyciele
starali sig integrowac réznymi sposobami. Jedna z form scalajacych dzieci
w:jednolite srodowisko, byt teatr amatorski. Zaczeto od inscenizacji piesni
ludowych, zotnierskich, urywkéw prozy idrobnych obrazkéw
scenicznych ~ zachowanych  wdawnych  rocznikach  Plomyczka
i Plomyka”®. Te wspélne wystepy mocno zespalaly ze soba dzieci
i przyczynily si¢ takze do rozwoju zycia kulturalnego, nie tylko samego
miasta Swiebodzina, ale ijego najblizszych okolic. Teatr ten bowiem
wystepowat takze w okolicznych osrodkach wiejskich.

Kulturotwércza rola  szkoly inauczycieli na terenie Ziemi
Swiebodzinskiej zaznaczyla sie wyjatkowo wyraznie w dziedzinie
jezykowej. Wprawdzie od poczatkujezyk polski zajat pozycje dominujaca
w spolecznosci osadnikéw, to jednak utrzymywaly sie jeszcze przez
pewien czas, zwlaszcza w domach rodzinnych, odrgbno$ci gwarowe oraz
zjawisko dwujezycznosci. Upowszechnienie polskiego ;jezyka literackiego
dzigki wysitkom szkoly, spowodowalo repolonizacj¢ szerokich rzesz
ludzkich oraz podniesienie na wyzszy poziom wiadzy narodowe;’.

*  Por. S. Talarczyk, Dom, ktény w mozolnym trudzie wznositem, w: Mdéj dom nad,

Odrq. Pamietniki i wspomnienia, wstgp, wybér i opracowanie Z. Dulczewski,
Zielona Gora 1976, s. 29-54.

Z. Kedzierska, Swiebodzinskie poczatki, w: Kalendarz Zielonogdrski, Zielona
Gora, 1979, s. 86-87.

Por. K. Zygulski, Ziemie Zachodnie w zyciu kulturalnym Polski,w: Przemiany
spoteczne na Ziemiach Zachodnich, red. W. Markiewicz i P. Rybicki, Poznan
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W pierwszych latach po wyzwoleniu rola szkoly inauczycieli
znalazia swoje odbicie w ksztatceniu ludzi dorostych. Dominujaca forma
o$wiaty w stosunku do ludzi dorostych bylo organizowanie kursow
w ramach powszechnej walki z analfabetyzmem. W ten sposéb wielu
ludzi, zwiaszcza kobiet, zdobylo elementarne umiejgtnosci pisania
i czytania. Decydujacy etap walki z analfabetyzmem przypadt na terenie
Ziemi Swiebodzinskiej, podobnie zreszta jak w catym kraju, na okres po
ustawie sejmowej o likwidacji tego zjawiska zkwietnia 1949 roku.
Kosztem ogromnych nakladéw panstwowych iréznych organizacji
polityczno-spotecznych,  a zwlaszcza  nauczycieli, w1951  roku
analfabetyzm zostal zlikwidowany na.  terenie calego obecnego
wojewddztwa zielonogérskiego, wtym takze na obszarze $wiebodzin-
skim?®.

Istotnym czynnikiem proces6w przemian zycia kulturalnego ludnosci
Ziemi Swiebodzinskiej okazato si¢ powstanie biblioteki powiatowej
wmaju 1947 roku. Umieszczono ja w Swiebodzifiskim Domu
Spotecznym przy ulicy 22 lipca, w najwigkszym wowczas osrodku
spotecznym miasta. Placébwka ta na szersza skale prowadzita akcje
popularyzacyjno-naukowa, organizujac kursy, wyktady i prelekcje
z dziedziny historii, kultury, medycyny i wiedzy spoteczne;’.

Pierwsze ksiazki tej biblioteki pochodzily zréznych zrédet.
Gromadzono ;je takze w roznoraki sposéb. Zbidérke ksiazek do przysztej
biblioteki powiatowej wsréd mieszkancow miasta przeprowadzono pod
nadzorem Wydzialu Os$wiaty juz w 1946 roku. Przyniosta ona 400
ksigzek, do ktérych nastgpnie dotaczono ksiazki przystane zzakupu
centralnego. Biblioteka udostgpniata swoje zbiory mieszkaficom miasta,
ktérzy w 6wezesnym czasie stanowili zbiorowisko ludzi o zréznicowanym
poziomie wyksztatcenia i niskim stopniu przyzwyczajenia do obcowania
z ksiazka. Biblioteka propagowata wsréd ludnosci przede wszystkim

1969, s. 264-265; B. Kres, S6! drozsza nad ztoto, w: Méj dom nad Odra, wybor
i opracowanie J. Koniusz, Zielona Gora 1965, s. 87-91.

Szerzej na temat analfabetyzmu pisza migdzy innymi: B. Chmielowska,
Spoteczne przeobrazenia Srodowisk wiejskich na Ziemiach Zachodnich na
przykiadzie pigciu wsi w wojewddztwie zielonogdrskim, Poznan 1965, s. 165;
T. Pasierbiniski, Problemy likwidacji analfabetyzmu w Polsce Ludowej,
Warszawa 1960; J. Landy-Tolminska, Analfabetyzm w Polsce ina $wiecie,
Warszawa 1961; ,,Pierwsze osiagnigcia. Biuletyn pelnomocnika rzadu do walki
z analfabetyzmem”, 1 (1949).

?  Por. E. Czeczemska, Biblioteki publiczne w Swiebodzinie w latach 1947-1974,

w: Ziemia Swiebodzinska, red. W. Sauter, Zielona Géra 1975, s. 151.
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literature piekna, ksiazki o tematyce historycznej i spoleczno-politycznej 0
Taka dzialalno$¢ znacznie przyczynita si¢ migdzy innymi do
ugruntowania $wiadomosci osadnikéw, iz ziemia, na ktorej si¢ osiedlili,
byla od wiekdw piastowska i przynalezata zawsze do panstwa polskiego.

Na rozw¢j iprzemiany zycia kulturalnego ludnosci terenu
swiebodzinskiego duzy wplyw miala takze prasa ogdlnokrajowa i lokalna.
W pierwszych latach po zakonczeniu dziatan wojennych prase codzienna
i czasopisma rozprowadzaly ksiggarnie. W dniu 6 lipca 1945 roku, ukazat
si¢ w Gorzowie Wielkopolskim pierwszy numer tygodnika ,,Ziemia
Gorzowska”, a 6 pazdziernika tego samego roku, ukazal si¢ tygodnik
,Ziemia Lubuska”'!. Od roku 1952, zaczela si¢ ukazywaé codzienna
»Gazeta Zielonogdrska”, ktdra byla najpopularniejszym zZrédlem
uzyskiwania wiadomosci o §wiecie ikraju'’. Mozliwo$é korzystania
z czasopism itygodnikéw wplynela bardzo korzystnie na rozwdj zycia
ludnosci Ziemi Swiebodzinskiej w ptaszczyznie kulturalne;.

Duzg role w procesach przemian zycia kulturalnego tego obszaru
odegrato takze kino. Jego otwarcie nastapilo 24 lutego 1946 roku.
Otrzymato nazwg ,,Rialto”. Poczatkowo brakowalo krzesetl i odpowiedniej
aparatury, z czasem jednak uporano si¢ z tymi problemami i kino dziatato
do 1950 roku®. Tego tez roku zamknigto:je z uwagi na zly stan techniczny
lokalu, w ktérym mialo ono swoja siedzibe. W zwiazku ztaka sytuacja,
w okresie letnim zorganizowano kino na otwartym powietrzu, tzw. , kino
letnie”, ktore cieszylo si¢ duzq popularnoscia wsréd mieszkancow
Swiebodzina i okolic. Na repertuar kina sktadaty sie filmy rozrywkowe,
fabularne idokumentalne. W ten sposob ludnos¢ miala mozliwosé
zapoznania si¢ z tym wszystkim, co dziato si¢ w Polsce i na Swiecie.

Wsrdd wielu istotnych czynnikéw wplywajacych na przemiany zycia
kulturalnego ludnosci Ziemi Swiebodzinskiej, osobne miejsce zajmowat
spoleczny ruch kulturalny. Byla to, najogdlniej mowiac, $wiadoma
i bezinteresowna dzialalno$¢ wielu poszczegélnych ludzi, zmierzajaca
w swej najglebszej istocie do powstania, wzglednie zmodernizowania,
bazy kulturalnej. Bylo to w rzeczywistosci upowszechnianie roznorodnych
wartoéci  kulturalnych, lub podejmowanie konkretnych inicjatyw,
dotyczacych rozwoju zycia kulturalnego ijego realizowania na tym tere-

' Por. tamze, s. 152.

Por. B. Ratu$, S. Dzieran, Oswiata, nauka, kultura, w: Zielonogorskie, red.
J. Wasicki, Warszawa 1970, s. 223,

2 Por. tamze, s. 225.

Por. P. Glodowski, O dziatalnosci kulturalnej na Ziemi Swiebodziriskie,
w: Ziemia Siwebodzifiska, red. W. Sauter, Zielona Géra 1975, s. 145.
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nie'*. Bylo to o tyle cenna inicjatywa, ze osoby dzitajace w tym ruchu
wywodzily sie z lokalnych srodowisk wiejskich i miejskich omawianego
terenu, a wigc najlepiej wiedzialy, jakie sa najpilniejsze potrzeby
kulturalne ich wspoimieszkancéw. W miare mozliwosci starano sie te
potrzeby realizowaé, choC, trzeba tez powiedzie¢, czasami z réznym
skutkiem.

W duzej liczbie repatriantow i osadnikéw, ktérzy przybyli na Ziemie
Swiebodzifiska po 1945 roku, znajdowato si¢ wielu miedzywojennych
dziataczy kulturalnych i nauczycieli, reprezentujacych réznorakie wzorce
obyczajowe, towarzyskie ikulturowe. Ta réznorodnos¢ tradycji iform
w pracy kulturalnej przyczynita si¢ do barwnosci i dynamizmu tego ruchu
oraz do znacznej sily jego oddziatywania. Najbardziej adekwatnym tego
dowodem bylo powstanie w dniu 15 lipca 1945 roku pierwszego na Ziemi
Lubuskiej chéru ,,Harfa”, w miescie Swiebodzinie'. Jego funkcja byla
o wiele szersza niz $piewanie i popularyzowanie piesni. Cztonkowie chéru
byli w przesztosci $piewakami choréw  wilenskich, wolynskich,
malopolskich i wielkopolskich. Dzialalno§¢ rozpoczg¢to od latwych
utworéw. Jednak dzigki kontaktom z Wielkopolskim Zwigzkiem
Spiewaczym repertuar tego zespolu wzbogacit si¢ w krotkim czasie
owiele utworéw chéralnych wybitnych kompozytoréw polskich
i zagranicznych. Dla mieszkancéw Swiebodzina iokolic duza atrakcjg
staty si¢ aktualne wowczas satyryczne kuplety pt.”Choér Harfa z wloskiem
ipod wlosek”. Trescia ich byly obrazki zzycia samego zespotu,
podpatrzone zjawiska spoleczne oraz niedociagnigcia gospodarczo-
administracyjne w miescie i powiacie. Chor kultywowat piesni polskie na
terenie catej Ziemi Lubuskiej, uswietnial wiele imprez organizowanych
dla uczczenia wielkich wydarzeni oraz integrowal spoleczenstwo tego
obszaru w sferze kulturowej. Data powstania tego chéru jest réwniez
uwazana jako dzien narodzin spolecznego ruchu kulturalnego
1 artystycznego na srodkowym Nadodrzu, ktéry nawiazujac do tradycji,
wspolnie z organizacjami panstwowymi i mlodziezowymi, tworzyt zycie
kultyralne na tych terenach'®.

Pierwsze lata powojenne to takze okres najbardziej dynamicznego
rozwoju amatorskiego ruchu teatralnego is$piewaczego oraz tych form
pracy os$wiatowej, ktére wywodza sie z kultury ludowej. Wobec braku

“ Por. J. Koniusz, O spofecznym ruchu kulturalnym w wojewddztwie

zielonogdrskim, ,,Rocznik Lubuski”, 5(1968), s. 64-84.

" Por. P. Glodowski, art. cyt., s. 144,

1 Por. W. Hladkiewicz, Spoteczeristwo regionalne w procesie przemian, ,,Rocznik
Lubuski”, 15(1989), s. 346.
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placéwek i instytucji o charakterze czysto kulturalnym, niemal cafa
6wczesna  dziatalno$§¢  kulturalna prowadzona byla spolecznie
i bezinteresownie. Wspdlna praca, niemal identyczne warunki bytowania,
podobne przezycia okupacyjne sprzyjaly demokratyzacji i postgpowi zycia
kulturalnego. Dynamika spolecznego ruchu kulturalnego zatamata si¢
wiatach 1950-1955, wokresie kultu jednostki, kiedy rozpoczgto
przyjmowanie jjego wielorakich funkcji przez pracujace wedlug centralnie
ustalonego szablonu placéwki kulturalne'”.

Po przemianach pazdziernikowych roku 1956 nastapilo zespolenie
inicjatywy spolecznej z dziatalnoscia wiadz politycznych
i administracyjnych wojewddztwa. Ludzie bardziej niz przedtem poczuli
si¢ odpowiedzialni za swdj zaktad pracy, gospodarstwo i to, co dziato si¢
w ich wsiach i miastach. Narodzit si¢ emocjonalny i uczuciowy stosunek
do miejsca zamieszkania. Na kazdym niemal kroku spotykano si¢ ze
zjawiskiem $wiadczacym, iz ludzie, ktorzy przybyli na te tereny, zaczeli
sprawy miast lub wsi uwaza¢ za wlasne. Te przemiany mentalne oraz
wytworzenie si¢ wigzi spolecznych pomigdzy osadnikami staty u kolebki
ruchu spoleczno kulturalnego, ktéry w wielu sprawach zycia kulturalnego
miat decydujace znaczenie.

Analizujac czynniki przemian zycia ludnoéci Ziemi Swiebodzifiskiej
na plaszczyznie kulturalnej, nalezy wspomnie¢ takze o Lubuskim
Towarzystwie Kulturalnym, ktére zatozono w lipcu 1957 roku. Jak podaja
dokumenty, jest to organizacja regionalna, powotana do tworzenia klimatu
umozliwiajacego  popularyzowanie  wiedzy o  regionie  oraz
upowszechniania sztuki i literatury powstajacej na tym obszarze. W zakres
dziatalnosci Towarzystwa wchodza: filmy o tematyce regionalnej, ksiazki
autor6w lubuskich, opieka nad miejscowymi twdrcami, gromadzenie
pamiatek regionalnych, odczyty i prelekcje. Towarzystwu chodzi przede
wszystkim o to, aby tresci pracy kulturalnej nasyci¢ szeroko rozumiana
problematyka lubuska'®. Dziatalnos¢ Lubuskiego Towarzystwa Kultury
polegala na organizowaniu lokalnych towarzystw kulturalnych,
wystepujacych czesto pod réznymi miejscowymi nazwami. W ten sposob
Towarzystwo stalo si¢ inspiratorem potgznego ,,oddolnego” ruchu
spoteczno-kulturalnego. Wszystkie formy aktywnosci spolecznej
przyspieszaty procesy integracyjne ludnosci wojewbdztwa

7 Por. M. Musielak, Spoleczny ruch kulturalny na S$rodkowym Nadodrzu

w czterdziestoleciu PRL, ,Rocznik Lubuski”, 15(1989), s. 87-97.

Por. Z. Dulczewski, Tworzenie si¢ nowych spolecznosci regionalnych na
Ziemiach Zachodnich, w: Przemiany spoleczne na Ziemiach Zachodnich,
dz. cyt, s. 333-336.
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i poszczegblnych  powiatdéw  wspoteczno$¢ o nowej kulturze.
W formowaniu tej spolecznosci szczegoélna role odegraly elementy
poglebiania wiedzy o miejscowosciach, w ktorych osiedlano si¢ po woj-
nie”’. Ta wiedza byla niezwykle potrzebna ludziom, ktérzy swoja
przyszto$é postanowili zwiazaé z Ziemia Swiebodzinska. Znajomosé
przesziosci, tradycji i kultury wlasnego miasta lub wioski wptywala na
tempo przemian Zycia, w tym takze i kulturalnego, ludnosci osadniczej.

Szczegodlna role w procesach przemian zycia kulturalnego ludnosci
Ziemi Swiebodzinskiej odegrala miejscowosé ELagow. W 1947 roku
zamek fagowski przejat Oddzial Poznanskiego Stowarzyszenia
Historykéw Sztuki, ktory zorganizowat tam Dom Pracy Tworczej™. W ten
sposOb miejscowos¢ ta stata sie miejscem wielokrotnych spotkan artystow,
plastykow i muzykow z calej Polski. Znaczenie Lagowa uwypuklita takze
zorganizowana w lutym 1949 roku przez Muzeum Wielkopolskie
wystawa pt. ,Lagow — 1948”, obejmujaca prace czotowych artystow
polskich”. W tym samym roku odbyt sie w Lagowie Zjazd
Kompozytorow Polskich oraz kurs przygotowawczy do pierwszego po
wojnie Konkursu Chopinowskiego. W roku 1952 Lagéw goscit takze
kandydatoéw przygotowujacych si¢ do Konkursu skrzypcowego im. H.
Wieniawskiego. W poczatkowych latach po zakonczeniu II wojny
$wiatowej miejscowos$¢ ta zaslyneta jako ogdlnopolski osrodek zycia
kulturalnego calego terenu swiebodzinskiego.

Omawiajac wielorakie czynniki przemian zycia kulturalnego ludnosci
tego obszaru, nalezy takze  kilka stow poswigci¢ roli Kosciota
katolickiego. Osadnicy, zwlaszcza w pierwszych miesiacach pobytu na
tym terenie, pozbawieni wszelkich instytucji kulturalnych mieli
nigjednokrotnie ;jedyna okazje zamanifestowania swojej zbiorowosci
wlasnie w koéciolach. Wartoéci religijno-moralne reprezentowane przez
Kosciotl katolicki, byly spoiwem taczacym wszystkie grupy ludnosciowe
zamieszkale na Ziemi Swiebodzinskiej i stanowily te dziedzine kultury,
ktora zblizata ich najbardziej ijednoczyla w okreslong spolecznosé
lokalna. Jednym z podstawowych czynnikow, ktory w sposob zasadniczy

Por. J. Koniusz, O poczgtkach regionalnej dziatalnosci kulturalnej na
srodkowym Nadodrzu, ,,Rocznik Lubuski”, 10(1987), s. 209-221; W. Sauter,
Wszedzie wre zycie jakiego tu nigdy nie bylo, w: Mdj dom nad. Odrq, wybbr
i opracowanie J. Koniusz, Zielona Géra 1965, s. 197-224.

% Por. P. Glodowski, O dziatalnosci kulturalnej na Ziemi Swiebodziriskeiej,
w: Ziemia Swiebodzihska, dz. cyt., s. 146.

Inne dzialy zycia kulturalnego, (Redakeja), w: Ziemia Lubuska, red.
M. Sczaniecki i S. Zajchowska, Poznan 1950, s. 523.
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nieporéwnywalnie wigksze wiasnie w pierwszych latach po wyzwoleniu®’.
Elementy obrzedowosci ifolklor slowno-muzyczny, wywolywaly
wowczas w spofeczno$ci rodzinnej oraz regionalnej tego samego
pochodzenia poczucie wiezi w zdeintegrowanej jeszcze wtedy
spolecznosci lokalnej osrodka wiejskiego, czy tez miejskiego, atakze
przyczynialy si¢ wydatnie do wzrostu poczucia stabilizacji. Przyklady
kultury lokalnej poprzedniego miejsca zamieszkania, stanowiace wyrazna
manifestacje odrebnosci kulturowych, byly przede wszystkim czynnikiem
rodzacym wielorakie napigcia ikonflikty pomigdzy osadnikami.
W utrzymywaniu si¢ elementéw tradycyjnej kultury powazna role
odgrywata struktura wieku czlonkéw rodziny, atakze stopien
zaangazowania si¢ w kulture ludowa regionu swojego pochodzenia®.
Ludziom starszym byto o wiele trudniaj zaakceptowaé i przyjaé nowe
wzorce kulturowe, ktére lanowata oficjalna polityka panstwa.

Sposrod zywych przejawdw kultury lokalnej, wiasciwych wszystkim
grupom pochodzenia regionalnegouwage zwraca to, co mozna okreslic
pojeciem dziejow historii w formie opowiesci o wydarzeniach, stosunkach
wewnatrzrodzinnych, czy niezwyktych zachowaniach jednostek®.
Zajmowaly one powazne miejsce w kontaktach ze znajomymi
iwrozmowach  rodzinnych. Dzieki swym powiazaniom z ludZzmi
znanymi lub osiedlonymi w najblizszym otoczeniu, uzyskiwaly one miano
autentyzmu, aco za tym idzie - duza sil¢ wiarygodnosci. Byly one
powaznym czynnikiem ksztattowania si¢ lokalnego systemu wartosci,
zwlaszcza w  poczatkowym okresie osiedlania si¢ na terenie
swiebodzinskim.

O dzisiejszym, specyficznym obliczu kulturowym Ziemi
Swiebodzinskiej zadecydowaty, jak zostato powiedziane powyzej, z;jednej
strony wzajemne wymieszanie si¢ ludnosci o rdznorodnej kulturze,
z drugiej zas, omdéwione w poprzednim paragrafie, wielorakie czynniki
majace istotny wplyw na rozwdj kulturowy tego obszaru. Po kilku latach
zycia na nowych terenach rozpad kultur regionalnych, przyniesionych
przez ludnosé osiedlencza, stat si¢ zjawiskiem powszechnym. Niemniej
jednak stosunek do kultury regionalnej nielicznych grup ludnosci
autochtonicznej pozostat problemem o duzym znaczeniu. We wschodnich
powiatach wojewodztwa zielonogorskiego (powiaty: swiebodzinski,
sulechowski i migdzyrzecki) nalezacych dawniej do Wielkopolski, a po
I wojnie swiatowej wlaczonych do Niemiec, przetrwaly nieliczne enklawy

7 Por. Z. Jasiewicz, Rodzina wiejska na Ziemi Lubuskiej, Poznan 1977, s. 92-94.
% Por. A. Kloskowska, Spoteczne ranty kultury, Warszawa 1972, s. 60-73.
» Por. A. Kwilecki, art. cyt., s. 228.
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ludnosci rodzimej. W przeciwienstwie do ugrupowan ludnosci
naptywowej, nie ulegly one rozproszeniu i dzigki temu zachowaly swoja
odregbnosé kulturowa. Sigganie do elementéw  kulturowych ludnosci
rodzimej i zainteresowanie si¢:jej kulturg stato si¢ czescia skltadowa zycia
kulturalnego nowej spotecznosci regionalnej i przyczynito si¢ wydatnie do
poglebienia §wiadomosci mieszkancéw wojewddztwa zielonogérskiego™.
Na taki stan rzeczy istotny wplyw miala takze polityka wladz
panstwowych. Poprzez ukazywanie i propagowanie wartosci kulturowych
ludnosci rodzimej, whadze polskie pragnety dowartosciowaé tych ludzi.
Upowszechnienie si¢ wsrdd ludnosci wojewodztwa  zielonogérskiego
elementéw kulturowych ludnosci rodzimej, jako lubuskich, przeksztalcito
te elementy we wspotczynnik integracji regionalnej. Kultura ludnosci
autochtonicznej przezywala w pierwszych latach swéj renesans’'.
Z kultury znanej zaledwie kilku osrodkom wiejskim na bylym pograniczu,
zanikajacej z kazdym rokiem i ulegajacej stopniowemu zapomnieniu, stata
si¢ fundamentalnym elementem i zaczynem wspdlnoty kulturowej calego
regionu, propagowanym w Kkraju i za granica.

Nalezy podkresli¢, iz kultura ludnosci rodzimej w nowej spolecznosci
regionalnej zmienita wyraznie swoja funkcje spoteczna. W miejsce funkcji
spoleczno-obrzedowej, stanowiacej w spolecznosci tradycyjnej ;jej funkcje
podstawowa, przejela funkcje rozrywkowo-widowiskowa. Z zycia
konkretnych spofecznosci wiejskich przeszta na sceny zespotow i teatréw
amatorskich, na fale eteru, tamy ksigzek ido sal muzealnych. Przy
catkowitej zmianie funkcji spolecznej zachowata jedynie dawna forme,
pozwalajaca najej identyfikacje kulturowa,

W ten sposéb po wielu latach na terenie Ziemi Swiebodzinskiej
utworzylo si¢ cos, co mozna nazwaé kulturg lokalng. Jest to kultura
stosunkowo mioda, oparta na bazie wielu kultur regionalnych, :jakie
przyniesli ze soba na te tereny osadnicy po zakofczeniu II wojny
$wiatowej. Tworzy ona swoisty przektadaniec kulturowy, ktéry
uwidacznia si¢ w kilku zasadniczych plaszczyznach, do ktérych zaliczy¢
nalezy: budownictwo, strdj, literature, catoksztalt twérczosci artystycznej,
przekonania iwierzenia oraz postawy spoleczne. Sa to podstawowe
plaszczyzny szeroko pojetej kultury lokalnej, ktora jest takze nosnikiem
wielorakich wartosci i postaw moralnych. Na przykiad mozna odnalezé
w niej wartosci materialne, czyli bytowe. Podkresli¢ réwniez nalezy cala
sfer¢ przekonan w plaszczyznie dobra i zla moralnego. Istotna wydaje sie
tez cata sfera wartosci religijnych izwigzanych znig obrzedowosci.

30 Por. W. Sauter, Z walk o polsko$é Babimojszczyzny, Poznan 1960, s. 183-184.
' Por. Z. Dulczewski, art. cyt., s. 328-332.
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Charakterystyczna rzecza dla wielu miejscowosci Ziemi Swiebodzinskiej
byto np. $piewanie specyficznych piesni z okazji pogrzebéw, slubéw lub
innych uroczystosci’>.  Na podkreslenie zastiguje takze sposob
przystrajania $wigtyn z okazji odpustéw, swiat itp. Kultura lokalna to
takze cata sfera wartosci estetycznych, ktore dawaly podstawy przezycia
i doswiadczenia szeroko rozumianego pigkna®. Wielu artystéw dawato
tego dobitny przyktad wswoich dzietach ipracach. I tak np. rzezby,
obrazy czy ksigzki byly przede wszystkim nosnikami wartosci
estetycznych, ale réwniez i intelektualnych, religijnych imoralnych.
Mozna zatem powiedzieé, iz kultura lokalna Ziemi Swiebodzinskiej ;jest
nosnikiem wielorakich wartosci poprzez poszczegolne swoje elementy.

Zakonczenie

W podsumowaniu przeprowadzonych analiz stwierdzi¢ nalezy, ze
w procesie formowania si¢ nowej kultury regionalnej Ziemi
Swiebodzinskiej istotna rolg odegraly réznorodne czynniki. Na szczegdlne
podkreslenie zashuguja dwa z nich: szkota inauczyciele oraz spoteczny
ruch kulturalny. Rola szkoly i nauczycieli byla ogromna w tworzeniu si¢
kultury lokalnej. Dotyczylo to szczegdlnie osrodkéw wiejskich, gdzie
nauczyciele pielggnowali tradycje danych miejscowosci, ich folklor
stowny imuzyczny. Byli takze niejednokrotnie inspiratorami wielu
inicjatyw, ktore przyczynity si¢ do zachowania dla potomnosci unikalnych
piesni, muzyki, strojéow, rekodzieta iobyczajéw. Spoleczny ruch
kulturalny natomiast niejako koordynowat wszystkie te indywidualne
poczynania i rozwijal ozywiona akcj¢ terenowa. Zjego inicjatywy podjete
zostaly liczne badania archeologiczne, etnograficzne i socjologiczne na
terenie regionu Lubuskiego. Popularyzowal on takze wiedz¢ o Ziemi
Lubuskiej ijej interesujacych regionach. Wydawal wiele publikacji
dotyczacych regionu Lubuskiego oraz:jego poszczegodlnych miejscowosci.
Propagowat réwniez twoérczosé literacka rodzimych pisarzy ipoetow’.
Mozna zatem zasadnie stwierdzi¢, iz kultura lokalna Ziemi
Swiebodziniskiej wyrosta z przemieszania si¢ wielu kultur regionalnych,
atakze w wyniku wielorakich czynnikéw przemian kulturalnych, :;jakie
zaistnialy w okresie powojennym na tym terenie. Charakteryzuja si¢ one
calym systemem gromadzenia, pielggnowania i przechowywania wartosci

32 Por. Z. Jasiewicz, dz. cyt., s. 30-36.

3 Por. T. Bolduan, O potrzebie odrodzenia regionalizmu, , Pomerania.
Miesiecznik spoleczno-kulturalny”, 4(1973), s. 5-9.

34 por. B. Ratus, S. Dziekan, art. cyt,, s. 328-332.
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intelektualnych, moralnych, spofecznych, estetycznych i religijnych.
Osadnicy stykajac sie ztymi wartosciami otwierali si¢ na nie, a p6Zniej
_przyswajali je sobie iuznawali za wilasne. Caloksztalt wartosci kultury
lokalnej stwarzat ludziom mozliwoséci rozwoju w plaszczyznie prawdy,
dobra, pigkna i wielorakich postaw spotecznych. Te wartosci byly niejako
bazg ifundamentem w dalszym rozwoju. indywidualnym i spotecznym
nowej ludnosci Ziemi Swiebodzinskiej. Kultura lokalna dostarczata
réwniez pewnego wzorcowego modelu zycia osobistego i wspolnotowego.
Zabezpieczala, przechowywalta iprzetwarzala wartosci sprawdzone
oraz uzyteczne dla dobra indywidualnego iwspolnego ludnosci tego
terenu.

Sommario

Larticolo pretende di fare una prova di presentazione dei processi
culturali dopo la seconda guerra mondiale nella regione di Zielona Géra.
Le differenze cuturali del periodo analizzato designano un‘ stile di vita dei
coloni molto significativo. In risultato dei processi culturali provenuta la
cultura locale di Ziemia Swiebodzinska, come la consequenza di molti
fattori transformazioni culturali. L effettiva importanza erano anche: la
scuola, dei maestri e sociale movimento culturale.
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LESZEK JAZDZEWSKi

ZYCIE CODZIENNE NA KASZUBACH
W OKRESIE OKUPACJI HITLEROWSKIEJ

Celem artykutu ;jest przedstawienie eksterminacji bezposredniej ;jak
i posredniej oraz warunkéw zycia Kaszubéw w latach 1939-1945. Doty-
czy to zaréwno Kaszubéw mieszkajacych na ziemiach Il Rzeczypospolitej
jak ina terenach Il Rzeszy. Przez pojgcie eksterminacji bezposredniej
nalezy rozumie¢ wszelka dziatalnosé, ktérej celem byla bezposrednia li-
kwidacja ludnosci polskiej, a wige rozstrzeliwanie masowe i indywidual-
ne, mordowanie w obozach réznego typu, wykonywanie wyrokéw $mier-
ci woparciu o wyroki hitlerowskich sadéw, szczegdlnie sadow speCJal-
nych. Natomiast poprzez eksterminacj¢ posrednia mozemy rozumieé
dziatalno$¢ okupanta pociagajaca za soba nawet znaczna nieraz liczbg
$miertelnych ofiar w wyniku specyficznych warunkéw stworzonych przez
hitlerowskie wladze. Do tej formy eksterminacji mozna zaliczy¢ réznego
rodzaju wysiedlenia, kierowanie do przymusowej pracy, stwarzanie cigz-
kich warunkéw bytowych. Przedstawiajac losy spofecznosci kaszubskiej
w latach 1939-1945 oparlem si¢ na materialach archiwalnych
i opracowaniach poswieconych zagadnieniom okupacji na Pomorzu.

Na Pomorzu Gdanskim, bedacym terenem dziatan wojennych, wila-
dze sprawowali poczatkowo generatowie Wehrmachtu. Zniesienie zarzadu
wojskowego nastapito w wyniku dekretu Hitlera z 8 pazdziernika 1939 r.'
Na mocy tego ukazu z dniem 26 pazdziernika zniesiono administracje
wojskowa, zastgpujac:ja administracja cywilna, a Pomorze Gdanskie ;jako
Reichsgau - Danzig Westpreussen zostalo wiaczone do Rzeszy. W sklad
Okregu Rzeszy Reichsgau Danzig - Westpreussen weszlo m. in. Wolne
Miasto Gdansk wlaczone do Rzeszy juz 1 wrzesnia 1939 r.2 Na czele no-

S. Datner, 55 dni Wehrmachtu w Polsce, Warszawa 1967, s. 89.
D. Steyer, Eksterminacja ludnosci polskiej na Pomorzu Gdaviskim 1939-
1945, Gdynia 1967, s. 25.
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wego okregu Rzeszy stanal, nominowany przez Hitlera, Albert Forster po-
siadajacy stanowisko namiestnika okregu administracyjnego - Reichstat-
thaltera:jak i stanowisko kierownika okregu partyjnego - Gauleitera. Zada-
niem pierwszoplanowym dla wkraczajacych ;jednostek Wehrmachtu byto
ztamanie oporu stawianego przez wojsko polskie. Tuz za wkraczajacym
do powiatow Wehrmachtem posuwaly sie grupy operacyjne policji bez-
pieczenstwa i stuzby bezpieczenstwa. Zadaniem ich bylo dokonanie bez-
posredniej i posredniej eksterminacji ludnosci kaszubskiej. Heinrich
Himmler Reichsfuhrer SS uwazat, ze w ciagu 4-5 lat pojecie Kaszuba sta-
nie sie nieznane’.

Szczegdlnie okrutne okazalo si¢ Einsatzkommando 16 dowodzone
przez SS — Obersturmannfiihrera Rudolfa Trégera, dziatajace w ramach
powotanego juz w sierpniu 1939 r. w Giéwnym Urze¢dzie Bezpieczenstwa
Rzeszy referatu specjalnego dla zadan w Polsce, oznaczonego kryptoni-
mem ,,Sonderreferat Tanenberg” i SS — Wachsturmbann ,,Eimann”, ktory
nazwe przyjat od swego dowodey SS Sturmbannfiihrera Kurta Eimanna®,

Na osobiste polecenie Heinricha Himmlera zostata zorganizowana
przez Oberfiihrera SS Ludolfa von Avenslebena organizacja paramilitarna
Selbstschutz. Zadaniem Selbstschutzu i Einsatzkommando 16 byla maso-
wa eksterminacja wedlug wczesniej przygotowanych list, obejmujacych
wybitnych dziataczy kaszubskich, nauczycieli, ksi¢zy, cztonkéw Zwiazku
Zachodniego, wiascicieli ziemskich, kupcéw i wszystkich tych, ktérzy
kiedykolwiek narazili sie okolicznym Niemcom. Giéwnym celem zbrod-
niczej dziatalnosci niemieckiej byto zlikwidowanie elementu przywdédcze-
go, antyniemieckiego, ktéry mogt utrudnia¢ procesy germanizacyjne.
W przeprowadzonych egzekucjach mordowano cale rodziny, nie oszcze-
dzono réwniez miodziezy i dzieci’.

Od poczatku wrzesnia dokonywano na terenie powiatéw: morskiego,
kartuskiego, koscierskiego i chojnickiego specjalnych aresztowan wsrdd
miejscowych dziataczy na podstawie ksiegi poszukiwan. Po aresztowaniu
odbywaty sie czesto natychmiastowe egzekucje. Nijednokrotnie byly one
odwetem za rzekome krzywdy doznawane przez miejscowych Niemcow.

> Sprawa traktowania ludnosci bytych polskich obszaréw z rasowo polityczne-

go punkiu widzenia, Opracowali E. Wetzel, G. Hecht, dokument
z25.11.1939 r., w. ,.Biuletyn Glownej Komisji Badania Zbrodni Niemiec-
kich”, 1948, s. 122.

W. Jastrzebski, Polityka narodowosciowa w okregu Rzeszy Gdahsk - Prusy
Zachodnie (1939-1945), Bydgoszcz 1977, s. 86.

K. Ciechanowski, Eksterminacja dzieci i mfodziezy w latach okupacji, ,,Po-
merania”, 1979, nr 1, s. 15.
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Akcje eksterminacyjna na terenie powiatu kartuskiego rozpoczat
5 wrze$nia nowo mianowany przez Forstera starosta i kierownik partyjny
Herbert Busch. Juz 8 wrzes$nia zamknig¢to w wigzieniu osoby, ktérych na-
zwiska znajdowaly si¢ na listach sporzadzonych przez miejscowych
Niemcoéw. Wsréd zatrzymanych byli  przedstawiciele inteligencji
i dziatacze Polskiego Zwiazku Zachodniego. Z rozkazu Herberta Buscha
rozstrzelano na Wzgérzu Wolnosci w Kartuzach 6 oséb, pozostatych 200
mezczyzn usmiercono w ten sam sposdb w okolicach Kalisk pod Kartu-
zami i w Piasnicy®. Do masowych mordéw doszlo réwniez w Bysewie
i Egiertowie, gdzie rozstrzelano 43 osoby oraz w Borowie - rozstrzelano
tam 23 osoby’. Straty poniesli mieszkancy wsi Klukowo, z ktérych kilka-
nascie 0séb zostato rozstrzelanych w Piasnicy®.

Na terenie powiatu koscierskiego akcja eksterminacyjna kierowat
miejscowy dzialacz partyjny Ernst Giinther Modrow. Po zaje¢ciu powiatu
koscierskiego przez wojska niemieckie zostal on starosta i kierownikiem
partyjnym. Na poczatku aresztowania odbywaly sie wedlug wcze-
$niej przygotowanych list miejscowych dziataczy. Sposréd uwigzionych
w Koscierzynie kilkudziesieciu Polakéw okoto 20 zamordowano w nie-
dalekiej wsi Kaliska i w Skarszewach, drugim co do wielkosci miescie
powiatu, gdzie tacznie z mieszkaficami tamtejszymi i sasiadujacych wio-
sek zgineto przypuszczalnie okoto 200 osdb’.

Masowych mordéw dokonano w innych miejscowosciach powiatu
koscierskiego. W Karpnie koto Lipusza zamordowano 21 0s6b'®, 60 0sob
w Nowym Wiecu, 39 osob w lesie pod Jaroszewami''. Cze$é mieszkan-
cow Koscierzyny i powiatu koscierskiego zgingta w Lasach Szpegawskich
kolo Starogardu. Miejscem internowania poprzedzajacego stracenie bylo
wiezienie karne i areszt policyjny, mieszczacy si¢ w tzw. Baszcie Gdan-
skiej w Starogardzie'’. Akcja eksterminacyjna kierowal Starosta Staro-
gardzki Erwin Johst. Uwigzieni w Baszcie i w wigzieniu byli czgsto tortu-
rowani przez cztonkdéw miejscowego Selbstschutzu i gdanskich:jednostek
SS i SA. Oni tez przeprowadzali egzekucje na wigzniach w pobliskich La-

 B. Bojarska, Eksterminacja inteligencji polskiej na Pomorzu Gdanhskim, Po-

znan 1972, s. 85.

Tamze.

Tamze.

Tamze, s. 86.

M. Lemanczyk, Lipusz. Przeszio$é wsi w pamieci mieszkahcéw, Gdansk
1989, s. 139.

' B. Bojarska, dz. cyt., s. 86.

Tamze, s. 88.
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sach Szpegawskich. Wéréd pomordowanych byt znany dziatacz kaszubski
ks.dr Leon Heyke. Zamordowano rowniez siedmioosobowa rodzing
Chamier-Gliszczynskich z Plotowa z powiatu bytowskiego, ktéra uciekla
przed wybuchem wojny na tereny polskie'.

Wymordowano roéwniez pacjentdéw szpitala psychiatrycznego
w Kocborowie. Jak wynika ze wspomnien pielegniarza szpitala powiato-
wego w Kocborowie, wéréd wymordowanych pacjentéw bylo kilku Ka-
szubow, ktdrzy po wejsciu SS — manéw do szpitala krzyczeli: ,,Wy, ban-
dyci, hitlerowcy, co wy tu macie do szukania”'*. Liczbe pomordowanych
w Lasach Szpegawskich szacuje si¢ na okoto 7 000 0séb'*. Ocenia sie, ze
od wrzesnia do grudnia 1939 r. zgineto 2000 mieszkancéw powiatu ko-
Scierskiego'®. W pierwszych dniach listopada dokonano wysiedlenia 3000
mieszkancow Koscierzyny ipowiatu koscierskiego na teren Generalnej
Guberni. Czg$¢ osob, szczegélnie starcy i dzieci, nie wytrzymata trudow
podrézy i zmarta w czasie transportu'’.

W powiecie chojnickim na miejsce egzekucji wybrano pola znajduja-
ce si¢ w poblizu drogi wiodacej z Czarttomina do Igiet, niedaleko Chojnic.
Zgineto tam kilkaset os6b sposrdéd mieszkancéw Chojnic i kaszubskich
wsi, ;jak Brusy czy Mecikal'®.

W dniu 1 wrze$nia aresztowano 26 oséb w powiecie bytowskim'®,
Gléwne aresztowania ludnosci polskiej w bytowskiem nastapity 11 wrze-
$nia®®. W tym dniu gestapo aresztowato m. in. Leona Wysieckiego — na-
uczyciela polskiej szkoly w Ugoszczy, Bernarda Wrébla — organiste
z Ugoszczy, Jana Kulasa i Jana Styp-Rekowskiego z Plotowa?'.

Do najwigkszej eksterminacji mieszkancéw Kaszub doszto na terenie
powiatu morskiego. Mimo bohaterskiego oporu, stawianego przez zolnie-

G. Bojar-Fijatkowski, Przemocq wttoczeni we wrogie mundury, w. Pograni-
cze i Kaszuby w latach terroru. Przesladowania polskiej ludnosci rodzimej
Pomorza Zachodniego 1939-1945, red. A. Czechowicz, Koszalin 1970,
s. 141.

J. Milewski, Szpegawsk, Tczew 1989, s. 74.

> B. Bojarska, dz. cyt., s. 89.

Tamze, s. 86, przyp. 61.

Tamze, s. 86.

Tamze, s. 84.

A. Czamik, Polityka, metody, wykonawcy, w: Pogranicze i Kaszuby w latach
terroru. Przesladowania polskiej ludnosci rodzimej Pomorza Zachodniego
1939-1945, dz. cyt., s. 47.

2 W. Wach, Na kaszubskim szaricu, Warszawa 1968, s. 233.

2l Tamze, s. 234.
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rzy polskich, juz 9 wrzesnia zostaly zajete Wejherowo i Puck, 11 wrzesnia
Wiadystawowo, a 14 wrzesnia Gdynia. Po zajeciu Wiadystawowa od-
dzialy niemieckie rozstrzelaly kilkudziesigciu Polakéw, w tym pewng
liczbe rybakow kaszubskich z Wielkiej Wsi i Swarzewa’. Tego samego
dnia hitlerowcy aresztowali 22 rybakow ze Swarzewa oraz okoto 60 ryba-
kow i rolnikéw z Wielkiej Wi, ktorych nastepnie wywieziono do Norym-
bergii, gdzie trzymani byli jako wig¢zniowie w namiotach, bardzo Zle od-
zywiani i maltretowani”. P6zng jesienia 1939 r. cala ta grupa zostata
przywieziona z powrotem na teren Pomorza Gdanskiego. Cz¢$é wigznidw
zwolniono, a cze$é¢ skierowano do pracy na Zutawach. Zostali oni zwol-
nieni z rob6t w listopadzie 1939 r. W pazdzierniku 1939 r. wrécita
zHolandii do Polski 47 osobowa grupa rybakow kaszubskich, ktérzy
w chwili wybuchu wojny plywali na statkach dalekomorskich. Byli w tej
grupie m. in. rybacy z Chatup, Chtapowa, Kuznicy, Mostéw, Mrzezina,
Rewy i Wiadystawowa. Kilku rybakéw pozostato na terenie Holandii**.

W Gdyni akcja internowania ludnosci polskiej rozpoczela si¢ bezpo-
srednio po wkroczeniu Wehrmachtu. Przeprowadzili ja wowczas Zolnierze
i funkcjonariusze jednostek SS i policji. W Gdyni, miescie liczacym okoto
120 tys. Mieszkancow, internowano we wrzesniu po kilka tysigcy osob
dziennie. O liczbie internowanych informowaly sprawozdania oddziatu
operacyjnego  policji bezpieczenstwa — Einsatzkommando 16.
W sprawozdaniu tego oddziatu podano, ze w dniu 16 wrzesnia 1939 r. in-
ternowano 4 tys. zakladnikow, a 15 wrzesnia 11 tys. zaktadnikow?. Inter-
nowania trwaty do kofica miesigca. Po przebadaniu wszystkich internowa-
nych, zatrzymano 120 osébjako zaktadnikdw, poza tym 130 oséb, ktorych
nazwiska znajdowaly si¢ w spisach gonczych oraz 2250 oséb ze wzgle-
déw zapobiegawczych®. Niestety nie podano w tym czasie liczby o0séb
internowanych w Wejherowie, Pucku i innych miejscowosciach powiatu
morskiego. Cze$¢ internowanych we wrzesniu na terenie Wejherowa
i powiatu morskiego zwolniono po kilku dniach. Pozostalych w liczbie
450 mezczyzn wywieziono w polowie miesiaca na roboty do Rzeszy,

A. Ropelewski, Rybacy w latach okupacji, ,Dzieje Najnowsze”, 1(1969)
z. 1,s. 184.

Tamze.

** Tenze, Rybacy w cieniu krqzownikéw 1939 — 1945, Gdansk 1978, s. 28.

K. Leszczynski, Dziatalno$¢ Einsatzgruppen Policji Bezpieczehstwa na zie-
miach polskich w $wietle dokumentéw, ,,Biuletyn Gléwnej Komisji Badania
Zbrodni Hitlerowskich w Polsce”, 1971 nr 22, s. 105.

B. Bojarska, dz. cyt., s. 87.
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gdzie przetrzymywano ich do potowy grudnia 1939 r’’. W tym samym
czasie przewieziono grupg urzednikow kolejowych z wigzienia wejherow-
skiego do Gdanska. Wiekszo$¢ aresztowanych wczesniej dziataczy za-
mordowano w Piasnicy. Ogélem zgineto w tych lasach okoto 2000 oséb
zpowiatu morskiego oraz powiatéw kartuskiego i koscierskiego,
i Wolnego Miasta Gdanska®. W okresie od pazdziernika 1939 r. do
kwietnia 1940 r. rozstrzelano w Piasnicy takze okoto 10 000 ludzi przy-
wiezionych z Rzeszy”. Znajdowali si¢ wsréd nich Polacy z réznych
osrodkdéw polonijnych oraz Niemcy — przeciwnicy rezimu hitlerowskie-
20", Do 16 pazdziernika wymordowano na Pomorzu ponad 20 tys. oséb®'.
Na terenach zachodnich polityka okupanta wobec ludnosci polskiej réznita
si¢ od polityki prowadzonej w Generalnym Gubernatorstwie. Obywatele
polscy byli tutaj traktowani:jako poddani, za$ ludnos$¢ zydowska i cygan-
ska ;jako bezpanstwowa. W ;jak najbrutalniejszej formie pokazywano lud-
nosci polskiej, ze stanowi ona:jedynie silg¢ robocza i rola:jej sprowadza si¢
wylacznie do wykonywania polecen wladz niemieckich. Stusznie okreslit
te sytuacje Cz. Madajczyk stwierdzajac, ze ziemie zachodnie 11 Rzeczypo-
spolitej po weieleniu do Rzeszy stanowily pierwsza linie frontu™.

Po wymordowaniu inteligencji kaszubskiej przystapiono do innej
formy eksterminacji, jaka byla planowa germanizacja ludnosci Pomorza.
W propagandowych publikacjach hitlerowskich uzywano niekiedy okre-
$lenia ,,regermanizacja” zamiast germanizacja, wychodzac z zalozenia, ze
przynajmniej czg$¢ ludnosci Pomorza Gdanskiego ;jest pochodzenia nie-
mieckiego, a tylko ulegla z biegiem lat spolszczeniu®. Pojecie ,,regerma-
nizacji” dotyczyto m. in. ludnosci kaszubskiej.

Przez caly okres okupacji obowiazywal na Pomorzu Gdanskim zakaz
uzywania jezyka polskiego. Za rozmowy w;jezyku polskim w miejscach
publicznych mozna bylo zostaé skazanym na kare wiezienia®. Kary wy-
mierzano réwniez za przebywanie na ulicy po godzinie policyjnej, za brak

" B. Bojarska, Piasnica, Gdansk 1978, s. 19.
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* Tamze, s. 33.

0 Tamze, s. 36.

' W, Jastrzebski, J. Sziling, Okupacja hitlerowska na Pomorzu Gdariskim
w latach 1939-1945, Gdansk 1972, s. 82.

Cz. Madajczyk, Polityka Il Rzeszy w okupowanej Polsce, Warszawa 1970, t.
I,s. 137-138.

W. Jastrzebski, Polityka narodowosciowa w okregu Rzeszy Gdarisk Prusy
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zaciemniania okien. W szczegdlnie trudnej sytuacji byly osoby zamiesz-
kujace tereny wiejskie, znajdujace si¢ w poblizu wielkich kompleksow le-
$nych. Byly one czesto ostoja dla oddziatéw partyzanckich. Wtadze oku-
pacyjne wydaly rowniez zakaz nielegalnego ubojujak i sprzedazy ptodow
rolnych. Pomoc oddzialom konspiracyjnym wiazata si¢ z restrykcjami
wladz okupacyjnych, z drugiej za$ strony odmowa pomocy grupom party-
zanckim faczyta sie niekiedy z szykanami ze strony niektorych grup. Oso-
by nalezace do organizacji konspiracyjnych, jak i cztonkowie ich rodzin,
osadzane byly niezwykle surowo. Ztapanych w czasie specjalnych obtaw
partyzantoéw wysylano do obozéw koncentracyjnych lub, po krotkim do-
chodzeniu, rozstrzeliwano. Podobnie bylo z osobami udzielajacymi jakie;j-
kolwiek pomocy grupom konspiracyjnym. W odwet za pomoc oddziatom
konspiracyjnym dokonywano pacyfikacji catych miejscowosei, a ich
mieszkancow wysylajac najczesciej do obozu w Potulicach. Cztonkowie
rodzin, a byly to czgsto osoby starsze lub maloletnie, nie wytrzymywali
ciezkich warunkéw obozowych, szybko zapadali na rézne choroby
i umierali*®. W obozach koncentracyjnych zamykano réwniez rodziny,
ktérych cztonkowie byli powotani do Wehrmachtu, a nastepnie zdezerte-
rowali do wojsk koalicji antyhitlerowskiej lub oddzialéw partyzanckich.
Uwiezienie to dotyczylo oséb matoletnich, miodziezy i dzieci, ktérych
okreslano terminem ,,Geiseln” — zaktadnicy®.

Zlikwidowano szkolnictwo polskie i wszelkie osrodki kultury pol-
skiej ;jak biblioteki, muzea, itd. Zniszczono pomniki®’, krzyze (zwane na
Kaszubach ,,bozymi mekami”), kapliczki przydrozne.

Do polityki germanizacyjnej wlaczone zostato szkolnictwo. Rozpo-
rzadzeniem z dnia 22 wrzeénia 1939 r. Forster wprowadzit przymus szkol-
ny. Wszystkie bez wyjatku dzieci w wieku od 6 do 14 lat mialy uczesz-
czaé do szkoty, w ktorej nauczycielami mogli by¢ tylko Niemcy. Nauka
w szkofach wiejskich ze wzgledéw opalowych, szczegolnie w zimie, oraz
z braku kadry odbywata si¢ nieregularnie. Nie byto mozliwosci kontynu-
owania nauki w szkotach érednich, gdyz zostaly one zlikwidowane dla
ludnosci polskiej.

Polityce germanizacyjnej i potrzebom wojennym podporzadkowana
byla polityka gospodarcza okupanta. Od pierwszych dni okupacji wladze

35 Rec. L. Jazdzewski, L. Bieszkie, Pamietnik z lat wojny 1939-1946, Rumia
1994, ,, Weteran walk o niepodleglos¢ Polskich Sit Zbrojnych na zachodzie.
Kwartalnik Zarzadu Gléwnego Ogdlnokrajowego Stowarzyszenia Komba-
tantéw Polskich Sit Zbrojnych na Zachodzie”, 1997 nr 8, s. 22.

% K. Ciechanowski, Eksterminacja..., dz. cyt., s. 17.

7" MLin. pomnik Chrystusa Kréla w Koscierzynie.
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hitlerowskie przystapily do zewidencjonowania ludnosci polskiej w celu
uchwycenia os6b zdolnych do pracy®®. Wiazato si¢ to z koncepcjami
wiladz hitlerowskich wobec Pomorza Gdanskiego. Sprowadzaly sig¢ one do
wykorzystania potencjatu przemystowego, rolniczego i sily roboczej lud-
nosci Pomorza Gdanskiego dla potrzeb wojennych Trzeciej Rzeszy. Kaz-
dy mieszkaniec narodowosci polskiej liczacy powyzej 15 lat podlegat
obowiazkowi pracy>’. Pracodawca mogta by¢ jedynie osoba narodowosci
niemieckiej. Kto nie posiadat stalej pracy musiat si¢ liczy¢ z wystaniem na
roboty do Niemiec. W latach 1944-1945 wszystkie nadwyzki sity roboczej
kierowano do organizacji paramilitarnej Todt*.

Pierwszym istotnym elementem polityki gospodarczej wiadz hitle-
rowskich na okupowanych ziemiach polskich byta konfiskata majatku pol-
skiego. Pierwszy etap konfiskaty gospodarstw rolnych rozpoczat sie na:je-
sieni 1939 r. Zajmowano przede wszystkim gospodarstwa opuszczone
przez ludno$¢ w trakcie dziatan wojennych. Oblicza sig, ze okoto 300 tys.
mieszkancow ziem zachodnich opuscito swoje siedziby szukajgc chronie-
nia na terenach odleglych od granicy z Il Rzesza, ws$rod nich byli row-
niez Kaszubi''. Wielu z nich zginglo podczas barbarzynskiego bombardo-
wania przez hitlerowskie lotnictwo szos i szlakow kolejowych. Inni nie
wrocili w obawie przed represjami.

Od wrzesnia 1939 r. grupy operacyjne policji bezpieczenstwa i stuzby
bezpieczenstwa w oparciu o wyniki konferencji, odbytej w dniu 21 wrze-
$nia u szefa Giownego Urzedu Bezpieczenstwa Rzeszy Rienhardta Hey-
dricha, dokonywaly wysiedlen tak zwanej sredniej warstwy, a wigc na-
uczycieli, urzgdnikow, duchownych, posiadaczy ziemskich i oficeréw po-
wracajacych z frontu™, W akcji tej uczestniczyli miejscowi Kreisleiterzy
partii i zwierzchnicy administracji cywilnej. Wysiedlonych kierowano
najczgsciej do Generalnego Gubernatorstwa. Te pierwsze wysiedlenia,
tzw. ,.dzikie”, trwaty do kwietnia 1940 roku. Zimno, brak dostatecznego
zaopatrzenia w zywnosc¢ transportow ewakuacyjnych oraz staba organiza-
cja akcji przesiedlenczej, zwlaszcza ze strony wladz Generalnego Guber-
natorstwa, ktére niezbyt chetnie przyjmowaly transporty ewakuowanych,
spowodowaly zgony i ciezkie zachorowania wsrdd wysiedlonych. Opusz-

W. Jastrzebski, Polityka narodowosciowa..., dz. cyt., s. 344.
3 W. Jastrzebski, Polityka hitlerowska...., dz. cyt., s. 15.
Tamze.

W. Jastrzebski, Polityka narodowosciowa..., dz. cyt., s. 296.
“ Tamze, s. 297.
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czone przez wysiedlencow gospodarstwa zajmowali w pierwszym rzedzie
miejscowi Niemcy, czesto dotychczasowi dobrzy sasiedzi wysiedlonych®.

Inna byta polityka wladz hitlerowskich w stosunku do rybakéw ka-
szubskich. Jeszcze w 1939 roku Niemcy przeprowadzili spis rybakow
morskich zamieszkalych na okupowanym wybrzezu polskim — prawdopo-
dobnie nie we wszystkich miejscowosciach — dzielac ich na trzy kategorie:
volksdeutschéw, tak zwanych miejscowych (przypuszczalnie Kaszubow)
oraz tak zwanych zaufanych. Ta ostatnia kategoria obejmowala zapewne
rybakéw polskich pochodzacych z innych rejonéw Polski, nie bgdacych
Kaszubami*. Spisu tego dokonano w celu wydania rybakom zezwolef na
dokonywanie polowéw, tak zwanych kart rybackich, ktére utrzymywaty
waznos¢ az do roku 1942. Rybakom kaszubskim pozostawiono kutry oraz
lodzie i zezwolono im na polowy. W 1940 r. zatozono tzw. ,,Grupy rybac-
kie* (Fischergruppen) bedace terenowymi komoérkami krajowego zwiazku
rybackiego. Uczyniono to celem opanowania ekonomicznego i politycz-
nego rybakéw kaszubskich®. Stosunek wiadz okupacyjnych do ludnosci
rybackiej podyktowany byl wzgledami natury ekonomicznej, zwazywszy,
ze rybolowstwo morskie bylo gldownym motorem gospodarczym dla ryba-
kéw kaszubskich, liczacym si¢ bardziej niz oparte o stabe gleby rolnictwo.
Wazne znaczenie mialy wzgledy natury politycznej, ale roznily si¢ one
nieco od tych, ktére ksztaltowaly polityke okupanta wobec ludnosci ka-
szubskiej z glebi ladu. Decydowalo o tym zamieszkiwanie przez rybakow
morskiej strefy granicznej iuprawianie zawodu dajacego im moznosé
skutecznego szukania kontaktéw ze $wiatem zewnetrznym™.

O postawie ludnosci Kaszub $wiadczyly meldunki z komend zan-
darmerii zterenéw Pomorza. Juz w sprawozdaniu z 13 wrze$nia 1939 r.
policja panstwowa w Gdansku meldowala specjalnemu referatowi ,,Akcja
Tanenberg” przy szefie policji bezpieczenstwa: ,Nastroje wsrod Kaszu-
béw sa powsciagliwe™’. W pazdzierniku starszy wachmistrz z Jastarni
zauwazyl: , Tutejszy rejon jest zamieszkaly wylacznie przez Kaszubow,
ktorych nie mozna zaliczy¢ do Niemcow. Stanowi to gléwna trudnosé

Bundesarchiv Berlin, sygn. R. 183 1/93, Reichskommisar fiir die Ostland.

A. Ropelewski, Rybacy w cieniu..., dz. cyt., s. 28.

Tenze, Rybacy w latach ..., dz. cyt., s. 186.

W. Odyniec, J. Godlewski, Ziemia pucka. Przeszlosé i teraZniejszosé,
Gdansk 1974, s. 184,

K. Ciechanowski, Nastraje ludnosci polskiej na Pomorzu Gdariskim w latach
okupacji 1939-1945 w swietle #rédel, ,,Zapiski historyczne”, 1964 z.1, s. 97.
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w zwerbowaniu ludzi do Hilfspolizei”™*®. W grudniu komendant Zandar-

merii w Wejherowie, charakteryzujac nastroje ludnosci w tym powiecie
pisat: , Nastroje sa spokojne, ale ciagle jeszcze slyszy si¢ wérdéd Kaszu-
bow, ze sa ludzie, ktorzy maja nadzieje na przywrdcenie dawnego pafistwa
polskiego, a szczegolnie wierza w skuteczna pomoc Anglii™*®. Takie i po-
dobne oceny Kaszubdéw przewazaja w meldunkach z innych komend znaj-
dujacych si¢ na Kaszubach.

W dniu § grudnia administratorem apostolskim diecezji chetminskie;j
zostal biskup gdanski Carl Maria Splett. Juz 6 wrze$nia 1939 r. zakazat
odprawiania nabozenstw polskich w diecezji gdanskiej, a od 2 stycznia
1940 r. zakazat uzywania jezyka polskiego w kazaniach ipublicznych
modlitwach diecezji chetminskiej*. Zakaz uzywania jezyka polskiego zo-
stat rozciagniety takze na spowiedz. Z dniem 25 maja 1940 r. jezyk polski
zostat catkowicie usuniety z zycia religijnego’'. Nie majednak dowodu na
to, Ze biskup bezposrednio lub posrednio przyczynit si¢ do $mierci ksigzy
polskich®>. Do konca 1939 r. zamordowano 202 kaplanéw z diecezji
chelmiriskiej, w ciagu calej wojny zgineto ich 356> . Zahamowanie zycia
religijnego taczyto si¢ z akcja zamykania polskich kosciotéw. Sytuacja
odmienita si¢ w 1940 r. W diecezji chelminskiej bylo wtedy ;juz 140 ksie-
zy**. Ich praca duszpasterska kregpowana byta zarzadzeniami niemieckich
whadz lokalnych. Ingerowano w sprawowanie sakramentéw $wietych®.
Walka z kosciotem katolickim na Pomorzu Gdanskim miala na celu osta-
bienie spotecznosci kaszubskie;j.

Walki toczone na froncie wschodnim zaczety od konca 1941 roku
przybieraé¢ dla III Rzeszy charakter niepomysiny. W tej sytuacji wzrosto

% 7. Milczewski, Wejherowo i powiat morski, wrzesierr 1939-maj 1945
(kronika’), Gdansk 1991, s. 55.

A. Meclewski, Neugarten 27. Z dziejéw gdabiskiego gestapo, Warszawa
1974, s. 144-145.

J. Walkusz, Diecezja chetminska, w: Zycie religijne w Polsce pod okupacja
hitlerowskq 1939-1945, red. Z. Zielinski, Warszawa 1982, s. 87.

U T. Lipski, Biskup (?) Bischof (?) Episcopus Carl Maria Splett, ,Wigz”
35(1992), s. 117; S. Bogdanowicz, Karo! Maria Splett biskup gdarski czasu
wajny wiezien specjalny PRL, Gdansk 1995, s. 57.

T. Bolduan, Biskup Carl Maria Splett - od mitéw ku prawdzie, ,,Studia Pel-
plinskie”, 20(1993), s. 83.

3 J. Walkusz, dz. cyt., s. 88.

% J. Sziling, Polityka okupanta hitlerowskiego wobec kosciota katolickiego
1939-1945, Poznan 1970, s. 242-243,

P. Raina, K. M. Splett, Biskup gdariski na fawie oskarzonych, Warszawa
1994, s. 239.
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zapotrzebowanie na materiat ludzki, przede wszystkim zolnierzy oraz na
site robocza, zwlaszcza, ze Wehrmacht po klesce pod Moskwa w zamian
za utrzymanie pozycji na froncie wschodnim miat wedtug rozkazu Hitlera
otrzymac¢ positki z Niemiec i z Zachodu. Pod presja wzrastajacych potrzeb
militarnych i gospodarczych wydawano zarzadzenia dotyczace wpisywa-
nia na niemiecka list¢ narodowosciowa.

Masowe wpisywanie ludnosci Pomorza na list¢ nastapito w wyniku
rozporzadzenia Himmlera z 10 lutego 1942 r. W rozporzadzaniu tym
Himmler ;jako Reichsfiihrer SS i Komisarz Rzeszy dla umocnienia niem-
czyzny uznal, ze ludno$¢ zamieszkujaca ziemie wcielone jest ludnoscia
niemiecka i stad kazdy mieszkaniec winien zlozy¢ do wiladz niemieckich
whniosek o przyjecie go wraz z rodzing na niemiecka list¢ narodowoscio-
wa. Termin skladania podan uptywat z dniem 31 marca 1942 r.’® Jedno-
czes$nie z rozporzadzeniem Himmlera wyszedl rozkaz naczelnego do-
wodztwa Wehrmachtu o obowiazkowej stuzbie wojskowej wpisanych do
trzeciej i czwartej grupy niemieckiej listy narodowosciowej”".

Nastepstwem rozporzadzenia Reichsfiihrera SS z dnia 10 lutego 1942
roku bylo ukazanie si¢ na Pomorzu Gdanskim publicznego rozporzadze-
nia, podpisanego przez Alberta Forstera, ktére zapoczatkowalo przymu-
sowa i przy$pieszona akcje wpisywania ludnosci kaszubskiej na DVL®,
Wpis na niemiecka listg¢ narodowo$ciowa byl przymusowy. Nazwiska
osob uchylajacych si¢ byly podawane do wiadomosci Tajnej Policji Pan-
stwowej.

Wedtug ustalen niemieckich ludno$¢ zamieszkujaca Pomorze Gdan-
skie miata zosta¢ podzielona na kilka grup. Do grupy pierwszej zaliczono
osoby pochodzenia niemieckiego dziatajace w okresie migdzywojennym
na rzecz Il Rzeszy. Do drugiej grupy wilaczono osoby narodowosci nie-
mieckiej nie biorace aktywnego udzialu w walce narodowej. Trzecia grupa
obejmowata mieszkancoéw zyjacych na Pomorzu za ¢zaséw pruskich. Za-
liczono do nich Kaszubéw i Pomorzan.

Poczatkowo wpis na liste byt dobrowolny. Poniewaz akcja ta dala

znikome wyniki, Albert Forster zastosowal masowy przymus wpisywania
na listg. Wpis ten byl dzialaniem bezprawnym i w $wietle przepiséw pra-

%6 Instytut Zachodni Dokument (dalej 1. Z. Dok.), sygn. I — 159, Zasadniczy

okolnik Himmlera dotyczacy przymusu powszechnego wpisywania na nie-
miecka liste narodowa z dnia 10. 02. 1942.

I. Z. Dok., sygn. I- 156, Obowiazek stuzby wojskowej wpisanych do 3i4
grupy niemieckiej listy narodowe;j.

»Der Danziger Vorposten” z 24. 02. 1942 r. Odezwa A. Forstera o wpisie na
niemiecka liste narodowa.
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wa migdzynarodowego zostal uznany za zbrodni¢ przeciwko ludzkoscei.
Osoby wpisane przymusowo do trzeciej grupy otrzymaly obywatelstwo
niemieckie do odwolania, co oznaczato, ze bedzie mozna w kazdej chwili
cofna¢ ich przynaleznos¢ do panstwa niemieckiego. Opornym grozity re-
presje ze strony okupanta.

Kazdy przypadek wpisu na niemiecka list¢ narodowosciowa miat
swoja odrgbng historie, ktorej nie mozna uogodlni¢. Kazda rodzina reago-
wata inaczej. Czesto przed dokonaniem wpisu odbywaty wielotygodniowe
debaty i tajne spotkania z sasiadami. Kaszuba z Kielna tak wspominat t¢
sytuacj¢: ,,Niemce zaczele Kaszebow eindeutschowac i weegac do wojska,
ale Kaszebi bele noparte e tak chutko zniemczyc so nie dole. Niemce tech
chterne nie chcele podpisac iendeutschungu rozmaice szantazowale, abo
jich wewiozle do lagru do Potulicow, abo:jich krewnych™*’,

Specyficzne przypadki represji w stosunku do ludnosci kaszubskiej
Za nie wpisanie si¢ na niemiecka list¢ narodowosciowa z kilku miejscowo-
sci na Kaszubach i Pomorzu podat ,,Biuletyn Zachodni”: ,,Ostatnio :;jako
represje za nie wpisywanie si¢ Polakow na liste tzw. zniemczonych zaszto
wiele przypadkéw odmawiania grzebania Polakow na miejscach po$wie-
conych na cmentarzach. I tak w szeregu miejscowosci m.in.
w Koscierzynie, w Lipuszu pod Kos$cierzyna, w Kartuzach i w Tczewie
niemieccy ksi¢za odmowili pochowania Polakow na cmentarzach katolic-
kich, kazac ich pochowa¢ obok cmentarza, migdzy grobami dla samobgj-
cow. Czynia to na wskutek rzekomego zarzadzenia biskupa Gdanskiego
Spletta. Jest to bardzo silny cios, tym bardziej, ze spoteczenstwo na Pomo-
rzu, gleboko katolickie, uwaza nie pochowanie na cmentarzu za wyjatko-

wo bolesna haribe”®.

Patriotyczna postawa Kaszub6éw zostata odnotowana w prasie konspi-
racyjnej nalezacej do ugrupowan syndykalistycznych tworzacych Central-
ny Komitet Ludowy. ,.Iskra” pisata: ,,Na Pomorzu bestia hitlerowska sza-
leje. W powiecie kartuskim 100 opornych mieszkancow, sprzeciwiajacych
si¢ przymusowemu podpisywaniu deklaracji przynaleznosci do narodu

niemieckiego, zakuto w kajdany i oprowadzono po ulicach Gdyni”®".

* Muzem Piémiennictwa i Muzyki Kaszubsko Pomorskiej w Wejherowie, sy-
gn. 1973 - K/C1/13, Alosz Nédzel, Moje zece od narodzeni az do kunca
1970, 5. 37.

% Archiwum Akt Nowych w Warszawie, sygn. 120 /2, , Biuletyn Zachodni”.
3(1943) nr 1.

' Archiwum Akt Nowych (dalej AAN ), sygn. 23, ,,Iskra”, 1942 nr 4.
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»Ziemie Zachodnie Rzeczypospolitej” pisaly: ,,Imponujaca jest po-
stawa ludnosci kaszubskiej. Na Kaszubach liczne sa wsie, ktorych ludnos¢
w 80 % odméwita wpisu na NLN”®?, Podobna opinie na temat Kaszubéw
przedstawita na swoich famach ,,Agencja Zachodnia”. Pismo to miato cha-
rakter agencyjno-artykutlowy i bylo wydawane przez Armi¢ Krajowa.
W kwietniu 1943 roku pisala: ,Duzo krzywdzacych wiadomosci
o Kaszubach krazylo i krazy nadal w naszym spoleczenstwie. Jest to nie-
stuszne. Na Kaszubach wlasciwie najwiekszy procent Polakoéw odmowit
podpisania narodowej listy niemieckiej. W szeregu wypadkéw cale wsie
gremialnie odméwity podpisow”®.

Ludzi, ktérzy nie zglosili wniosku o wpisanie na listge, wzywano
w niektorych wypadkach na policje i stawiano przed alternatywa podpisa-
nia listy albo skierowania do obozu koncentracyjnego. Znajduje to odbicie
w raportach o sytuacji na ziemiach zachodnich Delegatury Rzadu na Kraj.
W raporcie z 30 wrzes$nia 1942 roku tak opisano postawe Kaszubow: , Ka-
szubi naleza w tej chwili do najbardziej opornych na zakusy germaniza-
cyjne elementdw polskich. Katowanie i wywozenie do obozéw nie zdotaty
poczyni¢ wigkszych wyloméw w ich postawie”®. Patriotyczna postawa
Kaszubdw znajduje potwierdzenie w liScie gdanskiégo gauleitera skiero-
wanym do prezydenta Bydgoszczy. W liscie tym datowanym na 4 wrze-
$nia 1940 r., gauleiter zajmuje stanowisko wobec rozkazu Wehrmachtu
o mozliwosci zwolnienia jencow kaszubskich. Forster uwazat, ze Kaszubi
zwolnieni z obozdw jenieckich bgda dziala¢ na rzecz odbudowania pan-
stwa polskiego lub wejda w sktad narodu polskiego®; tej opinii
o Kaszubach pozostal gauleiter wierny do konca wojny. W swoich prze-
méwieniach publicznych starat sig nie porusza¢ zagadnien kaszubskich®.

Przynalezni do trzeciej grupy otrzymywali niepelne obywatelstwo
panstwowe Rzeszy niemieckiej. Natomiast w zakresie praw podlegali roz-
nym ograniczeniom. Nie mogli zajmowa¢ samodzielnych stanowisk
urzedniczych, nie byli przyjmowani do NSDAP. Wywierano natomiast na
nich nacisk o przynalezno$¢ do przybuddwek partyjnych takich:jak: Front
Pracy i Oddzialy Szturmowe. Kaszubi, ktérzy nie otrzymywali prawa wia-

2 AAN, sygn. 122, ,Ziemie Zachodnie Rzeczypospolitej”, 1942, r. I z 12
grudnia.

8 AAN, sygn. 14, ,,Agencja Zachodnia” 1943, . I, nr 6.

% AAN, mf: sygn. 2270/1, Akta Delegatury Rzadu na Kraj. Raport o sytuacji

na Ziemiach Zachodnich.

L. Z. Dok., sygn. 1 - 601, Entlassung von Kriegsgefangene Kaschuben.

Archiwum Gléwnej Komisji Badania Zbrodni Hitlerowskich, Akta procesu

Forstera, sygn. 233.
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snosci warsztatow rzemie$lniczych czy gospodarstw wiejskich, mogli na-
tomiast pelnié funkcj¢ zarzadcy. Wiadze policyjne mogly nakaza¢ osobom
nalezacym do grupy trzeciej niemieckiej listy narodowosciowej wyjazd
i osiedlenie si¢ w glebi Rzeszy celem szybszego zniemczania. Nie wolno
bylo zawiera¢ zwiazkéw malzenskich z osobami wpisanymi do czwartej
grupy®’. Malzenstwa z osobami wpisanymi do grup wyzszych wymagaly
zezwolenia.

Najbardziej uciazliwym obowiazkiem wpisanych na niemiecka liste
narodowosciowa byla stuzba wojskowa. Otrzymanie karty powotania byto
wielkim wydarzeniem i powodowato zmiang dotychczasowego trybu zy-
cia. Ostatnie dni przed wyjazdem do garnizonéw wojskowych byly cza-
sem dramatycznych pozegnan z rodzina i znajomymi. W czasie odjazdow
poborowych do jednostek wojskowych czgsto $piewano polskie
piesni byly: ,,Serdeczna Matko”, ,Boze co$ Polske”, ,,Mazurek Dabrow-
skiego”, ,,Hymn Kaszubski” Hieronima Derdowskiego. Dochodzito do
walk migdzy poborowymi a policja®.

Akcja wpisywania ludno$ci Pomorza Gdanskiego na niemiecka liste
narodowosciowa trwala niemal do kofica wojny. Jej najwigksze nasilenie
bylo w latach 1941-1944,

Na terenach Reichgau Danzig Westpreussen dzieci i mlodziez szkol-
na, ktérych rodzice podpisali tzw. ,trzecia liste” jako Eingedeutsche, zmu-
szano do uczgszczania do tzw. Jugenddienst. Organizacja ta stanowila nie-
formalna przybudowke Hitler-Jugend, kierowana przez dowodcow tej or-
ganizacji®. Program Jugenddienstu zobowiazywal do uczestnictwa
w zbidrkach i musztrach. Odbywaly si¢ one w wyznaczonych terminach
co tydzien lub co dwa tygodnie, niekiedy rowniez w niedzielg. W czasie
zbiérek wymagano bezwzglednej punktualnosci, postuszenstwa
i dyscypliny, wskazujac, ze cechy te beda nieodzowne dla przyszlej stuzby
w Wehrmachcie”. Szkolenie w zakresie musztry i éwiczen fizycznych
bylo bardzo wyczerpujace. Odbywaly si¢ rowniez szkolenia ideologiczne
w duchu nazistowskim, prowadzone przez mtodych SS-manéw’'. Wszel-
kie przejawy niepostuszenstwa karane byly kara wiezienia'’.

D. Majer, ,, Narodowo obcy” w Trzeciej Rzeszy, Warszawa 1989, s. 156.
Tamze.

® K. Grinberg, Hitler-Jugend, Torun 1998, s. 175.

Tamze.

Tamze.

Ciechanowski, Eksterminagja..., dz. cyt., s. 17.



Leszek Jazdzewski Zycie codzienne na Kaszubach w okresie ... 295

W ostatnich miesiacach okupacji zdarzaly si¢ przypadki poboru do
Wehrmachtu rocznikéw 1927 i 1928 a wiec 17 i 18 letnich chtopeow”.

Wyzwolenie Pomorza przez wojska radzieckie w 1945 r. z jednej
strony zlikwidowato zagrozenie, ;jakie stanowila okupacja niemiecka,
azdrugiej strony stworzylo nowe zagrozenie w postaci stacjonujacych
wojsk radzieckich’. Radziecka administracja wojskowa czesto nie rozu-
miafa specyfiki Kaszub — Pomorza na tle innych ziem polskich. Z tego
tytutu dochodzito czesto do tragedii. Ofiarami stacjonujacych wojsk ra-
dzieckich stawala sig czgsto bezbronna ludnos$é cywilna. Dochodzito do
gwaltbw i rabunku mienia osobistego”’. Stacjonujace wojska,
a szczegOlnie funkcjonariusze NKWD poszukiwaty osob, ktére stuzyty
w wojsku niemieckim, czynnie dziataly w organizacjach konspiracyjnych.
Cywilna ludnos¢ kaszubska czgsto tez nie orientowala sig, ;jakie zagroze-
nia niesie ze soba wkroczenie Armii Czerwone;.

Wydarzenia lat 1939-1945 umykaja wszystkim znanym definicjom
zaréwno historykow jak i znawcdw sztuki wojennej. Lata okreslane mia-
nem II wojny $wiatowej szczegélnie tragicznie zapisaly si¢ w dziejach
Pomorza Gdaniskiego. Wojna ta podobnie;jak inne wojny godzita w zycie
cztowieka, w:jego prawo do wolnosci, ;jej cel sprowadzat si¢ do biologicz-
nego wyniszczenia wielu grup ludnosei na niespotykana dotychczas skale.
W minionej wojnie naruszone zostaly wszystkie obowiazujace obyczaje
i prawa wojny. Lata wojny i okupacji stanowig dla spoteczenstwa kaszub-
skiego okres w petni:juz historyczny, ale pamig¢ o nich pozostaje bardzo

zywa.
Zusammenfassung

In dem Aufsatz wurde die Nazibesatzungspolitik aufi den
traditionellen  kaschubischen Gebieten Pommerellens/Westpreuens
beschrieben. Die Kaschuben wihrend des Krieges wohnten iiberwiegend
in dem Reichsgau Danzig-Westpreuflen, der bald nach der Einverleibung
der Freien Stadt Danzig und Eroberung Polens durch das Dritte Reich die
voriibergehende Militdrverwaltung abgeldst hat.

 MATF, sygn. RW 4/ 489, OKW, Verordnung iiber die Erweiterung der Weh-
rpflicht Jahrgang 1928.

™ L. Jazdzewski, dz. cyt., s. 128.

™ Janina Rybaczek, Wyrwana cudem z piekia kobiet. Z przemilczanej karty be-
stialstwa sprzed 50 lat, ,Rycerz Niepokalanej”, 1995 nr 12,'s. 403.



296 Studia Gdanskie XIII (2000)

Die kaschubische Bevolkerung wurde vom Anfang an des Krieges
der planmiBigen Extermination der Wehrmacht, verschiedenen
Nazipolizeiformationen und Hitlerzivilverwaltung unterstellt. Man kann
zwei Sorten der Extermination absondern. Die unmittelbare Extermination
bestand in den rechtswidrigen Individuellen- und MassenerschieBungen
durch die Militdr—, SS—, Polizeiformationen und den Selbstschutz, dem
Toten in den verschiedenen Lagern, sowie der
Todesurteilsvollstreckungen der Sondern- und Volksgerichten. Die
mittelbare Extermination beruhte auf den Aussiedlungen, Zwangsarbeiten
und aufider Schaffung durch die Hitlerbehtrden der besonders schweren
Lebensumstinden.

Die Naziexterminationspolitik in der Kaschubei kann man in zwei
Phasen unterteilen. In den Ersten Wochen und Monaten des Krieges
wurden zahlreiche Einwohner, besonders Vertreter der fiihrenden
Schichten (wie katholische Priester, Lehrer, Mitglieder des
Westverbandes, Gutsbesitzer) festgenommen und entweder sofort
erschossen oder in die Lager abgeschickt, oder auch aufi das Gebiet des
General Gouvernements vertrieben. Etwas spiter hat die brutale
Germanisierung (,, Wiedergermanisierung®) begonnen. Die polnische
Sprache wurde aus dem offentlichen Leben eliminiert, sogar aus dem
Kirchengeschift. Polnische Schulen und Kulturzentren wurden
geschlossen und polnische Denkmale und Objekte des katholischen Kultus
systematisch vernichtet. Durch den Ganzen Krieg sind zahlreiche
Ortschaften, die mit den Wiederstandskdmpfern mitarbeiteten, mit Gewalt,
blutig untergedriickt. Wegen des Mangels an die Soldaten wurden die
Kaschuben zum Unterschreiben der Deutschen Volksliste gezwungen und
alle mussten ab dem 15. Lebensjahr arbeiten.

Trotz der brutalen Nazibesatzungspolitik haben die Kaschuben ihre
propolnische Sympathien grundsitzlich nie aufgegeben, das zeigen die of-
fizielle Berichte der deutschen Verwaltung vor. Die Befreiung des Landes
durch die Rote Armee im Friihling 1945 brachte leider die erwartete Beru-
higung nicht.
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Ks. MIROSEAW PARACKI

CELEBRACJA SAKRAMENTU
BIERZMOWANIA W KOSCIELE
PARTYKULARNYM

Wstep

U poczatkow zycia chrze$cijanskiego chrzest czyni nas dzie¢mi Bo-
zymi, odrodzonymi z wody i Ducha Swigtego. Bierzmowanie natomiast
jest koniecznym dopetnieniem faski chrztu. Chrzescijanin przyjmujac sa-
krament bierzmowania jeszcze $cislej wiaze si¢ z Ko$ciotem otrzymujac
szczegblna moc Ducha Swigtego i w ten sposob jeszcze mocniej zobowia-
zany jest do $wiadczenia o Chrystusie we wspofczesnym swiecie, do sze-
rzenia wiary stowem i uczynkiem oraz do bronienia jej . Bierzmowanie
stanowi wazny moment w procesie chrzescijanskiego wtajemniczenia, po-
przez ktore cztowiek otrzymuje udzial w zyciu Bozym w sposéb stopnio-
wy, otrzymuje w coraz to wigkszym stopniu skarby Kosciota i postgpuje
w doskonatej mitosci®.

W ten wilasnie sposob rozumiano i celebrowano sakrament dojrzato-
Sci chrzescijanskiej w Kosciele powszechnym, ale czy rowniez w Kosciele
partykularnym? Stawiajac takie pytanie, pragniemy w niniejszym artykule
przedstawi¢ normatywne nauczanie Kosciola gdanskiego dotyczace sa-
kramentu bierzmowania oraz praktyczna jego realizacje. Z racji obszerno-
$ci zagadnienia nasze badania obejmuja lata 1925-1962. na wybor prze-
dziatu czasowego wplyneglo z jednej strony erygowanie diecezji gdanskiej

' Por. Katechizm Kosciota Katolickiego (KKK), Poznan 1994, n. 1285 oraz
B. Testa, Sakramenty Kosciota, Poznan 1998, s. 149-150.

Por. Pawel VI, Konstytucja Apostolska Divinae consortium naturae, w: Ob-
rzedy bierzmowania, Katowice 1994, s. 9.
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w 1925 roku, a z drugiej strony fakt, ze do 1962 roku nie ukazaly si¢ do-
kumenty Soboru Watykanskiego II, w ktérych w nowym swietle zawarta
jest celebracja liturgii $wigtej”.

W pierwszej czgsci artykutu na podstawie analizy dokumentéw paste-
rzy Owczarni gdanskiej oraz kurii diecezjalnej zostanie przedstawione na-
uczanie Kosciota partykularnego dotyczace sakramentu bierzmowania.
Nastepnie w drugiej czesci artykutu zostanie ukazane, w jaki sposob na-
uczanie to docieralo do duchowiefistwa i wiernych, a takze, jak zostalo
wprowadzane w zycie. Nasze badania bedziemy opiera¢ na protokotach
wizytacji biskupich oraz na dokumentach zachowanych w archiwach para-
fialnych.

1. Nauka Kosciola

Sakrament bierzmowania jest dopetnieniem taski chrztu $wietego®.
W tym kolejnym sakramencie wtajemniczenia chrzescijanskiego, jak wy-
nika z nauczania Kosciola tamtych czaséw, ochrzczony otrzymuje Ducha
Swietego, ktéry w dniu Piecdziesiatnicy zstapit na apostoléw zgromadzo-
nych w wieczerniku. Przez ten sakrament cztowiek ochrzczony upodabnia
si¢ bardziej do Chrystusa i zostaje umocniony siedmioma darami Ducha
Swigtego, by w sposéb dajrzaly dawaé swoim zyciem $wiadectwo wiary
i milo$ci. Wierny przyjmujacy sakrament bierzmowania jeszcze scislej
wiaze sig z Kosciolem, a otrzymawszy moc Ducha Swigtego zobowiazany
jest do wspolpracy w szerzeniu i rozwijaniu Mistycznego Ciala oraz do
szerzenia wiary stowem i uczynkiem, oraz do jej bronienia’. Materia sa-
kramentu dojrzatosci chrzescijanskiej jest krzyzmo zlozone z oliwy ozna-
czajacej czystos¢ sumienia i z balsamu oznaczajacego won dobrej stawy.

* Postulaty Soboru Watykanskiego I zawarte w Konstytucji o liturgii $wietej

Sacrosanctum Conciulium (KL 71) zostaly zrealizowane 13 wrze$nia 1971
roku, kiedy to opublikowano nowy Ordo confirmationis. Wersja polska: Ob-
rzedy bierzmowania wedfug Pontyfikalu rzymskiego, zostala wydana dopiero
w 1975 roku. Por. B. Nadolski, Liturgika, t.3, Poznan 1992, s. 70; Sakra-
menty wtajemniczenia chrzescijaniskiego, red. J. Kudasiewicz Warszawa
1981, s. 156.

Por. H. Bourgeois, M. Michel, Bierzmowanie, Warszawa 1991, s. 17-18.

Por. Dekret o dzialalnosci misyjnej Kosciola Ad gentes divinitus (DM),
w: Sobor Watykariski 'Il. Konstytucje. Dekrety. Deklaracje, Poznan 1986,
s. 36; Konstytucja dogmatyczna o Kosciele Lumen gentium (KK), w: tamze,
26; Pius XII, Encyklika Mystici Corporis Christi, ,,Acta Apostolicae Sedis”
(AAS), 35(1943), s. 193-248 oraz ,Miesigcznik Diecezjalny Gdanski”
(MDG), 1959, s. 621-671.
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Krzyzmo $wiete konsekrowane jest przez biskupa podczas mszy $wigtej
w Wielki Czwartek. Formg sakramentalna sa stowa: ,,Znacze ci¢ znakiem
krzyza i umacniam ci¢ krzyzmem zbawienia. W imi¢ Ojca i Syna, i Ducha
Swietego™. Dokumenty Kosciota powszechnego i lokalnego stwierdzaja,
ze zwyczajnym szafarzem tego sakramentu jest biskup jako nastgpca apo-
stoléw. W Dziejach Apostolskich bowiem czytamy: ,,Gdy Apostotowie,
ktorzy byli w Jerozolimie, ustyszeli, Ze Samaria przyjeta Stowo Boze, wy-
stali do nich Piotra i Jana. Gdy ci przyszli, modlili sie za nich, by otrzy-
mali Ducha Swietego, bo jeszcze na zadnego z nich nie byt przyszedt, ale
byli tylko ochrzczeni w imi¢ Pana Jezusa. Wtedy wkladali na nich rece,
aoni otrzymywali Ducha Swietego” (Dz 8,14-17). Niekiedy za zgoda
Stolicy Apostolskiej i z bardzo waznej przyczyny tego sakramentu moze
udzieli¢ kaplan, ale krzyzmem po$wigconym przez biskupa’. Podczas
spotkania duszpasterskiego w 1962 roku w Gdansku Oliwie podkreslano,
ze zadaniem duszpasterzy jest troska o pozyskanie dla parafii biskupa, by
udzielit sakramentu bierzmowania wiernym z jednej parafii lub z kilku pa-
rafii zgromadzonym w jednym kosciele. Podczas udzielania sakramentu
szafarz majac wyciagnigte rece nad bierzmowanymi odmawia modlitwe,
a nastgpnie namaszcza krzyzmem $wigtym czolo bierzmowanego wyma-

® Por. Breviarium Fidei. Wybdr doktrynalnych wypowiedzi Kosciota (BF),

oprac. S. Glowa, 1. Bieda, Poznari 1988, s. 264; M. Andrieu, Le Pontifical
Romain au Moyen-Age, t. 1, Le Pontifical Romain du XII siecle, Cita del Va-
ticano 1938, s. 247. Papiez Pawel VI w dniu 15 sierpnia 1971 roku, odnoszac
si¢ z pelnym szacunkiem do tej formuty, powrdcit do starozytnej formuty,
ktéra obowigzuje w obecnych obrzedach sakramentu bierzmowania: Przyj-
mij znamie Daru Ducha Swietego. Por. Pawel VI, Konstytucja Apostolska
Divinae consortium naturae, dz. cyt., 15.

7 Por. BF 267; Dekret Sw. Kongregacji Sakramentéw, AAS, 38(1946), s. 349
oraz MDG, 1959, s. 420-427; Dekret Sw. Kongregacji dla Kosciota Wschod-
niego o udzielaniu sakramentu bierzmowania réwniez wiernym obrzqdkéw
wschodnich przez kaptana obrzqdku taciniskiego, ktorzy posiadajq ten indult
dla wiernych swajego obrzqdku, AAS, 40(1948), s. 422 oraz MDG, 1959,
s. 430-431; Deklaracja Sw. Kongregacji Konsystorialnej w sprawie udziela-
nia sakramentu bierzmowania przez kaplanéw misjonarzy emigrantow,
AAS, 45(1948), s. 758 oraz MDG, 1959, s. 431; Dekret Sw. Kongregacji
Rozkrzewienia Wiary o udzielaniu bierzmowania wiernym, ktorzy z powodu
ciezkiej choroby znajdujq sie w niebezpieczenstwie Smierci, AAS, 40(1947),
s. 41 oraz MDG, 1959, s. 429-430; E. Nowicki, Instrukcja w sprawie przy-
gotowania wiernych do sakramentu bierzmowania, MDG, 1959, s. 434, Ten-
7€, Rozporzqdzenie w sprawie zmian w instrukcji diecezjalnej z 3.08.1959 r.
o przygotowaniu wiernych do sakramentu bierzmowania, MDG, 1968, s.
479-480.
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wiajac formule sakramentalna®. Podczas celebracji sakramentu bierzmo-
wania powinno nastapi¢ odnowienie przyrzeczen chrzcielnych’. W celu
godziwego i owocnego przyjecia tego sakramentu duszpasterze powinni
zatroszczy¢ sie¢ odpowiednie przygotowanie ,.konfirmandow”. Przygoto-
wanie to powinno rozpoczaé si¢ z poczatkiem wrzesnia, gdy dziecko roz-
poczyna piata klase szkoty podstawowej'® i trwaé przez caty rok szkolny.
W ramach tego przygotowania powinny byé dwie godziny katechezy
w tygodniu wedtug programu obowiazujacego w diecezji gdaﬁskiej”. Bi-
skup E. Nowicki nakazuje, ze bezposrednio po rozpoczeciu nauki przy-
gotowawczej dla dzieci duszpasterz parafii powinien zaprosi¢ rodzicow
dzieci na osobna konferencje, by uswiadomi¢ ich o wielkosci i waznosci
sakramentu bierzmowania oraz o ich odpowiedzialno$ci za wspotdziatanie
w naukach przygotowawczych. Nauka przygotowawcza dla dorostych,
pragnacych przyja¢ sakrament dojrzatosci chrzescijanskiej powinna od-
bywa¢ sig przez dwie godziny tygodniowo przez cztery miesiace poprze-

8 Por. L. Bernacki, Sakrament bierzmowania w duszpasterstwie, MDG, 1959,

s. 483-505.
Por. Polski tekst obrzedu bierzmowania, MDG, 1959, s. 522-524,
' O0d XVI wieku w poszczegolnych Kosciolach lokalnych powszechnie
udzielano sakramentu bierzmowania migdzy si6dmym a dwunastym rokiem
zycia. Biskup Kofciota gdanskiego ustanowit, ze przygotowanie do przyjecia
sakramentu bierzmowania rozpoczyna si¢ w roku, gdy dziecko ukonczy je-
denasty rok zycia. Por. Wyjasnienie Sw. Kongregacji Sakramentéw o wieku
przystepujqcych do bierzmowania, AAS, 24, s. 271 oraz MDG, 1959, s. 272-
273; Rozstrzygniecie Papieskiej Komisji dla autentycznego interpretowania
kanonéw kodeksu w sprawie wieku bierzmowanych, AAS, 44(1948), s. 496
oraz MDG, 1959, s. 432; Poglqd na rozwdj przepisu wieku do bierzmowania,
MDG, 1959, s. 501-502; E. Nowicki, Instrukcja w sprawie przygotowania
wiernych do sakramentu bierzmowania, dz. cyt., 436; 1. Grabowski, Bierz-
mowanie w ustawodawstwie koscielnym, ,Ateneum Kaptanskie”, 1946,
s. 139.
Por. Program nauki przygotowawczej do sakramentu bierzmowania, MDG,
1959, 5. 446-452; Program katechizacji parafialnej, MDG, 1959, s. 490-493;
Sprawozdanie z drugiej konferencji dziekanéw (4.04.1961), MDG, 1961,
s. 327. Obecnie w Archidiecezji Gdanskiej przygotowanie do sakramentu
bierzmowania obejmuje miodziez klas VIII szkoty podstawowej. Miodziez
uczeszcza przez caly rok na katecheze sakramentalng, ktéra odbywa sie
w parafii zamieszkania (1 godz. tygodniowo). Zatozenia programowe do
katechezy zostaty zawarte w podreczniku Ks. Bpa Z. Pawlowicza, Sakra-
ment bierzmowania, Gdansk 1992. Natomiast jako pomoc do tej katechezy
stuzy opracowany przez Ks. M. Parackiego, Katechizm bierzmowanych,
Gdansk 1997.
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dzajace ustalony termin bierzmowania. Pasterz Owczarni gdanskiej na-
ucza, ze duszpasterz parafii oprocz troski o nauki przygotowujace do
przyjecia sakramentu bierzmowania, ktéra ma zakonczy¢ si¢ specjalnym
egzaminem, powinien troszczy¢ si¢ o dusze ,konfirmandéw” i ich rodzi-
cOw poprzez systematyczng spowiedz i przystgpowanie do Stolu Panskie-
go. W domu rodzinnym powinno kazdego dnia odmawia¢ si¢ hymn i se-
kwencje do Ducha Swietego, cala rodzina powinna takze uczestniczyé
w nowennie do Ducha Swietego. W dniu uroczystosci przed wyjsciem
dziecka z domu rodzice powinni udzieli¢ dziecku blogostawienstwa, a po
powrocie do domu klgkna¢ do wspdlnej modlitwy w intencji osoby bierz-
mowanej. Podobnie ;jak przy sakramencie chrztu tak i przy sakramencie
bierzmowania powinien by¢ ojciec lub matka bierzmowania tzw. $wia-
dek'?. Biskup ordynariusz odnoszac si¢ do Instrukcji Sw. Kongregacji
moéwi, ze $wiadkiem moze by¢ tylko osoba bierzmowana, wyznania rzym-
sko-katolickiego i tej samej pici co ,.konfirmand”. W wyjatkowych sytu-
acjach moze by¢ innej plci. W przypadku wielkiej liczby przystgpujacych
do sakramentu dojrzatosci chrzescijanskiej moze by¢ ;jeden $wiadek dla
dwoch kandydatow lub tylko:jeden ojciec i;jedna matka bierzmowania dla
wszystkich kandydatow. O ilosci $wiadkow decyduje pasterz wspolnoty
parafialnej, ktory powinien ich wczesniej zaprosi¢ na specjalne nabozen-
stwo do Ducha Swigtego ipodczas specjalnych nauk przypomnieé
o faskach, ktore otrzymali w sakramencie bierzmowania, o obowiazkach
religijnych wobec bierzmowanej osoby oraz wspolnie prze¢wiczy¢ cere-
monie sakramentu bierzmowania'®. Pasterz Kosciola lokalnego naucza, ze
po uroczystosci udzielenia sakramentu dojrzatosci chrzescijanskiej obo-
wiazkiem rzadcy parafii jest wpisanie do specjalnej ksiegi bierzmowa-
nych: imi¢ i nazwisko szafarza sakramentu, osoby bierzmowanej, ;jej ro-
dzicéw naturalnych i bierzmowania oraz dzien i miejsce. Pasterz wspdl-
noty parafialnej zobowiazany ;jest do zanotowania bierzmowania w ksie-
dze chrztu lub powiadomienia o bierzmowaniu proboszcza parafii chrztu,
jesli bierzmowany otrzymal chrzest w innej parafii. W celu zapewnienia
wzrostu fask bierzmowania rzadca parafii powinien w sama rocznice lub
w okresie uroczystosci Zielnych Swiat urzadzié uroczyste nabozefistwo
rocznicy sakramentu bierzmowania. Podczas tego nabozenstwa do Ducha

12 Por. E. Nowicki, Instrukcja w sprawie przygotowania wiernych do sakra-
mentu bierzmowania, dz. cyt., s. 435-437.

1 Por. Instrukcja Sw. Kongregacji Sakramentéw w sprawie rodzicéw chrztu
i bierzmowania, AAS, 18(1925), s. 43; 1. Grabowski, Prawo Kanoniczne,
Warszawa 1948, s. 313; E. Nowicki, Instrukcja w sprawie przygotowania
wiernych do sakramentu bierzmowania, dz. cyt., s. 442.
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Swietego wierni powinni przystapié do Stolu Panskiego, a duszpasterz
powinien w kazaniu przypomnie¢ im o taskach i obowiazkach sakra-
mentu dojrzatosci chrzescijanskiej'™*.

2. Praktyczna realizacja nauczania w zyciu Kosciola lokal-
nego

Kodeks Prawa Kanonicznego z 1917 roku stwierdza, ze zwyczajnym
szafarzem sakramentu dojrzalodci chrzescijanskiej ;jest biskup. Nadzwy-
czajnym szafarzem jest kaptan, ktory otrzymat osobne pozwolenie od Sto-
licy Apostolskiej lub kaptan, ktéry z mocy prawa powszechnego ma taki
przywilej:  kardynal, opat, wikariusz i prefekt apostolski.
W niebezpieczenstwie §mierci sakramentu Ducha Swigtego moze udzielic
kazdy kaptan".

Na terenie diecezji gdanskiej najczesciej sakramentu bierzmowania
udzielal biskup ordynariusz: Edward O’Rourke'®, Karol Splett”, Edmund
Nowicki'®, a od 1958 roku biskup sufragan Marian Lech Kaczmarek'’.

Por. E. Nowicki, Instrukcia w sprawie przygotowania wiernych do sakra-

mentu bierzmowania, dz. cyt., s. 446.

Por. I. Grabowski, Prawo kanoniczne, dz. cyt., s. 311-312.

Por. Ksiega bierzmowan (Ks. bierzm.) 1926-1938, w: Archiwum Katedry

Oliwskiej (AKO); Ks. bierzm. 1931, 1935, w: Archiwum (Arch.) NBNP

w Pruszczu Gdanskim; Ks. bierzm. 1931,1934, w: Arch. MB Bolesnej

w Gdansku; Ks. bierzm. 1936, w: Arch. Gwiazdy Morza w Sopocie.

17 Por. Ks. bierzm. 1938-1944, w: AKO; Ks. bierzm. 1939-1941; w: Arch. MB
Bolesnej w Gdarisku; Ks. bierzm. 1941, w: Arch. MBNP w Pruszczu Gdan-
skim, Arch. Bozego Ciala w Pregowie; Ks. bierzm. 1941-1944, w: Arch
$w. Michata w Sopocie, Arch. Gwiazdy Morza w Sopocie.

18 Por. Ks. bierzm. 1960-1962, w: AKO; Ks. bierzm. 1958, w: Arch. $w. J6zefa

w Malborku Kaldowie; Ks. bierzm. 1959, w: Arch. Przemienienia Pariskiego

w Sobowidzu; Ks. bierzm. 1961, w: Arch. Przemienienia Panskiego w No-

wym Dworze; Ks. bierzm. 1961-1962, w: Arch. MBNP w Pruszczu Gdan-

skim; Ks. bierzm. 1961-1962, w: Arch. $w. Mikolaja w Legowie;

Ks. bierzm.1961-1962, w: Arch. NSJ w Pszczétkach; Ks. bierzm. 1961-

1962, w: Arch. éw. Wojciecha w Gdansku Sw. Wojciechu; Ks. bierzm,

1961-1962, w: Arch. Bozego Ciala w Pregowie; Ks. bierzm. 1960-1962,

w: Arch. $w. Ignacego w Gdansku Oruni.

Por. Ks. bierzm. 1961, w: AKO; Ks. bierzm. 1961, w: Arch. $w. Ignacego

w Gdansku Oruni; Ks. bierzm. 1960, w: Arch. MBNP w Pruszczu Gdan-

skim; Ks. bierzm 1960, w: Arch. §w. Mikolaja w Legowie; Ks. bierzm. 1960,

w: Arch. NSJ w Pszczotkach; Ks. bierzm. 1960, w: Archiwum

$w. Wojciecha w Gdansku Sw. Wojciechu; Ks. bierzm. 1960, w: Arch. Bo-
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Oprocz biskupow gdanskich sakramentu dojrzatosci chrzescijanskiej
udzielali: Administrator Apostolski Andrzej Wronka® oraz Wikariusz Ka-
pitulny Jan Cymanowski?', ktérzy kierowali Ko$ciotem gdanskim od 1946
do 1957 roku. Zachowane parafialne ksiegi bierzmowan podaja,
ze szafarzem tego sakramentu byt takze Prymas Polski Ks. Kard. Stefan
Wyszynski??, ktéry kilkakrotnie przybywat do Owczarni gdanskiej.
Z archiwéw parafialnych wynika takze, ze szafarzami nadzwyczajnymi
tego sakramentu byli réwniez kaptani, ktérzy w niebezpieczenstwie $mier-

. . . . . . 23
ci udzielali swoim parafianom sakramentu bierzmowania®™.

Z analiz zachowanych ksiag parafialnych wynika réwniez, ze prawie
kazdego roku sakrament dojrzatosci chrze$cijaniskiej udzielany byt w ko-
$ciele katedralnym w Gdansku Oliwie. Wierni przyjmujacy ten sakrament
pochodzili z roznych parafii diecezji gdanskiej, a takze z diecezji chetmin-
skiej, np. w 1930 roku do kosciola katedralnego przybyli wierni
z Gdanska, Wrzeszcza, Sopotu i Tczewa, by z rak Biskupa Edwarda
O’Rourke przyjaé sakrament konfirmacji**.

W okresie przedwojennym biskupi Kosciola gdanskiego dos¢ rzadko
udzielali sakramentu bierzmowania poza kosciotem katedralnym. Jesli

zego Ciala w Pregowie; Ks. bierzm. 1960-1961, w: Arch. Wniebowziecia
NMP w Trabkach Wielkich; Ks. bierzm. 1961, w: Arch. $w. Jakuba w Klo-
dawie.

% Por. Ks.bierzm. 1946-50, w: AKO; Ks.bierzm. 1947-1950, w: Arch.

$w. Ignacego w Gdansku Oruni; Ks. bierzm. 1948, w: Arch. Wniebowziecia

NMP w Trabkach Wielkich; Ks. bierzm. 1948, w: Arch. Przemienienia Pan-

skiego w Sobowidzu; Ks. bierzm. 1948, w: Arch. Bozego Ciala w Pregowie;

Ks. bierzm. 1948, w: Arch. MBNP w Pruszczu Gdanskim; Ks. bierzm. 1949,

w: Arch. §w. Wojciecha w Gdansku Sw. Wojciechu; Ks. bierzm. 1950,

w: Arch. $w. Mikolaja w Legowie.

Por. Ks. bierzm. 1953-1956 w: Arch. $w. Ignacego w Gdansku Oruni;

Ks. bierzm. 1953, w: Arch. NSJ w Pszczotkach; Ks. bierzm 1953, w: Arch.

Bozego Ciala w Pregowie; Ks. bierzm 1953, w: Arch. Wniebowziecia NMP

w Trabkach Wielkich; Ks. bierzm. 1954-1955, w: AKO; Ks. bierzm. 1955,

w: Arch. $w. Franciszka Ksawerego w Przywidzu; Ks. bierzm. 1955,

w: Arch. §w. Wojciecha w Gdansku Sw. Wojciechu; Ks. bierzm. 1956,

w: Arch. MBNP w Pruszczu Gdanskim.

2 Por. Ks. bierzm. 1952, w: AKO; Ks. bierzm 1952, w: Arch. $w. Mateusza
w Nowym Stawie; Ks. bierzm. 1952, w: Arch. NSJ w Sopocie; Ks. bierzm.
1952, w: Arch. Gwiazdy Morza w Sopocie; S. Bogdanowicz, Miasto naj-
wierniejsze. Prymas Tysiqclecia w Gdansku, Gdansk 1997.

¥ Por. Ks.bierzm. 151/1958, w: AKO; Ks. bierzm. 1345/1950: w Arch.
$w. Ignacego w Gdansku Oruni.

#* Por. Ks. bierzm. 1930, w: AKO.
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udzielali sakramentu dojrzatosci chrzescijanskiej poza katedra, to udawali
si¢ do:jednego z ko$ciotow Gdanska czy Sopotu. biskup E. O’Rourke kon-
firmowat np. w 1931 i 1934 roku w koéciele MB Bolesnej w Gdansku®,
aw 1936 i 1939 roku w parafii Gwiazdy Morza w Sopocie™.

W okresie trwania II wojny $wiatowej bp Karol Splett udzielat sa-
kramentu bierzmowania nie tylko w $wiatyni katedralnej czy - :;jak ;jego
poprzednik - w §wiatyniach Gdanska i Sopotu, ale takze w parafiach wiej-
skich, np. w 1941 roku w Pregowie”. Praktyke t¢ podjeli w okresie po-
wojennym zaréwno ks. Andrzej Wronka jak i ks. Jan Cymanowski, ktorzy
coraz czgsciej wyjezdzali z rezydencji biskupiej w Gdansku Oliwie do pa-
rafii wiejskich, np. do Nowego Dworu w 1946 roku®®, do Sobowidza
i Pregowa w 1948 roku®, do Trabek Wielkich w 1949 roku®, do Legowa
w 1950 roku’', do Pszczotek w 1953 roku® czy Lubiszewa w 1955 roku™.
Administratorzy diecezji gdanskiej z pasterska postuga udawali si¢ do pa-
rafii miejskich, w ktorych udzielali sakramentu bierzmowania: np. w 1946
i 1956 roku do Pruszcza Gdanskiego™, w 1950 i 1953 roku do MB Bole-
snej w Gdansku® czy w 1950 i 1954 roku do Gwiazdy Morza w Sopo-
cie’®. Ks. Andrzej Wronka i ks. Jan Cymanowski udzielajac sakramentu
bierzmowania w parafiach miejskich i wiejskich na terenie diecezji gdan-
skiej pamigtali, ze matka wszystkich kosciotow diecezji jest katedra.
W $wiatyni katedralnej sakramentu Ducha Swigtego udzielali w latach
1946-1950 oraz 1954-1955>7. W 1957 roku przybyt do diecezji gdanskiej,
od wielu lat oczekiwany, biskup ordynariusz Edmund Nowicki, a w 1958
roku pierwszy biskup sufragan Marian Lech Kaczmarek.

Z analiz ksiag bierzmowan wynika, ze od 1960 roku biskupi gdanscy
udzielali sakramentu bierzmowania we wszystkich parafiach diecezji

> Por. Ks. bierzm. 1931-1934, w: Arch. MB Bolesnej w Gdansku.

*6 Por. Ks. bierzm. 1936-1939, w: Arch. Gwiazdy Morza w Sopocie.

27 Por. Ks. bierzm. 1941, w: Arch. Bozego Ciala w Pregowie.

% Por. Ks. bierzm. 1946, w: Arch. Przemienienia Panskiego w Nowym Dwo-
rze.

Por. Ks. bierzm.1948, w: Arch. Przemienienia Panskiego w Sobowidzu;
Ks. bierzm 1948, w: Arch. Bozego Ciala w Pregowie.

3 Por. Ks. bierzm. 1959, w: Arch. Wniebowziecia NMP w Trabkach Wielkich.
3! Por. Ks. bierzm. 1950, w: Arch. $w. Mikolaja w Legowie.

32 Por. Ks. bierzm. 1953, w: Arch. NSJ w Pszczétkach.

3 Por. Ks. bierzm. 1955, w: Arch. $w. Elzbiety w Lubiszewie.

3 Por. Ks. bierzm. 1946-1956, w: Arch. MBNP w Pruszczu Gdanskim.

33 Por. Ks. bierzm. 1950-1953, w: Arch. MB Bolesnej W Gdarnsku.

36 Por. Ks. bierzm. 1950-1954, w: Arch. Gwiazdy Morza w Sopocie.

37 Por. Ks. bierzm. 1946-1950, 1954-1956, w: AKO.

29



Ks. Mirostaw Paracki Celebracja sakramentu bierzmowania ... 305

gdanskiej, zar6wno miejskich ;jak i wiejskich. W 1960 roku bp Edmund
udzielal sakramentu Ducha Swietego m. in. w parafiach $w. Ignacego
w Gdafisku Oruni®®, Niepokalanego Poczecia NMP w Gdansku Wrzesz-
czu®®, MB Rézanica Sw. w Gdarsku Przymorzu40, $w. Michata w Sopo-
cie'’, MB Saletynskiej w Sobieszewie®* i Przemienienia Panskiego
w Nowym Dworze*. Natomiast biskup sufragan w 1960 roku udzielat sa-
kramentu dojrzalosci chrzescijaniskiej m. In. w parafiach MBNP
w Gdansku Bretowie®, sw. Wojciecha w Gdarisku Sw. Wojciechu45, NSJ
w Pszczotkach, sw. Mikolaja w ngowie“, Bozego Ciala w Prqgowie“,
Whiebowziecia NMP w Trabkach Wielkich i Konczewicach®
i $w. Franciszka Ksawerego w Przywidzu™.

W diecezji gdanskiej sakramentu bierzmowania udzielano w réznym
terminie. W kosciele katedranym prawie kazdego roku. W okresie przed-
wojennym tylko w niektorych kosciotach na terenie diecezji udzielano te-
go sakramentu co trzy lub cztery lata’'. Réwniez w okresie trwania
Il wojny $wiatowej Ordynariusz Kosciota gdanskiego sprawowal postuge
sakramentalna’®. W okresie powojennym sakrament dojrzatosci chrzesci-
janskiej udzielany byl co dwa lub trzy lata w wielu parafiach Kosciota
gdanskiego™. Od 1960 roku Biskupi gdanscy udzielali sakramentu Ducha

% Por. Ks. bierzm. 1960, w: Arch. $w. Ignacego w Gdansku-Oruni.

* Por. Ks. bierzm. 1960, w: Arch. Niepokalanego Poczecia NMP w Gdansku-

Wrzeszczu.

Por. Ks. bierzm. 1960, w: Arch. MB Rézanca Sw. w Gdansku Przymorzu.

Por. Ks. bierzm. 1960, w: Arch. $w. Michata w Sopocie.

2 por. Ks. bierzm. 1960, w: Arch. MB Saletyfiskiej w Sobieszewie.

# Por. Ks. bierzm. 1960, w: Arch. Przemienienia Panskiego w Nowym Dwo-
rze.

* Por. Ks. bierzm. 1960, w: Arch. MBNP w Gdarnisku Bretowie.

* Por. Ks. bierzm. 1960, w: Arch. éw. Wojciecha w Gdansku Sw. Wojciechu.

% Por. Ks. bierzm. 1960, w: Arch. NSJ w Pszczétkach.

7 Por. Ks. bierzm. 1960, w: Arch. $w. Mikolaja w Legowie.

“ Por. Ks. bierzm. 1960, w: Arch. Bozego Ciata w Pregowie.

# Por. Ks. bierzm. 1960, w: Arch. Wniebowzigcia NMP w Trabkach Wielkich;

Ks. bierzm. 1960, w: Arch. Wniebowziecia NMP w Konczewicach.

Por. Ks. bierzm. 1960, w: Arch. éw. Franciszka Ksawerego w Przywidzu.

ST Por. Ks. bierzm. 1931-1935, w: Arch. MBNP w Pruszczu Gdanskim.

2 Por. Ks.bierzm. 1941, w: AKO; Ks. bierz. 1941, w: Arch. MBNP

w Pruszczu Gdanskim; Ks. bierzm. 1941, w: Arch. Bozego Ciala

w Pregowie; Ks. bierzm. 1941, w: Arch. MB Bolesnej w Gdafisku;

Ks. bierzm. 1941, w: Arch. §w. Michala w Sopocie.

Por. Ks. bierzm. 1947,1950, w: Arch. $w. Ignacego w Gdansku Oruni;

Ks. bierzm. 1947,1950, w: Arch. MB Bolesnej w Gdafisku; Ks. bierzm.

40
41

50
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Swietego co roku w prawie wszystkich parafiach® i ko$ciotach rektor-
skich®’,

Pasterze Owczarni gdanskiej sprawowali ten sakrament najczesciej
podczas wizytacji kanonicznej, ktora w okresie przedwojennym odbywata
sie co cztery lata tylko w nielicznych parafiach®®. W okresie powojennym
w wielu parafiach odbyla sie pierwsza w historii parafii wizytacja kano-
niczna, podczas ktérej zostal udzielony sakrament bierzmowania®’. Z ar-
chiwow parafialnych wynika, ze bardzo czgsto wizytowal parafie
ks. A. Wronka i ks. J. Cymanowski*®. Od 1959 roku wizytacje kanoniczne
odbywaly sie:juz dos¢ regularnie co kilka lat. Pasterze gdanscy udzielali
sakramentu dojrzatosci chrzescijanskiej nie tylko podczas wizytacji, ale
takze w inne dni roku liturgicznego.

Liczba kandydatow do przyjecia bierzmowania byla r6zna. W okresie
przedwojennym najliczniejsza grupa, ktorej w 1923 roku bp E. O’Rourke
udzielit sakramentu bierzmowania w katedrze oliwskiej, liczyla 1344
0s6b*°. W okresie powojennym najliczniejsza grupa, ktorej ks. A. Wronka
w 1946 roku w kosciele Gwiazdy Morza w Sopocie, udzielit sakramentu
konfirmacji liczyta 1554 osoby®. Natomiast najmniejsza liczba ,konfir-
mandéw” wynosita w okresie przedwojennym 24 osoby®', a w okresie
powojennym 26 0s6b®?. Z analiz ksiag bierzmowania mozemy stwierdzi¢,
Ze przecietna liczba przystepujacych do bierzmowania wynosita od 200 do

1948,1950, w: Arch. NSJ w Sopocie; Ks. bierzm. 1952,1955, w: Arch.

$w. Mateusza w Nowym Stawie.

Por. Ks. bierzm. 1961-1962, w: Arch. $w. Mikolaja w Legowie; Ks. bierzm.

1961-1962, w: Arch. MBNP w Pruszczu Gdanskim; Ks. bierzm 1961-1962,

w: Arch. Przemienienia Panskiego w Nowym Dworze; Ks. bierzm. 1961-

1962, w: Arch. MBNP w Gdansku Bretowie.

Por. Ks. bierzm. 1962, w: Arch. §w. Barbary w Gdansku.

5 Por. Ks. bierzm. 1931-1935, w: Arch. MBNP w Pruszczu Gdanskim.

7 Por. Ks. chrztéw (Ks. chrzt)) 1955, w: Arch. Krélowej Korony Polskiej
w Lubiewie; Ks. chrzt. 1955, w: Arch. $w. Elzbiety w Lubiszewie.

% Por. Ks. bierzm. 1948, w: Arch. Wniebowziecia NMP w Trabkach Wielkich;
Ks. bierzm. 1950, w: Arch. $w. Franciszka Ksawerego w Przywidzu,
Ks. bierzm. 1955, w: Arch. Przemienienia Panskiego w Nowym Dworze;
Ks. bierzm. 1956, w: Arch. MBNP w Pruszczu Gdanskim.

*® Por. Ks. bierzm. 1923, w: AKO.

8 Ppor. Ks. bierzm. 1946, w: Arch. Gwiazdy Morza w Sopocie.

1 Por. Ks. bierzm. 1926, w: AKO.

82 Por. Ks. bierzm. 1961, w: Arch. §w. Mateusza w Nowym Stawie.
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400 os6éb. Najczesciej bierzmowanie odbywato si¢ jednego dnia®,
a w przypadkach wielkiej liczby kandydatow trwatlo dwa dni. Tak bylo
w 1923 roku, kiedy bp Edward udzielal w katedrze oliwskiej 30 czerwca
i1lipca sakramentu bierzmowania prawie 1400 osobom®. Roéwniez
ks. A Wronka udzielat sakramentu Ducha Swigtego 12 i 13 pazdziernika
1946 roku w Sopocie ponad 1500 osobom®. Sakrament ten udzielany byt
w poszczegolnych parafiach w réznych miesiacach roku. Najczesciej
w miesiacach: maj®®, czerwiec®’, lipiec®®, sierpien®, wrzesien™
i pazdziernik”'. Wyjatkowo w miesiacu marcu’” czy listopadzie”. W kate-
drze oliwskiej od 1927 roku sakramentu bierzmowania udzielano zasadni-
czo w uroczysto$é Zestania Ducha Swietego™, a w pozostalych parafiach
najczesciej w dniu wizytacji”, a niekiedy w dniu odpustu’® lub w terminie
uzgodnionym przez proboszcza z Pasterzem diecezji.

Duszpasterze parafii troszczyli si¢, by wierni przyjmowali sakrament
dojrzatosci chrzescijanskiej. Szczegdlnie w okresie powojennym probosz-

8 Por. Ks. bierzm. 1927, w: AKO; Ks. bierzm. 1941, w: Arch. Bozego Ciata
w Pregowie; Ks. bierzm. 1950, w: Arch. $w. Mikolaja w Legowie;
Ks. bierzm. 1960, w: Arch. MBNP w Gdansku Bretowie.

8 Por. Kronika parafialna (Kr. par.) 1923, w: AKO.

6 Por. Ks. bierzm. 1946, w: Arch. Gwiazdy Morza w Sopocie.

% Por. Ks. bierzm. 1950, w: Arch. éw. Franciszka Ksawerego w Przywidzu;

Ks. bierzm. 1960, w: Arch. Przemienienia Panskiego w Nowym Dworze;

Ks. bierzm. 1961, w: Arch. Bozego Ciata w Pregowie.

Por. Ks. bierzm. 1960, w: Arch. $w. Franciszka Ksawerego w Przywidzu;

Ks. bierzm. 1961, w: Arch. Wniebowziecia NMP w Trabkach Wielkich.

8 Por. Ks. bierzm. 1931, w: Arch. MBNP w Pruszczu Gdafiskim.

8 Por. Ks. bierzm. 1935, w: Arch. MBNP w Pruszczu Gdanskim; Ks. bierzm.
1941, w: Arch. Bozego Ciala w Pregowie; Ks. bierzm. 1955, w: Arch. Prze-
mienienia Pafiskiego w Nowym Dworze.

" Por. Ks. bierzm. 1941, w: Arch. MBNP w Pruszczu Gdanskim; Ks. bierzm.
1954, w: Arch. Wniebowziecia NMP w Trabkach Wielkich; Ks. bierzm.
1956, w: Arch. $w. Jakuba w Klodawie.

7' Por. Ks. bierzm. 1948, w: Arch. Wniebowzigcia NMP w Trabkach Wielkich;
Ks. bierzm. 1948, w: Arch. $w. Jakuba w Klodawie; Ks. bierzm. 1949,
w: Arch. $w. Wojciecha w Gdansku Sw. Wojciechu; Ks. bierzm. 1955,
w: Arch. §w. Mateusza w Nowym Stawie; Ks. bierzm. 1956, w: Arch.
MBNP w Pruszczu Gdanskim.

2 Por. Ks. bierzm. 1955, w: Arch. $w. Rodziny w Gdansku Stogach.

7 Por. Ks. bierzm. 1955, w: Arch. MB Saletyniskiej w Sobieszewie.

™ Por. Kr. par 1927, 22, w: AKO.

™ Por. Ks. bierzm. 1955, w: Arch. $w. Rodziny w Gdansku Stogach.

76 Por. Kr. par. 1958, w: Arch. $w. Mateusza w Nowym Stawie.
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czowie zapraszali do swoich wspdlnot parafialnych biskupa lub admini-
stratora diecezji, by zgromadzonym wiernym udzielil sakramentu bierz-
mowania. Niekiedy proboszczowie z kilku parafii gromadzili kandydatéw
do bierzmowania w'jednym kosciele, do ktérego z postuga przybywal Pa-
sterz Kosciota gdaﬁskiego”.

W 1959 roku bp E. Nowicki, w celu owocnego i godziwego przyjecia
sakramentu bierzmowania, zobowiazal duszpasterzy parafii, by zatrosz-
czyli si¢ o odpowiednie przygotowanie wiernych na przyjecie tego sakra-
mentu’®. W wielu parafiach diecezji gdanskiej przygotowanie dzieci od-
bywalo si¢ przez caty rok szkolny, a dla oséb dorostych przez cztery mie-
sigce poprzedzajace termin bierzmowania’®. Jak wynika z protokolow po-
wizytacyjnych, w niektérych parafiach przygotowanie trwato kilka mie-
sigcy czy tygodni. Przyczyna tego byla duza odlegtosé do kosciota, okres
zimowy, prace rolne, a niekiedy zty stan zdrowia duszpasterza parafii®’.

W latach 1926-1959 sakramentu bierzmowania udzielano rzadko,
dlatego duza jest rozpigto$¢ wieku osob przystepujacych do tego sakra-
mentu. Z zachowanych ksiag bierzmowan wynika, ze przyjmowaty ten
sakrament dzieci od 8 do 15 roku zycia®, mlodziez od 16 do 25 roku zy-
cia® i dorosli liczacy 37 czy 53 rok zycia®. Sakrament Ducha Swigtego
przyjmowaly niekiedy cate rodziny®*. Od 1960 roku wiek ,konfirman-
déw” nie ‘jest tak zréznicowany inajczgsciej przyjmuja ten sakrament
dzieci w wieku 12 i 13 lat®.

" Por. Ks. bierzm. 1948, w: Arch. $w. Jakuba w Klodawie; Ks. bierzm. 1960,
w: Arch. éw. Bartlomieja w Mierzeszynie; Ks. bierzm. 1961, w: Arch.
$w. Mikolaja w Legowie.

Por. E. Nowicki, Instrukcja w sprawie praygotowania wiernych do sakra-
mentu bierzmowania, dz. cyt., s. 434.

Por. Ksigga wizytacji (Ks. wizyt.) 1961, w: Arch. MBNP w Pruszczu Gdan-
skim; Ks. wizyt. 1961, w: Arch. Bozego Ciala w Pregowie.

Por. Ks.wizyt. 1961, w: Arch. Przemienienia Panskiego w Sobowidzu;
Ks. wizyt. 1961, w: Arch. Wniebowzigcia NMP w Trabkach Wielkich;
Ks. wizyt. 1961, w: Arch. $w. Bartlomieja w Mierzeszynie.

Por. Ks. bierzm. 111/1948, w: Arch. Podwyzszenia Krzyza Sw. w Gdansku
Chelmie; Ks. bierzm. 1948, w: Arch. $éw. Jerzego w Sopocie; Ks. bierzm.
622/1956, w: Arch. MBNP w Pruszczu Gdanskim.

Por. Ks. bierzm. 1948, w: Arch. $w. Jerzego w Sopocie.

Por. Ks. bierzm. 56/1946, w: Arch. Przemienienia Paniskiego w Sobowidzu;
Ks. bierzm. 128/1948, w: Arch. Podwyzszenia Krzyza Sw. w Gdansku
Chelmie; Ks. bierzm. 513/1956, w: Arch. MBNP w Pruszczu Gdanskim.

8 Por. Ks. bierzm. 1930, w: AKO.

8 Por. Ks. wizyt. 1961, w: Arch. NSJ w Pszczotkach.
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Kazdy bierzmowany, jako rycerz Chrystusa, przybieral nowe imig.
Ksiegi bierzmowan wykazuja, ze najcze$ciej bylo to imi¢ Swigtego lub
$wietej, np. Antoni, Jozef, Piotr, Stanistaw, Wojciech, Agata, Barbara,
Matgorzata i Maria®®. W nielicznych sytuacjach spotykamy w ksiggach
bierzmowan imiona 0s6b niekanonizowanych, jak np. Blandyna czy
Emil®".

Jak podczas chrztu $§w. tak i przy sakramencie bierzmowania powi-
nien by¢ ojciec lub matka bierzmowania, tzw. §wiadek. W Kosciele gdan-
skim najczesciej bylo dwoch §wiadkow: mezezyzna dla chiopcow, a ko-
bieta dla dziewczat™. Niekiedy §wiadkami bierzmowania byli malzonko-
wie®. W niektorych parafiach bylo 3 czy nawet 20 $wiadkéw™. Od 1955
roku na terenie diecezji gdanskiej spotykamy zwyczaj, iz kazdy przyste-
pujacy do sakramentu Ducha Swietego ma wiasng matke czy ojca bierz-
mowania” .

W niektorych parafiach diecezji gdanskiej swiadkowie tego sakra-
mentu przygotowywali si¢ duchowo i intelektualnie do uroczystosci
bierzmowania. Przygotowanie to polegato na uczestnictwie w nabozen-
stwach do Ducha Swietego i naukach gloszonych przez duszpasterza.
Podczas nabozenstw duszpasterz parafii przypominat §wiadkom o faskach
sakramentu bierzmowania i o obowiazkach religijnych wobec kandydata
do bierzmowania. Duszpasterz ¢wiczyl z nimi takze obrzedy liturgii
bierzmowania. Duszpasterska postuga objeci byli takze rodzice dzieci
przygotowujacych si¢ do uroczystego przyjecia daréw Ducha Swiqtego.
W domu rodzinnym odmawiano hymn i sekwencje do Ducha Swietego.
Bardzo czesto cata rodzina uczestniczyla w nowennie do Ducha Swigtego
oraz systematycznie przystepowata do sakramentu pokuty i Komunii
swigtej.

8 Por. Ks. bierzm. 1950, w: Arch. Wniebowziecia NMP w Konczewicach;

Ks. bierzm. 1960, w: Arch. Niepokalanego Poczgcia NMP  w Gdansku;
Ks. bierzm. 1961, w: Arch. Podwyzszenia Krzyza Sw. w Gdansku Chetmie.
Por. Ks. bierzm. 1962, w: Arch. $w. Barbary w Gdansku.

Por. Ks. bierzm. 1941, w: Arch. $w. Michata w Sopocie; Ks. bierzm. 1960,
w: Arch. MBNP w Gdansku Bretowie.

Por. Ks. bierzm. 1947, w: AKO; Ks. bierzm. 1948, w: Arch. Przemienienia
Panskiego w Pregowie.

% Por. Ks. bierzm. 1954, w: Arch. NSJ w Sopocie; Ks. bierzm. 1955, w: Arch.
Sw. Rodziny w Gdansku Stogach.

Por. Ks. bierzm. 1955, w: Arch. $w. Wojciecha w Gdansku Sw. Wojciechu;
Ks. bierzm. 1960, w: Arch. Whniebowzigcia NMP. w Konczewicach;
Ks. bierzm. 1962, w: Arch. Podwyzszenia Krzyza Sw. w Gdansku Chelmie.
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W dniu uroczystosci rodzice udzielali blogostawienstwa dziecku
przystepujacemu do sakramentu dojrzatosci chrzescijanskiej oraz wsp6lnie
modlili si¢ w intencji osoby bierzmowanej. Uroczystos¢ bierzmowania
odbywata sie zasadniczo w koSciele, a wyjatkowo na dziedzincu kosciel-
nym. Najczesciej kandydaci do bierzmowania podchodzili ze zlozonymi
rekoma do stopni oftarza itam klgczac przyjmowali wlozenie rgki i na-
maszczenie $wigte od szafarza sakramentu. Niekiedy sakrament bierzmo-
wania udzielany byt wzdluz naw kosciola wowczas szafarz podchodzit do
,.konfirmandéw”. Za kandydatami do bierzmowania stawali $wiadkowie,
ktérzy w momencie udzielania sakramentu bierzmowania kladli prawa re-
ke na ramieniu osoby przyjmujacej dary Ducha Swietego. Obok szafarza
sakramentu stal kaplan, ktory glosno czytal najpierw imi¢ chrztu,
a nastgpnie imi¢ bierzmowania. Podczas bierzmowania kaptan intonowat
Hymn do Ducha Swietego, po ktérym zachecal wiernych do osobistej ci-
chej modlitwy. Po zakoficzeniu namaszczania $wigtego szafarz udzielat
wiernym blogostawienistwa i wspdlnie z nimi odmawiat Wierze w Boga,
Ojcze nasz i Zdrowas Maryjo®.

Po uroczystosci bierzmowania rzadca parafii wpisywat do specjalnej
ksiegi imig i nazwisko szafarza oraz osoby bierzmowanej, a takze swiad-
kow bierzmowania. Wpisywal rGwniez imig¢ patrona, obrane przez osobe
przyjmujaca dary Ducha Swigtego, oraz date i miejsce bierzmowania®.
Z analiz ksiag bierzmowania (szczegélnie z okresu powojennego), znaj-
dujacych sig w archiwach parafialnych, wida¢ dokladnos$¢ duszpasterzy
w prowadzeniu tych ksiag, ale niekiedy spotykamy takze uchybienia, np.
brak imienia i nazwiska $wiadkéw bierzmowania™.

Z przeprowadzonych badan archiwdéw parafialnych wynika, ze, naj-
czesciej w okresie przedwojennym, nie we wszystkich parafiach prowa-
dzone byly specjalne ksiggi bierzmowania. W takim przypadku duszpaste-
rze ograniczali si¢ jedynie do zapisania sakramentu konfirmacji w ksig-
gach chrztu lub powiadamiali parafie chrztu o przyjeciu przez dang osobg
sakramentu Ducha Swietego’. Z analiz archiwéw parafialnych nalezy
takze stwierdzié¢, ze niektdre ksiggi bierzmowania nie zachowaly sig, a je-

%2 Por. Ks. wizyt. 1961, w: Arch. NSJ w Sopocie.

% Por. Ks. bierzm. 1960, w: AKO; Ks. bierzm. 1961, w: Arch. Sw. Rodziny
w Gdansku Stogach; Ks. bierzm. 1962, w: Arch. MBNP w Gdansku Breto-
wie,

% Por. Ks. bierzm. 1959, w: Arch. Sw. Rodziny w Gdansku Stogach.

% Por. Ks.chrzt. 6/1934, w: Arch. Bozego Ciata w Pregowie; Ks. chrzt.
112/1951, w: Arch. Krélowej Korony Polskiej w Lubiewie.
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dynie w kronice parafialnej odnotowana jest data, miejsce i szafarz sakra-
%
mentu

Od 1960 roku duszpasterze parafii w celu wzrostu task bierzmowania
urzadzali w samg rocznice lub w okresie uroczystosci Zielonych Swiat
specjalne nabozefistwo rocznicy sakramentu dojrzatosci chrzescuansklej,
podczas ktorego wierni przystgpowali do Stotu Panskiego’ .

Zakonczenie

Na podstawie materiatéw drukowanych i rgkopismiennych, znajduja-
cych si¢ w archiwum kurii diecezjalnej oraz w 46 archiwach parafialnych,
zostala podjeta pierwsza w historii diecezji gdanskiej proba przedstawienia
normatywnego nauczania dotyczacego celebracji sakramentu bierzmowa-
nia oraz praktycznej:jego realizacji w latach 1925-1962. Cho¢ towarzyszy
nam $wiadomosé, Ze podjeta tematyka nie wyczerpuje zakresu podjgtego
zagadnienia i oczekuje na kolejne opracowania, to jednak na podstawie
przedstawionych materialéw mozemy odpowiedzie¢ na pytanie, ktére po-
stawili§my na poczatku niniejszego artykutlu w nastgpujacy sposob: sa-
krament dojrzalosci chrzescijanskiej wlasciwie celebrowano i nauczano
nie tylko w Ko$ciele powszechnym, ale rowniez we wspo6lnocie Kosciota
partykularnego jakim jest diecezja gdanska. Odpowiedz ta ma swoje uza-
sadnienie w przedstawionym materiale, z ktérego wynika:

1. Nauczanie Kosciota lokalnego, dotyczace sakramentu bierzmo-
wania, poruszato zagadnienia zwigzane z osoba przyjmujaca ten
sakrament i:jej obowiazkami, materia i forma sakramentu dojrza-
oséci chrzescijanskiej oraz czasem, miejsce i szafarzem sakra-
mentu Ducha Swietego. Duza pomoca w celebracji sakramentu
bierzmowania byla pierwsza w historii diecezji gdanskiej Instruk-
cja w sprawie przygotowania wiernych do sakramentu bierzmo-
wania z 1959 roku ks. bpa Edmunda Nowickiego. W dokumencie
tym podkreslano systematyczne przygotowanie kandydatéow do
sakramentu bierzmowania, ktére powinno obja¢ takze rodzicéw
i $wiadkow bierzmowania. Uroczysto$¢ bierzmowania powinna
byé poprzedzona nowenna do Ducha Swigtego, podczas ktérej
wlasciwe jest, aby kandydaci, ich rodzice oraz §wiadkowie przy-
stapili do sakramentu pokuty i pojednania, a w samg uroczystos¢
do Stolu Panskiego. Duszpasterze powinni przypomina¢ wiernym

% Por. Kr. par. 1956, w: Arch. §w. Mikolaja w Legowie.
7 Por. Ks. wizyt. 1961, w: Arch. NSJ w Sopocie.
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o faskach i obowiazkach tego sakramentu oraz celebrowaé spe-
cjalne nabozenstwo réwniez w rocznice udzielenia darébw Ducha
Swigtego. We wspomnianej Instrukcji zawarta jest troska Pasterza
diecezji o zewnetrzne i wewnetrzne przygotowanie liturgii bierz-
mowania we wspolnocie parafialnej. Pod koniec lat piecdziesia-
tych zachgcano duszpasterzy, by tego sakramentu udzielali
w koncowych klasach szkoly podstawowe;j.

. Na podstawie analizy dokumentéw znajdujacych si¢ archiwach

parafialnych mozna stwierdzi¢, ze sakrament bierzmowania miat
coraz wigksze znaczenie. Dowartosciowanie sakramentu Ducha
Swietego przejawiato si¢ tym, ze w okresie powojennym wpro-
wadzono praktyke wlasnego $wiadka, przesunieto wiek bierzmo-
wania na klasy V-VII oraz przygotowywano do tego sakramentu
poprzez systematyczna katechez¢ parafialna. Katecheza objeci
byli takze rodzice i $wiadkowie kandydata do bierzmowania.
Duszpasterze troszczyli si¢ o wlasciwe przygotowanie i uczest-
nictwo w liturgii sakramentu bierzmowania, a takze o liturgi¢
w rocznice przyjecia sakramentu Ducha Swietego. Szafarzami te-
go sakramentu byli biskupi i administratorzy Kosciota lokalnego,
atakze biskupi z innych Koscioldéw  partykularnych
z Ks. Prymasem Stefanem Wyszynskim na czele.
W niebezpieczenstwie sSmierci szafarzem tego sakramentu stawat
si¢ proboszcz parafii. Na szczegdlne podkreslenie zastuguje fakt,
ze pod koniec lat pigédziesigtych nie celebrowano sakramentu
dojrzatosci chrzescijanskiej w wybranych parafiach, ale we
wszystkich kosciotach diecezji gdanskiej. Ta widoczna gorliwosé
Pasterzy Kosciola lokalnego pomagata wiernym w glebszym zro-
Zzumieniu sakramentu bierzmowania oraz we wlasciwym uczest-
nictwie w swigtej liturgii.

Sommaire

Sur la base des documents imprimés et écrits 4 main se trouvant dans

I’archive du Siége de I’ Administration Episcopale de notre diocése et dans
46 archives gérés par ses paroisses le premier essai de la présentation de
I’enseignement normatifi relatifi a la célebration du Sacrement de la
Confirmation et de sa mise en oeuvre pratique dans les années 1925-1962
sur le territoire de la diocése de Gdansk dans son histoire a été entrepris.
Bien que nous soyons conscients que le sujet que nous abordons ne nous
permet pas de présenter I’ensemble de ce probléme de fagon exhaustive et
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qu’il y a toujours bésoin d’y consacrer plusieurs oeuvres, nous pouvons
répondre, aprés avoir analysé les documents présentés, a la quastion que
nous avions posé au début du présent article de fagon suivante: le
sacrement de la maturité chrétienne a fait I’objet de I’enseignement et de la
célébration convenable non seulement au sein de 1’Eglise universelle mais
aussi au sein de la communauté de I’Eglise locale, c’est-a-dire dans la
diocése de Gdansk. Une telle réponse trouve son fondement dans les
documents présentés dont il résulte que:

L’enseignement de I’Eglise locale en matiére du sacrement de la
confirmation mettait en relief:les problémes relatifs a la personne recevant
ce sacrement, ses obligations, la matiére et la forme du sacrement de la
maturité chrétienne et le temps, le lieu et le dépensier du sacrement du
Saint-Esprit. L’oeuvre Instruction en matiére de la preparation des
croyants au sacrement de la Confirmation dont 1’auteur était I’évéque
Edmund Nowicki, parue en 1959, a été un outil précieux d’aide & la
célebration de ce sacrement. Ce document soulignait I’importance d’une
préparation systématique des candidats au sacrement de la confirmation
qui doit également comprendre leurs parents et les témoins de la
confirmation. La célébration du sacrement de la confirmation doit étre
précédée par la neuvenne au Saint-Esprit, pendant laquelle il est
souhaitable que les candidats, leur parents et les témoins procedent au
sacrement de la pénitence et de la réconciliation tandis que pendant la
célébration-méme il est souhaitable qu’ils viennent a la Table du Seigneur.
Les prétres doivent rappeler aux croyants des graces et des obligations de
ce sacrement et célebrer un office special et un autre, a 1’occasion du
premier anniversaire de la concession des dons du Saint-Esprit. Dans cette
Instruction 1’accent est mis sur les soins que les prétres doivent mettre de
leur part pour la preparation tant extérieure qu’intérieure a la liturgie de la
confirmation au sein de la communauté paroissiale. A la fin des années
soixante les prétres étaient incités & ce que que ce sacrement soit
administré aux éléves des derniéres classes de I’école primaire.

Aprés l’analyse des documents se trouvant dans les archives
paroissiaux on peut constater que l’importance du sacrement de la
conformation était de plus en plus grande. La mise en valeur du sacrement
du Saint-Esprit a eu lieu apres la Seconde Guerre Mondiale. C’est alors
qu'on a introduit la pratique du témoin propre, on a commence a
admininistrer le sacrement de la confirmation aux éléves des classes V a
VII et on préparait les adolescents & ce sacrement par une catéchisation
systématique réalisée au sein de la paroisse. Cette catéchisation
comprenait également les parents et les temoins du candidat a la
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confirmation. Les prétres ont veillé a la préparation correcte et a la
participation a la liturgie du sacrement de la confirmation et aussi 2 la
liturgie du premier anniversaire du sacrement du Saint-Esprit. Les
Evéques et les Administrateurs de I’Eglise locale ainsi que les Evéques
des autres Eglises particuliéres et méme le Primat Stefan Wyszynski ont
été dépensiers de ce sacrement. Devant le risque de la mort I’abbé de la
paroisse est devenu dépensier de ce sacrement. Le fait qui est
particuliérement digne de mentionner est la célebration du sacrement de la
maturité chrétienne a la fin des années cinquante non seulement dans les
paroisses choisies mais dans toutes les églises de la diocese de Gdansk. Ce
zéle évident des prétres de 1’église locale de Gdansk a permis aux
chrétiens a la compréhension plus profonde du sacrement de la
confirmation et a leur participation plus consciente a la sainte liturgie.
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KS. MIROSEAW PARACKI

EUCHARYSTIA W ZYCIU KOSCIOLA
PARTYKULARNEGO

Wstep

Patrzac na polska rzeczywistos¢, gdzie w niedziele i $wigta §wiatynie

podczas celebracji Ofiary eucharystycznej sg wypetnione po brzegi, moz-
na by powiedzie¢, ze weszla:juz na state nauka Soboru Watykafiskiego II,
ktéry przypomina, ze Eucharystia jjest ,,Zrédtem i zarazem szczytem cale-
go zycia chrzescijanskiego™. Tak wysoka frekwencji na Eucharystii nie
moze nas:jednak zadowoli¢, poniewaz wypowiedzi i zachowania wiernych
ukazuja niejednolite traktowanie przez nich tego sakramentu’. Jedni
uczestniczac w niedzielnej i $wiatecznej Eucharystii wypelniaja ;jedynie
obowiazek natozony przez przykazanie koscielne, a drudzy uczestniczg w
zewnetrznym obrzedzie, do ktérego zostali przymuszeni, za$ ;jeszcze inni

i

2

Por. Konstytucja dogmatyczna o Kosciele «Lumen gentium» (KK), w: Sobdr
Watykanski 11. Konstytucje. Dekrety. Deklaracje, Poznan 1986, s. 11.

Wsrod wielu badan socjologicznych w Polsce prowadzi sie badania fre-
kwencji wiernych na niedzielnej i $wigtecznej Eucharystii (dominicantes
i communicantes), a takze wskazuje si¢ na przyczyny uczestnictwa lub ab-
sencji w zgromadzeniu eucharystycznym. Zob. W. Zdaniewicz, Udziat kato-
likéw we Mszy $w. i Komunii $w., w: Ewangelizacja i Eucharystia, red. E.
Szczotok, Katowice 1992, s. 180-192; tenze, Stan dominicantes a liczba du-
chowieristwa w diecezjach polskich, w: Religijno$é Iludowa, ciqglosé
i zmiana, red. W. Piwowarski, Wroclaw 1983, s. 105-128; R. Ponczek, Prze-
zywanie niedzieli w rodzinie chrzescijanskiej, w: Lqdzkie Sympozja Litur-
giczne, Lad 1997, s. 239-252; Cz. Krakowiak, Niedzielna FEucharystia
w parafii, w: Eucharystia. Misterium. Ofiara. Kult, Lublin 1997, s. 92-106;
W1. Kubik, Jak wychowywaé do udziatu w Eucharystii, w: Liturgia Domus
Carissima, Warszawa 1998, s. 277-290.
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uczestnicza w Eucharystii, bo widza w niej osobiste spotkanie z Bogiem
we wspdlnocie Kosciota’. Takie i inne postawy wobec Jezusa Chrystusa
obecnego w Najswigtszym Sakramencie zauwazamy we wspoétczesnym
$wiecie, ale nasuwa si¢ tu nastgpujace pytanie: czy nie byly one obce tym,
ktorzy zyli przed Soborem Watykafiskim 11?7 Swiadomi jestesmy, ze kazda
epoka musi nieustannie podejmowac refleksjg¢ nad istota Eucharystii, nad
wilasciwym w niej uczestnictwem, a takze nad wewngtrznym zwiazkiem
migdzy Eucharystia a codziennym zyciem chrzescijan’. Dlatego pragnie-
my w niniejszym artykule podja¢ problematyke zycia eucharystycznego
odwotujac sie do Kosciota partykularnego jakim jest diecezja gdanska.
Mamy nadziej¢, ze przedstawienie nauczania dotyczacego Eucharystii
oraz praktycznej jego realizacji w perspektywie lat 1925-1962, przyblizy
nam, w jaki sposob Koscidt lokalny realizowat prawdg o Eucharystii, kto-
rajest Zrédlem i szczytem Zycia chrzescijanskiego.

Podejmujac t¢ tematyke siggniemy do dokumentéw Kosciota po-
wszechnego i partykularnego, a takze do dokumentéw znajdujacych sig¢
w archiwum diecezjalnym oraz w archiwach parafialnych. Jednoczesnie
pragniemy podzigkowaé wszystkim, ktérzy udostgpnili dokumenty archi-
walne, bez ktérych trudno byto by ukaza¢ zycie eucharystyczne w diecezji
gdanskiej w interesujacym nas okresie.

1. Nauczanie Kosciola powszechnego i partykularnego

Czlowiek wierzacy przez sakrament chrztu zostaje wyniesiony do
godnosci krélewskiego kaptanstwa, przez sakrament bierzmowania zostaje
glebiej upodobniony do Chrystusa, a przez Najswigtsza Eucharystig, ktéra
jest dopetnieniem wtajemniczenia chrzescijanskiego, uczestniczy wraz
z cala wspdlnotg Kosciota w ofierze Pana. Nauczanie to nie rozni si¢ od
dzisiejszego nauczania Kosciota’. We wspdlnocie eklezjalnej Chrystus jest
zawsze obecny, a szczegdlnie w czynnosciach liturgicznych. Obecny jest
w ofierze mszy $wigtej, czy to w osobie celebrujacego, gdyz ,,Ten sam,
ktory kiedys ofiarowat si¢ na krzyzu, obecnie ofiaruje si¢ przez postuge
kaptanow™®, czy tez pod postaciami eucharystycznymi. Przenajswietsza
Ofiara Oltarza nie jest tylko zwyklym i czystym wspomnieniem mgki
i $mierci Jezusa Chrystusa, ale prawdziwym i istotnym skiadaniem ofiary,

Por. Katechizm dla dorostych, Krakow 1999, s. 121-122.

Por. tamze, s. 122.

Por. Katechizm Kosciota Katolickiego (KKK), Poznan 1994, n. 1212.

Por. Konstytucja o liturgii Swietej «Sacrosanctum Concilium» (KL),
w: Sobér Watykanski Il Konstytucje. Dekrety. Deklaracje, dz. cyt., s. 7.

L=
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ktora dokonala sie na drzewie krzyza. Krwawa Ofiara dokonatla si¢ raz je-
den na krzyzu za odkupienie $wiata, gdzie Chrystus ofiarowat Ojcu swoje
Cialo i Krew. Teraz ta sama ofiara, ktora dokonata si¢ na Kalwarii, w spo-
sob bezkrwawy dokonuje si¢ w poszczegdlnych ofiarach oftarza, gdyz
przez przeistoczenie chleba w Cialo a wina w Krew Chrystusa Jezus jest
prawdziwie, rzeczywiscie i istotnie obecny, sktadajac, przez posrednictwo
kaplana, ofiare Ojcu’. W encyklice Mediator Dei Pius XII poucza, ze ce-
lem tej ofiary jest: oddawanie chwaty Ojcu niebieskiemu, zlozenie nalez-
nego dzigkczynienia, zadoséuczynienie, przeblaganie oraz prosba o wszel-
kie blogostawienstwo i faski potrzebne czlowiekowi w ziemskim piel-
grzymowaniu. To Chrystus podczas sprawowania Eucharystii modli si¢ za
nas i z nami. Dlatego najwyzszym obowiazkiem i najwigkszym zaszczy-
tem jest dla chrzescijanina udziat w Wieczerzy Panskiej w sposob gorliwy,
czynny i pelny®. Jak do apostotdw podczas ostatniej wieczerzy Jezus po-
wiedzial: ,,Bierzcie i jedzcie, to jest Cialo moje” (Mt 26,26), tak podczas
mszy swietej zwraca si¢ tymi samymi stowami do kazdego uczestniczace-
go w bezkrwawej Ofierze. W Odezwie na Wielki Post Kuria Biskupia po-
ucza, ze jesli cztowiek to zaproszenie odrzuca, woéwczas sam oddala si¢ od
Chrystusa i sam si¢ wyklucza z Jego owczarni °. Bowiem zaproszenie Je-
zusa do uczestnictwa przy Stole Panskim moze by¢ zrealizowane tylko
wowczas, gdy w duszy ludzkiej nie ma grzechu cigzkiego. Juz $w. Pawet
wzywa do rachunku sumienia: ,,Kto spozywa chleb lub pije kielich Panski
niegodnie, winny bedzie Ciata i Krwi Panskiej. Niech przeto cztowiek ba-
czy na siebie samego, spozywajac ten chleb i pijac z tego kielicha. Kto
bowiem spozywa i pije, nie zwazajac na Cialo Panskie, wyrok sobie spo-
zywa i pije” (1 Kor 11,27-29). Kuria diecezji gdanskiej przypomina, ze
jesli ktos popehi grzech cigzki, powinien przed przyjeciem komunii
$wietej przystapi¢ do sakramentu pokuty i pojednania. Zrealizowanie za-
proszenia skierowanego przez Jezusa przynosi takie owoce jak: poglebie-
nie zjednoczenia z Chrystusem, odnowienie zycia taski otrzymanego na
chrzcie $wigtym, ochrona przed grzechem, zgladzenie grzechéw po-

Por. Breviarium fidei. Wybdr doktrynalnych wypowiedzi Kosciola (BF),
oprac. S. Glowa, 1. Bieda, Poznan 1988, s. 291-292.

8 Por. Pius XII, Encyklika Mediator Dei, w: ,,Acta Apostolicae Sedis” (AAS),
39(1947), s. 525.

Por. Odezwa w sprawie ‘postu, w: ,Miesiecznik Diecezjalny Gdanski”
(MDG), 1957, s. 23.
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wszednich, zachowanie od przysztych grzechéw $miertelnych oraz umoc-
nienie wjednosci Ciata Mistycznego jakim jest Kosciot'.

Owoce Eucharystii beda obfite i trwale tylko wowczas, gdy dusza
bedzie nalezycie do tego przygotowana. Dlatego bp E. Nowicki podkre-
$la, ze szczegdlne zadanie w tym zakresie spoczywa na duszpasterzach,
ktorzy ,,nie maja skapi¢ trudu do utorowania Jezusowi dostgpu do ludz-
kich serc”'. Pasterz Koéciota lokalnego powotujac si¢ na dokumenty Ko-
$ciola przypomina, ze wychowanie eucharystyczne powinno obejmowaé
wszystkie rodziny, dorastajacg miodziez, mlodych malzonkéw oraz dzie-
ci'>. Wychowanie eucharystyczne dzieci powinno rozpoczaé si¢ od zarania
zycia w domu rodzinnym, a nastgpnie w okresie przedszkolnym poprzez
katechez¢ parafialng potaczong z okoliczno$ciowym nabozenstwem.
W okresie szkolnym na kazdej katechezie powinno si¢ mysl i serce ucznia
kierowaé w strong tabernaculum. Bezposrednie przygotowanie do Pierw-
szej Komunii Swigtej ma si¢ rozpocza¢ w drugiej klasie szkoly podsta-
wowej. Nauczenie to powinno trwa¢ dwa lata i obejmowaé dwie lekcje
religii tygodniowo"”.

Pasterze Kosciota lokalnego nauczaja, Zze uroczystos¢ Pierwszej Ko-
munii Swigtej powinno urzadzaé si¢ w okresie $wiat Zeslania Ducha
Swigtego lub w niedziele Tréjcy Przenajswietszej. W uroczystosci tej po-
winni bra¢ udzial rodzice, rodzenstwo i chrzestni, ktérzy poprzez dzien
skupienia, organizowany wcze$niej przez duszpasterza, przygotowali
swaje serca dla Chrystusa. Roéwniez dla poglebienia dyspozycji na przyje-
cie Ciata Paniskiego dzieci przed Pierwsza Komunia powinny uczestniczy¢
w krétkich rekolekcjach. W czasie uroczystosci dzieci powinny odnowic
przyrzeczenia chrzcielne i aktywnie uczestniczy¢ w Przenajswietszej Ofie-
rze. Po przyje¢ciu Ciala Panskiego w chwili osobistej adoracji maja sktadac¢

' Por. Pius XlI, Przemdwienie o rodzinie, w: MDG, 1958, s. 11-18;
E. Nowicki, List pasterski o religiinym wychowaniu, MDG, 1958, s. 21-44;
Religijna atmosfera rodziny, MDG, 1959, s. 49-57.

Por. E. Nowicki, Przemdéwienie podczas kursu duszpasterskiego o rodzinie
w Oliwie 1958, w: Archiwum Kurii Biskupiej.

Por. Pius XI, Encyklika O chrzescijariskim wychowaniu miodziezy, AAS,
22(1929), s. 49; O kétkach miodych rodzin, ,Homo Dei. Przeglad ascetycz-
no-duszpasterski”, 2(1948), s. 233.

Por. E. Nowicki, Instrukcja w sprawie przygotowania dzieci do uroczystej
1 Komunii $w., MDG, 1959, s. 359. Obecnie w Archidiecezji Gdafiskiej bez-
posrednie przygotowanie do I Komunii §w. odbywa si¢ przez caly rok w Il
klasie szkoly podstawowej w parafii zamieszkania (1 godzina tygodniowo).
Zalozenia programowe katechezy sakramentalnej zostaly zawarte w pod-
recznikach Ks. Bpa Z. Pawlowicza, Droga do Jezusa, Gdanfisk 1993-1994.
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hotd powitania, dziekczynienia i wiernosci Chrystusowi. Wskazane ;jest,
by po potudniu uczestniczyly wraz z rodzing i chrzestnymi w specjalnym
nabozefstwie, podczas ktorego zloza przyrzeczenia abstynenckie, zostang
przyjete do Zywego Rozarica oraz otrzymaja pamiatkowe obrazki. Dusz-
pasterskiej trosce powierza si¢ kontynuowanie wychowania eucharystycz-
nego, ktére przejawia sie¢ m. in. w zabieganiu o to, by dzieci przez kilka
dni po uroczystosci Pierwszej Komunii przystgpowaty do Stotu Panskie-
go, a takze w niedziele i $wigta podczas mszy sw. dla dzieci. Nalezy urza-
dzaé specjalnie dla dzieci Godzing Swieta oraz dba¢ by przyjmowaty ko-
munie $wieta w pierwsze piatki i soboty miesiaca. We wszystkich para-
fiach diecezji gdanskiej nalezy uroczyscie urzadzi¢ rocznicg Pierwszej
Komunii Swietej w sposéb Podobny do samej uroczystosci pierwszej,
w pelni przezytej Eucharystii'*. W swoim Zarzqdzeniu z 4 maja 1958 r.,

bp E. Nowicki zobowiazuje duszpasterzy parafii, by podczas calego roku
liturgicznego prowadzili wsrdd dzieci, mlodziezy i dorostych katechezy
oraz homilie eucharystyczne, a takze zachecali do codziennej komunii
swigtej, do prywatnego nawiedzania i adoracji Najswietszego Sakramentu.
Nalezy Ludowi Bozemu umozliwi¢ wsp6lng adoracje Najswigtszego Sa-
kramentu podczas okolicznosciowych nabozenstw np. trzynastogodzin-
nych, czterdziestogodzinnych, majowych, pazdziernikowych, podczas
Gorzkich Zali, Godziny Swigtej, nowenny do Ducha Swietego, w czasie
misji i rekolekCJl oraz w Wielki Czwartek, w Wielki Piatek i podczas rezu-
rekcji'® Wyrazem szczegolnego kultu Eucharystu Jjest uroczystos¢ Bozego
Ciata oraz:jej oktawa'®. Kaptani i wierni faczyli si¢ wjednej procesji wo-

' Por. Dekret Sw. Kongregacji do spraw Sakramentéw S'wietych «Quam sin-
gulariy o wezesniejszym dopuszczeniu dzieci do pierwszej Komunii $wietej,
AAS, 2(1910), s. 577-583; E. O’Rourke, List pasterski o czestej i wezesnej
Komunii swietej, ,,Amtliches Kirchenblatt fur die Diocese Danzig”, 1(1936);
E. Nowicki, Instrukeja w sprawie przygotowania dzieci do uroczystej I Ko-
munii $w., dz.cyt., s. 359-560; Wskazania duszpasterskie na uroczystosé
pierwszej Komunii $wietej, MDG, 1957, s. 204-207; E. Nowicki, Zarzqdze-
nie w sprawie uzupetnienia instrukeji z 1.07.1959 r. o przygotowaniu dzieci
do pierwszej Komunii $w., MDG, 1962, s. 248-250.

Biskup E. Nowicki 4 maja 1958 roku wydal zarzadzenie, w ktorym wykazal:
kiedy mozliwe jest wystawienie Najéwietszego Sakramentu przez caly dzien,
a kiedy podczas mszy $w. lub bezposrednio po niej, a takze w godzinach po-
potudniowych oraz w czasie procesji. Por. E. Nowicki, Zarzqdzenie w spra-
wie uroczystego wystawienia Najswietszego Sakramentu, MDG, 1958,
s. 332-334.

Bezposrednia przyczyna ustanowienia $wieta Bozego Ciata byly objawienia
bl. Julianny z Cornillon, ktéra od 1209 roku miewala widzenia, z ktorych
wynikal brak wsréd swiat koscielnych specjalnego dnia poswigconego Eu-
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kot Jezusa Eucharystycznego. Bylo to $wiadectwo wiary i Swiadome wno-
szenie Chrystusa w zycie publiczne oraz uwydatnienie ;jednosci Mistycz-
nego Ciala Panskiego. Procesja eucharystyczna w uroczystos¢ Bozego
Ciala, ;jak pouczatl bp E. Nowicki, powinna wyruszy¢ tylko z;jednego ko-
$ciola, aby wzieli w niej udziat wszyscy kaptani i wierni z danej miejsco-
wosci. Procesje eucharystyczne o zakresie ogdlnodiecezjalnym winny od-
bywac si¢ wedlug ustalonego porzadku'’.

charystii. Pod wplywem tych objawien biskup Robert w 1246 roku ustanowit
takie $wigto dla diecezji Liege. W 1264 roku papiez Urban IV ustanowit to
$wieto dla catego Kosciota. W Polsce jako pierwszy §wigto Bozego Ciala
wprowadzit w 1320 roku biskup Nanker w diecezji krakowskiej. Natomiast
procesja teoforyczna pierwszy raz odbyla si¢ przed suma w Kolonii w latach
1265-1275, a w XV wieku w catych Niemczech, Anglii, Francji, Wloszech
i wPolsce. Daly w Polsce np. piotrkowski przewidywaly tylko przejscie
z Naj$wigtszym Sakramentem (bez zatrzymywania si¢) i blogostawienstwo
eucharystyczne na zakonczenie. Konferencja Episkopatu Polski 17 lutego
1967 roku zmodyfikowata obrzedy procesji Bozego Ciata wprowadzajac
nowe modlitwy przy kazdym oftarzu i czytania Ewangelii zwigzane tema-
tycznie z Eucharystia. Por. B. Nadolski, Liturgika, t. 2., Poznan 1991, s. 118-
120; A. Durak, Uroczystos¢ Najswietszego Ciata i Krwi Chrystusa, Krakow
1999; W. Zaleski, Rok koscielny, t. 1, Warszawa 1993, s 54-55; Boze Cialo,
w: Encyklopedia Katolicka, t.2, Lublin 1985, kol. 861-862; M. Paracki,
Uroczystos¢ Najswietszego Ciata i Krwi Pariskiej, ,, Trinitas”, 5(2000), s. 4-5.
Porzadek procesji Bozego Ciata w Gdansku i w Sopocie w 1958 roku byl
nastgpujacy: W Gdansku: 1. W uroczysto$¢ Bozego Ciata przed potudniem
wyruszy procesja jedynie z kosciola katedralnego w Oliwie. Program:
8%° ustawienie procesji, 9% kazanie, 9% procesja. Po procesji msza $w.
z asysta w katedrze. 2. W niedzielg po uroczystoici Bozego Ciata wielka
procesja calego Gdanska wyruszy z kosciola Najswietszej Maryi Panny.
Program: 8 formowanie procesji, 9% kazaniec w koiciele NMP,,
9% procesja. 3. Z innych kosciolow wyrusza procesje uliczne w nastgpujace
dni: w uroczysto$¢ Bozego Ciata o godz. 18% z kosciolow: $w. Ignacego, §w.
Franciszka z Asyzu, $w. Rodziny, $w. Jadwigi; w piatek po Bozym Ciele
o0 godz. 18%° zkosciola Chrystusa Krola; w sobote po Bozym Ciele
o0 godz. 18% z kosciola Niepokalanego Poczgcia NMP; w niedziele po Bo-
zym Ciele o godz. 18 z kosciotéw: $w. Wojciecha, Bazyliki $w. Mikolaja,
Podwyzszenia $w. Krzyza (Chelm), $w. Antoniego, $w. Andrzeja Boboli
(Jezuici); we wtorek po Bozym Ciele o godz. 18% z kosciota Niepokalanego
Serca Maryi (Zmartywchwstancy); w $rode po Bozym Ciele o godz. 18%
z kosciota Nieustajacej Pomocy (Brgtowo); w czwartek po Bozym Ciele
0 godz. 18% z kosciotow: Najswigtszego Serca Jezusa we Wrzeszczu, Matki
Boskiej, $w. Anny i Krolowej Polski (Cystersi). W Sopocie: 1. W uroczy-
sto§¢ Bozego Ciala wyruszy przed poludniem jedynie procesja z kosciota
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2. Realizacja nauczania w praktyce parafialnej

Dopetnieniem sakramentéw wtajemniczenia chrzescijafiskiego :jest
Eucharystia. Duszpasterze diecezji gdanskiej troszczyli sig¢, by wierni
uczestniczyli w ofierze mszy $wigtej sprawowanej w niedziele i swigta
oraz w dni powszednie. W parafiach miejskich w niedziele i swieta cele-
browano Eucharystie pieciokrotnie czy siedmiokrotnie, a w parafiach
wiejskich byly dwie lub trzy msze swigte. W dni powszednie Eucharystia
sprawowana byla w parafiach miejskich nawet pigciokrotnie, a w para-
fiach wiejskich najczesciej tylko raz. Godziny celebracji Eucharystii byly
rozne. W parafiach miejskich, np. w Katedrze Oliwskiej w niedziele
i $wieta o godz. 6.30, 8.00, 9.00, 10.00, 11.00, 12.30 i 18.30, w dni po-
wszednie o godz. 6.00, 7.00, 7.45, 8.30, 19.00'%, a w parafii $w. Ignacego
w Gdafisku Oruni w niedziele i $wieta o godz. 7.30, 9.00, 10.30, 12.00,
18.00, w dni powszednie o godz. 6.30, 7.00". Natomiast w parafiach wiej-
skich, np. w Sobowidzu w niedziele i $wieta o godz. 8.00, 10.30, w dni
powszednie o 6.45%, w Mlerzeszyme w niedziele i §wigta o 9.00, 11.00,
w dni powszednie o 7 00*'. W niektorych parafiach proboszczowie trosz-
czac si¢ o uczestnictwo wiernych we mszy §wigtej uzgadniali godziny ce-
lebracji Eucharystii z rozktadem:jazdy autobusoéw i pociagdw, tak byto np.
w Pszczétkach™. W parafiach bardzo rozleglych terytorialnie, a takze i na
filiach (np. w parafii $w. Brattomieja w Mierzeszynie) msze $w. sprawo-
wane byly tylko w niedziele i $wigta; co druga niedzielg o godz. 13.00 od-
bywata si¢ Eucharystia na filii w Suchej Hucie®. Duszpasterze parafii
w trosce o dzieci i mlodziez celebrowali tzw. msze $w. szkolne. Euchary-
stia w niedziele i $wigta byla sprawowana, np. w parafii $w. Ignacego w
Gdansku Oruni o godz. 9.00 dla dzieci, a 0 godz. 10.00 dla mtodziezy™.

NMP Gwiazdy Morza z udzialem wszystkich kap}anc’)w i wiernych parafii
Sopotu; 2. w niedziele po Bozym Ciele o godz. 18.%° z kosciota $w. Michata
Archaniota; 3.we wtorek po Bozym Ciele o godz. 18. z kosciota
$w. Jerzego; 4. w czwartek po Bozym Ciele o godz. 18.” z kosciota Naj-
$wigtszego Serca Jezusowego. Por. Porzqdek ulicznych procesji Bozego
Ciata w Gdansku i Sopocie, MDG, 1957, s. 196-198.

Por. Ksigga wizytacji (Ks. wizyt.) 1963, w: Archiwum Katedry Oliwskiej
(AKO).

"% Por. Ks. wizyt. 1961, w: Archiwum (Arch.) éw. Ignacego w Gdafisku Oruni.
20 Por. Ks. wizyt. 1961, w: Arch. Przemienienia Paniskiego w Sobowidzu.

2! Por. Ks. wizyt. 1961, w: Arch. éw. Bartlomieja w Mierzeszynie.

22 Por. Ks. wizyt. 1961, w: Arch. NSJ w Pszczétkach.

3 Por. Ks. wizyt. 1961, w: Arch. $w. Bartlomieja w Mieszerzynie.

* Por. Ks. wizyt. 1961, w: Arch. §w. Ignacego w Gdarisku Oruni.
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Niekiedy spotykamy zwyczaj gromadzenia mlodziezy na £amaniu Chleba
w dni powszednie, np. w Pruszczu Gdanskim w érody o godz. 18.00%.

Duszpasterze parafii w trosce o czynny udziat w sprawowaniu Eucha-
rystii uczyli wiernych responsoriéw oraz spiewu. Obok najpiekniejszego
$piewu Kosciota, jakim jest chorat gregorianski, uczono takze piesni reli-
gijnych. W okresie przedwojennym na terenie diecezji gdanskiej byly to
w wigkszosci piesni wjezyku niemieckim, choé w o$rodkach polonijnych
troszczono si¢ o Spiew w jezyku polskim. Natomiast w okresie powojen-
nym uczono piesni wjezyku polskim. Z protokotéw wizytacji kanonicz-
nych wynika, ze w niektérych parafiach diecezji gdanskiej zaréwno re-
sponsoria jak i $§piew wykonywany byt na srednim poziomie®, a niekiedy
na bardzo wysokim?’.

Podczas sprawowania Eucharystii kaptani nie tylko uczyli zgroma-
dzony Lud Bozy responsoriow i piesni, ale wyglaszali kazania, a w oglo-
szeniach parafialnych podawali m.in. porzadek mszy $w. i intencje w ja-
kich celebrowana bedzie Eucharystia w najblizszym tygodniu i w nie-
dziele lub $wieta®.

W parafiach diecezji gdanskiej kaplani dbali, by wierni uczestniczyli
w Eucharystii w sposéb pelny, czyli przyjmujac komuni¢ s$wigta.
Z zachowanych statystyk parafialnych wynika, ze wierni coraz czgsciej
przystepowali do Stotu Panskiego. W okresie przedwojennym, np. w para-
fii Gwiazda Morza w Sopocie, ilos¢ rozdawanych komunii $w. wynosila:
1928 — 76.835, 1934 — 105.742, 1938 — 117.770%°. Natomiast w okresie
powojennym ilos¢ rozdanych komunii $w., np. w parafii §w. Wojciecha w
Gdansku Sw. Wojciechu, wynosita: 1950 — 11.700; 1951 — 14.200; 1952 —
15.400; 1953 — 18.810; 1954 — 19.100; 1955 — 18.000; 1956 — 21.000;
1957 — 21.600; 1958 — 19.600; 1959 — 18.500; 1960 — 22.000; 1961 —
21.500; 1962 —22.350%.

> Por. Ks. wizyt. 1961, w: Arch. MBNP w Pruszczu Gdanskim.

% Por. Ks. wizyt. 1961, w: Arch. NSJ w Pszczétkach; Ks. wizyt.1961, w: Arch.
Przemienienia Panskiego w Sobowidzu; Dekret powizytacyjny (Dek. powi-
zyt.) 8290/61, w: Arch. $w. Michata w Sopocie.

77 Ks. wizyt. 1961, w: Arch. NSJ w Sopocie; Ks. wizyt. 1961, w: Arch. $w.
Barttomieja w Mierzeszynie.

% Por. Ksigga ogloszen (Ks.ogh) 1960-1961, w: Arch. éw. Mikolaja
w Legowie.

¥ Por. Kronika parafii (Kr. par.) 1928-1938, w: Arch. Gwiazdy Morza w So-
pocie.

3 Por. Ksiega Komunii Swietej (Ks. kom.) 1950-1962, w: Arch.
$w. Wojciecha w Gdarisku Sw. Wojciechu.
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Duszpasterze nade wszystko troszczyli sig, by wierni przystgpowali
do komunii $w. wielkanocnej. Ze sprawozdan duszpasterskich wynika, ze
od 30% do 95% wiernych, zobowiazanych do komunii §w. wielkanocne;j,
przystepowato w tym czasie do Stotu Pariskiego®'.

Eucharystyczne wychowanie — jak uczyl bp Nowicki — powinno
obejmowac wszystkie rodziny, dorastajaca mlodziez, mtodych matzonkéw
oraz dzieci’’. Wychowanie ku Eucharystii rozpoczynalo si¢ w wielu przy-
padkach w rodzinie, a nastgpnie na katechezie. Szczegdlnie na katechezie
bezposrednio przygotowujacej do przyjecia Pierwszej Komunii Swietej.
Przygotowanie do tej uroczysto$ci wygladato réznie z terenie Ko$ciota
gdanskiego. W najczesciej przygotowanie do Pierwszej Komunii Swietej
odbywalo si¢ w ramach katechezy szkolnej oraz na kilku dodatkowych
naukach prowadzonych przez duszpasterza w kosciele parafialnym®. Od
1959 roku, kiedy Bp Nowicki wydat Instrukcje w sprawie przygotowania
dzieci do uroczystej pierwszej Komunii Sw.>, przygotowanie to bylo ;juz
bardziej ujednolicone w parafiach diecezji gdanskiej. W niektérych jednak
parafiach nie od razu wprowadzono postulaty zawarte w Instrukcji biskupa
ordynariusza. W takim przypadku Kuria Biskupia postulowata probosz-
czowi parafii, by przygotowanie do Pierwszej Komunii Swietej odbywato
sie zgodnie z Instrukcjq obowiazujaca w Kosciele gdanskim®.

Z analiz ksiag komunijnych wynika, ze po raz pierwszy do Stolu Pan-
skiego przystgpowaly najczqsmej dzieci w wieku od 9 do 15 roku zycia®
a niekiedy takze osoby doroste’’. Najczesciej przyjmowano dzieci z klasy

3! Por. Sprawozdania duszpasterskie (Spr. dusz.) 1957-1961, w: Arch. §w. Mi-

kotaja w Legowie; Spr. dusz. 1957-1962, w: Arch. Przemienia Pafiskiego
w Sobowidzu; Ks. wizyt. 1962, w: Arch. $w. J6zefa w Malborku Kaldowie.
Por. E. Nowicki, Instrukecja w sprawie przygotowania dzieci do uroczystej
I Komunii $w., dz. cyt., s. 356-358.

Por. E. Kleinert, Ustawodawstwo I Synodu Gdanskiego i jego duszpasterski
charakter, MDG, 1975, s. 274-276.

Por. E. Nowicki, Instrukeja w sprawie przygotowania dzieci do uroczystej
I Komunii $w., dz. cyt., s. 354-368.

35 Por. Ks. wizyt. 1961, w: Arch. MB Saletyfiskiej w Sobieszewie.

% Por. E. Kleinert, Ustawodawstwo I Synodu Gdapskiego, dz. cyt., s. 275;
Ks. kom. 4/1947, w: Arch. Wniebowzigcia NMP w Konczewicach;
Ks. kom. 2/1948, w: Arch. Podwyzszenia Krzyza Sw. w Gdansku Chelmie;
Ks. kom. 1954, w: Arch. MB Bolesnej w Gdansku.

Por. Ks. kom. 1934, w: Arch. Wniebowziecia NMP w Konczewicach;
Ks. kom. 1953, w: Arch. Bozego Ciala w Pregowie; Ks. kom. 1959, w: Arch.
Gwiazdy Morza w Sopocie.
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trzeciej i drugiej, a w wyjatkowych sytuacjach z klasy czwartej i piatej*®.
Najczesciej w Kosciele gdanskim bylo jedno, uroczyste przystapienie do
Stotu Panskiego. W nielicznych parafiach diecezji gdanskiej spotykamy
tzw. Komunie wczesnq, okreSlang ;jako prywatna, ktdra poprzedzata uro-
czyste przyjecie Eucharystii*’,

Przed Pierwsza Komunia Swietq dzieci przystepowaty do sakramentu
pokuty i pojednania. W wigkszo$ci parafii Kosciota gdanskiego praktyko-
wanojedna spowiedz', a niekiedy dwie lub trzy*'.

Uroczystos¢ 1 Komunii bardzo czgsto odbywala si¢ w miesiacu maju
i czerweu?, a niekiedy w lipcu®, we wrzesniu* czy w okresie wojennym
nawet w miesiacu lutym*’. Do wyjatkowych terminéw przystapienia po
raz pierwszy do Stotu Panskiego nalezy uroczysto$é Bozego Narodzenia*®
czy Wielkanocy®’.

Z analiz archiwow parafialnych wynika, ze w okresie powojennym
celebracja uroczystosci Pierwszej Komunii Swietej zasadniczo rozpoczy-
nata si¢ przed wejsciem do kosciota, gdzie dzieci, rodzice, chrzestni i go-
$cie otrzymywali blogostawienistwo z rak duszpasterza parafii. Po uroczy-
stym wprowadzeniu do $wigtyni dzieci trzymajac zapalone $wiece odna-

% Por. Ks. kom. 1947, w: Arch. Wniebowziecia NMP w Konczewicach;

Ks. wizyt. 1961, w: Arch. $w. Bartlomieja w Mierzeszynie.

Por. Ks. kom. 1936, w: Arch. Bozego Ciala w Pregowie; Ks. kom. 1938,
w: Arch. Wniebowziecia NMP w Konczewicach; Ks. kom. 1950, w: Arch.
Whniebowzigcia NMP w Trabkach Wielkich; Ks. kom. 1961, w: AKO.

Por. Spr. dusz. 1958, w: Arch. $w. Mikolaja w Legowie; Ks. wizyt. 1961,
w: Arch. NSJ w Pszczotkach.

Por. Ks. kom. 1962, w: Arch. Niepokalanego Serca Maryi w Gdansku
Wrzeszczu.

2 Ppor. Ks. kom. 1939, w: Arch. $éw. Michala w Sopocie; Ks.-kom. 1944,
w: Arch. $w. Ignacego w Gdansku Oruni; Ks. kom. 1960, w: Arch. §w. Ma-
teusza w Nowym Stawie; Ks. kom. 1962, w: Arch. MB Saletynskiej w So-
bieszewie. )

Por. Ks. kom. 1956, w: Arch. Niepokalanego Poczecia NMP w Marzecinie;
Ks. kom. 1955, w: Arch. $w. Elibiety w Lubiszewie; Ks. kom. 1962,
w: Arch. Wniebowziecia NMP w Konczewicach.

Por. Ks.kom. 1944, w: Arch. Wniebowzigcia NMP w Konczewicach;
Ks. kom. 1954-1955, w: Arch. MBNP w Gdarnsku Bretowie.

Por. Ks. kom. 1945, w: Arch. $w. Michala w Sopocie.

W Sopocie 1936 roku zostaty przyjete do I Komunii Sw. tylko dzieci polskie
przygotowywane przez duszpasterza Polonii Ks. Wi Szymanskiego. Por.
Ks. kom. 1936, w: Arch. Gwiazdy Morza w Sopocie.

7 Por. Ks. kom. 1957, w: AKO.
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wialy przyrzeczenia chrzcielne. Duszpasterze troszczyli sig, by po przyje-
ciu Ciata Panskiego byla cicha adoracja, a nastgpnie wspolne dzigkczynie-
nie. Po mszy $w. kaptan przypominatl o mozliwosci zyskania odpustu zu-
pelnego iwspdlnie odmawial modlitwy w intencjach Qjca Swietego.
W godzinach popotudniowych, najczgsciej okoto godz. 16, dzieci wraz
zrodzing ichrzestnymi przybywali do $wiatyni. Duszpasterz parafii
w sposéb uroczysty przyjmowat wéwczas dzieci do Zywego Rézarca,
a takze przyjmowal sktadane przez dzieci przyrzeczenia abstynencji. Na-
stepnie wierni uczestniczyli w $piewanych nieszporach, po ktérych kaptan
wreczat dzieciom pamiatki komunijne®. Z archiwalnych ksiag komunij-
nych wynika, ze uroczystos¢ Pierwszej Komunii Swictej odbywata sie
najczesciej jeden raz w roku. Niekiedy jednak spotykamy praktyke przy-
stapienia do Stotu Panskiego w dwoch czy nawet w trzech turach w ciagu
roku liturgicznego®. Dziato si¢ tak z racji duzej ilosci dzieci przygotowu-
jacych sie do Pierwszej Komunii Swietej lub znajdujacymi si¢ na terenie
parafii kosciotami filialnymi, wktorych takze odbywa%a si¢ uroczystosc
pierwszej w petni przezytej Eucharystii’®.

W archiwach parafialnych znajdujemy wykazy osob, ktore po raz
pierwszy przystapity do Stolu Panskiego. Najczgsciej duszpasterze prowa-
dzili specjalne zeszyty lub ksiegi, w ktorych widnieje data i miejsce
Pierwszej Komunii Swietej oraz imiona i nazwiska o0séb, ktore po raz
pierwszy przyjety Cialo Chrystusa. Z zachowanych zapiséw parafialnych
dowiadujemy sie, ze do Pierwszej Komunii Swietej przystepowaty takze
osoby m.in. z Domu Dziecka®', z Zaktadu Poprawczego dla Matoletnich®,
gluchonieme™ oraz osoby bedace w szpitalu®, czy osoby na tozu $mier-

Cl55

Od 1960 roku w wielu parafiach diecezji gdanskiej urzadzano takze
uroczystos¢ w rocznicg Pierwszej Komunii Swigtej. Rocznica przebiegata

* Por. Ks. wizyt. 1961, w: Arch. $w. Bartlomieja w Mierzeszynie; Ks. wizyt.
1961, w: Arch. NSJ w Sopocie.

® Por. Ks. kom. 1937, w: Arch. Gwiazdy Morza w Sopocie; Ks. kom. 1941,
w: Arch. §w. Ignacego w Gdansku Oruni; Ks. kom. 1957, w: Arch. Przemie-
nienia Panskiego w Nowym Dworze.

%% Ppor. Ks. kom. 1936-1948, w: Arch. Wniebowziecia NMP w Konczewicach;
Ks. kom. 1952-1955, 1960-1962, w: AKO.

1 por. Ks. kom. 1959, w: AKO; Ks. kom. 1960, w: Arch. MBNP w Gdansku
Bretowie.

2 Por. Ks. kom. 1957, w: AKO.

3 Por. Tamze.

> Por. Ks. kom. 1960, w: Arch. MBNP w Gdansku Bretowie.

> Por. Ks. kom. 1959, w: AKO.
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podobnie jak uroczystos¢ pierwszej w petni przezytej Eucharystii. Uroczy-
sto$é rocznicy Pierwszej Komunii Swietej najczesciej byta poprzedzana
specjalnym triduum®. Z protokotéw wizytacyjnych z lat 1961-62 dowia-
dujemy sig, ze nie we wszystkich parafiach Kosciota gdanskiego obcho-
dzono rocznice Pierwszej Komunii Swietej’’.

Omawiajac sakrament Eucharystii w praktyce Kosciola gdanskiego
nie mozemy omina¢ kultu Najswietszego Sakramentu poza msza swigta.
Duszpasterze parafii dbali o tabernakulum, w ktérym przechowywano Eu-
charystie. Zabytkowe tabernakula najczesciej byly tylko drewniane albo
wewnetrznie opancerzone. Tabernakula powojenne byly w wigkszosci
metalowe i czesciowo pozlacane. Wszystkie byly zamykane na klucz, kto-
ry przechowywano w zakrystii lub na plebanii. Najswigtszy Sakrament
przechowywano najczesciej w zloconych (przynajmniej od wewnatrz) cy-
boriach. Cyboria byly przybrane sukienkami i staly na czystym korpora-
le®®. Konsekracja Najéwietszego Sakramentu odbywata si¢ co 15 dni lub
co miesigc. Przed tabernakulum palila si¢ lampka zasilana naftg, a w la-
tach pie¢dziesiatych lampka elektryczna®®.

W Kosciele gdaniskim kult Eucharystii poza msza $wigta przejawiat
si¢ zwlaszcza w indywidualnych ;jak i wspélnotowych adoracjach. Dusz-
pasterze podczas niedzielnych kazan i w czasie katechezy zachgcali wier-
nych do prywatnego nawiedzania Najswigtszego Sakramentu oraz do
uczestnictwa w nabozenistwach eucharystycznych, ;jakie odbywaly sie
w parafii. Do najwazniejszych z nich nalezy m.in. nabozenstwo pierwszo-
piatkowe. W praktyce parafialnej nabozenstwo z okazji pierwszego piatku
miesiaca odbywato si¢ rano® lub wieczorem®'. Niekiedy Iaczone byto ze
msza $w., po ktorej odbywalo si¢ wystawienie Naj$wigtszego Sakramen-

5 Por. Ks. wizyt. 1961, w: Arch. Bozego Ciala w Pregowie; Ks. wizyt. 1961,

w: Arch. $sw. Bartlomieja w Mierzeszynie; Kr. par. 1961, w: Arch.

$w. Jerzego w Sopocie.

Por. Dek. powizyt. 1960, w: Arch. $éw. Mikolaja w Legowie; Ks. wizyt.

1961, w: Arch. NSJ w Pszczolkach; Ks. wizyt. 1961, w: Arch. Wniebiowzig-

cia NMP w Trabkach Wielkich. ‘

Por. Sprawozdanie wizytacji dziekanskiej (Spr. wiz. dziek.)1960, w: Arch.

$w. Mikolaja w Legowie.

Por. Spr. wiz. dziek. 1961, w: Arch. Przemienienia Panskiego w Sobowidzu;

Ks. wizyt. 1961, w: Arch. Sw. Rodziny w Gdansku Stogach.

Por. Ks. wizyt. 1961, w: Arch. Bozego Ciala w Pregowie; Ks. wizyt. 1961,

w: Arch. $w. Bartlomieja w Mierzeszynie.

1 por, Ks. wizyt. 1961, w: Arch. MBNP w Pruszczu Gdanskim; Ks. wizyt.
1961, w: Arch. Wniebowziecia NMP w Trabkach Wielkich; Ks. wizyt. 1961,
w: Arch. §w. Mikolaja w Legowie.
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tu®?. W wielu wspélnotach parafialnych praktykowane byto nabozenstwo
trzynastogodzinne®, czterdziestogodzinne® oraz catodobowa adoracja®.
W Kosciele gdaniskim wystawiano Najswigtszy Sakrament podczas nabo-
zenstw ku czci Serca Pana Jezusa w miesiacu czerwcu®, podczas nabo-
zefistw maryjnych, jak nowenna do Matki Bozej Nieustajacej Pomocy czy
modlitwy rézafcowej w miesiacu pazdzierniku®’. Przed wystawionym
Najswietszym Sakramentem odbywata si¢ Godzina Swieta, ktora byta
zwykle w pierwsze czwartki miesiaca, a niekiedy w pierwsza niedziele
miesiaca®®. W niektorych parafiach diecezji gdanskiej nastgpowato wy-
stawienie Najswietszego Sakramentu takze po niedzielnych nieszporach®.
W zyciu parafialnym Kosciota gdanskiego zauwazamy takze praktyke ad-
oracji Sanctissimum w dniu odpustu parafialnego, zakonczenia roku ka-
lendarzowego, podczas misji lub rekolekeji’®.

Szczegdlnym wyrazem wiary i czci wobec Najswigtszego Sakra-
mentu:jest procesja teoforyczna. W Kosciele gdanskim najbardziej wznio-
$le przezywano ja w uroczysto$¢ Bozego Ciala jak i w jej oktawie. Na
podstawie kronik parafialnych zauwazamy rozwdj procesji w uroczystosé
Bozego Ciafa (trasa, dekoracje, liczba zaangazowanych wiernych)’'.
W procesji do czterech oltarzy uczestniczyla coraz wigksza ilos¢ wier-
nych. Dzieci sypaly kwiaty przed Najswigtszym Sakramentem, a dorosli
czesto trzymali w rekach zapalone $§wiece. W wiekszych parafiach roz-
$piewanemu ludowi towarzyszyla orkiestra. Procesje Bozego Ciata odby-
waly si¢ nie tylko na terenie ;jednej parafii, ale spotykamy takze procesje
teoforyczne, w ktdrych uczestniczyli wierni z kilku parafii danej miejsco-
wosci. Szczegdlnie w latach 1958-1962 odbywaly si¢ w Kosciele gdan-
skim procesje w uroczysto$¢ Bozego Ciata, w ktorych uczestniczyto wiele
wspolnot parafialnych wraz z duszpasterzami. Zaréwno w uroczystosé
Bozego Ciala ;jak i w oktawie tej uroczystosci wielkie rzesze wiernych,

82 Por. Ks. wizyt. 1961, w: Arch. $w. Bartlomieja w Mierzeszynie.

® Por. Ks. ogt. 1948, w: Arch. MBNP w Pruszczu Gdanskim.

% Por. Tamze.

6 Por. M. Swieczkowski, Parafia pw. $w. Bartlomieja - dzieje i duszpaster-
stwo, Warszawa 1995 (mps), s. 126-127.

% Por. Ks. wizyt. 1961, w: Arch. NSJ w Pszczotkach; Ks. wizyt. 1961,
w: Arch. $w. Ignacego w Gdansku Oruni.

57 Por. Ks. wizyt. 1961, w: Arch. NSJ w Pszczétkach.

8 Por. Ks. wizyt. 1961, w: Arch. Bozego Ciala w Pregowie; Ks. wizyt. 1961,
w: Arch. Przemienienia Pafiskiego w Sobowidzu.

% Por. Ks. wizyt. 1961, w: Arch. Wniebowziecia NMP w Trabkach Wielkich.

™ Por. M. Swieczkowski, Parafia pw. $w. Bartlomieja, dz.cyt., s. 127.

' Por. Kr. par. 1927, w: AKO; Kr. par. 1961, w: Arch. NSJ w Pszczétkach.
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zwlaszcza z Gdanska i Sopotu, dawaty swiadectwo wiary w Jezusa Chry-
stusa oraz $wiadectwo jednoéci Mistycznego Ciata Chrystusowego’”.
W latach szeéédziesiatych podczas procesji Bozego Ciata zaczeto postu-
giwaé si¢ wylacznie ;jezykiem polskim. Lud Kosciota gdanskiego przyjat
przychylnie zaréwno perykopy ewangliczne jak i teksty liturgiczne czyta-
ne wijezyku ojczystym”.

Kolejnym przejawem kultu Najswigtszego Sakramentu byly tzw. ro-
dzinne tygodnie eucharystyczne. Pierwszy w dziejach diecezji gdanskiej
odbyl si¢ we wrzesniu 1935 roku w parafii katedralnej w Gdansku Oliwie.
Na zakonczenie tego tygodnia —jak podaje kronika parafii katedralnej —
cale rodziny przystgpowaty do Stolu Panskiego (w sumie 5000 osob). Te-
matyka poruszana w tygodniu eucharystycznym byla ponawiana przez
caly rok liturgiczny, zwhaszcza podczas Godziny Swietej w pierwsze
czwartki kazdego miesigca. Owocem pierwszego tygodnia eucharystycz-
nego w diecezji gdanskiej byt nade wszystko wzrost liczby 0séb przyste-
pujacych codziennie do Stotu Panskiego™. Kolejnym owocem tego tygo-
dnia byto ustawienie w wejsciu do wnetrza prezbiterium oltarza parafial-
nego. Ottarz gléwny, znajdujacy si¢ we wnetrzu prezbiterium, pozostat na
celebry uroczyste i pontyfikalne”. Owocem tego tygodnia byl takze ty-
dzien eucharystyczny przeznaczony dla miodziezy meskiej i zeniskiej. Od-
byl si¢ on w dniach od 27 wrze$nia do 3 pazdziernika 1937 roku
w Katedrze Oliwskiej. Kazdego dnia byly dwie konferencje. Pierwsza
podczas mszy $w. o godz. 5.30, a druga o godz. 20.00. Na zakonczenie ty-
godnia eucharystycznego dla mlodziezy meskiej i zenskiej przystapito do
Stotu Pariskiego 3000 0sob’®.

7 W 1948 roku w procesji Bozego Ciala w Sopocie uczestniczylto 20 tysiecy

wiernych. Por. Kr. par. t.1, 1948, w: Arch. §w. Jerzego w Sopocie.

7 Por. Kr. par. 1961, w: Arch. NSJ w Pszczétkach. Posoborowy kalendarz li-
turgiczny z 1969 roku znoszacy $wigto Przenajdrozszej Krwi Chrystusa (ob-
chodzone 1 lipca, ustanowione przez Piusa IX w 1849 r.) nadat uroczystosci
Bozego Ciala nowq nazwe: Uroczystosé Ciala i Krwi Pavskiej. Ujal w ten
sposoéb pehiej prawde, ze pod kazda z postaci Najéwigtszego Sakramentu
jest obecny Chrystus z Ciatem i Krwia.

™ Por. Kr. par. 1935, w: AKO.

” Por. Tamze.

76 Por. Tamze, 1937.
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Zakonczenie

Na podstawie dokumentéw Kosciota powszechnego i lokalnego, do-
tyczacych zycia eucharystycznego w latach 1925-1962, mozemy stwier-
dzi¢, ze tajemnica Eucharystii byta przedstawiana zgodnie z wizja Soboru
Trydenckiego, a wigc przede wszystkim jako ofiara. Paterze Kosciofa
gdanskiego przypominali o obowiazku uczestniczenia we mszy $w. nie-
dzielnej i $wiatecznej oraz zachecali do udzialu w nabozenstwach eucha-
rystycznych. W nauczaniu Kosciola lokalnego akcentowano, by poprzez
duszpasterstwo parafialne realizowato si¢ wychowanie eucharystyczne.
Wychowanie to powinno obejmowaé wszystkie rodziny, miodych mal-
zonkéw, miodziez i dzieci. Pomoca w wychowaniu eucharystycznym byta
wspomniana Instrukcja w sprawie ;przygotowania dzieci do I Komunii $w.
bpa Edmunda Nowickiego z 1959 roku, w ktérej zawarte sa praktyczne
wskazowki dla duszpasterzy, katechetéw, rodzicéw, chrzestnych i dzieci
przygotowujacych sie do uroczystosci Pierwszej Komunii Swiete;.

Analizujac dokumenty parafialne z interesujgcego nas okresu zauwa-
7a si¢ wzrost $wiadomosci kultu Eucharystii. Swiadectwem tego sa adora-
cje, nabozenstwa i procesje eucharystyczne, a takze systematyczna kate-
chizacja dzieci i dorostych oraz tzw. tygodnie eucharystyczne. Najwaz-
niejsze swiadectwo to wzrost wiermnych uczestniczacych w niedzielnej
i $wiatecznej Eucharystii oraz liczba przystepujacych do Stotu Panskiego.
W dokumentach parafialnych widaé troske duszpasterzy réwniez o tych,
ktorzy zaniedbuja uczestnictwo w Eucharystii.

Reasumujac mozna stwierdzi¢, ze ré6zna postawa ludzi wierzacych
wobec Eucharystii nie tylko:jest widoczna w czasach dzisiejszych, ale tak-
Ze w okresie przed Soborem Watykanskim II. Nalezy jednak podkreslié,
ze mimo roznych postaw nade wszystko widoczny ;jest rozwdj kultu Eu-
charystii bedacej Zrodlem i szczytem calego zZycia chrzescijanskiego. Do
rozwoju zycia eucharystycznego przyczynila si¢ Stolica Apostolska, Pa-
sterze Kosciota partykulamego, a takze duszpasterze, ktdrzy poprzez na-
uczanie i celebracje eucharystyczne uswiadamiali i rozbudzali wsréd
wiernych mito$¢ do Jezusa obecnego w Najswietszym Sakramencie.

Sommaire

Sur la base des documents émanant tant de I’Eglise universelle que
locale et relatifs a la vie eucharistique dans les années 1925-1962 nous
pouvons constater que le secret de 1’Eucharistie y étai présenté
conformément & la vision établie lors de I’ Assemblée de Trident, donc
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surtout en tant qu’offrande. Les prétres de I’église locale a Gdansk
rappelaient I’obligation d’assister a4 la mese les dimanches et les jours
féries et incitaient & la participation aux offices eucharistiques. Dans
I’enseigement de I’Eglise locale I’accent a été mis sur la réalisation de
I’éducation eucharistiques par les prétres de chaque paroisse. Une telle
éducation doit s’étendre sur toutes les familles, les jeunes conjoints, les
adolescents et les enfants. L’oeuvre Instruction en matiére de la prepara-
tion des enfants a leur premiére communion dont I’auteur était ’évéque
Edmund Nowicki, parue en 1959, a été un outil précieux d’aide ou les
prétres, les catechists, les parrains et, enfin, les enfants-mémes ont pu
trouver des conseils pratiques pour répondre a la question comment se
préparer a la celebration de la premieére communion.

En analysant les documents des paroisses locales dans le période qui
fait I’objet de ce livre on apergoit la conscience croissante du culte de
I’Eucharistie. Les adorations, les offices et les processions en témoignen,
ainsi que la catechisation des enfants et des adultes, y compris les périodes
dites ,,semaines eucharistiques”. Le témoignage le plus important est
I’augmentation du nombre de croyants assistant & 1’Eucharistie les
dimaches et les jours fériés, ainsi que le nombre de ceux qui sont venu a la
Table du Seigneur. Dans les documents des paroisses locales on n’oublie
pas non plus ceux qui négligeaient leur devoir de la participation
a I’Eucharistie.

A titre de Sommaire nous pouvons dire que Iattitude des croyants,
trés différente d’un cas a I’autre, vis-a-vis de I’Eucharistie, n’est pas
observée de nos jours seulement mais elle I’était egalement a 1’époque
précédant la Deuxiéme Assemblée de Vatican. Pourtant il faut souligner
que, malgré les attitudes différentes on apregoit surtout le développement
du culte de I’Eucharistie qui est ,source et comble de toute la vie
chrétienne”. Le Siege des Apdtres a également contribué au
développement de la vie eucharistique, ainsi que les pasteurs de I’Eglise
particuliere et les prétres qui, par leur enseignement et leurs offices
eucharistiques ont suscité la conscience des croyants de I’amour au Jésus,
présent dans le Saint Sacrement.
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RECENZJE I OMOWIENIA

Jan Perszon, Na brzegu Zycia i smierci. Zwyczaje, obrzedy oraz
wierzenia pogrzebowe i zaduszkowe na Kaszubach, Towarzystwo
Naukowe Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego - Wydawnic-
two Diecezji Pelplinskiej ,,Bernardinum”, Lublin-Pelplin 1999,
ss. 614.

To zdumiewajace, jak w spoleczenstwach postnowoczesnych daleko
od wiary w Boga zostata odciagnigta wizja Smierci i Zycia pozagrobowe-
go. Rozstrzygajace znaczenie dla tego procesu miata laicyzacja cywiliza-
cji euro-atlantyckiej, poparta filozoficznymi kreacjami i technologicznymi
przemianami. Mit postepu wydawal si¢ czyni¢ niesiona przez religi¢
obietnicg wiecznosci zbedna, a nawet szkodliwa. Tymczasem Objawienie
chrzescijanskie nie pozwala watpié, ze prawdziwe i petne zycie osiaga sig
dopiero za bramg $mierci. Wraz z przemianami spotecznymi i religijnymi
zaistniatymi w cywilizacji Zachodu zmienit si¢ indywidualny i wspdlno-
towy stosunek do $mierci. Refleksja nad istota tych przemian i skutkow
wynikla z konstatacji, Ze ludzie wspdlczesnie uznaja, iz $Smierci nie ma.
Tabuizacja $mierci dotknela spoteczenstwa Zachodu w takim stopniu, ze
nawet samo mowienie o tym oczywistym skadinad fakcie ludzkiej egzy-
stencji, uwaza si¢ za wstydliwe i zenujace. Smieré, przezywana dotad
w rodzinnym domu, na tozu otoczonym bliskimi i towarzyszacymi oso-
bami, zostata wypchnigta do szpitali, gdzie czlowiek umiera samotnie,
najezony rurkami, w rytm mniej lub bardziej nowoczesnej aparatury.

Jaka byla swiadomos$¢ ludzi, ktorzy ze Smiercig obcowali na co dzien,
w rodzinnej wiosce, w malej spolecznosci, w ktorej kazda $mier¢ czynita
wylom odczuwany zapewne bolesniej niz w anonimowym blokowisku?
Jakie przemiany w postrzeganiu $mierci moze odnotowaé antropologia
kulturowa na terenie wspolczesnej Polski? Na te i inne pytania poszukuje
odpowiedzi ks. dr hab. Jan Perszon, wyktadowca misjologii i antropologii
kulturowej na Katolickim Uniwersytecie Lubelskim, w swojej rozprawie
habilitacyjnej Na brzegu zycia i Smierci.

Omawiane studium etnologiczno-religijne dotyczy obrzedow i wie-
rzef pogrzebowych oraz zaduszkowych na Kaszubach, i;jest dotad:;jedyna
tego typu monografia w literaturze przedmiotu. Praca uzyskala niezwykle
pozytywne opinie w §rodowisku akademickim, wzbudzita rowniez szero-
kie zainteresowanie na Kaszubach, gdzie jest chetnie czytana i komento-
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wana. Rozprawa liczy ponad szeséset stron druku, kilkadziesiat fotografii
barwnych i czarno-bialych oraz mapke badanych terenéw. Autor, pocho-
dzacy z Wejherowa, nieprzypadkowo uczynil wspomniang problematyke
tematem swojej habilitacji. Praca doktorska, ktora obronit w roku 1990
nosita tytul: ,,Zwyczaje, obrzedy i wierzenia doroczne w regionie wejhe-
rowskim”. W tym samym czasie autor rozpoczal systematyczne badania
terenowe w siedmiu subregionach Kaszub, koncentrujac si¢ na religijnym
aspekcie obrzgdowosci pogrzebowej i skutkach, jakie przemiany ekono-
miczne, spoleczne i cywilizacyjne wywarly na sposob przezywania i cele-
bracji $mierci przez Kaszubow. W dorobku autora, poprzedzajacym uka-
zanie si¢ Na brzegu zycia i $§mierci, znalazlo si¢ siedem ksiazek, dwana-
scie artykutéw naukowych, siedem artykuléw popularnonaukowych i inne
publikacje zwiazane z badaniami przedmiotu — w sumie 43 pozycje.

Rozprawa sklada si¢ z pigciu rozdzialdéw oraz o$miu nie mniej intere-
sujacych aneksow. Na poczatku autor prezentuje antropologiczne i teolo-
giczne podstawy ludowej koncepcji rzeczy ostatecznych. Smieré, postrze-
gana:jako przeznaczenie i rozstrzygniecie ludzkiego zycia, posiada obecny
w $wiadomosci ludowej wzorzec, ideat dobrej $mierci; obecny ;jest row-
niez obraz $mierci zlej. Antropologia zaangazowana w wyjasnienie gra-
nicznych do$wiadczen czlowieczenstwa rozréznia ciato jako sfere prze-
mijania i grzechu, dusz¢ znajdujaca swdj wyraz w przed- i posmiertnej
aktywnosci zmarlego, jak i stanowiace osobna jakos¢ zjawiska demonicz-
ne. Wyobrazenia eschatologiczne dadzg si¢ usystematyzowaé w katego-
riach znanych z eklezjalnej teologii, cho¢ poprzez swoiste zabarwienie lu-
dowej religijnosci. Rozdziat drugi zawiera opis kaszubskiej ,,ars moriendi”
— sztuki dobrego umierania, w ramach ktorej mozna dotrze¢ do znakow
zapowiadajacych $mier¢, a takze wyakcentowal potrzebe celebracji
$mierci we wspdlnocie rodzinnej i wiejskiej. Smieré, chociaz przychodzi
nieuchronnie, zastaje umierajacego przygotowanym, w otoczeniu wspie-
rajacym jego ostatnia walke, nacechowang grozacymi wiecznemu zbawie-
niu pokusami. W rozdziale trzecim omawia autor wierzenia i obrzgdy po-
grzebowe, zwiazane z oglgdzinami, toaleta zwlok i strojem trumiennym,
a takze praktyki i zabiegi, ktore odkrywaja przed badaczem splot glebo-
kich tresci chrzesctjanskich oraz przedchrzescijanskich archetypow
i wierzefi. Swiadcza o tym praktyki antywampiryczne, etykieta obowia-
zujaca w domu zaloby, a takze ,,pusto noc” — czuwanie przy zwlokach
w nocy poprzedzajacej pogrzeb. Uwidacznia si¢ wiara w szczegdlny okres
zashugiwania dla duszy zmartego w okresie pomigdzy $miercig i pogrze-
bem, a takze silne przekonanie o bytowaniu duszy nieboszczyka w domu
zaloby, co wymaga specjalnych zabiegéw separujacych dwa $wiaty: zy-
wych i zmarlych. Pogrzeb, stypa, zaloba itroska o gréb podpadaja pod
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podobny klucz interpretacyjny. Rozdzial czwarty ukazuje elementy za-
duszkowe w roku obrzedowym, ktdre uwidaczniaja si¢ nie tylko w okta-
wie Dnia Zadusznego, ale tez w okresie Wielkopostno-Paschalnym i Ad-
wentowo-Bozonarodzeniowym. W konicu rozdzial piaty zawiera wnioski
autora, interesujace nie tylko w kontekscie kaszubszczyzny, ale szerzej,
dla antropologiczno-kulturowej refleksji nad wspolczesna poboznoscia
pogrzebowg i zaduszkowa w procesie przemian. Ukazuje si¢ niewatpliwy
wplyw transformacji spolecznych icywilizacyjnych na indywidualne
i zbiorowe przezywanie $mierci i sztuki umierania. Autor dokonuje tego
na przykladzie analizy pogladow i postaw mlodziezy kaszubskiej wobec
$mierci, a takze $ledzac ewolucjg¢ obyczajow.

Jak:juz wspomniano, godne zainteresowania sa rowniez dotaczone do
pracy aneksy, a ich warto$¢ doceni nie tylko specjalista, ale kazdy, kto
pragnie wzbogacié swoja poboznos¢ zwiazana ze Swiadomoscia i potrzeba
dobrej $mierci. Czytelnik odnajdzie tam modlitwy podczas choroby, za
konajacych i zmartych, a takze rozwazania i pies$ni zalobne wybrane z nie-
dostepnych obecnie dla ogétu pigknych dawnych kaszubskich modlitew-
nikéw. Zamieszczone dalej relacje informatorow w sposob praktyczny
popieraja zaprezentowany material badawczy. Zebrane inskrypcje nagrob-
ne stanowia dodatkowe, milczace swiadectwo wiary lub... niewiary zy-
wych w odniesieniu do zycia pozagrobowego. Kwestionariusz badan tere-
nowych prezentuje istotne narzedzie, uzyte do stworzenia rzetelnego obra-
Zu zwyczajow, obrzedéw oraz wierzen pogrzebowych i zaduszkowych na
Kaszubach.

Ogromna praca dokonana przez ks. Jana Perszona, oparta o fachowe
i doglebne badania, nie jest jednak adresowana wylacznie do $rodowisk
akademickich, ajej aktualno$¢ wykracza daleko poza obszar Kaszub. Na-
pisana przystepnym jezykiem, stanowi kulturowy pomost konieczny dla
wszystkich, ktérych ekonomiczno-spolteczne przemiany pozbawily duze;j,
wielopokoleniowej rodziny, zdolnej przekaza¢ w sposob naturalny bo-
gactwo tradycyjnej wiary i zwiazane z nia wartosci. Taka koniecznos¢ ja-
wi si¢ w obliczu badan kaszubskiej mlodziezy, ktora cho¢ niby nawet po-
zostaje w swoim ,,naturalnym srodowisku”, to jednak na zupeknie nowych
warunkach — bez wspolnego zamieszkania z dziadkami, pod zwigkszonym
wplywem grupy rowiesniczej i mediéw. Moze wigc warto na parg wieczo-
row wylaczy¢ w domu telewizor, usia$é wraz z rodzina i poczyta¢ wspol-
nie o czasach, w ktorych $mier¢ nie przerazala, cho¢ nie ogladato si¢ jej
ciagle w telewizorze, ale przy t6zku sasiada, przyjaciela i krewnego.

Na brzegu zycia i Smierci bedzie takze z pewnoscia praktyczng po-
moca Srodowiska naukowego dla duszpasterzy, pozycja rzucajaca $wiatlo
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na r6zne oblicza sekularyzacji, ktorym kaplani i §wieccy musza stawiaé
czola w codziennej pracy. Jedno z przestan lektury dotyczy religijnych
obyczajow, ktére trzeba dowartosciowaé w konfrontacji z modelem ,,wia-
ry noszonej w sercu”. Czgsto bowiem owa ,,wiara” okazuje si¢ przykryw-
ka dla duchowej ambiwalencji i religijnej ignorancji, za$ praktykowanie
dobrego chrzescijanskiego obyczaju prowadzi niewatpliwie do zdobycia
cnoét i poglebienia zdrowej religijnoscei.

Ks. Filip Krauze
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Ks. Ireneusz Pawlak, Muzyka liturgiczna po Soborze Waty-
kanskim 1L w swietle dokumentow Kosciola, wyd. Polihymnia,
Lublin 2000, ss. 470.

Wydarzeniem, ktore niewatpliwie ubogacilo samo$wiadomos¢ Ko-
$ciofa, byl Sobér Watykanski 11, podczas ktérego zaproponowano odnowe
liturgiczna. Miata ona polega¢ na bardziej aktywnym i $wiadomym
udziale wiernych w liturgii. Obok istniejacego wtedy kierunku zacho-
wawczego, tradycyjnego, mozna bylo zauwazy¢ takze tzw. kierunek po-
stepowy, polegajacy giéwnie na eliminowaniu z uzytku muzyki tradycyj-
nej i zastepowaniu jej inng, nowsza. Przejawem takiego trendu jest zmie-
rzanie do osiagnigcia prostoty, ktora czgsto przeradza si¢ w prostactwo.
Popiera si¢ $piewy fatwe, proste, uznajac je za najbardziej wlasciwe. Cza-
sami $piewy liturgiczne sprowadza si¢ takze do formy piesni (np. w okre-
sie Bozego Narodzenia zamiast hymnu ,,Chwata na wysokosci Bogu” czy
psalmu spiewa sie koledy). Niektorzy ida jeszcze dalej i zamiast pie$ni
proponuja piosenke religijna w formie lekkiej, tatwej i przyjemnej. W ta-
kim kontekscie wiasciwa wydaje sie¢ by¢ opinia Marcela Péresa, wedlug
ktorej Kosciot od przeszio 30 lat odmawia przekazywania wypracowane;j
w ciagu wiekow kultury liturgicznej, zas reforma liturgiczna stala si¢ ja-
towa, gdyz odcieto sie od wszystkiego, co wiaze si¢ z dawnymi tradycja-
mi, zastgpujac to przypadkowoscia i amatorszczyzna.

Nalezy wigc zadaé pytanie, co my jako Kosciot uczynilismy z moz-
liwosciami, jakie przed nami rozpostart Sobor i w sposob szczegdlny szo-
sty rozdziat z Konstytucji o Liturgii? A zatem, czy czesto celebruje si¢ li-
turgie w sposob uroczysty, ze Spiewem? Czy czynne uczestnictwo wier-
nych nie zostato zrozumiane zbyt jednostronnie, przez co wyeliminowano
funkcje spetniane przez chor czy schole? Jaka jest dzisiaj kondycja choralu
gregorianskiego? Czy Spiew ludu opiera si¢ na piesniach tradycyjnych,
czy tez do liturgii ,,wkradly si¢” piosenki religijne? Czy zbyt swobodnie
nie interpretuje si¢ przepisu o stosowaniu réznych instrumentéw muzycz-
nych podczas czynnosci liturgicznych?

Takie i inne pytania ks. Pawlak postawit w ksiazce pt. Muzyka litur-
giczna po Soborze Watykariskim 1I, ktéra na poczatku tego roku pojawita
si¢ na rynku wydawniczym. Autor, profesor Katolickiego Uniwersytetu
Lubelskiego (Zaktad Muzykologii Koscielnej), dokonat iscie pionierskie-
go zadania. Bowiem jako pierwszy w Polsce zdoby! si¢ na trud syntetycz-
nego spojrzenia na muzyke w liturgii po Soborze Watykanskim II. Tak
o tym sam pisze: ,,Prezentowana rozprawa wyrosta z potrzeby serca pola-
czonej z troska o poziom wspotczesnie wykonywanej muzyki w koscio-
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fach polskich. Ma ona udowodni¢, ze mozliwe jest potaczenie elementéw
tradycyjnych z rozwojowymi tendencjami naszych czaséw; na podstawie
studiow historycznych, teologicznych, liturgicznych i muzykologicznych
ma wykaza¢ jedno$¢ liturgii i muzyki; ma takze podjac refleksje nad sta-
nem muzyki liturgicznej w Polsce i zaproponowaé rozwigzania zgodne
z litera i duchem odnowy” (Wstep, s. 44).

Ksiazka sktada si¢ z pigciu rozdzialéw. Rozdziat pierwszy zostal za-
tytulowany ,,Muzyka w liturgii czy muzyka liturgiczna?” Aby odpowie-
‘dzie¢ na takie pytanie Autor siggnal do terminologii, jaka okreslano mu-
zyke zwiazang z kultem w historii Kosciota. Wyrdézniono wigc muzyke
religijna, muzyke koScielna, muzyke sakralng oraz muzyke liturgiczna.
Zostaty ukazane takze cele muzyki (chwata Boza i u§wigcenie wiernych),
przymioty muzyki (§wigtos¢, doskonatos¢ formy i powszechno$é) oraz jej
funkcje (wspélnototworcza, medytacyjna, ozdobna i kerygmatyczna). In-
nym, waznym problemem, :jest rola muzyki jako znaku liturgicznego.
W tym celu przedstawiono najpierw definicj¢ i podziat znaku, funkcje
znaku liturgicznego, muzyke ;jako znak liturgiczny oraz zasady charakte-
ryzujace muzyke liturgiczng (sa to: zasada funkcjonalno$ci, zasada ro-
zumnosci i ,.trzezwoscei”, zasada komunikatywnosci, zasada obiektywizmu
i zasada otwartosci na stowo). Ostatnim problemem, podjetym w rozdziale
pierwszym, stala si¢ proba odpowiedzi na pytanie, czy muzyke mozna
uwazaé za rodzaj jezyka, ktory przekazuje okreslone tresci. Zaprezento-
wany rozdzial stal si¢ wstgpem do podjgcia dalszych rozwazan traktuja-
cych o muzyce zwiazanej z kultem.

Rozdzial drugi omawia podstawowe rodzaje, gatunki i formy mu-
zyczne. Autor wyrdznia tu muzyke wokalna (monodie liturgiczng i wielo-
glosowo$¢ a cappella), muzyke wokalno-instrumentalng, muzyke instru-
mentalna, a takze zwraca uwagg na muzyke wykonywang za pomocg apa-
ratow oraz ustosunkowuje si¢ do rzeczywisto$ci, jaka staty si¢ koncerty
w miejscach sakralnych. W swym rozwazaniu ks. Pawlak ukazuje nie tyle
historyczny rozwdj rodzajow, gatunkéw i form muzycznych, co raczej ich
percepcj¢ w obrzedach liturgicznych oraz stosunek do nich wiadz kosciel-
nych. Pomoca okazata si¢ dla niego praca F. Romity o prawie dotyczacym
muzyki koscielnej (fus musicae liturgicae, Taurini 1936), w ktdrej zostaly
zebrane wypowiedzi Qjcdéw Kosciota, teologdéw, uchwaly synodow, wy-
powiedzi papiezy do Piusa X wiacznie.

Kolejne rozdzialy traktuja juz o muzyce po Soborze Watykanskim II.
I tak, w rozdziale trzecim zostali ukazani wykonawcy, ktorzy odpowiadaja
za stan muzyki w liturgii. Sa to: celebrans, kantor, psalterzysta, schola,
chér, organista, wierni. Prezentacja kazdej z grup zawiera rys historyczny,
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obowiazujace normy prawno-liturgiczne, wnioski, a nierzadko konkretne
propozycje.

Rozdzial czwarty zawiera poszczegdlne gatunki i formy muzyczne,
ktére majq zastosowanie przy poszczegdlnych czynnosciach liturgicznych
podczas mszy $w. Autor wyrdznil tu kantylacje (m.in. prefacje, ewangelie,
Modlitwe Panska, aklamacje), $piewy litanijne (Kyrie eleison, Agnus Dei,
modlitwa powszechna), Hymn ,,Chwata na wysokosci Bogu”, symbol
wiary, $piew migdzy czytaniami, $piewy procesyjne, Spiewy uwielbienia
oraz sacrum silentium. Poprzez ukazanie kazdego z wyzej wymienionych
elementéw w perspektywie historycznej oraz przypomnienie roli, ;jaka
spetnia w liturgii, z duza pewnoscia mozna okresli¢, czy proponowana dla
poszczegdlnych czesci muzyka :jest zgodna zaréwno z ich historia, jak
i z obowiazujacym prawem.

Ostatni, piaty rozdzial, poswigcony zostat omdwieniu roku liturgicz-
nego i znaczeniu, jakie posiada muzyka, ktéra pozwala bardziej $wiado-
mie, a:jednoczesnie pigknie odkrywac i przezywac tresci w nim zawarte.
Okresy roku liturgicznego ukazano nie w kolejnosci chronologicznej, lecz
w zaleznosci od ich znaczenia, jak proponuje obowiazujacy od roku 1969
Calendarium romanum. Rozdzial rozpoczyna ,,Proprium de tempore™
Triduum Paschalne, okres wielkanocny i Pigédziesiatnica, Wielki Post,
Boze Narodzenie, Adwent i Okres Zwykly. Odrebng grupe stanowi ,,Pro-
prium de sanctis” (uroczystosci maryjne, sw. Jozefa, Sw. Jana Chrzciciela,
swietych Apostotéw Piotra i Pawta, uroczystosé Wszystkich Swietych,
wspomnienie wszystkich wiernych zmartych), ,,Proprium Poloniae” uro-
czystos¢ NMP Krolowej Polski, NMP Czestochowskiej, sw. Wojciecha,
sw. Stanistawa) oraz ,,Commune sanctorum” wediug nastgpujacego po-
rzadku: w rocznicg poswiecenia Kosciola, o Najswietszej Maryi Pannie,
o meczennikach, o pasterzach, o doktorach Kosciola, o dziewicach,
o $wietych mezczyznach i kobietach.

Niewatpliwie przy pracy nad ksiazka ks. Pawlakowi towarzyszyto
soborowe wezwanie, aby ,,w szczegdlny sposob zatroszczyé sie o odno-
wienie i rozwdj liturgii” (KL, 1). Prezentowana powyzej praca wydaje si¢
by¢ przejawem takiej troski Autora; troski o odnowienie i pigkno liturgii
w polskich kosciolach. W tym celu ks. Pawlak nie szczgdzi takze stow
ostrych, krytycznych, ukazujacych panoszacy si¢ w muzyce liturgicznej
kicz, ktéry jest ,,obliczony na natychmiastowe dotarcie do odbiorcy, nie
stawia mu w odbiorze zadnych trudnosci wykorzystujac watki silnie za-
barwione sentymentalnie. Kicz zatem zaklada ‘nieautentyczno$é’, cos, co
jest sztucznie ‘zrobionym’. W rzeczywistosci kryje si¢ za tym bardzo tani
towar. Owa ‘tanios¢’ pretenduje do bycia pelnym wyrazu pigknem. Inny-
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mi sfowy ‘nie-sztuka’ chce by¢ uznawana za sztuke. Trywialno$¢ i kicz
przeplataja si¢ wzajemnie, cho¢ si¢ catkowicie nie pokrywaja” (s. 65-66).

Autor rozprawy, majac swiadomos$¢, iz ,liturgia ziemska daje nam
niejako przedsmak uczestnictwa w liturgii niebianskiej” (KL, 8), pragnie,
aby ,,na wlasng reke” nie wprowadzaé do obrzedéw muzyki bedacej zna-
kiem ,tego $wiata”. Takim zabiegiem :jest m.in. préba przeniesienia pio-
senki religijnej do liturgii. Piosenka religijna jest forma, ktéra charaktery-
zuje prostota, chwytliwos¢ i tatwa przyswajalnos¢. Ich melodyka i rytmika
w swoim charakterze nawiazuje do piosenek $wieckich, gdyz wiele z nich
bylo tworzonych wlasnie w oparciu o wzory takiej muzyki. Stad tak czgsto
obecne motywy tanga, walca, kontrasty rytmiczne, synkopy - zjawiska ty-
powe dla muzyki rozrywkowej. Takze teksty piosenek, pomijajac te, ktore
nawiazuja do Pisma Swietego, osob Boskich, Maryi i $wietych, zawieraja
stowa ,,puste, nie méwiace o niczym glebszym, pelne fantazji czy rozczu-
lania si¢ nad soba. Czgsto zawieraja one sentymentalne frazesy, subiek-
tywne odczucia i nierealne oczekiwania” (s. 114).

Ks. Pawlak ma swiadomos¢, iz:jego ksiazka zawiera wiele $miatych,
budzacych zdziwienie lub wrecz sprzeciw, propozycji (do takich np. zali-
czylbym surowg oceng Spiewow z Taizé, s. 42). Wnioski te nie sg jednak
wylacznie wyrazem jjego osobistych wymystow, lecz owocem wielolet-
nich do$wiadczen i konsultacji przeprowadzanych w kregach specjalistow
réznych dziedzin.

Mysle, ze ksigzka, przeznaczona przede wszystkim dla osob zajmuja-
cych sig muzyka koscielna: dyrygentow, organistow, duszpasterzy, wy-
ktadowcow muzyki w seminariach duchownych, spetni swdj cel. Zakres
problematyki, solidnos¢ wykladu, podstawa historyczna, rzetelne studium
najnowszych dokumentéw Kosciota to tylko niektore cechy tej rozprawy.
Kazdy moze w niej odnalez¢ jeszcze wiele innych interesujacych, a czesto
zaniedbanych probleméw w tym celu, aby muzyka liturgiczna miata coraz
doskonalszy ksztalt i wyzszy poziom artystyczny, gdyz pigknojest powo-
faniem nas wszystkich; powolaniem, zadanym nam przez Stworce (por.
Jan Pawel 11, List do artystow, 3).

Ks. Robert Kaczorowski
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Bernhard Welte, Czym jest wiara?, Pax, Warszawa 2000,
ss. 90.

Czy wiara moze by¢ przedmiotem refleksji czysto filozoficznej?
Malutka ksiazka niemieckiego filozofa religii B. Welte stara si¢ o tym
przekonaé czytelnika. Jasno uzasadnia on mozliwos¢, a nawet koniecznos¢
takiej refleksji. Skoro wiara ;jest wydarzeniem realizujacym si¢ miedzy
Bogiem a czlowiekiem, to ten ostatni, moca swego rozumu, wspdtuczest-
niczy w tym wydarzeniu. Skoro poprzez wiar¢ cztowiek dazy réwniez do
rozumienia samego siebie, to winien tez probowaé zrozumiec:ja sama. Re-
fleksja teologiczna, ktéra uwzgledniataby racje plynace z Objawienia, bg-
dzie niewatpliwie o wiele bogatsza, ale nie:jest w stanie zastapi¢ koniecz-
nego namyshu czysto rozumowego.

Autor wyrdznia kilka zasadniczych nurtdéw filozoficznej interpretacji
wiary. Pierwszy z nich zwiazany ;jest z postacia §w. Anzelma, ktory dazyt
do silnego zobiektywizowania wiary; w tym ujeciu duzy akcent zostat
polozony na analiz¢ samej tresci wiary. Zdaniem Weltego zmiana
w filozoficznym traktowaniu wiary nastapita w okresie reformacji, wyra-
zem tej mysli bytby Kartezjusz, a potem Kant. Nastapito silniejsze zo-
biektywizowanie $wiadomoS$ci wiary, przy jednoczesnym oddzieleniu jjej
od obiektywnosci naukowego ducha czaséw oswiecenia. Koncowym
skutkiem tego procesu — wyrazonego ostatecznie przez pozytywizm —
stalo si¢ odwrocenie si¢ $wiadomosci od wiary: ,,wiara w duzym stopniu
utracila swa podstawe w swiadomosci” (s. 16). Cho¢ z drugiej strony po-
jawily si¢ proby podniesienia wiary do rangi wiedzy (Hegel). Odpowie-
dzig na te tendencje byla nowa koncepcja filozoficznej interpretacji wiary,
ktora najpetniej wyrazit Kierkegaard. Wedlug niego analiza ludzkiego ist-
nienia odkrywa podstawe mozliwosci wiary, cho¢ sama w sobie nie ;jest
ona rezultatem analiz, lecz ,,skokiem” — aktem bezwarunkowego zaufania.
Kontynuacja i dopelieniem mys$li dunskiego filozofa byla twoérczosé
kard. Newmana, ktory przezwyciezyl racjonalizm teologiczny, ukazujac
nowe mozliwo$ci rozumienia wiary.

Welte nie zadawala si¢ tylko przegladem historycznych koncepcji fi-
lozofii wiary. Nowe rozumienie tej rzeczywistosci jest wrecz konieczne,
gdyz dzisiaj —:jak stwierdza — ,,w wierze rozpowszechnilo si¢ poczucie
niepewnosci, a zarazem istnieje powszechna potrzeba wiary” (s. 19).

Przechodzac z plaszczyzny historycznej do problemowej, zdaniem
tego mysliciela, w analizie filozoficznej wiary nalezy rozroznié¢ kilka
plaszczyzn: trzeba rozpoczaé analizy filozoficzne od dostrzezenia wiary na
poziomie ludzkim - zwiazanej z samym istnieniem czlowieka, by nastep-
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nie przej$¢ do wiary religijnej zwiazanej z istnieniem Bogiem. Kolejnym
aspektem wiary jest powiazanie jej relacjami migdzyludzkimi, aby w kon-
cu przeanalizowa¢ wiarg w rozumieniu chrzescijanskim, czyli wiarg
w Boga przez Jezusa Chrystusa. Wyodrgbnienie tych aspektow wiary stato
si¢ rownoczesnie podstawg podziatu catej ksiazki na dalsze 4 rozdziaty.

Cale ludzkie istnienie opiera si¢ na wierze, tak mozna strescic tezg,
ktora autor stara sie uzasadni¢ w drugim rozdziale. Jednym z podstawo-
wych naszych ludzkich doswiadczen ,,bycia w $wiecie” — uzywajac termi-
nologii Heideggera —;jest wybieganie w przyszitos¢. Nie mozemy bez tego
si¢ obej$¢, zawsze co$ planujemy, roztrzasamy, patrzymy w przysziosé.
Bez tej projekcji — twierdzi Welte — nie bylibysmy w stanie prowadzi¢
normalnej egzystencji. Wiasnie ten obszar wykraczajacy poza nas samych
i zakres naszego panowania staje si¢ obszarem wiary. Jezeli zostanie za-
chwiana wiara w sens ludzkiego istnienia, jedynym wyjsciem staje si¢ sa-
mobdjstwo, co prowadzi do wniosku, iz bez wiary czlowiek w ogole nie
moze si¢ rozwija¢: ,,na poczatku nie ma ani czynu, ani wiedzy. Na poczat-
ku jest wiara” (s. 26). Tak rozumiana wiara, dajaca podstawe istnieniu,
staje si¢ droga do odkrycia wiary o charakterze religijnym. Przede wszyst-
kim w naszym zyciu wierzymy, iz istnieje jakis sens, porzadek, doskona-
os¢, wigkszy od naszego doswiadczenia. Czlowiek nie jest w stanie tego
udowodni¢ w sposob czysto racjonalny: chodzi o wiarge w rzeczywistosé
nieskonczono$ci i bezwzglednej doskonatosci. Pragnienie doskonatosci,
zywo obecne w swiadomosci cztowieka, ma swiadczy¢, ze nigdy cztowiek
nie zrozumie samego siebie tylko za pomoca tego, co niedoskonate. Stad
dos¢ paradoksalny wniosek niemieckiego filozofa: wiara w Boga jest
w czlowieku wcze$niejsza od wszelkiej wiary i niewiary. W tym miejscu
mozna juz postawié propozycji Weltego powazny zarzut: czy obecnos¢
w nas silnego pragnienia np. nieskonczonosci jest wystarczajacym dowo-
dem, Ze to pragnienie musi by¢ zaspokojone. W sposéb czysto filozoficz-
ny tego uzasadni¢ si¢ po prostu nie da.

Trzeci rozdzial ksiazki Czym jest wiara? poswigcony jest wyraznej
wierze w Boga. Podstawg odkrycia mozliwosci takiej wiary sg ,,pytania
graniczne”, czyli takie, ktore dotykaja catosci naszego zycia i nas samych.
Doswiadczenie kruchosci, a jednoczesnie wielkosci cztowieka moze pro-
wadzi¢ do zywej wiary: do wiary w ukryta tajemnicg. Moze si¢ ona poja-
wic, ale nie musi. Charakterystycznym rysem wiary jest bowiem wolnos¢,
co powoduje, ze cztowiek moze si¢ od niej uchyli¢. Interesujace sg trzy
sposoby ucieczki cztowieka od wiary. Po pierwsze, istnieje mozliwosé
niezdecydowania si¢ w ogdle odnos$nie problemu wiary w Boga, unika si¢
pytania o sens naszego zycia, zwlaszcza o jego wymiar absolutny. Druga
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forma niewiary kryje si¢ pod postacia samej wiary. Tajemnic¢ Boga prze-
ksztalcamy w przedmiot, ktérym sami zaczynamy manipulowac i dyspo-
nujemy nim jak rzecza. Przykladem jest fanatyzm religijny. Ostatnim
przejawem ucieczki od wiary jest otwarty bunt, negacja Boga; czlowiek
zaczyna liczy¢ tylko i wylacznie na samego siebie.

W swoich analizach wiary Welte wyr6znia jeszcze ;jeden specyficzny
jej rodzaj. W rozdziale czwartym proponuje on przyjrze¢ si¢ fenomenowi
wiary interpersonalnej, nazywa ja nawet ,,pierwsza konkretng forma wia-
ry” (s. 47). W relacjach migedzyludzkich wiara, rozumiana ;jako zaufanie
jest, podstawg wiasciwie wszystkiego. Zaczyna si¢ ona w momencie, gdy
przestaj¢ zwraca¢ uwage tylko i wylacznie na sama tres¢ stéw wypowia-
danych przez drugiego do mnie, a otwieram si¢ na niego samego. W tym
do$wiadczeniu, jak pisze Welte, ,,zwracam uwage na ciebie i sam otwie-
ram si¢ wobec ciebie” (s. 62). Inicjatywa lezy po stronie drugiego, to wia-
$nie sitajego swiadectwa staj¢ si¢ moca wspierajaca moja egzystencje. Je-
go $wiadectwo przeksztalca si¢ w apel: zaufaj i uwierz mi. Ten krok za-
ufania dokonuje si¢ w catkowitej wolnosci. Ja nie musze zaufaé: we wie-
rze nastgpuje spotkanie wolnosci z wolnoscia. Wiara o charakterze mig-
dzyludzkiem ukazuje, ze wiara w swej istocie polega na obdarowywaniu,
gdzie obaj uczestniczacy niej partnerzy sa zaréwno dajacymi, jak i obda-
rzanymi. Ten fragment ksiazki Weltego wyraznie $wiadczy, ze :jest on
mocno zafascynowany pogladami przedstawicieli filozofii dialogu, szcze-
g6lnie F. Rosenzweiga oraz M. Bubera.

Dos¢ oryginalnie rysuje si¢ ostani rozdziat pracy niemieckiego filozo-
fa religii. Podejmuje on, od strony filozofii oczywiscie, problem mozliwo-
$ci wiary w Boga przez wiare w Jezusa. Ten sposob wierzenia taczy w so-
bie wszystkie, ktdre zostaly wymienione w pracy. ,,Jakze bowiem — pyta
Welte — czlowiek moglby wierzy¢ w oredzie i Najwazniejszego Postanca,
gdy wczesniej w ogéle nie wierzyl w sens swojego istnienia?” (s. 71).
Wiara w Jezusa taczy sie réwniez z wiara w Boga, bo gdyby nie ona po-
stannictwo Jezus nie wywolaloby Zadnego zainteresowania wsrdd ludzi.
Wedlug chrzesctjanstwa Jezus stat si¢ czlowiekiem, byl naszym bratem
i faczy nas z Nim wiara miedzyludzka. Wszystkie wiec wymiary fenome-
nu wiary sa mozliwe do odnalezienie w osobie Jezusa.

Analizy B. Welte sg z pewnoscia interesujgca, zwracajg bowiem
uwage, iz wiara nie:jest prostym przeciwienstwem wiedzy, niejest czyms$
nieistotnym w zyciu ludzkim. W tym miejscu ma si¢ wrazenie, Ze ;jest to
poglad bardzo bliski ostatniej encyklice Jana Pawla I1 Fides et ratio. Pojeg-
cie wiary moze by¢ traktowane jako silne przekonanie co do tego, co nie
jest weale lub wystarczajaco uzasadnione w sposob racjonalny. Wiara nie
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jest catkowitym odrzuceniem racjonalnosci. Do prawdy bowiem niejedno-
krotnie dochodzimy poprzez element wiary i zawierzenia. Akceptacja
wigkszosci prawd, jak twierdzi Jan Pawel I, dokonuje si¢ nie na zasadzie
osobistego sprawdzenia prawdziwosci twierdzenia (czyli procesu weryfi-
kacji), lecz w oparciu o wiarg - zaufanie, jakie zywimy do tych, ktérzy je
nam przekazuja. Ojciec Swiety zastanawia sie: ,kt6z méglby na whasna
reke kontrolowaé strumien informacji, ktére dzien po dniu nadchodza ze
wszystkich czgséci $wiata, ktore zasadniczo sa przyjmowane jako praw-
dziwe” (Fides et ratio, 31). Proces poznania i zdobywania wiedzy jest $ci-
$le powiazany z zaufaniem do 0s6b ja przekazujacych. Wiara w poréwna-
niu z wiedza na pewno jest forma mniej doskonala, ale niejednokrotnie
jawi si¢ jako rzeczywisto$¢ o wiele bogatsza, poniewaz wprowadza wy-
miar miedzyosobowe;j relacji. Czlowiek w oczach Jana Pawla II jawi si¢
jako istota rozumna, ktéra z koniecznos$ci musi wierzy¢. Kazde poznanie
jest udoskonaleniem czlowieka; uzywajac terminologii metafizycznej, jest
przejSciem z moznosci (niewiedzy) do aktu (wiedzy), ale odkrywanie
prawdy dzigki relacji z drugim czltowiekiem ma bardzo szczegdlng war-
tos¢: czlowiek doskonali si¢ poprzez zywa relacjg, ktora wyraza si¢ po-
przez dar i poprzez wiernosc.

Ale rodzi si¢ wiele pytan, na ktére Welte bezposrednio nie udziela
odpowiedzi. Przede wszystkim, czy wiara religijna jest tylko ciagloscia
wiary o charakterze czysto ludzkim? Czy oznacza to, ze czlowiek jest wiec
Z natury istota wierzaca w Boga, nawet jesli sobie tego do konca nie
uswiadamia? W takim wypadku musieliby$my przyjaé istnienie ateistow,
ktorzy z jednej strony przecza istnieniu Boga, z drugiej strony w niego
wierza, cho¢ sami o tym nie wiedza. Welte malo miejsc poswigca proble-
mowi racji wiary. Dlaczego mamy Bogu wierzy¢? Podobnie nie opowiada
na pytanie, czy przypadkiem wiara nie zaklada wczeséniejszego rozumo-
wego przyjecia pewnych twierdzen: chociazby o mozliwosci istnienia Bo-
ga oraz o zdolnosci rozpoznania Objawienia jako pochodzacego od Boga.
Ta problematyka, skadinad bardzo wazna, w filozoficznej interpretacji
wiary w propozycji Weltego nie pojawia si¢. Mimo to lektura ksiazki nie-
mieckiego filozofa religii jest godna polecenia.

Ks. Maciej Bala
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Tadeusz Gadacz, Rozumowe poznanie Boga, Bydgoskie To-
warzystwo Naukowe, Bydgoszcz 2000, ss. 40.

Objetosé ksiazki sygnalizuje, ze nie mamy tu do czynienie z wieksza
rozprawa naukowa, lecz po prostu z wykladem wygtoszonym przez autora
w Bydgoskim Kole Naukowym. Ale jest to rozprawa interesujaca, ponie-
waz wraca do wciaz zywego problemu: czy mozna czysto rozumowo po-
znac¢ istnienie Boga. Jesli odpowiedz na to pytanie jest pozytywna, to jaka
droga jest to mozliwe? Pojawiaja si¢ jednak kolejne istotne pytanie: dla-
czego nigdy nie wygasto zjawisko ateizmu, czyli ludzi twierdzacych, ze
Boga nie ma, oraz jakie jest miejsce poznania racjonalnego Boga w sto-
sunku do rzeczywistosci wiary. Tylko pobiezna refleksja historyczna uka-
zuje, jak bardzo réznorodne odpowiedzi padaly na powyzsze pytania. Czy
wiec wyklad prof. Gadacza jest tylko prosta relacja z tej wielowiekowej
dyskusji, przegladem stanowisk, systematyzacja czy raczej jest swoista
préba podania wlasnej, oryginalnej odpowiedzi? Wydaje si¢, ze lektura
wykladu warszawskiego filozofa sklania raczej do przyjgcia tej drugiej
mozliwosci.

W swojej pracy Gadacz bardzo shusznie wychodzi od koniecznosci
przeanalizowania statusu samej racjonalnosci i pojecia rozumu ludzkiego.
Jest to konieczne, jesli chcemy rzetelnie przystapi¢ do analizy mozliwo$¢
rozumowego poznania Boga. Uwaza nawet, Zze zasadniczym tematem jego
refleksji;jest wiasnie ,,problem rozumu ijego relacji do Boga” i nie ,,ma na
mysli Boga filozoféw, lecz Boga religii i wiary” (s. 11).

Nie da si¢ jednoznacznie zdefiniowaé rozumu, ale mozna wyr6znic¢
trzy dominujace koncepcje: teomorficzna, naturalistyczna
i transcendentalna. Rozum interpretowany przez nurt teomorficzny, np.
w ujeciu platonskim, byt najwyzsza czgscia duszy, ktora istniata pierwot-
nie w $wieci idei. Przez poznanie prawdy dusza wraca do $wiata idei, do
rzeczywistosci boskiej. Dla $w. Augustyna, innego przedstawiciele tego
nurtu, rozum sam w sobie jest odbiciem rozumu boskiego. Kartezjusz
zwraca z kolei uwage na obecno$¢ idei nieskoniczono$ci w tymze rozumie.
Rozum jest wigc powiazany zrzeczywistoscia boska. Poczatek naturali-
stycznej koncepcji zwiazany ;jest z nazwiskiem Lock’a. Rozpoczat on, jak
przypomina Gadacz, oczyszczanie rozumu z tresci jemu obcych, czyli
z takich, ktore nie pochodzity z doswiadczenia. Trzecia interpretacje ro-
zumu — transcendentalng — zaproponowat Kant. Postawil on zasadnicze
pytanie o aprioryczne warunki ludzkiego poznania, a w konsekwencji do-
prowadzit do wniosku, ze poznanie Boga nie lezy w granicach mozliwosci
poznania. Bég pojawia si¢ jedynie jako postulat rozumu praktycznego.
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Z tego przegladu stanowisk, interpretujacych rozum, Gadacz wysnuwa
wazny wniosek: ,,poznaé¢ Boga, dowiesé Jego istnienia jest w stanie tylko
rozum teomorficzny, czyli taki, ktoéry rozumie siebie jako pochodzacy od
Boga, stanowiacy Jego odbicie, badZ zawierajacy w sobie jakies Jego $la-
dy ijednoczesnie rozpoznajacy je wlasniejako slady” (s. 19).

W dalszej czesci swojej pracy Gadacz czyni kilka uwag odnosnie sa-
mego dowodzenia istnienia Boga, przywolujac trzech filozoféow religii:
M. Schelera, G. Marcela i H. Duméry’ego. Wedlug pierwszego z nich,
dowies¢ mozna tylko zdan o czyms realnym, a nie samej realnosci, czego
podejmuja sie dowody na istnienie Boga. Boskosci nie da sie wywies¢
z zadnej sfery nizszej od niej samej. Zadaniem filozofii nie ;jest wiec do-
wodzenie istnienia Boga, lecz jedynie wskazywanie, jak postepuje swia-
domo$¢ religijna w drodze do Niego. Marcel z kolei akcentuje, Ze dowo-
dzi¢, to znaczy dowodzi¢ komus, a to wymagajuz przynajmniej minimum
zgodnosci, co do spraw zasadniczych. Inaczej dialog miedzy rozméwcami
jest po prostu niemozliwy. Sama idea dowodu istnienia Boga, wedlug
francuskiego filozofa, zaktada — paradoksalnie — dwie rzeczy: odniesienie
do hierarchii wartosci oraz afirmacji Boga, ktéra tylko chwilowo jest
podana metodycznemu watpieniu. Dowody sa wiec akceptowane tam,
gdzie sa:;juz niepotrzebne. H. Duméry stawia inny zarzut. Pojecie dowodu
na istnienie Boga podwaza sens wiary, ktora dysponuje swoja wihasna
pewnoscia. Nastgpuje rozdzial na Boga filozofii i Boga wiary.

Z przytoczonych argumentéw Gadacz wysnuwa nastgpujacy wnio-
sek: dowody sa bezsilne dla przekonania kogokolwiek, a zbedne dla czlo-
wieka wierzacego. Oznacza to wiec, Ze ,,rozum autonomiczny (...) nie ma
mozliwosci dowies¢ istnienia Boga ani go poznawac” (s. 24-25). Czy
oznacza to, ze nie ma zadnych sposobéw racjonalnego dowodzenia istnie-
nia Boga? Jest ono mozliwe, ale tylko w waskiej szczelinie —jak okres$la;ja
Gadacz — migdzy absolutnym idealizmem a propozycjami wspolczesnych
filozofoéw religii, dla ktérych relacja do Boga realizuje si¢ na innej plasz-
czyznie niz poznawcza (np. poprzez etyke czy doswiadczenie modlitew-
ne).

Szczelina metafizyczna zwiazana jest z dynamizmem samego proce-
su mysSlenia: przechodzenia od niewiedzy do wiedzy. Przeciwienstwem
tego procesu bylby calkowity spoczynek mysli. Dla ilustracji takiej kon-
cepcji rozumu autor Rozumowego poznania Boga proponuje metaforg wy-
razong greckim stowem symbolon, czyli potowy przetamanego przedmiotu
(np. monety). Taka polowa zawiera w sobie pgknigcia, zalamania, jednym
slowem slad odsylajacy do drugiej czgsci. Rozum jako symbolon odsyla
do drugiej potowy, do tego co niewyslowione, stajg¢ si¢ tym samym miej-
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scem, w ktérym rozum otwiera si¢ na Nieskonczono$¢. Gadacz stwierdza,
iz ,tam, gdzie pytanie szuka odpowiedzi, a odpowiedz nie moze wygasi¢
pytania, powstaje szczelina, ktora otwiera na Nieskonczonos¢” (s. 29).
Bog nie moze by¢ ani za bliski, ani za daleki dla rozumu, bo albo rozum
tworzy boga na swoja miarg, albo wyklucza mozliwos¢ ;jakiegokolwiek
objawienia, aoba rozwigzania sa bledne. Rozum poznaje Boga tylko
i wylacznie :jako ,,obecna nieobecno$¢”. W pracy autor stawia bardzo
stuszne pytanie: czy da si¢ dowies¢, ze rozum ;jest $ladem Boga? Odpo-
wiedz z koniecznosci musi by¢ negatywna. Przy takiej interpretacji rozu-
mu inicjatywa wychodzi od samego Boga, inaczej nasz ograniczony ro-
zum nie bylby w stanie postawi¢ takiego pytania. Korzenie rozumu siggaja
wiec objawienia, i;jest to mysl, ktora do filozofii wprowadzit H. Cohen,
arozwinal w swojej Gwiezdzie zbawienia F. Rosenzweig. Gadacz nie
kryje swojej sympatii i inspiracji ptynacych wiasnie od tego ostatniego fi-
lozofa.

Relacja miedzy objawieniem a filozofia zawsze interesowata Rosen-
zweiga. Wedlug niego mozna mowié o dwojakiego typu relacji: albo roz-
dzielano catkowicie te dwa porzadki, wtedy prawda objawienia staje si¢
niedostgpna dla rozumu; w albo filozofia proponowala wlasne narzedzia
interpretacji objawienia, ale oznaczaloby to, iz prawda objawiania jest
potwierdzona przez ludzki rozum. Rozwiazanie Rosenzweiga jest catko-
wicie inne: jedynym doswiadczeniem, jakie czlowiek moze mie¢ o Bogu,
to objawienie, czyli —;jak komentuje Gadacz — ,,bezposrednie doswiadcze-
nie radykalnej zewnetrzno$ci” (s. 36). W objawieniu Bog powierza sie
cztowiekowi, jego skonczonosci, ogranicza si¢ w niej — inaczej nie byliby-
Smy w stanie go przyjac, ale z drugiej strony objawienie jest tylko aspek-
tem Boga, ktore czlowiek ze swej strony:jest w stanie uchwyci¢. Reszta
pozostaje dla czlowieka niedostepna tajemnica. Dlatego — i to jest cickawy
whniosek zaproponowany w Rozumowym poznaniu Boga — ,,objawienie nie
znosi skofczonosci naszego poznania, lecz dopiero:ja ustanawia” (s. 36).
Z powodu objawienia, a nie pomimo, prawda absolutna pozostanie na
zawsze niedostepna dla czlowieka.

Na czym wigc mialoby polega¢ rozumowe poznanie Boga? Staje si¢
ono rozpoznawaniem $ladéw Boga w umysle. Poznawanie Boga zaktada
istnienie takiego. Rozpoznajemy i doswiadczamy Jego obecnosci. Mamy
wiec do czynienia z mysleniem o innych charakterze niz myslenie przed-
miotowe: zgodnosci mysli z:jakim§ przedmiotem zewnetrznym. Myslenie
o Bogu staje si¢ zgodnoscia idei nie z przedmiotem, ale z samag obecno-
Scia. Filozof; ktéry podejmie sig¢ takiego trudu, nie moze ukoic tesknoty za
Bogiem. Musi ciagle t¢ tgsknotg¢ utrzymywac w statym napigciu, utrzy-
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mujac otwarta szczeling miedzy waznymi pytaniami a mozliwymi odpo-
wiedziami, ktdre i tak nigdy nie beda zadawalajace i pelne.

Podsumowujac prace Gadacza, na pewno widaé wyraznie u niego fa-
scynacje (moze czasami  bezkrytyczng) filozofia E. Lévinasa
i F. Rosenzweiga. Propozycja robi, na pierwszy rzut oka, wrazenie ,,bly-
skotliwego fajerwerku” niezwykle pomystowych i twérczych interpretacji
tych filozoféw. Wydaje sig, ze Gadacz jest w pelni przekonany, Ze nie tyl-
ko zyjemy w czasach ,,zaémienia Boga”, ale takze w czasach destrukeji
metafizyki przez Heideggera i jego nastgpcow, takich jak np. Derrida,
a ktora przeciez przez wieki byla ona uprzywilowanym miejscem dyskur-
su filozoficznego o Bogu. Szkoda, ze nie ma w omawianej pracy gleb-
szych préb odniesienia si¢ do metafizycznych dowoddw na istnienie Boga,
zwlaszcza do dowodu z przygodnosci. Gadacz uwaza, iz potrzebne jest
nowe spojrzenie na problematyke poznania istnienia Boga — i to spojrzenie
na pewno nie-metafizyczne. Przede wszystkim konieczny jest nowy jezyk,
ktory bylby zdolny ,,trafié” do wspolczesnego cziowieka. Czy jezyk meta-
foryczno-poetycki, jezyk Rosensweiga czy Lévinasa jest ku temu odpo-
wiedni? O tym chcial wlasnie przekonaé¢ wykiad prof. Gadacza, ktéry
w formie matej broszury trafit do naszych rak.

Ks. Maciej Bata
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Paul Ricoeur, André La Cocque, Penser la Bible, Seuil, Paris
1998, ss. 468.

Prezentowana ksiazka, pod bardzo prostym tytulem Przemysle¢ Bi-
blie, jest proba bardzo oryginalng i pewnym sensie do$¢ odwazna. Albo-
wiem nad wybranymi tekstami ze Starego Testamentu pochylaja si¢: eg-
zegeta Starego Testamentu A. LaCocque i wybitny filozof francuski P. Ri-
coeur. Egzegeza tekstow $wigtych dokanana przez bibliste nikogo z pew-
noscig nie dziwi, ale czy proba filozoficznego spojrzenia na Bibli¢ maja-
kis glebszy cel. Czy mozna w ,,sposob filozoficzny” czyta¢ Pismo Swiete?
Oczywiscie jest rzecza sensowng doszukiwaé si¢ pewnych koncepcji filo-
zoficznych w tradycji biblijnej, szczegdlnie w Nowym Testamencie, czego
przykladem mogtoby by¢ pojecie Logosu z Prologu Ewangelii wedlug
$w. Jana icala jego rozlegta interpretacja, zaréwno egzegetyczna, jaki
i filozoficzna. Ale inne fragmenty Pisma Swigtego? Czy niosa one w sobie
tresci filozoficzne? Nalezy jednak pamiegtaé, i to zapewne wiele thumaczy,
iz P. Ricoeur nalezy do nurtu tradycji filozofii hermeneutycznej, dla ktére;j
podstawowym zadaniem ;jest interpretacja teksu (szeroko rozumianego ;ja-
ko kazdy wytwor dziatalnosci czlowieka). Mimo iz fascynacja Ricoeura
tradycja biblijna :jest szeroko znana, to w swojej tworczosci filozoficznej
stara si¢ on:jasno przestrzega¢ granicy miedzy refleksja religijna a czysto
racjonalna.

Interpretacja egzegetyczna i filozoficzna na pierwszy rzut oka wydaja
si¢ catkowicie przeciwstawne. Pierwsza z nich odwoluje sie¢ do metody
historyczno-krytycznej tekstu, natomiast ten sam tekst w interpretacji filo-
zoficznej pragnie uwzgledni¢ zaréwno cala tradycje filozofii greckiej, jak
i wspolczesnej, postugujac si¢ pojeciami i metodami wypracowanymi na
tym polu badan. Czy oznacza to, iz egzegeta bardziej koncentruje si¢ na
przesziosci tekstu, jego archeologii, a filozof wybiega w przyszio$¢? Jak
stwierdzaja obaj autorzy ksiazki w:jej wstepie: zarowno biblista nie moze
pominaé roli czytajacego Pismo Swiete, ;jak réwniez filozofowi nie wolno
ignorowac¢ specyfiki Swigtego tekstu.

Jakimi wiec zasadami powinien kierowaé si¢ biblista? Przede
wszystkim nie wolno mu pominaé swoistej ,autonomicznosci teksu”.
Oznacza to, cytujac stowa Grzegorza Wielkiego, ze Pismo Swiete wzrasta
wraz z tymi, ktorzy ;je czytaja. Nalezy wiec odej$¢ od interpretacji charak-
terystycznej dla hermeneutyki romantycznej (Schleiemacher), wedhug kto-
rej zasadniczym zadaniem egzegezy bylo poszukiwanie intencji samego
autora dziela, a co sprowadzalo si¢ do odnalezienia tylko jednego znacze-
nia danego tekstu. Nowa hermeneutyka historyczna, uwzgledniajaca rézne
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tradycje i sam proces powstawania dzieta, otwiera tekst na pewien plura-
lizm znaczeft w nim zawartych. Sam czytajacy staje sig czgscia tekstu.

Zadania filozofa, ktdre stawia on sobie wobec Pisma Swiqtego sa za-
sadniczo inne. Przede wszystkim, aby podjaé si¢:jakiegokolwiek spotkania
z tekstem biblijnym, musi réwniez zapoznaé si¢ z pracami egzegetyczny-
mi. Bez tego jakakolwiek interpretacja bytaby po prostu naduzyciem. Hi-
poteza, ktdra Ricoeur przyjmuje w niniejszej pracy, jest nastepujaca: ,,ist-
nieje sposéb myslenia filozoficznego wykraczajacy poza model grecki,
kartezjanski, kantowski i heglowski” (s. 14). Teksty biblijne moga ,,dawac
do myslenia” tworzac w ten sposéb swoisty dyskurs filozoficzny. Dlatego
teksty te nalezy inaczej czytaé niz Dialogi Platona czy Medytacje metafi-
zyczne Kartezjusza. Specyfika ta jest najbardziej widoczna, kiedy spojrzy
si¢ na réznice migdzy tekstami filozoficznym a tekstami biblijnymi w re-
lacji do konkretnej wspdlnoty historycznej, ktora francuski filozof nazy-
wa: ,,wspolnota lektury i interpretacji” (s. 15). Koto hermeneutyczne, ktére
tutaj pojawia si¢, polega na tym, ze tylko interpretujac teksty Pisma Swie-
tego wspomniana wspdlnota jest zdolna do interpretacji, a w konsekwencji
do zrozumienia samej siebie. Stad paradoksalny wniosek, iz posiadajac
tylko minimum sympatii w stosunku do aktu przylgnigcia wspdlnot histo-
rycznych do $wigtych tekstow, ktdre je ustanowity, filozof dokona ich
wilasciwej interpretacji. Oczywiscie nie oznacza to, iz ,,spojrzenie
z zewnatrz” o charakterze filozoficznym sprowadza si¢ do koniecznosci
przyjecia wiary danych wspdlnot religijnych.

Wybrane fragmenty, skomentowane i zinterpretowane przez egzegete
i filozofa, sa bardzo réznorodne. Nie moglo zabrakna¢ komentarz do opo-
wiadania o stworzeniu i upadku pierwszych rodzicdéw, czgsto podejmowa-
nego przez filozofoéw zajmujacych si¢ problematyka zta. Ale oprdcz tego
»sztandarowego tekstu” egzegeta i filozofi pochylaja si¢ wspolnie nad in-
nymi fragmentami: nad Dekalogiem, nad proroctwem Ezechiela z roz-
dziatu 37, nad Psalmem 22, nad problemem objawienia Imienia Bozego
Mojzeszowi z Ksiegi Wyjscia czy na przepigknym kantykiem Pie$ni nad
Piesniami. Rozpigtos¢ tematyki jest wigc dos¢ duza.

Naszym zadaniem nie jest streszczenie wszystkich artykutéw przed-
stawianej pracy, lecz raczej ukazanie sensu tej podwojnej refleksji egze-
gety i filozofa. Niejednokrotnie ich poglady rdznia sie dos¢ zasadniczo np.
w kwestii Imienia Boga czy Piesni nad Piesniami. Skoncentrujmy si¢ na
jednym tekscie - pochodzacym z Ksiggi Rodzaju.

LaCocque przypomina w swojej analizie podstawowe twierdzenia
egzegezy tego fragmentu. Przede wszystkim, twierdzi on, ze opowiadania
o stworzeniu nie mozna przeciwstawiac idei odkupienia. Stworzenie jest
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w rzeczy samej pierwszym aktem zbawienia. Jednoczesnie Swiat stworzo-
ny przez Boga nie posiada pelniej harmonii, ma ona by¢ wprowadzana
przez postuszefistwo pierwszych ludzi. Wystarczy, ze Adam ,,0kazal nie-
postuszenstwo przykazaniu i $wiat ponownie pograzyt si¢ w chaos, z kté-
rego poczatkowo si¢ wylonil” (s. 23). Pierwsze rozdzialy Ksiggi Rodzaju
staja si¢ historia wzrastajacego nieuporzadkowania i zta wkradajacego sig
w cale stworzenie. Ale temu nasilaniu si¢ potegi grzechu towarzyszy cia-
gly wzrost laski i obietnic przymierza ze strony Boga. Tekst biblijny ;jest
takze polemika z dualistycznymi ontologiami interpretacji stworzenia.
W miejsce opozycji migdzy Bogiem a stworzeniem, Biblia moéwi
o dialogu, ktérego najpelniejszym wyrazem jest stworzenie czlowieka -
partnera w tym spotkaniu. Kolejna czg$¢ analiz LaCocque’a;jest poswig-
cona stworzeniu czlowieka i jego upadkowi. Proponuje on dokladne prze-
Sledzenie biblijnych symboli np. weza, nagosci czy samego procesu ku-
szenia, grzechu i wypedzenia czlowieka zraju. Czytajac te szczegdlowe
i pasjonujace studia ma si¢ wrazenie, ze nie jest to badanie starozytnego
tekstu, odleglego od naszych czaséw, ale $ledzimy wydarzenia, ktdre
nadal sa bliskie kazdemu z nas. One dotycza wlasnie nas. W tym tkwi ta-
jemnica tych $wigtych tekstow.

Jak ten tekst interpretuje z kolei filozof? Co:jest przedmiotem jego re-
fleksji? Ricoera najbardziej interesuje problem przemyslenia relacji, ;jaka
istnieje miedzy prehistoria opisana w opowiadaniu o stworzeniu i upadku
(la pré-histoire) a historia, ktéra mozemy :;juz opisa¢ za pomoca dat
(histoire datée). Relacja ta jest relacja wyprzedzania, ktorego nie nalezy
sprowadza¢ do relacji wyprzedzania chronologicznego. Wydarzenia prehi-
storyczne z:jednej strony staja si¢ podstawa do uniwersalizacji zachowan,
mamy do czynienia wtedy z relacja archetypu, z drugiej strony pewne wy-
darzenia maja obecnie taki a nie inny charakter, a ich przyczyna tkwi wila-
$nie w prehistorii, jest to relacja etiologiczna lub przyczynowa. Oba typy
relacji ukazuja, ze mamy tu do czynienia z sytuacja bardzo szczegdlna:
z oddzieleniem historii poczatkow i historii ludzkosci przy ;jednoczesnej
ciaglosci i wzajemnych powiazaniach. Separacja i kontynuacja, te dwa
stowa chyba najlepiej oddaja charakter tej relacji. Pojgcie separacji poja-
wia sig¢ na wielu plaszczyznach, np. w odniesieniu Stworzyciela i stworze-
nia, w powolnym ,,wycofywaniu si¢” Boga i samodzielnemu funkcjono-
waniu stworzenia, w oddalaniu si¢ czlowieka od Boga, czy wreszcie wza-
jemnym oddalaniu si¢ ludzi od siebie. Idea ciaglosci z kolei najbardziej
widoczna jest w tym, co Ricoeur nazywa ,.energia poczatku” (/ énergie du
commencement). Tak jak linia energetyczna przekazuje energi¢ z :jednej
gory na druga, podobnie to, co zostalo opisane w pierwszych rozdziatach
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Ksiegi Rodzaju ciagle jest przekazywane i odnajdywane na nowo
w waznych wydarzeniach historii zbawienia.

Whioski, ktére proponuje Ricoeur, sprowadzajg si¢ do apelu
o odwage, aby ,przemysle¢ stworzenie”, zarowno ;jako pewng rzeczywi-
stosé ontologiczna zadang czlowiekowi, jak rowniez pojeta jako akt stwa-
rzania. Spojrzenie filozoficzne czlowieka na stworzenie jako dzieto
»uczynione i otrzymane” - kontynuuje dalej francuski filozofi- domaga si¢
dostrzezenia zawartego w nim porzadku. Istnieja jednak dwie przeszkody
na drodze takiej interpretacji: pierwsza zwigzana jest z matematyzacja
przyrody, druga polega na ustawieniu w centrum $wiat naszego rozumu
i przyznania mu praw do nadawania znacze.

Ricoeur nalezy do tych filozoféw, ktorzy nie lgkaja si¢ refleksji nad
rzeczywistoscia religijng. Objawienie i rozum ludzki-moga wejs$¢ w specy-
ficzng relacje bez utraty swojej niezaleznosci i mieszania tych odrgbnych
porzadkéw. Mamy wtedy do czynienia, uzywajac okreslenia Ricoeura,
z ,,zywa dialektyka”, ktora pozwala w konsekwencji na odkrycie racjonal-
nosci wiary.

Czytajac prace LaCocque’a i Ricoeura mozna si¢ dostatecznie prze-
kona¢, ze wlasnie Biblia jest doskonalym miejscem spotkania rozumu
i wiary. Stowo Boze nie tylko jest podstawa wiary, lecz roéwniez ,,daje do
myslenia” kazdemu czlowiekowi.

Ks. Maciej Bata
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