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OD REDAKCJI

Kolejny, podwojny numer rocznika Studia Gdanskie, ukazuje si¢ w roku przy-
jazdu do Polski Ojca Swigtego Benedykta XVI. To szczegélne i niezapomniane wyda-
rzenie stato si¢ okazja do uswiadomienia sobie znaczenia i mocy wiary religijnej
w ludzkim Zyciu. Zawotanie papieskiej pielgrzymki: ,, Trwajcie mocni w wierze!” (zob.
1 Kor 16,13) skierowane do ludzi wszystkich stanow i profesji ponownie zwrocito uwa-
g¢ na fundamentalna dla kazdego chrze$cijanina kwesti¢ zaufania Bogu posrod co-
dziennych okolicznosci zycia. Wobec przygniatajacych i frustrujacych wydarzen poli-
tyczno-spotecznych, jak rowniez wobec osobistych trudnos$ci 1 dramatdéw tylko postawa
wiary pozwala na poglebione i1 przynoszace nadziej¢ spojrzenie na otaczajaca nas rze-
czywistos¢. Ludzie wszystkich czasow, takze wspotczesni, stale narazeni sa na zwatpie-
nie w sens i warto$¢ swojej egzystencji i pograzenie si¢ w rozpaczy. Nieustannie od-
czuwamy napigcie, jakiemu poddawany jest kazdy, kto pragnie realizowaé swoje zycie
zgodnie z prawda przekazana przez Chrystusa w Ewangelii. Ludzko$¢ bowiem od mo-
mentu swojego grzesznego upadku znajduje si¢ migdzy perspektywa zagtady, wynika-
jaca ze stabo$ci naszej natury, a szansa na ocalenie, zwiazana ze zbawcza obecnoscia
Boga w $wiecie.

Pierwsza czg$¢ obecnego tomu zatytulowana: Miedzy zagtadq a ocaleniem jest
z jednej strony ukazaniem niektorych zagrozen ludzkiej egzystencji, z drugiej zas strony
— wskazaniem na mozliwosci ich uniknigcia lub przezwycigzenia. W tej grupie artyku-
tow znalazly sig teksty z zakresu biblistyki, nauk spotecznych, teologii i filozofii. Cho¢
naleza one do réznych dziedzin poznania oraz prezentuja rozne szczegodtowe zagadnie-
nia i sposoby ich analizy, to jednak ich cecha wspdlna pozostaje poszukiwanie odpo-
wiedzi na pytanie: jak unikna¢ zagtady i ocali¢ innych i siebie zar6wno w sensie czysto
fizycznym jak i w znaczeniu moralnym, duchowym, ludzkim?

Druga czg$¢ poswigcona zostata problematyce wychowania. Artykuly opatrzone
wspolnym tytutem: W poszukiwaniu tozsamosci nauczyciela-wychowawcy sa owocem
sympozjum Powofanie nauczyciela: dar i zadanie, jakie odbylo si¢ 5 czerwca 2004 r.
w Gdansku-Oliwie, zorganizowanego przez ks. dr Wojciecha Cichosza, Diecezjalnego
Duszpasterza Nauczycieli i Wychowawcow Archidiecezji Gdanskiej pod patronatem
Metropolity Gdanskiego — J. E. Ks. Abp. Tadeusza Goclowskiego, Pomorskiego Kura-
tora O$wiaty — Pana Jerzego Kortasa oraz Prezydenta Miasta Gdyni — Pana Wojciecha
Szczurka. Zaprezentowane wypowiedzi uczestnikow sympozjum jednoznacznie wska-
zuja na to, ze podejmowana wcigz na nowo reforma polskiego systemu ksztalcenia
1 wychowania powinna uwzglednia¢ moralno-duchowy element rozwoju cztowieka.

Na trzecia czg$¢ niniejszego tomu Studiow Gdanskich, zatytutowana: Oblicza
duszpasterskiej troski Kosciota ztozyty sig artykuly omawiajace niektore aktualne pro-
blemy spotecznosci ludzi wierzacych oraz sposoby ich rozwiazywania wypracowane
w refleksji teologiczno-pastoralnej. Stanowia one pewnego rodzaju odpowiedz na apel
Benedykta XVI, skierowany do polskiego duchowienstwa w czasie spotkania w Archi-
katedrze $w. Jana w Warszawie, w ktorym Ojciec Swigty wzywal kaptanow do bycia
»specjalistami od spotkania czlowieka z Bogiem” i odnowienia gorliwosci duszpaster-
skiej.
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Dopetnienie zawartosci biezacego rocznika stanowia Recenzje i omowienia kilku
niedawno wydanych publikacji o tematyce historycznej, filozoficznej i teologiczne;.

Pozostaje mie¢ nadziejg, ze problematyka zaproponowana w XVIII-XIX tomie
Studiow Gdanskich okaze si¢ interesujaca dla jego Czytelnikow i1 pobudzi ich do osobi-
stej refleksji nad poruszonymi zagadnieniami. Wiara bowiem, zgodnie z wypracowana
juz w $redniowieczu zasada, domaga si¢ zrozumienia — fides quaerens intellectum.
,»Bog, w ktorego wierzymy, jest Bogiem rozumu — takiego jednak rozumu, ktéry na
pewno nie jest tylko naturalng matematyka wszechswiata, ale ktory stanowi jednosé
z mitoscia 1 dobrem” (Benedykt XVI, Przemowienie podczas wizyty w Auschwitz-
Birkenau). Mocne ,trwanie w wierze” okaze si¢ w petni mozliwe a takze bardziej
owocne wtedy, gdy towarzyszy¢ mu bedzie poglebiona analiza intelektualna proble-
mow 1 zagrozen pojawiajacych sig¢ na horyzoncie naszej terazniejszosci.

Ks. Adam Swiezynski



1.

MIEDZY ZAGEADA A OCALENIEM




Studia Gdarnskie
XVIII-XIX (2005-2006)

Ks. BOGDAN W. MATYSIAK
WYDzIiAL TEOLOGICZNY UWM
OLSZTYN

SWIETO PURIM ZNAKIEM OCALENIA LUDU JHWH

WSTEP. 1. NAZWA SWIETA. 2. TLO HISTORYCZNO-LITERACKIE I GENEZA
SWIETA. 3. PRZEBIEG SWIETA. 4. AKTUALIZACJA SWIETA PURIM.
ZAKONCZENIE.

WSTEP

W styczniu 2005 roku obchodzono uroczyscie, przede wszystkim w Polsce, 60-
ta rocznic¢ wyzwolenia obozu koncentracyjnego Auschwitz i zakonczenia bestialskiej
zbrodni dokonywanej na narodzie zydowskim. Z niezrozumiala i niepojgta nienawiscia
prowadzaca do catkowitego wyniszczenia naréd 6w musiat zmagaé si¢ nie tylko
w ,,$wiatltym” XX wieku, lecz takze niejednokrotnie wcze$niej w ciagu calej swej histo-
rii, poczawszy od starozytnosci. O jednej z takich prob unicestwienia ludu JHWH opo-
wiada Swigto Purim, ktore wskazuje na uratowanie go od zaglady fizycznej, od ekster-
minacji. Od innych $wiat izraelskich Purim rézni si¢ przede wszystkim swa geneza.
Wigkszo$¢ bowiem §wiat posiada mocne zakotwiczenie w historii Izraela i jest dobrze
udokumentowana. Dla §wigta Purim prézno byloby jednak szukaé solidnych podstaw
historycznych, a nawet biblijnych. W Biblii tylko dwa wiersze (Est 9,19.22) mowia
0 wzajemnym obdarowywaniu si¢ podarkami z zywnos$ci. Obchodzone bylo ono przez
dwa dni: 14. 1 15. dnia miesiaca ‘adar (luty/marzec).

1. NAZWA SWIETA

Nazwg omawianego $wigta zwyczajowo wyprowadza si¢ z akkadyjskiego stowa
puru, od ktéorego pochodzi hebrajski termin pur (Im. pirim) (,,los, przeznaczenie™).
Ksiega Estery ten termin oddaje przez goral (Est 3,7; 9,24.26). W LXX natomiast prze-
thumaczono stowo piir przez gpovpoi — ,,czuwanie, opieka”, ktdre bez watpienia nawia-
zuje do dziatania Opatrznosci Bozej. Ttumaczenie tego rodzaju opiera si¢ zapewne na
Est 10,3g, gdzie jest mowa o dwdch losach: jeden byt przeznaczony ,,dla ludu Bozego”,
drugi za$§ — ,,dla narodéw poganskich”. By¢ moze takze na tej podstawie mozna wyja-
$ni¢ liczbe mnoga zawierajaca si¢ w nazwie swigta — ,,Purim”.

Mimo ze tradycyjnie termin piir thumaczy si¢ przez ,,los”, to doktadne wyjasnie-
nie badanego stowa napotyka pewne trudnosci, bowiem ani w jezyku perskim, ani
w jezyku babilonskim nie wystgpuje ono w znaczeniu ,,los”. Tym terenem, na ktorym
nalezy szuka¢ jego wyjasnienia, jest Mezopotamia, gdyz tam zapytywano bogdéw
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0 przyszto$é m.in. przez rzucanie losow'. Po zdobyciu dawnych terenéw bedacych pod
wplywami Babilonii zwyczaj ten przejgli zapewne Persowie, ktorzy wrecz lubowali sig
w szukaniu rozstrzygni¢¢ lub podejmowaniu decyzji przez zapytywanie wyroczni.

Odnoszac si¢ do tego zwyczaju wielu uczonych starato si¢ znalez¢ doktadne
znaczenie stowa pur w jezyku perskim. Jedni, nawiazujac do rytuatu rzucania losow
sadzili, ze kryje si¢ pod nim jaki$ instrument uzywany przez perskich wrozbitow, kto-
rym podrzucano i ktéry, w zaleznosci od przybranej pozycji, dawal odpowiedz na ,,tak”
lub ,,nie”. Inni dostrzegali podobienstwo brzmieniowe migdzy hebrajskim piir a perskim
para — ,,cze$¢, czastka”. Jeszcze inni hebrajskie stowo starali si¢ wyprowadzi¢ z asyryj-
skiego biru, puru — ,kamyk, kostka” lub od babilonskiego piichrii — ,,zgromadzenie,
zebranie”, nawiazujac tym samym do zgromadzenia bogéw, majacego miejsce w dniu
babilonskiego $wigta Nowego Roku. Rzucano wowczas losy, chcac zapyta¢ bogow
o przyszto$¢. Szukano takze zrddlostowu hebrajskiego terminu w jezyku starobaktryj-
skim, gdzie wystepuje wyraz fiawi — ,,powodzenie, przeznaczenie, los”. Zadne jednak
z tych poszukiwan nie dato zadowalajacego rezultatu”. Najbardziej prawdopodobna jest
zapewne hipoteza J. Goettsbergera, ktéry wyprowadzat hebrajski pir z asyryjskiego
puru. To ostatnie stowo niewatpliwie zostato przejete takze przez Persow do ich jezy-
ka’. Rowniez inny autorytet biblijny, Roland de Vaux, umiejscawia poczatki hebraj-
skiego slowa w starozytnej Asyrii, gdzie tamtejszy termin oznaczat ,los, przeznacze-
nie”. Zatem, na podstawie badan jezykowych mozna potwierdzié, ze $wicto Purim
zwiazane bylo z rzucaniem losow, w wyniku czego jeden z bohateréw opowiesci biblij-
nej, Haman, zostat odrzucony i skazany, Zydzi za$ zostali wybawieni od groZacej im
zguby.

2. TELO HISTORYCZNO-LITERACKIE I GENEZA SWIETA

Aby pozna¢ zrodla §wigta Purim nalezy siggnaé przede wszystkim do tekstu
Ksiegi Estery, z ktora ono sig taczy 1 na podstawie ktorej mozna odtworzy¢ historyczny
kontekst §wieta. Literacka bohaterka ksiegi jest mtoda Zydéwka przebywajaca na dwo-
rze krola perskiego Aswerusa (Kserkses, 485-465 r. przed Chr.), ktora w wyniku niepo-
stuszenstwa pierwszej jego zony, Waszti, zostata krolowa (1,1-2,18). Wkrétce potem
zadny wladzy i majatkéw zydowskich dworski dostojnik Haman wskutek mataczenia
uzyskat od krola dekret pozwalajacy na zagtade Zydow i na zagarniecie ich mienia
w catym panstwie perskim (3,1-13). W tym czasie tez rzucano losy (piir), by wyznaczy¢
dzien zagtady Zydéw; przypadt on na 14. ‘adar. Mardocheusz, stryj Estery, powiadomit
krolowa o nadchodzacej zagladzie narodu (4,1-4), ta za$ postanowila wstawi¢ si¢ za
swymi pobratymcami u witadcy. Nakazala wigc post, by uzyskaé¢ dostep do kréla i by
audiencja przebiegla pomyslnie (4,15-17). Dzigki zyczliwosci, jaka si¢ cieszyla Estera
u krola, otrzymata dekret anulujacy eksterminacje Zydow oraz przyrzeczenie ukarania
Hamana (7,1-10). W ten sposob czlowiek, ktory szykowal zagtadg narodu, sam poniost
haniebna $mieré, Zydzi za$ wzieli odwet na swych wrogach. Na skutek odmiany losu
dzien zagtady Zydow stat sie odtad radosnym $wietem ich ocalenia.

Wzmianki o tym pdzno wprowadzonym do judaizmu $wigcie znajduja si¢ tylko
w Est 3,7 1 9,20-32. Pierwsza jednostka literacka pragnie ukaza¢ ogrom tragedii oraz
niesprawiedliwosci, jakie grozity narodowi zydowskiemu. Jego wrdég — wspomniany

O tym i innych sposobach zapytywania wyroczni zob. B. Meissner, Babylonier und Assyrer, Heidel-
berg 1925, s. 242-282.

2 S. Grzybek, Ksiega Estery, Poznan 1963, s.169.

Einleitung in das Alte Testament, Freiburg i.Br. 1928, 5.192.

R. de Vaux, Das Alte Testament und seine Lebensordnungen II, Freiburg-Basel-Wien 1960, s. 378.
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Haman — zarzucit arogancko, ze prawa Zydow sa ,,inne niz kazdego innego narodu” (w.
8). Chodzilo tu zapewne o Tore, niepodwazalna §wietos¢ dla wszystkich Zydow, ktore;
prawodawca jest sam Bég. Innym zarzutem Hamana byto stwierdzenie, ze Zydzi ,,praw
kréla nie wykonuja” (3,8). Absurdalno$¢ zarzutow Hamana widaé bardzo wyraznie na
tle tradycyjnej tolerancji religijnej perskich kroléw. Zaplanowana zatem przez nieprze-
jednanego wroga Zydow kara wyniszczenia calego narodu nie jest w ogdle adekwatna
do zmyslonych oskarzen.

Kontekstem szerszym przedstawionego fragmentu Ksiegi Estery jest 3,1-15,
gdzie opisane zostato dojécie Hamana do wiadzy, jego plan wyniszczenia Zydow oraz
ukazane wyzej opowiadanie o oskarzeniach Zydéw przedstawionych krolowi. Prze-
wrotnos¢ Hamana polegata dodatkowo na tym, ze, doszedtszy do wtadzy, domagat si¢
od wszystkich podwladnych, by jemu oddawali pokion (3,2a). Stryj za$§ Estery, bogo-
bojny Mardocheusz, sprzeciwit si¢ temu zadaniu, wskutek czego Haman postanowit
wymusi¢ na krolu zaglade Zydéw (3,2b-6). Oryginalny tekst hebrajski koficzy si¢ na
w. 15. Istniejace natomiast dwie wersje greckie tekstu (LXX i Lukian) posiadaja szes¢
dodatkowych fragmentéw, jednym z ktérych jest dekret Hamana przeciwko Zydom
oznaczony jako 13a-13g’. Interesujaca nas perykopa znajduje si¢ w centrum kontekstu
w wersji masoreckiej a takze greckiej.

Tekst kolejny w Est mowiacy o $wigcie Purim zawiera si¢ w 9,20-32 i stanowi
w nim centralny temat. Jego kontekstem szerszym jest natomiast 8,1-10,3, ktéry mozna
zatytutowaé ogolnie ,,0ocalenie Zydéw”. Mimo knowan Hamana, krél, dzigki planowi
lojalnego wobec niego Mardocheusza, wydaje dekret ocalajacy Zydow od catkowite;
zaglady. Na rozkaz wigc kréla Mardocheuszowi zostaja przywrocone honor i poprzed-
nie stanowisko (8,15), a Haman zostaje za kar¢ powieszony (7,9-10). Ramami cato$ci sa
dwa opowiadania o przywroceniu do task i o wyniesieniu Mardocheusza (8,1-6; 10,1-
3). Obejmuja one przekaz o dekrecie rehabilitujacym Zydow (8,7-17),® odwecie na do-
tychczasowych przesladowcach (9,1-19) i interesujace nas opowiadanie o ustanowieniu
swicta Purim.

W jednostce tej znajduja si¢ pomniejsze tematy, ktore bez wyjatku nawiazuja do
Swigta. Wiersze 20-23 oraz w. 29-32 stanowia ramy jednostki literackiej. Wiersze 2-23
wspominaja o liscie, jaki Mardocheusz wystat do ,,wszystkich Zydow, ktorzy byli we
wszystkich panstwach krola Aswerusa, blisko i daleko” (w. 20). W liscie zaleca si¢ ob-
chodzi¢ dzien ,,uwolnienia si¢ od nieprzyjaciot” (w. 22) i ma to by¢ czas radosny.
Ostatnie za$ wersety opowiadania ponownie mowia o liscie, ktory tym razem napisata
rowniez krolowa Estera, by swym autorytetem potwierdzi¢ wprowadzenie $wigta. Od-
tad zwyczaj jego obchodzenia miat obowiazywac jako prawo (w. 29).

Wiersze 24-26a jednoznacznie wskazuja na §wigto Purim i podaja przyczyng je-
go wprowadzenia. W tek$cie hebrajskim wystepuje ciekawa gra stéw nawiazujaca do
Hamana — wroga Zydow. Autor tekstu uzyt czasownika hamam na oznaczenie ,,przera-
zenia, wyniszczenia, usunigcia” (w. 24). Chodzito o wskazanie, ze samo imi¢ ,,Haman”
niesie ze soba przerazenie i zniszczenie.

W obu listach podano takze ogoélnie, jaki charakter ma przybra¢ §wigto Purim.
Przede wszystkim powinna cechowa¢ je rado$¢ i1 wesele wyrazane we wspdlnym
ucztowaniu. Obok tego ustalono takze post i lamentowanie, ktoére miaty przypominac
tragiczne chwile. Te aspekty $§wigta Purim stawiaja je juz z gory w jednym rzedzie
z dawnymi $wigtami izraelskimi. Przyktadem moze by¢ Swigto Namiotow, ktére po-
przedzone bylo szczegdlnym postem zwigzanym z wielkim Dniem Pojednania.

Szerzej o wersjach tekstu Est i ich wieku Neues Bibel-Lexikon, t. IV, red. M. Gorg, B. Lang, Ziirich
1991, kol. 603-606.

& Tekst dekretu znajduje si¢ w wersji greckiej i oznacza si¢ go jako 8,12a-x.
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W aspekcie autorytetu przerzucony zostal rowniez pomost do Swigta Przasnikéw, ktore
poprzedzato obchodzona w powadze Pasche’.

Od czasow napisania Ksiegi Estery az do epoki machabejskiej nigdzie nie spoty-
ka sie wzmianki o §wiecie Purim. Do konca III w. przed Chr. Zydzi palestynscy z opo-
rem przyjmowali je twierdzac, ze zbyt mocno i wyraznie wykazuje zwiazki z pogan-
stwem. Dopiero w czasach odnowienia machabejskiego zakorzenito si¢ ono juz na do-
bre wsrod Zydow (zob. 2 Mch 15,36).

Warto jednak postawi¢ pytanie, czy $wigto Purim posiada historyczne podstawy,
czy nie jest to moze pobozna legenda, chcaca, na bazie zmyslonych faktow, usprawie-
dliwi¢ wprowadzenia do liturgicznego kalendarza zydowskiego jeszcze jednego $§wigta?
Abstrahujac od wartosci historycznych Est®, poczatkéw $wicta nalezy niewatpliwie
szuka¢ w diasporze zydowskiej przebywajacej na terenie starozytnej Persji. By¢ moze
zaistnialy niegdy$ w kolonii zydowskiej okolicznos$ci przedstawione w Est, cho¢ w kro-
nikach perskich nie znajduje si¢ o tym zadnej wzmianki’.

Blizsze przyjrzenie si¢ tekstowi Est prowadzi do jednoznacznego wniosku, ze
wzmianki o §wigcie Purim sa w niej bardzo skape (3,7; 9,20-32) i nie harmonizuja
z catoscia opowiadania. Np. Haman nie otrzymat jeszcze od krola dekretu pozwalajace-
go na zaglade Zydéw, a juz rzuca los, by wyznaczy¢ date zemsty. Druga wzmianka
0 $wigcie rowniez jest chaotyczna: najpierw Mardocheusz wydaje polecenie swigtowa-
nia dnia ocalenia (9,21), potem za$ pisze drugi list, w ktorym jest mowa o poscie 1 po-
kucie, zwiazanych z samym $wigtem. Prawdopodobnie wiersze nawiazujace do Purim
sa pozniejszym uzupelnieniem, majacym na celu rozpropagowanie §wigta oraz prze-
prowadzenie legitymacji nazwy, ktora ma przeciez poganskie pochodzenie'.

Nie mozna jednak przy tym twierdzié, ze Swigto Purim oparte jest wylacznie na
legendarnych motywach. Nie podlega bowiem watpliwosci zwyciestwo Zydéow nad
wrogami w czasach perskich, co zostato ujete w epicki sposob w Ksiedze Estery. Pozo-
staje przy tym nierozstrzygnigte, czy omawiane $wig¢to powstato bezposrednio po zwy-
cigstwie nad Persami, czy ustanowiono je znacznie pdzniej. Prawdopodobnie nalezy
przychyli¢ si¢ do drugiej opinii, gdyz warunki zycia w diasporze nie sprzyjaly ogdlno-
narodowemu obchodzeniu $wigta. Nie wyklucza si¢ zatem, ze dopiero w czasach prze-
$ladowania Zydow przez Seleucydéw przypomniano dawne zwycigstwo nad wrogami
1 ocalenie od zagtady narodowej. Celem tego za$ bylo dodanie odwagi i wlanie otuchy
w cigzkich czasach nowego zagrozenia. Tak wigc czasy machabejskie bylyby czasem
powszechnego uznania §wieta za obowiazujace'".

Nazwa $wigta wskazuje, ze r6zni si¢ ono od innych $§wiat wpisanych w izraelski
kalendarz liturgiczny. Rowniez jego charakter jest odmienny od pozostatych §wiat zy-
dowskich. Przede wszystkim powstato ono z dala od Palestyny, na obcej ziemi, kiedy
6wczesni Zydzi rozproszeni byli w diasporze na Wschodzie. Takze w samej liturgii
Swigta Purim dostrzec mozna elementy, ktore nie wskazuja na judaistyczne pochodze-
nie, lecz sa podobne do niektorych radosnych $wiat babilonskich, perskich, a nawet
greckich. Zadziwiajace jest, ze w zydowskim $§wigcie Purim nie ma zadnego wskazania

W. Dommershausen, Ester, Wiirzburg 1980, s. 47.

8 Zob. R. Rubinkiewicz, Estery Ksiega, w: Encyklopedia Katolicka KUL, t. 1V, Lublin 1983, kol.
1140n.

P. van Imschoot, Théologie de I’Ancien Testament II, Paris-Tournai 1954, s. 193.

R. de Vaux, Das Alte Testament und seine Lebensordnungen 11, dz. cyt., s. 378. W. Dommershausen,
twierdzi natomiast, ze Est od poczatku swa tre$cia ukierunkowana jest na §wigto Purim, ktore byto
$wigtem radosnym. Wskazuja na to liczne zwroty oraz opisy uczt, przyjg¢, radosci 1 Swiatecznej at-
mosfery. Zob. W. Dommershausen, Ester, dz. cyt., s.6n

S. Grzybek, Ksiega Estery, dz. cyt., s. 168.
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na Boga, ktére zawieraloby jakie$ pierwiastki kultowo-religijne'>. Mozna przeto zary-
zykowaé twierdzenie, ze omawiane §wigto jest pochodzenia §wieckiego tym bardzie;j,
ze Ksiega Estery, ktora stara si¢ je legitymowac, nie jest ksigga historyczna w $cistym
tego stowa znaczeniu. Purim nie si¢ga takze do uprzednich wydarzen historycznych,
ktore dotyczyty Izraela.

Na tej podstawie szereg egzegetow wysungto wiele hipotez, starajacych sig¢ wy-
jasni¢ pochodzenie $wigta. Najpierw starano si¢ je wyprowadzi¢ ze srodowiska mezo-
potamskiego, konkretnie babilonskiego, nadajac $wigtu interpretacj¢ mitologiczna. We-
dtug niej zatem gtowni bohaterowie Est — Mardocheusz i1 Estera — byliby boska para
Mardukiem 1 Isztar, kolejna para z Est — Haman 1 Waszti — uciele$nialiby z kolei pare
bostw elamickich o imionach Uman i Maszti, narracja za$ ksiggi biblijnej opowiadataby
0 zwycigstwie nieznanego nam blizej z imienia boga $wiatta nad bogiem ciemno$ci.
Nawiazywataby do tego ilo$¢ dni panowania krolowej Waszti — 124, ktore oznaczalyby
zimg, po ktorej nastgpuje wiosna i dojscie Estery do wtadzy. Niemniej jednak, po do-
ktadniejszym przyjrzeniu si¢ §wigtu babilonskiemu, nie znajdzie si¢ niczego, co mogto-
by stanowi¢ podstawy dla hebrajskiego Purim'.

Starano si¢ takze powiazaé swigto z tzw. ,,Rzezia Magow”, o ktérej opowiedzial
w swej ,,Historii” (III, 68-79) grecki dziejopis Herodot (ok. 484-425 r. przed Chr.). Po
$mierci zatozyciela panstwa perskiego, Kambyzesa (ok. 600-559 r. przed Chr.), pewien
mag'?, imieniem Gaumata, pragnat przeja¢ wladze, podajac sie za zamordowanego bra-
ta Kambyzesa-Smerdisa. Uzurpator zostat jednak szybko zdemaskowany i zamordowa-
ny przez prawowitego nastgpce tronu, Dariusza, a gniew szerokich mas spoteczenstwa
obroécit sig przeciw wszystkim magom w panstwie. Pami¢¢ o tych wydarzeniach byta
wlls)(')z'niejszym czasie uroczyscie obchodzona w panstwie perskim jako wielkie $wig-
to

Jest przy tym prawdopodobne, Ze przekazane w Ksiedze Estery zdarzenia nawia-
zuja do przedstawionych wypadkéw w panstwie perskim, kiedy takze i Zydom moglo
zagraza¢ pewne niebezpieczenstwo. Widoczny perski koloryt opowiadania oraz zgod-
no$¢ ze zwyczajami panujacymi na dworze w Suzie nie mowia jednoznacznie o czasie
powstania §wigta i jego konkretnych korzeniach, lecz jeszcze raz potwierdzaja jego po-
chodzenie z terenéw szeroko rozumianej Mezopotamii'°.

W trakcie badan nad pochodzeniem §wigta wysunigto takze bardziej egzotyczne
hipotezy, usitujac powiazac je ze swigtami pochodzacymi z kregu kultury greckiej. We-
dhug takiej hipotezy zydowskie §wigto Purim bytoby zwyklym przyswojeniem greckie-
go $wigta picia wina — m8oryia. Grecy obchodzili je w potowie lutego, czyli mniej
wiecej w tym samym czasie, co Zydzi swoje $wieto Purim. Rdwniez hebrajskie stowo
purah (,,ttocznia, kadz) byloby, wedlug tej hipotezy, podstawa nazwy ,,purim”. W cza-
sie greckiego $§wigta, ktore trwato trzy dni, otwierano beczki z mlodym winem, tanczo-
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Tamze, s. 169n.

R. de Vaux, Das Alte Testament und seine Lebensordnungen II, dz. cyt., s. 379.

Wedhug starozytnych przekazow magowie wywodzili sig¢ z Medii i nalezeli do warstwy kaptanskie;j.
Zajmowali si¢ wyjasnianiem snoéw 1 znakow, uchodzac za uczonych 6wcezesnych czasow. Zob. Neu-
es Bibel-Lexikon, t. X, red. M. Gorg, B. Lang, Ziirich 1998, kol. 685n; Theologisches Worterbuch
zum Neuen Testament, t. IV, red. G. Kittel, G. Friedrich, Stuttgart 1942, s. 360-363 oraz liczne ko-
mentarze do Mt 2,1.

Historyczna oceng tych wydarzen zob. J. Wiesehdfer, Das antike Persien, Diisseldorf-Ziirich 1998,
s. 21n.

Zob. S. Szymik, Zydowskie Swieta pézniejsze, w: Zycie religijne w Biblii, red. G. Witaszek, Lublin
1999, s. 342n.
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no i $§piewano radosne piesni. Posytano takze wzajemnie podarki, zwtaszcza beczuiki
i butelki z winem'”.

Przedstawiona hipoteza jest jednak nie do przyjgcia, poniewaz §wigto to zostato
wprowadzone wsrod Grekow dopiero w czasach Ptolemeusza IV Filopatora (240-204 r.
przed Chr.), kiedy $wieto Purim bylo juz zadomowione wérod Zydow. Nadto $wieto
mlodego wina Grecy obchodzili niewatpliwie jesienia, kiedy rozpoczynano winobranie,
Purim za$ $wigtowano wczesna wiosna. Nie ma takze nie tylko jednoznacznych, ale
cho¢by dalekich zwiazkéw opowiadania w Est z przekazami moéwiacymi o $wigcie
greckim'®.

Na podstawie przedstawionych hipotez mozna powiedzie¢, ze poczatkow zy-
dowskiego $wigta Purim nalezy niewatpliwie szuka¢ w §rodowisku mezopotamskim.
Doktadniej zas$, chodziloby o czasy perskie oraz silna i liczna diaspor¢ zydowska, ktéra
przebywata w miescie Suzie — stolicy panstwa perskiego — oraz w jej okolicach. Nic
zatem dziwnego, ze samo $wigto nabralo lokalnego, perskiego kolorytu, chociazby ra-
dosny, wrecz karnawalowy sposob jego obchodzenia. Nadto bardzo swobodne obcho-
dzenie Purim czg$ciowo zrodzilo si¢ z perskich zwyczajow ludowych, czgsciowo za$
jest rezultatem rozluznienia obyczajow, co byto charakterystyczne dla czasow grecko-
rzymskich w Palestynie i poza nia'’.

3. PRZEBIEG SWIETA

O celebracji Purim najwigcej wiadomosci pochodzi dopiero z epoki rabinackiej,
a wigc z czasOW znacznie pdzniejszych niz jego powstanie. Pierwotnie §wigto Purim
bylo uroczystoscia bardziej §wiecka, rodzinna niz religijna. Dopiero na terenie Palesty-
ny w czasach rabinackich wprowadzono do synagogi czytanie fragmentow z Ksiegi
Estery lub calej ksiegi (czesto nazywanej tylko jako m°gillah). Kazdorazowa lektura
poprzedzona byta trzykrotnym krotkim btogostawienstwem, z ktorych jedno brzmiato:
»Blogostawiony jestes TY, JHWH, Boze nasz, Krélu $wiata, ktory$ uczynit cuda na-
szym ojcom w owych dniach, w tym czasie™’.

W przeddzien $wigta, 13. dnia miesiaca ‘adar, wierni powinni posci¢ przez caly
dzien, co jest nazywane ,postem Estery” (ta‘anit ’es‘ter). Byt on ustanowiony na
wspomnienie postu bohaterki opowiadania, ktora podjeta si¢ tego wyrzeczenia, zanim
poszta przed oblicze kréla Kserksesa. Jednocze$nie upamietnial on post wszystkich Zy-
dow z Suzy (zob. Est 4,16). Wedtug nauki rabinéw, 6w post mieliby wprowadzi¢ blizej
nieznani prorocy. Kto za$ nie przestrzega nakazanego postu, nie ma prawa niczego spo-
zywaé przed czytaniem Ksiegi Estery”'. Wieczorem zapalano w domach lampy i uda-
wano si¢ do synagogi na nabozenstwo.

Dwa kolejne dni $wiateczne przepetnione byty radoscia i odpoczynkiem, cho-
ciaz nie istnial oficjalnie zaden zakaz pracy. Przed potudniem odbywato si¢ w synago-
dze nabozenstwo z uroczystym czytaniem Ksiegi Estery. W$rod wielu rabinackich
przepiséw dotyczacych sposobu odczytywania ,,Zwoju” istnieje jeden, moéwiacy, ze
lektor nie powinien go czyta¢ ze zwinigtego zwoju, lecz najpierw ma go rozwina¢ i zto-
zy¢ we dwie czesci. Ma to przypomina¢ swym wygladem list i tak tez tradycyjnie jest

" H. Graetz, Der historische Hintergrund des Buches Esther, Monatsschrift fiir Geschichte und Wis-

senschaft des Judentums 35(1886), s. 425-427.

Doktadnie o tej i szeregu innych hipotez zob. S. Grzybek, Ksiega Estery, dz. cyt., s. 171-174 oraz
V. Christian, Zur Herkunft des Purim-Festes, w: Alttestamentliche Studien, red. H. Junker, J. Bot-
terweck, Bonn 1950, s. 33-37.

S. Grzybek, Ksiega Estery, dz. cyt., s. 174.

2 Tekst za M. Tomal, Jak modlq sie Zydzi. Antologia modlitw, Warszawa 2000, s. 147.

M. Stern, Gelebte jiidische Feste. Erinnern-Feiern-Erzdhlen, Giitersloh 1999, s. 158n.
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egzemplarz Est w synagodze nazywany: ,list Purim”. Podczas czytania zdania: ,,A tej
nocy odbiegt sen krola” (Est 6,1) lektor podnosi gtos, poniewaz byt to poczatek ocalenia
Zydow z pogromu. Natomiast przy stowach ,tego listu” (Est 9,26) potrzasat energicznie
pismem, jakby dawal do zrozumienia, ze chodzi o ten konkretny list, zawierajacy po-
stannictwo o ocaleniu.

Takze przebywajacy w synagodze uczestnicy liturgii mieli swoj aktywny udziat
w trakcie czytania zwoju Est. Recytowali glosno cztery wiersze z ksiegi, ktore wymie-
nialy Mardocheusza jako jednego ze sprawcow ocalenia (2,5; 8,15.16; 10,3). Imiona
dziesieciu synéw Hamana, dreczyciela Zydow, oraz stowo ,,dziesie¢” (9,7-10) lektor
musi czyta¢ jednym tchem, poniewaz wszyscy razem zostali zgtadzeni. Przy wymienia-
niu imienia Hamana wszyscy obecni w synagodze na znak potgpienia zaczynaja gtosno
krzycze¢, tupa¢ 1 gwizda¢. Dzieci za$ przynosily na ten czas kotatki, grzechotki 1 po-
dobne ,,instrumenty”, by czyni¢ nimi jak najwigkszy rumor. Miato to zwroci¢ obecnym
uwage takze na surowa sprawiedliwo$¢ Boga, ktory karze tak Hamana (symbol ogdlnie
pojetego wroga), jak i kazdego niesprawiedliwego Zyda®.

Z biegiem czasu teologia rabinacka wyprowadzita pochodzenie Hamana od
Amalekitow, ktorzy z kolei byli odwiecznymi wrogami Izraelitow (zob. Wj 17,8-16),
dlatego tez czgsto dzieci przynosily ze soba na nabozenstwo kamyki z wypisanym na
nich imieniem Hamana i tak dlugo uderzaty nimi o siebie, az starlo si¢ ono. Nawiazy-
wano w ten sposob do polecenia Pwt 25,19: ,,Wygtadzisz imi¢ Amaleka spod nieba. Nie
zapomnij o tym!”>. Po wieczornym odczytaniu zwoju Ksiegi Estery recytowano wiersz
»Aszer heni” (,,ktory udaremnil”), nawiazujacy swa trescia do wydarzen opisanych
w Est.

Po przyj$ciu do domu spozywano uroczysta wieczerzg, na ktorej obowiazkowo
musiaty si¢ znalez¢ fasola i zielony groszek na pamiatke, ze niegdy$ Daniel w patacu
krola babilonskiego spozywat tylko jarzyny (zob. Dn 1,12). Jedzac tylko jarzyny unika-
no jednoczesnie przekroczenia jakichkolwiek biblijnych przepiséw dotyczacych pokar-
méw. Do szczegdlnych przysmakow §wigta Purim naleza niewatpliwie trojkatne cia-
steczka makowe, tzw. ,kieszenie Hamana” oraz czworokatne, z cukrem waniliowym,
z zagigtymi rogami ,,uszy Hamana”.

Przepisy rabinackie pozwalaja takze w czasie §wigta Purim wypi¢ wigcej wina
niz zwykle: ,,Czlowiek jest zobowiazany do tego, by podczas Purim upi¢ si¢ az do mo-
mentu, kiedy nie moze rozr6zni¢ juz migdzy "niech Haman bedzie przeklgty" a "niech
Mardocheusz bedzie blogostawiony"”. W ten sposdb nawiazywano takze do uczty kro-
lewskiej, kiedy podczas picia wina Estera rozpoczeta przeprowadza¢ swoj plan ratowa-
nia Zydow od zagtady (zob. Est 5,6)**.

Wszystkie dni §wigta Purim przebiegaly wsrod ucztowania, zabaw 1 wzajemne-
go obdarowywania si¢ drobnymi upominkami (misloah manét, jidisz — szatamunes) lub
ich ekwiwalentem w pieniadzach. Nikt nie byl wylaczony z tej czynno$ci: m¢zczyzni,
kobiety i dzieci. Pracodawcy powinni pamigta¢ w te §wiateczne dni takze o swoich pra-
cownikach. Dorosli przesytali sobie przy tym wino, wodke czy likier. Czgsto po dwie
butelki, by uzyska¢ dla siebie podwdjne blogostawienstwo. W Purim organizuje si¢
réwniez bale i przyjecia charytatywne, zbiorki oraz rozmaite imprezy dobroczynne. To
swigto podobne jest wigc do chrzescijanskiego karnawatu, kiedy odgrywano takze sce-
ny oparte na opowiadaniu Est. Nie brakowalo jednak przy tym i satyr czy parodii na
aktualne w danej wspolnocie czy spoteczenstwie tematy. Z tego zwyczaju, ktorego roz-
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D. Vetter, Das Judgntum und seine Feste, Wiirzburg 1996, s. 406n.
N. Kameraz-Kos, Swieta i obyczaje Zydowskie, Warszawa 2000, s. 88.
D. Vetter, Das Judentum und seine Feste, dz. cyt., s. 407.



22 Studia Gdarnskie XVIII-XIX (2005-2006)

kwit przypadt na XVI 1 XVII w., powstal dzisiejszy nowoczesny teatr zydowski
o $wieckim, zroznicowanym repertuarze™.

4. AKTUALIZACJA SWIETA PURIM

Swigto Purym, ztaczone z uratowaniem Zydoéw z zaplanowanej zaglady, byto
w ciagu wiekOw nieustannie na nowo interpretowane, zwlaszcza w chwilach wielkich
zagrozen dla narodu. Kiedy w Hiszpanii inkwizycja siata strach, przerazenie i pogrom
nie tylko wérod mieszkajacych tam jeszcze Zydow, ale takze wérod konwertytow (tzw.
,»nowi chrzescijanie”), hiszpanski dramaturg Lope de Vega skomponowat wspaniaty
dramat poswiecony Esterze, ukazujacy uratowanie przesladowanego narodu.

Kilkaset lat pdzniej, w nazistowskich Niemczech, jedna z gazet zydowskich
przypomniata histori¢ Estery, zgodnie z tradycja ostro pigtnujac ,,kanclerza Hamana”.
Uznano to za otwarty atak na aktualnego kanclerza nazistowskiego panstwa, co bylo
powodem ukazania si¢ wielu zajadtych antyzydowskich artykuléw w prasie niemiec-
kiej. Po do$wiadczeniach drugiej wojny $wiatowej 1 probach ponownej eksterminacji
narodu zydowskiego przez nazistowskich Niemcow histori¢ Estery interpretuje si¢ dzi$
w srodowiskach zydowskich nawiazujac do holokaustu i ,,Szoach™*.

Kroélowa Estera, jako wybawicielka swego ludu od zagtady, dla chrzescijan stata
si¢ typem Maryi, ktora, przez poddanie si¢ woli Bozej i catkowite jej wypelnienie przez
swoje fiat, takze stala si¢ znakiem ocalenia ludu bardzo szeroko pojgtego. Ten zwiazek
Estery z Maryja mniej moze jest ukazywany w teologii, lecz w sztuce chrze$cijanskiej
znalazt swe plastyczne odzwierciedlenie. Mozna zatem wskaza¢ na plafon kosciota pod
wezwaniem Wniebowzigcia Maryi w miejscowosci Hadersbach w Bawarii, na ktorym
wyobrazone zostaly Estera przed Aswerusem i Maryja or¢dujaca przed Chrystusem.
Réwniez w Polsce istnieje przedstawienie starotestamentowego typu z nowotestamen-
towym jego spetnieniem si¢. W kosciele pod wezwaniem §w. Piotra i Pawla w Strze-
gomiu (koniec XIV w.), z przetomu stylu romanskiego i gotyku, w tympanonie jednego
z portali ukazane sq Estera i Maryja podczas ceremonii ich koronacji’’. Ten wyrazny
zwiazek obu postaci jest dowodem na Zywe interesowanie si¢ Starym Testamentem
przez artystow chrzescijanskich, ktoérzy w swoisty sposob wskazywali takze na jednos¢
obu etapow historii zbawienia.

ZAKONCZENIE

Swigto Purim jest niewatpliwie swego rodzaju fenomenem. Podobnie jak
w Swigcie Paschy mozna dopatrzy¢ si¢ i w nim cudu, jakim bylo ocalenie Zydéw od
nieuchronnej zagltady. Motyw niebezpieczenstwa zaglady i cudownego ocalenia jest
obecny w wielu tekstach biblijnych. Mozna chyba zaryzykowac¢ stwierdzenie, ze jest to
temat przewodni catej historii zbawienia. Obok wydarzen przetomowych i spektakular-
nych zachodzi w niej wiele ,,cudow”, ktére dzieja si¢ kazdego dnia: niepostrzezenie,
cicho 1 bez rozglosu. Wszystkie one skladaja si¢ na niepojgty cud kierowania przez Bo-
ga historia pojedynczego cztowieka, narodu i calego swiata. Kieruje On bowiem losem
kazdego z nich w ten sposob, ze krzyzuja si¢ ich wzajemne drogi prowadzace jednych
do zagtady, a innych ku ocaleniu. W przypadku $§wigta Purim obie te drogi wspominane
sa jako opieka Boga nad swym ludem.
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N. Kameraz-Kos, Swieta i obyczaje Zydowskie, dz. cyt., s. 89.
R. Kirste, H. Schultze, U. Tworuschka, Swieta wielkich religii, ttum. z niem. M. Dziekan, M. Major,
P. Pachciarek, Warszawa 1998, s. 24n.

¥ R. Rubinkiewicz, Estery Ksiega, art. cyt., kol. 1140.
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SUMMARY

THE HOLIDAY OF PURIM AS A SIGN OF JEWISH DELIVERANCE

The holiday of Purim is undoubtedly a phenomenon. Like in the Holiday of
Passover, one can see in it the miracle of the deliverance of Jews from an inevitable
extermination. The motif of a danger of extermination and a miraculous deliverance is
present in many biblical texts. It seems to be the leitmotif of the whole history of salva-
tion. Besides some decisive and spectacular events, it is full of “miracles” of every day,
which happen quietly and unnoticed. All these make up the incomprehensible miracle of
God’s control over the history of an individual, a people and the whole world. For God
controls the fate of each of them in such a way that their lots cross and intertwine, lead-
ing some to extermination and others to deliverance. In the case of Purim, both ways are
commemorated as God’s care of his people.
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WSTEP

Na opini¢ publiczna we wspolczesnym $wiecie wptywaja informacje przekazy-
wane za posrednictwem mass mediéw. Znaczacg role odgrywaja nie tylko najnowocze-
$niejsze media, jak np. Internet czy telewizja, lecz i ,,tradycyjne”, w tym prasa codzien-
na, czasopisma, publikacje ksiazkowe itd. Do opiniotwérczych czasopism przestrzeni
jezyka niemieckiego nalezy tygodnik Der Spiegel. Ma on najwigkszy naktad wsrod ty-
godniké6w niemieckich — ponad 1 mln egzemplarzy tygodniowo, ktory trafia do rak ok.
6,8 min czytelnikow. Do tego nalezy doliczy¢ internetowe wydanie czasopisma — Spie-
gel Online (www.spiegel.de), ktore miesiecznie odwiedzane jest ponad 60 min razy'.
Objetos¢ jednego egzemplarza tygodnika wynosi ok. 200-300 stron. Tygodnik Der
Spiegel dystrybuowany jest w krajach niemieckoj¢zycznych — Niemczech, Austrii
i Szwajcarii — a takze w innych krajach Europy i §wiata, takze w Polsce.

Tematyka podejmowana na tamach Der Spiegel jest roznorodna. Publikowane
artykuty dotycza m.in. takich dziedzin jak: kwestie niemieckie, polityczne, gospodar-
cze, spoteczne (w tym zagadnienia zwigzane z zyciem religijnym w Niemczech i zagra-
nica), kulturalne, naukowe. Czytajac teksty podejmujace tematy zwiazane z religia,
w tym chrze$cijanstwem i islamem, Der Spiegel ujawnia si¢ jako czasopismo, ktorego
nie mozna okresli¢ mianem propagatora Europy, jako ,,chrzescijanskiego klubu™. Na-
stawienie redaktoréw tygodnika do kwestii religijnych jest sceptyczne. Nierzadko pu-
blikowane sa uszczypliwe teksty w stosunku do réznych religii i ich wyznawcow; np.
gorliwych muzulmanow okresla si¢ nieuprzejmym mianem ,,brodaczy” (niem. ,,die Ba-

Powyzsze dane zob. strona internetowa www.spiegel.de oraz dostgpna tam broszura Spiegel-
Faszination, Hamburg b.r.w., s. 6.

Por. A. Merkel, Uprzywilejowane partnerstwo dla Turcji, Przemowienie na temat negocjacji UE
z Turcjq, Migdzynarodowy Przeglad Polityczny (2005)12, s. 238.
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rttriger* lub ,,die Birtigen®)®. Religie postrzegane sa jako zrodto konfliktow i przemocy
na $wiecie. Jako przyktad mozna przywotaé¢ artykut Klausa Frake pt. Die Riickkehr des
Glaubens (Powrdt wiary) opublikowany w ostatnim numerze Der Spiegel z 2000 r.
W ramce na s. 113 wyeksponowano stwierdzenie: ,,Mit der neuen Religionsbliite ist das
Heer der Gotteskrieger méchtig gewachsen*, za$ na s. 114 przytoczono opinie ateisty
astrofizyka Stevena Weinberga: ,,Mit oder ohne Religion kdnnen sich gute Menschen
anstdndig verhalten und schlechte Menschen Bdses tun; doch damit gute Menschen Bo-
ses tun, dafiir braucht es Religion*®.

W niniejszym opracowaniu zaprezentowano rzeczywistos¢ islamu w wybranych
krajach wspotczesnej Afryki w $wietle publikacji tygodnika Der Spiegel z lat 2000-
2003. Jest to wybor swiadomy. Czasowa o$ stanowi wydarzenie z 11 wrzesnia 2001 r.
Wybrane teksty pochodza wige z tygodnikow opublikowanych w okresie ok. dwoch lat
przed zamachem terrorystycznym na World Trade Centre w Nowym Jorku i ponad
dwoch lat po zamachu. Nalezy podkresli¢, ze zainteresowanie islamem jest na famach
publikacji Der Spiegel zdominowane sytuacja na Bliskim Wschodzie (konflikt izrael-
sko-palestynski, Afganistan, Irak) oraz w Czeczenii.

1. ALGIERIA

Wiele krajow afrykanskich cierpi na skutek prowadzonych tam wojen domo-
wych. Jednym z nich jest lezaca nad Morzem Srédziemnym Algieria. W kraju pograzo-
nym w chaosie pojawiaja si¢ oznaki tego, ze pokoj jest mozliwy. Jedna z tych oznak jest
rozpoczety proces demobilizacji cztonkéw Islamskiego Frontu Zbawienia (franc. Front
Islamique du Salut — FIS), ktorym prezydent Algierii Abdelaziz Bouteflika obiecal
amnesti¢. Amnesti¢ ogtoszono pod hastem ,,rahma” — taska. Kraj jest wyczerpany trwa-
jaca (w 2000 r.) osiem lat wojna domowa, w czasie ktorej zgingto ok. 100 tys. ludzi. Nie
wszyscy popieraja proces pokojowy. Poprzez ataki terrorystyczne probuje sig naruszy¢
porozumienie zawarte pomigdzy strong wojskowa i religijna w Algierii’. Wielu Algier-
czykow, ktorzy ucierpieli ze strony terrorystow traktuje amnesti¢ jako zdradg ze strony
rzadowej. Np. wdowa po zabitym policjancie stwierdzita m.in.: ,,Bouteflika zdradzit
nas. On nie odroznia pomigdzy ofiarami a sprawcami. Jego amnestia chroni terrory-
stow, a kto nas chroni? Bez sprawiedliwosci pokdj jest skazany na porazke”. Inna wdo-
wa, ktérej maz nie chciat ptaci¢ bojownikom tzw. podatku: ,,Kazdy amnestionowany,
kaZ%y uwolniony terrorysta, jest jak powtorzenie morderstwa. Zabija si¢ nas powtor-
nie””.

Pomimo ujawniajacych sig trudnos$ci, prezydent ocenia sytuacj¢ optymistycznie.
Obiecuje, ze Algieria nie zostanie pokonana przez wrogdéw pokoju oraz ich kulturg nie-
nawisci. Podkresla, ze Algierczycy sa hojni, przyjacielscy, otwarci a jednoczes$nie od-
porni na wszelkie ekstremizmy. Realia panujace w kraju, szczegdlnie za$ brak pokoju
oraz bieda (30% bezrobocie), nie pozwalaja na akceptacjg tej oceny. Prezydent podkre-
Sla, ze ustabilizowanie sytuacji w kraju jest koniecznym warunkiem do tego, aby po-

Por. np. tytut artykulu Helene Zuber, Angst vor den Bdrtigen, Der Spiegel (2002)39, s. 134-135;
tytut w jezyku polskim znaczy: ,,Strach przed brodaczami®.

4 K. Frake, Die Riickkehr des Glaubens, Der Spiegel (2000)52, s. 112-116.

,»Z rozkwitem religii wzrosta znaczaco ilo$¢ wojownikoéw bozej sprawy*.

,Z religia, czy bez niej moga dobrzy ludzie zachowywac si¢ przyzwoicie, a zli czynié to, co zte; ale
zeby dobrzy ludzie czynili to, co zte, do tego potrzeba religii”.

R. Leick, Heimkehr der verlorenen Séhne, Der Spiegel (2000)11, s. 208; por. wywiad z prezydentem
Algierii Abdelazizem Bouteflika przeprowadzony przez Adela S. Eliasa, ,, Wir brauchen Opferbere-
itschaft”, Der Spiegel (2001)11, s. 210-211.

R. Leick, Heimkehr der verlorenen Séhne, art. cyt., s. 214.
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prawi¢ sytuacje gospodarcza. Bez stabilnosci, bez pokoju nie mozna oczekiwacé zagra-
nicznych inwestycji, ktorych obecnos¢ w kraju stataby si¢ impulsem do rozwoju gospo-
darczego. Droge do osiagnigcia pokoju prezydent dostrzega w ww. amnestii. Oferta
ztozenia broni skierowana zostata przede wszystkim do partyzantow z FIS. Wg danych
rzadowych ok. 80%, tj. ok. 6 tys. bojownikoéw, skorzystalo z propozycji ztozenia broni.
Pozostaty jedynie pojedyncze grupy, ktore sa szczegolnie aktywne wzdluz drogi pomig-
dzy stolica kraju, Algierem, a oddalonym od niej o ok. 200 km w kierunku zachodnim
miastem Chlef (Ech Cheliff). Ich dziatalno§¢ powoduje, ze droga ta nalezy do najnie-
bezpieczniejszych w Algierii. Zalesiony po obu stronach wawo6z Wad Djer stanowi do-
godne miejsca do przygotowania zasadzek. Wojskowe punkty kontrolne maja ograni-
czony zasi¢g dziatania, gdyz zolierze z obawy przed partyzantami, z reguly ich nie
opuszczaja’.

Przywodcy partyzantow, ktorzy ztozyli bron, podkreslaja, ze nie oznacza to ich
porazki oraz konca walki. Wskazuja, ze bgdzie ona prowadzona dalej, ale innymi, tzn.
politycznymi, $rodkami. Zachgta, by zwréci¢ si¢ ku walce politycznej bylty wybory
1991/1992. W pierwszej rundzie wyborczej przedstawiciele FIS zdobyli 47% glosow.
Powodzenie frontu spowodowalo, ze druga runda wyborow si¢ nie odbyta, a front zostat
zdelegalizowany. Profesor filozofii Abbasi al-Madani, zalozyciel frontu, oraz Ali Bel-
hadsch, jego ,,duszpasterz i plomienny kaznodzieja” zostali uwiezieni'.

Bardziej radykalnym ,,bratem” FIS jest Islamska Grupa Zbrojna (franc. Groupe
Islamique Armé — GIA), skupiajaca 2500-3000 cztonkow. Dziatalnos¢ GIA przyczynita
si¢ do powstania w spoteczenstwie algierskim ,,psychozy terroru”. GIA, rozproszona
w kilkunastoosobowe grupy, bez wyraznego przywodztwa, podjeta walke nie tylko
z reprezentantami wladz panstwowych, lecz z wszystkim, ktorzy mieli odmienne zadnie
— na zasadzie ,,kto nie jest z nami, jest przeciwko nam”. Jako cel atakow terrorystycz-
nych wybierano burmistrzow, intelektualistow, nauczycieli 1 dziennikarzy. Od kupcow
wymuszano pieniadze za ,,ochrong”, chtopom kradziono bydlo a takze uprowadzano
kobiety. Porwane kobiety byty traktowane okrutnie. W sytuacji zaj$cia w ciazg zabijano
je, by nie stanowity dla grupy obciazenia. Cztonkowie GIA nie akceptowali planu poko-
jowego prezydenta, ktorego okreslali ,,taghut” — tyranski bozek. Kazdy, kto jemu stuzyt
byt ich zdaniem ,kafir” — bezboznym — i dlatego zaslugiwat na $mier¢. Skazanym na
$mier¢ zadawano tortury. Nierzadko zabijano ludzi, tak jak si¢ zabija rytualnie owce,
podrzynajac gardo od ucha do ucha i pozostawiajac w celu wykrwawienia.

W 1993 r. bojownicy powiazani z GIA utworzyli w Ouled Allal, czgsci gminy
Sidi Moussa, w odlegtosci ok. 20 km od Algieru mini-panstwo islamskie. Obszar ten
uchodzil za zamozny. Przemoca przej¢li oni ok. 8 tys. grupg miejscowej ludnosci (chto-
pow, robotnikéw i1 kupcéw). Wysadzono jedyny most prowadzacy do Ouled Allal,
a miejscowos¢ zamieniono w cytadelg. Domy przygotowano na ewentualny atak bom-
bowy a takze przygotowano ochronne kordony z pél minowych. Stad podejmowano
wypady, terroryzujac okoliczna ludnos$¢. Sytuacja ta trwata do 1997 r., kiedy armia pod-
jeta si¢ szturmu. Wykorzystano taktyke podobna do tej, ktora Rosjanie zastosowali
w Groznym. Atak mial zmasowany charakter. Wykorzystano samoloty, $migtowce,
czotgi i artyleri¢. Po wkroczeniu do Ouled Allal nie brano jencéw. Zniszczeniu ulegto
ok. 600 doméw. Do chwili obecnej miejscowos¢ zostata odbudowana czg$ciowo. Pozo-
staty §lady walk. Miejscowa ludnos¢ nie czuje si¢ w petni bezpiecznie.

®  Tamze, s. 208; 211-212.
1 Tamze, s. 212-114.
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2. MAROKO

We wrzesniu 2002 r. w Maroku mialy miejsce wybory parlamentarne''. Do ob-
sadzenia byto 325 miejsc. Sposrod 30 mln Marokanczykéw uprawnionych do gtosowa-
nia byto 14 min obywateli. W grupie uprawnionych do gltosowania potowe stanowity
kobiety, co nalezy do wyjatkowych sytuacji w krajach arabskich. Zdaniem 78 letniego
premiera Abderrahmane Jussufi, wybory miaty by¢ momentem przejscia od systemu
feudalnego do monarchii konstytucyjnej. Nusha Schakruni, minister ds. kobiet, wyrazita
przekonanie, ze liczba postanek zwigkszy si¢ po wyborach z dotychczasowych 2 do 30,
co w tej kwestii zapewni Maroku pozycje¢ lidera w §wiecie arabskim. Przewidywano, ze
zwolennicy radykalnych ugrupowan islamskich, okreslanych w artykule mianem ,,bro-
daczy” (niem. die Bértigen) otrzymaja od 10 do 40% glosow. Ich ewentualne dojscie do
wladzy budzi obawy w elitach wladzy a takze w $rodowisku ,,wyemancypowanych”
kobiet. Wskazuje si¢ m.in., Ze moga oni zablokowac¢ projekt majacy na celu pomoc sa-
motnym matkom. Kobiety znajdujace si¢ w takiej sytuacji zyciowej traktuje si¢ jak pro-
stytutki. Grozi si¢ im wigzieniem a cigzarnym odmawia si¢ mozliwosci rodzenia w szpi-
talu. 1\72V szpitalach moga rodzi¢ kobiety, ktére sa w stanie udokumentowac, ze sa mezat-
kami “.

Przedstawicielem radykatéw jest Abdullah Bin Kiran. Reprezentuje on Parti¢
Sprawiedliwos$ci 1 Rozwoju (franc. Parti de la Justice et du Développement — PJD). Bin
Kiran wskazat, Ze jego partia w czasie wyboro6w nie wykorzysta w pelni swego poten-
cjatu. Zamiast we wszystkich 91 okrggach wyborczych, wystartuje w 55. Jest to $wia-
doma decyzja dziataczy partyjnych, ktoérzy obawiaja si¢ powtorzenia sytuacji z Algierii,
gdzie w 1991 r. pierwsza rund¢ wyboréw wygrat Islamski Front Zbawienia (FIS). Wy-
bory anulowano, co stato si¢ przyczyna wybuchu wojny domowej. Celem partii Kirana
jest powigkszenie ilosci mandatow z 14 do 40, dzigki czemu mozliwe ma by¢ uczestnic-
two w pracach rzadowych. Gtownym celem aktywnosci rzadowej PJD bedzie reforma
systemu o$wiaty. W zamierzeniu ma on zosta¢ zarabizowany i oczyszczony z pozosta-
tosci po francuskich kolonizatorach. Kiran ma $wiadomos¢, ze jego ugrupowanie nie
cieszy si¢ powszechna popularnos$cia w kraju i zagranica. Wyraza smutek, ze nie potrafi
si¢ dokona¢ rozroznienia mi¢dzy nimi, a popieranymi przez Arabi¢ Saudyjska ekstremi-
stami: ,,Elita nas nienawidzi, a zagranica nas si¢ boi. Wrzuca si¢ nas do jednego kotla
z ekstremistami finansowanymi przez Arabie Saudyjska”".

Po decyzji rzadowej, majacej na celu uregulowania kwestii dotyczacych kobiet,
takich jak np. wiek zamazpdjscia, prawo do dziedziczenia i opieki, radykalowie urza-
dzili w Casablance w 2000 r. demonstracj¢, w ktorej uczestniczyt ok. milion ludzi.
Wskazywano, ze regulacja ta sprzyja jedynie elicie 1 ze przecigtne Marokanki maja in-
ne, wazniejsze zmartwienia, jak np. niedobor czystej wody. Premier Jussufi obawial sig
udzialu PJD w rzadzie. Parti¢ t¢ ocenil jako site destrukcyjna, ktéra moze si¢ ujawnic
m.in. poprzez zahamowanie, a nawet zatrzymanie reform dotyczacych statusu kobiet.
Fathallah Oualalou, minister ds. gospodarczych, nie podzielat tej opinii. Byl przekona-
ny, ze pionierzy ,,panstw Bozych” w Iranie 1 Algierii wyczerpali swoje mozliwosci.
Przyktad tych krajow dziala zardwno na elitg, jak i na marokanskie masy odstraszajaco,
sktaniajac je ku dynastii krolewskiej rzadzacej w kraju od prawie 400 lat. Dynastia po-
strzegana jest jako gwarant tego, ze kraj, nawet w sytuacji zdobycia przez radykatow
islamskich znacznej ilo$ci gloséw, nie popadnie w chaos. Krol (obecnie Mohammed

Ponizsze wiadomosci pochodza z artykutu H. Zuber, Angst vor den Bdrtigen, art. cyt., s. 134-135,
ktory zostal opublikowany przed wyborami parlamentarnymi.

2 Tamze, s. 134-135.

Tamze, s. 135.
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VI) odgrywa w Maroku istotng rolg na polu politycznym, spotecznym i religijnym — jest
on nie tylko zwierzchnikiem politycznym, lecz jednoczes$nie religijnym'”,

3. NIGERIA

Krajem, ktory, podobnie jak Algieria, dotknigty jest konfliktami wewngtrznymi,
jest najbardziej zaludniony kraj Afryki, Nigeria. Wskutek panujacych od 1999 r. niepo-
kojow zginglo ok. 10 tys. osob. Podlozem konfliktu nie sg jedynie rdznice religijne po-
miedzy muzulmanska pdéinoca a chrzesécijanskim potudniem, ale takze plemienne. Pro-
blemem jest réwniez kwestia dostgpu do bogactw naturalnych, szczegdlnie za§ ropy
naftowej, ktora jest wydobywana w delcie Nigru. Innym bogactwem naturalnym sa pa-
stwiska. Obszary, na ktérych mozna wypasa¢ bydlo, stopniowo si¢ kurcza. To jest m.in.
powodem, ze trudniacy si¢ pasterstwem cztonkowie plemienia Fulani napadaja na
mieszkafcow roznych wiosek .

Biorac pod uwagg relacje chrzescijansko-muzulmanskie, nalezy wskazaé, ze po-
gorszyly si¢ one znacznie po decyzji wprowadzenia szariatu, ktoéra zostala podjeta
w styczniu 2000 r. przez kierujacego potnoca kraju gubernatora Ahmeda Sani. Wpro-
wadzone prawo jest surowe. Np. za kradziez obcina si¢ reke, a za cudzotostwo kamie-
nuje'®. Decyzja gubernatora wywolata protesty ze strony chrzeicijan zamieszkujacych
w Kadunie, jednym z miast lezacych na potnocy kraju. Zakonczyty si¢ one pogromem
ludnosci chrzescijanskiej, ktéra zmuszono do wycofania si¢ do poludniowo-wschodniej
Nigerii. Tam zemszczono si¢ na mniejszosci muzulmanskiej. Wskutek napasci motto-
chu zginglo ok. 400 muzutmanow'’. Szacuje sig, ze w ostatnim czasie, wskutek zamie-
szek migdzy chrze$cijanami i muzutmanami, zgingto ok. 2 tys. ludzi. Zabojstw dokonu-
je sig przy pomocy maczet i toporow. Podpala si¢ meczety i1 koscioly, wg zasady ,,0ko
za oko, zab za zab”'®. Wydarzeniem, ktére odnotowano w mediach $wiatowych, byly
majace miejsce w 2002 r. w Nigerii wybory Miss World i towarzyszace im okoliczno-
$ci. Radykalni muzutmanie zaprotestowali przeciw organizowaniu tego typu imprezy,
wywolujac jednocze$nie zamieszki. W Kadunie zgingto 215 osob'’.

Obok kwestii religijnych powazna przyczyna konfliktéw w Nigerii jest dostgp
do zt6z ropy naftowej. Roponosne obszary stanowia areng walki pomigdzy rebeliantami
pochodzacymi z dwdch plemion: [jaw i Itsekiri. Liczne urzadzenia transportowe, w tym
do transportu ropy, znajduja si¢ pod kontrola milicji z plemienia [jaw. Cztonkowie tego
plemienia zarzucaja prezydentowi, eks-generatowi, Olusegun Obasanjo, ze, faworyzu-
jac mniejszos$¢ z plemienia Itsekiri, w nieuzasadniony sposob zmienit rozktad okrggow
wyborczych®.

Panaceum na niepokoje miaty by¢ wybory prezydenckie, ktérych termin prze-
widziano na Wielkanoc 2003 r. Liczacym si¢ kontrkandydatem chrze$cijanina Obasanjo

14 .
Tamze.

'S J. Puhl, T. Thielke, ,, Soldat geht, Soldat kommt”, Der Spiegel (2003)15, s. 164.

16 Kare obciecia reki uwaza sie za »Cywilizowang”. W nw. artykule zanotowano nastgpujaca oceng
tego sposobu karania: ,,Czy doswiadczyl Pan/Pani, co to znaczy siedzie¢ w wigzieniu? Skazany (po
ucigciu reki) przebywa u swojej rodziny, w znanym sobie otoczeniu i ma mozliwos¢ rozpoczaé zycie
na nowo”’; zob. J. Bélsche, Der verlogne Dialog, Der Spiegel (2001)51, s. 52.

Ol-Prinzen feuern Fundamentalisten an, Der Spiegel (2000)11, s. 187.

Np. Isaac Mudaki, katolicki proboszcz z Kaduny, wskazuje na fanatykow muzutmanskich, jako
winnych zamieszek. Jednocze$nie nawotuje do oporu ,,do ostatniej kropli krwi”. Zapytany na temat
przykazania ,,nie zabijaj” wyjasnia, ze takie postgpowanie jest koniecznoscia: ,,Gdybysmy si¢ tego
trzymali, to zostalibySmy szybko wytgpieni”. Zob. J. Bolsche, Der verlogne Dialog, Der Spiegel
(2001)51, s. 44.

9 J.Puhl, T. Thielke, ,, Soldat geht, Soldat kommt”, art. cyt., s. 165.

2 Tamze, s. 164.
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byl Mohammed Buhari, muzutlmanin, or¢downik szariatu, eks-generat. Jako dyktator
Buhari rzadzit w 1984 r. w poétnocno-wschodniej Nigerii. W noc sylwestrowa 1983 r.,
razem z grupa ,,zadnych przygod” zotierzy, podjal dzialania majace na celu obalenie
wladz cywilnych. Jego 20 miesigczne rzady naznaczone byly okrucienstwem. Dzienni-
karze 1 opozycjonisci zostali aresztowani. Wybor pomigdzy Obasanjo i Buharim oce-
niany byl jako wybor migdzy jednym zltem a drugim. Podkreslano, Ze nie uda si¢ poko-
na¢ niepokojow spotecznych, ktore maja zdecydowanie gigbsze podtoze niz polityka,
w tym osoba prezydenta. Wérod nich nalezy wskaza¢ na: 1) podziaty religijne; 2) po-
dziaty plemienne; 3) bogactwo kraju, z ktorego zadne z ugrupowan nie jest gotowe zre-
zygnowac na rzec innego. Nigeria jest siddmym eksporterem ropy naftowej i piatym
dostawca ropy na rynek USA. Dziennie wydobywa si¢ tam 2 mln barylek ropy. Na ryn-
ku nigerz};jskim aktywne sa takie koncerny naftowe jak: Chevron Texaco, Shell i Total
Fina EIf".

4. SOMALIA I SOMALILAND

Somalia lezy na obszarze tzw. Rogu Afryki (niem. Horn von Afrika). Kraj ten
przezywa powazne trudnosci, ktore sa konsekwencjami wojny domowej oraz panujacej
kleski glodu. Sytuacja ta wymaga dziatan majacych z jednej strony za cel przywrocenie
pokoju, z drugiej za§ pomoc natury humanitarnej. Szczeg6lnie zaangazowang w te dzia-
fania jest Somalijka Starlin Arush. Okresla si¢ ja mianem kobiety, ktora ,,wojownikom
1 mordercom zabiera z rak katasznikowy”. Swoja dziatalno§¢ prowadzi ona na terenie
nadmorskiego miasta Merka. Jej misja jest obecnie zagrozona przez kierowanych przez
Awisa, szefa miejscowej policji, bojownikow islamskich®.

Starlin Arush ma 44 lata. 10 lat temu zrezygnowata z dobrze ptatnej pracy
w Mediolanie w biurze ds. imigracyjnych i wrdcita do Merki, do miasta, z ktorego po-
chodzi. Zna dobrze miejscowe warunki oraz mieszkajacych tam ludzi, ktoérzy otaczaja ja
powazaniem. Szacunkiem cieszy si¢ rowniez wsrod urzednikow ONZ, ktorzy nazywaja
ja ,.krolowa”. Starlin jest oficjalna reprezentantka wioskiej organizacji charytatywne;j
Komitet Koordynacyjny Organizacji Wolontariatu (wt. Comitato di Coordinamento
delle Organizzazioni per il Servizio Volontario — COSV). W swojej siedzibie, dawnym
hotelu znajdujacym si¢ na potudniowych obrzezach miasta, w specjalnym pomieszcze-
niu, przechowuje ponad 150 sztuk broni pochodzacej z roznych stron $wiata: rosyjskie
kalasznikowy, amerykanskie M 16 1 singapurskie SAR 80. Ci, ktorym odebrata bron,
uczestnicza w projekcie majacym na celu demobilizacjg, w ramach ktérego ucza si¢
zawodow takich jak rybak, rolnik czy mechanik. Warunkiem wzigcia udziatu w dwulet-
nim szkoleniu jest oddanie posiadanej broni. Wielu z uczestnikoéw to ,,ludzie z przeszio-
$cia”. Maja oni na sumieniu morderstwa, dziatalno$¢ w zorganizowanych przez po-
szczegdlne klany bandach. Centrum demobilizacyjne, okre§lane mianem ,,Demob-
Center”, to miejsce, gdzie oprocz nauki zawodu prowadzone sa kursy czytania 1 pisania.
Wspdlne przebywanie oséb pochodzacych z réznych klanow stanowi okazje, by do-
swiadczy¢, ze pochodzenie nie stanowi znaczacej przeszkody dla pokojowego wspotzy-
cia. Obecnie ilo$¢ zainteresowanych pomoca w centrum czterokrotnie przewyzsza ilo$¢
miejsc, jakie sa tam do dyspozycji®.

Merka lezy ok. 100 km na potudnie od stolicy Mogadiszu. Droga taczaca dwa
miasta nalezy do niebezpieczniejszych. Szacuje sig, Ze jest to miejsce aktywnos$ci ok. 40
band. Kazda z nich ma punkt kontrolny, przy ktérym pobierane jest ,,myto”. Miejscowe

21 Tamze, s. 165; (b. n. o a.), Stunde der Eifer, Der Spiegel (2001)46, s. 170.
22 C. C.Malzahn, Die Schatzkammer der Kénigin, Der Spiegel (2000)9, s. 196.
2 Tamze, s. 197-199.



A. Romejko, Sytuacja spoleczeristw islamskich. .. 31

wiadze podjety dzialania na rzecz ,,oczyszczenia terenu”. Aresztowanie bandytow spo-
wodowato spadek cen towarow sprzedawanych w Merce. Wczesniej dodawano do ceny
towaru pieniadze, ktére wydawano na optacenie bandytéw. Akcja policyjna zostata
przeprowadzona pod kierunkiem 39 letniego Awisa, ktéry jednoczesnie jest przetozo-
nym sadu islamskiego w Merce. W celu zapewnienia porzadku Awis byt gotowy siggac
po drastyczne $rodki; np. ztodziejom polecal ucina¢ rgce. Na stuzbie muzutmanskiego
sadu w Merce znajduje si¢ 300 uzbrojonych bojownikéw, sposrdd ktorych czesé rekru-
tuje si¢ ze ztapanych wcze$niej bandytow. Bojownicy korzystaja z finansowego wspar-
cia ze strony Arabii Saudyjskiej. Metody przyjete przez Awisa odbiegaja od metod Star-
lin Arush. Podczas gdy ona stara si¢ o zgodg wsrod miejscowej ludnosci droga pokojo-
wa, Awis jest gotowy siggaé po przemoc, aby ja zapewnic. Starlin Arush obawia sig, ze
jej metody zostana wkrotce zakwestionowane przez szefa policji 1 Zze bgdzie musiata za
prowadzona dziatalno$¢ thumaczy¢ sig przed sadem, ktorym on kieruje™”.

Wojna domowa w Somalii byta okazja do dokonania secesji. Od kraju oderwano
jego poinocna czgsé, z ktérej utworzono w maju 1991 r. niepodleglte panstwo — Somali-
land. Panstwo to nie jest uznawane przez spoleczno$¢ migdzynarodowa. Krajem, ktore-
go poparciem cieszy si¢ Somaliland, jest sasiadujaca z nim Etiopia. Wtadze Etiopii
wspieraja niepodlegly Somaliland, gdyz obawiajq si¢ odrodzenia silnej Somalii. Aby
uzyskac akceptacje ze strony panstw zachodnich, przywodcy Somalilandu zaoferowali
wspolprace w walce z terroryzmem®. Jako kraj regionu, w ktorym terrorysci, w tym
zwiazani z osoba Osamy bin Ladena, maja swoje bazy, wskazuje si¢ Somalig. Osama
bin Laden utrzymuje kontakty z Somalia od 1993 r., m.in. za posrednictwem miejsco-
wego watazki Mohameda Faraha Aidida (1934-1996). Za jedna z kryjowek Al-Kaidy
uchodzi Ras Kamboni w poblizu granicy z Kenia*®.

Somaliland wyro6znia si¢ na tle Somalii pod wzgledem przesztosci. Wczesniej
znajdowat si¢ pod kontrola Brytyjczykéw, ktorzy nie dokonali tam zniszczenia miej-
scowych struktur klanowych. Somalia natomiast znajdowata si¢ pod kontrola wloska,
ktorej efektem byl rozpad struktur plemiennych. Po odejsciu Brytyjezykéw z Somali-
landu nie powstata tam polityczna i spoleczna préznia, ktérej skutkiem bylby chaos.
W miejsce wtadz brytyjskich weszli przywddcy klanowi. W tym upatruje si¢ m.in. przy-
czyng panujacego w Somalilandzie spokoju i porzadku. Wyrazem porzadku jest np.
fakt, ze samochody — inaczej niz w Somalii — majq tablice rejestracyjne, ze funkcjonuje
wlasna waluta (szyling somalilandzki), wlasna poczta, ze mieszkancom wydaje sig
paszporty oraz ze ruch uliczny w Hargejsie, liczacej 200 tys. mieszkancow stolicy, re-
gulowany jest przy pomocy sygnalizacji swietlnej”’.

Wiadze Somalilandu podejmuja dziatania majace na celu uspokojenie miejsco-
wej opinii publicznej, poruszonej dziataniami militarnymi na obszarze Afganistanu.
Podkresla sig, ze wojna w Afganistanie nie jest wojna Zachodu przeciw islamowi, lecz
stanowi konflikt o lokalnym charakterze®®.

5. SUDAN
Od 1983 r. w Sudanie trwa wojna pomi¢dzy muzutlmanska potnoca a chrzesci-

jansko-animistycznym potudniem, pomi¢dzy wojskami rzadowymi a rebeliantami zor-
ganizowanymi w ramach Sudanskiej Ludowej Armii/Ruchu Wyzwolenczej (Sudan Pe-

* Tamze, s. 200-201.

> H. Hielscher, Das néichste Bombenziel, Der Spiegel (2001)49, s. 190.193.
%S, v. Ilsemann, Bereit zum néichsten Schlag, Der Spiegel (2002)1,s. 111.
2 H. Hielscher, Das néchste Bombenziel, art. cyt., s. 192.
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ople’s Liberation Army/Movement — SPLA/M). Podobnie jak w Nigerii, uproszczeniem
byloby wskazanie na religi¢ jako zrédlo konfliktu. Ma on glebsze podioze. Problem
Sudanu sigga XIX w., kiedy zostal zajety przez oddzialy turecko-egipskie. Sytuacje
panujaca w czasie okupacji, badacz regionu, niemiecki zoolog Alfred Edmund Brehm
(1829-1884), okreslit mianem ,,triibes Blutmeer” — ,,m¢tne morze krwi”. Pomimo ze
odziaty turecko-egipskie dawno opuscily teren Sudanu, to jednak pozostali tam ci, kto-
rZy sa wierni przyniesionej przez nich ideologii. Kiedy Brytyjczycy w 1956 r. zgodzili
si¢ na niepodleglto$¢ Sudanu, pozostawili go w granicach, ktore odpowiadaly ich kolo-
nialnym interesom®.

Szacuje sig, ze w okresie postkolonialnym walki pochtongty w Sudanie ok.
2 mln ofiar. Konflikty tocza si¢ nie tylko pomigdzy chrzeécijanami i animistami a mu-
zulmanami, lecz pomigdzy czarnoskora ludnoscia potudnia a jasniejsza, arabska ludno-
$cig poétnocy; pomigdzy tymi, ktorzy byli niewolnikami, a tymi, ktorzy ich sprzedawali
na targach. Samo potudnie jest podzielone — tocza si¢ tam walki pomi¢dzy dwoma naj-
wigkszymi plemionami w regionie — Dinkami i Nuerami. Oprocz rézni¢ religijnych,
spotecznych, kulturowych, plemiennych powodem wojny jest ropa naftowa, ktdrej po-
kazne ztoza znajduja si¢ na poludniu kraju. W Sudanie wydobywa si¢ obecnie ok. 200
tys. barytek ropy dziennie. Potencjat ten jest na tyle znaczacy, ze Sudan otrzymat status
obserwatora w ramach OPEC. Zagraniczne firmy, gléwnie chinskie i kanadyjskie, za-
inwestowaly w ropono$ne obszary potudnia kraju ponad 2 mld dolarow. Ztoza ropy
naftowej, zamiast sta¢ si¢ zrodlem bogactwa kraju, sa zrodlem jego nedzy, gdyz o nie
tocza si¢ krwawe, destabilizujace kraj walki®®.

Podejmowane sa inicjatywy majace na celu pojednanie migdzy zwasnionymi
stronami. Przyktadowo, 38-letni Szwajcar Thomas Jenatsch przygotowat przedstawienie
teatralne, ktore ma by¢ wystawione na froncie i na ktdre chce zaprosi¢ przedstawicieli
obu stron konfliktu. Takie pomysty nie znajduja zrozumienia u zainteresowanych. Pod-
kresla si¢ trudne do przelamania roznice — inny kolor skory, inny jezyk i inna kultura.
Jeden z przedstawicieli spotecznosci ,,czarnych” Sudanczykow wskazuje, Zze ich walka
z oddzialami rzadowymi to tak naprawde walka ze §wiatem arabskim. Wyjasnia to on
nastepujacych stowach: ,,Bronimy sig nie tylko przed rzadem, lecz przed catym $wiatem
arabskim. (...) JeslibySmy dzisiaj kontrolowany przez nas obszar ogtosili niepodlegtym,
to jutro bede staty dwie egipskie dywizje u naszych drzwi™'.

Pod naciskiem USA strony konfliktu podjety rozmowy. Strong muzutlmanska
reprezentowat gen. Omar al-Baschir z Chartumu, a SPLA — jej zalozyciel 1 lider — John
Garang. Zawieszenie broni udato si¢ osiagna¢ dzigki mediacji ze strony specjalnego
wystannika USA — Johna Danfortha. Jego mediacjom przyswiecato motto ,,Jeden Su-
dan, dwa systemy”. Taki projekt maja Amerykanie dla kraju, ktéry jeszcze niedawno
zaliczali do ,,panstw lobuzerskich” (ang. rogue states, niem. Schurkenstaaten). Zgodnie
z planem przewidziano istnienie §wieckiego panstwa na poludniu oraz islamskiego pan-
stwa na potnocy. Pomimo wysitkdw podejmowanych na rzecz zaprowadzenia i utrzy-
mania pokoju, nie nalezy si¢ spodziewa¢ szybkiego zakoficzenia konfliktu™.

ZAKONCZENIE

Zamach terrorystyczny z 11 wrzes$nia 2001 r. spowodowat, ze §wiat islamu po-
strzegany jest jako rzeczywisto$¢ stojaca w opozycji do tego, co mozna by okresli¢

¥ T. Thielke, Triibes Blutmeer, Der Spiegel (2002)29, s. 114.

¥ Tamze, s. 114. Tenze, Todlicher Konflikt, Der Spiegel (2002)32, s. 110.
3 T. Thielke, Triibes Blutmeer, art. cyt., s. 114.

32 Tamze.
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mianem ,,cywilizacji zachodniej”. Wydarzenie to, biorac pod uwagg teksty opublikowa-
ne na tamach tygodnika Der Spiegel, nie wptynglo jednak znaczaco na glgbsze zaintere-
sowanie sytuacja spoteczenstw islamskich we wspotczesnej Afryce. Podejmujac temat
islamu w Afryce, uwaga autoroOw skierowana byta przede wszystkim ku sprawom poli-
tycznym, gospodarczym i spotecznym. Nie podjeli oni trudu wniknig¢cia w kwestie natu-
ry religijnej, ktére majq istotne znaczenia dla tego, co okresla stosunek islamu do spraw
natury politycznej, gospodarczej i spotecznej. Wartym podkreslenia jest fakt ukazania
wielu czynnikéw, ktore determinuja relacje panujace w spoteczenstwie afrykanskim.
Szczegoblnie istotne sa nieznane na Zachodzie relacje natury plemiennej, niejednokrot-
nie dominujace nad tymi, ktdre wynikaja z przynaleznosci do tej, czy innej wspdlnoty
religijnej czy panstwowej.

ZUSAMMENFASSUNG

ZUR SITUATION DER ISLAMISCHEN GESELLSCHAFTEN IM MODERNEN AFRIKA IM LICHT
DER VEROFFENTLICHUNGEN DER WOCHENZEITUNG DER SPIEGEL

Die Wochenzeitung Der Spiegel gehort zu den meinungsbildenden Zeitschriften
des deutschsprachigen Raums. IThre Wochenauflage zihlt iiber eine Million von Exemp-
laren. Wochentlich hat Der Spiegel ca. 6,8 Mio. Leser/Innen. Seine Internetausgabe
(Spiegel Online) wird monatlich iiber 60 Mio. Mal besucht. Der Spiegel ist europa- und
weltweit bekannt. In der Zeitung wird verschiedene Thematik, u.a. politische, wirt-
schaftliche, soziale (darunter auch religiose), kulturelle und wissenschaftliche betrach-
tet. Im vorliegenden Artikel wurde die Situation des Islams im heutigen Afrika im Licht
der Spiegel-Veroffentlichungen aus den Jahren 2000-2003 prisentiert. Dies ist eine be-
wusste Zeitwahl. Das Ereignis vom 11. September 2001 bildet hier eine Zeitachse. Die
Spiegel-Journalisten, die zum Thema von Afrika schreiben, konzentrieren sich vor al-
lem auf die politischen, wirtschaftlichen und sozialen Fragen. Leider betrachten sie die
Wirklichkeit des Islams als Religion oberfldchlich. Bemerkungswert ist die Tatsache,
dass sie den Islam nicht im Rahmen eines Schwarz-Weilen Schema darstellen. Sie zei-
gen, dass die heutige Situation in Afrika von mehreren Faktoren beeinflusst wird. Zu
den wichtigsten Faktoren zdhlt die Klanstruktur der afrikanischen Gesellschaft, die im
Westen oft unterschitzt wird.
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WSTEP

Niemal kazdego dnia $rodki masowego przekazu informuja o nowych aktach
terroryzmu 1 zwiazanych z nimi dramatycznych konsekwencjach. Terroryzm jest obec-
nie zjawiskiem powszechnym, $wiatowym. Wspodtczesni ludzie przyzwyczaili si¢ do
tragicznych informacji o kolejnych atakach terrorystycznych, ale mimo to odczuwaja
strach przed zjawiskiem terroryzmu. W wigkszo$ci krajow przecigtny czlowiek moze
mie¢ trudno$ci w precyzyjnym okresleniu tego zjawiska, wie natomiast, jakie sa jego
skutki. Ludzie maja §wiadomos$¢, ze ofiara aktu terrorystycznego moze sta¢ si¢ kazdy,
nawet przypadkowy i niewinny przechodzen na ulicy. Ponadto, zdaja sobie spraweg, ze
potencjalnie réwniez kazdy nieznajomy spotykany chocby w $§rodkach komunikacji
miejskiej moze by¢ terrorysta.

Wielu ludzi uwaza rowniez, ze lepsza znajomos¢ zjawiska, jakim jest terroryzm,
zmniejszytaby Igk przed nim w spoteczenstwie. To z kolei ostabitoby wszelka dziatal-
no$¢ terrorystyczna, gdyz terroryzm opiera si¢ gldéwnie na wytwarzaniu Igku
1 zwroceniu na siebie uwagi medialnej. Wtasnie dlatego terrorysci swoje ataki kieruja
zazwyczaj na niewinne i bezbronne osoby. Z uwagi na powszechno$¢ zjawiska terrory-
zmu ludzie zazwyczaj nie interesuja si¢ strukturami i taktyka oraz ewentualnymi prze-
ciwdziataniami, jakie nalezatoby przedsigwzia¢ wobec 0sob stosujacych terroryzm.
Znacznie tatwiej chtona wiadomosci dotyczace rodzaju i okoliczno$ci zamachow, ilosci
ofiar itp.

Warto zauwazy¢, ze mato jest jeszcze usystematyzowanej literatury na temat
zjawiska terroryzmu. Wigkszo$¢ wiadomosci z tej dziedziny jest zawartych w ksiazkach
dotyczacych wojen 1 przemocy. Niewiele jest rzetelnie opracowanych pozycji, dotycza-
cych bezposrednio tego zjawiska. Jest tak by¢ moze dlatego, ze terroryzmem zaczgto
interesowac si¢ gigbiej dopiero po spektakularnym zamachu na World Trade Center
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w 2001 roku. Natomiast nieprawda jest, ze terroryzm jako forma przemocy pojawit si¢
dopiero w XIX wieku. Zalazki terroryzmu towarzysza ludzko$ci od zarania dziejow,
jednak rozwoj cywilizacyjny sprawit, ze okazal si¢ on forma przemocy, ktora rozwingta
si¢ wspolczesnie. Do zrozumienia istoty tego zjawiska konieczne jest takze zapoznanie
z typologia terroryzmu i proba jego zdefiniowania.

Terroryzm nie jest zjawiskiem obojetnym z punktu widzenia etyki i moralnosci.
Ewidentne przejawy zta w terroryzmie godza przede wszystkim w ludzka wolnos¢, kto-
ra wywodzi si¢ z godnosci osoby ludzkiej oraz w zycie osobiste i spoleczne. Jednak
wigkszo$¢ spoteczenstw nie wie doktadnie, na czym polega zto, istniejace w terrory-
zmie. Ograniczaja je tylko do zabojstwa niewinnych ofiar. Tymczasem negatywne
skutki aktow terrorystycznych siggaja daleko poza cierpienie i $mier¢ os6b bedacych
ich ofiarami.

Z punktu widzenia zycia spotecznego bardzo waznym zagadnieniem pozostaje
kwestia sposobu rozwiazania problemu wspodiczesnego terroryzmu. Dziatania podej-
mowane przez poszczegolne panstwa, jak i spoteczno$¢ migdzynarodowa ograniczaja
si¢ czgsto jedynie do doraznych zabezpieczen i prewencji. Ze swej istoty nie moga one
rozwiaza¢ omawianego problemu. Nalezy bowiem dostrzec i zrozumie¢ najglebsze
przyczyny i motywy, ktore kieruja dzialaniami terrorystow. Dopiero petne uswiadomie-
nie sobie ,,korzenia zta” terroryzmu pozwoli na podjecie dziatan, ktoére skutecznie po-
moga wyeliminowac ten grozny i gorszacy wytwor ,,cywilizacji $§mierci”.

1. ISTOTA TERRORYZMU

Terroryzm, z ktorym wspolczesnie mamy do czynienia, charakteryzuje si¢ tym,
ze gldéwnym srodkiem, jakim si¢ postuguje, jest mordowanie niewinnych istot ludzkich.
Nalezy wigc stwierdzi¢, ze terroryzm jest na wskro$ nihilistyczny i wtasnie ten element
stanowi jego istote. ,,Terroryzm islamski nie ma wzgledu na nikogo: nie tylko na przed-
stawicieli §wiata zachodniego, ale takze na wspotziomkow, Arabow. Nie inaczej bylo
z Czerwonymi Brygadami. Jest on ztego punktu widzenia organizacja czy struktura
wylacznie zbrodnicza. Nastawienie na niszczenie powoduje, ze zadne pertraktacje
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z terroryzmem nie maja sensu. Terroryzm chce niszczy¢, a nie pertraktowac” .
1.1.  TERRORYZM A TERROR

Wyjasniajac zjawisko terroryzmu, nalezy odnies$¢ si¢ do zagadnienia terroru, po-
niewaz termin ,terroryzm” ma swoje korzenie w slowie ,terror” (lac. terror), ktére
oznacza strach, groze, zastraszenie’. Terror kojarzy si¢ ludziom zazwyczaj z forma
prowadzenia rzadow w panstwie. Terror panstwowy oznacza réznego rodzaju formy
przemocy, okrucienstwa i szerzenia strachu wsréd obywateli. Natomiast terroryzm koja-
rzony jest raczej z dzialalnoscia pozapanstwowa’. Warto przypomnie¢ poglad
F. Hackera, ktory uwaza, ze gwalt i przemoc ,,silnych” wobec ,,stabych” to terror,
a gwalt i przemoc ,,stabych” wobec ,,silnych” to terroryzm®. Termin ,,terror” rozpo-
wszechnit si¢ w znaczeniu politycznym we Francji w latach 1793-1794, w okresie, kie-
dy u wiladzy znajdowali si¢ jakobini. Rzady jakobinow okreslano jako le regime de la
terreur, czyli ,,system terroru”. Narz¢dziem terroru byly specjalne trybunaly rewolucyj-

K. Tarnowski, Kilka stow o terroryzmie, (http://www.znak.com.pl/znak/595/tarnowski.html;
17.12.2005).

2 Zob. Stownik tacinsko-polski, red. K. Kumaniecki, Warszawa 1995, s. 500.

Por. T. Biatek, Terroryzm, manipulacja strachem, Warszawa 2005, s. 19.

Zob. J. Muszynski, Terroryzm polityczny, Warszawa 1981, s. 92.
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ne, ktore masowo gilotynowaly wrogdéw rewolucji francuskiej. W celu obrony witadzy
rewolucjonisci nie zawahali si¢ uzy¢ najstraszliwszych metod bez ich ewaluacji prawne;j
oraz moralnej’. Bardzo charakterystyczne w rzadach jakobinéw byto ich przekonanie,
ze reprezentujq nie tylko swoich zwolennikow, ale caly nardd. To doprowadzito do wy-
paczenia idei sprawiedliwosci spotecznej. Stosowanie terroru thumaczyli oni gltoéwnie
tym, ze skoro poglady innych sa btedne, to sa zte, a skoro sa zle, to nalezy je wyelimi-
nowac za wszelka cenQ6. ,»Cecha rozniaca termin terroryzm w okresie jakobinskim od
tego, ktory funkcjonuje obecnie, jest odmienne umiejscowienie podmiotu; w czasie rza-
doéw jakobinskich terrorystami nazywano funkcjonariuszy panstwa i ich zwolennikow,
podczas gdy w okresie poOzniejszym terroryzm jednoznacznie zostal skojarzony
z grupami bedacymi w antysystemowej opozycji w stosunku do panstwa i postuguja-
cymi si¢ terrorem w walce z pafstwem, jego ustrojem lub ideologia™’.

Wspotczesnie na ogdt stosuje si¢ zamiennie pojgcia terroryzm i terror. Jarostaw
Tomasiewicz sugeruje jednak, aby zwrdci¢ uwagg, ze terroryzm indywidualny rozni si¢
poniekad od terroru masowego. Terrorem, wedlug niego, jest przemoc stosowana
w skali calego panstwa, zastraszanie calego spoteczenstwa jednoczesnie. Jest to mozli-
we do osiagnigcia poprzez wydawanie odpowiednich aktéow prawnych legalizujacych
przemoc 1 zbrodnie. Sytuacja taka wystgpuje w panstwach totalitarnych. Terroryzm in-
dywidualny przejawia si¢ w roéznego rodzaju skrytobojczych morderstwach pojedyn-
czych osob lub grup, porwaniach, okaleczeniach itp. Zaliczy¢ tu mozna rowniez akty
dywersji lub sabotazu, takie jak podpalenia i wysadzenia oraz rabunki, czgsto stosowane
przez organizacje terrorystyczne®. Jednak nalezy zauwazyé, ze w wielu publikacjach
terminy te sa uzywane zamiennie.

1.2.  ZARYS HISTORII TERRORYZMU

Terroryzm jest zjawiskiem tak dawnym, jak istnienie ludzkosci. Na przestrzeni
wiekoéw przyjmowal roznorakie formy. Ludzie postugiwali si¢ przemoca dla zdobycia
srodkow materialnych, w celu zmiany sytuacji spolecznej czy politycznej. Walczyli
w imieniu warto$ci moralnych czy religijnych. Terroryzmowi zawsze towarzyszyly ta-
kie odczucia jak bojazn i strach’. Wazne jest, aby na poczatku przedstawi¢ rozwéj tego
zjawiska, poniewaz pomoze to w zrozumieniu probleméw, jakie niesie za soba stoso-
wanie metod, ktorymi postuguja sie terrorysci'’. Bez tej wiedzy analiza zagadnienia
terroryzmu nie moze by¢ petna i trafna.

Znane sa przypadki terroru w starozytnej Grecji i Rzymie, ktore zmienily bieg
historii. W greckich miastach-panstwach zabojstwa i tyranobdjstwa nalezaty do sposo-
boéw walk migdzy rywalizujacymi frakcjami. Wielu wiadcé6w nosito miano tyrana. Bytly
to czgsto osoby, ktore sita zdobyly wladzg¢. W tamtych czasach takie znalezienie si¢ na
tronie cieszylo si¢ czgsto poparciem spoleczenstwa. Nie byto w tym nic dziwnego i za-
skak}llja(cego dla 6wczesnych ludzi, ze morderstwo 1 podstgp stuzyly celom politycz-
nym

Por. A. Wielomeski, Terroryzm, w: Encyklopedia ,, Biatych plam”, t. 17, Radom 2006, s. 145.

Por. T. Biatek, Terroryzm, manipulacja strachem, dz. cyt., s. 20.

A. Wielomeski, Terroryzm, art. cyt., s. 145.

Por. J. Tomasiewicz, Terroryzm na tle przemocy politycznej (zarys encyklopedyczny), Katowice
2000, s. 12-15.

Por. A. Ziotkowski, Terroryzm, w: Encyklopedia Nauczania Spofecznego, red. A. Zwolinski, Radom
2005, s. 520.

Por. P. Szuscikiewicz, Historia terroru do 1939 roku, w: Encyklopedia teroryzmu, red. A. Zasieczny,
Warszawa 2004, s. 28.

Por. tamze, s. 29.
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Jozef Flawiusz w Wojnie zydowskiej pisze o sekcie zwanej zelotami. Byla to
grupa ludzi przeciwstawiajaca si¢ rzymskiej okupacji. Metoda ich walki byly morder-
stwa swoich przeciwnikow, ktorymi zazwyczaj byli Rzymianie. Zatozycielem tej grupy
byt Juda z Gamalu, syn Ezekiasza. Zeloci, inaczej zwani ,,gorliwcami”, pochodzili ze
skrajnej frakcji faryzeuszy'?. Uwazali oni za wskazane organizowaé rewolty przeciw
poganskim okupantom. Bardzo czgsto uciekali si¢ oni do uzycia sily lub podstepu'’.
Niejednokrotnie, potajemnie zblizali si¢ do ofiary 1 zadawali jej $§miertelny cios sztyle-
tem. Inng metoda dzialan tej grupy bylo zatruwanie studni i spichlerzy. Dziatalno$¢ taka
wywolywata strach i panike w spoleczenstwie, co utatwiato im osiagniccie celu'.

Podobna do zelotow grupa, postugujaca sig terrorem, byli sykariusze. Nazwa
pochodzi od tac. sicca, oznaczajacego sztylet, ktorym dokonywali zabdjstw'>. Warto
zauwazy¢, ze po opanowaniu Masady przez powstancoOw w 67 roku, sykariusze przyta-
czyli si¢ do zelotow'®. ,,Wymordowali oni rzymski garnizon, pomimo jego kapitulacji,
1 uczestniczyli po stronie zelotow w wybuchtej po zwycigstwie nad okupantem walce
stronnictw. Z ich reki zgingto wowczas wielu czlonkéw umiarkowanej opozycji (...).
W Jerozolimie wkrotce doszto migdzy zelotami a sykariuszami do sporéw 1 star¢. Tym-
czasem oddziaty przebywajace w Masadzie zaczgly z niej dokonywac bandyckich wy-
padow na okoliczne ziemie, grabigc ich mieszkancéw i1 podrdéznych. W tym czasie syka-
riusze stali si¢ wtasciwie pospolitymi rozbdjnikami, jakich w okresie powstania byto
bardzo wielu”'”. Sykariusze wywodzili si¢ z biedniejszych warstw spotecznych, dlatego
oprocz atakow na Rzymian i ich zwolennikéw, czg¢sto napadali na ludzi majgtnych. Ich
ofiarami mogli by¢ wszyscy, ktorzy odznaczali si¢ wyzsza pozycja w spoleczenstwie'.
Najczgstszymi miejscami ich atakow byly place, waskie uliczki i bramy $wiatyn. Za-
kradali si¢ potajemnie i mordowali sztyletem, ktory chowali na piersi. Gdy ofiara padata
martwa, wtapiali si¢ w thum i1 lamentowali z pozostalymi. Taka taktyka pozwalata na
szybkie zastraszenie spoteczenstwa'”.

Inng grupa, ktéora mozna uznac za prototyp grupy terrorystycznej, byta sekta asa-
synow. Mimo ze przez niektorych uwazna za grupg islamska, byla to sekta taczaca wie-
le watkéw z réznych religii. Czlonkowie tej sekty mieli swoje $wigte pisma. Zaliczaty
si¢ do nich Koran i ksigga ztozona z 51 traktatow, zwana Rasa’il. Zawierala ona arab-
skie prawa religijne, ale takze hinduska mistyke i grecka filozofig. Czlonkowie tej gru-
py byli starannie wyksztalceni”’. Siedziba sekty miescita si¢ w gorskiej twierdzy Ala-
mut, potozonej w perskim masywie gor Elbrus. Tam asasyni schronili si¢ po roku 1090.
Zostala ona zatozona przez Hasana ibn Sabbah El Homari, zwanego tez Hasanem-i-
Sabbah, ktory zostal pierwszym wielkim mistrzem®'. Z czasem sekta przyjeta cztero-
stopniowa hierarchi¢. Dowodzit nia Szajach, co w jezyku arabskim oznacza mistrza,
przywodcg lub starca. Inne warstwy w czterostopniowej hierarchii to da’i (misjonarze),
rafiq (przyjaciele) i fida’i (pos§wigceni). Na przetomie XII 1 XIIT wieku wérdd asasynow

Por. T. Biatek, Terroryzm, manipulacja strachem, dz. cyt., s. 46-47.

Por. B. Renaud, X. Leon-Dufour, Gorliwos¢, w: Stownik Teologii Biblijnej, red. X. Leon-Dufour,
thum. z fr. K. Romaniuk, Poznan 1994, s. 298.

Por. T. Biatek, Terroryzm, manipulacja strachem, dz. cyt., s. 46-47.

Por. J. Tomasiewicz, Terroryzm na tle przemocy politycznej (zarys encyklopedyczny), dz. cyt., s. 41-
42.

Por. P. Prigent, Upadek S'wiqzyni, thum. z fr. L. Rutowska,Warszawa 1975, s. 15-17.

M. Biatocerkiewicz, Historia terroryzmu (zagadnienia wybrane), w: Terroryzm, red. V. Kwiatkow-
ska-Darul, Torun 2002, s. 39-40.

Por. tamze, s. 39.

Por. J. Flawiusz, Wojna zydowska, thum. z gr. J. Radozycki, Warszawa 2001, s. 176.

Por. J. Pieniek, Asasyni, w: Terroryzm w sektach, red. G. Fels, Ruda Slqska—Tychy 2004, s. 81.

Por. R. M. Barnas, Terroryzm od Asasynéow do Osamy bin Lagena, Wroctaw 2001, s. 31-32.
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nastapil roztam. Oprocz oérodka perskiego zaczal istnie¢ osrodek syryjski’’. Asasyni
uwazali siebie za awangarde w walce z przesladowcami i zdrajcami prawdziwego isla-
mu, a swa gotowoscia na $mier¢ sktadali najwiekszy dowod sity wtasnej wiary. Nato-
miast dla przeciwnikéw byli banda wtoczacych si¢ fanatykéw i mordercow, ktdrych
posadzano o wszelkie mozliwe zbrodnie.

W zrozumieniu motywoéw, ktére popychaty asasynéw do skrytobdjstw, pomocne
jest zapoznanie si¢ z 6wczesna sytuacja spoteczna. Po upadku patronujacej izmaility-
zmowi dynastii Fatymidéw, asasyni znalezli si¢ w osamotnieniu. Otaczaly ich wrogie
potegi sunnickie. Jako nieliczna grupa spoteczna, w konfrontacji z ktérakolwiek z nich,
skazani byli na przegrana. Konieczne wigc bylo znalezienie sposobu walki opartego na
podstepie. Zastosowali zatem niezwykle skuteczna metodg, ktéra byto uderzenie w oso-
be rzadzacego™. Warto zauwazy¢, ze: ,,Mordowanie przywodcow przeciwnika okazato
si¢ by¢ efektywna metoda obnizania mocy i wpltywu wrogéw sekty. Rywale nizarytow
byli bardziej sktonni do po$wigcenia wielkich ilosci wojsk w bitwie niz do osobistego
ryzykowania nagtej, gwaltownej $mierci z rak fanatyka dzierzacego sztylet. Apologeci
nizarytow sugerowali, ze bezwzgledne stosowanie terroru byto mitosiernym i ekono-
micznym sposobem do osiagnigcia celu, pozwalajacym uniknaé niepotrzebnego rozle-
wu krwi™*.

Metoda dziatania asasyndéw byla stopniowa. Najpierw wysylano wladcom zada-
nie daniny. Jesli prosba nie zostala spelniona, suweren stawat si¢ celem ataku zama-
chowcow. Do tego typu dziatan potrzebowano znacznej grupy wiernych i zdetermino-
wanych Zolierzy, poniewaz wielu ginglo, zanim osiagngli wyznaczony cel. Tak wigc
cztonkowie sekty, ktorzy decydowali sig¢ na wykonanie misji, byli jednocze$nie §wia-
domymi samobojcami. Czesto gingli w straszliwych meczarniach®. Prawie zawsze asa-
syni byli poddawani manipulacji przez swoich przywodcow. Przekonywano ich, ze po
wykonaniu zadania tatwiej bgdzie im dotrze¢ do raju, a w przypadku $mierci w czasie
wykonywania zadania jeszcze szybciej dotra do bram niebios. Nierzadko asasyni byli
odurzani narkotykami. To wlasnie od haszyszu sekta ta otrzymala swoja nazweg —
w jezyku arabskim zwana byt hashishiyya, hashishiyyin lub hashishin®. Jak podaje Ro-
bert M. Barnas, Hasana ibn Sabbah mial wlasne sposoby werbowania ochotnikow do
wykonywania skrytobojstw. Koran obiecuje mgczennikom za wiar¢ niezwykte rajskie
rozkosze. Sabbah zbudowal wigc, na wlasny uzytek, taki ,,raj”. Mgzczyzni, ktorzy zo-
stali wybrani na zabojcéw, po uprzednim odurzeniu haszyszem, budzili si¢
w zaaranzowanym ,raju”’. Tam korzystali z wszelkich rozkoszy. Po ponownym odurze-
niu budzili si¢ w miejscu, w ktorym zasngli, a podstawieni fatszywi $wiadkowie wma-
wiali, Ze nie ruszali si¢ z miejsca. Za pomoca podstgpu 1 ktamstwa, Hasanowi ibn Sab-
bah udato si¢ zwerbowa¢ okoto czterdziestu tysigcy zotnierzy” .

Z kolei w Japonii, od okoto VIII wieku, powstawaly tajne stowarzyszenia skry-
tobdjcow 1 wywiadowcow — Ninja. Nazwa pochodzi od sztuki walki zwanej ninjutsu,
czyli ,,sztuka bycia niewidzialnym”. Swoje zadania ninja poczatkowo wykonywali na
zlecenia, za odpowiednig optata”®. Poszczegdlne rody wynajmowaly wojownikow nijna
do likwidacji swoich wrogéw, a takze do dzialan szpiegowskich i aktow sabotazu.
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Por. M. Biatocerkiewicz, Historia terroryzmu (zagadnienia wybrane), dz. cyt, s. 42.

Por. tamze.

D. Morgan, Asasyni: kult terroru, w: Encyklopedia terroryzmu, dz. cyt., Warszawa 2004, s. 38. Au-
tor uzywa tutaj innej nazwy okreslajac sekte asasynow. Nizaryci to nazwa wojownikow przywodcy
izmailitow — Nizara. Hasan ibn Sabbah zabit Nizara i z jego wojownikow utworzyt sektg asasynow.
Por. R. M. Barnas, Terroryzm od Asasynow do Osamy bin Ladena, dz. cyt., s. 31-32.

D. Morgan, Asasyni: kult terroru, art. cyt., s. 38-39.
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W rozdartej walkami migdzy feudalnymi wladcami Japonii ninja stanowili niezwykle
wazna i grozna bron. Nie byli oni organizacja jednolita®. Wywodzili si¢ z dwoch nur-
tow. Pierwszy nurt wywodzit si¢ z buddyjskich klasztoréw, gdzie medytujacy mnisi
trenowali 1 rozwijali wschodnie sztuki walki. Mistyczna osnowa dazenia do zyskania
nadprzyrodzonych zdolnosci wzmacniata ich umiej¢tnosci. Drugi nurt wywodzit si¢ od
bezpanskich wojownikow 1 uciskanych chlopéw, ktorzy, w celu polepszenia swojej sy-
tuacji spotecznej, zaczgli si¢ potajemnie zrzesza¢. Podobnie jak sekta asasyndw oraz
wiele innych ugrupowan o charakterze terrorystycznym, stowarzyszenie ninjutsu miato
strukture zhierarchizowana™’. Byta ona trojstopniowa. Jonin — przywodca klanu — koor-
dynowat dziatalno$¢ catej grupy 1 zatrzymywatl dla siebie wigksza czg$¢ pieniedzy. Niz-
sza warstwa byli chuninowie, odpowiedzialni za zawieranie kontraktow i pobieranie
zaplaty. Na najnizszym poziomie calej struktury znajdowali si¢ szeregowi zabojcy,
zwani geninami. Za wykonana misj¢ klan zapewnial im schronienie, wyzywienie
i ubranie. Nie otrzymywali Zadnego wynagrodzenia pienigznego®".

Jednym z wazniejszych wydarzen historycznych, majacych wplyw na rozwdj
terroryzmu, byta Rewolucja Francuska. W czasie jej trwania powstato okreslenie ,,wiel-
ki terror”, utworzone dla zobrazowania rzadow rewolucyjnych. Od tego momentu zja-
wisko terroru zaczglo rozwija¢ si¢ w szybkim tempie i w réznych kierunkach. Mozna
wskazac¢ na kilka etapow dalszego rozwoju terroryzmu. Pierwszy etap obejmuje czas od
irlandzkiego fenianizmu do ostatniego ¢wier¢wiecza XIX wieku 1 pierwszych lat wieku
XX. Zamyka go jeden z najbardziej brzemiennych w skutki aktow terrorystycznych,
dokonany w 1914 roku przez Gawritto Principa — zamach na Arcyksigcia Ferdynanda
w Sarajewie. Drugi etap przypada na lata 1919-1939, kiedy to dominowat nie tylko ter-
ror, ale 1 terroryzm prawicowy we wszelkich mozliwych odmianach: od narodowych
socjalistow, przez wiloskich iniemieckich faszystow, do macedonskich, chorwackich
i ukrainskich nacjonalistow. Trzeci okres to lata Drugiej Wojny Swiatowej, nastepnie
czas zmiany granic w calej Europie, zdominowane przez fundamentalistow islamskich
lata szesc¢dziesiate i siedemdziesiate XX wieku az do czasoOw wspotczesnych. W tym
okresie dokonata si¢ rowniez ewolucja poje¢ zwiazanych ze zjawiskiem terroryzmu: od
terroru, przez terroryzm, do okreslen bardzo wyrafinowanych technicznie, jak ,,cyber-
terroryzm” i ,,bioterroryzm”.

1.3.  TYPOLOGIA TERRORYZMU

Terroryzm jest zjawiskiem ztozonym, dlatego istnieje potrzeba podania precy-
zyjnej typologii. Nie jest to jednak tatwe, poniewaz kryteriow podziatu moze by¢ wiele.
Terroryzm mozna rozpatrywa¢ pod wzgledem: miejsca dziatania, celu dziatania, stoso-
wanej metody, gloszonej ideologii, formy konkretnych aktow terrorystycznych i in.*.

Terroryzm nie jest zjawiskiem jednorodnym i przybiera wiele postaci. Nie poja-
wia si¢ zawsze 1 wszedzie w jednakowy sposob, wedlug jakiego$ powszechnie panuja-
cego stereotypu. Zlozonos$¢ zjawiska terroryzmu, czeste przenikanie si¢ silnych ideowo
organizacji a takze brak dostatecznych informacji o zatozeniach programowych wielu
organizacji ,,sezonowych” lub zwyklych jednostek utrudnia jednoznaczna typologi¢
wedtug ktoregokolwiek kryterium™. Istnieje rowniez zamieszanie pod wzgledem termi-

29
30
31
32

Por. M. Biatocerkiewicz, Historia terroryzmu (zagadnienia wybrane), dz. cyt., s. 48-49.
Por. T. Bialek, Terroryzm, manipulacja strachem, dz. cyt, s. 46-47.

Por. M. Biatocerkiewicz, Historia terroryzmu (zagadnienia wybrane), dz. cyt., s. 48-49.
Por. M. Brewer, Typologia terroryzmu, w: Encyklopedia terroryzmu, dz. cyt., s. 189.

3 Por. A. Pawlowski, Terroryzm w Europie XIX i XX wieku, Zielona Gora 1984, s. 86.



M. Moskiewski, J. Socha, Terroryzm jako problem... 41

nologicznym i czesty brak swiadomosci, ze terroryzm nie jest teoretyczna putapka inte-
lektualna, ale rzeczywistym i aktualnym problemem®.

W literaturze podawane sa rozne typy i nurty terroryzmu. Przyktadowo, Albert
Pawtowski klasyfikuje omawiane zjawisko wedlug sfer zycia, zagrozonych akcja terro-
rystyczna 1 taktyka dziatania sprawcoéw. Wyrdznia wigc terroryzm defensywny, ofen-
sywny i represywny’>. Ten ostatni wystepuje wtedy, gdy panstwo uzywa okreslonych
metod represji przeciwko swoim przeciwnikom zewngtrznym lub wewnetrznym. Przy-
ktadem moze by¢ dzialalno$¢ Libii, ktora, po wojskowym zamachu stanu w 1969 roku,
przezyta arabizacj¢ panstwa. Na jej czele stanat ptk Muamar Kaddafi, ktory na swoj
uzytek stworzyl wlasny program polityczno-spoteczny. Tomasz Biatek okresla ten pro-
gram, z powodu wspomnianej arabizacji, jako kompilacje feudalizmu islamskiego
z arabskim socjalizmem i z duza domieszka populizmu. Taki system rzadzenia pan-
stwem mozna nazwac rezimem. Kaddafi bowiem, poprzez akceptacje przemocy jako
zwyktego sposobu dzialania, wywieral wptyw na swych przeciwnikéw zewnetrznych.
Codzienna metoda postepowania wobec podlegtej mu ludnosci byt rowniez terror™®.
Terroryzm ofensywny to terroryzm, ktory ma na celu walke z rezimem czy systemem
spotecznym. Terroryzm defensywny to taki, ktory ma na celu nic innego, jak tylko
utrzymanie porzadku w ramach istniejacego, obowiazujacego stanu rzeczy.

J. Tomasiewicz rozroznia terroryzm prawicy i terroryzm lewicy. Klasyfikuje on,
dzialania wedlug kryterium ideologiczno-politycznego, to znaczy wedlug gloszonych
przezen programow. Do terroryzmu prawicy zaliczyt dzialania OAS czy tzw. ,,Szwa-
dronéw Smierci”, a do lewicy ,,Czerwone Brygady” czy RAF®.

Ze wzgledu na skale dziatania mozna wyrdzni¢ kolejne dwa rodzaje terroryzmu.
Pierwszym rodzajem jest terroryzm wewngtrzny, czyli taki, w ktory sa zaangazowane
osoby lub grupy, kierujace swoje dziatania przeciw wlasnemu rzadowi i wspdtobywate-
lom 1 nie zarzadzane z zewnatrz. Przyktadem moga by¢ niektore grupy antyaborcyjne,
niektorzy obroncy praw cztowieka i osoby, ktore dokonaly zamachu w Oklahoma City
w 1995 roku. Drugim rodzajem bedzie terroryzm migdzynarodowy. Z tym rodzajem
terroryzmu mamy do czynienia wtedy, gdy zaangazowane sa osoby lub grupy wspoma-
gane przez jednostki dziatajace poza granicami danego kraju, ktorych dzialalnos¢ nie
ogranicza si¢ tylko do jednego panstwa. Istnieje jednak kilka poziomdéw, na ktoérych
dzialalnos$¢ terrorystow nabiera charakteru migdzynarodowego. Pierwszy poziom wy-
stegpuje w przypadku, kiedy spoleczno$¢ danego kraju aktywnie wspiera dziatalnosé¢
terrorystow z innego kraju (np. Baskowie z ETA dzialajacy w Hiszpanii ). Drugi po-
ziom to sytuacja, gdy dziataniom terrorystycznym udzielane jest wsparcie z innego kra-
ju (np. sponsorowanie IRA przez Stany Zjednoczone)™.

Robert M. Barnas podzielit omawiane zjawisko na terroryzm konwencjonalny
1 niekonwencjonalny. Pierwszy przejawia si¢ takimi metodami dziatania jak: podktada-
nie bomb, porwania samolotéw i innych §rodkow transportu, porwania osob, podpale-
nia, ataki na instytucje lub budynki uzytku publicznego, strzelaniny, morderstwa i za-
machy na przywodcoOw panstw oraz inne postacie zycia politycznego. Autor zauwaza,
ze w ciagu ostatniej dekady pojawia si¢ nowe zagrozenie, jakim jest terroryzm niekon-
wencjonalny. Do niego zalicza terroryzm nuklearny, chemiczny, biologiczny i informa-
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tyczny>’. Pod ostatnia nazwa nalezy rozumieé¢ atak zakladajacy kradziez, zniszczenie
lub uzyskanie dostgpu i wykorzystanie danych elektronicznych, przechowywanych
1 strzezonych przez $wiatowe (prywatne i instytucjonalne) systemy informatyczne,
w celu wywolania palety skutkow (od chaosu informacyjnego do tych przypisanych
tradycyjnym aktom terrorystycznym), dokonywany przy pomocy Internetu lub lokal-
nych sieci komputerowych.

Terroryzm biologiczny, zwany inaczej bioterroryzmem, jest dziataniem, w kto-
rym wykorzystuje si¢ r6znego rodzaju bakterie, wirusy i wszelkiego rodzaju $rodki,
mogace wywota¢ zarazenia i epidemie. Sposéb ten okazuje si¢ jednym z bardziej sku-
tecznych $rodkoéw zastraszania spoleczenstwa przez terrorystow. Jest jednak trudny do
wykonania ze wzgledu na ograniczenia techniczne. T. Biatek okresla bioterroryzm mia-
nem ,,$lepej broni”, gdyz razi wszystkich, ktérzy si¢ z nim zetkna. Przyktadem zastoso-
wania takiej techniki bylo wypuszczenie gazu bojowego do tokijskiego metra przez
grupe Najwyzsza Prawda™.

Do terroryzmu niekonwencjonalnego nalezy takze terroryzm chemiczny.
W przeciwienstwie do biologicznego i1 nuklearnego, jest latwiejszy do zrealizowania
1 czesciej znajduje praktyczne zastosowanie. Ataki z uzyciem broni chemicznej mozna
podzieli¢ na dwie kategorie: 1) majace spowodowac duze straty w ludziach (wowczas
atakowane sa duze skupiska, wodociagi i miejsca pozbawione wentylacji) oraz 2) takie,
ktorych celem jest zastraszenie, szantazowanie czy spowodowanie strat materialnych
(np. zatrucie jakiego$ produktu spozywczego lub wykorzystywanego w gospodarstwie
domowym). Problemem w przeciwdzialaniu omawianym aktom terrorystycznym jest
to, ze wiele substancji chemicznych jest poczatkowo niewykrywalnych, za$§ grozba ata-
ku chemicznego jeszcze skuteczniej zastrasza spoteczenstwo’ ',

Ostatnim rodzajem terroryzmu niekonwencjonalnego jest terroryzm nuklearny,
czyli taki, ktory postuguje si¢ bronia nuklearna lub grozi jej uzyciem. Dzialania te moga
przynie$¢ organizacji terrorystycznej wielkie korzysci, gdyz stanowia ogromne zagro-
zenie dla duzej liczby ludnosci, ich zycia, zdrowia, mienia 1 §rodowiska naturalnego.
Organizacje terrorystyczne maja jednak problem ze znalezieniem odpowiedniego mate-
riatu nuklearnego. Moga to uczyni¢ na kilka sposobdw. Jednym z nich jest zakup mate-
riatow rozszczepialnych na tzw. ,,czarnym rynku” w Europie Wschodniej, drugim jest
nabycie ich od innego panstwa, ktére wspiera organizacje terrorystyczne (np. niektére
panstwa Bliskiego Wschodu) lub, co jest w praktyce mato prawdopodobne, organizacja
moze probowaé sama skonstruowaé proste urzadzenie radioaktywne™.

Terroryzm mozna podzieli¢ rowniez na posredni i bezposredni. Terroryzm po-
Sredni to dziatanie, w ktorym celem atakow sa inne podmioty, nie bedace celem naci-
skow, a ktorych razenie moze wywrze¢ wplyw na podmiot docelowy™. Przyktadem
takiego dziatania sa zamachy na niewinne osoby, niezwigzane w zaden sposob z polity-
ka. Terrorysci czgsto wybieraja sobie cele, stanowiace niewielkie zagrozenie dla nich
samych oraz cele powszechnie dostepne**. Natomiast terroryzm bezposredni to dziata-
nie, w4£<t(’)rym celem atakow sa podmioty, na ktoére chce si¢ wywrze¢ bezposrednio
wpltyw ™.
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Do jednego z bardziej charakterystycznych typdéw terroryzmu nalezy terroryzm
separatystyczny. Jego zrodtem jest nierespektowanie praw narodéw do samoistnego
stanowienia 1 ograniczanie uprawnien mniejszosci narodowych oraz przedstawicieli
innych religii*’. Jest on czesto efektem narastajacych konfliktow miedzy spoteczno-
$ciami etnicznymi lub religijnymi®’.

Innym rodzajem terroryzmu, ktérego nie mozna pomina¢, jest fundamentalizm
religijny. Fundamentalizm religijny, w klasycznej juz dzi$ postaci, jest pewna forma
ideologii zbawienia. W ideologii tej odrzucane sa wszelkie warto$ci §wiatowe 1 Swiec-
kie, takie jak pluralizm, wolnos¢, pojecie narodu jako suwerena itd.*®. W praktyce fun-
damentalizm religijny przybiera rézne postacie, w zalezno$ci od kontekstow. Jednym
z nich jest dzialalno$¢ Hamasu, ruchu oporu islamskiego, ktorego akronim w jezyku
arabskim oznacza ,,gorliwo$¢”. Ruch ten walczy w wojnie o wyzwolenie Palestyny ze
swym realnym wrogiem, Izraelem. Mtodzi aktywisci popelniaja samobojcze zamachy,
w ktorych ginie wiele niewinnych ofiar. Takie mgczenstwo mtodych wojownikéw ma
ukazaé Palestynie i calemu §wiatu, jakie jest zadanie prawdziwych wierzacych oraz ze
islam znajduje si¢ w niebezpieczenstwie i trzeba poswigci¢ wlasne zycie, aby go bro-

nic®.

1.4.  PROBY ZDEFINIOWANIA TERRORYZMU

W pismiennictwie naukowym jak i w zrodtach prawa migdzynarodowego i kra-
jowego istnieje wiele definicji terroryzmu. Marian Filar uwaza, ze problem polega nie
na zdefiniowaniu tego zjawiska, lecz na interpretacji okreslonych definicji’’. Nalezy
zwréci¢ uwage, ze w przesztosci przez wiele dziesigcioleci stowo ,.terroryzm” nie wy-
stgpowato nawet w encyklopediach, a nawet jesli si¢ tam znalazto, to odnosito si¢ do
terroru rewolucji francuskiej i dyktatury jakobinskiej”'.

Warto przytoczy¢ stowa specjalisty od spraw terroryzmu, historyka idei, Waltera
Laquera: ,,Ludzie od pigc¢dziesigciu lat probuja bezskutecznie zrozumie¢, czym jest ter-
roryzm, bo jest to zjawisko, ktore przybierato rézne formy w zaleznosci od miejsca
1 epoki. Co maja wspolnego rosyjscy rewolucjonisci z konca XIX wieku czy dziewigt-
nastowieczni anarchi$ci z Al-Kaida? Terroryzm to wykorzystywanie przemocy albo
grozby uzycia przemocy w celu osiagnigcia pewnych celow politycznych lub ideolo-
gicznych. Nie mozna powiedzie¢ nic ponadto. Terroryzm jest jak pornografia — nie spo-
sob go dokladnie zdefiniowac, ale jesli si¢ zobaczy akt terroryzmu, wiadomo, czym
jest”*. Mimo wskazanych trudno$ci, warto nadal podejmowaé proby zdefiniowania
tego zjawiska. Dotychczasowe zmagania naukowcow z tym problemem nie zakonczyty
si¢ sukcesem i nalezy stwierdzi¢, ze jest to zwiazane raczej z ,,nadbogactwem” propo-
zycji, niz z ich liczebnym niedostatkiem. Przykladem moze by¢ sto dziewig¢ definicji
ktore zebrat A. P. Schmidt™. Do najbardziej znanych naleza:
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1) ,,Terroryzm to zaplanowana, umotywowana politycznie przemoc wobec celow nie
uczestniczacych w walce, stosowana przez subnarodowe grupy czy tajnych agen-
tow, zwykle majaca na celu oddziatywanie na audytorium” (artykut 22 Kodeksu
Stanow Zjednoczonych, sekcja 2656f(d)) **.

2) ,,Terroryzm to bezprawne uzycie sily lub przemocy wobec 0s6b lub mienia, aby
zastraszy¢ lub wywrze¢ przymus na rzad, ludno$¢ cywilng albo czgsci wyzej wy-
mienionych, co zmierza do promocji celow politycznych lub spotecznych” (Fede-
ralne Biuro Sledcze — FBI)™.

3) ,,Terroryzm to bezprawne uzycie — lub grozba uzycia — sity czy przemocy wobec
osoby lub mienia, by wymusza¢ lub zastrasza¢ rzady czy spoteczenstwa, czgsto dla
osiagnigcia celéw politycznych, religijnych czy ideologicznych” (Departament
Obrony i Departament Stanu USA) .

4) ,Terroryzm to roznie umotywowane ideologicznie, planowane izorganizowane
dziatanie pojedynczych osob lub grup, skutkujace naruszeniem istniejacego porzad-
ku prawnego, podjete w celu wymuszenia od wtadz panstwowych i spoleczenstwa
okreslonych zachowan i $wiadczen, czgsto naruszajace dobra osob postronnych;
dzialania te sa realizowane z cala bezwzglednoscia, za pomoca réznych srodkow
(naciski psychologiczne, przemoc fizyczna, uzycie broni i tadunkéw wybucho-
wych), w warunkach specjalnie nadanego im rozglosu i celowo wytworzonego
w spoleczenstwie legku™’,

5) ,,Terroryzm to $wiadome budzenie i wykorzystywanie strachu w wyniku przemocy
lub grozby przemocy w dazeniu do zmian politycznych™®.

Wigkszos¢ definicji omawianego zjawiska podkresla zwiazek terroryzmu

z przemoca. Wszedzie tam, gdzie omawiane jest wystgpowanie sily lub nawet tylko

préba jej uzycia, pojawia si¢ nazwa terror i terroryzm. Wedtug badan Bruce’a Hoffma-

na, w 83,5% z omawianych przez niego stu dziewigciu definicji wystgpuje element
przemocy’. T. Bialek uwaza, ze wickszo$¢ definicji jest zbyt waska lub zbyt szeroka.

Powodem tego jest fakt, ze ludzie, formutujac definicjg, opieraja si¢ na swojej wiedzy,

na wilasnej ocenie sytuacji i ocenie tego, co jest, ich zadaniem, najwazniejsze oraz na

swoich doswiadczeniach. To sprawia, ze definicja w wysokim stopniu jest subiektyw-
na®. Dlatego L. T. Schmidt w swojej definicji terroryzmu (,,indywidualne dziatania
skierowane przeciw aparatowi wladzy (...) lub przeciwko przedstawicielom tego apara-
tu”") kladzie nacisk na indywidualny wymiar terroryzmu. Takie ujecie zagadnienia
wyklucza z definicji zorganizowane i masowe dziatania terrorystyczne skierowanego
przeciw ludnosci cywilnej®. Albert Pawtowski natomiast definiuje terroryzm jako ,,(...)
stosowanie gwattu przez jednostki lub grupy osob, w celu wywarcia wplywu na rzad

i opinig publiczna, jak i na grupy oséb i poszczegdlne osoby”®. Ta definicja, w przeci-

wienstwie do poprzedniej, uwzglednia zbiorowos$¢ dzialan terrorystycznych jak i ich

indywidualno$¢. Niestety, jest takze niepetna, ale pod innym wzgledem. A. Pawtowski
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z gbry zaklada, ze cecha charakterystyczna terroryzmu jest stosowanie gwattu. Koncen-
truje si¢ wigc na samym akcie przemocy. Nalezy jednak pamigtac, Ze samo zastraszanie
lub grozba uzycia przemocy jest juz forma terroryzmu. Podana przez niego definicja
jest wigc zbyt waska, poniewaz rozumienie zjawiska jest niepetne®. Przyktadem zbyt
szerokiej definicji jest hasto ,terroryzm” w Leksykonie politologii Ryszarda Herbuta:
»terroryzm jest to metoda walki politycznej, strategia i taktyka uznajaca stosowanie
przemocy jako najbardziej skuteczny sposob i zarazem $rodek stuzacy osiagnigciu okre-
slonych celow politycznych, kojarzonych z dazeniem do likwidacji istniejacego status
quo”®. Jak zauwaza T. Bialek, w powyzszym ujeciu terroryzm nie jest jednoznacznie
przedstawiony jako dziatalno$¢ bezprawna, lecz jako jedna z mozliwych metod, ktore
stuza osiagnigciu okreslonym celow. Z pewnoscia nie jest adekwatne uznawanie meto-
dy za terroryzm. Metoda bowiem to okreslony, przemyslany, staty, powtarzalny sposéob
rozwiazywania pewnych problemow i zadan, oraz osiagania celow. To z kolei zaklada
postugiwanie si¢ okreslonymi $rodkami, wybranymi sposréd wielu mozliwych, uzna-
nymi jednak za lepsze od innych. Jesli wigc metoda dzialania jest detonowanie bomb, to
metoda ta nie moze by¢ czg$cia innej metody (terroryzmu), poniewaz powstaje co naj-
mniej niejasne zawieranie si¢ metody w metodzie. Wskazana definicja jest zbyt szeroka
takze dlatego, ze, wedlug niej, uzywanie przez organy panstwowe przemocy, nawet
w celach obronnych, jest rowniez aktem terrorystycznym™.

Nalezy podkresli¢, ze w wigkszosci definicji terroryzmu kladzie si¢ nacisk na
aspekt polityczny. A przeciez porwania, rabunki i morderstwa sa stosowane takze przez
zwyczajnych kryminalistow, ktorych nie nazywa sig terrorystami, poniewaz nie dzialaja
na tle politycznym. Terrorysci polityczni stawiaja sobie bowiem cztery cele. Pierwszy
z nich to zwrocenie uwagi opinii publicznej 1 popularyzowanie swojego programu poli-
tyczno-spotecznego. Drugi, to zastraszenie elit politycznych lub niektérych grup spo-
tecznych (np. burzuaz;ji, policji, dziennikarzy), aby wymoc na nich zachowania korzyst-
ne dla terrorystow. Trzeci, to zadanie przeciwnikowi, sitom represyjnym, panstwu jak
najwigkszych strat materialnych i personalnych. Czwarty cel to ukaranie przedstawicieli
panstwa i przeciwnikow politycznych za ich posunigcia, skierowane przeciw interesom
grupy, z ktora terrorysci sie identyfikuja®’.

Za jedna najbardziej adekwatnych definicji terroryzmu nalezy uzna¢ definicjg
sformutowang przez T. Biatka: ,,Terroryzm to wywieranie wptywu politycznego przez
bezprawne stosowanie sity, przymusu lub przemocy, zwiazane z tamaniem elementar-
nych norm spotecznych i ustalonych w danym kregu regut walki politycznej, oparte na
rozmys$lnym zastraszeniu i manipulowaniu; osiaganie celow politycznych poprzez stwa-
rzanie aktami przemocy atmosfery zagrozenia i utrudnianie funkcjonowania wrogiego
uktadu spotecznego oraz wymuszanie decyzji, a takze dzialan przeciwnika przez dra-

styczna taktyke faktow dokonanych lub szantazu sitowego™®.

2. PRZEJAWY ZY. A W AKTACH TERRORYSTYCZNYCH

Etyka chrze$cijanska glosi poglad, ze kazda forma terroryzmu stanowi przejaw
barbarzynstwa i zawsze, w kazdych okoliczno$ciach, jest czynem niemoralnym, zastu-
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gujacym na potgpienie. Nawet jesli motywami dziatan terrorystow jest zniesienie prze-
§ladowan i krzywd, nie usprawiedliwiaja one metod stosowanych przez terrorystow®’.

Jan Pawel 11 stwierdza w Sollicitudo rei socialis, ze nie mozna nie zauwazac bo-
lesnej plagi dzisiejszego $wiata: ,.zjawiska terroryzmu, nastawionego na zabijanie
1 niszczenie bez réznicy ludzi 1 dobr, na tworzenie klimatu strachu i niepewnosci, czgsto
réwniez poprzez wigzienie zaktadnikow™’’. Zto moralne w terroryzmie przejawia si¢ na
wiele sposoboéw. Mozna je podzieli¢ na trzy grupy. Do pierwszej z nich beda naleza
dziatania wptywajace negatywnie na ludzka wolno$¢. Do drugiej grupy zalicza si¢
wszelkie czyny, ktére same w sobie sa zte, a sa rowniez metodami aktow terrorystycz-
nych. W sklad trzeciej grupy wchodza takie przejawy zla, ktdre negatywnie wplywaja
na cale spoteczenstwo.

2.1. DZIALANIA OGRANICZAJACE WOLNOSC CZEOWIEKA

Terrorys$ci postuguja si¢ w swoich dziataniach metodami ograniczajacymi wol-
no$¢ cztowieka. Wigkszo$¢ z nich jest zta ze swej natury. Mozna je uszeregowad
w pewnej skali, zaczynajacej si¢ od dziatan nieszkodliwych, przez mniej szkodliwe, do
powodujacych najwigksze szkody. Prawie zawsze sa one zwiagzane z powstaniem za-
grozenia dla zdrowia i zycia ludzi.

Do najchetniej stosowanych metod nalezy zaliczy¢ perswazjg, manipulacje,
przymus i przemoc''. Terroryéci w swym postepowaniu pomijaja fakt wolnosci innych
ludzi. Skutkiem tego ofiary sa zmuszone, aby dokonywaé¢ wyboréw wbrew wtasnej wo-
li. Jesli ,,wolno$¢ jest w czlowieku sita wzrastania i dojrzewania w prawdzie i dobru
(...)"™% to w przypadku ograniczania wolnosci cztowieka traktujemy go przedmiotowo,
a nie podmiotowo. Dlatego takie zachowanie jest moralnie zte.

Jednym z przejawow ograniczania wolnosci czlowieka jest wspomniana juz per-
swazja. Oznacza ona przekonywanie, zjednywanie i btedne uswiadamianie komus$ wta-
snych celéw. Dziatania te czgsto oparte sa na ktamstwie, oszustwie 1 grozbie. Te osoby,
ktore wykorzystuja perswazje do swoich celow, opieraja swoje poczynania na lgku
swych ofiar. Biora pod uwage gtownie podatnos$¢ psychiczna podmiotu, na ktory dziata-
ja. Bardzo czgsto w parze z perswazjq idzie podstep, rowniez oparty na oszustwie>.

Oproécz perswazji bardzo czgsto terrorysci wykorzystuja manipulacjg. Manipula-
cja to ,,celowe, tendencyjne i skryte dzialanie, przez ktére narzuca si¢ jednostce lub
grupie ludzi fatlszywy obraz pewnej rzeczywisto$ci w celu osiagnigcia wlasnych korzy-
Sci; ksztattowanie pogladow, postaw, zachowan lub emocji bez wiedzy 1 woli cztowie-
ka”™. W przypadku terroryzmu nalezy pamigta¢, Ze jest to swoista manipulacja lekiem.
Kazdy czlowiek jak i cale spoteczenstwa sa gotowe wiele poswigcic¢ lub odda¢, aby po-
zby¢ sig uczucia strachu. Destrukcyjna manipulacja jednoznacznie wiaze si¢ z klam-
stwem, oszustwem i nieprzestrzeganiem norm moralnych”. W manipulacji cztowiek

% Por. K. Glombik, Terroryzm, w: Encyklopedia bioetyki. Personalizm chrzescijanski. Glos Kosciola,

red. A. Muszla, Radom 2005, s. 468.

Jan Pawet I, Encyklika ,, Sollicitudo rei socialis”, 24, w: Encykliki Ojca Swietego Jana Pawla II,
Krakow 1996, s. 463.

Por. T. Biatek, Terroryzm, manipulacja strachem, dz. cyt., s. 21.

Katechizm Kosciola Katolickiego, Poznan 1994, 1731.

Por. T. Biatek, Terroryzm, manipulacja strachem, dz. cyt., s. 21-27.

S. Zawada, Manipulacja, w: Encyklopedia Nauczania Moralnego, red. J. Nagory, K. Jezyna, Ra-
dom 2005, s. 303-304.

Por. T. Bialek, Terroryzm, manipulacja strachem, dz. cyt., s. 34.
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zostaje do pewnego stopnia zniewolony. Manipulacja jest wigc ogromnym zagrozeniem
dla jednostki i spoteczenstwa, dla rozwoju cztowieka w plaszczyznie jego ,,by¢”’®.

Terrorys$ci moga sterowac ludzkimi zachowaniami na poziomie relacji migdzy-
ludzkich w zyciu codziennym. Wptywaja tez na relacje migedzy duzymi grupami spo-
lecznymi oraz instytucjami publicznymi. Stosowane przez nich manipulacje moga
przyjmowa¢ zatem dwie formy: 1) socjotechniczna, gdy wptywaja na grupg oraz 2)
psychotechniczna, gdy steruje si¢ poszczegodlnymi osobami, wykorzystujac ich psychi-
ke”’. Wida¢ wigc, ze zto moralne, ktére wyptywa z manipulacji terrorystycznej, moze
mie¢ powszechny zasigg.

Innym, moralnie ztym, rodzajem ograniczania wolnosci cztowieka jest przymus.
Zachodzi on wtedy, kiedy dana osoba spetnia okreslona czynno$¢ pod fizycznym naci-
skiem ze strony innej osoby, ale wbrew wtasnej woli. Duze znaczenie ma tu wewngtrz-
na postawa ofiary’". Wigkszo$¢ ofiar terrorystycznych nie ma wewnetrznego przyzwo-
lenia na okres$lone dziatanie. Ich wolno$¢ jest znacznie ograniczona. Kolejnym przejaw
zta przymusu, ktory wptywa na wolno$¢ cztowieka, a wystepuje w terroryzmie, jest
faczenie go z dziatalnoscia religijna. Jest to jeden z najniebezpieczniejszych aspektow
tego zjawiska, gdyz nie tylko wypacza religijno$¢ pojedynczych ludzi i grup ludzkich,
ale przyczynia si¢ rowniez do wrogosci calych spoteczenstw wyznaniowych wobec sie-
bie”. Przez to wojna z terroryzmem bywa czesto postrzegana jako wojna religijna®.
Wykrzywia to przewaznie obraz doktryn poszczegdlnych religii. Nalezy za M. Machni-
kiem przypomnie¢, Ze ,,przymusem jeszcze nigdy nikt nie nawrécit $wiata ku dobru™®'
Dlatego wlasnie Kos$ciot stanowczo sprzeciwia si¢ narzucaniu jakiejkolwiek prawdy
religijnej oraz zmuszaniu do jej przyjecia i gloszenia w duchu fundamentalizmu religij-
nego .

Oprécz perswazji, manipulacji i przymusu terroryzm charakteryzuje przemoc.
Ta forma wptywania na ludzka wolno$¢ wystepuje w prawie kazdej definicji tego zja-
wiska®. Za przemoc uznaje si¢ uzycie sity fizycznej lub psychicznej dla osiagniecia
zamierzonych celow®. Akty przemocy towarzysza ludzkosci od poczatkow. Zawsze
jednak, kiedykolwiek maja miejsce, wymagaja na nowo usprawiedliwienia. Terrorysci,
ktorzy si¢ nimi postuguja, btednie twierdza, ze oni sami sobie tego prawa nie nadali,
tylko przyjeli jako obowiazujace we wspotczesnym $wiecie®.

Katechizm Kosciota Katolickiego wyraznie 1 jednoznacznie potgpia terroryzm
jako zto moralne i niedopuszczalne. Czgste wystgpowanie stosowania tortur i brania
zakladnikow sieje groze w spoteczenstwie. Terroryzm jest w glgbokiej sprzecznos$ci ze
sprawiedliwo$cia 1 mito$cia. Stosowanie tortur, polegajace na przemocy fizycznej i mo-
ralnej, w celu uzyskania zeznan, ukarania winnych, zastraszania przeciwnikoéw, zaspo-
kojenia nienawis$ci, jest sprzeczne z poszanowaniem osoby i jej ludzkiej godnosci.
Ogranicza wigc, $wiadomie lub nie, wolno$¢ danej osoby™.

6 Por. Jan Pawel II, Encyklika ,, Redemptor hominis”, 16, w: Encykliki Ojca Swietego Jana Pawla II,

dz. cyt., s. 42.

Por. T. Biatek, Terroryzm, manipulacja strachem, dz. cyt., s. 33.

Por. T. Slipko, Zarys etyki ogélnej, Krakoéw 2002, s. 80.

Por. P. Crepon, Religie a wojna, tham. z fr. E. Burska, Gdansk 1994.

8 Por. M. Machinek, Religia Zrédlem terroryzmu?, Homo Dei 76(2006)2, s. 32.
81 Tamze, s. 37.

82 Tamze, s. 30.

8 Por. K. Karolczak, Terroryzm polityczny (préba redefinicji), art. cyt., s. 11.

8 A.F. Dziuba, Przemoc, w: Encyklopedoia Nauczania Moralnego, dz. cyt., s. 436.
8 Por. A. Zwolinski, Wojna, dz. cyt., s.140.

8 Por. Katechizm Kosciola Katolickiego, dz. cyt., 2297.
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Zgodnie z siodmym przykazaniem dekalogu, nie wolno podejmowac ,,czynow
lub przedsigwzig¢, ktore dla jakiejkolwiek przyczyny — egoistycznej czy ideologicznej,
handlowej czy totalitarnej — prowadza do zniewolenia ludzi, do ponizania ich godnosci,
do kupowania ich, sprzedawania oraz wymiany, jakby byli towarem. Grzechem prze-
ciwko godnosci 0séb 1 ich podstawowym prawom jest sprowadzanie ich przemoca do
wartosci uzytkowej lub do zrodha zysku®’.

Réwniez Sobor Watykanski 11 w Konstytucji Gaudium et spes poruszyt temat
przemocy. Potozono tam akcent na poszanowanie osoby i jej wolnosci. ,,(...) wszystko,
co godzi w samo zycie, jak wszelkiego rodzaju zabdjstwa, ludobdjstwa (...), sa czyms$
haniebnym; zakazajac cywilizacj¢ ludzka, bardziej hanbia tych, ktérzy si¢ ich dopusz-
czaja, niz tych, ktorzy doznaja krzywdy i sa jak najbardziej sprzeczne z czcia nalezna
Stwércy”gg.

Jan Pawet II w adhortacji Christifideles laici przestrzega przed réznymi formami
przemocy, ktore zniewalaja bezbronnych. Papiez podkresla, ze przemoc jest w stanie
usmiercaé cale skupiska ludzi przez odbieranie im wolnos$ci ludzkiej i uprzedmiotowie-
nie®. Pawel VI, ukazat jeszcze inny aspekt naruszania wolno$ci przez przemoc. Czto-
wiek uzywa nowoczesnych technologii, ktore ograniczaja prawdziwy rozwdj cztowieka.
Panstwa moglyby, zamiast inwestowa¢ w zbrojenia, przeznaczaé pieniadze na inne
szlachetne cele, ktére sprzyjatyby rozwojowi ludzko$ci, a tym samym afirmowaty
stusznie rozumiang wolno$é™".

Zorganizowana przemoc powoduje, ze wsrod spoteczenstw zanika poczucie
prawdziwej wolno$ci. Ludzie maja $wiadomos$¢, ze wolno$¢ nie moze istnie¢ tam,
gdzie egzystencja, dazenia i dzialania narodow sa uwarunkowane obawa, uciskiem,
a nie zaufaniem i swobodnym zabieganiem o dobro wspdlne. Przemoc wystgpujaca
w terroryzmie jest grzechem przeciwko wolno$ci, poniewaz godzi w mitos¢ blizniego.
Swiadczy o mozliwoéci narzucania wlasnej prawdy innym ludziom. Prawda natomiast
powinna by¢ gloszona z mitoscia wobec niej samej, jak i wobec tego, komu si¢ ja glosi.
Potrzebna jest wicc postawa pokory’’.

Przemoc, jako $rodek do celu, jest §lepa i absurdalna. Nie $wiadczy przeciez
o stuszno$ci sprawy, pogladu, opinii 1 sprawiedliwosci, lecz o tym, kto jest silniejszy
w znaczeniu fizycznym. Nawet jesli jest uzywana w obronie sprawiedliwosci, istnieje
ryzyko, ze zostanie przekroczona stuszna granica jej uzycia’>. Kazdy chrzescijanin we-
zwany jest do poszukiwania prawdy i postgpowania wedtug niej, a nie do kierowania
si¢ prawem silniejszego. Przemoc zadaje gwalt wolnej woli cztowieka i zmusza go do
czynienia rzeczy sprzecznych z jego hierarchia wartosci’>.

Bardzo czgsto uzycie przemocy przez terrorystow jest po prostu odpowiedzia
ztem na zlo. Terrory$ci, poprzez uzycie sity, chca poprawi¢ sytuacje tych, ktorzy sa

8 Tamze, 2414.

8 Konstytucja duszpasterska o Kosciele w swiecie wspolczesnym ,, Gaudium et spes”, 27, w: Sobér
Watykanski II. Konstytucje. Dekrety. Deklaracje, Poznan 2002°, s. 546.

Por. Jan Pawet 11, Adhortacja Apostolska ,, Christifideles laici”, 5, w: Adhortacje Ojca Swietego
Jana Pawta 11, t. 1, Krakoéw 1996, s. 276-278.

Por. Pawet VI, Trzeba wychowa¢ swiat, aby mitowat i budowat pokoj. Oredzie w sprawie obchodow
Swiatowego Dnia Pokoju (8 grudnia 1967), br. noty o tlum., L’Osservatore Romano 22(2001)11-12,
s.51.

Por. T. Zadykowicz, Moralna ocena terroryzmu w Swietle jego przyczyn, Collectanea Theologica
73(2003)2, s. 118.

Por. P. Goralezyk, Przemoc sama w sobie jest irracjonalna i absurdalna, w: Przemoc i terror, red.
P. Géralezyk, J. A. Sobkowiak, Warszawa 2001, s. 156.

Por. C. Strzeszewski, Niesprawiedliwos¢, ktorej zrodiem jest przemoc, Ateneum Kaplanskie
82(1974) , s. 376.
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wlasnie sila zmuszani do robienia rzeczy, ktérych nie chca. Przemoc ma charakter wiru-
sowy, dziala jakby poprzez zakazenie, na wzor reakcji tancuchowe;.

2.2.  STOSOWANIE DZIAEAN NISZCZACYCH ZDROWIE I ZYCIE LUDZKIE

Jednym z gltownych przejawow zta w terroryzmie jest pogarda dla ludzkiego
zycia 1 zwigzane z nig roznego rodzaju formy porywania, okaleczania 1 zabijania czlo-
wieka. Nalezy jednak pamigtaé, ze ,,zycie ludzkie jest §wigte, poniewaz od samego po-
czatku domaga si¢ stworczego dziatania Boga i1 pozostaje na zawsze w specjalnym od-
niesieniu do Stworcy, jedynego swego celu. Sam Bog jest Panem Zycia od jego poczat-
ku az do konca. Nikt, w zadnej sytuacji, nie moze sobie rosci¢ prawa do bezposredniego
niszczenia niewinnej istoty ludzkiej””*. To prawo jest uniwersalne i obowiazuje kazde-
go. Dlatego kazde zamierzone zabdjstwo niewinnego cztowieka jest zawsze aktem mo-
ralnie ztym®. Rowniez zdrowie fizyczne jest cennym darem powierzonym ludziom
przez Boga. Obowiazkiem cztowieka jest troska o nie, przy jednoczesnym uwzglednia-
niu potrzeb innych ludzi i dobra wspolnego™®.

Jan Pawel Il w encyklice Evangelium vitae przestrzega, ze jesli cztowiek nie be-
dzie odczuwat poszanowania dla ludzkiego zycia i zdrowia, to bedzie w nim zanikata
stopniowo zdolno$é odczuwania ozywezej i zbawczej obecnosci Boga’’. Warto zauwa-
zy¢, ze prawo do Zycia jest najwazniejszym i najbardziej podstawowym prawem czlo-
wieka. Jest takze prawem przyrodzonym, a wigc takim, ktorego dawca nie jest cztowiek
ani zadne panstwo. W konsekwencji zaden cztowiek czy zadna wtadza nie moze odbie-
ra¢ innym tego prawa. Jesli tak si¢ dzieje, to zostaje naruszony naturalny porzadek,
a cztowick stawia si¢ na rowni z Bogiem®®.

Analizujac wpltyw przejawow zta, nalezy wskaza¢ na stosowane przez terro-
ryzm: zabdjstwo, samobojstwo, porwanie i uprowadzenie oraz réznego rodzaju okale-
czenia”.

Zabojstwo to podstawowa metoda dzialan terrorystow. Morderstwo wystgpuje
w niemal kazdej odmianie aktu terrorystycznego'®. Zabicie czlowicka, nawet
w szczytnym celu (wykluczajac obrong konieczng), nie moze by¢ czyms dobrym, gdyz
czyn ten sam w sobie, bez wzgledu na okolicznoscei, jest ztem moralnym'®'. Analizujac
ten problem, Jan Pawel II podkresla, Zze w dzisiejszym $wiecie prawo cywilne dopusz-
cza niektore formy zabojstwa. Nie mozna jednak zapominaé¢ o konieczno$ci ochrony
zycia. Jest to bowiem imperatyw moralny, ktorego kazdy czlowiek jest zobowigzany
przestrzegaé.'” Wynika to z faktu, ze prawo do Zycia jest prawem najbardziej podsta-
wowym i przystuguje kazdej osobie ludzkie;.

Omawiajac rozne formy pozbawienia cztowieka zycia, nalezy zwroci¢ uwage na
towarzyszace temu wydarzeniu okoliczno$ci. Moga one potggowac lub poglebiac¢ zto
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moralne. W ten sposéb mozna wyr6zni¢ kilka motywow, jakimi postuguje si¢ morder-
ca: morderstwo z zemsty, morderstwo w celach rabunkowych, morderstwo w przypty-
wie wielkiego gniewu, morderstwo z premedytacja 1 in. Wymienione motywy moga si¢
na siebie naktadaé, co czesto ma miejsce w przypadku zabojstw terrorystycznych'®.
Terroryzm postuguje si¢ najrozmaitszymi formami zabojstwa: skrytobojstwem, zama-
chami bombowymi, otruciem, torturami ze skutkiem $§miertelnym, rozbiciem samolo-
tow, iin.'",

Zabojstwa terrorystyczne bardzo czgsto dokonywane sa z pobudek religijnych.
Mimo ze zaréwno chrzescijanstwo jak iislam glosza wielka Swigtos¢ zycia, terrorysci
coraz czg$ciej] motywuja swe czyny wilasnie wzgledami religijnymi. Niewatpliwie jest
to rowniez zto moralne, gdyz oznacza postugiwanie sig religia, a przede wszystkim Bo-
giem w sposob instrumentalny. Bog niejednokrotnie stanowi dla terrorystow ostateczne
uzasadnienie i usprawiedliwienie przemocy terrorystycznej, ktora konczy si¢ zabdj-
stwem'®.

Innym czynem wewngtrznie ztym jest samobdjstwo. Czyn ten do$¢ czgsto wy-
stgpuje w aktach terrorystycznych. TerrorySci nierzadko poswigcaja swoje zycie
i zdrowie, aby mie¢ wigksza pewnos¢, co do skutecznosci swojego dzialania, ktére
w zalozeniu zmierza do $mierci ofiary'.

Samobojstwo zaprzecza naturalnemu dazeniu istoty ludzkiej do zachowania
1 przedluzenia swojego zycia. Pozostaje ono w glebokiej sprzecznosci z nalezyta mito-
Scia siebie. Jest takze zniewaga mito$ci blizniego, poniewaz w sposob nieuzasadniony
zrywa wigzy solidarnosci ze spotecznoscia rodzinna, narodowa, i ludzka, wobec ktorych
cztowiek posiada rozmaite zobowiazania. Samobdjstwo sprzeciwia si¢ takze mitosci
Bogam.

Katechizm Kosciota Katolickiego przypomina roOwniez, ze popetnione samoboj-
stwo moze sta¢ si¢ dla mlodych przyktadem i w takiej sytuacji jest powodem zgorsze-
nia. Rowniez dobrowolne wspotdziatanie w samobojstwie jest sprzeczne z prawem mo-
ralnym'®®. Powszechnie wiadomo, Ze niektére organizacje terrorystyczne dopuszczaja
samobdjstwa swoich czlonkow. Niekiedy nawet im je nakazuja i szkola do skutecznego
odebrania sobie zycia, w celu zwrocenia na siebie uwagi'®.

Sobor Watykanski II w Konstytucji duszpasterskiej o Kosciele w swiecie wspot-
czesnym okresla samobojstwo jako czyn haniebny''’. Jan Pawet Il w encyklice Veritatis
splendor potepia ten czyn i podkresla jego niezmienna niedopuszczalnosé'''. Tadeusz
Zadykowicz, analizujac samobojstwo w konteks$cie terroryzmu, zauwaza, ze jest to sku-

. [ S e , 112 .o ,
tek depersonalizacji i umasowienia dzisiejszych spoteczenstw . ,,Chociaz okreslone

18 por. J. Borucki, Kary za przestepstwa przeciw Zyciu i wolnosci czlowieka w Kodeksie Prawa Kano-
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Por. T. Zadykowicz, Moralna ocena terroryzmu w Swietle jego przyczyn, art. cyt., s. 118.

Katechizm Kosciola Katolickiego, dz. cyt., 2280n.; Jan Pawetl I, Encyklika ,, Evangelium vitae”, 2;
39; 47; 52; 66; 67, w: Encykliki Ojca Swigtego Jana Pawla II, dz. cyt., s. 842; 893; 903; 910-911;
931-935.

Por. Katechizm Kosciola Katolickiego, dz. cyt., 2282.

Por. C. Reuter, Zamachowcy-samobdjcy. Wspoiczesnosé i historia, dz. cyt., s. 7.

Por. Konstytucja duszpasterska o Kosciele w swiecie wspolczesnym ,, Gaudium et spes”, 277, dz. cyt.
Por. Jan Pawet II, Encyklika ,, Veritatis splendor”, 80, w: Encykliki Ojca Swietego Jana Pawla II, dz.
cyt., s. 795-796.

Por. Tenze, Adhortacja Apostolska ,, Familiaris consortio”, 43, w: Adhortacje Ojca Swietego Jana
Pawlfa 11, t. 1, dz. cyt., s. 113. Papiez dostrzega szczegdlne znaczenie i zadanie rodziny, w ktorej
czlowiek doswiadcza komunii i uczestnictwa, przygotowuje si¢ do zycia spotecznego, do szerszych
kontaktéw spotecznych w duchu szacunku, sprawiedliwosci, dialogu i mitosci. Rodzina, spelniajac
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uwarunkowania psychologiczne, kulturowe i spoteczne — a z pewnoscia konkretny ter-
rorysta jest pod wptywem takich uwarunkowan — moga sktoni¢ do popetienia czynu
tak radykalnie sprzecznego z wrodzona sktonnos$cia kazdego cztowieka do zachowania
zycia, tagodzac lub eliminujac odpowiedzialno$¢ subiektywna, to z obiektywnego punk-
tu widzenia jest ono nie do zaakceptowania™' .

Podobnie jak zabdjstwo, samobdjstwo uderza w obydwa przykazania mitosci,
gdyz poprzez ten czyn odrzuca si¢ prawdg o tym, ze zycie nalezy do Boga oraz odrzuca
si¢ mito§¢ do blizniego, z ktérym nalezy by¢ solidarnym. Samobojstwo jest jawnym
odrzuceniem tej solidarnoéci''*. Jest ono takze instrumentalnym traktowaniem wlasnej
osoby, gdyz zycie zamachowca stuzy jako arsenat srodkéw niszczenia. Adam Hernas
pisze o tym jako o kwintesencji wojny terrorystycznej. Uzycie siebie jako sprawnego
narzgdzia jest najskuteczniejszym sposobem na zwrdcenie na siebie uwagi. Ludzie fa-
twiej przyjmuja ideologie, za ktore kto§ poswigcit wlasne zycie. Taki terrorysta-
samobdjca nie szuka dialogu jako formy rozwiazania konfliktu, lecz od raz szuka naj-
lepszego momentu do bezposredniego starcia. Niemozliwa jest zatem pokojowa droga
pogodzenia grupy terrorystycznej z reszta spoleczenstwa''.

Kolejnym przejawem zta moralnego w terroryzmie sa wszelkiego rodzaju po-
rwania i uprowadzenia, ktore bardzo czgsto godza w ludzkie zycie, gdyz na og6t koncza
si¢ $miercia ofiar. Katechizm Kosciota Katolickiego potgpia stanowczo takie postepo-
wanie, gdyz godzi ono w godnosé¢ osoby ludzkiej, ktorej nalezy si¢ szacunek' .

W trakcie takich dziatan ofiary czesto sa gtodzone i torturowane. Odbija si¢ to
negatywnie na ich zdrowiu fizycznym i psychicznym. Terrory$ci-porywacze uzywaja
réwniez réznego rodzaju $rodkow chemicznych, ktére maja negatywne dziatanie na
organizm ofiar. W niektérych organizacjach terrorystycznych specjalnie dokonuje sig¢
okaleczen lub nawet amputacji. Zaszczepia si¢ rowniez ofiarom roznorakie bakterie
i wirusy w celu zwickszenia uwagi spoteczenstwa''’. Takie dzialania sa sprzeczne
z etyka chrzescijanska, poniewaz odbieraja cztowiekowi godnos¢ osoby ludzkie;j.

2.3. NEGATYWNY WPLYW TERRORYZMU NA ZYCIE SPOLECZNE

Terroryzm jest zjawiskiem, ktore wptywa destrukcyjnie nie tylko na poszcze-
golne jednostki, ale dotyka calych spoteczenstw. U poczatku XXI wieku przybrat cha-
rakter globalny. Dzialalnos¢ terrorystyczna powodowata zawsze spoteczne skutki, jed-
nakze charakter jaki przybiera wspotczesnie bardzo silnie uwypukla omawiany rodzaj
skutkow.

Po pierwsze, wspolczesny terroryzm ma charakter migdzynarodowy, co zdecy-
dowanie zwigksza pole jego oddziatywania. Aktualnie tajnie sponsorowane organizacje
terrorystyczne sa grupami posiadajacymi zorganizowana siatke terrorystow wyksztatco-
nych, najczesciej w bogatych, demokratycznych krajach, znajacych zasady funkcjono-
wania nowoczesnych osiagnig¢ techniki i rynku i wykorzystujacych je do swoich dzia-
tan. Grupy te posiadaja wiele baz szkoleniowych w panstwach, ktére zezwalaja na taka

swoja funkcje uspoteczniajaca, chroni przed ,,0dcztowieczonym” spoteczenstwem, w ktorym jest
obecny terroryzm i akty samobdjcze z nim zwigzane.

T. Zadykowicz, Moralna ocena terroryzmu w swietle jego przyczyn, art. cyt., s. 116-117.

Por. P. Morciniec, Samobdjstwo, w: Encyklopedia bioetyki. Personalizm chrzescijanski. Glos Ko-
Sciota, dz. cyt., s. 404.

""* " Por. A. Hernas, Czas i obecnos¢, Krakéw 2005, s. 385-386.

Y6 Ppor. Katechizm Kosciola Katolickiego, dz. cyt., 2297.

"7 Por. T. Biatek, Terroryzm, manipulacja strachem, dz. cyt., s 178.
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dziatalnos$¢, co umozliwia skuteczne przeprowadzenie akcji na terenie wielu krajow.
Konsekwencja tego jest przestrzenne poszerzenie zakresu niebezpieczenstwa' .

Po drugie, nalezy zwrdci¢ uwage, iz wspotczesny terroryzm charakteryzuje sig
ukierunkowaniem na maksymalizacjg strat, zwtaszcza ofiar w ludziach, co oczywiscie
destabilizuje zycie spoteczne. Wiaze si¢ to z celem aktow terrorystycznych, jakim jest
wywolanie poczucia strachu i1 zagrozenia. Bardzo czgsto terenem akcji terrorystycznych
sa obiekty uzytecznosci publicznej (centra handlowe, kina, stacje kolejowe, lotniska),
co ma zwigkszy¢ ich silg razenia' .

Terroryzm rodzi si¢ z nienawisci 1 rozpaczy, bazuje na pogardzie dla cztowieka,
co ujawnia si¢ w traktowaniu ludzi-ofiar jako $rodkéw do celu. Jest réwniez w tym
zjawisku pogarda dla fadu spotecznego, gdyz staje si¢ ono zagrozeniem dla tak waznych
dobr spotecznych jak pokdj, bezpieczenstwo i porzadek spoteczny. Stosowane przez
terrorystow metody prowadza do destrukcji zycia spolecznego, chaosu, wprowadzenia
poczucia ciaglego zagrozenia, a prowokujac do odwetu, uniemozliwiaja jakiekolwiek
porozumienie i budowanie Zycia spotecznego'*.

Jednym z gtownych skutkow spolecznych dziatalnosci terrorystycznej jest ,,za-
razenie” szerokich rzesz ludzi, czasami catych spoteczenstw, logika odwetu i nienawi-
sci. Jan Pawet Il w Oredziu na swiatowy Dzien Pokoju w 2002 roku pisat: ,,Przemoc
pociaga za soba dalsza przemoc i tworzy tragiczng spiralg, spirale wciagajaca nowe
pokolenia, ktore w ten sposob dziedzicza nienawis¢, jaka dzielita poprzednie™?'.
Z perspektywy teologicznej zjawisko to mozna okresli¢ jako spoteczne skutki grzechu.
Cho¢ grzech ma zawsze charakter osobisty i jest aktem poszczegdlnych osob, to jednak
jego natgzenie i kumulacja moze powodowac, iz grzeszne staja si¢ cale struktury zycia
spolecznego cztowicka'”. Wydaje sie, ze tak si¢ dzieje w przypadku zorganizowanych
dziatan terrorystycznych. Struktury, ktore tworza osoby zaangazowane w terroryzm,
staja si¢ grzeszne. Co wigcej, ich oddziatywanie na zewnatrz jest destrukcyjne dla jed-
nostek 1 spoteczenstw i propaguje owo zto coraz szerzej. Dynamikg t¢ mozna zauwazy¢
w dziatalnosci Al-Kaidy, jednej z najbardziej znanych obecnie grup terrorystycznych.
Strategi¢ tej grupy opisuje jordanski dziennikarz Fuad Husajn. Autor ujawnia szczego-
towe cele Al-Kaidy do roku 2020. Sa one podzielone na siedem faz: Pierwsza, zwana
»przebudzeniem”, juz nastapita — od ataku na Ameryke 11 wrze$nia 2001 roku do
upadku Bagdadu 2003 roku. Podczas drugiej fazy — ,,otwarcia oczu” — do roku 2006,
Al-Kaida ma si¢ przeksztatci¢ w ruch ogélnos§wiatowy z centrum w Iraku, co w zasa-
dzie juz nastapilo. Trzeci etap — ,,powstanie i sprzeciw” — polegat bedzie na otwarciu
nowego frontu dzihadu w Syrii oraz zintensyfikowaniu atakoéw w Jordanii, Turcji i Izra-
elu. Lata 2010-2013 to czas na obalenie wszystkich rzadéw arabskich sposorowanych
przez Zachéd oraz cyberterroryzm majacy na celu zaszkodzenia gospodarce USA. Piaty
etap walki przypada na lata 2013-2016, kiedy zostanie wskrzeszony muzutmanski kali-
fat (superpanstwo kierowane przez nastgpce Mahometa). Szosta faza to totalna konfron-
tacja armii islamu z niewiernymi na calym $wiecie. Ostatnia — tryumf kalifatu w roku
2020,

Powszechnos$¢ zjawiska terroryzmu 1 sita jego razenia, ktora jest zwielokrotnio-
na poprzez globalne nagtasnianie zamachow terrorystycznych w mediach, moze sta¢ si¢
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Por. K. Glombik, Terroryzm, art. cyt., s. 467.

Por. Tamze.

Tamze.

Jan Pawel 11, Oredzie na Swiatowy Dzieri Pokoju (2002), 4, L’Osservatore Romano (wydanie pol-
skie) 23(2002)2, s. 5.

Por. Jan Pawet 11, Adhortacja Apostolska ,, Reconciliatio et paenitentia”, 16, w: Adhortacje Ojca
Swietego Jana Pawla II, t. 1, dz. cyt., s. 217-220.

Por. R. Stefanicki, Terrorystyczna utopia, Ozon (2005)25, s. 25-26.
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rowniez — jak twierdzi R. Barnas — przyczyna utraty zaufania spolecznego wzgledem
organdéw rzadzacych'?*. Terroryzm niszczy takze wiezi zaufania wewnatrz poszczegol-
nych spoleczenstw i prowadzi do wyraznej polaryzacji. W Wielkiej Brytanii, kilka dni
po zamachach w londynskiej sieci komunikacji miejskiej (07.07.2005), zostaly podpa-
lone meczety, zniszczono domy, sklepy i samochody bedace wlasno$cia muzutmanow.
Akt przemocy dokonany przez muzulmanskich terrorystow stat si¢ poczatkiem wielu
innych, a wreszcie doprowadzit do powaznego nadszarpnigcie zaufania spoteczenstwa
brytyjskiego do muzutmanéw mieszkajacych w Wielkiej Brytanii'®®

Przyktadem terrorystycznego dziatania, majacego zniszczy¢ spoteczne wigzy
zaufania, byta akcja czeskich agentow wywiadu komunistycznego z kwietnia 1957 ro-
ku. W koncu lat pigédziesiatych XX w. komunisci z Europy wschodniej nie mogli
znie$¢, ze Francja i Niemcy — dotychczasowi wrogowie — jednaja si¢ i zacie$niaja
wspolprace w ramach zapoczatkowanego przez chadecje procesu integracji europej-
skiej. By zdestabilizowa¢ wciaz trudne stosunki migdzy tymi panstwami, komunistycz-
ne shuzby bezpieczenstwa rozpoczely akcje dezinformacyjne, ktéore mialy zniszczy¢
proces pojednania. Do ambasad panstw zachodnich wysylano anonimowe manifesty
nawolujace do odbudowy wielkich Niemiec, czym chciano wywota¢ panike 1 wrazenie,
ze w Niemczech odradza si¢ dopiero co pokonany nazizm. Najwigkszym jednak ciosem
w proces integracji miat by¢ zamach bombowy dokonany przez czechostowackich ter-
rorystow, ktorego ofiara padla Henriette Tremeau, Zona éwczesnego prefekta Strasbur-
ga. Wedlug zamystu komunistycznych terrorystow, bomba miata eksplodowaé¢ podczas
odbywajacego si¢ w prefekturze przyjgcia wydanego z okazji spotkania Europejskiej
Wspolnoty Wegla i Stali. Na bankiecie, oprocz duzej grupy ministréw i politykow fran-
cuskich, obecni byli przedstawiciele innych panstw Wspolnoty. Jednoczes$nie stworzono
pozory, ze pudetko z tadunkiem wybuchowym wystat ,,Zwiazek Walki o Zjednoczenie
Niemiec”, w rzeczywistosci istniejacy tylko w planach operacyjnych oficeréw prowa-
dzacych z KGB. Przez pomytke sekretarka pana Tremeau umiescita przesytke w pry-
watnej skrzynce mera. Po dwéch dniach otworzyla ja Zona francuskiego urzednika, kto-
ra zgingla tragicznie'*°

Z racji swej miedzynarodowosci terroryzm stanowi realne i powazne zagrozenie
dla pokoju w $wiecie. Przemoc i atmosfera zastraszania, wywierajac wptyw na polityke
1 decyzje poszczegdlnych rzadow a nawet organizacji migdzynarodowych, sprawiaja, ze
terroryzm stanowi powazne zagrozenie dla demokracji jako wspotczesnej formy ustroju
panstwowego oraz jest zaprzeczeniem zasady praworzadnosci'>’. Wyraznie wskazuje na
to Jan Pawel II, gdy zauwaza, ze w spoleczenstwach, gdzie dokonuje si¢ zamachow
terrorystycznych, nie ma prawdziwej wolnosci'*®. Papiez zauwaza, ze w niektorych
przypadkach konfliktowych grupy terrorystyczne niestusznie przyznaja sobie wytaczne
prawo do wystgpowania w imieniu wspolnot mniejszosciowych. Wskutek tego wspol-
noty te pozbawione sa wolnego i jawnego wyboru wtasnych przedstawicieli. Nie moga
rowniez szuka¢ slusznych rozwiazan dla swoich probleméw i ponosza konsekwencje
z powodu aktéw przemocy, popelnianych w ich imieniu, na ktére nie wyrazity zgody.

Akty terrorystyczne same w sobie sa moralnie zte, poniewaz zaprzeczaja spo-
tecznej naturze cztowieka. Zjawisko to nie ma nic wspolnego z dziataniem na rzecz
dobra wspdlnego, a objawia si¢ w bolesnych starciach pomigdzy narodami i spoteczno-
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Por. R. Barnas, Terroryzm od Asasynow do Osamy bin Ladena, dz. cyt., s.12.

Por. W. Grabowski, Terroryzm, (http://www.terroryzm.com/articles.php?id=280; 29.08.2006).

126 por. P. Bonistawski, Czeska robota, Ozon (2006)40, s. 32-33.

27 por. K. Glombik, Terroryzm, art. cyt., s. 467.

2 por. Jan Pawet II, Oredzie na Swiatowy Dzieri Pokoju (1981), 1, L’Osservatore Romano (wydanie
polskie) 2(1981)12, s. 3.
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$ciami'?. Mozna sadzié, ze terroryzm jest wynikiem braku szacunku wzgledem wolno-
$ci cztowieka 1 wladzy sprawowanej w ludzkiej spotecznosci. Wszelkiego rodzaju akty
terroryzmu sprawiaja, ze ludzie przestaja o innych mysle¢ jak o bliznich. Niknie wtedy
przekonanie o wazno$ci funkcjonowania solidarnosci jako zasady zycia spotecznego'’.
Nie mozna tez nie zauwazy¢, ze terroryzm jest zrodlem spustoszenia moralnego w spo-

, - 131
leczenstwie .

3. PROPOZYCJE ROZWIAZANIA PROBLEMU TERRORYZMU

Rozwazajac problem terroryzmu, nalezy pamigtac, ze jest to zjawisko, ktore na-
lezy zwalcza¢. Dziatania terrorystoéw wprowadzaja niepokdj i destrukcje w $wiat poli-
tyki 1 religii. Nie dziwi zatem fakt, Ze terroryzmowi sprzeciwiaja si¢ rzady panstwowe
i wladze koscielne. ,,Walka poprzez przemoc jest, pomijajac czynniki moralne, naj-
prostsza metoda. Dlatego migdzy innymi terroryzm opiera si¢ na niej. Instytucje zwal-
czajace terroryzm maja pole manewru w doborze metod i korzystaja z tego, gdyz,
chcac wygra¢ w tej walce, trzeba sobie zdawac¢ sprawg, ze nie wystarczy zlikwidowaé
owocow problemu, ale konieczne jest tez zlikwidowanie jego korzeni”'**. Dopiero przy
szukaniu metod walki z terroryzmem zauwazamy, ze jest to problem o bardzo ztozo-
nym charakterze. Walk¢ z tym zjawiskiem mozna prowadzi¢ na dwa rézne sposoby.
Mozna walczy¢ ,,z” terroryzmem — w takim wypadku dochodzi si¢ do okreslenia pro-
blemu, a takze ,przeciwko” terroryzmowi — pozwala to na odnalezienie zrodel oma-
wianego problemu'”. Wydawaé by sie mogto, ze te dwie formy sa tym samym przed-
sigwzigciem, w rzeczywistosci jest jednak inacze;j.

3.1. DZIALANIA ZAPROPONOWANE PRZEZ INSTYTUCIJE
MIEDZYNARODOWE

Zmagania z terroryzmem nie moga by¢ rozumiane jako postugiwanie si¢ doraz-
nymi i ograniczonymi metodami. Chodzi raczej o walk¢ z tym problemem u jego pod-
staw. Natomiast poprzez wystapienie przeciwko terroryzmowi nalezy rozumie¢ kon-
frontacj¢ z nim, czyli konkretne dziatanie. Okres$lenie to bardziej odpowiada radykal-
nemu, bezposredniemu czy nawet sitowemu dziataniu.

Jedna z form zmagan z terroryzmem zaproponowali politycy i naukowcy sku-
pieni w tzw. Grupie Lizbonskiej. Stworzyli oni propozycje eliminowania Zrddet terrory-
Zmu poprzez przyjecie przez panstwa czterech paktow'>*:

1) paktu o potrzebach podstawowych — w celu wyréwnania nierownos$ci socjalno-
ekonomicznych w $§wiecie i zaspokojenia najwazniejszych, elementarnych potrzeb
jednostek, grup spotecznych, narodow;

2) paktu dla kultury — dla upowszechniania tolerancji migdzy etnicznie réznymi gru-
pami oraz intensyfikacji interkulturowego dialogu intelektualnego;

3) paktu dla demokracji — dla wzmocnienia systemu przedstawicielskiego w organach
organizacji 1 instytucji migdzynarodowych, a tym samym zmniejszenia roli 1 zna-
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Por. T. Zadykowicz, Moralna ocena terroryzmu w swietle jego przyczyn, art. cyt., s. 117.

Por. H. Skorowski, Solidarnosé¢, w: Encyklopedia Nauczania Spolecznego, dz. cyt., s 471-472.

Por. A. Zidtkowski, Terroryzm, art. cyt., s. 523.

T. Biatek, Terroryzm, manipulacja strachem, dz. cyt., s. 174-175.

133 Tamze, s. 166.

B34 Ppor. H. Waksmund, Globalizacja a fragmentacja, sprzecznosci w dzisiejszej polityce Swiatowej, w:
Wspoltczesne problemy globalne a bezpieczenstwo europejskie, red. J. Tymanowski, Torun 2001,
s. 75.



M. Moskiewski, J. Socha, Terroryzm jako problem... 55

czenia podmiotow pozarzadowych, przede wszystkim koncernow przemystowych,
finansowych, ustugowych;

4) paktu dla Ziemi — okres$lajacego przyszty rozwdj w ramach programéw sformuto-
wanych w czasie konferencji w Rio de Janeiro w 1992 roku w ramach Agendy 21,
znajdujacych swoj wyraz w ochronie klimatu, utrzymaniu ré6znorodnosci gatunkow,
ochrony laséw, przyrody'’.

Wyzej wymienione pakty, wedtug Grupy Lizbonskiej, przyczynia si¢ do likwi-
dowania zrédet terroryzmu, zwigzanego z uwarunkowaniami politycznymi, historycz-
no-politycznymi, spoteczno-ekonomicznymi, spoteczno-kulturowymi, psychologicz-
nymi'*®. Aby pakty grupy Lizbonskiej przyniosty oczekiwany skutek, wymagana jest
silna determinacja catego spoteczenstwa, roznorodnych organizacji i instytucji, polity-
koéw, decydentow i przedstawicieli wielu kultur.

S. Koziej podkresla, ze przy dziataniu, majacym na celu zwalczenie zjawiska
terroryzmu, ,.konieczne jest przede wszystkim umiejgtne, przemyslane, oparte na rze-
telnej wiedzy 1 unikajace emocjonalnych uprzedzen, racjonalne, strategicznie zaplano-
wane prowadzenie kampanii informacyjnej w wymiarze mi¢dzynarodowym 1 narodo-
wym. Samo reagowanie na zagrozenia terrorystyczne, jako element reagowania kryzy-
sowego, musi zawsze by¢ dziataniem migdzynarodowym, a nigdy sprawa wylacznie
narodowa. Musi by¢ logicznie wkomponowane w caty migdzynarodowy system funk-
cjonowania wspoétczesnych panstw i narodéw. Dzialania te w pierwszej kolejnosci mu-
sza by¢ ukierunkowane na wczesne i wiarygodne rozpoznawanie potencjalnych zrodet
1 przyczyn samego zjawiska terroryzmu, na prewencyjne ich eliminowanie i zapobiega-
nie rozprzestrzenianiu sig”"”’.

Jako instrument dzialania przeciwko terroryzmowi mozna réwniez zastosowac
wyznaczenie granicy tolerancji, oznaczajacej kategoryczny brak zgody na terroryzm'*.
Nalezy zastanowi¢ sig, jak daleko w swoim dazeniu do osiagnigcia celu moga posunaé
si¢ panstwa wyznaczajace granicg tolerancji. Panstwa te nie moga fama¢ prawa ani sto-
sowa¢ metod, ktérymi postuguje si¢ ich przeciwnik, aby nie spowodowaé totalnego
konfliktu. Grazyna Michatowska podaje przyktad dzialania przedstawicieli Stanow
Zjednoczonych, ktorych stanowcze wypowiedzi pod adresem Iranu, Iraku i Korei Pot-
nocnej (tzw. ,,0si zfa”) nie sa juz, jak podaje autorka, zwrdceniem uwagi na zagrozenie
dla pokoju na §wiecie poprzez totalitaryzm, tamanie praw czlowieka czy produkcje
i gromadzenie niedozwolonych broni, ale realna grozba uzycia sity (nawet w postaci
broni nuklearnej) wobec tych panstw'*’.

Po zamachu z 11 wrze$nia 2001 roku w Nowym Jorku, USA wyraznie, wbrew
woli swoich sojusznikoéw i wbrew prawu mi¢dzynarodowemu, ktorego sa wspottworca,
wystapity przeciwko rozwinigciu pierwszej zasady Deklaracji zasad prawa miedzyna-
rodowego dotyczqcych przyjaznych stosunkow i wspotdziatania panstw zgodnie z Kartq
Narodow Zjednoczonych (Nowy Jork, 24 X 1970), wedtug ktdrej panstwa maja obowia-
zek powstrzymania si¢ od aktow odwetu obejmujacych uzycie sity. Wrzesniowy za-
mach terrorystyczny bardzo mocno ugodzit w ambicje Amerykanoéw. Kilka dni po za-
machu prezydent George W. Bush oglosil rozpoczgcie przez Stany Zjednoczone zbroj-
nego zwalczania terroryzmu.
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Por. tamze, s. 77.

Por. J. Gryz, Zrédla terroryzmu miedzynarodowego, w: Terroryzm w Swiecie wspélczesnym, dz. cyt.,
s. 36.

S. Koziej, 11 wrzesnia: przyczyny i skutki, Zeszyty Naukowo-Teoretyczne PWSBiA, (2002)1, s. 138.
Por. G. Michatowska, Czy zderzenie cywilizacji — granice tolerancji, w: Terroryzm w swiecie wspot-
czesnym, dz. cyt., s. 122.

Por. tamze, s. 124.
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Inaczej pojety brak tolerancji dla terroryzmu mozna zaobserwowaé na przykta-
dzie dziatan panstw Unii Europejskiej'*. Panstwa te staraja si¢ nie popadaé¢ w konflikt
z innymi panstwami. Nie obarczaja wina za zamachy catych spoteczenstw, lecz atakuja
konkretne struktury zta. Unia Europejska stara si¢ zapewni¢ swoim obywatelom naj-
wyzszy poziom bezpieczenstwa. Wiadze Unii Europejskiej stworzyty liste ludzi, grup
1 struktur organizacji terrorystycznych, ktérym kraje Unii maja obowiazek utrudnia¢
dziatalno$¢ wszelkimi mozliwymi sposobami. ,,Maja zamrozi¢ ich konta bankowe, za-
trzymywacé osoby finansujace podejrzanych, odbiera¢ nieruchomos$ci znajdujace sig
w rekach terrorystoéw, wymienia¢ informacje o ich dziatalnosci. Nie moga wpuszcza¢ na
swoje terytorium osob posadzonych o dziatalno$¢ terrorystyczna i udziela¢ im azylu.
Wymienione w li§cie podmioty zostana objgte "europejskim nakazem aresztowania"
1 ekstradycji do kazdego z zadajacych tego panstw Unii. Nakaz dotyczy 32 rodzajow
przestepstw, w tym morderstw, przejecia samolotu, zatrucia wody, podpalenia, uzycia
broni biologicznej, blokady systemdéw informatycznych, prania brudnych pieniedzy,
korupcji itd.”"*.

Liczne dziatania majace na celu eliminowanie zjawiska terroryzmu, w ostatnich
latach podjeta Organizacja Narodow Zjednoczonych. Narody Zjednoczone wyrazity
swoja trosk¢ o utrzymanie pokoju na $wiecie 1 zapewnienie ludziom bezpieczenstwa.
Organizacja, zauwazajac realne zagrozenia, ktore niesie ze soba terroryzm, postanowita
zastosowac $rodki zapobiegawcze, aby usuna¢ i sttumi¢ wszelkie przejawy agresji, oraz
tagodzi¢ 1 rozwiazywac na drodze pokojowej spory migdzynarodowe i sytuacje rodzace
napigcia. Narody Zjednoczone uznaly, ze zagrozenie terroryzmem nie tylko
w poszczegdlnych krajach, lecz na caltym §wiecie sukcesywnie wzrasta. Dlatego w roku
1999 Zgromadzenie Ogdlne Organizacji Narodow Zjednoczonych powotato do istnienia
Sekcj¢ Zapobiegania Terroryzmowi (Terrorism Prevention Branch). Sekcja ta wchodzi
w sktad Biura ds. Srodkéw Odurzajacych i Przestepczosci (Office on Drugs and Crime)
1 zajmuje si¢ przede wszystkim niesieniem pomocy panstwom, ktore zdecydowaty si¢
wdrozy¢ 12 konwencji antyterrorystycznych ustalonych przez Organizacj¢ Narodow
Zjednoczonych'**.

,»Rozwazajac zagadnienie walki, trzeba zaznaczy¢, ze nie zawsze jest ona zwia-
zana z uzyciem przemocy. Jest wiele rodzajow walki: walka polityczna, walka o zwy-
cigstwo w zawodach sportowych, walka o dobra oceng, czy bardziej abstrakcyjne, jak
np. walka z czasem, walka z choroba, walka o lepsze zycie. O ile w pierwszej grupie
przeciwnik (...) jest mozliwy do sprecyzowania, to w drugiej grupie przeciwnik jest
mato konkretnym pojeciem. Niezaleznie od tego, zawsze wystepuje jakis rodzaj starcia,
mniej lub bardziej sprecyzowane strony starcia i dazenie do pokonania przeciwnika™'*.
Efektem prowadzenia przez Organizacj¢ Narodow Zjednoczonych walki politycznej jest
uchwalenie przez Rade Bezpieczenstwa Narodoéw Zjednoczonych rezolucji ukierunko-
wanej na walke z globalnym terroryzmem'**. Uchwalenie tego dokumentu bylo reakcja
Rady Bezpieczenstwa na akt terroru dokonany w Nowym Jorku 11 wrze$nia 2001 roku.

W rezolucji Rady Bezpieczenstwa potgpiono wrze$niowe ataki i uznano je za
zagrozenie dla pokoju 1 bezpieczenstwa na §wiecie, oraz wyrazono wyrazy wspotczucia
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Por. G. Michatowska, Czy zderzenie cywilizacji — granice tolerancji, dz. cyt., s. 124.

Tamze.

Sformutowanie 12 konwencji antyterrorystycznych jest jednym z najwigkszych osiagnig¢ Organiza-
¢ji Narodow Zjednoczonych. Ustalenie tych umow okazato si¢ niezwykle pomocne w stworzeniu ta-
kich zasad prawnych, ktore pozwalaja na Sciganie sprawcow zamachdw terrorystycznych i stawiania
ich przed sadem.

T. Biatek, Terroryzm, manipulacja strachem, dz. cyt., s. 162.

Rezolucja nr 1368 zostata przyjgta przez Radg Bezpieczefstwa Organizacji Narodow Zjednoczo-
nych 12 wrze$nia 2001 roku.
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1 ztozono kondolencje rodzinom ofiar oraz rzadowi Stanéw Zjednoczonych, wezwano
panstwa catego $wiata do wzigcia udziatu w poszukiwaniach sprawcow tego aktu terro-
ru i doprowadzenia ich przed wymiar sprawiedliwosci'®.

Schwytanie i aresztowanie wszystkich tych, ktoérzy prowadza dziatalno$¢ terro-
rystyczna, doprowadzenie ich przed sad 1 wymierzenie im odpowiedniej kary bytoby
idealnym rozwiazaniem. Takie rozwigzanie problemu nie dopuscitoby do mozliwos$ci
odrodzenia si¢ terroryzmu. Nalezy jednak zauwazy¢, ze rozwiazanie to jest mato realne,
bo walka toczy sie w trybie ciagtym'*.

W uchwale Rady Bezpieczenstwa wezwano  wszystkie panstwa
do przyspieszenia dziatan majacych doprowadzi¢ do przyjecia przez poszczegdlne pan-
stwa odpowiednich konwencji antyterrorystycznych uchwalonych przez Organizacjg
Narodow Zjednoczonych i1 wyrazono gotowo$¢ do podjgcia wszystkich mozliwych
i koniecznych krokow, zgodnych z zapisami w Karcie Narodéw Zjednoczonych, maja-
cych zwalcza¢ wszelkie przejawy terroryzmu oraz potwierdzono wolg walki Rady Bez-
pieczenstwa z kazda forma terroryzmum.

Wolg walki z kazdym przejawem terroryzmu zawieraja stowa Sekretarza Gene-
ralnego Narodow Zjednoczonych, Kofi’ego A. Annan’a, wypowiedziane na Miedzy-
narodowym Szczycie do spraw Demokracji, Terroryzmu i Bezpieczenstwa'**: (...)
Po pierwsze, musimy zniechgci¢ niezadowolone grupy spoteczne do wyboru terrory-
zmu jako taktyki dziatania (...). Po drugie, musimy pozbawi¢ terrorystow mozliwosci
dokonywania zamachoéw (...). Trzecia kwestia polega na tym, by powstrzymac pan-

stwa od udzielania pomocy terrorystom (...). Po czwarte, musimy rozwija¢ mozliwo-
ci panstw tak, by mogly one przeciwdziata¢ terroryzmowi (...). Ostatnia (...) jest
kwestia obrony praw cztowieka irzadow prawa (...). Zwracam si¢ z prosba do
wszystkich departamentow i agend naszej organizacji, by wzigty udzial w realizacji tej
strategii. Niemniej jednak to panstwa cztonkowskie ONZ musza wykona¢ najwigksza
pracg. Nalegam na nie, by przyjety moja pigciopunktowa strategi¢ i pracowaty wspol-
nie nad jej wdrozeniem. Przynajmniej tyle jesteSmy winni ofiarom terroryzmu na ca-
tym $wiecie. Dziatajac w ich imieniu, zrobmy wszystko, co mozliwe, by oszczedzic¢
ich losu innym ludziom™'®.

W dokumencie Rady Bezpieczenstwa zobowigzano panstwa do ukarania osob

1 organizacji finansujacych akty terrorystyczne, zamrozenia rachunkow terrorystow,
rachunkéw bankowych osob, co do ktorych istnieja podejrzenia, ze sa zaangazowane
w dzialalno$¢ terrorystyczng, powstrzymania si¢ od udzielania pomocy osobom
1 instytucjom, zawierajacym ugody z terrorystami oraz dzielenia si¢ z innymi panstwa-
mi zdobytymi informacjami o terrorystach i ich dziatalnosci'™’.

Coraz czgsciej panstwa i organizacje spoteczne postawione sa nie tylko przed
problemem, w jaki sposob przeciwdziata¢ terroryzmowi, ale takze przed dylematem, jak
zwalczaé to zjawisko. Pomoc w rozwigzaniu tego problemu przynosi kompleks dziatan
migdzynarodowych, w ktérych zostaja wykorzystane $rodki polityczne, ekonomiczne,

Y5 Por. Dokument opracowany przez Osrodek Informacji ONZ w Warszawie na podstawie materialow

ONZ, luty 2003 roku, (http://www.unic.un.org.pl/terroryzm/dzialanianz.php; 05.04.2005).

Por. T. Biatek, Terroryzm, manipulacja strachem, dz. cyt., s. 175.

Por. Dokument opracowany przez Osrodek Informacji ONZ w Warszawie na podstawie materiatow
ONZ, luty 2003 roku, art. cyt.

Woystapienie miato miejsce 10 marca 2005 roku w Madrycie.

Por. Dokument opracowany przez Osrodek Informacji ONZ w Warszawie na podstawie materiatow
ONZ, luty 2003 roku, art. cyt..

Tamze.
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spoteczno-kulturowe, militarne. Wyrdznia si¢ grupy dziatan migdzynarodowych po-

mocnych w zwalczaniu terroryzmu'>':

1) ,,Stabilizowanie srodowiska migdzynarodowego w celu stworzenia podstaw rozwoju
stosunkoOw migdzypanstwowych w oparciu o demokratyczne reguly postgpowania
migdzy panstwami,

2) Upowszechnienie wiedzy o wspolnych celach i zamiarach, ktore beda podejmowane
przez spoteczno$¢ migdzynarodowa w celu wyeliminowania niewiedzy, ghupoty
1 ignorancji, prowadzacych do fiaska realizowanych przedsigwzig¢;

3) Opracowanie i1 przyjgcie programoéw wspierajacych rozwdj obszaréw generujacych
terroryzm w oparciu o zasad¢ stwarzania mozliwosci: edukacji, rozwoju ekono-
micznego i spotecznego™' .

W przeciwdziataniu terroryzmowi nalezy uswiadomi¢ sobie, jak wielka role

w tej walce odgrywaja dzialania profilaktyczne, prewencyjne i odwetowe. Prawidlowe

1 umiejetne prowadzenie tych dziatan pozwala na zmniejszenie spotecznych kosztow

walki z przejawami aktéw terroru. Skutecznos$¢ walki z terroryzmem w duzym stopniu

zalezy od zaufania obywateli do metod i form, ktorymi postuguje si¢ wtadza'>.

3.2. DZIALANIA ZAPROPONOWANE PRZEZ STOLICE APOSTOLSKA

W encyklice Sollicitudo rei socialis Jan Pawet Il stwierdza, ze Zadne ,,akty terro-
ryzmu nigdy nie moga by¢ usprawiedliwione”'**. Dlatego jakiekolwiek rozwazania teo-
retyczne, zmierzajace do opracowania programu przezwyci¢zenia omawianego zjawi-
ska, powinny zmierza¢ w dwoch kierunkach: neutralizowania przejawdw dzialan terro-
rystycznych, oraz eliminowania przyczyn aktéw przemocy.

W swoim nauczaniu biskupi Rzymu czgsto odwotuja si¢ do potrzeby poszuki-
wania przyczyn zjawisk, takich jak przemoc, nienawi$¢, wojny czy terroryzm. Takze
w dokumentach Vaticanum II Ojcowie soborowi zwracaja uwage na konieczno$¢ roz-
wiazywania wszystkich problemow u ich ,.korzeni”. Dopiero po ustaleniu najgtebszych
przyczyn danego zjawiska, mozna skutecznie podejmowac walke z jego przejawami.

Jako przyczyng zjawisk zwigzanych ze stosowaniem przemocy, wymienia si¢
w dokumentach papieskich podziaty istniejace miedzy ludzmi i migdzy spoteczno$ciami
ludzkimi'>. Ich zrodlem sa ztozone i réznorodne konflikty, najczesciej natury politycz-
no-spolecznej'*®, do ktorych prowadzi przede wszystkim problem ubdstwa'>’. Drama-
tyczna sytuacja ludzi zepchnigtych na margines zycia we wlasnym kraju, nie tylko
uwlacza ich godnosci ludzkiej, ale niewatpliwie stanowi zagrozenie dla pokoju, wywo-
hujac reakcje nienawisci 1 terroru, a w konsekwencji moze prowadzi¢ do powstania za-
chowan terrorystycznych. Kosciot wzywa wszystkich chrzescijan do wspolnego wysit-
ku poprzez praktykowanie wezwan Ewangelii w zyciu spolecznym, rozwdj kultury
1 stosowanie wszystkich §rodkéw zaradczych, chroniacych przed takimi tragediami jak
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Por. I. Gryz, Zrédla terroryzmu miedzynarodowego, dz. cyt., s.38.

Tamze.

Por. T. Biatek, Terroryzm, manipulacja strachem, dz. cyt., s. 191.

Jan Pawel I1, Encyklika ,, Sollicitudo rei socialis”, 24, w: Encykliki Ojca Swietego Jana Pawla II, dz.
cyt., s. 463.

Por. Tenze, Oredzie na Swiatowy Dzieri Pokoju (1982), 2, L’Osservatore Romano (wydanie polskie)
2(1981)12, s. 3; por. Tenze, Encyklika ,, Redemptor hominis”, 16, w: Encykliki Ojca Swietego Jana
Pawla II, dz. cyt., s. 41-47.

Por. Tamze.

Por. Tenze, Oredzie na Swiatowy Dzieri Pokoju (1982), 3, art. cyt., s. 3.
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gldd, nedza i niesprawiedliwy podziat dobr doczesnych'™®. Dlatego tez dla dobra czto-
wieka, atakze ku zapobiezeniu tym sytuacjom, potrzebne jest wprowadzenie odpo-
wiednich mechanizmow, ktore zapewnia zblizony do rownosci i sprawiedliwy podziat
dobr. Bez tych zasad solidarno$ci 1 wspolpracy rozszerza¢ si¢ bgdzie przewrotna sita
podziatu, ktéra powoduje rozbicie ludzkiego $wiata juz u jego podstaw'”’. Kosciot
wzywa wigc mieszkancéw krajow bogatych oraz przedstawicieli nimi rzadzacych do
wspomagania krajow biednych w ich wysitkach walki z ubostwem 1 n¢dza, gdyz ,,re-
alizacja zasady solidarno$ci lezy w interesie samych narodéw bogatych, jako ze tylko w
ten sposob mozna zapewnié¢ ludzkosci trwatly pokdj i zgodne wspélistnienie™' .

Szczegbdlnym 1 najbardziej dramatycznym wyrazem ubdstwa jest gtod ingdza
materialna, ktoére najbardziej tragicznie ukazuja obraz kontrastu pomigdzy ludzmi
1 spoleczenstwami. Takie sytuacje niejednokrotnie popychaja niektérych ludzi, sfru-
strowanych swoim beznadziejnym potozeniem, do aktow gwattu i przemocy przy uzy-
ciu metod terrorystycznych'®'. W tym aspekcie Stolica Apostolska w swoim nauczaniu
wzywa do zapobiegania i zaradzania problemowi terroryzmu poprzez umiejgtne dyspo-
nowanie zasobami i sprawiedliwy ich podzial pomigdzy ubogich'®* ,.dla dobra ogdtu
spolecznosci”'®. Mimo ze ,,nigdy jeszcze rodzaj ludzki nie obfitowat w tak wielkie
bogactwa, mozliwosci i potencjat ekonomiczny”'®, to jednak wielu ludzi cierpi nadal
z powodu niedozywienia i gtodu. Ta nierownos¢ wywotuje w mieszkancach pokrzyw-
dzonych narodéw poczucie niesprawiedliwos$ci 1 postawg obwiniania narodéw boga-
tych. Reakcje te kryja w sobie ,.glebsze i powszechniejsze dazenie”'® do godnego zy-
cia, ktore musi zosta¢ zaspokojone dla powstrzymania fali nienawi$ci i terroru.

Potrzeba wigc, aby na kazdej ptaszczyznie wspoétistnienia, dla uniknigcia zjawi-
ska terroryzmu, byt prowadzony dialog, ktory nie rodzi si¢ z taktyki czy wyrachowa-
nia'®®. Trzeba jednak, aby byt on oparty tylko i wytacznie na wartosciach godnosci oso-
by ludzkiej i wspolnoty ludzkiej'®”. Wspolnota Kosciota wzywa wszystkich do porozu-
mienia, gdyz ,,dialog stanowi dla Ko$ciota w pewnym sensie $rodek, a nade wszystko
sposob wypelniania jego dziatalnosci w $wiecie wspolczesnym™'®®. Dlatego Magiste-
rium Kosciota zachg¢ca, aby ludzie, ,,zwlaszcza w samym KoSciele, pielggnowali szacu-
nek, poszanowanie 1 zgodg, uznajac wszelkie uprawnione zréznicowanie w celu utrwa-
lania (...) dialogu miedzy wszystkimi”'®’. Poszukiwanie porozumienia jest konieczne, a

58 Por. Dekret o ekumenizmie , Unitatis redintegratio”, 1, w: Soboér Watykanski II. Konstytucje.

Dekrety. Deklaracje, dz. cyt., s. 193.

Por. Tenze, Adhortacja Apostolska ,, Reconciliatio et paenitentia”, 2, w: Adhortacje Ojca Swietego

Jana Pawta II,t. 1,s. 193-195.

Tenze, Adhortacja Apostolska ,, Ecclesia in Africa”, 114, w: Adhortacje Ojca Swietego Jana Pawla

11, t. 2, Krakéw 1996, s. 614.

Por. Tenze, Encyklika ,, Sollicitudo rei socialis”, 24, dz. cyt..

Por. Tenze, Adhortacja Apostolska , Ecclesia in Africa”, 113, w: Adhortacje Ojca Swietego Jana

Pawta II, t. 2, dz. cyt., s. 613.

163 Jan XX, Encyklika ,, Pacem in terris’, Rzym 1963, 53.

4 Konstytucja duszpasterska o Kosciele w swiecie wspotczesnym “Gaudium et spes”, 4, w: Sobor
Watykanski 1. Konstytucje. Dekrety. Deklaracje, dz. cyt., s. 528.

165 Tamze, 9, s. 531.

166 por. Jan Pawet I, Encyklika ,, Redemptoris missio”, 56, w: Encykliki Ojca Swietego Jana Pawla II,

dz. cyt., s. 576

Por. Konstytucja duszpasterska o Kosciele w swiecie wspolczesnym ,, Gaudium et spes”, 40, w:

Sobor Watykanski I1. Konstytucje. Dekrety. Deklaracje, dz. cyt., s. 555-556.

Jan Pawet 11, Adhortacja Apostolska ,, Reconciliatio et peanitentia”, 25, w: Adhortacje Ojca Swiete-

go Jana Pawla Il, t. 1, dz. cyt., s. 238.

Konstytucja duszpasterska o Kosciele w swiecie wspotczesnym ,, Gaudium et spes”, 92, w: Sobor

Watykanski I1. Konstytucje. Dekrety. Deklaracje, dz. cyt., s. 605.
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jego warunkiem jest zaangazowanie wszystkich stron dialogu'™. Wowczas stanie sig

ono podstawa dla zapobiegania eskalacji przemocy i aktow terroru. W tak specyficznej
sytuacji dialog ten staje si¢ okazja do przeksztalcania relacji miedzy poszczegdlnymi
ludZzmi i catymi narodami'”'. Musi by¢ on jednak prowadzony na réznych plaszczy-
znach, poczawszy od plaszczyzny narodowej — przez proby doprowadzenia do porozu-
mien, unikania konfliktow spotecznych na réznym tle, zwlaszcza niesprawiedliwosci
w podziale dobr oraz sprawiedliwe uwzglednienie interesOw roznych grup — a takze na
plaszczyznie migdzynarodowej. Poniewaz sytuacja cztowieka jest daleka od wymagan
sprawiedliwosci' %, dlatego domaga si¢ ona rozpatrzenia na réznych poziomach, ze
wzgledu na jej wielorakie zréznicowanie 1 rézne przyczyny historyczne. Ojcowie Sobo-
ru Watykanskiego Il zauwazaja, ze ,,nie ma nic lepszego (...) niz zachowanie wewngtrz-
nego poczucia sprawiedliwosci (...) oraz potrzeby shuzenia dobru wspolnemu™”” dla
zachowania tadu i praworzadnosci, celem utrzymania pokoju w $wiecie. Dlatego na
ptaszczyznie narodowej (zaréwno ad intra, a takze ad extra) wspomniany dialog jest
jeszcze trudniejszy ze wzgledu na wigksza ztozono$¢ zagadnien spotecznych. Musi by¢
jednak cierpliwie podejmowany, gdyz tylko dzigki zastosowaniu tej metody mozliwe
jest unikniecie konfliktu. Dlatego nalezy dazy¢ do mozliwie sprawiedliwego podziatu
mozliwo$ci rozwoju, ale tylko poprzez dialog i madre decyzje podejmowane dla dobra
catych spolecznosci, a nie interesu uprzywilejowanych ™.

Inng okazja dla wzrostu nienawisci, ktéra rodzi przemoc, jest nietolerancja, ktéra
Jan Pawel II nazywa nieuznawaniem wolno$ci sumienia innych'”>. Gtéwnym motorem
dla terroryzmu jest nietolerancja religijna, ktéra sama moze by¢ skutkiem tendencji
o nacechowaniu fundamentalistycznym. Aby zapobiega¢ tym zjawiskom, nie wystarczy
tylko ochrania¢ mniejszos$ci, tworzac getta i ,,rezerwaty”, izolujace od innych grup reli-
gijnych. ,,(...) nalezy raczej uzna¢ i zabezpieczy¢ niezbywalne prawo do post¢gpowania
zgodnie z wlasnym sumieniem i wyznawania oraz praktykowania (...) wlasnej wia-
ry”!"®. Kosciot stanowczo domaga si¢ odrzucenia wszelkiej dyskryminaciji i przeslado-
wania z powodow narodowosciowych, kulturowych czy religijnych'”’.

Osoba ludzka domaga si¢ szacunku i poszanowania dla wtasnej godnos$ci. Nale-
zy wigc unika¢ przejawow dyskryminacji, ktdra jest niesprawiedliwo$cia, nie tylko ze
wzgledu na konflikty, ktére moze powodowac, ale réwniez z powodu ,,hanby, ktéra
przynosi godnosci osoby ludzkiej”'’®. Zapobieganie naruszaniu praw cztowicka ma na
celu nie tylko unikanie aktow przemocy, ale takze bardziej podstawowy cel — obrong
godnosci cztowieka jako osoby, czyli podmiotu.

Zjawisko terroryzmu domaga si¢ rozwiazania juz u zrddel jego powstawania,
zgodnie z zasada, ze tatwiej jest zapobiegac, niz leczy¢. Konfliktom ,,(...) lepiej jest —

0 por. Jan Pawel II, Homilia podczas Mszy Sw. z okazji XVI Swiatowego Dnia Pokoju, cyt. za:

A. F. Dziuba, Terroryzm, dz. cyt., s. 546.

Por. Tenze, Adhortacja Apostolska , Ecclesia in Africa”, 79, w: Adhortacje Ojca Swietego Jana
Pawta II, t. 2, dz. cyt., s. 593.

Por. Tenze, Encyklika ,, Redemptor hominis”, 16, dz. cyt.

Konstytucja duszpasterska o Kosciele w swiecie wspotczesnym ,, Gaudium et spes”, 73, w: Sobor
Watykanski II. Konstytucje. Dekrety. Deklaracje, dz. cyt., s. 588.

Por. tamze.

Por. Jan Pawet 11, Oredzie na Swiatowy Dziei Pokoju (1991), 4, L’Osservatore Romano (wydanie
polskie) 11(1990)12, s. 16.

Tenze, Encyklika ,, Redemptor hominis”, 17, w: Encykliki Ojca Swietego Jana Pawla II, dz. cyt.,
s. 51.

Por. Deklaracja o stosunku Kosciola do religii niechrzescijanskich ,,Nostra aetate”, 5, w: Sobor
Watykanski I1. Konstytucje. Dekrety. Deklaracje, dz. cyt., s. 336.

Por. Jan Pawel 11, Adhortacja Apostolska ,, Christifideles laici”, 37, w: Adhortacje Ojca Swietego
Jana Pawla I, t. 1, dz. cyt., s. 326-327.
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1 tatwiej — zapobiega¢ (...) niz podejmowac proby (...) powstrzymania, kiedy juz wy-
buchna”'”. Aby méc uniknaé tych tragicznych w skutkach napigé, potrzeba uczciwego
dialogu 1 poszanowania dla osoby ludzkiej z wszystkimi tego konsekwencjami. Dialog
jest wyzwaniem, ktére domaga si¢ przeksztalcania relacji istniejacych pomigdzy ludz-
mi, narodami na wszystkich ptaszczyznach zycia, dlatego potrzeba, aby Kosciot 1 wszy-
scy wierzacy byli $wiadkami i orgdownikami tego dialogu. Pozwoli on uniknaé po-
wstawania kolejnych ognisk terroryzmu i jego przejawow.

Rozwiazanie problemu terroryzmu powinno polega¢ takze na obnazanie jego
mechanizmow, ktore godza w ludzka godnos¢. Wymaga si¢ wigc rzetelnej pracy ze
strony przekazujacych wiadomosci oraz szczerego zaangazowaniu wszystkich poszuku-
jacych prawdy o naturze terroryzmu'*’. Prawda jest wartoscia, ktora jest zrodlem wol-
no$ci, a zanik uniwersalnej idei prawdy doprowadza do wypaczania wizji wolnosci,
gdyz naruszona zostaje wolno$¢ i godnos¢ osoby. Dlatego sposobem przeciwstawiania
si¢ niektorym przejawom destrukcyjnej aktywnos$ci terroryzmu jest troska o prawdg,
gloszenie jej i uczenie jak ja rozpoznawa¢'®'. Prawdy nalezy szukaé w sposob odpo-
wiadajacy jej spotecznej naturze'*?, z zachowaniem praw, zwlaszcza prawa do pokoju.

W nowoczesnym, globalizujacym si¢ $wiecie, rozmaite przejawy zta ulegly
znacznej uniwersalizacji. Dlatego Jan Pawet II stwierdza stanowczo, ze ,,przemoc nigdy
nie jest droga wiodaca do prawdziwego rozwiazania probleméw ludzkosci™™®. Bezpo-
Srednia przyczyna tak zdecydowanej wypowiedzi jest ogrom cierpienia oraz powszech-
no$¢ $mierci zadawanej wielu niewinnym istotom. Haniebnym nazywa papiez ,,wszel-
kiego rodzaju zabdjstwa, ludobojstwo (...), tortury zadawane cialu i duszy, wysitki
w kierunku przymusu psychicznego”'™. Koscidt domaga sie, aby system rzadzenia
opierat si¢ na poszanowaniu godno$ci osoby, w celu uniknigcia napigé, ktoére prowadza
do konfliktow zbrojnych i ich dramatycznych konsekwencji, wérdd ktérych najstrasz-
niejsze sa masowe mordy dokonywane na bezbronnych osobach'®. Jan Pawet IT pod-
kre§la, ze wszyscy stosujacy metody terrorystyczne, ktorzy powoduja i ,,wybieraja
$mier¢ niewinnych ludzi”, ,,weszli na droge terroryzmu”'®*® i poprzez ,.$lepe uderzenia,
zabijanie niewinnych czy stosowanie krwawego odwetu nie sprzyjaja sprawiedliwej
ocenie rewindykacji zgtaszanych przez grupy (...), na rzecz ktorych dziataja”

Kosciot chee bronié sig przed zjawiskiem terroryzmu, z zastrzezeniem, ze nalezy
roztropnie wybiera¢ cele i $rodki przeciwdziatania'®. Przyzwolenie na dziatania
o charakterze gwaltownej przemocy moze powodowaé rozwdj i rozprzestrzenianie si¢
tego negatywnego zjawiska, gdyz brak reakcji mogtby powodowaé wrazenie cichej ak-

% Tenze, Adhortacja Apostolska ,,Ecclesia in Africa”, 117, Adhortacje Ojca Swietego Jana Pawta II,

t. 2, dz. cyt., s. 616.
180 por, Jan XXIII, Encyklika ,, Pacem in terris”, dz. cyt., 166.
U Por. Konstytucja duszpasterska o Kosciele w $wiecie wspolczesnym ,, Gaudium et spes”, 15; 28,
w: Sobor Watykanski 1I. Konstytucje. Dekrety. Deklaracje, dz. cyt., s. 536; 546.
Por. Deklaracja o wolnosci religijnej ,, Dignitatis humanae”, 3, w: Sobor Watykanski II. Konstytucje.
Defkrety. Deklaracje, dz. cyt., s. 412.
Jan Pawet II, Przemowienie na Audiencji Generalnej z dnia 2.09.2001r., cyt. za: A. F. Dziuba, Ter-
roryzm, dz. cyt., s. 547.
Tamze.
Por. Tenze, Adhortacja Apostolska ,, Ecclesia in Africa”, 112, Adhortacje Ojca Swietego Jana Pawla
I, t. 2, dz. cyt., s. 612-613.
Tenze, Oredzie na Swiatowy Dzieri Pokoju (1989), 10, L’Osservatore Romano (wydanie polskie)
9(1988)12, s. 18.
Tamze.
Por. Tenze, Oredzie na Swiatowy Dzieri Pokoju (2002), 5, art. cyt., s. 5.
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ceptacji'™”. W zwiazku ztym papiez wzywa do aktywnego uczestnictwa w polityce
wspotpracy migdzynarodowej, zwlaszcza w dziedzinie obrony praw cztowieka na réz-
nych ptaszczyznach: politycznej, gospodarczo-spotecznej, dyplomatycznej. Pigtnujac
fatsz, ktory wyraza si¢ w przekonaniu, Ze , terroryzm dziata w imieniu ubogich™"®’, Sto-
lica Apostolska przypomina o zapobieganiu zrodlom tego zjawiska. Niesprawiedliwosci
istniejace na $§wiecie nie moga nigdy sta¢ si¢ usprawiedliwieniem dla aktéw terrory-
stycznych'”'.

Terroryzm jest wspotczesnie jedna z form urzeczywistniania demonicznej nie-
nawis$ci 1 ideologicznego oblakania jednostek 1 grup. ,,Dlatego nie ma innej drogi wyj-
Scia z tego zaklgtego kregu, jak powrot do $wiata wartosci. Nie ma pokoju dla bezboz-
nych, méwi Pismo Swiete. Nie bedzie pokoju tam, gdzie nie bedzie §wiata wartosci,
a znowu $wiata warto$ci — tam gdzie nie ma Pana Boga. Cho¢byS$my si¢ nie wiem jak
starali, to w $wiecie bez Boga nie znajdziemy argumentdéw, ktére by mogly powstrzy-
ma¢ cztowieka przed zbrodnia™'*?.

ZAKONCZENIE

Terroryzm ze swej istoty budzi wsrdd ludzi wielki lgk. Jest bowiem postawa
spoteczna, ktora za pomoca okrutnych, niemoralnych metod, chce zmieni¢ obecna sytu-
acje na lepsza w rozumieniu okres$lonej grupy spotecznej. Tam, gdzie spotyka si¢ nie
tylko akty terrorystyczne, ale i wszelkiego rodzaju ich symptomy, wida¢ jednak pogor-
szenie sytuacji spotecznej 1 moralnej. Wiele instytucji probuje zwalcza¢ to zjawisko.
Metody, jakie stosuja, sa bardzo zréznicowane: od pokojowych dialogow po metode,
jaka postuguje si¢ sam terroryzm, czyli przemoc.

Wszystkie negatywne skutki wynikajace z aktow terrorystycznych maja swoje
zrédto w fakcie, ze terroryzm wynika z pogwalcenia nienaruszalnych praw czlowieka
i zawsze prowadzi do coraz glgbszego gwalcenia tych praw. Ta pogarda dla praw czlo-
wieka jest szczegdlnie dotkliwym i trudnym do zrozumienia przejawem walki czlowie-
ka z cztowiekiem, ktorej pogodzenie z jakimkolwiek programem okre§lanym jako ,hu-
manistyczny” wydaje si¢ niemozliwe'”>.

Kazdy cztowiek, a zwlaszcza chrze$cijanin, musi doktadnie zdawac sobie spra-
we z tego, co niesie ze soba terroryzm. Szczeg6Olnie od chrze$cijan wymaga sig,
aby unikali wejscia na droge zta i przemocy. Kazdy chrzescijanin jest moralnie zobo-
wiazany do tego, by nigdy nie dopuscit do poddania swojej wolno$ci panowaniu uczué
nizszych, takich jak nienawis¢ czy che¢ zemsty. Chrzescijanin musi by¢ takze przygo-
towany na do$wiadczenie cierpienia i niesprawiedliwosci. Nie moze jednak przy tym
by¢ osoba, ktéra sama postepuje nieuczciwie lub wyrzadza krzywde'™*.

Nalezy zauwazy¢, ze teologia moralna dopiero od niedawna zajmuje si¢ proble-
mem terroryzmu w sposob poglebiony. Kosciot odrzuca, jako niezgodne z nauka prze-
kazana w Ewangelii, wszelkiego rodzaju dziatania, w ktérych wykorzystuje si¢ przemoc
i niesprawiedliwe metody realizacji przedsigwzi¢é. Za naganna uwaza si¢ walke, trak-
towana jako szkol¢ mestwa, walke, prowadzona w celu wyeliminowania stabych i bez-
bronnych, walke, traktowana jako rzekome zrédlo postgpu. Potepia si¢ takze radykalny

8 Por. Tenze, Przeméwienie na Audiencji Generalnej z dnia 2.09.2001r., cyt. za: A. F. Dziuba, Terro-

ryzm, dz. cyt., s. 547.

Tenze, Oredzie na Swiatowy Dzieri Pokoju (2002), 5, art. cyt., s. 5.

Por. tamze.

W. Lewandowska, Pan Bog nie robi bledow. Rozmowy o Dekalogu, Czgstochowa 2002, s. 87.
Por. tamze, s. 116.

Por. P. Goralczyk, Absurdalnosé przemocy i terroru, Communio 23(2003)6, s. 106.
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pacyfizm polegajacy na catkowitym odrzuceniu sity zbrojnej nawet wtedy, gdyby miata
by¢ wykorzystana do celéw czysto obronnych. Mozna bowiem sadzi¢, ze postawa pacy-
fistyczna rozzuchwalataby stosujacych przemoc i terror'””.

Kazdy cztowiek powinien, w dostepny dla siebie sposob, nies¢ pomoc w zlikwi-
dowaniu zjawiska terroryzmu. Spoteczenstwo musi charakteryzowac si¢ dazeniem do
stworzenia nowej cywilizacji, ktora bgdzie opierata si¢ na urzeczywistnianiu prawdzi-
wych wartosci, dzigki ktérym cztowiek moze dorasta¢ do petni swojego cztowieczen-
stwa. Cywilizacjg t¢ okresla si¢ czgsto mianem ,,cywilizacji mitosci”. W dziataniu, kto-
re ma doprowadzi¢ do zlikwidowania zjawiska terroryzmu, nie mozna dazy¢ jedynie do
zniszczenia czlowieka-terrorysty'*®. W dazeniu do zachowania i utrwalenia pokoju ko-
nieczne jest odrzucenie wspotdzialania z niesprawiedliwymi systemami ekonomiczny-
mi, politycznymi, technicznymi, religijnymi. Nacisk moralny, ktadziony na cate spote-
czenstwo, zobowiazuje ludzi do szukania alternatywnych rozwiazan wobec terroryzmu.
Rozwiazania takie wiaza si¢ z wypracowaniem i zachowaniem w ludziach postawy
wolnosci od chgci dominacji 1 zobowiazuja do wzigcia pelnej odpowiedzialnosci za

skutki podejmowanych dziatan'®”.

SUMMARY
TERRORISM AS AN ETHICAL ISSUE.

Ethically and morally, terrorism is not a trivial phenomenon. The clear indica-
tion of evil in terrorism threatens not only man’s freedom deriving from human dignity,
but also his personal and social life. However, most societies are not aware of the true
evil of terrorism and they see it only as the killing of the innocent victims. In fact, the
disastrous after-effects of terrorists’ attacks reach far beyond the suffering and death of
the victims.

From the perspective of social life, finding a solution to the problem of contem-
porary terrorism remains crucial. Actions undertaken by particular countries as well as
the international community are limited merely to some short-term safety measures and
prevention.

As such, they can’t solve the problem. For first, we must realize and explore in
depth the underlying reasons for terrorism. Only the full awareness of the “root of evil”
will allow for actions that might help to eliminate this menacing and corrupting product
of the “civilization of death”.

195

Por. J. Buxakowski, Blogostawieni pokoj czynigcy, Studia Pelplinskie 12(1981), s. 29-31.
196

Por. T. Zadykowicz, Moralna ocena terroryzmu w Swietle jego przyczyn, art. cyt., s.119.
Y7 A. Zwolinski, Wojna, dz. cyt., s. 278-281.
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L'IDEA DELL’ONNICOLPEVOLEZZA
NEI “FRATELLI KARAMAZOV” DI F. DOSTOEVSKI]

L’armonia universale non € fondata sulle lacrime dell’umanita, ma sul mistero
della sofferenza del Bene innocente. La sofferenza inutile dei bambini a causa della sua
strumentalizzazione per I’armonia eterna ¢ diventata per Ivan una pietra di scandalo.
Cio che Ivan non comprende, il mistero dell'Unico innocente che non ¢ venuto
a spiegare il male, ma ad assumere su di s¢ il male del mondo tutto intero, trova la
risposta in Dmitrij, la risposta che converte lo scandalo in espiazione.

E importante rilevare, che per Dmitrij le lacrime non rappresentano soltanto le
tracce della perfidia dell’arbitrio degli aguzzini, ma sono anche e soprattutto la prova
della liberta della realta positiva che soffre nel suo accettare il male. Le lacrime
illustrano cosi il prezzo pagato e la valenza tragica del Bene sofferente! In questa
prospettiva le lacrime non portano alla ribellione, ma aprono all’idea
dell’onnicolpevolezza. Alla luce di tale ragionamento Dmitrij, pur non avendo
commesso il parricidio,>2 da innocente con la propria consapevolezza esprime la
prontezza di portare il peso degli altri nell’espiazione della colpa non commessa:
“Perché siamo tutti colpevoli per tutti gli altri, per tutte le ‘creature’, perché ci sono
1 bambini piccoli e quelli adulti. Sono tutte le ‘creature’. Ci andro per tutti, poiché
qualcuno ci dovra pure andare™. In tale prospettiva, I’atteggiamento di Dmitrij inverte

1 Cfr. P. Evdokimov, Dostoevskij e il problema del male, Roma 1995, p. 181. E vero — come nota
Evdokimov — che “il male ¢ compiuto da un essere malvagio e che il bambino soffre, ma le sue
lacrime non rappresentano soltanto 1’indizio del cattivo arbitrio dei malvagi: sono anche la prova del
possesso da parte della liberta della realta positiva di soffrire accettando il male. Nel fanciullo il bene
umano e divino soffrono insieme. Attraverso questa sofferenza non si perviene all’armonia, ma viene
ricreata da capo la liberta umana pervertita”. Ibidem, pp. 181-182.

2 Freud, analizzando Dostoevskij dal punto di vista della psicoanalisi, osserva che lo scrittore soffriva
di «isteroepilessia» che si sarebbe manifestata appunto alla notizia della morte di suo padre. Poiché
odiava suo padre al punto tale da desiderare per lui persino la morte, da quel momento si sarebbe
sentito in colpa e avrebbe ricercato una continua autopunizione; 'epilessia, percio, non sarebbe stato
un male di natura organica, ma effettivo, pertanto nevrotico. Cio spiega come Dostoevskij si senti
spinto a vivere in sintonia con i delinquenti in Siberia, ad agire con spirito di sottomissione allo zar
e al nazionalismo russo, infine a ricercare la liberazione dalla colpa nel Dio cristiano. L'ultima opera
dello scrittore [ fratelli Karamazov, invece, secondo Freud, sarebbe da leggere alla luce del
complesso di Edipo. Cfr. S. Freud, Dostoevskij e il parricidio, in Idem, Shakespeare, Ibsen
e Dostoevskij, Torino 1976, pp. 64-88. L'analisi di Freud non ¢ tutta da rigettare, tuttavia, come nota
giustamente Pascal, la personalita di Dostoevskij viene analizzata in questo modo solo sul piano
psicologico, e cio senz'altro ¢ riduttivo. Cfr. P. Pascal, Dostoevskij: l'nomo e l'opera, Torino 1987,
p. 282.

8 F. M. Dostoevskij, I fratelli Karamazov, Milano 1992, p. 811.
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in modo radicale tutto il pensiero di Ivan riguardante la sofferenza immeritata dei
bambini innocenti®.

Per Dostoevskij, quindi, la solidarieta nella sofferenza, uno dei temi principali
dell’ultima opera [ fratelli Karamazov, ¢ universale. L'uomo, non solo ¢ colpevole delle
proprie colpe e della colpa originaria e comune, ma lo ¢ anche per tutte le colpe
commesse dagli altri. Per questo motivo lo starec Zosima cade in ginocchio e s’inchina
fino a terra davanti a Mitja; Raskol’nikov non s’inginocchia dinanzi a Sonja, ma davanti
al mistero del dolore incompressibile di tutta 'umanita’. Per questo motivo, secondo lo
scrittore russo, “la solidarieta degli uvomini fra loro non ¢ soltanto quella originaria, ma
anche quella finale: tocca a noi instaurarla e realizzarla. E questo ¢ possibile soltanto se
la solidarieta nel peccato e la solidarieta nell'espiazione si continuano nella solidarieta
nel perdono e nella solidarieta nell'amore: dalla solidarieta della colpevolezza deriva
come compito la reciprocita del perdono, e dall'universalita della colpevolezza,
discende come dovere [ 'universalita dell’amore’®.

Dostoevskij esprime chiaramente in Dmitrij,” con notevole profondita teologica,
il concetto della solidarieta della colpevolezza universale. L’incontro con lo starec
annuncia il grande dramma di Dmitrij: l'ingiusta condanna e la sofferenza dei lavori
forzati. Alla fine dell'incontro con il gesto sconvolgente per tutti: “Lo starec si prostrd ai
piedi di Dmitrij Fédorovi¢ con un gesto netto, distinto, intenzionale, sino ad arrivare
a sfiorare il pavimento con la fronte.(...) ‘Perdonate! Perdonate tutti!’ disse lo starec
inchinandosi da tutti i lati, verso gli ospiti”8. L'arresto, inizialmente, provoca in Dmitrij
indignazione, rabbia e violenza. Poi qualcosa cambia in lui: riconosce il male e la sua
potenza distruttrice; sente che solo vicino a Dio puo superare i sentimenti d’angoscia
che lo addolorano profondamente. Pur non avendo ucciso, il vecchio Karamazov,
accetta l'ingiusta punizione e si rimette nelle mani di Dio. Da questo momento nasce in
lui I'vomo nuovo, la cui unica preoccupazione ¢ di resistere di fronte al male e non
offuscare 1'immagine nuova acquisita: “Fratello, in questi due mesi, nel mio intimo, mi
sono sentito un uomo nuovo, in me € risorto un uomo nuovo! Era racchiuso dentro di
me, ma non si sarebbe mai manifestato se non fosse stato per questo colpo. Terribile! E
che importa se dovrd trascorrere nelle miniere vent'anni a spaccare i minerali con il

4 Cfr. S. Givone, Dostoevskij e la filosofia, Bari 1984, p. 122. Per Dmitrij «Dio deve esistere, non puo
non esistere... Se Dio non esistesse, quell’implorazione sarebbe del tutto irreale; ma ¢ vero il
contrario, tant’¢ che ha senso lasciarsi condannare innocente ma sapendo di essere il piu colpevole di
tutti, ’unico senso, il senso che evidentemente ¢ insensato sul piano dell’esperienza che si ha del
passato e del futuro (perché anticipare la morte, e consegnare alla morte civile gli anni che restano
a vivere?) ma quella stessa insensatezza paradossalmente esige e reclama. Non potrebbe esserci un
capovolgimento piu radicale della tesi di Ivan”. Ibidem. Askol’dov ritiene che Dostoevskij vuol
affermare: «la salvezza del cristianesimo ¢ ecumenica, cosi anche il peccato ha carattere ecumenico.
Anche in esso non ci si pud separare 1’'uno dall’altro come nell’atto di salvezza in Cristo. Cio viene
posto da Dostoevskij sulla bocca del fratello minore di Zosima: “in verita, ognuno ¢ colpevole di
tutto dinanzi a tutti”. S. Askol’dov, I/ significato etico-religioso di Dostoevskij, in AA. VV., Un
artista del pensiero. Saggi su Dostoevskij, Napoli 1992, p. 130.

5 Sulla sofferenza nella tradizione russa in generale, cfr. lo studio di T. Spidlik, Problema della

sofferenza nella spiritualita russa, in La Sapienza della croce oggi. Atti del congresso

internazionale, Roma 13-18 ottobre 1975, Torino 1976, vol. I, pp. 479-485.

L. Pareyson,, Dostoevskij. Filosofia, romanzo ed esperienza religiosa, Torino 1993, pp. 79-80.

7 Per Dmitrij appunto l'uccisione del padre da parte di Smerdjakov indica il momento posteriore della
morte dell'vomo vecchio e la nascita dell'uvomo spiritualmente pronto a diventare responsabile delle
proprie colpe commesse, insieme a quelle non commesse ed a quelle di tutti degli altri. Secondo
Askol’dov: «Il delitto nei romanzi di Dostoevskij ¢ il modo in cui viene posto nella vita il problema
eticoreligioso. Il castigo ne ¢ la soluzione». S. Askol’dov, /I significato eticoreligioso..., cit., p. 117.

8 F. M. Dostoevskij, I fratelli Karamazov, cit., p. 104.
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martello, questo non mi fa affatto paura, ho paura di ben altro: ho paura che si allontani
da me l'uomo risorto!™”.

L'vomo nuovo che nasce in Dmitrij ¢ pronto a portare il peso degli altri,
all'espiazione della colpa non commessa. Si riconosce peggiore e piu colpevole e,
volendo essere solidale con gli altri, non solo nella solidarieta originaria, ma in quella
finale che deve trovare la sua espiazione nella solidarieta del perdono e dell'amore
¢ pronto ad andare in galera per tuttil®. Solo I’atteggiamento contrario a Ivan, cio¢
I’accettazione della creazione con il suo dolore conduce a prendere consapevolezza, che
non basta essere responsabili delle sole colpe individuali, occorre assumersi la
responsabilita e la consapevolezza delle colpe compiute da parte degli altri; cid proprio
“in virtu della solidarieta che lega gli uomini fra di loro nel male e nel bene, spinge
a riconoscersi colpevoli anche di quelle”!!. E importante rilevare, che per Dmitrij le
lacrime non rappresentano soltanto le tracce della perfidia dell’arbitrio degli aguzzini,
ma sono anche e soprattutto la prova della liberta della realta positiva che soffre nel suo
accettare il male.

Dostoevskij ricava I'uomo nei suoi momenti pitu drammatici del suo destino, nei
momenti della crisi spirituale per portarlo poi alla scoperta essenziale della sua natura!2.
Per Dmitrij I’uccisione del padre da parte di Smerdjakov indica il momento della morte
dell'uomo vecchio e la nascita dell'uomo nuovo spirituale pronto ad espiare la colpa per
gli altri e ad amare il prossimo, perché “(...) se il chicco di grano, caduto in terra non
muore - ripete le parole di Cristo lo starec Zosima - rimane solo; se invece muore,
produce molto frutto” (Gv 12, 24).

La profonda trasformazione dell’uomo negli scritti di Dostoevskij consiste
appunto nel passaggio dal motto karamazoviano «tutto ¢ permesso» all’apertura
incondizionata a Dio, grazie all'umilenie (intenerimento evangelico), il nodo della
conversione nell'esperienza russa, che sulla via dell’uniciZenie (annientamento kenotico)
permette di ritrovare la capacita di amare gli altri non soltanto nel bene, anche nel male.
Soltanto vivendo la kenosis nel proprio destino ¢ possibile esprimersi solidale ed entrare
nell’ottica dell’onnicolpevolezza, che ciascuno ¢ colpevole per tutti. In forza del vincolo
che lega tutta ’'umanita occorre quindi riconoscere la propria solidarieta pure con gli
assassini e detenuti d’ogni genere, occorre mostrare pieta anche verso i piu colpevoli,
come I’'umile Sonja nei confronti del superuomo Raskol’nikov. Solo alla presenza di
Dio ha un senso parlare dell’onnicolpevolezza umana e di perdono universale, al punto
che ne scaturisce per ciascuno il dovere di prendere su di sé le colpe e le sofferenze
degli altri, e per tutti il dovere di perdonarsi a vicenda; giacché quella solidarieta umana
nel peccato, nel dolore e nell’amore ¢ segno d’una presenza talmente incommensurabile
e trascendente, che ne viene soppresso ogni spunto di superbia, e piuttosto ne deriva, al
desiderio umano di perdonarsi da sé, un carattere di profonda umilta!3.

S Ibidem, p. 811.

10 Cfr. L. Pareyson, Dostoevskij..., cit., pp. 79-80. Infatti “la solidarieta degli uomini fra loro non
¢ soltanto quella originaria, ma anche quella finale: tocca a noi instaurarla e realizzarla. E questo
¢ possibile soltanto se la solidarieta nel peccato e la solidarieta nell'espiazione si continuano nella
solidarieta nel perdono e nella solidarieta nell'amore: dalla solidarieta della colpevolezza deriva
come compito la reciprocita del perdono, ¢ dall'universalita della colpevolezza, discende come
dovere l'universalita dell'amore”. Ibidem.

W Jbidem, Dostoevskij..., cit., p. 79; Solo se “ciascuno di noi si riconosce colpevole dei peccati di tutti
gli altri e accetta di risponderne, solo se ciascuno di noi non soltanto assume la responsabilita di
colpe non commesse, ma anche si riconosce piu colpevole e piu peccatore di tutti, solo allora si sara
in grado di amare gli altri non soltanto nel bene ma anche nel male(...)”. Ibidem, p. 80.

2 Cfr. N. Berdjaev, La concezione di Dostoevskij, Torino 1945, p. 59.

13 Cfr. L. Pareyson, Dostoevskij..., cit., p. 140.



68 Studia Gdarnskie XVIII-XIX (2005-2006)

Nella tradizione russa nel gesto d’abbracciare la terra e baciarla non ¢ difficile
trovare un esplicito richiamo all'immagine di una madre che nella sua tenerezza materna
accoglie e consola. Tale richiamo alla terra ¢ tipico dell'esperienza cristiana russa
e rimanda alla solidarieta nell'onnicolpevolezza. Per questa ragione tutti i momenti
chiave della vita dei personaggi dell'autore russo trovano in tale richiamo il loro
riferimento. La terra prepara il commiato: il destino di AléSa; rivela il segreto:
lI'inginocchiarsi dello starec davanti a Dmitrij; accoglie nel ritorno a Dio: la morte di
Zosima; invoca il perdono: l'inchino e il bacio della terra di Raskol’nikov per chiedere il
perdono e riconciliarsi con Dio e con il popolo.

La rigenerazione dell’'uomo e il riscatto del suo peccato nelle opere di
Dostoevskij avvengono attraverso il dolore!4. Quando il peccato ¢ avvertito come il
peso insopportabile e, di conseguenza, genera sofferenza, allora si puo parlare del
processo della redenzione. Tale processo, di morte al peccato e della rinascita spirituale,
¢ stato ben descritto, oltre nel destino drammatico di Dmitrij e nella storia di
Raskol’nikov, assassino convertito, anche nel racconto del ‘misterioso visitatore’. Tre
storie che sembrano essere apparentemente diverse: Raskol’nikov ha commesso il
delitto e ha avuto la punizione esterna; il “visitatore misterioso” ha commesso il delitto
e non ha avuto la punizione esterna, tuttavia dopo tanti anni passati dall’omicidio
compiuto, pur non essendo sospettabile di esso, non riesce a resistere al tormento che
continua a gravare sulla propria coscienza e la sofferenza lo porta all’espiazione;
Dmitrij non ha commesso il delitto ¢ non ha avuto la punizione esterna, ma, comunque
ha subito I’espiazione alla colpa esterna. In questi tre casi il nocciolo dell’esperienza
e lo stesso: la nascita dell’'uomo nuovo attraverso il dolore.

Per Dostoevskij dalle tracce impresse dal dolore € possibile comprendere chi si
¢ veramente, insieme al proprio mondo interiore. Alla radice della concezione di
Dostoevskij — rileva Bizzotto — si scopre chiaramente la matrice cristiana con la sua
prospettiva trascendente. C’¢ un Dio che salva e un aldila. L’esistenza umana, “cosi
come si svolge di fatto, trascinandosi nella vergogna del peccato, non ¢ in grado di
cambiare rotta. La svolta avviene tramite la sofferenza. E questa che arresta 1’uomo
dalla china della perdizione e lo rimette al suo posto, consentendogli la scoperta della
colpa e la speranza della salvezza”!5. Mentre Ivan s’ispira alla geometria euclidea,
Dmitrij, Raskol’nikov, Sonja, Zosima, Alésa s’ispirano al Cristo crocifisso. Non ¢ la
ragione a risolvere il mistero del dolore, ma solo Dio lo puo fare che ¢ un Dio che
muore ed offre se stesso sulla croce del Golgota. Il dolore ¢ il luogo della solidarieta fra
Dio e I'uomo, poiché soltanto nella sofferenza Dio e I’'uomo possono unire i loro sforzi.
La sofferenza, per Dostoevskij, “contiene il senso della liberta e rivela il segreto di
quella vicenda universale che coinvolge Dio, I’'uomo, il mondo in una tragica storia di
male e dolore, peccato ed espiazione, perdizione e salvezza™16.

14 Sul tema del dolore, cfr. A. Blanch, El tema del dolor en Dostoyewski, in AA.VV., El dolor, Madrid
1992, pp. 367-373.

15 M. Bizzotto, Fédor M. Dostoevskij (1821-1881) o la sofferenza redenta e redentrice, in Idem, Il
grido di Giobbe. L'vomo, la malattia, il dolore nella cultura contemporanea, Torino 1995, p. 182-
183.

16 L. Pareyson, Ontologia della liberta. 1l male e la sofferenza, a cura di G. Riconda e G. Vattimo,
Torino 1995, p. 478.
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STRESZCZENIE

IDEA ,,SOLIDARNOSCI UNIWERSALNEJ W PONIESIENIU WINY”
W BRACIACH KARAMAZOW F. DOSTOJEWSKIEGO

Dostojewski w swojej tworczo$ci, poprzez losy bohaterow, stara si¢ poglebi¢
obecna w tradycji rosyjskiej ideg, ze ,,wszyscy sa odpowiedzialni za wszystkich”. Jest
rzecza powszechnie znana, ze misterium zta obecnego w §wiecie i proba jego usprawie-
dliwienia osiagaja w powiesciach Autora niezwykty klimat dramatu. Problem cierpienia
niewinnego, ktory zostaje poruszony przez Iwana, jak i problem cierpienia zawinione-
go, Dostojewski stara si¢ rozwiagzaé poprzez ideg¢ odpowiedzialnosci ,,za wszystko i za
wszystkich”, czyli powszechnej winy 1 uniwersalnej solidarno$ci w poniesieniu winy.
A zatem spotecznego wymiaru grzechu: zgrzeszywszy, kazdy cztowiek zgrzeszyt juz
wobec wszystkich i1 kazdy cztowiek, cho¢by w czymkolwiek, jest winien cudzemu
grzechowi. Najlepiej odnotowujemy to na przyktadzie Dmitryja, ktory, jako niewinny,
z pelna $wiadomoscia wyraza zamiar poniesienia ci¢zaru innych w odpokutowaniu nie
popelnionej winy: ,,Poniewaz wszyscy sa za wszystkich odpowiedzialni, takze i male,
1 duze dzieci, za wszystkich pdjdeg, poniewaz musi przeciez kto$§ pdj$¢ za wszystkich,
Nie zabilem ojca, ale powinienem po6js¢. Przyjmuje”. Dostojewski wyraza zatem w lo-
sie Dmitrija, jednego z bohateréw powiesci ,,Bracia Karamazow”, ide¢ solidarnos$ci
uniwersalnej w poniesieniu winy. Tylko Bog jezeli cierpi, to cierpi niewinnie. Dlatego
na szczycie tej nowej skali wielkos$ci stoi Jezus Chrystus, ,,Baranek bez zmazy", ktory,
cho¢ nie popetnit zadnego grzechu, cierpiat za wszystkie winy, ,,a Pan zwalit na Niego
winy nas wszystkich” (Iz 53,6). Wszystkie cierpienia czlowieka, takze cierpienie nie-
winne, zostaty objgte i przemienione zbawczym cierpieniem Chrystusa.
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,BO TAK NAPRAWDE, TO MYSMY NIGDY NIE
UWIERZYLI” - PROBLEM BRAKU WIARY PODJETY
W TWORCZOSCI BISKUPA JOZEFA ZAWITKOWSKIEGO
NA PRZYKEADZIE SWIETOKRZYSKICH KAZAN
RADIOWYCH

WSTEP. 1.CZYM JEST NIEWIARA? 2. JESTESMY LUDZMI NIEWIERZACYML
3. SWIADECTWO NIEWIARY W LUDZKIM DZIALANIU. 4. UTRATA WIARY 1
ZWATPIENIE. ZAKONCZENIE.

Bo tak naprawde to mysmy nigdy nie uwierzyli,
ze Chrystus zmartwychwstat i jest z nami.

Nam wiara przyszta zbyt tatwo (...).

Bp J. Zawitkowski

WSTEP

Zaktopotanie, wstyd, zazenowanie, a moze zdecydowany sprzeciw? Co czuli
wszyscy stuchajacy stow Jezusa Chrystusa, gdy udowadniat ludziom, ze ich wiara jest
staba, rozchwiana przez zwatpienie, a niekiedy po prostu jej brak? Po co jednak
zastanawia¢ si¢ nad tym, skoro wszystko wydarzylo si¢ blisko dwa tysiace lat temu?
Czy nie lepiej przedmiotem rozwazan uczynic to, co dzi$ trapi cztowieka?

Jezus pozostawit bardzo wazne pytanie: ,,Czy jednak Syn Czlowieczy znajdzie
wiare na ziemi, gdy przyjdzie?”' Zostato ono skierowane nie tylko do ludzi zyjacych
w Azji Mniejszej, w okolicach $wigtego miasta Jerozolimy — jego zasigg okazuje si¢
znacznie szerszy zarOwno w sensie geograficznym, jak i czasowym. Rozciaga si¢ ono
na stulecia ludzkich wzlotow i upadkow, dekady bedace powodem dumy i te, ktére
chcialoby si¢ wymaza¢ z ksiggi historii. Trwa w ludzkiej §wiadomosci i1 rozpala iskre
niepokoju. Historia toczy si¢ dalej, ale czy Syn Czlowieczy zastanie swoje shugi na
czuwaniu 1 modlitwie, gdy $wiat zostanie przemieniony a On ostatecznie wkroczy
w dzieje cztowicka?” Moze nie wszyscy beda czuwaé, nie wszyscy beda wierzy¢?

Spojrzenie na $wiat, niestety, nasuwa odpowiedZ twierdzaca. Czlowiek
doswiadcza kryzysu, podwazajacego filary taczace horyzont ziemski z perspektywa

' ¥k 18.8.
Por. £k 12,37.
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nadziemska. Wiara, nadzieja 1 mito$¢ staja wobec zagrozenia redukcji ich wielu
wymiardw do jednego, gdzie nie ma juz miejsca dla Tego, ktory z mitosci stal sig
cztowiekiem, by cztowieka podnies¢ ku sobie. Kryzys nie staje w dalszej lub blizszej
perspektywie. On juz jest rzeczywisto$cia.

Jak ja zmieni¢? Takie pytanie stawia sobie wielu. Metoda prob i btedow jest
jedyna mozliwa w poszukiwaniu odpowiedzi. Jej ilustracja sa wysitki podejmowane
przez wszystkich gloszacych Stowo — Slowo samego Boga. Jednym z wazniejszych
warunkow oddziatywania Stowa jest pole jego zasiggu — im ono wigksze, tym wigksze
prawdopodobienstwo wplywu na szerokie grono odbiorcow. Pod tym wzgledem na
szczegblna uwage zastuguja Swietokrzyskie kazania radiowe, gtoszone w czasie mszy
swigtych radiowych, transmitowanych przez Program Pierwszy Polskiego Radia.
Fenomen tych kazan sktania do glgbszego zastanowienia, tym bardziej, Zze juz od ponad
dwudziestu pigciu lat trwa to coniedzielne i $wiateczne spotkanie z Bogiem obecnym
w swoim stowie. Niezwyklo$¢ wydarzenia jest potwierdzona przez jego zasigg i site
oddziatywania. OczywiScie nie zawsze skuteczno$¢ jest taka, jakiej mozna by
oczekiwa¢, ale w tej sytuacji nie ludzkie zamiary sa najistotniejsze. Nie tylko
wyjatkowos¢ Swietokrzyskich kazari radiowych kieruje na siebie uwage, takze brak
wigkszego zainteresowania od strony naukowej, cho¢ ich warto$¢ i miejsce, jakie
zajmuja we wspotczesnej polskiej rzeczywistosci, sa znaczace. Istnieje wigc potrzeba
uzupetnienia tego braku.

Sposréd wszystkich wlaczajacych si¢ w dzieto mszy $wigtych radiowych
jednym z najbardziej charakterystycznych, najczgsciej rozpoznawanych i kojarzonych
ze Swietokrzyskimi kazaniami radiowymi jest — dawniej ksiadz pochodzacy z okolic
Lowicza, dzi§ biskup pomocniczy lowicki — Jozef Zawitkowski. Odbiorcy kazan
radiowych to w wigkszos$ci ludzie starsi, chorzy, ktorzy nie dokonuja analiz
homiletycznych, teologicznych, biblijnych, czy retorycznych. Oni chca po prostu
wzmocni¢ swoja wiarg, odnalez¢ utracona nadzieje, wciaz uczy¢ si¢ mitosci, cho¢ na
chwilg przenie$¢ si¢ myslami tam, gdzie bedzie prawdziwe szczgscie. Dlatego
najzwyczajniej moéwia, ze bp. Zawitkowskiego lubig stuchac.

Pytanie Jezusa, brzmiace w ludzkim wngtrzu nuta niepokoju, sktania ku
odniesieniu do kazan radiowych bp. Jozefa Zawitkowskiego, tym bardziej ze jego
podejscie do tematu wiary, cho¢ w wielu elementach odpowiadajace formie nauczania
Jezusa Chrystusa, w stosunku do dorobku wspoéltczesnej praktyki kaznodziejskiej wnosi
pewna nowos¢. Jest nig starcie migdzy wiara aniewiara, jakie dokonuje sig
w czltowieku. Ostateczne zwycigstwo stoi po stronie do$wiadczenia spotkania
z Bogiem, ktore pozwala odnalez¢ nadziej¢ 1 postgpowaé w nauce mitosci.

Swietokrzyskie kazania radiowe bp. Jozefa Zawitkowskiego wygloszone
w latach 1980-2005 stanowia wigc przedmiot podjetych badan. Inspiracja wyboru
tematu jest cytowane juz pytanie Jezusa a takze doswiadczenie rzeczywistosci, ktore
zdaje si¢ wskazywa¢ na kryzys wiary iszczegdlnie mocno podkresla aktualno$é
pytania: Czy cztowiek jeszcze jest w stanie uwierzy¢ tak do konca? Z tym pytaniem
wiaza si¢ inne, takie jak: Co zrobi¢ w takiej sytuacji? Jak pomoc cztowiekowi uwierzyc,
pogtebi¢ wiarg? Jesli srodkiem ma by¢ gloszenie stowa, to jakie obra¢ metody, by byto
ono skuteczne?

Wiara — to =zagadnienia wyjatkowo wyeksponowane w twdrczosci
kaznodziejskiej autora, dlatego zastuguje na szczegodlng uwagg. Oto nastgpny argument
wyjasniajacy zainteresowanie tym tematem. PodejScie prezentowane przez biskupa
nabiera wymiaru ambiwalentnego: wiele jest wypowiedzi dowodzacych braku wiary
cztowieka 1 wiele jest wypowiedzi zupelnie przeciwnych. Najwazniejszy element jego
postawy to niewiara, ktora swdj wyraz znajduje w postgpowaniu. Najsilniejszym
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dowodem niewiary okazuje si¢ zwatpienie. A moze trzeba by byto i tu dyskutowac, aby
pokazacé, ze raczej jego brak jeszcze glosniej przemawia ,,za”.

1. CZYM JEST NIEWIARA?

Poniewaz sama charakterystyka Swietokrzyskich kazar radiowych bp. Jozefa
Zawitkowskiego nie jest gldwnym przedmiotem naszych zainteresowan, nalezy przejs¢
do problemu stojacego w centrum tematu badan. W tej kwestii porusza¢ si¢ bgdziemy
po linii wyznaczonej przez samego autora kazan. Otdéz gdy uczynimy material
obejmujacy kazania radiowe z lat 1980-2005 przedmiotem glgbszej refleksji, bez
watpienia dojdziemy do wniosku, ze podstawowym problemem pojawiajacym sig
w kazdej wypowiedzi kaznodziejskiej autora jest wiara cztowieka.

Nikt nie bedzie mial watpliwosci, ze tym, co styszymy w ko$ciotach na
zgromadzeniach liturgicznych, sa wlasnie problemy zwiazane z wiara cztowieka. Bo
jesli moéwimy o modelu postgpowania wyptywajacym z nakazow religii, to méwimy
o elemencie wchodzacym w zakres wiary. Tak tez ma si¢ sprawa z wszelkim innym
nauczaniem dotyczacym wiedzy i niewiedzy o Bogu. W ogoéle tam, gdzie pojawia si¢
jakakolwiek religia, tam mamy do czynienia z wiara. Jednak pewne obserwacje
rzeczywisto$ci ludzkiej — zachowan czlowieka, jego postepowania, stylu zycia —
nasuwaja na mysl refleksjg: Czy jeszcze mozemy mowi¢ o wierze, czy mamy do
czynienia z fikcja przez wielu nazywana wiara? W tym kontekscie fundamentalne staje
si¢ pytanie postawione przez Jezusa swoim uczniom: ,,Czy jednak Syn Czlowieczy
znajdzie wiare na ziemi, gdy przyjdzie?”” Te stowa dzi§ staja sie jeszcze bardziej
aktualne niz dwa tysiace lat temu. Wspomniane juz obserwacje otaczajacej
rzeczywisto$ci, niestety, moga sugerowac¢ odpowiedz negatywna. | taki poglad nie jest
odosobniony.

Lektura Swietokrzyskich kazar radiowych bp. Jozefa Zawitkowskiego takze
sklania do zastanowienia nad tym problemem. OdnaleZ¢ tam mozna wiele wypowiedzi,
ktérych wspdlnym mianownikiem bedzie twierdzenie: ,,Bo tak naprawdg to my$Smy
nigdy nie uwierzyli (...)”". W przewazajacej cze$ci kazan odnajdziemy teksty
popierajace to twierdzenie. Problem ludzkiej niewiary uczynimy przedmiotem naszych
badan w rozdziale trzecim. Za schemat budowy tej czg$ci pracy postuzy nam fragment
kazania Panie, ocal w nas nadzieje!, wygtoszonego 17 kwietnia 1988 roku w kosciele
Swigtego Krzyza w Warszawie’, ktory zostanie uzupetniony o inne, czgsto pojawiajace
si¢ w tekstach tworcy zagadnienia.

Fundamentem wszelkich rozwazan w teologii sa teksty biblijne. Jeszcze bardziej
uscislajac, najcenniejsze dla nas sa podstawy ewangeliczne — wskazania dane przez
samego Jezusa Chrystusa. Jednak gdy przesledzimy nauczanie Mistrza z Nazaretu nie
odnajdziemy w nim bezposredniego okre$lenia, czy definicji niewiary. Oczywiscie
wielokrotnie Jezus wskazuje na brak wiary Jemu wspotczesnych®, ale osad ten wynika
raczej z obserwacji zachowan i postgpowania cztowieka, na podstawie ktorego okresli¢
go mozna niewiernym, chwiejnym w swojej wierze badz watpiacym. Dlatego
postuzymy si¢ wyjasnieniem, ktére podaje Katechizm Kosciota Katolickiego.
Okreslenie, bedace przedmiotem naszych zainteresowan, ktore tam odnajdziemy, jest
silnie zakorzenione w przekazie ewangelicznym 1 Tradycji Ko$ciota: ,,Niewiara jest
lekcewazeniem prawdy objawionej lub dobrowolna odmowa dania przyzwolenia na

1k 18,8.

J. Zawitkowski, Kochani moi! S’wietokrzyskie kazania radiowe, t. 1, Warszawa 1992, s. 197.
Zob. tamze, s. 197-201.

Zob. Mt 17,17; Mk 4,40; 6,6, 9,9; 1.k 8,25;9,41; 1 7,5; 8,45-46; 16,9.
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nig”’. Wyraznie widaé, ze w tej definicji akcent zostal polozony na akt cztowicka.

Niewiara jest wigc pewnym odniesieniem do realnie istniejacej rzeczywistosci. Ta
rzeczywisto$cia jest prawda objawiona, ktoéra pochodzi od Boga. Wobec niej cztowiek
moze zachowaé si¢ dwojako: albo ja przyja¢ oraz postgpowaé zgodnie z nia, albo ja
odrzuci¢. Takie odniesienie jest mozliwe tylko 1 wylacznie dzigki wolnosci, jaka
cztowiek dysponuje. Jego decyzja wobec prawdy objawionej nie jest niczym
zdeterminowana. W konteks$cie niewiary skupimy si¢ na sytuacji odrzucenia owej
prawdy, na odmowie dania przyzwolenia na nia.

Niewiara jest pewnym brakiem, ktory jest mozliwy w cztowieku. Jest brakiem
wiary, a wigc, z punktu widzenia metafizyki, jest ztem. Cztowiek odznaczajacy sig
niewiara staje si¢ ubozszy. Nie narusza to jego struktury ontycznej, ale staje si¢ wazne,
kiedy spogladamy na osobg od strony jej przypadlo$ci. Tym bardziej, ze, jak juz
zauwazyliSmy, niewiara wplywa na dzialanie cztowieka.

Niewiara niekiedy moze by¢ utozsamiana z ateizmem. Woéwczas, gdy sama
niewiara wiazana jest ze zwykla negacja Boga, to ateizm czgsciej kojarzy si¢ z czynna
wrogo$cia wobec wiary®. Jan Pawel II, powolujac si¢ na Konstytucje duszpasterskq
o Kosciele w swiecie wspotczesnym ,, Gaudium et spes”, przestrzega przed koncepcja
autonomii rzeczywisto$ci ziemskich, szczegdlnie gdy zostaje odniesiona do czlowieka
i zaczyna nabiera¢ charakteru ateistycznego .

Co moze zadecydowac o niezaistnieniu wiary, badZ odejsciu od niej? Przyczyny
moga by¢ rézne. Pierwsza, podstawowa i obiektywna przyczyna niewiary moze by¢ po
prostu niewiedza. Jesli czlowiek nie ma mozliwosci poznania wspominanej juz prawdy
objawionej, to rzecz jasna wiara w nim nie zaistnieje. W tym kontek$cie rozumiemy,
jak wazny byt misyjny nakaz Jezusa skierowany do apostotow'’. Byto to konieczne, aby
o zbawieniu mogli ustysze¢ wszyscy ludzie. Wiara wigc jawi si¢ jako warunek
zbawienia. Z kolei stowa zaczerpnigte z Ksiegi Mqdrosci ostabiaja nieco wskazang
przez nas pierwsza przyczyng niewiary: ,,Bo z wielkosci i pigkna stworzen poznaje si¢
przez podobienstwo ich Sprawce”''. Zatem cztowiek szczerze poszukujacy jest w stanie
o wiasnych sitach poznawczych doj$¢ do prawdy o Stworcy-Bogu przez zachwyt nad
stworzeniem. Owa prawda jest w stworzeniu obecna. Oczywiscie nie mozna tu na rowni
stawia¢ wiary w Boga-Stworce z wiara chrzes$cijanska w Boga Trojjedynego. W tym
wypadku poruszamy si¢ na plaszczyznie wiary, czy tez niewiary w ogoéle, nie
wchodzimy w szczegoty dotyczace tego, jaki jest Bog, jakie sa moralne wskazania
wyplywajace z wiary.

Obok przyczyny obiektywnej istnieja przyczyny subiektywne, zalezne od
podmiotu wiary — czlowieka. W tej sytuacji spotykamy si¢ z cztowiekiem, ktory
osiagnal wystarczajacy poziom poznania prawdy, jednak nie chce wzbudzi¢ aktu wiary
swiadomie. W konsekwencji odpowiedzialno$¢ za stan niewiary ponosi sam czlowiek,
za$ takie postepowanie spotka¢ sie powinno z negatywna ocena moralna'”. Nie ulega
wigc watpliwosci, ze za stan niewiary odpowiada on sam i ponosi tego konsekwencje.
Zastanawiajac si¢, dlaczego tak si¢ dzieje, sprobujmy dokonaé¢ podziatu na ptytkie
1 glebokie podloze niewiary. Ot6z w pierwszym wypadku, gdy podloze niewiary jest
ptytkie, w gruncie rzeczy nie mamy do czynienia z zupelnym brakiem wiary. Wowczas

7 Katechizm Kosciola Katolickiego, Poznan 1994, 2089.

Por. C. J. Wichrowicz, Zarys teologii moralnej w ujeciu tomistycznym, Krakow 2002, s. 123.

Por. Jan Pawet II, Encyklika ,, Veritatis splendor”, 39, w: Encykliki Ojca Swietego Jana Pawla II,
Krakow 1996, s. 749.

" Zob. Mt 28,19; Mk 16,15-16; Lk 24 47.

T Mdr 13,5.

2 Por. W. Polak, Zycie w Chrystusie, Gniezno 1997, s. 55.
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w cztowieku jest obecna §wiadomos$¢ istnienia rzeczywistosci transcendentnej, jednak
z tej $wiadomosci nic nie wynika, nie niesie ona za soba zadnych konsekwencji w zyciu
1 postgpowaniu cztowieka — jest niejako wylacznie potencjalna. Moze by¢ tez tak, ze
cztowiek, wczesniej wyraznie deklarujacy si¢ jako osoba wierzaca, odchodzi od swoich
deklaracji, bo sposob postepowania staje w sprzecznosci z wymogami, jakie przed nim
stawia etos moralny wynikajacy z wyznawanej wiary. Wytwarza si¢ w ten sposob
pewien rozdzwigk migdzy wiara a zewngtrznymi jej przejawami. W gruncie rzeczy
zewngtrzne przejawy zycia zaczynaja przeczy¢ wierze. Temu zjawisku sprzyja
propagowana kultura, powszechnie przyjmowane postawy, takie jak: agnostycyzm
i ateizm praktyczny'. Zdarza sig, ze stan 0w bywa przejéciowy i nietrwaly, ale
w niektorych przypadkach moze doprowadzi¢ do rzeczywistej utraty wiary. Mozna tutaj
w zasadzie mowié raczej o kryzysie wiary'”.

W sytuacji poglebiania si¢ kryzysu wiary, dochodzi czasem do jej catkowitej
utraty. Cho¢ takie sytuacje zdarzaja si¢ rzadko, to jednak mozna je zaobserwowac.
U podtoza stoja bardzo trudne do§wiadczenia, z ktérymi cztowiek w swoim zyciu musi
si¢ zmagac. Moze to by¢ dos§wiadczenie cierpienia, zta, okrucienstwa — szczegdlnie gdy
dotykaja go one bezposrednio'’. Kiedy cztowiek przestaje odnajdywaé¢ odpowiedzi na
pytania o sens cierpienia, o przyczyng zta, moze zupeknie utraci¢ $wiadomo$¢ istnienia
rzeczywistos$ci transcendentnej, czy tez ja zakwestionowaé. ,,Cztowiek tak zostat
stworzony, ze moze si¢ bez Boga obejs¢”'®, dlatego niebezpieczenstwo niewiary staje
si¢ realnym zagrozeniem. W takiej sytuacji bardzo trudno jest powroci¢ cztowiekowi do
sytuacji sprzed kryzysu. Niejednokrotnie niemozliwym staje si¢ uwierzy¢ na nowo.

Zaslepiony pycha czlowiek nie chce swojego sposobu myslenia, rozumowania
1 patrzenia na $wiat podporzadkowac¢ zasadom wiary. Woéwczas je odrzuca. Wcale to nie
oznacza, ze wiara obiektywnie sprzeciwia si¢ rozumowi, wWrecz przeciwnie — nie ma
migdzy nimi powodu do jakiejkolwiek rywalizacji. Wydaje sig, ze dzi§ bardziej niz
kiedykolwiek widoczna jest potrzeba zblizenia i wzajemnego wsparcia wiary i rozumu.

Zastanawiajac si¢ nad fenomenem niewiary, obok okre$lenia jej istoty, krotkiej
proby odnalezienia jej przyczyn, nalezy jeszcze nieco odwota¢ si¢ do konsekwencji
w zyciu cztowieka, jakie za soba niesie. Moga by¢ one niewidoczne, badZz widoczne
w postgpowaniu czlowieka. Jes§li czlowiek, mimo utraty wiary, nie zmienia swojego
postgpowania, wowczas mozemy powiedzie¢, ze uleglo zmianie uzasadnienie jego
czyné6w. Nie bedzie on wtedy argumentowal swojego postgpowania nakazem
wynikajacym z normy, na jaka wskazuje odniesienie do glebszej prawdy objawione;j.
Uzasadnieniem postgpowania stanie si¢ zbior pewnych zasad oderwanych od
rzeczywisto$ci transcendentnej, ktora przeciez dla czlowieka niewierzacego nie tylko
nie ma znaczenia, ale w ogole nie istnieje. Natomiast w sferze zewngtrznej niewiara
bedzie si¢ objawiata brakiem zycia religijnego. Postgpowanie i zycie cztowieka nie
bedzie miato odniesienia do rzeczywistosci, ktora go przekracza, moze by¢ sprzeczne
z nakazami plynacymi z norm znajdujacych swoje uzasadnienie w religii. Na gruncie
chrze$cijanstwa utrata wiary moze sta¢ si¢ przyczyna rozpaczy — grzechu przeciw
nadziei. Zanim to nastapi, powaznie zostaje zachwiana hierarchia warto$ci. Poniewaz
nadzieja chrzes$cijanska odnosi si¢ przede wszystkim do rzeczy ostatecznych, to
w sytuacji jej utraty mozliwe jest zagubienie glebszego sensu dzialania, postgpowania
1w ogole zycia.

3 Por. Jan Pawet I, Adhortacja apostolska ,, Ecclesia in Europa”, Rzym 2003, 47.

" Por. D. Zanko, J. Gowin, Przekona¢ Pana Boga, Krakoéw 1999, s. 25.
5 Ppor. tamze, s. 28.
16 Tamze, s. 31.
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Obserwacja 1 zastanowienie nad stanem cztowieka 1 otaczajacej go
rzeczywistos$ci wskazuja na coraz dotkliwsze oznaki zachwiania wiary a takze zmagania
cztowieka z niewiara. Niepokdj, kryzys sensu i nadziei, bardziej niz dawniej dajace si¢
odczu¢, sklaniaja do zastanowienia w tej kwestii, do postawienia i u$wiadomienia
problemu cztowiekowi zyjacemu w coraz wigkszym pedzie §wiata. Jednak skierowane
do cztowieka pytanie o wiarg, zachgta do przemyslenia problemu, moga wywotaé
w cztowieku nie destrukcyjny, lecz tworczy niepokdj.

2. JESTESMY LUDZMI NIEWIERZACYMI

Punktem wyjscia, momentem dajacym poczatek rozwazaniom i zastanawianiu
si¢ nad rzeczywistoscia, jest stan watpliwosci, niepokoju, czy po prostu ciekawos¢. Tak
dzieje si¢ nie tylko w zyciu codziennym, ale ta ,,iskra” niepokoju i ciekawos$ci rozpala,
inicjuje nauke¢ w szerokim tego stowa znaczeniu. Dzigki temu mozliwe jest nieustanne
poznawanie i wnikanie w struktur¢ $wiata, a co za tym idzie — rozwijanie nauki
1 kultury. Te twierdzenia odnosza si¢ do wszelkich przejawow dziatalno$ci cztowieka.

Pozostajac na ptaszczyznie naszych dociekan, wspomniane twierdzenia dotycza
réwniez tworczosci kaznodziejskiej 1 literackiej bp. Jozefa Zawitkowskiego. Lektura
Swietokrzyskich kazar radiowych potwierdza nasze uwagi. To wlasnie obserwacja
otaczajacego $wiata 1 pewien niepokdj powstajacy w jej wyniku staja si¢ punktem
wyjsciowym dla dalszych rozwazan i wnioskow. Bardzo jasno obrazuja to stowa
wygloszone 6 wrzesnia 1992 roku w bazylice Swietego Krzyza w Warszawie:

»Wyschty gorskie potoki wiary,

obnizyly si¢ zrodta wod nadziei.

Dymy przystonity nam niebo,

z mgtnej po drodze pitem rzeki.

W pustynnej biedzie widziatem nowe fata.

A tlumy biegly ze Wschodu na Zachod

nie wierzac, ze to przywidzenia.

Oczy mieli czerwone,

w sercach stukala niewiara,

r¢ce mieli chciwoscia zacisnigte,

moéwili stowa ztowrogie,

podeptali moje sztandary”'”.

Wyraznie wida¢, ze w tym teks$cie autor postuzyt si¢ obrazem metaforycznym.
Nie bgdziemy wnika¢ gleboko w kazdy jego element, ale, ujmujac go catosciowo,
mozna wysnu¢ jasny wniosek. Obraz ten nie jest wcale oderwany od rzeczywistosci.
Tekst jest zabarwiony emocjonalnie 1 pojawiaja si¢ w nim wnioski dotyczace stanu
rzeczywisto$ci. Dalsza czg$¢ tekstu silnie nawiazuje do postaci proroka Eliasza
i zapowiedzi kofica kleski suszy'®. Tutaj odnajdujemy wyrazne wskazanie kryzysu
dajacego si¢ zauwazy¢ w okresie, w ktorym to kazanie zostalo wygloszone. Brak
nadziei, kryzys wiary czy nawet brak wiary czlowieka, to podstawowe tematy
przywotanego fragmentu kazania.

Obok takiego podejscia do problemow Swiata 1 czlowieka mozemy wskazaé
inne sposoby ujmowania tych zagadnien. Czgsto kaznodzieja, uzywajac czasownikow

7 J. Zawitkowski, Kochani moi! Swietokrzyskie kazania radiowe, t. 2, Warszawa 1998, s. 103.

8 7Zob. 1 Krl 18,41-46.
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w pierwszej osobie, staje sie niejako jednym sposrod stuchaczy'’. Jest taki, jak oni, ma
takie same watpliwosci, problemy, zmaga si¢ z takimi samymi trudno$ciami. W ten
sposOb powstaje obraz wspoiczesnego odbiorcy. Wyraznie wowczas zostaja wskazane
postawy i sposoby postgpowania, na ktore nie mozna si¢ zgodzi¢ i ktérych nie mozna
bra¢ za wzér do nasladowania. Wiasnie z tych obserwacji, z tego ,,wczucia si¢”
w rzeczywisto$¢, w sytuacj¢ adresata — odbiorcy kazan — rodzi sig silna potrzeba
zastanowienia si¢ nad soba, nad swoim postgpowaniem 1 zyciem. Pierwsze zawsze jest
pytanie, ktore powstaje po zetknigciu si¢ z rzeczywisto$cia czgsto niezrozumiala.
Zostaje ono na powr6t skierowane do cztowieka, by go poruszy¢, wytraci¢ ze stanu
spokoju, ktory w gruncie rzeczy jest pozorny:

,Co to znaczy by¢ czlowiekiem?

Czy ja jestem cztowiekiem?

Co to znaczy by¢ wolnym?

Czy ja jestem wolny?

Co to znaczy wierzy¢ Bogu?

Czy ja uwierzytem Bogu?

Co to jest tolerancja?

Co to jest patriotyzm?

Tak czgsto méwimy te stowa nie rozumiejac ich™.

Oto podstawowe pytania czgsto kierowane do odbiorcy. Poddajac analizie
wszystkie teksty Swietokrzyskich kazar radiowych bp. Jozefa Zawitkowskiego,
dochodzimy do wniosku, ze podstawowym, najczesciej pojawiajacym si¢ pytaniem jest
pytanie o wiarg”'. Czemu tak sie dzieje? Przeciez nikt nie ma watpliwosci, ze kazania sq
kierowane do katolikow bioracych udziat w liturgii mszy §wigtej. Ot6z wspomniane juz
doswiadczenia i obserwacje rzeczywistosci wskazuja, ze w spoteczenstwie polskim — bo
kazania radiowe bp. Jozefa Zawitkowskiego mnalezy silnie wigza¢ polska
rzeczywisto$cia — zauwazalny jest narastajacy kryzys hierarchii wartosci, a takze
stojacej u jej podstawy wiary. Niekiedy pytanie o sama wiarg jako taka, przeradza si¢
w poszukiwanie i pytanie o ludzi wiary:

,»(dzie jestescie, ludzie, uksztaltowani

darami Ducha Swigtego?

Gdzie jestes Czcigodna Inteligencjo?

Dlaczego milczycie o$wieceni?”*

W kontek$cie pytania o wiar¢ kierowanego do czlowieka, stowa wskazujace na
poszukiwanie ludzi wiary same nasuwaja na owo pytanie odpowiedz. Jest ona
zaskakujaca. Bez glebszych wywodow interpretacyjnych jesteSmy w stanie ja odnalez¢.

,,B0 tak naprawde to my$smy nigdy nie uwierzyli™.

Bo$my chorzy na tolerancjg,

co jest bez wiary (...)"*.

1 7ob. J. Zawitkowski, Kochani..., t. 1, dz. cyt., s. 44, 53, 99; Tenze, Kochani moi! S’wietokrzyskie

kazania radiowe, t. 3, Warszawa 2001, s. 67; Tenze, Nie wyrzqdzajcie szkody ziemi, ani ludziom, w:
Swietokrzyskie kazania radiowe, t. 15, red. M. Biatkowski, Krakow- Warszawa 2003, s. 272.
2 ). Zawitkowski, Kochani..., t. 2, dz. cyt., s. 52-53.
2L 7ob. Tenze, Kochani..., t. 1, dz. cyt., s. 83; Tenze, Kochani..., t. 3, dz. cyt., s. 31, 62-68, 168; Tenze,
Komu ja wierze?, w: S'wietokrzyskie kazania radiowe, t. 14, red. M. Koztowski, Krakoéw 2002,
s. 256-257.
Tenze, Mowcie tak — tak, nie — nie bez $wiatlocienia, w: Swietokrzyskie kazania radiowe, red.
M. Biatkowski, t. 16, Krakow-Warszawa 2004, s.184.
Tenze, Kochani..., t. 1, dz. cyt., s. 197.
Tenze, Kochani..., t. 3, dz. cyt., s. 319.
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Niewiara dzisiejszego czlowieka, na ktéra wskazuje autor, sktania do
zastanowienia nad obrazem czlowieka, jaki mozna odnalez¢ w jego wypowiedziach
kaznodziejskich. Na podstawie wybranych tekstow tatwo dokona¢ charakterystyki
cztowieka — adresata kazan. Bogactwo wypowiedzi pozostajacych w temacie jest tak
olbrzymie, ze bardziej wlasciwym bytoby przywotanie owej charakterystyki a nie jej
tworzenie. Niewiara jest podstawowym elementem wchodzacym w skfad
charakterystyki wspotczesnego cztowieka. Wywiera ona wyptyw na jego osobowos¢
1 przejawy jej wyrazania, dajac o niej nader czytelne §wiadectwo. Nie tylko ta
najwazniejsza sposrod cech osobowosci moze zdominowac 1 wptywac na pozostate. Na
sposob bycia, dziatania, postgpowania cztowieka w tym $wiecie decydujacy wptyw ma
charakter czasow, epoki, w jakiej przyszto mu zy¢ — mozna tu mowi¢ o kontekscie
spotecznym 1 kulturowym. Czlowiek jest wigc ,,dzieckiem” epoki — odnoszac to
twierdzenie do naszych czaséw: wieku dwudziestego, przetomu tysiacleci i wieku
dwudziestego pierwszego. Jest zatem taki, jaki jest okres, w ktorym zyje — nijaki —
dziecko ,,wieku nijakiego™, ,,rozmyty” w swoim zyciu i postgpowaniu. Nie potrafi sig
zdoby¢ na jasne 1 zdecydowane decyzje, jego mowa przestaje by¢ prosta: ,.tak, tak; nie,
nie”*. Reprezentuje rowniez sposob myslenia narzucony przez innych, ktory nie nadaje
pigkna zyciu, lecz podkresla jego bol. Nie potrafi si¢ uwolni¢ spod wpltywu otoczenia,
jest ulegly panujacej modzie nawet w sferze bycia i myslenia®’. Jest to czlowiek
wychowany na lekturze Sartre’a, Marksa 1 Camusa, ktorzy oglosili $wiatu, ze Bog
umarl, a to, co dotychczas bylo wiara, okreslali narkotykiem skutecznie odbierajacym
rozum cztowiekowi’®.

Ponadto niewiara moze by¢ przyczyna smutku i tchorzostwa. Ten temat zostat
poglebiony w kazaniu wygloszonym 8 kwietnia 1985 roku zatytutowanym Coz to za
rozmowy prowadzicie miedzy sobq i jestescie smutni?® Jak refren powtarzaja sie w nim
stowa, ktore stanowia jednoczes$nie tytul. Sa zaczerpnigte z Ewangelii wedlug §wigtego
Lukasza, z perykopy o spotkaniu ze zmartwychwstalym Jezusem uczniow idacych do
Emaus™. Cechy charakteryzujace uczniéw zostaly przeniesione na cztowieka bedacego
adresatem wypowiedzi kaznodziejskiej. W interesujacym nas koncowym fragmencie
kazania podmiot méwiacy staje si¢ jednoczesnie adresatem. Ten cel osiagnigty jest
przez uzycie czasownikoOw w pierwszej osobie liczby pojedynczej czasu terazniejszego.
Zanim jednak osoba méwiaca przechodzi do tej formy, w tekScie pojawiaja si¢ pytania
skierowane do adresata:

»Moze$ naklamat, mozes oczernil, moze$ ghupstw naplott? (...)

Moze$ zdradzit, moze$ jak sztubak donidst i naskarzyt,

moze$ tajemnicy nie dotrzymat? (...)

Moze$ krzywoprzysiegat, moze$ jezykiem zabil, mozes stchorzyt? !

Postawione pytania pozostaja bez odpowiedzi. Co zatem bgdzie $wiadczyto
o tchorzostwie cztowieka, do ktorego zostaty skierowane? Oto6z adresat nie potrafi
udzieli¢ odpowiedzi na postawione mu pytania — nawet sam przed soba — poniewaz
brakuje mu odwagi. Mato tego, nie potrafi zada¢ samemu sobie takich pytan, bo
wprowadzaja one w zycie niepokoj, sa niewygodne, sklaniaja do zastanowienia nad
swoim zyciem, postgpowaniem. Wtasnie w tej perspektywie mozna wysnu¢ wniosek, ze

3 Tenze, Kochani..., t. 1, dz. cyt., s. 99.

% Mt 5,37.

2T Por. J. Zawitkowski, Nic si¢ nie stalo, tylko Bég sie narodzil, w: Swietokrzyskie kazania radiowe,
red. M. Biatkowski, t. 17, Krakow-Warszawa 2005, s. 37.

Por. Tenze, Kochani..., t. 1, dz. cyt., s. 99.

¥ Zob. tamze, s. 117-121.

3 Por. Lk 24,17.

s oy Zawitkowski, Kochani..., t. 1, dz. cyt., s. 120.
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odbiorca tekstu — czlowiek wspotczesny — nie moze poszczyci¢ si¢ odwaga, jest nie
tylko Igkliwy, ale jest po prostu tchorzem. Podmiot méwiacy zachgca wige, by stowa
utworu Konstantego Ildefonsa Gaiczynsklego uczyni¢ stowami swojej modlitwy,
swojego ,targowania si¢ z Bogiem >>. Wymowa tego utworu doskonale wpisuje sig
w charakterystyke wspotczesnego cziow1eka, ktorej dokonuje bp Jozef Zawitkowski.
Galczynski takze rysuje obraz cztowieka, ktory wcale nie jest wielki poprzez swoje
dokonania, a wrgcz przeciwnie — maty, z wygodna posada w zaklamanym $wiecie,
bojacy si¢ o jej utratg¢ — zwykly tchorz, ktory nie potrafi, a wilasciwie nie chce
przeciwstawi¢ si¢ ztu, bo to wymaga wysitku 1 moze zagrozi¢ ,,spokojnej” egzystencji.
Taki jest wlasnie wspotczesny czlowiek — adresat kazan radiowych.

I chociaz sa pewne przestanki, ze kto$ taki ma jeszcze wiarg, to nalezy postawié
pytanie o stan jego wiary. A moze postawa tchorzostwa, wygodnictwa, Swiadczy wrecz
o niewierze? Moze wszelkie odniesienia do Boga, czy nawet modlitwa sa tylko
wyrazem przyzwyczajenia, kontynuacji pewnych wyuczonych form zachowan
typowych dla otoczenia? Pytanie o autentyzm wiary staje w centrum naszych rozwazan.
Idziemy wszakze w kierunku wyznaczonym przez autora w kazaniach radiowych.
Odpowiedz na owo fundamentalne pytanie jest jednoznaczna:

,» Lak zawsze si¢ wierzyto.

Tak zawsze byto, proszg ksigdza

Po raz kolejny podmiot mowiacy staje po stronie odbiorcow, staje si¢ jednym
z nich. W tej sytuacji wida¢, ze wyrazone zostato przekonanie nie tylko pojedynczego
czlowieka, ale calej spotecznosci katolikow. Cztowiek nie moze powiedzie¢, ze wierzy,
bo nie jest to rzeczywistos¢ zakorzeniona w jego wnetrzu, oddziatujaca na cate zycie,
postqpowanie hierarchi¢ wartosci, lecz jedynie zbior Zewnqtrznych praktyk
religijnych®, rytuatéw dodajacych uroku przezywanym Swigtom, nie majacych jednak
wplywu na podejmowane kazdego dnia wybory, decyzje. ,,Zycie jest zyciem™ i toczy
si¢ swoim wilasnym, zupetnie niezaleznym torem. Nie ma ono wymiaru glebszego,
brakuje w nim prawdy, jest wrecz kompromisem, umiejg¢tnag dyplomacja ze zlem,
nieprawda i cwaniactwem’®. Jaskrawo przedstawia te sytuacje autor w odniesieniu do
$wiat Bozego Narodzenia, w kazaniu Oni na innego czekajq’', wygloszonym 13
grudnia 1992 roku w bazylice Swigtego Krzyza w Warszawie.

Jak wida¢, niewiara nie tylko ostabia cztowieka zewngtrznie ale i wewngtrznie,
odbiera odwage, powoduje smutek i frustracje, odbiera madro$¢ i zapatl czynienia dobra,
przemieniania $wiata. Nasza rzeczywisto$¢ miataby zupetnie inny ksztalt, gdyby tylko
cztowiek naprawde uwierzyt. Czgsto bp Zawitkowski kreuje ,,nowa rzeczywistosc”.
Odwotujac si¢ do wyobrazeniowych zdolnosci cztowieka pokazuje, jaki bylby $wiat,
gdyby wiara stala si¢ realng rzeczywisto$cia.

,»Gtupi 1 leniwego serca!

Jest wérod was kto$ madry?

Niech przyjdzie — méwi Pan — dam mu $wiat we wtadanie.

Jest ktos wsrod was, co ma wiarg?

Niech przyjdzie, a bedzie géry przenosit,

nowymi jgzykami bedzie mowil,

bedzie stapac po zmijach i skorpionach,
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2 Por. tamze.

3 Tamze, s. 197.

3 Zob.: Tenze, Kochani..., t. 3, dz. cyt., s. 279.

3 Tenze, Kochani..., t. 1, dz. cyt., s. 197.

3 Tenze, K16z jak Bég, w: Swietokrzyskie..., t. 16, dz. cyt., s. 271.
3 Zob.: Tenze, Kochani..., t. 2, dz. cyt., s. 110-116.
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szkodzi¢ mu nie beda.

Na chorych bedzie ktadt rece i beda uzdrowieni,

i zte duchy beda mu postuszne™®.

Te stowa demaskuja stan cztowieka. Skoro taka rzeczywisto$¢ okazuje si¢
utopia, $wiatem zupelnie odleglym, nierzeczywistym, nierealnym, to pytanie o wiarg
1 stowa, ktore po nim nastgpuja, daja wyraznie do zrozumienia, jak trudno dzi§ mowié
o cztowieku wiary. Osoba posiadajaca olbrzymia sit¢ wewnetrzna, objawiajaca sie
cudownym dziataniem, staje si¢ bardzo odleglym idealem, mozna $mialo powiedzie¢,
ze nie do osiagnigcia. Zto obecne w §wiecie wyraznie wskazuje na stabos$¢ cztowieka.
Jego zmagania ze skutkami grzechu pierworodnego nie przynosza wigc oczekiwanych
skutkow.

Kolejna cecha charakterystyczna cztowieka konca, przetomu 1 poczatku wieku —
oczywiscie silnie zwiazana ze stanem niewiary — jest odrzucenie glownych prawd, ktore
niesie ze soba chrzescijanstwo. W pierwszej kolejnosci pod znakiem zapytania zostaje
postawiona wiara we Wcielenie Syna Bozego.

B0 my chyba dalej nie wierzymy,

ze Bog zamieszkat posrod nas™’.

Ten tekst zdradza nie tylko odrzucenie prawdy o Bogu, ktory stal sig
cztowiekiem, ale otwiera przed nami jeszcze szersza perspektywe. Otoz Wceielenie Syna
Bozego nie bylo wydarzeniem wylacznie historycznym, majacym swodj poczatek
i koniec. Od momentu, kiedy Bog stal si¢ cztowiekiem, jest realnie obecny posrod ludzi
na ziemi'’. Pelne wigc rozumienie tekstu nakazuje odczytywaé w nim nie tylko
odrzucenie prawdy o Wcieleniu, ale takze obecnosci Boga na ziemi tu i teraz. Nie jest to
jedyny tekst, gdzie znajdujemy takie ujecie problemu®' i nie tylko w odniesieniu do
prawdy o Wcieleniu i Bozej obecnosci. Niewiara wspotczesnego czlowieka dotyka
takze wydarzenia Zmartwychwstania Jezusa®. Taki stan rzeczy nie znajduje
odzwierciedlenia tylko i wylacznie w zakresie przyjmowanych przez cztowieka prawd.
Pociaga za soba konsekwencje we wszelkich przejawach dziatalnos$ci czlowieka:
postgpowaniu, mowie.

,Gdy widzg¢ — co czynicie,

gdy stysz¢ — co mowicie,

nie mogg uwierzyc,

ze jestescie ochrzezeni™ .

Autor nie wystgpuje jedynie jako oskarzyciel, nie wskazuje tylko bledéw
i stabo$ci czlowieka, ale stara si¢ zrozumie¢ cztowieka w jego niewierze i zwatpieniu.
Chcac by¢ obiektywnym przyznaje, ze trudno jest by¢ ,czlowiekiem
Zmartwychwstania”™, to znaczy przyjmowa¢ te prawde. Trudnos¢ lezy takze w zyciu
zgodnym z prawda o Zmartwychwstaniu. Dzieje si¢ tak dlatego, Ze ,.czasy sa trudne™™®,
sprzyjajace zyciu bez wiary.

Wsrod przywotanych sytuacji nieprawidlowych w mysleniu chrzescijanina,
mogacych objawia¢ si¢ nie tylko odrzuceniem prawd doktrynalnych, takich jak:
Weielenie, Zmartwychwstanie, istnieje grozba podwazenia rzeczywistosci dzialania
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Tenze, Kochani..., t. 1, dz. cyt., s. 253.

Tenze, Kochani..., t. 2, dz. cyt., s. 44.

4 7Zob. Katechizm Kosciola Katolickiego, dz.cyt., 1373;2691.

4 7Zob. J. Zawitkowski, Kochani..., t. 1, dz. cyt., s. 59-60; Tenze, Kochani..., t. 2, dz. cyt., s. 84.
2 7Zob. Tenze, Kochani..., t. 1, dz. cyt., s. 197.

B Tenze, Kochani..., t. 2, dz. cyt., s. 84.

4 Por. Tenze, Mowcie tak — tak..., dz. cyt., s. 180.

45 Tamze, s. 249.
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Boga w $wiecie. Cztowiek chce zamkna¢ sie na gltos Bozej Opatrznosci 1 tak Bogu
odpowiada¢, a wlasciwie ucieka¢ od odpowiedzi na Mito$¢.

LJestem cztowiekiem wierzacym — tak méwia ludzie.

Niech sobie bedzie Bog,

nie mam nic przeciwko Niemu,

ale gdyby cos$ ode mnie chciat,

nawet gdyby mnie zapraszat na przyjgcie,

powiem Mu — nie, nie mogg.

Przeciez jestem wolny.

Nie ograniczaj mojej wolnosci”™*.

Jak powyzsze slowa umiejscowi¢ w rzeczywistosci? Ot6z zauwazalne jest
zjawisko zdecydowanego negowania i podwazania zasadno$ci przykazan, pouczen
moralnych, norm postgpowania znajdujacych swe korzenie w Objawieniu. Czlowiek
coraz czgsciej postrzega je jako krepujace 1 ograniczajace jego wolno$¢. Owszem, jest
on istota wolna, ale nieustannie narazona na liczne zagrozenia, ktéore moga by¢
wynikiem bigdnych wyborow. W tym kontekscie wskazania i normy moralne juz nie sa
postrzegane jako pomoc i proba ochrony czlowieka przed postgpowaniem godzacym we
wlasne dobro. Raczej widziane sa one jako zamach Boga na ludzka wolno$¢.

Z taka postawa mamy do czynienia od pewnego momentu zycia. Rozwdj
cztowieka zaklada dynamike jego osobowos$ci, dlatego zaburzenie relacji Bog —
cztowiek, najczesciej pojawia si¢ w konkretnym okresie ludzkiego zycia. Moze by¢
wynikiem jakiego$ wydarzenia badz narastajacego buntu wewngtrznego, lub zwyktego
lenistwa. Konsekwencje woOwczas okazuja si¢ powaznym kryzysem. Biskup
Zawitkowski pokazuje, ze wiar¢ wowczas mozna straci¢. Taki cztowiek odchodzi do
sekt i innych grup, by wypetni¢ w ten sposdb powstala pustke. Swoje postepowanie
uzasadnia odkryciem ,,prawdy”, ktora dotychczas rzekomo pozostawata przed nim
zakryta. W gruncie rzeczy jest to nie doj$cie do prawdy, lecz wynik lenistwa, wynik
zaniechania podjecia trudu poznawania i poglgbiania rzeczywistej ,,Prawdy”. Taka tez
jest jedna ze wspotczesnych drog do niewiary. A przeciez laska wiary zobowiazuje
cztowieka do jej nieustannego przyjmowania, poglebiania, do umacniania w wierze
innych*’. Miedzy innymi w ten wlasnie sposob objawia si¢ mitosé¢ do drugiej osoby.

Wiara 1 mitos¢ sa $cisle ze soba powiazane. Troska o wiarg drugiego czlowieka
oznacza pragnienie dobra drugiej osoby. Realizacja owego pragnienia jest mozliwa
wylacznie na drodze daru z samego siebie. Dzigki wolno$ci w obdarowywaniu cztowiek
staje si¢ naprawde soba™. Zdolno§¢ daru z siebie wyrdznia go posréd stworzenia.
U podstaw tej zdolnosci lezy godno$¢ osoby ludzkiej, ktora ptynie z tego, ze cztowiek
,nosi w sobie obraz Boga™®. Taka jawi si¢ osoba ludzka w swej pelni. W tym tez
kierunku idzie w swych rozwazaniach bp Jozef Zawitkowski:

,Czlowieku uczony, a czy wierzysz w Boga

1 mitujesz cztowieka?

Nie.

To nie jestes$ caty cztowiek™".

W kontekscie braku wiary, braku mitosci do drugiej osoby, czlowiek staje sig
niepetny, brakuje w nim waznego elementu, nie jest w pelni soba. Czy i w ten sposéob
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Tenze, Kochani..., t. 2, dz. cyt., s. 144.

Por. Tenze, Kochani..., t. 3, dz. cyt., s. 187.

Por. Jan Pawet II, Encyklika ,, Centesimus annus”, 41, w: Encykliki Ojca Swietego Jana Pawla II, dz.
cyt., s. 675-677.

9 Tamze, 22.

S Zawitkowski, Kochani..., t. 3, dz. cyt., s. 204.



82 Studia Gdarnskie XVIII-XIX (2005-2006)

mozna scharakteryzowaé wspotczesnego czlowieka? Autor wyraznie na to wskazuje.
Ale niewierzacego charakteryzuje co$ jeszcze. W niektorych sytuacjach mamy do
czynienia z postawa odrzucenia prezentowana przez czlowieka niewierzacego.
Odrzucenie skierowane jest nie tylko wobec innych, szczeg6lnie tych, ktorzy $wiadcza
o Bogu, ale takze wobec samego Boga i Bozego stowa’'. Ci, ktorzy w $wiecie sa
czytelnym znakiem wiary, dla niewierzacych sa po prostu naiwni, bo tresci wiary sa
utopia, rzeczywistoscia ,,nie z tego $wiata™>.

Wobec wszystkiego, co dotychczas zostato powiedziane, odnajdujemy wyrazne
podobienstwo migdzy cztowiekiem zyjacym dzi$ a ludzmi, ktorzy zyli dwa tysiace lat
temu 1 nie przyjeli z wiarg prawdy, ze Jezus Chrystus jest oczekiwanym Mesjaszem,
Synem Bozym, lub przyjeli t¢ prawde, ale nie bez trudno$ci i oporu. Mamy wigc
w sobie co$ z Heroda, ktory oczekiwal, ze w koncu zobaczy jaki$ cud dokonany przez
Jezusa™, co$ z Pilata, zmagajacego si¢ ze soba i swoim sumieniem, chwiejnego
1 umywajacego rece od winy. JesteSmy podobni do Kajfasza, ktory przeciez z bliska
ogladat oblicze Jezusa, a mimo to nie uwierzyt*. Jestesmy troche jak zotnierze spod
grobu, ktorzy, choé spali, to jednak widzieli, jak uczniowie wykradli ciato Jezusa™.
Mamy tez w sobie co$ z Tomasza, apostota — niedowiarka, ktory chcial wtozy¢ swoje
palce w przebite rece i reke w przebity bok Jezusa®®, a nawet co$ z Judasza, ktory
swojego Mistrza zdradzit za trzydzieci srebrnikow’’. Taki jest obraz wspotczesnego
cztowieka ukazany w  Swietokrzyskich  kazaniach  radiowych  bp. Jozefa
Zawitkowskiego. Bardzo negatywny to obraz, nie napawajacy optymizmem,
podwazajacy wiare w cztowieka, ktory stal si¢ obtudny, falszywy, przewrotny . Nie
mozna na nim polega¢, bo nie dotrzymuje stowa, jak czytamy w Psalmie 16 — jest
ktamca. Zycie cztowieka bez wiary, choéby mialo jej zewnetrzne pozory prowadzi do
$mierci. Tutaj autor w swej ocenie jest jednoznaczny i odwazny:

»Zjadacie poswigcone jajka, woty, baranki,

a nigdy w Wielkanoc, przez tzy,

nie zobaczyli$cie Chrystusa.

Ciagle frymarczycie srebrnikami

1 nie pala was w rece?

I nie gryza was sumienia?

Takie zycie nie ma sensu, trzeba szuka¢ gatezi.

Judaszu! Dlaczego$ ty nie uwierzyt?>’

3. SWIADECTWO NIEWIARY W LUDZKIM DZIALANIU
Swiety Jakub apostot w swoim liscie tak pisze: ,,Tak tez i wiara, jesli nie bytaby

polaczona z uczynkami, martwa jest sama w sobie”®. Podkresla on, zew zyciu
cztowieka wierzacego elementem fundamentalnym jest postgpowanie wyplywajace

' Zob. tamze, s. 288.

2 Por. tamze, s. 299-300.

5 Por. Tenze, Kochani..., t. 1, dz. cyt., s. 213.

% Por. Tenze, Panie, niedobrze nam tu byé, w: S‘wigtokrzyskie..., t. 15, dz. cyt., s. 72.

5 Por. Tenze, Kochani..., t. 1, dz. cyt., s. 180.

56 Por. tamze, s. 38-42, 98, 197; Tenze, Kochani..., t. 2, dz. cyt., s. 150; Tenze, Kochani..., t. 3, dz. cyt.,
s. 241, 263, 278, 281; Tenze, Panie, niedobrze..., dz. cyt., s. 73-74; Tenze, Mowcie tak — tak..., dz.
cyt., s. 178.

Por. Tenze, Kochani..., t. 2, dz. cyt., s. 152.

Por. Tenze, Komu ja..., dz. cyt., s. 263.

Tenze, Kochani..., t.2, dz. cyt., s. 152.

0 Tk 2,17.
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z wiary. Gdy uczynki nie sa zgodne z wymaganiami wiary, staje si¢ ona statyczna
rzeczywisto$cia w cztowieku — nie ma wplywu na jego zycie. Na to mocno zwraca
uwage bp Jozef Zawitkowski w kazaniu Poboznie czy inaczej, wygloszonym 22
wrzesnia 1991 roku w bazylice Swictego Krzyza®':

,Chciej zrozumie¢ nierozumny cztowieku,

ze wiara bez uczynkow jest martwa”®.

Te stowa dwukrotnie pojawiaja si¢ w wypowiedzi. Jesli wigc postgpowanie
przeczy wymaganiom wiary, uprawnione staje si¢ twierdzenie, ze taki cztowiek po
prostu nie wierzy. Trzeba zatem dziata¢ i postepowac zgodnie z wiarg, nie wystarczy
tylko mowié, ze si¢ wierzy®. Stad, wedtug autora, bierze si¢ czgsto powtarzany poglad:

,Jestem wierzacy, ale niepraktykujacy”®*.

Tak mowia ci, ktorzy chca wytlumaczy¢ brak praktyk religijnych w swoim
zyciu. Przez to stwierdzenie podkres$laja, ze przeciez sa osobami wierzacymi w Boga,
tylko nie demonstruja swej wiary w sposOb powszechnie przyjety, czy tez nie
identyfikuja si¢ z Kosciolem. Autor wykazuje nieprawdziwos$¢ przywotanego pogladu,
nazywa go wrecz ktamstwem, bowiem to nie praktyki religijne na pierwszym miejscu
sa wyznacznikiem wiary, ale zycie i post¢gpowanie czlowieka. W tym kontekscie
poprzez czyny 1 dziatanie wielu przeczy swoim stownym deklaracjom wiary. Warto
odwola¢ sie do fragmentow kazania Ktz jak Bég z 28 wrzesnia 2003 roku®:

,»Czynig sobie wyrzut,

ze ja tylko mowig:

"Odpus¢ mi moje winy

jak ja odpuszczam" (por. Mt 6, 12).

O, nie daj, Boze,

aby$ mnie wystuchal,

bo by mnie spalit

ogien z nieba (...)

Przeciez my tylko méwimy:

"Badz wola Twoja", (Mt 6, 10)

a czynimy i tak

po swojemu”®.

Bardzo jasno i wyraznie zostal wyakcentowany ten problem w kontekscie
Modlitwy Panskiej. Odnajdujemy tu odniesienie juz nie tylko do oséb, ktére zwykly
postugiwac si¢ sloganem: ,,Jestem wierzacy, ale niepraktykujacy”. Tym razem stowa sa
skierowane do wierzacych, tych, ktorzy praktykuja, ktérzy czesto sig¢ modla, jak uczyt
Jezus Chrystus®’. Biskup Jozef Zawitkowski wskazuje, jak czesto stowa sa dalekie od
postgpowania. Taka sytuacja budzi tym wigkszy sprzeciw, gdyz dotyczy samych
podstaw wiary. Jak wigc mozna zwraca¢ si¢ do Boga z prosba o odpuszczenie
grzechow, odrzucajac w praktyce postawe przebaczenia w stosunku do innych. Jak
mozna w kontekScie swojego grzesznego postgpowania i zamknigcia na Boza wole,
prosié, by na ziemi si¢ ona realizowala. Czy to nie ,,wyglada na kuszenie Pana Boga?”®®
Nie mozna bezrefleksyjnie powtarza¢ stow modlitwy Jezusa, poniewaz sa skierowane
do samego Boga. Nie nalezy stad wysnuwaé¢ wniosku, ze biskup sugeruje zaniechanie

81 Zob. J. Zawitkowski, Kochani..., t. 2, dz. cyt., s. 72-78.
62 Tamze, s. 73.

8 Tenze, Kochani..., t. 1, dz. cyt., s. 249.

% Tenze, Kochani..., t. 3, dz. cyt., s. 187.

% Zob. Tenze, Kt6z jak..., dz. cyt., s. 269-281.

% Tamze,s. 271.

87 Zob. Mt 6,7-13; Lk 11,1-4.

L Zawitkowski, Kochani..., t. 2, dz. cyt., s. 118.
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takiej modlitwy. Wrecz przeciwnie, domaga si¢ zmiany postgpowania, aby czyny
wspotgraty z wypowiadanymi stowami.

Zycie zgodne z wymaganiami, jakie stawia przed czlowiekiem wiara, to
powazne wyzwanie. Domaga si¢ ono szczegélnego zastanowienia 1 realizacji.
Kilkakrotnie bp Zawitkowski zwraca na to uwage w konteks$cie braku jednosci posrod
chrzedcijan, ktéra moze by¢ zgorszeniem dla $wiata. Rzeczywisto$¢ pokazuje, ze
chrzescijanie nie potrafia tak zy¢, jak tego pragnat i pragnie sam Jezus. Mozna wigc
postawi¢ pytanie: czyzby modlitwa Jezusa okazala si¢ nieskuteczna? Sytuacja
rozgrywajaca si¢ na naszych oczach stala si¢ glownym tematem kazan: Abysmy
stanowili jedno z 19 maja 1985 roku®, Mysmy wszyscy zgrzeszyli z 24 stycznia 1993
roku’, i O Roku éw, ktéz cie wspomni? z 1 stycznia 2000 roku’'. Brak jednosci jest
chyba najbardziej bolesny dla samego Boga. Poprzez podziaty i konflikty Koscidt jest
rozdzierany, a przeciez miat by¢ znakiem jedno$ci wszystkich ludzi. Przyczyna bez
watpienia jest grzech. Trzeba wigc wyzna¢ wszystko w spowiedzi przed Bogiem
i ludzmi, i przeprosi¢ $wiat za sprzeniewierzenie si¢ testamentowi Jezusa'>. Rany
rozdarcia widoczne sa na calym $wiecie, bo ,,rozdarta jest rodzina ludzka””. Ki6tnie
1 spory sa oznaka braku jednosci w ojczyznie. Nie bgdzie zgody, dopdki Polacy nie
beda potrafili dzieli¢ si¢ chlebem, dopoki nie begdzie wigcej mitosci, dopoki nie bedzie
wzajemnego poszanowania. Rozdarcie jest takze widoczne w rodzinach i w samym
cztowieku — jego sumienie 1 serce sa podzielone i zranione. Czlowiek deklaruje swoja
wiarg, przyjmuje zobowiazania z niej plynace, przysiega przed Bogiem przestrzegad
Jego nakazow, a w praktyce okazuje si¢ wiarotomca oraz krzywoprzysigzca. Taki stan
rzeczy, wedhug bp. Jozefa Zawitkowskiego, staje si¢ przyczyna cierpienia Boga. Autor
wyraza swo@j zdecydowany sprzeciw i watpi w wiar¢ tych, ktorzy tak czynia. By
pobudzi¢ ich do zastanowienia nad swoim zyciem, stawia adresatowi powazne pytania:

,»Czy jedna masz wiarg

i jeden jest twoj Pan — Jezus Chrystus?

Czy tez obcym bogom stuzysz?”"*

»Dlaczego ludzie tak duzo i zawile mowia?(...)

A dlaczego ludzie si¢ tak nienawidza?(...)

A dlaczego ludzie tak sig¢ wstretnie oktamuja?(...)

Dlaczego sa Polacy, ktorzy nie chca powrotu religii do szkoty?(...)

Dlaczego kldca si¢ ludzie, ktorzy niegdys byli solidarni?(...)

Dlaczego ludzie szukaja obcych bozkow?(...)

Dlaczego Polacy nie potrafia by¢ wolni?(...)

Dlaczego chrze$cijanie zabijaja nienarodzone?(...)

Dlaczego u nas jest tylu ztodziei,

pijakow, oszustow, tajdakow,

drani zerujacych na uczciwej ludzkiej pracy?(...)”"

Po kazdym z pytan pojawia si¢ proba rozwigzania postawionego problemu,
préba wniknigcia w jego istote, wskazania wyraznych nieprawidtowosci w mys$leniu
cztowieka, ktore powoduja, ze takie pytania si¢ rodza. Ale ich zasadniczym celem nie
jest znalezienie odpowiedzi, wskazanie antidotum na choroby spoteczenstwa polskiego,

8 Zob. Tenze, Kochani..., t. 1, dz. cyt., s. 121-126.

™ Zob. Tenze, Kochani..., t. 2, dz. cyt., s. 117-122.

" Zob. Tenze, Kochani..., t. 3, dz. cyt., s. 265-274.

> Por. Tenze, Kochani..., t. 1, dz. cyt., s. 124; Tenze, Kochani..., t. 2, dz. cyt., s. 118.
B Tenze, Kochani..., t. 1, dz. cyt., s. 124.

™ Tamze, s. 126.

S Tamze, s. 22-26.
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lecz pobudzenie stuchaczy do mys$lenia 1 nazwanie zla po imieniu. Szczegdlnie boli
pytanie o zabdjstwa dzieci nienarodzonych. Biskup Zawitkowski zaznacza, ze toczaca
si¢ wokot problemu dyskusja jest bezpodstawna, bo nie ulega zadnej watpliwosci, ze
poczegte zycie ludzkie domaga si¢ ochrony, a tymczasem jest zagrozone ze strony tych,
ktorzy za nie odpowiadaja i wezwani sa, by troszczyé sie o nie. Zle uformowane
sumienie, badz brak jego wrazliwosci powoduje, ze czlowiek nie dostrzega cigzaru
moralnego grzechu przeciw zyciu’®. A moze po prostu nie chce go dostrzec? W kazaniu
Jubilate Doe omnis terra, wygloszonym 18 wrzeénia 2005 roku’’, problem zostat
ukazany w nieco innej perspektywie. Mowa jest o grzechu cztowieka przeciw zyciu.
Grzech ten odzwierciedla zachwianie hierarchii wartosci. Czlowiek bowiem potrafi
zrozumie¢ potrzebe dbania i ochrony $rodowiska naturalnego, potrafi by¢ czulym
wobec ,,zwierzatek” (forma zdrobnienia wskazuje na ironig), jednak to nie wystarczy,
by by¢ w pelni czlowiekiem, bo jesli jest zdolny do zabijania nienarodzonych, to nalezy
tu postawi¢ znak zapytania. Czy taki cztowiek jest w pelni soba? Czy mozna tu mowic¢
tylko o zachwianiu hierarchii wartosci? A moze to kolejny dowod niewiary? Gdy
zastanawiamy si¢ nad tym problemem w kontek$cie postgpowania chrzescijanina,
mozna przyja¢ twierdzenie, ze kto$ taki wiarg stracit, bo jesli z uczynkéw cztowieka
mamy odczytywa¢ wiarg, to w tym przypadku trudno o usprawiedliwienie
postgpowania i tagodniejsze wnioski.

Nie tylko cztowiek dorosly staje w swoim Zyciu wobec sytuacji, ktore moga
zweryfikowac jego zycie wiary. Czesto zdarza sig, ze postgpowanie pokazuje co$
zupelnie innego niz wypowiadane deklaracje. Jest to zauwazalne w dzialaniu i czynach
takze ludzi mlodych, ktorzy nie wkroczyli jeszcze w zycie doroste. Oni takze jako
wychowywani w wierze przez rodzicow, bliskich, w szkole, na katechezie moga
zaswiadczy¢, na miar¢ swoich mozliwos$ci, o wartosciach, ktore maja by¢ fundamentem
dzialania chrze$cijanina. Dzieje si¢ jednak inacze;j.

,»Pytam bierzmowanych, przed wtozeniem na nich rak:

Czy wy wierzycie

w Boga Stworzyciela,

w Boga Zbawiciela,

w Boga Ducha Swigtego?

I odpowiadaja mi: Wierzg! Wierzymy!

A potem patrzg na zycie codzienne

w szkole, na wakacjach, na ulicy,

w domu, w urzedzie, na zabawach.

I moéwie: Nie wierze, ze oni wierza”’®.

Na uwage zasluguja jeszcze inne teksty odnoszace si¢ do omawianego
problemu. Autor postuguje si¢ w nich jezykiem obrazowym. Pierwszy z nich odnosi si¢
do dwoch znanych wizji proroka Izajasza’ : wizji idealnego pokoju zakladajacego
wyrzeczenie si¢ podbojow oraz zapowiedzi zbawienia. Stlowa Izajasza wskazuja na
przysztosé, tak w kontekscie zapowiadanego pokoju, jak i czasu zbawienia. Gdy sig to
spelni, ludzie zamienia widcznie na sierpy, za$ miecze na lemiesze™, zwierzeta
drapiezne przestana by¢ zagrozeniem dla czlowieka, nie bedzie wrogosci migdzy
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Por. tamze, s. 25.

Zob. Tenze, Jubilate Deo omnis terra, w: Swigtokrzyskie kazania radiowe, t. 18, red. M. Biatkowski,
Krakow-Warszawa 2006, s. 5-14.

Tenze, Kochani..., t. 3, dz. cyt., s. 31.

7 1z2,4;358-9.

80 Por. 1z 2.4.
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ludzmi®'. Dla chrzeécijan tym momentem granicznym jest wkroczenie Boga w historig
poprzez Wcielenie. Dwa tysiace lat mingto od tamtego wydarzenia, a ludzie wciaz
uzywaja broni do walki ze soba, zwierzeta nadal sa drapiezne i1 niebezpieczni wtocza sig
po drogach. Dlaczego tak si¢ dzieje? Bo nie zaczeliémy byé jeszcze chrzescijanami®?,
wciaz nie wierzymy. Wedtug bp. Jozefa Zawitkowskiego, na przestrzeni dwoch tysigcy
lat nie bylo ani chwili, ktora, zgodnie z proroctwem Izajasza, mogla by by¢ oznaka
konca czasow® .

Nastgpny obraz, ktorym postuzyt si¢ bp Zawitkowski w kazaniu Wystarczy ci
mojej laski, wygloszonym 9 lipca 2000 roku® w bazylice Swietego Krzyza
w Warszawie, nie ma zrodet biblijnych, lecz wyplywa z do$wiadczenia, ktore bez
wigkszych watpliwosci mozemy umiejscowi¢ w biografii autora. Czas doswiadczenia —
to dziecinstwo, a srodowisko — to miejsce, w ktorym dorastat w otoczeniu swoich
bliskich. Przypomina wydarzenia i sytuacje z zycia ludzi zyjacych na wsi, ich obyczaje,
sprzed kilkudziesigciu lat, ktore sa jasnym znakiem wiary i1 zaufania. To prawda, ze
praca na wsi stala si¢ tatwiejsza i nie wymaga takiego trudu, jak dawniej, ale wraz
z tymi przemianami co$ si¢ skonczyto, co$ odeszto do przesztosci i dzi§ stanowi juz
rozdziat zamknigty. Wraz ze zmianami zewngtrznymi nastapily i te dotykajace wnetrza
cztowieka, jego mentalnosci, poboznosci, religijnosci, wiary. Dzi§ juz nie ma tych,
ktérzy modlili si¢ do Boga przed siewem, ktorzy catowali ziemi¢ w zaufaniu, ze po raz
kolejny wyda plony. Nie ma juz tych, ktorzy potrafia si¢ zachwyci¢ cudem rozmnozenia
ziarna w czas zbiordw, ktorzy pytaja Boga, czy moga wzia¢ ziarno dla siebie, bo
wiedza, ze Wilascicielem jest kto§ inny. Tamci ludzie potrafili dzieli¢ si¢ chlebem
z innymi, oni po prostu mieli ,,wiccej duszy”®. Iznéw mozna powiedzie¢, ze mieli
wigksza wiarg. Wigc pojawia si¢ pytanie: Jaki w tej perspektywie jest cztowiek
wspolczesny? ,,Dzisiejszy ma wigcej zelaznych maszyn™®, przywiazuje zatem wicksza
wage do tego, by wigcej ,,mie¢” anizeli do tego, by bardziej ,by¢”. To wszystko
dokonuje si¢ z uszczerbkiem dla jego zycia wewngtrznego, zycia wiary.

Krotka analiza czynow 1 postgpowania czlowieka uzupetnia charakterystyke
cztowieka wspolczesnego. Wnioski jednak ida w jednym kierunku. JesteSmy $wiadkami
trudnej sytuacji. Ogladamy obraz czlowieka, ktéory swoim postgpowaniem mowi
zupelnie co innego, niz wyraza stowami.

,,l mowig tak:

Wierze,

ale ktamac to chyba wolno.

Wierze,

ale zabija¢ to tez powinno by¢ wolno.

Wierze,

ale modli¢ si¢ w szkole to juz nietolerancja™’.

Wobec takiego stanu rzeczy mozna byloby si¢ podda¢ i straci¢ sens
podejmowania wszelkich wysitkow w celu zmiany rzeczywistosci. A jednak pojawia sig
wezwanie do przyjecia innej postawy. Trzeba powiedzie¢ Bogu ,,tak”, bo to znaczy
wierzy¢. Nalezy przesta¢ udawaé poboznych, a zaczaé zyé po Bozemu®. Takie stowa
zachgty padaja z ust bp. Jozefa Zawitkowskiego.

81 Por. Iz 35,8-9.

8 Por. J. Zawitkowski, Kochani..., t. 1, dz. cyt., s. 250.

8 Por. Iz 2,2.

8 Zob. J. Zawitkowski, Kochani..., t. 3, dz. cyt., s. 283-293.
8 Tamze, s. 284.

8 Tamze.

8 Tenze, Kochani..., t. 2, dz. cyt., s. 38.

8 Por. tamze, s. 145.
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4. UTRATA WIARY I ZWATPIENIE

Jak dotad powotywali§my si¢ na teksty, ktorych gléwnym tematem byta
niewiara czlowieka. Takze w czgsci poswigconej charakterystyce wspotczesnego
cztowieka zwracaliSmy uwage na zwatpienie jako pewna ceche, czgsto pojawiajaca si¢
w zyciu wewngtrznym cztowieka. Autor dostrzega jednak takze pozytywna warto$¢
zachwianej wiary. Wyrazem nadziei jest krotki fragment kazania Czemu zwqtpiles?
wygloszonego 9 sierpnia 1987 roku®’:

,Blogostawione jest zwatpienie,

po ktorym stanie si¢ w cztowieku wigksza wiara — mocniejsze zaufanie

Pomocne w interpretacji powyzszych stow okazuje si¢ kazanie dotyczace
sytuacji uczniéw Jezusa bezposrednio przed i po Jego $Smierci, kiedy juz byli pewni, ze
On prawdziwie zmartwychwstal. Oni wlasnie przezyli glgbokie zwatpienie w chwili,
gdy pojmano Nauczyciela i skazano Go na $mier¢. Zanim to si¢ stalo, uczniowie
uwierzyli, ze Jezus jest Bogiem. On przyniost im nadziej¢ na lepsza przysztos¢. Gdy
wszystko si¢ skonczyto, gdy Jezusa ztozono do grobu, wszystkie ich oczekiwania legly
w gruzach. To z pewnoscia byl najpowazniejszy kryzys w zyciu uczniéw’'. Dalsze
wydarzenia wyraznie wskazuja, ze moment zwatpienia, ktory przezyli, mial skutki
pozytywne. Dzigki niemu ich wiara zostala umocniona, zostali w ten sposob dobrze
przygotowani do podjecia misji gloszenia Ewangelii wszystkim ludziom.

Jak wida¢, zwatpienie ucznidéw okazalo si¢ btogostawione. Wiara ich zostata
poglebiona, a sami stali si¢ bardziej ufni. Przektadajac t¢ sytuacje na sytuacje
wspotczesnych ,,ucznidow” — katolikdw, nie mozna méwi¢ o tak gitebokim wstrzasie
egzystencjalnym, jaki przezyli uczniowie. Dzisiejszy czlowiek przezywa zwatpienie, ale
w zupelnie innym wymiarze, o czym juz wspominali$my, dokonujac charakterystyki na
podstawie tekstow Swietokrzyskich kazan radiowych bp. Jozefa Zawitkowskiego.
Skutkiem tego zwatpienia wcale nie jest poglebienie ani umocnienie wiary badZ ufnosci
wobec Boga — nie jest wigc ono ,,btogostawione”. Dlatego trudne i bolesne sa pytania
o zwatpienie, kierowane do stuchacza’. Pozostaja one bez odpowiedzi. Nie
odnajdziemy ich w kazaniach, bo kazdy stuchacz musi da¢ wlasna odpowiedz, stajac
w prawdzie, w ciszy wlasnego sumienia — sanktuarium spotkania z Bogiem.

Czym jest zwatpienie? Biskup Jozef Zawitkowski podaje bardzo zwigzla
odpowiedz:

»Zwatpienie jest pokusa przeciw wierze (...)

Skoro zwatpienie okazuje si¢ by¢ pokusa przeciw wierze, to jest ono dzietem
szatana. Jak juz zaznaczyliémy, moze si¢ ono okaza¢ proba wiary — tak, jak to miato
miejsce w przypadku apostotow. Czasem moze niestety doprowadzi¢ cztowieka do
zupelnej utraty wiary’, a nawet do bluznierstwa. Takie sytuacje powstaja wtedy, gdy
cztowiek boryka si¢ z zyciowymi trudno$ciami. Pojawiaja si¢ wowczas pytania
przeradzajace si¢ niekiedy w wyrzuty w stosunku do tych tresci, ktore niegdy$ byly
przedmiotem wiary:

,,Co nam pomogt krzyz w szkole?

5590
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8 Zob. tamze, s. 184-187.

% Tamze, s. 185.

T Por. tamze, s. 198.

%2 Zob. Tenze, Kochani..., t. 1, dz. cyt., s. 184-187; Tenze, Kochani..., t. 2, dz. cyt., s. 95; Tenze,
Kochani..., t. 3, dz. cyt., s. 64-65.

Tenze, Kochani..., t. 1, dz. cyt., s. 187.

Por. tamze, s. 184.
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Co nam pomogta obrona nienarodzonych?

Co nam pomogta nauka Kosciota?

Wartos$ciami chrzescijanskimi chcesz nas zywic?

Co mi pomoze wasza Trojca Swigta?

Bluznisz daremnie!””.

Ostatnim zdaniem kaznodzieja stara si¢ wezwaé czlowieka pograzonego
w zwatpieniu do zastanowienia nad prawdziwa przyczyna wszelkiego zta. Bo czy
W gruncie rzeczy nie tego problemu dotykaja postawione pytania?

Na tej podstawie mozna wysnu¢ jeszcze jeden wniosek. Otdz zwatpienie moze
powstawa¢ w czlowieku na skutek zetknigcia ze ztem istniejacym w §wiecie. Bezsens
zta lub brak jego wytlumaczenia staja si¢ przyczyna wewngtrznego rozdarcia cztowieka.
Taki jest whasnie jeden z tematow kazania Kim jest Chrystus dla ciebie?’®. Tytut
zdradza mys$l przewodnia wypowiedzi, pytanie o to, kim dla cztowieka jest Chrystus.
Pojawiaja si¢ wigc rézne odpowiedzi. Itak wsrdd nich odnajdujemy stowa, ktoére
podmiot moéwiacy wktada w usta wspotczesnego cztowieka — niepewnego 1 watpiacego.
Jest to odpowiedz na pytanie zadane przez Jezusa. Chwiejno$¢ odpowiadajacego mozna
odczyta¢ z préby uchylenia si¢ od udzielenia odpowiedzi. W dalszej cze$ci przyznaje
sig, ze mimo tego, iz slucha nauk Mistrza, jest blisko Niego i1 jest §wiadkiem
dokonywanych cuddéw, pojawia si¢ w nim zwatpienie w moc Jezusa oraz realno$é
zapowiadanego krolestwa. Czyzby wigc wszystko, czego Nauczyciel dokonat, miato
by¢ zwodnicze? Przeciez dzisiejszy §wiat bardziej niz kiedykolwiek potrzebuje Jego
dzialalnosci, a tymczasem nic si¢ nie dzieje. Tylu jest umierajacych z glodu, ubogich,
ktorzy oczekuja od Niego pomocy i nie otrzymuja jej. W Kosciele rowniez jest wiele
zla 1 niesprawiedliwo$ci. W takiej sytuacji rodzi si¢ w cztowieku zwatpienie. Pytanie
glodnych i bezdomnych, uchodzcow, chorych, alkoholikow o wiar¢ nie przynosi
skutku. Podobnie pytanie, czy nie zwatpili. Oni milcza’’. Czy to milczenie nie staje sig
najglosniejsza odpowiedzia? W takiej ciszy mozna uslysze¢ najbardziej przejmujace
pytanie: Czy Bog jeszcze jest? Nie jest ono jedyne, bo pojawiaja si¢ inne: o to gdzie
Bog jest, a jesli jest, to czy slyszy wotanie czlowieka, czy widzi cierpienie? Skoro jest
dawca zycia, to dlaczego je odbiera? Dlaczego ngci czlowieka rajem, a nast¢pnie
zamienia jego zycie w piekto i dlaczego milczy, nie odpowiada?”.

,»Jestem ochrzczony,

ale ja wiarg traceg.

Gdy patrzg na ogrom zta

woko! siebie 1 w sobie,

to pytam i krzyczg:

Boze, czy jestes?””.

Zto, wewngtrzne 1 zewngtrzne, wyprowadza czlowieka ze spokoju, stanu
rownowagi duchowej. Staje si¢ wigc przyczyna zwatpienia 1 utraty wiary.
»Wykrzyczane” pytanie wskazuje na bol i sil¢ wewngtrznego rozdarcia. Zwatpienie nie
zawsze jednak moze wyraza¢ si¢ tak gwaltownie. Czasem przybiera forme
tagodniejszych pytan, cho¢ to wcale nie oznacza, ze jest latwiejsze do przezwycig¢zenia.
Warto wigc odwota¢ si¢ do kazania Tesknie do ponadwiecznych, wygloszonego
1 listopada 2004 roku w uroczystos¢ Wszystkich Swietych'®. Podmiot méwiacy juz

%> Tenze, Kochani..., t. 2, dz. cyt., s. 133.

% Tenze, Kochani...,t. 1, dz. cyt., s. 143-147.

7 Por. Tenze, Kochani..., t. 3, dz. cyt., s. 63-64.

% Por. Tenze, Z Tobq ja gadam, co krélujesz w niebie, w: Swietokrzyskie..., t. 18, dz. cyt., s. 79.
®  Tenze, Panie, czy ja bede zbawiony? w: Swietokrzyskie..., t. 17, dz. cyt., s. 203.

%" Tamze, s. 251-263.
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w pierwszych stowach wskazuje, ze dzien Wszystkich Swigtych jest okazja nie tylko do
Swigtowania, ale i do zamyslenia. Charakter medytacyjny i melancholijny przewaza nad
radoscia, ktorej w gruncie rzeczy nie ma zbyt wiele. Ten, ktory kieruje stowa do
odbiorcy, zabiera go ze soba na cmentarz i1 dzieli si¢ swoimi odczuciami oraz
watpliwosciami. Dokad cztowiek zmierza? Jak zycie cztowieka si¢ zakonczy? Oto
podstawowe pytania, ktore rodza niepokdj. Bo jesli zycie cztowieka ma si¢ zakonczy¢
trumna, pogrzebem i grobem, to czy w ogodle warto zy¢? Cztowiek boi si¢ $mierci, wigc
nie wiadomo, czy ukocha¢ swoje zycie, czy zachowac je dla siebie, czy tez straci¢ je dla
innych? Takie watpliwosci pokazuja jedno: czlowiek jest zagubiony, placze sig
w swoich myslach, watpi. Nic dla niego nie jest juz pewne. W dalszej czg$ci kazania
autor odwoluje si¢ do wizji proroka Ezechiela'®' i staje jak on na cmentarzysku $wiata,
patrzy na mnéstwo wyschnig¢tych kosci, wobec czego pojawia si¢ po raz kolejny
pytanie: Kiedy wreszcie zmieni si¢ §wiat? Obraz zla i ludzkiej ngdzy prowadzi nie tylko
do utraty wiary, ale i tego, co z nia $cisle zwiazane — nadziei'”. Jak w takiej sytuacji
przynie$¢ $wiatu zycie, a z nim wiarg i nadziej¢ w Bozym slowie, jak uczynit to prorok
Ezechiel wobec martwego Izraela? Zadanie okazuje si¢ bardzo trudne wobec grzechu
niewiary cztowieka i zwatpienia w Tego, ktory zostat postany.

W Swietokrzyskich kazaniach radiowych bp. Jozefa Zawitkowskiego mamy do
czynienia z do$¢ charakterystycznym podej$ciem do problemu zwatpienia i utraty
wiary. Z jednej strony dowiadujemy sig, ze cztowiek watpi, z drugiej natomiast, ze owo
zwatpienie nie jest takie, jakie moze si¢ przyczyni¢ do umocnienia i poglgbienia wiary —
nie jest prawdziwe. Bo w gruncie rzeczy nie pojawia si¢ na tej ptaszczyznie, ktora na
drodze zwatpienia mogtaby zosta¢ poglebiona i umocniona. Nie jest to wigc obraz
napawajacy optymizmem. Na czolo w tym kontek$cie wysuwa si¢ ludzkie zwatpienie
1 utrata wiary, ktore, cho¢ stanowia glgbokie doswiadczenie, nie przyczyniaja sig¢ do
wyrwania czlowieka z marazmu niewiary. Wydaje si¢ zatem, ze najlepsza ilustracja
wewngetrznej kondycji cztowieka okaze sig typ niewiernego Tomasza. Czy jednak jak
on, czlowiek bedzie mogt kiedy$ powiedzieé z przekonaniem: ,,Pan moj i Bog méj!”?'®
Oto pytanie, ktore nie domaga si¢ natychmiastowej odpowiedzi, lecz sktania bardziej do
zastanowienia, czy taki obraz rzeczywisto$ci nie jest jednostronny, pozbawiony
wszystkich wymiaré6w? Obserwacja bowiem $wiata i cztowieka wskazuje na wigksza
réznorodnos¢. Sam bp Jozef Zawitkowski, spogladajac przez pryzmat niewiary, maluje
trudny i smutny obraz przysztosci'™. Jak wiec odnalezé znaki utraconej w $wiecie
nadziei?. Autor wychodzi naprzeciw temu silnemu pragnieniu §wiata i zauwaza inna
rzeczywisto$¢. Bazujac na niej, wybiega w przyszto$¢, widzi ja tez w bardziej
przyjaznych barwach'®. Wyrazne jest wicc silne pragnienie, by cztowiek zmierzat ku
lepszemu, dlatego pojawia sie prosba o wiare'*®. Czerpiac z nauczania Jana Pawta II,
idzie pod prad rzeczywistosci niewiary, by doda¢ cztowiekowi nadziei:

,»Wszyscy przezywamy leki.

Nauczyciele, rodzice, mtodziez.

Nie Igkajcie sig...

On jest w lodzi KoSciota,

cho¢ morze gniewnie wzburzone.

1 Zob. Ez 37,1-14.

igz Por. J. Zawitkowski, Tesknie do ponadwiecznych, w: S'wietokrzyskie..., t. 17, dz. cyt., s. 251-255.
120,28.

104 Zob. J. Zawitkowski, W imie Boze! Amen, w: S'wietokrzyskie..., t. 14, dz. cyt., s. 42-43; Tenze,

Znudziles sie mnq, Izraelu? w: Swietokrzyskie..., t. 16, dz. cyt., s. 94-95; Tenze, Z Tobq ja gadam. ..,

dz. cyt., s. 82-83.

Zob. Tenze, Kochani..., t. 2, dz. cyt., s. 134; Tenze, W imie¢ Boze!..., dz. cyt., s. 43-44.

Zob. Tenze, Kochani...,t. 1,dz. cyt., s. 256; Tenze, Komu ja..., dz. cyt., s. 265.
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Nie Igkajcie sig!

On zwycigzyt $wia

Prosba, jaka apostotowie skierowali do Jezusa, jest wciaz aktualna'®. Nie tylko
im brakowalo wiary. Zdaje sig, ze po blisko dwoch tysiacach lat brak, a zarazem
potrzeba wiary, sa jeszcze bardziej odczuwalne. Nadal jest tak wielu tych, ktérzy owej
potrzeby nie sa $wiadomi badZ jej nie dostrzegaja. Z ziemi ku niebu wznosi si¢ wigc
z ust wierzacych glos: ,,Przymnéz nam wiary!”'”” Prosza nie tylko za siebie, ale za
wszystkich, ktorzy jej potrzebuja, podobnie, jak zrobit to pierwszy stawiajacy kroki na
Ksigzycu cztowiek:

»Dzigkuj¢ Ci, Boze, Ojcze moj,

ze sposrod ludzi wybrates mnie,

abym stad podziwiat dzieta Twojej wszechmocy...

Tam, na Ziemi, sg moi bracia.

Oby wszyscy uwierzyli, ze JESTES

moim Ojcem”™"'°.

t'93107

ZAKONCZENIE

Przestanie bp. Jozefa Zawitkowskiego zawarte w Swietokrzyskich kazaniach
radiowych, nalezy interpretowac, majac na uwadze pierwszorzedny cel, jakim jest
wzrost i umocnienie w wierze. Jego dziatalno$¢ kaznodziejska zmierza wlasnie w tym
kierunku. Coraz bardziej niepokojace pytanie o wiar¢ stalo si¢ impulsem do
zastanowienia nad kazaniami, ktore wywotywaty i wywoluja rezonans w rzeczywistosci
Kosciota polskiego. Za ograniczeniem si¢ do wypowiedzi kaznodziejskich jednego
sposrdd wielu glosicieli stowa przemawia szczego6lne miejsce poruszonego problemu
w jego kazaniach. Zaprezentowane spojrzenie na zagadnienie wiary stanowi probe
wypehienia braku w naukowym omowieniu i badaniach nad Swietokrzyskimi kazaniami
radiowymi. Jednak nadal pozostaje w tej kwestii wiele do zrobienia, tym bardziej, ze
moga one sta¢ si¢ waznym elementem w poszukiwawczej dyskusji nad optymalnymi
rozwigzaniami w zakresie przekazu kaznodziejskiego.

Wiara jest miejscem spotkania cztowieka z Bogiem. Mozna jeszcze doda¢, ze
wiara réwniez jest samym niezwyklym spotkaniem oséb, migdzy ktorymi nastgpuje
komunikacja oraz umacnia si¢ wi¢z, istniejaca od momentu zaistnienia cztowieka.
Jednym z przejawdw owej komunikacji jest wypowiedZz kaznodziejska, w czasie ktorej
sam Bog przyjmujac wszelkie obciazenia i ograniczenia czlowieka, przemawia do
niego. Mozna powiedzie¢, ze w pewien sposob rzeczywisto$§¢ rodzaca si¢ migdzy
nadawca a odbiorca specyficznego komunikatu, jakim jest kazanie, jest takze miejscem
spotkania z Bogiem.

Wielu filozoféw oraz teologéw sktania si¢ ku przyznaniu literaturze — zwlaszcza
pigknej — statusu locus teologicus, jesli tylko czyni tatwiejszym i w ogdle mozliwym
przekaz wiary. Faktycznie wigc sama stanowi Ow przekaz. Takie — niemalze
nieograniczone mozliwosci — daje poslugiwanie si¢ jezykiem symboli, metafor
i obrazow. Swietokrzyskie kazania radiowe, szczegdlnie te wygloszone przez bp. Jozefa
Zawitkowskiego, wpisatly si¢ na trwate w dziedzictwo polskiej literatury religijnej.
Posiadaja wiele cech literatury pigknej, natomiast sprawa obecnosci swiadectwa wiary
pozostaje bezdyskusyjna. Jak wigc 1 od tej strony nie uzna¢ ich za swoiste miejsce

7 Tenze, Kochani..., t. 3, dz. cyt., s. 290.

18 Zob. Lk 17,5.
19 Tamze.
110 Cyt. za: J. Zawitkowski, Kochani..., t. 1, dz. cyt., s. 63.
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teologiczne, w ktorym dokonuje si¢ misterium spotkania cztowieka z Bogiem? Jak
w nich nie dostrzega¢ doswiadczenia bliskosci Nieogarnionego? Dane jest nam to
swiadectwo, aby$my byli mocni w wierze!

SUMMARY

“BECAUSE WE HAVE NEVER TRULY BELIEVED” — THE QUESTION OF LACK OF FAITH
IN THE WORKS OF BISHOP JOZEF ZAWITKOWSKI
ON THE EXAMPLE OF “SWIETOKRZYSKIE RADIO SERMONS”

Many philosophers and theologians are inclined to grant literature, especially
belles-lettres, the status of locus teologicus if it simplifies and in general, enables
spreading faith. As a matter of fact, literature itself becomes this medium. It’s almost
unlimited opportunities are possible due to the language of symbols, metaphors and
images. “Swigtokrzyskie radio sermons” (Swietokrzyskie kazania radiowe), especially
those delivered by Bp.Jozef Zawitkowski, have become an inherent part of the Polish
religious literature. They have many qualities of literature, and at the same time, they
bear a powerful testimony about faith.

Bp. Zawitkowski’s message is to be interpreted bearing in mind the foremost
objective, namely the growth and confirmation of faith. His preacher’s activity aims
exactly at this. The ever-disturbing question of faith has given rise to some thoughts
over the sermons that have drawn a response from the reality of the Polish Church.
What justifies the choice of this particular preacher is a special importance of the issue
in his homilies. The presented look at the question of faith is an attempt at filling the
gap in the scientific analysis and research on “Swigtokrzyskie radio sermons”.
However, there still remains a lot to be done in this respect. Especially since they might
become an important element in a discussion on the optimal solutions in the field of
preaching.
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WSTEP

Pewnego rodzaju paradoksem jest sytuacja, gdy Kosciot, wezwany przez Chry-
stusa do gloszenia nawrdcenia, sam prosi o przebaczenie. Z prosba o przebaczenie mie-
lisSmy do czynienia w zwiazku z Wielkim Jubileuszem roku 2000 ale takze 1 w wypo-
wiedziach okresu pozniejszego’. Lata jubileuszowe byly zawsze okresem radosci wy-
pltywajacej z medytacji nad tajemnica zbawienia ale takze szczegdlnym czasem pokuty
i pojednania®. Nigdy jednak dotad refleksja nie dotyczyta grzechéw popeionych przez
spotecznos¢ Kosciota. Zagadnienie prosby o przebaczenie stato si¢ gleboko obecne
w $wiadomosci wielu cztonkéw Kosciota. Kosciol, niejednokrotnie obarczany cigzarem
odpowiedzialnosci za minione wydarzenia, nie tylko pokornie uznaje fakt ich zaistnie-
nia, lecz takze prosi o przebaczenie. Spotykato si¢ to zawsze z uznaniem. Nie jest to
jednak populizm ani wynik ulegania spolecznej presji. Za taka postawa stoi konkretna
teologiczna wizja KoS$ciota, ktérej ten chce by¢ wierny i dlatego zdobywa sig na to, aby
przepraszac za winy swoich braci z przeszlosci.

W teologii od starozytnosci méwiono o $wigtosci Kosciota. Ta sama starozyt-
nos¢ chrzescijanska zna réwniez Kosciodt jako grzesznika. Teologiczne zmagania z te-
matem grzeszno$ci maja wigc juz swoja wielowiekowa histori¢’. Jednak dopiero czas
ostatni wnidst element nowy: prosbg o przebaczenie. Prosbie tej towarzyszyta i nadal
towarzyszy refleksja teologiczna zwiazana z wypowiedziami opublikowanymi w trakcie

Por. rozwazania drogi krzyzowej kard. J. Ratzingera: L’Osservatore Romano (wyd. pol.) 26(2005)6,
s. 54-55.

Nieobce sa jednak i mysli duzo wcezesniejsze: ,,Kto gluszy albo niszczy wyznanie winy Kosciota,
staje si¢ beznadziejnie winny wobec postaci Chrystusa”. D. Bonhoeftfer, Wybor pism, thum. z niem.
A. Morawska, Warszawa 1970, s. 172.

3 Por. H. U. von Balthasar, Sponsa Verbi. Skizzen zur Theologie, Einsiedeln 1961, s. 203-305.
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trwania Roku Jubileuszowego®. Na czoto wysuwa si¢ tutaj dokument Miedzynarodowej
Komisji Teologicznej (MKT) Pamiec i pojednanie: Kosciol a winy przesztosci. Publi-
kacja zostata poswigcona teologicznemu kontekstowi prosby o przebaczenie win dru-
giego tysiaclecia chrzescijanstwa’. Tre$¢ dokumentu posiada charakter cisle teologicz-
ny i tok rozumowania autoréw, poza konkretnymi wskazaniami metodologicznymi do-
tyczacymi warto§ciowania wydarzen przesztosci®, jest wlasciwy dla plaszczyzny wiary.
Rozwazania dokumentu dotykaja Kosciola w wymiarze jego tajemnicy i dlatego ich
pelne rozumienie wymaga teologicznego rozumienia tejze tajemnicy. Gdy chodzi o pro-
fil teologiczny w dokumencie MKT mozna dopatrzy¢ si¢ niewatpliwych powiazan
z eklezjologia Ch. Journeta’ oraz z interpretacja stosunku Kosciota do win przesztosci,
reprezentowang przez teologa Domu Papieskiego a zarazem oOwczesnego sekretarza
MKT, G. Cottiera®.

Celem inicjatywy Jana Pawtla II bylo ,,oczyszczenie pamigci® przez wiernych
Kosciota. Wyrazenie to oznaczalo zapoczatkowanie nowej relacji z przesztoscia, ktorej
wspomnienie w §wietle Ewangelii jest cigzarem dla wspolczesnosci. Tak rozumiane
,»0czyszczenie pamigei jest ukierunkowane przede wszystkim ku Bogu i jego celem
jest oddanie mu chwaty. W tym konteks$cie dokument MKT stwierdza, ze confessio
peccati, wspierana przez confessio fidei, staje si¢ ostatecznie zawsze confessio laudis’.

Dokument proponuje wtasna drogg rozumienia zagadnienia i sktania do refleks;ji
nad kilkoma podstawowymi kwestiami. Po pierwsze, nad natura Kos$ciota jako podmio-
tu, ktéry dokonuje tego rodzaju rozliczenia ze swoja przesztoscia; po drugie, nad pro-
blemem grzechu obecnego w Kosciele oraz, po trzecie, nad jego wptywem na wymiar
swictosci Kosciota.

1. KOSCIOL JAKO PODMIOT

Istotnym wymiarem rozwazan zwiazanych z kwestia wyznawania win przeszto-
$ci jest zagadnienie KosSciota-podmiotu, ktéry wyraza skruche i dokonuje rozliczenia
z wlasnym czasem minionym. Poczucie pewnej tozsamosci z grzechem przesztosci
wymaga jasnej precyzacji podstawy takiej relacji. Warto przy tym nadmieni¢, ze kon-
tekst Roku Jubileuszowego i p6zniejszych wypowiedzi wskazywat na co§ wigcej niz

Jan Pawet II skierowat prosbg o przebaczenie w pierwsza niedzielg Wielkiego Postu Roku Jubile-
uszowego 2000. Sama mys$] dokonania refleksji nad przeszto$cia Kosciota w ostatnim tysiacleciu,
szczegodlnie w $wietle win popetlionych przez chrzescijan, pojawita si¢ juz kilka lat wczesniej,
w kontekscie przygotowan do Jubileuszu roku 2000. W liscie apostolskim Tertio Millennio Adve-
niente, 33, Jan Pawel Il wyrazil pragnienie, aby Jubileusz stat si¢ okazja do oczyszczenia sig¢ Ko-
Sciota z ,,wszystkich form anty$wiadectwa i zgorszenia®, jakie mialy miejsce w mijajacym tysiacle-
ciu (por. takze bulla Incarnationis Mysterium, 11).

Wyd. polskie: Pamieé i pojednanie, (brak noty o thumaczu), Krakéw 2000. Po raz pierwszy celem
dokumentu MKT bylo uzasadnienie dziatan lub postanowien Stolicy Apostolskiej, a w tym kon-
kretnym wypadku papieza. Wczesniejsze dokumenty byly gtosem w dyskusji dotyczacej generalnie
tematow teologii wspotczesne;.

Por. Pamieé i pojednanie, dz. cyt., 4.1; 5.1.

Mowa o L ’Eglise du Verbe incarné, t. 2, Paris 1951 i o Théologie de [ ’Eglise, Paris 1958.

Por. G. Cottier, Mémoire et repentance. Pourqui I’Eglise demande pardon, Saint-Maur 1998.

Por. Pamie¢ i pojednanie, dz. cyt., wstep, 6.1; 6.2. Nie oznacza to jednak, Zze przeproszenie roku
2000 nie bylo zwrdocone takze w innym kierunku. Przeproszenie, poza Bogiem, dotyczylo przede
wszystkim samego Kosciota, ktdrego rzeczywisto$¢ widzialna stracita swoja przejrzysto$¢ poprzez
grzechy jego cztonkow. Bylto skierowane takze, w formie modlitwy wstawienniczej, w kierunku
tych wszystkich, ktorzy w jakikolwiek sposéb poczuli si¢ grzechem zgorszeni. Por. G. Cottier,
Mémoire et repentance, dz. cyt., s. 45.

o e 9 &
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tylko na zwykta solidarnos¢ z grzesznikami. Kontekst méwi o poczuciu wspdtodpowie-
dzialnosci.

Dokument MKT juz na wstgpie wyjasnia, w jaki sposob jest rozumiane pojgcie
Kosciota. Natura rozwazan prezentowanych przez dokument wyklucza rozumienie Ko-
Sciota jako instytucji wytacznie historycznej lub tylko jako pewnego typu wspolnoty
duchowej. Kos$ciotem jest nazywana wspdlnota ludzi ochrzczonych, widzialna i1 dziata-
jaca w historii pod przewodnictwem pasterzy, bedaca pod nieustannym wplywem Du-
cha $w. Dokument wykorzystuje przy tym soborowe rozumienie Ko$ciola w jego ana-
logii do Stowa wcielonego ™.

MKT w pierwszym rzgdzie podkresla wyjatkowos¢ podmiotu, z jakim mamy do
czynienia. Ta wyjatkowo$¢ praktycznie uniemozliwia wykorzystanie podobienstwa do
jakiegokolwiek innego podmiotu. Koscidt jest jedynym podmiotem, ktéry moze utoz-
sami¢ si¢ z roznego rodzaju darami, zastugami, ale 1 grzechami tych, ktoérzy nalezeli do
niego w jakimkolwiek momencie historii'".

Mowiac o Kosciele-podmiocie, nalezy mie¢ na mysli przede wszystkim jego od-
powiedzialno§¢ moralna. Ta odpowiedzialno$¢ dotyczy w pierwszym rzgdzie bezpo-
srednio tego, kto dokonat wykroczenia. Dokument dokonuje waznego rozrdznienia
wymieniajac dwa rodzaje odpowiedzialno$ci moralnej: subiektywnej i obiektywne;j.
Pierwsza dotyczy rzeczywistego odbioru popetnionego czynu przez podmiot, ktory go
dokonal; w jej zakres wchodzi m.in. przypisanie komus$ winy. W tym przypadku tylko
Bog jest sedzia. Z natury rzeczy odpowiedzialno$¢ subiektywna przestaje istnie¢ wraz
ze $miercia podmiotu i jako taka nie jest przekazywana jako odpowiedzialno$¢ pokolen
za winy przeszto$ci; dotyczy popelnionego czynu jako takiego, rozwazanego w aspek-
cie jego kwalifikacji moralnej. Pozostaje jednak odpowiedzialnos¢ o charakterze obiek-
tywnym. Chodzi o zgodnos$¢ lub niezgodnos$¢ popetnionego czynu z prawem moralnym.
W tym zakresie dopuszczalny jest osad z zewnatrz nawet mimo uptywu czasu. Zlo raz
uczynione moze istnie¢ nadal w skutkach, jakie wywotato i jako takie moze budzi¢ po-
czucie winy nastepnych pokolen'?. Dlatego dokument mowi o ,,pamieci zbiorowej” i jej
swoistej pochodnej — ,,obiektywnej odpowiedzialnosci zbiorowej”. Tego rodzaju odpo-
wiedzialno$¢ istnieje, gdy trwa pewnego rodzaju tacznos¢ pod wzgledem czasu pomig-
dzy popelhiajacym czyn a tym, ktéry go doswiadczyt. Z takiego rodzaju odpowiedzial-
no$cig mamy do czynienia, gdy mowa jest o odpowiedzialnosci Kosciota dnia dzisiej-
szego za grzechy popelnione przez jego czlonkéw w przesztosci'. Tylko w Kosciele
doswiadczamy realnej jednosci, jaka laczy wiernych wszystkich epok. Owa jednos¢,
a na jej podstawie i poczucie odpowiedzialno$ci, wyplywa przede wszystkim z jedno-
Sci, jaka trwa pomigdzy wszystkimi, ktorzy kiedykolwiek przyjeli sakrament chrztu.
Tajemnica Kos$ciola, otwierajaca si¢ przed cztowiekiem w chrzcie, ukazuje, jak powia-
zani s ze soba, zarowno w wymiarze taski jak i grzechu, wszyscy nalezacy do Chrystu-
sa'. Laczno$é, jaka istnieje miedzy wszystkimi wiernymi na mocy chrztu, oznacza
migdzy innymi wymiang darow duchowych. Analogicznie zaden grzech nie ma wymia-
ru wylacznie indywidualnego, ale stanowi wyrazna przeszkodg¢ na drodze do zbawienia
wielu. Dlatego wlasnie wszczepienie w Chrystusa poprzez chrzest jest podstawowym
powodem swoistej tacznosci, communio sanctorum, takze w czasie"”. To poczucie jed-

10
11

Por. Lumen gentium, 8; Pamiec i pojednanie, dz. cyt., wstep.

Por. tamze, 3.1.

Por. tamze, 5.1; G. Cottier, Mémoire et repentance, dz. cyt., s. 85-86.
Por. Pamiec i pojednanie, dz. cyt., 5.1.

Por. tamze, 3.

S Por. tamze, 3.3; 3.4.

12
13
14
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nosci w czasie wyptywa rowniez z analogii, jaka istnieje pomi¢dzy natura Kosciota 1
wcieleniem Stowa, ktore w swej dzialalno$ci zbawczej przyjeto naturg ludzka. Podob-
nie Kosciot, sktadajac si¢ z wymiaru widzialnego i niewidzialnego, taczy migdzy soba
ludzi roznych epok'®. To tajemnica Chrystusa, ktora wyznacza nature Ko$ciota, pozwa-
la moéwic¢ o jednosci ontologicznej Kosciota, ktory na tej podstawie utozsamia si¢ z wla-
sng przesztoscia.

Czy w Kosciele jest uprawnione pojgcie zbiorowej pamigei, jak mowi o tym do-
kument MKT? Pamig¢, o ktérej mowa, jest pojgciem biblijnym. W znacznym stopniu
na szczeg6lnie rozumianej idei pamieci zbudowana zostata tozsamo$¢ Izraela'”. Pamie,
ktora jest pielggnowana, mowi o wydarzeniach, ktore nie powinny zosta¢ zapomniane
ze wzgledu na tozsamo$¢ zyjacych dzisiaj. Czy da si¢ w to wpisaé histori¢ grzechu
w Kosciele? Wydaje sig, ze tak, poniewaz elementem tozsamosci Kosciota jest przy-
znawanie si¢ do wszystkich, ktorzy nosza znak Jezusa Chrystusa i wyznaja wiarg
w Niego. Dlatego historia Kos$ciota jest m.in. nieustannym przyznawaniem si¢ do
wszystkich tych grzesznikow, ktorzy go tworzyli w ciagu dziejow. Kosciol czyni to bez
obawy, poniewaz jest swiadomy, ze grzech nie zdota nigdy przewazy¢ $wigtosci, jaka
istnieje w Kosciele. Kosciot jest przekonany, ze nie tyle tworza go sprawiedliwi i nie-
sprawiedliwi, tak aby konieczne bylo wymierzanie jakichkolwiek proporcji, ale ze
przede wszystkim nalezy do niego, jako Glowa, jedyny Sprawiedliwy, jakiego znamy,
Jezus Chrystus.

W kwestii rozumienia poczucia tozsamosci z odlegla przeszio$cia mozna przy-
toczy¢ tu interesujace stowa wypowiedziane przed Bundestagiem w styczniu 1996 roku
przez Ezera Weizmanna, prezydenta Izraela: ,(...) Kazdy pojedynczy Zyd, kazdego po-
kolenia, powinien rozumie¢ siebie, jak gdyby byl tam, z pokoleniami, w miejscach
1 posrod wydarzen, ktore na dtugo go poprzedzatly (...). Pamig¢ zmniejsza odleglosci.
Od poczatku mojego narodu istnialo dwiescie pokolef, a mnie wydaja si¢ to nieliczne
dni. Tylko dwiescie pokolen od czasu, gdy czlowiek o imieniu Abraham postanowit
opusci¢ swoja ziemi¢ i sSwoja ojczyzng, i udac si¢ do kraju, ktory teraz jest moim krajem
(...). Tylko sto piecdziesiat pokolen od stupa ognia, ktéry towarzyszyt wyjsciu z Egiptu,
do stupoéw ognia shoah. A ja, zrodzony z potomkéw Abrahama w ziemi Abrahama, by-
tem wszgdzie z nimi. Bylem niewolnikiem w Egipcie i1 otrzymatem Tor¢ na Gorze Sy-
naj, razem z Jozue przekroczytem Jordan. Z Dawidem zamieszkatem w Jeruzalem, skad
z Sedecjaszem zostalem zaprowadzony w niewolg. Na brzegach rzek Babilonu nie za-
pomniatem o Jerozolimie a gdy Pan wyprowadzil naréd do ojczyzny na Syjon, ja bytem
migdzy tymi marzycielami, ktérzy odbudowali mury Jerozolimy. Walczylem przeciw
Rzymianom i zostatem wyrzucony z Hiszpanii, w Moguncji bylem prowadzony na sto-
sy, studiowatem Tor¢ w Jemenie. Stracilem moja rodzing w Kiszyniowie (Motdawia)
i zostatem spalony w Treblince (...)""*.

Cho¢ kontekst wypowiedzi jest inny od podjgtego przez nas tematu, trzeba przy-
znaé, ze tego rodzaju pamig¢ nieobca jest jednak chrzescijanstwu. Chrzescijanie w pe-
wien sposob uczestnicza we wszystkich wydarzeniach historii ludu Starego Przymierza,
a jego historia jest takze ich historia. Jest to jednak historia nie tylko wielkich Bozych
interwencji, ale rowniez ludzkiego odejscia 1 upadku — historia grzechu. Podobnie rzecz
ma si¢ z ludem Nowego Przymierza. Cho¢ myslenie kolektywne, charakterystyczne dla
Starego Testamentu, zostato zastapione wina indywidualna i indywidualna odpowie-

16
17

Por. tamze, 3.1; 5.1.

Por. M. Kehl, Dio ha bisogno della Chiesa? Sulla teologia del popolo di Dio, Cinisello Balsamo
1999, s. 274nn.

Tekst przemowienia we Frankfurter Allgemeine Zeitung, 17.01.1996, nr 14, s. 6.
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dzialno$cia, to jednak istnieje poczucie catosci historii, ktorej podmiotem jest caty lud
Nowego Testamentu, ktory nikogo nie chce z niej eliminowac. Wregcz przeciwnie, Ko-
sciol wlicza grzech czlowieka jako swoje ciagte ryzyko ale 1 nieustanng charakterystyke
swojej tozsamosci. Ko$ciol bowiem nie tylko w sposob uroczysty przyznaje si¢ do swo-
jej przesztosci, czyli do wszystkich tych, ktorzy obciazali wspolnote wierzacych swoim
grzechem, ale czyni to niejako roéwnolegle do istniejacego 1 wciaz na nowo rodzacego
si¢ grzechu.

Rozwazania dokumentu MKT ograniczaja si¢ do stwierdzenia istnienia realnej
jednosci miedzy wiernymi Kos$ciola réznych okreséw jego historii. Jednak cho¢ pro-
blematyka osobowos$ci Ko$ciola pozostaje kwestia otwarta, czgsta jest w teologii wizja
Kosciota jako osoby w sensie jak najbardziej realnym, ontologicznym. Jego osobowos¢
w takim ujeciu przekracza osobowos¢ jego cztonkdw i jest osobowoscia nadprzyrodzo-
na'’. Kosciol zjednoczony z Chrystusem tworzy z Nim jedna osobe mistyczna (obraz
Ciata Chrystusa u §w. Pawta)*’. Tak przedstawiona osobowo$¢ Kosciota jest osobowo-
Scig jedynego rodzaju. W tym konteks$cie mozna moéwic takze o pamigci Kosciota, ktora
jest pamigcia jednego podmiotu, ktory trwa poprzez wieki*'. Dlatego Kosciol, nieustan-
nie $wiadomy swojego zakorzenienia w Chrystusie, posiada poczucie jednosci
z wszystkimi, ktorzy kiedykolwiek go stanowili, niezaleznie od stanu taski*’. Kosciot
jest rzeczywiscie wspolnota wybranych (w znaczeniu Nowego Testamentu) i z wszyst-
kimi wybranymi odczuwa swoja wi¢z. Przy czym relacja pomiedzy wszystkimi czton-
kami Ciata jest wewngtrzna. Nie istnieje jedynie indywidualna, wertykalna relacja do
Boga, ktéra moze zosta¢ zaktocona przez grzech. Jest rowniez bardzo bogata relacja
horyzontalna, ktéra chrzescijanie tworza miedzy soba®.

" Por. Ch. Journet, De I’Eglise du Christe. Le livre de Jacques Maritain, Nova et Vetera 1(1971),

s. 3.

Por. G. Cottier, Mémoire et repentance, dz. cyt., s. 55-56. Z oczywistym, cho¢ ciekawym zastrzeze-
niem autora, ze gdyby zabrakto na ziemi KoSciotowi jego cztonkéw, réwniez on sam przestalby ist-
nie¢.

Por. tamze, s. 33.

Por. B. Forte, Kosciot katolicki wobec win przesziosci, ttum. z wi. L. Balter, Communio 22(2002)3,
s. 59-60.

Klasyczne pod tym wzgledem staja si¢ refleksje M. Lutra przytoczone przez H. U. von Balthasara
w Catholica, (Catholica. Wierze w Kosciol powszechny, Poznan 1998, s. 42-43): , To jest $wigtych
obcowanie, ktorym si¢ chlubimy... Czy nie dobrze nam przebywa¢ tutaj, gdzie kiedy cierpi jeden
cztonek, wraz z nim wszystkie inne wspolcierpia, a gdy jeden doznaje chwaty, wszystkie inne we-
spot z nim si¢ wesela? Zatem kiedy cierpig, nie cierpi¢ sam, razem ze mna cierpi Chrystus i wszyscy
chrzescijanie. Pan mowi przeciez: "Kto was dotyka, dotyka zrenicy mego oka" (Za 2,12). M¢j cig-
zar dzwigaja inni, ich sila jest moja sita. Wiara KoS$ciota przychodzi z pomoca mojej trwodze, czy-
sto$¢ innych wspiera mnie w chwilach pokus lubieznosci, posty innych sa dla mnie zyskiem, dob-
rami innych, jak moimi wlasnymi, a sa one rzeczywiscie moje, gdy si¢ nimi radujg i ciesz¢. Sam
mogg by¢ pohanbiony i brudny: ci, ktorych kocham i ktorzy sa dla mnie przyktadem, sa pigkni i
petni wdzigku. Przez t¢ mito$¢ moimi si¢ staja nie tylko dla ich dobra, ale i oni sami, a w ten spo-
sob, dzigki ich chwale, moja niechwalebnos¢ staje si¢ godna szacunku, ich nadmiar uzupetlnia moje
braki, przez ich zastugi (eorum merita) zostajg uleczony z moich grzechow. Kt6z zatem podda si¢
zwatpieniu z powodu swoich grzechow? Kto nie bedzie sig¢ radowat ze swoich udrek, skoro nie no-
si, a przynamniej nie sam nosi swoje grzechy i udreki, bo przeciez jest przy nim tylu §wigtych sy-
noéw Bozych, wspomaga go sam Chrystus? Oto jak wielka rzecza jest §wigtych obcowanie i Chry-
stusowy Kosciot! Kto nie wierzy, ze co$ takiego si¢ dzieje i jest rzeczywistoscia, ten jest niewierny,
ten uwlacza Chrystusowi i Kos$ciotowi. Nawet jesli si¢ tego nie odczuwa, tak naprawdg jest; cho¢ w
rzeczywisto$ci kto tego nie czuje? Jesli si¢ nie poddasz zwatpieniu, jesli nie utracisz cierpliwosci,
gdzie lezy tego przyczyna? W twojej cnocie? Na pewno nie, przyczyna tego jest Swigtych obcowa-
nie. C6z innego moze znaczy¢ wiara w Kosciot swigty, jesli nie to, Ze jest on $wigtych obcowa-
niem? A z kim $wigci obcuja? Zarowno z dobrymi, jaki i ze ztymi: wszystko nalezy do wszystkich,
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2. SWIETOSC KOSCIOLA

Rozwazania na temat poczucia obecnosci grzechu i zagadnienie odpowiedzial-
nos$ci w ramach jednego podmiotu, jakim jest Kos$ciot, tacza si¢ nierozerwalnie z za-
gadnieniem jego $wigtosci.

Kosciot od samego poczatku czut si¢ spadkobierca Pierwszego Przymierza, kto-
re zostato zawarte migdzy Bogiem a Izraelem. Jedna z charakterystyk tego Przymierza
bylo uswigcenie ludu Izraela. Z jednej strony lud Izraela zostaje przeznaczony do spra-
wowania kultu, z drugiej strony zostaje obdarzony obfitoscia taski Jahwe (por. Pwt
26,19; 28,9). W Starym Testamencie §wigto$¢ oznaczata nieskalano$¢ i jako taka stata
si¢ przymiotem samego Boga. Jego swigtos¢ (Iz 6,3) nie jest niczym uwarunkowana;
jest po prostu elementem Jego istoty. Pojec ,,Bog” 1 ,,§wigto$¢” mozna w wielu wypad-
kach uzywa¢ r6wnowaznie. Podobnie §wigte jest wszystko, co jest zwigzane z Bogiem
lub z kultem: lud Bozy (Wj 19,6), przykazania (Ps 105,42), §wiatynia (Ps 5,8), Jerozo-
lima (Iz 56,7) itp.**.

Podobnie czym$ oczywistym dla Nowego Testamentu jest swigtos¢ chrzescijan-
ska rozumiana jako wynik uswigcenia. Kosciot jest ,,wybranym plemieniem, krolew-
skim kaptanstwem, narodem $wigtym, ludem [Bogu] na wiasno$¢ przeznaczonym”
(1 P 2,9). Uswigcenie Kosciota jednoznacznie pochodzi od Chrystusa jako odkupiciela.
Chrystus uswigcit Kosciot, gdy oddat za niego swoje zycie (por. Ef 5,25n). Jest to swig-
tos¢, ktora, bedac darem Boga, jednoczesnie zobowiazuje jego cztonkéw do wiasciwej
postawy™. Koséciot Nowego Testamentu swoja §wicto$é zasadza na obecnosci tego,
ktory ,,sam jeden jest Swicty” (Ap 15.,4). Koscidt jest wspolnota wybranych, ktorzy sa
uswigcani taska Boza i nieustannie przemieniani. W formie zalazkowej wszyscy chrze-
Scijanie sg $wigtymi, gdyz dotknigci taska Boza juz zostali przez nia uswigceni. Chrze-
Scijanie sa ,,uswigceni w Jezusie Chrystusie i powotani na swigtych” (1 Kor 1,2). Istnie-
je tutaj paradoks: bycie u§wigconym — bycie powotanym do §wigtosci. Swigto$é jest
jakoscia, ktora charakteryzuje juz teraz wierzacych w Chrystusa. ,,Zostali§cie obmyci,

tak jak w sakramencie Oltarza widzialnie symbolizuja chleb i wino; Apostol nazywa nas tu jednym
ciatem, jednym chlebem i jednym napojem. Co cierpi drugi, to cierpi¢ rowniez ja; co go spotyka
dobrego, to samo spotyka 1 mnie. To samo méwi Chrystus: Jemu czynimy to, co czynimy Jego
najmniejszym. Kto otrzymuje najmniejsza chocby czastkg Sakramentu Oltarza, ten z pewnos$cia
otrzymuje ten chleb. A kto ma w pogardzie t¢ czastke, ten gardzi calym tym chlebem. Zatem:
kiedy nas cos$ boli, kiedy cierpimy i umieramy, niech nasz wzrok si¢ kieruje w t¢ strong. Wierz-
my w to z cata moca i badzmy przekonani, ze nie my, nie my sami znosimy bol, cierpimy i umiera-
my; czynia to razem z nami Chrystus i Kosciol. Chrystus tak bardzo pragnat, aby nasza $ciezka
$mierci, przed ktora kazdy si¢ wzdraga, nie byla samotna, lecz zebysmy drogg meki i konania prze-
chodzili w towarzystwie calego Kosciota (przy czym Kosciot cierpi bardziej niz my sami), ze mo-
zemy naprawdeg do nas samych odnies$¢ stowa, ktore Elizeusz skierowat do swego zalgknionego stu-
gi: "Nie Igkaj sig, bo liczniejsi sa ci, ktdrzy, co sa  z nami, anizeli ci, co sg z nimi. Potem Elizeusz
modlit si¢ tymi stowami: Panie! Racz otworzy¢ oczy jego, zeby widziat. Pan otworzyl oczy stugi, a
on zobaczyt: oto gora pelna byta ognistych rumakéw i rydwanow otaczajacych Elizeusza" (2Krl
6,15b-17). I nam tez nie pozostaje nic innego, jak prosi¢, zeby Bog otworzyt nam oczy i zebySmy
oczami wiary ujrzeli otaczajacy nas Kosciot — a wtedy nie bedziemy potrzebowali juz niczego si¢
lgka¢ (M. Luter, Tessaradecas 1520)”.

Por. Y. Congar, Die Wesenseigenschaften der Kirche, w: Misterium Salutis, red. J. Feiner,
M. Lohrer, t. IV/1, Einsiedeln-Ziirich-K6ln 1972, s. 459. Nieco inne ujecie por. W. Kasper, Kirche,
w: Lexikon fiir Theologie und Kirche, red. W. Kasper i in., t. 5, Freiburg-Basel-Rom-Wien 1996°,
s. 1466; M. Kehl, Heiligkeit der Kirche, w: Lexikon fiir Theologie und Kirche, t. 4, dz. cyt.,
s. 1326-1327.

Por. G. B. Mondin, La chiesa primizia del regno, Bologna 19927, s. 279.
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uswigceni 1 usprawiedliwieni w imig Pana naszego Jezusa Chrystusa i przez Ducha Bo-
ga naszego” (1 Kor 6,11). Swigto$¢ ujmowana jako zadanie jest dynamiczna charakte-
rystyka czlonkéw Kosciota. Ztaczeni z Chrystusem, zanurzeni w jego $mierci chrzesci-
janie sa uswigcani przez zmartwychwstatego Pana. ,,Kazdy, kto w Nim poktada nadzie-
Jj&, uswieca sig, podobnie jako On jest swigty” (1 J 3,3). ,,Starajcie si¢ (...) o uswigcenie,
bez ktorego nikt nie zobaczy Pana” (Hbr 12,14). ,,Nie postgpujcie wedlug waszych
dawnych zadz, ale w calym postgpowaniu stancie si¢ wy rowniez Swigtymi, gdyz jest
napisane: Swietymi badzcie, bo Ja jestem Swiety?” (1 P 1,14-16)*. W sensie $cistym
w Nowym Testamencie przy opisie pojecia Kosciot nie zostaje uzyte okreslenie ,,swig-
ty”. Swigto$é zostaje przypisana Kosciotowi w toku formowania sie starozytnych for-
mul wiary i nalezy do jego najstarszych przymiotow*’. Zastosowanie wobec Ko$ciota
przymiotu $wigtosci pochodzi z prostego przeniesienia starotestamentalnego rozumienia
swigtosci na wspdlnote Nowego Testamentu.

Na zasadzie analogii $§wigty jest takze Kos$ciot uswigcony przez samego Chry-
stusa®®. Ko$cidt nie uzyskuje $wigtosci od swoich wiernych. Swietosé jest jego podsta-
wowa cecha ontologiczna i jako taka pochodzi ona od Chrystusa, bedac zawsze uprzed-
nia wobec $wigtosci wiernych. To dzigki swigtosci Kosciota wierni staja si¢ cztonkami
ludu Bozego i otrzymuja w jego wspolnocie pomoc w osobistym wzro$cie duchowym?’.

Teologia rozroéznia dwa aspekty $Swigtosci w Kosciele: $wigtos¢ obiektywna
1 $wigtos¢ subiektywna. Pierwsza oznacza skarb wiary, sakramenty i odpowiednie urzg-
dy, postugi. Caly ten wymiar jest narzedziem, poprzez ktore Bog dziata w swoim Ko-
Sciele. Obok istnieje $wigtos¢ subiektywna, ktéra oznacza, ze Koscidt jest rowniez
swigty, stanowiac wspolnote ,.$wietych®, ludzi obdarzonych taska, ktorzy na kazdym
etapie jego historii Zyja przemienieni przez Chrystusa’. Naturalnie nie mozna rozumie¢
swigtosci Kosciola inaczej niz tajemnicg, ktora swoje zroédto posiada w Chrystusie.
Swigtos¢ Kosciola w takim rozumieniu wymyka sig¢ empirycznej oczywistosci i sytuuje
si¢ na innym poziomie®'. Swigto$é jest czescia tajemnicy Kosciota i jako taka jest
przedmiotem wiary teologalnej, podobnie jak tajemnica samego Ko$ciola, ktory taczy
W swojej rzeczywistosci wymiar widzialny 1 niewidzialny. ,,Im bardziej wzrasta (...)
Swigto$¢, tym bardziej intensywna staje si¢ przynalezno$¢ koscielna. W swigtosci Ko-
$ciot sig realizuje. Jej najdoskonalszym wzorem jest swigtos¢ Maryi Dziewicy. (...) Na
pierwszym miegjscu, i w swojej istocie, historia Ko$ciota jest historia swigtosci. Dopie-
ro z tego punktu widzenia, ktory jest teologicznym punktem widzenia, jest mozliwe
zrozumienie pro$by o przebaczenie. Na mocy swojej wlasnej natury Koscioél upodob-
nienia si¢ do swojego Pana, ktory sam (in persona) jest $wietoscia™?.

Znajdujac si¢ na ptaszczyznie misterium i nie bedac zawsze dostrzegalna na
ptaszczyznie do§wiadczenia §wigtos¢ Kosciota jest przede wszystkim dana objawienia,

26
27

Por. J. Salij, Tajemnica Emmanuela dzisiaj, Poznan 1989, s. 63-64.

Por. DH, 10, 41, 42. Okreslenie pojawilo si¢ takze w Credo nicejskim i ostatecznie zostato utrzy-
mane przez sobor w Konstantynopolu w 381 r.

Lumen gentium, 39. Por. Pamie¢ i pojednanie, dz. cyt., 3.2.

Por. G. B. Mondin, La Chiesa primizia del regno, dz. cyt., s. 281. Wsrdd réznych zrodet swigtosci
Ko$ciota wymienia si¢ m.in. Chrystusa jako Gloweg Kosciota, taske Chrystusa dziatajaca w Koscie-
le, Ducha Swigtego jako przyczyne sprawcza, a takze obrzedy (sakramenty), symbole (np. Ewange-
lia), prawo (mandatum novum), samych cztonkéw, ktorzy wstepuja do Kosciota, stajac sig¢ czton-
kami nowego ludu Bozego, a takze fakt, ze Kosciot jest wspdlnota wszystkich §wigtych (communio
sanctorum). Por. tamze, s. 280.

Por. Y. Congar, Die Wesenseigenschaften der Kirche, art. cyt., s. 467.

Por. G. B. Mondin, La Chiesa primizia del regno, dz. cyt., s. 281.

G. Cottier, Mémoire et repentance, dz. cyt., s. 32-33.
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a nie wynikiem mys$lenia empirycznego, co nie oznacza oczywiscie niemozliwosci do-
$wiadczenia $wigtosci Kosciota jako rzeczywistosci weryfikowalnej przez fakty™ . Ist-
nieje wige swigtos¢ Kosciota i §wigtos¢ w Kosciele. Pierwsza zapewnia trwanie i wier-
no$¢ misji, do jakiej Kosciot zostat powotany, druga polega na indywidualnym zyciu
faski, jakie jest obecne w kazdym chrzescijaninie. Jezeli chodzi o uswigcenie cztowieka
indywidualnego, to jest ono mozliwe wlasnie dzigki obiektywnej §wigtosci Kosciota.
Istotna jest uwaga, ze $wigto$¢ Kosciola nie jest suma §wigtosci jego cztonkow, tak jak
Koscidt nie jest tylko suma ochrzczonych. Obiektywna $§wigtos¢ Kosciota jest przyczy-
na $wictosci jego cztonkow™*. Jednoczesnie Koscidt byt zawsze swiadomy, iz cata rze-
czywistos¢, ktora wyraza okreslenie ecclesia sanctorum, ma przede wszystkim charak-
ter eschatologiczny. Nie oznacza to jednak tylko odniesienia do przyszlo$ci. Rzeczywi-
sto$¢ eschatologiczna nie jest bowiem przysztoscia chronologiczna. Juz dzisiaj oddzia-
luje ona na terazniejszos¢, ,,pociagajac” ja. Kosciot na ziemi to antycypacja Kosciota
eschatologicznej pehni; jego $wigtos¢ to antycypacja $wietosci doskonatej™.

3. KOSCIOL A GRZECH

Kolejnym zagadnienia jest relacja istniejaca miedzy swigtoscia Kosciota a grze-
chem. Jesli pelnia $wigtosci nalezy do porzadku eschatologicznego, oznacza to, ze Ko-
§ciot jest wprawdzie $wicty, ale jego $wicto$é nie osiagneta stanu doskonatosci.™.

Kwestia grzesznos$ci Ko$ciota byta podnoszona bardzo otwarcie praktycznie od
samego poczatku. Bezposrednio pojawiaja si¢ okreslenia, takie jak np. ,,nierzadnica”
(Orygenes). Czgsto Ojcowie odnosza do Kosciota okreslenie Oblubienicy o zeszpeconej
pigknosci. Pojawiaja si¢ takze symbole kobiece, do ktorych porownywany jest Kosciot:
Rahab, Tamara, Maria Magdalena. Koscio! jest jednoczes$nie widziany jako wspolnota
znajdujaca si¢ nieustannie na drodze odnowy, przy czym odnawiany jest przez samego
Boga. Do konca jednak Kosciot pozostanie swoistego rodzaju societas mixta, gdzie
przenikaja si¢ wzajemnie dobro i zto, doskonato$¢ 1 niedoskonatos¢. Ma to oczywiscie
swo0] wplyw na odpowiednia eklezjologig. Czy Kosciol jest wspolnota doskonala?
Udzielana odpowiedZ jest negatywna. Grzech jest czgécia rzeczywistosci Kosciota.
Grzesznicy sa czlonkami Kosciota, traktowani jako czg$¢ chorujaca, wymagajaca

¥ Por. G. B. Mondin, La chiesa primizia del regno, dz. cyt., s. 281-282. O koniecznosci dostosowy-

wania wymiaru §wigto$ci subiektywnej do obiektywnej jednoznacznie wypowiada si¢ ostatni Sobor:
»Dlatego [wyznawcy Chrystusa] powinni zachowywac w zyciu i w petni urzeczywistnia¢ §wigtosc,
ktora otrzymali z daru Bozego. Napomina ich Apostot, aby zyli "jak przystoi §wigtym" (Ef 5,3), aby
przyoblekli si¢ "jako wybrancy Bozy — §wigci i umitowani — w serdeczne wspotczucie, w dobro¢,
pokore, cicho$¢, cierpliwo$¢" (Kol 3,12) i aby mieli owoce Ducha na uswigcenie (...). Dlatego dla
wszystkich jest jasne, ze wierni kazdego stanu i zawodu powotani sa do pelni zycia chrzescijanskie-
go oraz doskonatej mitosci. Dzigki za$ tej Swigtosci takze w spotecznos$ci ziemskiej rozwija si¢ bar-
dziej godny czlowieka sposob zycia. Wierni powinni kierowac sity otrzymane wedtug miary daru
Chrystusa ku osiagnigciu tej doskonatosci, aby idac w Jego $lady i upodabniajac si¢ do wzoru, ja-
kim On sam jest dla nich, postuszni we wszystkim woli Ojca, z catej duszy poswigcili si¢ chwale
Bozej i shuzbie blizniemu. W ten sposdb swigtos¢ Ludu Bozego wyda obfite owoce, jak tego wy-
mownie dowodzi zycie tylu §wigtych w dziejach Kosciota” (Lumen gentium, 40).

Por. J. Szymik, Kosciol swietych czy grzesznikow?, w: Problemy wspdiczesnego Kosciota, red.
M. Rusecki, Lublin 1996, s. 128-129.

3 Por. H. de Lubac, Medytacje o Kosciele, ttum. z fr. L. Biatkowska-Cichonf, Krakéw 1997, s. 101-
102.

Por. Pamieé i pojednanie, dz. cyt., 3.3; Lumen gentium, 48.

34

36



A. Danczak, Wymiar swigtodci i grzechu... 101

wsparcia 1 umocnienia. Jednak odbywaja swoja pokute¢ i sa wzywani do nawrdcenia
jako cztonkowie Kosciota®’.

W ostatnim okresie pojawily si¢ dwie proby rozwiazania relacji migdzy $wigto-
Scia a grzechem w Kosciele. Sa one wobec siebie przeciwstawne. Pierwsza z nich re-
prezentuje m.in. K. Rahner. Drugim rozwiazaniem jest propozycja zawarta w dokumen-
cie MKT.

Wedlug K. Rahnera, Kosciol jest Kosciolem grzesznikoéw w pelnym tego stowa
znaczeniu. Oznacza to wazny w skutkach wniosek mowiacy, iz sformutowanie ,,Kosciot
grzesznikow* jest tozsame z okresleniem ,.grzeszny Kosciot<**. Punktem wyjscia dla
Rahnera jest opis Ko$ciota z wyraznym akcentem potozonym na wymiar fenomenolo-
giczny. Jezeli jest dogmatem wiary, Ze grzesznicy sa czescia Kosciota®, to nie mozna
w zadnym wypadku méwié, ze grzech nie stanowi takze opisu sytuacji Ko$ciota jako
takiego, a pozostaje tylko 1 wylacznie charakterystyka jego cztonkow. Takie spostrze-
ganie rzeczywistos$ci oznaczatoby, wedtug Rahnera, iz Ko$cidt nie jest niczym innym
jak pewna idea, pewnym ideatem, czyms, do czego si¢ jedynie dazy. Taki opis Kos$ciota
jest nie do przyjecia dla teologii, ktéra dotyczy czegos realnego™. O Kosciele spostrze-
ganym jak najbardziej realnie nie mozna powiedzie¢, ze grzech jest domena jego czton-
kéw, on sam za$ nie ma z nim nic wspdlnego. Rahner postuguje si¢ poréwnaniem do
grzechu osoby pehniacej w Kosciele jakis wazny urzad. Nie da si¢ ograniczy¢ grzechu
takiej osoby wylacznie do sfery jej zycia prywatnego, gdyz ten grzech wplywa bardzo
konkretnie na jej sposob postgpowania jako przedstawiciela Kosciota. Kosciot konkret-
nie pojmowany jest grzeszny, ale nie istnieje inny Koscidt, jak tylko Kosciot uyymowany
konkretnie’!. Waznym wnioskiem Rahnera jest stwierdzenie, ze grzeszne dziatania
cztonkéw Kosciota sa dziataniami samego Kos$ciota i ze pomimo to Kos$ciot pozostaje
Oblubienica Chrystusa i naczyniem Ducha Swietego™.

Dla Rahnera jest jednak faktem oczywistym, ze nie mozna w ten sam sposob
mowic o przynaleznosci do Kos$ciota usprawiedliwionych i grzesznikow. Jedni i drudzy
naleza do niego w inny sposob. Czyni on rozréznienie, w analogii do teologii sakramen-
talnej, pomiedzy przynalezno$cia wazna a owocna. Ta pierwsza oznacza wprawdzie
przynaleznos$¢ grzesznika do Kosciota, ale w rzeczywisto$ci przynalezno$¢ zewngtrzna
przestata by¢ znakiem przynalezno$ci wewngtrznej do Kosciota jako do ozywiajacej

3 Por. W. Hryniewicz, Pedagogia nadziei. Medytacje o Bogu, Kosciele i ekumenii, Warszawa 1997,

s. 73-74.
38 Por. K. Rahner, Kirche der Siinder, w: Schriften zur Theologie, t. 6, Einsiedeln 1965, s. 301; Tenze,
Siindige Kirche nach den Dekreten des Zweiten Vatikanischen Konzils, w: Schriften zur Theologie,
t. 6, dz. cyt., s. 321; H. Kiing, La chiesa, Brescia 1965, s. 369-398.
¥ Por. Sobor w Konstancji przeciwko nauce Husa i Wyklifa, DH, 1201, 1203, 1205, 1296 nn.
9 W tym ujeciu Kosciol jest czyms realnym — jest jeden Kosciot, ktory istnieje i w ktory wierzymy;
zawsze 1 w kazdym wypadku jest to takze widzialna i prawnie zorganizowana suma ochrzczonych,
zjednoczona w zewngtrznym wyznaniu wiary i w postuszenstwie pod rzymskim papiezem” (K.
Rahner, Kirche der Siinder, art. cyt., s. 308-309). Por. tamze, s. 307.
Por. tamze, s. 308-309. Teoria Rahnera pozostaje na plaszczyznie propozycji i mozna postawic
pytanie, na jakiej podstawie autor formutluje wniosek, ze jest prawda wiary, iz Kosciot jest grzesz-
nym Kosciotem (stwierdzenie rozne od sformulowania, ze Koscidt pozostaje Kosciotem grzeszni-
kéw). Powolanie sig na fakt, ze nie jest dogmatem, iz grzesznos$¢ hierarchii ogranicza sig tylko do
wymiaru prywatnego, bez wptywu na opis stanu Kosciota jako takiego, nie stanowi przekonujace;j
przestanki. Por. tamze, s. 309-310.
Por. tamze, s. 310. Rahner tagodzi nieco swoje radykalne stanowisko, wskazujac, ze w stanie escha-
tologicznej petni Koscidt okaze si¢ tym, ,,czym pod postacia grzesznika juz obecnie rzeczywiscie
jest” (tamze s. 311). ,,(... ) Grzech i §wigto$¢ nie pozostaja w jednakowym stosunku do ukrytej istoty
Kosciota i nie naleza w ten sam sposob do Kosciota” (tamze s. 312).
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ducha wspolnoty®. Rowniez grzeszno$¢ Kosciota jest pojmowana przez Rahnera jako
grzesznos$¢ jedyna w swoim rodzaju. Tego rodzaju grzeszno$¢ polega na tym, ze tylko
Kosciot — widzialny znak Chrystusa w $wiecie — bgdac jednoczes$nie grzesznikiem, mo-
ze go znieksztalcaé i zaciemnia¢™.

Nalezy przypomnie¢, ze Sobor Watykanski II nie postuzyt si¢ ani razu okresle-
niem ,,KoS$ciot grzesznikow” ani ,,grzeszny Kosciol”. Jednak eklezjologia Vaticanum II,
akcentujaca $wigto$¢ calosci wspdlnoty i jednostki, prowadzi do wniosku, ze takze
grzech indywidualny odbija si¢ na stanie $wigtosci catosci. Na tym tle zrozumiate staje
si¢ dazenie do nieustannej reformy Kosciofa. ,,Chrystus wzywa pielgrzymujacy Kosciot
do nieustannej reformy, ktoérej Koscidl, rozumiany jako instytucja ludzka i ziemska,
wciaz potrzebuje™ .

Zupehie inny jest punkt widzenia dokumentu Pamiec i pojednanie. Naturalnie
dokument nie neguje istnienia grzechu, ktory angazuje soba caty Kosciot; Kosciot nie
jest jedynie wspolnota wybranych, ale takze wspolnota grzesznikow. Wolno$¢ od grze-
chu Slowa wecielonego nie odnosi si¢ do jego Ciala, ktorym jest Kosciot. Dlatego Ko-
§cidt nieustannie potrzebuje oczyszczenia®®. Dokument MKT nie neguje takze w zaden
sposob odpowiedzialnosci indywidualnej za popetnione grzechy. Podejmujac wnioski
adhortacji Reconciliatio et paenitentia stwierdza, ze grzesznik znajduje si¢ wobec Boga
sam ze swoim grzechem. Ta swoista samotno$¢ powoduje, ze nikt nie moze zatowac¢ ani
prosi¢ o przebaczenie w jego miejsce. W sensie §cistym grzech jest zawsze aktem osoby
1 jako taki nie moze by¢ jednocze$nie przypisywany bezposrednio grupie lub pewne;j
spoteczno$ci. Grzech pozostawia zawsze swoOj wymiar osobisty, bo posiada swoje zro-
dto w wolnos$ci pojedynczego podmiotu, nawet jesli swoimi skutkami dotyka on caty
Kosciol'. Jednakze jest rzecza ewidentna, ze grzech posiada swoje skutki, ktore wy-
kraczaja poza relacje grzesznik-Bog. W tym sensie kazdy grzech posiada takze swoj
wymiar spoleczny i analogicznie do ,,wspdlnoty $wigtych® mozna mowi¢ réwniez
o szczegodlnie pojetej wspdlnocie grzechu, ktory w swoich skutkach dotyka i w swoisty
sposob angazuje cata wspolnote Kosciota™.

Dokument MKT jako podstawe swoich rozwazan natury teologicznej przyjmuje
stowa Jana Pawla Il z Tertio Millennio Adveniente: ,,Ko$ciol, cho¢ bedac §wigty, po-
przez swoje wszczepienie w Chrystusa, niestrudzenie czyni pokut¢ — uznaje zawsze,
przed Bogiem i przed ludzmi, swe grzeszne dzieci za whasne“”. MKT wykorzystuje
przede wszystkim istniejace w teologii rozroznienie pomigdzy Swigtoscia Kosciota
a $wietoscia w Kosciele. Swigtos¢ Kosciota, zakorzeniona w misji Syna i Ducha Swig-
tego, stanowi gwarancje dla ciaglosci misji Ludu Bozego. Swigto§¢ w Kosciele jest
czym$ odrgbnym, choé jest budowana zawsze na $wietosci samego Kosciota. Swigtosé
w Kosciele dotyczy wymiaru osobistego; jest ona wypelnieniem misji i powotania, jakie

3 Por. tamze, s. 306-308.

“ Por. tamze, s. 312. Podobne spojrzenie na napiecie istniejace pomiedzy $wigtoscia i grzechem
w Kosciele reprezentuje H. U. von Balthasar, ktory dostrzega podstawowe przeciwienstwo miedzy
dwoma obrazami Pawlowymi: Ciala Chrystusa i Oblubienicy. Wedlug tej optyki, Kosciot jest jed-
nocze$nie tozsamy z Chrystusem (Ciato) i odrgbny od niego (Oblubienica). Na ten temat zob.
H. U. v. Balthasar, Sponsa Verbi, dz. cyt., s. 203-305.

Unitatis redintegratio 6. Por. W. Hryniewicz, Pedagogia nadziei, dz. cyt., s. 75.

Por. Pamiec i pojednanie, dz. cyt., 3.1

Por. tamze, 1.3; Reconciliatio et paenitentia, 16, 31. G. Cottier, Mémoire et repentance, dz. cyt.,
s. 8-9; Y. Congar, Die Wesenseigenschaften der Kirche, art. cyt., s. 469.

Por. Reconciliatio et paenitentia, 16. Poczatkdw rozumienia odpowiedzialnosci zbiorowej doku-
ment MKT doszukuje si¢ juz w tekstach starotestamentalnych, méwiacych o solidarnosci migdzy-
pokoleniowej Izraela i na uznaniu sig¢ przez niego za grzesznika. Por. Pamieé i pojednanie, 2.1; 2.4.
Tertio Millennio Adveniente, 33. Por. Pamie¢ i pojednanie, dz. cyt., 1.3;3; 3.3.
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otrzymuje kazdy cztowiek™. Tylko w takim kontek$cie mozna rozwaza¢ istnienie grze-
chu w Kosciele. Akt przeproszenia za grzechy Ko$ciola jest w tej perspektywie nie ja-
kiego$ rodzaju aktem ekspiacyjnym skierowanym na zewnatrz, lecz, przeciwnie, jest
przede wszystkim gestem skierowanym do wewnatrz. Jest znakiem mito$ci Ko$ciota
wobec grzesznikow, ktorych nieustannie kocha ,,do tego stopnia, ze w kazdym czasie
bierze na siebie cigzar wyplywajacy z ich winy"'. Przynaleznos¢ owych grzesznikow
do Kosciota jest waznym elementem prawdy o nim samym i byta wielokrotnie w histo-
rii teologii powodem sporow. Ko$cidt bronit prawdy o przynaleznosci do niego takze
grzesznikow, ale w swoich orzeczeniach nie posunal si¢ dalej 1 nie okreslit nic defini-
tywnego na temat relacji grzechu i $wigtosci w najglebszym wymiarze swojej tajemni-
cy. Takze Konstytucja Lumen Gentium nie stwierdza, w jaki sposob Koscidt moze byé
jednoczesénie swigty 1 grzeszny. Cho¢ sam fakt przynaleznosci grzesznikéw do Kosciota
ze swojej natury juz powoduje sytuacje, iz Kosciol jest zwiazany z ich grzechem®, to
jednak, wedtug wizji, jaka prezentuje MKT, Kos$cidt jest grzesznikiem tylko w pewnym
sensie — w takim zakresie, w jakim ,,realnie przyjmuje na siebie grzech tych, ktoérych
sam zrodzit w chrzcie®>*. Aby byé jeszcze bardziej precyzyjnym nalezatoby powie-
dzie¢, ze Kosciol uznaje za swoje nie grzechy swoich dzieci, ale same dzieci, ktoére
zgrzeszyly’>. Roznica moze wydawaé sie subtelna, posiada jednak donioste znaczenie
eklezjologiczne.

Chrzescijanin, odkrywajacy w Kosciele wymiar grzechu, jednoczes$nie nie prze-
staje wierzy¢, ze jest to Kosciot Jezusa Chrystusa. Ko$cidt nigdy nie zostanie na tyle
zdeformowany przez grzech i zto, aby nie moc posredniczy¢ w przekazywaniu taski.
Obietnica Chrystusa o tym, ze ,,bramy piekielne nie przemoga” Kosciota (por. Lk
16,18) znajduje swoje zastosowanie™ .

Dla MKT, Kosciét w zadnym wypadku nie jest nigdy podmiotem grzechu. Jezeli
dokonuje on przeproszenia za grzech, czyni to wytacznie jako gest solidarnosci wobec
tych, ktorzy zgrzeszyli. W tym sensie grzech w KoSciele jest przeciwienstwem nie tyle
swigtosci Kosciota, ile raczej swigtosci w Kosciele, ktora ma charakter wylacznie in-
dywidualny®’. | Kos$ciol sam w sobie jest $wicty. Jezeli patrzy si¢ na Kosciél sam
w sobie, w jego ponadczasowych elementach, jest on catkowicie §wigty. Grzesznicy nie
naleza do Mistycznego Ciata Chrystusa w takim stopniu, w jakim tworzy ono wspdlno-
te faski”®. Mozna takiemu ujeciu zarzucaé idealistyczne, platonizujace ujecie Kosciota,
ale trudno polemizowa¢ z faktem, ze Kos$ciotl jako taki nie moze by¢ podmiotem grze-
chu, przynajmniej nie w pelnym tego stowa znaczeniu™. Jezeli Kociét kieruje prosbe
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Por. tamze, 3.2.

Tamze, 3.4

Por. Y. Congar, Die Weseneigenschaften der Kirche, art. cyt., s. 462.

Por. A. Maggiolini, Perché la Chiesa chiede perdono, w: (bez autora) Il Papa chiede perdono.
Purificare la memoria, Casale Monferrato 2000, s. 122.

Pamieé i pojednanie, dz. cyt., 3.

Por. G. Cottier, Mémoire et repentance, dz. cyt., s. 29.

Por. W. Hryniewicz, Pedagogia nadziei, dz. cyt., s. 76; B. Gorka, Kosciol jako Krolestwo Syna
Czlowieczego, Krakow 1997, s. 128.

Por. Pamiec i pojednanie, dz. cyt., 3.4.

Y. Congar, Die Weseneigenschaften der Kirche, art. cyt., s. 470.

Por. tamze, s. 469. ,,Grzechy jako takie sg poza Koscioltem, ale ci, ktorzy je popehiaja, sa w Koscie-
le i to sa w nim jako grzesznicy, powiazani w wierze z instytucja taski, pokutujacy i starajacy sig
o uswigcenie. Koscidt, sam w sobie calkowicie $§wigty i nieskalany w swojej formalnej zasadzie,
w glebokim pragnieniu starajacy si¢ o t¢ absolutng nieskalanos¢, jest zmuszany przez swoich czton-
kéw urzeczywistniaé swoja najglebsza istotg 1 pragnienie historycznie i konkretnie w niepelny spo-
sob” (tamze, s. 469).
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o przebaczenie, kieruje ja nie tylko jako odpowiedz na obraz¢ Boga, ale réwniez wobec
samego Kosciota®.

Kosciodt jako taki nie istnieje ponad konkretnymi wiernymi, ale z nich si¢ sktada
1 W ten sposob jest znieksztatcany przez ich grzechy. Réznica polega na tym, ze indy-
widualny cztowiek, podmiot, jest zrodlem powstania grzechu. Wchodzi tutaj w rachubg
kwestia jego wolno$ci, sumienia itp. Natomiast Ko$cidt jako calo$¢ jest wymiarem,
gdzie wiara zostaje znieksztalcona poprzez ten grzech. W ramach Kosciota staja si¢
widoczne spoteczne skutki, jakie powoduje grzech indywidualny, poniewaz widoczne
staje sig, w jaki sposob znieksztatcona zostaje wiara wspodlnoty poprzez indywidualng
wing’ .

G. B. Mondin jest zdania, ze pojmowanie Kosciota jako grzesznika, a wigc na
zasadzie podmiotu, ktory popeklia grzech i nazywanie go grzesznym Kosciolem jest
mozliwe tylko przy zredukowanej perspektywie widzenia rzeczywistosci, ktora jest
Kosciot. Ta redukeja (Rahner) oznacza nieomal identyfikacje Kosciota ze spolecznoscia
wierzacych (societas fidelium), ktora Kosciot nie jest w sensie wytacznym. Kosciot
w sposob nierozdzielny jest powiazany z Trojca Swieta i jako taki moze powodowaé
wytacznie skutki nalezace do porzadku $wigtosci. Jezeli pojawia si¢ grzech, to pojawia
si¢ on poza Kosciotem i jest efektem niepelnego, niedoskonatego wszczepienia wier-
nych w organizm KoS$ciota. Grzech pojawia si¢ pomimo przynaleznosci do Kosciota
i nie jest jej nieuniknionym elementem sktadowym. W tym sensie grzech nie przynalezy
do Kosciota, ale do pojedynczego cztowieka®. Koncepcja K. Rahnera i innych spotkata
si¢ z krytyka m.in. z tego powodu, ze trudno si¢ w niej nie dopatrzy¢ nawiazania do
zasady M. Lutra simul iustus et peccator, wedtug ktorej usprawiedliwienie nie dokonuje
w usprawiedliwionym zadnej zmiany ontologicznej i jako takie jest rozumiane tylko
zewnetrznie. Rozumienie tej zasady juz w okresie reformacji zostato przeniesione
z odniesienia do poszczegblnego cztowieka na caly Kosciot®.

Rowniez Y. Congar podkresla, ze Koscidt jest zawsze Ko$ciotem grzesznikow,
bedac jednocze$nie sam w sobie bez grzechu. Grzech dotyczy tylko cztonkow Kosciota.
Jezeli mowi sig¢ o grzesznym Kosciele, to jest to dopuszczalne wytacznie, gdy jest on
ujmowany z materialnego punktu widzenia. Formalnie jednak, tzn. w tym, co Kosciot
rzeczywiscie tworzy 1 czym jest, pozostaje on bez grzechu. Podziat dokonuje sig
w cztowieku, gdyz znajduje si¢ w nim to, co jest Kosciotem i to, co nim nie jest, co na-
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Por. G. Cottier, Mémoire et repentance, dz. cyt., s. 34.

Por. M. Kehl, La Chiesa. Trattato sistematico di ecclesiologia cattolica, Cinisello Balsamo 1995,
s. 387-388. ,,0ra pero questo lato della Chiesa legato ai soggetti (Chiesa a partire dai singoli
peccatori) non puo essere separato (certo pero distinto!) dall’altro lato, quello per cui essa — a partire
da Cristo, sua origine personale, ¢ da Maria, suo modello originario personificato — costituisce il
dono precedente, santo e ‘oggettivo’ della salvezza per i singoli. In un’unita ‘senza confusione
e senza separazione’, appunto di carattere sacramentale, la Chiesa concretamente esistente
rappresenta sempre entrambi i lati. Per questo il suo diventare peccatrice a causa del peccato dei
singoli riguarda anche la sua dimensione di previa condizione di possibilita per la fede; questo
significa che i suoi doni pit santi, appunto la parola e i sacramenti, non sono collocati al sicuro al di
la degli uomini peccatori, ma sono condizionati da essi (che sia colui che li riceve o il ministro che i
amministra). Percio anche lo stesso spazio vitale precedente (il ‘dove’) della fede puo diventare per
i singoli motivo di peccato personale, al modo di una struttura che rende possibile il peccato,
provocandolo o rafforzandolo. Se la Chiesa come ‘noi’ dei credenti non puo esistere in forma
ipostatizzata, indipendentemente dai singoli credenti, allora inevitabilmente ne deriva questa
influenza reciproca tra il dato previo ‘oggettivo’ ¢ 1’appropriazione ‘soggettiva’ della fede comune,
e questo non solo per quanto riguarda la santita, ma anche per il peccato” (tamze, s. 388).

Por. G. B.. Mondin, La Chiesa primizia del regno, dz. cyt., s. 283.

Por. tamze, s. 282.
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lezy do $wiata®. Grzesznicy naleza do Kosciota i Kosciot sie do nich przyznaje. Ludzie
naleza do Kosciota tylko na podstawie tego, co w nich jest §wigte. Na tej zasadzie Ko-
$ciol jest $wiety takze w grzesznikach, ale w sposob niedoskonaty®.

W tym konteks$cie interesujace jest przedstawienie przez MKT istnienia grzechu
w Kosciele poprzez analogi¢ ze Stowem wcielonym. Koscidl przyjmuje na siebie cal-
kowicie dobrowolnie grzech, podobnie jak Chrystus przyjat na siebie grzech $wiata.
Mowa jest wigc o grzechu, ktéry jednoznacznie pochodzi z zewnatrz Kos$ciota, obarcza-
jac go jednak wszystkimi swoimi konsekwencjami®. Ko$ciél ,,moze to czynié, ponie-
waz Chrystus Jezus — ktorego Cialo mistycznie przedtuzone w historii stanowi — przyjat
na siebie raz na zawsze grzechy $wiata“®’. Przyjecie na siebie cigzaru grzechu swoich
cztonkow jest ze strony Kosciota aktem mito$ci macierzynskiej. Matka Kosciot nie tyl-
ko rodzi do nowego zycia wciaz nowe dzieci, ale przyznaje si¢ do tych, ktére upadty®.

W aspekcie moralnym wina jest zawsze zlaczona z odpowiedzialno$cia osobista.
W jakim$ sensie jednak wyznanie win nie jest wyznawaniem ich za kogo$, ale jest
Swiadectwem trwania podmiotu, ktory jest odpowiedzialny, lub moze raczej ,,czyni si¢
odpowiedzialnym”, za zto popehione w przesztosci®. Jezeli w tym kontekscie pojawia
si¢ okreslenie ,,0czyszczenie pamigci”, to nie oznacza ono jedynie jakiego$ formalnego
zalu za wydarzenie dawno minione, lecz staje si¢ rzeczywista chgcia zrzucenia z siebie
okre$lonego balastu, ktory jest odczuwany jako wiasny i rzeczywiscie takim sig staje’.

Wyznanie winy ze strony Kos$ciota posiada jeszcze jeden interesujacy aspekt.
Kosciot, nie mogac w petni wyzna¢ swojego grzechu, czyni siebie odpowiedzialnym za
pokute swoich cztonkow. Naturalnie akt zalu, pokuty moze pochodzi¢ tylko od samego
grzesznika, ale Kosciot czyni t¢ pokute wraz z nimi. Akt pokuty, majacy miejsce we-
wnatrz cztowieka, przywraca go na powrot Kosciotowi w wymiarze wewngtrznym
i jest zawsze aktem, ktory w ten sposob buduje Kosciol''. | Kosciot jest solidarny
z grzesznikami. Obciaza sig nie grzechem, ktory gani i1 od ktorego probuje ich oderwac,
ale ich sytuacja jako grzesznikéw, ich blaganiem, ich zalem. Codziennie, za nas i w nas,
Kosciol zatuje za grzechy i prosi o przebaczenie*'.

Grzech w Kosciele nie zaprzecza wigc jego $wigtosci. Swigtosé Kosciota po-
chodzi od Chrystusa i grzech czlowieka nie jest w stanie jej splami¢. ,,Nie patrz na
grzechy nasze, lecz na wiarg swojego Kosciota””. Z drugiej jednak strony dokument
MKT nie chce bagatelizowaé grzechu w Kosciele 1 dlatego mowi, ze ,,grzech nie ma
nigdy znaczenia wytacznie indywidualnego, poniewaz stanowi ci¢zar i powoduje prze-
ciwnos$ci na drodze do zbawienia wszystkich i w tym sensie dotyka Kos$ciota w jego
catoéci, w réznych czasach i miejscach™,
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Por. Y. Congar, Die Weseneigenschafien der Kirche, art. cyt., s. 468.

Por. G. Cottier, Mémoire et repentance, dz. cyt., s. 61. Autor wykorzystuje spostrzezenie
Ch. Journeta, ze Ko$ciota i teologig $redniowiecza cechowata tendencja oddzielania do grzesznikoéw
od Kosciota. ,,Byli oni w Kosciele, ale nie byli oni Kosciota”. Tendencja przeciwna — do podkresla-
nia przynaleznosci grzesznikéw do Kosciota — cechuje teologie nowozytna, jako odpowiedz na tezy
reformatorow. Por. tamze, s. 59.

Por. Pamiec i pojednanie, dz. cyt., 3.

Por. tamze, wstgp.

Por. tamze, 3.4.

Por. B. Forte, Kosciot katolicki wobec win przesziosci, dz. cyt., s. 62.

Por. A. M. Sicari, Oczyszczanie pamieci, tham. z wt. L. Balter, Communio 22(2002)3, s. 103.

Por. G. Cottier, Mémoire et repentance, dz. cyt., s. 62-63.

Tamze, s. 64.

Por. Pamiec i pojednanie, dz. cyt., 3.1.

Tamze, 3.3.
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W tym konteks$cie nalezy zwrdci¢ rowniez uwage na pewne napigcie, jakie ist-
nieje pomiedzy okresleniami Koéciota jako Ciata i Oblubienicy Chrystusa’. Okre$lenie
,,Oblubienica” nie wyklucza $wigtosci w sensie doskonatosci posiadanej juz obecnie’®.
Cottier argumentuje, ze obraz Oblubienicy w Lumen Gentium ukazuje Kosciot jako
nieskazitelnie $wigty 1 odnosi si¢ do swigtosci Kosciota w taki sam sposob, jak obraz
Ciata Chrystusa. Nawiazanie do obrazu Oblubienicy oznacza, ze Ko$cidt jest na ziemi
drugim Chrystusem’’. Rowniez okreslenie Kosciota jako casta meretrix, uzywane w
teologii jako odzwierciedlenie patrystycznej wizji aspektu grzechu w Kosciele, powin-
no by¢ uzywane z odpowiednia powsciagliwoscia, gdyz pojawia si¢ u OjcoOw tylko je-
den raz’®. Wg Ch. Journeta, jesli Oblubienica nosi w sobie obraz Oblubienca, to ten
obraz ja stanowi i przez nia sam si¢ wyraza' . Zatem prosba o przebaczenie ze strony
Kosciota nie ma nic wspolnego z czyms, co mozna nazwaé skutkiem zdrady ideatow,
rozejScia si¢ teorii 1 praktyki, nieumiej¢tnoscia wprowadzenia w zycia wlasnego pro-
gramu itd. Swieto$¢ Kosciota, ktory zostat ustanowiony (jako sakrament zjednoczenia
catego rodzaju ludzkiego), aby spetnial si¢ odwieczny plan Boga w stosunku do czto-
wieka: odwieczne wybranie w Synu do podzielania zycia Bozego, oznacza, iz Kosciot
ten zostal wyposazony we wszystkie srodki potrzebne do realizacji swojej misji. Jego
Swigto$¢ nie oznacza, ze ogot cztonkow Kosciota jest w stanie, dzigki swym wlasnym
wysitkom, uczyni¢ misj¢ Ko$ciota czytelng i zrozumiata. Swigto$é Kosciota nie moze
by¢ rozumiana jako doskonalo$¢ moralna. Jest ona charakterystyka Kos$ciota, ktory za-
pewnia, iz Kosciot zawsze jest zdolny do pelnienia roli, do jakiej zostat powotany: do
rodzenia przybranych synéw Bozych. I ta zdolno$¢ nie pochodzi z jego nieskazitelnosci
moralnej, lecz jest nieustannym darem Boga. Skuteczno$¢ Kosciota, ktory jest dzietem
Boga, takze nalezy do Boga™. Dlatego tak trudno dokonaé teologicznej refleksji nad
oceng Kosciota w przesztosci. Mozna historycznie ocenia¢ wiernos¢ takim czy
innym zasadom moralnym poszczegolnych grup czy konkretnych osob, ale stwierdze-
nie, ze dzisiaj Kos$ciot jako cato$¢ pelni lepiej swoja misj¢ niz w jakim$ okresie prze-
sztosci, jest w tym kontek$cie problematyczne. Istnieje bowiem tutaj trudno$¢ przyjecia
odpowiedniego kryterium, a przede wszystkim powstaje pytanie, czy takie kryterium
mozemy w ogole posiada¢. Koscidt nieustannie rodzit swoje dzieci do wiecznego zycia
w Chrystusie. Czynil to, cho¢ wielokrotnie na wielu swoich odcinkach dawal anty$wia-
dectwo wobec gloszonych przez siebie zasad. Ko$ciot natomiast nigdy nie probowat
zmienia¢ samych regul postgpowania. Nasladowanie Chrystusa, cho¢ w ciagu wiekow
posiadato roznie roztozone akcenty i rézne odcienie, generalnie zawsze oznaczato to
samo. Czytajac dzisiaj $redniowiecznych krytykow Kosciota, z tatwos$cia identyfikuje-
my si¢ z wieloma ich pogladami i postulatami wlasnie dlatego, ze sa one postulatami

75
76

Por. przypis 44.

Y. Congar, Wesenseigenschaften der Kirche, art. cyt., s. 461. Ef 5, 26-27 odczytywany nie w sensie
eschatologicznym, ale terazniejszym.

Por. G. Cottier, Mémoire et repetance, dz. cyt., s. 30.55-56.

Por. G. Biffi, “Casta meretrix”. Saggio sull’ecclesiologia di sant’Ambrogio, Torino, 1996. ,Nie
w sobie, corki, nie w sobie — powtarzam — corki, ale w nas jest Koéciodt zraniony. Uwazajmy wiec,
aby nasz upadek nie stal si¢ rana dla Kosciola (...)” (§w. Ambrozy, De virginitate, 8,48 (PL
16,278D); cytat wykorzystany czgsciowo przez MKT — por. Pamieé i pojednanie, dz. cyt., 3.3).
Sam termin casta meretrix pojawia si¢ u §w. Ambrozego w Expositio Evangelii secundum Lucam,
1,3 (PL 15,1598).

Por. Ch. Journet, De I’Eglise du Christ, art. cyt., s. 15.

Por. G. L. Miiller, Prosba Kosciola o przebaczenie, thum. z niem. L. Balter, Communio 22(2002)3,
s. 41-43.
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Ewangelii, 1 to wtasnie tej Ewangelii, ktéra my i oni wowczas poznali dzigki temu sa-
memu Kosciotowi®.

ZAKONCZENIE

,,Kosciot jako dzielo Boze nie zniszczyl swej istoty, ani nie zatracil swego po-
stannictwa na skutek historycznych i spotecznych btedéw swoich przedstawicieli i wie-
lu swoich cztonkéw, co nalezy jasno odroznia¢ od czysto osobistych ich grzechow. Na-
stapitoby to bowiem tylko wtedy, gdyby naruszylo Ko$cidt jako nosiciela ludzkich
1 moralnych idealow, ktéry na skutek grzechow swoich przedstawicieli moglby zosta¢
nieuleczalnie zniszczony”®. Ale przeciez taki Koscidt realnie nie istnieje. Prosba
o przebaczenie skierowana przez Kosciot w Roku Jubileuszowym 1 w okresie pdzniej-
szym powoduje, ze na nowo pochylamy si¢ nad wizerunkiem Ko$ciola w wymiarze
jego Swigtosci. Refleksja ta wyrazi$cie ukazuje, jak wielkie paradoksy zawarte sa
w tajemnicy Kosciota. Napigcie pomigdzy §wigtoscia i grzechem, miedzy odpowie-
dzialno$cia indywidualna 1 zbiorowa jest czgscia tajemnicy, ale przez to i codzienno$ci
Kosciota, ktéry nieustannie, ,,cho¢ bedac swigty, poprzez swoje wszczepienie w Chry-
stusa, niestrudzenie czyni pokut¢ — uznaje zawsze, przed Bogiem i przed ludZzmi, swe

grzeszne dzieci za wasne”™.

SOMMARIO

DIMENSIONE DELLA SANTITA E DEL PECCATO NELLA CHIESA CHE CHIEDE IL PERDONO

Tutti i giorni, nella liturgia, la Chiesa chiede perdono per i peccati dei suoi figli.
La si capisce quando si tratta del passato, di atti ¢ comportamenti che nella loro epoca
hanno riscosso un assenso abbastanza ampio — sia pure sotto forma di passivita — e, il
cui ricordo resta impresso nella memoria di un gruppo come una ferita. Le ferite della
memoria causano diffidenza e incomprensione, e impediscono che venga riconosciuto il
vero volto della Chiesa. Infatti la Chiesa, che ¢ santa, si presenta con tutta la sua storia,
una storia segnata anche dai peccati dei suoi figli.

La Chiesa che riconosce come propri i suoi figli peccatori, fa penitenza per
1 peccati che essi — e non lei, in cio che propriamente la costituisce — hanno commesso.
Nella sua realta piu profonda, la memoria della Chiesa ¢ memoria della parola di Dio.
E’ dal punto di vista di questa memoria profonda che la Chiesa osserva il proprio
cammino nella storia ed emette su di esso un giudizio di discernimento critico. La
Chiesa si ricorda simultaneamente di cid che essa ¢ in virtu della sua incorporazione
a Cristo e del comportamento dei suoi figli.

81 Por. D. Christie-Murray, I percorsi delle eresie. Viaggio nel dissenso religioso dalle origini all etd

contemporanea, Milano 1998, s. 63nn.141nn.
G. L. Miiller, Prosba Kosciola o przebaczenie, dz. cyt., s.43-44.
Tertio Millenio Adveniente, 33; Pamie¢ i pojednanie, dz. cyt., 3.
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WSTEP

Jesienia 2004 roku Migdzynarodowa Komisja Teologiczna (MKT) opublikowata
dokument Wspélnota i stuzba. Osoba, obraz Boga'. Jest to pierwszy dokument Komisji
w pelni poswigcony zagadnieniom antropologii teologicznej. Kwestie antropologiczne
zostaty juz czgsciowo podjete w dwodch innych dokumentach MKT: Teologia — chrysto-
logia — antropologia (1981) oraz Aktualne problemy eschatologii (1992)*. Dokument
z roku 1981 w interesujacej nas kwestii poruszyl takie zagadnienia jak: chrystologia ja-
ko konieczne dopehienie antropologii, obraz Boga w czlowieku, przebostwienie czto-
wieka. Dokument ten jedynie w sposob bardzo ogo6lny dotknal ww. tematyki. Tekst po-
swigcony eschatologii ujmuje m.in. kwestie struktury czlowieka i1 jego ostatecznego
przeznaczenia. Jednak czyni to takze stosunkowo ogdlnie.

Omawiany dokument MKT wpisuje si¢ w dzisiejsza debatg, dotyczaca roli
1 godnosci czlowieka w $wiecie. Debata powodowana jest przede wszystkim pytaniem
o miejsce cztowieka w $wiecie na tle wielkiego postgpu nauki, technologii a takze
w kontek$cie nieustannego odkrywania wielkosci wszechswiata, co stawia nas przed
pytaniem o sens calej stworzonej rzeczywisto$ci w odniesieniu do pozycji umieszczo-
nego w niej cztowieka.

' Tekst na podst. I Regno 50(2005)1, s. 11-22. Tekst ukazal si¢ rowniez w Civilta Cattolica
155(2004)4, s. 244-286.

Od wiary do teologii. Dokumenty Miedzynarodowej Komisji teologicznej 1969-1999, red. J. Kroli-
kowski, Krakéw 2000, s. 133nn.; 303nn.
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1. TLO ANTROPOLOGICZNE DOKUMENTU

Antropologia zarysowana w dokumencie i sposob jej prezentacji, postuguje sie
schematem ogodlnie przyjetym w ramach teologii katolickiej ostatniego czasu, gdzie
w zdecydowany sposob zostaje zarysowana relacja pomigdzy tajemnica czlowieka
a chrystologia. Chrystologia jest kluczem do zrozumienia natury i powotania cztowieka.
Chrystologiczny rys antropologii obecny jest w teologii chrzescijanskiej od samego po-
czatku: od tekstow Pawtowych i teologii II w.’ zywe jest zainteresowanie poczatkiem
cztowieka w odniesieniu do osoby Chrystusa®. Obserwujac zagadnienie z perspektywy
wielu stuleci, historia teologii odnotowuje stopniowo malejace zainteresowanie rola
chrystologii w dziele stworzenia a takze przy interpretacji tajemnicy cztowieka. Antro-
pologia okresu przedsoborowego podejmowata tematyke czlowieka w tradycyjnym
schemacie, ograniczajacym si¢ do tematyki stworzenia czlowieka przez Boga, jednosci
ciala 1 duszy oraz nie$miertelno$¢ duszy; zawsze jednak bez podstawowego odniesienia
do Chrystusa. W wielu punktach teologia byta praktycznie zbiezna z antropologia filo-
zoficzna, nie zakorzeniajac w wystarczajacy sposob swojej refleksji w Objawieniu. Od-
nowienie teologicznego chrystocentryzmu w XX w., zarbwno w teologii protestanckiej
jak 1 katolickiej, stanowi punkt zwrotny takze dla antropologii. Czlowiek nie moze
spetni¢ si¢ w oparciu o swoje wymiary naturalne ani czynniki, ktore sa zwiazane tylko
ze stworzong natura rozumiang w sensie nowozytnym. Z drugiej strony to, co jest su-
pernaturalis, utracito charakter nadbudowy a stato si¢ w teologii elementem S$cisle po-
wiazanym z natura, gdyz ukazuje ostateczne przeznaczenie kazdego cztowieka’. Czto-
wiek za$ zaczyna by¢ definiowany nie tylko w odniesieniu do tego, czym jest w chwili
obecnej, ale takze z nieodtacznym wskazaniem na to, kim ma si¢ sta¢ w mysl Bozego
planu. Kwestia nadprzyrodzonosci przestaje by¢ oderwanym od catosci traktatem, ale
staje sig trescia, ktora mowi o czlowieku dnia dzisiejszego jako otwartym na tajemnicg
Boga. Jednocze$nie chrystocentryzm, ukazujacy cztowieka juz od momentu odwieczne-
go przeznaczenia w Chrystusie, nie staje tutaj na drodze teocentryzmowi. Chrystocen-
tryzm otwiera na trynitarne odniesienie cztowieka jako powotanego do Bozego syno-
stwa w Synu poprzez dziatanie Ducha Swietego. Dzisiaj wokot tak widzianej chrystolo-
gii 1 antropologii, tworzy si¢ dalsza strukturg (cho¢ podejmujaca klasyczne zagadnienia
teologii): przeznaczenie czlowieka, taska, stworzenie, wolno$¢ stworzenia, zréznicowa-
nie mezczyzna-kobieta, grzech i usprawiedliwienie. Tradycyjna tematyka pozostata,
teologia nie rezygnuje bowiem z pytan, jakie stawiata sobie w przesztosci (cho¢ stawia
takze wiele nowych) — zmienia si¢ za$ zdecydowanie charakter odpowiedzi®.

Antropologia teologiczna w okresie posoborowym sytuuje si¢ w szerokim nurcie
teologii, ktory zmierzat do ograniczenia aparatu filozoficznego, zasadniczo helleni-

Por. V. Grossi, Lineamenti di antropologia patristica, Roma 1980, s. 20-25; 42-46.

Por. A.-G. Hamman, L homme image de Dieu. Essai d’une anthropologie chrétienne dans I’Eglise
des cing premiers siécles, Paris 1987, s. 306-324. ,Les Péres n’ont pas d’abord cherché a definir
1’homme en fonction d’une philosophie, mais de la révélation. Ils ouvrent 1’Ecriture et interrogent la
Genése que le Christ leur a appris a déchiffrer. L’Ecriture, la catéchése leur définit I’homme en
référence a son Créateur, qui se dévoile a la fois proche et insaisissable dans son cevre et dans le
temps. L’image, de sa natur, exprime ’artiste, elle peut s’obscurcir, mais elle ne peut obscurcir le
modele” (tamze, s. 322). ,,La théologie de I’image prend avec le Christ sa véritable dimension, son
exacte signification, dans la visibilit¢é du visage du Dieu fait chair, et sa transfiguration dans la
résurrection et la gloire, lien personnel entre I’Incré et le cosmos” (tamze, s. 324).

Por. H. Miihlen, La dottrina della grazia, w: Bilancio della teologia del XX secolo, red. R. Vander
Gucht, H. Vorgrimler, t. 3, Roma 1972, s. 174nn.

Por. J. de la Pefa Solar, Sobre la estructura, metodo y contenidos de la antropologia teologica,
Studium Ovetense 8(1980) s. 347-360.
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stycznego, ktorym wczesniej si¢ postugiwata. Rozw¢j studiow biblijnych uwydatnit
kontekst semicki jgzyka, w ktérym wyrazato si¢ orgdzie chrzescijanskie przed okresem
inkulturacji hellenistycznej. Kolejnym etapem byla reinterpretacja pewnych tematow
przede wszystkim przy wyraznym odej$ciu od uje¢ znajdujacych si¢ w teologii pod-
recznikowej. Zaowocowalo to nowa refleksja na temat stworzenia, jednosci cztowieka,
cielesno$ci, zwiazku pomiedzy nieSmiertelnoscia a zmartwychwstaniem. Z wigksza in-
tensywnoscia pojawit si¢ temat samoobjawienia si¢ Boga posrod historii 1 dialogiczny
charakter samego objawienia. Skutkiem byl zdecydowany chrystocentryzm spojrzenia
na histori¢ zbawienia, gdzie Chrystus stat si¢ szczytem objawienia Bozego. Jezus Chry-
stus stal si¢ w ten sposob sensem czlowieka, objawieniem tajemnicy cztowieka. Prze-
zywanie wlasnego cztowieczenstwa stato si¢ odkryciem i zyciem w relacji z przezna-
czeniem, ktore byto wlasnym przeznaczeniem Chrystusa-Cztowieka danym Mu przez
Ojca’. Tajemnica czlowieka staje si¢ coraz czesciej punktem wyjscia rozwazan teolo-
gicznych, zwiazanych z podstawowymi tematami chrzedcijanstwa: Trojca, wcielenie
i taska. Pojawia si¢ w teologii antropocentryczny punkt widzenia, ktory jednak nie
umniejsza wolnosci dzialania Boga — ukazuje natomiast nieustanny zwiazek tajemnicy
czlowieka z tajemnica Boga®.

Antropologia chrze$cijanska znajduje swoj punkt wyj$cia w tajemnicy Boga
i Stowa, ktore stato si¢ ciatem. Nie jest to sprzeczno$¢ (spotkanie z Chrystusem jest
spotkaniem tajemnicy Boga), bowiem antropologia nie jest tylko rezultatem refleks;ji
opartej na objawieniu tajemnicy Boga, ale uszczegdtowieniem objawienia poprzez wy-
darzenie Logosu wcielonego. Akcent po Vaticanum II przesunat si¢ zdecydowanie na
korzy$¢ chrystologicznych zrdédel antropologii (cztowiek odkrywa swoja tajemnice
w Chrystusie-Cztowieku)’.

2. OBRAZ BOZY W CZLOWIEKU

Dokument MKT podejmuje tematyke antropologiczna w oparciu o teologi¢ ob-
razu Bozego, jakim jest cztowiek. Postrzeganie cztowieka jako uczynionego na obraz
1 podobienstwo Boze od wczesnej epoki ojcéw Kosciota przez dtugie wieki stanowito
punkt wyjscia dla rozwazan zwiazanych z natura, godnos$cia i miejscem cztowieka
w $wiecie. Temat byt kluczowym ujgciem antropologicznym az do scholastyki. W okre-
sie Soboru Watykanskiego II teologia powrocita do rozwazania antropologii na podsta-
wie tego podstawowego odniesienia'.

Idac za mys$la Nowego Testamentu i za teologia wspotczesna, dokument MKT
podejmuje chrystologiczna reinterpretacje tematu obrazu i podobienstwa. Nowy Testa-
ment dokonuje istotnego poglebienia tematyki stworzenia, wlaczajac w teologig stwo-
rzenia Chrystusa. W refleksji nowotestamentalnej ma miejsce poszerzona refleksja wia-
ry, oparta na wydarzeniu paschalnym. Punktem odniesienia staje si¢ migdzy innymi nurt
hellenistyczny teologii judaizmu, ktéry podkreslat rolg¢ madrosci i stowa w stwérczym
dziataniu Boga. Silne jest takze powiazanie pomig¢dzy soteriologia a teologia stworze-
nia. Chrystus jest odkupicielem, poniewaz jest stworzycielem tego $wiata. Posrednictwo
stworzenia wiaze si¢ bezposrednio z posrednictwem zbawienia. Odkupiciel nie jest

Por. L. Serentha, Problemi di metodo nel rinnovamenti dell’antropologia teologica, Teologia
1(1976) s. 181-182.

Por. A. Marranzini, Correnti teologiche postconciliari, Roma 1974, s. §1.

Por. P. Watté, Antropologia teologica e amartiologia, w: Bilancio della teologia del XX secolo, t. 3,
dz. cyt., s. 68.

Por. L. Ladaria, L uomo creato a immagine di Dio, w: Storia dei dogmi, red. B. Sesboiie, t. 2,
L’uomo e la sua salvezza, Casale Monferrato 1997, s. 81nn.
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kim$ niezwiazanym wczesniej ze swiatem. Pozostaje z nim w powiazaniu nie od mo-
mentu zbawienia (czy wcielenia), ale od poczatku z racji podstawowej relacji, jaka ta-
czy cate 1 kazde stworzenie z zasada stworcza, ktora jest Chrystus. Ten, ktéry jest Pier-
worodnym wobec kazdego stworzenia (por. Kol 1,15), wyznacza ostateczne odniesienie
catej stworzonej rzeczywistosci. Stworca nowego §wiata i dawca nowego zycia dla wie-
rzacych jest stworca §wiata w ogole 1 dawca wszelkiego zycia. My$l madro$ciowa osig-
ga swoj punkt kulminacyjny w stwierdzeniu, wedlug ktorego Chrystus posiada prymat
na wszelkim stworzeniem (,,pierwszenstwo we wszystkim” Kol 1,18). Chrystus jest
tym, przez ktorego i dla ktérego wszystko zostato stworzone (por. Kol 1,16). Na obsza-
rze teologii Pawlowej ma miejsce zastosowanie do Chrystusa tytutéw odnoszonych do
madrosci. Stanowi to posrednio przypisanie Chrystusowi bostwa, poniewaz wiaze go
z dziatalno$cia stworcza Boga znana z pism Starego Testamentu'',

Istotna jest takze chrystologiczna reinterpretacja tematu obrazu i podobienstwa,
ktora nastapita w Nowym Testamencie, a kontynuowana byta bardzo szeroko do pew-
nego momentu w literaturze patrystycznej, szczegdlnie wschodniej — jako bezposrednio
powiazana z my$la Nowego Testamentu'”.

Stworzenie w Chrystusie i stworcza rola Chrystusa nie zamykaja kwestii jego
znaczenia wobec stworzenia. Wykracza ono poza protologi¢. Nowy Testament mowi
o Chrystusie jako o doskonatym obrazie Ojca. Chrystus pochodzi od Ojca i pozostaje
z Nim w nieodlacznej relacji poznania 1 mitosci (por. Mt 11,25-27). W Chrystusie nie-
ustannie obecny jest stosunek oddania i §wiadomo$¢ obecnosci Ojca. Spogladanie na
Syna daje wyobrazenie takze o Ojcu. ,,Kto Mnie zobaczyl, zobaczyt takze i Ojca”
(J 14,9). Zarowno w dziataniu jak i w swojej widzialnej istocie Jezus jest dostrzegalna
forma objawienia Ojca (por. Flp 2,6). Cielesno$¢ Chrystusa takze jest wlaczona w bycie
obrazem Ojca. Powyzsze wypowiedzi Janowe jak i Pawlowe odnosza si¢ do Stowa
wcielonego; ludzki wymiar Chrystusa jest przejrzystym srodkiem komunikowania tego,
kim jest Ojciec'. Chrystus jest obrazem Ojca, poniewaz jest oparty na tej samej zasa-
dzie, co Ojciec. Tak stwierdza to Sobor Nicejski, méwiac o Chrystusie jako ,,wspot-
istotnym” wobec tego, ktorego odzwierciedla'®.

Nowy Testament wnosi istotnag nowos$¢ takze w odniesieniu do wizji czlowieka,
zakorzeniajac chrystologicznie jego egzystencje. Cztowiek, bedacy sam stworzeniem
powstatym na obraz Boga, jest przyporzadkowany do Chrystusa — doskonatego obrazu
Ojca. Ma on udziat w byciu obrazem Ojca, ktére cechuje Chrystusa. Dla Nowego Te-
stamentu cztowiek ochrzczony jest zwiazany z Chrystusem, upodabniajac si¢ do Jego
obrazu: ,,My wszyscy z odslonigta twarza wpatrujemy si¢ w jasno$¢ Panska jakby
w zwierciadle; za sprawa Ducha Panskiego, coraz bardziej jasniejac, upodabniamy si¢
do jego obrazu” (2Kor 3,18). Chrzest jest wejsciem na droge nieustannego przeksztal-
cania czlowieka, ktore jako swoj cel posiada ostateczne upodobnienie do Chrystusa:
»Albowiem tych, ktorych od wiekow poznal, tych tez przeznaczyt na to, by sig¢ stali na
wzor obrazu Jego Syna, aby On byl pierworodnym migdzy wielu braémi” (Rz 8,29).

""" Por. A. Jankowski, Rozwdj chrystologii Nowego Testamentu, Krakow 2005, s. 66nn.

Por. U. Schnelle, Neutestamentliche Anthropologie. Jesus — Paulus — Johannes, Neukirchen-Vluyn
1991, s. 116-120. Nie oznacza to jednak, ze doktryna Chrystusa-Obrazu catkowicie zanika w poz-
niejszej teologii. Jest nadal obecna, cho¢ stopniowo traci swoje znaczenie dla zagadnien antropolo-
gicznych. Relacja czlowieka do Chrystusa-Obrazu jest jeszcze obecna np. u $w. Tomasza. Por.
W. Dabrowski, La dottrina della ‘imago Dei’ nei commenti di San Tommaso d’Aquino alle lettere di
san Paolo Apostolo, Angelicum 80(2003) s. 807nn. Por. takze V. Lossky, 4 immagine e somiglianza
di Dio, Bologna 1999, s. 163nn.

Por. L. Scheffczyk, A. Ziegenaus, Schopfung als Heilserdffnung. Shopfungslehre, Aachen 1997,
s. 232.

Por. J. Pelikan, Jezus przez wieki, ttum. z ang. A. Pawelec, Krakow 1993, s. 103nn.
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Nowy Testament jednak mniej zajmuje si¢ tematem obrazu w cztowieku jako charakte-
rystyka, ktora cztowiek posiada od samego stworzenia, a wigc w odniesieniu protolo-
gicznym. Motyw obrazu jest za$§ bardziej postrzegany jako aktualna droga i1 przeznacze-
nie czlowieka. ,,Chrystus, ktory jest obrazem Boga” (2 Kor 4,4), jest jednocze$nie mo-
delem, ku ktéoremu zmierza 1 na wzor ktorego przeksztalca si¢ cztowiek. Cztowiek bar-
dzo wyraznie przeznaczony jest do ostatecznego upodobnienia si¢ do obrazu idealnego,
jakim jest Chrystus'.

3. CHRYSTUS I CZLOWIEK W UJECIU SOBORU WATYKANSKIEGO 11

Omawiany dokument MKT pozostaje w Scistej relacji z teologia Vaticanum I,
gdzie zwiazek pomigdzy chrystologia a antropologia zostal podjety na poziomie wypo-
wiedzi Magisterium, otwierajac droge do dalszego rozwoju przemyslen na temat czto-
wieka. Podczas ostatniego soboru po raz pierwszy dokument Urzedu Nauczycielskiego
odnosi sie do cztowicka jako obrazu Bozego'®.

Sobdor Watykanski II nie poswigcit Zzadnego ze swoich dokumentéw wylacznie
tematyce czlowieka. Sobdr byt przede wszystkim soborem eklezjologicznym, natomiast
tematyka cztowieka obecna jest gtéwnie w Konstytucji Gaudium et spes. Konstytucja
(sama réwniez podejmujaca przede wszystkim tematyke pastoralng i eklezjalna) za swoj
punkt wyjscia uznata cztowieka i jego problemy w dobie wspotczesnej'’. Rozwazania
dotyczace $wiata wspotczesnego 1 poszukiwania remedium na wiele dzisiejszych pro-
blemow, jako swoja podstawe musialy przyja¢ okreslona antropologie'™.

Antropologia w Gaudium et spes jest $cisle powiazana z chrystologia. ,,Chrystus
umarty 1 zmartwychwstaty za wszystkich, przez swojego Ducha dostarcza cztowiekowi
swiatla i sil, aby mogl on odpowiedzie¢ na swe najglebsze powotanie, oraz ze nie dano
ludziom pod niebem Zadnego innego imienia, przez ktére mogliby by¢ zbawieni. Po-
dobnie [Ko$cidt wierzy], ze klucz, centrum i cel catej historii ludzkiej znajduje si¢ w je-
go Panu i Nauczycielu. Kos$ciot stwierdza ponadto, ze u podloza wszystkich zmian po-
zostaje wiele takich rzeczy, ktore si¢ nie zmieniaja, a ktore maja swoj ostateczny fun-
dament w Chrystusie, ktory jest wczoraj 1 dzi$, ten sam takze na wieki. W $wietle zatem
Chrystusa, Obrazu Boga niewidzialnego, Pierworodnego wobec wszelkiego stworzenia
Sobor stara si¢ zwrdci¢ do wszystkich w celu wyjasnienia tajemnicy cztowieka i nawia-
zania wspolpracy w rozwiazywaniu wazniejszych probleméw naszej epoki”'’. Nie-
zmienna zdecydowanie jest podstawa tajemnicy czlowieka, ktéra znajduje si¢ w Chry-
stusie. Istotne juz w tym miejscu staje si¢ przywolanie konkretnych tytutow chrystolo-
gicznych, ktore stana si¢ kluczem do dalszych rozwazan na linii chrystologia-
antropologia: obraz Ojca i Pierworodny wszelkiego stworzenia. Cho¢ dokument nie
moéwi o sytuacji protologicznej, to jednak zdecydowane zorientowanie catej rzeczywi-
stoéci ku Chrystusowi jako podstawie wszystkiego moze implikowaé takie zatozenie™.

S Por. J. L. Ruiz de la Pefia, Immagine di Dio. Antropologia teologica fondamentale, Roma 1992,

s. 75-78.
6 Por. B. Przybylski, Nauka Soboru Watykanskiego II, Poznan 1986, s. 30-31; 37-39; 41.
7 Por. Ch. Butler, Teologia Soboru Watykarskiego Drugiego, thim. z ang. J. Fija$, Paryz 1971, s. 176-
177.
Por. J. Zablocki, Kosciol i swiat wspoiczesny. Wprowadzenie do soborowej konstytucji pastoralnej
,, Gaudium et spes”, Krakow 1967, s. 218-221.
Gaudium et spes, 10.
Por. W. Granat, Ku Bogu czy ku czlowiekowi (teocentryzm czy antropocentryzm?), w: W nurcie za-
gadnien posoborowych, red. B. Bejze, t. 2, Warszawa 1968, s. 157nn; S. Wyszynski, U podstaw so-
borowej nauki o czlowieku, w: W nurcie zagadnien posoborowych, dz. cyt., s. 149nn.
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W punkecie 11., ktory stanowi wprowadzenie do punktu 12., zostaje podjeta kwe-
stia czlowieka. Perspektywa staje sig tutaj $cisle optyka oparta na Objawieniu. Punktem
wyjscia jest Stary Testament wraz z my$la o stworzeniu ,,na obraz i podobienstwo Bo-
ga”. Dla Soboru oznacza to zdolno$¢ do poznania i mitosci wobec wlasnego Stworzy-
ciela. Czlowiek zostat ustanowiony ponad wszystkimi rzeczami ziemskimi jako jedyne
stworzenie. Jego zadaniem jest zarzadzanie dobrami stworzonymi i postugiwanie si¢
nimi. Godno$¢ cztowieka 1 jego bycie obrazem Boga znajduja si¢ w Scistej relacji.
Szczegdlna pozycja cztowieka zostaje podkreslona takze przez odniesienie do Psalmu
8, gdzie ujeta zostaje pozycja cztowieka w relacji do catego kosmosu. Planowi Boga
odpowiada takze spoteczna natura cztowieka, ktora jednak nie zostaje odniesiona do
cztowieka jako ,,obrazu Boga”. Poczatkowa prezentacja tematu godnos$ci cztowieka abs-
trahuje od watku chrystologicznego, cho¢ myslenie chrystologiczne obecne jest w mysli
Soboru od samego poczatku. Punkt 13. mowi o grzechu, ktory zaciemnia obraz Boga
w cztowieku 1 likwiduje doskonala harmonig cztowieka z samym soba. Kolejne odnie-
sienie do obrazu Bozego znajduje si¢ w punkcie 17., gdzie jest mowa o wolnosci jako
o znaku Bozego obrazu w czlowieku. Pojawia si¢ temat obrazu, jednak bez odniesienia
do Nowego Testamentu. Bog pozostawit nam wolnos¢, abysmy szukali Stworzyciela
(por. Syr 15,14)*".

Najistotniejsze odniesienie chrystologiczne znajduje si¢ w punkcie 22., gdzie
wszystkie dotychczasowe tre§ci zostaja bezposrednio zwiazane z Chrystusem, chod
trzeba przyzna¢, ze dzieje si¢ to dopiero przy koncu rozwazan Konstytucji, mimo ze
wczesniejsza linia myS$lenia takze oparta byta na Objawieniu. ,,W istocie misterium
cztowieka wyjasnia si¢ prawdziwie jedynie w misterium Stowa Wcielonego. Adam bo-
wiem, pierwszy cztowiek, byt typem Tego, ktory miat przyjs¢, to znaczy Chrystusa Pa-
na. Chrystus, nowy Adam, wlasnie w objawieniu tajemnicy Ojca i Jego mitosci objawia
w pelni cztowieka samemu cztowiekowi i1 odstania przed nim jego najwyzsze powola-
nie. Nic wigc dziwnego, ze wspomniane prawdy w Nim maja zrédto i w Nim osiagaja
punkt szczytowy”*2. Wszystko, co Konstytucja powiedziata o cztowieku i jego godno-
Sci, zyskuje swoj sens w wierze w Chrystusa. W zwiazku z tym cata poprzednia reflek-
sja moze zosta¢ zrozumiana wylacznie z chrystologicznego punktu widzenia. Interpre-
tacja tajemnicy czlowieka jest chrystologiczna. Temat czlowieka pojawia si¢ w odnie-
sieniu do Chrystusa, poniewaz we wcielonym Synu odkryte zostaje to, kim jest czto-
wiek 1 do czego zostatl powotany. Ujecie tajemnicy nie jest wigec zewngtrzne, nie chodzi
0 ,,oswiecenie” lub o wytlumaczenie tajemnicy czlowieka na zasadzie informacji. Samo
zycie Chrystusa ukazuje i odkrywa ,,od wewnatrz” tajemnice cztowieka. Adam jest ty-
pem tego, ktory mial si¢ wcieli¢. Sobor cytuje w tym miejscu stynne zdanie Tertuliana.
Podobna mysl zostala wyrazona takze przez Ireneusza z Lyonu: czlowiek ulepiony
z gliny zostat stworzony na podobienstwo Chrystusa wcielonego. W rzeczywistosci to
nie Adam wyjasnia tajemnic¢ Chrystusa, ale Chrystus wyjasnia tajemnic¢ Adama.
Chrystus posiada pierwszenstwo teologiczne, cho¢ chronologicznie Adam poprzedza
wcielony Logos. Tajemnicy cztowieka nie mozna wige zglebi¢ bez objawienia sig¢ mito-
sci Ojca w Chrystusie. Chrystus, ktory jest objawieniem mitosci Ojca, swoim Zyciem
ujawnia, jakie jest powotanie cztowieka: cztowiek od zawsze powotany jest do komunii
z Bogiem, do Bozego synostwa. Stwierdzenie soborowe znajduje si¢ na linii starozytnej

2 Por. G. Colombo, La teologia della Gaudium et spes e l’esercizio del magistero ecclesiastico, La

Scuola Cattolica 98(1970), s. 477-511; P. Coda, Antropologia teologica e agire umano nel mondo
della “Gaudium et spes”’, Lateranum 55(1989), s. 176-207.

2 Gaudium et spes, 22.
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tradycji teologicznej — poprzez wcielenie 1 swoje zycie Chrystus daje poznac, jakie jest
przeznaczenie czowieka®.

Drugi akapit punktu 22. ponownie cytuje Kol 1,15 (por. p. 10). Chrystus jest ob-
razem Boga niewidzialnego. Doskonaty obraz Boga przywraca nam utracone przez
grzech podobienstwo. Caty sens chrzescijanskiego nasladowania Chrystusa ma sens
wlasnie jako odbudowa znieksztatconego lub utraconego obrazu Boga. Zgodnie z naj-
starsza tradycja Kosciota poprzez swoje wcielenie Chrystus zwiazat si¢ z cala ludzko-
$cia, z ludzmi wszystkich czaséw. Posiada to okreslone konsekwencje egzystencjalne —
,Ludzkimi rekami wykonywat pracg, ludzkim umystem myslal, ludzka wola dziatat,
ludzkim sercem kochat (...), podobny do nas we wszystkim za wyjatkiem grzechu.

Akapit trzeci poswigcony zostal wydarzeniu $mierci i zmartwychwstania Chry-
stusa. Solidarno$¢ Chrystusa z ludzko$cia osiaga swdj punkt kulminacyjny nie tylko
w Jego zyciu, ale takze w $mierci. Poprzez Niego nowego sensu nabiera i zycie,
1 $mier€.

Kolejny akapit posiada szczego6lna doniostos¢. Znajduje si¢ w bezposredniej re-
lacji do drugiego, gdzie byta mowa o Chrystusie jako obrazie Boga i o odnowieniu za
Jego posrednictwem znieksztalconego podobienstwa. W akapicie czwartym jedno-
znacznie zostaje powiedziane, ze czlowiek stajacy si¢ chrzescijaninem upodabnia si¢ do
Chrystusa, ,,ktory jest Pierworodny pos$rod wielu braci”. Temat obrazu pojawia sig tutaj
w swojej interpretacji nowotestamentalnej z wyraznym odniesieniem do Chrystusa.
W przypisie znajduje si¢ odniesienie do Rz 8,29 i Kol 3,10-14. W potaczeniu z kolej-
nym akapitem, gdzie jest mowa o realizacji pierwotnego powotania czlowieka, ktorym
jest zycie z Bogiem, wyraznie wida¢, ze udziat w byciu obrazem Syna a takze uczest-
nictwo w misterium paschalnym sa realizacja pierwotnego planu Bozego w stosunku do
ludzkosci. Jak podkres$la to akapit piaty, taska dziata w niewidzialny sposéb we wszyst-
kich ludziach. Wszyscy ludzie sa powolani do zlaczenia si¢ z Chrystusem, poniewaz Je-
go $mier¢ dotyczy wszystkich. Zostaje uwypuklone tutaj uniwersalne znaczenie Chry-
stusa z wyraznym odniesieniem do sytuacji eschatologicznej. Chrystus umarl za
wszystkich i ostateczne powotanie czlowieka jest w istocie jedno, mianowicie Boskie.
Nalezy wiec utrzymywaé, ze Duch Swiety wszystkim daje mozliwoéé uczestniczenia
w misterium paschalnym w tylko Bogu znany sposob. Duch Swicty jako ten, ktory
w ekonomii zbawienia zawsze taczy to, co ludzkie 1 to, co boskie, to co materialne i to,
co duchowe, jest tym, ktéry 1 w tym przypadku umozliwia uczestnictwo wszystkich lu-
dzi w misterium paschalnym Chrystusa, aby kazdy czlowiek moégl zrealizowaé swoje
powotanie do uczestnictwa w zyciu Bozym.

Koncowy akapit uwypukla wielko$¢ cztowieka, ktora staje si¢ widoczna poprzez
jego powotanie. Tajemnica cztowieka znajduje swoje dopetnienie, gdy cztowiek staje
si¢ ,,synem w Synu”. Konkluzja czytelnie ukazuje trynitarny wymiar tajemnicy czto-
wieka. Wyrazny rys chrystologiczny wczesniejszego ujecia, wzbogacony we wezesniej-
szym akapicie o role Ducha Swietego, tutaj staje si¢ wyraznie trynitarny. Tajemnica
paschalna Chrystusa umozliwia usynowienie, co oznacza w pelni synowska relacj¢ do
Ojca i, poprzez dziatanie Ducha Swigtego, wotanie do niego ,,4bba — Ojcze”. W Chry-
stusie czlowiek posiada wigc mozliwos¢ odnalezienia swojej prawdziwej i pelnej toz-
samosci. W rozumieniu Soboru, wcielenie nie stanowi udoskonalenia natury cztowieka.
Nie istnieje sam w sobie czysty porzadek stworzenia bez odniesienia do porzadku taski.

W rozdziale drugim niektére mysli punktu 22. zostaja podjete w punkcie 32.
i odniesione do spotecznego uwarunkowania cztowieka: ,,Ten wspdlnotowy charakter
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Por. G. Colzani, Antropologia teologica. L 'uomo paradosso e mistero, Bologna 1997, s. 271.
Gaudium et spes, 22.
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osiaga doskonato$¢ 1 wypelnia si¢ w dziele Jezusa Chrystusa. Samo bowiem Stowo
Woecielone zechciato by¢ uczestnikiem wspdlnoty ludzkiej. (...) Odnoszac si¢ do najzwy-
klejszych spraw spotecznych 1 wykorzystujac sformutowania i1 obrazy z zycia codzien-
nego, objawit mito$¢ ojca i szczegdlne powotanie ludzi. (...) Pierworodny posrod wielu
braci, posréd wszystkich, ktorzy Go przyjmuja z wiara 1 mitoscia, po swojej $mierci
1 zmartwychwstaniu ustanowil przez dar swojego Ducha nowa braterska wspolnotg
w swoim Ciele, Kosciele, w ktorym wszyscy sa dla siebie wzajemnie czlonkami 1 winni
$wiadczy¢ sobie nawzajem postugi zgodnie z r6znymi darami, jakie zostaly im udzielo-
ne””’. Powolanie cztowieka jest powotaniem do wspélnoty. Plan Boga zakltada jedno$é
z Chrystusem 1 jego Ciatem, jakim jest Ko$ciot.

Rozdzial trzeci Gaudium et spes zawiera rozwinigcie chrystologiczne. Cho¢
w punkcie 34. znajduje si¢ odniesienie do stworzenia cztowieka na obraz Boga bez in-
terpretacji chrystologicznej, w punkcie 38. zawarte zostaty pewne mysli, ktorych doku-
ment dotad nie wyrazal. Istotne jest tutaj stwierdzenie, ze ,,Stowo Boze, przez ktore
wszystko si¢ stato, Ono, ktore stato si¢ cialem i zamieszkato na ziemi, wkroczyto w hi-
stori¢ $wiata jako doskonaty Cztowiek, przyjmujac ja w Siebie i tworzac na nowo”>.
Historia, z ktora Logos si¢ wiaze, jest ta sama historia, ktora wynika ze stworzenia, kto-
re znajduje si¢ w bezposrednim odniesieniu do Syna jako stworzyciela. Ponownie po-
rzadek stworzenia i porzadek zbawienia zostaja ukazane we wzajemnym powiazaniu.
Chrystus wchodzi w $wiat, nie jako ,,obcy”, ale jak ten, z ktorym §wiat jest powigzany
z racji relacji stworzenia.

Kolejne ujgcie kwestii tajemnicy cztowieka w odniesieniu do Chrystusa znajdu-
jemy w rozdziale czwartym. Kontekst wypowiedzi jest eklezjalny. Kosciotowi zostato
powierzone ukazywanie tajemnicy Boga, ktory jest ostatecznym celem cztowieka. Ob-
jawienie Boga i prawdy stanowi jednoczes$nie ukazanie sensu egzystencji cztowieka.
»Jedynie zas Bog, ktory stworzyt czlowieka na swoje podobienstwo 1 odkupit go z grze-
chu, daje najpetniejsza odpowiedz na te pytania, a to przez objawienie dokonane w swo-
im Synu, ktory stat si¢ cztowiekiem. Ktokolwiek idzie za Chrystusem, doskonatym
czlowiekiem, sam rowniez staje si¢ pelniej cztowiekiem™’. Po raz trzeci dokument
stwierdza, ze Chrystus jest cztowiekiem doskonalym. Pojscie za Nim oznacza doskona-
lenie wlasnego czlowieczenstwa. Ponownie zostaje stwierdzona prawda o Chrystusie —
cztowieku doskonatym: ,,Stowo Boze bowiem, przez ktore wszystko sig stato, samo sta-
o si¢ ciatem, tak aby bgdac doskonatym Cztowiekiem, wszystkich zbawi¢ i wszystko
zrekapitulowac¢ w sobie. Pan jest celem historii ludzkiej, punktem, ku ktéremu zwracaja
si¢ pragnienia wszystkich serc i wypetnieniem ich tesknot™*®. Tekst stwierdza, ze wcie-
lenie jest ukierunkowane na zjednoczenie 1 zbawienie wszystkiego w Chrystusie. Do-
minuje sens eschatologiczny, chociaz poczatek akapitu wspomina posrednictwo Chry-
stusa przy stwarzaniu. Jesli Chrystus jest cztowiekiem doskonatym, my stajemy si¢ na
tyle ludzmi, na ile go nasladujemy. Istotne w rozumieniu dokumentu soborowego jest
stwierdzenie, ze Chrystus nie tylko jest konieczny dla zrozumienia powolania chrzesci-
janskiego, ale do bardziej szerokiego zrozumienia, kim jest cztowiek jako taki.

Pozostate dokumenty soborowe nie traktuja tematu czlowieka w sposob syste-
matyczny. W niektérych z nich swoje odzwierciedlenie znajduja podstawowe mysli za-
warte w Gaudium et spes. Przyktadowo, w Dekrecie Ad gentes, napisano: ,,Objawiajac
bowiem Chrystusa, tym samym Ko$ciol odstania ludziom rzeczywista prawde o ich lo-
sie 1 integralnym powotaniu, poniewaz Chrystus jest zasada 1 wzorem tej odnowionej,
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Tamze, 32.
Tamze, 38.
Tamze.

2 Tamze, 45
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napetnionej braterska mitoscia, uczciwoscia i pokojowym duchem ludzkosci, do ktorej
WSZYsCy tesknig””’. Centralna pozycja Chrystusa zostaje podkre§lona takze w kontek-
scie innych zagadnien. Przede wszystkim Sobor powtarza bardzo czgsto, ze powotaniem
czlowieka jest whaczenie w Chrystusa i zycie w Nim jako dziecko Boze™. Uwypukla
takze, i1z cztlowiek na tyle wypelnia swoje powotanie, na ile wlacza si¢ w Kosciot, Ciato
Chrystusa — wspdlnote, ktora zmierza do niebieskiej pelni. Do tej petni sa powotani bez
wyjatku wszyscy ludzie®'.

Pomimo wielu wahan Sobor Watykanski II mowi o planie Bozym w stosunku do
cztowieka, ktory zawarty jest w Chrystusie. Ani porzadek stworzenia, ani sam czlowiek
nie jest dopetniony bez odniesienia do Chrystusa. Rola Chrystusa w dziele stworzenia,
by¢ moze dla zachowania pewnego dystansu wobec niejednoznacznych pogladéw teo-
logicznych, nie zostata ukazana z cala moca. Sobor bardziej akcentuje rolg Chrystusa
w pojednaniu wszystkiego z Ojcem. Jednak podstawowym odniesieniem jezeli chodzi
o tajemnicg cztowieka jest wlasnie Chrystus. W tak widziang antropologi¢ w petni wpi-
suje si¢ omawiany dokument MKT.

4. IMAGO DEI JAKO IMAGO CHRISTI

Wizja antropologiczna, jaka roztacza dokument MKT, jest panorama podstawo-
wych tematow, tradycyjnie podejmowanych dzisiaj przy omawianiu kwestii cztowieka.

29
30

Ad gentes, 8.

Przyktadowo: ,,Przez chrzest ludzie zostaja wszczepieni w paschalne misterium Chrystusa (...).
otrzymuja ducha przybrania za synoéw, "w ktorym mozemy wota¢ «Abba, Ojcze!»"” (Sacrosanctum
concilium, 6). ,,Wszyscy ludzie sa wezwani do tego zjednoczenia z Chrystusem, ktory jest Swiatto-
$cia $wiata, od ktorego pochodzimy, dzigki ktéoremu zyjemy i do ktérego zdazamy” (Lumen gentium,
3). ,[Swieccy] sa to wierni, ktorzy wcieleni przez chrzest w Chrystusa, ustanowieni jako Lud Bozy,
stawszy si¢ na swdj sposob uczestnikami kaptanskiej, prorockiej misji Chrystusa, sprawuja wtasciwe
calemu ludowi chrzescijanskiemu postannictwo w Kosciele 1 w $wiecie” (tamze, 31). ,,Wyznawcy
Chrystusa, powotani przez Boga i usprawiedliwieni w Panu Jezusie nie ze wzgledu na swe uczynki,
lecz wedlug postanowienia i taski Bozej, w chrzcie wiary zostali prawdziwymi dzie¢mi Bozymi
i uczestnikami natury Bozej, a przez to rzeczywiscie stali si¢ $wigei” (tamze, 40). ,,Ztaczeni wigc
z Chrystusem w Kosciele i naznaczeni Duchem Swigtym "ktory jest zadatkiem naszego dziedzictwa"
(Ef 1,14), rzeczywisScie jestesmy nazwani dzie¢mi Bozymi i nimi jestesmy (por. 1 J 3,1), lecz jeszcze
nie ukazaliSmy si¢ z Chrystusem w chwale (por. Kol 3,4), w ktorej bgdziemy podobni do Boga, bo
ujrzymy Go takim, jakim jest (por. 1 J 3,2)” (tamze, 48). ,,Boskie misterium zbawienia objawia si¢
nam i trwa w Kosciele, ktory Pan ustanowit jako swoje Ciato i w ktérym wierni, trwajac przy Chry-
stusie jako Glowie oraz pozostajac w zjednoczeniu ze wszystkimi Jego $wigtymi (...)” (tamze, 52).
,(...) Ludzie przez Chrystusa, Stowo, ktore stalo si¢ ciatem, maja dostep do Ojca w Duchu Swigtym
i staja si¢ wspoluczestnikami Bozej natury” (Dei verbum, 2). ,,Syn Bozy wkroczyt droga rzeczywi-
stego Wcielenia, aby uczyni¢ ludzi uczestnikami Boskiej natury (...)” (4d gentes, 3).

Przyktadowo: ,liturgia (...) znajdujacym si¢ poza KoSciolem ukazuje Go [Chrystusa] jako znak
wzniesiony dla narodow, aby rozproszone dzieci Boze zgromadzily si¢ w jedno, az nastanie jedna
owczarnia i jeden pasterz” (Sacrosanctum concilium, 2). ,,(...) Kosciot jest w Chrystusie jakby sa-
kramentem, czyli znakiem i narz¢dziem wewngtrznego zjednoczenia z Bogiem i jednosci catego ro-
dzaju ludzkiego” (Lumen gentium, 1). ,,Do nowego Ludu Bozego powotani sa wszyscy ludzie. Dla-
tego lud ten, pozostaje ciagle jednym i jedynym, powinien rozszerza¢ si¢ na caly $wiat i przez
wszystkie wieki, aby spehit si¢ zamiar woli Boga, ktéry stworzyt na poczatku jedna naturg ludzka
i swoje dzieci, ktore byly w rozproszeniu, postanowit w koncu zgromadzi¢ w jedno” (tamze, 13).
»Wszyscy bowiem prezbiterzy wspotpracuja w realizowaniu zbawczego planu Bozego, to znaczy
miesterium Chrystusa, czyli tajemnicy ukrytej od wiekow w Bogu; w bardzo powolnym wypetnianiu
si¢ tego planu rozmaite postugi tacza si¢ ku budowaniu Ciata Chrystusa, az dopelni sie miara Jego
wieku” (Presbyterorum ordinis, 22). ,,W obecnym stanie rzeczy, z ktorego wynika dla ludzkosci
nowa sytuacja, Ko$ciot bedacy sola ziemi i $wiatloscia Swiata, tym silniej wzywany jest do zbawia-
nia i odnawiania catego stworzenia, aby wszystko zostato odnowione w Chrystusie oraz by ludzie
w Nim wiasnie tworzyli jedna rodzing i jeden Lud Bozy” (Ad gentes, 1).
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Mozna powiedzie¢, ze w duzej mierze dokument posiada nawet klasyczny uktad ,,pod-
recznikowy”: wstep do tematyki, ujgcie biblijne 1 w Tradycji, nowozytna krytyka idei
cztowieka jako stworzonego na obraz Boga, orzeczenia Vaticanum II i poglady teologii
wspolczesnej, kwestia cialo-dusza, mgzczyzna i kobieta, osoba 1 wspdlnota, stworzenie,
teologia a nauki przyrodnicze, odpowiedzialno$¢ cztowieka za $§wiat stworzony 1 kwe-
stie etyczne zwiazane z zachowaniem integralno$ci cztowieka.

Rozwijajac mys$l Soboru Watykanskiego I, dokument MKT podkresla, ze po-
czatki cztowieka powinny by¢ widziane w Chrystusie (nr 52-53). Raz jeszcze dochodzi
do glosu pewna konfrontacja pojec¢ filozoficznych 1 biblijnych. Dokument moéwi o stwo-
rzeniu czlowieka z niczego (tzn. ex nihilo, co samo w sobie nawiazuje do mysli biblij-
nej, cho¢ pojecie jako takie jest juz pojeciem patrystycznym o pochodzeniu greckim),
ale w kontekscie chrystologicznym podkresla pochodzenie cziowieka ex plenitudo
Christi (nr 53). Oznacza to, ze nie pochodzimy ,,z niczego”, lecz ze egzystencja czto-
wieka w pelni zalezna jest od Boga. Jednak logika Nowego Testamentu kaze mowic
przede wszystkim o perspektywie chrystologicznej, ktéra ujmuje kwesti¢ zaleznosci
(,,Wszystko przez Nie si¢ stalo”, J 1,3) i ukazuje takze sens i przeznaczenie istnienia
cztowieka. Chrystus od samego ,,poczatku” jest przeznaczeniem cztowieka i jego pel-
nia. Czlowiek nie rozwija ,,si¢”, lecz juz pochodzi z petni. Jest prowadzony przez za-
myst Boga, wyrazony w Jego woli stworczej ,,0d poczatku”. Przeznaczenie cztowieka
od samego poczatku zostato jasno okreslone: przybranie za synéw w Chrystusie, stanie
si¢ Jego doskonalym obrazem. Petnia, z ktorej pochodzimy, w czytelny sposob oznacza
takze docelowy wymiar, w ktory ostatecznie mamy wkroczy¢*>. W dokumencie daje sig
zauwazy¢ jednak pewna powsciagliwo$¢ wobec nazwania czlowieka wprost jako tego,
ktory od poczatku nosi w sobie obraz Chrystusa. Dokument kieruje si¢ teologia ostroz-
niejsza, ktora mowi o pelnym ukazaniu znaczenia obrazu Boga w cztowieku poprzez
wecielenie w takim rozumieniu, iz niekonieczne staje si¢ wyltacznie chrystologiczne zna-
czenie protologii czlowieka W rzeczywistosci dokument mowi o obrazie catej Trdjcy
w cztowieku: ,,W swojej pierwotnej jednos$ci, ktorej symbolem jest Adam, ludzkos¢ zo-
stata stworzona na podobienstwo Boskiej Trojcy”. Implikacja chrystologiczna obrazu
zostaje powtdrzona za Gaudium et spes, gdzie znajduje si¢ odniesienie do wcielenia
Stowa jako tajemnicy, ktoéra z kolei wyjasnia tajemnice czlowieka w konteks$cie posia-
danego przez niego wymiaru duchowego i cielesnego. Prowadzi to do bardzo konkret-
nych wnioskéw, zwiazanych z codzienna egzystencja czlowicka. Swiadomo$é bycia
obrazem Chrystusa, bycie ,,na obraz Syna” nie jest tylko teologicznym sformulowa-
niem, ale oznacza doskonate otwarcie si¢ na Ojca. Oznacza prawdziwa religijnos¢, kto-
rej wzorem doskonatym jest sam Chrystus. Wiasnie otwarto$¢ na Ojca, jako konse-
kwencja $wiadomej postawy synowskiej, stanowi podstawowa cech¢ chrzescijanina,
jest prawdziwa ,,religijnos$cia”’, majaca doskonaly pierwowzor w ,.religijnej” postawie

3 Por. Ch. Reynier, La benediction en Ephésiens 1,3-14. Election, filiation, rédemption, Nouvelle

Revue Théologique 118(1996), s. 182-199.

Por. G. Maloney, Chrystus kosmiczny, ttum. z ang. T. Mieszkowski, Warszawa 1986, s. 92-95. Por.
Gaudium et spes, 22. De carnis resurrectione, 6 cytuje tylko zdanie: ,,Quodcumque enim limus ex-
primebatur, Christus cogitabatur homo futurus”. Jednak jego kontynuacja zmienia zabarwienie
wczesniejszego cytatu: ,,(...) Sic enim praefatio patris ad filium, Faciamus hominem ad imaginem et
similitudinem nostram: et fecit hominem deus, id utique quod finxit: ad imaginem dei fecit illum,
scilicet Christi” (PL 2,802). Stworzenie na ,,obraz obrazu” stopniowo zaniknie w teologii. W miarg
poglebiania sig doktryny trynitarnej obraz bedzie rozumiany w odniesieniu do catej Trojcy. Ponadto
coraz bardzie dominujace myslenie platonskie nie pozwoli na umieszczenie obrazu Boga w ciele
cztowieka. Por. C. Micaelli, Terulliano. La resurrezione dei morti, Roma 1990, s. 16-17.
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Chrystusa®. Ludzie wzrastaja w podobienstwie do Chrystusa i poprzez sakramenty zo-
staja nieustannie odnawiani przez Ducha Swietego na tej drodze. Chrzescijanska asceza
i codzienno$¢ ukierunkowane sa na upodabnianie si¢ do Chrystusa (nr 53)*. Wazne jest
tutaj potwierdzenie dynamicznego rozumienia obrazu Bozego w cztowieku. Obraz jest
rzeczywistoscia, ktora ,,si¢ staje” (nr 24). Nieustanne przeksztatcanie si¢ na obraz Syna
nie oznacza bierno$ci wobec mozliwosci 1 zdolnosci, ktore cztowiek posiada. Tak ro-
zumiany obraz staje si¢ takze zobowigzaniem cztowieka do poszukiwania dobra we
wlasnych dziataniach. Wynika stad teleologiczny i eschatologiczny charakter obrazu.
Wielkim dziatajacym jest tutaj Duch Swigty, ktory, upodabniajacych si¢ dzisiaj do
Chrystusa, doprowadzi do ostatecznego podobienstwa przy powszechnym zmartwych-
wstaniu (nr 54)°°. Jako imago Christi obraz jest widziany w duzej mierze w ujeciu
eschatologicznym. Cztowiek przeznaczony jest do ostatecznej przemiany w Chrystusa.
Zbawienie jest przeksztalceniem czlowieka przez Chrystusa w pelni na obraz Bozy.
Eschatologicznie tym Bozym obrazem jest Chrystus, ktory przemienia cztowieka
w S3%ebie. Bedzie to petnia osobowa, do ktdérej zmierza cale zycie chrzescijanskie (nr
47)".

Takze wizja taski, jaka zawiera dokument, jest $cisle chrystologiczna. Gratia
Christi nie jest widziana jako remedium na grzech czlowieka. Nalezy do porzadku po-
przedzajacego grzech. Cztowiek w naturalny sposob ukierunkowany jest do uczestnic-
twa w zyciu Bozym. Laska nie jest zadna nadbudowa w odniesieniu do sytuacji, w ja-
kiej od poczatku cztowiek si¢ znajduje. Bedac capax Dei, cztowiek posiada ,,naturalne
pragnienie widzenia Boga” (nr 48). Wida¢ tutaj czytelne odniesienie do antropologii pa-
trystycznej i Tomaszowej. ,,Bog zwraca si¢ do swojego obrazu” (nr 48). Dokument nie
porusza jednak kwestii predestynacji w Chrystusie, rozpoczynajac swoje rozwazania od
teologicznego momentu stworzenia. Wydaje si¢, ze w chrystologicznej wizji obrazu
brakuje tej perspektywy w kontekscie catosci dokumentu®®.

Czlowiek zostat stworzony, jednoczes$nie posiadajac powolanie do zycia nad-
przyrodzonego. Jego powotaniem jest udzial w Zyciu wewnatrztrynitarnym poprzez
przybrane synostwo. Celem podstawowym stworzenia $wiata bylo powstanie przestrze-
ni dla cztowieka, ktory miat uczestniczy¢ w zyciu Boga®. Cho¢ dokument nie wypo-
wiada sie na temat jednosci ludzkosci w kluczu chrystologicznym®, jednak podkresla

¥ Por. E. Schillebeeckx, Chrystus, Sakrament spotkania z Bogiem, thum. z hol. A. Zuberbier, Krakow

1966, s. 37-38.

Por. Grzegorz z Nyssy, O doskonalosci, 66, w: Sw. Grzegorz z Nyssy, O nasladowaniu Boga. Pisma
ascetyczne, red. J. Naumowicz, Krakow 2001: ,,0t6z, przez samo odnowienie, jakie dokonuje si¢
z wody i z Ducha, my rowniez jesteSmy braémi Pana, ktory dla nas stat si¢ pierworodnym wsrod
wielu braci. Stad konsekwentnie, w sposobie naszego zycia winnismy ukaza¢ bliskie pokrewien-
stwo, jakie taczy nas z Nim, ktory jest pierworodnym stworzenia i ktory przyjat posta¢ naszego zy-
cia” (catos¢ PG 46, 251-286).

Por. M. Tenace, Dire ['uomo, t. 2, Dall’immagine di Dio alla somiglianza. La salvezza come
divinizzazione, Roma 1997, s. 90-96.

Por. E. Wolfel, Welt als Schopfung. Zu den Fundamentalsdtzen der christlichen Schopfungslehre
heute, Miinchen 1981, s. 41-47.

Por. A. Ganoczy, Stworczy czlowiek i Bog stworca, tham. z niem. P. Pachciarek, Warszawa 1982,
s. 142-143.

Por. J. Alfaro, Chrzescijanska nadzieja i wyzwolenie czlowieka, tham. z hiszp. P. Leszan, Warszawa
1975, s. 154-156.

Czyni to dzisiejsza teologia np. L. Ladaria, Antropologia teologica, Roma 1995, s. 173: Il
fondamento perd di questa unita non deve essere cercato primariamente in Adamo, ma in Cristo,
principio e meta della creazione. Il primo uomo ¢ solo ‘figura di quello che doveva venire’ (Rm
5,14). Non essendo I’umanita fondata definitivamente su Adamo ma su Cristo, il dato in cui
primariamente si manifesta la solidarieta tra gli uomini non ¢ il peccato, ma la grazia e la salvezza. Il
peccato non unisce, ma disperde gli uomini”. Por. takze Vivens Homo 3(1992), s. 5-82.
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jedno$¢ rodzaju ludzkiego w porzadku taski, gdzie Gtowa jest Chrystus. Jest On nowym
Adamem, ktory w swoim Kosciele jednoczy wszystkich przeznaczonych do osobowe;j
wspolnoty z Ojcem, Synem i Duchem Swigtym. ,,Dar zycia naturalnego jest podstawa
daru zycia taski” (nr 65).

5. ODPOWIEDZIALNOSC WOBEC STWORZENIA

Watek chrystologiczny obecny jest takze w czg$ci tekstu MKT, po$wigconej od-
powiedzialnosci cztowieka za cato$¢ stworzenia. Stworzenie ujgte jest w odniesieniu
tryniatrnym jako partner Boga-Stworcy. Interesujace jest stwierdzenie dokumentu, ktore
moéwi o zamieszkiwaniu Trojcy Swietej w stworzeniu poprzez ludzkiego partnera, ktory
jest powotany do zycia we wspolnocie 1 do odzwierciedlania poprzez t¢ wspolnote zycia
wewnatrztrynitarnego. W tym sensie dokument méwi o ,,zamieszkiwaniu” Tréjcy Swig-
tej] w Swiecie — poprzez doswiadczenie zycia wspolnotowego, ktore stanowi odzwier-
ciedlenie zycia Boga (nr 74). Od momentu wcielenia Chrystusa zycie wspolnotowe nie
tylko odzwierciedla zycie Boze, lecz sam boski Logos posiada udzial we wspolnocie
ludzkiej. MKT odwotuje si¢ do patrystycznej zasady admirabile commercium, mowiac
o poczatku szczegolnego rodzaju relacji pomigdzy Bogiem a cztowiekiem poprzez dzie-
to wcielenia Chrystusa. Wcielenie oznacza ,,znizenie si¢” Boga do pozycji czlowieka,
aby doprowadzi¢ go do wspolnoty zycia Bozego. Boza logika ma na celu ostateczne
przebostwienie czlowieka. Dywinizacja cztowieka staje si¢ mozliwa poprzez przyjecie
przez Boga ciata czlowieka. W tym kontekscie wcielenie nie jest jednak ograniczone
tylko do poczatku szczegdlnej relacji Boga z cztowiekiem, lecz stanowi szczegodlnego
rodzaju relacje z calym stworzonym §wiatem materialnym. Dokument ujmuje takze te
kwesti¢ w odniesieniu do eschatologii. Paruzja Chrystusa w tej perspektywie staje si¢
wydarzeniem, poprzez ktore Bog wchodzi w nowa relacj¢ z catym stworzeniem. Stwo-
rzenie staje si¢ fizycznie mieszkaniem samego Boga (nr 75)*'. Tekst jednoznacznie fa-
czy to z pierwotnym planem Boga; takie byto pierwotne zamierzenie w stosunku do ce-
lu stworzenia. Jego przedmiotem nie byl tylko cztowiek, ale ostateczne zamieszkanie
Boga w calo$ci stworzenia. Trudno nie zauwazy¢ w dokumencie tendencji do dystan-
sowania si¢ od $cisle antropocentrycznej wizji kosmosu na rzecz teocentryzmu, choé
MKT podkresla szczegdlna rolg cztowieka w eschatologicznym spetnieniu si¢ relacji
pomigdzy Bogiem a $wiatem. Na czym polega rola czlowieka w tym kontekscie? Czto-
wiek nie jest tylko administratorem dobr tego $wiata. Wedtug stéw dokumentu, jest on
»administratorem przemiany, ku ktorej wzdycha cate stworzenie” (nr 76). Nie chodzi
tutaj tylko o przemiang w sensie $cisle eschatologicznym jako punktowe, finalne wyda-
rzenie dziejow. Jest ono raczej widziane jako dojrzewajacy proces, w ktorym cztowiek
ma swoje miejsce. Tekst mowi takze o tym, ze cale stworzenie powotane jest uczestni-
czenia w zyciu Bozym. Jest to sformulowanie teologicznie $miate. Niestety, dokument
nie rozwija tej mys$li 1 nie precyzuje, jak autorzy rozumieli uczestnictwo §wiata mate-
rialnego w zyciu Bozym. Musi ono by¢ czyms istotowo réznym od powotania czlowie-
ka do podzielania zycia Bozego — od zawsze aczono z tym pojeciem fakt, iz cztowiek
stanie si¢ consors divinae naturae. Kilka akapitow dalej znajdujemy posredni klucz do
przeprowadzenia dalszego rozumowania — dokument wyraznie méwi o roéznicy ontolo-
gicznej pomigdzy czltowiekiem a $wiatem zwierzat, gdyz tylko czlowiek zostat stwo-
rzony na obraz Bozy (nr 80)*.

41
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Por. J. Moltmann, Bég w stworzeniu, thum.z niem. Z. Danielewicz, Krakow 1995, s. 54-58; 459-464.
Por. rozwazania J. Moltmanna na temat analogii migdzy perychoreza trynitarng a wzajemnym prze-
nikaniem si¢ nieba i ziemi w krélestwie Bozym. Tenze, Bog w stworzeniu, dz. cyt., s. 58-59.
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Perspektywa roli $wiata materialnego zarysowana w dokumencie, staje si¢ pod-
stawa do ujgcia zobowiazan cztowieka w odniesieniu do stworzenia. MKT wymienia
wiele wymiaréw tej odpowiedzialnos$ci: zanieczyszczenie biosfery, zniszczenie natural-
nego srodowiska zyciowego wielu gatunkow, wyczerpywanie si¢ surowcoéw natural-
nych, kwestia stosunku do przyrody ozywionej, a w szczegolny sposob do zwierzat (nr
71.79-80). Sa to wymiary, ktore, jak nalezy rozumie¢ z catosci tej czg¢$ci dokumentu, sa
ptaszczyznami, gdzie czlowiek musi aktywnie dziata¢, a jest to dziatanie zwiazane z na-
dej$ciem paruzji Chrystusa, poprzez ktdre czlowiek juz teraz przygotowuje elementy
$wiata pod ostateczne zjednoczenie wszystkiego w Chrystusie (nr 80). Przestrzen swiata
materialnego jest nie tylko wymiarem, gdzie powinna poglebia¢ si¢ wspdlnota migdzy-
ludzka, lecz takze miejscem, gdzie juz teraz powinna urzeczywistnia¢ sig ,,koncowa do-
skonalo$¢ wszech§wiata” (nr 78)*.

6. INTEGRALNOSC CZLOWIEKA

Odniesienie chrystologiczne znajduje si¢ takze w ostatniej czgsci dokumentu,
poswigconej biologicznej integralnosci cztowieka. Cztowiek moze sta¢ sig ,,lepszym”
nie poprzez ingerencj¢ we wlasng biologig, lecz przez doskonalenie si¢ na wzor Chry-
stusa, realizujac w ten sposob swoje powolanie jako obrazu Bozego. Wizja postepu
cztowieka jest teologiczna (nr 91). Dokument MKT porusza m.in. temat biochemii
i biologii molekularnej, ktére daja medycynie nowe mozliwosci diagnostyczne i tera-
peutyczne. Techniki te umozliwiaja takze modyfikacje samego cztowieka. W zwiazku
z ich coraz wigksza dostgpnoscia pojawia si¢ takze pytanie zwigzane z ograniczeniami,
ktérym powinny podlega¢. Caty czas mamy przeciez do czynienia z cztowiekiem no-
szacym w sobie obraz Boga (nr 81). Kwestia podstawowa dotyczy mozliwos$ci nieogra-
niczonego dysponowania swoim ciatem. Podkreslona zostaje integralno$¢ ciata ludzkie-
g0, ktore nie moze sta¢ si¢ nigdy srodkiem do jakiegokolwiek celu, posiadajac peina ce-
lowo$¢ w samym sobie (nr 82). Dlatego dopuszczalne sa zabiegi typu amputacja, ktore
chronia zdrowie i zycie calosci. Nie oznacza to wolnego dysponowania funkcjami niz-
szymi organizmu w sensie ich deprecjacji, ale wlaczenie ich w lepsze dziatanie catosci
nawet, paradoksalnie, przez catkowita eliminacj¢. Podstawowa zasada aksjologiczna
jest zasada zachowania zycia cztowieka. Waznym stwierdzeniem w tym konteks$cie jest
zasada, ze cztowiek nie posiada prawa dysponowania swoja natura biologiczna. Ciele-
sno$¢ nalezy do wymiarow, gdzie wyraza si¢ stworzenie na obraz Boga i stad czlowiek
nie ma prawa dowolnego dysponowania swoja natura biologiczna (nr 83-84).

W kontekscie dyskusji, takze wewnatrzko$cielnej, warto zwrdci¢ uwage, ze
MKT dokonata negatywnej oceny $srodkow i metod antykoncepcyjnych, wiaczajac takze
ten temat w corpus ostatniego zagadnienia**. Powolujac sie na rozumienie zycia jako
owocu mitosci malzenskiej — catkowitego, wzajemnego daru me¢zczyzny i kobiety, kto-
ry dotyka w takiej samej mierze wymiaru cielesnego i wymiaru duchowego (nr 87), do-
kument negatywnie wyraza si¢ w kwestii dopuszczalnosci metod antykoncepcyjnych
1 sterylizacji, jako niszczacych wymiar wzajemnego daru pomigdzy mezczyzna 1 kobie-
ta (nr 87-88)%. Jako szczeg6lny przypadek powstania cztowicka w oderwaniu od mito-
$ci matzenskiej dokument wymienia klonowanie (nr 90). Jest ono przede wszystkim
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Por. A. Ganoczy, Stworczy czlowiek i Bog stworca, dz. cyt., s. 143; 178nn.

Por. A. Szostek, Die anthropologischen Grundlagen der Ablehnung der Enzyklika ,,Humanae
vitae”, Forum Katholische Theologie 9(1993), s. 271-274; S. Mojek, Antykoncepcja promocjq czy
degradacjq matzenskiej mitosci? w: Problemy wspoilczesnego Kosciota, red. M. Rusecki, Lublin
1996, s. 461nn.

4 Por. Jan Pawel 11, Familiaris consortio, 32.
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jednak pogwalceniem indywidualnej tozsamosci cztowieka. Dokument méwi nie tylko
o pojedynczym cztowieku jako o obrazie Boga, ale o tym, iz obraz ten obecny jest w ca-
tej rodzinie ludzkiej. R6znorodnos¢ istniejaca w ramach rodziny ludzkiej odzwierciedla
w jaki$ sposob réznorodnosé istniejaca w ramach Trojcy Swigtej. Dokument nie precy-
zuje, na czym miatoby polega¢ pogwalcenie tozsamosci osoby. Jak wiadomo nie sam
materiat genetyczny wyznacza deterministycznie calg tozsamos¢ osoby. Stanowi ja tak-
ze wychowanie wraz z catym swoim kontekstem. Samo w sobie klonowanie nie prowa-
dzi do powstania catkowicie identycznych osobnikéw. Dokument jest jednak lakonicz-
ny w tej kwestii 1 nie rozwija jej.

Pozostate problemy zwiazane z integralnos$cia czlowieka poruszane przez MKT
to inzynieria genetyczna i zwiazane z nig eksperymenty, ktore nierozerwalnie tacza si¢
czgsto z utrata embriondw oraz modyfikacja tozsamosci genetycznej czlowieka (por. nr
90-91).

ZAKONCZENIE

Teologia nieustannie stawia pytanie dotyczace kwestii tego, kim jest cztowiek,
jakie jest jego pochodzenie i1 ostateczne przeznaczenie. Mysl chrzes$cijanska w tej kwe-
stii ksztaltowala si¢ na tle rownolegtej, bardzo bogatej antropologii, si¢gajacej swoimi
korzeniami do okresu odrodzenia. Wzrastajacy stopniowo antropocentryzm, poprzez
swoje istotne etapy progowe, jak mysl kartezjanska i kantowska, prowadzit do sytuacji,
gdy w XIX w. cztowiek stal si¢ centrum wiedzy i podmiotem poznania. W ten sposob
antropologia tworzy wizje cztowieka oddzielonego od $wiata, catkowicie autonomicz-
nego, jasno precyzujac alternatywe: Bog albo czlowiek, i rozstrzyga ja na korzy$¢ wol-
no$ci i autonomii tego ostatniego .

Antropologia chrzescijanska méwi o dopekieniu, ktérego cztowiek nie moze
da¢ sobie sam, a ktére zostato ukazane czlowiekowi w Jezusie Chrystusie, wcielonym
Logosie, w Jego zmartwychwstaniu. Dopelnienie to realizuje si¢ stopniowo juz teraz,
poprzez zycie z Chrystusem, a w kontekscie pelni natury cztowieka definitywnie zosta-
nie zrealizowane w eschatonie, wedtug §redniowiecznego stwierdzenia: veritas huma-
nae naturae est id quod apparebit in die resurrectionis. Sens swojej egzystencji czlo-
wiek moze odnalez¢ tylko w Chrystusie. Chrystus jest autokomunikacja Boga w odnie-
sieniu do czlowieka. W takiej perspektywie widziana jest tajemnica cztowieka w oma-
wianym dokumencie MKT".

Temat obrazu Bozego zostaje przypomniany przez MKT w epoce silnie postgpu-
jacej sekularyzacji. Temat ten ukierunkowuje myslenie o cztowieku ku podkresleniu
cztowieczenstwa jako rzeczywistosci, ktora istnieje w obliczu Boga. Do pelni cztowiek
potrzebuje spojrzenia Drugiego, ktérego znami¢ nosi w sobie. W epoce ponowoczesnej
trzeba broni¢ czlowieczenstwa czlowieka we wszystkich jego wymiarach®®. We dysku-
sji doby nowozytnej Ko$ciot i teologia bronity Boga, aby broni¢ prawdy o cztowieku.
Dzisiaj sytuacja stala si¢ doktadnie przeciwna. Istnieje potrzeba obrony czlowieka, aby
broni¢ prawdy o Bogu®’. Cztowiek zostaje dzisiaj zredukowany do poziomu materii.
Swoisty biocentryzm powoduje, ze zycie ludzkie czgsto zostaje poddane zakusom prze-
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Por. F. Brambilla, Antropologia teologica, Brescia 2005, 132.

Dokument MKT nie ukazuje tego ostatniego motywu: powiazania pomigdzy zmartwychwstaniem
czlowieka a eschatologicznym upodobnieniem si¢ do Chrystusa jako zmartwychwstalego.

Por. G. Alberino, Forme e problemi dell’autunno della cristianita, w: Fine della cristianita? Il
cristianesimo tra religione civile e testimonianza evangelica, red. G. Bottoni, Bologna 2002, s. 191-
192.

Por. I. Sanna, L antropologia cristiana tra modernita e postmodernita, Brescia 2001, s. 465-466.
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ksztalcenia w material, stuzacy do kreowania czgs$ci zamiennych dla innego organizmu.
W omawianym dokumencie cztowiekowi wspdlczesnemu zostaje przypomniane jego
podstawowe odniesienie, jakim jest otwarto$¢ na Boga, ktdrego obraz w sobie nosi. Bog
stoi u podstawy tego, co jest czlowieczenstwem. Zostato to najdoskonalej ukazane
w Chrystusie, ktory taczy w sobie to, co Boskie i to, co ludzkie, bedac doskonatym ob-
razem Ojca”™.

Dokument MKT jest wypowiedzia doradczego organu Kongregacji Nauki Wia-
ry. Trzeba jednak przyznaé, Zze nie podejmuje tematyki nowej — jest to tematyka, ktora
znalez¢ mozna (nawet w podobnym uktadzie) w podrecznikach wydanych na przestrze-
ni ostatnich 15-20 lat. Teologia dokumentu odzwierciedla ujgcie antropologii, wokot
ktorego od doéé dtugiego czasu istnieje consensus w teologii katolickiej. Zaden z po-
dejmowanych watkow nie stanowi dzisiaj tematyki, w ramach ktorej toczytaby si¢ dys-
kusja w teologii. Nie stanowi tez poglebienia zadnej kwestii szczegdtowe;j, ktore stuzy-
toby podjeciu dalszej refleksji’'. Wiele kwestii (gtéwnie o charakterze moralnym) sta-
nowi punkt do dyskusji z wieloma pogladami istniejacymi w dzisiejszym $wiecie.
Wszystkie jednak znalazty juz swoje znacznie bogatsze rozwinigcie w Magisterium pa-
pieskim ostatniego czasu lub tez w wypowiedziach wspomnianej Kongregacji a takze
w refleksji podjetej w Kosciotach lokalnych. Z tego tez wzgledu dokument nalezy
uzna¢ za ciekawy (trudno odmowi¢ mu tez systematycznej precyzji), natomiast pod
znakiem zapytania nalezy postawi¢ zasadno$¢ pracy ze strony MKT nad tekstami o po-
dobnym stopniu uogolnienia.

SOMMARIO

CRISTOLOGIA COME LA CHIAVE DELL’ANTROPOLOGIA

L’aumento delle conoscenze scientifiche e delle potenzialita tecnologiche ha
portato numerose sfide in campo teologico-morale. La Commissione Teologica
Internazionale ha reso noto il frutto delle proprie riflessioni su questo tema nel
documento Comunione e servizio. La persona umana, immagine di Dio. La concezione
relazionale dell’vomo con Dio, frutto dell’essere stato creato “a sua immagine
e somiglianza”, viene reinterpretata cristologicamente in sintonia con I’insegnamento
novotestamentario nonché con quello del Concilio Vaticano II. Il Cristo, I’immagine
perfetta del Padre, ¢ la chiave interpretativa del mistero dell’uomo. Il concetto radicato
nella Scrittura e nella teologia dei Padri diventa oggi il punto di riferimento per
I’antropologia teologica sullo sfondo della problematica odierna dell’'uomo nella cultura
della postmodernita.

0 Por. H. Mc Cabe, Kosciél i swiat, w: Kosciol w obliczu reformy, red. D. Flanagan, thum. z ang.

T. Mieszkowski, Warszawa 1969, s. 78nn.
Por. bogaty i interesujacy dokument z 2003 roku na temat diakonatu: Diaconato: evoluzione e pro-
spettive, Vaticano 2003.
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BOG W FILOZOFII NADZIEI KS. JOZEFA TISCHNERA

WSTEP. 1. KRYTYKA BOGA TOMIZMU. 2. WEWNETRZNE ZYCIE BOGA.
3. BOG — PELNIA PRAWDY I DOBRA. 4. BOG JAKO MILOSC I JAKO SWIETOSC
L,WLASNOSCIA” CZLOWIEKA. 5. BOG DZIALAJACY PRZEZ LASKE.
ZAKONCZENIE.

WSTEP

Ludzko$¢ odwaznym krokiem wkroczyta w XXI wiek. Z jednej strony mozna
podziwia¢ cztowieka za osiagnigcia naukowe, ktore utatwiaja codzienne zycie, a z dru-
giej strony — nalezatoby zapyta¢: kim jeste$ cztowieku, ktory w imig zle pojgtej wolno-
$ci zadajesz bdl, cierpienie, a nawet $§mier¢ swojemu blizniemu? Rozwoj cywilizacyjny
1 naukowy pozwala na lepsze zrozumienie §wiata i praw, ktore nim rzadza. Nadal jed-
nak pozostaje aktualne pytanie o cztowieka, ktéry w tej dynamicznie zmieniajacej si¢
rzeczywisto$ci coraz bardziej czuje si¢ zagrozony, samotny, pozbawiony sensu zZycia.
Na te i inne problemy ludzi wspolczesnych staraja si¢ odpowiedzie¢ naukowcy, ale tak-
ze duszpasterze, ktérzy nieraz jako jedyni sa najblizej ludzkich dramatéw. Jednym
z nich byt ksiadz profesor Jozef Tischner — filozof 1 duszpasterz. Wobec mysli J. Tisch-
nera nie sposob przejs¢ obojetnie. Jedni podziwiaja ja za przejrzystos¢, obrazowos¢
1 trafno$¢. Inni natomiast krytykuja za braki metodologiczne, uproszczenia, brak nalezy-
tego uzasadnienia. Filozofia J. Tischnera, jakkolwiek by$my ja ocenili, jest mysla, ktéra
nie byta oderwana od sytuacji konkretnego czlowieka, od jego problemow, z ktéorymi
codziennie musi si¢ boryka¢. Sam Tischner tak zapatruje si¢ na role filozofii: ,,Przed
wszelkim filozofowaniem, zwlaszcza u nas trzeba dokonac istotnego wyboru: trzeba
wybra¢ z tego, o czym mysle¢ mozna, to, o czym mysle¢ trzeba. Ale to, o czym mysle¢,
nie przychodzi u nas z kart ksiazki, lecz z twarzy zaniepokojonego swym losem czlo-
wieka™'. Jozef Tischner, jako duszpasterz, w uprawianej przez siebie filozofii starat sig
znalez¢ odpowiedzi na pytania, z ktérymi przychodzili do niego czgsto zagubieni i po-
ranieni ludzie, ktérzy poza osobistymi dramatami, przezywali réwniez trudnosci zwia-
zane z panujacym ustrojem politycznym. ,,Kiedys filozofia rodzita si¢ z podziwu wobec
otaczajacego nas swiata. A potem takze z watpienia. A teraz na naszej ziemi rodzi si¢
ona z bolu. O jakosci filozofii decyduje jakos¢ bolu ludzkiego, ktory chee filozofia wy-

razaé i ktoremu chee zaradzaé. Kto tego nie widzi, jest bliski zdrady”.

J. Tischner, Myslenie wedlug wartosci, Krakow 1982, s. 13.
Tamze, s. 13.
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Filozofia krakowskiego mysliciela bardzo czgsto nazywana jest ,.filozofia na-
dziei”. Temat nadziei byl wiodacym tematem jego refleksji. J. Tischner jako dziecko
przezyt trudny czas wojny, a poézniej zylt w komunistycznym panstwie, by w koncu sta¢
si¢ $wiadkiem przemian ustrojowych. W dziejach ludzkos$ci, w dziejach swojego pan-
stwa pragnal przywréci¢ cztowiekowi nadzieje, bo to wiasnie ona jest w stanie wydzwi-
gnac cztowieka z rozpaczy, z marazmu. ,,(...) wspotczesny cztowiek wkroczyt w okres
glebokiego kryzysu swej nadziei. Kryzys nadziei jest kryzysem podstaw. Kiedys$ ludzie
zabijali si¢ w imi¢ wiary w wyzszo$¢ nadziei wlasnej nad nadzieja cudza. Dzisiaj dusza
sie wlasng beznadziejnoéciaj’3 .

Zastanawiajac si¢ na obrazem Boga obecnym w mysli J. Tischnera, nalezy roz-
pocza¢ od przedstawienia krytyki tomistycznej wizji Boga, by pozniej przedstawi¢ roz-
ne Jego oblicza. Inspiracja dla rozwazan krakowskiego filozofa jest z pewnos$cia Obja-
wienie, ale takze sam cztowiek, ktoéry, czgsto zagubiony, pyta, kim jest on sam. Czlo-
wieka nie mozna zrozumie¢ bez Chrystusa — Boga wcielonego. Wydaje sig, ze J. Tisch-
ner ukazuje rézne oblicza Boga po to, zeby pokaza¢ czlowiekowi, jaka powinna by¢
jego droga do petni, ktora jest sam Bog — Absolut. Te rozwazania sa rOwniez prowoka-
cja do tego, aby zastanowi¢ si¢, w jaki sposob Bog wchodzi w relacj¢ z cztowiekiem.

1. KRYTYKA BOGA TOMIZMU

Kazdy system filozoficzny w swoich rozwazaniach odnosi si¢ do absolutu. Nie
musi to jednak oznaczaé, ze 6w absolut bedzie tozsamy z Bogiem. Filozofia moze za-
kwestionowac istnienie Boga, nie moze jednak tego zrobi¢ w stosunku do absolutu.
Jakiekolwiek bylyby zainteresowania danego systemu filozoficznego, zawsze bgdzie on
dazyt do tego, co pierwotne, zrédlowe, a tym samym umozliwiajace wytlumaczenie
calej pozostalej rzeczywistosci. Caty bowiem $wiat jest przez co§ wyznaczony, wobec
czego$ wtorny. Dlatego w poszukiwaniach filozoficznych niezbgdne jest odniesienie do
tego, co pierwotne, absolutne.

W filozofii scholastyczno-tomistycznej absolutem jest Bég osobowy, ktory thu-
maczy cata zastang rzeczywisto$¢. Jezeli Bog jest tozsamy z absolutem, oznacza to, ze
zanim w filozofii zaczniemy snu¢ refleksje na temat Boga, mamy juz niejasna Jego ide-
¢, zaczerpnigta z obserwacji $wiata, ktory jest rozumny, wytlumaczalny wtasnie dzigki
Absolutowi — Bogu. Taka jest tez metoda konstruowania dowodéw na istnienie Boga
z obserwacji §wiata, np. tzw. pig¢ drog sw. Tomasza Akwinu. Nalezy wigc przyjrzeé
sig, jaki jest Bog filozofii scholastyczno-tomistycznej. Warto uczyni¢ to w konfrontacji
z pogladami nowozytnego krytyka scholastyki, Kartezjusza i jemu wspotczesnych®.

Istnienie Boga dla Kartezjusza wynika z faktu istnienia jazni i faktu myslenia.
Istnienie Boga wynika z idei, jaka mamy o Bogu. Poniewaz skutek nie moze by¢ mniej
doskonaty od przyczyny, dlatego nie cztowiek wymyslil ideg Boga, ale jest ona nam
dana przez Niego samego. Jesli wigc posiadamy ideg¢ Boga, to musi istnie¢ Bog, ktory
jest tworca owej idei. Kartezjusz nie mogt przyja¢ dowodéw sw. Tomasza opartych na
realnosci istniejacego $wiata, gdyz kwestionowat oczywisto$¢ tego zatozenia. Bowiem
to nie §wiat jest gwarantem istnienia Boga, ale Bog jest gwarantem istnienia $wiata.
Posiadamy wprawdzie naturalng sktonno$¢ do uznawania realnosci otaczajacego nas
$wiata, ale jest to tylko sktonno$¢ naszego umystu, ktora moze by¢ ztudzeniem. Tworca
natury jest Bog, a On jako doskonaty nie moze wprowadzi¢ nas w biad. Istnienie $wiata
nie jest pewne bezposrednio, lecz jest zagwarantowane przez doskonalos¢ Boza. Naj-
wazniejszym przymiotem Boga dla Kartezjusza jest niczym nieograniczona wola. Nie

Tamze, s. 10.
4 Zob. T. Gadacz, Bég w filozofii Tischnera, Znak (2001)3, s. 27.
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ogranicza jej ani prawda, ani reguty dobra. Prawda 1 dobrem jest tylko to, co Bog ze-
chce za nie uznac’.

W tomizmie Bég jest przede wszystkim per se, to znaczy, ze do swojego istnie-
nia nie potrzebuje zadnej zewngtrznej przyczyny, tak jak ma to miejsce w przypadku
bytéw niekoniecznych (przygodnych), ktére swojego istnienia nie zawdzigczaja samym
sobie. Bog nie ma i nie moze mie¢ zadnej przyczyny, w przeciwnym razie nie bytby
Bogiem — Absolutem.

Innym zagadnieniem jest rozumienie istoty Boga. Nie chodzi tu wytacznie o to,
by okreslajac istote odrozni¢ od Boga to, co Bogiem nie jest. Chodzi raczej o wyprowa-
dzenie z istoty innych atrybutow Boga. W koncepcji tomistycznej istota Boga jest Jego
istnienie. W przypadku bytéw przygodnych istota okresla to, czym dany byt jest. Nato-
miast istnienie sprawia, ze w ogole co$ jest. W Bogu to rozrdznienie zanika. Istnienie
jest tozsame z istota. Jesli ktos jest eksplozja istnienia, jest takze absolutnie doskonaty®.

Bog scholastyki jest takze Bogiem niezmiennym. W scholastyce niezmiennos¢
oznacza niemozno$¢ przejscia z jednego stanu w drugi stan — z moznosci w akt. Moze
to by¢ przejscie albo w sensie pozytywnym — co$ staje si¢ lepsze, bardziej doskonate,
albo w sensie negatywnym — co$ staje si¢ gorsze, mniej doskonate. Skoro Bog jest by-
tem doskonalym, musi by¢ niezmienny, gdyz nie moze by¢ ani gorszy, ani tez lepszy .

Kolejny atrybut Boga w mysli scholastycznej okresla Jego funkcja. Bog jest ra-
cja wyjasniajaca $wiat. Takie widzenie Boga wiaze si¢ z koncepcja poznania naukowe-
go. Pozna¢ co$, oznacza poznaé przyczyng, racj¢ tego, co si¢ poznaje. A zatem, aby
wytlumaczy¢ racj¢ istnienia ruchu, wskazujemy na Boga jako na pierwsza przyczyng
(Pierwszego Poruszyciela). Boga odczytuje si¢ tak, jak odczytuje si¢ otaczajacy $wiat.
Zaklada sig, ze niezrozumialy $wiat posiada zasad¢ wyjasniajaca, sama w sobie zrozu-
miata®. Co prawda nie jeste$my w stanie poja¢ Boga, gdyz On nas nieskonczenie prze-
kracza, niemniej jednak Jego dzialanie jest zgodne z wszelkimi zasadami bytu 1 logiki,
ktore cztowiek jest w stanie poznac. Bog jest nie tylko Najdoskonalszym Bytem, ale
rowniez Najdoskonalsza Przestanka, pomimo Ze do jego istnienia dochodzimy ,,0od do-
tu”, z obserwacji §wiata i zjawisk w nim wystepujacych’.

Wszystkie wspomniane wyzej tezy scholastyczno-tomistyczne zostaty zakwe-
stionowane w nowozytnej filozofii. Nie wiaze si¢ to jednak z odrzuceniem Boga badz
zakwestionowaniem Jego istnienia. W opisie natury Boga u Kartezjusza tez pojawit si¢
termin per Se. Jednak ma on wydzwigk zdecydowanie pozytywny. Bog sam sobie za-
wdzigcza istnienie. W metafizyce tomistycznej istnienie byto fundamentem, podstawa
do dalszych rozwazan. U Katertezjusza staje si¢ czym$ wtornym. Rolg¢ fundamentu
przyjmuje u Kartezjusza moc Boga. To z niej wyptywa istnienie. Moca Boga jest nie-
skonczono$¢ woli. Z kolei istota woli Boga jest jego nieograniczona wolnos¢. Bog sam
do siebie mowi: ,,stan si¢” 1 oto jest. Zatem Bog nie jest tu, tak jak chcieli tomisci, eks-
plozja istnienia, ale ekspresja niczym nieograniczonej wolnosci. Koncepcja ta pociaga
za soba wiele nastgpstw. Jezeli w Bogu podstawowe jest istnienie, to Bog nawiazuje
przede wszystkim wi¢z z tym wszystkim, co istnieje. Ideg t¢ rozwingta tomistyczna
koncepcja partycypacji. Jezeli w Bogu podkresla si¢ element wolnosci, wtedy wigz
migdzy Bogiem a cztowiekiem nie jest wigzia udzielajaca stworzeniom pewnych zasad
dzialania, ale jest to wi¢z migdzyosobowa. Zdaniem Kartezjusza, ten rodzaj wigzi jest
dla Boga bardziej typowy, bardziej podstawowy. Konsekwencja tego staje si¢ przenie-

Por. W. Tatarkiewicz, Historia filozofii, t.2, Warszawa 19707, s. 47-54.
Por. T. Gadacz, Bog w filozofii Tischnera, art. cyt., s. 27.

Por. J. Tischner, Swiat ludzkiej nadziei, Krakow 2000, s. 233.

Por. tamze, s. 234.

Por. tamze, s. 235.
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sienie akcentow poznawczych. Boga nie poznaje si¢ przez analogie praw, ktore rzadza
Swiatem, ale przez posiadana przez cztowieka ide¢ Boga. Za tym idzie rowniez negacja
scholastycznie pojetej racjonalnosci, gdzie Bég sam w sobie jest rozumny, natomiast
dla umystu skonczonego jest niezrozumiaty. Kartezjusz uwazat inaczej. Twierdzit bo-
wiem, ze rozumno$¢ jest aktem wolnosci Boga. Stworca jest wyzszy niz rozumnos$¢.
To, co Bog stworzyl, jest racjonalne nie z mocy rozumnosci, ale z faktu wolnosci Boga.
Przyktadowo: dlatego, ze Bog chciat stworzy¢ swiat w czasie, jest to lepsze, niz gdyby
Swiat zostal stworzony odwiecznie. Podobne wnioskowanie mozna przeprowadzié
w stosunku do innych elementow §wiata. Bog jednak nie stat si¢ ofiara swojej wolnosci,
gdyz On sam w sobie kryje prawa, ktorym podlega, a jest to prawo mitosci. W parze
z tym odkryciem idzie nowe spojrzenie na osobg. To nie rozum, lecz wolnos¢ czyni
jednostke osoba. Jezeli Bog ma by¢ osoba, musi by¢ przede wszystkim wolnoscia.

Krytyka Boga tomizmu przeprowadzona przez Kartezjusza doprowadzita J. Ti-
schnera do konkretnych wnioskow. Nie filozoficzny Absolut jest Bogiem, lecz Bog
moze pod pewnymi warunkami by¢ filozoficznym Absolutem. Do Boga nie doprowadzi
cztowieka zadna spekulacja, gdyz wszelka wiedza o Bogu ma swoje zrodla w samym
Bogu. Tym samym zmienia si¢ kierunek poznawania Boga. Zanim zaczniemy dowo-
dzi¢, ze co$ jest, musimy chociaz w przyblizeniu wiedzie¢, czym owo co$ jest. Metafi-
zyke Boga musi poprzedza¢ Jego ontologia. Oznacza to, ze przed nauka o Bogu rze-
czywistym musza i8¢ rozwazania na temat Boga mozliwego. J. Tischner nie odrzuca
dowodow metafizycznych, bardziej jednak ceni dowod ontologiczny $w. Anzelma.
Uwaza bowiem, ze ma on oprdcz funkcji naukowej funkcje terapeutyczng. Kaze bo-
wiem szuka¢ sladow Boga w samym sobie, a taki $lad moze zostawi¢ tylko osoba. Za-
tem sama mys$l o Bogu, sama ch¢¢ formutowania argumentu jest sladem Boga w czlo-
wieku'?. ,,Tak prawdziwie, realnie istnieje cos, ponad co nic wickszego nie moze by¢
pomyslane, Ze cos nie moze byé pomyslane jako nieistniejace”"".

J. Tischner odwotuje si¢ w swoich rozwazaniach nie tylko do Kartezjusza, ale
takze do pogladow Maxa Schellera, u ktorego szuka poparcia dla postawionej tezy. Je-
zeli nie mozna pozna¢ Boga, mozna Go doswiadczyé. Bog-osoba objawia sig, a czlo-
wiek jako osoba musi si¢ na to objawienie otworzy¢. ,,We wspoOlczesnym §wiecie ro-
zumno$¢ niekoniecznie musi mie¢ charakter boski. Moze by¢ absolutem w $wiecie po-
zbawionym Boga”'?. Bég ze swej istoty jest dobry i wolny. Jego istnienie wyptywa nie
tyle z myslenia, co z milosci. ,,Kocham, wigc jestem — oto, jak mi si¢ wydaje najglebsza

definicja Boga™".

2. WEWNETRZNE ZYCIE BOGA

J. Tischner, powolujac si¢ na Heglowska Fenomenologie ducha twierdzi, ze
droga do poznania Boga jest analiza dziejow $wiata, ktora jest odzwierciedleniem we-
wnetrznego zycia Boga. Hegel, zastanawiajac si¢ nad fenomenem religijno$ci, ktory
obejmuje trzy elementy: wiarg, nadzieje i mitos¢, szczegdlnie skupia si¢ na tym ostat-
nim. Uwaza bowiem, ze w $wiecie kryzysu religijnosci mowienie o nadziei na polep-
szenie $wiata jest bezpodstawne. Podobnie ma si¢ rzecz z mitoscia. Te dwa elementy
utrzymuja cztowieka przy zyciu, bez nich pozostaje tylko wiara. Czy jednak wiara ogo-
tocona z mitosci i nadziei kryje jeszcze w sobie jakie§ bogactwo? Hegel uwaza, ze

' Por. tamze, s. 230-235.

""" W. Cichosz, W. Dyk, Sladami wielkich filozoféw, Warszawa 2002, s. 114.
2 J. Tischner, J. Zakowski, Tischner czyta Katechizm, Krakow 1996, s. 72.
Tamze, s. 77.



K. Konkol, Bég w filozofii... 129

owym bogactwem jest wyobrazenie ducha'®. Wiara zawiera w sobie wyobrazenie Troj-
cy Swietej.

Religia przystosowuje si¢ do potrzeb ludu. Skoro skonczyty si¢ czasy wyobraz-
ni, a zaczgly si¢ czasy myslenia, nalezy przetozy¢ mowg wyobrazni na mowg pojec.
Przyroda 1 duch byty dla Hegla dwiema postaciami, w jakie przyobleka si¢ byt. Pier-
wotng postacig bytu jest pojecie, ktore stanowi punkt wyjscia rozwoju, zas jego antyteza
jest przyroda, a synteza duch. Te trzy postacie bytu maja swoje odpowiedniki w dzia-
fach filozofii: logice, filozofii przyrody i filozofii ducha. Filozofi¢ ducha Hegel rowniez
pojmuje triadycznie. Punktem wyjscia jest duch subiektywny, jego antyteza jest duch
obiektywny, natomiast synteza duch absolutny. Postaciami ducha obiektywnego sa
prawo i panstwo, natomiast postaciami ducha absolutnego sztuka, religia i filozofia'.

Hegel dokonuje wigc przeobrazenia religii. Z obrazu Boga w Trojcy jedynego
wysnuwa pojecie o troistej naturze Boga. Skoro duch jest Troisty, musi si¢ zatem z jed-
nej strony dzieli¢, z drugiej za$ jednoczy¢. Z jednej strony zaprzecza sobie, a z drugiej
strony — potwierdza siebie. Nie byloby to mozliwe, gdyby duch wcze$niej nie poznawat
sam siebie, a to z kolei jest niemozliwe bez dialogu. J. Tischner zastanawia sig, dlacze-
go duch prowadzi 6w dialog. Czy jest on konieczny? Krakowski filozof nie odnajduje
odpowiedzi na to pytanie w filozofii Hegla. Dlatego sam wysuwa przypuszczenie, ze
Duch jest §wiadomym siebie Dobrem. Dobro nie moze si¢ nie rodzi¢, lezy to bowiem
w Jego naturze. Dobro rodzi swoje odzwierciedlenie, ktore jest Synem. Syn natomiast
ujawnia swoje Dobro przez ofiarg. Stosunek ten jest stosunkiem Dobra do Dobra, czyli
mito$cia. Mitosne myslenie jest Duchem Swietym i tak wyglada zycie wewnetrzne Ab-
solutu.

W przedstawionej koncepcji wida¢ wyrazna réznicg pomiedzy heglowska a to-
mistyczna interpretacja prawdy o Trojcy Swietej. W tomizmie Bog jest absolutem ist-
nienia, dlatego wszelkie prawdy o Nim winny by¢ interpretowane w oparciu o kategorie
ontologiczne. Ojciec, Syn, i Duch sa jakimi$ bytami. Gdyby kazdy z nich byt bytem
najdoskonalszym wowczas mieliby$Smy trzech Bogow, a nie jednego. Bog nie moze by¢
rowniez nie-bytem. Wowczas nie bytoby Tréjcy Swigtej. Zatem pozostaje szukaé takie-
go bytu, ktéry nie odzwierciedla zadnej doskonalo$ci, a jednocze$nie r6zni si¢ od nie-
bytu. Odmiang takiego bytu sa relacje. Gdyby osoby Boskie byly tylko relacjami, nie
bylibySmy w stanie obroni¢ tezy moéwiacej o maksimum zycia wewngtrznego w tonie
Boga. U Hegla wyzsze od kategorii ontologicznych sa kategorie dialektyczne, gdyz
wyjasniaja one to, co si¢ dzieje wewnatrz mys$lenia. MyS$lenie bowiem rzadzi prawami
bytu, dlatego musi by¢ ponad bytem. Heglowski Absolut jest Duchem, ktory, poznajac
w mifosnym mysleniu swa udzielajaca siec Dobro¢, ustanawia swoj Absolut'®. Powotu-
jac si¢ na Hegla, mozna powiedzie¢, ze ,,zycie Boga i boskie poznanie mozna ostatecz-
nie okresli¢ jako gre milosci ze soba samg”'”. To, co dzieje si¢ we wngtrzu Boga, ma
odbicie w tym, co dzieje si¢ na Swiecie. Bog nie jest ponad Swiatem, a Swiat nie jest
obcy Bogu — jeste§my we wnetrzu Boga. To, co dzieje si¢ migdzy nami, zachodzi row-
niez w Bogu. Mamy swdj udziat w dobroci Ojca, w ofierze Syna i mitosnym mysleniu
Ducha. Znajomo$¢ dialektyki Ducha pozwala nam na prawidtowa interpretacjg tego, co
dzieje si¢ na $wiecie. W idei panstwa mozna dopatrzy¢ si¢ idei Dobra, a w idei dobro-
czynnego bogactwa mozna zobaczy¢ zasadg ofiarnego Syna, za§ w mysleniu mozna
zobaczy¢ odbicie Ducha, ktory jest zdolny swoim mys$leniem obja¢ kazde przeciwien-
stwo. Takie spojrzenie na $wiat pozwala nam oderwac si¢ od tego, co powierzchowne,

" Zob. W. Tatarkiewicz , Historia filozofii, t. 2, dz. cyt., s. 211-214.
5 Por. tamze.

16 Zob. J. Tischner, Spowied? rewolucjonisty, Krakoéw 1993, s. 173.
7 Cyt. za: tamze, s. 174.
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zhudne. Zto, nieprawda sa tylko odbiciem naszej skonczonosci. Pomimo ze jesteSmy
zatopieni w réznych sporach i rozgrywkach, caly czas, jak zapewnia Hegel w Fenome-
nologii ducha'®, ,stycha¢ szept Ducha, ktory mowi: badzcie dla siebie samych tym,

. , . . . ;s 9919
czym Wwszyscy jestescie sami w sobie — badzcie rozumni” .

3. BOG - PELNIA PRAWDY I DOBRA

J. Tischner proponuje, aby rozpatrywaé¢ zagadnienia zwigzane z Bogiem w na-
wiazaniu do zalozen fenomenologii. Zatem interesuje go nie tyle, ,,czy Bog istnieje”, ale
,»jak istnieje”, to znaczy, jakie sa Jego przymioty.

Droga poznania wiedzie od cztowieka, przez Chrystusa, do Boga. ,,(...) zeby
cztowiek zrozumial sam siebie, powinien popatrze¢ w gorg, ponad siebie. Ale zeby zro-
zumie¢ tego, ktory jest nade mna, trzeba popatrze¢ na siebie. Pan Bog jest jakby jakim$
oknem. Zblizam si¢ do okna, patrze w nie — jakby w Tréjce Swieta i w $wietle Tréjcy
Swigtej patrze w siebie, a potem od siebie skacze w gore i wtedy patrze na Boga™ .

Rozwazania na temat przymiotow Boga bylyby nieuzasadnione, gdybysmy naj-
pierw nie uswiadomili sobie prawdy o prawdziwosci Boga. Co dla nas oznacza stowo
prawda? Z jednej strony szukamy prawdy, chcemy zy¢ w prawdzie, chcemy, zeby ota-
czali nas prawdziwi ludzie, a z drugiej strony — mamy caty czas mniej lub bardziej uza-
sadnione watpliwosci, ze otaczajacy nas ludzie mowia prawdg i ze w ogdle sa prawdzi-
wi w swoim odniesieniu do nas. J. Tischner odwotuje si¢ do tzw. ,filozofii dramatu”
1 porusza zagadnienie maski, ktora cztowiek zaktada, gdyz chce si¢ ochroni¢ przed dru-
gim czlowiekiem, ktorego mniej lub bardziej si¢ Igka. Inna kwestia jest to, ze czlowiek
moze mie¢ ztudzenie nie tylko w stosunku do innych, ale i samego siebie, co do swojej
prawdziwoéci. Zyjac w $wiecie, bardzo czesto przybieramy pewne pozy, jestesmy nie-
jednoznaczni i nieautentyczni, w rezultacie czego zaciera nam si¢ obraz nas samych?'.

W Bogu nie ma rozdarcia pomigdzy tym, co robi, co méwi, a prawda Jego dzia-
fania. Zachodzi tu pewnego rodzaju utozsamienie si¢ wartosci z osoba, ktore jest moz-
liwe tylko wowczas, gdy wartos¢ jest realizowana w sposob petny, absolutny. To zespo-
lenie jest uwidocznione w osobie Chrystusa, ktory sam powie: ,, Ja jestem droga, praw-
da, i zyciem. Nikt nie przychodzi do Ojca inaczej jak tylko przez Mnie”*. Prawda, kto-
ra mowi do nas Bog przez usta Chrystusa, ma moc niemalze przemieniajaca. Mozemy
powiedzie¢, ze jest trudna, wymaga heroizmu, ale na pewno nie mozemy powiedzie¢,
ze jest ktamstwem. Moze dlatego stowa Chrystusa sa ,,zywe”, gdyz wywotuja w czto-
wieku swoistego rodzaju interakcje, ktora rodzi pragnienie ich wiernego wypehienia®.

Podobnie jak prawda, takze i dobro odniesione do cztowieka jest czym$ ograni-
czonym, zarOwno zewngtrznie, jak i wewngtrznie. Dobro, ktéore moze realizowad
w swoim zyciu czlowiek, wymaga zaangazowania pewnej sily, a to nie zawsze przy-
chodzi czlowiekowi z latwoscia, zwlaszcza gdy czuje si¢ zmgczony, zdenerwowany,
sfrustrowany. Wowczas trudno jest mu realizowac¢ t¢ warto$¢. Ponadto, realizacja dobra
domaga si¢ pewnej uwagi. Czlowiek musi zauwazy¢ obok siebie okazje¢ do uczynienia
dobra. Jan Pawet II taka postawg nazywa ,,wyobraznia mitosierdzia”, czyli pewnego
rodzaju zdolnoscia do odkrywania czy przewidywania cudzych pragnien. Zdolnos¢ te
cztowiek moze w sobie wypracowac. Jednak najpowazniejszym wrogiem dobra jest Igk.

8 Zob. tamze, s. 175-178.
¥ Cyt za: tamze, s. 178.
20 J. Tischner, J. Zakowski, Tischner czyta Katechizm, dz. cyt., s. 43.
2L Por. J. Tischner, Filozofia dramatu, Paryz 1990, s. 63-66.
2
J14,6.
2 Por. J. Tischner, Jak zyé?, Wroctaw 1997, s. 235-237.



K. Konkol, Bég w filozofii... 131

Cztowiek czyniacy dobro moze w pewnym momencie doj$s¢ do wniosku, ze to, co robi,
przynosi mu tylko same straty, ze jest wykorzystywany. Poniewaz dalsze dobre postg-
powanie moze czlowieka doprowadzi¢ do egzystencjalnej ruiny, dlatego w celu zle po-
jetej ochrony samego siebie przed zagtada chroni sig, przyjmujac postawe skrajnie r6z-
na do wczesniejszej. Staje si¢ zty, gdyz tylko w taki sposob jest w stanie ochroni¢ sa-
mego siebie. Nastgpstwem tego jest powatpiewanie w dobro czynione przez innych.
Polega to na dopatrywaniu si¢ w dobrym dziataniu drugiego cztowieka jakiej$ innej,
ukrytej przestanki. Moze by¢ ona bardzo rézna: che¢¢ zysku, bycia zauwazonym, doce-
nionym, nagrodzonym itp.>*.

Zupelhie inaczej wyglada kwestia dobra realizowanego przez Boga. Dobro
w dziataniu Boga nie ulega przeszkodom ani zewngtrznym, ani wewngtrznym. Bog
zawsze jest gotowy do jego realizacji i zawsze zauwaza sytuacje, w ktorych owa war-
to$¢ powinna by¢ realizowana. W zasadzie mozna powiedzie¢, ze On jako dobro abso-
lutne realizuje ja ustawicznie i1 zawsze w sposOb przekraczajacy najsSmielsze wyobraze-
nia czlowieka. Dobro¢ Boga nie zna réwniez Igku. Bég nie boi sig, ze zostanie wyko-
rzystany, zawstydzony, niezrozumiany. Dobro¢ Boga jest niezniszczalna, ale jednocze-
$nie madra, gdyz wie komu i ile powinna daé¢”.

W dalszych rozwazaniach J. Tischner zastanawia sig, co jest najwazniejsze
w Bogu. W celu odpowiedzi na to pytanie si¢ga do dowodu ontologicznego §w. Anzel-
ma i dokonuje jego interpretacji. Sw. Anzelm twierdzi, ze Bog jest czyms, ponad co
niczego wigkszego nie mozna pomysle¢. Taki byt, wedtug Anzelma, jest doskonaly,
konieczny 1 wszechmogacy. Interpretacja J. Tischnera nie jest ontologiczna, lecz agato-
logiczna. Tym, ponad co niczego wigkszego nie mozna pomysle¢, jest Dobro. W ten
sposob krakowski filozof przechodzi z logiki bycia na poziom dramaturgii dobra. Taka
interpretacja zdaje si¢ nie zaprzecza¢ intencjom $w. Anzelma. To dzigki intuicji dobra
mozemy pomys$le¢ o tym, co jest najlepsze, najdoskonalsze, absolutne. To, co domaga
si¢ istnienia w sposob absolutny, nie moze nie istnie¢. Jego istnienie musi by¢ takie,
jakie jest jego wymaganie istnienia. Bog jako dobro absolutne istnieje. Dobro domaga
si¢ istnienia i kazdy czlowiek chce mie¢ swoj udziat w dobru. Moze ono by¢ Zle pojete,
niezrozumiate, ale takie pragnienie jest w kazdym z ludzi. Natomiast nikt nie chce mie¢
udzialu w ztu rozumianym jako zto. Cztowiek jako byt dla siebie chce istnie¢ na miarg
dobra, w ktorym chce 1 moze mie¢ swodj udziat. Czy oznacza to, ze cztlowiek w kazdym
mozliwym dobru uczestniczy?*®. Z odpowiedzia na to pytanie przychodzi nam $w. Pa-
wel, ktory w Liscie do Rzymian pisze: ,,Nie czyni¢ bowiem dobra, ktérego chce, ale
czynig to zto, ktorego nie chee™’. Mozna zadaé pytanie, dlaczego tak sie dzieje? Oka-
zuje sig, ze przeszkoda tkwi w nas samych. JesteSmy ulomni, btadzacy, niedoskonali.
Boég natomiast nie tylko ma udzial w dobru, ale jest Dobrem. By¢ dobrem w znaczeniu
absolutnym oznacza by¢ niezaleznym od dobroci wszelkich innych dobr. Niezalezno$¢
dobra wynika z jego wolnosci, swiadomosci 1 mocy rozumianych jako wartosci abso-
lutne. Dobro relatywne moze zaistnie¢, natomiast dobro absolutne musi zaistnie¢
— w tym tkwi jego moc, ze jest wszechmocne. Jego moc jest ponad wszelka inng moca
nawet moca istnienia. Absolutne Dobro nie moze nie istnie¢. Bog nie dlatego jest abso-
lutnym dobrem, wolnos$cia i §wiadomoscia, ze istnieje w sposob absolutny, ale dlatego
istnieje w sposob absolutny, ze jest absolutnym dobrem, wolnoscia i $wiadomoscia®®.

2 Por. Tenze, Filozofia dramatu, dz. cyt., s. 138-142.

3 Por. Tenze, Jak zyé?, dz. cyt., s. 238-240.
%6 Por. Tenze, Spor o istnienie czlowieka, Krakow 1998, s. 270-272.
27
Rz 7,19.
2 Por. J. Tischner, Spor o istnienie czlowieka, dz. cyt., s. 270-272.
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W zwiazku z powyzszym zmienia si¢ takze logika patrzenia na Boga. Logika
bycia przechodzi w logikg¢ dramatu. Wczesniej powiedzieliSmy, ze Bog jest Bogiem
dzigki temu, co ma. Czy zatem moglby by¢ Bogiem bez tego, co posiada? Z odpowie-
dzia na to pytanie przychodzi Mistrz Eckhart: ,,Dobro rodzi w dobrym siebie samo
1 wszystko, czym ono jest: przelewa swoj byt, wiedzg, mito§¢ i dziatanie 1 dziatanie
wprost z serca, z najglebszego wnetrza dobroci i tylko od niego™’.

Zatem, ontologia zostaje ostatecznie podporzadkowana agatologii. Bog nadaje
istnienie sobie i §wiatu wedtug praw dramatu dobra. Jest ponad bytem i nie-bytem. To
pozwala rowniez lepiej zrozumie¢ okreslenie: ,,Bog jest bytem dla siebie”. Oznacza
ono, ze Jego istnienie przechodzi przez absolutna dobro¢ siebie. Droga do Boga nie jest
wigc droga rozwazan ontologicznych, lecz agatologicznych. Istnienia Boga nie wypro-
wadzamy z istnienia §wiata, czy wlasnego istnienia, lecz o Bogu méwi nam Dobro.
W pozniejszej swojej pracy filozoficznej J. Tischner zastepuje stowo dobro stowem
mitoé¢, ktore rozumie jako $wiadomos$é dobroci skierowanej ku innemu.

Rozwazaniom dotyczacym dobroci Boga musi towarzyszy¢ pytanie dotyczace
istnienia zta w $wiecie. Niemalze codziennie spotykamy si¢ ze ztem. Wowczas czgsto
pojawia si¢ pytanie, gdzie byt Bog, kiedy, na przyktad w wyniku huraganu w ciagu kil-
ku minut ging tysiace ludzi? Gdzie byt Bog, ktéry zapewniat, ze wlos im z glowy nie
spadnie? Na to pytanie nie odnajdujemy satysfakcjonujacej odpowiedzi. Nie oznacza to
jednak, Ze nie powinniSmy jej poszukiwac. J. Tischner podpowiada: ,,Obiecal, Ze nie
spadnie im bez Jego woli. Nie obiecat im, ze nie umra. Z tym huraganem jest tak. Zycie
na ziemi ro$nie w wyniku $mierci. Duza ryba zjada mata rybe. Kot zjada mysz, pies
zagryza kota. Wyglada to paskudnie. Wida¢ w tym okrucienstwo istnienia. I rzeczywi-
Scie rodzi si¢ pytanie, gdzie jest dobry Pan Bog. Chrzescijanstwo proponuje, zeby przy-
najmniej w odniesieniu do ludzi — zastapi¢ obraz $mierci obrazem ofiary. Umierajac
jestesmy zertwa ofiarna. A ofiara polega na tym, ze jest bolaca strong zjawiska rodze-
nia. Sw. Pawel mowi, ze stworzenie w mekach oczekuje objawienia si¢ dzieci Bozych.
Catle stworzenie jeczy (...). Mozna by istnienie zta w §wiecie wytlumaczy¢ jeszcze ina-
czej. Na poczatku nie bylo $mierci, tego pozerania si¢ $wiata. Wymyslit to diabet, zeby
zniszczy¢ dzieto stworzenia. Pan Bog wymyslit ofiarg i rodzenie. To, co diabet zepsut,
zostato naprawione dzigki Chrystusowi. Zniszczenie $mierci stato si¢ elementem rodze-
nia innego $wiata, innego zycia. To jest globalna wizja wyjasniajaca sens katastrof, hu-
raganéw czy tej nieustannej rzezi, w ktérej Tutsi zbijaja Hutu, a Hutu zabijaja Tutsi™" .

Warunkiem dzielenia si¢ dobrem jest wolno$¢. Dobro nie moze istnie¢ bez wol-
nosci, a wolnos$¢ bez dobra. W §wiecie przyrody nie ma wolnosci. Czlowiek jest w nim
wyjatkiem. Bedac stworzonym na obraz i podobienstwo Boga, ma w sobie to, co jest
wewngtrznie zawarte w Bogu. Wolnos$¢ cztowieka jest jednak wzgledna, gdyz cztowiek
nie decyduje o tym, czy bedzie istnial czy nie, w jakiej rodzinie bedzie si¢ wychowywat
itp. Bog jest wolny nie tylko wobec stworzenia, ale jest rowniez wewngtrznie wolny:
Ojciec wobec Syna, Syn wobec Ojca, Duch wobec Ojca i Syna i Syn i Ojciec wobec
Ducha. Wolnos¢ jest sposobem istnienia Dobra, bo tylko zto postuguje sie przemoca™.

Przyczynowos$¢ Dobra nie jest taka sama jak przyczynowo$¢ bytu. W przyczy-
nowos$ci Dobra skutek nie zawsze musi by¢ proporcjonalny do przyczyny. Byt moze
bowiem wyczerpac si¢ przez swoje dziatanie, natomiast Dobro nigdy si¢ nie wyczerpu-
je, moze jedynie si¢ poglebiaé, gdyz nie zna spoczynku. Gdy dziata byt, moze on znisz-
czy¢ inne byty. Dobro jednak oszczgdza inne dobra. Wolnos¢, ktora jest sposobem ist-

¥ Tamze,s. 272.

3 Por. Tenze, Ksiqdz na manowcach, Krakoéw 1999, s. 90.
3 Tenze, Przekona¢ Pana Boga, Krakow 1999, s. 23-24.
32 Por. Tenze, Spor o istnienie czlowieka, dz. cyt., 289-318.
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nienia Dobra, nie moze by¢ rozumiana ontologicznie. Wolno$¢ jest przede wszystkim
kategoria dramatyczng — nie jest w bycie, ale jest migdzy bytami. Pozwala ona rozstrzy-
gnac¢ paradoks relacji miedzy Bogiem, a cztowiekiem. Mimo ze cztowiek jest bytem
skonczonym, moze by¢ jednoczes$nie bytem wolnym. To wolno§¢ umozliwia powsta-
wanie relacji, zapewniajac jednocze$nie odrgbnos¢. Dar Dobra nie musi bowiem zostaé
przyjety. Jest to pewnego rodzaju dialog pomigdzy Bogiem, ktory jest samym Dobrem,
a cztowiekiem, majacym $wiadomo$¢ swojej odrgbnosci 1 wolnosci. Dobro nie odbiera
cztowiekowi ani odrgbnos$ci, ani wolnosci. Dobro podtrzymuje te¢ inno$¢. Im bardziej
cztowiek otwiera si¢ na Dobro, tym bardziej jest ,,s0ba u siebie™”.

Czlowiek moglby zrobi¢ wiele rzeczy, ktore przyniostyby mu korzys$¢ badz
chwilowa przyjemnos$¢, jednak nie robi tego, gdyz chce w ten sposob ochroni¢ wartosci
wyzsze, ktore akceptuje. Przyktadowo, nie ukradnie, gdyz wierzy w warto§¢ sprawie-
dliwosci, nie zdradzi, gdyz wierzy w wiernos¢ matzenska. Niestety, przewaznie istnieje
powazny konflikt pomigdzy moca fizyczna, a moca moralng. Tego napigcia nie ma
w Bogu. Wida¢ to w ziemskim zyciu Jezusa, ktory jest odbiciem Boga niewidzialnego.
Z jednej strony byt On w stanie zapanowac¢ nad zywiotami, odpuszczat grzechy, zmar-
twychwstat, a z drugiej strony — miat zdolno$¢ do panowania nad soba nie zniszczyt
swoich wrogdw, nie wybawit si¢ od $mierci na krzyzu. Mozna powiedzie¢, ze w Jego
przypadku moc fizyczna pozostaje w ciaglej stuzbie wobec mocy moralnej. Jego moc
nie jest moca egoistyczna, stuzaca samej sobie. Jest moca, ktora stuzy realizowaniu
wartosci. W Bogu nie ma réznicy pomigdzy moca wewngtrzng a zewnetrzna, gdyz jed-
na stuzy drugiej w realizowaniu dobra. Dobro¢ Boga tkwi w tym, Ze nie tylko powotuje
do zycia, ale i ocala to, co w powszechnej ocenie zastuguje na zatracenie™ .

4. BOG JAKO MILOSC I SWIETOSC ,,WLASNOSCIA” CZEOWIEKA

J. Tischner przez caly czas swojej naukowej dziatalno$ci miatl §wiadomosé, ze
filozofia, zadajac najbardziej podstawowe pytania, odpowiedzi na nie musi szukac
w teologii, a w ostatecznos$ci nawet w mistyce. Przekonanie to potwierdza jego wiasne
doswiadczenie. Pod koniec swojego Zycia naznaczonego cierpieniem podjat bowiem
refleksje nad dzielami wielkich mistykéw, ktorzy zawsze byli mu bliscy. Thumaczac
istote Bozej milosci, odwotuje si¢ do mysli siostry Faustyny Kowalskiej, zawartych
w jej dzienniku duszy. ,,Autorka pisze prosto i szczerze. Watpliwe, czy zna klasykow
mistyki. Jej opis harmonizuje jednak w pelni z ich opisami. Pisze zawsze o tym, co
przezywa. Nie pisze po to, by robi¢ spektakl, ale pisze, bo jej kazano. Godny uwagi jest
opis jej relacji do Boga, ktory jest mitoscia: "Nie moge wyjs¢ z podziwu, kiedy poznaj¢
i dos$wiadczam tej niepojgtej mitosci Boga, ktora Bog mnie mituje. Kim jest Bog
— a kim ja? Dalej rozmy$la¢ nie mogg". W pewnym momencie cytuje ustyszane stowa:
"Nie zniostaby$ ogromu mitosci Mojej, jaka mam ku tobie, gdybym ci tu na ziemi od-
stonil w catej petni". To istotny motyw, znany chrzedcijanskiej mistyce od zawsze.
Mozna go nazwa¢ "motywem dialogicznym" wiary. Dotknigty mito$cia Boga cztowiek
pragnie zanurzy¢ si¢ w Bogu, zatraci¢ w Nim siebie. Gdyby jednak do tego doszto, uni-
cestwiona zostataby réwniez mito§¢. Umrze¢ w mitosci i z mitosci — to nie jest metafo-
ra, to jest dotykalna mozliwos¢. W milosci traci si¢ siebie 1 zarazem odzyskuje siebie.
Dzieje si¢ co$ takiego, ze Ja i Ty jesteémy dla siebie i dzigki sobie™.

Sw. Franciszek moéwit, ze Mito$¢ jest niemitowana. W tym zdaniu taczy sie ze
soba dramat czlowieka i dramat Boga. Niemitowana Mito$¢ jest skandalem zycia. Nale-

¥ Por. tamze, s. 289-318.
3 Por. Tenze, Jak zyé?, dz. cyt., s. 240-243.
3% Tenze, Na drogach i bezdrozach mitosierdzia, Krakow 2001, s. 68-69.
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zatoby zapytac, jak tak mozna? Co takiego dzieje si¢ z cztowiekiem, ze tego nie zauwa-
za? Odkrywa tyle tajemnic §wiata, a nie zauwaza tej jedynej godnej przemyslenia ta-
jemnicy. Jesli cztowiek nie potrafi umitowa¢ mitosci, co moze go jeszcze ocali¢? Jesli
umiluje mitos¢, odzyska wolno$é, stanie si¢ bogaty w ubdstwie, wyzwoli si¢ ze wszyst-
kich trapiacych go lekéw. Logika franciszkanska, a takze zatozenia filozofii dramatu
staja si¢ dla Tischnera podstawa do rozwazan dotyczacych fenomenu Boga, jako Mito-
$ci niemitowane;™.

J. Tischner stara si¢ wnikna¢ w istote Boga, ktory jest mitoscia, pordwnujac ja
z mito$cia przezywana przez cztowieka. Czlowiek przezywa rézne rodzaje mitosci. Ina-
czej kocha matke, inaczej zong, a jeszcze inaczej ojczyzng. Nigdzie jednak nie przezy-
wa mitosci w pelni 1 moze dlatego kieruje ja w rozne strony. Mitos¢ ludzka zwiazana
jest z czasem 1 przestrzenia. Zawsze tez zwiazana jest z jakimi§ okoliczno$ciami, a to
z kolei wywotuje stan tgsknoty. Prawdziwa mito$¢ $cisle zwiazana jest z nadzieja. Czto-
wiek catly czas ma nadziejg, ze jego mitos¢ si¢ spelni. W tym tkwi tragedia ludzkiej mi-
tosci, gdyz tu na ziemi nic i nikt nie sa w stanie zaspokoi¢ tego pragnienia. Mito$¢ ludz-
ka moze ulega¢ wypaczeniom, moze tak kochac¢ siebie, ze zapomni o drugim cztowieku,
ktéremu ma stuzy¢.

J. Tischner uczucie mito$ci wiaze $cisle z poczuciem szczescia. To wlasnie mi-
tos¢ daje cztowiekowi smak, a raczej przedsmak szcze$cia. Jest ono kruche, niepewne,
gdyz zbudowane na wolnos$ci drugiego cztowieka, nad ktorym nie mamy peinej wtadzy,
a juz na pewno nie jesteSmy w stanie zmusi¢ go do mitosci.

Migdzy mitoscia czlowieka a mitoscia Boga istnieje zasadnicza roznica. Nasza
mito$¢ otwiera si¢ wedlug nadziei, jaka w sobie nosimy. Mitos¢ Boga otwiera nadzieje
na miar¢ samej siebie. Mito§¢ Boga nie dazy do szcze$cia, gdyz sama jest aktualnym
szczg$ciem. Bog-Milo$¢ nie potrzebuje dazy¢ do szczeécia, On ma je sam w sobie.
Z tego poréwnania mozna wysnu¢ wniosek, ze u Boga wszystko wyptywa z mitosci
1 jest jej przejawem. Dzieje si¢ tak dlatego, ze mito§¢ zawsze miluje jako pierwsza.
Prawdomoéwno$¢, dobro¢, wszechmoc sa jej przejawami. Skoro milo$¢ Boga zawsze
jest pierwsza, to nie moze tez by¢ wyrazem wdzigcznosci Boga wobec mitujacego Go
cztowieka. W zwiazku z tym, ze Bog jest niezmienny, nie musi dazy¢ do szczg$cia ani
obawia¢ si¢ Jego utraty, gdyz Jego szczeScie jest wieczne™ .

Najwigkszym znakiem mitosci Boga do cztowieka jest Krzyz. Miejsce, gdzie
Boég z mitosci do cztowieka sktada w ofierze swojego Syna, aby w ten sposob daé
czlowiekowi nadziej¢ wiecznego szczgscia. J. Tischner w oparciu o filozofig¢ warto$ci
podejmuje si¢ obrony idei odkupienia zados¢uczynnego, zaproponowanej przez Anzel-
ma z Canterbury. W koncepcji tej Bog jako istota nieskonczona zostal obrazony przez
istote skonczona — cztowieka. Dlatego wymagana jest ofiara z Istoty Nieskonczone;j,
ktora bytaby jednoczes$nie cztowiekiem, gdyz to ten ostatni obrazil Boga. Dlatego Syn
Bozy stat si¢ cztowiekiem, aby z jednej strony boskim, a z drugiej strony ludzkim za-
dos¢uczynieniem zado$¢uczyni¢ Ojcu za grzech ludzkosci. Jozef Tischner wskazuje, ze
zasada Krzyza nie rzadzi ekonomia, ale mito$¢ i tylko przez pryzmat milo$ci mozna
zrozumie¢ osobowego Boga. Zgodnie z tradycja chrzescijanska, Bog moglby zbawic
cztowieka w inny sposob, nie musiatl ucieka¢ si¢ do ofiary krzyzowej. Czy zatem byt to
kaprys Boga? Z kaprysu nie umiera si¢ jednak na krzyzu. W rozwazaniach na temat
sensu $mierci Syna Bozego na drzewie Krzyza najcze¢sciej pojawiaja si¢ dwie odpowie-
dzi. Jest ona wyrazem mitosci do ludzi. Dla §w. Anzelma natomiast jest to wyraz mito-
$ci Syna do Ojca.

3 Por. Tenze, Milo$¢ niemitowana, Krakoéw 1993, s. 19.

3 Por. Tenze, Jak zyé?, dz. cyt., s. 243-245.
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J. Tischner zastanawia si¢, czy zniewazonej mitosci Ojca nie nalezy jako$ za-
dos¢uczyni¢. Bog bowiem umitowal czlowieka, a ten wzgardzit ta mitoscia. Bog nie
szuka odwetu, jest bowiem wspanialomys$lny, nie zmienia to jednak faktu, ze mitos¢
zostala zraniona 1 wymaga zado$¢uczynienia. Toczy si¢ wigc swoistego rodzaju gra
o wartosci, dramat, ktérego zasady wytycza Bog, ale sam tez w wolnosci im si¢ podda-
je. Krakowski uczony zastanawia sig, czy nie mozna pogodzi¢ dwodch wezesniej wspo-
mnianych kierunkow. Czy nie mozna jednocze$nie kocha¢ Boga i czlowieka? Czy
w mitosci do Ojca nie zawiera si¢ mito$¢ do tego, co miluje Ojciec. Stowo ,,zado$¢-
uczynienie” taczy w jedno dwa kierunki. Pogarda dla mitosci domaga si¢ jakiej$ re-
kompensaty, ale to nie wszystko. Ofiara Syna, zloZona w imieniu calej ludzkosci, pod-
nosi godno$¢ kazdego czlowieka, jest poczatkiem przebostwienia. Zatem, idei zado$¢-
uczynienia nie zrozumie si¢ trafnie, nie odnoszac jej do idei przebostwienia®®.

,,Cztowiek ma udzial w zyciu wewngtrznym Boga. T¢ prawdg przypomina mi-
styczka, siostra Faustyna Kowalska: "Na drugi dzien rano, kiedy wesztam do naszej
kaplicy, ustyszatam te stowa wewngtrznie. Modlitwa ta jest u§mierzeniem gniewu Mo-
jego". Sa w tej modlitwie stowa wstrzasajace. Modlacy si¢ moéwi do Boga — Ojca: Dla
Jego bolesnej meki miej mitosierdzie dla nas i $wiata catego. Co to znaczy? Znaczy to,
ze cztowiek wkracza w wewnetrzne zycie Tréjcy Swietej, by podsuna¢ przed oczy Boga
widok ukrzyzowanego Syna. Mowi: popatrz na Syna. Patrzac na Syna, dla Jego bole-
snej meki miej milosierdzie. Dlaczego nad nami? Dlatego, bo cierpiat za nas. Popatrz,
Boze, na nas poprzez Niego™”.

Niewlasciwy obraz Boga jest przejawem niedojrzatosci wiary. Moze ona by¢
rozpatrywana w kategoriach ,,grzechu” przeciwko wierze. ,,Wiara niedojrzata zatrzymu-
je si¢ jakby w polowie drogi. Wiara taka mysli o Bogu, szuka Boga, moze nawet modli
si¢ do Boga. Nie jest jednak w stanie siggna¢ do Boga, ktéry jest Mitoscia. Wiara nie-
dojrzata to wiara, ktora nie wie, czym naprawdg jest mitos¢. Gdy wigc wznosi si¢ do
Boga, omija to, co w Bogu jest naprawde Boskie. Mozna zapyta¢, czy Boga czci, czy
bozka? Oczywiscie, nigdy nie bedzie tak, abySmy w ziemskich warunkach mogli wy-
pracowa¢ w sobie doskonaly obraz Boga, ktéry jest Miloscia. Wazne jest jednak, aby-
$my mieli swiadomos¢ kierunku, w ktorym mamy podazac. I aby$my wiedzieli, ze do-
skonalac w sobie wlasna mito$¢, doskonalimy w sobie obraz Boga, ktory jest Mito-
scig”™.

Wspolczesny cztowiek ma dos¢ mocna tendencje do sakralizacji rzeczy, idei
1 poje¢. Uswigcamy je, a gdy nie widzimy w nich juz wartosci, uswigcamy kolejne. Ko-
lejna desakralizacja wczes$niej usakralnionych wartosci moze sprowokowaé cztowieka
do odpowiedzi na pytania dotyczace tego, jak przezywa swoja wolno$¢, czy jest odpo-
wiedzialny za swoje zycie, kim jest. Bo to, kim jest, odzwierciedla si¢ przez to, w co
wierzy. Jest to mozliwe wowczas, gdy czlowiek stanie w prawdzie, to znaczy przyzna
si¢ wobec siebie samego, ze to, w co do tej pory wierzyl, byto tylko pozorem.

Cztowiek nie jest w stanie zglebic¢ sacrum, gdyz jest ono tajemnica. Znamy tylko
przejawy sacrum, ktoérymi sa trwoga i podziw. Przezywanie sacrum jest czym$ bardzo
osobistym. Czlowiek staje si¢ niejako apostolem §wigtosci i1 trudno mu przyjaé sytuacje,
gdy kto$ nie szanuje jego sacrum. Sacrum jest pewnego rodzaju ,,szczeling”, ktora po-
zwala nam dostrzec blask Boga. Nie mozna jednak zapomnie¢, ze Zle przezywane sa-
crum nie przybliza, ale wr¢ez oddala cztowieka od Boga. Dlatego musi ono zostaé pod-
dane krytyce. Norma oceny jest mito$¢ blizniego. Kazde sacrum, ktére posrednio badz
bezposrednio uderzatoby w czlowieka, musi zosta¢ odrzucone.
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,Chrzescijanska reforma sacrum polega na glgbokim zakorzenieniu go w do-
$wiadczeniu dobra, ktore juz jest w cztowieku. Prawdziwym sacrum chrzeécijanstwa
jest cztowiek — dziecko Boga™'. Istnieje réznica miedzy sacrum a sanctum, ktéra prze-
jawia si¢ w tym, ze to pierwsze uzaleznione jest od cztowieka, ktory uswigca, a to dru-
gie ze swojej istoty jest Swigte niezaleznie od oddawanego mu uwielbienia. W chrzesci-
janstwie podstawowym sanctum jest Bog, a potem cztowiek. Bég jednak nie konkuruje
z cztowiekiem. Wielbiac Boga, jednocze$nie oddajemy czes¢ cztowiekowi, ktory zostat
stworzony na obraz i podobienstwo Boga. Godno$¢ cztowieka podkresla sam Bog, sko-
ro dla niego Syn Bozy umiera na krzyzu®.

J. Tischner, chcac wytlumaczy¢ zagadnienie $wigtosci Boga, postuguje sig¢ ter-
minem pomocniczym: ,,nietykalno$¢”. Najpierw jednak nalezaloby si¢ zastanowi¢, czy
w przypadku Boga mozna mowi¢ o nietykalnosci. Bog jest duchem wigc jest nietykal-
ny. J. Tischner nie ma jednak na mysli nietykalnosci rozumianej fizycznie, lecz chodzi
mu o nietykalno$¢ moralna. Bogu, w ktorym jest pelnia wszystkich cnoét, nie mozna
zarzuci¢ jakiegokolwiek braku, jakiegokolwiek niedociagnigcia i w tym wiasnie tkwi
Swigtos¢ Boga. Jest On dla ludzi dazacych do Swigtosci niepodwazalnym punktem od-
niesienia whasnie dlatego, ze On jest Swicty™. ,,.Swieta jest dobro¢ Boga, bo jest niewy-
czerpalna Swigta jest Jego wszechmoc, bo jest niekonczacym si¢ ocaleniem dobroci
ludzkiej i poza ludzkiej. Swicta jest Jego mito$é, bo ona jest Jego imieniem™*.

Sformutowanie: ,,Bog jako "wtasnos¢" cztowieka”, pozornie moze brzmie¢ jak
bluznierstwo, jednak bardzo trafnie wyraza ono idg tego fragmentu mysli krakowskiego
filozofa. ,,Ukrzyzowany Chrystus méwi do Boga: "Boze moj!" Jakze malo stow, a jak
wiele tresci: Boze moj. Oto szczyt ludzkiej modlitwy! Kazda nowa epoka dziejow za-
czyna si¢ jakby od odkrycia nowego oblicza Boga, niektorzy mysliciele dzielili nawet
histori¢ ludzkosci wedle rozmaitych twarzy Boga, ktére ukazywaty si¢ cztowiekowi.
Tak jakby kazda epoka miata wlasne, jedynie jej przyslugujace oblicze Boga: za kaz-
dym razem nowy czlowiek i zarazem nowy Bég. Za kazdym razem Bog moj i moj
cztowiek. Na tym polega ogromne bogactwo Boga, ale i bogactwo §wiata oraz bogac-
two ludzkosci, ze tych moj jest nieskonczenie wiele. Bo w dziejach kultury nie jest
wazne, czy Bog jest, czy Go nie ma, ale to, jaki jest moj Bog. Do jakiego Boga modli
si¢ cztowiek? I jakiego cztowieka ma za swoje dziecko objawiajacy sie Bog 2%

J. Tischner jako filozof, ale przede wszystkim jako duszpasterz, starat si¢ przed-
stawi¢ caloSciowy i jak najbardziej zblizony do rzeczywistosci obraz Boga. Za jedna
z przyczyn ateizmu uznawatl bledny, niewlasciwy obraz Boga. Tischner w swoich roz-
wazaniach chce zmieni¢ ten falszywy wizerunek Stworcy. Pragnie ukaza¢ Boga, ktory
jest tak bliski czlowiekowi, ze moze by¢ nazwany ,,moim Bogiem” i w tym sensie moze
sta¢ sig ,,wlasnoscia” czlowieka. To zjednoczenie idzie w kierunku wzajemnego przy-
swajania: cztowiek staje si¢ dla Boga, ale 1 Bog staje si¢ dla cztowieka. Do stanu tego
nie dochodzi si¢ w wyniku literalnego przestrzegania praw i nakazow, ale z rzeczywi-
stego realnego przylgnigcia do Boga, uznania Go za kogos$ ,,swojego”, a nie za obcego
wzgledem siebie. Ta relacja odstania 1 podkresla warto$¢ cztowieka, gdyz im wigcej
Boga w czlowieku, tym bardziej odstania si¢ jego godno$¢. Inicjatywa jednak zawsze
wychodzi od Boga, gdyz to On przez dziatanie swojej taski uzdalnia nas do czynienia
dobra, a w skrajnych przypadkach nawet do heroizmu. Cztowiek sam z siebie jest nie-
zdolny do czynienia dobra. Objawia si¢ to rowniez w pedagogice Bozego dzialania.
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Bog czgsto pozbawia nas rzeczy materialnych czy pociech duchowych nie dlatego, ze
jest zachtanny lub skapy, ale dlatego, by On stal si¢ nasza jedyna wtasnoscia. Bog nie
chce, by$Smy dziatali ze wzgledu na dary, ktore sa przemijajace, ale za wzgledu na daw-
ce, ktory jest wieczny™.

5. BOG DZIALAJACY PRZEZ LASKE

Laska jest darem, ktéry czlowiek otrzymuje zupetnie za darmo od Boga. We
wlasciwym zrozumieniu znaczenia tego stowa pomaga nam jego tacinskie okreslenie
gratia. To stowo tlumaczy si¢ rowniez jako ,,wdzigk”. Laska to ,,wdzigk Boga”, ktory
dotyka czlowieka i prowadzi go po wilasciwych dla niego drogach. Wdzigk to stowo
zaczerpnigte z estetyki, ktéra jest nauka o pigknie. Pigkno dziata na cztowieka przez
wdzigk. Bog oddziatuje podobnie jak pigkno. Cztowiek moze uciekaé przed pigknem,
ale jednocze$nie ma przeczucie, Ze omija go co$ naprawde wyjatkowego®’. Cztowiek
dziata pod wptywem taski dlatego, ze pcha go do dziatania jaka$ pociagajaca i fascynu-
jaca sita. Nie wiadomo, skad si¢ wzigla, dokad idzie, a zmienia sens otaczajacego ja
$wiata™.

J. Tischner w oparciu o teksty $w. Pawla wiaze dziatanie taski z trzema do-
swiadczeniami. Po pierwsze, taska to do§wiadczenie objawienia. Czlowiek bardzo cze-
sto w obawie przed zagrozeniami ucieka przed nim. Bardzo czgsto dzieje si¢ tak dlate-
go, ze nie potrafi dostrzec w zastanej sytuacji catego jej bogactwa. Laska pozwala
czlowiekowi spojrze¢ na sytuacj¢ zagrozenia z innej perspektywy. W sytuacji wywotu-
jacej uczucie zagrozenia mozna, otwierajac si¢ na dziatanie taski, dostrzec szansg. La-
ska objawienia ukazuje te aspekty rzeczywistosci, ktorych dotad nie dostrzegaliSmy.
Laska zaprasza nas do proby zrozumienia sytuacji, w ktorej si¢ znalezli$my. Laska ob-
jawienia przychodzi do nas wowczas, gdy jesteSmy w stanie zachwyci¢ si¢ otaczajacym
nas $wiatem. Nigdy nie objawi si¢ nam samo objawienie, zawsze objawia si¢ ono nam
za posrednictwem otaczajacego nas §wiata, w ktorym potrafimy dostrzec co$ wigcej niz
tylko to, co jest dostgpne zmystom.

Drugim rodzajem faski, jest faska usprawiedliwienia. Usprawiedliwienie ma
w sobie co$ ze spojrzenia. Boég nie odwraca swojego spojrzenia od cztowieka, ktory
niejednokrotnie odwraca si¢ od Stworcy i mowi ,,nie” Jego mitosci. Spojrzenie Boga
jest wyrazem Jego zaufania do czltowieka. Gdyby Bog odwrocil swoje spojrzenie od
cztowieka, oznaczaloby to, ze stracil wiar¢ w niego. Laska usprawiedliwienia $cisle
wiaze si¢ z przezywaniem nadziei. Czlowiek, otrzymujac taske usprawiedliwienia, na
nowo zaczyna wierzy¢, ze jego zycie moze by¢ lepsze, ze w gruncie rzeczy jest dobre,
ze popelnione bledy nie przekreslaja catego dotychczasowego zycia.

Po trzecie, taska daje czlowiekowi wyzwolenie. Cztowiek do$wiadcza swojej
wolnosci, gdy czuje, ze si¢ od czego$ wyzwala. Jezeli czlowiek przezywa rozpacz, taska
wyzwala go od rozpaczy i daje mu wolno$é¢®.

Jozef Tischner podejmuje zagadnienie dziatania taski, wiazac je z doswiadcze-
niem wolnos$ci. Laska bowiem jest ostatecznie spotkaniem Boga z cztowiekiem 1 udzie-
leniem si¢ samego Boga stworzeniu. ,,Pan Bog jest istota absolutnie samodzielng. Stwa-
rza cztowieka jako istotg¢ absolutnie samodzielng. Czlowiek moze si¢ obejs¢ bez Boga
1 Bog moze sig obejs¢ bez cztowieka. I miedzy nimi pojawia si¢ mitos¢. Mito$¢ polega

% Por. Tenze, Milo$¢ niemitowana, dz. cyt., s. 61-67.

47 Por. J. Tischner, D. Zanko, J. Gowin, Przekona¢ Pana Boga, Krakow 1999, s. 19.
8 Tamze, s. 19.
4 Por. J. Tischner, Mito$¢ niemitowana, dz. cyt., s. 91-97.
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na tym, ze istoty absolutnie samoistne nie moga bez siebie zy¢™*". Cztowiek jako istota
wolna moze odpowiedzie¢ na Boze wezwanie. Wtedy wybiera prawdziwa wolnos¢.
Moze jednak réwniez odwrdci¢ sie od Boga, wybierajac wolno$¢ pozorna — falszywa,
ktora raczej powinna nazywac si¢ samowola, prowadzaca do zniewolenia, badZ wybie-
rajac namiastk¢ wolnosci — wolno$¢ zalgkniona, ktora jest niewolniczym wypetnianiem
pewnych norm tylko po to, by unikna¢ kary, ktéra mogtaby by¢ wymierzona w razie
wykroczenia®'.

Ilekro¢ cztowiek otrzymuje od Boga dar laski, zawsze otrzymuje jaka$ czastkg
wolnosci. Wolno$é to jakby taska wszystkich task®*. Wiasciwe przezywanie wolnosci
Scisle zwiazane jest z postuszenstwem, a to z kolei wiaze si¢ ze stuchaniem. Nie byloby
jednak shuchania bez stowa. Biblia mowi o tasce stowa, przez ktére Bég przychodzi do
cztowieka, 1 ktore istnieje pomigdzy moéwiacym a stuchajacym. Stowo nie ma sity
w sensie fizycznym, ale ma moc. Moc stowa wywodzi si¢ z postuszenstwa. Dobrze
przezywana wolno$¢ jest mozliwa tylko woweczas, gdy jest zwiazana z wola Boga, czyli
gdy jest odpowiedzia na dana taske. Znakiem przyjecia taski przez cztowieka jest we-
wnetrzny pokoj. Im wigcej lgku w cztowieku, czgsto irracjonalnego, tym mniejsze jest
jego otwarcie na Boga™.

Aby lepiej zrozumie¢ dziatanie taski, mozna poréwnac ze soba relacj¢ cztowieka
do czlowieka i relacj¢ czlowieka do Boga. Jezeli cztowiek chce, zeby$my co$ wykonali,
bardzo czgsto uzywa sformulowania: ,,Musisz to wykona¢”. Bog, chociaz jest wszech-
mogacy, nie uzywa rozkaznikow, lecz jedynie proponuje. Decyzja nalezy do czlowieka:
»jesli cheesz, otworzy sig przed toba przestrzen wolnosci w lasce”. Sytuacja wyglada
paradoksalnie, gdyz ograniczony cztowiek prébuje ztamac¢ drugiego poprzez rozkaz, nie
jest jednak w stanie tego zrobi¢, poniewaz cztowiek jest istota wolna. Moze tylko przez
swoje dzialanie ograniczy¢ przestrzen wolnosci. Natomiast wszechmogacy Bog jedynie
proponuje: ,,jesli chcesz”. Decyzja zawsze pozostaje w gestii cztowieka.

Cztowiek od zarania dziejow manipuluje przestrzenia wolnosci drugiego czlo-
wieka. Wida¢ to szczegdlnie na przyktadzie systemow totalitarnych, ktére przemawiaja
z jednej strony jezykiem przymusu, z drugiej za$ strony — jezykiem obietnicy. Kto obie-
cuje dobrobyt, spodziewa si¢ uzyska¢ wtadzg. Aby uzyska¢ wtadze, nie tylko nad struk-
turami panstwowymi, ale nad samym czlowiekiem, pozbawia si¢ go chleba. Ponadto,
wladza totalitarna zapewnia czyste sumienie. Cokolwiek zrobisz w imi¢ wtadzy, bedzie
usprawiedliwione, bedzie uswigcone. Zupelie inaczej przemawia do cztowicka Bog.
Nie méwi On jezykiem pseudoobietnic, lecz zapowiada trud, zmgczenie, a w skrajnych
przypadkach nawet me¢czenstwo. Bog nie obiecuje nam réwniez czystego sumienia,
»Swigtego spokoju”, ostrzega przed ciaglym niepokojem, wynikajacym ze wspotodpo-
wiedzialnosci za istniejace zto. To zestawienie pozornie wydaje si¢ przyznawaé prymat
atrakcyjnosci wladzy ziemskiej nad wtadza Boga. Ta pierwsza bowiem obiecuje dobro-
byt, a druga cierpienie. Nieporozumienie wynika stad, ze wladza ziemska siggneta do
tego, do czego nie jest jej wolno siggnaé, a mianowicie do prawa rozstrzygania o tym,
co jest moralnie dobre, a co jest moralnie zte. W gruncie rzeczy stanowienie to jest po-
zorne, gdyz sumienie 1 tak upomni si¢ o przestrzeganie podstawowych zasad wynikaja-
cych z prawa naturalnego, ktore kazdy cztowiek w sobie nosi. OczywiScie, sumienie
moze by¢ tak wypaczone, ze bedzie wierzy¢ w dobro ztych czynow.
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Tenze, Przekona¢ Pana Boga, dz. cyt., s. 26.

Por. Tenze, Nieszczesny dar wolnosci, Krakow 1993, s. 10.
Tamze, s. 12.
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W panstwach demokratycznych réznica pomigdzy wiadza ziemska, a wladza
Boga rozgrywa si¢ na plaszczyznie poddanstwa oraz postuszenstwa. Logika panstwa
rzadzi interes stron. Jednostka rezygnuje z czegsci swojej wolnosci na rzecz dobra dru-
giej jednostki. Nie taka jest jednak etyka postuszenstwa. Cztowiek postuszny wzbija si¢
ponad chtodna kalkulacje i potrafi na doznane zto odpowiedzie¢ dobrem™.

Mistrz Eckhart w Traktatach opisuje postuszenstwo, ktore jest odpowiedzia na
dziatanie Boga w duszy przez taske: ,,Prawdziwe 1 doskonate postuszenstwo to cnota
przewyzszajaca wszystkie inne. Wszedzie, gdzie cztowiek przez postuszenistwo wycho-
dzi z wlasnego ja 1 wyrzeka si¢ swego, tam musi wejs¢ Bog. Gdy bowiem kto$ nie chce
niczego dla siebie samego, Bog musi dla niego pragna¢ doktadnie tego, czego chce dla
siebie. Tak jest ze wszystkim. Gdy niczego nie chce dla siebie, wtedy On chce dla
mnie’™’.

Wspotdziatanie z taska domaga si¢ wyrzeczenia si¢ siebie i oddania si¢ Bogu.
Wowczas Bog zwraca w innej postaci to, co Mu si¢ powierzyto. Jezeli powierzy si¢
Bogu swoja wolnosé, to On da pelna wolnos¢. Bog bowiem pragnie dla cztowieka tego,
czego chce dla siebie. Wspotdziatanie z taska jest najdoskonalszym wypetnieniem woli
Boga. ,, Zywe doswiadczenie wolno$ci obecne w duszach ludzi, ktorzy sa niewolnikami
grzechu, nie jest dos§wiadczeniem wolno$ci czystej lub wolno$ci absolutnej, lecz do-
swiadczeniem stopniowego wyzwolenia. Oto chory odzyskuje zdrowie, jego wolnos¢
polega na wyzwoleniu spod cigzaru choroby — wolno$¢ to druga strona odzyskanego
zdrowia. Oto czlowiek, ktory popadl w rozpacz po nieszczgsciu, jakie go spotkato, ale
po zrozumieniu, czym jest Krzyz, odzyskal nadziejg, jego wolnos¢ jest blaskiem i pod-
tozem jego nadziei. I tak jest zawsze, ile razy mamy do czynienia z wolnoscia zywa,
a nie ksiazkowa abstrakcja. Ilekro¢ cztowiek otrzymuje od Boga dar taski, zawsze
otrzymuje jakas czastke wolnosci. Wolno$é to jakby taska wszystkich task”™.

ZAKONCZENIE

Jan Pawet II w encyklice Fides et ratio wskazuje, ze do kontemplacji Boga jako
jedynej najwyzszej prawdy nie mozna doj$¢ jedynie opierajac si¢ na wierze. Wiara bo-
wiem pozbawiona rozumu jest wiara skrzywiona, naiwna, niepeina. Dlatego, mowiac
o Bogu, nie sposéb nie odnie$¢ si¢ do racji rozumowych, argumentow stricte filozoficz-
nych’’. Przed filozofia jako dyscyplina naukowa stoi wigc szczegdlne zadanie. Ma ona
nie tylko wyjasnia¢ cztowiekowi tajemnice otaczajacego go $wiata 1 rzeczywistosci
nadprzyrodzonej, ale przede wszystkim ma nada¢ temu $wiatu wlasciwy sens. Jest to
zadanie tym wazniejsze, ze w ostatnim czasie mozna zaobserwowac wyrazny kryzys
nadziei, ktory $cisle wiaze si¢ z kryzysem wiary. Wszak tam gdzie brakuje wiary, nie
ma tez nadziei.

Filozofia nadziei J. Tischnera posiada niewatpliwie swoj praktyczny wymiar
ukazujac zagubionemu cztowiekowi, jak zy¢, zeby ,,wygra¢” swoje zycie. Filozofia jest
,hiebezpieczna” dyscypling naukowa, gdyz uczciwy poszukiwacz prawdy zobowiazany
jest postgpowac zgodnie z tym, co odkryl, nawet wowczas, gdyby wiazato si¢ to z tru-
dem i wysitkiem, ktére w gruncie rzeczy sprawiaja, ze cztowiek staje si¢ bardziej ludz-
ki. W realizacji tego powotania cztowiek nie jest osamotniony. Pozostaje nieustannie
wspomagany przez ,,Przyczyng” swojego istnienia. Raz jawi si¢ ona jako ,,Najwyzsza
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Zob. Encyklika , Fides et ratio” Ojca Swietego Jana Pawla II do biskupéw Kosciota katolickiego
O relacjach miedzy wiarq i rozumem, 36-48, tekst polski, Poznan 1998.
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Wartos$¢”, nadajaca sens innym wartosciom, a tym samym sens ludzkim wysitkom. In-
nym razem przychodzi do czlowieka w ,,Twarzy” innego czlowieka, ktory pragnie ko-
cha¢ 1 by¢ kochanym, zeby w koncu objawi¢ si¢ jako ,,Laska”, ktora, szanujac wolnos¢
cztowieka, walczy o jego zbawienie.

SUMMARY

GOD IN JOZEF TISCHNER’S PHILOSOPHY OF HOPE.

John Paul II in his encyclical Fides et ratio points out that one cannot contem-
plate God as the only and highest truth basing solely on the faith. For the faith deprived
of reason is distorted, naive and incomplete. Thus, when talking about God, one has to
refer to rational, strictly philosophical arguments. So philosophy as a scientific disci-
pline is faced with an important task. Not only should it explain the mysteries of the
world and the supernatural to the man, but also it should make the world meaningful.
This task is all the more essential in view of the recent crisis of hope, which is strictly
connected to the crisis of the faith. For where there is no faith, there is no hope either.

When discussing the nature of God as seen in J. Tischner’s philosophy, one

should begin with the criticism of the tomist vision of God in order to move on to dif-
ferent presentations of God’s nature. For sure, the inspiration for the Cracow philoso-
pher’s dissertation was the Epiphany, but also the man himself, who often lost asks
about his identity. Man cannot be understood without Christ — God incarnated. J. Tis-
chner seems to show different nature of God so that the man can see what should be his
way to completeness, which is God himself — the Absolute. These deliberations also
make us think about how God creates the relationship with man.
Undoubtedly, J. Tischner’s philosophy of hope has its practical dimension as it shows
the confused man how to live in order to “win” his life. Philosophy is a “dangerous”
discipline because an honest searcher of the truth is obligated to act in accordance with
what he has discovered, even if it means hardship and effort, which in fact make the
man more human. But man is not abandoned in the pursuit of his vocation. He is con-
stantly supported by the “Cause” of his existence. Sometimes it reveals itself as the
»Highest Value”, lending its sense to other values, and at the same time to human ef-
forts. Next time, it comes to man in the “Face” of another human being who yearns to
love and to beloved. Finally, it manifests itself as “Grace”, which respects man’s free-
dom but fights for his salvation.
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O MODELACH STRATEGII ZYCIA
JAKO DROGACH DO NIESMIERTELNOSCI

WSTEP. 1. DROGA ,,PIELGRZYMA”. 2. DROGA ,NOMADY”. 3. DROGA ,MNICHA”.
ZAKONCZENIE.

WSTEP

Dziewigtnastowieczny francuski historyk, Fustel de Coulanges, wyrazit przy-
puszczenie, ze by¢ moze na widok $mierci w czlowieku po raz pierwszy zrodzita sig
mysl o §wiecie nadprzyrodzonym i nadzieja na co§ wiecej niz to, co widzi. ,,.Smieré¢ byta
pierwsza tajemnica; otworzyla cztowiekowi droge do innych tajemnic”’. Jakich? Przede
wszystkim do niesSmiertelnosci. Idea ta, trwale zakorzeniona w umysle ludzkim, przy-
biera rozmaite formy wyrazu nie tylko w sztuce czy tworczosci literackiej, ale rowniez
w tym, co za Z. Baumanem mozna by okre§li¢ mianem ,.strategii zycia™. Smier¢ bo-
wiem dotyczy zawsze konkretnego cztowieka, zyjacego w okre§lonym czasie i miejscu,
ktore wyznaczaja ramy jego doczesnej egzystencji. Czasowy charakter $mierci prze-
ksztalca si¢ w zagadnienie przestrzenne. Naturalna che¢ wydtuzenia Zycia staje si¢ wy-
sitkiem, majacym na celu rozszerzenie jego ekonomicznej pojemnosci. Ludzie, §wia-
domi swojej $miertelnosci, nadaja miarg czasowi, wypetiajac kazda chwilg okres§lonym
dziataniem 1 nadajac jej wartos¢. ,,Cata nasza kultura jest niczym innym, jak ogromnym
wysitkiem rozlaczenia Zycia 1 $mierci, zazegnania ambiwalencji $mierci dla uzyskania
jednej tylko korzysci, ktora bytaby reprodukcja zycia jako warto$ci 1 reprodukcja czasu
jako powszechnego ekwiwalentu™. Réznym drogom ku niesmiertelnosci mozna wicc
przyporzadkowa¢ okreslone typy postaw zyciowych. Ich umownymi, symbolicznymi
reprezentantami sa: pielgrzym, nomada i mnich.

Cyt. za R. Debray, Narodziny przez smier¢, ttum. z fr. M. Ochab, w: Wymiary smierci, wybor tek-
stow i stowo wstepne S. Rosiek, Gdansk 2002, s. 250.

Zob. Z. Bauman, Smierc¢ i niesmiertelnosé. O wielosci strategii zycia, tham. z ang. N. Leéniewski,
Warszawa 1998.

J. Baudrillard, Ekonomia polityczna Smierci, ttum. z fr. M. L. Kalinowski, w: Wymiary smierci, dz.
cyt., s. 61.
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1. DROGA ,,PIELGRZYMA”

Lacinskie napisy w stylu: Hic est domus Dei et porta caeli (,,Tu jest dom Bozy
1 brama do nieba”, por. Rdz 28,17), zdobiace wejscia do Swiatyn i sanktuariow chrzesci-
janskich, sa odzwierciedleniem mentalnosci pielgrzyma — wedrowca, ktory zanim wy-
ruszyt w drogg jasno okreslit cel swojej wedrowki. Odwiedzanie kolejnych miejsc kul-
tu, $wigtych miast, cudownych figur czy obrazéw moze zosta¢ uznane za pewien syno-
nim drogi ku nie$miertelnosci. Wprawdzie sama niesmiertelno$¢ znajduje si¢ na koncu
ludzkiego zycia, ale jednocze$nie przesiaka ona w terazniejszo$¢ dajac odczué swoj
smak pielgrzymowi zapatrzonemu w pigkno ikony lub mozaiki. Pielgrzymka nadaje
wigc sens wedrowcee i mobilizuje do wysitku. Jest realizowaniem projektu, ktory zostat
zaproponowany przez Architekta dziejow $wiata i1 losu cztowieka, a nastgpnie uwiary-
godniony $wiadectwem tych, ktorzy niesmiertelnos$¢ juz osiagneli.

Sama idea nieSmiertelno$ci stanowi og6lny szkic, na podstawie ktérego ma do-
piero powsta¢ wlasciwy obraz. Zatem dla pielgrzyma niesSmiertelno$¢ jest ciagle przy-
szto$cia, cho¢ kazdy uczyniony krok nieuchronnie zbliza go do niej. Co wigcej, to wia-
$nie obecna wedréwka 1 jej kolejno osiagane etapy ksztaltuja charakter docelowej nie-
Smiertelnosci. Jej ostateczny wyglad konstruowany jest juz teraz dzigki realizacji wy-
znaczonego planu wedrowki i zdobywaniu ,,zastug”. Pielgrzym stara si¢ wytrwale gro-
madzi¢ doczesne ,,premie”, ktore na koncu drogi bedzie mogt wymieni¢ w banku po-
wszechnej nie$miertelno$ci. Wprawdzie sam moment owej wymiany oznacza bolesne
ogotocenie si¢ ze wszystkiego, dos§wiadczane jako $mier¢ czlowieka, ale ma on zosta¢
zrekompensowany dalszym zyciem z procentéw pochodzacych z gromadzonego kapita-
hu.

Droga pielgrzyma jest wigc od poczatku do konca klarowna i przewidywalna.
Niesmiertelno$¢ to kwestia czasu i jego odpowiedniego zagospodarowania. Jej konstru-
owanie stanowi terazniejsze zadanie pielgrzymujacego wedrowca, ktory ze spokojem
zakre$la na swej mapie kolejne miejsce, do ktérego udato mu si¢ dotrze¢.

Droga ku niesmiertelno$ci rozumianej jako cel ludzkiego pielgrzymowania po-
przez $wiat doczesny jest atrakcyjna jedynie wowczas, gdy 6w cel znajduje si¢ wciaz
przed cztowiekiem. Majac mape z wyraznie oznaczonym punktem docelowym i posia-
dajac wytyczony jasno szlak pielgrzymki, mozna ze spokojem realizowaé zawarty
w nich projekt swojego zycia. Efekt koncowy w postaci nie§miertelno$ci wydaje si¢ by¢
w zasiggu reki, oczywiscie pod warunkiem, ze plan wedrowki bedzie realizowany wy-
trwale 1 konsekwentnie. Wedrowka jednak wyczerpuje. Cel traci swoja klarownosé.
Mapa blaknie i staje si¢ coraz mniej czytelna. Ponadto, pojawiaja si¢ nowe, nieznane
dotad elementy krajobrazu, ktore dezorientuja wedrowca. Gdy czasoprzestrzenne po-
wiazania, wyraznie obecne w §wiadomosci pielgrzyma, ustgpuja miejsca brakowi po-
wiazan w przeksztatconej czasoprzestrzeni bez wyraznych kierunkéw i punktow orien-
tacyjnych, wowczas pielgrzym staje si¢ nomada.

2. DROGA ,NOMADY”

Wyobraznia nomady jest silnie zawg¢zona. Nie jest on w stanie siggna¢ swa my-
$la poza nastepny postdj karawany. Nie ma juz ,,celu ostatecznego”. Jest jedynie ,,cel
dzisiejszy” — cel osiagany juz teraz. Dla nomady kazda chwila staje si¢ wazna, gdyz nie
moze on spodziewac sig, ze w przysztosci bedzie co$, co nie byloby nastgpna, ptynna
1 zmierzajaca do samozniszczenia ,,chwila”. Zatem kazda chwila wydaje si¢ by¢ tak
samo wazna, rownouprawniona i nie ma sposobu, aby odr6zni¢ ja od nastgpnej. ,,R6z-
nica migdzy doczesno$cia i wieczno$cia, przemijalnym i trwalym, $miertelnym 1 nie-
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$miertelnym, prawie sie zaciera. Zycie codzienne jest ciagta powtorka zaréwno $mierci,
jak 1 nie$miertelno$ci — oraz jatowosci ich wzajemnego przeciwstawiania. Jesli w erze
przednowoczesnej smier¢ byta ,,oswojona” — to teraz, po destrukcyjnej pracy wykona-
nej przez nowoczesnosc¢, ,,oswojona” zostala niesmiertelnos¢ — juz nie przez przedmiot
pragnien, odlegly i necacy (...)".

W $wiecie ponowoczesnym miejscem znaczenia nie jest juz historia, lecz row-
noczesnos¢, gdyz liczy sig tylko to, co jest tu i teraz. Niczego wigc nie trzeba robi¢ raz
na zawsze, bo nic nie moze by¢ zrobione raz na zawsze. Nawet Smier¢ przestaje by¢
aktem jednorazowym, wydarzeniem wyjatkowym o nieodwracalnych konsekwencjach.
»Smier¢ jest tylko zawieszeniem, stanem przejsciowym...”. Nic nie jest juz niesmier-
telne 1 zarazem wszystko staje si¢ nie$miertelne, gdyz to, co znikneto, ma wszelkie
szanse ponownego pojawienia si¢ — staje si¢ wydarzeniem cyklu, ktéry moze je przy-
wraca¢ wiele razy. Nieustanne zanikanie staje si¢ wigc synonimem $mierci i nieSmier-
telnosci.

Dla nomady, ktéry przechodzi od jednej oazy do kolejnej bez wyznaczonego
planu i celu podrozy, nie§miertelno$¢ nie jest juz wyzwaniem. Stracita ona status zada-
nia, ktore nalezy wykona¢ lub nagrody, na ktéra trzeba sobie zastuzy¢. Nie jest takze
projektem nadajacym sens wedrowaniu przez $wiat. NiesSmiertelno$¢ jest juz dostepna
dzigki kolejnym transformacjom, ktére wyznaczaja czasoprzestrzenne ,.teraz”. ,,Teraz”
jest jedynym miejscem szczg$cia, 1 kazde ,teraz” zastuguje na to, aby w pelni si¢ nim
cieszyc.

Droga pielgrzyma i nomady to zawsze drogi dwoch réznych ludzi. Istnieje
oczywiscie mozliwo$¢ przeksztalcenia si¢ pielgrzyma w nomadg (i na odwrot), ale beda
to pod wzgledem mentalno$ci juz ,,inne” osoby, odmiennie postrzegajace zagadnienie
$mierci 1 nie§miertelnosci. Czy, oprocz wyzej wskazanych drog, istnieje jeszcze jakis
inny szlak wiodacy w nie$miertelnos¢?

3. DROGA ,,MNICHA”

Wydaje sig, ze symbolicznie ujgta posta¢ mnicha moze by¢ odzwierciedleniem
trzeciego rodzaju drogi ku niesmiertelnosci. Nie chodzi jednak w tym przypadku o mni-
cha jako przedstawiciela konkretnej religii (chrzescijanstwa, buddyzmu), lecz o pewna
uniwersalna ceche, ktora moga przejawiac takze ludzie nie zyjacy na co dzien w klasz-
torach. Jej znaczenie jest pochodna etymologicznego rozumienia stowa monachos, wy-
wodzacego si¢ od zrédlostowu monos — jeden, jedyny.

Pozornie mnich jest kim$ zupelnie nie przystajacym do postaci pielgrzyma czy
nomady. Moze si¢ nawet wydawaé, ze w jego przypadku trudno jest méwi¢ o jakiej-
kolwiek drodze w znaczeniu wedrowania. Mnich to przeciez kto$, kto Slubuje status
loci (stato$¢ miejsca) i porusza si¢ w bardzo ograniczonej przestrzeni. Tym niemniej
mnich odbywa pewnego rodzaju podrdz ku nie§miertelno$ci. Nie jest ona ani wedrowka
pielgrzyma, ani btakaniem si¢ nomady, cho¢ zawiera pewne wspolne dla nich obu ele-
menty. Z pielgrzymem taczy mnicha posiadanie celu, ku ktéremu zmierza. Jednak cel
ten nie jest umiejscowiony w blizszej czy dalszej przysztosci. Jest on obecny tu i teraz.
Dlatego mnich nie musi zmienia¢ miejsca swego pobytu, aby dotrze¢ do celu, ku kto-
remu zmierza. Z kolei wspolnym elementem drogi mnicha i nomady jest zakotwiczenie
w terazniejszosci. Nie jest to jednak ,,teraz” ulotne, zmienne i przej$ciowe. Mnich zyje

4 L. ro. c o rr . ;. e .
Z. Bauman, Smierc i niesmiertelnos¢. O wielosci strategii zycia, dz. cyt., s. 202.

Tamze, s. 208.
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w ,teraz” rozumianym jako jedna, nieprzerwanie trwajaca terazniejszos¢. Stad tez dla
mnicha ma ona warto$¢ nieskonczona, jak wszystko, co jest jedyne i niepowtarzalne.

Niesmiertelnos¢, ku ktorej zmierza mnich, nie nalezy do przysztosci — ona juz
istnieje. Nie jest ona wiecznga zmiennos$cia, lecz wtasnie stalo$cia. Mnichowi nie zalezy
na tym, aby dokadkolwiek i$¢, lecz aby trwac¢. Mnich chce by¢ w pelni monos, tzn. staé
si¢ jednoScia, ktora, jesli zajdzie taka potrzeba, moze przejawiac si¢ na zewnatrz w wie-
losci postaw 1 dziatan zakorzenionych we wspolnym zrodle. Mnich jest przekonany, ze
tak glteboko umiejscowiona jednos$¢ istnieje 1 jest ze swej natury niezalezna od powierz-
chownych zmian. W takim ujeciu réwniez $Smier¢ jest zmiana dotyczaca tylko po-
wierzchni rzeczy, zmiana, ktéra nie burzy jednosci cztowieka i jego losu. Smier¢ i nie-
$miertelnos¢ wzajemnie si¢ nie wykluczaja ani nie warunkuja. Obie, cho¢ dotycza tej
samej rzeczywisto$ci, operuja na innych ptaszczyznach. Podstawa dla ich pojawienia
si¢ jest ,,co$ trzeciego” — zycie, ktdérego zadna z nich nie jest w stanie wyczerpa¢ ani
w pelni wyrazié.

Poniewaz mnich nie tworzy wspomnianej jednosci, lecz odkrywa i rozpoznaje ja
w sobie 1 otaczajacym go $§wiecie, nie musi wigc konstruowac niesmiertelnosci na wzor
pielgrzyma, ani dekonstruowac jej jak nomada. Nie musi nawet wedrowaé w znaczeniu
przestrzennym. W przypadku mnicha takze element czasowy ulega relatywizacji, gdyz
kolejne zmiany wyznaczajace uptyw czasu (w tym i moment $mierci) dotycza jedynie
sfery zjawiskowej. Mnich podrézuje wigc nie wszerz i wzdluz, ale w glab. Doswiadcza-
ne wrazenia czy osiagane ,,zastugi” niczego w tym wypadku nie zmieniaja. Sa bowiem
jak fala, ktorej nie sposob oddzieli¢ od morskiej glebiny — fala, ktora jest morzem®.

Jedno$¢, jaka charakteryzuje mnicha, nie oznacza, ze podr6z przez niego odby-
wana jest bardziej bezpieczna niz wedrowka pielgrzyma 1 bardziej sensowna niz bla-
dzenie nomady. Wrecz przeciwnie. Mnich czgsto catkowicie pozbawiony jest pewnosci
siebie i poczucia sensu. Podroz w glab niejednokrotnie przeraza go i frustruje’. To bo-
wiem, co ukazuje si¢ jego oczom, daleko przekracza zaplanowany $wiat pielgrzyma, jak
réwniez szybko zmieniajacy si¢ horyzont nomady. Odnalezienie prostych zwiazkow
czasoprzestrzennych na poziomie glebokiej jednosci jest juz niemozliwe, gdyz kazdy
element stanowi tam calo$¢, za$ brak tradycyjnie pojgtej zmiennos$ci dezorientuje. Jedy-
ne, co pozwala mnichowi funkcjonowaé w tak odmiennej rzeczywistosci, to wiasne
upodabnianie si¢ do owej pierwotnie danej jednosci. Jest to upodabnianie si¢ na zasa-
dzie biernego (ale nie bezwolnego) poddawania si¢ temu innemu §wiatu i otwierania si¢
na jego przedziwna logike. Jest to jedna, ciagle trwajaca Smier¢ w jej nieskonczenie
wielu psychiczno-fizycznych przejawach, ktora na ptaszczyznie ducha okazuje si¢ by¢
nie-$miertelnoscia .

Ostatnia z przedstawionych dréog wiodacych cztowieka ku niesmiertelnosci
wskazuje, ze znaczenia czasu ludzkiego zycia polega na tym, aby cztowiek przygotowat
sobie w okresie jego trwania nowe ,,organy zycia”. Nie moga si¢ one w petni rozwinaé
w zyciu doczesnym, ale bezzwltocznie zaczeltyby dziala¢, gdyby znalazty si¢ w odpo-
wiednim dla nich srodowisku. Jak czlowiek w stanie embrionalnym ksztaltuje wszystkie
swoje organy do zycia bardziej samoistnego i samodzielnego w $wiecie otwartym (poza
tonem matki), tak rowniez jego zycie doczesne ujawnia takie dzialania osobowe, ktore
nie mieszcza si¢ w naturze tego Swiata. Czlowiek nie przechodzi wigec od swojego nie-
pewnego i zmiennego zycia do niesmiertelnosci na skutek niezaleznego od niego przy-

Por. W. Jager, Fala jest morzem. Rozmowy o mistyce, tham. z niem. Z. Mazurczak, Warszawa 2002.
Zob. Brat Efraim, M. Mardon-Robinson, Droga przez mrok, albo szalency Bozy. Od leku do swieto-
sci, tham. z fr. J. Fenrychowa, Krakow 2000.

Zob. A. Pelanowski, Umieranie ozywiajqce — czyli poradnik dla tych, ktorzy umierac nie chcgq,
a umrze¢ muszq, Wroctaw 2005.
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padku lub procesu, lecz wznosi si¢ do niej dzigki przemianie, do ktérej przygotowuja go
rozwazania nad konieczno$cia, i ktéra to przemiana przenosi cztowieka jak gdyby zu-
pelnie niespodziewanie w catkowicie inny rodzaj zycia. Przyszto$¢ cztowieka musi by¢
zatem przemyslana i urzeczywistniona juz w doczesnos$ci, w ,,teraz”, lecz sens przyszto-
§ci da sie odnalez¢é jedynie w tym, co ponadczasowe’. Mozna wigc, parafrazujac zdanie
T. Manna, wyrazi¢ przekonanie, iz historia cztowieka zdaje si¢ siggac dalej niz $wiat
materialny, bedacy dzietem jego woli i jest dtuzsza niz zycie oparte na jego woli'’.

ZAKONCZENIE

Obranie konkretnej zyciowej strategii dzialania zmierzajacego do osiagnigcia
upragnionego celu — nie$Smiertelnosci — jest w znacznym stopniu uwarunkowane osobi-
stym rozumieniem samej idei niesmiertelnosci. Pozornie moze si¢ wydawac, ze jest ona
jedna dla wszystkich. W praktyce jednak okazuje sig, ze sposobow jej pojmowania
i realizowania moze by¢ wiele, a kazdy z nich wyznacza inna drogg-metode prowadzaca
do pozadanego celu. Mozna wigc mowi¢ o nie§miertelnosci ,,klasycznej” oznaczajacej
przej$cie w nowy, pozadczasowy i pozamaterialny sposob istnienia lub o nie§miertelno-
sci ,,ponowoczesnej”, ktora zostaje zawgzona do Heraklitowskiej, niekonczacej sig
zmienno$ci w wymiarach obecnie istniejacego wszech§wiata. Zatem, w tym wypadku
rozne drogi wcale nie prowadza do tego samego celu. W konsekwencji wigc nie mozna
dokona¢ ich oceny i wyboru jednej z nich tylko na podstawie ,,krajobrazu” i ,,formy
wedrowania”. Decydujace znaczenie posiada charakter punktu dojscia, rozumienie sta-
nu, ktéry jest oczekiwany i upragniony. Tylko jeden element wydaje si¢ by¢ wspolny
dla kazdej z mozliwych do obrania strategii wedréwki ku nie$miertelno$ci — doswiad-
czenie $mierci rozumianej jako nieodwracalnos¢. Pozostaje ona jednak cecha przeszio-
Sci, wszystkiego, co przemingto. Absurdem byloby Zalowal tego, co juz zamknigte
1 niezmienne. Nalezy zwroci¢ uwage na pozytywna strong niecodwracalnosci, jaka jest
tworczo$¢, wprowadzanie nowosci. ,,Nieodwracalne sa moje urodziny, bo oto jestem.
Nieodwracalna jest przeszto$¢, ale terazniejszo$¢ lezy przed toba, jak budulec beztadnie
rzucony u stop budowniczego, i to ty masz z niego urobié przysztos¢”'!. W kontekscie
tak rozumianej nieodwracalno$ci, niesmiertelnosci nie mozna traktowaé jako kiedykol-
wiek spelnionej, raz na zawsze zdobytej, statycznej, lecz jako kolejne nowe narodziny,
ktére wyznaczaja ciag dalszy historii istnienia. Jednocze$nie daja one perspektywe kon-
tynuacji rozwoju 1 wzrostu na drodze przemian o innym niz dotad charakterze. Przy-
szto$¢ wigc nadal pozostaje i zawsze jest otwarta, zaskakujaca, cho¢ nie jest juz tylko
czyms$ przewidywanym i oczekiwanym, bo de facto juz jest. W nie$miertelnosci ,,przy-
szlo$¢ nie po to jest, aby ja przewidywadé, ale by ja przyja¢”'?. Tak, jak urodzinowy pre-
zent, ktory staje si¢ niespodzianka zawsze 1 tylko pozytywna.

Por. J. Mizinska, Przestrzenne modele Losu, w: Przestrzen w nauce wspotczesnej, t. 2, red. S. Symo-
tiuk, G. Nowak, Lublin 1999, s. 187-191.

Zob. T. Mann, Jozef i jego bracia, t. 1: Historie Jakubowe. Mlody Jozef, thum. z niem. E. Sicinska,
Warszawa 1967, s. 30.

A. de Saint-Exupéry, Twierdza, thum. z fr. A. Olgdzka-Frybesowa, Warszawa 1998, s. 165.

Tamze, s. 161.
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SUMMARY

ON MODELS OF LIFE STRATEGIES AS MEANS TO IMMORTALITY

Death always concerns a specific individual who lives in specific time and place
defining his earthly existence. A temporal nature of death transforms into spatial issue.
The natural desire to prolong life becomes an effort that aims at extending life’s eco-
nomical capacity. People, aware of their mortality, give time its measure by filling each
moment with action and making it valuable. Thus, different roads to immortality can be
assigned certain attitudes towards life. Their symbolic representatives are: pilgrim, no-
mad and monk.

Adopting a particular life strategy that would fulfill its aim - immortality, largely
depends on the individual perception of the concept of immortality. It may seem to be
identical for all. In practice, however, there are many different ways of understanding
and realizing this concept, and each of them outlines a different means-method of
achieving its aim. And so, one can speak of “classical” immortality, which means
a transition into a new existence, beyond time and matter, and of “postmodern” immor-
tality, which is reduced to the Heraclitus’ ongoing process of change within the limits of
the existing universe. Thus, in this case different roads do not lead to the same objec-
tive. Consequently, it is impossible to judge them and choose one, basing solely on the
“landscape” and “way of traveling”. Decisive here is the nature of a destination point,
the awareness of the long-awaited state. The only element that seems common for all
potential life strategies adopted to reach immortality is the experience of death as some-
thing irreversible.
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WSTEP. 1. PRZEKAZYWANIE WARTOSCI. 2. PRZYGOTOWANIE DO
ODPOWIEDZIALNEGO PODJECIA POWOLANIA ZYCIOWEGO. ZAKONCZENIE.

WSTEP

,»Tylko Bog, najwyzsze Dobro, stanowi niewzruszona podstaw¢ i niezastapiony
warunek moralnosci. (...) Najwyzsze Dobro i dobro moralne spotykaja si¢ w prawdzie:
w prawdzie Boga Stworcy i Odkupiciela oraz w prawdzie czlowieka przez Niego stwo-
rzonego 1 odkupionego. Tylko na fundamencie tej prawdy mozna budowa¢ odnowione
spoleczenstwo. (...)"". Te stowa Jana Pawla II wskazuja bardzo wyraznie na to, ze ja-
sno$¢ widzenia dobra moralnego i sita przylgnigcia do niego tkwi we wlasciwym odnie-
sieniu cztowieka do religii. Doswiadczenie dobra moralnego w jego absolutnej wazno-
$ci prowadzi poprzez doswiadczenie Sacrum. Tylko bowiem powiazanie dobra z religia
daje im charakter ponadczasowy, absolutnie wazny i osadzony w tym, co niezmienne,
co wieczne. Do$wiadczenie religijne wprowadza czlowieka takze w rozumienie i prze-
zycie najglebszego sensu swego istnienia przez to, ze pozwala mu wkroczy¢ w cos, co
jest trwatle 1 niezniszczalne. Dopiero $ciste powigzanie dobra moralnego z Sacrum daje
cztowickowi jasna wizje celowosci swej egzystencji’.

1. PRZEKAZYWANIE WARTOSCI

W zyciu codziennym, w naszym zachowaniu si¢ i w naszej wielorakiej dziatal-
nosci, nader czgsto, cho¢ moze czasem nawet bezwiednie, odwotujemy si¢ do wartosci.
Uznajemy jedne rzeczy (osoby), a odrzucamy inne dlatego, ze posiadaja taka a nie inng
warto$¢. Cenimy jednych ludzi bardziej, a innych mniej, gdyz sa — jak si¢ to mowi —
bardziej lub mniej warto§ciowi: uczciwi, porzadni, szlachetni, dobrzy. Podejmujemy,
w imi¢ okreslonych wartosci, takie czy inne decyzje zyciowe. Odwotujemy si¢ do naka-
zOW 1 norm, ktore zdaja si¢ obowiazywac dlatego, ze w okreslonych wartos$ciach znaj-

Jan Pawel 11, Encyklika ,, Veritatis splendor”, 99, w: Encykliki Ojca Swietego Jana Pawla II, Kra-
kow 1996, s. 814.

Por. P. Goéralczyk, Doniostos¢ wyboru podstawowego w pedagogii chrzescijanskiej, Communio
(1992)3, s. 30.
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duja oparcie’. Odwotujemy si¢ do indywidualnego czy spolecznego sumienia, wierzac,
ze 1 ono uwrazliwione jest na wartos$ci, wedlug ktorych sadzi. Wiemy takze, ze sa to
warto$ci, ktorych za wszelka cene trzeba broni¢ i nie dopuscié¢ do ich dewaluacji’.

To wszystko dowodzi, ze doniosla sprawa jest §wiat warto$ci, ktore dany czto-
wiek posiada i je uwyraznia’. Do takich wartosci nalezy takze wychowanie. Jest to
szczegdlne powotanie nauczyciela. Rejestr warto$ci — tego, czym zyjemy, wedlug czego
postepujemy i dokonujemy wyboru — i ich odkrycie na nowo — bytby dtugi. Odnalezli-
bySmy dzisiaj migdzy innymi: patriotyzm, tad spoleczny, demokracje, pracowitos¢, zy-
cie nienarodzone, rodzicielstwo itd. Trzeba jednak stwierdzi¢, iz wartosci podlegaja
niezliczonym naciskom, dazacym do wniesienia don zmian. Koncepcja jednego mierni-
ka podstawowego, za pomoca ktorego mozna mierzy¢ dziatania, zachowania, okresla¢
preferencje, wywaza¢ wady 1 zalety oraz analizowa¢ przyszte konsekwencje obecnych
rozstrzygnig¢, rozwiata si¢, ust¢pujac miejsca ztozonym i dynamicznym systemom war-
tosci. Nie sposob wymieni¢ tych wszystkich czynnikow, ktore warunkuja przemiany
w systemach i hierarchii wartosci®. Jedne, poprzez zmiang postaw, warunkuja zmiang
celéw, inne warunkuja zmiany zachowan, koniecznych do realizacji tych celow. Dziata-
ja tu sity wyzwolone przez cywilizacj¢ wspodiczesna: industrializacje, eksplozj¢ demo-
graficzna, demokratyzacj¢ 1 masowos¢ procesOw spotecznych, szybko$¢ przemian, re-
wolucje w srodkach informacji i komunikacji, ztozono$¢ 1 wspotzaleznos¢ elementow.
Wiele zasad moralnosci tradycyjnej jest notorycznie przekraczanych i praktycznie prze-
kreslanych. Czgsto pojawiajace sie¢ wspoOtczesnie okreslenie ,,spoteczenstwo plurali-
styczne” jest rozumiane niekiedy jako spoteczenstwo, w ktorym nie istnieja zadne ogol-
nie wiazace, uniwersalnie wazne normy ludzkiego postepowania i dziatania’. Akceptuje
si¢ wspotwystgpowanie roznych systemow norm konkurujacych ze soba lub catkowicie
przeciwstawnych. Brak jest wiary w istnienie jednej, prawdziwej moralnosci, panuje
niewiara w mozliwo$¢ zaszczepienia cztowiekowi trwatych zasad i1 kryteriéw moral-
nych. W taki pesymizm wpadaja takze nauczyciele.

Istot¢ przemian w $wiecie zachodnim stanowi odejscie od religii jako Zrddta
wartosci, norm i sposobow zachowan. Zmiana objeta przede wszystkim inteligencjg.
Wydawato si¢ wielu myslicielom, zZe religia sakralna, transcendentalna jest nie do po-
godzenia z krolestwem postgpu, rozumu, wolnosci, tym wszystkim, co pod szyldem
nowoczesnosci zapanowato niepodzielnie nad umystowoscia zachodnia. Odejscie od
Boga i1 kryzys moralny nie oznacza jednak konca lub $mierci moralnosci, ale tez nie jest
zmiang bez znaczenia w moralnym zachowaniu si¢ ludzi. Znajdujemy si¢ w trudnym
momencie mys$li moralnej 1 etycznego postgpowania ogromnej cz¢sci ludzkosci. Z jed-
nej strony przezywamy zmrok i zaciemnienie obowiazujacego systemu moralnego,
a z drugiej narodziny nowej moralnosci®. Nalezy przypuszczaé, iz aktualny kryzys mo-

Por. A. Rodzinski, U podstaw kultury moralnej. O genezie i podstawowej strukturze wartosci moral-
nej naturalnej i wartosciowania scisle moralnego, Roczniki Filozoficzne 16(1968)2, s. 1-127; Ten-
ze, Ku moralnej konsolidacji kultury, Zeszyty Naukowe KUL 23(1980)4, s. 20-40.

Por. J. Baniak, Studenci a wartosci naczelne, Studia Socjologiczne (1986)4, s. 81-102.

Por. B. Bulla, Wartosci preferowane przez dorastajacq mtodziez w aspekcie psychologicznej pro-
blematyki rodziny, w: Wybrane zagadnienia z psychologii rodziny, red. M. Bolechowska, Katowice
1983, s. 67-77; W. Cichon, O swoistosci wartosci moralnych, Studia Filozoficzne 28(1980)1, s. 107-
119.

Por. L. Dyczewski, System wartosci w swiadomosci mlodego pokolenia, Roczniki Nauk Spotecznych
(1980)8, s. 259-271.

Por. J. Mader, Wspoilczesna dyskusja o moralnosci i etyce, Studia Philosophiac Christianae
16(1980)2, s. 221.

Bardzo wnikliwie omawia moralno§¢ w spoleczenstwie pluralistycznym J. Marianski. Zob. J. Ma-
rianski, Moralnos¢ w procesie przemian. Szkice socjologiczne, Warszawa 1990, s. 54-75.



P. Géralczyk, Szczegolne powotanie nauczyciela 151

ralny zmierza ku pozytywnemu rozwiazaniu. Dzisiejsze spoteczenstwo czuje si¢ bo-
wiem wyczerpane przewaga instrumentalnej racji i poszukuje horyzontu w celach i sen-
sie. Horyzont ten oznacza poczatek krolestwa etyki.

Swiat, w ktérym wzrasta i dojrzewa cztowiek, staje si¢ dla niego jednym z naj-
wazniejszych 1 najsilniejszych wyzwan. Zawiera bowiem w sobie wiele pluralistycz-
nych pogladéw i przynosi ze sobg wiele relatywizmu, z ktdrego rodzi si¢ przekonanie,
ze nie ma trwatych zasad moralnych, lecz wszystkie rozstrzygnigcia moralne maja cha-
rakter tymczasowy i podyktowane sa okreslonymi warunkami, w ktorych cztowiek zy-
je’. Powinien jednak nadej$¢ moment, w ktorym wszelkie obawy musza zostaé jedno-
znacznie rozwiane 1 wyjasnione. Okreslone decyzje musza zosta¢ odpowiedzialnie pod-
jete. Nikt nie jest przeciez w stanie zy¢ w ciaglej niepewnosci.

Kazdy cztowiek zadaje sobie zasadnicze pytanie: jak powinien przezywac swoje
zycie, aby go nie zmarnowac? Na jakim fundamencie powinien je budowaé, aby byto
ono naprawdg szczgsliwe? Co ma czyni¢, aby swojemu zyciu nada¢ sens? Znajdujac
réznorodne, czg¢sto sprzeczne odpowiedzi coraz bardziej przekonuje sig, ze musi wybie-
ra¢ w tej roznorodnosci. Chceiatby oprze¢ swe dzialanie, myS$lenie, marzenia, nadzieje,
czyli caty swoj rozwdj, na czym$ warto§ciowym, pewnym i sensownym. Niejednokrot-
nie jednak nie potrafi zdecydowac si¢ na wybdr i ostateczna decyzjg. Probuje réznych
drog, doswiadcza oraz przezywa wzloty i upadki. Z czasem ogrom spraw i sytuacji za-
czyna go przyttacza¢ i zniechgca¢. W tym tez momencie zaczyna rozumiec, ze potrze-
buje rady i pomocy, aby moc wlasciwie rozeznaé, co bedzie dla niego najlepsze i najko-
rzystniejsze'’. Miody cztowick bedzie wigc zadawat te pytania takze swoim nauczycie-
lom.

Szukanie sensu i1 warto$ci w zyciu okazuje si¢ fascynujaca i radosna przygoda,
cho¢ jest tez trudnym i odpowiedzialnym zadaniem. Kazdy cztowiek, a zwlaszcza mto-
dy, zaczyna zdawac¢ sobie sprawg z tego, ze w ostateczno$ci sam dla siebie staje sig
tworca wlasnego szczescia 1 bardzo wiele w tym szczgsciu zalezy od tego, jakie warto-
sci wybierze, za kim si¢ opowie 1 w co bgdzie wierzyt. Codzienne do$wiadczenie uczy
go coraz bardziej, ze zycie jest naznaczone grzechem i zagrozone $miercig, a mimo to
serce moze by¢ petne dobra i mitowania zycia. Czasami bowiem wystarczy zastanowic¢
si¢ na chwile i wobec tylu niebezpieczenstw, na jakie si¢ jest narazonym, sprobowaé
odkry¢ w sobie to wszystko, co popycha ku czemus, co nieskonczenie przewyzsza po-
wierzchownos$¢ 1 rozpacz. Cztowiek moze dos§wiadczy¢ Kogos Innego, kto nieskoncze-
nie go przerasta.

W Ewangelicznym spotkaniu ,,mtodego poszukujacego” (por. Mt 19,16) zostaje
odkryta podstawowa prawda ludzkiego zycia: ,,Nikt nie jest dobry, tylko sam Bog” (Mk
10,18). A to oznacza, ze tylko Bog jest Dobrem, Pigknem, Prawda. Tylko On jest osta-
tecznym odniesieniem dla wszystkich wartosci 1 tylko On nadaje sens ludzkiej egzy-
stencji''. Mlody czlowiek otrzymuje tutaj najcenniejsza wskazéwke na drodze swoich
poszukiwan. W osobie Jezusa kazdy cztowiek moze odnalez¢ kompetentnego rozmow-
cg, ktéremu moze postawic najistotniejsze pytania dotyczace wartosci w zyciu. Chodzi
tu zaré6wno o pytania dotyczace warto$ci pozytywnych, jak zdrowie, pokoj, sprawiedli-
wos¢, szczescie, jak tez o pytania zwiazane z cierpieniem, uposledzeniem fizycznym,
zdrada, krzywda, trudna sytuacja rodzinna czy spoteczna. Zrddlem tej kompetencii
u Chrystusa jest tajemnica Jego wcielenia, Smierci i zmartwychwstania, ktora rzuca pet-
ne, ewangeliczne §wiatto na mroki i tragedie zycia.

Por. K. Skoczylas, Miodziez wobec wartosci moralnych, Ateneum Kaptanskie (1997)2(528), s. 203.
" Por. I. Gora, Zartowat czy méwil prawde?, Ethos (1993)23, s. 26-28.

" Por. Jan Pawel II, Program nadziei. Spotkanie z mlodziezq w Namur, L’Osservatore Romano
6(1985)2, (wyd. polskie), s. 29.
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Chrystus pragnie pomoc kazdemu cztowiekowi odnalez¢ najwazniejsze 1 naj-
pigkniejsze wartosci w zyciu. Pojawia si¢ jednak pytanie: czym sa te wartosci i co one
niosa w sobie, skoro warto si¢ za nimi opowiedzie¢ 1 nimi kierowac¢? W odpowiedzi
trzeba stwierdzi¢, ze cztowiek przezywa rozne wartosci, ale swoimi czynami realizuje
lub nie realizuje dobra moralnego. Oznacza to, ze wartosci sa $cisle zwiazane z dobrem;
z dobrem ludzkiego bytu, jego obiektywnej doskonatosci, z dobrem $wiata, do ktérego
cztowiek przynalezy 1 wzgledem ktérego angazuje si¢ swoim dziataniem, wreszcie
z dobrem samego Boga, ktéry ujawnia si¢ w swej doskonalosci jako Stwoérca. Etyka
chrzescijanska uczy czlowieka, jak powinien swemu postgpowaniu nadawaé wartosci
obiektywnego dobra w kazdym z tych wymienionych znaczen'?. Wartoscia dla czto-
wieka jest to, co go pociaga, ukierunkowuje i tworzy jego osobg we wszystkich wymia-
rach egzystencji, mianowicie w wymiarze biologicznym, psychicznym i duchowo-
religijnym. Warto$ci maja strukture hierarchiczna, wielopoziomowa i koncentryczna.
Oznacza to, ze wartos$ci z poszczegdlnych wymiarow roznia si¢ od warto§ci majacej
podstawowe znaczenie dla danego wymiaru, jak i dla konkretnej osoby. RoOwnocze$nie
wartosci z jednego wymiaru maja swoje odniesienie do wartosci drugiego wymiaru.
Podmiotem integracji wszystkich wartosci jest cztowiek, zdolny do odkrywania warto-
§ci siebie oraz wartosci istniejacych poza nim, do ktérych moze dazyé".

Papiez w encyklice Veritatis splendor ukazuje, ze zrodtem tych wszystkich war-
tosci jest sam Bog. W Chrystusie objawil On swoja wolg dotyczaca prawdy o postgpo-
waniu moralnym. Dlatego Jezus, jako zrédto i szczyt ekonomii zbawienia, Alfa 1 Ome-
ga ludzkich dziejow, objawiajac kondycj¢ czlowieka i petnig jego powolania, ukazuje,
1z wartos$ci te posiadaja charakter obiektywny. Pytanie mtodzienca o zycie wieczne jest
w istocie pytaniem o obiektywnos$¢ warto$ci wyptywajacych z obiektywnego dobra,
ktore pociaga cztowieka i zarazem go zobowiazuje. Ma ono swoje zrodto w Bogu 1 jest
wrgez samym Bogiem. Jezus sprowadza zatem to pytanie do uznania Boga — jedynego
dobra jako najwyzszej wartos$ci, jako petni zycia, jako ostatecznego celu ludzkiego dzia-
fania, czyli doskonatego szczgscia ~.

Wzrastanie wedtug chrzescijanskich wartosci nie jest latwe, stanowi proces,
w ktorym nalezy dokonywac¢ nieustannych, trzezwych obserwacji, uczy¢ si¢ postugiwa-
nia wolnoscia, odnajdywac¢ jakis§ mocny punkt oparcia dla wtasnej osobowosci 1 wresz-
cie, trzeba da¢ wiar¢ Temu, ktory o§wietla calq t¢ drogg rozwoju, czyli Jezusowi Chry-
stusowi'". Chrystus jako Swiatlo§¢ sprawia, ze widzi sie wszystko: wiat i sicbie same-
go w radykalnie nowy sposob, widzi si¢ zupetnie na nowo: od podstaw, od poczatku.
Czlowiek staje si¢ tutaj podmiotem Nowego Poznania — uczestniczy bowiem w tym
poznaniu, ktérym Boég sam poznaje, a ktore przekazal mu w swoim Synu. Dzieje si¢ to
w tym celu, azeby w pelni $wiadomie mogt on staé sie podmiotem nowego zycia'®, pel-
nego wartosci i madro$ci, ktore staje si¢ terenem osiagnigcia szczescia, gdzie cztowiek
jest zdolny przyja¢ wymagania, jakie stawia mu jego cztowieczenstwo, jego godnos¢
i sam Chrystus'’,

2 Por. K. Wojtyta, Elementarz etyczny, Lublin 1983, s. 72n.

B Ppor. A. Dylus, Wartosé, w: Stownik Teologiczny, t. 2, red. A. Zuberbier, Katowice 1989, s. 345-349;
E. Podrez, Czym sq wartosci?, Ateneum Kaptanskie (1997)1(530), s. 6-17; K. Skoczylas, Mlodziez
wobec wartosci moralnych, art. cyt., s. 200-204.

Por. Jan Pawet 11, Encyklika ,, Veritatis splendor”, 8-9, dz. cyt., s. 713-714.

Por. Jan Pawet 11, Misja i odpowiedzialnos¢. Spotkanie z mlodziezq na stadionie ,,Alarobia” (Mada-
gaskar), L’ Osservatore Romano 10(1989)4, (wyd. polskie), s. 11.

Por. Tenze, Do Srodowiska uniwersyteckiego Rzymu. Homilia, L’ Osservatore Romano 1(1980)3,
(wyd. polskie), s. 20.

Por. Tenze, Parc-des Princes: Spotkanie z miodymi w Paryzu, L’Osservatore Romano 1(1980)7,
s. 14.
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2. PRZYGOTOWANIE DO ODPOWIEDZIALNEGO PODJECIA
POWOLANIA ZYCIOWEGO

Zaro6wno w wyborach najbardziej banalnych, jak i najbardziej znaczacych decy-
zja cztowieka ukazuje, Ze jest on zdolny do kierowania soba, ustanawiania ciagtosci
miegdzy przesztoscia a czasem obecnym, do przygotowania przysztosci. A to juz pociaga
za soba pewne konsekwencje. Formowanie samego siebie wymaga swiadomego wysit-
ku. Samorealizacja to proces zmagania jednostki z jej wlasna biopsychiczna natura,
przebiegajacy niejednokrotnie konfliktowo w stosunku do przekazywanej tradycji kul-
turowej. Przede wszystkim owa samorealizacja zachodzi przez zetknigcie (spotkanie)
si¢ cztowieka z innym konkretnym cztowiekiem. By wiedzie¢ kim sig jest, kim jest dru-
gi cztowiek, nie nalezy pyta¢ — nalezy dziala¢. Dzialanie okresla jednostkg. W dziataniu
— w podejmowaniu decyzji — zachodzi proces samookreslenia jednostek. Ta niezbgd-
no$¢ zaangazowania si¢ wobec siebie samego i wobec innych jest zrodzona przez ko-
niecznosci zyciowe, z tym zastrzezeniem, ze dazenie do rozwoju siebie samego znacz-
nie poglegbia ten proces. O stusznosci wyboru decyduje nie tylko sama warto$¢, ktora sig
wybiera, lecz i stopien wewnetrznego zaangazowania'®.

Moralno$¢ chrzescijanska pojeta jako powotanie wskazuje bardzo wyraznie na
istniejacy w samym czlowieku fundament Zycia etycznego. Przy calej transcendencji
powotania chrzescijanskiego obowiazki chrze$cijanskie wzywaja do tego, aby zy¢
zgodnie z tym, kim sig jest z daru Bozego, kim si¢ jest z tytutu daru naturalnego i daru
nadprzyrodzonego. Ujawnia si¢ tutaj cata doniostos¢ wtasciwego spojrzenia na czto-
wieka, wlasciwej koncepcji antropologii chrzescijanskiej dla wychowania moralnego.
Dar, zar6wno naturalny, jak i nadprzyrodzony, zawiera w sobie element dynamiczny.
Te dary z istoty swojej domagaja si¢ rozwoju. Wszyscy odpowiedzialni za wychowanie,
zwlaszcza rodzina, nauczyciele moga ulatwi¢, wzglednie utrudni¢ rozwdj tych darow
u mlodego cztowieka. Trzeba bowiem otwarcie powiedzie¢, ze formowane — zwlaszcza
w rodzinie, a potem w szkole — zycie moralne stopniowo przygotowuje dziecko do pod-
jecia obowiazkow zycia chrzescijanskiego pojetego jako powolanie'.

Chrzescijanie staja si¢ ,,sola ziemi” i ,,$wiatloscia dla §wiata” w takiej mierze,
w jakiej ich wiara $ci$le zintegruje si¢ z zyciem. Chrze$cijanin znajduje si¢ na drodze
do tej integracji wtedy, kiedy podstawowa decyzja wiary — wybor podstawowy — prze-
nika 1 jednoczy wszystkie sity cztowieka w nieustannym wysitku dawania coraz bar-
dziej urzeczywistnionej odpowiedzi na dary Boga i potrzeby ludzi. Niesie to ze soba
nieustanng gotowos$¢ do uczestniczenia w tworczym i1 odkupienczym dzialaniu Boga
w samej glebi ludzkiego bytu i w §wiecie. Chrzescijanskie zycie jest po prostu tworcza
i wierna konkretyzacja podstawowego aktu wiary®’. Poza tym wiara wzmocniona i pod-

18
19

Por. M. Szyszkowska, Czlowiek wobec siebie i wobec innych, Warszawa 1979, s. 19n.

Por. S. Smolenski, Wychowanie w rodzinie jako przygotowanie do odpowiedzialnego podjecia po-
wolania chrzescijanskiego, w: Wychowanie w rodzinie chrzescijanskiej, red. F. Adamski, Warszawa
1973, s. 81-87.

Rodzice chrzescijaniscy na podstawie przyjetego przez siebie chrztu i chrztu ich dziecka wlaczeni sa
w wielka rodzing chrzescijanska, jaka jest Kosciot i wraz z nim maja petnic jego zbawcza misje
przekazana przez Chrystusa. W tej misji miesci si¢ takze funkcja religijna, obowiazki religijnego
wychowania dziecka. Rodzina jest bowiem ,,domowym kosciotem”, realizujacym Krolestwo Chry-
stusa najpierw wérdd swoich cztonkow przez religijne wychowanie dzieci droga przekazywania im
prawd wiary i dawania przyktadu zycia religijnego, czyli $wiadectwa wiary, a nastgpnie wsrod jego
otoczenia, pelniac wobec niego apostolat zewngtrzny. Por. Jan Pawel II, Adhortacja Apostolska
., Familiaris consortio”, 49-50, w: Adhortacje Ojca Swietego Jana Pawia II, t. 1, Krakow 1996,
s. 118-120.
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trzymywana mito$cia stanowi najlepsza forme przygotowania mtodego cziowieka do
podjecia powotania zyciowego. Bowiem milo$¢ ma swe jasne oblicze w postaci bezin-
teresownego daru ,,dla”, a przez jedno$¢ w réznorodnosci wszelkich cnot chrzescijan-
skich daje §wiadectwo i powoduje zintegrowanie wiary i zycia®'.

Wiara, przyjeta przez chrzescijanina i realizowana w czynie moralnie dobrym,
moze cala dziatalno$¢ cztowieka przemieni¢ w $wiadectwo. Chrze$cijanin bowiem ma
petlna $wiadomos¢ tego, ze jego dziatalno$¢ moralna ma cel transcendentny 1 pozaswia-
towy, relatywizujacy cele ziemskie, poprzez ktore musi on jednak przechodzi¢. Wiara
chroni go przed niebezpieczenstwem absolutyzowania tych celow, swojego wilasnego
wysitku moralnego, swoich sukcesow i traktowania siebie jako celu ostatecznego. Wia-
ra objawia chrzescijaninowi, ze jest on obrazem Boga, a takze, ze jest on jedynie uzyt-
kownikiem stworzenia, a nie wilascicielem. Wiara wreszcie objawia czlowiekowi, ze
jego zycie ma sens, jesli jest otwarte 1 skierowane ku ostatecznemu celowi, ktorym jest
Bog. Nieograniczony horyzont, ktory si¢ otwiera przed ludzkim wysitkiem, odkrywa
w Swietle wiary swoje prawdziwe znaczenie jako wezwanie do coraz pelniejszego
udzialu w zyciu samego Boga, do ktérego cztowiek jest zasadniczo stworzony”

To, co wyr6znia dziatanie chrzescijanina, miesci si¢ gldwnie w stylu jego zycia,
W sposobie jego zachowania i petnienia zadan moralnych, ktére ma on wspdlne z inny-
mi ludzmi: jest to sposéb bardziej dynamiczny, bardziej pewny, bardziej radosny. Ta
pewnos$¢ i rado$¢ nie sa czysto ludzkie, lecz emanuja z Boga obecnego w tym dziataniu.
Ten nowy sposob istnienia i dziatania chrzescijanina moze i8¢ az do nasladowania
Chrystusa umierajacego za innych ludzi, gdyz ostatecznie to prawo Krzyza pozostaje
zasadniczym ideatem chrzescijanskiego praktykowania prawa moralnego.

Podstawowa decyzja dotyczy tego, czy zycie chrzescijanina bedzie polegato na
stuchaniu Boga 1 odpowiadaniu Mu we wszystkich jego postawach i decyzjach, czy tez
nie. Taka podstawowa decyzja jest podejmowana wsrod roznych konfliktow. Cztowiek
nie rodzi si¢ jako istota oboj¢tna. Nasze zycie oznacza powotanie przez nieskonczona
mito$¢ Boga: jest to glgboko wypisane w samym naszym wngtrzu. Jednakze rodzimy
si¢ takze w $wiecie grzesznym, posiadajacym idole, skazone struktury spoteczne, fat-
szywych bogow itd. Zrozumienie podstawowego wyboru bgdzie w duzym stopniu zale-
zato od tego, jak oceniamy stosunek miedzy naszym stworzeniem na obraz i podobien-
stwo Boga a naszym urodzeniem si¢ w grzesznym $wiecie w tajemniczej solidarno$ci
z ,.grzechem $wiata”. Nasz wybor nie jest z pewnoscia przychodzacym tatwo optymi-
zmem, lecz wyborem opartym na ufnosci i nadziei. Bardziej charakterystyczny jest dla
nas fakt, ze stanowimy ,,rekodzieto” Boga, bedacego dla nas Mitoscia: urodzilismy si¢
w kregu historii, na ktora nieskonczenie bardziej oddziatuje odkupienie niz solidarnos¢
grzechu.

ZAKONCZENIE

W kwestii wychowania bardzo wiele zalezy od jakosci srodowiska czy wspolno-
ty (szkoly), w jakiej rodzi si¢ i wzrasta dziecko, oraz od tego, czy zto w $rodowisku
spotyka si¢ z dostateczna przeciw-akcja ze strony prawdziwej wspolnoty wiary. Jesli

2l Do bezinteresownego daru z siebie trzeba si¢ stopniowo przygotowywaé, w czystosci i z prostota, od

najwczesniejszej mtodosci. Istnieje uczenie si¢ poszanowania drugiego cztowieka, jego wewngtrz-
nego zycia, calej jego osoby, ktorej zewngtrznym wyrazem jest ciato. Trzeba ¢wiczyé w sobie
wszystkie wartosci moralne niezbgdne do zycia. Istnieje wigc takze uczenie si¢ odpowiedzialnosci,
ktora przyjdzie kazdemu ponosi¢ czy to w zyciu matzenskim, czy to na innej drodze powotania
chrzescijanskiego.

22 Por. J. Alfaro, Wiara, thum. z wt. L. Balter, Concilium 1-10(1966/67), s. 25nn.
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mtoda osoba poddana jest dziataniu skazonego §rodowiska, nie posiadajacego zadnych
cech dobrych, moze si¢ zdarzy¢, ze halasliwe glosy ,,idolow” zaglusza glosy dobra mo-
ralnego 1 zdusza wrodzone pragnienie stuzenia Prawdzie 1 Warto$ci. Stad tak waznym
zadaniem dla chrze$cijanskiej pedagogii jest stworzy¢ mlodemu cztowiekowi warunki
do do$wiadczenia sensu swego istnienia w samoofiarowaniu si¢ Bogu i innym przez
podstawowy wybor wiary i wartosci moralnych, ktére te wiarg potwierdzaja™.

SUMMARY

A TEACHER’S SPECIAL VOCATION

A teacher’s special vocation is to educate in the spirit of values such as patriot-
ism, social order, democracy, diligence, parenthood, etc. This is true especially now,
when a lot of rules of traditional morality are broken and moral relativism is openly
propagated. Young people search for the meaning of life. They need a teacher who will
help them in defining the hierarchy of values which they will follow. The highest value
and goodness is God. A teacher who is a Christian gives testimony to the truth and
goodness not only by word, but also with his life.

3 Por. P. Poreba, Wychowanie religijne w rodzinie, w: Milos¢ — malzenstwo — rodzina, red. F. Adam-

ski, Krakoéw 1978, s. 418nn; S. Wilkanowicz, Zycie religijne rodziny, w: tamze, s. 435nn; G. Stachel,
Religijno-etyczne wychowanie w procesie socjalizacji, Collectanea Theologica 48(1978)3, s. 119-
121; J. Laskowski, Wychowanie w rodzinie, Wigz 16(1973)6, s. 30-44.
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Jesli nie znasz portu przeznaczenia, wiatry pomysine nie bedq ci wialy.
L. A. Seneca

WSTEP

Czlowiek poczatku XXI wieku moze poszczyci¢ si¢ licznymi osiagnigciami we
wszystkich dziedzinach zycia. Btyskawiczny rozwdj techniki, zdobycze z zakresu me-
dycyny i technologii informatyczno-informacyjnej sprawiaja, ze przysztos¢ ludzkosci
jawi si¢ optymistycznie (?)'. Jednoczes$nie, ten sam wzrost ekonomiczny powoduje da-
leko idace zmiany kulturowe, cywilizacyjne, jak roéwniez mentalne. Daje si¢ zaobser-
wowac coraz wigksze dazenie wspolczesnego czlowieka do konsumpcji towarow
i ustug, ktorej nie obwarowuje juz zadna granica. Prawo popytu i podazy zaczyna do-
minowa¢ we wszystkich dziedzinach zycia, dotyczac rowniez samej istoty osoby ludz-
kiej, $wiata wartosci i wychowania. W takiej przestrzeni powstaja liczne koncepcje my-
Slicieli 1 macicieli politycznych, spotecznych i edukacyjnych. Przekonujemy si¢ dzi$
o prawdziwosci starozytnej maksymy, zgodnie z ktora témpora mutantur et nos mutam-
ur in illis (,,czasy si¢ zmieniaja i my zmieniamy si¢ w nich”). To, co od wiekdéw stano-
wilo zasadg, cnotg, cel oraz granice, dzisiaj jest czym$ daleko ,,wyzwolonym” i niejed-
noznacznym’. Zwiastunem tych niepokojacych zjawisk sa obecnie: 1) zanegowanie
ontologicznej réznicy pomigdzy dobrem i ztem, 2) odrzucenie obiektywnej réznicy po-
migdzy prawda i fatszem, 3) zakwestionowanie zasady i celu, 4) negacja ontologiczne-
go ukonstytuowania i struktury rzeczy.

Zob. W. Cichosz, Sladami wielkich filozoféw, Warszawa 2002; Tenze, Wychowanie chrzescijariskie
wobec postmodernistycznej prowokacji, Gdansk 2001; Tenze, Wychowanie — wolnos¢ — granica,
Gdynski Kwartalnik Pedagogiczny (2003)2, s. 49-52; Tenze, Tozsamos¢ szkoly i katechety w obliczu
wspolczesnych wyzwan kulturowych, Gdanskie Materiaty Katechetyczne (2003)11, s. 87-93; Tenze,
Pasja etosu nauczyciela, Universitas Gedanensis (2001)2(24), s. 49-57; Tenze, Czy szkola katolicka
moze ulegac postmodernizmowi?, w: Wychowanie w szkole katolickiej, red. A. Sowinski i A. Dymer,
Szczecin 2000, s. 97-107.

2 Por. W. Cichosz, Sladami wielkich filozofow, dz. cyt., s. 15.
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Na naszych oczach upadaja autorytety (grands récits), a scjentyzm, hedonizm
1 pragmatyzm staja si¢ zasada zycia. Konsumpcyjno-emancypacyjna filozofia postmo-
dernistyczna dostrzegalna jest na kazdym kroku, a w imi¢ pluralizmu 1 tolerancji zani-
kaja istotne réznice ontologiczne (programowy ateizm, manipulacja intelektualna i cha-
os terminologiczny). Cztowiek — jak w filozofii Protagorasa — staje si¢ miara wszech-
rzeczy. W ten sposob znosi si¢ w pewnym sensie koncepcj¢ samego wychowania. Jezeli
bowiem pedagogika jest definiowana jako nauka o wychowaniu, to jedynym stowem
bezspornym jest tutaj przyimek ,,0”.

Ten ,,dreszcz metafizyczny” zostaje wywolany u wielu wspoétczesnych ludzi.
Gdy jedni ,,nowa filozofi¢” uwielbiaja za wolno$¢, to drudzy przeklinaja ja za relaty-
wizm. Wychowanie chrze$cijanskie ,,do wolnosci” zostaje wigc skonfrontowane
z postmodernistyczna ,,wolnos$cia od”. Wida¢ to zwlaszcza obecnie, gdy edukacja prze-
zywa gleboki i rozlegly kryzys.

1. ROZMYCIE AKSJOLOGICZNE

Zadania nauczycielskie i wychowawcze zawsze byly przedmiotem szczeg6lnej
troski Kos$ciota, ktory w ten sposob realizuje nakaz Jezusa Chrystusa: ,,IdZcie wigc
1 nauczajcie wszystkie narody (...), uczcie je zachowywaé wszystko, co wam przykaza-
tem” (Mt 28, 19-20)°. Wydaje si¢ jednak, ze dzisiaj ta troska jest jeszcze bardziej
wzmozona 1 konieczna. Nie tylko jezyk, ale i caly §wiat warto$ci zaczynaja traci¢
— W postgpie geometrycznym — swoje wlasciwe zadania. Mimo to nie nalezy tworzy¢
psychozy Igku i zagrozenia, ale stara¢ si¢ dostrzec realne — a nie urojone — niebezpie-
czenstwa. Nie wolno tez glosi¢ rozpaczy! Bog prowadzi nas przez nowe meandry kultu-
ry 1 doswiadczen. Cho¢ cale spoleczenstwo, a w szczeg6lnosci dzieci i mtodziez, sa
poddani oddzialywaniu réznych opinii $§wiata kiczu i sloganow, to nauczyciel, jak Do-
bry Pasterz, szuka owiec i stara si¢ bezpiecznie je prowadzic.

Nalezy jednak pamigtaé, ze toczacy si¢ spor o charakter szkoty i wychowania
nie jest dyskusja znudzonych teoretykéw. Dyskutanci stoja przed skomplikowanym
dylematem wyboru warto$ci zasadniczych. Pilatowe quid est veritas wybrzmiewa sze-
rokim echem po dzi§ dzien. Problem dotyczy odpowiedzi na pytanie: czy pozostaé
wiernym wyznawanym dotad warto$ciom, czy tez poddac si¢ pradowi przemian?; czy
zmierza¢ ku zrodtom, czy tez nowym perspektywom?; czy by¢ wiernym klasyce, czy
awangardzie, opozycji, czy syntezie? W kontekScie powyzszych pytan nalezy przypo-
mnie¢ klasyczne pojecie prawdy, ktora stanowi wiasno$¢ mysli sformutowanej jako sad
o tym, co jest, ze jest .

Wychowanie chrzescijanskie nie pozostawia w tej kwestii zadnych watpliwosci.
Promuje wychowanie, ktére w centrum swoich zabiegoéw pedagogicznych stawia osobe
ludzka, ktorej maja stuzy¢ takie wartosci jak: prawda, dobro, autorytet, samodyscyplina,
wymaganie od siebie i innych, ksztalttowanie silnej woli i charakteru, pokora wobec

$wiata i zycia, uczciwo$¢, sumienno$é i pracowitosé’. Chrzescijanski program wycho-

3 Benedykt XV, Communes Litteras (1919); Pius X1, Divini Illius Magistra (1929); Pius XII, Humani
generis (1950); Jan XXIII, Mater et Magistra (1961); Jan XXIII, Pacem in terris (1963); Sobor Wa-
tykanski II, Deklaracja o wychowaniu chrzescijanskim ,, Gravissimum educationis” (1965); Sobor
Watykanski I, Konstytucja dogmatyczna o Kosciele ,,Lumen gentium” (1965); Statuty Il Synodu
Gdanskiego. Misja ewangelizacyjna Kosciola Gdanskiego na poczatku nowego tysigclecia, t. 2,
Gdansk 2001.

4 P. Jaroszynski, Nauka w kulturze, Radom 2002, s. 78.

W. Cichosz, Wychowanie chrzescijanskie wobec postmodernistycznej prowokacji, dz. cyt., s. 199-

209.
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wawczy odwoluje si¢ nie tylko do pedagogiki personalistycznej® i dogwiadczen Koscio-
fa, ale nade wszystko do Osoby Jezusa Chrystusa.

2. OD KLASYKI DO AWANGARDY

Od czaséw starozytnej Hellady cztowiek jawi si¢ jako istota poznajaca i teore-
tycznie formutujaca sady. Cztowiek madry to nie ten, ktory doznaje tylko wrazen, ktory
jedynie ,,gapi si¢” na otaczajacy go $wiat i potrafi co§ wytworzy¢, opierajac si¢ na po-
siadanym doswiadczeniu. Jest nim ten, kto zna odpowiedz na pytanie ,,dla-czego?” (dia
ti). Gdy ludzie z doswiadczenia wiedza tylko, ,,ze” co$ ma miejsce, to ludzie madrzy
rozumieja ,,dla-czego”. By¢ czlowiekiem madrym, to rozumieé¢ i znaé przyczyny'.
A zatem, wobec wspolczesnych sporow 1 dyskusji nie mozna przyjmowac postawy bier-
nego obserwatora rzeczywistosci. Wrecz przeciwnie, nalezy zdiagnozowac wspotczesne
choroby cywilizacyjne, by odrzuci¢ fatszywe recepty na szczg$cie i rozpoczaé whasciwa
terapie®. Wedhug niektorych, ,,nauce i wychowaniu musimy przywrocié¢ nadrzedna role
pytania dla-czego? — dopiero wowczas zy¢ i wychowywaé bedziemy z sensem’™.

Obserwujac reorientacj¢ pedagogiki ze scire propter ipsum scire (poznawac ze
wzgledu na samo poznanie; poznaé, aby wiedzie¢) na scire propter uti (poznaé, aby
korzystac), jesteSmy $wiadkami procesu $cierania si¢ réoznych cywilizacji. Utylitaryzm
w sferze materialnej prowadzi do przeksztatcenia nauki w technologi¢, a w sferze hu-
manistycznej — do przeksztatcenia pedagogiki w ideologi¢. Nie moralno$¢, nie sztuka,
nie religia, nie dziedzictwo greckie i rzymskie, nie chrze$cijanstwo, ale wtasnie nauka
i technika sa dzi$ traktowane jako uniwersalny wkiad Zachodu do kultury $wiatowe;.
Fizyka metafizyczna (dlaczego? — to know why) zostata zamieniona na fizyke matema-
tyczna (na pytanie jak? oraz ile? — to know how).

Antidotum na rozw¢j wspomnianego zjawiska moze by¢ klasyczne ujecie nauki
1 kultury. Lacinska cultura oznaczata uprawe roli. Cyceron wskazywat na zachodzace
podobienstwo pomigdzy uprawa roli a wychowaniem cztowieka, mowiac, ze tak jak
ziemig trzeba przygotowaé i pielggnowac, aby wydata plon, tak rowniez czlowiek wy-
maga odpowiedniej uprawy, aby wzrastaty w nim cnoty i wyplenione byty wady (cultu-
ra animi — kultura duszy). Kultura w sensie klasycznym jest uzupelnieniem brakow
natury (doskonaleniem) kierowanym za pomoca rozumu. Podmiotem i celem kultury
jest zawsze cztowiek. Wychowanie polegajace na usuwaniu wad i1 zaszczepianiu cnot
jest wige ciaglym prowadzeniem cztowieka do tego, aby umiat kierowa¢ wlasnym zy-
ciem ku autentycznemu dobru. Kultura-wychowanie ma na wzglgdzie dobro czlowieka
w perspektywie catego jego zycia, jak rodwniez osiagnigcia celu ostatecznego. Ta
,uprawa rozumu”, aby ten sam nastgpnie mogt uprawia¢ podmiot, ktoérego jest wladza,

Pedagogika personalistyczna dostrzega w czlowieku $wiat sam w sobie, ktory swe istnienie za-
wdzigcza Bogu, bedac stworzonym na Jego obraz i podobienstwo. Egzystencja ludzka jest wigc da-
rem, w ktory wpisuje si¢ zadanie stawania si¢ na wzor Tego, z ktorego wzigta poczatek (desiderium
naturale in visionem beatificam). Ten pierwiastek zarowno w antropologii, jak i w pedagogice per-
sonalistycznej jest traktowany jako priorytetowy (immanentno$¢ i transcendentnos$é bytu ludzkiego).
Jednym z najwigkszych wspotczesnych orgdownikéw pedagogiki personalistycznej byt Jan Pawet 11,
ktoéry w swoich encyklikach, adhortacjach, listach, przemowieniach i homiliach podkreslat, ze jej
podmiotem jest osoba i dlatego jest nieporéwnywalna z jakakolwiek tworczoscia dokonywana
wzgledem martwej materii, stanowiacej jedynie przedmiot czynnosci.

7 'W. Dyk, Meandry mysli filozoficznej, Szczecin 2001, s. 9.

J. Tischner, Myslenie wedfug wartosci, Krakow 2000.

P. Jaroszynski, Nauka w kulturze, dz. cyt., s. 337.
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ma dla zycia cztowieka znaczenie kluczowe'”. Doceniajac role 1 wage nauki w kulturze,
nalezy rowniez widzie¢ jej zrodta, granice i cel.

3. BUDOWANIE CHRZESCIJANSKIEJ KULTURY I CYWILIZACJI
MILOSCI

W kontek$cie powyzszych sformutowan mozna doswiadczy¢ prawdziwosci
stwierdzenia, ze powotanie nauczyciela jest dla niego darem i jednoczes$nie zadaniem.
Nauczyciel zatroskany to przede wszystkim $wiadek, autentyczny entuzjasta, pasjonat,
kochajacy to, co robi, czlowiek prawdziwy (odroznia dobro od zta, prawdg od falszu).
Te cechy sa dzisiaj priorytetowe, albowiem nie opisy rzeczywistosci, nie mechanizmy
kulturowo-socjologiczne zdecyduja o przysziosci, ale $wiadectwo zycia, tozsamos¢
chrzescijanska i czytelno$¢ aksjologiczna nauczyciela ,.tu i teraz”.

Arcymistrzowska intuicja wykazali si¢ starozytni Grecy. W ich jezyku termin
schole (tac. otium) oznacza odpoczynek, jednak nie odpoczynek fizyczny (gr. anapau-
sis) w sensie wakacji, ale odpoczynek duchowy, polegajacy na przebywaniu wsrod lu-
dzi, ktérzy sa dla siebie nawzajem zyczliwi i wspolnie poszukuja prawdy, dziela si¢ nia
1 raduja si¢ z jej odnalezienia. Schole to rowniez satysfakcja z poglgbienia si¢ wzajem-
nych wigzi 1 wspdlnego przebywania. Mozna wigc zaproponowac dziesi¢¢ hasel-
postulatéw nowej kultury-wychowania: 1) personalizm chrze$cijanski, 2) Bog Stworca
i Panem zycia, 3) postawa otwarto$ci wobec innych, 4) apostolstwo wspolnot chrzesci-
janskich, 5) nieustanne samodoskonalenie, 6) tworzenie nowej przysztosci, 7) spoteczny
optymizm, 8) dystans wobec materializmu, 9) dokonywanie wtasciwych wyborow, 10)
umiej¢tnos¢ Swigtowania.

ZAKONCZENIE

Personalistyczne ujmowanie procesu edukacji i wychowania wskazuje na prze-
chodzenie od modelu szkoty-instytucji do koncepcji szkoty-wspolnoty. Wychowanie
staje si¢ stuzba: darem i1 zadaniem dla rozwoju cztowieka. Proponowane wychowanie
do wolno$ci nabiera szczeg6lnego znaczenia w Nowym Testamencie. Jezus Chrystus
wilasnym przyktadem ukazal szkol¢ w duchu pro-egzystencji, czyli bycia dla drugich
(czynienie daru z siebie). Bycie prawdziwym wychowawca wymaga wige nie tylko od-
powiedniego ,,przygotowania technicznego”, ale uksztattowania wlasnego cztowieczen-
stwa. Jezeli nauczyciel nie wzbudza zaufania, staje si¢ tyranem. Mtodzi XXI wieku
nadal czekaja na nauczyciela-mistrza, czyli kogo$, kto potrafi ich zafascynowac.

SUMMARY

AXIOLOGICAL LEGIBILITY OF A TEACHER-EDUCATOR

Economic growth causes profound cultural, civilization and mental changes.
The law of demand and supply is beginning to dominate all areas of life. The signs of
alarming phenomena today are: negating the ontological difference between good and

1 Tamze, s. 323.
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evil; rejecting objective difference between the truth and the false; questioning the rule
and the aim; negating ontological constitution and structure of things.

Nowadays we can observe the decline of authorities: scientism, hedonism and
pragmatism are becoming the rules of life. However, we should not turn to despair.
A special task and gift is the calling of the teacher, who should first of all be the wit-
ness, an authentic enthusiast, a person who loves what they are doing, a true man distin-
guishing between good and evil and the truth from the false. Personalistic formulating
of the process of education and upbringing points at the passage from the model of
a school-institution to the concept of a school-community.
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NAUCZYCIEL JAKO OSOBA KSZTALTUJACA PROCES
MORALNEGO WYCHOWANIA MEODZIEZY

WSTEP. 1. CHARAKTERYSTYKA PROCESOW WYCHOWANIA MORALNEGO.
2. NAUCZYCIEL-WYCHOWAWCA W PROCESACH ROZWOJU MORALNEGO
WYCHOWANKA. 3. ZAKRES PROCESOW WYCHOWANIA MORALNEGO.
ZAKONCZENIE.

WSTEP

Zaproponowany w tytule temat zdaje si¢ zaktada¢ opis sylwetki nauczyciela-
wychowawcy, ktory mégtby wptywaé na postawy moralne mtodziezy. Tymczasem taki
opis wydaje si¢ by¢ bardzo trudny, jesli nie niemozliwy, cho¢by z tego powodu, zZe jest
rzecza niemozliwa podanie jednej recepty — opisu sylwetki nauczyciela, ktory w sposob
jednoznaczny bedzie wywieral wptyw na zachowania moralne swoich wychowankow.
Fakt ten w zadnym wypadku nie pomniejsza jednak przeswiadczenia o tym, ze
nauczyciel bierze udzial w ksztatltowaniu postaw wychowankow poprzez procesy
najczesciej nazywane wychowaniem moralnym.

Zakladamy, Ze nauczyciel-wychowawca w procesach edukacyjnych spehia
przede wszystkim funkcje przewodnika, partnera, ktory towarzyszy swoim
wychowankom w ksztattowaniu w nich dojrzatej osobowosci. Wynika z tego, ze
w $wiadomos$ci nauczyciela musi pozostawa¢ przekonanie o tym, ze ani on wobec
wychowankow, ani tez wychowankowie dla niego nie sa konkurentami. Nalezy
natomiast mowi¢ o ich wspdlnej drodze, ktora stwarza niepowtarzalna szansg: daje
mozliwos¢ wzajemnego dzielenia si¢ tym, co wykracza poza zakres rzeczywistosci
potocznie ujmowanej slowami ,,posiada¢” i ,miec¢”. Co wigcej, daje mozliwosci
wzajemnego wychowywania si¢ obu partnerom.

1. CHARAKTERYSTYKA PROCESOW WYCHOWYWANIA MORALNEGO

Pojgcie ,,wychowanie moralne” $cisle faczy si¢ z szeroko rozumianym terminem
,wychowanie”. Pojecie to pochodzi od stowa tacinskiego educare i oznacza w swoim
rdzeniu ,,wyprowadza¢” (wychowywac, ex — duco: wyprowadzam) ze stanu gorszego
do lepszego, wyzszego'. W znaczeniu szerszym pojecie ,,wychowanie moralne”

' Por. S. Kunowski, Podstawy wspélczesnej pedagogiki, Warszawa 1993, s. 165.
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oznacza wszelkie oddzialywanie na cztowieka w ciagu jego zycia. Natomiast
w znaczeniu wezszym dotyczy zamierzonego i $wiadomego oddzialywania na
wychowanka. Samo za$ oddzialywanie podejmowane zostaje w celu wywotania u niego
trwatych zmian osobowosci’.

Wprawdzie rozne systemy wychowawcze w do$¢ zrdznicowany Sposob
definiuja wychowanie, jednak niemal zawsze w jego definicjach podkreslane sa dazenia
do wieloaspektowego formowania osoby. Stad méwi si¢ o jej formowaniu (rozwoju)
pod wzgledem fizycznym, umystowym, moralnym i religijnym itd. Mowi sig tez
0 przygotowaniu osoby do zycia w wigkszej spotecznosci ludzkiej, jaka jest rodzina,
panstwo, jak tez spoteczno$¢ migdzynarodowa. W tym znaczeniu wychowanie moralne
ma przygotowaé czlowieka do zgodnego funkcjonowania w spotecznosci ludzkiej. Inna
wlasciwoscia tak rozumianego ,wychowania” jest umiej¢tno$¢ zajmowania
jednoznacznych i przejrzystych postaw w oderwaniu od wszystkiego, co pomniejsza
istote ludzka i ja kompromituje®. Dlatego, zdaniem Jerzego Bagrowicza, tak wazne jest
nabycie przez wychowanka umiejgtnosci ,,rozumienia $wiata”, ktére umozliwi mu
odkrycie w nim wlasnego miejsca i stojacych przed nim zadan®,

Przy nabywaniu umiej¢tnosci odkrywania przez wychowanka wielorakich
zadan, jakie mu si¢ jawia, konieczne jest rozwijanie calego cztowieka, calej jego
cielesno-duchowej struktury tak, aby moégt w sposéb wolny, odpowiedzialny rozwijaé
dobro wiasne i dobro spoleczne. Dlatego tez wychowanie nie moze by¢ utozsamiane
z ,,hodowla” cztowieka, z jego ,,wychowem”, podkre§lajacym potrzebe pielegnacji
samego tylko zycia biologicznego przez zapewnienie mu wyzywienia, ochrony przed
chorobami itp., przekazanie okreslonej wiedzy i zdobycie okreslonych umiejgtnosci
zawodowych, czy wreszcie umozliwienie nabycia umiej¢tnosci ,,0dpowiednich
zachowan™ . Dlatego tez wychowanie moralne trzeba uwaza¢ za zasadnicza czgsé
procesOw wszechstronnego ksztaltowania czlowieka. Same za$ procesy takiego
wychowania nalezy uwaza¢ za doskonalenie osoby we wszystkich dziedzinach® po to,
aby jej zycie 1 zycie tych, z ktorymi przychodzi jej przebywaé, osiagato postac
harmonijnego wspoldziatania.

Za potrzeba podejmowania dziatan ksztattujacych cata osobowo$¢ cztowieka
przemawia jego natura, domagajaca si¢ rozwoju jego wilasciwosci fizycznych,
intelektualnych i moralnych’. Potrzeba ta wynika przede wszystkim z samej natury
cztowieka, ktéry jest zobowiazany do odpowiedzialnego kierowania swoim zyciem.
W procesach tych wazng do spelnienia rol¢ ma wychowawca, ktory zobowiazany jest
do ustawicznego i1 aktywnego pomagania wychowankom w dazeniu do osiagnigcia
idealu wychowania moralnego, ktérego wyrazem jest zdolno$¢ i umiejetno$¢ wolnego

Por. A. E. Gala, Uwarunkowania wychowawcze dojrzatej moralnosci, Lublin-Wroctaw 1992, s. 40;
Nadzieje i zagrozenia wspolczesnej rodziny, red. W. Kawecki, Krakow 1995, s. 74;
M. Przetacznikowa, Z. Wiodarski, Psychologia wychowawcza, Warszawa 1981, s. 312; W. Okon,
Stownik pedagogiczny, Warszawa 1987, s. 176-177; W. Cichon, Aksjologiczne ujecie procesu
wychowania, w: Czlowiek, kultura, wychowanie, red. F. Adamski, Krakow 1993, s. 115;
W. Strézewski, O stawaniu si¢ cztowiekiem. Kilka mysli niedokonczonych, w: Czlowiek, kultura,
wychowanie, dz. cyt., s. 52.

T. Sikorski, Wychowanie, w: Stownik teologiczny, t. 2, red. A. Zuberbier, Warszawa 1989, s. 387-
388.

Por. J. Bagrowicz, Edukacja religijna wspolczesnej mlodziezy, Torun 2000, s. 213.

> Por. E. Sujak, Zycie jako zadanie, Warszawa 1989, s. 216-224.

Por. J. Majka, Wychowanie chrzescijanskie, wychowaniem personalistycznym, w: Wychowanie
w rodzinie chrzescijanskiej, red. F. Adamski, Krakow 1982, s. 51.

Por. Deklaracia o wychowaniu chrzescijanskim ,, Gravissimum educationis”, 1, w: Sobor
Watykanski I1. Konstytucje. Dekrety. Deklaracje, Poznan 2002, s. 315.
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wyboru dobra®. Sam za$ udzial wychowawcéw w tych procesach wynika przede
wszystkim z tego, ze orientacja moralna wychowankdéw narazona jest na wiele
fatszywych teorii, ktore w swoim zatozeniu maja utrudnia¢ sprecyzowanie wyraznego
celu i sensu wlasnej egzystencji, oraz prawidlowo uksztalttowanej postawy spoteczno-
moralne;’.

W problematyce aksjologiczno-wychowawczej pojecie wychowania wykracza
poza jego pedagogiczne rysy i aspekty. Zawiera si¢ w nim odniesienie zarowno do
filozoficznych koncepcji cztowieka obejmujacych tak wychowanka, jak i wychowawce
oraz do teorii warto$ci, ktére w sposob istotny wspotkonstytuuja proces wychowania
i w rozlicznych swych postaciach sa w nim stale obecne'®. Stad tez w procesach
wychowania moralnego znaczaca rolg moga spetnia¢ takze czynniki religijne. Dzieje sig
tak dlatego, zauwaza K. Wojtyla, Ze religijno$§¢ 1 zwigzana z niq wiara w Boga,
wzbogaca czlowieka, pomaga mu stawaé si¢ ,bardziej czlowiekiem”, kim$
szlachetniejszym. To dzigki tym wilasciwos$ciom cztowieka w wychowaniu moralnym
zmierza si¢ do uksztaltowania i poglgbiania jego osobowosci, ktora jest mu dana
w codziennym postgpowaniu — poprzez wolno$¢ wyboru, rozumno$¢ i zdolno$¢ do
dziatania''.

Tak postrzegany proces wychowawczy ma zmierza¢ przede wszystkim ku temu,
aby wychowanek umial oceni¢ dana sytuacje, aby potrafit oceni¢ zachowanie swoje
1 drugiego cztowieka i aby na tej podstawie dokonal oceny moralnej tego, co jest dobre,
a co zle'>. W wychowaniu moralnym nalezy dazy¢ do tego, aby, poza osadem dobra
1 zla, osoba byta takze zdolna do wybierania dobra. Pomoca w tym wyborze ma by¢ jej
sumienie, ktore uzdalnia do wydawania witasciwych sadow, a ktérego ksztaltowanie
rozpoczyna si¢ w najwczesniejszym okresie zycia. W tym tez znaczeniu sumienie
stanowi wewngtrzny kregoshup osoby i uwazane jest za wlasciwos¢ czlowieka, ktora
uzdalnia go do s$wiadomego 1 wolnego ksztaltowania wlasnego zycia oraz
podejmowania w nim decyzji dotyczacych okreslonych dziatan, jak roniez do
dokonywania ocen wlasnego postepowania ,,pod katem moralnym (...) jako dobre lub
zte, chwalebne lub naganne, pigkne lub brzydkie, pozyteczne lub szkodliwe, cnotliwe
lub grzeszne”'. Przyjmujac, ze wlasciwoscia sumienia czlowicka jest osad, ktory
uzdalnia go do $wiadomego i wolnego podejmowania okreslonych zyciowych dziatan
umozliwiajacych harmonijne funkcjonowanie w relacjach z innymi (ja-ty), mozna
moéwi¢ o tym, ze celem wychowania moralnego jest wspieranie procesOw rozwijania
1 ksztaltowania sumienia, umozliwiajacego osobie $wiadome i wolne dokonywanie
ocen, harmonijnego rozwijania relacji z innymi osobami.

2. NAUCZYCIEL-WYCHOWAWCA W PROCESACH ROZWOJU
MORALNEGO WYCHOWANKA

Nauczyciel-wychowawca, postrzegajacy siebie jako tego, ktory towarzyszy
wychowankom w ksztattowaniu ich dojrzatej osobowosci, bedzie liczyl si¢ z tym, ze

P. Goralczyk, Wychowawcza etyka seksualna, Zabki 2000, s. 10-11.

S. Rosik, Etyczne poszukiwania wspoiczesnego czlowieka, w: ChrzeScijaniska wizja cztowieka, red.
J. Durczewski , Poznan 1977, s. 191.

Por. W. Cichon, 4ksjologiczne ujecie procesu wychowania, dz. cyt., s. 152.

Por. K. Wojtyta, Osoba i czyn, Krakow, 1969, s. 107 i nn.; J. Tischner, Etyka wartosci i nadziei,
w: Tenze, Wobec wartosci, Poznan 1982, s. 89; W. Gubata, Wychowanie moralne mlodziezy,
w: Teoretyczne zalozenia katechezy miodziezy, red. R. Murawski, Warszawa 1989, s. 201.

K. Wojtyta, Elementarz etyczny, Lublin 1983, s. 19.

Por. Sumienie, w: W. Okon, Stownik pedagogiczny, dz. cyt., s. 293; T. Sikorski, Sumienie,
w: Stownik teologiczny, dz. cyt., s. 270.
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dojrzato$¢ moralna, o jaka w swych wysitkach zabiega, osiagana jest na drodze trzech
procesow psychicznych: interioryzacji, absolutyzacji i socjalizacji w okresie dorastania.
Bedzie tez pamigtat, ze w czltowieku zachodza bardzo wazne procesy, od ktorych
w znacznym stopniu zalezy przyszty poziom zycia moralnego wychowanka'®. Osiagany
poziom dojrzatosci moralnej czlowieka warunkowany jest stopniem (petnym)
interioryzacji lub internalizacji (uwewngtrznieniem) obowiazujacych powszechnie
norm, regut czy zasad moralnych. Chodzi w nim o nabycie zdolnosci do postgpowania
zgodnego z przyjetymi normami, ktore dobrowolnie zostaty uznane przez osobg za
wlasne. Postgpowanie takie oznacza przyjecie za wlasne sadéw 1 ocen, norm i wartosci
oraz kierowanie si¢ nimi w codziennym post¢powaniu.

Interioryzacja oznacza proces rozwojowy, ktory polega na przeksztatcaniu
zewngtrznych czynno$ci podmiotu w jego czynnoS$ci wewngtrzne, psychiczne.
W procesach tych chodzi o osobiste zaakceptowanie wartosci i uznanie ich za wtasne.
Sam proces interioryzacji wartosci moralnych w duzej mierze warunkuja przekazane we
wczesniejszym okresie zycia normy i wartosci. Procesy interioryzacji obejmuja rozne
dziedziny zycia cztowieka. Zasadniczo maja one miejsce w okresie dorastania, kiedy to
milody cztowiek dochodzi do zrozumienia, u$wiadomienia i dobrowolnego przyjecia
przekazanych mu wcze$niej wartosci, zasad i poj¢¢ moralnych. Dorastajaca osoba
zaczyna poddawac glebokiej analizie to wszystko, co zostato jej dotychczas przekazane
0 sposobie zycia w spoleczenstwie. W nastgpstwie takiej analizy dochodzi do przyjecia
badz odrzucenia okreslonych wartosci. Jesli ma miejsce uznanie wartosci za wiasne,
wowczas mozna moOwi¢ o procesie przechodzenia od moralnosci zewngtrznej
(heteronomicznej), charakterystycznej dla wieku dziecigcego, do moralnosci
wewngetrznej (autonomicznej), wlasciwej osobie doroste;.

Roéwnolegle z osobista akceptacja warto$ci zachodzi proces, okreslany jako
proces absolutyzacji. Polega on na selekcji i wyborze warto$ci, w tym takze wartosci
religijnych, sposrod tych wewngtrznie zaakceptowanych oraz utozeniu ich wedlug
okreslonej hierarchii w stosunku do pozostatych. W hierarchizacji prymat wioda te
wartos$ci, ktore odstaniaja przed wychowankiem sens jego zycia oraz wyznaczaja mu
kierunek  dzialania'>. R. Murawski wyjasnia, ze umozliwienie miodym
wyselekcjonowania okre§lonych wartosci stanowi, obok interioryzacji, kolejne ogniwo
rozwoju moralnego'®.

Do tego, aby decyzja osoby byta heteronomiczna, aby moralny wybor wykluczat
jakakolwiek forme¢ poddanstwa, niezbgdne jest bezposrednie i szczere uczestniczenie
w zyciu innych ludzi'’. W przyswajaniu tej zdolnosci szczegolna role przypisuje sig
posiadanej przez osobg wolnosci, bez ktorej trudno mowi¢ o formacji sumienia,
o nabywaniu umiejetno$ci hierarchizacji poznawanych i przyjmowanych wartosci.
Posiadana i1 rozumiana istota wolnosci sprzyja akceptowaniu przez wychowanka zasad
moralnych, ktorymi potrafi si¢ kierowaé¢ w sposob nieztomny i samodzielny'®.

" Por. R. Murawski, Problematyka wieku dorastania, w: Teoretyczne zalozenia katechezy mlodziezy,

dz. cyt., s. 22-23.

R. Murawski, Rozwdj religijny, w: Teoretyczne zagadnienia katechezy miodziezowej, dz. cyt., s. 78;
Tenze, Dorastajqcy. Zatozenia podrecznikow dla katechezy i ucznia, klasa I, zeszyt I, w: Jestem
swiadkiem Chrystusa w Kosciele. Podrecznik metodyczny do religii dla I klasy liceum i technikum.
Klasa I, zeszyt I, Krakow 2002, s. 42-43.

Tamze, s. 43.

7 Por. M. Buber, Ksztalcenie charakteru, Znak 28(1968)7-8, s. 915-926.

Por. W. Gubata, Wychowanie moralne miodziezy, w: Teoretyczne zalozenia katechezy mlodziezy, dz.
cyt., s. 201.
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3. ZAKRES PROCESOW WYCHOWANIA MORALNEGO

Charakterystyka proceséw wychowania moralnego pokazuje, ze dojrzewanie
osobowosci, uzdalniajace cztowieka do podejmowania odpowiedzialnych decyzji, jest
procesem dlugotrwatym. Poza tym, sam zainteresowany nie jest w stanie poradzi¢ sobie
z pojawiajacymi si¢ przeszkodami w dochodzeniu do dojrzalosci. Stad tak wazna rolg
w procesach tych spetnia nauczyciel-wychowawca. Poza wskazanymi juz
oczekiwaniami wychowankow wobec jego osoby, nie bez znaczenia jest podejmowany
przez niego wysitek utatwiajacy milodziezy wiasciwe rozumienie koniecznos$ci
wybierania w zyciu warto$ci nazywanych ,dobrem”. Zadaniem nauczyciela-
wychowawcy w tych procesach jest tez i to, aby, wskazujac wychowankom pozadane
»dobro” 1 ,,warto$¢”, nie sprowadzat ich do dobr materialnych. Co wigcej, jego
zadaniem jest pokazywanie wychowankom, w jaki sposob wiazanie si¢ z dobrami
materialnymi moze sprzyja¢ rozwojowi egoizmu. Dlatego w swej dziatalnosci
wychowawczej nauczyciel-wychowawca winien tez ukazywac jako atrakcyjne wartosci
wyzsze, duchowe.

Procesy dojrzewania osobowosci okreslaja tez zakres oraz rolg, jaka ma do
spelnienia nauczyciel-wychowawca. Przyjmujac, ze proces wychowania moralnego
powiazany jest z rozwojem osoby zar6wno Ww sferze poznawczej, poprzez
rozpoznawanie dobra i zla, jak 1 w sferze emocjonalnej przez rozwijanie wrazliwo$ci
moralnej, widocznej w konkretnym post¢epowaniu, zadaniem nauczyciela-wychowawcy
bedzie wspieranie wychowanka w nabywaniu niezbednych umiejgtnosci,
umozliwiajacych dokonywanie autonomicznego wyboru norm i warto$ci z zamiarem
wprowadzania ich w zycie'’. Ponadto, zadaniem nauczyciela-wychowawcy bedzie
wspieranie wychowanka przy tworzeniu wilasciwych relacji do siebie samego, do
swojego otoczenia — zaréwno innych osob, jak tez i §wiata przyrody, a takze relacji do
Boga.

Waznos¢ tak okreslonej funkcji nauczyciela-wychowawcy wynika przede
wszystkim z naturalnej potrzeby cztowieka posiadania w zyciu ideatu, dla ktérego chce
zy¢. S. Szuman uwaza, ze w kazdym czlowieku od poczatku jego Zycia istnieje
,wrodzone Ty”, ktore nakierowuje go na drugiego. Autor ten podkresla tez, ze
urzeczywistnienia relacji ,,Ja-Ty” mozna spodziewac si¢ tylko poprzez wchodzenie
w relacje z inna osoba™. Z tego tez powodu jednostka nie moze zyé w izolacji od
otaczajacej ja rzeczywistosci’'. Nie znaczy to, ze osoba nie moze wyizolowaé si¢
w $wiecie uzytkowania i doswiadczania, stajac si¢ zamknigta dla innych ,,wyspa”. W tej
jednak sytuacji przestaje ona — w pewnym sensie — by¢ cztowiekiem®. Warto wreszcie
zauwazyC, ze o potrzebie nawigzywania przez osobg relacji z soba, otoczeniem
1 Bogiem wspomniano juz w Biblii, tam, gdzie jest mowa o konieczno$ci milowania
»Pana, Boga swego, calym swoim sercem, cala swoja dusza, cala swoja moca i catym
swoim umystem; a swego blizniego jak siebie samego” (Lk 10,27; por. Pp 6,5; Kpt
19,18).

Podstawa procesoéw ksztattowania relacji do siebie winna by¢ akceptacja wtasnej
osoby oraz gotowos$¢ pracy nad soba. Nie bez znaczenia dla tych dziatan jest takze
rozpoznawanie wtasnej godnosci, odkrywanej zazwyczaj w dwoéch wymiarach:
naturalnym i religijnym. Odkrywanie wlasnej godnosci oparte na wierze w Boga

19
20

Por. M. Lobocki, Wychowanie moralne w zarysie, Krakow 2002, s. 12-13.

Por. M. Buber, Ja i Ty. Wybor pism teologicznych, tham. z niem. J. Doktor, Warszawa 1992, s. 67.
2 Por. J. Tarnowski, Martin Buber — nauczyciel dialogu, Znak 32(1980)7, s. 867.

22 Por. M. Buber, Ja i Ty, dz. cyt., 60.
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pozwala cztowiekowi glebiej wnikna¢ nie tylko we wilasna tajemnicg, ale tez odkry¢
swe przeznaczenie, ktorym jest trwanie w szczeg6lnej relacji z Bogiem.

Przy rozpatrywaniu zadan stojacych przed nauczycielem-wychowawca
w toczacych si¢ procesach dojrzewania osobowo$ci wychowanka warto zwroci¢ uwage
na potrzebg wspierania wychowanka w jego osobistym zmaganiu si¢ przy wyborze
dobra. Wsparcie takie moze przybiera¢ bardzo r6ézne formy: moze to by¢ pouczenie, ale
tez moga to by¢ stawiane pytania, watpliwosci, a takze podsuwane motywy takiego
a nie innego dzialania. Nie bez znaczenia w dzialalno$ci nauczyciela-wychowawcy
moze okaza¢ si¢ takze odwotlanie si¢ do wyznawanej wiary w Boga bliskiego
1 przyjaznego cztowiekowi. Istota wszystkich tych wysitkow winno by¢ pokazywanie
wychowankowi warto$ci i znaczenia podejmowanego wysitku pracy nad soba. O tak
rozumianej relacji do siebie mozna powiedzie¢, ze jest ona niczym innym, jak
wdrazaniem w zycie poprawnie rozumianego biblijnego przykazania mitosci siebie
samego.

Procesy wychowania moralnego, ktorych istota jest nawiazywanie wtasciwych
relacji z wlasnym otoczeniem, a w szczegdlnosci z drugim czlowiekiem, domagaja si¢
poszanowania odpowiednich regul wspélzycia spolecznego™. Za podstawe
poszanowania regul wspotzycia spolecznego nalezy przyjaé obowiazujace normy
moralne, wpajany wychowankowi szacunek dla ogolnoludzkich norm i zasad
postgpowania odkrywanych przede wszystkim w prawie naturalnym. W poprawnych
relacjach wychowanka z otoczeniem wazna rol¢ spelnia tez nabywana umiejetnosé
konfrontacji wilasnych postaw i1 zachowan z poznawanymi normami post¢powania.
W procesach tych szczegdlnego znaczenia nabiera poprawne rozumienie przez
wychowanka prawa do wolnosci, umozliwiajace mu korzystanie z niej bez odbierania
tego prawa innym24.

R. Murawski zwraca uwagg na rolg, jaka w rozwijaniu wrazliwos$ci na potrzebe
szanowania wlasnej wolno$ci oraz wolnosci innych oséb odgrywaja grupy rowiesnicze,
w szczegblno$ci za§ te, ktére posiadaja cechy 1 dynamike grupy pierwotnej
i nieformalnej. Ttumaczy on, ze w kontaktach z takimi grupami dokonuje si¢ w sposob
catkiem naturalny 1 spontaniczny proces identyfikacji z wzorami zachowania,
z warto$ciami i normami reprezentowanymi przez te grupy>. To z kolei umozliwia
wychowankowi rozwijanie w sobie zdolno$ci do harmonijnego wspoélzycia z innymi
poprzez uwewngtrznienie poznawanych i akceptowanych wartosci, czyli przyjecie za
wlasne okreslonych norm, wartosci, sadow 1 ocen, a takze wyrazanie gotowos$ci
kierowania si¢ nimi w codziennych relacjach z innymi osobami.

W procesach wychowania moralnego wierzacy nauczyciel-wychowawca nie
tylko moze, ale powinien wskazywa¢ wychowankom wartosci religijne. Pod zadnym
pozorem nie moze to by¢ ideologizowanie, badz tez samo odwolywanie si¢ do
przykazan Bozych, ktéore obowiazuja osoby wierzace. O wiele wazniejsze jest
pomaganie wychowankom w odkrywaniu tego wszystkiego, co moze wnies¢ w zycie
cztowieka wiara. Dziatania te musza by¢ opierane na zaufaniu do osoby Boga oraz do
tego wszystkiego, co wiara pozwala odkry¢ o zamiarach, jakie Bog ma wobec
cztowieka. W tym przypadku dziatania nauczyciela-wychowawcy musza zmierzaé nie
tyle w kierunku wskazywania i wyjasniania Bozego prawa moralnego, ile raczej
w kierunku ksztattowania w nim obrazu Boga bliskiego i przyjaznego cztowiekowi,

B Por. W. Cichosz, Wychowanie chrzescijariskie wobec postmodernistycznej prowokacji, Gdansk

2001, s. 138.

Por. tamze, s. 155.

R. Murawski, Dorastajqcy. Zatozenia podrecznikow dla katechezy i ucznia, klasa I, zeszyt I, dz. cyt.,
s. 43.

24
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ktory przez ustanowione prawo moralne broni cztowieka i udziela mu konkretnej
pomocy w osiaganiu pelni czlowieczenstwa wykraczajacego poza granice poznania
empirycznego.

Szczegdtowe kwestie zwigzane z wychowaniem moralnym mozna rozwijaé
W oparciu o poprawny obraz zatroskanego i1 zyczliwego cztowiekowi Boga. Bez tego
przekonania tre$ci przykazan i innych norm moralnych pozbawia wychowanie moralne
najwazniejszego rysu, ktorym jest mito§¢ Boga do ludzi. Dopiero bowiem po
zaakceptowaniu przez wychowanka wypelnionej mito$cia postawy Boga wzgledem
cztowieka mozliwe jest jego przyjecie 1 uznanie prawa moralnego za pomoc, a nie
ograniczanie przez Boga wolnosci czlowieka. Bez takiego uznania nie mozna tez
spodziewa¢ si¢ autonomicznego przyjecia 1 respektowania objawionego prawa
moralnego, ktore wyktada i interpretuje Kosciot.

Z powyzszego wynika, ze chrzescijanstwo opiera wychowanie moralne na
odkryciu i przyjeciu prawdy o tym, ze Bog darzy cztowieka przede wszystkim mitoscia.
Odkrycie i zrozumienie, czym ona jest, moze stanowi¢ punkt odniesienia dla wyjasnien
potrzeby respektowania Bozego prawa — przykazan. W tej ostatniej czynnos$ci nalezy
wskazywac przede wszystkim na najwigksze przykazanie: przykazanie mitosci. W tym
tez odniesieniu konieczne jest wyjasnianie, ze Bog z mitosci dal cztowiekowi prawo
moralne, aby ono bronito jego godnosci i godnosci innych ludzi.

Drugim istotnym czynnikiem w wychowaniu moralnym, w ktérym odwotujemy
si¢ do wiary, jest przyjety chrzest. Wydarzenie to stanowi dla chrzescijanskiego modelu
wychowania moralnego punkt odniesienia, jako ze chrze$cijanie wyznaja wiar¢ w to, ze
przez chrzest ztaczyli si¢ z Jezusem Chrystusem i razem z nim zmierzaja do osiagnigcia
pelni swego cztowieczenstwa, do udziatu w Zyciu Boga, w nie$miertelnosci. Stad tez
wlasciwe rozwijanie relacji z Bogiem moze utatwi¢ wychowankom zrozumienie, ze
moralno$¢ cztowieka wyrasta ze zwiazkow taczacych go z Bogiem i dlatego nie mozna
jej sprowadza¢ do przestrzegania samej tylko litery prawa formulujacej normy
— przykazania, ktére nalezy zachowywaé po to, aby nawiazane z Bogiem osobowe
wigzy zapewnily wychowankowi osiagnigcie zyciowego sukcesu: udane zycie bez
konca — nie§miertelno$¢, zycie z Bogiem w catej peni.

ZAKONCZENIE

Proces dochodzenia do dojrzatosci, ktorego podstawa sa relacje z innymi
osobami, w tym rowniez z Bogiem, zaktada posiadanie umiejgtnosci rozrdzniania dobra
1 zta oraz gotowos$¢ kierowania si¢ w swoim postgpowaniu dobrem wlasnym, a takze
dobrem innych. Zatozenie to domaga si¢ nieustannego wprowadzania zmian we
wzorcach wlasnego postgpowania, ktore sprawiaja, ze wychowanie moralne wykracza
daleko poza sfer¢ uczenia si¢ petnionych rél. Nalezy natomiast mowi¢ o wolnym,
odpowiedzialnym wybieraniu dobra poprzez odwotywanie si¢ do glosu wilasnego
sumienia, ktore ksztaltowane jest na drodze nabywania umiejgtnosci interioryzacji,
selekcji 1 absolutyzacji wartos$ci.

Wydaje sig tez, ze $wiadomy udziat nauczyciela-wychowawcy w tych procesach
jest jego nadrzednym =zadaniem. Takie postrzeganie tej funkcji wynika przede
wszystkim z faktu, ze pelniac rolg przewodnika, towarzysza, partnera, wychowawca jest
w stanie zdoby¢ zaufanie swych wychowankow. Trzeba tez zauwazy¢, ze tylko na
drodze zdobywanego zaufania mozna mowi¢ o posiadanym przez nauczyciela-
wychowawce autorytecie, ktéry moze w dalszej kolejnosci zosta¢ spozytkowany
w ksztattowaniu dojrzalej i odpowiedzialnej osobowosci. Niewatpliwie, w procesach
tych wazna funkcj¢ ma do spetnienia wiara, z uwzglednieniem jednego warunku: nie
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moze by¢ ona przedmiotem ideologizowania mtodziezy, lecz ma si¢ sta¢ zrodlem
odkrywania wtasnej godnosci i sensu zycia.

SUMMARY

TEACHER SHAPING THE PROCESS OF MORAL EDUCATION OF THE YOUTH

A teacher — educator performs first of all the role of a guide, a partner who
accompanies his pupils in the process of shaping their mature personality. People often
talk about forming the development of a person with physical, mental, moral and
religious respects. It is important for a pupil to acquire the ability to understand the
world, which will unable him to discover his place in it and the tasks which he faces.
The acquired level of a person’s moral maturity is conditioned by the (full) level of
interiorisation or internalization of commonly observed moral values It is all about
acquiring the ability to act in accordance with accepted values, which were voluntarily
recognized by a person as their own. Parallel to the acceptance takes place the process
of absolutisation, which relies on selection and choice of superior values. In this process
the teacher is very helpful to his pupil. He shows his student the superior role of non-
material values, the so-called higher, spiritual ones. The acceptance of God, yourself
and the world and acting in the spirit of freedom without taking this freedom from
others are vital.
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WYCHOWANIE DO CZYSTOSCI
W UJECIU KAROLA MEISSNERA

WSTEP. 1. ROZUMIENIE CZYSTOSCI: CZYSTOSC JAKO POSTAWA I JAKO
ZACHOWANIE. 2. ZNACZENIE ,,MILCZENIA SEKSUALNEGO” I ROLA WSTYDU
PLCIOWEGO. 3. SKUTKI DOSWIADCZANIA PRZYJEMNOSCI SEKSUALNE]J.
4. UZALEZNIENIE OD PRZYJEMNOSCI SEKSUALNEJ. 5. OSIAGANIE LADU
W ZYCIU SEKSUALNYM. ZAKONCZENIE.

WSTEP

Katechizm Kosciota Katolickiego jednoznacznie stwierdza, ze istnieja rozne
formy czystosci. ,,Wszyscy ludzie powinni odznacza¢ si¢ cnota czystosci stosownie do
roznych standéw swego zycia; jedni, przyrzekajac Bogu dziewictwo lub $wigty celibat,
w ten sposdb mogac tatwiej poswigci¢ sig niepodzielnym sercem Bogu; inni natomiast
prowadzac zycie w taki sposob, jaki prawo moralne okresla dla wszystkich, zaleznie od
tego, czy sa zwigzani malzenstwem, czy nie. Osoby zwigzane malzenstwem sa wezwa-
ne do zycia w czystosci malzenskiej; pozostali praktykuja czystos¢ we wstrzemigzliwo-
sci”!. Do realizacji cnoty czystosci jest wiec wezwany kazdy cztowiek, jednakze szcze-
gblne znaczenie ma wychowanie do czystosci mtodego cztowieka, ktory dopiero pozna-
je tg delikatng sfer¢ ludzkiego zycia, jaka jest seksualno$¢. Zadanie to Bog w sposob
szczegOlny powierza rodzicom, ktorzy poprzez wiasny przyktad i1 modlitwe pomagaja
dzieciom wzrasta¢ w tej dziedzinie. ,,Rodzina chrze$cijanska jest w stanie stworzy¢ at-
mosfer¢ przeniknigta ta mitoscia Boga, ktora umozliwia autentyczny dar z siebie. Dzie-
ci, ktére tego doswiadczaja, sa lepiej przygotowane do zycia wedtug prawd moralnych,
ktore widza w zyciu rodzicow™>.

Analizujac cnotg czystosci, Kongregacja ds. Wychowania Katolickiego wskazu-
je na fakt, iz ,,Coraz czgs$ciej widzimy, jak upowszechniaja si¢ wsrdd dorastajacych
1 mtodziezy pewne przejawy typu seksualnego, ktore dysponuja do catkowitego zblize-
nia, (...) ktore stanowia nietad moralny, poniewaz dochodza do gtosu poza matzenskim

Katechizm Kosciota Katolickiego, Poznan 1994, 2349. Por. A. Olczyk, Czystos¢, w:, Encyklopedia
nauczania moralnego, red. J. Nagorny, K. Jezyna, Radom 2005, s. 133.

Papieska Rada ds. Rodziny, Ludzka plciowosé: prawda i znaczenie. Wskazania dla wychowania
w rodzinie, Watykan 1995, 52. Por. Jan Pawet 11, Adhortacja apostolska ,, Familiaris consortio”, 63-
64, w: Adhortacje Ojca S"wi@tego Jana Pawta II, t. 1, Krakow 1996, s. 131-133.
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kontekstem autentycznej mitoéci™. Dziatania takie sa wielkim zagrozeniem dla mtode-
go czlowieka, dlatego powinien on wiedzie¢, jakie dziatania ma podjac, aby przezwy-
cigzy¢ w sobie egoistyczne podejscie do mitosci. K. Meissner, podejmujac temat czy-
stosci, zwraca uwagg na fakt, iz wazna jest nie tylko odpowiedZ na pytanie, jak mtody
cztowiek ma zmierza¢ do czystosci, przezwycigzajac swoja ograniczono$¢, ale rowniez
wypracowanie umiejetnosci rozpoznania przyczyn owych trudnosci®.

1. ROZUMIENIE CZYSTOSCI: CZYSTOSC JAKO POSTAWA I JAKO
ZACHOWANIE

Wszystkie funkcje plciowosci sg istotne dla oceny etycznej dziatania piciowego.
Kazda z nich, jak uwaza K. Meissner, moze sta¢ si¢ podstawa spdjnego systemu etyki
zycia seksualnego. W historii teologii moralnej czysto$¢ miata swoje wlasciwe miejsce,
a jej rézne aspekty ukazywane byly w zalezno$ci od kierunku, jaki nauka ta obierata.
Przesledzenie tego problemu na przestrzeni dziejow pozwala dostrzec kilka waznych
podstaw wstrzemigzliwo$ci seksualnej. Jednocze$nie umozliwia ono odnalezienie wta-
sciwego fundamentu teorii cnoty czystosci, ktorej istota, jak zauwaza K. Meissner, jest
,odniesienie do $wiata wartosci”™. Mozna tez dostrzec zrodla motywacji wspierajacej
wysitki zmierzajace do zachowania czystosci.

Istotnym aspektem rozumienia czystosci jest jej aretologiczny charakter. Tomi-
styczna teologia moralna, w ktérej tradycje wpisuje si¢ K. Meissner, rozrdznia cnoty
kardynalne i teologalne. Jedna z czterech cnét kardynalnych jest umiarkowanie. Umiar-
kowanie, jak kazda cnota, jest doskonaleniem siebie®. Dzieki cnocie umiarkowania,
ktora cztowiek nabywa, mozna stwierdzié, jakie sa jego mocne i stabe strony. Nie moz-
na wzrasta¢ w cnocie, ignorujac stabosci, a dostrzegajac jedynie mocne strony swojej
osobowos$ci. Umiarkowanie daje czlowiekowi sprawnos$¢ w panowaniu nad pozadania-
mi zmystowymi, przede wszystkim szukajacymi zadowolenia w dotyku. Ma ono kiero-
waé uczuciami i przyjemnosciami zgodnie z ich celem’. W podziale cnét czystosé jest
odmiang umiarkowania.

W Katechizmie Kosciota Katolickiego jednoznacznie stwierdza sig, iz ,,czystos¢
oznacza osiagnieta integracje plciowo$ci w osobie™. Jest wicc ona przyjeciem tego
wszystkiego, co ptciowo$¢ w sobie zawiera 1 odniesieniem tego do §wiata wartosci.
Jednoczesnie dokonuje si¢ w niej wlaczenie wartosci zwiazanych z plciowoscia w rela-
cje osobowe, czyli we wzajemny dar mgzczyzny i kobiety. Analizujac czystos¢, K. Me-
issner wskazuje dwojaka mozliwosc¢ jej pojmowania: 1) jako postawy, 2) jako zdolno$ci
dochowania wierno$ci tej postawie w praktyce, czyli zachowanie czystosci w zyciu’.

Czystos¢ jako postawa wynika z przyjecia okreslonego pojmowania osoby ludz-
kiej jako istoty, ktora z natury swojej obdarzona jest ptciowoscia. Takie pojmowanie
zaktada takze uznanie jej wszystkich funkcji, jak i zwigzanych z nimi wartosci. Nato-
miast czystos$¢ jako zachowanie jest realizacja przyjetej postawy.

Analize sensu czystosci przedmatzenskiej J. Salij rozpoczyna od rozwazan nad
pierwotnym znaczeniem slowa czysto§¢. Odnosi je do wartosci 1 rzeczy, ktdre szczegol-

*  Papieska Rada ds. Rodziny, Ludzka plciowos¢: prawda i znaczenie. Wskazania dla wychowania

w rodzinie, dz. cyt., 96.

Por. K. Meissner, Plciowosc i czystos¢. Z problematyki zycia seksualnego, Poznan 2005, s. 27.
Tamze.

Por. J. F. Keenan, Cnoty na co dzien, Krakow 2003, s. 118.

Por. M. Mréz, Cztowiek w dynamizmie cnoty, Torun 2001, s. 627.

Katechizm Kosciola Katolickiego, dz. cyt., 2337.

Por. K. Meissner, Plciowosc i czystos¢. Z problematyki Zycia seksualnego, dz. cyt., s. 27.
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nie narazone sa na brud i rozklad. Taka dziedzing jest wlasnie ptciowos¢ ludzka, ktorej
nie nalezy si¢ ba¢, jako czego$ z natury brudnego, ale nalezy troszczy¢ sig, by przezy¢
ja w sposob jak najpickniejszy, jako ze jest ona istotnym wymiarem naszego zycia' .

Kontynuujac te mysl, K. Meissner stwierdza: ,,Gdy mowimy o kims$, Ze jest
"cztowiekiem czystych rak", wyrazamy przekonanie, ze jest to cztowiek prawy moral-
nie. Ten wyraz odniesiony do rzeczywistosci seksualnej wyraza to samo: chodzi o pra-
wo$¢ moralng w tej delikatnej dziedzinie ludzkiego zycia”''. Negatywnym zjawiskiem
zauwazanym wspolczesnie jest traktowanie zycia seksualnego inaczej niz wszystkiego,
co jest ludzkie i pozbawianie tej sfery wstrzemigzliwosci 1 kultury. Mowi si¢ o kulturze
jedzenia, stowa, zachowania i zwykle wszyscy si¢ do nich stosuja. Jedynie w sferze
seksualnosci coraz powszechniej postgpuje si¢ wedtug stwierdzenia: ,,masz potrzeby —
zaspokajaj je”. Takie postgpowanie pozbawione jest zasad, a emocjonalno$¢ i jej zaspo-
kajanie staje si¢ wartoscia nadrzedna'?.

K. Meissner, podejmujac analizg czystosci jako postawy, zauwaza, ze postgpo-
wanie, ktore z personalistycznego punktu widzenia nalezy uzna¢ za niewlasciwe, oparto
na niewlasciwych zaloZeniach. Stanowi je przekonanie, ze jedyny sens Zyciu nadaje
przyjemnos¢. Dziatanie seksualne jako zrodlo szczescia dostarczajace przyjemnosci
jawi sig jako cel sam w sobie, ktorego nalezy szuka¢ bez wzgledu na inne warto$ci. Ta-
ka postawa charakterystyczna jest dla spoteczenstwa konsumpcyjnego, ktorego znamio-
na tak powszechnie mozemy dostrzec w otaczajacym nas $wiecie ~. Postawa taka wy-
stgpowala juz w przesztosci, wyznawali ja hedonisci i epikurejczycy, lecz trzeba zazna-
czy¢, co podkresla K. Meissner, ze ,,w $wietle historii filozofii ani hedonizm, ani epiku-
reizm nie byt ostatnim stowem wypowiedzianym przez starozytnych myslicieli na temat
szczescia®'®. Etyka stoicka, arystotelesowska czy neoplatonska, jak i chrzescijanskie
spojrzenie na zycie ludzkie wypracowaly inna filozofi¢ szczescia. Przyjemnos$ci nie
moga zaspokoi¢ najglebszych potrzeb ludzkich, a z uwagi na swa krétkotrwatos¢ nie
moga by¢ traktowane na rowni ze szczesciem' .

W $wietle tej wypowiedzi czysto$¢ jest ,,sprawnos$cia moralng i polega na takiej
postawie w dziedzinie plciowej, ktdra wyraza szacunek dla wartosci moralnych zwiaza-
nych z plciowoscia, tj. dla rodziny, malzenstwa, mitosci i dla ciata ludzkiego, jako ob-
darzonego zdolnoscia do przekazywania zycia ludzkiego™'®. Zdaniem K. Meissnera,
»przez czysto$¢ rozumie¢ nalezy akceptowanie warto$ci jaka jest godno$¢ osoby ludz-
kiej”!".

Fundamentalna zasada odnoszaca si¢ do cnoty czystosci jest wyzbycie si¢ ego-
istycznego zniewolenia, ktore prowadzi do uzywania innego czlowieka dla osiagania

" Por. J. Salij, Sens czystosci przedmalzeriskiej, W drodze (1985)5, s. 42; Jan Pawel II, Mezczyzng

i niewiastq stworzyt ich, Citta del Vaticano 1986, s. 200.

K. Meissner, B. Suszka, Twoja przyszios¢. O zyciu, rodzinie, matzenstwie, plciowosci, mitosci. Roz-
mowy z chiopakiem, Poznan 2001, s. 48.

Por. K. Meissner, Jak pomoc mlodym?, Wychowawca (1995)6, s. 7; W. Pottawska, Przygotowanie
do matzenstwa, Krakéw 2002, s. 70; P. Goralczyk, Wychowawcza etyka seksualna, Zabki 2000,
s. 179-180; K. Wojtyla w Milos¢ i odpowiedzialnosé to obnizenie postawy moralnej nazywa ,,resen-
tymentem”, ktory polega na deprecjonowaniu tego, co obiektywnie zastuguje na uznanie ze wzgledu
na niemozno$¢ osiagnigcia danej postawy.

Por. S. Olejnik Teologia moralna zycia spotecznego, Wtoctawek 2000, s. 202-203.

K. Meissner, Plciowos¢ i czystosé. Z problematyki zycia seksualnego, dz. cyt., s. 28.

Por. J. Bajda, Czystosc. Aspekt teologiczno-moralny, w: Stownik matzenstwa i rodziny, red. E. Ozo-
rowski, Warszawa-Lomianki 1999, s. 78-79.

K. Meissner, B. Suszka, Nas dwoje i..., Poznan 1999, s. 31; por. J. Salij, Sens czystosci przedmaitzen-
skiej, art. cyt., s. 43.

K. Meissner, Plciowos¢ i czystosé. Z problematyki zycia seksualnego, dz. cyt., s. 29.
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wiasnych celow. Osoba akceptujaca postawe czystosci nie jest skupiona na samej sobie,
lecz jest pelna mitosci i szacunku do drugiego czlowieka, bo czystos¢ jest nieodzowna
od prawdziwej mitosci. Jesli kogos si¢ kocha, chce si¢ jego dobra, dlatego osobiste ko-
rzys$ci przestaja mie¢ pierwszorz¢dne znaczenie. Osoba prawdziwie kochajaca chee by¢
czysta i stara si¢ o to. Jan Pawet Il w Familiaris consortio podkre$la, ze czystos¢ ,,0zna-
cza raczej energi¢ duchowa, ktora potrafi broni¢ mitosci przed niebezpieczenstwem ze
strony egoizmu 1 agresywnosci oraz potrafi kierowac ja ku pelnemu urzeczywistnie-
niu”'®,

Troska o czysto$s¢ domaga si¢ osiagnigcia panowania nad soba, gdyz w przeciw-
nym wypadku popedy prowadza do zniewolenia i sprawiaja, ze cztowiek staje si¢ nie-
szczesliwy. Takie panowanie nad soba wiaze si¢ z unikaniem okazji prowokujacych
1 zachgcajacych do grzechu, jak i z umiejgtno$cia przezwycigzania instynktownych im-
pulsow wlasnej natury. Wtedy czlowiek zapewnia panowanie rozumnej woli nad popg-
dem, ktory nie pozwala na oddanie si¢ ukochanej osobie w pelni'®. W tym kontekscie
Katechizm Kosciota Katolickiego stwierdza: ,,Cnota czysto$ci pozostaje w zaleznos$ci od
kardynalnej cnoty umiarkowania, ktéra zmierza do przeniknigcia rozumem uczu¢ i po-
pedow ludzkiej zmystowosci”™.

K. Meissner zwraca uwagg na fakt, iz dziatanie plciowe wiaze si¢ z przyjemno-
$cia, ktéra nie jest wartoscia autonomiczna. Przyjemnos$¢ uzyskuje warto§¢ moralna
w zaleznosci od wartosci czynu, ktoremu towarzyszy. Jesli czyn jest moralnie dobry, to
przyjemnos$¢ jest dobra, i odwrotnie, jesli czyn jest zly, przyjemno$¢é rowniez jest zla.
Dlatego osoba, chcaca podejmowac moralnie wlasciwe dziatanie, powinna postgpowac
zgodnie z prawem mitosci, ktorej celem jest dobro drugiej osoby. Czystosé, ktora nie
wyplywa z mito$ci, nie jest warto$cia, a tam, ,,gdzie jest wielka mito$¢, tam tatwo
0 czysto§¢™'. Czystosé stanowi wyraz miloéci zarébwno do przyszlej zony, jak i do
przysztych dzieci™.

Analizujac zagadnienie wtasciwosci moralnej czynu, Autor wskazuje rowniez na
rozumng postawg w kierowaniu zdolnoscia przekazywania zycia. Stwierdza, ze dziata-
nie plciowe moze by¢ okreslone jako dobre, jesli taczy si¢ ono z odpowiedzialnoscia za
sam akt, ktorego konsekwencja jest powstanie nowego zycia. ROwnoczesnie wiaze si¢
ono z odpowiedzialno$cia za zycie juz przekazane, za los dziecka, ktore si¢ pocznie.
W. Pottawska zauwaza, ze wzglad na kogo$ wigcej, niz tylko na partnera, jest waznym
argumentem spolecznym za wstrzemigzliwo$cia matzenska. Odpowiedzialni rodzice
bowiem nie beda, przez podjecie wspotzycia, stwarzaé sytuacji ktéra mogtaby zagrazaé
dziecku. Dziecko zawsze powinno stanowi¢ upragniony owoc milosci rodzicow.
W Familiaris consortio podkreslono, iz ,,matzonkowie, oddajac si¢ sobie, wydaja z sie-

8 Jan Pawel II, Adhortacja apostolska ,, Familiaris consortio”, 33, dz. cyt., s. 102-103. Por. A. Olczyk,

Czystos¢, w: Encyklopedia nauczania moralnego, red. J. Nagorny, K. Jezyna, Radom 2005, s. 133;

J. Salij, Sens czystosci przedmalzenskiej, art. cyt., s. 44; K. Meissner, B. Suszka, Twoje zZycie. O zZy-

ciu, rodzinie, matzenstwie, plciowosci, milosci. Rozmowy z dziewczynq, Poznan 2002, s. 97-98;

K. Meissner, Plciowos¢ i czystosc. Z problematyki zycia seksualnego, dz. cyt., s. 29; K. Wojtyla, Mi-

tos¢ i odpowiedzialnosé, dz. cyt., s. 147-149.

Por. Katechizm Kosciola Katolickiego, dz. cyt., 2339.

™ Tamze, 2338.

2 p. Goéralezyk, Wychowawcza etyka seksualna, dz. cyt., s. 184.

2 por. K. Meissner, Plciowos¢ i czystosé. Z problematyki Zycia seksualnego, dz. cyt.,
s. 29.
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bie nowa rzeczywisto$¢ — dziecko, zywe odbicie ich mitosci, trwaty znak jedno$ci mat-
zenskiej oraz zywa i nieroztaczna synteze ojcostwa i macierzynstwa’>.

,Czystos$¢ jako postawa ma zasadnicze znaczenie dla czystosci jako zachowa-
nia”**. Bez wyksztalconej w sobie postawy czystosci czlowiek nie posiada motywacji
do zachowania czystosci. Nie rozumie, dlaczego powinien zachowa¢ wstrzemigzliwos¢
plciowa 1 dlatego w sposob nieuchronny popada w rozwiaztos$¢, idac w strong przyjem-
nosci. Nalezy jednak zauwazy¢, ze nawet cztowiek, ktory wyksztatcit w sobie cnotg
czystosci, moze w praktyce okaza¢ niewierno$s¢ wobec tej postawy i uznanej hierarchii
wartosci.

Zdaniem K. Meissnera, czysto$¢ jako zachowanie, jest zdolno$cia praktycznego
dochowania wiernosci tej postawie, ktora zostata przedstawiona w poprzednim paragra-
fie. Mtody czlowiek, ktory chce dochowaé wiernosci, musi stale podejmowaé walke
o nia, gdyz dochowanie wierno$ci tej postawie nie jest rzecza tatwa i rodzi problemy.
Katechizm Kosciola Katolickiego stwierdza: ,,Panowanie nad soba jest zadaniem dtugo-
trwatym. (...) Zaktada ono wysilek podejmowany we wszystkich okresach zycia. Wy-
magany wysiltek powinien by¢ bardziej intensywny w pewnych okresach — gdy ksztattu-
je sig osobowos¢, w dziecinstwie i w mtodosci”. Kontynuujac t¢ mysl, Jan Pawet II
pisze o prawie stopniowosci, ktore charakteryzuje si¢ etapami naznaczonymi niedosko-
nato$cia 1 do$¢ czgsto grzechem. ,,Czlowiek cnotliwy i czysty formuje si¢ dzien po dniu,
podejmujac liczne i dobrowolne decyzje; dlatego poznaje, mituje i czyni dobro moralne
odpowiednio do etapéw swojego rozwoju’?’. Cztowick czysty stara sie byé¢ czujnym,
aby dochowa¢ wierno$ci wszystkim warto$ciom, jakie wiaza si¢ z godnym moralnie
zyciem” .

Sam akt ptciowy nie jest moralnie jednoznaczny. Moze on wyraza¢ rdézne po-
stawy. W malzenstwie zblizenie plciowe moze by¢ znakiem wigzi migdzy kobieta
1 mezczyzng, wyrazem serdeczno$ci, czutosci i przyjemnosci, natomiast poza malzen-
stwem, gdzie brak jest calkowitego oddania si¢ osobowego, przyjemnos¢ towarzyszaca
aktowi seksualnemu skupia osobg¢ w nim uczestniczaca tylko na jej wiasnych przezy-
ciach. Ma to miejsce w takim stopniu, ze osoba pozostaje nieczuta na inne wartosci po-
za doznawana przyjemnoscia. Taka przyjemno$¢ seksualna moze uzalezni¢, w wyniku
czego ograniczona zostaje wola czlowieka, przez co staje si¢ on ,,w pewnym sensie
umniejszony w swoim cztowieczenstwie, poniewaz nie ludzkie, osobowe wartosci, lecz
przyjemnos$¢ staje si¢ dla niego celem samym w sobie: w zblizeniu plciowym traktuje

on druga osobg jako podporzadkowana swemu whasnemu przezyciu™*

2. ZNACZENIE ,MILCZENIA SEKSUALNEGO” I ROLA WSTYDU
PLCIOWEGO

W. Pottawska stwierdza, ze ,,mozna czysto$¢ przyréwnaé¢ do milczenia, tak jak
akt mozna przyrownaé¢ do stow”?’. Dziatanie seksualne zawsze jest wyrazem jakiej$
okreslonej postawy wobec drugiej osoby, podobnie jak powstrzymanie si¢ od dziatania
seksualnego. K. Meissner rowniez stosuje to poréwnanie. ,,Tak jak w dziedzinie mowy

2 Jan Pawel 11, Adhortacja apostolska ,,Familiaris consortio”, 14, dz. cyt., s. 81. Por. W. Pottawska,

Przygotowanie do maizenstwa, dz. cyt., s. 83.

K. Meissner, Plciowos¢ i czystosé. Z problematyki zycia seksualnego, dz. cyt., s. 29.
Katechizm Kosciola Katolickiego, dz. cyt., 2342.

Jan Pawet 11, Adhortacja apostolska ,, Familiaris consortio”, 34, dz. cyt., s. 104.

Por. K. Meissner, Plciowosc¢ i czystos¢. Z problematyki Zycia seksualnego, dz. cyt., s. 29-30.
Tamze. Por. K. Meissner, B. Suszka, Twoje Zycie. Rozmowy z dziewczyng, dz. cyt., s. 91-93.
W. Péltawska, Przygotowanie do matzenstwa, dz. cyt., s. 73.
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milczenie ma warto$¢ i co$ znaczy, tak tez w zyciu seksualnym nie tylko dzialanie
plciowe powinno co$ znaczy¢, ale i zaniechanie dziatania seksualnego, jakie§ milczenie
seksualne, ma wielka warto$¢ 1 znaczenie™’. To milczenie ciat bywa czgsto glebszym
porozumieniem niz wypowiadane stowa i czynione gesty. Poprzez milczenie seksualne
K. Meissner rozumie wiernos¢, ktora jest niepodejmowaniem stosunkéw piciowych
z kim$ innym niz z osoba, z ktora jest si¢ zwigzanym. Jest to takze postawa wzgledem
wspotmatzonka, ktory, slubujac wierno$¢ przed Bogiem, zobowiazuje si¢ do stuzby
sobie nawzajem. Dobrem wyrazajacym wierno$¢ malzonka jest powstrzymanie si¢ od
zblizenia matzenskiego, gdy zona Zle si¢ czuje lub choruje. W takich sytuacjach mitos¢
matzenska wyraza si¢ wlasnie w milczeniu seksualnym, a wigc powstrzymaniu si¢ od
wspotzycia, bowiem ,,Takie dochowanie wiernosci jest cennym wyrazem pelnej dojrza-
losci danego cztowicka i glebi zwiazkow, w ktorych zyje™'. Zaniechanie dziatania sek-
sualnego z mitos$ci, to postawa, do ktorej kazde matzenstwo musi by¢ zdolne, bo inaczej
we wzajemnych relacjach nie bedzie mitosci, lecz moze pojawic sig przemoc i gwatt.

W tym kontekscie K. Meissner zwraca uwage na fakt wstrzemigzliwosci jako
wigzi laczacej matzonkdw, ktoéra jest wyrazem szacunku, mitosci 1 glgbokiej jednosci
wyplywajacej z zawartego sakramentu. W wiernosci wyraza si¢ jednos$¢ ,,w prawdzie
i mitosci”, do ktorej oboje sa wezwani™.

W nawiazaniu do tej mysli W. Pottawska zaznacza, ze moze tez by¢ milczenie
wrogie, nazywane powszechnie w matzenstwie ,,cichymi dniami”. Milczenie to nie wy-
raza porozumienia, lecz jego brak. Matzonkowie pokldcili sig, wigc nie rozmawiaja ze
soba, nie ma migdzy nimi dialogu mitoéci — ani dialogu stowa, ani dialogu milczenia™.

K. Meissner, analizujac zagadnienie wstydu seksualnego stwierdza, iz ,,Mowiac
0 czysto$ci nie mozna pomina¢ zagadnienia wstydu 1 wstydliwosci, ktéra bardzo poma-
ga w zachowaniu czystosci™*. Omawiany autor laczy wstyd z poczuciem godnosci po-
siadanej przez kazdego cztowieka. Dlatego tez cztowiek odruchowo broni si¢ przed
tym, by nie by¢ potraktowanym jak rzecz, jak przedmiot uzycia, szczegdlnie za$ jak
przedmiot pozadania seksualnego. Ludzie chca by¢ traktowani inaczej niz wszystko, co
stoi ponizej cztowieka®®. Takie zachowanie K. Meissner nazywa wstydem. Wstyd jed-
nak nie dotyczy tylko ztych rzeczy. Mozna odczuwaé zazenowanie, gdy jest si¢ chwa-
lonym lub w przypadku spraw, ktérych nie chcemy ujawniaé przed innymi osobami’®.

Ciato czlowieka, jako stworzone przez Boga, rowniez nie jest niczym zlym,
cho¢ czgsto bywa traktowane jak rzecz, przedmiot. Czlowiek jako jednos$¢ psychofi-
zyczna w catej swojej zlozono$ci odczuwa zewngtrzne oddzialywanie. Gdy kto$ uderza
druga osobg, to nie uderza tylko jego ciata, lecz catego cztowieka i czyni mu przykros¢,
czy nawet krzywde. W tym kontekscie K. Meissner przez ,,bez-wstyd™’ rozumie ,,wy-

K Meissner, B. Suszka, Twoja przysztosé. Rozmowy z chlopakiem, dz. cyt., s. 79; por. M. Meissner,

Wspoiczesne aspekty wychowania do czystosci, Studia Gdanskie 10(1995), s. 21-23.

K. Meissner, Ludzka plciowosé i jej znaczenie, Wychowawca (1997)5, s. 11.

Por. Tamze; K. Meissner, B. Suszka, Twoja przyszlos¢. Rozmowy z chlopakiem, dz. cyt., s. 79-80;
K. Meissner, Ple¢ a osoba ludzka, Przewodnik Katolicki, (1970)283, s. 283; W. Pottawska, Przygo-
towanie do malzenstwa, dz. cyt., s. 73-75; J. Pulikowski, A. Urbaniak, Chrzescijanskie spojrzenie na
plciowos¢, Wroctaw 1994, s. 41.

Por. W. Péttawska, Przygotowanie do matzenstwa, dz. cyt., s. 74.

K. Meissner, B. Suszka, 4 tak nie sq juz dwoje, lecz jedno cialo — rozmowy z narzeczonymi i miody-
mi matzenstwami, Wroctaw 1991, s. 17.

K. Wojtyla w Mifos¢ i odpowiedzialnos¢ dokonuje analizy stlowa ,,uzywac” w drugim znaczeniu,
ktore odnosi do postugiwania sig¢ drugim cztowiekiem jako przedmiotem dostarczajacym przyjem-
nosci.

Por. S. Olejnik Teologia moralna Zycia spolecznego, dz. cyt., s. 214-215.

Pisownia wyrazu ,,bezwstyd” pochodzi od K. Meissnera.
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stawianie ciata, czyli samego siebie, tak jak rzeczy, demonstrowanie go, czy udostep-
nianie innym dla osiagnigcia jakiej$ korzysci™®. Jak zauwaza wspomniany autor, moga
by¢ one rozmaite: proznos¢, che¢ wzbudzenia zainteresowania, wywolanie czyjegos$
pozadania lub osiagnigcie korzys$ci materialnych. ,,Bez-wstyd” i wyptywajace z niego
zachowanie moze by¢ zrodlem silnych bodzcow seksualnych zaréwno dla danej osoby,
jak 1 dla innych. Jest ono wtedy zachgta do przedmiotowego traktowania cztowieka
1 widzenia go jedynie jako zrédta doznan seksualnych. Istnieje bowiem Scisty zwiazek
pomigdzy bezwstydem, a nieczysto$cia. Analizujac w tym aspekcie zagadnienie bez-
wstydu, K. Meissner podaje przyktad dziewczyn bioracych udziat w konkursach pigk-
no$ci. Poddaje on w watpliwos¢ ,,czy sa one naprawdg przekonane, ze mezczyzni, kto-
rzy je ogladaja i oceniaja, zwracaja uwage jedynie na walory estetyczne ludzkiego cia-
ta?"*. Ciato ludzkie jest pigkne, lecz podziwiajacy je czlowiek, niestety, nie zawsze
potrafi dostrzec w nim pigkno i jego Stworce .

W Pismie Swietym mozemy znalez¢ teksty, ktore wyrazaja zachwyt i podziw
dla pickna kobiety, lecz jednocze$nie odnajdujemy tam fragmenty, w ktérych autorzy
podkreslaja, ze bez wartosci wewngtrznych urok jest pusty inie prowadzi do dobra.
Znajdujemy w nim takze opisy sytuacji, gdy przez pigkno i bezwstydne zachowanie
kobiety mgzczyzna schodzi na zta drogg (Syr 9,8; Syr 36,22-23; Syr 26,15-18; Prz
11,22).

Kontynuujac t¢ mysl, K. Meissner wstyd seksualny definiuje jako: ,,traktowanie
ludzkiego ciata w jego plciowosci tak, jak na to zastuguje czlowiek, ktorego przez to
ciato poznajemy, ktdry si¢ przez to ciato daje poznac¢ i ktoremu za posrednictwem jego
ciata wyrazi¢ chcemy cze$é, szacunek i mitos¢”*. Wstyd wiaze sie z poczuciem wlasnej
godnosci, jest wyrazem szacunku dla siebie i1 dla innych. Pozwala on na unikanie takich
reakcji na ciato, ktére pozostaja w sprzecznosci z wartoscia osoby. Wiasciwie wycho-
wany cztowiek odczuwa wstret, gdy ma by¢ potraktowany jako przedmiot uzycia.
T. Slipko tak definiuje wstydliwo$¢: ,,polega [ona] na rozumnej postawie zyciowej, kto-
ra, nie pomniejszajac bynajmniej wewngtrznych wartosci seksu i dziatan seksualnych,
chce i umie szanowac przystugujace im prawo do intymno$ci w sferze zycia zar6wno
§cisle indywidualnego, jak tez heteroseksualnej”**. Kongregacja ds. Wychowania Kato-
lickiego jednoznacznie stwierdza, ze wstydliwos¢ jest koniecznym i skutecznym
srodkiem, stuzacym do zapanowania nad instynktami, a takze umozliwiajacym rozwdj
prawdziwej i autentycznej mitosci. Jednocze$nie pozwala on na wlaczenie zycia emo-
cjonalno-uczuciowego w harmonig catej osoby™.

Analizujac w tym kontekscie zagadnienie ,,bez-wstydu”, K. Meissner stwierdza,
ze sama nagos$¢ nie jest jeszcze bezwstydem. Nalezy tu przytoczy¢ sytuacje kapieli,
zabiegow leczniczych, czy obnazania sig przed lekarzem, ktorych nie mozna traktowaé
jako wystawianie swej nago$ci dla demonstrowania swojej ptciowosci. Takze w mat-
zenstwie kobieta 1 mgzczyzna nie potrzebuja si¢ wstydzi¢ przed soba, gdyz zwiazani sa

¥ K. Meissner, B. Suszka, Twoje Zycie. Rozmowy z dziewczyng, dz. cyt., s. 44. Por. E. Fert, Wychowa-

nie do czystosci w nauczaniu JP 11, Kielce 1998, s. 111.

K. Meissner, B. Suszka, Twoja przysztos¢. Rozmowy z chiopakiem, dz. cyt., s. 51.

Por. K. Meissner, B. Suszka, Nas dwoje i..., dz. cyt., s. 33; K. Meissner, B. Suszka, Twoje Zycie.

Rozmowy z dziewczyng, dz. cyt., s. 44; J. Augustyn, Integracja seksualna. Przewodnik w poznawaniu

i ksztaltowaniu wlasnej seksualnosci, Krakow 1995, s. 174-177.

K. Meissner, B. Suszka, Twoja przysztos¢. Rozmowy z chlopakiem, dz. cyt., s. 98.

2 1. Slipko, Zycie i ple¢ czlowieka, Krakow 1978, s. 299.

4 Por. K. Wojtyla, Milos¢ i odpowiedzialnosé, dz. cyt., s. 165-172; Jan Pawel 1I, Mezczyzng i niewia-
stq stworzyl ich, dz. cyt., s. 119-120; P. Goéralczyk, Wychowawcza etyka seksualna, dz. cyt., s. 172;
A. Marcol, Etyka zycia seksualnego, Opole 1998, s. 78-81.
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przymierzem, przez ktore stali si¢ najécislejsza jednoscia. Wedlug K. Wojtyly ,,wstyd
zostaje niejako wchionigty przez mitos¢, roztopiony w niej tak, ze kobieta i m¢zczyzna
przestaja sie wzajemnie wstydzi¢ wspolprzezywania wartosci seksu™*. Prawo to obo-
wiazuje jedynie w matzenstwie, gdzie dokonuje si¢ pelne zjednoczenie kobiety 1 mgz-
czyzny. Podsumowujac, nalezy stwierdzi¢, iz: ,,cel, w jakim si¢ cztlowiek obnaza, moze
si¢ taczy¢ z bez-wstydem i moze mie¢ zwiazek z nieczystoscia, jesli stanowi okazje do
traktowania siebie samego czy kogos$ innego jako pewnego rodzaju rzeczy, czy Srodka

) . : 45
pozwalajacego uzyska¢ zadowolenie seksualne™".

3. SKUTKI DOSWIADCZANIA PRZYJEMNOSCI SEKSUALNEJ

Pierwszym skutkiem doswiadczenia przyjemnosci seksualnej ,,jest roztadowanie
pewnego rodzaju napiecia psychicznego, trudnego do zniesienia™*. Napiccie to moze
by¢ wywotane poszukiwaniem podniecenia seksualnego, jednakze nie musi mie¢ ono
charakteru wytacznie seksualnego. Takie napigcie jest w jaki$ sposdb zmniejszane po-
przez doznanie seksualne. Napigcie to moze w konsekwencji oznacza¢ zaburzenie zdol-
nos$ci koncentracji, przygngbienie i1 apatig, wzrost agresywnosci i rozdraznienia, pobu-
dzenie psychoruchowe, zwigkszenie beztadu uktadu nerwowego®’.

Napigcie, wraz ze wszystkimi elementami, ktére mu towarzysza, utrudnia zycie
1 wiaze si¢ ze ztym nastrojem. K. Meissner zwraca uwage na fakt, iz doznanie ptciowe
usuwa czy roztadowuje na jaki$ czas to napigcie i jest atwe do uzyskania, dlatego tak
czgsto wiaze sig¢ ze sklonnoscia do poszukiwania go dla chwilowej ulgi. Jednocze$nie
stwierdza, iz ,,Jest ona [sktonno$¢] tym dokuczliwsza, im napigcie jest wigksze, im bar-
dziej tryb zycia usposabia do wystgpowania tego napigcia, im mniej dana dziewczyna
wykazuje odpornosci psychicznej, tym mniej ma umiejgtnosci i checi do poszerzenia
i poglebienia swojego zycia uczuciowego”". Zadowolenie piciowe redukuje napigcie
i powoduje rozluznienie, ,,w takiej sytuacji czyn seksualny, czy to samogwatt czy sto-
sunek z kobieta, ,,odbarcza” to napiccie i powoduje chwilowa ulge™’, jednak jego przy-
czyny nadal pozostaja. Wzrasta ono ponownie i sktania dana osobg¢ do ponownego roz-
tadowania, stajac si¢ gtéwna plaszczyzna zycia seksualnego. W ten sposob powstaje
btedne koto: rodzi si¢ uzaleznienie seksualne. Jednocze$nie, jesli odbywa si¢ to
w malzenstwie to takie postegpowanie mezczyzny frustruje kobietg, traci ona zaintere-
sowanie wspolzyciem i przestaje ono by¢ dla niej nosnikiem uczué™”.

Tym groZniejsze staje si¢ to uzaleznienie, im bardziej wiaze si¢ nie tylko z roz-
tadowaniem meczacego napigcia, ale rowniez z przyjemnym doznaniem. Z kolei, przy-
jemnos¢ ta, ze wzgledu na dostarczanie mitego odczucia, staje si¢ trudniejsza do odrzu-
cenia. Dlatego tak waznym zadaniem jest ksztattowanie w mtodych ludziach postawy
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K. Woijtyta, Mitos¢ i odpowiedzialnosé, dz. cyt., s. 172-178.

K. Meissner, B. Suszka, Twoje zycie. Rozmowy z dziewczyng, dz. cyt., s. 46-47; por. S. Olejnik Teo-
logia moralna zycia spotecznego, dz. cyt., s. 230.

K. Meissner, Plciowos¢ i czystos¢. Z problematyki zycia seksualnego, dz. cyt., s. 32.
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W. Pottawska, Przygotowanie do maizenstwa, dz. cyt., s. 37.
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Z problematyki zZycia seksualnego, dz. cyt., s. 32-34; Tenze, Frustracje w matzenstwie, W drodze
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odpowiedzialnosci, uwarunkowanej wilasciwa koncepcja wilasnej osoby. Nalezy wy-
chowywa¢ do panowania nad soba i swoimi reakcjami, poniewaz wywolywanie podnie-
cenia ogranicza zdolno$¢ panowania nad nim, a to z kolei oznacza rezygnacj¢ z wtasne;j
wolnosci’'.

Przyczyna powstawania w cztowieku napie¢ psychoseksualnych moze by¢ takze
dziatanie bodzcow seksualnych, np. ogladanie scen i obrazéw podniecajacych. Maja
one swa przyczyng 1 nasilaja si¢ pod wplywem wszystkiego, co ma wptyw 1 obciaza
uktad nerwowy lub psychikg. K. Meissner, analizujac w tej perspektywie zjawisko na-
pig¢, dostrzega jego nastgpujace przyczyny: ,,pod wplywem zbyt malej ilosci snu, znu-
zenia praca, braku nalezytego wypoczynku, réznych stresow zwiazanych z przezywa-
niem trudnosci i przykrosci. Na wzrost tego napigcia takze wplywaja czynniki klima-
tyczne. Do jego narastania usposabiaja tez pewne stany chorobowe zaréwno fizyczne,
jak i psychiczne, nerwicowe, zwlaszcza o charakterze depresyjnym™>. Doznanie picio-
we ma wigc, zdaniem Meissnera, takze oddzialywanie pozaseksualne. Jest ono zwigza-
ne z wszystkimi oddzialywaniami ludzkimi, wyptywajacymi z faktu ptciowosci.

Drugim nastgpstwem doznania plciowego jest zawezenie pola §wiadomosci.
Kazde odczucie, doswiadczenie jakichkolwiek doznan zmystowych koncentruje nasza
uwage na odbieranych bodzcach. Moze to by¢, np. sluchanie muzyki, jedzenie smacz-
nych potraw, bol zgba czy glowy. Przy takiego rodzaju do$wiadczeniach nasza $wiado-
mos$¢ jest zawezona do aktualnego odczucia, przez co wytacza nas do pewnego stopnia
z otaczajacej rzeczywistosci. Jesli dane odczucie jest przyjemne, moze staé si¢ pozada-
ne jako $rodek ucieczki od rzeczywistosci, ucieczki od zycia i jego problemow. Takimi
drogami ucieczki dla wielu 0sob jest alkohol i1 narkotyki, jednakze ,,doznanie seksualne
skupia na sobie nasza uwage w najwyzszym stopniu™>, dlatego staje si¢ ono do$wiad-
czeniem, w ktérym cztowiek najintensywniej doswiadcza oderwania od rzeczywisto-
§ci’*. Do sytuacji takich, zdaniem K. Meissnera, dochodzi przede wszystkim w momen-
tach, gdy zycie uczuciowe osoby jest w szczegolny sposob obciazone konfliktami psy-
chicznymi, czyli sytuacjami, z ré6znych powodow, trudnymi do zniesienia, a osoba ich
doswiadczajaca nie jest dostatecznie silna psychicznie, aby je rozwiazaé czy przetrzy-
mac. Autor zauwaza, ze do takich sytuacji naleza najczesciej konflikty rodzinne: niepo-
rozumienia mi¢dzy rodzicami, brak z nimi kontaktu, poczucie niezrozumienia i osamot-
nienia, przeswiadczenie, ze jest si¢ niekochanym i nikomu niepotrzebnym®’.

K. Meissner wskazuje takze, iz u dziewczat proby wyltaczenia si¢ z rzeczywisto-
$ci najczesciej majq zrodto w konfliktach rodzinnych. W takiej sytuacji doznanie seksu-
alne stanowi dla nich wypelnienie jakiej$ pustki uczuciowej, dostarcza im ,,ciepta”, kto-
rego, jak uwazaja, nie dos§wiadczaja. Dziewczyna przez takie postgpowanie sama sobie
okazuje zainteresowanie, chce sama siebie kocha¢, skoro nikt inny tego nie robi. Jedno-
czesnie pojawia si¢ u niej sktonno§¢ do uzupetniania w wyobrazni, w marzeniach tego,
co przezywa. Jak zauwaza K. Meissner, ,,Jesli dziewczyna jest tatwa dla chtopakow, to
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bardzo czg¢sto taka whasnie jest przyczyna jej stabosci uczuciowej, ktora chtopak wyzy-
skuje”®. W tym aspekcie doznanie plciowe jawi sig jako zastepczy, przemijajacy $ro-
dek, ktory niczego w sposob trwaty nie zmienia. Nie rozwiazuje ono problemu, a jedy-
nie pozwala na chwilg¢ zapomnienia, po ktdrej powraca niezadowolenie i frustracja, czg-
sto jeszeze z jeszeze wicksza intensywnoscia® .

Kolejnym nastgpstwem doznania piciowego, jest ksztattowanie poczucia wlasnej
wartosci. Podejmujac to zagadnienie, K. Meissner zwraca uwage na fakt, iz kazdy
cztowiek ma w sobie jaki§ obraz samego siebie, jako mezczyzny lub jako kobiety. Au-
toportret ten ma dla cztowieka duze znacznie. Dziewczgta czgsto przezywaja bardzo
gleboko niezadowolenie ze swojego ciata, dostrzegaja utomno$¢ cielesna, czasem tylko
urojona i odbieraja ja jako zyciowa tragedig. Czuja si¢ niedowarto$ciowane i w tym
upatruja przyczyn wszelkich niepowodzen. U mgzczyzn natomiast trudnos¢ zwiazana
z autoportretem polega na tym, ze nie czuja si¢ oni dostatecznie megzczyznami. Autor
stwierdza, iz ,,maja oni, rzecz jasna, Swiadomo$¢ wlasnej pici, ale rownoczesnie odczu-
waja niepewnos¢ co do tego, czy ich megskos¢ jest pelna, czy jest wystarczajaco sku-
teczna, czy jest "doskonata". Odczuwaja niepokoj, co do wlasnej wartosci jako mez-
czyzn, zwlaszcza w odniesieniu do sprawnosci i aktywnosci seksualnej”®. Wynikiem
takiego obrazu siebie jest szukanie sposobdw, aby poprawi¢ swoj autoportret i jedno-
czesnie zaprezentowac si¢ innym jako ,,stuprocentowy mezczyzna”. Osiagnigcie orga-
zmu stanowi dla nich potwierdzenie megskosci, dlatego czgsto w sposodb obsesyjny daza
oni do jego osiagnigcia, czy to poprzez masturbacje, czy przygodny stosunek seksualny.
Tak niedojrzale psychoseksualne uksztattowanie i zachowanie mezczyzny jako meza
rodzi frustracje u zony, jak rdwniez utrudnia harmonijne wspotzycie w matzenstwie,
stwarzajac wiele konfliktowych sytuacji.

4. UZALEZNIENIE OD PRZYJEMNOSCI SEKSUALNEJ

K. Meissner zauwaza, ze ,,zrodtem zadowolenia seksualnego nie jest do§wiad-
czenie przyjemnos$ci, ale przede wszystkim skutki, jakie owo przezycie wywiera na
psychike™’. Autor, kontynuujac, stwierdza, iz przyjemno$¢ sama w sobie nie ogranicza
wewngtrznej wolnosci osoby 1 jest ona do$wiadczeniem, ktore wystepuje w kazdym
prawidlowo funkcjonujacym organizmie. Cztowiek odczuwa przyjemnosci zwigzane
z jedzeniem, sluchaniem muzyki itp., lecz nie odczuwa przy tych czynno$ciach ograni-
czenia swojej wolnos$ci ani nie zachowuje sig tak, jakby nie decydowal o sobie. Sytuacja
zmienia si¢ jednak w przypadku uzaleznienia. K. Meissner przytacza definicje psycho-
logiczna uzaleznienia. Jest to: ,,proces, w wyniku ktorego czlowiek przestaje kierowac
swoim zyciem; kieruje nim uzaleznienie”®. Cztowick bedacy pod wplywem natogu
przestaje sam dokonywa¢ wyborow, nie jest wolny. Osoba palaca natogowo tyton czuje,
ze musi zapali€. Jeszcze wigkszemu zniewoleniu ulegaja osoby uzaleznione od alkoho-
lu, czy narkotykéw. Taka sama sytuacja ma miejsce, gdy cztowiek uzaleznia si¢ od do-
znan seksualnych. Czuje on wtedy, ze jego wolno$¢ zostata ograniczona. Jak zauwaza
omawiany autor, taka osoba stwierdza czgsto: ,.to jest silniejsze od mnie” i jest to ty-
powe odczucie w przypadku cztowieka, ktory utracit swoja wolnos¢. ,,W gruncie rzeczy
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— jak stwierdza A. Mattheeuws — korzystanie z seksualnos$ci zawsze musi pozostawac
ludzkie, czyli zwiazane z wolnoscia cztowieka, ktory daje siebie jako osobe™'. Zado-
wolenie ptciowe jest dobrem, bo umozliwia zachowania piciowe, réwnoczesnie jednak,
ze wzgledu na swoj specyficzny charakter, moze staé si¢ celem samym w sobie®.

Pierwszym doznaniom zadowolenia seksualnego, wywolanym np. przez mastur-
bacjg, towarzyszy niepokdj, ktoéry wynika z pojawiajacego si¢ i coraz bardziej narzuca-
jacego si¢ natrgctwa poszukiwania tego zadowolenia. Wraz z tym uczuciem coraz wigk-
szemu ograniczeniu ulega wola czlowieka. Jak zauwaza K. Meissner, uzaleznienie jest
tez ,,podstepne”, szuka usprawiedliwien®. Czgsto wspolzycie seksualne nazywane jest
»mitoscia”, zeby usprawiedliwi¢ wlasne uzaleznienie od seksu, a przeciez nie jest to
faktyczna mitos¢. K. Meissner dodaje, ze kazde uzaleznienie, oprocz szukania uspra-
wiedliwienia, takze niszczy cztowieka. Majac ograniczona wtasna wolg, dokonuje on
wybordw, ktore sprzeciwiaja si¢ uznawanym przez niego wartosciom. Widac to wyraz-
nie na przyktadzie oséb uzaleznionych od alkoholu, czy narkotykow, ale podobnie jest
z osobami uzaleznionymi od seksu. ,,Uzaleznienie niszczy funkcje plci. Niszczy funkcje
przekazywania zycia, niszczy funkcj¢ tworzenia wigzi, niszczy tez sens wspolzycia
plciowego™®. Cztowiek uzalezniony siega po antykoncepcje, zeby moc doswiadczy¢
doznan seksualnych bez ponoszenia odpowiedzialnosci za skutki swojego dziatania.
Niszczy swoja zdolno$¢ do przekazywania zycia, a w wypadku ,,niepowodzenia” czgsto
podejmuje decyzje o zabiciu poczetego dziecka®.

Najbardziej negatywna konsekwencja uzaleznienia od przyjemnosci seksualnych
jest obnizenie poziomu samooceny. Praktykowanie wszelakich form autoerotyzmu tyl-
ko cze$ciowo zaspokaja potrzeby cztowieka, gdyz, dajac satysfakcj¢ seksualna, utrudnia
kontakty z innymi ludzmi. Rodzi to w czlowieku negatywne uczucia do samego siebie,
ktére wzmacnia dodatkowo potgpienie takich praktyk przez otoczenie i zasady zycia
religijnego. Osoba taka, rozwijajac marzycielska wyobraznig, zaniedbuje psychiczna
zdolno$¢ do dziatan spotecznych®.

Podsumowujac, nalezy stwierdzi¢, iz doznanie seksualne, ktore staje si¢ celem
samo w sobie, niszczy normalne zycie, wyniszcza struktur¢ czlowieka, niszczy jego
spojrzenie na plciowos¢. K. Meissner mowi, iz ,,paradoksem antykoncepcji jest to, ze
plciowos¢ cztowieka, czyli jego zdolnos$¢ przekazywania zycia, przeszkadza mu w zy-
ciu ptciowym”®’. Takie zafalszowanie funkcji ptciowych ma miejsce w wypadku uza-
leznienia.

Analizujac przyczyny popadania w uzaleznienie seksualne, K. Meissner wskazu-
je u kobiet na uzaleznienie od marzen o tre$ci erotycznej. W zyciu kobiet wigksza rolg
odgrywaja uczucia, pragnienia, t¢sknoty i marzenia o tym, ze co$ si¢ wydarzy. Autor
stwierdza, iz to jest przyczyna ich frustracji. Myslenie takie uzaleznia, od marzen. M¢z-
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czyzni natomiast czg¢sciej uciekaja w doznania seksualne, ktore nie tylko wplywaja na
ustrdj psychiczny, ale takze na fizjologi¢. Zmniejszaja one napigcie psychofizyczne
1 dostarczaja poczucia ulgi. K. Meissner okresla to mianem ,,pozaseksualnej funkcji

doznania seksualnego™®.

5. OSIAGANIE LADU W ZYCIU SEKSUALNYM

K. Meissner uwaza, iz analiza skutkow, jakie wywotuje zadowolenie seksualne
w zyciu psychicznym, pozwala na czg¢$ciowe zrozumienie procesu rozwoju uzaleznienia
seksualnego i umozliwia dostrzezenie w nim zrdodla licznych zaburzen seksualnych.
Zrozumienie tych proceséw pozwala na wskazanie sposobow dzialania, jakie nalezy
podja¢ w dazeniu do osiagnigcia cnoty czystosci. Podejmujac wysitek osiagnigcia upo-
rzadkowania w sferze zycia seksualnego, nalezy zatozy¢, ze ,,znamy miejsce plciowosci
w zyciu kazdego cztowieka i akceptujemy te rzeczywisto$¢, wyraznie dostrzegamy
i rozumiemy ludzkie i Boze warto$ci plci, pragniemy zosta¢ wierni takiemu spojrzeniu
na rzeczywisto$é ptei”®.

J. Augustyn zauwaza, iz dazenie do prawdziwej mitosci ,,domaga si¢ troski
o uleczenie wlasnego reagowania seksualnego i pokonania w sobie kierowania si¢ naj-
pierw zasada przyjemnosci”’’. Jest to przekraczanie siebie, ktore wymaga cnoty ofiar-
nosci, cigzki ,,krzyz dnia codziennego” dla osoby o niewtasciwie uksztattowanej seksu-
alnosci.

K. Meissner, podejmujac mysl o osiaganiu tadu w zyciu seksualnym, rozwaza
zagadnienie wolno$ci od potrzeby seksualnej. Dokonuje on najpierw analizy przyjem-
nos$ci. Stwierdza, Zze przyjemno$ci moga by¢ roéznorodne i1 dotyczy¢ moga najrozmait-
szych dziedzin. Moga dotyczy¢ potrzeb ciata (np. jedzenia, snu, ruchu), moga dotyczy¢
zycia psychicznego i uczuciowego, jak réwniez obszaru duchowego, wyrazajacego si¢
w potrzebie poczucia sensu zycia. Cztowiek albo bezrefleksyjnie ulega potrzebom, albo
jest zdolny nimi kierowac, albo podporzadkowuje je wyzszym celom. Nawet w podsta-
wowe fizjologiczne potrzeby cztowiek wprowadza jaki$ tad, np. potrzeba jedzenia jest
podporzadkowana nie tylko zasadom przyrzadzania i spozywania positkow, ale mozli-
we jest ich iloSciowe ograniczenie zwane postem.

Cztowiek posiada zdolno$¢ reagowania na bodzce seksualne, umozliwiajaca
wspotzycie plciowe, jednak powinna ona by¢ przezywana w sposob ludzki. Nalezy
podporzadkowac ja tadowi spotecznemu i moralnemu jako wyznacznikom kultury. Nie
moze ona rzadzi¢ cztowiekiem, poniewaz posiada on swoja godnos¢.

Poznanie mozliwych przyczyn powstawania napig¢ psychoruchowych pozwala
na zastosowanie srodkow, ktére umozliwiaja zmniejszenie tego napigcia. Jednoczes$nie,
po zastosowaniu takich dziatan, zmniejszaja si¢ trudnos$ci seksualne i mozliwa jest pra-
ca nad soba, podejmowana przez mtoda osobg w dazeniu do czystosci.

Wydaje sig, ze napigcie psychoruchowe jest wigkszym problemem dla mezczyzn
niz dla kobiet. Czgsciej siggaja oni po bodzce natury czysto seksualnej, szczegdlnie
wzrokowe, takie jak zdjecia, filmy. Wptywaja one na ksztattowanie si¢ wyobrazen, kto-
re staja si¢ pdzniej autonomicznymi bodzcami seksualnymi. Czystos¢ domaga si¢ wigc
panowania nad wyobraznia erotyczna. J. Augustyn stwierdza, ze: ,Ludzie pragnacy
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zachowac¢ czysto$¢ w swoim stanie, winni sobie uswiadomi¢ ogromna szkodliwos$¢
karmienia wkasnej wyobrazni wszelkiego typu obrazami pornograficznymi”’".

Duza pomoca w kontroli nad wlasnymi wyobrazeniami jest znajomos$¢ podsta-
wowych praw, ktore nimi kieruja. ,,Dzialanie wyobrazni czlowieka mozemy poréwnac
do ekranu telewizyjnego, ktory nie posiada zadnego wytacznika. Ekran naszej wy-
obrazni nieustannie nadaje jaki$ "program", do tego stopnia, iz nie zostaje wylaczony
nawet w czasie snu. (...) Glowny problem wyobrazni cztowieka polega na tym, iz nie
mozemy na nig oddziatywaé wprost: nie mamy bezposredniego wplywu na nadawany
przez nia "program", nie tylko w czasie snu, ale takze na jawie. Kiedy chcemy "na site"
zgasi¢ jaki$ obraz, oddali¢ go, to wowczas powraca on jeszcze czgsciej 1 z wigksza si-
19”7, Jesli miody czlowiek oddziatywal w lgkowy sposob na swoja wyobraznig¢ przez
dhuzszy okres, to obrazy, od ktorych uciekal, w sposdb obsesyjny powracaja. W takiej
sytuacji nalezy nie zajmowac¢ si¢ nimi i nie mysle¢ o nich. Wyjsciem z takiej sytuacji
jest posrednie oddziatywanie na wlasna wyobraznig, polegajace na zastgpowaniu obrazu
emocjonalnie stabszego, silniejszym. Kiedy w wyobrazni powstaje obraz erotyczny,
trzeba wowczas probowaé zastapi¢ go innym, silniejszym emocjonalnie’.

Jednak, jak zauwaza K. Meissner, napigcia psychoseksualne maja réwniez przy-
czyny pozaseksualne, np. zmegczenie, niepokoj, przezywane stresy. K. Meissner stwier-
dza: ,,Napigcie psychiczne moze zosta¢ ztagodzone, albo nawet usunigte, przez zasto-
sowanie si¢ do wskazan higieny psychicznej. Podstawowe znaczenie ma tu sen” *. Jak
ukazuje Autor, sen jest konieczny dla zachowania sprawnosci ukladu nerwowego,
a wigc sprawnosci calego naszego dziatania. Jest on niezbedny, a jego brak szczegdlnie
dotkliwie odczuwa mtodziez, ktora dla swego rozwoju potrzebuje duzej iloéci snu. Zy-
cie cztowieka przebiega w rytmie dobowym, lecz dzigki sztucznemu §wiatlu moze on
dowolnie wydluza¢ dzien. Dziatanie takie niszczy pewien rytm i wplywa na psychike
cztowieka, przez co jest on stale znuzony, brak w nim radosci i energii. Zbyt mala ilo§¢
snu powoduje zmeczenie, bowiem sen jest podstawa regeneracji ukladu nerwowego
(odnawia si¢ w pewnym stopniu struktura i dziatanie uktadu nerwowego). Zdaniem
K. Meissnera, ,,Praca nad soba wymaga zatem konsekwentnego wygospodarowania
czasu na dostateczng ilo$¢ snu. Duze znaczenie maja przede wszystkim wczesniejsze
godziny nocy””. Dlatego w wypadku probleméw z napieciami psychoruchowymi,
wazne jest, aby wczesnie udawac si¢ spac. Jest to nielatwa sprawa dla dorastajacej mlo-
dziezy, ktéra chetnie spedza dlugie wieczory przed telewizorem lub przed ekranem
komputera. Jednakze przez prowadzenie takiego trybu Zycia nie jest mozliwy nalezyty
wypoczynek i w efekcie zwigksza sig¢ napigcie psychiczne.

Kolejnym dzialaniem, ktére utatwia zachowanie ideatu samoopanowania seksu-
alnego, a wigc wolno$ci wewngetrznej, i zmniejsza napigceie, jest ruch fizyczny. K. Meis-
sner zaleca tutaj systematyczne uprawianie sportu, spacery, itp. Pozwalaja one na ,,opa-
nowanie zywiotu i zaprzyjaznienie si¢ z nim, wptywa [to] na wzmozenie odpornosci
i osiagniecie rownowagi psychicznej”’®.

Nalezy stwierdzi¢, iz przyjazne kontakty z innymi ludzmi, zycie towarzyskie
wsrod przyjacidl, przynoszaca rado$¢ zabawa, poczucie humoru, rozwijanie osobistych
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zainteresowan stwarzaja atmosferg odprezenia psychicznego, a wigc sprzyjajaca czysto-
$ci. Wielkie znaczenie dla procesu zmagania si¢ z napigciami ma takze praca fizyczna,
ktora wzbogaca cztowieka, 1 poprzez ktora wlasciwie spozytkowana jest energia, tkwia-
ca w cztowieku.

Przezywanie konfliktéw powoduje, szczegdlnie u miodych ludzi, ucieczke od
zycia, czyli ograniczenia pola ich §wiadomosci. Jest to rowniez sytuacja, kiedy przezy-
waja oni szereg napig¢, zwigzanych gtownie z trudnymi sytuacjami rodzinnymi. Brak
mitosci ze strony rodzicoéw staje si¢ coraz czgstszy w dzisiejszych czasach. Wiele osob
dos$wiadcza sytuacji, ktéra K. Meissner opisuje w nastepujacy sposob: ,,W czasach
wspotczesnych glebia zranien emocjonalnych w relacjach z rodzicami staje si¢ czyms
niemal powszechnym. Wystarczy wspomnie¢ o rozbiciu wspoélczesnej rodziny (...).
Zranienia 1 trudnosci w relacjach z ojcem i matka wynikaja gldwnie z braku lub osta-
bienia wzajemnej wiczi emocjonalnej rodzicow”’’. Zranienia lub konflikty z rodzicami
sa glgboko przezywane przez dzieci, jak i przez rodzicoOw. Sposobem ich rozwiazania
moze by¢ proba podjecia dialogu poza domem, na spacerze, czy w kawiarni. ,,Takie
pozadomowe spotkanie 1 dialog moga wykaza¢, ze mimo wszystko wzajemne zrozu-
mienie jest mozliwe, ze w gruncie rzeczy jestescie sobie bliscy i ze wigcej Was laczy
niz dzieli” .

Kongregacja ds. Wychowania Katolickiego zwraca uwage na fakt, iz wycho-
wawca, aby pomdc mtodemu cztowiekowi w wyzwoleniu si¢ z wszelkiego rodzaju au-
toerotyzmu, powinien ,,dopomdéc mu we wiaczeniu si¢ w spotecznos¢, w otwarciu na
innych, zainteresowaniu nimi, by mogl uwolni¢ si¢ od tej formy autoerotyzmu, dazac do
mito$ci ofiarnej, wlasciwej dojrzatosci emocjonalnej”” .

K. Meissner jednoznacznie stwierdza, iz pelna odpowiedZz na pytanie o sens
ludzkiego zycia mozna znalez¢ tylko na plaszczyznie religijne;j. ,,Totez tylko prawdziwe
zycie wewngtrzne, jednoczace cztowieka z Bogiem, wprowadza nas na drogg, na ktorej
mozna znalez¢é odpowiedz na to pytanie majace znaczenie dla kazdego z nas”™™. Przy-
jazn z Jezusem oparta na prostej modlitwie serca i przyjmowaniu Jego Stowa, stanowia
fundament zycia wewngtrznego. Nalezy dotaczy¢ do nich jeszcze sakramenty i dobre
czyny jako trzeci i czwarty filar zycia wewngtrznego, a tak przezywane zycie duchowe
nalezycie bedzie ksztattowa¢ wolnos$¢ osoby. W ten sposob realizowana droga do wol-
nos$ci nadaje sens codziennemu zmaganiu o czystos¢. W tym kontekscie nalezy zazna-
czy¢, jak wazne jest wlasciwe przezywanie sakramentu pokuty i pojednania jako drogi
do wolnosci 1 zwycigstwa dobra nad ztem. W tym sakramencie w szczegdlny sposob
realizuje si¢ droga do czystosci, cheé porzucenia grzesznego postgpowania i oddania
swego zycia Bogu®'.

,Poczucia kobiecosci 1 meskosci nie da si¢ osiagnaé przez natretne szukanie do-
znan seksualnych”™. W $wietle tej wypowiedzi K. Meissnera wszystkie przedstawione
powyzej problemy jawia si¢ w kontekscie poszukiwania ucieczki od wlasciwego obra-
zu, kobiety — jako cztowieka, ktéry ma zosta¢ matka i mezczyzny — jako cztowieka,
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ktory ma zosta¢ ojcem. Dojrzatos¢ kobiety mierzy si¢ oceniajac, czy mogtaby by¢ dobra
matka dla wlasnych dzieci, a mezczyzny, czy moglby sie sta¢ dobrym ojcem™.

Analizujac w tej perspektywie zagadnienie dojrzatosci, K. Meissner przedstawia
jeszcze jeden aspekt, w ktorym wyraza si¢ dojrzato$¢ kobiety i1 mezczyzny,
a mianowicie zdolno$¢ do wchodzenia w glebokie 1 trwate zwiazki emocjonalne.
K. Meissner twierdzi, iz do takiej dorostosci nie dochodza osoby w jakikolwiek sposob
uzaleznione. Dlatego mozliwe jest, ze ,,natr¢ctwa seksualne, ktére prowadza do pogoni
za orgazmem, moga zanikna¢, gdy me¢zczyzna lub kobieta wyksztalci w sobie uczucia
rodzicielskie, a rGwnoczesnie rozwija¢ bgda pragnienie obejmujace dobro drugiej oso-
by, zachowanie chroniace ja oraz postgpowanie nacechowane delikatnoscia i bezintere-
sownoscia™®*. Autor zwraca uwage na fakt czestego, infantylnego przekonania, iz o do-
rostosci $wiadczy fakt podejmowania dziatan seksualnych, ktore w mtodym wieku czg-
stoggq wyrazem tylko zniewolenia i nie odnoszenia ich do prawdziwych ludzkich warto-
sci

Wiasciwa postawa rodzicow jest zachgcanie miodych ludzi do rozwijania
w sobie w mtodym wieku tych cech, ktore beda im przydatne w przysztosci jako ojcu
1 matce. Rozwijanie u chlopcéw prawdziwej meskosci wyraza si¢ w tworczym nasta-
wieniu do zycia, w poczuciu odpowiedzialnos$ci za innych i w rozumnym przewidywa-
niu skutkéw dziatania. Rozwijanie tych warto$ci pomoze chtopcu nie tylko w przyszto-
$ci by¢ dobrym ojcem, ale rowniez przyniesie mu wiele rados$ci i satysfakcji. Dziewcze-
ta powinny wyksztalci¢ w sobie wszystkie te cechy, ktore pozwola im by¢ dobrymi
1 kochajacymi matkami, potrafiacymi otoczy¢ cieptym uczuciem swoje dzieci i mgza
oraz z mito$cia ofiarowywaé sie im w codziennym zyciu®®.

Nalezy podkresli¢, ze w sytuacji wystgpowania problemow i stresow zwiagza-
nych z zyciem seksualnym pomocna moze okaza¢ si¢ rozmowa i porada odpowiedzial-
nej 1 znajacej si¢ na danej problematyce osoby, takiej jak lekarz, psycholog, czy duszpa-
sterz. Najwazniejsze jest jednak uswiadomienie miodziezy, iz kazdy powinien poznaé
samego siebie w taki sposob, zeby wiedzial, co w dziedzinie seksualnos$ci przynosi mu
szkode 1 utrudnia zachowanie czystosci, a jakie $rodki pozwola mu na dochowanie
wiernosci dobru®’.

Mozna spotka¢ si¢ czgsto z opiniami, ze z trudnosciami seksualnymi nalezy
walczy¢. Jednak K. Meissner wskazuje, iz nalezy do problemu podej$¢ glebiej. Jego
zdaniem ,,nalezy si¢ rozwijaé, z tych trudnosci trzeba wyrasta¢. Sa one bowiem wyra-
zem swego rodzaju niedojrzato$ci. Jesli zatem ma by¢ mowa o walce, to trzeba by przez
nig rozumie¢ wysilek wkladany w wyrastanie do petni cztowieczenstwa, a wigc w roz-
woj przyjazni z Najwyzszym 1 ludZmi, w rozwijanie uzdolnien, doskonalenie umiejgt-

nosci. Ten wysitek przynosi wiele radosci, ktora zawsze towarzyszy czystosci”™.

ZAKONCZENIE

K. Meissner prezentuje w licznych publikacjach dotyczacych ptciowosci czto-
wieka bogate dos§wiadczenie lekarza i teologa, ubogacone nauka Kosciota. Ilo$¢ jego
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publikacji 1 wzrastajace zapotrzebowanie na nie stanowi potwierdzenie faktu aktualno-
$ci problemu, jakim jest czystos¢. Potwierdza to rowniez fakt kryzysu, jaki przezywa
wspotczesny cztowiek w dziedzinie osobistych odniesien do sfery seksualnosci. Kryzys
ten, dostrzegalny w spoleczenstwie, wynika z lansowania przez media laickiej wizji
piciowosci cztowieka, w ktoérej brakuje odniesienia do warto$ci zwiazanych z ta dzie-
dzina.

Sfera seksualno$ci cztowieka wymaga jego odpowiedniego uksztaltowania
w procesie wychowania. K. Meissner podkresla, iz musi si¢ to dokonywa¢ w oparciu
o zasady moralne 1 wlasciwe uksztattowanie rozumienia wtasnej ptciowosci. Tylko tak
uformowany czlowiek moze wlasciwie przezywaé wtasna seksualno$¢ i uniknaé uza-
leznienia od doznan seksualnych, do ktérych prowadzi propagowany wspotczesnie
przez spolecznosci laickie program wychowania seksualnego.

Wychowanie mlodego cztowieka winno wigc by¢ naznaczone szczegdlna troska
o wyksztalcenie postawy daru z siebie, dopiero ona bowiem wyklucza uzywanie drugiej
osoby do celéow egoistycznej przyjemnosci. Jesli w mtodosci wyksztalei si¢ postawa
egoistyczna, bedzie to negatywnie wplywato na cate doroste zycie. Dlatego mtody
cztowiek musi wiedzie¢, jakie dziatanie powinien podja¢, gdy wskutek stabosci popad-
nie w uzaleznienie od doznan seksualnych, oraz wiedzie¢, jak ma ksztattowaé wilasny
autoportret jako mezczyzny czy kobiety.

SUMMARY

EDUCATION FOR CHASTITY ACCORDING TO KAROL MEISSNER

In his numerous publications on human sexuality, K. Meissner presents his wide
experience of a physician and a theologian, enriched by the teachings of the Church.
The quantity of his works and the growing demand for them proves the relevance of the
question of chastity. It also proves the crisis of the modern man in his personal refer-
ence to sexuality. This crisis, discernible in society, results from a secular vision of hu-
man sexuality, which is promoted by the media and which does not refer to the values
involving this field.

The sphere of human sexuality must be properly shaped in the process of educa-
tion. According to K. Meissner, it is important to base it on moral principles and the
proper formation of understanding of one’s own sexuality. Only so formed can the man
experience his sexuality in the right way and avoid getting addicted to sex, which may
result from the sexual education promoted by the modern secular society.

Thus the education of young people must be marked by a special concern about
developing in them the attitude of a giver, since only this attitude excludes abusing an-
other person for one’s own egotistic pleasure. If the egotistic attitude is developed al-
ready at young age, it has a negative effect on the whole adult life. And that is why
young people must know how to react, if overwhelmed by weakness they get addicted
to sexual experiences, and how to define their self-portrait of a man or a woman.
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WSTEP

Z uwagi na to, ze ,.kazdy arcykaptan z ludzi brany, dla ludzi bywa ustanawiany
w sprawach odnoszacych si¢ do Boga” (por. Hbr 5,1), istotng rol¢ w rozumieniu zycia
1 postugi kaptanskiej pelni okreslony kontekst spoteczno-kulturowy. Chociaz kaptan-
stwo nie pochodzi z woli ludzkiej spotecznosci, ale z ustanowienia Chrystusa, to jednak
styka si¢ ono z uwarunkowaniami historycznymi, ktore wywieraja wplyw na sposéb
jego realizowania w §wiecie. Dlatego Jan Pawet II podkreslat: ,(...) zycie i postuga
kaptana musi si¢ dostosowac¢ do kazdej epoki i1 kazdego srodowiska. Dlatego musimy
jak najbardziej otwieraé sie na §wiatto Ducha Swigtego, by rozpoznawaé, dokad zmie-
rza dzisiejsze spoteczenstwo, odkrywac jego giebokie potrzeby duchowe, okresla¢ kon-
kretne 1 glowne zadania oraz odpowiadajace im metody duszpasterskie, by stosownie
odpowiedzie¢ ludzkim oczekiwaniom™'.

Z tego powodu Kos$ciot podejmuje zadanie odczytywania w $wietle wiary ,,zna-
kow czasu”, aby poddajac je roztropnemu rozeznaniu, owocnie kontynuowac¢ w §wiecie
dzieto budowania Krdlestwa Bozego. Potwierdza to Sobor Watykanski II stwierdze-
niem: ,,Kos$ciot zawsze zobowiazany jest do badania znakéw czasu i ich interpretowania
w Swietle Ewangelii tak, aby w sposéb dostosowany do kazdego pokolenia mégt odpo-
wiada¢ na odwieczne pytania ludzi o sens zycia doczesnego i1 przyszitego oraz ich wza-
jemna relacje. Trzeba wigc, aby $wiat, w ktorym Zyjemy, a takze jego czgsto drama-

' Jan Pawel 11, Adhortacja apostolska , Pastores dabo vobis", 5, w: Adhortacje Ojca Swietego Jana

Pawta 11, t. 2, Krakow 1996, s. 415.
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tyczne oczekiwania, pragnienia i zalozenia byly poznawane i rozumiane™”. Mysl sobo-
rowa podjeto w wielu dokumentach Magisterium Kosciota, ktore dla trafnego odczyta-
nia aktualnych zadan duszpasterskich, wychodza najpierw od rozeznawania ,,znakow
czasu™.

Na to ewangeliczne rozeznanie sktada sig nie tylko poznanie sytuacji spoteczno-
kulturowej, ale takze jej wlasciwe zinterpretowanie. Dzigki temu Ko$cidt nie tylko wy-
dobywa ze wspoélczesnej sytuacji okreslone ,,dane”, ale przede wszystkim odczytuje
zawarte w niej ,,zadanie”. Jak podkreslit to Jan Pawel 11, ,jest to "wyzwanie", ktore ta-
czy si¢ z Bozym "wezwaniem", rozbrzmiewajacym w tej samej sytuacji historycznej”™.

Analiza obecnego kontekstu spoteczno-kulturowego pozwala odkry¢, ze jednym
z palacych ,,wyzwan” stojacych dzisiaj przed Kosciolem jest problematyka zwiazana
z kryzysem ojcostwa. Swoisty fenomen ,,zagubionego ojcostwa” stanowi jednoczesnie
,wezwanie”, aby Kos$cidt poprzez postuge kaplanska, jeszcze bardziej wyraziscie uka-
zywal moc Bozego ojcostwa, jako zrodla nadziei dla wspotczesnego $wiata. Poznanie
1 wlasciwe zinterpretowanie obecnej sytuacji pozwala dostrzec zadania, ktore staja dzi-
siaj przed kaptanem jako szafarzem sakramentu pokuty i pojednania. W sakramencie
tym szczeg6lnie uwydatnia si¢ ojcowski wymiar misji Ko$ciota.

Aby dokona¢ w tym zakresie ewangelicznego rozeznania, najpierw zarysowane
zostanie w perspektywie personalistycznej samo pojecie ojcostwa. Nastgpnie poddane
bedzie analizie zjawisko kryzysu ojcostwa, jego podstawowych przyczyn i skutkéw. Ta
sytuacja kryzysu stanowi wyzwanie duszpasterskie, na ktére Kosciot odpowiada w du-
zej mierze poprzez ojcowski charakter misji kaptana, zwtaszcza w aspekcie jego postugi
jako spowiednika.

1. POJECIE OJCOSTWA W PERSPEKTYWIE PERSONALISTYCZNEJ

Podanie adekwatnej definicji ojcostwa nastrgcza wiele trudnosci. Nalezy ono
bowiem do tak zwanych poj¢é¢ podstawowych, ktore nietatwo jest sprecyzowac, a po-
nadto zawiera w sobie wiele aspektow (m.in. biologiczny, psychologiczny, etnologicz-
ny, antropologiczny, socjologiczny, demograficzny, prawny). Uchwycenie istoty ojco-
stwa wymaga zatem analizy poszczegdlnych elementow sktadajacych si¢ na to pojgcie.
Jak zauwaza B. Mierzwinski, podstawowym, chociaz uproszczonym, rozréznieniem jest
podziat na ojcostwo fizyczne i ojcostwo duchowe’. Podmiotem jednoczacym wielowy-
miarowos¢ ojcostwa jest osoba ludzka. Zgodnie z antropologiczna zasada corpore et
anima unus (jeden cialem i dusza), za czynnik zespalajacy rozne aspekty ojcostwa nale-
zy przyjac perspektywe personalistyczna. Wizja personalistyczna, podkreslajaca w oj-
costwie relacje migdzyosobowa, wyznacza horyzont dla pojmowania ojcostwa zaro6wno
w wymiarze fizycznym, jak i duchowym.

Konstytucja duszpasterska o Kosciele w swiecie wspotczesnym ,, Gaudium et spes”, 4, w: Sobor
Watykanski II, Konstytucje. Dekrety. Deklaracje, Poznaf 20027, s. 528.

Por. Jan Pawel 11, Adhortacja apostolska ,,Reconciliatio et paenitentia”, 2-3, w: Adhortacje Ojca
S'wietego Jana Pawla 11, t. 1, Krakow 1996, s. 193-196; Tenze, Adhortacja apostolska ,, Pastores da-
bo vobis", 5-10, dz. cyt., s. 414-423; Kongregacja ds. Duchowienistwa, Dyrektorium o postudze i zy-
ciu kaplanow, 34-37, Rzym 1994, s. 34-37; Jan Pawel 11, Adhortacja apostolska ,, Ecclesia in Euro-
pa”, 7-17, Rzym 2003.

Tenze, Adhortacja apostolska ,, Pastores dabo vobis", 10, dz. cyt., s. 421-423.

Por. B. Mierzwinski, Mezczyzna istota nieznana, Warszawa 1999, s. 66-72.
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1.1.  WYMIAR FIZYCZNY OJCOSTWA

Ojcostwo w swoim wymiarze fizycznym wynika z faktu zrodzenia zycia po-
przez akt ptciowy mezczyzny i kobiety. Dokonuje si¢ to przez zlaczenie cielesne mgz-
czyzny z kobieta, bedace wyrazem ich wzajemnego oddania i mitosci. W wyniku tego
zblizenia m¢zczyzna, przekazujac zycie, ,,rodzi” nowa istot¢ ludzka, przez co staje sig
ojcem. Taki akt tworzy nowa relacj¢ miedzy tym, ktory przekazuje zycie, czyli ojcem,
a tym, ktory zycie otrzymuje, czyli dzieckiem. Jest to relacja ojcowsko-synowska’.

Istnieje obecnie bardzo silna tendencja, aby analizowac ojcostwo tylko w aspek-
cie biologicznym, socjologicznym czy prawnym. Jednak zaden z tych aspektow nie
ujmuje w pelni istoty powolania mezczyzny. Ojcem okresla si¢ raczej megza matki
dziecka, a wigc mezczyzng zwigzanego prawami i obowiazkami z matka. W tym kon-
tek$cie pojawia si¢ rozroznienie pomigdzy ojcem a rodzicielem, co uwydatnia biolo-
giczny 1 prawny aspekt ojcostwa. Podstawa aspektu biologicznego sa ,,wigezy krwi”,
czyli pokrewienstwo. Mezczyzna jawi si¢ w tym ujeciu jako rodziciel, ktory razem
z kobieta daje poczatek nowemu zyciu. Ojcostwo biologiczne realizuje si¢ w akcie
plciowym megzczyzny i kobiety, w wyniku ktérego dochodzi do polaczenia komorki
meskiej 1 zenskiej, czyli zaptodnienia. Zblizeniu kobiety i mgzczyzny powinna zatem
towarzyszy¢ $wiadomos$¢ ,,tworzenia” nowego czlowieka, udziat w creatio continua
i procreatio jako dziele ,,wspotstwarzania” z Bogiem'.

Obok aspektu biologicznego wyrdznia si¢ rowniez aspekt prawny ojcostwa.
Prawne ojcostwo wydaje si¢ by¢ wazniejsze w $wiecie wspolczesnym niz ojcostwo bio-
logiczne, gdyz ono gwarantuje dziecku umiejscowienie w strukturach spotecznych po-
przez okreslone pochodzenie, pozycje 1 status materialny. Przejawia si¢ w tym troska
1 odpowiedzialno$¢ ojca za przyszte zycie syna lub corki. Sa kraje, w ktorych prawny
ojciec ma pelni¢ wladzy i obowiazkéw w stosunku do dziecka, ojciec biologiczny nie
posiada natomiast zadnych uprawnien. Takie sytuacje powinny jednak naleze¢ do wy-
jatkow 1 nalezy robi¢ wszystko, aby ten sam mgzczyzna byl ojcem biologicznym
i prawnym jednoczesnie®.

Obok aspektu biologicznego i prawnego, wazny jest rowniez psychologiczny
aspekt ojcostwa. Bycie ojcem jest wielkim wyzwaniem dla m¢zczyzny. Pojawienie si¢
dziecka zasadniczo zmienia jego dotychczasowa sytuacjg, poniewaz przestaje on by¢
juz tylko mgzem. Ojcostwo wywiera znaczacy wpltyw na psychike mezczyzny. Budzi
ono w nim takie cechy jak: opiekunczos¢, czutosé, serdecznos¢, troskliwos$¢. Postawa
ojca ma duze znaczenie dla wlasciwego ksztattowania si¢ psychiki dziecka. Liczne ba-
dania psychologiczne dowiodly, iz brak ojca lub niedojrzato$¢ mezczyzny do bycia oj-
cem ma destrukcyjny wplyw na jego dziecko. Wiaze si¢ to bardzo czgsto z licznymi
zaburzeniami w psycho-spotecznym zachowaniu dziecka, w identyfikacji z wlasna plcia
oraz w sferze emocjonalne;’.

Por. K. Majdanski, Wspolnota zycia i mitosci, Poznan 1979, s. 53-54; W. Stomka, Zagubiona tozsa-
mos¢ kobiety i mezczyzny, w: Wychowanie do zZycia w rodzinie, red. G. Witaszek, R. Podpora, Lublin
1996, s. 47-48.

Por. Jan Pawet II, Encyklika ,, Evangelium vitae”, 43, w: Encykliki Ojca Swietego Jana Pawla II,
Krakow 1996, s. 897-899; B. Mierzwinski, Ojciec, w: Stownik matzenstwa i rodziny, red. E. Ozorow-
ski, Warszawa-Lomianki 1999, s. 314-320; Tenze, Mezczyzna istota nieznana, dz. cyt., s. 66-70;
J. Pulikowski, Warto by¢ ojcem, Poznan 1999, s. 59; Tenze, Czy w dzisiejszych czasach warto by¢
ojcem?, w: Oblicza ojcostwa, red. D. Kornas-Biela, Lublin 2001, s. 97-98.

Por. B. Mierzwinski, Ojciec, art. cyt., s. 320; Tenze, Mezczyzna istota nieznana, dz. cyt., s. 70;
J. Pulikowski, Warto by¢ ojcem, dz. cyt., s. 59-61; W. Stojanowska, Ojcostwo w aspekcie prawnym,
Studia nad Rodzina 3(1999)2, s. 41-52.

Por. K. Ostrowska, Psychologiczne aspekty ojcostwa, w: Oblicza ojcostwa, dz. cyt., s. 170-175.
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Obowiazkiem rodzicéw, a wigc takze 1 ojca, jest szczegéOlna troska o to, aby
stworzy¢ odpowiednig atmosferg rodzinnego domu, gdzie dzieci beda mogty uczy¢ si¢
szacunku do Boga i do innych ludzi'®. W tym éwietle fakt zrodzenia nowego Zycia po-
ciaga za soba obowiazek odpowiedzialno$ci ojca za potomstwo. Zobowiazuje to mez-
czyzng do opieki nad dzieckiem, aby moglo si¢ ono wlasciwie rozwijac.
Z przekazywaniem zycia wiaze si¢ rowniez potrzeba nieroztacznego zjednoczenia ojca
1 dziecka, ktore bedzie mozna rozumie¢ jako pewnego rodzaju zycie jednego w drugim.

W tym kontekscie B. Mierzwinski podaje trzy podstawowe funkcje ojca, do kto-
rych zalicza: funkcj¢ prokreacyjna, wychowawcza oraz utrzymanie i ochrong rodziny.
Z funkcja prokreacyjna wiaze si¢ §wiadomos¢ odpowiedzialnosci za poczecie dziecka.
Naktada to obowiazek troski i1 opieki nie tylko nad dzieckiem, ale rowniez nad Zona
w okresie ciazy i porodu, a takze i po nim. W ostatnim okresie zmienito si¢ znacznie
rozumienie funkcji wychowawczej. Ojciec nie jest juz jedynym wychowawca, ale musi
dzieli¢ to zadanie z zona i innymi instytucjami. W tym konteks$cie pojawia si¢ niebez-
pieczenstwo ucieczki mgzczyzny od odpowiedzialno$ci za wychowanie. Jest to o tyle
niebezpieczne, ze w funkcji wychowawczej ojciec jest osoba niezastapiona. Mgzczyzna
powinien kocha¢ swoje dziecko, dawa¢ mu przyktad wilasna postawa, zwlaszcza
w dziedzinie religijnosci, i zawsze znajdowac dla niego czas. W ostatnim okresie utrzy-
manie i ochrona rodziny ulegly zmianie, gdyz ojciec bardzo czgsto nie jest juz jedynym
zywicielem w domu. Najczesciej dzieli to zadanie razem z zona. Pojawia si¢ tu zagro-
zenie uksztatltowania poczucia nizszej warto$ci u mgzczyzny, zwlaszcza w sytuacji, gdy
zona zarabia wigcej od meza. Praca ma zasadniczy wptyw na psychik¢ mgzczyzny oraz
na jego rol¢ w rodzinie. To dzigki ojcu dziecko uczy si¢ szacunku dla pracy. Obrona
przed zagrozeniami wspolczesnego swiata, zwlaszcza w dziedzinie moralnej, wiaze si¢
z funkcja ochronnag".

R. Fernandez twierdzi, ze ojciec jest dla dziecka osoba gwarantujaca poczucie
zaufania 1 bezpieczenstwa w §wiecie wspotczesnym, w ktérym cztowiekowi coraz bar-
dziej brakuje pewnosci siebie. Rodzicielstwo to stata obecnos¢ przy dzieciach. Wyraza
si¢ to takze w fizycznej obecnosci ojca przy dziecku. Dzigki temu rozwija si¢ w nim
swiadomos$¢, ze ojciec jest zawsze obecny, gotowy mu pomagac i go chroni¢. Milos¢
mezezyzny do dziecka objawia si¢ w gotowo$cia dawania dziecku wsparcia 1 poczucia
bezpieczenstwa, gtownie poprzez zapewnienie rodzinie odpowiednich warunkow mate-
rialnych. Charakteryzuje si¢ ona roéwniez decyzja o stawianiu $cisle okre§lonych wyma-
gan. Dokonuje si¢ to przez nieustanng gotowos¢ do stuzby rodzica wzgledem dziecka,
trosce o klimat rodzinny, ale przede wszystkim w codziennym zajmowaniu si¢ dzie¢mi.
Taka postawa me¢zczyzny buduje w oczach dziecka jego autorytet, a dziecko widzac
pomoc niesiong mu przez ojca-wychowawce, staje si¢ gotowe do przyjecia rodziciel-
skiej wtadzy wzgledem siebie samego '*.

W tym kontekscie A. Lepa wymienia trzy zasadnicze role ojca: rol¢ opiekuna,
zywiciela 1 wychowawcy. W ich obrgbie mieszcza si¢ wszystkie zadania 1 powinnosci
ojca wobec rodziny. Rol¢ opiekuna ojciec prezentuje juz wtedy, gdy reaguje na wiado-
mos$¢ o tym, zZe jego zona spodziewa si¢ dziecka. Prawidtowa reakcja powinna tu by¢
akceptacja tego stanu, poprzez ktéra ojciec wyraza prawo dziecka do zycia 1 opieki nad
nim poprzez zaspokajanie potrzeb biologicznych, ochrong przed niebezpieczenstwami
oraz troske¢ o rozwoj zycia moralnego. Z rola zywiciela wiaze si¢ wspomniana wyzej

" Por. Deklaracja o wychowaniu chrzescijatiskim ,, Gravissimun educationis”, 3, w: Sobor Watykanski

11, Konstytucje. Dekrety. Deklaracje, dz. cyt., s. 317-318.
Por. B. Mierzwinski, Ojciec, dz. cyt., s. 316-318; K. Majdanski, Ojcostwo jako podstawowe postan-
nictwo mezczyzny, Studia nad Rodzing 3(1999)2, s. 5-10.

2 Zob. J. Augustyn, Ojcostwo. Aspekty pedagogiczne i duchowe, Krakow 2003, s. 297.
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dbalo$¢ o zasoby materialne rodziny oraz troska o umiar w zdobywaniu srodkow do
zycia. Ale funkcja wychowawcza ojca przejawia si¢ przede wszystkim jego czynna
obecnoscia w zyciu dziecka. Dokonuje si¢ to przez wspoétdziatanie z matka potomka
w zakresie podejmowanych zadan wychowawczych. Ojcostwo $cisle przenika si¢ z ma-
cierzynstwem, dzigki czemu wprowadza rownowage w procesie wychowania dziecka,
zwlaszcza gdy chodzi o emocjonalne podejscie matki do dziecka. Dzigki wspdlpracy
ojca z matka w wychowaniu potomstwa wlasciwie uksztattuje si¢ osobowos¢ dziecka.
W rozwiazywaniu problemow dotyczacych wychowania dziecka istotna jest inicjatywa
ojca. W tym zakresie ojciec wiedzie swego rodzaju prymat, wprowadzajac dziecko
w $wiat pracy i zawodu"”.

1.2.  WYMIAR DUCHOWY OJCOSTWA

Ojcostwo nie ogranicza si¢ wylacznie do biologicznego aspektu zycia dziecka.
Odpowiedzialno$¢ oraz opieka ojca nad swoim potomstwem wynika z pragnienia shuz-
by nowemu zyciu. Sluzba ta zawsze wiaze si¢ z ofiara, wyrzeczeniem i1 po§wigceniem.
Jest ona najczytelniejszym przejawem i dowodem mitosci. Ta milos¢ sprawia, ze czto-
wiek staje si¢ darem dla innych. W tym aspekcie ojcostwo otrzymuje wymiar dojrzewa-
nia do postawy dawania siebie w stuzbie dziecku. Na tym etapie duchowy wymiar ojco-
stwa staje si¢ szczegdlnym wyzwaniem dla tych, ktorzy pozostajac w stanie bezzennym,
dobrowolnie rezygnuja z podj¢cia roli ojca biologicznego. W tej sytuacji fundamentalne
powotanie kazdego mezczyzny moga zrealizowaé takze kaptani, podejmujac duchowe
ojcostwo. Staja si¢ oni darem dla tych, do ktorych sa posytani. Oni w szczegolny sposob
sa wezwani do tego, aby stuzy¢ nowemu Zyciu przez objawianie mitosci Boga w sa-
kramencie pokuty'”.

Dla zrozumienia w tym zakresie pomocne staje si¢ nauczanie Jana Pawtla II,
w ktorym zawarta jest jego refleksja etyczna i1 antropologiczna z okresu poprzedzajace-
go jego apostolska postuge jako Nastgpcy §w. Piotra. Analizujac zagadnienie duchowe-
go wymiaru ojcostwa, K. Wojtyta podkreslal, ze ojcostwo nie ogranicza si¢ tylko do
funkcji biologicznej, czyli do samego przekazania zycia. Wedtug niego, ojcostwo kryje
W sobie swoisty wewnetrzny dynamizm, zakotwiczony w duchowym wymiarze ludzkiej
egzystencji. Ojcostwo, jako najwyzszy przymiot Boga, zostalo najczytelniej ukazane
w osobie Jezusa. Chrystus odstonit soba najczytelniej obraz Ojca wiernego swojemu
ojcostwu do konca. Najdoskonalszy wzoér duchowego wymiaru ojcostwa znajdujemy
w wizerunku Boga-Ojca'”. Mysl te wyrazil Papiez Pawel VI w encyklice Humanae vi-
tae, stwierdzajac, iz ,,0d Boga, ktéry jest Mitoscia 1 Ojcem, bierze swe imig wszelkie
ojcostwo na niebie i na ziemi”'’.

K. Wojtyta podkresla, ze fizyczne ojcostwo mezczyzny nie zajmuje tyle miejsca
W jego organizmie, co fizyczne macierzynstwo kobiety i zauwaza, zZe 0jcostwo w zyciu
mezczyzny powinno by¢ szczegOlnie urabiane i ksztattowane tak, by moglo w swym
wewnetrznym wymiarze osiagna¢ pozycje rownie wazng jak macierzynstwo w zyciu
kobiety, ktorej jest ono jakby narzucane przez same fakty biologiczne'’.

B Por. A. Lepa, Ojciec i jego rola w Srodowisku rodziny chrzescijariskiej, Ateneum Kaptan-

skie 74(1982)2, s. 252-259.

Por. Jan Pawet 11, Adhortacja apostolska ,, Reconciliatio et paenitentia”, 29, dz. cyt., s. 248-251.

5 Ppor. K. Wojtyla, Mitos¢ i odpowiedzialnosé, Lublin 2001, s. 232-233; A. Nowak, Ojcostwo duchowe
w aspekcie psychologicznym, w: Ojcostwo duchowe — teoria i praktyka, red. M. Chmielewski , Lu-
blin 2001, s. 27.

1 Pawet VI, Encyklika ,, Humanae vitae”, 7, Rzym 1968.

7 K. Wojtyla, Milosé i odpowiedzialnosé, dz. cyt., s. 231.
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Wobec powyzszego, mozna uznac¢, ze nie da si¢ zrozumie¢ sensu ludzkiego oj-
costwa 1 tajemnicy, jaka jest w nim zawarta, bez odniesienia si¢ do ojcostwa Bozego.
W tym kontekscie A.J. Nowak zwraca uwagg na fakt, iz ,,rodzina sakramentalna wie,
ze Bog jest Ojcem, dlatego tez ojciec rodziny jest powotany do bycia odblaskiem Boga-
Ojca. Ojciec jako nowy cztowiek taski wiary, jest powotany, by jego ojcostwo byto
penetrowane Ojcostwem Boga”'®. W nawiazaniu do tego, J. Augustyn, analizujac aktu-
alna kondycje ojcostwa, stwierdza, iz megzczyzni wspdlczesni, bardzo czgsto zabiegani
1 zajeci swoja kariera, wstydza si¢ swojej duszy. Pominigcie duchowego wymiaru egzy-
stencji ludzkiej rodzi szereg bolesnych probleméw, gdyz, jak twierdzi autor, ,,odkrywa-
nie ojcowskiego obrazu Boga staje si¢ dla mgzczyzny najglebszym fundamentem, na
ktérym moze on zbudowa¢ $wiadome, odpowiedzialne i dojrzate powotanie do mitosci:
mitosci malzenskiej irodzicielskiej”'>. W dalszym toku swych analiz J. Augustyn
stwierdza, ze ojcostwo Boga jest odbite w kazdym ludzkim sercu i, aby by¢ dobrym
ojcem, trzeba nawiazaé szczeg6lny dialog ze Stworca, i odkry¢ w sobie pierwiastek
Bozego ojcostwa. Nastepnie nalezy otworzy¢ sig na nie i nieustannie sie¢ go uczy¢™.
W tym kontekscie Jan Pawet II w adhortacji apostolskiej Redemptoris custos stwierdza,
iz ,,wszystkie rodziny chrzescijanskie winny upodabnia¢ si¢ do §wigtej Rodziny, tego
pierwotnego "Kosciota domowego". W niej bowiem cudownym zamystem Bozym zyt
ukryty przez diugie lata Syn Bozy: jest ona wigc pierwowzorem i przyktadem wszyst-
kich rodzin chrzescijanskich™'.

Zdaniem A. Lepy, opieka ojca nad dzieckiem nie moze si¢ ogranicza¢ tylko do
sfery biologicznej, gdyz poczgte dziecko jest dzieckiem Bozym. To z kolei pociaga za
soba inny wymiar stuzby ojca wzgledem dziecka — wychowanie religijne potomstwa,
ktére nalezy do podstawowych jego zadan. Wiaze si¢ z tym Scisle troska rodzicow,
a szczegolnie ojca jako glowy rodziny, o zycie religijne catego domu. Ojciec nigdy nie
bedzie w stanie dba¢ o wychowanie religijne rodziny bez osobistej formacji duchowe;.
Dlatego wlasnie ojcostwo wymaga szczegdlnej troski o wiasny rozwoj duchowy, ktory
winien poprzedza¢ moment rozpocze¢cia opieki nad zyciem religijnym dziecka. Rozwoj
wiary ojca, a wigc zaangazowanie w przezywanie osobistej wigzi z Bogiem poprzez
modlitwg oraz zycie sakramentalne, decydujaco wptywa na zycie religijne calej rodziny.
Z licznie przeprowadzonych badan wynika, ze obraz ojca odgrywa zasadnicza role
w ksztaltowaniu si¢ pojecia Boga u dzieci i mtodziezy™.

Analizujac zagadnienie duchowego wymiaru ojcostwa, A. J. Nowak podkresla,
ze ,,zasadniczy odblask Bozego ojcostwa u ojca rodziny wyraza si¢ w pelnym zaufaniu
do niego, w relacji osobowej réwnosci. Ojciec rodziny stoi na strazy absolutnej godno-
$ci osoby ludzkiej od momentu poczecia, darzy szacunkiem, zaufaniem, opieka matke
oraz dziecko w jej tonie”*. W nawiazaniu do tej mysli autor stwierdza, iz ojciec, czer-
piac wzor z Bozego ojcostwa, musi zdoby¢ si¢ na mito$¢, ktora wyraza si¢ w radosci
1 gotowosci do niesienia bezinteresownej pomocy. Ojca rodziny winna cechowaé po-
nadto ofiarno$¢ czasu, ktora przejawia si¢ w gotowosci stuchania o rado$ciach oraz
cierpieniach duchowych dziecka. Na taka ofiar¢ moze jednak zdoby¢ si¢ tylko mgzczy-
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A. Nowak, Teologia ojcostwa, w: Oblicza ojcostwa, dz. cyt., s. 33.

J. Augustyn, Ojcostwo. Aspekty pedagogiczne i duchowe, dz. cyt., s.171-172.

Por. tamze, s 172; M. Ozorowski, Bog Ojcem kazdego czltowieka w nauczaniu Jana Pawla I, Studia
nad Rodzina 3(1999)2, s. 53-57.

Jan Pawet 11, Adhortacja apostolska ,,Redemptoris custos", 7, w: Adhortacje Ojca Swietego Jana
Pawla II,t. 1, dz. cyt., s. 388-398.

Por. Tenze, Encyklika ,, Evangelium vitae”, 92, dz. cyt., s. 966-968; A. Lepa, Ojciec i jego rola
w srodowisku rodziny chrzescijanskiej, art. cyt., s. 253-254.
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zna, ktéry obok fizycznego wymiaru ojcostwa potrafi dostrzec jego wymiar duchowy
1 stara si¢ go rozwijaé. Dojrzata kondycja duchowa mgzczyzny przejawia si¢ w tym, ze
jego ojcostwo jest zdolne do ducha ofiary®*.

Kolejna wazna cecha ojca jest zdolno$¢ przebaczania na wzor obrazu Boga —
mitosiernego Ojca. Przebaczenie zwigzane jest z akceptacja 1 musi by¢ silniejsze od
jakichkolwiek urazow. Ojcostwo samego Boga najpelniej objawia si¢ w permanentne;j
gotowosci przebaczania wszystkich grzechow popelionych przez cztowieka®. Ojciec
rodziny winien by¢ zatem tym, ktory rozumie drugiego cztowieka i gotow jest zawsze
ogarna¢ go zyczliwoscia 1 dobrocia. Zaktada to postawe cierpliwosci, ktéra powinna
by¢ adekwatna do kazdego etapu rozwoju dziecka. W realizowaniu duchowego ojco-
stva przebaczenie jest rowniez szczegdlnym wyzwaniem dla kaplana-spowiednika.
W sakramencie pokuty, przez ojcowskie podejscie do penitenta, wlasng postawa wska-
zuje on na milosiernego Ojca, ktory pierwszy ,,wyciaga pomocna dton” do cztowieka®.

Ojcostwo duchowe wiaze si¢ bezposrednio ze ztozonym procesem wychowania.
Wychowanie natomiast wyraza si¢ poprzez zespot oddziatywan osoby na osobg. Ojciec-
osoba wplywa na dziecko-osobg. Zrodta takiego ujecia wychowania odnalezé mozna
w refleksji etycznej podejmowanej przez K. Wojtyle. Zwrdcit on uwage, iz ojcostwo
duchowe polega na nieustannym ,,rodzeniu”, jakim jest wychowywanie, a wigc ksztat-
towanie osobowos$ci dziecka. Autor podkresla, ze przez duchowe ojcostwo cztowiek
upodabnia si¢ w szczegdlny sposob do swojego Stworcy, ktory jest wzorem ojcostwa
i macierzyfistwa®’. Kontynuacja tych analiz sa wypowiedzi papieskie. Juz jako papiez,
Jan Pawetl Il w Liscie do Rodzin wskazal, iz wychowanie jest szczegdlnym przejawem
komunii 0s6b — communio personarum®. Proces wychowania, jak podkreslit papiez,
jest rzeczywisto$cia miedzyludzka, a przez to miedzyosobowa™.

Jan Pawel 11 wskazuje na organiczne powiazanie wychowania z rodzicielstwem,
z ktorego wynika pierwszenstwo prawa i obowiazku rodzicéw do wychowania dzieci.
Zdaniem papieza, o ile rodzicielstwo jest przekazywaniem zycia fizycznego, to wycho-
wanie jest obdarzaniem cztowieczenstwem. Wychowanie mtodego cztowieka prowadzi
do odkrycia bogactwa osoby ludzkiej w wychowanku, a sam proces wychowania opiera
si¢ na poszanowaniu godnos$ci osoby ludzkiej. Dlatego personalizm chrze$cijanski sta-
nowi klucz do zrozumienia chrzescijanskiej wizji wychowania, a przez to roli ojca
w zyciu kazdego dziecka. Z wychowaniem S$ciSle zwigzana jest posluga kaptana-
spowiednika, ktory w sakramencie pojednania pomaga ludziom odkrywa¢ droge praw-
dy, a przez to, jako duchowy ojciec, pelni rol¢ wychowawcy, pomagajac penitentom
zrozumieé godnos¢ osoby ludzkiej, stworzonej na obraz i podobienstwo Boze™.

Realizacja powotania do ojcostwa jest zatem zblizaniem si¢ do doskonatosci,
czyli jest zadaniem, jakie kazdy ojciec powinien podjac. ,,Ojciec i matka w $wiecie osdb
to poniekad zrealizowane idealy, wzory dla innych oséb, tych mianowicie, ktore maja
si¢ osobowo ksztattowac i rozwija¢ w sferze ich wptywu. W ten sposob porzadek natury
zatrzymuje si¢ przy faktach, ktére w jego obrgbie sa skonczone i ostateczne, ale
w $wiecie 0sOb otwieraja si¢ na nowo siggajac po nowa tres¢ — taka, ktoérej w samym
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porzadku natury nie znajduja. Ewangelia uczy, ze maja tg tre$¢ zaczerpna¢ z samego
Boga™'.

Znamienne w tym kontekscie jest Swiadectwo Jana Pawta II, ktory, wspominajac
duchowa postawe swojego ojca, dostrzega jego wptyw na dojrzewanie w nim powota-
nia kaplanskiego: ,,Moje przygotowanie seminaryjne do kaptanstwa zostato poniekad
zaantycypowane, uprzedzone. W jakim$ sensie przyczynili si¢ do tego moi Rodzice
w domu rodzinnym, a zwlaszcza Ojciec, ktory wczesnie owdowiat (...) Moglem na co
dzien obserwowac jego zycie, ktore byto zyciem surowym. Z zawodu byt wojskowym,
a kiedy owdowial, stalo si¢ ono jeszcze bardziej zyciem ciaglej modlitwy. Nieraz zda-
rzato mi si¢ budzi¢ w nocy i wtedy zastawalem mojego Ojca na kolanach, tak jak na
kolanach widywatem go zawsze w koSciele parafialnym. Nigdy nie méwiliSmy z soba
o powotaniu kaptanskim, ale ten przyktad mojego Ojca byl jakim$ pierwszym domo-
wym seminarium”™.

Jak zauwaza M. Braun-Gatkowska, ojcostwo przejawia si¢ rowniez w stawianiu
wymagan dziecku oraz pomocy w ich realizacji przez stala i1 zyczliwa obecnos$¢ ojca
przy dziecku. Stata bliskos¢ migdzy rodzicem a dzieckiem prowadzi do wilasciwego
rozwoju dziecka, ktore staje si¢ gotowe do podejmowania nowych i coraz trudniejszych
wyzwan. Dostgpnosé, ktora ojciec ofiaruje dziecku, musi cechowaé sig umiejgtnoscia
rozmowy 1 stuchania. Postawa megzczyzny zastuchanego w swoje dziecko i bedacego
dobrym obserwatorem jego zachowan umozliwia rozwoj relacji zaufania migdzy rodzi-
cem a wychowankiem™.

Zdaniem J. Augustyna, postawa zaufania dziecka wzgledem ojca rodzi si¢ wow-
czas, gdy dziecko czuje, zZe jest przez ojca kochane. Milo$¢ staje si¢ elementem konsty-
tutywnym wigzi zaufania. Wszelkiego rodzaju patologie relacji istniejacych w rodzinie
zawsze sa konsekwencja braku mito$ci. Wspdlne przebywanie ojca z dzieckiem w kli-
macie mitosci i stuzby prowadzi do powstania zaufania ojca wzgledem dziecka i od-
wrotnie. Jest ono obustronne 1 zbudowane na wzajemnej mitosci 1 trosce o siebie. Od-
dziatywanie ojca i dziecka na siebie oparte na zaufaniu i trosce staje si¢ szkota bezinte-
resownosci>'. Ojciec uczy sie, jak stawaé sig bezinteresownym darem dla dziecka. Ono
natomiast, patrzac na postawg ojca, zdobywa zdolno$¢ otwarcia si¢ na innych, wycho-
dzac poza determinanty egoizmu, charakterystyczne w poczatkowej fazie rozwoju
dziecka®.

Kontynuujac t¢ mysl, J. Augustyn wskazuje na fakt, iz bycie ojcem przejawia si¢
przede wszystkim w oddaniu siebie do dyspozycji swoich dzieci, przez co m¢zczyzna
buduje swoj autorytet. Autor stwierdza, ze ,,autorytet ten zalezy dzi$ nie tyle od pozycji
spotecznej czy tez stanu posiadania, ale przede wszystkim od osobistych staran ojca
oraz relacji pomigdzy me¢zem i Zona. Mgzczyzna zakladajacy rodzing winien by¢ $wia-
domy potrzeby zbudowania swojego autorytetu, gdyz bez uznania w rodzinie nie moze
on mie¢ realnego wptywu na dzieci. Ojciec moze jednak budowac autorytet w Scistej
wspolpracy z zona, matka dzieci™®. J. Augustyn twierdzi takze, ze dojrzate ojcostwo
polega przede wszystkim na obecnosci ojca przy dziecku. Dzigki takiemu uczestnictwu
w rozwoju dziecka mgzczyzna moze stawac si¢ bardziej odpowiedzialnym czlowie-

3 K. Wojtyta, Milos¢ i odpowiedzialnosé, dz. cyt., s. 233.

3 Jan Pawel 11, Dar i Tajemnica, Krakoéw 1996, s. 22.

3 Zob. M. Braun-Gatkowska, Byé ojcem, dz. cyt., s. 207-210.

3 Zob. tamze, s. 209-210. Por. J. Augustyn, Wychowanie do ojcostwa, w: Oblicza ojcostwa, dz. cyt.,
s. 247-249.

Por. G. Malcher, Znaczenie rodziny w rozwoju uczuc¢ dzieci i mtodziezy, w: Wychowanie w rodzinie,
red. F. Adamski, Krakow 1982, s. 82; J. Pulikowski, Warto by¢ ojcem, dz. cyt., s. 66-67.

J. Augustyn, Ojcostwo. Aspekty pedagogiczne i duchowe, dz. cyt., s. 295.
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kiem. Przez wychowywanie dzieci sam wychowawca jest réwniez w jakiej§ mierze
przez nie wychowywany. W tym aspekcie ojcostwo jawi si¢ jako szczegolna relacja,
ktora jest wzajemnym oddzialywaniem ojca i dziecka na siebie. Spojrzenie na ojcostwo
w takiej perspektywie pozwala w nim dostrzec fundamentalne do$wiadczenie mezczy-
zny, ktore prowadzi do osiagnigcia dojrzatosci uczuciowej i duchowej zar6wno ojca, jak
i jego dzieci®’.

Réwniez W. Pottawska zaznacza, iz ,,rola ojca w rodzinie polega przede wszyst-
kim na utrzymaniu autorytetu rodzicielskiego™®. Ponadto wskazuje ona na zalezno$é
migdzy autorytetem ojca a jego postawa i zaangazowaniem w role wychowawcza. Oj-
cowski autorytet przejawia si¢ w tym, ze ojciec staje si¢ zyciowym wzorem dla dziecka.
W. Pottawska zobowiazuje zatem ojcow do tego, by stawali si¢ wzorami dla swoich
dzieci, przez co bgda oni na nie skutecznie wpltywac pod wzgledem wychowawczym,
prowadzac je do dojrzatosci®”. Kontynuujac te mysl, autorka stwierdza, iz ,,0jciec musi
"pracowac" w dwu kierunkach — do wewnatrz (nad soba) i na zewnatrz (ku dziecku)”*.
Obecnos$¢ ojca w rodzinie ma wplyw na szereg innych spraw zwiazanych z prawidto-
wym wychowaniem dziecka, gdyz postawa ojca decydujaco oddzialuje na postawe
dzieci. Od rodzicéw bowiem zalezy przyszta hierarchia wartosci ich dzieci, poniewaz
Scisle wiaze si¢ ona z tym, co reprezentuja rodzice, a zwlaszcza ojciec, ktory jest natu-
ralnym autorytetem w zyciu dziecka*'.

Ujgcie duchowego wymiaru ojcostwa przez cytowanych autorow znajduje swa
podstawg w nauczaniu Jana Pawla II. Papiez, analizuja pojgcie rodzicielstwa (w tym
rowniez ojcostwa) w ujeciu personalistycznym, uznaje, ze ,;rodzina jest powotana do
gloszenia, wystawiania i stuzenia "Ewangelii zycia". Jest to zadanie przede wszystkim
matzonkow, ktorzy sa wezwani do bycia przekazicielami zycia na podstawie nieustan-
nie odnawianej $wiadomosci sensu rodzicielstwa, pojmowanego jako donioste wyda-
rzenie, ukazujace, ze zycie ludzkie jest darem, ktéry przyjmujemy po to, aby go ponow-
nie ofiarowaé”*?. Kazde dziecko to Bozy dar i cho¢ niekiedy bywa darem trudnym dla
rodzicow, to jednak zawsze pozostaje darem bezcennym. W takim duchu musi by¢ ono
przyjmowane przez rodzicow. W sytuacjach, gdy dziecko pojawia si¢ nieoczekiwanie,
nigdy nie jest ono intruzem lub agresorem. Dlatego Jan Pawet II stanowczo podkreslat:
»Dziecko jest ludzka osoba, zatem ma prawo do tego, aby rodzice nie skapili mu daru
z samych siebie. Cho¢by wymagato to od nich szczegdlnego pos$wiecenia. Swiat zmie-
nitby si¢ w koszmar, gdyby matzonkowie widzieli w dziecku niepotrzebny,
a kosztowny dodatek zyciowy”™.

W tym $wietle ojcostwo powinno charakteryzowaé si¢ dyspozycyjnos$cia mez-
czyzny 1 szczegolnym zainteresowaniem osoba dziecka. Dzigki temu zdobywa ono
pewnos$¢, ze w sytuacjach trudnych moze liczy¢ na pomoc swojego ojca. To wszystko
wchodzi w sktad procesu, ktory okresla si¢ mianem wychowania. Takie rozumienie
tego procesu stanowi nie tyle rodzaj ksztattowania osoby ludzkiej, ile raczej korzystne
warunki, umozliwiajace wlasciwy 1 wszechstronny rozwdj osoby ludzkiej. Dlatego po-
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winien dotyczy¢ on okazywania dziecku zainteresowania, wspolnego dzielenia si¢ rado-
$ciami 1 smutkami, pomocy w rozwiazywaniu probleméw oraz przekazywania okreslo-
nych warto$ci w taki sposob, aby wychowanek uznal je za swoje. Takie zatozenia wy-
chowawcze wynikaja z autonomicznego charakteru kazdej osoby, ktora ubogaca si¢ nie
tylko przez branie, ale takze, a moze zwtaszcza, przez dawanie. W tym wypadku wy-
chowanie realizuje si¢ przez wysilek rodzica, prowadzacy do osobowego rozwoju dzieci
poprzez otwarcie si¢ na $wiat wartosci. Osoba ludzka doskonali si¢ wowczas przez zdo-
bywanie zdolnosci do wyboru dobra. W tym $wietle wychowanie jest tworczym proce-
sem ksztaltowania osoby wychowywanej w kierunku nieustannego wybierania przez nia
dobra™*.

Proces wychowania nie jest jednowymiarowy, gdyz dotyczy zaréwno rozwoju
dziecka, jak i ojca. Personalistyczny charakter ojcostwa wyraza si¢ poprzez postawe
mitosci jako daru z siebie, ktdra stoi u podstaw relacji miedzyosobowej realizowane;j
jako communio personarum. Dlatego wyswiadcza cztowiekowi przystuge ten, kto potra-
fi go oderwa¢ od samego siebie, kto go dotyka z zewnatrz i w ten sposob przelamuje
jego zainteresowanie soba. Dla ojca taka osoba jest dziecko, ktore pobudza go do mito-
Sci 1 troski o jego dobro. Dzigki dziecku ojciec moze jakby na nowo siebie odnalez¢.
Ono sprawia, ze ojciec rozwija si¢ w zupelnie nowy sposob. Poniewaz zycie dziecka

staje sig jego Zyciem, szczescie ojca zalezy od tego, czy dziecko jest szczesliwe™.

2. KRYZYS OJCOSTWA

Dzisiaj coraz czg$ciej] moOwi sig, ze ojcostwo przezywa kryzys. O cywilizacji
wspotczesnej mowi si¢ nawet, iz jest ona ,,cywilizacja bez ojca”. Przyczynami takiego
stanu rzeczy sa przede wszystkim przemiany spoteczno-cywilizacyjne, dokonujace si¢
w ostatnim stuleciu, ktore zmusily ojcow do opuszczenia swoich doméw w celu podjg-
cia pracy. Taka sytuacja przyczynita si¢ do tego, iz ojcowie bardzo czgsto nie potrafia
pogodzi¢ pracy poza domem z wychowywaniem dzieci i przestaja si¢ nimi zajmowac.
Znaczny wpltyw na kryzys ojcostwa ma réwniez niewlasciwe wychowanie seksualne
mitodziezy, ktore naznaczone jest hedonistycznym podejsciem do ludzkiej plciowosci.
Z hedonizmem wiaze si¢ $ci$le zakwestionowanie wymiaru duchowego ludzkiego zy-
cia, a nastawienie tylko na to, co materialne. Prowadzi to do ksztalttowania wypaczone-
go obrazu megskosci, ktory kojarzy si¢ dzisiaj z kultem sity, surowoscia, brakiem emo-
cji, sukcesem osiaganym za wszelka ceng. W zyciu wielu mgzczyzn brakuje natomiast
miejsca na prawdziwa mito$¢, ktora przejawia si¢ w bezinteresownym dawaniu siebie.
Ojcowie bardzo czgsto nie sa zdolni do tego, aby swoja zong i dziecko traktowac jako
osoby-dar, lecz jako przedmioty, ktorych si¢ uzywa dla wlasnych celéw. Istotny wpltyw
na wspoblczesny kryzys ojcostwa ma odrzucenie wymiaru duchowego ludzkiego zycia
1 skupienie si¢ tylko na tym, co materialne. Efektem tego jest odseparowanie ziemskie-
go ojcostwa od jego jedynego zrodia, jakim jest ojcostwo Boga.

2.1. SPOLECZNE ASPEKTY KRYZYSU OJCOSTWA

Wiek XXI cechuje sig¢ bardzo widocznym kryzysem ojcostwa. Przyczyn takiego
stanu rzeczy jest wiele. Jedna z nich ma swoje zrodto w historycznym procesie prze-
mian cywilizacyjnych i kulturowych, ktérych konsekwencja stalo sig¢ rozbicie zycia

4 Por. I. Majka, Wychowanie chrzescijariskie — wychowaniem personalistycznym, w: Wychowanie

w rodzinie, dz. cyt., s. 33-36.

4 Por. tamze, s. 79-85.
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matzenskiego i rodzinnego. Wielu wspodiczesnych mezczyzn nie potrafi odnalez¢ sig
w tej nowej sytuacji. Dawniej ojciec, pracujac w poblizu domu, miat staty kontakt
z dzie¢mi. Dzisiaj natomiast m¢zczyzna, podejmujac prace poza domem, zostaje prze-
niesiony ze srodowiska rodzinnego, w ktérym dominowat jako gtowa rodziny, w miej-
sce pracy zawodowej, gdzie staje si¢ podwtadnym. Taki stan rzeczy w znaczacy sposob
zmienia charakter ojcowskiej opieki nad dzie¢mi, a stosunki ojca z rodzing ulegaja roz-
luznieniu i niejednokrotnie ograniczaja si¢ do minimum. Ojciec zostaje niejako zmu-
szony do tego, aby w pelni zaangazowaé si¢ w zycie zawodowe, celem zdobycia zaple-
cza materialnego dla rodziny, nie majac czasu na zycie rodzinne. To z kolei prowadzi
do ostabienia relacji migdzy nim a rodzina, zwlaszcza w odniesieniu do dzieci. Wspot-
czesne zjawisko ,,ucieczki od ojcostwa” i wycofania si¢ z realizowania podstawowego
powotania megzczyzny wynika bezposrednio z przemian spoleczno-cywilizacyjnych.
W ten obraz wpisuje si¢ problem zagubienia tozsamos$ci ojcowskiej, czego konsekwen-
cja jest zupely brak odpowiedzialno$ci za dom rodzinny™.

W obliczu wspotczesnych zagrozen, Jan Pawet Il w Familiaris consortio pod-
kresla, iz ,.konieczne jest odzyskanie spolecznego przekonania, Ze miejsce 1 zadania
ojca w rodzinie i dla rodziny maja wage jedyna i niezastapiona™’. W nawiazaniu do
tego A. Urbaniak stwierdza, Zze nieobecno$¢ ojca w domu ma bardzo zty wplyw na zy-
cie calej rodziny. Do takiej sytuacji dochodzi wowczas, gdy troska o byt materialny
rodziny wymaga od ojca pracy ponad miar¢, wykonywanej kosztem czasu przeznaczo-
nego dla zony i dzieci. Wtedy caly proces wychowania zostaje przerzucony na barki
matki, ktora nie jest jednak w stanie zastapi¢ dzieciom ojca. Sposéb wychowywania
przez ojca i przez matke przebiegaja bowiem na zupeklnie innych plaszczyznach.
W pierwszym wypadku mamy do czynienia z jaka$ milczaca obecnos$cia ojca. W dru-
gim natomiast dochodzi cate bogactwo stéw, gestdw i emocji rodzicielki. Te dwa spo-
soby wychowywania uzupelniaja si¢ 1 dlatego tak bardzo wazna rzecza jest obecnos¢
w domu zaréwno ojca jak i matki*®.

Istotnym problemem, pojawiajacym si¢ we wspdlczesnym modelu wychowania,
jest ostabienie relacji migdzy kobieta a mgzczyzna, co przeklada si¢ na relacje migdzy
ojcem a dzieckiem. W wyniku tego powstal nowy typ osobowosci kobiety, zacierajacy
granicg 16l wyznaczona pomigdzy plciami. Kobiety domagaja si¢ tych samych mozli-
wosci, co mezczyzni, bo zaczely same zarabia¢ na utrzymanie rodziny poza domem. To
z kolei doprowadzito do tego, ze wielu mezczyzn poczulo sig¢ zagrozonych w swojej
tozsamosci. Kobiety zaczely dzieli¢ z mgzczyznami obowiazek utrzymywania rodziny.
W rezultacie wielko$¢ zarobkoéw zony bardzo czgsto jest zblizona do zarobkow meza,
ktory utracit swoja wyjatkowa pozycje gtowy rodziny. W ten sposob zatracono, ksztat-
towane przez stulecia, wzorce postaw i zachowan™ .

Ojciec w dzisiejszym $wiecie przestal by¢ postrzegany jako niezastapiony
w sprawowaniu roli glowy rodziny. Widoczne sa réwniez proby, majace na celu wyeli-
minowanie wladzy ojca i uwolnienie si¢ od jego autorytetu. Coraz czgéciej mgzczyzna
staje si¢ postrzegany jako ten, ktéry hamuje rozwoj osobowosciowy i prowadzi do ura-
z6w psychicznych cztonkéw rodziny. W rdéznych $rodowiskach, zwlaszcza femini-

4 Por. J. Augustyn, Ojcostwo. Aspekty pedagogiczne i duchowe, dz. cyt., s. 40-41; J. Bramorski, For-

macja kaptanska jako wejscie w ,, promieniowanie ojcostwa” w Swietle mysli Jana Pawla II, ,,Studia
Gdanskie” 12(1999), s. 197; J. Nagorny, Postannictwo ojca w kontekscie wspolczesnosci, w: Oblicza
ojcostwa, dz. cyt., s. 62.

Jan Pawel II, Adhortacja apostolska , Familiaris consortio”, 25, Adhortacje Ojca Swietego Jana
Pawla II, t. 1, dz. cyt., s. 93.

Por. A. Urbaniak, Obraz ojca w wyborze powotania do ojcostwa, w: Oblicza ojcostwa, dz. cyt., s. 84.
Por. J. Augustyn, Dojrzewanie do ojcostwa, w: Ojcostwo, red. J. Augustyn, Krakéw 1998, s. 8-9.

47

48
49



200 Studia Gdarnskie XVIII-XIX (2005-2006)

stycznych, gloszone sa tezy, ze funkcjg¢ ojca z powodzeniem moze przejac kobieta. Wie-
lokrotnie dochodzi do wypowiadania mgzczyznom otwartej wojny przez ugrupowania
feministyczne. To wszystko prowadzi do dramatycznych skutkow. Mgzczyzna przestaje
by¢ opiekunem, obronca kobiety i dziecka, a zaczyna by¢ postrzegany jako jednostka
staba, bez autorytetu, pozwalajaca sobg sterowaé™.

Kolejna przyczyna wspotczesnego kryzysu ojcostwa jest sytuacja, ktéra pojawita
si¢ w wyniku rewolucji przemystowej. Ojciec zostal zmuszony do tego, aby przez
znaczng czgs¢ dnia przebywac poza domem rodzinnym ze wzgledu na wielogodzinna
pracg przemystowa. Do tego dochodzi réwniez tak zwany kult sukcesu zawodowego,
ktoéry wraz z rozwojem technicznym wytworzyta cywilizacja europejsko—amerykanska.
J. Augustyn stwierdza, ze ,,sukces zawodowy i rywalizacja z nim zwiazana catkowicie
pochtania zycie i dziatalno$¢ wielu mezezyzn™'. Konsekwencija kultu sukcesu jest po-
jawiajace si¢ u mezczyzn uczucie zazdrosci. Bierze ono swoj poczatek z tego, ze mez-
czyzna, dostrzegajac brak wlasnego sukcesu, rozwija jednoczesnie $wiadomos¢, ze sy-
tuacja ta wyglada zupekie inaczej u jego rywala. To wprowadza wielu z nich w stan
napigcia oraz frustracji, sprawiajac, ze czuja si¢ zagrozeni. W rezultacie, dzisiejszy oj-
ciec przychodzi do domu w drazliwym nastroju ptynacym z bezsilnosci i bezradno$ci,
zmieszanych z zadawnionym wstydem i odrgtwieniem, typowym dla oséb nienawidza-
cych swojej pracy. Efektem tego jest zupelny brak czasu na petlnienie wtasciwej sobie
roli w rodzinie™.

Roéwniez na dalszy plan odsunigte zostaje znaczenie wigzi emocjonalnych mig-
dzy ojcem a dzieckiem. Bardzo czgsto dla wielu wspotczesnych mezczyzn rola ojca
ogranicza si¢ tylko do troski o materialny ksztalt rodziny. Zapominaja oni o podstawo-
wych obowiazkach, do ktorych zaliczy¢ nalezy przede wszystkim obecno$¢ przepetnio-
na ludzkim cieptem, dobrym stowem i rada. Sytuacja taka prowadzi do tego, ze dziecko,
nie widzac pozytywnych efektow pracy wlasnego ojca, lecz tylko jego niezadowolenie,
staje si¢ podejrzliwe w stosunku do niego. To za$§ prowadzi do nieustannych konfliktow
migdzy ojcem a synem™’.

Kryzys ojcostwa obecnych czaséw nierozerwalnie wiaze sig¢ z kryzysem instytu-
cji rodziny. Wspotczes$ni ojcowie niejednokrotnie sami pochodza z rodzin naznaczonym
tym kryzysem, przez co maja wiele trudnosci w podejmowaniu zobowiazan, wynikaja-
cych z faktu stania si¢ rodzicem. Wychowanie dzieci i mtodziezy zalezy w gldwnej
mierze od wlasciwej kondycji ojcostwa. Brak ojca lub niewlasciwa realizacja ojcostwa
sprawiaja, ze wsrdd dzieci 1 mlodziezy o wiele czg$ciej wystepuja réznego rodzaju pato-
logie. Poniewaz ojciec stoi nie tylko na strazy rodziny, ale takze spoleczenstwa i ojczy-
zny, negatywne skutki kryzysu ojcostwa w jego osobistym lub rodzinnym zyciu maja
istotny wplyw na funkcjonowanie danej spoteczno$ci. Zanik ojcostwa znajduje nega-
tywne odbicie w catym zyciu spotecznym. Gdy zaczyna brakowac szczgécia w rodzinie,
wptywa to nie tylko na zle funkcjonowanie rodziny, ale wywotuje takze kryzys w sferze
zawodowej 1 spolecznej. Mgzczyzna, ktéry nie potrafi wlasciwie realizowaé ojcostwa,
nie begdzie umial wlasciwie sprawowac jakiejkolwiek wtadzy, ktora przeciez, podobnie
jak 1 ojcostwo, jest stuzba. Badania socjologiczne pokazuja, ze mgzczyzni, ktdrzy mieli

S Por. A. Steckiewicz, Kryzys ojcostwa w dobie przemian spolecznych na przykladzie Rosji,

w: O godnosé¢ ojcostwa, dz. cyt., s. 149; J. Pulikowski, Wartos¢ ojcostwa. Ocali¢ ojcostwo — najwaz-
niejszq kariere mezczyzny, w: O godnos¢ ojcostwa, dz. cyt., s. 332-333.

J. Augustyn, Ojcostwo. Aspekty pedagogiczne i duchowe, dz. cyt., s. 41.

Por. J. Augustyn, Ojcostwo. Aspekty pedagogiczne i duchowe, dz. cyt., s. 41-42.

3 Por. tamze; M. Zygmanski, Agresja w szkole, W drodze (1999)6, s. 24-25.

51
52



P. Lempart, Ojcowski wymiar postugi... 201

w dziecinstwie dobre relacje z ojcem, zdolni sa do bycia dobrymi pracownikami, kie-
rownikami instytucji, politykami’*.

Konieczno$¢ odbudowania ojcostwa podyktowana jest rowniez troska
o przywrocenie zdrowia rodzin i matzenstw w oparciu o prawdziwa i czysta mitos¢.
Papieska Rada ds. Rodziny we Wskazaniach dla wychowania w rodzinie zaznacza, ze
stworzenie odpowiedniego klimatu uczuciowego w rodzinie ma istotny wpltyw na wia-
sciwe wychowanie seksualne dzieci. Obejmuje to zarowno wlasciwe relacje ojca z mat-
ka jak i ojca z dzieckiem™. Dostrzec mozna zatem pewna prawidtowo$é, polegajaca na
tym, iz funkcja ojca w rodzinie wiaze si¢ Scisle z ksztattowaniem plciowosci zarowno
syna jak i corki. Proces ksztattowania w dzieciach rozumianej wieloaspektowo piciowo-
sci decydujaco wptywa na przyjecie przez nich powolania do ojcostwa lub macierzyn-
stwa™ .

Chlopiec szuka w ojcu wzoru meskosci, ktory chee nasladowac. Przez to ojciec
uczy syna, jak by¢ silnym i1 odpowiedzialnym me¢zczyzna, a potem mezem i1 ojcem.
Kiedy w domu brakuje ojca, lub gdy syn ma przed soba niewlasciwy obraz ojca, szuka
wzoru poza domem. W takiej sytuacji mtodzi chtopcy bardzo czgsto wpadaja w zle to-
warzystwo, ktore staje si¢ przyczyna roéznych uzaleznien i zniewolen. Dziewczynka
z kolei od swojego taty uczy sig, jak powinna by¢ kochana przez mezczyzn. To on jest
tym, ktory pierwszy pokazuje cérce, jak powinna by¢ traktowana przez mezczyzn,
a takze, jak powinna odnosi¢ si¢ do nich. U dziewczat, ktdre nie mialy ojca lub ktérych
ojciec nie potrafit wlasciwie realizowac swojego ojcostwa, wystepuje gtod tego wszyst-
kiego, co powinny mie¢ zapewnione w dziecinstwie. W takiej sytuacji staja si¢ one
szczegblnie wrazliwe na przejawy zainteresowania, zyczliwosci iczutosci ze strony
mezezyzn, co w efekcie prowadzi do wejscia w zwiazek, w ktorym moga zosta¢ wyko-
rzystane. Ponadto brak ojca w rodzinie bardzo czgsto jest tez przyczyna zjawiska pro-
stytucji u miodych kobiet. Nieobecnos¢ ojca w wychowaniu dziecka, czy to w sposob
fizyczny czy tez psychiczny, ma takze znaczacy wplyw na rosnaca przestgpczos¢ wsrod
mtodziezy i wszelkiego rodzaju zjawiska zwiazane z demoralizacja. Najwigksza liczba
dzieci trafiajacych do domow poprawczych, wigzien lub na ulice wywodzi si¢ ze $ro-
d(;\;visk, w ktorych ojciec byt nieobecny lub byt negatywnym wzorcem dla swoich dzie-
ci’’.

Analizujac wspolczesny kryzys ojcostwa, M. Braun-Gatkowska stwierdza, ze
oprocz fizycznej nieobecnosci ojca mozliwa jest rowniez nieobecnos$¢ psychiczna: ,,Sa
ojcowie, ktorzy trwaja w rodzinie, ale psychicznie saq nieobecni; dzieje si¢ tak z wielu
powoddéw. Pierwszym z nich jest tradycyjny, sztywny podziat rél rodzinnych, ktory
w dzisiejszych czasach niezbyt si¢ sprawdza: matka opiekuje si¢ dzieémi, a ojciec jest
nieobecny w domu, gdyz zarabia, bo jezeli sam musi utrzymac kilka oséb, pracuje na
dwa, trzy etaty albo w jakiej$ firmie, ktora sam zatozyl. Wychodzi rano, kiedy dzieci
jeszcze $pia, 1 wraca, gdy dzieci juz $pia. Nie ma z nimi kontaktu i jezeli raz na jakis$
czas nagle zaczyna pelni¢ role ojca, nie umie z nimi rozmawiaé”®. Nieobecno$é psy-
chiczna moze by¢ rowniez wynikiem ztej relacji, jaka zachodzi migdzy zona a m¢zem.
Dzieje sig tak, gdy matzonkowie nie potrafia si¢ migdzy soba porozumie¢ i podzieli¢

3 Por. J. Pulikowski, Czy w dzisiejszych czasach warto by¢ ojcem?, w: Oblicza ojcostwa, dz. cyt.,

s. 95-101; M. P. Wotochowicz, Wychowanie do odpowiedzialnego ojcostwa, w: O godnos¢ ojcostwa,
dz. cyt., s. 290-293; B. Mierzwinski, Mezczyzna istota nieznana, dz. cyt., s. 80-83; P. J. Cordes, Za-
gubione ojcostwo, dz. cyt., s. 45-59.

Por. Papieska Rada ds. Rodziny, Ludzka plciowosé¢: prawda i znaczenie. Wskazania dla wychowania
w rodzinie, 50, Rzym 1995.

Por. tamze; D. Kornas-Biela, Wspolczesny kryzys ojcostwa, w: Oblicza ojcostwa, dz. cyt., s. 171-173.
Por. tamze; A. Blawat, Potrzeba obecnosci ojca w rodzinie, Studia nad Rodzing 3(1999)2, s. 93-99.
M. Braun-Galtkowska, By¢ ojcem, w: O godnos¢ ojcostwa, dz. cyt., s. 202.
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migdzy siebie obowiazkéw wychowawczych 1 odpowiedzialnosci za potomstwo. Taka
sytuacja prowadzi do tego, ze maz bardzo czgsto odsuwa si¢ od spraw domowych
1 w ten sposob rodzina staje si¢ mu obca, co w efekcie prowadzi bardzo czgsto do jej
rozpadu”.

W tym kontekscie Jan Pawet II, mowiac o funkcjach ojca w rodzinie, stwierdzit,
ze nalezy je rozumie¢ ,,przez wielkoduszna odpowiedzialno$¢ za zycie poczete pod ser-
cem matki, przez troskliwe petnienie obowiazku wychowania, dzielonego ze wspdtmat-
zonka, przez pracg, ktora nigdy nie rozbija rodziny, ale utwierdza ja w spdjni 1 statosci,
przez dawanie §wiadectwa dojrzatego zycia chrze$cijanskiego, ktore skutecznie wpro-
wadza dzieci w zywe do$wiadczenie Chrystusa i Kosciota™. W $wietle mys$li Jana
Pawtla II mozna zauwazy¢, ze wspodlczesne ojcostwo przechodzi gleboki kryzys. Wyra-
za sig to w braku odpowiedzialno$ci za skutki wspotzycia piciowego, do ktorych nalezy
przeciez poczgcie dziecka. Jan Pawel II uznaje, Ze przyczyna tego stanu rzeczy jest
btedne wychowanie seksualne miodziezy, ktorej ukazuje si¢ plciowos¢ bez odniesienia
do celéw, ktorym ona stuzy oraz bez odniesienia do §wiata wartosci®'

K. Meissner, nawiazujac do nauczania Jana Pawta II, zauwaza: ,,U podstaw tego
rodzaju edukacji lezy zalozenie, ze dziatanie seksualne jest po prostu zrédtem satysfak-
cji emocjonalnej i zadowolenia czy przyjemnosci fizycznej, ze nie tylko nie wymaga
sterowania, ale jest niesterowalne, kierowane emocjami. Konsekwencja takiego stano-
wiska jest na przyklad uwazanie ciazy za niepozadany skutek niesterowalnego dziatania
seksualnego. Ten typ edukacji seksualnej z naciskiem podkres$la zatem konieczno$¢
gruntownej wiedzy o $srodkach i metodach antykoncepcyjnych, oraz domaga si¢ umoz-
liwienia przerywania ciazy”®. W tego typu rozwiazaniach nie bierze si¢ pod uwage
rozumu 1 woli, czyli przymiotow stworczych, jakimi cztowiek zostat obdarzony. Tylko
dzigki rozumowi osoba ludzka jest w stanie rozpozna¢ Boza koncepcje ptciowosci, kto-
ra moze wprowadza¢ w zycie i wypetnia¢ z uzyciem swojej woli. Brak odpowiedzialno-
$ci w dziedzinie ptciowo$ci prowadzi do wielu zyciowych tragedii, posrdd ktoérych naj-
bolesniejsza jest aborcja. Blgdne pojmowanie ludzkiej ptciowosci powoduje, ze wiele
dzieci jest wychowywanych bez ojcéw przez samotne matki lub w zaktadach opiekun-
czych®.

O wspoélczesnym zagubieniu ojcostwa $wiadcza rowniez rozbite rodziny, roz-
wody, ktorych liczba zaczeta si¢ gwattownie zwigksza¢ pod koniec XX wieku. Sobor
Watykanski Il w Konstytucji duszpasterskiej o Kosciele w swiecie wspotczesnym wska-
zuje na wielozenstwo, tzw. wolna mitos$¢, panujacy powszechnie egoizm, hedonizm
oraz niedozwolone zabiegi przeciw poczgciu zycia, jako na gtdéwne przyczyny kryzysu
rodziny, a co za tym idzie, rowniez kryzysu ojcostwa’".

Jan Pawel Il w Pastores dabo vobis, podkresla, iz konsumpcjonizm, wkradajacy
si¢ do dzisiejszego spoteczenstwa, przez zbytnia troske o rzeczy materialne przestania
prymat ,,by¢” nad ,,mie¢”, powodujac tym samym, ze wartosci osoby nie traktuje si¢
w kategoriach daru i bezinteresownosci, lecz jako rzecz, ktora si¢ posiada i uzywa. Pro-
wadzi to nierzadko do rozpadu rodziny i1 do ucieczki od odpowiedzialnosci za druga
osobg, zwlaszcza odpowiedzialno$ci ojca za dziecko. Zjawisko to staje si¢ réwniez
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przyczyna zatarcia prawdziwego sensu ludzkiej plciowosci oraz ztego pojmowania
wolnos$ci rozumianej jako uleganie instynktom, bez jasnej wizji celowos$ci ludzkiej eg-
zystencji®.

W sytuacji kryzysu naszemu spoteczenstwu potrzeba wzoru ojcow, ktorzy beda
potrafili ukazywaé ludziom pehie zycia chrzescijanskiego. Do misji tej w sposob
szczegblny powotani sa kaptani, ktorzy, jako duchowi ojcowie, pomagaja wspodtcze-
snemu, zagubionemu cztowiekowi odnalez¢ w Sakramencie Pokuty i Pojednania drogg,
prowadzaca do prawdziwej wolnosci®.

2.2.  ZAGUBIENIE MESKIEJ TOZSAMOSCI

Zmiany spoteczno-kulturowe zachodzace w XX wieku wywarty istotny wplyw
na pogorszenie relacji mi¢edzy zona a m¢zem, a co za tym idzie migdzy ojcem i dzie¢mi.
Mezczyzna utracil pozycje glowy rodziny, ktéry niezaleznie od osobistej kondycji psy-
chicznej, miat prawo do pierwszenstwa w zyciu spotecznym. Obecnie bardzo czgsto
zdarza sig, iz mg¢zczyzna, zamiast by¢ dla rodziny podpora psychiczna, sam przechodzi
réznego rodzaju kryzysy, z ktorymi nie potrafi sobie poradzi¢®’. W wyniku takiej sytu-
acji, J. Pulikowski stwierdza, Zze ,,w naszej kulturze nie funkcjonuje zaden petny ideat
mqskos’ci”ég.

J. Augustyn wskazuje m.in. na takie cechy wspotczesnego przezywania mesko-
Sci, jak surowo$¢, pozbawienie emocji, zorientowanie na dziatanie, kult sity, panowanie
nad wszystkim. Autor stwierdza, ze ,,ofiarami tych mitow meskosci szczegolnie tatwo
staja si¢ w okresie dojrzewania chtopcy, ktorym brak byto dobrej wigzi emocjonalnej ze
swoimi ojcami i nie zostali przez nich zaakceptowani jako synowie — jako mtodzi megz-
czyzni. Wielu ojcow, wstydzac sig swojego wlasnego nieudanego meskiego zycia, nie
umie prowadzi¢ swoich synéw w ich meskim dojrzewaniu™®.

K. Meissner twierdzi, iz takze wizja relacji kobieta — m¢zczyzna istotnie wplywa
na wspodlczesne mys$lenie o meskosci. Zagrozeniem jest tutaj skupienie si¢ jedynie na
cechach fizycznych, jakie r6znig kobietg i mezczyzng. Takie obawy budza wspolczesne
programy wychowania seksualnego, w ktorych funkcje rodzicielska cztowieka traktuje
si¢ jako zagrozenie, przed ktérym nalezy sig¢ broni¢. Takie spojrzenie na doswiadczenie
mesko$ci prowadzi do jego okaleczenia. Postawa lgkowa ojca przed zadaniem rodzi-
cielskim nie odpowiada zupetnie potrzebom dziecka. Przezywanie mgskosci w klimacie
lgku przyczynia si¢ rowniez do tego, ze wielu mgzczyzn nie potrafi zbudowac trwalej
relacji z kobieta-zona, co w konsekwencji godzi w integralnos¢ rodziny”’.

Problem wspodtczesnego pojecia ,,mgskosci” analizuje tez W. Péltawska. Pod-
kresla ona, ze gldwna przyczyna blednego pojmowania meskosci jest utozsamianie jej
wylacznie z dzialalnoscia seksualng. Autorka uznaje, iz przejawem dojrzatego przezy-
wania me¢sko$ci powinno by¢ odpowiednie kierowanie reakcjami, a nie samo tylko od-
powiadanie na nie. Jak stwierdza W. Poltawska: ,,Prawdziwa mesko$¢ nie polega na
zdolnosci do dziatania, ale na zdolno$ci do hamowania reakcji i podejmowania dziata-
nia wylacznie w sposob w pelni ludzki, a wigc §wiadomy i1 dobrowolny. Mgzczyzna,
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ktory jest przyporzadkowany reaktywnos$ci swego ciata, naprawde¢ daje dowod nie tyle
meskosci, ile wlasnie — niedojrzatosci”’'. Postawa wspolczesnych mezczyzn, charakte-
ryzujaca si¢ podazaniem za reakcjami i odpowiadanie na nie, prowadzi do rezygnacji
z pelni czlowieczenstwa i upodobniania swoich reakcji do reakcji zwierzat, ktore nie sa
w stanie panowa¢ nad swoimi popgdami. Nalezy zauwazy¢, ze takie postgpowanie na-
daje charakter trybowi zycia, jaki prowadzi duza czg$¢ wspotczesnych mezczyzn. Prze-
jawia si¢ on w silnym hedonizmie, a wigc w poszukiwaniu przyjemnosci za wszelka
ceng. To z kolei rodzi egoizm, naznaczony silnym infantylizmem. Mgzczyzna w takim
stanie nie potrafi wyobrazi¢ sobie wlasnego ojcostwa, gdyz, podejmujac wspotzycie
z kobieta, nie mysli o skutku, jaki moze ono wywota¢, a wigc o zrodzeniu potomstwa.
Kieruje nim tylko che¢ przezycia przyjemnosci. Postawa ta wyklucza odpowiedzialnos¢
ze strony mezczyzny, czego konsekwencja jest odrzucenie praw drugiej osoby, w tym
réwniez dziecka'”.

Mezczyzna, ktory decyduje si¢ wejs¢ na droge wspotzycia seksualnego z kobie-
ta, musi wykazywac dojrzalos¢ w mysleniu o przyszlym rodzicielstwie. Hedonistyczne
podejscie do relacji z kobieta bardzo czgsto wyklucza odpowiedzialne myslenie o po-
tomstwie, ktore moze sta¢ si¢ owocem aktu ptciowego. Nieodpowiedzialnos¢ w tym
zakresie staje si¢ bardzo czgsto powodem dramatéw dzieci, ktorym rodzice nie zapew-
niaja wlasciwych warunkéw wychowania i rozwoju’".

Dojrzatlos¢ osobowa ojca warunkuje wlasciwy proces wychowania jego dzieci.
Wychowanie, pojmowane jako wzajemne oddziatywanie osoby ojca na osobg dziecka
w duchu communio personarum, zaktada dojrzatos$¢ osobowa ojca, ktéry ma si¢ staé
autorytetem 1 wzorem dla swoich dzieci. Jednostki niedojrzate osobowo nie sa zdolne
do urzeczywistnienia ojcostwa, bedacego gwarantem wlasciwego rozwoju dziecka’”.

Problem niedojrzalo$ci ojcow bardzo Scisle wiaze si¢ z problemem ich nieod-
powiedzialno$ci. Obserwujac postawy wspolczesnych ludzi, mozna zauwazy¢, iz
zmniejsza si¢ poczucie odpowiedzialnosci za rézne dziedziny zycia, ktére moze sig
przerodzi¢ w catkowity zanik poczucia odpowiedzialno$ci. Ma to zwiazek m.in. z bted-
nym pojmowaniem wolnosci, ktore prowadzi nierzadko do ré6znego rodzaju zniewolen.
Czlowiek niedojrzaty osobowo nie jest w stanie bra¢ odpowiedzialnosci za siebie, a tym
bardziej za drugiego cztowieka. Zanik poczucia odpowiedzialno$ci przejawia si¢ zyciu
osobistym m.in. w braku wrazliwosci na innych i braku migdzyludzkiej solidarnosci.
W konsekwencji, jednostki niedojrzate osobowo nie sa zdolne do odczytywania swoje-
go powotania i wlasciwej jego realizacji. Cztowiek niedojrzaty osobowosciowo charak-
teryzuje si¢ m.in. infantylnoscia, niestato$cia, brakiem rownowagi emocjonalne;j’”.

Dojrzaty me¢zczyzna myslacy o odpowiedzialnym i dojrzatym ojcostwie bgdzie
najpierw staral si¢ pozna¢ cata sferg biologiczna zwiazana z ludzka plciowoscia 1 prze-
kazywaniem zycia, a nastgpnie formy oddzialywania wychowawczego. Powinien on
zatem rowniez ksztattowa¢ w sobie postawe wolnosci, ktora przejawia si¢ w umiejetno-
$ci panowania nad sfera popgdowa. Matzonkowie, planujac zatozenie rodziny, potrafia
wlasciwie odnies¢ si¢ do swojej sytuacji ekonomicznej, a takze wzia¢ pod uwagg istotne
czynniki, takie jak zdrowie fizyczne i uwarunkowania psychologiczne. Decyzje, jakie
podejmuja matzonkowie, powinny by¢ oczywiscie zgodne z zasadami moralnymi pod-
noszacymi godno$¢ osoby ludzkiej. Dojrzato$¢ rodzicéw przejawia si¢ nade wszystko
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w otwartosci na potomstwo. Dojrzate rodzicielstwo cechuje takze troska o prawidtowy
rozwoj religijny 1 moralny dzieci. Ojciec, jako glowa rodziny, powinien zadba¢ o od-
powiedni ksztalt zycia duchowego swojej rodziny’°.

Najczgstszym przejawem niedojrzatosci mgzczyzn jest poczgcie niechcianego
1 nieplanowanego dziecka. W wyniku takiej sytuacji mgzczyzna opuszcza kobiete, po-
zostawiajac ja 1 dziecko samym sobie. W konsekwencji takiego czynu, kobieta nierzad-
ko decyduje si¢ na aborcje, gdyz nie jest w stanie poradzi¢ sobie z samotnym wycho-
wywaniem potomstwa. Odpowiedzialno$cia za taka sytuacje¢ w duzym stopniu nalezy
obarczy¢ mezczyzng, ktory, wezesniej namawiajac kobiete do wspotzycia seksualnego,
ucieka nastgpnie od jego konsekwencji, czyli odpowiedzialno$ci za zrodzone potom-
stwo. Zdaniem J. Augustyna ,,dokonanie aborcji jest zawsze prawdziwa tragedia. Jest to
cigzka rana zadana wlasnemu ojcostwu 1 macierzynstwu. Szczego6lnie wowczas, kiedy
«usunigte» zostato pierwsze dziecko, wszystkie pdzniejsze bgda naznaczone w jakis$
sposob $miercig pierwszego. Faktu aborcji nie da si¢ zlekcewazy¢. Mozna 1 trzeba tg
rang leczy¢. I chociaz aborcji dokonuje si¢ na kobiecie, to jednak ojcostwo mgzczyzny
bywa tak samo zranione”’’.

Na ksztattowanie niedojrzato$ci osobowej mezczyzny istotny wplyw maja tez
panujace przekonania o zbyteczno$ci mgzczyzn w zyciu rodzinnym. W takiej sytuacji
coraz mniej mgzczyzn podejmuje si¢ realizacji powotania do ojcostwa. Mezczyzna,
u ktorego ksztattuje si¢ poglad o nieuzytecznosci w procesie wychowywania dzieci, nie
odczuwa zadnej satysfakcji z faktu zostania ojcem. Bycie ojcem przestalo by¢ réwniez
kryterium oceny prawdziwej mgskosci. Do tego wszystkiego dochodzi ponadto wspdt-
czesna sytuacja zwiazana z emancypacja kobiet. Kobiety podejmuja si¢ tych samych
zadan co mezczyzni. Ci z kolei, widzac, iz wymaga si¢ od nich coraz mniej lub tego
samego co od kobiet, staja si¢ coraz bardziej dziecinni. Ojciec, ktdry nie moze spetnié
si¢ w domu, szuka samorealizacji poza domem, angazujac si¢ najcz¢$ciej w karierg za-
wodowa. Sytuacja, w ktorej me¢zczyzna nie moze zrealizowac sig jako ojciec, przyczy-
nia si¢ do tego, ze staje si¢ on egoista ityranem w relacjach z cztonkami rodziny,

a w konsekwencji bardzo czesto wpada w rozne natogi’®.

2.3. ZAKWESTIONOWANIE RELIGIINEGO WYMIARU OJCOSTWA

Jak uznat Jan Pawel Il w Liscie do rodzin, przyczyna wielkiego kryzysu prawdy,
poje¢, osoby, jaki wspotczesnie przezywamy, jest niewatpliwie odej$cie czlowieka od
Boga, a zwrdcenie si¢ ku rzeczom materialnym. W ten sposob ,,cywilizacja mitosci”,
ktora jest cztowiekowi dana przez Boga-Ojca, zostaje zastapiona ,,cywilizacja rzeczy”.
To pociaga za soba dramatyczne konsekwencje, gdyz, odrzucajac Boga jako jedyne
1 prawdziwe Zrodto mitosci, odrzucona zostaje mozliwos¢ pelnego urzeczywistnienia
si¢ cztowieka. Osoba ludzka realizuje si¢ bowiem tylko przez bezinteresowny dar z sie-
bie samego’ .

Kryzys mitosci stwarza wielkie zagrozenie dla rodziny, poniewaz jej cztonkowie
przestaja by¢ traktowani przez siebie 1 innych jako komunia oséb. Poszczegdlni czton-
kowie rodziny postrzegani sa nie jako osoby, ale jako przedmioty uzycia. Kobieta staje
si¢ dla mezczyzny przedmiotem uzycia, a w takim uktadzie dzieci traktowane sa jako
przeszkoda w realizacji hedonistycznych pragnien rodzicow. Rodzina zaczyna by¢ $ro-
dowiskiem, w ktorym zostaje ograniczona wolno$¢ jej cztonkow, gdzie brakuje warun-
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koéw dla ich wlasciwego rozwoju. Posrdd szeregu fatalnych nastgpstw sytuacji, w ktorej
cztowiek traktowany jest utylitarnie, Jan Pawet II wskazuje m.in. na brak wychowania
mlodziezy do wlasciwego realizowania ojcostwa jako daru z siebie™.

Podejmujac problematyke zawarta w nauczaniu Jana Pawla II, J. Augustyn
wskazuje na podwazenie doswiadczenia religijnego i duchowego przez wspodlczesne
spoteczenstwo. Stwierdza on, iz ,,zakwestionowanie Boga jako prazrodta ludzkiego
istnienia uderza w cztowieka oraz w jego do§wiadczenie ojcostwa i macierzynstwa. Bez
Boga Ojca czlowiek przestaje rozumie¢ siebie i swoje powotanie do mitosci i przeka-
zywania zycia™'. A przeciez kazdy czlowiek, podejmujac dzialania wychowawcze,
bazuje nie tylko na wilasnym doswiadczeniu (np. jak wychowywal mnie ojciec
w dziecinstwie), ale rowniez na innych pewnych punktach odniesienia. Taki punkt wi-
nien stanowi¢ swoisty wzor i ideal, ktory stanie si¢ gldéwnym kryterium realizacji osobi-
stego powotania do funkcji rodzicielskich.

Nie ulega watpliwosci, ze w $wiecie wspotczesnym slowo ,,0jciec” coraz rza-
dziej budzi w ludziach pozytywne skojarzenia. Niewlasciwe do§wiadczenie ojca biolo-
gicznego ma nieraz bardzo decydujacy wptyw na obraz Ojca Niebieskiego, ktorym jest
Bog. Zjawisko to staje si¢ swoistym fenomenem XXI wieku. Ludzie przezywaja coraz
silniejszy kryzys religijny zwiazany z wiara w Boga, ktéry ma oblicze Ojca. Dzieje si¢
tak, poniewaz gwattownie zmniejsza si¢ liczba m¢zczyzn o ojcowskim sercu. Coraz
czesciej] w wyniku bolesnych doswiadczen ojciec kojarzy si¢ z tym, ktory zamiast shu-
zy¢, uciskat 1 zagrazat, zamiast by¢ blisko, byt bardzo daleko. W konsekwencji, wspot-
czesnemu cztowiekowi coraz trudniej uwierzy¢ w Boga Ojca, darzacego nas nieustanna
opicka, wyzwalajacego i przywracajacego cztowiekowi jego godnosé™.

Postulat dotyczacy wyboru obrazu Boga Ojca jako wzoru dla dziatan ojcow bio-
logicznych, domaga si¢ otwarcia cztowieka na warto$ci duchowe. W dzisiejszej kultu-
rze drastycznie zaostrzyla si¢ opozycja migdzy duchem a materia, a co za tym idzie,
migdzy natura a kultura. Ludzka natura pociaga nas do tego, co duchowe, natomiast
wspotczesna kultura zaprzecza istnieniu §wiata ducha i toleruje zajmowanie si¢ przez
niego sprawami duchowymi tylko wowczas, gdy jest to jego prywatna sprawa. W ten
sposob wszelkie proby podnoszenia spraw duchowych do poziomu relacji spotecznych,
zostaja wystawione na oSmieszenie, a czlowiek podejmujacy takie dziatania zostaje
okrzykniety religijnym fanatykiem®.

Kultura, ktéra jest nastawiona tylko na to, co materialne, staje si¢ kultura uzycia
1 hedonizmu. Woéwczas rezygnuje ona i niszczy kulture mitosci, a tym samym degraduje
zdolnos¢ cztowieka do bezinteresownego dziatania. Ukazuje ona zadzg posiadania rze-
czy, jako sposéb spehlnienia oczekiwan czlowieka. Prowadzi to do wzrostu tendencji
zmierzajacych do tego, aby rowniez cztowieka posiadac 1 uzywac jak rzecz. Dostrzec to
mozna takze na plaszczyznie matzenskiej, gdzie bardzo czgsto mezczyzna chee ,,mie¢”
zong w sensie posiadania. Podobnie dzieje si¢ w odniesieniu do planowania potomstwa.
Matzonkowie przyznaja sobie prawo do posiadania dziecka za wszelka ceng. Bardzo
czesto zas za powszechnie stosowanym zwrotem ,,posiada¢ dziecko” idzie réwniez cha-
rakter relacji rodzicow wobec dzieci. Relacje te bowiem, zamiast by¢ nastawione na
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ofiarnos¢, stuzbe 1 bezinteresowny dar z siebie, koncentruja si¢ bardziej na zapewnieniu
dzieciom wylacznie bytu materialnego™.

Wedtug J. Pulikowskiego, gdy cztowiek odchodzi od Boga, traci wzorzec ideal-
nego ojcostwa. Mg¢zczyzna nie uznajacy w Bogu Zrédla ojcostwa, nigdy nie bedzie wie-
dziat, na czym polega prawdziwe ojcostwo oraz nie bedzie potrafit skutecznie dazy¢ do
tego, aby by¢ dobrym ojcem®. Zauwaza to rowniez A. J. Nowak, ktéry, nawiazujac do
potrzeby uznania przez mezczyzng w Bogu jedynego wzoru doskonatego ojcostwa,
uznaje, ze kazdy ojciec jest powolany do ,,bycia odblaskiem Boga-Ojca”*®.

Mozna wigc stwierdzi¢, ze odrzucanie Boga jako Ojca wszystkich ludzi, ktéry
nieustannie otacza nas swoja opieka i1 powoluje cztowieka do wspottworzenia ,,cywili-

zacji mito$ci”, grozi utrata najdoskonalszego wzoru ojcostwa®’.
3. MISJA KAPLANA W ODNALEZIENIU SENSU OJCOSTWA

Dla przezwycig¢zenia kryzysu ojcostwa konieczne jest odwolanie si¢ do osta-
tecznego zrodla ,,wszelkiego ojcostwa na niebie i na ziemi” (por. Ef 3,14-15), jakim jest
Boég jako Ojciec. Odkrywanie ojcowskiego oblicza Boga stanowi najgl¢bszy fundament,
na ktéorym winno by¢ budowane ojcostwo ludzkie — zarowno w swym wymiarze fizycz-
nym jak i duchowym. W tym dziele odnajdywania sensu ludzkiego ojcostwa poprzez
odniesienie do Boga jako Ojca, szczegdlna misj¢ ma do spetnienia kaptan. On, na mocy
specjalnego powotania do uczestnictwa w potrojnej funkcji Chrystusa jako Kaptana,
Proroka i Kréla, ma za zadanie wobec powierzonego mu ludu, ukazywac i realizowac
»promieniowanie” Bozego ojcostwa. Misje t¢ kaptan spelnia poprzez duszpasterska
trosk¢ o rodzing, formacje mlodych do bycia ojcem oraz przez dawanie osobistego
swiadectwa o Bogu jako Ojcu.

3.1. DUSZPASTERSKA TROSKA O RODZINE

Duszpasterska troska Kosciota o rodzing zajmuje szczegdlne miejsce
w nauczaniu Jana Pawta II. Papiez podkresla: ,,Pierwsza osoba odpowiedzialng za
duszpasterstwo rodzin w diecezji jest biskup. Jako ojciec i pasterz winien szczegdlnie
troszczyé sie o te dziedzing duszpasterstwa, bez watpienia pierwszoplanowa™. W tej
postudze biskupa wspiera kaptan, ktory zawsze powinien odnosi¢ si¢ do rodzin jak oj-
ciec, otaczajac je miloscia i ofiarujac swoja bezinteresowna pomoc w przezywaniu
trudnosci i w cierpieniach™.

Jan Pawel Il w Familiaris consortio przypomina, ze rodzina powotana jest do
rozwoju i wzrostu. Jako wspolnota chrzescijanska uczestniczy ona w pielgrzymowaniu
ku pelnemu objawieniu Krdlestwa Bozego. Wedlug papieza, zadanie troski o rodzing
1 jej podtrzymanie spoczywa na Ko$ciele. Za t¢ misj¢ odpowiedzialnymi sa kaptani,
ktoérzy powinni otacza¢ pasterska opieka wszystkie rodziny, a zwlaszcza te przezywaja-
ce trudnosci i kryzysy. Szczegdlnym narzedziem do wskazywania rodzinom wiasciwe;j
drogi chrzescijanskiego zycia jest sakrament pokuty i pojednania, w ktorym kaptan,
jako duchowy ojciec, przekazuje zagubionemu cztowiekowi stowa prawdy, dobroci,
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zrozumienia 1 nadziei. Dzigki bezinteresownej pomocy, kaptan moze pomagac¢ poszcze-
g6lnym cztonkom rodziny w budowaniu wspolnoty zblizonej do ideatu rodziny, ktoérego
Stworca pragnat od momentu stworzenia $wiata’,

Kaptan, peliacy ojcowska postuge spowiednika, ukazuje penitentom zrdédto oj-
costwa, ktore jest w Bogu. W ten sposdb megzczyzni moga uczy¢ si¢ od swoich spo-
wiednikow wlasciwego przezywania powotania do duchowego ojcostwa, aby moc le-
piej budowaé prawdziwa wspdlnotg¢ matzenska irodzinna. Wspdlnota taka zaklada
1 wymaga glebokiej mitosci i szacunku dla kobiety i1 dzieci, przez co m¢zczyzna jako
maz i ojciec moze w pelni urzeczywistnia¢ swoje powotanie’.

Szczegolnym adresatem duszpasterskiej troski Kosciota sa, wedlug Jana Pawta
I1, ludzie mtodzi. Kosciodt czuje si¢ odpowiedzialny za wychowanie mtodego pokolenia.
Kaptani, podejmujacy si¢ formacji mtodziezy, musza mie¢ swiadomos¢, ze to wiasnie
od mlodych zalezy przyszto§¢ rodziny i Kosciota. W $wietle tego duszpasterze powinni
stawac sig¢ wychowawcami sumien. Zadanie to polega na takim uformowaniu mtodych
ludzi, aby w swoich decyzjach nie tylko odrzucali btedne teorie etyczne, ale przede
wszystkim potrafili kierowa¢ si¢ prawda. Ogromne znaczenie i skutecznos¢ wycho-
wawcza ma w tym zakresie ojcowska postuga kaptana w sakramencie pokuty. Dzigki
temu sakramentowi czlowiek moze stanac¢ twarza w twarz z mitosiernym Bogiem, ktory
kazdego przyjmuje i odnawia duchowo. To staje si¢ zrodiem radosci i1 szczg$cia, umac-
niajac si¢ w realizacji powotania do zycia w pehi chrzescijaniskiego’.

Obok rodzin przezywajacych kryzysy mozna spotka¢ rowniez takie, ktore potra-
fia cieszy¢ si¢ swoim powotaniem i wlasciwie je realizowaé. Wzajemna stuzba jest dla
nich Zrédlem radosci, ktora przyczynia si¢ do budowania prawdziwej mitosci. Jest to
postawa umozliwiajaca wlasciwy rozwoj zarowno rodzicoOw jak i dzieci. Takie rodziny
powinny by¢ w sposdb szczegodlny otaczane ojcowska opieka kaptana, ktory, oprocz
udzielania im wsparcia i pomocy, moze réwniez, obserwujac ich mito§¢ i wzajemne
oddanie, zdobywa¢ doswiadczenie do tego aby, skuteczniej pomagac rodzinom przezy-
wajacym roznego rodzaju trudnosci’>.

3.2.  FORMACIJA DO BYCIA OJCEM

Liczne trudno$ci napotykane w przygotowaniu do wiasciwego przezywania oj-
costwa, sa wezwaniem dla kaplanow, aby podeli oni wspotprace z rodzing w dziele
formacji mtodziezy. Wspolpraca ta polega przede wszystkim na ukazywaniu podsta-
wowego celu zycia chrzesdcijanina, jakim jest powotanie do mito$ci. Realizuje si¢ ono
takze w podjeciu zadan, zwiazanych z petnieniem funkcji ojca. W tym kontekscie ka-
ptan-spowiednik, powinien ukazywa¢ problematyke ludzkiej plciowosci w $wietle etyki
chrzescijanskiej, zwracajac uwage na podstawowe wyznaczniki mito$ci migdzy megz-
czyzna i kobietq94.
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Formacja do bycia ojcem dokonuje si¢ przede wszystkim poprzez ksztattowanie
wzorca ojcostwa na ideale, jakim jest Bog-Ojciec. Rola kaptana w tym kontekscie nie
jest nawotywanie do stawania si¢ jak Bog, ale na wskazaniu koniecznos$ci odnalezienia
ojcowskich cech u Boga. W procesie formowania ksztattu ojcostwa, kluczowa rolg od-
grywa zachwyt 1 fascynacja samym ojcostwem, ktore nalezy wyzwoli¢ u mtodych ludzi.
Fascynacja ta w sposob szczegdlny, moze dokonywac si¢ w sakramencie pokuty. Mtody
cztowiek spotyka si¢ w nim z mitosierdziem Boga Ojca, ktorego reprezentuje kaptan,
bedacy dla penitenta jak ojciec czekajacy na bladzace dziecko. W sakramencie pokuty
mtodzi moga uczy¢ si¢ od kaptana szacunku i mitosci do drugiego cztowieka, a wigc
cech istotnych w realizacji powotania do ojcostwa’”.

Tak wigc gléwnym zadaniem kaptana w formowaniu do ojcostwa staje sig po-
moc rodzinie w procesie dojrzewania do mito$ci, bo na niej wtasnie opiera si¢ matzen-
stwo i1 rodzina. Kaptan, jako duchowy ojciec, powinien ukazywac, iz jest to mito$¢ ob-
lubiencza, ktora domaga si¢ catkowitego daru z siebie. Nalezy podkresla¢, ze o dojrza-
tosci do realizacji ojcostwa §wiadczy gotowos¢ do tego, aby bez reszty oddaé si¢ swojej
rodzinie. Z wychowaniem do ojcostwa wiaze si¢ $ci§le ksztattowanie poczucia odpo-
wiedzialnosci za siebie 1 innych. Z odpowiedzialno$cia musi si¢ tez wiaza¢ zadanie
przekazywania zycia, do ktérego powotani sa matzonkowie. To wlasnie w sakramencie
matzenstwa mezczyzna zostaje wezwany do tego, aby staé si¢ ojcem. Podnosi to rangg
godnosci tego powotania. Przez gotowos$¢ do podjgcia roli ojca mezczyzna daje prawo
do miejsca w swoim zyciu nowemu cztowiekowi — swojemu dziecku. Zadaniem dusz-
pasterza jest wigc przygotowanie mtodych do statej gotowosci poczecia i zrodzenia no-
wego zycia w $cistej wspdlpracy z Bogiem, dawca zycia. Kaptan powinien tez budzié¢
u rodzicow $wiadomos¢, iz z poczgciem nowego zycia wiaze si¢ obowiazek wychowa-
nia, a wigc przekazania dziecku okreslonego §wiata warto$ci™ .

Rola spowiednika w formowaniu u mezczyzn powotania do ojcostwa jest prze-
kazywanie prawdy o wartosci ludzkiego zycia. Ze strony ojca konieczne jest jednak
podejmowanie wszelkich inicjatyw, majacych na celu uczynienie wiasnej rodziny miej-
scem, w ktorym si¢ chroni $wigtos¢ ludzkiego zycia. Kaptan winien réwniez uswiada-
mia¢ malzonkom, ze ich wielko$¢ zawiera si¢ w tym, iz sa wspotpracownikami Boga
w powotywaniu do zycia nowej osoby ludzkiej. Ta swiadomos$¢ powinna by¢ zrodtem
radosci 1 szacunku dla ludzkiego ojcostwa 1 macierzynstwa.

3.3.  SWIADECTWO BOZEGO OJCOSTWA

Droga wyjscia z kryzysu ojcostwa jest odtworzenie wlasciwego modelu mez-
czyzny-ojca. W $wiecie wspotczesnym nie ma jakiego$ jednego konkretnego wzoru
ojca. Funkcjonuja rézne modele, poczawszy od kolegi, z ktérym dziecko si¢ przyjazni,
po tyrana, budzacego u niego nieche¢ i strach. Jedynie doskonale ojcostwo ukazuje nam
Bog, ktorego przymioty, nawet dla cztowieka niewierzacego, moga sta¢ si¢ szansa na
odbudowanie ideatu ojcostwa. Tutaj szczegdlna odpowiedzialno$¢ ponosza kaptani,

% Por. Katechizm Kosciola Katolickiego, Poznan 2002, 1465-1467; M. Ozorowski, Spowiednik w stuz-
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ktorzy, dajac $wiadectwo Boskiego Ojcostwa, petnia zadanie duchowych ojcoéw rodzi-
ny. Ta rola dokonuje si¢ zwlaszcza przez postuge w sakramencie pokuty i pojednania’”’.

Podstawowym zadaniem i powolaniem kaptana jest zatem podjecie funkcji du-
chowego ojca i objawianie oblicza Boga-Ojca. Wiaze si¢ to $cisle z nasladowaniem
Chrystusa, ktory calym swoim zyciem objawial 1 $wiadczyt o Bozym Ojcostwie. Taka
role okresla Kongregacja ds. Duchowienstwa w Dyrektorium o postudze i Zyciu kapta-
now, gdzie stwierdza sig, ze kaptana powinna charakteryzowa¢ przede wszystkim dusz-
pasterska mito$¢, ktora, w podejmowaniu codziennych zadan, pomaga zbliza¢ ludzi do
Boga. ,,Dziatalno$¢ kaptanska przeniknigta taka mito$cia powinna ukazywaé mitosé
Chrystusa; prezbiter powinien umie¢ odtworzy¢ jej postawy i przejawy, az do catkowi-
tego daru z siebie dla owczarni, ktora zostata mu powierzona™”.

Wynika z tego, ze $wiadectwo Bozego Ojcostwa polega przede wszystkim na
objawianiu Bozej mitosci. Kaptan dokonuje tego przez postuge sakramentalna, w ktorej
uobecnia Jezusa Chrystusa i, tak jak On, prowadzi Lud Bozy do spotkania z ojcowska
mito$cia Boga. Szczegdlnego wyrazu nabiera to w sakramencie pokuty, w ktorym spo-
wiednik, pochyla si¢ z ojcowska czutoscia i mitos$cig nad grzesznikiem. Duchowny uka-
zuje wtedy ojcowskie oblicze Boga, ktory zadnym czlowiekiem nie gardzi, ale na kaz-
dego z utesknieniem czeka i pragnie dla wszystkich dobra®.

W sakramencie pokuty kaptan jest przedstawicielem Ojca niebieskiego. Bog,
bedac zrodtem zycia, dzieli si¢ nim z cztowiekiem przez postuge kaptana. To wiasnie
kaptan, jako duchowy ojciec, ma szczegolny udziat w przekazywaniu zycia w Bozej
mitosci. Bedac stuga Chrystusa, daje on $§wiadectwo o ojcowskim obliczu kochajacego
Boga. Moze sig to jednak dokonywac tylko wowczas, gdy kaptan sam bedzie promie-
niowal mitoscia, charakteryzujaca si¢ czutoscia i stanowczoscia jednoczeénieloo.

Jan Pawet Il w Liscie do kaptanow na Wielki Czwartek 2002 roku stwierdza, iz
kaptan w sakramencie pokuty daje szczegdlne swiadectwo taski pochodzacej od Boga —
Ojca. W tym sakramencie kaptan daje Bogu okazj¢ do tego, aby On sam mogt dziata¢
przez postuge spowiednika i dokonywa¢ cudéw w ludzkich sercach. W tym kontekscie
Papiez podkresla: ,,W sprawowaniu tego sakramentu, moze nawet bardziej niz pozosta-
tych, jest wazne, aby wierni zywo doswiadczali oblicza Chrystusa Dobrego Paste-
rza™'"'. Zadaniem kaplana jako spowiednika jest zatem przede wszystkim dawanie
swiadectwa o Bozym Ojcostwie, objawionym w pelni przez Jezusa Chrystusa. Kaptan
powinien bra¢ w ojcowskie ramiona czlowieka do§wiadczonego przez grzech, stajac si¢
w ten sposob posrednikiem Bozego milosierdzia, ktore jest dla cztowieka zrédtem oca-

lenia i wyzwolenia .

4. OJCOWSKI WYMIAR FUNKCJI SPOWIEDNIKA
Postuga spowiednika powinna by¢ przepetniona ojcowska troska o dobro peni-

tenta. Przejawia si¢ ona przede wszystkim w pelnym mitosci pochyleniu si¢ nad grzesz-
nikiem 1 udzieleniu mu potrzebnej pomocy w dziele wyzwalania z grzechu. W procesie
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tym potrzeba wlasciwego osadzenia sytuacji oraz podjecia odpowiednich srodkow, kto-
re pozwola przyblizy¢ si¢ penitentowi do zrédta mitosierdzia Bozego. Bycie ojcem
w aspekcie postugi spowiednika wiaze si¢ zatem rowniez z udzielaniem pouczen, po-
mocnych dla uniknigcia kolejnych upadkow. Dla owocnego spekniania tego zadania
wazne jest duszpasterskie wyczucie i ludzka wrazliwos¢ kaptana, ktére umozliwia peni-
tentowi pelne otwarcie na fask¢ Bozego przebaczenia.

Dokumenty Magisterium Kosciota wskazuja na podstawowe funkcje kaptana-
spowiednika, przez ktore realizuje si¢ ojcowski charakter jego postugi. Jan Pawet II
w Reconciliatio et paenitentia podkresla: ,,Chrystus, ktory przez osobg spowiednika jest
uobecniony 1 za jego posrednictwem dokonuje tajemnicy odpuszczenia grzechow, jest
tym, ktory okazuje si¢ bratem cztowieka, mitosiernym, wiernym i wspolczujacym arcy-
kaptanem, pasterzem gotowym szuka¢ zbtakanej owcy, lekarzem, ktory leczy 1 pocie-
sza, jedynym nauczycielem, ktory jest prawdomdwny i naucza drogi Bozej, sedzia zy-
wych i umartych, ktory sadzi prawdziwie, a nie wedtug pozoréw™'”. Jeszcze wyrazniej
ojcowski wymiar postugi spowiedniczej uwydatnia Katechizm Kosciota Katolickiego:
»Sprawujac sakrament pokuty, kaptan wypelnia postugg Dobrego Pasterza, ktéry szuka
zagubionej owcy, postuge dobrego Samarytanina, ktory opatruje rany, Ojca, ktory czeka
na syna marnotrawnego 1 przyjmuje go, gdy powraca, sprawiedliwego Sedziego, ktory
nie ma wzgledu na osobg i1 ktorego sad jest sprawiedliwy, a réwnoczes$nie mitosier-

55104
ny” .
Ojcowska postuga spowiednika taczy w sobie wiele funkcji, ktorych celem jest
prowadzenie ludzi dotknigtych przez grzech ku wyzwalajacemu spotkaniu z Chrystu-

sem, aby ,.krwia Jego ran zostali uzdrowieni” (por. 1 P 2,24).
4.1. OICIEC

Spowiednik wypeltnia wobec penitenta zadanie duchowego ojca, ktore polega na
ukazywaniu oblicza Ojca niebieskiego. W Dekrecie o postudze i Zyciu kaptandw zwraca
si¢ uwage, 1z: ,.kaptan, przyjmujac pokutujacego grzesznika i doprowadzajac go do
$wiatta prawdy, spetnia zadanie ojca, ukazuje ludziom serce Ojca niebieskiego™' .
W tym kontekscie J. S. Platek stwierdza, ze ,,0jcostwo to realizuje si¢ poprzez wspot-
dziatanie z Bogiem w przywrdceniu lub rozwijaniu zycia nadprzyrodzonego, oraz przez
ojcowska postawe wobec penitenta”' %, To wymaga od spowiednika okazywania mito-
sci kazdemu czlowiekowi, na wzoér mitosiernego Ojca, czekajacego na syna
1 przyjmujacego go oraz Chrystusa Dobrego Pasterza, ktory bierze na ramiona zagubio-
na owcg 1 zanosi ja do owczarni. Mitos¢ ta powinna charakteryzowac sig cierpliwoscia,
fagodnoscia, ale jednoczesnie stanowczoscia i jasno$cia w stawianiu wymagan moral-
nych'"".

Pelnienie ojcowskiej roli wobec penitenta ma podwojny charakter:
w sakramencie pokuty spowiednik razem z Ojcem niebieskim ,,wspolstwarza” zycie
taski w penitencie oraz przekazuje mu zyczliwo$¢ i ojcowskie serce. Zycie niektorych
ludzi jest wyjatkowo zagubione 1 dlatego im zwtaszcza potrzeba ojcowskiej troski. Sa
wsrod nich osoby stabe, powracajace czgsto do tych samych grzechow, miodzi i starsi,
zagubieni zyciowo. Kaptan-spowiednik powinien kazdego z nich otacza¢ swoja ojcow-
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ska mitos$cia, bez wzgledu na to, jak daleko odeszli oni w swoim zyciu od Boga i jak
czesto powtarzaja te same grzechy. Konieczne jest okazywanie tym penitentom szcze-
gblnej delikatnosci, zwlaszcza w sytuacji, gdy trzeba postawi¢ im wigksze wymagania.
Powinno by¢ to jednak czynione w duchu ojcowskiej mitosci, a nigdy jako zemsta za
popelnione zlo. W petnieniu tej postugi spowiednik, nasladujac mito§¢ Boga-Ojca
w stosunku do cztowieka, wezwany jest do okazywania pragnienia wyzwolenia grzesz-
nika z niewoli zta. Dokonuje si¢ to przez okazywanie wspotczucia i wierno$¢ prawdzie,
ktoéra polega na jasnym sprzeciwie wobec grzechu. Przyktadem gorliwego i ojcowskie-
go spowiednika, zawsze gotowego stuzy¢ penitentom, jest §w. Leopold Mandi¢, ktory
cale swoje zycie zakonne spedzit na postudze w konfesjonale. Charakteryzowata go
rados$¢, ostrozno$¢ 1 skromno$¢. Byt dyskretnym powiernikiem ludzkich sumien, przez
co mogt wlasciwie realizowaé ojcowskie powotanie spowiednika. Zwyklo si¢ nawet
méwi¢ o nim, ze jedyna rzecza, jaka umiat robié, bylo spowiadanie. Na tym witasnie
polegata jego wielkosé' .

4.2. BRAT

E. Ozorowski, analizujac postuge spowiednika, podkresla, iz ,,0jcostwo w kon-
fesjonale przyzywa braterstwo. Bez niego bytoby paternalizmem™'®. W tym kontekscie
Z. Sareto podkresla, ze spowiednik jest dla penitenta przede wszystkim bratem, ponie-
waz jego stuzba jest podporzadkowana Chrystusowi, ktory, przychodzac na ten $wiat,
stat si¢ naszym bratem. Postuga kaptana-spowiednika polega przede wszystkim na to-
warzyszeniu penitentowi w drodze nawrocenia oraz na §wiadczeniu mu braterskiej po-
stugi duchowej. Kaptan powinien zatem po bratersku troszczy¢ si¢ o duchowe zdrowie
swoich wspotbraci w wierze, podnoszenie upadajacych i umacnianie stabych. Wyrazem
mitosci 1 braterskiej troski kaptana o powierzony sobie lud jest dobrowolne podejmo-
wanie umartwien, w celu wyproszenia taski nawrocenia i sit dla upadajacych braci. Nie
sposob nie wspomnie¢ w tym miejscu o sw. Ojcu Pio, ktorego postuga spowiednicza
polegata przede wszystkim na duchowym towarzyszeniu penitentom. Postawe t¢ cha-
rakteryzowata bezinteresowna zyczliwo$¢ i rado$¢ z nawrdcenia kazdego grzesznika.
Catla jego postuga potwierdzona byta osobistym przykladem $wigtosci oraz dobrowol-
nym przyjmowaniem cierpienia z Chrystusem dla zbawienia dusz. Owa gotowoscia na
ofiare ukazywat penitentom, jak bardzo mu na nich zalezy' .

W procesie nawrocenia penitentowi potrzebne jest ,,pewne rami¢ brata, czlowie-
ka mu podobnego, ktory chciatby 1 umiat i$¢ wraz z nim w ramiona mitosiernego Bo-
ga”'!'!'. Zadaniem spowiednika jest realizacja tego braterstwa w Chrystusie. Kaptan, jako
ten, ktory jest z ludzi wzigty, powinien na wzor Chrystusa umie¢ ,,wspotczu¢ i1 bole¢
z tymi, ktorzy btadza, bo tez i sam poddany jest stabosci” (Hbr 5,1-2). Sam, doswiad-
czajac grzechu, powinien okazywac szczegolne zrozumienie i cierpliwos¢ dla tych, kto-
rzy przychodza, aby pojedna¢ si¢ z Bogiem. Swiadomos$¢ wiasnej stabosci powinna
»powstrzymywac spowiednika przed pycha i pomaga¢ mu piastowa¢ godnos¢ ojcowska

% por. P. I. Sliwinski, Swiety Leopold Mandi¢ — apostol konfesjonatu, w: Franciszkariskie kierownic-

two duchowe, red. A. Derdziuk, Lublin 2000, s. 85-92.

E. Ozorowski, Ojcowska postuga w konfesjonale, art. cyt., s. 67.

Jan Pawet 11, Adhortacja apostolska ,, Reconciliatio et paenitentia”, 29, dz. cyt, s. 249. Por. Z. Sare-

Yo, Kaplan jako spowiednik, Collectanea Theologica 58(1988)1, s. 44; A. Derdziuk, Charyzmat du-

chowego towarzyszenia w Zyciu bl. Ojca Pio, w: Franciszkanskie kierownictwo duchowe, dz. cyt.,

s. 33-36.

"S. Nowak, Rola spowiednika w teorii i praktyce wspélczesnego Kosciola, Ateneum Kaplaf-
skie 88(1977), s. 216.
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na sposob braterski”''?. Szafarz sakramentu pokuty, upodobniony do Chrystusa, nie
przestaje by¢ cztonkiem Kosciota, w ktorym jest jednoczesnie lekarzem i potrzebuja-
cym uzdrowienia. Nalezy pamigta¢ réwniez o tym, ze oprocz zta, ktérego doswiadcza
penitent, kryje si¢ w nim rowniez dobro. Dlatego zadaniem kaplana jest ukazywanie
pozytywnych stron jego zycia, w celu dodania otuchy i motywacji do poprawy zta''>.
Braterski charakter postugi spowiednika domaga si¢ umiej¢tnos$ci wezuwania si¢
w sytuacje¢ penitenta oraz aktywnego stuchania jego wyznania. Wiagze si¢ to z osobista
kultura kaptana, ktora polega na zwracaniu si¢ do drugiego czlowieka z szacunkiem,
umiejetnoscia opanowywania zdenerwowania lub zdziwienia, czy tez na nie okazywa-
niu zmgczenia. Sa to cechy pozwalajace traktowaé drugiego czlowieka jako brata.
Dzigki nim penitentowi latwiej si¢ otworzy¢ przed spowiednikiem, poniewaz widzi

w nim osobg, ktéra pragnie przede wszystkim jego dobra''*.

4.3. PASTERZ

Jan Pawet Il w Liscie do kaptanow na Wielki Czwartek 2002 roku zaznacza, ze
spowiednik jest wobec grzesznika wcieleniem oblicza Dobrego Pasterza. Sakrament
pokuty staje si¢ przez to miejscem dialogu Chrystusa z grzesznikiem. W tym kontekscie
Papiez podkresla, iz ,,tutaj Dobry Pasterz, poprzez oblicze i glos kaptana, zbliza si¢ do
kazdego, aby rozpocza¢ z nim dialog polegajacy na wystuchaniu, udzieleniu rady, du-
chowego wsparcia i przebaczenia”''”. Dlatego pasterska funkcja kaplana laczy sig
z pomoca penitentowi, ktory przy okazji wyznania grzechow otwiera si¢ przed nim. To
wlasnie w spowiedniku poraniony przez zycie cztowiek moze znalez¢ jedyna osobe,
kt('l){'gl bedzie w stanie go do konca wystuchaé, zrozumieé¢ oraz udzieli¢ duchowej pomo-
cy .

Nawiazujac do biblijnego obrazu Chrystusa Dobrego Pasterza, wskazania doty-
czace postawy kaplana odnalez¢ mozna w homilii $w. Asteriusza (350-410): ,,Nasla-
dujmy ten rodzaj troski duszpasterskiej, ktorym postugiwal si¢ Pan. Kontemplujmy
Ewangelig. Tam, jakby w zwierciadle, mozemy oglada¢ przyktady rzetelnosci i dobroci,
ktorych winnismy si¢ uczy¢. Oto w przypowiesciach i alegoriach widzg cztowieka, pa-
sterza stu owiec. (...) Owca bynajmniej nie oznacza owcy ani pasterz pasterza, lecz
zupehie co$ innego. W tych przypowiesciach kryja si¢ rzeczy $§wigte. Napominaja nas
one, aby$my nie uwazali ludzi za straconych i bez nadziei ani zeby$Smy nie zaniedbywa-
li tych, ktérzy znajduja si¢ w niebezpieczenstwie, i bySmy nie byli leniwi w niesieniu
pomocy. Wszystkich bowiem, ktérzy bladza i oddalaja si¢ od slusznego sposobu poste-
powania, winni§my kierowa¢ na wlasciwa drogg i cieszy¢ si¢ z ich powrotu, dotaczajac
ich do grona wiernych, zyjacych uczciwie i bogobojnie™""”.

Dlatego kaptan petniacy rolg pasterza, jak zauwaza M. Ozorowski, ,,powinien
pomagaé penitentowi w dorastaniu do dojrzatosci, interesowaé si¢ trudnosciami w pro-
wadzeniu zycia chrze$cijanskiego, w wypetianiu rol matzenskich i rodzicielskich. Po-
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nadto powinien pomaga¢ penitentowi we wzro$cie duchowym poprzez pomoc w usu-

. . . cosll . . , .
waniu zta z jego korzeniami”''®. Jego postuga staje si¢ szczegdlng pomoca dla cztowie-
ka zranionego przez grzech, aby mogt na nowo odnalez¢ drogg prawdy i mitosci.

44. LEKARZ

Jan Pawel II w adhortacji apostolskiej Reconciliatio et paenitentia podkresla, ze
»Swiadomos$¢ Kosciota dostrzega w Sakramencie Pokuty, poza charakterem sadowni-
czym rowniez charakter terapeutyczny, czyli leczniczy™". Papiez wiaze to z faktem
przedstawiania przez Ewangelistow Chrystusa jako lekarza. Jezus sam wielokrotnie
okreslat siebie tym terminem, moéwiac: ,,Nie potrzebuja lekarza zdrowi (...) Nie przy-
szedlem wzywaé do nawrdcenia sprawiedliwych, ale grzesznikow” (Lk 5,31-32).
W Katechizmie Kosciota Katolickiego jednoznacznie stwierdza sig, iz ,,nasz Pan Jezus
Chrystus, lekarz naszych dusz i cial, ktory odpuscit grzechy paralitykowi i przywrocit
mu zdrowie ciata, chcial, by Koéciot moca Ducha Swigtego, kontynuowat Jego dzieto
uzdrawiania i zbawiania, ktore obejmuje takze jego czlonki. Jest to celem dwodch sa-
kramentéw uzdrowienia: sakramentu pokuty i namaszczenia chorych™?. Zadanie to
spoczywa na kaptanach, ktérzy ,,sa powotani do tego, by by¢ lekarzami dusz, ich po-
wiernikami, mistrzami i psychiatrami faski”'?'.

W tym konteks$cie A. Drézdz wskazuje na kilka etapéw postugi kaptana jako
lekarza. Pierwszym jest postawienie diagnozy, ktéra pomaga wskaza¢ na najwazniejsze
przyczyny popetnionego grzechu. Kolejnym etapem jest etap terapeutyczny, w ktérym
spowiednik powinien wskaza¢ na dziatanie, jakiego powinien podjac si¢ penitent, aby
uniknaé grzechu. Ostatni obejmuje wskazanie sposobu uniknigcia roznych niebezpie-
czenstw, ktore w przysztosci moga prowadzi¢ do grzechu. Dlatego zadaniem kaptana-
spowiednika jest, oprocz leczenia skutkéw grzechu, ukazanie rowniez pewnych niebez-
pieczenstw, ktore do niego moga prowadzi¢'>.

Celem Sakramentu Pokuty jest przede wszystkim sprawienie, aby penitent mogt
doswiadczy¢ wyzwalajacej obecnosci Chrystusa. Zadanie to jest mozliwe do spetnienia
tylko wtedy, gdy kaptan wskazuje na Chrystusa jako Tego, ktory realnie dziata w sa-
kramencie. Kaptan musi troszczy¢ sig o to, aby w zycie poranionego przez grzech czto-
wieka wprowadza¢ nowe $wiatto Chrystusa, ktére uzdalnia penitenta do poznania
prawdy o sobie 1 o swoim grzechu. Spojrzenie w prawdzie na swoje zycie, ktore nie
polega ani na przesadnym oskarzaniu sig, ani tez na usprawiedliwianiu, gwarantuje
otwarcie na Boze przebaczenie. W tej perspektywie leczniczy wymiar postugi spowied-
nika realizuje si¢ w doprowadzeniu penitenta do stanu, w ktérym on sam bedzie mogt
oceni¢ swoja grzesznos$¢ oraz dostrzec przyczyny zta. Dzigki takiej postawie cztowiek,
znajac przyczyny swojego zltego postgpowania, bgdzie wiedziat czego w przysztosci
unika¢, aby nie oddala¢ si¢ od ojcowskiej mitosci Boga, ale coraz bardziej si¢ do niej
zbliza¢. Poprzez doswiadczenie milosierdzia Bozego cztowiekowi latwiej jest podjac
decyzje o nawroceniu w sposob osobisty 1 glgboko umotywowany oraz unika¢ w przy-
sztosci wszelkich okazji prowadzacych do grzechu'>.
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Leczniczy charakter postugi kaptana jako ojca jest zatem ukierunkowywaniem
penitenta ku nowemu zyciu. W tym celu spowiednik wskazuje odpowiednie $rodki,
ktore do tego prowadza. Najpierw jednak ,kaptan powinien wezwa¢ Ducha Swigtego,
aby od Niego otrzymaé $wiatlo i mito§¢”'**. Bez modlitwy i pomocy Ducha Swigtego
spowiednik nie jest w stanie dokona¢ wilasciwego rozeznania. Tylko czerpiac moc ze
zrodla Bozego ojcostwa, bedzie on mogt wiasciwie pomdc penitentowi, czynigc to nie
tylko przez pouczenie i zachete do poprawy, ale przede wszystkim przez trafne roze-
znanie ,,choroby” duszy. Dlatego kaptan winien prowadzi¢ rdwniez samego penitenta
do prosby o uzdrowienie wewngtrzne, ktore zawsze dokonuje si¢ na drodze wiernej
modlitwy. Potrzeba w tej dziedzinie duzej wrazliwos$ci i1 roztropnosci spowiednika oraz
wyczucia zdolnos$ci cztowieka do przemiany. Nie powinno si¢ w tym zakresie niczego
narzuca¢ penitentowi, ale cierpliwie towarzyszy¢ mu jak milosierny ojciec. Penitent
sam musi decydowaé o przemianie swojego zycia, chociaz istotny wptyw moze mie¢ na
nia petne mitosci ojcowskie oddziatywanie spowiednika. On bowiem, wobec cztowieka

. . . . , . . . .12
uwiklanego w grzech, ukazuje i reprezentuje nieskonczone milosierdzie Boga Ojca'®.

4.5. NAUCZYCIEL

Nauczycielska funkcja spowiednika wiaze si¢ z obowiazkiem przekazywania
prawd wiary i moralno$ci chrzescijanskiej. W tym kontek$cie mozna moéwi¢ réwniez
o funkcji prorockiej, poniewaz kaptan, podobnie jak prorok, jest glosicielem Stowa Bo-
zego, przez ktore penitent poznaje swoje grzechy i, ufajac w milosierdzie Boze, pode;j-
muje si¢ nawrocenia. W nauczaniu kaptan powinien zawsze pamigta¢ o wiernosci Ma-
gisterium Kosciota, ktory mu ,,powierza swoje dobra, azeby nimi zarzadzal w sposob
sprawiedliwy i odpowiedzialny”'*. Petniac funkcje nauczycielska, spowiednik przeka-
zuje penitentowi przede wszystkim prawde o ojcowskiej mitosci Boga'?’.

Zadaniem spowiednika jako nauczyciela jest stawianie pytan, pouczenie i upo-
mnienie, przez ktdre obwieszcza penitentowi wolg Boza. W tym kontekscie J. S. Platek
stwierdza, ze ,,obowiazek pouczenia wiaze si¢ przede wszystkim z formacja prawidto-
wego sumienia”'?®. Formacja ta dokonuje sie przez poznanie wartoéci i norm moral-
nych, do ktorych doprowadza penitenta spowiednik. Dzigki temu czlowiek uswiadamia
sobie, ze Bog daje mu moralng sil¢ do tego, aby stawac¢ si¢ lepszym. Jako formator su-
mienia spowiednik powinien rowniez udziela¢ odpowiedzi na pytania stawiane przez
penitenta. Wiaze si¢ z tym obowiazek znajomos$ci nauczania Kos$ciota oraz koniecznos$¢
whasciwej formacji sumienia samego kaptana'*’. W tym kontekscie w Katechizmie Ko-
sciola Katolickiego stwierdza sig, iz ,,spowiednik nie jest panem, lecz stuga Bozego
przebaczenia. Szafarz tego sakramentu powinien laczy¢ si¢ z intencja i mitoscig Chry-
stusa. Powinien mie¢ gigboka znajomos¢ chrzescijanskiego postgpowania, doswiadcze-
nie w sprawach ludzkich, szacunek i delikatno$é¢ wobec tego, ktory upadt”'*".

Nawiazujac do tego, J. Bramorski zauwaza, iz ,,jako nauczyciel wiary i moralno-
Sci chrzescijanskiej kaplan prowadzi penitenta do poznania Chrystusa Dobrego Paste-
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rza, ktory "zna swoje owce, a one Go znaja" (por. J 10,14)”"*!. Pozwalajac si¢ prowa-
dzi¢ kaptanowi, jako nauczycielowi Bozej prawdy, penitent oddaje si¢ Chrystusowi
1 dzigki Jego tasce dochodzi do spotkania z Ojcem Niebieskim. Dlatego tak wazne jest
w nauczycielskiej postudze spowiednika wskazywanie na Chrystusa jako jedynego Na-
uczyciela 1 Mistrza. Gwarantuje to wierno$¢ prawdzie oraz skuteczno$¢ w prowadzeniu
wspélnoty Kosciota do zjednoczenia z Bogiem Ojcem w prawdzie i mitosci' .

W swojej postudze spowiednik jest rowniez zobowiazany do tego, aby zadawac
pytania w celu uzupetnienia integralno$ci wyznania penitenta, do osadzenia cigzkosci
popetnionych grzechéw oraz do poznania dyspozycji penitenta. Dzigki tym pytaniom
spowiednik ma rowniez okazj¢ skorygowaé btedne sumienie penitenta. Nalezy jednak
zachowa¢ w tym umiar, delikatno$¢ i roztropna gorliwos¢, gdyz w przeciwnym razie
moze to spowodowac zniechecenie penitenta. W tym zakresie spowiednik powinien
posiada¢ pewna intuicjg, dzigki ktorej, rozumiejac i wyczuwajac stan duchowy peniten-
ta, bedzie wiedzial, jak unikna¢ niestosownych pytan, a jednocze$nie tworzy¢ klimat
szczerosci 1 zaufania. W ten sposob penitent bedzie mogl wyznaé grzechy w zgodzie ze

swoim sumieniem'™.

4.6. SEDZIA

Kaptan petniacy postuge spowiednika wystepuje w roli sedziego, ktory powinien
ukazywac penitentowi z jednej strony ojcowska sprawiedliwo$¢ Boga, a z drugiej Jego
wielkie milosierdzie. Spowiednik jako sedzia jest jednak jednoczesnie, a nawet przede
wszystkim, ojcem. Posluga ojcowska ksztaltuje postuge sedziowska. Dlatego nie mozna
rezygnowac ani z jednej, ani z drugiej postawy. Z s¢dziowska funkcja wiaze si¢ powin-
no$¢ rozeznania autentycznego nawrocenia penitenta oraz pomoc w otwarciu si¢ peni-
tenta na taske Boza. W tym konteks$cie zadaniem kaptana-spowiednika jest udzielanie
rozgrzeszenia penitentowi bedacemu we wiasciwej dyspozyciji'>*.

Jan Pawel II w adhortacji apostolskiej Reconciliatio et paenitentia zauwaza, ze
cho¢ sakrament pojednania jest rodzajem procedury sadowej, to jednak powinno si¢ na
niego patrze¢ raczej z perspektywy mitosierdzia niz z perspektywy surowej sprawiedli-
wosci'?®. Poréwnanie do ludzkich trybunatéw ma zatem tutaj sens analogiczny. Sadow-
niczy charakter postugi spowiednika polega w tym konteks$cie na odpowiednim roze-
znaniu, czy rozgrzeszenie moze by¢ udzielone w sposob skuteczny. Nalezy pamigtaé, ze
kaptan nie jest tym, od ktérego pochodzi moc tego sakramentu, ale jest przede wszyst-
kim sluga, ktéry przez potraktowanie penitenta z ojcowska milo$cia, pomaga mu na
nowo doswiadczy¢ radosci Bozego dziecigctwa. Ostatecznie sprawca pojednania jest
zawsze Bog, ktory pragnie udzieli¢ daru przebaczenia wszystkim, ktdrzy wstepuja na
droge pokuty. Bog jest Tym, ktory nigdy nie chce $Smierci grzesznika, lecz aby si¢ na-
wrocit 1 mial zycie (por. J 3,15). Dlatego zadaniem kaptana-spowiednika w swietle tego
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jest wlasciwe rozpoznanie, czy penitent otwiera si¢ dostatecznie na task¢ pojednania,
a tym samym, czy mozna mu udzieli¢ rozgrzeszenia, czy tez nalezy je odtozyé'*°.

Sadownicza postuga spowiednika w sakramencie pojednania ma gteboko ojcow-
ski charakter rowniez przez wlasciwe rozeznanie sytuacji penitenta i doprowadzenie go
do $wiatla prawdy, ktora wyzwala (por. J 8,32). Juz Sobor Watykanski Il podkreslat, ze
wolnos$¢ stanowi ,,wzniosty znak obrazu Boga w cztowieku”, ktory swa godnos¢ ,,0sia-
ga wtedy, gdy uwalniajac si¢ od wszelkiej niewoli namig¢tnosci, dazy do swego celu,
dokonujac wolnego wyboru dobra”"*’. Kontynuujac mysl soborowa, Jan Pawet II zwra-
cat uwage, 1z wolnos$¢ oparta na prawdzie o dobru taczy si¢ z postawa nawrocenia i po-
kuty: ,,Pelna wolno$¢ czlowieka zasadza si¢ na glebszej ptaszczyznie otwarcia si¢ na
Boga poprzez nawrdcenie serca, gdyz wilasnie w sercu czlowieka tkwia zakorzenione
wszelkiego typu zniewolenia i pogwalcenia wolnosci”'**. W tej perspektywie ojcowska
postuga kaptana-spowiednika jako sedziego polega na doprowadzeniu penitenta do
prawdy moralnej 1 oceny w $wietle jego postgpowania. Jest to zadanie ,,wymagajace”,
ale jednoczesnie ,,wyzwalajace”, gdyz cztowiek o tyle urzeczywistnia siebie, o ile umie
od siebie wymaga¢'>’.

Analizujac ten wymiar postugi spowiednika, S. Witek stwierdza, iz ,,w pelnieniu
funkcji sedziego nalezy sprawiedliwo$¢ taczy¢ z zyczliwo$cia ojcowska: stad nie trzeba
by¢ w konfesjonale ani zbyt surowym, ani zbyt pobtazliwym”'*". Sakrament pojednania
powinien by¢ dla cztowieka zawsze pomoca w przezwycigzaniu trudnej sytuacji zycio-
wej, zwlaszcza w wymiarze moralnym. Nigdy nie mozna doprowadza¢ do tego, aby
przez stawianie wymagan niemozliwych do zrealizowania spowiednik nie naktadal na
penitenta dodatkowych cigzarow, ktorych nie bedzie on w stanie unie$¢. Pokuta nie mo-
ze by¢ zatem zbyt cigzka 1 niezrozumiata dla penitenta. Jej zadaniem jest przede
wszystkim pomoc penitentowi w procesie nawrocenia, a nie ,,kara” za grzech. Przeba-
czenie grzechéw zawdzigczamy bowiem Bozemu miltosierdziu, a nie naszym uczyn-
kom'*'.

Rozwazajac sadowniczy charakter postugi spowiednika, M. Ozorowski stwier-
dza, ze ,,w sakramencie pojednania spowiednik stuzy Chrystusowi, ktory jest Prawda.
Mozna okresli¢, ze stuzba ta jest podwdjna. Z jednej strony kaptan reprezentuje Chry-
stusa Nauczyciela Prawdy, a z drugiej wystgpuje w roli s¢dziego, ktéry orzeka praw-
dziwy i sprawiedliwy wyrok”'*?. Tak rozumiana stuzba jest przekazywaniem podsta-
wowej prawdy o mito$ci Boga oraz o zbawieniu przyniesionym przez Jezusa Chrystusa.

To za$ wzywa cztowieka do nawrocenia, ktore jest jedyna droga do Boga Ojca'®.

B3¢ Por. tamze; J. Bramorski, Wyzwalajaca moc pokuty chrzescijariskiej, dz. cyt., s. 386-387; Z. Sarelo,

Kaptan jako spowiednik, art. cyt., s. 42; J. S. Platek, Sprawowanie Sakramentu Pokuty i Pojednania,
dz. cyt., s. 317.

Konstytucja duszpasterska o Kosciele w swiecie wspolczesnym ,, Gaudium et spes”, 17, dz. cyt.,
$.537.

Jan Pawet 11, Oredzie na Swiatowy Dzieri Pokoju 1981, 11, w: Oredzia Ojca Swietego Jana Pawla I,
Krakow 1998, s. 120; por. P. Goralczyk, Wyzwolenie cziowieka z grzechu, Communio 10(1990)1,
s. 3-15; Tenze, Wyzwolenie z niewoli do wolnosci w Chrystusie, Communio 13(1993)5, s. 30-42.

Por. J. Bramorski, Wyzwalajaca moc pokuty chrzescijanskiej, dz. cyt., s. 326-328.

S. Witek, Sakrament pojednania, Poznan-Warszawa 1979, s. 103.

Por. tamze, s. 103; A. Miotek, Spowiednik — heroldem pojednania, w: Ku odnowie czlowieka, red.
I. Dec, Wroctaw 1996, s. 166.

M. Ozorowski, Spowiednik w stuzbie pojednania, prawdy i mitosierdzia, art. cyt., s. 102.

Por. tamze.
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ZAKONCZENIE

Zainspirowane w sposob szczegolny przez Sobor Watykanski II wskazania Ma-
gisterium Kos$ciola, dotyczace ojcowskiej postugi spowiednika, sa bardzo bogate. Do-
kumenty soborowe, wypowiedzi papiezy, dykasterii Stolicy Apostolskiej na temat reali-
zowanej przez kaptanow funkcji duchowego ojca $wiadcza niewatpliwie o aktualno$ci
tej problematyki. Ma to réwniez swoje odniesienie do zjawiska kryzysu ojcostwa, ktory
coraz wyrazniej daje si¢ zauwazyé we wspotczesnym $wiecie. Kryzys ten, okreslany
czgsto mianem ,,zagubionego ojcostwa”, staje si¢ szczegdlnym wyzwaniem dla kapta-
néw, ktorzy w sakramencie pokuty i pojednania, wskazujac na ojcowskie oblicze Boga,
wlewaja w serca ludzi nadziejg.

Dokumenty Ko$ciota czgsto podkreslaja, ze przed kaptanem-spowiednikiem, ja-
ko widzialnym przedstawicielem samego Chrystusa, bardzo czgsto staje cztowiek du-
chowo zraniony i uwiklany w ro6zne trudnos$ci. Papiez Benedykt XVI stwierdza: ,,Chry-
stus — Najwyzszy Kaptan — w swojej trosce o Kosciol powoluje w kazdym pokoleniu
osoby, ktore zatroszcza si¢ o Jego lud. W sposéb szczegolny powotluje do postugi ka-
ptanskiej tych, ktorzy maja sprawowac funkcj¢ ojcowska, ktorej zrodlem jest ojcostwo
samego Boga (por. Ef 3,14)”'*. W tym kontekscie prezbiter wezwany jest do tego, aby
przez sakramentalna postuge i ojcowska troske o penitenta wskazywac na mitosierne
oblicze Boga Ojca, stajac si¢ jego szczegdlnym znakiem. Ponadto kazdy kaptan winien
by¢ $wiadomy, iz wierni przystgpujacy do sakramentu pokuty i pojednania bardzo czg-
sto dzwigaja trudne doswiadczenie wspodtczesnego kryzysu ojcostwa.

Podsumowujac, mozna stwierdzi¢, ze we wspdlczesnym kontekscie spoleczno-
kulturowym ojcostwo jawi si¢ jako rzeczywisto$¢ naznaczona wielorakim kryzysem.
Trudnos$ci w rozumieniu i przezZywaniu ojcostwa — zwlaszcza w jego wymiarze ducho-
wym — dotycza zycia matzenskiego i rodzinnego, rzutujac przez to w znacznej mierze
na wychowanie mtodego pokolenia. W tej sytuacji kryzysu tozsamos$ci mgzczyzny jako
ojca szczegOlne zadanie przypada kaptanom, ktérzy przez realizowanie swej misji
duszpasterskiej moga przyczyni¢ si¢ do odnalezienia na nowo wtasciwego sensu ojco-
stwa. Dokonuje si¢ to przede wszystkim w spowiedniczej postudze kaptana, ktory, jako
duchowy ojciec, doprowadza cztowieka do spotkania z mitosiernym Bogiem w sakra-
mencie pokuty i pojednania.

SUMMARY

THE PATERNAL DIMENSION OF A PRIEST-CONFESSOR
IN THE CONTEMPORARY SOCIO-CULTURAL CONTEXT

Greatly inspired by the II Vatican Council, the recommendations of the Church
Magisterium concerning the ministry of a confessor are really extensive. The conciliar
documents, the allocutions of Popes’ and the dicasteries’ of the Holy See, they all tes-
tify to the topicality of the issue. It also has its reference to the crisis of fatherhood,
which is becoming more and more noticeable in the modern world. Such crisis, often

144 Benedykt XVI, Powolanie w tajemnicy Kosciola. Oredzie na 43. Swiatowy Dzierr Modlitw o Powo-

tania (7 maja 2006), Wiadomosci KAI (2006)18, s. 25.
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referred to as the “lost fatherhood”, poses a considerable challenge for priests, who in
the sacrament of penance give people hope by showing them the paternal nature of God.

The documents of the Church often stress that in hearing confessions the priest,
who is the visible representative of Christ himself, faces the man who is often hurt spiri-
tually and entangled in some difficult situations. Seen in this context, the confessor in
administering the sacrament with paternal concern for the penitent, is to show the mer-
ciful nature of God the Father through becoming his clear sign. Moreover, every priest
must be aware that the faithful asking for confessions very often bear the burden of the
modern crisis of fatherhood.

It could be claimed that in the contemporary socio-cultural context, fatherhood is
flawed with a manifold crisis. The difficulty with understanding and experiencing fa-
therhood, especially in its spiritual dimension, afflicts marital and family life and thus
affects the bringing-up of a next generation. The crisis of the man-father assigns priests
a special task of rediscovering the true meaning of fatherhood. It is realized mostly in
the ministry of the sacrament of penance, in which the confessor as the spiritual father
brings man to the meeting with the merciful God.
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WSTEP

Wspolczesne przemiany spoleczne, demograficzne, polityczne i mentalne nie
pozostaja bez wplywu na rodzing i instytucj¢ malzenstwa. Zauwazyli to juz uczestnicy
Soboru Watykanskiego II: ,,Dobro osoby oraz spoteczenstwa ludzkiego 1 chrzescijan-
skiego taczy si¢ Scisle z pomys$lna sytuacja wspdlnoty matzenskiej i rodzinnej. (...) Nie
wszedzie jednak godnos$¢ tej instytucji jasnieje tym samym blaskiem. Przestania ja: wie-
lozenstwo, plaga rozwodéw, tak zwana wolna mito$é i inne wynaturzenia. (...)”". Pro-
blem ten podejmowat réwniez Jan Pawel II w adhortacji Familiaris consortio: ,,Ko$ciot
bowiem ustanowiony dla doprowadzenia wszystkich ludzi, a zwlaszcza ochrzczonych,
do zbawienia nie moze pozostawi¢ swemu losowi tych, ktérzy — juz potaczeni sakra-
mentalna wigzia matzenska — prébowali zawrze¢ nowe matzenstwo. Bedzie tez niestru-
dzenie podejmowat wysitki, by odda¢ im do dyspozycji posiadane przez siebie srodki
zbawienia (...) Razem z Synodem wzywam goraco pasterzy i cala wspolnote wiernych
do okazania pomocy rozwiedzionym, do podejmowania z troskliwa mito$cia staran o to,
by nie czuli si¢ oni odtaczeni od Kosciota, skoro moga, owszem, jako ochrzczeni, po-
winni uczestniczy¢ w jego zyciu. (...) Niech Kosciot modli si¢ za nich, niech im dodaje

odwagi, niech okaze si¢ mitosierna matka, podtrzymujac ich w wierze i nadziei™.

Konstytucja duszpasterska o KosSciele w Swiecie wspotczesnym ,, Gaudium et spes”, 46; 47, w: Sobor
Watykanski 11, Konstytucje. Dekrety. Deklaracje, Poznan 2002, s. 562-563..

Jan Pawet 11, Adhortacja apostolska ,, Familiaris consortio”, 84, w: Adhortacje Ojca Swietego Jana
Pawla II, t. 1, Krakow 1996, s. 156.



222 Studia Gdarnskie XVIII-XIX (2005-2006)

Jaki wigc powinien by¢ obecnie charakter troski duszpasterskiej Kosciota kato-
lickiego o osoby zyjace w tzw. zwiazkach niesakramentalnych? Wzrastajaca ilo$¢ rozbi-
tych rodzin 1 rozwodow powoduje, ze coraz bardziej naglaca staje si¢ koniecznos¢ wy-
jasnienia nauki Kosciofa na temat sytuacji tych osob w Kosciele, oraz zapewnienie im
duszpasterskiej pomocy.

Mozna wyr6zni¢ kilka rodzajow zwiazkow niesakramentalnych:

1. Matzonkowie rozwiedzeni po $§lubie koscielnym, ktorzy zawarli drugie matzenstwo
cywilne;

2. Matzenstwa wylacznie cywilne (bez przeszkdd do zawarcia §lubu koscielnego);

3. Osoby zyjace na sposob matzeniski bez zadnego formalnego zwiazku;

Sytuacja malzenstw cywilnych bez przeszkéd do zawarcia $lubu koscielnego
jest tatwiejsza do uregulowania od strony kanoniczno-prawnej, trudniejsza natomiast od
strony duszpasterskiej. Zachodzi tu bowiem czgsto jaki$ kryzys wiary albo przynajmniej
stabo$¢ wiary wobec potrzeby otwartego wyznania jej przez religijne zawarcie matzen-
stwa. Aby zrozumie¢ dobrze sytuacje tych osob, nalezy najpierw poznaé zaréwno stan
religijno$ci poszczegdlnych matzenstw cywilnych, jak i motywy, ktore spowodowaty
zaniedbanie albo tez odrzucenie §lubu koscielnego. Motywem tym moze by¢ utrata wia-
ry w mlodym wieku, wplyw obojgtnego czy areligijnego albo tez antyreligijnego $ro-
dowiska, zaangazowanie po stronie pradow areligijnych albo niezrozumienie dla reli-
gijnego znaczenia matzenstwa itp. Dlatego gtownym kierunkiem pracy duszpasterskiej
w takim przypadku powinno by¢ rozbudzenie u takich oséb wiary oraz wyksztalcenie
u nich pragnienia potrzeby zawarcia $lubu kos$cielnego.

Inaczej jest w przypadku matzenstw cywilnych zawartych po rozwodzie. Zaist-
niata sytuacja jest nie tylko problemem duszpasterskim, ale rowniez kwestia domagaja-
cq si¢ uregulowania od strony prawa koscielnego. Koscidt zarzuca takim matzonkom,
ze w zasadnicze] sprawie powotania zyciowego, w matzenstwie, nie dochowali wierno-
$ci nauce Ewangelii i weszli w drugi zwiazek malzenski. Nie udziela im rozgrzeszenia,
nie dopuszcza do sakramentow $wigtych, nie zezwala na podejmowanie zadan rodzicow
chrzestnych i §wiadkow bierzmowania. Matzonkowie tacy niejednokrotnie czuja si¢
sktdceni z KosSciotem, a nieraz uwazaja si¢ za odepchnig¢tych. Wielu z nich oddala si¢
catkowicie od praktyk religijnych i popada w indyferentyzm religijny. Kos$ciot przycho-
dzi réwniez takim matzenstwom z pomoca, poniewaz matzonkowie ci, na mocy nieza-
tartego charakteru chrztu i bierzmowania, sa nadal cztonkami Kos$ciota, i na mocy wia-
ry, ktorej si¢ nie wyparli, pozostaja w ludzie Bozym. Nie sa wykluczeni ze wspdlnoty
Kosciota, cho¢ przez swoj stan zycia nie moga uczestniczy¢ w pelni jego zycia sakra-
mentalnego. Mitosierdzie za§ Chrystusa, ktory nikogo nie przekreslit i nie odrzucit, na-
kazuje Kosciolowi zajaé¢ si¢ tymi malzenstwami, poddajac im odpowiednie srodki pro-
wadzace do zbawienia. Bowiem ,,Ko$cidt z ufnoscia wierzy, ze nawet ci, ktorzy oddalili
si¢ od przykazania Panskiego i do tej pory zyja w takim stanie, moga otrzymac¢ od Boga
taske nawrocenia i zbawienia, jezeli wytrwaja w modlitwie, pokucie i mitosci™. Ozna-
cza to, ze troska duszpasterska o takie zwiazki bedzie przejawiata si¢ w inny sposob niz
w stosunku do 0sob zyjacych w zwiazkach bez przeszkod do zawarcia sakramentalnego
matzenstwa.

3 Tamze, 84.
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1. SYTUACJA LUDZI PRZEZYWAJACYCH KRYZYS MALZENSTWA WE
WSPOLCZESNYM SWIECIE

Rodzina jest ,,podstawowa komorka” zycia spotecznego, a tzw. zdrowe spote-
czenstwo wiaze si¢ jednoznacznie ze zdrowa rodzina, wskazujac jednoczesnie na sprze-
zenie zwrotne migdzy obu tymi jako$ciami. Rewolucja przemystowa XIX 1 XX wieku
uruchomita na niespotykana dotad skal¢ przemieszczanie si¢ wielkich rzesz ludzkich ze
wsi do miast i z obszardw rolniczych do obszaréw uprzemystawiajacych sig i urbanizu-
jacych, wskutek czego rozbita w znacznym stopniu rodzing tradycyjna, odebrata rodzi-
nie lub powaznie ograniczyta funkcje ekonomiczno-produkcyjna, a takze funkcje za-
bezpieczajaca 1 socjalizujaca. Spowodowato to tez znaczne zmiany w mentalnosci ludzi,
wprowadzajac ideg zycia ,tatwego”, ,,przyjemnego” i ,,wygodnego”. Przejawem tych
zmian jest nieustannie wzrastajaca liczba rozwodow. Niektorzy jednak psychologowie
1 socjologowie twierdza, ze nastgpuje jedynie zmiana modelu rodziny z tradycyjnej na
bardziej ,,wolna” umoweg migdzyludzka.

1.1. KRYZYS INSTYTUCJI MALZENSTWA

Matzenstwo jako podstawowy stan ludzkiej egzystencji w spoteczenstwie jest
przedmiotem badan réznych nauk, a kazda z nich zajmuje si¢ nim wychodzac z wta-
snych zalozen i postugujac si¢ wlasciwymi sobie narzedziami badawczymi. Teologia
podchodzi do ztozonej rzeczywisto$ci matzenstwa ze $wiatlem Objawienia Bozego,
ktore pozwala dostrzec w matzenstwie rzeczywistos¢ zbawcza®. Wydaje sie jednak, ze
w ostatnich czasach coraz mniej mtodych ludzi traktuje matzenstwo jako rzeczywistos¢
zbawcza, wynikajaca z zawartego sakramentu.

Badania statystyczne pokazuja, ze w latach 1991-1998 wzrosta w polskim spo-
teczenstwie akceptowalno$¢ zachowan moralnych, takich jak: wspolzycie seksualne
w okresie narzeczenstwa (41,4 %), wolna mitos$¢ i1 seks bez ograniczen (16,7%) oraz
trwate pozycie z jednym partnerem bez zadnego $lubu (31,5%). Akceptuja taki stan
glownie ludzie mtodzi (przedziat wiekowy 20-29 lat)’. Prowadzi to do nieuchronnego
wzrostu akceptowalnosci rozwodow z 15,6% w 1991 roku do 23,1% w 1998 roku. Na-
lezy zwréci¢ uwagg na fakt, ze w dalszym ciagu rozwdd jest postrzegany przez 42,7%
spoteczenstwa polskiego jako co$ zltego 1 niedopuszczalnego. Ogolnie jednak zauwazo-
no, ze ciagle wzrasta procent akceptujacych zachowanie niezgodne z katolickim mode-
lem etyki seksualne;’.

Z punktu widzenia socjologow tatwo jest wskaza¢ na demograficzne czy eko-
nomiczne konsekwencje ,,kryzysu rodziny”, takie jak: ujemny przyrost naturalny, beda-
ce jego efektem starzenie si¢ populacji, niekorzystna proporcja pracujacych do pobiera-
jacych $wiadczenia emerytalne czy zwiazana z tym polityka przyjmowania imigrantow
z ,,obcych” kultur. Jednak, obok zagrozen ekonomicznych i demograficznych, nadwa-
tlenie wigzi rodzinnych przynosi jeszcze zagrozenia dla sposobu funkcjonowania spote-
czenstwa jako takiego. Nalezy zwroci¢ uwage na istnienie dos¢ istotnej roznicy w spo-
sobach rozpatrywania funkcji rodziny obecnie i w okresie ksztaltowania si¢ epoki no-
woczesnej. W okresie wczesniejszym, znaczenie rodziny rozpatrywano gtoéwnie z punk-
tu widzenia potrzeb spotecznych. Dla spoteczenstwa silna, trwata rodzina byta zrodtem
porzadku, swoista ,,policja spoteczng”, gwarancja minimalizacji liczby ,,ludzi luznych”,

Por. J. Grzeskowiak, Misterium matzenstwa, Poznan 1993, s. 13.

Por. B. Szacka, Wprowadzenie do socjologii, Warszawa 2003, s. 383-393.

Por. W. Zdaniewicz, Zachowania religijno — moralne, w: Religijnos¢ Polakow 1991-1998 Warszawa
2001, s. 70-81.
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niewkomponowanych w struktury spoteczne. W mysl tego sposobu widzenia, rodziny
sa rodzajem spolecznego ubezpieczenia: tworza sie¢ samopomocy, utatwiajacej jedno-
stce wyjscie z trudnych sytuacji zyciowych bez angazowania publicznych struktur po-
mocy czy opieki spotecznej. Nawet jesli zwracano uwage na znaczenie rodziny dla
rozwoju jednostki — jak np. w teorii Z. Freuda — to nacisk ktadziono na cywilizowanie,
mitygowanie wrodzonej popgdowosci, ktora zagrazata porzadkowi spotecznemu. I cho¢
w teorii Freuda zawarta jest wizja rodziny rozrywanej konfliktami 1 ngkanej ambiwa-
lencja uczu¢, to jej podstawowa funkcja jest nadal ksztaltowanie sumienia, a tym sa-
mym naktadanie na jednostk¢ normatywnych ograniczen. W tym kontekscie, kryzys
rodziny oznacza wzrost liczby ludzi zyjacych samotnie i niedostatecznie usocjalizowa-
nych, potencjalnie mogacych stanowi¢ obciazenie ekonomiczne, obnizajacych poziom
integracji spotecznej czy wregcz stwarzajacych zagrozenie publiczne’.

We wspodlczesnych rozwazaniach nad rodzina wigksza wage przyklada si¢ na-
tomiast do znaczenia rodziny dla jednostki: ,,dobra rodzina” tworzy najlepsze srodowi-
sko dla pierwotnej, a wigc najglebszej socjalizacji, stanowiac niezastapione dla jednost-
ki zrodto poczucia bezpieczenstwa i stabilnosci, ale tez inspiracji do rozwoju 1 samore-
alizacji. Rodzina ,,uspolecznia” w sensie budowania zrgbdw osobowosci, stwarza ludzi
petnych i szczgsliwych, albo rozbitych, nieszczgsliwych czy wrecz niebezpiecznych dla
siebie i1 innych. Rodzina w kryzysie nie jest w stanie produkowac ,dobrych ludzi, czego
Swiadectwem wydaja si¢ by¢ zjawiska ,,dziedziczenia patologii". Nie ma juz ztych sy-
néw czy krnabrnych dzieci — sg zli lub niekompetentni rodzice, niezdolni do stworzenia
wiasciwego dla rozwoju ,,dobrej” osobowosci srodowiska. Kryzys rodziny stanowi tu
zagrozenie dla spoteczenstwa, rozpatrywanego jako wypadkowa dzialan owych jedno-
stek niezdolnych do pelnego rozwoju”.

Czy jednak rzeczywiscie wspotczesnie wystepuje kryzys rodziny? Wedlug so-
cjologdéw 1 psychologdéw, spotka¢ mozna dwie sugestie, idace w przeciwnych kierun-
kach. W mysl jednej z nich, nie wystepuje obecnie kryzys instytucji matzenstwa jak
rowniez wiazacy si¢ z nim kryzys rodziny, a jedynie zmienia ona swdj ksztalt — dziata
bardziej ,,dyskretnie”, aby w dalszym ciagu wiaza¢ w sobie fundamentalne wymiary
reprodukcji spolecznej, przekazujac dzieciom bardziej nieuchwytne kapitaty: kulturo-
wy, spoleczny, ekonomiczny’. Inni psychologowie i socjologowie, wyrazajac poglad, ze
nie przezywamy obecnie kryzysu instytucji malzenstwa, w swoich wnioskach ida
znacznie dalej. Przyjmuja bowiem, ze za podstawowa ,,strategia reprodukcyjna”, odpo-
wiedzialng za uksztaltowanie si¢ instytucji rodziny u Homo sapiens, jest odpowiedzial-
na ,,seryjna monogamia”. Okreslenie to oznacza, ze pierwotne pary malzenskie rozpa-
daly si¢ najczgsciej po uzyskaniu przez dziecko wzglednej samodzielnosci. Dziecko
wlaczalo si¢ w rytm zycia grupy, rodzice za$ mogli sobie szuka¢ nowych partneréw,
w celu sptodzenia nowych potomkdéw. Zdaniem amerykanskiej socjolog Helen E. Fi-
scher, przypuszczenie to potwierdza ludzka inklinacja do zdrady i rozwodow'’. Uwaza
ona, ze pojecie zdrady pojawito si¢ i rozpowszechnito dopiero wowczas, gdy w patriar-
chalnych kulturach rolniczych wynaleziono ,,malzenstwo do grobowej deski”, uzalez-
niajace kobiete i dziecko od megzczyzny, ktory z racji przewagi fizycznej wykonywat
wigkszos$¢ prac przy uprawie roli, stajac si¢ tym samym gldéwnym dostarczycielem dobr.
Matzenstwo stalo si¢ odtad zwiazkiem nierozerwalnym. Dopiero czasy nowozytne to
okres liberalizacji postaw wobec rozwodu, ktory byt najprawdopodobniej czyms$ zwy-
czajnym u zarania ludzkich dziejow. W swoich pracach wspomniana autorka dochodzi

Por. tamze, s. 214.
Por. tamze, s. 215.
Por. tamze.

1" Por. H. Domanski, Encyklopedia Socjologii, Warszawa 2000, s. 315.
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do wniosku, ze typ rodziny jest pochodna typu gospodarki oraz systemu kulturowego na
tej gospodarce opartego' .

Inni socjologowie uwazaja, ze przemiany gospodarcze i procesy indywidualiza-
cji doprowadzity nie tylko do zmiany wizerunku tradycyjnego malzenstwa euro-
amerykanskiego, ale takze do powstania wielu tzw. alternatywnych modeli rodziny.
Owe alternatywne modele sa najprawdopodobniej przyczyna tego, ze procesy indywi-
dualizacji sa analizowane cz¢sto w kategoriach kryzysu, dezintegracji wigzi rodzinnej,
rozpadu rodziny, ostabienia funkcji prokreacyjnej itp. Zdaniem wspomnianych socjolo-
gbéw, mowienie o kryzysie rodziny nie jest uprawnione. Nastapita jedynie zmiana mode-
lu rodziny i widoczna jest ona zasadniczo w wielkich miastach krajow o rozwinigtej
gospodarce kapitalistycznej. Do nowych, funkcjonujacych obecnie mikrostruktur, zali-
czaja: rodzing homoseksualna, koto przyjacielskie (tzw. casus "Friends"), rodzing-
uktadanke, samotnych, ,,Dinks” (jest to skrét od stow double income no kids — ,,po-
dwdjny dochdd i1 zadnych dzieci”), rodzing nomadyczna, rodzing dwustopniowa, koha-
bitacje bez matzenstwa'?.

W mysl drugiego z funkcjonujacych pogladow, mamy do czynienia z realnym
kryzysem instytucji malzenstwa i rodziny, zagrazajacym podstawom istnienia spote-
czenstwa. Dawne tendencje dezintegrujace rodzing mialy charakter niejako
,.haturalnych” katastrof, a nie ludzkich wyborow. Tymczasem wspotczesnie obserwo-
wane procesy jej dezintegracji, sa w duzej mierze produktem ubocznym samej krytyki
rodziny jako instytucji spotecznej, wskazywania na jej nieudolno$¢ i nieefektywnosc,
podwazania sensownosci jej istnienia i legitymizowania dziatan, prowadzacych do po-
glebiania jej kryzysu.

Wydaje sig, ze teorie méwiace o zmianie modelu rodziny i o naturalnych inkli-
nacjach cztowieka do rozwodu i zdrad matzenskich sa przedmiotowym potraktowaniem
rodziny, sprowadzajacym ja zasadniczo do funkcji komorki reprodukcyjnej w spote-
czenstwie oraz opieraja si¢ na jej czysto utylitarnym charakterze. Nauka katolicka pa-
trzy na zagadnienie malzenstwa i1 rodziny wychodzac od Objawienia, w ktorym odnaj-
dujemy prawdg, iz czlowiek zostal stworzony na obraz i podobienstwo Boze. Wynika
stad ogromna warto$é cztowieka jako osoby'’. Z tej prawdy wynika norma personali-
styczna, ktora I. Kant przy koncu XVIII w. zawarl w stowach: ,,Postepuj tak, aby osoba
nigdy nie byta tylko $rodkiem twego dziatania, ale zawsze celem™"*. Karol Wojtyta za-
sade te uscislit nastepujaco: ,,Ilekro¢ w twoim postgpowaniu osoba jest przedmiotem
dzialania, tylekro¢ pamigtaj, ze nie mozesz jej traktowac tylko jako srodka do celu, jako
narzedzia, ale liczy¢ si¢ z tym, Zze ona sama ma lub bodaj powinna mie¢ swoj cel”"”.
Zatem, osoba nigdy nie moze by¢ traktowana tylko jako przedmiot uzycia. Jest to wy-
kluczone z uwagi na sama natur¢ osoby, z uwagi na to, ze jest ona podmiotem mysla-
cym i zdolnym do samostanowienia. Wobec tego kazda osoba z natury swej jest zdolna

T Ppor. tamze.

> Por. tamze, s. 317-320.

B Wyraz "osoba" zostat ukuty w tym celu, aby zaznaczy¢, iz czlowiek nie pozwala si¢ bez reszty
sprowadzi¢ do tego, co sig¢ miesci w pojeciu "jednostka gatunku", ale ma w sobie co$ wigcej, jakas
szczegolna petnig i doskonato§¢ bytowania, dla uwydatnienia ktorej trzeba koniecznie uzy¢ stowa
"osoba". Najblizsza i najwlasciwsza tego racja jest fakt, ze czlowiek posiada rozum, ze jest bytem
rozumnym, czego nie sposob stwierdzi¢ o zadnym innym bycie widzialnym tego $wiata, u zadnego
bowiem nie natrafiamy na $lady myslenia pojeciowego. Stad tez poszta owa znana definicja Boecju-
sza, wedle ktdrej osoba to po prostu tyle, co jednostka natury rozumnej (individua substantia racio-
nalis naturae). To wyrdznia osobg w catym $wiecie przedmiotowych bytow, to stanowi o jej odrgb-
nosci” (K. Wojtyta, Mitos¢ i odpowiedzialnos¢, Lublin 2001, s. 24).

Cyt. za: tamze, s.30

Por. tamze.
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do okreslania swoich celow. Gdy ktos$ inny traktuje ja wytacznie jako $rodek do celu,
wowczas osoba zostaje pogwalcona w tym, co nalezy do samej jej istoty, a rownocze-
$nie stanowi jej naturalne uprawnienie'®.

Etyka katolicka, zauwazajac zmiany zachodzace w $wiecie, stoi na stanowisku,
ze obecnie bardzo silnie zauwazalny jest kryzys malzenstwa'’, gdyz nowe formy
,,malzenstwa” sa w zasadzie bardziej jawnym lub ukrytym ,,uzywaniem” drugiej osoby
1 poprzez redukcjonizm sprowadzeniem malzenstwa tylko do roli seksualno-
spotecznego zwiazku. Dlatego w 1980 roku w zwiazku z V Sesja Synodu Biskupoéw
Sekretariat Synodu przygotowat tekst roboczy Zadania rodziny chrzescijanskiej w swie-
cie wspolczesnym. Kreslac w nim obraz sytuacji rodziny, zwrocono uwage na zasadni-
czy problem, polegajacy na tym, ze ,,wielu chrzescijan nie ma jasnego pojgcia swigtosci
malzenstwa i jego sakramentalnego charakteru™'®. Wskutek tego wielu katolikow po-
przestaje jedynie na matzenstwie cywilnym, albo zawiera malzenstwo w Kosciele jedy-
nie z powodu nacisku rodziny badz $rodowiska, lub kierujac si¢ estetyka religijnej ce-
remonii' . Mozna doda¢, ze w aktualnie zanik poczucia sakralno$ci i waznosci instytucji
matzenstwa poglebit si¢, doprowadzajac do zaniku potrzeby jakiejkolwiek legalizacji
zwia(zku20 1 niezrozumienia takich wartos$ci, jak: trwato$¢, wierno$¢é, nierozerwalnose,
jedno$¢ matzenstwa. W konsekwencji, wsrod miodych ludzi wytworzyto si¢ nowe poje-
cie ,,malzenstwa na pr(’)bq”21 .

Innym symptomem kryzysu instytucji matzenstwa jest rozwdj prywatnego cha-
rakteru malzenstwa w $wiadomos$ci mlodego pokolenia. Malzenstwo i rodzing wspot-
czesny miody czlowiek traktuje jako sprawg wylacznie osobista 1 prywatna. W krajach
Europy Zachodniej proces ten postapit tak daleko, ze wiele mtodych par zyje wspdlnie
bez $lubu. Nie zawieraja go ani wobec wladz panstwowych, ani wobec przedstawicieli
grup religijnych, uwazajac, ze jest to ich prywatna sprawa. W Polsce to zjawisko nie
jest jeszcze tak mocno rozpowszechnione. Mtodzi, decydujac si¢ na wspdlne zycie mat-
zenskie, chca mie¢ $lub, i to jak najbardziej uroczysty, z odpowiednia oprawa i udzia-
tem licznych gosci. Symptomami traktowania matzefistwa i rodziny jako sprawy pry-
watnej, sa u mtodego pokolenia Polakow: szukanie w matzenstwie niemal wytacznie
osobistego szczg$cia oraz pragnienie posiadania dziecka, takze niemal wytacznie z mo-
tywow osobistych. Mlode pokolenie w matzenstwie do$¢ czesto szuka jedynie szczescia
osobistego, przy czym traktuje je jako dane wraz z faktem zatozenia rodziny, a nie wy-
pracowane wspolnie ze wspdtmatzonkiem i dzie¢mi. Jezeli wige po jakim$ czasie doj-
dzie do przekonania, ze wymarzonego, oczekiwanego szczg$cia w zatozonej przez sie-
bie rodzinie nie osiaga, tatwo rezygnuje z niej i zaktada nowa. U podtoza rozpadu ro-
dziny 1 wchodzenia w nowy zwiazek matzenski lezy migdzy innymi rozwdj prywatnego
charakteru matzenskiego w §wiadomosci mtodego pokolenia.

Raport o sytuacji polskich rodzin autorstwa Pelnomocnika Rzadu do Spraw Ro-
dziny z 1998 r. alarmuje o statym spadku liczby zawieranych matzenstw i wzroscie
liczby matzenstw rozpadajacych si¢. Prowadzi to w konsekwencji do negatywnego bi-
lansu malzenstw zawieranych i rozwiazanych™. Po raz pierwszy przewage malzenstw
rozwiedzionych nad zawartymi zanotowano w 1993 r. W miastach w liczbach absolut-
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Por. tamze, s. 29.

Por. Konstytucja duszpasterska o Kosciele w swiecie wspolczesnym, dz. cyt., 47.

Cyt. za: J. Grzeskowiak, Misterium matzenstwa, dz. cyt., s. 14.

Por. tamze.

Por. G. Koch, Podrecznik Teologii Dogmatycznej — Sakramentologia, Krakow 1999, s.336.

Por. P. Goralczyk, Powtorne zwiqzki mailzenskie w teologicznym i etycznym swietle, Zabki 1995,
s. 29.

Por. L. Dyczewski, Rodzina. Spoleczenstwo. Panstwo, Lublin 1994, s. 53.

Por. K. Kapera, Raport o sytuacji polskich rodzin, Warszawa 1998, s. 21.
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nych wynosita ona wowczas 926, co przy dodatnim bilansie na wsi nie spowodowato
spadku liczby matzenstw istniejacych. W kolejnym 1994 r. nadwyzka na wsi nie zdotata
zrekompensowa¢ niedoboru w miescie, wskutek czego w skali ogdlnopolskiej liczba
malzenstw zmniejszyta si¢ o 3941. W roku 1996 liczba malzenstw rozwiazanych byta
wyzsza juz o 12.463 w zestawieniu z liczba zwiazkéw nowo zawartych®. Tworcy
wspomnianego raportu, analizujac sytuacj¢ matzefstw, zwracaja uwage na czynniki,
ktore, wg nich, decyduja o liczbie zawieranych zwigzkéw. Sa nimi przede wszystkim:
liczba ludno$ci w wieku uzdalniajacym do zawierania matzenstwa oraz sktonno$¢ do
wstepowania w zwiazki matzenskie. W raporcie zostala rowniez przedstawiona teza na
temat genezy zjawiska odktadania zawierania matzenstwa przez osoby w wieku o naj-
wiekszej sktonnosci do zmiany stanu cywilnego (20-29 lat)®. Postepujacy wzrost udzia-
hu urodzen pozamalzenskich moze stanowi¢ przestanke do postawienia hipotezy, ze
liczba nieformalnych zwiazkow zaczyna w Polsce rosna¢. Dane o liczbie zwiazkow
nieformalnych oraz ich strukturze, wedlug wieku partnerow, wydaja si¢ po czgsci po-
twierdza¢ sformutowane przypuszczenie. Wskazuja one jednoznacznie, ze w mtodszych
grupach wiekowych czgsto§¢ wystgpowania konkubinatéw jest znacznie wyzsza niz
w grupach starszych?®.

Kryzys instytucji matzenstwa przejawia si¢ takze w rosnacej liczbie i tempie
rozwodow. Wartosci, ktore przez cate wieki przyczynialy si¢ do uksztaltowania za-
chodniej cywilizacji, poddaje si¢ dzisiaj w watpliwos$¢. Kwestionuje si¢ wspdlne zycie
az do $mierci, odpowiedzialno$¢ rodzicielska czy tez wyraznie okre§lona role meza
i zony?’. Dochodza do tego procesy przemian spotecznych, urbanizacja i industrializa-
cja, laicyzacja i sekularyzacja. Latwo$¢ otrzymania rozwodu przy réwnoczesnym braku
dojrzatosci psychicznej, uczuciowej i1 spoleczno-moralnej kandydatéw do matzenstwa
ostabiaja poczucie odpowiedzialno$ci za zawierany zwiazek i zaktadana rodzing. Takze
religijno$¢ nie przemys$lana i nie przezywana autentycznie, lecz tylko tradycyjnie, nie
zapewnia trwalosci rodzinie, zwlaszcza tkwiacej w konfliktach ostrych i czgstych, bez
proby ich pozytywnego rozwiazania. Doda¢ nalezy, ze rodzina rozbita uczuciowo
i formalnie, staje si¢ zagrozeniem dla innych rodzin®®, zaréwno ich trwatosci — w razie
niepowodzen czy nieudanego zwiazku — jak i wspolzycia rodzinnego®.

12. PRZYCZYNY ROZPADU MALZENSTWA

Podstawowa przyczyng rozpadu matzenstw w Polsce stanowi zgon jednego ze
wspotmalzonkéw. W jego wyniku w 1989 roku ustato srednio 705 zwiazkow istnieja-
cych na 1000 nowo zawartych, w 1996 roku — 853 zwiazki na 1000. Zasadnicza przy-
czyna istotnego wzrostu proporcji zwiazkow ustajacych na skutek $mierci jest nadumie-
ralno$¢ mezezyzn w Srednim wieku™.

Kolejna przyczyng rozpadu matzenstwa stanowia rozwody. W latach 1989-1996
ich taczna liczba wynosita 2924 tys. W tej liczbie 82,0% przypadato na rozwody
w miescie (239,9 tys.). Poczatek okresu transformacji ekonomicznej charakteryzowat
si¢ dynamicznym spadkiem liczby rozwodéw, od 47,2 tys. w roku 1989 do 27,9 tys. w
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Por. tamze, s.36.

Por. tamze, s. 21.
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Z badan raportu o sytuacji rodziny wynika, ze w 1996 r. w grupie matzenstw powtornych zwiazki
0s6Ob rozwiedzionych z osobami stanu wolnego wynosza 5,6% ogdtu oraz obu rozwiedzionych 3,3%
og6hu.
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roku 1993, co oznacza wzgledny spadek o 41%. W ciagu kolejnych dwoch lat zanoto-
wano wzrost liczby rozwodow od 38,1 tys. w 1995 roku do 39,4 tys. w roku nastgpnym.
W kolejnych latach liczba ta nieustannie wzrastata (do 45,2 ty§ w roku 1998), w latach
1999-2000 odpowiednio 42 tys. i 42,8 tys., a nastgpnie osiagngla warto$¢ 48,6 tys.
w roku 2003°'. Odniesienie powyzszych danych do wskaznikéw migdzynarodowych
daje powody do optymizmu w ocenie trwatosci polskiej rodziny™. Jestesmy jednym
z nielicznych krajow w Europie, w ktorym proces dezintegracji rodziny postgpuje wol-
niej>. Nalezy jednak zauwazy¢, ze proces przemian spotecznych nieustannie (mimo, ze
w wolniejszym tempie niz w innych krajach Europy) oddziatuje na wspoétczesna rodzing
1 jej trwatos¢. W konsekwencji moze to prowadzi¢ do zwigkszenia braku dojrzatosci
psychicznej, uczuciowej, spotecznej i religijno-moralnej kandydatéw do malzenstwa.
To z kolei ostabia poczucie odpowiedzialno$ci za zawierany zwiazek matzenski i zakta-
dana rodzine™.

Wedlug statystyki sadowej istnieja trzy gtdéwne przyczyny rozwiazywania mat-
zenstw: zdrada matzenska, naduzywanie alkoholu oraz niezgodno$¢ charakterow. Obok
tych trzech zasadniczych przyczyn rozpadu rodziny wymienia si¢ takze inne: naganny
stosunek do cztonkow rodziny, trudnosci mieszkaniowe, nieporozumienia na tle finan-
sowym, niedopasowanie seksualne, dtuzsza nieobecno$¢ oraz réznica Swiatopogladowa.
Czgsto bywa tak, ze na rozpad malzenstwa sktada si¢ kilka przyczyn jednoczesnie. Al-
koholizm 1 zngcanie si¢ nad cztonkami rodziny sa najczgstsza przyczyna rozwodow
malzonkdéw mieszkajacych na wsi. Natomiast zdrada i trwaty zwiazek uczuciowy z inna
osoba najczesciej powoduja rozpad matzenstw osob mieszkajacych w miastach™.

Na pierwszym miejscu, jako przyczyny rozwodow, znalazty si¢ w opinii kobiet
1 mgzczyzn: zdrada lub porzucenie rodziny, zwiazanie si¢ z inng osoba przez ktoérego$
z matzonkoéw. Wbrew pogladom gloszacym tolerancj¢ wobec swobody seksualnej
wigkszos¢ osob jest zdania, ze milo$¢ i lojalno$¢ malzenska wiaze si¢ bardzo $cisle
z wiernos$cia. Badania statystyczne pokazuja, ze zdrade matzenska uwaza za niedopusz-
czalng 77,4 % polskiego spoteczefistwa®. Dlatego jest ona traktowana jako zto bardzo
czesto niewybaczalne®'.

W opinii kobiet, najczgstsza przyczyna rozwodow jest alkoholizm wspdtmat-
zonka. Wiele z nich twierdzi, ze wychodzac za maz nie wiedzialo o naduzywaniu alko-
holu przez narzeczonego, ale bywa i tak, ze kobieta §wiadomie poslubita mgzczyzne,
sadzac, ze jej mito$¢ pomoze mu wyleczy¢ si¢ z natogu. Autentyczna mitos¢, przekona-
nie, ze dzieciom potrzebny jest ojciec, obawa przed samotnoscia i koniecznoscia za-
pewnienia dziecku odpowiednich warunkéw zycia czy wreszcie Igk przed opinia pu-
bliczna, sa nierzadko przyczyna trwania takiego matzenstwa nawet przez wiele lat. Al-
koholizm jest szczegolnie problemem na wsi i przyczyna potowy wszystkich rozpadaja-
cych si¢ malzenstw™".
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Kolejna z waznych przyczyn rozwodow jest niemozno$¢ porozumienia si¢ ze
wspotmalzonkiem w sprawach Zycia codziennego. Czgsto matzonkowie, mieszkajac
razem, nie chca, czy tez nie potrafiag nawiazac ze soba kontaktu psychicznego, nie reali-
zuja celow rodziny jako grupy i wspolnoty, a ograniczaja si¢ wylacznie do realizacji
wiasnych celow®. Trwato$¢ i szczgscie matzenstwa zaleza dzis, w wigkszym niz kiedy-
kolwiek stopniu, od wzajemnej mito$ci, poczucia odpowiedzialno$ci, wyjscia naprzeciw
wspotmatzonkowi i1 umiejetnosci spelnienia jego oczekiwan, czyli zdrowej, dojrzatej
osobowos$ci dwojga ludzi. Brak porozumienia oznacza brak wigzi psychicznej 1 powo-
duje nieche¢ lub niemozno$¢ zainteresowania si¢ problemami 1 potrzebami wspotmat-
zonka oraz prowadzi do tego, ze matzonkowie zyja ,,obok™ siebie, ale nie ,,dla” siebie.
Taka postawa uniemozliwia integracje, realizacje wspolnych celéw i jest powodem
wzrastajacego niezadowolenia matzonkow. W konsekwencji prowadzi to do tego, ze
kazde z nich nastawia si¢ na zaspokajanie wlasnych potrzeb i z tego punktu widzenia
ocenia warto$¢ wspotmatzonka. Brak zdolnosci do wyrzeczenia, poczucia obowiazku
1 odpowiedzialno$ci za wspolne dobro powoduja w zyciu matzenskim nieporozumienia,
konflikty i ostatecznie rozejscie sig.

Niedojrzalos¢ spoteczna i psychiczna matzonkéw przejawia si¢ na co dzien
w nieuswiadamianiu sobie podjetych zobowiazan i nieprzygotowaniu do ich wypelnia-
nia, w infantylizmie, wyrazajacym si¢ w niedojrzatym sposobie traktowania matzen-
stwa, rodziny 1 nieprzygotowaniu do wspotzycia oraz dziatania w ukladach maz-zona,
rodzice-dzieci. Niedojrzato§¢ matzonkéw sprawia réwniez, ze po zawarciu matzenstwa
pozostaja oni niejednokrotnie pod wplywem swoich rodzicéw, ulegajac ich sugestiom
1 niejako ich oczami patrzac na wspdétmalzonka. Prowadzi to niejednokrotnie do kon-
fliktdw w matzenstwie i moze prowadzi¢ do rozwodow™'.

Istnieje takze wiele innych czynnikéw destrukcyjnych, do ktorych nalezy zali-
czy¢ niewlasciwe przygotowanie do malzenstwa, czyli nieznajomo$¢ zasad wspotzycia
codziennego z drugim cztowiekiem i niewlasciwy wybor wspoimatzonka oraz niezna-
jomos¢ zasad pozycia matzenskiego®. Za malo istotne uwaza si¢ takze roznice wy-
ksztatcenia, kultury, poziomu moralnego i religijnego. Zatrzymanie si¢ jedynie na ce-
chach zewnetrznych, takich jak uroda, inteligencja czy mlodo$¢ nie daje wiasciwego
rozpoznania drugiej osoby. Jezeli w takim przypadku jedynym motywem malzenstwa
jest znalezienie partnera do wspotzycia seksualnego, wowczas dana osoba sprowadzona
jest wytacznie do roli przedmiotu, a kontakt z nia pojmowany jest jako posiadanie na
wlasnos$¢. Nie ulega watpliwosci, ze udane zycie we wspdlnocie matzenskiej uzaleznio-
ne jest w duzej mierze od przyjecia zasady wspotpartnerstwa, polegajacej nie tylko na
wzajemnym zrozumieniu, ale réwniez na umiejgtnosci stosowania wlasciwie pojetych
kompromiséw w przypadkach konfliktowych®.

Psychologowie spoteczni stwierdzaja, ze jednym z istotnych czynnikéw prze-
trwania zwiazku matzenskiego, jest sposob komunikowania si¢ partnerow™*. W dobrych
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Por. S. Rosik, Spoleczne powolanie a spoteczny rozpad rodziny, Seminare (1979), s.129.

Por. P. Goralczyk, Powtorne zwiqzki mailzenskie w teologicznym i etycznym swietle, dz. cyt., s. 47.
Por. tamze, s. 47.

Por. S. Rosik, Spoteczne powolanie a spoleczny rozpad rodziny, art. cyt., s.129.
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Tego sposobu komunikowania si¢ w malzenstwie, matzonkowie ucza si¢ juz w dziecinstwie w swo-
ich domach rodzinnych, od swoich rodzicow. Badania socjologiczne wykazaly, ze mgzczyzni przy-
znajg si¢ do agresji fizycznej w stosunku do Zzon tym bardziej intensywnie, im mniej rozumiejacy
styl karcenia stosowali ich ojcowie i matki oraz im bardziej matki wzbudzaly w nich poczucie winy
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uzywali konsekwentnych naciskéw, przymusu w celu podporzadkowania synow, a takze jawnie wy-
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zwiazkach matzonkowie umieja stucha¢ siebie nawzajem i biora pod uwage opinig
partnera. Wzajemne narzekanie i obwinianie si¢ jest raczej ,,wentylowaniem” wlasnego
napiegcia, bez stuchania partnera, niz proéba rozwiazania problemu. W momencie kryzy-
su ten wzorzec reagowania urasta do krytycznej postaci. Bardzo wazne, z praktycznego
punktu widzenia, jest empirycznie potwierdzone odkrycie, ze dobre matzenstwo wcale
nie powstrzymuje si¢ od konfliktow, lecz stara si¢ rozwiazywac pojawiajace si¢ pro-
blemy konstruktywnie, poszukujac wspolnie jak najlepszego sposobu dojscia do poro-
zumienia. Wielu partnerdw sadzi jednak, ze lepiej jest ,,przeczekac” problem, przemil-
cze¢ go z nadzieja, ze sam si¢ rozwiaze. Nierozwigzane problemy maja jednak tenden-
cj¢ do narastania i ujawniania si¢ ze zwielokrotniong sila. Cena wigc udawania, ze
w malzenstwie nie ma zadnych probleméw moze byé jego rozpad®.

Istotnym czynnikiem dezintegracji malzenstw okazuje si¢ brak mozliwosci sko-
rzystania przez malzonkéw z fachowego poradnictwa w momencie pojawienia sig
pierwszych konfliktow oraz niewiedza o istnieniu takiej pomocy. Proby samodzielnego
rozwiazywania problemu czgsto okazuja si¢ bezskuteczne. Konieczne jest zatem two-
rzenie sieci poradni 1 osrodkow diagnostyczno-profilaktycznych, w ktorych skonflikto-
wani matzonkowie znalezliby kompetentnych, zyczliwych i cierpliwych mediatoréw,
otwartych na ich problemy i pragnacych im pomoc*.

P. Goralczyk do najwazniejszych przyczyn niepowodzen matzenskich zalicza
brak zrozumienia istoty matzenstwa jako wspolnoty osobowej dwdch osoéb, ktorych
celem powinna by¢ troska o doskonalenie wewngtrzne i troska o to, by stawac sig co-
dziennie ,,darem dla siebie”. Jesli brak jest takiego zrozumienia, to nieuchronnie nastg-
puje blokada przesylanych sygnatow i rezygnacja z realizacji oczekiwan partnera. Roz-
wodom sprzyja takze model wspodiczesnej kultury, pochwalajacy postawy liberalne
w dziedzinie mitosci. W srodkach spotecznego przekazu wysuwane sa beztrosko suge-
stie wspotzycia 1 kontaktow seksualnych przed §lubem, z catkowitym pominigciem sfe-
ry moralnej, psychologicznej i spotecznej. Takie propozycje nie sprzyjaja powstawaniu
u miodych ludzi przekonan o wartosci i trwatosci zwiazkéw malzenskich. Dodatkowo
pojawiajaca si¢ niedojrzato§¢ uczuciowa, brak odpowiedzialnosci za losy bliskich,
w tym zwlaszcza za dzieci, swoi§cie pojmowana wolno$¢, wynikajaca z braku szacunku
do drugiego cztowieka, egoizm, potrzeba dominacji, brutalnos¢, brak kultury we wspot-
zyciu miedzyludzkim, wydaja si¢ by¢ gléwnymi przyczynami rozpadu matzenstw®’.

1.3.  KONSEKWENCIJE ROZPADU MALZENSTWA

Kazdy rozwdd jest wielkim ztem, ktére wkracza w zycie rozpadajacej si¢ rodzi-
ny. Nalezy podkresli¢, ze ztem moralnym jest juz samo rozbicie malzenstwa, a rozwod
cywilny jest tylko regulacja prawna zaistniatej sytuacji. Matzonkowie, mimo poczatko-
wego zadowolenia i ,,ztapania nowego oddechu”, szybko odkrywaja w swoim zyciu
pustkg, osamotnienie, wyrzuty sumienia, ,.hustawke nastrojow”. Skupieni czgsto na
wlasnym boélu, nie zwracaja uwagi na dzieci, ktore réwniez przezywaja bolesnie rozpad

razali swoja zlos¢ w niekontrolowanych formach, mato wyjasniali, thumaczyli, tym bardziej mez-
czyzni sg sktonni wyraza¢ ztos¢ w zwiazku matzenskim. Im bardziej impulsywne, niezamierzone ka-
ry wprowadzali ojcowie wobec kobiet w dziecinstwie, tym wigksza czgstos¢ agresji werbalnej jak
i fizycznej, przejawiaja ich partnerzy. Takie zachowanie partneréw thumaczy si¢ hipoteza podobien-
stwa do ojca i hipoteza prowokacji do walki. Por. B. Tryjarska, Kary doznawane w dziecinstwie
a zachowania w konfliktach matzenskich, w: Psychologia jakosci zycia, t.1, nr 1, Warszawa 2002,
s.123.

Zob. W. Wosinska, Psychologia zycia spotecznego, Gdansk 2004, s. 396.

Zob. K. Kapera, Raport o sytuacji polskich rodzin, dz. cyt., s. 27.

Por. P. Goralczyk, Powtorne zwiqzki mailzenskie w teologicznym i etycznym swietle, dz. cyt., s. 50.
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rodziny. Rozwod rodzicow powoduje u dzieci glebokie zmiany psychologiczne, ktore
uwidaczniaja si¢ dopiero w pdzniejszym okresie dorastania, jak rowniez w okresie doj-
rzatym, kiedy zaktadaja witasne rodziny. Powielaja one czgsto wzorce zachowan mat-
zenskich, ktore wyniosty z domu rodzinnego.

Odejscie partnera wywoluje zazwyczaj sekwencje reakcji, sktadajacych si¢ na
proces nazywany ,,odlaczeniem”. Rozpoczyna si¢ on od wzmozonej koncentracji na
utraconym partnerze, prowadzi do przezycia gigbokiego smutku i wiaze si¢ z wygasnig-
ciem przywiazania emocjonalnego i powrotem do normalnej aktywnosci zyciowej. Czg-
sto osoby juz po separacji, u ktorych od dawna wygasty uczucia, sa zaskoczone budza-
cym si¢ w nich nagle pragnieniem, aby znowu znaleZ¢ si¢ przy partnerze. Glgboka, dtu-
go trwajaca wigz rzadko moze by¢ zerwana jednym pociagnigciem. Nie stanowi bo-
wiem zdarzenia, lecz jest procesem. W rozstajacych si¢ parach zerwanie bywa tym bo-
le$niejsze, im osoby diuzej si¢ znaly i byly sobie blizsze oraz dostrzegaja mniej szans na
znalezienie nowego partnera. Zaskakujace moze si¢ wydawac, ze po kilku miesiacach
lub latach od rozstania wigksze koszty emocjonalne ponosi nie ta strona, ktéra zostata
porzucona, ale ta, ktora odeszta. Zrodtem trudnych przezy¢ jest dla niej najczesciej po-
czucie winy z powodu zranienia kogo$ bliskiego oraz wysitku drugiej strony, aby po-
nownie ,,sklei¢” stary zwiazek 1 niepewnos$¢, jak nalezy si¢ zachowa¢ w takiej sytu-
acji*®. Konsekwencje odczuwa rowniez osoba, ktdra zostata porzucona. Nawet po latach
od orzeczenia rozwodu zaréwno kobiety, jak 1 mezczyzni czuja zal do bytych wspot-
malzonkéw za nieudane wspotzycie, a rozwdd jest dla nich cigzkim wspomnieniem.
W przypadku matzenstwa, rozchodzacy sig partnerzy ponosza jeszcze inne, dodatkowe
koszty. Zwiazane sa one z dezaprobata rodzicéw i znajomych na wiadomos$¢ o rozwo-
dzie, ograniczeniem praw do wychowywania dzieci i poczuciem winy wobec niedo-
trzymanych zobowiazan®

Na poziomie psychologicznym rozwdd jest wyraznie jednym z gtownych czyn-
nikow stresujacych. Kojarzy si¢ go zaréwno ze wzrostem schorzen fizycznych, jak
1 umystowych. Dorosli w separacji lub tuz po rozwodzie czgéciej powoduja wypadki
samochodowe, maja silniejsze tendencje samobojcze, czgsciej przebywaja na zwolnie-
niu z powodu choroby i czg$ciej popadaja w depresj¢. Przyznaja rOwniez, ze maja silne
wrazenie porazki, utraty poczucia whasnej wartosci, a takze czuja sie bardziej samotni’.

Nie ulega watpliwosci, ze stan psychiczny kobiet po rozwodzie jest gorszy niz
mezezyzn. Zalezy to od kilku istotnych czynnikéw, takich jak: sytuacja spoteczna, ma-
terialna 1 mieszkaniowa, powstajaca w chwili rozwodu, zalegajace emocje 1 do§wiad-
czenia z poprzedniego etapu zycia, ogolny stan zdrowia, ilo§¢ i wiek dzieci. Nie zawsze
kobiety maja petna §wiadomos$¢ powstania takich sytuacji. Najczesciej sa to tylko nieja-
sne przeczucia i mgliste obrazy przesztosci, nierzadko budzace niepokdj zaghuszany
powtarzaniem sobie, ze wreszcie bgda wolne, niezalezne i uwolnia si¢ od koszmaru
ostatnich miesigcy czy nawet lat. Niewatpliwie lepiej radza sobie te kobiety, ktore juz
wczesniej przywykly do samodzielno$ci i rozwazyty swoja przysztos¢ w oderwaniu od
emocji towarzyszacych rozwodowi.

Osoba rozwiedziona czuje si¢ w pierwszym okresie po rozstaniu bardzo obolata
psychicznie, poraniona duchowo, zwlaszcza po dramatycznych sytuacjach domowych
i sadowych’'. Mezczyzni rozwiedzeni na ogot lepiej niz kobiety ukrywaja swoje emocje
i w chwilach trudnych reaguja agresja, a nie otwartymi przejawami bolu i zalu. Wielu
mezczyzn rzuca si¢ w wir pracy zawodowej, wykazujac szczegdlng aktywnos$é, aby

“®  Por. D. G. Myers, Psychologia spoleczna, Poznan 2003, s. 576.

9 Tamze, s.576.
3 Por. H. Bee, Psychologia rozwoju czlowieka, Poznan 1998, s. 529.
' Zob. P. Salaiin, Zyjqcy w separacji, rozwiedzeni, Poznan 1997, s. 23.
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w ten sposob zagluszy¢ poczucie winy czy tez doznanej krzywdy. Charakterystyczna
cecha osobowos$ci wielu mgzczyzn jest aktywne, a nawet agresywne przezwycig¢zanie
trudnosci, dlatego mniej jest w nich depresji 1 rezygnacji, a wigcej ztosci czy nawet bru-
talno$ci. Bolesne przezycia, urazy psychiczne sa wigc takze udzialem me¢zczyzn, i to
zarowno wtedy, gdy zostata uznana wina zony, jak 1 wowczas, gdy to on zostat uznany
winnym. Mgzczyzni po rozwodzie maja czgsciej niz kobiety poczucie porazki zyciowe;j
1 znacznie czg$ciej niz kobiety czuja si¢ osamotnieni. Wynika to zapewne z faktu, ze
wielu mezczyzn na skutek rozwodu traci cata rodzing, podczas gdy wiele kobiet pozo-
staje z dzie¢mi na utrzymaniu 1 wychowaniu. Dzieci 1 ich dobro staja si¢ czgsto celem
zycia wielu matek, podczas gdy u mezczyzn z cala ostro$cia ujawnia si¢ problem odsu-
nigcia od dzieci. Nierzadko powstaje w m¢zczyznach poczucie winy, trwajace nieraz do
kofica zycia, wlasnie ze wzgledu na porzucenie dzieci, a nie tylko samej Zony"~.

Kolejna konsekwencja rozwodu jest to, ze stwarza on nowy podzial rél. Dla ro-
dzicoéw, ktorym przyznano opieke, oznacza on przyjecie postawy pierwotnie zarezer-
wowanej dla matzonka, ktéry odszedt. Rozwiedziona kobieta czgsto tez w szerszym
zakresie podejmuje rolg pracownika. Ale zar6wno mezczyzni, jak 1 kobiety, czy spra-
wuja opieke, czy tez nie, musza radzi¢ sobie z obowigzkami wykonywanymi pierwotnie
przez wspdtmatzonka®. Dlatego nie jest rzecza dziwna, ze osoby takie probuja wcho-
dzi¢ w ponowne zwiazki matzenskie, ktoére zniwelowatyby cigzkie skutki rozpadu po-
przedniego matzenstwa.

Najbolesniejsza konsekwencja rozwodow jest ogromna cena, jaka musza ptacié
dzieci za bledy, egoizm lub nieodpowiedzialno$¢ rodzicéw. Wiele dzieci czuje zal do
obojga rodzicéw za rozbicie ich rodzinnego domu, za to, ze zabraklo im mitosci do wta-
snych dzieci 1 ze swoje cele przedktadaja nad ich potrzeby. Niewielu rodzicow potrafi
wznie$¢ si¢ ponad emocje zwiazane z rozwodem, aby rzeczywiscie zatroszczy¢ sig
z cala odpowiedzialnos$cia o dziecko. Znacznie czg$ciej dziecko jest weiagane w atmos-
fere konfliktéw, wzajemnych zalow i pretensji. Szczegdlnie niebezpieczne dla psychiki
dziecka jest wykorzystywanie go do walki ze wspétmatzonkiem™.

Narastajace poczucie osamotnienia, nagte przyptywy i odptywy nadziei, zto$¢
przeplatana z poczuciem winy, stuprocentowa pewnos$¢, pojawiajaca si¢ na przemian
z absolutnym zwatpieniem, poczucie chaosu i zagubienia — to tylko niektore z przezyc,
jakich do$wiadczaja matzonkowie stojacy w obliczu rozwodu. Zwiazane z ta sytuacja
cierpienie sprawia, ze oboje prawie cata swoja uwage kieruja w dwie strony: do wngtrza
siebie — aby moc si¢ lepiej rozezna¢ w $wiecie swoich uczué, zachowan 1 mysli lub na
zewnatrz — aby szuka¢ wsparcia u innych, znalez¢ zapomnienie we wszystkim, co nie
faczy si¢ z domem. W takich warunkach nie potrafia by¢ cierpliwi, uwazni i wyrozu-
miali dla swoich dzieci. Nie potrafia tez znalez¢ dla nich czasu. Nie znaczy to, ze prze-
staja je kocha¢ albo kochaja mniej — sami traca stabilno$¢ oraz poczucie bezpieczenstwa
1 nie moga ich da¢ swoim dzieciom. Taka sytuacja rodzinna moze powodowac u dzieci
powstanie glebokich urazow psychicznych®.

Rozwdd jest wige zjawiskiem szkodliwym dla dzieci — negatywnie wplywa na
ich zachowanie, przystosowanie psychiczne i spoteczne, samooceng, poziom osiagnig¢
szkolnych oraz sile wiczi z obojgiem rodzicow®. Przeglad 92 badafi, obejmujacych
tacznie ponad 13 tys. dzieci’’, przekonuje, ze najbardziej szkodliwy jest rozwod dla

52
53
54
55

Por. P. Goralczyk, Powtorne zwiqzki matzenskie w teologicznym i etycznym swietle, dz. cyt., s. 54.
Por. H. Bee, Psychologia rozwoju cztowieka, dz. cyt., s.531.

Por. P. Goralczyk, Powtorne zwiqzki matzenskie w teologicznym i etycznym swietle, dz. cyt., s. 55.
Por. K. Jabtonski, Sojusznicy, powiernicy, sedziowie, Charaktery (2005)3, s.19.

56 Zob. A. D. Hart, Rozwdd. Jak ratowaé dzieci, Poznan 2006, s.32.

7 Por. B. Wojciszke, Czlowiek wsréd ludzi. Zarys psychologii spolecznej, Warszawa 2004, s. 306.



D. Skrzypkowski, Troska duszpasterska Kosciofa. .. 233

dzieci w wieku szkolnym, mniej szkodliwy dla dzieci przedszkolnych, a najmniej szko-
dliwy dla dzieci bedacych juz na studiach™.

Nie ulega watpliwosci, ze prawie kazdy rozwdd pozostawia negatywny $lad
w psychice dziecka. Nierzadko pojawiaja si¢ zaburzenia w jego zachowaniu — skutek
dramatycznych przezy¢ spowodowanych rozwodem rodzicow. Dzieci z rodzin rozbi-
tych maja czgsciej klopoty z nauka, cierpia na nerwice, wigeej ich wchodzi w kolizje
z prawem. Nalezy tez wspomnie¢ o narkomanii, ktora co najmniej w 50% dotyczy mto-
dziezy z rodzin rozbitych®. Badania psychologéw wykazaly, ze dzieci dorastajace
w rodzinie z jednym rodzicem dwa razy czgsciej rezygnuja ze szkoly sredniej, dwa razy
czesciej maja dzieci przed ukonczeniem dwudziestego roku zycia i rzadziej sa w stanie
utrzyma¢ jedno miejsce pracy, gdy w wieku okoto dwudziestu lat rozpoczynaja zycie
zawodowe. Negatywne skutki rozwodu moga mie¢ charakter trwaly. Osoby, ktérych
rodzice si¢ rozwiedli, znajduja si¢ w grupie ryzyka wystapienia choroby umystowej
w wieku dorostym, chociaz wigkszosci z nich si¢ to nie przytrafia. Dzieci mieszkajace
z jednym rodzicem lub ojczymami i macochami wykazuja rowniez czg¢$ciej zachowania
chuliganskie, wynikajace z faktu, ze klimat rodzinny w takich rodzinach, stopniowo
coraz bardziej odsuwa si¢ od charakteru autorytatywnego ku mniej pozadanym stylom
wychowania. Zjawisko to mozna zauwazy¢ gtownie w pierwszych latach po rozwodzie,
kiedy koncentracja pozostawionego rodzica (zwykle matki) jest rozproszona i znajduje
si¢ on w stanie depresji, uniemozliwiajacej sprawowanie kontroli potaczonej z udziela-
niem dzieciom rodzicielskiego ciepta®.

Inne konsekwencje rozwodu rodzicow dostrzegamy u dzieci, ktore weszly juz
w zycie doroste. Okresla si¢ je mianem ,,Dorostych Dzieci Rozwiedzionych Rodzicow”
(DDRR). Zauwazalne sa u takich osob trudnosci z nawiazywaniem gigbszych relacji
z ludzmi. Ich kontakty bywaja powierzchowne nawet wtedy, gdy sa liczne. Brakuje im
pewnosci siebie. Odczuwaja lgk przed porazka, oS$mieszeniem, popetieniem biedu itd.
Boja si¢ okaza¢ stabo$¢ w czyjej$ obecnosci. Stabos¢ bowiem oznacza bycie zaleznym,
a tego DDRR obawiaja si¢ najbardziej. Bycie od kogo$ zaleznym jest dla nich zagroze-
niem. Dlatego nie potrafig prosi¢ o pomoc, unikajac za$§ zaleznosci, nie sa w stanie zbu-
dowac bliskiej, szczerej relacji. Doroste Dzieci Rozwiedzionych Rodzicow nie potrafia
pokaza¢, ze sa bezradne, gdy maja z czym$ ktopot, czegos nie wiedza, z czym$ sobie
nie moga poradzié, czego$ si¢ boja. Potrafia mowi¢ o tym, ale nie wprost albo juz po
fakcie, gdy sobie poradzity z problemem®'.

Doroste Dzieci Rozwiedzionych Rodzicow doswiadczaja wielu probleméw
w bliskich relacjach z plcia przeciwna. Z trudem nawiazuja nowe znajomosci. Do kaz-
dej nowej relacji podchodza niezwykle powaznie i w efekcie przezywaja duze napigcie
i niepewnos¢. Po dwoch, trzech spotkaniach traktuja nowo poznana osobg tak, jakby to
juz byla niemal Zona, prawie maz. Wyobrazaja sobie, jak bgdzie wygladato ich matzen-
stwo z ta osoba, w otoczeniu gromady dzieci. Rodzi to w nich poczucie nieodwracalno-
$ci, ogromnej odpowiedzialno$ci 1 zobowiazania. W efekcie zakochuja sig, ale wszyst-
ko, co temu uczuciu towarzyszy, ciazy i przytlacza. DDRR pragna by¢ wazne dla ko-
go$, ale zarazem odczuwaja ogromny lek przed odrzuceniem. W relacji z partnerem
czuja si¢ zagubione i niepewne’”.
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2 Por. Tenze, I cheq, i bojq sie, Charaktery (2005)5, s. 19.
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Wszystkie powyzej wskazane reakcje spowodowane sa brakiem odpowiednich
wzorcOw postgpowania wyniesionych z domu rodzinnego. Rozwod rodzicéw pozosta-
wia wielkie rany w psychice dziecka, czgsto na cate zycie. Nic wigc dziwnego, ze cz¢-
sto ich malzenstwa rowniez sa nie udane i koncza sie rozwodem®.

2. PROPOZYCJE ROZWIAZAN PASTORALNYCH

Wszelkie proby przyj$cia z pomoca osobom zyjacym w zwiazkach niesakra-
mentalnych podejmowane ze strony Kosciota nie maja na celu ostabienia nauki o trwa-
tosci zwiazku matzenskiego, lecz jedynie wskazanie 1 wprowadzenie osob zyjacych
w powtornych zwiazkach matzenskich na droge taski i zycia wiary. Przyjmuje si¢
w tych rozwigzaniach Boza prawdg, ze mitosierdzie Boga jest nieskonczone i nie ma
grzechu (z wyjatkiem grzechu przeciwko Duchowi Swigtemu), ktérego Bég nie chciat-
by albo nie moglby odpusci¢ cztowiekowi. ,,Ko$ciot nie moze odnosi¢ si¢ do ludzi ina-
czej anizeli Boski Odkupiciel, zna wigc ich stabosci, ma wspoétczucie dla rzesz ludzkich,
przygarnia grzesznikéw, nie moze jednak uchyla¢ si¢ od nauczania prawa, ktore w rze-
czy samej jest prawem ludzkiego zycia™®. Stad pojawiaja sie rézne propozycje pomocy
powrotu do zycia sakramentalnego tym osobom, ktére zyja w powtornych, niesakra-
mentalnych zwiazkach matzenskich.

2.1. TZW. ,BIALE MALZENSTWO”

Jedna z propozycji aprobowanych przez Kosciot jest tzw. ,,biatle matzenstwo”.
Kosciot w pewnych wypadkach dopuszcza do Komunii $wigtej malzonkow bedacych
po rozwodzie w zwiazku cywilnym, jesli ich rozejscie sig¢ jest moralnie niemozliwe (np.
z powodu wychowania dzieci lub koniecznej opieki wzajemnej), a osoby te stanowczo
decyduja si¢ zaprzesta¢ pozycia matzeniskiego (seksualnego) i zy¢ . jak brat z siostra”®.
Kosciot moze im w takim przypadku udzieli¢ rozgrzeszenia i dopusci¢ do Komunii
Swietej®. Jednak, zanim duszpasterz podejmie taka decyzje, musi byé¢ przekonany
o spetnieniu nastgpujacych warunkéw:

1. Zostala naprawiona krzywda w stosunku do wspoimatzonka z matzenstwa sakra-
mentalnego 1 dzieci urodzonych w tym matzenstwie. Usunigcie krzywdy jest wa-
runkiem owocnego rozgrzeszenia;

2. Istnieje moralna pewno$¢, ze powstrzymanie si¢ obu stron od wspotzycia seksual-
nego zostanie zachowane. W wypadku o0sob starszych mozna tatwiej przyjaé za-
pewnienie z ich strony®’, natomiast, gdy chodzi o ludzi w sile wieku, zwlaszcza, gdy
wspolne mieszkanie i state przebywanie razem bedzie stwarza¢ ustawiczne okazje
do podejmowania wspotzycia, wskazany jest pewien okres proby i dopiero po po-
my$lnym jej odbyciu, mozliwe jest dopuszczenie do Komunii Swigtej;

3. Zostanie usunigte niebezpieczenstwo zgorszenia. W duzych miastach, gdzie ludzie
si¢ nie znaja, niebezpieczenstwo zgorszenia nie zachodzi. Rodzinie i najblizszym
znajomym zainteresowani powinni wyjasni¢ swoj obecny sposob zycia i zgod¢ Ko-
Sciota na przyjmowanie sakramentéw Sswigtych. W mniejszych miejscowosciach
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1 na wsiach duszpasterz moze zezwoli¢ na przyjmowanie sakramentow w innym ko-
Sciele®™.

Niektoérzy teologowie-moralisci zadaja, aby decyzje o dopuszczeniu do spowie-
dzi sakramentalnej i Komunii $wigtej podejmowat w kazdym wypadku biskup. Jednak-
ze przepisy koscielne tego nie wymagaja. Chodzi jednak o to, aby duszpasterze dziatali
w takich przypadkach z nalezyta rozwaga i Zeby postgpowanie duszpasterzy bylo jedno-
lite®®. W przypadku, gdy wspétmatzonek znajduje sie w sytuacji zagrozenia zycia, ka-
ptan powinien udzieli¢ rozgrzeszenia pod warunkiem, ze ten, bedac przytomny, przy-
rzeknie, iz uczyni wszystko, azeby w przysztosci uregulowac swoje zycie wedlug nauki
Kosciota. W takim wypadku wspotmalzonek powinien by¢ poinformowany o decyzji
chorego.

J. Salij przestrzega jednak przed zbyt pochopna decyzja o podjgciu zobowiaza-
nia zycia ,,jak brat z siostra”. Zauwaza on, ze ,,nasza psychika na ogoét zle znosi to, co
wymuszone, nawet jesli cztowiek wymusza od samego siebie. A dochodzi przeciez do
tego wazniejszy jeszcze wzglad na wspotmatzonka i pok6dj w rodzinie. (...) nie radze
podejmowac takiej decyzji, zanim czlowiek nie jest zdolny nadac jej jakiego$ we-
wnetrznego sensu w duchu wiary”’'. Wydaje sie, ze ta trudna propozycja, dla niekto-
rych par spragnionych powrotu do korzystania z sakramentoéw, jest na pewno rozwiaza-
niem realnym. Inni mogliby widzie¢ w niej jakas perspektywe na przysztos¢. Ale nie
nalezy wezwania do pojednania z Bogiem sprowadza¢ karykaturalnie tylko do tego
szczegohu. Najwazniejsze, co mozna powiedzie¢ ludziom spragnionym petnego powro-
tu do lacznosci ze wspolnota Kosciota, to zapewnienie, ze nadzieja zbawienia — wyra-
zana czynami i calym nastawieniem — moze naprawdg stac¢ si¢ wytyczna ich zycia. Na-
wet wowczas, gdy czlowiek nie moze przystapi¢ do Komunii, duchowo moze coraz
bardziej si¢ do niej przybliza¢’.

2.2.  SEPARACJA

Matzenstwo chrzescijan odzwierciedla w swej naturze glgboki zwiazek, jaki za-
chodzi pomigdzy Chrystusem i Kosciotem. Zawarte sakramentalnie w sposob wazny,
jest ono $wiete i nierozerwalne””. Wraz z jego zawarciem miedzy malzonkami zostaje
ustanowiona wspodlnota (wezel malzenski) o takiej naturze i o takich przymiotach, iz
wymaga, jako obowiazku 1 prawa, wspolnego zamieszkiwania i wspdlnego zycia (por.
Mt 19,5). Jednakze ze wzgledu na wystgpujace w zyciu przypadki rozpadu wspo6lnot
matzenskich i zaniku mito$ci, mogace nawet prowadzi¢ do wzajemnej nienawisci
1 zgorszenia, mozliwa jest separacja od wspolnoty toza i stotu, chociaz samo malzen-
stwo, raz waznie zawarte, trwa nadal. Separacja nie stanowi wigc o rozwiazaniu we¢zla
malzenskiego’”.

Oczywiste jest, ze separacja jest ,,ztem koniecznym” z punktu widzenia istoty
matzenstwa, ktére przeciez powinno by¢ trwala jedno$cia mezczyzny 1 kobiety. Nie-
mniej w tym zlu nie zawiera si¢ przekreslenie samej podstawowej zasady personali-
stycznej: zadna z 0sob, a zwlaszcza kobieta, nie zostaje postawiona zasadniczo w pozy-
cji przedmiotu uzycia dla drugiej. Byloby tak, gdyby (w ramach waznie zawartego mat-
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zenstwa) ta druga osoba miata ja porzucic, taczac si¢ za jej zycia na sposob matzenski
z inng osoba. Gdy natomiast jedynie odstgpuja od wspodtzycia matzenskiego oraz od
matzensko-rodzinnej wspdlnoty zycia, wowczas sam porzadek osobowy nie jest w ni-
czym naruszony. Osoba nie zostaje zepchnigta do rangi przedmiotu uzycia, malzenstwo
za$ zachowuje charakter instytucji, stuzacej osobowemu zjednoczeniu mezczyzny i1 ko-
biety, a nie tylko ich wspolzyciu seksualnemu’.

Separacj¢ matzenska mozna wigc zdefiniowac jako zawieszenie praw i obowiaz-
koéw matzenskich czy tez zerwanie wspolnoty zycia 1 wspotzamieszkiwania, przy trwa-
niu wezla matzenskiego. W mysl nauki Kos$ciola, separacja ma stuzy¢ ochronie trwato-
sci zwiazku malzenskiego w sytuacjach kryzysowych. Jest ona stopniem posrednim
pomigdzy zgodnym pozyciem matzenskim, a calkowitym zerwaniem matzenstwa. Se-
paracja nie zamyka matzonkom drogi powrotu do podjgcia powtornie wspolnego Zycia.
Wprawdzie jest ona do pewnego stopnia przeciwna naturze i celom matzenstwa i sta-
nowi jedynie nadzwyczajny $rodek uniknigcia niebezpieczenstwa, jaki niekiedy grozi
malzonkom na skutek wspolnego pozycia, ale okazuje si¢ czasami jedynym mozliwym
rozwigzaniem narastajacego konfliktu matzenskiego. Istota instytucji separacji w prawie
kanonicznym jest to, ze nie znosi ona w¢zla matzenskiego, a tym samym nie upowaznia
do zawarcia nowego malzenstwa. Tym tez rézni si¢ od rozwodu przewidzianego
w ustawie panstwowej’®. Niesie ona zatem ze soba niemozno$é zawarcia nowego mal-
zenstwa. Separacja nigdy nie jest pozadana jako taka. Moze by¢ jednak $rodkiem zarad-
czym na niektore szczegdlnie powazne sytuacje, tak dla wspotmatzonkow, jak i dla ich
dzieci. Katechizm Kosciola Katolickiego stwierdza: ,Istnieja jednak sytuacje, gdy
wspolne zycie malzenskie z réznych powoddéw staje si¢ praktycznie niemozliwe.
W takich przypadkach Kosciol dopuszcza fizyczna separacj¢ matzonkoéw 1 zaprzestanie
wspolnego zycia. Matzonkowie w dalszym ciagu sa przed Bogiem me¢zem i zona oraz
nie moga zawrze¢ nowego zwiazku”’’.

Separacja moze by¢ stata lub czasowa, zaleznie od tego, czy jest na cale zycie,
czy na okreslony okres. Moze tez by¢ catkowita lub czg$ciowa, jezeli odnosi sig¢ do
wszystkich aspektow, praw i obowiazkow matzenskich lub tylko do niektérych z nich.
Azeby separacja byta godziwa, powinny zaistnie¢ przyczyny, ktére ja uzasadniaja,
a ponadto winna by¢ realizowana w zgodzie z postgpowaniem przewidzianym w dyscy-
plinie Kosciota.

Aktualny stan prawny, regulujacy mozliwos$¢ i warunki skorzystania z separacji,
zawarty jest w Kodeksie Prawa Kanonicznego. Na jego podstawie przyjmuje sig, ze
wspolne pozycie, cho¢ jest koniecznym warunkiem do zrealizowania celdéw w matzen-
stwie, nie stanowi istoty zwiazku malzenskiego, lecz jego dopetienie. Dlatego tez, jesli
zachodzi stuszna przyczyna, prawo koscielne zwalnia malzonkéw z obowiazku i prawa
wspolnego zycia’. Tylko prawem okreslona przyczyna moze ich od tego zwolni¢, czyli
spowodowac separacje. Podstawe do ubiegania si¢ o separacje daja tylko mocno nega-
tywne dzialania jednego z matzonkéw’ . Moga by¢ nimi: wykroczenia przeciwko mito-
$ci matzenskiej (np. cudzotostwo), powazne niebezpieczenstwo dla duszy lub ciata jed-
nego ze wspotmalzonkow, ktore ma swoje zrodto w zachowaniach drugiej strony, po-
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wazne niebezpieczenstwo dla potomstwa, powodowane przez jednego z malzonkoéw
(np. stosowanie przemocy), zbyt uciazliwe wspélne zycie z winy wspotmatzonka™.

Cudzoldstwo jest pierwszym z powoddw separacji malzenskiej. Jest ono wielka
niesprawiedliwoscia i osoba, ktora je popetnia — gwalcac dang obietnicg i tamiac prawa
wspdtmatzonka — traci jednoczesnie wszystkie prawa matzenskie®'. Moze ono by¢ po-
wodem separacji statej i pelnej. Aby malzonek niewinny zyskal prawo do zerwania
wspotzycia matzenskiego, konieczne jest, aby cudzoldstwo byto: formalne — to znaczy
wiadome, dopelnione — to znaczy wraz z urzeczywistnieniem aktu seksualnego lub
zjednoczenia cielesnego (cho¢by w sposdb onanistyczny lub sodomistyczny), przy
czym niewystarczajace sa inne akty nieprzyzwoito$ci, moralnie pewne — stwierdzone
przynajmniej z pewnoscia moralna, popetnione bez przyzwolenia wspotmatzonka®* oraz
nie w sytuacji, w ktdrej ten ostatni byltby jego przyczyna (np. przez opuszczenie wspot-
matzonka lub wielokrotna i nieuzasadniona odmowe aktu matzenskiego), niewybaczo-
ne lub niedarowane — w przeciwnym wypadku strona niewinna sama zrezygnowataby
z separacji (owo przebaczenie musi by¢ udzielone wyraznie lub milczaco™), niewza-
jemne — niepopetnione przez obie strony™. Choé matzonek niewinny z wlasnej inicja-
tywy moze przerwa¢ wspolzycie matzenskie, powinien pdzniej prosi¢ kompetentna
wladze koscielna o separacje. Powinien to uczyni¢ w okresie szesciu miesiccy®.
Wspoétmatzonek, ktory jest bez winy, nie jest zobowiazany do wznowienia wspolzycia
matzenskiego, ale moze to uczyni¢. W niektorych przypadkach moze zaistnie¢ takie
zobowiazanie, ale zawsze jako obowiazek mitosci. Praktyka duszpasterska zaleca stro-
nie niewinnej nie wnosi¢ o separacjg, lecz udzieli¢ przebaczenia. ,,W tej trudnej sytuacji
najlepszym rozwiazaniem, jesli to mozliwe, byloby pojednanie. Wspdlnota chrzescijan-
ska powinna pomaga¢ tym osobom przezywac po chrzescijansku zaistniala sytuacje,
z zachowaniem wierno$ci wobec nierozerwalnego wezta ich matzefstwa™*.

Powodem separacji czasowej, (to znaczy trwajacej taki okres czasu, w ktorym
trwa ktory$ z motywow separacji) jest fakt, ze jedno z malzonkéw wystawia swego
wspotmatzonka lub dzieci na powazne niebezpieczenstwo, czy to duchowe, czy fizycz-
ne, lub w inny sposdb czyni zbyt trudnym zycie wspolne®’. Stwarzanie powaznego nie-
bezpieczenstwa dla duszy lub ciala drugiej strony albo dla potomstwa ma miejsce wte-
dy, gdy wspotmalzonek naraza dobro duchowe, stanowiac zagrozenie dla wiary wspot-
matzonka badz dzieci lub tez stanowi zagrozenie fizyczne zycia czy zdrowia wspotmat-
zonka, czy tez dzieci. Do spraw utrudniajacych zachowanie wspolnoty malzenskiej na-
lezy takze niewypelnienie zasadniczych obowiazkoéw malzenskich przez jedna ze stron,
np. sktadanie na wspotmatzonka catego cigzaru utrzymania rodziny i wychowania po-
tomstwa, natogowe pijanstwo lub wnoszenie do domu atmosfery nie do zniesienia za-
rowno dla wspotmatzonka, jak i dla dzieci. Rozdziat moze nastapi¢, gdy wspotmatzo-
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nek czyni zycie wspolne zbyt trudnym swoimi wymaganiami, niewtasciwym traktowa-
niem wsp6lnych $rodkow materialnych itp.*.

Gdy powdd separacji ustaje, nalezy z powrotem nawiaza¢ wspodlzycie matzen-
skie, chyba ze wiadza koscielna osadzi inaczej®’. Separacja czasowa winna by¢ prze-
prowadzona przez kompetentna wiadze. Moze by¢ jednak przeprowadzona z inicjatywy
samego pokrzywdzonego matzonka, gdyby zwloka wiazala si¢ z niebezpieczenstwem
dla niego lub dla dzieci. W kazdej chwili mozna jednak zrezygnowacé z tego prawa
1 doradza sig, aby tak wiasnie czyni¢, z wyjatkiem sytuacji, w ktorej prawo Boskie do-
maga si¢ takiej separacji (np. powazne i bezposrednie ryzyko utraty wiary). Z drugiej
strony, istnieje obowiazek mitosci, polegajacy na podjeciu staran, aby ustaty przyczyny,
ktore doprowadzity do separacji, jesli juz do niej doszlo. W zwiazku z przyczynami
separacji czasowej trzeba dostrzec réznicg miedzy faktem niezamieszkiwania razem
oraz zawieszeniem praw i obowiazkéw matzenskich, w tym i obowiazku dotyczacego
wspolnego mieszkania. Trzeba rowniez odrézni¢ niebezpieczenstwo doznania
uszczerbku na ciele lub duszy zawinionego i niezawinionego. Dla ustania obowiazku
wspolnego zycia wystarczy, by pojawilo si¢ niebezpieczenstwo, cho¢by jego przyczyna
nie byla czyja$ wina (np. cigzka i zarazliwa choroba). Jest jednak oczywiste, ze nieza-
winione sytuacje, trudnosci i nieszczg$cia powinny by¢ raczej okazja do wymowniej-
szego $wiadczenia o dobru wzajemnej pomocy jako o celu malzenstwa. W takich chwi-
lach jednos$¢ w ciele i duszy, jaka przez malzenskie zaangazowanie staty si¢ dwie oso-
by, winna osiagna¢ najglebsze wyrazy oddania i zawierzenia.

Separacja nie jest stanem normalnym i w wielu wypadkach stanowi dla stron du-
ze niebezpieczenstwo. Prawo do separacji nie rowna si¢ obowiazkowi separacji. Malzo-
nek niewinny zawsze moze zrezygnowac z tego prawa, biorac pod uwage dobro wspodl-
noty matzenskiej, jak réwniez dobro dzieci. Prawodawca koscielny orzeka, ze wspot-
matzonek niewinny moze, w sposob godny pochwaty, dopusci¢ z powrotem druga stro-
ne¢ do zycia matzenskiego™. Jesli matzonek, z ktérego winy doszto do separacji, napra-
wil btedy i1 rokuje uzasadniona nadziej¢ na prowadzenie godnego Zzycia malzenskiego,
to strona niewinna powinna darowa¢ mu winy i dopusci¢ go z powrotem do zycia mat-
zenskiego. Okazujac mito$¢ przebaczajaca, ktora zawsze ma pierwszenstwo przed pra-
wem, malzonek podejmuje na nowo trud tworzenia prawdziwej wspolnoty zycia i mito-
sci’!. Pojednanie stanowi bowiem o ludzkiej i religijnej dojrzatosci matzonkow,
o ewangelicznym duchu ich postawy’”.

Kosciot nie wyklucza ze swej duszpasterskiej troski malzonkow zyjacych w se-
paracji, nawet po rozwodzie cywilnym®. Jan Pawet IT okreslit zadania wspélnoty ko-
Scielnej wobec malzonkoéw zyjacych w separacji i rozwiedzionych, ktorzy nie zawarli
nowego zwiazku. ,,Samotnos¢ i inne trudnosci sa cz¢sto udziatem matzonka odseparo-
wanego, zwlaszcza, gdy nie ponosi on winy. W takim przypadku wspolnota koscielna
musi w szczegolny sposdb wspomagac go; okazywaé mu szacunek, solidarno$¢, zrozu-
mienie, konkretng pomoc, tak, aby mégt dochowa¢ wiernosci takze w tej trudnej sytu-
acji, w ktorej si¢ znajduje. Wspodlnota musi pomdc mu w praktykowaniu przebaczenia,
wymaganego przez mito$¢ chrzedcijanska oraz utrzymanie gotowosci do ewentualnego
podjecia na nowo poprzedniego zycia matzenskiego. Analogiczny jest przypadek mat-
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Por. P. Goralczyk, Powtorne zwiqzki matzeniskie w teologicznym i etycznym swietle, dz. cyt., s. 210.
Por. Kodeks Prawa Kanonicznego, 1153.

,, Wspotmatzonek niewinny moze, w sposdb godny pochwaty, dopusci¢ z powrotem druga strong do
zycia matzenskiego. W takim przypadku zrzeka si¢ prawa do separacji” (Kodeks Prawa Kanonicz-
nego, 1155).

Por. P. Goralczyk, Powtorne zwiqzki maitzenskie w teologicznym i etycznym swietle, dz. cyt., s. 210.
Por. A. Blawat, Separacja, art. cyt., s. 422.

Por. S. Rosik, Spoleczne powolanie a spoteczny rozpad rodziny, art. cyt., s.132.
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zonka rozwiedzionego, ktory — zdajac sobie sprawe z nierozerwalno$ci waznego wezta
matzenskiego — nie zawiera nowego zwiazku, lecz poswigca si¢ jedynie spetnianiu swo-
ich obowiazkow rodzinnych i tych, ktére wynikaja z odpowiedzialno$ci zycia chrzesci-
janskiego. W takim przypadku przyklad jego wiernosci i chrzescijanskiej konsekwencji
nabiera szczegoOlnej wartosci §wiadectwa zycia wobec §wiata 1 Kosciota, ktory tym bar-
dziej winien mu okaza¢ stata mitos¢ i pomoc, nie czyniac zadnych trudnosci w dopusz-

czeniu do sakramentow”*?,

2.3. DUSZPASTERSTWO MALZENSTW NIESAKRAMENTALNYCH

Coraz bardziej powszechna staje si¢ mozliwo§¢ rozwodu. Rozpad malzenstwa
jest najczesciej przezywany bardzo bole$nie przez obie zainteresowane strony. I chociaz
dla wielu rozwod stanowi pewnego rodzaju wyzwolenie, niesie on jednak ze soba trud-
ne do przyjecia konsekwencje. Perspektywa dalszego zycia staje si¢ niejasna: samot-
no$¢, doswiadczenie obcosci (izolacji), uczucie rozdwojenia, walka o swoje prawa, nie-
pewna przyszto$¢ dzieci, problem zabezpieczenia mieszkaniowego i finansowego itp.
Wiele 0so6b rozwiedzionych szuka uleczenia doznanych ran w ponownym malzenstwie
z nowym partnerem. Nie moga oni jednak zawrze¢ §lubu koscielnego i nie moga przy-
stgpowac do sakramentéw $wigtych. Jako wierzacy pragna jednak pozosta¢ w Kosciele
1 w mozliwy dla nich sposob uczestniczy¢ w jego zyciu. Dla kazdego duszpasterza sta-
nowi to niewatpliwie problem duszpasterski. Wprawdzie rozwiedzeni i ponownie zwia-
zani cywilnym weztem matzenskim nie sa obciazeni karg ekskomuniki, niemniej jednak
przez brak dostgpu do Eucharystii nalezy ich uwaza¢ za niepetnoprawnych cztonkow
wspolnoty Kosciota. Z punktu widzenia prawa koscielnego sa oni uwazani za bigami-
stow 1 cudzotoznikow. Kosciot jednak nigdy nie odwracatl sig od tych, ktorzy znalezli
si¢ w trudnej sytuacji zyciowej, ktoérzy pogubili wlasciwa orientacj¢ ewangeliczng i po-
przez zwiazanie si¢ weztem malzenskim niesakramentalnym, wykluczyli siebie
z uczestnictwa w sakramentach §wigtych. Kosciol czuje si¢ odpowiedzialny za wszyst-
kich ochrzczonych, a szczegdlnie za tych, ktorzy najbardziej potrzebuja mitosierdzia
BoZegogS.

Trzeba zaznaczy¢, ze matzonkowie, o ktorych mowa, nie sa w zaden sposob od-
traceni od Kosciota, ani tez nie powinni uwazaé si¢ za wiernych ,,drugiej kategorii”.
Matzonkowie ci, na mocy chrztu i bierzmowania, sa nadal cztonkami wspolnoty Chry-
stusowej, jaka jest Kosciol, i, pozostajac w wierze, ktorej si¢ nie wyparli, sa na drodze
do zbawienia. Nie mozna ich pozostawi¢ samym sobie, aby swe problemy rozwiazywali
jedynie w obliczu Boga, gdyz Kos$cidt pielgrzymujacy na ziemi wezwany jest rowniez
do tego, by kazdemu ni6st milosierdzie i zbawienie .

Jednak duszpasterstwo takich matzenstw nie jest latwe zarowno ze wzgledoéw ka-
nonicznych, jak i psychologicznych. Powazniejszy wglad w omawiana problematyke
pozwala zauwazy¢ wieloé bardzo zawiltych i réznorodnych probleméw moralnych®”.
»Zachodzi bowiem roznica pomigdzy tymi, ktorzy szczerze usitowali ocali¢ pierwsze
matzenstwo 1 zostali catkiem niesprawiedliwie porzuceni, a tymi, ktorzy w wlasnej wi-
ny zniszczyli wazne kanonicznie matzenstwo. Sa wreszcie tacy, ktorzy zawarli nowy
zwiazek ze wzgledu na wychowanie dzieci, czgsto w sumieniu subiektywnie pewni, ze

poprzednie matzefistwo, zniszczone w sposéb nieodwracalny, nigdy nie byto wazne™®.
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Jan Pawet 11, Adhortacja apostolska ,, Familiaris consortio”, 83, dz. cyt., s. 155.
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Por. M. Paciuszkiewicz, Drogi powrotu, Zabki 1999, s. 25.
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Podejmujac w takiej rzeczywistosci pracg duszpasterska, nalezy mie¢ na uwadze prawi-
dlowe ustosunkowanie si¢ do problemoéw, ktore wymagaja klasycznego rozrdznienia:
grzech — grzesznik. Podstawowa role spelnia w tym wzgledzie szacunek dla osoby
ludzkiej, nawet btadzacej. Koécidt pigtnuje grzech, a nie samego cztowieka”. Kosciot
w konkretnym przypadku nie ocenia ich winy osobistej za rozktad matzenstwa, zosta-
wiajac to do osadu samemu Bogu, stwierdza jedynie obiektywny fakt rozpadu matzen-
stwa sakramentalnego i trwanie w zwiazku pozasakramentalnym'®.

Jan Pawet I wzywat duszpasterzy i cala wspdlnote wiernych do ogarniania mito-
$cig rozwiedzionych, by nie czuli si¢ odtaczeni od Kosciota, lecz jako ochrzczeni mogli
uczestniczy¢ w jego zyciu'®'. Moga to czyni¢ gléwnie przez stuchanie Stowa Bozego,
uczestnictwo we Mszy $w., modlitwe, dzieta mitosci 1 pokuty a przede wszystkim przez
chrzescijanskie wychowanie dzieci. Wymaga to takze odpowiedniej postawy moralnej
od samych rozwiedzionych, ktérzy powinni uzna¢ wing zaciagni¢ta wobec Boga i Ko-
Sciota w zaistnialej sytuacji i umie¢ si¢ przyznac¢ do tego wobec innych, zwtaszcza wo-
bec wlasnych dzieci, gdyz tylko wtedy beda mogli jako rodzice petni¢ skutecznie funk-
cje religijno-wychowawcze. Nie moga jednak korzysta¢ z sakramentéw pokuty i Eucha-
rystii, nie moga podejmowaé zadan rodzicow chrzestnych i swiadkow bierzmowania,'*
dopoki nie zostana spetnione wszystkie warunki sakramentalnej spowiedzi'®. Mimo
trudnej sytuacji 0osob rozwiedzionych ,,Kosciol z ufnoscia wierzy, ze ci nawet, ktorzy
oddalili si¢ od przykazania Panskiego i do tej pory zyja w takim stanie, moga otrzymac
od ]130<Zga taske nawrocenia i zbawienia, jesli wytrwaja w modlitwie, pokucie i mito-
sci” .

Duszpasterz powinien zatem nawiaza¢ kontakt ze wspomnianymi malzonkami.
Moze to uczyni¢ osobiscie, np. podczas wizyty duszpasterskiej czy z okazji réznych
uroczystosci rodzinnych (np. chrzest, bierzmowanie, pogrzeb), albo przez odpowiednio
przygotowane osoby. Postgpowanie duszpasterza powinno by¢ taktowne, pelne mitosci
pasterskiej, a z drugiej strony wolne od pozoréw fatszywego zrozumienia przez zainte-
resowanych, iz Ko$ciot akceptuje ich stan jako normalny.

Kazdy zwiazek niesakramentalny stanowi osobny przypadek i przedstawia od-
rgbna sytuacje duszpasterska. Gdy duszpasterz zdobgdzie zaufanie matzonkow 1 ci
szczerze otworza mu swoje serce, zorientuje si¢ w przyczynach rozpadnigcia si¢ po-
przedniego czy poprzednich malzenstw oraz w ich obecnej sytuacji. Ukazawszy nauke¢
Ewangelii o matzenstwie chrzescijanskim, zbada starannie, czy pierwsze malzenstwo
nie bylo niewazne'®, a w razie uzasadnionych przyczyn niewaznosci dopomoze mat-
zonkom do wniesienia sprawy do sadu koscielnego. Powinien tez uwzgledni¢ mozli-

% Kosciot (...) patrzac na tak wiele rozbitych rodzin, nie czuje si¢ powotany do wydawania surowych

i bezwzglednych sadow, ale pragnie raczej rozjasni¢ mroki licznych ludzkich dramatow $wiattem
stowa Bozego, wspierajac je §wiadectwem swego milosierdzia. W takim wiasnie duchu duszpaster-
stwo rodzin probuje zajmowac si¢ takze sytuacjami ludzi wierzacych, ktorzy rozwiedli sig i zawarli
nowe zwiazki. Nie sa oni wykluczeni ze wspolnoty; przeciwnie, sa wezwani, aby uczestniczy¢ w jej
zyciu, przyswajajac sobie coraz lepiej ducha ewangelicznych nakazow. Koscidt, nie ukrywajac przed
nimi prawdy o obiektywnym nietadzie, jakim jest ich sytuacja, oraz o jego konsekwencjach dla zycia
sakramentalnego, pragnie im okaza¢ cala swa macierzynska troske” (Jan Pawet 11, Adhortacja apo-
stolska ,,Ecclesia in Europa”, dz. cyt., 93).

Por. J. Konieczna, A. Tomkiewicz, Postawy religijne 0sob zyjacych w maizenstwach pozasakramen-
talnych, Roczniki Teologiczne 41(1994), s. 104.

Por. Jan Pawet 11, Adhortacja apostolska ,, Familiaris consortio”, 84, dz. cyt., s. 156..

Por. W. Miziotek, Duszpasterstwo matzenstw niesakramentalnych, art. cyt., s. 117.

Por. J. Troska, Moralnos¢ zycia plciowego, malzenskiego i rodzinnego, dz. cyt., s. 64.

Jan Pawetl 11, Adhortacja apostolska ,, Familiaris consortio”, 84, dz. cyt. S. 156. Por. J. Troska, Mo-
ralnos¢ zycia plciowego, matzenskiego i rodzinnego, dz. cyt., s. 65.

05 Zob. Kodeks Prawa Kanonicznego, 1073-1123.
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wos$¢ pojednania z poprzednim wspotmatzonkiem 1 powrotu do pierwszego sakramen-
talnego zwiazku, zwlaszcza jesli malzenstwo niesakramentalne nie przebiega dobrze,
a powody rozejscia si¢ w poprzednim zwiazku nie byly zbyt powazne. Nalezy woéwczas
przedsiewziaé probg ratowania malzenstwa sakramentalnego. Dopiero gdy te proby
zawioda 1 rozejScie si¢ malzenstwa niesakramentalnego jest moralnie niemozliwe, nale-
zy ukaza¢ droge ograniczonego zycia religijnego w zwiazku niesakramentalnym'’.

Jest sprawa zasadnicza w zyciu matzenstw niesakramentalnych, aby matzonko-
wie uczestniczyli w zyciu religijnym Kosciola w stopniu dla nich dostgpnym, a ich
dzieci — w stopniu petnym. Szczegdlnie potrzebny jest w ich sytuacji kontakt ze stowem
Bozym, gltoszonym w réznej formie przez Kosciot — tak dla podtrzymania wiary otrzy-
manej na chrzcie $wigtym, jak tez dla nawrdcenia i ducha pokuty. Cho¢ matzonkowie ci
nie moga przystgpowacé do sakramentu pokuty, to jednak obowiazuje ich — jak kazdego
chrzesécijanina — duch pokuty. Dlatego powinni uczgszcza¢ na kazania, konferencje,
rekolekcje itp.'"”. Obok stowa Bozego gloszonego w kosciele, pomoca bedzie dla nich
osobiste czytanie w domu Pisma Swigtego i ksiazek religijnych. Dla Zycia wiary po-
trzebna jest, obok stuchania stowa Bozego, modlitwa. Jest ona koniecznym wyrazem
zywej wiary, a w sytuacji matzenstwa nie pobtogostawionego sakramentalnie — duza
pomoca duchowa. Nalezy zachgca¢ matzonkéw do modlitwy osobistej i rodzinnej,
szczegollnie zas — do uczestnictwa w niedzielnej i $wiatecznej Mszy §w., ktora stanowi
podstawowy element zycia religijnego chrzescijanina. Malzonkowie z matzenstwa cy-
wilnego nie moga wprawdzie spetnia¢ postug liturgicznych (ministranta, lektora, akolity
itp.) ani zadan katechety, ale moga spetnia¢ rézne czynnosci w zakresie mitosci 1 spo-
lecznej dzialalno$ci chrzescijanskiej, a nawet apostolatu'®.

Szczegblna troska duszpasterska nalezy otoczy¢ dzieci urodzone w matzenstwach
niesakramentalnych. Nie sa one winne sytuacji rodzinnej, w jakiej si¢ urodzity, i maja
prawo do pelnego rozwoju religijnego. Niejednokrotnie rodzice w poczuciu wlasnych
niedomogdéw religijnych, staraja si¢ jak najlepiej przygotowaé religijnie swoje dzieci,
ale czg$ciej zdarzaja si¢ zaniedbania, bedace konsekwencja ich wlasnego oddalenia si¢
od praktyk wiary. Trzeba wigc rodzicom i ich dzieciom dopomédc w wypetnianiu chrze-
Scijanskich obowiazkéw wychowawczych. Gdy rodzice z malzenstwa niesakramental-
nego zawartego po rozwodzie prosza o chrzest dziecka, nalezy chrztu udzieli¢, skoro
zawarcie ponownie zwiazku sakramentalnego jest dla nich niemozliwe. Dzieci z mat-
zenstw niesakramentalnych moga naleze¢ do zespotu liturgicznego dziewczat, do mini-
strantow, by¢ lektorami. Ich wlaczenie si¢ w rozne zespoty religijne moze oddziatywaé
pozytywnie na calg rodzing, a w biegu dorastania mtodzi ksztaltuja swoja osobowos¢
i ich wplyw na Zycie rodzinne jest coraz wickszy'®.

Najtrudniejszym problemem natury religijnej dla matzenstw niesakramentalnych
jest niemoznos$¢ korzystania z sakramentow $wigtych, tj. odmowa udzielenia rozgrze-
szenia i Komunii Swigtej. J. Abrahamowicz, duszpasterz zwiazkéw niesakramental-
nych, zwraca uwage, ze mimo iz wspomniane osoby nie moga uzyska¢ rozgrzeszenia,
powinny jednak przystgpowac do spowiedzi, poniewaz ,,spowiedz, rozumiana jako oka-
zja do lepszego rozeznania wlasnego sumienia, rozmowa z kaptanem w konfesjonale,
jest w ich przypadku mozliwa, wrecz potrzebna. Chrzescijanin powinien mie¢ §wiado-
mos¢, gdzie jest, w jakim kierunku podaza i co go dzi$ dzieli od Boga™''°.
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Warto tez podkresla¢, ze Bog, chociaz dziata poprzez sakramenty, nie jest zwia-
zany sakramentami. Moze dziata¢ takze w inny sposob i udziela¢ taski nawet wtedy,
gdy nie mozna przyja¢ Go w postaci eucharystycznej. Dlatego niezaleznie od wtasne;j
sytuacji zyciowej, warto rozwijac¢ i pieleggnowa¢ w sobie pragnienie Boga, teskni¢ za
Nim, szuka¢ Go 1 moéwi¢ Mu o swoim pragnieniu. Warto rOwniez rozmawiac o tym ze
swoim mezem, zona' . J. Abrahamowicz wskazuje rowniez na bardzo wazna praktyke
adoracji Najswigtszego Sakramentu w swoim duszpasterstwie: ,,Na nabozenstwo sklada
si¢ adoracja, czyli wspolne trwanie na modlitwie jako Koscidt, a zarazem intymna, oso-
bista rozmowa z Bogiem, w ktorej budzi si¢ takze naturalna tesknota za Komunia, za$
na zakonczenie — btogostawienstwo Najswigtszym Sakramentem. Pan Jezus btogostawit
wszystkich, ktorzy u Niego szukali pomocy i wsparcia. Nasze nabozenstwo ma miejsce
w trzeci piatek miesiaca, ktory poswigcony jest tajemnicy Bozego mitosierdzia™' ',

Wilasciwe nastawienie osob zyjacych w zwiazkach niesakramentalnych moze
uzdolni¢ do przyjmowania komunii duchowej. Otwiera ona na bezposrednie dzialanie
Chrystusa. Komunia eucharystyczna nie doznaje w ten sposob umniejszenia. Wrecz
przeciwnie — osobom pragnacym szczerze przyja¢ Jezusa eucharystycznego, On sam
predzej czy pdzniej wskaze droge do siebie. M. Paciuszkiewicz radzi osobom nie mo-
gacym przyjmowaé Chrystusa w Eucharystii, aby nie sprowadzaly uczestnictwa we
Mszy $w. tylko do Komunii, ale staraly si¢ przezywac cala liturgi¢ i przyjmowac¢ Boga
réwniez w Slowie Bozym. Przezywanie 1 do$wiadczanie takiego rodzaju facznosci
z Bogiem, ma prowadzi¢ na powr6t do Komunii duchowej w jeszcze szerszym znacze-
niu, a mianowicie Komunii wyrazonej catym zyciem, codzienng modlitwa nie formalna,
ale odnajdujaca zywa obecno$é¢ Jezusa wokot siebie: w pracy, w domu' .

" por. J. Grzybowski, Nadzieja odzyskana. Drogowskazy dla malzenstw niesakramentalnych, Krakow

1998, s. 79.

Por. M. Zajac, Dwa razy dwa, Tygodnik Powszechny (2005)34, s. 10.

Por. J. Grzybowski, Nadzieja odzyskana. Drogowskazy dla malzenstw niesakramentalnych, Krakow
1998, s. 90. J. Grzybowski wymienia dziesi¢¢ wskazowek dla matzenstw niesakramentalnych:

1. Zaproszenie do wyruszenia w drogg, do przezwycigzenia lgkow, oporéow. Dodanie odwagi, by
pojs¢ szukaé Jezusa. Jego samego, a nie takich czy innych rozwiazan formalnych. Wymaga to zmia-
ny sposobu myslenia, przyznania si¢ przed samym soba, ze nie jest si¢ tak catkiem w porzadku.

2. Jest konsekwencja pierwszego. Prowadzi w kierunku rozwoju zycia wewngtrznego, zycia du-
chowego. Nie chodzi tutaj o zanurzenie w literaturg na temat mistyki ani o jakie$ szczegdlne prakty-
ki religijne, ale zupetnie proste stawianie sobie podstawowych pytan: Kim jest dla mnie Chrystus?
Czego oczekuje ode mnie i od nas dwojga na tym etapie naszego zycia? Ten drogowskaz pomaga
i8¢ droga poglebienia wrazliwosci sumienia i pomaga odpowiedzie¢ na pytanie, co moge robic le-
piej.

3. Propozycja refleksji, czy na pewno powrot do poprzedniego, sakramentalnego zwiazku jest nie-
mozliwy. Pytanie to nalezy postawi¢ w prawdzie i milosci. Rowniez wymogiem wewngtrznej
uczciwosci jest postawienie sobie pytania, czy nie jest wskazane rozstanie si¢ po to, by trwac
w wierno$ci matzonkowi sakramentalnemu. Jest to spojrzenie w prawdzie i w miloéci na siebie
1 swojego towarzysza zycia, tak sakramentalnego, jak i obecnego.

4. Propozycja refleksji, czy malzenstwo sakramentalne byto rzeczywiscie wazne. Potrzebna jest tu
trudna decyzja dotyczaca wystapienia lub niewystapienia do sadu ko$cielnego w tej sprawie. Takiej
analizie zawsze warto si¢ podda¢. Nawet, jesli jedna strona uwaza, ze z pelng $wiadomoscia i do-
browolnie zawarta zwiazek matzenski, to nie moze wiedzie¢, ze wspotmatzonek takiej decyzji nie
podjat. Jego wewngtrzne ,,nie” moglo rzutowaé na rozktad sakramentalnego matzenstwa i nawet
wewngtrzne przekonanie jednej ze stron, ze byto ono waznie zawarte, nie musi odpowiada¢ rzeczy-
wistos$ci. Orzeczenie sadu koscielnego, stwierdzajace niewazno$¢ poprzedniego Slubowania, otwiera
droge w kierunku zawarcia zwigzku sakramentalnego w obecnym zwiazku.

5. Propozycja zado$Cuczynienia w sferze duchowej, a wigc przebaczenie. Na tej drodze pokonuje-
my wewngtrzne trudnosci w wybaczeniu sakramentalnemu matzonkowi jak rowniez w dazeniu do
otrzymania jego przebaczenia. Wsrod réznych modlitewnych intencji modlitwa za wspoétmatzonka
sakramentalnego jest jedna z najwazniejszych.
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Zagadnie duszpasterstwa matzenstw niesakramentalnych w obecnych rozmiarach
zjawiska rozwodow i powtdrnych matzenstw §wieckich jest waznym terenem pracy
duszpasterskiej. Kontakty z takimi matzenstwami sa nieraz bardzo trudne. Dlatego ist-
nieje potrzeba odpowiedniego przygotowania do tego duszpasterzy i doradcéw rodzin-
nych parafialnych oraz diecezjalnych''"*. Wspélnoty parafialne, jak i same rodziny maja
si¢ takze angazowaé w duszpasterstwo zwiazkéw niesakramentalnych, tworzac stowa-
rzyszenia ,,rodzin dla rodzin”. Koordynatorami i kierownikami takiego duszpasterstwa
powinni by¢ biskupi i kaptani, zakonnicy i zakonnice, specjalisci $wieccy (lekarze,
prawnicy, psychologowie, pracownicy socjalni, doradcy itp.), ktérzy, czy to indywidu-
alnie, czy w roznych stowarzyszeniach lub akcjach, moga stluzy¢ rodzinom ,,poprzez
naswietlanie spraw, rade, wskazanie kierunku, oparcie”lls. Wskazane bytoby réwniez
tworzenie specjalnych osrodkéw w poszczegdlnych wigkszych miastach, gdzie dyzuru-
jacy w okreslonych dniach i godzinach kaptan udzielatby w indywidualnej rozmowie
odpowiednich wskazan i porad. Podobne zadania mogliby spetnia¢ takze wykwalifiko-
wani doradcy $wieccy''°.

3. PROPOZYCJE ROZWIAZAN ALTERNATYWNYCH

Nauka Kosciota Katolickiego o nierozerwalnosci wezta matzenskiego jest jasna
1 stanowcza. Opiera si¢ na stowach Chrystusa zapisanych w Ewangelii, wlasciwie ro-
zumianych, oraz na tekstach §w. Pawla. Zasada nierozerwalnos$ci spotykata si¢ w zyciu
chrze$cijan niejednokrotnie z duzymi trudno$ciami i oporami, bywala wigc i nadal by-
wa naruszana. Ze wzgledu na podstawowe znaczenie statosci matzenstwa dla zycia spo-
tecznego 1 religijnego Kos$cidt ustanowit w ciagu wiekéw odpowiednie normy prawne
odno$nie do malzenstwa, aby zapobiega¢ rozwodom i rozbiciu rodzin. Dlatego wielu
teologow prawdziwie zatroskanych o dobro dusz, powotujac si¢ na stowa adhortacji

6. Spojrzenie wstecz w strong zados¢ uczynienia w kwestiach materialnych. Wazna jest tutaj spra-
wa alimentow 1 innych spraw majatkowych, a takze kwestia spotkan z dzie¢mi.

7. Wskazuje drogg mitosci w stosunku do dzieci, drogg, na ktdrej trzeba czasami pokonaé we-
wnetrzng trudno$¢, przyjecia z mitoscia dzieci z poprzedniego zwiazku wspoimatzonka. Drogo-
wskaz ten ukazuje droge mitosci do zostania przyjetym przez te dzieci jako ojciec lub matka.

8. Wskazuje droge do Kosciota. Mowi o warto$ci regularnego uczgszczania na Eucharysti¢, rozwa-
zania kazdej czesci Mszy $wigtej jako drogi do spotkania z Bogiem w kontekscie wlasnego zycia.
Drogowskaz ten prowadzi w rzeczywisto$¢ komunii duchowej. Zachgca do uczestnictwa w rekolek-
cjach, dniach skupienia, a takze do ewentualnego zaangazowania si¢ w pracg w spotkaniach jednego
z ruchow odnowy religijnej. Zachgca do podjecia pracy charytatywnej, pomocy przy budowie ko-
$ciota lub wlaczenia si¢ w zycie lokalnego KoS$ciota inaczej, zaleznie od wewngtrznych predyspozy-
cji i lokalnych mozliwosci.

9. Propozycja rezygnacji z intymnos$ci wlasciwej malzenstwu sakramentalnemu. Pojécie za tym
drogowskazem otwiera mozliwo$é przystepowania do Komunii Swietej. Tylko mitos¢, gteboka mi-
1o$¢ matzonkow do siebie, prawdziwa mito§¢ agape, moze sktoni¢ ich do wspolnego podjecia takiej
decyzji. Jednakze niepdjscie ta droga, cofnigcie si¢ z niej, nie oznacza przekreslenie zbawienia czto-
wieka. Moze by¢ czasem krokiem roztropnym, jak cofnigcie si¢ mniej wprawnego turysty z trudne-
go, gorskiego szlaku.

Wskazuje $ciezke dialogu, stuchania, dzielenia sig, rozumienia siebie nawzajem. Ukazuje $ciezki
chrzescijanskiego zycia w codziennos$ci. Poruszanie si¢ po nich jest konieczne, aby wspolnie odczy-
tywaé wszystkie inne drogowskazy, aby wynagrodzi¢ Panu Bogu za btedy popetnione w przesztosci
i aktualnie nie popetnia¢ nowych. Kazda sprawa dotyczaca aktualnego zwiazku i odnoszaca si¢ bez-
posrednio lub posrednio do poprzedniego wymaga delikatnego dialogu i zaufania.

Zob. tamze, s. 146.

Por. W. Miziotek, Duszpasterstwo matzenstw niesakramentalnych, art. cyt., s. 123.

Jan Pawet 11, List do rodzin ,, Gratissimam sane”, Rzym 1994, 75.

Por. W. Miziotek, Duszpasterstwo matzenstw niesakramentalnych, art. cyt., s. 123.
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Familiaris consortio'"’, poszukuje roznych rozwiazan duszpasterskich, ktore z jednej
strony potwierdzalyby nauk¢ Kosciota o nierozerwalno$ci malzenstwa, z drugiej za$
umozliwityby, przynajmniej niektorym osobom zyjacym w powtornych zwiazkach cy-
wilnych, przystgpowanie do sakramentow §wigtych. Rozwiazania te wymagaja jednak
glebszej analizy 1 aprobaty Urzedu Nauczycielskiego Kosciota.

3.1.  PROPOZYCJA KARDYNALA JOZEFA RATZINGERA

W panujacym dzi$ Swiatopogladzie idea autonomii i idea antyautorytatywna sta-
ty si¢ skrajnie dominujace. Nastgpstwa tego sa wyraznie widoczne: jesli ostatnie stowo
nalezy do autonomicznego podmiotu, to musi by¢ tak, ze moze on chcie¢ wszystkiego.
,,Zycie jest skomplikowane i krotkie, chce mieé¢ z niego tyle, ile tylko mozliwe, i nikt
nie moze mi w tym przeszkodzi¢. Przede wszystkim musz¢ wyrwac swoj kawatek, mu-
sz¢ moc realizowac siebie, nikt nie moze mi si¢ tu wtraca¢. Kto chce mnie ograniczyc,
jest moim wrogiem™''®.

Naturalna koleja rzeczy wszelkie ,,nie mozesz” — bo istnieja pewne kryteria, kto-
rymi nalezy si¢ podporzadkowaé — sa odbierane jako atak, przed ktorym trzeba si¢ bro-
ni¢. Czysta roszczeniowo$¢ jest jednak bledna recepta na zycie. Kto nie godzi si¢ na
cierpienie, kto nie przyjmuje do wiadomosci, ze cztowiek jest istota stworzona, ktora
ma nad soba ustanowiony, obiektywny porzadek rzeczy, ten w ostatecznym rozrachun-
ku nie godzi si¢ na sama mitos$¢, a to musi prowadzi¢ cztowieka do samounicestwienia.
Cztowiek bowiem moze osiagna¢ szczgscie wlasnie dzigki temu, ze podporzadkowuje
si¢ wymaganiom i z ufnoscia przyjmie zaproponowana mu wizje zycia' .

Miejscem, gdzie cztowiek moze przekazywac mitos¢ i w ten sposob unikaé po-
stawy roszczeniowej, jest matzenstwo. Jak zauwaza J. Ratzinger, jest ono naprawde
trwala przestrzenia wolno$ci, ktéra harmonizuje z godnoscia wspotistnienia dwojga
ludzi. Dotyczy to nie tylko odpowiedzialno$ci za drugiego, ale takze odpowiedzialno$ci
za przyszto$¢ dzieci. W tym sensie malzenstwo nigdy nie jest prywatna sprawa zainte-
resowanych, lecz ma publiczny, spoteczny charakter. Od matzenstwa zalezy podstawo-
wa forma, jaka przyjmuje spoteczenstwo. Gdy cztowiek daje siebie catego, gdy nie za-
trzymuje niczego dla siebie, gdy nie planuje rewizji, wymoéwienia — dopiero to w peini
czyni zado$¢ ludzkiej godnos$ci. Ludzkie zycie nie jest eksperymentem. Nie jest umowa
najmu, lecz przekazania mojego ,,ja” twojemu ,,ty”. Przekazanie siebie drugiemu czlo-
wiekowi rzeczywiscie moze odpowiada¢ naszej istocie tylko wtedy, gdy przyjmuje
forme¢ mitos$ci, ktora jest catkowita, w ktorej niczego dla siebie cztowiek nie rezerwuje
w sposob egoistyczny'?.

J. Ratzinger zauwaza, ze obecnie Komunie Swieta traktuje si¢ jako swego rodza-
ju rytuat socjalizacji'?', dzigki ktoremu ludzie upewniaja sie niejako o wzajemnej soli-
darnosci. Jego zdaniem, jest to problem. Pojawia si¢ bowiem grozba, ze Komunia stanie
si¢ tylko znakiem przyjaznych wigzi. W konsekwencji zanika poczucie nie tylko swigtej
1 istotnej tresci, ktora ludzie zostaja obdarowani, ale tez nie nast¢puje niezbedne
oczyszczenie wewngtrzne. J. Ratzinger stwierdza: ,,Rozwiedzeni, ktorzy zawarli nowy
zwiazek malzenski, czuja si¢ jedynymi wykluczonymi — co rzeczywiscie oznaczatoby
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Por. Jan Pawet 11, Adhortacja apostolska ,, Familiaris consortio”, 84, dz. cyt., s. 156.

Por. P. Seewald, J. Ratzinger, So! ziemi: chrzescijanstwo i Kosciot katolicki na przelomie tysigcleci,
thum. z niem. G. Sowinski, Krakéw 2005, s. 144.

Por. tamze, s. 144.

Por. P. Seewald, J. Ratzinger, Bog i swiat: wiara i Zycie w dzisiejszych czasach, tham. z niem.
G. Sowinski, Krakéw 2005, s. 392.

Cyt. za: tamze, s. 177.
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dyskryminacje. Mysle, ze wszyscy razem powinni mie¢ do siebie bardziej krytyczne
podejscie, rozrozniaé ciato Chrystusa i dostrzegaé, ze Komunie Swigta musi poprzedzié
sakrament pokuty. Istnieja okres§lone warunki dopuszczenia. Nie mamy sami z siebie
prawa do Pana; przez porzadek koscielny Jezus Chrystus mowi nam, kiedy mozemy Go
przyja¢”'*2. Mimo ze nie moga oni przystepowaé¢ do Komunii Swictej pozostaja nadal
cztonkami Kosciota.

J. Ratzinger zauwaza, ze w naszym $wiecie stale ros$nie liczba rozbitych mat-
zefhstw, a problem nabrat tak dramatycznego wymiaru wilasnie dlatego, ze Komunia
Swieta stata si¢ niejako spotecznym rytualem. Osoby, ktore do niej nie przystepuja,
czuja si¢ spotecznie napigtnowane. Kosciél musi otoczy¢ takie osoby swoja troska
i pomoca. Mimo ze nauka Kosciota o nierozerwalno$ci matzenstwa jest jasna, to pro-
blem dopuszczania do Komunii Swigtej 0séb zyjacych w powtérnych zwiazkach mat-
zenskich, przynajmniej w niektorych przypadkach, nie jest jednoznaczny. Wydaje sig,
ze J. Ratzinger wskazuje na pewne przypadki, w ktorych takie dopuszczenie do Komu-
nii Swictej byloby mozliwe: ,.(...) zawsze moga si¢ pojawi¢ jakie$ szczegotowe pro-
blemy. Na przyktad, matzonkowie dochodza do polubownego stwierdzenia, ze pierwsze
matzenstwo bylo niewazne. Nastgpnie to samo na miejscu ustala doswiadczony duszpa-
sterz. Mozna sobie wyobrazi¢ taka ewolucj¢ sytuacji prawnej. Ale sama zasadg — ze
malzenstwo jest nierozerwalnym zwiazkiem i ze kto§ ztamal sakrament malzenstwa,
zawierajac nowy zwiazek, nie moze przyjmowa¢ Komunii — uwazamy jako taka za de-
finitywnie rozstrzygnieta™'>.

Kilka dni po wyborze kardynala Jozefa Ratzingera na papieza wloska prasa po-
informowata, ze Kongregacja Nauki Wiary prowadzi prace nad dokumentem, ktéry
miatby umozliwi¢ przyjmowanie Komunii rozwiedzionym katolikom, ktérzy zawarli
powtdrne matzenstwo cywilne. 25 lipca w ko$ciele parafialnym w Introd — podczas spo-
tkania Benedykta XVI z duchownymi diecezji Aosty — papiez zaprezentowat tradycyjne
nauczanie Ko$ciota na ten temat, ale dat tez do zrozumienia, ze w nauczaniu tym
— wbrew obiegowym opiniom — niektore kwestie pozostaja otwarte'>*. Jan Pawel II
w Familiaris consortio pisal: ,,Niech wiedza duszpasterze, ze dla mitosci prawdy maja
obowiazek wlasciwego rozeznania sytuacji. Zachodzi bowiem réznica pomig¢dzy tymi,
ktorzy szczerze usitowali ocali¢ pierwsze matzenstwo i zostali catkiem niesprawiedli-
wie porzuceni, a tymi, ktoérzy z wlasnej, cigzkiej winy zniszczyli wazne kanonicznie
matzenstwo. Sa wreszcie tacy, ktorzy zawarli nowy zwiazek ze wzgledu na wychowa-
nie dzieci, czgsto w sumieniu subiektywnie pewni, ze poprzednie matzenstwo, znisz-
czone w sposob nicodwracalny, nigdy nie bylo wazne”'*’. Podczas spotkania z du-
chownymi Benedykt XVI wskazal na jeszcze jedna grupg cierpiacych: tych, ktorzy
wzigli $lub koscielny, chociaz nie mieli wiary, lecz kierowali si¢ wylacznie tradycja,
nastgpnie za§ w nowym — z katolickiego punktu widzenia niewaznym — matzenstwie
doznali nawrécenia 1 odkryli dar wiary. Teraz czuja si¢ wykluczeni z Eucharystii. Pa-
piez, majac ich na uwadze, powiedziat: ,,Nikt z nas nie ma gotowego rozwiazania,
wszak sytuacja kazdej osoby jest inna”'?*°. Przyznat takze, ze: ,.Papiez nie jest proro-
kiem. Jak wiemy, jest nicomylny w bardzo rzadkich okolicznosciach”'*’. Benedykt XVI
ujawnil, ze Kongregacja Nauki Wiary — za jego prefektury — zwrocita si¢ do niektérych
Episkopatow i ekspertow, aby przestudiowali problem ,,sakramentu matzenstwa cele-
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Cyt. za: tamze, s. 379.

Cyt. za: tamze, s. 179.

Por. J. Majewski, W pore i nie w pore, Tygodnik Powszechny, (2005)34, s. 10.
Jan Pawet 11, Adhortacja apostolska ,, Familiaris consortio”, 84, dz. cyt., s. 156.
Por. cyt. za J. Majewski, W pore i nie w pore, art. cyt., s. 10.

Cyt. za: tamze.
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browanego bez wiary”. Papiez powiedzial, ze jeszcze jako kardynal byt sklonny uznaé
takie malzenstwa za niewaznie zawarte. Zarazem jednak prowadzone konsultacje uzmy-
stowily mu, ze ,,problem jest bardzo trudny i w tych sprawach potrzeba dalszych ba-
daﬁ’,lzg.

3.2.  PROPOZYCJA BERNHARDA HARINGA

Rewolucyjne poglady teologéw zachodnich odno$nie problematyki nierozerwal-
nosci matzenstwa, w tym dopuszczenia rozwiedzionych i ponownie poslubionych do
sakramentow §wigtych, niekoniecznie sa szukaniem ,,drogi na skréty” czy osobistego
rozgtosu. Na pewno wyrastaja ze szczerej troski o przyszios¢ Kosciota w obliczu nara-
stajacej laicyzacji, materializmu praktycznego 1 nieliczenia si¢ z nauka Kos$ciota. Sa
préba wyjscia naprzeciw ludziom, ktérzy w duzej mierze z powodu nieuznania ich no-
wego matzenstwa przez Koscidt jeszcze bardziej oddalili si¢ od spotecznosci wierza-
cych a prawdopodobnie takze od Boga'>’.

Dlatego niemiecki teolog B. Héring stwierdza, ze nalezy stana¢ na stanowisku
aktualnej nauki Ko$ciola, a jednocze$nie szukaé nowych rozwiazan pastoralnych'™.
Tych, ktérzy maja dobra wolg, zaluja za grzechy i czynia, co jest w ich mocy, mozna
dopusci¢ do sakramentow. Rozgrzeszenie rozwiedzionych i ponownie poslubionych ma
uprzytomnié, ze ,,Bog nie zada rzeczy niemozliwej, lecz nakazuje swym przykazaniem
to czynié, co mozesz, a modlié si¢ o to, czego jeszcze uczynié¢ nie mozesz”'*'. Odnosnie
Komunii Swigtej proponuje rézne rozwiazania: jesli nie bedzie zgorszenia, moga przy-
stgpowaé w swojej parafii, jesli moze by¢ zgorszenie — raczej poza parafia. B. Héring
rozroznia szereg sytuacji. Dopuszczenie do sakramentow rozwiedzionych, ktérzy nie
weszli ponownie w zwiazek matzenski, nie stwarza problemow. Potrzebuja oni szcze-
golnej pomocy Bozej i1 ludzkiej. Odnos$nie rozwiedzionych, ktorzy zawarli zwiazek cy-
wilny, rowniez opowiada si¢ za dopuszczeniem do sakramentow zardwno w przypadku,
gdy sa przewidziane prawem kanonicznym powody orzeczenia niewaznosci pierwszego
matzenstwa, ale postgpowanie sadowe si¢ przeciaga, jak i w przypadku, gdy takie prze-
stanki istnieja, ale nie da si¢ tego udowodni¢. Réwniez w przypadku, gdy matzenstwo
pierwsze bylo prawnie wazne, ale zainteresowani sa przekonani o jego niewaznosci,
mozna — zdaniem B. Héringa — zostawi¢ ich w dobrej wierze i udzieli¢ im rozgrzesze-
nia. Jesli sa przekonani o niewaznosci pierwszego matzenstwa, ale ze wzgledu na dzieci
nie chca si¢ rozchodzi¢, B. Hiring widzi rowniez dla nich mozliwo$¢ rozgrzeszenia,
jesli zahuja i szukaja woli Bozej. Zada¢ od nich zycia ,,jak brat i siostra” nalezy wtedy,
gdy maja oni takie przekonanie we whasnym sumieniu'*>. Omawiany teolog postuluje
ponadto, aby wiadza Kosciota powszechnego przekazata Kosciotom lokalnym wigksza
wolno$¢ w zakresie rozwiazywania tych zlozonych probleméw wedtug realnych mozli-
wosci. Jego zdaniem, Kosciot tylko wowczas zyska, jesli przywrdci stan, jaki istniat
w tej kwestii przed Soborem Trydenckim'**.

B. Héring powotuje si¢ w swoich rozwazaniach na zasadg epikei, ktora jest spo-
sobem roztropnego tlumaczenia dyspozycji prawnych w mysl przypuszczalnych zamia-
réw ich tworcy, a nie wedtug samej ich litery, ktora w pewnych wypadkach nieprzewi-
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Cyt. za: tamze.

Por. J. Szkodon, Kosciol wobec kryzysu matzenstwa, Analecta Cracoviensia 9(1977), s. 347.

Por. B. Héring, Nauka Chrystusa, t. 5, thum. z niem. J. Klenowski, Poznan 1966, s. 277.

Cyt. $w. Augustyna za: J. Szkodon, Zadania Kosciola wobec matzenstw zagrozonych, art. cyt.,
s. 347.

Por. J. Szkodon, Zadania Kosciota wobec matzenstw zagrozonych, art. cyt., s. 347.

Por. B. Hiring, Evangelization today, Middlegreen 1990, s. 151
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dzianych przez prawodawcg¢ moze by¢ szkodliwa dla dobra zbiorowego, a wigc
sprzeczna z celem samego prawa' . Zastosowanie tej zasady moze mie¢ miejsce wtedy,
gdy ci, ktorzy zyja w kanonicznie niewaznym matzenstwie, sa z uzasadnionych powo-
dow gleboko przeswiadczeni, Ze ich pierwsze matzenstwo nie byto nigdy matzenstwem
rzeczywistym, za$ obecne malzenstwo jest — w ich mniemaniu — wobec Boga matzen-
stwem rzeczywistym' . Nie chodzi tutaj tylko o wybér ,,mniejszego zta” podyktowany
rozsadkiem (bo sa dzieci, jest perspektywa stworzenia prawdziwej wspdlnoty, szansa
rozwoju osobowego, itd.). Pierwszoplanowa kwestia jest niemozliwo$¢ przywrocenia
pierwszego matzenstwa. Natomiast czgsto drugie, kanonicznie niewazne malzenstwo
jest zwiazkiem, ktoremu — wedtug glebokiego przekonania partnerow — Bog blogostawi
i, w oparciu o swe subiektywne przeswiadczenie, uwazaja si¢ oni za godnych przysta-
pienia do sakramentow $wigtych. Zdaniem B. Héringa, nic nie stoi na przeszkodzie,
azeby duszpasterz zastosowal w tym przypadku zasade epikei 1 rozgrzeszyt tych mat-
zonkow, kiedy w swoim sumieniu podjeli takie rozstrzygniecie i kiedy z motywow reli-
gijnych pragng przystapi¢ do sakramentow $wictych'”®. W mysl tej zasady, gdy mat-
zonkowie jak 1 duszpasterz sa przekonani o niewaznos$ci poprzedniego, sakramentalne-
go matzenstwa, mozna ich dopusci¢ do sakramentéw. Duszpasterz powinien udzieli¢
wyjasnienia zainteresowanym, ze przez ich $lub cywilny spetnione zostaly warunki ko-
Sscielnego matzenstwa w nagltych wypadkach 1 w rzeczywistosci sa malzenstwem sa-
kramentalnym, cho¢ strona prawna wyglada inaczej"’.

B. Hiring stara si¢ by¢ raczej poprawny w stosunku do doktryny katolickie;j.
Wzywa do uczciwej rewizji prawa koScielnego, aby otworzy¢ i dostosowac je do
wspdtezesnych potrzeb wiernych'*®. Niektore jego wypowiedzi musza budzi¢ jednak
powazne watpliwos$ci, a nawet zdumienie. W pracy duszpasterskiej z rozbitymi katolic-
kimi malzenstwami zyjacymi w nowych zwiazkach cywilnych, wg B. Héringa, ,,idzie
jedynie o pelne 1 wiarygodne obwieszczenie Bozego zmilowania nad grzesznikami oka-
zujacymi skruche”'®’.  Jednak w $wietle powyzszych wypowiedzi rodzi si¢ pytanie
1 watpliwos¢, czy warto troszczy¢ si¢ o zachowanie religijnego malzenstwa, skoro moz-
na przystgpowac spokojnie do sakramentdéw. Istnieje niebezpieczenstwo, ze zasada epi-
kei moze zosta¢ potraktowana jako swoisty ,.kruczek prawny”. Kosciot stwierdza, ze
,,nie moze uzna¢ waznosci nowego zwiazku, jesli poprzednie matzenstwo byto wazne.
Jesli rozwiedzeni zawarli zwigzek cywilny, znajduja si¢ w sytuacji, ktora obiektywnie
jest niezgodna z prawem Bozym i dlatego nie moga oni przystgpowaé do Komunii Sw.
dopoki trwa ta sytuacja™*. ,(...) Dla wiernych, ktorzy pozostaja w takiej sytuacji mat-
zefiskiej, jedyna droga do Komunii Swigtej jest rozgrzeszenie sakramentalne, ktore mo-
ze by¢ udzielone tylko tym, ktérzy zatlujac, ze naruszyli znak Przymierza i wierno$ci
Chrystusowi, sa szczerze gotowi na taka formg zycia, ktora nie stoi w sprzecznosci
z nierozerwalnoscia malzenstwa”'*'.

3.3.  LIST PASTERSKI BISKUPOW NIEMIECKICH PROWINCII
KOSCIELNYCH GORNEGO RENU
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Por. tamze, s. 194.
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Por. B. Héring, Grzech w wieku sekularyzacji, tham. z niem. H. Bednarek, Warszawa 1976.

Por. tamze, s. 486.

Zob. Katechizm Kosciota Katolickiego, dz. cyt., 1650.

Kongregacja Nauki Wiary, List do Biskupow Kosciota Katolickiego na temat przyjmowania Komunii
Swietej przez wiernych rozwiedzionych zyjqcych w nowych zwiqzkach, dz. cyt., 4.
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Konieczno$¢ nowego spojrzenia na omawiany problem, a nawet pewnych no-
wych rozwiazan, podnosza od lat 90. takze niektdrzy biskupi. Wielkim echem odbita sig
w 1993 roku propozycja trzech niemieckich hierarchow. 10 lipca 1993 roku trzech bi-
skupéw niemieckich: Oskar Saier (Freiburg), Karl Lehmann (Mainz) oraz Walter Ka-
sper (Rottenburg), skierowato list pasterski, w ktorym wyrazaja oni swoja troske pasto-
ralng o ludzi rozwiedzionych i ponownie wchodzacych w zwiazki matzenskie. List ten —
majacy wydzwigk gtownie pastoralny — skierowany jest zaréwno do matzonkéw zyja-
cych w powtdérnym zwiazku malzenskim, jak rowniez do wszystkich, ktorzy z tymi
matzenstwami si¢ spotykaja w zyciu codziennym. Gléwna mysl, ktora przewija sig
w tresci catego listu, koncentruje si¢ na poszukiwaniu drog wlaczenia tych matzonkow
w pelne zycie Kos$ciota oraz na odpowiedzialnosci wszystkich wierzacych i potrzebie
przychodzenia im z pomoca w realizacji powotania chrzescijanskiego'*.

Punktem wyjscia pasterskiego listu biskupéw niemieckich jest opis sytuacji
matzenstw w nowym cywilizowanym $wiecie, gdzie z jednej strony przyznaje si¢ ogol-
nie, iz prawdziwe szczgscie osobowe odnalez¢ mozna w malzenstwie i rodzinie, z dru-
giej jednak strony zauwaza si¢ dramatycznie rosnaca liczbe rozwoddéw, przy czym oso-
by rozchodzace si¢ zawieraja najczesciej powtorny cywilny zwiazek matzenski. Bisku-
pi, zgodnie z nauka Kosciota, sa $wiadomi, ze nie mozna tych ludzi pozostawi¢ odizo-
lowanych od spotecznosci wierzacych, gdyz jak glosi Sobor Watykanski II: ,,Rado$¢
1 nadzieja, smutek i1 trwoga ludzi wspotczesnych (...) sa tez rado$cia i nadzieja, smut-
kiem i trwoga uczniéw Chrystusowych”'*. Dlatego Ko$ciol musi dostrzec t¢ nowa rze-
czywisto$¢ 1 oceni¢ ja w Swietle stow 1 przyktadu Chrystusa. Ocena tej nowej rzeczywi-
stosci winna zmierza¢ do wskazania praktycznych i pastoralnych rozwiazan, niejedno-
krotnie bardzo skomplikowanych sytuacji matzenskich'**.

Kryterium wszelkiej pomocy tym matzenstwom musi sta¢ si¢, zdaniem bisku-
pow, biblijno-chrzescijanskie $wiadectwo na ten temat. Swiadectwo to uwyraznia god-
no$¢ matzenstwa w wymiarze stworczo-zbawczym, wskazujac jednoczesnie, ze zwiazek
matzenski, jako szczegdlna forma osobowego zjednoczenia, domaga si¢ trwatosci
1 wiernosci. Wedlug Ewangelii, zadna sytuacja nie moze upowaznia¢ do rozwodu. Bi-
skupi zauwazaja jednak, ze zar6wno trudna do wyjasnienia ,,.klauzula Mateuszowa”, jak
réwniez tzw. ,,przywilej Pawlowy” daja mozliwo$¢ rozdzielnia malzonkéw, czy tez
przynajmniej to dopuszczaja. Te przypadki — w rozumieniu biskupdéw — sa nie tyle za-
przeczeniem radykalnych wymagan Jezusa w $wietle nadchodzacego krolestwa Bozego,
ile raczej ukonkretnieniem, modyfikacja i1 proba chrzescijanskiego wyjasnienia szcze-
golnie ztozonych okolicznosci zycia cztowieka'* .

Zrozumienie tych sytuacji ,,granicznych” — w tym wypadku oséb rozwiedzio-
nych — nie oznacza wcale udzielenia pozwolenia na powtorny zwiazek matzenski. Po-
wtorny zwiazek matzenski zawsze nalezy uwaza¢ za cudzotostwo i1 za czyn grzeszny.
Niemniej Ko$cidt nie moze odwroci¢ si¢ od grzesznikow, gdyz ma on wtasnie szukaé
tych, ,,co zgingli”. Nieskonczone Boze mitosierdzie stanowi bowiem wezwanie do na-
wrocenia i wejscia ponownie do wspdlnoty §wigtych. Tam, gdzie cztowiek jest otwarty
na Boga, na Prawdg i Dobro, tam istnieje dla niego szansa spotkania z Bozym milosier-
dziem i otwiera si¢ przed nim droga do nawrocenia i nowego zycia. Kosciol musi nie-
ustannie — w mysl listu biskupéw — zadawac sobie pytanie: jak, z jednej strony, pozo-
sta¢ wiernym Stowu i przyktadowi Jezusa, z drugiej za$ strony, jak chrzescijanom, po-
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zostajacym w powtornym zwiazku malzenskim, ukaza¢ nieskonczone Boze mitosier-
dzie 1 wprowadzi¢ ich na drogg pelnego zjednoczenia z Nim. Serdeczna troska paster-
ska, okazywana rozwiedzionym i zyjacym w powtornych zwiazkach matzenskich, nie
oznacza w zadnym wypadku — podkreslaja biskupi — ze Kosciot uznaje ich drugi zwia-
zek za wazny 1 generalnie dopuszcza te osoby do sakramentéw $wigtych. Niemniej jed-
nak, nie mozna tych ludzi uwaza¢ za niepelnowartosciowych cztonkéw wspolnoty ko-
scielnej, gdyz pozostaja oni w tej wspolnocie, 1 jako jej czlonkowie maja wszystkie
prawa, nawet wtedy, kiedy z niektorych nie moga czasowo korzysta¢. Tym matzonkom
nie mozna w zadnym wypadku odmawia¢ realnej mozliwosci uswigcania i zbawienia.

Mowi o tym bardzo wyraznie Jan Pawet 11, zachgcajac rownoczesnie duszpasterzy do

objecia tych matzenstw szczegdlna troska: ,,Kosciol bowiem ustanowiony dla doprowa-

dzenia wszystkich ludzi, a zwlaszcza ochrzczonych, do zbawienia, nie moze pozostawi¢
swemu losowi tych, ktorzy — juz potaczeni sakramentalna wigzia matzenska — probowa-

li zawrze¢ nowe malzenstwo. Bedzie tez niestrudzenie podejmowat wysitki, by odda¢

im do dyspozycji posiadane przez siebie $rodki zbawienia (...) Razem z Synodem wzy-

wam goraco pasterzy i cala wspolnote wiernych do okazania pomocy rozwiedzionym,

do podejmowania z troskliwa mito$cia staran o to, by nie czuli si¢ oni odtaczeni od Ko-

Sciota, skoro moga, owszem, jako ochrzczeni, powinni uczestniczy¢ w jego zyciu. (...)

Niech Kosciol modli si¢ za nich, niech im dodaje odwagi, niech okaze si¢ milosierna

matka, podtrzymujac ich w wierze i nadziei™*.

W omawianym liscie pasterskim biskupi, zatroskani o matzonkéw pozostaja-
cych w zwiazkach niesakramentalnych, usituja dostrzec cierpienie i bol tych ludzi
i kazdy przepadek traktowa¢ indywidualnie. Podstawe do takiego stanowiska znajduja
biskupi w cytowanych juz stowach papieza: duszpasterze ,,maja obowiazek wlasciwego
rozeznania sytuacji. Zachodzi bowiem réznica pomig¢dzy tymi, ktorzy szczerze usitowa-
li ocali¢ pierwsze malzenstwo 1 zostali catkiem niesprawiedliwie porzuceni, a tymi, kto-
rzy z wlasnej, cigzkiej winy zniszczyli wazne kanoniczne matzenstwo. Sa wreszcie tacy,
ktorzy zawarli nowy zwiazek ze wzgledu na wychowanie dzieci, czgsto w sumieniu
subiektywnie pewni, ze poprzednie malzenstwo, zniszczone w sposob niecodwracalny,
nigdy nie byto wazne™'*’. Biskupi, powolujac si¢ na rozne sugestie ptynace ze strony
teologdw, psychologow, kanonistow, a takze na glosy wypowiadane na forum dysku-
syjnym czy zebrane z r6znych synodow, zwracaja uwage, ze kazdy przypadek malzon-
kow zyjacych w powtérnym zwiazku nalezy rozpatrywaé i ocenia¢ indywidualnie'*.
Przy ocenie tych sytuacji granicznych nalezy wzia¢ pod uwage nastepujace kryteria:

1. Najpierw gruntownie zbada¢, na ile kto§ ponosi wing przy rozpadzie pierwszego
matzenstwa, uznaje t¢ wing i wyraza gotowos$¢ — o ile to mozliwe — naprawienia zla.

2. Trzeba stwierdzi¢ z absolutna pewnoscia, ze powrot do pierwszego malzonka jest
juz niemozliwy oraz ze przy najlepszej woli pierwsze matzenstwo jest juz nie do
uratowania.

3. Wyrzadzona krzywda powinna by¢ — na ile to jest mozliwe — naprawiona. Odnosi
si¢ to zarowno do wspotmatzonka, jak tez do dzieci.

4. Drugie malzenstwo musi by¢ rozpoznane jako udane, zaréwno na plaszczyznie
ludzkiej, jak duchowej. Musi trwaé dtuzszy czas i w ten sposdb wskazywac, ze jest
to realna wspdlnota zycia i mitosci.

5. Partner z drugiego malzenstwa musi wyrazi¢ gotowos¢ wzigcia calej odpowiedzial-
nos$ci i moralnych zobowiazan za wspotmatzonka i dzieci.
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6. Nalezy by¢ pewnym, co do tego, ze matzonkowie usituja rzeczywiscie prowadzic¢
zycie wedlug zasad chrzescijanskich i tylko z religijnych motywow pragna dostapi¢
udziatu w zyciu sakramentalnym Kos$ciota. Podobna wolg winni wyrazi¢ odno$nie
do chrzescijanskiego wychowania swoich dzieci'®.

Biskupi uwazaja, ze osoby zyjace w powtdrnym zwiazku matzenskim — przy
wsparciu ze strony roztropnego i wrazliwego kaplana — moga rozpoznac i oceni¢ specy-
ficzna 1 graniczna sytuacj¢ swojego zycia. Rozpoznanie to ma stanowi¢ podstawe dla
ewentualnego dopuszczenia ich do uczestnictwa w sakramentach $wigtych. Biskupi
wyraznie stwierdzaja, ze nie jest to w zadnym wypadku urzedowe i1 koscielne udzielenie
ogolnej dyspensy od nierozerwalnosci malzenstwa. Bowiem, pozostajac wiernym Ko-
sciotowi odnosnie do prawdy o nierozerwalnosci matzenstwa sakramentalnego, takiej
ogolnej 1 urzgdowej dyspensy nie mozna udzieli¢. Pozostaje jednak inna mozliwos¢.
Sami matzonkowie, w tej konkretnej sytuacji ich zycia, po zbadaniu swego sumienia
1 po wszechstronnej analizie ich obecnego zwiazku, biorac pod uwage wszystkie oko-
licznosci rozstrzygaja, czy moga przystapi¢ do Komunii eucharystycznej. Duszpaster-
ska rozmowa z kaptanem jest tutaj waznym elementem, gdyz przystapienie do Euchary-
stii jest aktem powszechnym i zarazem ko$cielnym. Poza tym duszpasterz jest w tym
wypadku rowniez sedzia oceniajacym, na ile pragnacy przystapi¢ do Eucharystii wyra-
zaja zal 1 pokutg. Indywidualne rozstrzygnigcie w sumieniu przez samych matzonkow
1 przekonanie, ze w poczuciu odpowiedzialnos$ci przed Bogiem moga przystapi¢ do Eu-
charystii, winno by¢ przez kaptana respektowane. Chodzi w tym wypadku o pomoc,
jaka duszpasterz winien okaza¢ przy analizie ich sumienia, przy ocenie calego splotu
warunkow 1 okoliczno$ci, w jakich matzonkowie si¢ znalezli oraz przy uswiadomieniu
im wielkiej doniostosci w ich zyciu sakramentow §wietych'™.

List trzech biskupow wywotat goraca dyskusje i sprowokowat ostra reakcje Sto-
licy Apostolskiej oraz tych kregow koscielnych, ktore uwazaja, ze pastoralna troska
biskupéw nie daje im prawa do gloszenia pogladéw niezgodnych z Magisterium.
W 1994 roku Kongregacja Nauki Wiary opublikowata List do biskupow Kosciola kato-
lickiego na temat przyjmowania Komunii sw. przez wiernych rozwiedzionych zZyjacych
w nowych zwiqzkach. W dokumencie przypomniano tradycyjne nauczanie Ko$ciota,
powotujac si¢ na wypowiedzi zawarte w adhortacji Familiaris consortio. ,,Ko$ciot
wierny stowu Jezusa Chrystusa, stwierdza, ze nie moze uzna¢ warto$ci nowego zwiaz-
ku, jesli poprzednie malzenstwo bylo wazne. Jesli rozwiedzeni zawarli zwiazek cywil-
ny, znajduja si¢ w sytuacji, ktora obiektywnie jest niezgodna z prawem Bozym i dlatego
nie moga oni przystepowaé do Komunii Sw., dopoki trwa ta sytuacja™'. Potwierdzony
zakaz ma takze cel duszpasterski: ,,dopuszczenie tych osob do Eucharystii wprowadzi-
toby w blad wiernych lub powodowatoby zamet, co do nauki Ko$ciota o nierozerwalno-
Sci malzenstwa”'>?. Jedyna szansa na dopuszczenie do Komunii jest separacja. Jezeli
natomiast mgzczyzna i kobieta ,,z waznych powodow — jak na przyktad wychowanie
dzieci — nie moga uczyni¢ zado$¢ zobowiazaniu separacji”'’’, powinni zyé we
,»wstrzemigzliwos$ci, czyli powstrzymywac si¢ od aktow, ktore przystuguja jedynie mat-
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zonkom”"*. Wowczas moga przystepowa¢ do Komunii Sw., przestrzegajac jednak
,,obowiazku uniknigcia Zgorszenia”lss.

Innym powodem, dla ktéorego Kongregacja Nauki Wiary odrzuca propozycje
duszpasterska biskupow niemieckich, jest przekonanie, ze sad na temat wlasnych dys-
pozycji do przystgpowania do Komunii Swigtej powinien by¢ wyrazony przez wlasci-
wie uformowane sumienie moralne. W formacji za$§ sumienia nalezy uwzgledni¢ do-
tychczasowa dyscypling Kosciola w tej kwestii'~°. Pozostawienie matzonkom mozliwo-
$ci indywidualnego rozstrzygnigcia w sumieniu o godnos$ci przystgpowania do Euchary-
stii jest sprzeczne takze z trescia encykliki Veritatis splendor. Encyklika ta méwi bo-
wiem wyraznie, Ze sumienie nie jest autonomicznym i wylacznym Zroédtem stanowienia
o tym, co dobre i zte'”’. Sumienie ma formutowa¢ obowiazek moralny w $wietle prawa
Bozego, a wigc stuzy¢ prawdzie. Pozostawienie za$ kazdemu wolnosci w decydowaniu
W sumieniu, co jest prawdziwe i dobre, prowadzi do subiektywizmu etycznego i po-
dwoinej drogi pastoralnej w Kosciele'®.

Po ukazaniu si¢ listu Kongregacji biskup Walter Kasper wyrazit opinig, ze do-
kument Kongregacji nie jest pomocny ,,z pastoralnego punktu widzenia”. Jego zdaniem
,teologia, tradycja koscielna i Duch Swigty otwieraja przed nami mozliwo$é szerszego
spojrzenia na ten problem i znalezienia nowych rozwiazan, ktore moga by¢ do przyjecia
dla Kosciota powszechnego™”. Po kilku latach, juz jako kardynat i pracownik Kurii
Rzymskiej, W. Kasper stwierdzil, ze ,,rozwiazanie, jakie zaproponowali§my w tamtym
czasie, byto, by¢ moze, nie do$¢ dojrzale”. Nie dos¢ dojrzate nie oznacza jednak btedne.
,Nikt z nas — podkreslit — nie chce zrezygnowaé z nierozerwalnos$ci malzenstwa, ale
zycie rodzinne i matzenskie znajduje si¢ dzisiaj w stanie kryzysu. Ko$ciot ma misje
trwac przy tym stanowisku, niemniej musi bra¢ pod uwagg to, Ze nieszczgscia si¢ zda-

. 9l
rzaj Q” 60.

ZAKONCZENIE

Glebokie zmiany, spoteczne, demograficzne i polityczne, ktore zachodza we
wspotczesnych spoleczenstwach, spowodowaty glebokie zmiany w mentalno$ci ludz-
kiej, ktorych efektem jest réwniez zmiana w podej$ciu ludzi do spraw zwiazanych
z matzenstwem i rodzing. Ko$cidt czuje si¢ zobowiazany, aby z jednej strony nieustan-
nie potwierdza¢ i przypomina¢ niezmienna nauk¢ Chrystusa o sakralno$ci i nieroze-
rwalno$ci instytucji matzenstwa, z drugiej strony okazywac trosk¢ duszpasterska, jakiej
wymagaja osoby, ktore zyja w zwiazkach niesakramentalnych. Wzrastajaca liczba przy-
padkéw rozpadu rodzin i rozwodow spowodowala, ze problem ten stat si¢ bardziej na-
glacy.

Matzonkowie z rozbitych rodzin czgsto decyduja si¢ na wstapienie w nowy
zwiazek malzenski, mimo iz jasna nauka Ko$ciota mowi o niewaznosci i niesakramen-
talnosci ich drugiego zwiazku. Osoby takie czgsto wykazuja brak zrozumienia stanowi-
ska Kosciota, ktory w takich sytuacjach zabrania im korzystania z sakramentéw $wig-
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tych, glownie przystepowania do Komunii Swigtej. Dlatego niezmiernie wazne jest nie-
ustanne przypominanie nauki Kosciota w tej materii, potwierdzonej w tak licznych do-
kumentach przez Urzad Nauczycielski Kosciota. Mimo stwierdzenia obiektywnego fak-
tu, ze matzonkowie tacy, zyjac w takim zwiazku, nie moga przystgpowac do sakramen-
tow, Kosciot ich nie odrzuca. Przypomina, ze na mocy sakramentu chrztu sa oni nadal
cztonkami Kosciota, chociaz nie w peilni moga korzysta¢ ze wszystkich jego srodkow
prowadzacych do zbawienia. Dlatego Kosciot rowniez o nich wyraza swoja duszpaster-
ska troske, poszukujac drog doprowadzenia ich do zbawienia. Bowiem ,,Kosciét z ufno-
$cig wierzy, ze nawet ci, ktorzy oddalili si¢ od przykazania Panskiego i do tej pory zyja
w takim stanie, moga otrzymac¢ od Boga taskg¢ nawrocenia i zbawienia, jezeli wytrwaja
w modlitwie, pokucie i mitosci”'®".

Troska duszpasterska niektorych biskupow, kaptandéw i teologéw wyraza sig
takze w poszukiwaniu innych, alternatywnych rozwiazan, zarowno prawnych jak i mo-
ralnych. Zmierzaja one do doprowadzenia, przynajmniej niektérych osob zyjacych
w zwiazkach niesakramentalnych, do pelnego uczestnictwa w zyciu Kos$ciota, do petne-
go udziatlu w zyciu sakramentalnym. Rozwigzania te nie sa jednak, przynajmniej obec-
nie, aprobowane przez Kosciot. Jak zauwaza Benedykt X VI, ,,problem jest bardzo trud-
ny i w tych sprawach potrzeba dalszych badan™'®,

Problemem pozostaje stabe zainteresowanie wspolnot parafialnych (zar6wno
duszpasterzy jak i1 wiernych $wieckich) problematyka duszpasterska osob, ktore zyja
w zwiazkach niesakramentalnych. Brakuje specjalnych osrodkéw i grup duszpaster-
skich, w ktorych porada stuzyliby takim osobom rozwiedzionym zaréwno ksiadz, psy-
cholog jak i1 wyspecjalizowany pracownik socjalny. Zauwaza si¢ réwniez brak grup
wsparcia, ktére wychodzityby pierwsze do osob, ktére dopiero co si¢ rozwiodly, nie
czekajac, az takie osoby same przyjda i poprosza o pomoc. Brakuje takze wspolnot,
ktore zatroszczylyby si¢ o duchowe dobro osob zyjacych w separacji i w tzw. ,,bialym
matzenstwie”. Wydaje si¢ wigc, ze nalezatoby poglebi¢ studium na ten temat, wypra-
cowujac rowniez praktyczne metody dziatan duszpasterskich, nie wypaczajac nauki
Chrystusa na temat sakramentu matzenstwa przekazywanej przez Kosciot.

SUMMARY
THE PASTORAL CARE FOR THE PEOPLE REMAINING IN NON-SACRAMENTAL BONDS

The profound social, demographic and political transformations that occur in
modern societies have caused deep changes in human mentality, which results in
a changed attitude to the questions of marriage and family. The Church feels obliged to
ceaselessly confirm and remind the unchanging teachings of Christ concerning the sanc-
tity and indissolubility of marriage. At the same time, it takes pastoral care for the peo-
ple who live in non-sacramental bonds. The growing number of broken families and
divorces has made the issue even more burning.

Some bishops, priests and theologians show their pastoral care by searching for
new, alternative solutions, both legal and moral. They aim at bringing at least some of
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the people living in non-sacramental bonds to full participation in the Church life and
sacraments. However, at least for now, the Church has not approved these solutions.
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Chrzescijanska codzienno$¢ kaze nam, niejednokrotnie bezrefleksyjnie, prze-
chodzi¢ obok wielu podstawowych elementdw zwiazanych z szeroko rozumiang trady-
cja, dotyczaca zarowno wymiaréw doktrynalnych jak 1 wielu kulturowych aspektow
chrzescijanskiej codziennosci. Ksiazka P. Madrida wychodzi naprzeciw tym, ktorzy
pragna pogtebi¢ przede wszystkim swoja chrzescijanska §wiadomos¢ wiary. Odwotuje
si¢ do szerokiej literatury patrystycznej, ktora zostata wykorzystana bardzo obficie, aby
ukaza¢ korzenie 1 uzasadnienie wielu elementéw chrzescijanskiej tradycji dnia dzisiej-
szego. Ksiazka sktada sig z pigciu zasadniczych czg$ci, uszeregowanych wedhug logiki:
autorytet — nauczanie — praktyka.

W czgsci wstepnej autor porusza kwestie rozumienia Tradycji. Oméwiona zosta-
je pokrétee rola Tradycji w nauczaniu Kosciota i sposéb jej ksztattowania sig, zwiazek
z objawieniem biblijnym oraz rola depozytu wiary. Poruszona zostaje takze kwestia
rozwoju doktrynalnego.

Pierwsza czg$¢ ksiazki poswigcona zostata tematyce zwigzanej z kwestia autory-
tetu w Kosciele. P. Madrid porusza tutaj takie zagadnienia jak prymat Piotra i jego na-
stegpcodw, rola autorytetu biskupa Rzymu, kwestia sukcesji biskupa Rzymu wobec Piotra,
autorytet tradycji apostolskiej 1 zagadnienie kanonu biblijnego. Autor przedstawia kwe-
stie prymatu i jurysdyksji oraz autorytetu, jakim cieszyli si¢ od bardzo wczesnego okre-
su biskupi Rzymu. Przedstawia takze, nieckwestionowane przez inne zrodta epoki, przy-
ktady przekonania samych biskupéw Rzymu o swojej roli. Wérdd cytowanych przez
autora fragmentéw z pewnoscia problematyczny jest fragment Listu do Koryntian Kle-
mensa, z racji trudnosci z przekonaniem o monoepiskopacie w Rzymie w tym okresie
(ok. 80 r.) a takze warto$¢ samego przywotania interwencji wobec konfliktu w Koryncie
jako argumentu na rzecz prymatu, tak, jak rozumiano go w okresie pozniejszym. Takze
niektore inne fragmenty sa dosy¢ luzno zwiazane z konkretnym zagadnieniem. Znacze-
nie lepiej ukazana jest kwestia autorytetu biskupa Rzymu. Teksty przedstawiaja jego
role kanoniczna oraz praktyczny autorytet w poszczegdlnych innych przypadkach
w poOzniejszym okresie. Warto$ciowy jest z pewnoscia zbidr fragmentdow mowiacych
o biskupie Rzymu jako nastgpcy Piotra (i Pawta — jak wynika z tekstow, a co dzisiaj jest
czgsto pomijane). Pewne uczucie niedosytu pozostaje po lekturze wyjasnienia kwestii



258 Studia Gdarnskie XVIII-XIX (2005-2006)

kanonu Nowego Testamentu. Brakuje odniesienia do tekstow starozytnych oraz wystar-
czajacego zwrocenia uwagi na spory 1 watpliwosci dotyczace listy ksiag kanonicznych.

Kolejna czg$¢ zawiera omowienie wybranych kwestii doktrynalnych: Trojca
Swigta, macierzyfstwo i dziewictwo Maryi, cze$¢ oddawana §wietym, czysciec i modli-
twa za zmartych. Po podjgciu kwestii terminologicznych autor pokrdtce przedstawia
formowanie si¢ dogmatu trynitarnego wraz z towarzyszacymi mu kontrowersjami i spo-
rami. Nieco wigcej miejsca zostato poswigcone kwestii Bozego macierzynstwa Maryi,
ktdére autor ujmuje na tle tajemnicy wcielenia. Polemizuje takze z podstawowymi niepo-
rozumieniami, jakie powstaty wokot tej doktryny, szczegdlnie ze strony niektérych nur-
tow teologii protestanckiej. Stosunkowo dobrze udokumentowany jest temat modlitwy
za zmartych, cho¢ brakuje odniesienia do najstarszych §wiadectw pisanych, jakie posia-
damy. Zmarli zostali przedstawieni jako niepodzielnie przebywajacy w Chrystusie. Ta-
jemnica jednosci z Nim stanowi podstaweg tajemnicy oczyszczenia.

Trzecia czg$¢ ksiazki poswigcona zostata kwestii sakramentow. Ciekawy jest pa-
ragraf, gdzie omoéwiona zostala teologia chrztu dzieci. Autor podkresla tutaj Scisty
zwiazek z obrzedem obrzezania, przy ktérym rodzice zawierali z Bogiem przymierze
w imieniu o§miodniowego dziecka. Autor dokonuje takze refleksji nad Pawlowymi na-
wiazaniami do obrzedu obrzezania w kontek$cie chrztu i chrzedcijanskiej drogi wiary.
Bardzo obficie zostala przytoczona literatura patrystyczna zwiazana z teologia samego
chrztu. Szkoda jednak, Ze tylko kilka wzmianek odnosi si¢ do omawianego tematu
chrztu dzieci. W tej czg$ci autor porusza takze kwestie sakramentu pojednania i Eucha-
rystii. Z zagadnien Eucharystii omoéwiony zostat jej charakter ofiary oraz realna obec-
no$¢ Chrystusa.

Czwarta czg§¢ zawiera omoéwienie zwyczajow 1 obrzedow Kkatolickich. Jako
pierwszy element zostata poruszona kwestia czci w stosunku do figur i obrazow. Z tek-
stow zrodtowych cytowane zostaly teksty zwiazane ze sporem migdzy ikonoklastami
a ikonodulami, a takze stosowne teksty Soboru Nicejskiego II i Trydenckiego. Autor
krotko omawia takze historig czci obrazéw w starozytnosci chrzescijanskiej. Szczegdlna
uwaga zostala poswigcona starochrzescijanskiemu symbolowi ryby i znakowi krzyza.
W tej czgsci zostal takze umieszczony temat oddawania czci relikwiom. Interesujacy
jest przytoczony obszerny fragment dzieta Bazylego Wielkiego O Duchu Swietym,
gdzie znajduje si¢ uzasadnienie istnienia wielu obrzedow 1 sakramentaliow Kosciota.
Posrod nich Bazyli wymienia m.in. znak krzyza, zwracanie si¢ na modlitwie ku wscho-
dowi, stowa btogostawienstwa chleba 1 wina podczas Eucharystii, blogostawienie wody
chrzcielnej, oleju krzyzma, namaszczanie olejem. Uzasadnienie wynika z poczucia ta-
jemnicy, jaka jest nieustannie przekazywania w ramach Kosciola w odniesieniu do po-
szczegolnych obrzedow. Sa to nie zanotowane (w PiSmie) misteria Ko$ciota, ktore staja
si¢ chrze$cijanska codzienno$cia. Wyjasnione zostaje takze uzycie przez wczesny Ko-
sciot zydowskich elementéw liturgicznych, jak $wiece i1 kadzidlo. Kadzidto, ktére we-
szto w powszechne uzycie dopiero po przetomie konstantynskim, byto uzywanie w kil-
ku miejscach na Wschodzie, czego $§wiadectwa posiadamy. Jego uzycie bylo natomiast
dla chrzescijanstwa odniesieniem do zydowskiej liturgii $wiatynnej, ktorej ofiary trak-
towano jako prefiguracj¢ ofiary eucharystycznej. Wyjasnienie znajduje takze zwyczaj
chrze$cijanskiej nowenny, ktory nie jest owocem poboznosci okresu baroku, choé
z pewnos$cia zwiazek tego typu poboznosci z ta epoka jest bezsprzeczny. Kontekst po-
wstania zostaje odniesiony do Nowego Testamentu, cho¢ wiele z ,,nowennowe;j” trady-
cji, jak wykazuje autor, da si¢ wyprowadzi¢ dopiero z epoki wczesnego Sredniowiecza.
Autor po$wigca takze sporo uwagi kwestii daty §wigtowania Bozego Narodzenia, ktorej
nie uwaza za proste zastapienie starozytnego kultu solis invicti. Te 1 inne rozwazania tej
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czesci konczy ukazanie starozytnosci chrzescijanskiego przedstawienia krzyza oraz jego
znaczenia dla weczesnego chrzescijanstwa.

Ostatnia czg$¢ ksiazki zostata pos§wigcona kwestiom moralnym takim jak: anty-
koncepcja, aborcja oraz numeracja dziesigciu przykazan. W pierwszej kwestii $wiadec-
two patrystyczne nie sigga, niestety, do najcieckawszych i najbardziej przekonywujacych
fragmentow, ktére posiadamy.

Ksigzka jest ciekawa panorama wielu elementéw chrzescijanskiej doktryny
1 szeroko rozumianych zwyczajow w ich odniesieniu do ksztattujacej si¢ Tradycji. Po-
zycja zawiera bardzo liczne 1 udokumentowane fragmenty z literatury patrystycznej,
przez co moze sta¢ si¢ punktem odniesienia dla wielu poszukujacych okreslonych tema-
tow w teologii Ojcéw. Mankamentem ksiazki jest jej dajacy si¢ niekiedy wyczu¢ pole-
miczny ton wobec myslenia protestanckiego. Nie umniejsza to jednak dokumentacyjne;j
warto$ci omawianej publikacji.

Ks. ANDRZE] DANCZAK
GDANSK

GIOVANNI ANCONA, ESCATOLOGIA CRISTIANA,
QUERINIANA, BRESCIA 2003, SS. 414.

Rozwijajaca si¢ teologia wymaga nieustannego przeformutowywania sposobu
swojego wyrazu. Jednym z istotnych jest wymiar podrgcznikow, ktére, nie mogac nigdy
sta¢ si¢ wyczerpujacym zrodlem wiedzy w zadnej z poruszanych przez siebie kwestii,
musza jednoczesnie znalez¢ rownowage w ramach omawianych problemow, proporcje
migdzy poszczegdlnymi zagadnieniami, ktére nie moga odzwierciedla¢ tylko pogladow
autora, ale powinny oddawac to, co si¢ rzeczywiscie w teologii dzieje, a ponadto uka-
zywac¢ stan badan, aktualnie dominujacych pogladow itp. Jednym z przyktadéw nie-
dawno opublikowanego podrgcznika uniwerstyteckiego, ktory spelnia te wymagania
w bardzo dobrym stopniu jest Escatologia cristiana autorstwa Giovanni Ancony, ktéra
ukazata si¢ w ramach serii podrgcznikdw teologii systematycznej publikowanych przez
wloska Queriniang (Nuovo corso di teologia sistematica, red. G. Canobbio, A. Maffeis,
t. 13). G. Ancona jest wyktadowca teologii dogmatycznej na Papieskim Uniwersytecie
Lateranskim 1 w Pulijskim Instytucie Teologicznym. Jest autorem kilku innych publika-
cji z eschatologii i1 antropologii teologicznej. Nalezy do teologéw mtodszego pokolenia.

Ksigzka G. Ancony jest przede wszystkim bogatym przegladem historyczno-
teologicznym, ktory obrazuje rozwdj i aktualny stan mysli chrze$cijanskiej w odniesie-
niu do eschatologii. Ksiazka sktada si¢ z trzech zasadniczych czg$ci: eschatologia bi-
blijna Starego i Nowego Testamentu oraz literatura apokaliptyczna, pdzniejszy rozwoj
historyczno-teologiczny i czg$¢ systematyczna. W calym dziele kazdy podtemat konczy
si¢ nota bibliograficzna, odsytajaca do dalszego studium. Biorac pod uwagg ilo$¢ po-
dobnych odwotan obecnych w catej ksiazce wida¢, ze mamy do czynienia z bardzo ob-
fita propozycja bibliograficzna. Niezaleznie takze, kazda sekcja tematyczna konczy sig,
roznymi od wczesniejszych propozycji, pozycjami majacymi stuzy¢ jako punkt odnie-
sienia przy poglgbianiu odpowiednich watkéw tematycznych.

Pierwsza czg$¢ ksiazki poswigcona jest eschatologii §wiata biblijnego w tradycji
kanonicznej i pozakanonicznej. Zostala zaprezentowana tutaj eschatologia Starego Te-
stamentu, eschatologia apokaliptyki judaistycznej, Nowego Testamentu oraz chrzesci-
janskiej apokaliptyki pozakanonicznej. Ciekawym ujgciem jest eschatologia apokalips
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judaistycznych, gdzie autorowi w zwigzly sposob udaje si¢ odda¢ charakterystyke sa-
mego gatunku literackiego jak i podstawowe zagadnienia teologiczne. Interesujacym
watkiem, ktory zostat tu przedstawiony, jest niesmiertelno$¢ duszy i jej relacja do zmar-
twychwstania ciata. Zostaly tutaj przytoczone liczne ilustracyjne fragmenty zrodtowe.

Czg$¢ druga zawiera obszerny zarys pobiblijnego historyczno-teologicznego
rozwoju eschatologii chrzescijanskiej. Materiat zostat podzielony na sekcje obejmujace:
eschatologi¢ starozytnego Kosciota, teologi¢ okresu $redniowiecza, nowozytna oraz
tematyke teologii dnia dzisiejszego. Myslg, ze w ramach eschatologii starozytnej uderza
stosunkowo waski wybor Ojcéw, co nie pozwala odda¢ charakterystyki poszczegolnych
tematow cechujacych teologi¢ epoki. Cho¢ zakres tematow jest kompletny, brakuje jed-
nak dosy¢ podstawowych refleksji, zwiazanych z pogladami starozytnych na niektére
kwestie systematyczne np. na relacj¢ pomigdzy pierwotnym stanem rajskim a szczg-
sciem, wynikajacym ze zbawienia, przyniesionym przez Chrystusa. Podobnie kwestia
zmartwychwstania nie ukazuje, na ile starozytne chrzescijanstwo mowito o restitutio
paradisi, a na ile o rzeczywistosci jakosciowo nowej. Rowniez w przypadku omawiania
sytuacji cztowieka bezposrednio po $mierci, opisywanej przez autora rowniez w odnie-
sieniu do teologii starozytnej jako stan posredni, nie bardzo wiadomo, dlaczego jedy-
nym omawianym Ojcem jest Augustyn, ktérego pisma ani nie wnosza niczego nowego
w tej kwestii w stosunku do teologii wczesniejszej, ani nie zawieraja jakiegos poglebie-
nia tematu. Brakuje natomiast ukazania dynamiki teologii starozytnej w odniesieniu do
tego zagadnienia: od pozycji podzielajacej poglady teologii okresu migdzytestamental-
nego do przewazajacego u autoroOw oderwania si¢ od niej w okresie VI/ VII w. Cieka-
wie 1 z wywazeniem akcentOw zostala natomiast opracowana tematyka niesmiertelnosci
duszy, gdzie zostal uwypuklony temat taski i1 daru, jakim jest nie§miertelno$¢ dla Oj-
cow. W partii oddajacej teologi¢ sredniowieczna na uwage zastuguje natomiast czgs$¢
poswigcona eschatologii §w. Tomasza oraz uwagi dotyczace rozwoju eschatologii stanu
posredniego. Stosunkowo wartosciowa czescia jest sekcja dotyczaca eschatologii okresu
potrydenckiego — czasu, ktory pod tym wzgledem nadal oczekuje na swoje monogra-
ficzne opracowania, cho¢ tutaj szkoda, ze autor ograniczyt si¢ tylko do R. Bellarmina.
Dobrze zostata opracowana cze$¢ zwiazana ze szkola w Tybindze, chociaz nie ukazano
wszystkich znaczacych zmian, jakie wniosta teologia jezyka niemieckiego tego okresu
do katolickiej mysli eschatologicznej. Najciekawiej zostala natomiast podjgta tematyka
historyczna w czgéci poswigconej teologii wspdiczesnej. Interesujaco zostata ujgta
czg$¢ dotyczaca teologii protestanckiej doby przetomu (pocz. XX w.) oraz kontynuacja
renesansu eschatologii protestanckiej w pozniejszych dziesigcioleciach. W czgsci po-
swigcone] przetlomowi katolickiemu dominuje akcent potozony na chrystocentryzm
teologii okresu odnowy a takze zainicjowany w tym okresie watek trynitarny w eschato-
logii. Cenne jest, pomijane w wielu innych opracowaniach, wzmiankowanie kwestii
spotecznych, jakie znalazly swoje odzwierciedlenie w teologii wielu autorow w okresie
okotosoborowym, a w ktorych znajduje si¢ istotne odniesienie do eschatologii (np.
J. B. Metz, J. Moltmann).

Propozycja systematyczna — czg$¢ trzecia ksiazki — oparta zostata na czterech
podstawowych filarach tematycznych: Jezus Chrystus jako wydarzenie eschatologiczne,
eschatologiczny charakter aktualnej egzystencji chrzedcijanskiej, eschatologiczny cha-
rakter $mierci chrzes$cijanskiej i wydarzenie paruzyjne. Cz¢$¢ ta w centrum sytuuje po-
sta¢ zmartwychwstatego Chrystusa i w odniesieniu do niej dokonuje refleksji nad chrze-
Scijanska egzystencja w Kosciele; ukazuje $mier¢ jako przejscie do stanu dopelnienia,
co wiaze si¢ z kolei z zagadnieniem sadu 1 paruzji Chrystusa. Eschatologia indywidual-
na znalazta tutaj swoje miejsce przed powszechna. W pierwszej sekcji zastugujace na
odnotowanie jest przedstawienie eschatologicznego charakteru wydarzenia krzyza



Recenzje i omowienia 261

1 zmartwychwstania Jezusa. Nie pojawia si¢ ono jako aksjomat jedynie w pdzniejszych
rozwazanich, ale zostaje ukazane niezaleznie. Przedstawiony zostaje takze otwarty cha-
rakter wydarzenia Chrystusa, ktore jest ukierunkowanie na swoje dopetnienie. Wiacze-
nie tego typu rozwazan do czg$ci systematycznej podrgcznika (a nie nawigzywanie do
nich wylacznie w cze$ci poswigconej eschatologii Nowego Testamentu, jak to si¢ zwy-
kle dzieje) pozwala na rzeczywiste spelnienie Rahnerowskiego postulatu ukazania
eschatologii jako chrystologii w stadium dopelnienia. Ciekawie zaprezentowane zostaly
klasyczne tematy takie jako niebo, potgpienie wieczne, oczyszczenie po $mierci. Zosta-
ly one wszystkie omowione w sekcji zwiazanej ze znaczeniem wydarzenia $mierci
cztowieka. Jedynym mankamentem tego rozwiazania jest ponowne pojawienie si¢ pew-
nych nieuniknionych tre$ci przy omawianiu paruzji i powstania eschatologicznego no-
wego $wiata. Sama paruzja widziana jest jako wieloaspektowe dopetnienie dzieta Jezu-
sa Chrystusa. W sktad tego wydarzenia wchodza: chwalebne objawienie si¢ Chrystusa,
sad powszechny, dopetnienie dziejow Kosciota, dopeknienie cztowieka (zmartwych-
wstanie umartych), dopetnienie $wiata.

Dzieto G. Ancony jest znaczaca pozycja w dziedzinie eschatologii, jaka pojawita
si¢ na przestrzeni ostatnich lat, nie tylko jezeli chodzi o obszar jezyka wloskiego.
Ksiazka napisana jest prostym i czytelnym jezykiem. Takze uktad tresci jest bardzo
przejrzysty 1 w ten sposob Escatologia cristiana staje si¢ miejscem stosunkowo tatwego
odniesienia w wielu kwestiach. Poprzez bogata bibliografi¢ ksiazka staje si¢ istotnym
zrodlem informacji jezeli chodzi o literaturg¢ przedmiotowa na szerszym polu. Z duzym
naciskiem nalezy podkresli¢ aktualno$¢ bibliografii i jej szeroki zakres. Pewnym man-
kamentem dzieta jest oddzielenie tematyki historycznej od systematycznej — nie zawsze
to odseparowanie jest udane ze wzgledu na istniejaca niekiedy konieczno$¢ odsytania
do innej partii tre§ciowe;.

Ks. ANDRZE] DANCZAK
GDANSK

MIRELLA SUSINI, IL MARTIRIO CRISTIANO ESPERIENZA DI INCONTRO
CON CRISTO. TESTIMONIANZE DEI PRIMI TRE SECOLI,
EDIZIONI DEHONIANE, BOLOGNA 2002, SS. 160.

Rzeczywistos¢ meczenstwa towarzyszy Kosciolowi od samego poczatku jego
historii do dnia dzisiejszego. Réwnolegle ze swoim do$§wiadczeniem wiary Kosciot
tworzyt 1 rozwijat teologi¢ meczenstwa. Trzy pierwsze wieki chrze$cijanstwa to okres,
w ktorym tozsamo$¢ Kos$ciota zostata silnie naznaczona przez meczenstwo wielu wier-
nych, a jednoczesnie jest to okres kluczowy dla tworzacej si¢ teologii meczenstwa. Po-
wstate wowczas rozumienie tego rodzaju $mierci pozostaje wiazace dla epok pozniej-
szych i teologii dnia dzisiejszego, szczeg6lnie dla teologii cierpienia. Rozwijajacej si¢
w pierwszych trzech wiekach chrzescijanstwa teologii meczenstwa poswigcona zostata
publikacja Mirelli Susini.

Pierwsza czg$¢ ksiazki jest wstepem zarysowujacym tto problematyki: pojecie
meczennika 1 $§mierci meczenskiej, ogolny kontekst kulturowy 1 historyczny okresu do-
tyczacy przede wszystkim prawodawstwa rzymskiego czasu przesladowan. Autorka
omawia takze krotko charakter wspoétistnienia religii chrzescijanskiej i1 kultow pogan-
skich w okresach migdzy przesladowaniami. Czg¢$¢ ta zawiera takze omowienie zrodet
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literackich, z ktérych czerpiemy gilowne informacje na temat poszczegdlnych aktow
meczenstwa oraz teksty, gdzie ksztattuje sig teologia mgczenstwa wcezesnego Kosciota.

Stosunkowo duza cze$¢ ksiazki zostata po§wigcona tematyce meczenstwa w tek-
stach nowotestamentalnych. Oméwiono postawg $w. Szczepana oraz $w. Pawla.
W przypadku tego ostatniego wspomniane zostaly m.in. teksty pojawiajace si¢ w jego
listach méwiace wprost o mgczenstwie jak i aluzje wobec przewidywanego konca zycia
apostota. Kolejny watek zwiazany jest z tekstami Ewangelii, w ktérych stowa Jezusa
tacza si¢ z doswiadczeniem mtodego Kosciota. Oddzielna mysl zostala zarezerwowana
dla tekséw Apokalipsy, gdzie watek meczenstwa jest zywo obecny w catym tekscie.
Apokalipsa ukazana jest jako wezwanie do nasladowania Chrystusa-Baranka poprzez
walke, ktéra w wigkszosci przypadkow konczy si¢ przelaniem krwi na wzoér samego
tegoz Baranka. Jest za$ on nie tylko Zzrédtem zbawienia, ale w tym samym stopniu, tak-
ze przewodnikiem drogi zyciowej, z ktorym podazaé¢ beda pragnacy by¢ przy Baranku
»dokadkolwiek pojdzie” (Ap 14.,4).

Rozdzial trzeci zawiera omowienia $wiadectwa Ojcow apostolskich — tekstow
o fundamentalnym znaczeniu dla catego studium. Teksty te, poczatkowo niejednokrot-
nie uznawane za natchnione, daja §wiadectwo rozumienia $mierci meczenskiej w pierw-
szym 1 drugim pokoleniu chrzescijan. Omowione zostaty dwa teksty: Listy Ignacego
z Antiochii 1 Meczenstwo Polikarpa. Pierwszy z teksow jest swoista wezesnochrzesci-
janska mistyka poswigcong tematowi meczenstwa. Mowi o doglebnej mitosci, jaka
$wigty obdarza Chrystusa i ktora wzbudza w nim pragnienie osiagnigcia Go poprzez dar
meczenstwa. To, co niejasno obecne jest w Eucharystii, objawi swoja rzeczywistos¢
w meczenstwie: obecno$¢ w cztowieku Chrystusa umartego i zmartwychwstatego. Dru-
gi tekst przedstawia ucznia jako baranka paschalnego, gotowego do stania si¢ ,,ofiara
o wonnym zapachu” dla Boga. Jego $mier¢ jest pascha, poniewaz bierze on udziat
w kielichu Chrystusa, co jednoczesnie staje si¢ momentem przyjgcia przed oblicze Ojca.
Bog uznaje go za godnego takiej $mierci, a ona sama staje si¢ jego powotaniem. Autor-
ka uwypukla takze motyw megczennika jako nasladowcy Chrystusa wyrazony przez sa-
mego Polikarpa w jego Liscie do Filipian.

Kolejny rozdziat stanowi zbior §wiadectw dotyczacych megczenstwa pochodza-
cych z II i IIT wieku. Okres ten to czas wzrostu i rozwoju bardzo bogatej literatury
zwiazane] z mgczenstwem, zwierajacej bardzo liczne §wiadectwa i1 sprawozdania doty-
czace procesow i wyrokéw wobec chrzescijan. To réwniez okres komponowania trakta-
tow teologicznych o megczenstwie, zawierajacych systematyzacje refleksji KosSciota.
Autorka wybrala do oméwienia Dzieje meczennikow z Lyonu oraz Meczenstwo Perpetui
i Felicyty. W tekstach tych mgczenstwo ukazane jest przede wszystkim jako walka Sza-
tana ze stugami Bozymi. Ponadto uwypuklony zostaje watek mistycznej jednosci
z Chrystusem; mgczennik staje si¢ Chrystusem, ktory cierpi. Tekst odwoluje sig takze
do nadziei zmartwychwstania; zmartwychwstanie jest ostatecznym pokonaniem Prze-
ciwnika. W tekscie Meczenstwa Perpetui i Felicyty mgczenstwo widziane jest jako
moment triumfu Chrystusa w i wraz z m¢czennikiem, ktory to moment prowadzi jedno-
czesnie do spotkania z Mistrzem. W rozdziale autorka pokrotce omawia takze inne
swiadectwa epoki. Szeroka teologia mgczenstwa przedstawiona zostala w oparciu
o tekst Orygenesa Wezwanie do meczenstwa, w ktorym autorka ukazuje mgczenstwo
jako wyraz umitowania przez Boga. W me¢czenniku, na podobienstwo Chrystusa, spet-
nia si¢ zwycigstwo dobra nad ztem poprzez najwyzsza ofiar¢ zycia. Meczenstwo pro-
wadzi jednocze$nie bezposrednio do komunii pomigdzy Chrystusem a me¢czennikiem,
gladzac wszystkie jego grzechy. Autorka podkresla takze podobienstwo meczenstwa do
chrztu obecne w literaturze epoki.
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Piaty rozdziat stanowi probg systematyzacji teologii meczenstwa, takze w opar-
ciu o literatur¢ pozniejsza. Podkreslony zostaje wymiar mgczenstwa jako daru, chary-
zmatu 1 jednocze$nie nagrody. Jako powotanie pochodzace od Boga jest ono zarazem
nierozerwalnie powiazane z idea nagrody, ktora jest sam Chrystus oczekujacy na me-
czennika (czesty motyw w martyrologiach). Dlatego tez fundamentalny jest chrystolo-
giczny wymiar mgczenstwa. Chrystus jest wzorem mgczenstwa a jednocze$nie tym,
ktory stanowi dla kazdorazowego meczennika cel jego postawy prowadzacej do $mier-
ci. Mgczennik staje si¢ obrazem Chrystusa. W tym kontekscie pojawia si¢ rowniez sa-
kramentalne widzenie ciata ludzkiego. W odroznieniu od wszelkich systemow duali-
stycznych, gdzie ciato stanowilo cigzar lub wigzienie, z ktérego nalezato si¢ wyzwolic,
chrzescijanskie pozytywne spojrzenie na cielesno$¢ umozliwia mowienie o jej charakte-
rze sakramentalnym, co w przypadku meczenstwa oznacza przyjecie wzoru Chrystusa:
meczennik czyni z siebie ciato wydane i1 krew przelana a meczenstwo staje si¢ zreali-
zowana Eucharystia z siebie samego. W innym aspekcie mgczenstwo jest pozorna po-
razka cztowieka, poprzez ktora dostrzec mozna triumfujace zwycigstwo Boga. Autorka
nawiazuje takze do meczenstwa jako ,,sakramentu” chrztu — odwotujac si¢ do starozyt-
nych paralel pomigdzy chrztem z wody a chrztem krwi jako znakow zlaczenia ze $mier-
cig 1 zmartwychwstaniem Chrystusa. Mgczenstwo prowadzi takze do upodobnienia do
Chrystusa.

Ksiazka M. Susini jest cennym wkladem w systematyzacjg¢ chrzescijanskiej dok-
tryny meczenstwa. Oparta na licznych zrédlach wezesnochrzesdcijanskich daje szeroka
1 interesujaca panoramg podjgtego tematu. Mimo niektorych powtorzen, ktorych autorce
niestety nie udato si¢ unikna¢, ksiazka jest cenna pozycja i punktem odniesienia przy
podejmowaniu tematu megczenstwa.

Ks ANDRZE] DANCZAK
GDANSK

KS. STANISEAW BOGDANOWICZ, CZAS BURZENIA — CZAS BUDOWANIA.
KOSCIOt GDANSKI W SPOLECZENSTWIE ODZYSKUJACYM WOLNOSC,
1984-1992, WYDAWNICTWO OFICYNA POMORSKA,

NOWY BUKOWIEC 2004, SS. 551.

Po ukazaniu si¢ ksiazek ks. S. Bogdanowicza Bo przemoc widze w miescie i nie-
zgode. Trudny poczqtek Kosciota Gdanskiego, 1922-1945 (Gdansk 2001) oraz Kosciol
gdanski pod rzqdami komunizmu, 1945-1984 (Gdansk 2000), niniejsza praca probosz-
cza bazyliki Mariackiej jawi si¢ jako zwieficzenie 70-letniej historii diecezji gdanskiej.

Trzeci tom historii Kos$ciota gdanskiego obejmuje okres zaledwie o$miu lat i za-
czyna si¢ w momencie, gdy owczesny administrator diecezji, biskup Tadeusz Goclow-
ski, zostaje ordynariuszem, az do 25 marca 1992 roku, gdy na mocy bulli Totus Tuus
Poloniae Populus Jana Pawta 1I, ustanawiajacej nowy podziat terytorialny Kos$ciota
w Polsce, diecezja gdanska staje si¢ archidiecezja i jednoczes$nie metropolia gdanska.

Lata 1984-1992 stanowia krotki, lecz jednoczes$nie istotny okres historycznego
przetomu. Na tle innych, zniewolonych systemem totalitarnym krajow oraz w szerokim
kontekscie wydarzen rozgrywajacych si¢ na scenie Polski Bogdanowicz ukazuje proces
jednoczenia si¢ Europy i budowania nowej rzeczywistosci. W takiej sytuacji uzasadnio-
nym wydato mu si¢ przywotanie w tytule pracy stow starotestamentalnego medrca, kto-
ry w charakterystycznej dla siebie poetyckiej formie mowil o czasie burzenia i czasie
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budowania (por. Koh 3,3). Bogdanowicz nie przemilcza réwniez faktu, ze ,,wspotauto-
rem tych wszystkich niezwyklych wydarzen byt zrodzony w Gdansku wielki ruch Soli-
darnosci” (s. 11).

Jak zauwaza autor ksiazki, rozpatrywanie i analizowanie historii nowej 1 naj-
nowszej nie nalezy do zaj¢¢ najbezpieczniejszych, gdyz zawsze laczy sig to z subiek-
tywnymi i emocjonalnymi ocenami oraz z przeréznymi punktami widzenia zyjacych
swiadkow. Wydaje si¢ jednak, ze Bogdanowicz wychodzi z tego obronna r¢ka. Stara sig
on bowiem nie tyle ocenia¢ ludzi, co oddawac¢ im gltos po to, aby sami wyjasniali swoje
postawy 1 decyzje.

Autor trzeciego tomu historii gdanskiego Kos$ciota krok po kroku, z kronikarska
doktadnos$cia, przedstawia nastgpujace po sobie etapy zmierzajace do upadku systemu
komunistycznego. Odnotowuje zatem zabojstwo ks. Jerzego Popietuszki, ktore ,,spowo-
dowato, wbrew nadziejom najwyzszych wiadz, spora erozj¢ mafijnego zapatu tajnych
stuzb PRL, pewnych dotad swej bezkarnosci, a takze niemate zamieszanie w kierownic-
twie PZPR” (s. 55). Pisze o pierwszych po wojnie wolnych, cho¢ ograniczonych kon-
traktem, wyborow parlamentarnych (4 czerwca 1989 roku) oraz o wyborach prezydenc-
kich, podczas ktérych, z wynikiem 74,3% glosow, wybrano Lecha Walgse (9 grudnia
1990 roku).

Na takim tle Bogdanowicz ukazuje Kos$ciot gdanski i pierwsze kroki piatego bi-
skupa gdanskiego, ktérym od 31 grudnia 1984 roku jest Tadeusz Goclowski. Juz w na-
stgpnym roku zreorganizowat on kuri¢ biskupia, promulgowal nowy statut Rady Ka-
ptanskiej 1 kolegium konsultoréw, mianowat nowego oficjata Biskupiego Sadu Du-
chownego, odnowit Diecezjalna Rade Duszpasterska, na nowo formowat sie¢ dekana-
tow 1 parafii oraz uczestniczyl w rozmowach, majacych na celu rewindykacj¢ dziet
sztuki sakralnej do bazyliki Mariackiej w Gdansku i kosciota p.w. Podwyzszenia Krzy-
za Swietego w Pruszczu Gdanskim.

W najnowszej historii Kosciota gdanskiego ks. infulat Bogdanowicz odnotowat
dzien 2 lutego 1987 roku, gdy biskup gdanski promulgowat dekret Kongregacji do
spraw Biskupoéw przy Stolicy Apostolskiej, podnoszacy bazylike Mariacka do rangi
konkatedry oraz 1 stycznia 1992 roku, gdy promulgowal on dekret Kongregacji Kultu
Bozego 1 Dyscypliny Sakramentow, nadajacy kosciotowi sw. Brygidy w Gdansku tytut
bazyliki mniejsze;.

Autor ,,Czasu burzenia — czasu budowania”, kre§lac obraz struktur organizacyj-
nych diecezji gdanskiej, przypomina powolanie Gdanskiego Instytutu Teologicznego
(1986 1.) 1 jego afiliacje do Wydziatu Teologii KUL (od 1990 roku) oraz ukazuje dialog
partykularnego Kos$ciota z ludzmi nauki i inteligencja przejawiajacy si¢ m.in. w organi-
zowaniu Tygodni Kultury Chrzescijanskiej, sympozjow, Colloquiow Gdanskich i po-
wstaniu Klubu Inteligencji Katolickie;.

Oddzielny rozdziat ksiazki pos§wigcony zostat ,,duszpasterstwu $wiata pracy”,
w ktorym proboszcz mariacki przedstawia kontekst podpisania tzw. umoéw sierpnio-
wych, rocznicg gdanskiego ,,Grudnia”, fale strajkow, jakie ogarngty Gdansk i Polske w
1988 roku oraz likwidacj¢ Stoczni Gdanskie;.

Ukazujac ,,duszpasterstwo wspolnot i srodowisk”, odnotowani zostali Kaszubi,
Polonia Gdanska, ktora kazdego roku 26 stycznia w katedrze oliwskiej obchodzi rocz-
nice tzw. marszu $mierci z obozu koncentracyjnego w Stutthofie, sSrodowisko kresowia-
koéw (wilenskie 1 lwowskie), duszpasterstwo rodzin 1 réznych grup zawodowych: stuzby
zdrowia, kolejarzy, prawnikow, nauczycieli, cech rzemies$lniczych i gildii kupieckich
oraz marynarzy, rybakéw, zeglarzy i portowcow, dla ktorych od 3 maja 1981 roku
z kosciota $w. Elzbiety w Gdansku transmitowana jest msza §w. radiowa ,,dla tych, co
na morzu”.
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Sposréd wielu inicjatyw 1 wydarzen duszpasterskich, jakie miaty miejsce
w omawianym okresie, wymienione zostaly m.in. konsekracja biskupa pomocniczego
diecezji gdanskiej Zygmunta Pawlowicza (1985 r.), koronacja obrazu Matki Boskiej
Ostrobramskiej w kos$ciele Najswigtszego Serca Jezusowego w Gdansku Wrzeszczu
(1987 r.), obchody 50-lecia koronacji cudownego obrazu Matki Bozej Laskawej z or-
mianskiej $wiatyni w Stanistawowie (1987 r.), ktory obecnie znajduje si¢ w kosciele
swigtych Piotra 1 Pawla w Gdansku oraz zakonczenie peregrynacji jasnogorskiego wize-
runku w diecezji gdanskiej (1988 r.).

Do historii wpisaly si¢ rowniez obchody 237. Konferencji Plenarnej Episkopatu
Polski, jakie miaty miejsce w Gdansku dla uczczenia 50. rocznicy wybuchu II wojny
swiatowej (1989), oddania hotdu bohaterom Westerplatte i modlitwy w intencji Ojczy-
zny.

Wyjatkowym wydarzeniem historyczno-zbawczym byla pielgrzymka Ojca
Swigtego Jana Pawta II do Polski, podczas ktorej Papiez odwiedzit rowniez Gdansk
(11-12 czerwca 1987 roku). Autor publikacji szczegdtowo opisuje jej przygotowania
1 przebieg oraz zamieszcza znamienng wypowiedz Wojciecha Jaruzelskiego (odtworzo-
na na podstawie zapisu stenograficznego) z rozmowy z sekretarzem generalnym KC
Niemieckiej Partii Jedno$ci 1 przewodniczacym Rady Panstwa NRD Erichem Honecke-
rem, ktéra miata miejsce 16 wrzesnia 1987 roku w zamku mysliwskim Hubertusstock:
,»Chcialbym poruszy¢ jeszcze jeden specjalny czynnik. Chodzi o stosunki pomigdzy
panstwem a Kosciotlem. Poinformowali§my ambasady zaprzyjaznionych panstw o wy-
nikach wizyty papieza. Mam nadziejg, ze jesteScie w tej sprawie dostatecznie poinfor-
mowani. Potzartem mozna by powiedzie¢: to garb, ktorego nie mozna usunac operacyj-
nie, z ktorym trzeba zy¢. Sadzg, ze z medycznego punktu widzenia jest to niewykonal-
ne. Probowalismy w kilku momentach zrzuci¢ ten garb, ale to niemozliwe. Trzeba
uczyni¢ wszystko, aby nie przynosit negatywnych skutkow i — jes$li mozna — doprowa-
dzi¢ do tego, aby stal si¢ dla nas pozyteczny. To linia, ktéra reprezentujemy. Mowimy,
ze chodzi o trojstronng konstrukcje. Po pierwsze chodzi o walke ideologiczna, o kon-
flikt ideologiczny. Pomigdzy marksizmem-leninizmem a filozofia religijna nie istnieje
mozliwo$¢ kompromisu” (s. 418-419).

Ostatnie rozdziaty pracy ponownie ukazuja duszpasterskie wydarzenia, do kto-
rych niewatpliwie zaliczy¢ trzeba Gdanski Kongres Eucharystyczny (2-12 czerwca
1988 roku) i Rok Maryjny (7 czerwca 1987 — 15 sierpnia 1988 roku). Autor odnotowuje
takze osobistosci, ktore w omawianym okresie nawiedzity Gdansk 1 spotkaly si¢ z bi-
skupem diecezjalnym. Wsrdd najwazniejszych mozna wymieni¢ Margaret Thatcher,
Richarda von Weizsdckera, sekretarza generalnego NATO Manfreda Woernera oraz
prezydenta USA George’a Busha.

Monografia ks. S. Bogdanowicza Czas burzenia — czas budowania. Kosciot
Gdanski w spoleczenstwie odzyskujqcym wolnosé, 1984-1992 jest solidnym i dobrze
udokumentowanym (179 zespotow archiwalnych z 13 archiwdéw oraz 556 opracowan)
kompendium wiedzy na temat najnowszych dziejow diecezji gdanskiej. Posiada ponad-
to szczegbdtowy indeks rzeczowy (s. 468-527) oraz indeks nazw geograficznych (s. 528-
533) i indeks nazwisk (s. 534-550).

Wsrod uwag krytycznych pojawia sig tylko jedna, dotyczaca redakcji ,,Spisu tre-
sci”, z ktérego wynikatoby, ze na prezentowana prace sktada si¢ 14 rozdzialow. Fak-
tycznie jest ich 15. Tak wigc paginacja stron, poczawszy od s. 256, nie odpowiada roz-
mieszczeniu materiatu w ksigzce.

Pomimo takiego niedociagnigcia korekty ksiazka ks. infulata S. Bogdanowicza
ma prawo, jak napisat w przedmowie abp Tadeusz Goclowski, sta¢ si¢ ,,swego rodzaju
podrecznikiem historii, by starszemu pokoleniu te wydarzenia przypomina¢, a mtodemu
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pokoleniu uswiadomi¢, jak trudna byta droga do wolnosci Polski i do wolnosci Koscio-
fa, ktory w Polsce realizowal i realizuje zadania otrzymane od Chrystusa” (s. 5-6).

Ks. ROBERT KACZOROWSKI
AKADEMIA MUZYCZNA W GDANSKU

STEFAN SAMERSKI (HG.), DAS BISTUM DANZIG IN LEBENSBILDERN.
ORDINARIEN, WEIHBISCHOFE, GENERALVIKARE, APOSTOLISCHE
VISITATOREN 1922/25 BIS 2000, W SERII: RELIGIONS- UND
KULTURGESCHICHTE IN OSTMITTEL- UND SUDOSTEUROPA, BAND 3,
MUNSTER-HAMBURG-LONDON 2003, SS. 159.

Jako swoisty prezent dla Kos$ciota lokalnego w Gdansku mozna potraktowac in-
teresujaca pozycje ksiazkowa, ktéra ukazata si¢ na niemieckim rynku wydawniczym.
Okazja do jej powstania byla obchodzona w 2000 roku 75. rocznica istnienia diecezji,
a od 1992 roku — archidiecezji gdanskiej. Tego nietatwego zadania podjat si¢ doc. dr
Stefan Samerski, profesor Uniwersytetu w Monachium (Wydzial Teologii Katolickiej),
autor m.in. takich dziet, jak: Die Katholische Kirche in der Freien Stadt Danzig 1920-
1933 (Koln 1991) czy Priester im annektierten Polen. Die Seelsorge deutscher Geistli-
cher In den an das Deutsche Reich angeschlossenen polnischen Gebieten 1939-1945
(Bonn 1997). Dr Samerski zaprosit tez do wspolpracy historykéw na state mieszkaja-
cych w Polsce, ktorzy przygotowali biogramy niektérych hierarchéw gdanskich. Sa to:
ks. prof. dr Anastazy Nadolny, wykladowca Wyzszego Seminarium Duchownego
w Pelplinie i dyrektor archiwum diecezjalnego (biogram o F. Janku) oraz ks. infutat
Stanistaw Bogdanowicz, proboszcz bazyliki Mariackiej w Gdansku, autor wielu ksigzek
traktujacych o historii Kosciota gdanskiego, a takze o jego biskupach, np. Carl Maria
Antoniusz Splett. Danziger Bischof der Kriegszeit (Hamburg 1998), Koscidl gdanski
pod rzqdami komunizmu 1945-1984 (Gdansk 2000), Bo przemoc widze w miescie i nie-
zgode. Trudny poczqtek Kosciota Gdanskiego 1922-1945 (Gdansk 2001). W prezento-
wanej rozprawie spod piodra S. Bogdanowicza pochodza biogramy nastepujacych osob:
A. Wronki, J. Cymanowskiego, E. Nowickiego, L. Karczmarka, K. Kluza, B. Polzina,
T. Goctowskiego, Z. Pawlowicza oraz W. Lauera.

Das Bistum Danzig in Lebensbildern sktada si¢ z 7 rozdziatéw. Rozdziat pierw-
szy, wprowadzajacy (s. 7-34), ukazuje Gdansk w réznych jego aspektach. Mowa jest
W nim m.in. o istniejacym zroéznicowaniu narodowosciowym. Osobno zostat omoéwiony
niemiecki wymiar diecezji gdanskiej (w roku 1925, do roku 1933 i w latach 1933-1945)
oraz polska specyfika diecezji powstalej na terenie Wolnego Miasta Gdanska (do 1992
r. i po 1992 r. — w obecnych granicach archidiecezji). Oddzielny punkt autor poswigcit
na krotkie przedstawienie roli wizytatora apostolskiego dla katolikow gdanskich w Re-
publice Federalnej Niemiec.

Rozdzial drugi stanowi stronicowe podsumowanie przedstawionych wczesniej
tresci, za$ kolejny rozdzial zawiera chronologiczny wykaz biskupéw ordynariuszy, bi-
skupow pomocniczych, wikariuszy generalnych oraz wizytatorow apostolskich w RFN.

Najbardziej rozbudowana czwarta czg$¢ pracy (s. 39-149) to biogramy biskupow
1 administratorow apostolskich w diecezji gdanskiej. W kolejnosci zostali omowieni:
Edward Graf O’Rourke (1876-1943) — w latach 1922-1925 administrator apostolski
w Gdansku, a w latach 1926-1938 biskup diecezji gdanskiej; Anton Sawatzki (1873-
1934) — w latach 1926-1934 wikariusz generalny w Gdansku; Magnus Bruski (1886-
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1945) — w latach 1934-1938 — wikariusz generalny w Gdansku; Karol Maria Splett
(1898-1964) — w latach 1938-1964 biskup gdanski, za§ w latach 1957-1964 papieski
wystannik dla rozproszonych w RFN gdanskich katolikow; Franciszek Jank (1897-
1990) — w okresie od lipca do sierpnia 1945 r. wikariusz generalny w Gdansku; Andrzej
Wronka (1897-1974) — w latach 1945-1946 administrator apostolski w diecezji Kulm
oraz w Gdansku, a nastgpnie w latach 1946-1951 — administrator apostolski w Gdansku;
Jan Cymanowski (1888-1965) — w okresie od 1951 r. do 1956 r. cztonek kapituly kate-
dralnej w diecezji gdanskiej; Edmund Nowicki (1900-1971) — w latach 1945-1951 ad-
ministrator apostolski w Landsberg/Warte, od 1956 r. do 1964 r. biskup koadiutor
w Gdansku, w latach 1964-1971 biskup w diecezji gdanskiej; Lech Karczmarek (1909-
1984) — w latach 1957-1964 biskup koadiutor w Gdansku, od 1964 r. biskup pomocni-
czy w Gdansku, a w latach 1971-1984 biskup ordynariusz w diecezji gdanskiej; Kazi-
mierz Kluz (1925-1982) — w latach 1972-1982 biskup pomocniczy gdanski; Bernard
Polzin (1914-2003) — od 1957 r. do 1991 r. wikariusz generalny w diecezji gdanskiej;
Tadeusz Goctowski (ur. 1931 r.) — w latach 1983-1984 biskup pomocniczy w Gdansku,
w 1984 r. administrator diecezji gdanskiej, w latach 1984-1992 biskup ordynariusz
w diecezji gdanskiej, a od 1992 r. — arcybiskup metropolita gdanski; Zygmunt Pawlo-
wicz (ur. 1927 r.) — w latach 1985-2005 biskup pomocniczy w diecezji gdanskiej; Wie-
staw Lauer ( ur. 1934 r.) — w latach 1991-1992 — wikariusz generalny biskupa gdan-
skiego, od 1992 r. wikariusz generalny w archidiecezji gdanskiej; Antoni Behrendt
(1896-1968) — w latach 1964-1968 wizytator apostolski dla gdanskich katolikow; Franz
Wothe (1910-1994) — w latach 1968-1985 wizytator apostolski dla gdanskich katoli-
koéw; Johannes Bieler (ur. 1935 r.) — w latach 1986-1998 wizytator apostolski dla gdan-
skich katolikow; od 1999 r. wizytator gdanskich katolikéw (na zaproszenie Konferencji
Biskupow w Niemczech).

Kolejne czgéci ksiazki zawieraja: mapy Prus Zachodnich, Wolnego Miasta
Gdansk, kosciotdéw i kaplic w diecezji gdanskiej do 1945 roku oraz granice archidiecez;ji
gdanskiej w 1996 roku, a takze wykaz polsko-niemieckich nazw geograficznych i krot-
kie biogramy wspotautorow ksiazki Das Bistum Danzig in Lebensbildern.

W swej pracy dr Samerski ukazuje Gdansk jako miasto, a nastgpnie diecezjg
charakteryzujaca si¢ swoistym genius loci; miejsce, w ktorym przez 75 lat splataty si¢
przerozne watki historii — tej chwalebnej i tej tragicznej; miejsce napi¢¢ nacjonalistycz-
nych, przesladowan, a wreszcie niespotykanego zrywu ,,Solidarnosci” dajacego wol-
no$¢ miastu, panstwu i Europie Srodkowowschodniej.

Autor Das Bistum Danzig in Lebensbildern histori¢ o diecezji gdanskiej rozpo-
czyna od 28 czerwca 1919 roku, kiedy to uchwala Traktatu Wersalskiego zostato utwo-
rzone Wolne Miasto Gdansk. Na powierzchni 1914 km? mieszkalo wowczas ok. 360
tysigcy osob, w samym za$ Gdansku ok. 195 tysigcy. Na terenie Wolnego Miasta Gdan-
ska byto ponad 200 tysigcy luteran, blisko 120 tysiecy katolikow oraz ponad 10 tysiecy
zydow. Pod wzgledem kos$cielnym terytorium nalezato wtedy do dwdch diecezji: chet-
minskiej 1 warminskiej.

Od poczatku istnienia Wolnego Miasta Gdanskie Zjednoczenie Katolikow prosi-
to rzad pruski, aby postulowat w Stolicy Apostolskiej przytaczenie 18 parafii wchodza-
cych w sktad diecezji chetminskiej do Warmii oraz utworzenie w Wolnym Miescie
W jakiejkolwiek formie wlasnego zarzadu terytorialnego, ktéoremu podlegatyby
wszystkie 36 gdanskie parafie”.

Owocem tych wysitkow byto ustanowienie 24 kwietnia 1922 roku przez papieza
Piusa XI na terytorium Wolnego Miasta Gdanska administracji apostolskiej 1 mianowa-
nie biskupa Edwarda O’Rourke administratorem apostolskim. Jednakze pragnieniem
wladz Wolnego Miasta Gdanska bylo uregulowanie stosunkéw panstwo — Kosciot na
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ptaszczyznie konkordatowej, gdyz bylby to istotny krok w umocnieniu ,,panstwowosci”
Gdanska jako podmiotu migdzynarodowych relacji prawnych. W wyniku rozméw i za-
biegéw dyplomatycznych na poczatku 1924 roku ambasada polska w Watykanie uzy-
skala informacjg, Zze Stolica Apostolska rozwaza sprawe ustanowienia diecezji gdan-
skiej. Prawie dwa lata pdzniej, 30 grudnia 1925 roku, na mocy bulli Universa Christi
fidelium cura, papiez Pius XI erygowat diecezj¢ gdanska. Wkrotce w nowoutworzone;j
diecezji problemem stat si¢ nacjonalizm. Z Niemiec do Wolnego Miasta Gdanska za-
czely intensywnie naptywac idee narodowosocjalistyczne. 28 maja 1933 roku w wol-
nych i demokratycznych wyborach do Volkstagu ponad 50% uzyskala NSDAP. Stano-
wisko prezydenta Senatu Wolnego Miasta Gdanska powierzono, zwiazanemu ze zwy-
cigska partia, Hermanowi Rauschningowi. W takich warunkach coraz trudniejsza stawa-
fa si¢ sytuacja KoSciota; wzrastata takze presja wywierana na biskupa gdanskiego
Edwarda O’Rourke. Zaréwno $wiatynie jak i instytucje koscielne objete zostaly stata
inwigilacja. Probowano sktoci¢ biskupa z duchowienstwem i wiernymi.

W krotkim wyktadzie dra Samerskiego odnotowany jest takze 25 marca 1992
roku, gdy papiez Jan Pawel II bulla Totus tuus Poloniae populus ustanowit w nowych
granicach archidiecezj¢ gdanska. Na mocy tego dokumentu z dawnej diecezji chetmin-
skiej (obecnie pelplinskiej) wcielone zostaty dekanaty: Gdynia I 1 II, Wejherowo 11 I,
Puck, Zarnowiec i Zukowo. Natomiast nowo utworzonej diecezji elblaskiej archidiece-
zja gdanska oddata dekanaty: Nadmorski, Nowy Dwor Gdanski, Nowy Staw 1 Malbork-
Katdowo. W 2000 roku archidiecezj¢ gdanska, na terytorium 2500 km? i w 167 para-
fiach, zamieszkiwato blisko 975 tys. katolikow.

Strony, na ktoérych autor, niczym klamra, zamknal histori¢ diecezji gdanskiej
pozostawiaja pewien niedosyt. Dlatego praca pod redakcja S. Samerskiego Das Bistum
Danzig in Lebensbildern na pewno nie moze stanowi¢ wyczerpujacego kompendium
wiedzy. Niewatpliwie jest jednak waznym przyczynkiem do poznania krétkich, lecz
bogatych dziejow partykularnego Ko$ciota z arcybiskupstwem w Gdansku.

KsS. ROBERT KACZOROWSKI
AKADEMIA MUZYCZNA W GDANSKU



SUMMARY

Another, double issue of an annual volume of Studia Gdanskie, comes out in the
year when the Pope Benedict XVI visits Poland. This special and unforgettable event
was a good occasion to become aware of the meaning and the power of religious faith in
human life. The Pope’s motto during the Polish pilgrimage: “Stand firm in the faith”
(cf. 1 Cor 16,13) addressed to people of all status and professions brought us back to the
fundamental for every Christian question of trusting God in everyday life. In the face of
the overwhelming and frustrating events in politics and society, as well as personal dif-
ficulties and tragedies, only the faith allows for true and hopeful look at the surrounding
reality. People of all times, also modern people, have been exposed to the danger of
becoming doubtful about the meaning and value of their existence and succumbing in
despair. We constantly experience the pressure that everybody who wants to live ac-
cording to the teachings of Christ is under. For mankind since its sinful fall has been put
between the perspective of extermination resulting from the weakness of human nature,
and the chance of salvation due to the God’s presence in the world.

The first part of this volume, entitled: Between extermination and salvation, on
the one hand, presents some dangers of human existence and on the other hand, looks
into the possibilities of avoiding or overcoming them. In this group of articles there are
those in biblical science, social science, theology and philosophy. Although they belong
to different fields of cognition and present different detailed issues and analysis meth-
ods, their common feature is searching an answer to the question of how to avoid ex-
termination and save the self and others, not only in physical but also moral, spiritual
and human sense.

The second part is devoted to the problem of education. The articles under the
shared title: In search of identity of teacher-educator, are the result of the symposium
on The vocation of a teacher: a gift and a task, which took place on 5™ June 2004 in
Gdansk-Oliwa. The opinions presented during the conference show that the continual
reform of the Polish educational system should consider the moral-spiritual element of
human development.

The third part of Studia Gdanskie, entitled The nature of the pastoral care of the
Church, consists of the articles discussing some current problems of the community of
believers as well as the ways of solving them in accordance with the theological and
pastoral reflection. They constitute a certain response to the appeal of Benedict XVI to
the Polish clergy issued during the meeting in St.John’s Metropolitan Cathedral in War-
saw. The Pope urged the priests to become ‘the specialists in contacting man and God’
and to keep up their pastoral zeal.

The Reviews complete the annual, with the discussion of a few latest publica-
tions on the subject of history, philosophy and theology.

It is hoped that the issues addressed in the XVII-XIX volume of Studia
Gdanskie will interest the readers and will encourage them to a personal reflection on
the presented subjects. Since the faith, according to the rule formulated already in the
medieval times, requires understanding — fides quaerens intellectum. “God we believe
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in is the God of reason — but the reason which is not simply a natural mathematics of the
universe but which constitutes a unity with love and good” (Benedict XVI, The speech
delivered in Auschwitz-Birkenau). The firm “stand in the faith” will prove to be truly
possible and more fruitful only when it is accompanied by the in-depth intellectual
analysis of the problems and dangers appearing on the horizon of our present time.

Translated by Joanna Bruska
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