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OD REDAKCJI

Wspolczesny §wiat coraz bardziej staje si¢ §wiatem profesjo-
nalistow. W kazdej dziedzinie zycia wymagania stawiane ich przed-
stawicielom sa systematycznie podnoszone. Obserwujemy to zwlasz-
cza w ekonomii, sztuce i sporcie. Czy podobnie nie powinno by¢
w Kosciele? Czy sfera zycia duchowego, bardziej nawet niz wszelkie
obszary doczesnej aktywno$ci cztowieka, nie wymaga profesjonali-
zmu zwigzanego z rzetelnym, madrym i odpowiedzialnym podej$ciem
do istniejacych w nim problemoéw? W hodowli zwierzat, prowadzeniu
rachunkowosci czy edukacji skonczyt si¢ juz czas amatoréw-
hobbystow, by¢ moze gorliwych w swojej pracy, ale nie posiadaja-
cych odpowiednich kwalifikacji i umiejgtnosci. Niestety, w dziatalno-
sci Kosciota istnieje nadal wiele obszardéw ,,stabo zagospodarowa-
nych”, ,,zacofanych” i niewystarczajaco dowarto§ciowanych. Jednym
z nich jest z pewnoscia ,,Nowa Ewangelizacja” albo, méwiac ogolnie,
ewangelizacyjna dziatalno$¢ wspotczesnego Kosciota. Powodem ta-
kiego stanu rzeczy jest brak odpowiednich, dtugofalowych i precyzyj-
nych strategii dzialania oraz wystarczajacej liczby oséb duchownych
i $wieckich gotowych i zdolnych do ich realizacji. Oczywiscie, mozna
spotka¢ w Kosciele ,,0azy”, gdzie ewangelizacja podejmowana jest
w sposob madry i tworczy. Istnieje wiele inicjatyw, ktore przynosity
i nadal przynosza rozliczne owoce w postaci rozwoju nowych wspol-
not, osrodkow duchowosci katolickiej, nowych form oddzialywania
duszpasterskiego. W tym konteksScie aktualne pozostaje jednak pyta-
nie postawione w tytule niniejszej publikacji: Nowa Ewangelizacja —
hobby zapalencow czy obowiqzek Kosciota?

Gtowna inspiracja do poswiecenia kolejnego tomu Studiow
Gdanskich tematyce Nowej Ewangelizacji stata si¢ dziesiata rocznica
powstania Katolickiego Stowarzyszenia ,,Jezus zyje”, ktore od 1996
roku dziata w Archidiecezji Gdanskiej, podejmujac liczne, ré6znorodne
i oryginalne inicjatywy o charakterze ewangelizacyjnym. Nie jest to
jednak jedyny powdd, dla ktérego warto przyjrzec si¢ bardziej wni-
kliwie ewangelizacyjnej dzialalnosci Kosciola. Nalezy bowiem
stwierdzi¢, ze wciaz odczuwalny jest brak calosciowych teoretycz-
nych i praktycznych opracowan z zakresu podjgtej problematyki. By¢
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moze jest to znak, ze problem Nowej Ewangelizacji nadal nie jest
traktowany z nalezyta powaga i zrozumieniem. Wydaje sig, ze nie
podjeto dotad odpowiednio glgbokiej refleksji intelektualno-
pastoralnej nad tym tematem. W zwiazku z tym XX tom Studiow
Gdanskich, w ograniczonym rzecz jasna zakresie, moze uzupetnic 6w
brak i sta¢ si¢ niespotykanym dotad w polskim piSmiennictwie, orygi-
nalnym ujeciem omawianego zagadnienia.

W XX tomie Studiow Gdanskich znalazly si¢ zarowno artyku-
ly o charakterze $cisle naukowym z zakresu psychologii, teologii bi-
blijnej, teologii duchowosci, teologii pastoralnej jak i artykuty popula-
ryzatorskie oraz inne wypowiedzi dotyczace okreslonych aspektéw
Nowej Ewangelizacji. Wydaje sig, ze tak réznorodna pod wzgledem
tresci 1 formy panorama ujg¢ ewangelizacji odzwierciedla zlozony
charakter tego zjawiska. Obejmuje ono bowiem rozmaite poziomy
ludzkiej aktywnosci: od pracy intelektualnej, stanowiacej teoretyczne
zaplecze ewangelizatorow, poprzez tworzenie i proponowanie kon-
kretnych form aktywnosci ewangelizacyjnej, az do osobistej refleksji
wyplywajacej z praktyki i do$wiadczenia o0sdb zaangazowanych
w gloszenie Dobrej Nowiny. Ponadto, ewangelizacja jest dzialaniem
skierowanym ku catemu cztowiekowi, a wigc obejmujacym zaréwno
jego intelekt jak 1 uczucia oraz wole¢. Chcac zatem ukaza¢ petne, choc
z natury rzeczy niewyczerpujace, ujecie Nowej Ewangelizacji, trzeba
przynajmniej zasygnalizowac najwazniejsze problemy z nia zwiazane,
dotyczace sfery ludzkiego ducha, psychiki i cielesnosci.

Artykuty zostaty pogrupowane w czterech czgéciach, ktérych
tytuly nawiazuja do struktury dziatalnosci Stowarzyszenia ,,Jezus zy-
je”. W ten sposob problematyka zwiazana z Nowa Ewangelizacja
zostata skorelowana z dziatalnoscia praktyczna, podejmowang w ra-
mach poszczego6lnych diakonii-stuzb.

Autorami zamieszczonych artykutéw sa osoby biorace w roz-
ny sposob aktywny udziat w dziele Nowej Ewangelizacji, a zarazem
zwiazane na state badz okazjonalnie ze Srodowiskiem Katolickiego
Stowarzyszenia ,,Jezus zyje”. Sa ws$rdd nich zaréwno pracownicy
naukowi z polskich osrodkéw mysli teologicznej jak i osoby ,,z pierw-
szej linii” pracy ewangelizacyjnej, cztonkowie wspolnot i duszpaste-
rze, osoby $wieckie i duchowne.

Mamy nadziejg, ze treSci zamieszczone w biezacym tomie
stana si¢ pomoca i inspiracja w dalszej ewangelizacyjnej aktywnos$ci
Kosciota. Jestesmy takze przekonani, ze zagadnienie Nowej Ewange-
lizacji wymaga dalszego poglebienia zarowno od strony teoretyczne;j,
jak 1 od strony praktycznej. Ewangelizacja nie moze sta¢ si¢ ,,hobby
zapalencoOw”, gdyz nalezy do podstawowych obowiazkow wszystkich
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cztonkéw Kosciota. W zaleznosci od posiadanych predyspozycji,
mozliwosci, przygotowania, powotania zyciowego i charyzmatoéw
kazda osoba autentycznie wierzaca w Jezusa Chrystusa moze i powin-
na rozwazy¢ swoje miejsce i odnalez¢ wtasciwe sobie zadania w pro-
gramie Nowej Ewangelizacji. By¢ moze lektura XX tomu Studiow
Gdanskich i refleksja nad zawartymi w nim tre$ciami stanie si¢ dla
Czytelnikow nowa zacheta i wskazowka prowadzaca do rozpoznania
wlasnej roli w dziele ewangelizacji. Jesli tak si¢ stanie, bedzie to
oznaczato, ze niniejszy tom spetnil swoje zadanie jako swoisty ,,nowy
ewangelizator ewangelizujacych”.

Pragniemy takze wyrazi¢ wdzigczno$¢ Ksigdzu Januszowi
Witkowskiemu, ktory jest pomystodawca wydania tomu Studiow
Gdanskich poswieconego tematyce Nowej Ewangelizacji oraz znacza-
co przyczynit si¢ do jego powstania w ostatecznym ksztalcie.

Ks. Adam Swiezyriski
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MOJA PRZYGODA
Z NOWA EWANGELIZACJA

29 pazdziernika 1983 roku mialo miejsce spotkanie okoto
trzydziestu odpowiedzialnych z grona gdynskich animatoréw: Ruchu
,.Swiatto-Zycie” i Odnowy w Duchu Swietym. Byta to oddolna inicja-
tywa $wieckich. Nie pamigtam, zeby byt z nami jaki$ ksiadz. Chodzito
o probe zjednoczenia wysitkow dla podjecia wspolnej ewangelizacji.
Pojawity si¢ plany domu — centrum modlitwy i ewangelizacji. Bylem
obecny na tamtym spotkaniu jako licealista, animator oazowy. Przy-
pomnialem za§ sobie tamto wydarzenie, gdy, juz jako ksiadz,
19 kwietnia 2006 roku uczestniczylem w spotkaniu Rady Programo-
wej ds. Nowej Ewangelizacji Archidiecezji Gdanskiej w salce domu
parafialnego parafii NSPJ w Gdyni (by¢ moze tamto spotkanie odby-
walo si¢ rowniez w tym samym miejscu). Uswiadomitem sobie wow-
czas, ze proby doprowadzenia do skoordynowania dziatalnosci ewan-
gelizacyjnej w Trojmiescie trwajq od 23 lat. Czy to dtuga historia? Co
zmienilo si¢ przez te lata? Z pewnoscia wiele, skoro 6 lutego 2006
roku Ksiadz Arcybiskup Tadeusz Goctowski powotat do zycia przy
Wydziale Duszpasterskim Kurii Metropolitalnej Rad¢ Programowa
ds. Nowej Ewangelizacji. Ciesze si¢, ze Katolickie Stowarzyszenie
,Jezus zyje” w ciagu dziesigciu lat swojej dzialalnosci cierpliwie stu-
zylo wytworzeniu tej nowej jakosci w Kosciele Gdanskim. To pigkny
owoc naszej pracy. Mam jednak nadzieje, ze to dopiero poczatek na
drodze coraz pelniejszego wprowadzania w zycie Kosciota $wiado-
mosci, czym tak naprawdg jest ewangelizacja.

Jakie byly poczatki Katolickiego Stowarzyszenia ,,Jezus zy-
je”? Dla mnie wszystko zaczelo si¢ od spotkania z Mateuszem, dzi$
ksigdzem, a wtedy mtodziencem, ktory petnit funkcje lidera wspolno-
ty ,,Exodus” w Rumi. Znatem Mateusza od dziecka. W 1993 roku
poprosit mnie, abym latem poprowadzit dla nich rekolekcje. Zgodzi-
tem sig, nie przypuszczajac, jak wielkie zmiany we mnie uruchomi
tamta decyzja. Podczas rekolekcji spotkatem duza grupe rozmodlo-
nych, w wigkszosci mlodych, ludzi. Dowiedzialem sig, ze nie chca
naleze¢ ani do oazy, ani do odnowy charyzmatycznej, ani do zadnego
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innego ze znanych ruchéw w Kosciele. Interesowata ich modlitwa,
wspolnota i ewangelizacja. Byli niesamowicie dynamiczni i rozpaleni
duchowo. Wkrétce potem okazato sig, ze takich wspolnot w Polsce
jest wigcej. W naszej diecezji zaledwie kilka. Zorientowatem sig, ze
w parafiach stanowia pewien problem. Ksigza niechg¢tnie poswigcaja
im wolny czas, zaabsorbowani i niejednokrotnie zmegczeni trudem
katechizacji szkolnej. Oni tymczasem byli spragnieni pokarmu du-
chowego i1 konkretnego prowadzenia. Co miatem robi¢? Zostawic ich,
wymawiajac si¢ takze brakiem czasu i zmgczeniem? Czulem, ze tak
nie wolno.

Dotarto do mnie, Ze nie mozna pozostawia¢ na marginesie zy-
cia Kos$ciota dynamicznych grup mtodych ludzi rozbudzonych du-
chowo i otwartych na $wiat. Nie wolno traci¢ zapalencéw w czasie,
gdy Jan Pawel II wzywa Kos$cidt do odwaznego wychodzenia w $wiat
z Nowa Ewangelizacja. Jes§li my si¢ nie zaopiekujemy takimi ludzmi,
to chetnie zrobig to fatszywi prorocy — a w poczatkach lat 90-tych
byto ich u nas coraz wigcej. Widzialem rozwdj dziatalnosci sekt i, co
gorsza, roznych organizacji chrzescijanskich tzw. ponad denomina-
cyjnych. O koniecznosci zajecia sig¢ tymi ludzmi upewnitem si¢ wow-
czas, gdy dowiedzialem sig¢ o przypadkach odejscia z Kosciota duzych
grup w Kielcach i Wroctawiu. Wiem, ze nie wolno zbyt lekkomys$lnie
obwinia¢ ich za ten krok. Problem polegat na tym, ze zabrakto tam
ksiezy, ktorzy zechcieliby sig o nich zatroszczy¢. Ludzie zostali pozo-
stawieni sobie i poszukujac duchowego prowadzenia poszli do tych,
ktorzy ich przygarneli. Gdy duszpasterze si¢ obudzili i zauwazyli, ze
jest problem, byto juz za pézno. Chciatem uniknaé takiego zjawiska
u nas. Wiedzialem, ze jest to mozliwe, bo mtodzi ludzie nie chca od-
chodzi¢ od Kosciota, ale szukaja dla siebie pokarmu duchowego
i duszpasterzy, ktorzy ich poprowadza. Chcieli zdobywa¢ $wiat dla
Jezusa. Tak rodzita si¢ we mnie §wiadomo$¢ odpowiedzialno$ci dusz-
pasterskiej. Z tego zrodzito si¢ zaangazowanie.

Nastgpnym waznym krokiem byta modlitwa kilku zaprzyjaz-
nionych ksigzy zainteresowanych Nowa Ewangelizacja. Na poczatku
bylo nas trzech: ks. Pawel Gorny, ks. Cezary Komosinski i ja. Potem
dotaczyt ks. Pawet Rabca, a z nim ks. Zbigniew Drzat. Poczatkowo
spotykali$my si¢ na Oruni, u ks. Pawla Gérnego w mieszkaniu. Te
wieczorne spotkania byly dla nas bardzo istotne. ZdawaliSmy sobie
sprawe, ze podejmujemy si¢ dzieta trudnego, ryzykownego, ze bedzie
wiele nieporozumien i bedziemy potrzebowali mocy Bozej, aby, jako
wikariusze i katecheci, po godzinach swoich zaj¢¢ poswigcic si¢ cze-
mus, co jest tak §wieze, dynamiczne i niekiedy moze nieprzewidywal-
ne.
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Jaki$ czas potem okazalo sig, ze ksigzy chetnych do wspdlnej
modlitwy, zainteresowanych ewangelizacja jest coraz wigcej. Przenie-
slismy si¢ do Matemblewa. Przy parafiach zaczglty powstawaé grupy
modlitewno-ewangelizacyjne. Dla nas niesamowite bylo to, ze,
w poréwnaniu z informacjami z innych regionow Polski, u nas ksigzy
bylo wigcej niz wspolnot. ZauwazyliSmy wige, ze by¢ moze jesteSmy
u progu wielkiego dynamizmu ewangelizacyjnego i ze nie grozi nam
to, co mialo miejsce we Wroctawiu czy Kielcach. Stawalo si¢ jasne,
Ze temu nowemu zjawisku trzeba bedzie nadaé jakie$ ramy. Zycie,
aby sig rozwijalo, musi mie¢ jaka$ konkretna forme. ZaczgliSmy mo-
dli¢ sig¢ w tej sprawie, rozmawiac, pytac, szukac¢ rozwiazan.

O przyjeciu formuty stowarzyszenia przesadzity rozmowy ze
swieckimi, szczeg6lnie z pozniejszym pierwszym prezesem zarzadu,
Januszem Karcem. Najczytelniejsza wydawata si¢ opcja stowarzysze-
nia katolickiego. Chodzilo o to, aby jednoznacznie i odpowiedzialnie
wejs¢ w strukture diecezji 1 parafii, proszac Ksigedza Arcybiskupa
o blogostawienstwo oraz dekret. Z drugiej strony chodzito o wejscie
w przestrzen odpowiedzialno$ci cywilno-prawnej, nadajac Stowarzy-
szeniu charakter organizacji pozarzadowej z prowadzeniem pelnej
i otwartej ksiggowosci. WiedzieliSmy, ze bedzie to zupelnie nowa
jakosé, jak na owe czasy. Jednakze zapat z naszej strony i dynamizm
rozwoju srodowiska dodawat nam odwagi. Stowarzyszenie miato by¢
organizacja skupiajaca Swieckich katolikow. Ksigza mieli pelic¢ role
cztonkdéw wspierajacych i asystentoéw koscielnych wspolnot. Wyda-
walo si¢ nam, ze to pozwoli upodmiotowi¢ i zaktywizowac swieckich
w odpowiedzialnosci za Kosciot oraz wytworzy¢ dobra wspolprace
migdzy §wieckimi a ksigzmi. Pozostalo wigc zaprezentowaé projekt
Ksigdzu Arcybiskupowi i poprosi¢ o pomoc w tworzeniu Statutu.
Pamigtam tamte spotkania. Niekiedy trudne, ale wszystkie niesamo-
wicie wazne i brzemienne w skutki. Miatem okazje wowczas kolejny
raz, tak mocno przekonaé sig, jak konkretnie Duch Swiety przemawia
przez Pasterza Ko$ciola. Ksiadz Arcybiskup pobtogostawit rodzace
si¢ dzielo przedstawione przez zainteresowanych ewangelizacja na
terenie Metropolii Gdanskiej podczas spotkania w Orlinkach pod ko-
niec sierpnia 1995 roku. Zblizaty si¢ obchody Millennium ewangeli-
zacyjnej misji $w. Wojciecha na Ziemi Gdanskiej. Bardzo tatwo odna-
lezlismy si¢ w tej dlugiej perspektywie zycia Ko$ciota. ZapragneliSmy
by¢ kontynuatorami tej Wojciechowej misji ewangelizacyjnej. Sw.
Wojciech stat si¢ wigc pierwszym Patronem rodzacego si¢ Stowarzy-
szenia.

W tamtym poczatkowym czasie rowniez Ksiadz Arcybiskup
otworzyl nam oczy na fakt, ze nasza specyfika powinna by¢ koordy-
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nacja i wspieranie réznych dziet ewangelizacyjnych. Ewangelizacja
bowiem powinna by¢ dzietem catego Kosciota, réznych jego srodo-
wisk. Nikt nie moze jej rezerwowac tylko dla siebie. Tak wiasnie
chcielismy stuzy¢. Nie byto wigc naszym celem tworzy¢ kolejnego
ruchu, ale zaprosi¢ wszystkich zainteresowanych ewangelizacja do
podjecia wspolpracy. Stowarzyszenie przyjeto za cel stworzenie
wszystkim chetnym mozliwo$ci wzajemnego ubogacania si¢ roznymi
darami i talentami dla owocniejszej ewangelizacji. Cieszg sig, ze, po-
mimo trudnosci, ta formuta wciaz si¢ sprawdza i tworzy w Kosciele
nowa jako$¢ postugi ewangelizacyjne;j.

Jedna z najwigkszych i pierwszych trudnosci bylo nadanie
wiasciwych ram strukturalnych dynamicznie rozwijajacemu si¢ zyciu
srodowisk ewangelizacyjnych. Pamigtam przestroge Ksigdza Arcybi-
skupa, ktéry podkreslat, ze najpierw musi by¢ zycie, duszpasterstwo,
a potem struktury. Dzi§ widzg, jak stowo to owocuje. Przypominam
sobie idee Zywego Kosciota podejmowana przez ksiedza Franciszka
Blachnickiego. Starali$my si¢ tak stuzy¢, aby razem z innymi praco-
waé dla jednego Kosciola, aby byl zywa wspolnota wierzacych
w Chrystusa. Nie moglismy jednak robi¢ wszystkiego. Trzeba byto
skonkretyzowac¢ jakie$ obszary, nad ktérymi moglibysmy skupi¢ na-
sza dziatalno$¢. Tak doszto do okreslenia czterech stuzb, w ktore jako
Stowarzyszenie chcieliSmy szczegélnie si¢ zaangazowac: Stuzba
Ewangelizacji, Stuzba Prawdy i Wolnosci, Stuzba Modlitwy i Forma-
cji oraz Stuzba Jednosci. Dzi§ widze, jak wazna byla ta dwutorowos¢
naszej dziatalnosci, ktéra podjeliSmy od samego poczatku. Cheielismy
by¢ otwarci na wszystkie narzedzia stuzace skutecznemu i dynamicz-
nemu gloszeniu Dobrej Nowiny, ale jednoczesnie chcieliSmy mie¢
gwarancje, ze narzedzia te sa czytelnie zakorzenione w duchowosci
katolickiej. Nie byliSmy zainteresowani lansowaniem duchowosci
o niejasnych korzeniach, cho¢ byt krotki czas, ze wydawato si¢ nam to
mozliwe. Tak powstaty dwie pierwsze shuzby: Ewangelizacji oraz
Prawdy 1 Wolnosci. Poszukujac zdrowego pokarmu, zapraszaliémy do
nas tych, ktorzy wowczas mogli nam da¢ jak najwigcej $§wiatla na
rozne trudne dla nas zjawiska duchowe. Dlatego od 1995 roku, przy
zaktadaniu Gdanskiego Centrum Informacji o Sektach i Nowych Ru-
chach Religijnych, poprosiliémy o wspolprace o. Aleksandra Posac-
kiego SJ. Niezwykle wazne byly dla nas spotkania z o. Joseph-Marie
Verlinde z Francji i 0. Tomem Forrestem z USA, ktéry pomagatl nam
zdecydowac, na jaka droge wprowadzi¢ dynamicznie rozwijajaca si¢
Szkota Nowej Ewangelizacji. Najwigcej jednak zawdzigczamy licz-
nym kontaktom z ks. prof. Andrzejem Siemieniewskim z Wroctawia,
obecnym biskupem pomocniczym tamtejszego Kosciota. Kolejne
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dwie stuzby — Modlitwy i Formacji oraz Jedno$ci — powstaly w kon-
sekwencji dalszego rozwoju Stowarzyszenia. W miar¢ podejmowania
kolejnych form dziatalnosci coraz jasniej widzieliSmy konieczno$é¢
stworzenia modlitewnego zaplecza. Pierwszy z taka inicjatywa wy-
szedt ks. Cezary Komosinski (aktualnie misjonarz w Kazachstanie)
1 on tez wzial na siebie stworzenie diakonii modlitwy.

W 1998 roku, wraz z przejeciem opieki nad osrodkiem reko-
lekcyjnym w Orlinkach, dojrzeliSmy potrzebg zapewnienia formacji
cztonkom Stowarzyszenia i licznym cztonkom wspolnot modlitewno-
ewangelizacyjnych. WiedzieliSmy, Ze nie mozemy wzia¢ na siebie
trudu formutowania zadnego cato$ciowego programu formacyjnego.
Chodzito raczej o jakie$ impulsy, ktore beda stymulowaty dalsza pra-
cg we wspolnotach. Tak zrodzita si¢ inicjatywa dwuletniego studium
zwanego Paschalna Szkota Lidera. Jestem szcze$liwy, ze do prowa-
dzenia tego studium udato nam si¢ zaprosi¢ ks. prof. Marka Chmie-
lewskiego z Katedry Duchowosci KUL. W nastepnych latach coraz
bardziej odkrywalismy potrzebg siggania do korzeni ludzkiej tozsa-
mos$ci w reakcji na coraz wigksze zagubienie cztowieka. Tak doszlo
do zorganizowania rekolekcji pos§wigconych piciowosci prowadzo-
nych przez o. Karola Meissnera OSB, a takze Szkoty Swietego Jozefa
i Szkoty Swigtej Anny. Obie te propozycje formacyjne: dla mezczyzn
i kobiet, to nasze wlasne programy, w stworzenie ktorych wlaczyt sie
ks. Jacek Nawrot. Dzi§ widzimy, ze Dom Formacyjny Swietego Joze-
fa w Orlinkach wychodzi z coraz to nowymi wlasnymi propozycjami
dotyczacymi formacji ludzkiej i chrzescijanskiej. Specyfika ostatniej
stuzby — Jednosci byta skierowana do wewnatrz srodowisk ewangeli-
zacyjnych skupionych wokét Stowarzyszenia. Chodzito o wytworze-
nie narzedzi pomagajacych skutecznie koordynowaé i wspiera¢ coraz
liczniejsze i roznorodne dzieta ewangelizacyjne.

Pamigtam doroczne spotkanie w Orlinkach w 1999 roku, pod-
czas ktérego doszto do sprecyzowania idei czterech stuzb Stowarzy-
szenia. Woweczas juz bardzo $wiadomie propagowatem nawiazywanie
do mysli ks. F. Blachnickiego i jego idei Zywego Kos$ciota. W poszu-
kiwaniu rownowagi miedzy konkretna struktura a elastycznoscia, tak
konieczna w naszej dziatalnosci, udato si¢ chyba znalez¢ wilasnie te
formule: cztery stuzby wytyczajace priorytetowe kierunki dziatan,
a w ramach tych stuzb mozliwos¢ ciagtych zmian, powotywania wciaz
nowych diakoni, otwarcie na nowe propozycje, zgoda na obumieranie
innych, ktore spetnity juz swoja role. Wszystko po to, aby nie skost-
nie¢ 1 nie zamkna¢ si¢ w obronie jakichs struktur dla nich samych.

Ufam, ze powotanie Rady Programowej ds. Nowej Ewangeli-
zacji to dobry krok w stron¢ nadania ewangelizacji rangi instytucjo-
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nalnej postugi Ko$ciota. Jestem pewny, moca wotania Jana Pawtla II
o Nowa Ewangelizacje, ze wlasnie taki krok trzeba uczyni¢, aby spro-
sta¢ wymogom znakow czasu i wlasciwie wypelni¢ misjg zlecong nam
przez Stuge Bozego Jana Pawla Wielkiego. W historii Kosciota daw-
no temu przyszedl taki moment, ze np. katechizacja przestata by¢
domena zapalencow, hobbystow, ktorzy po godzinach normalnej pra-
cy duszpasterskiej poswigcali sig systematycznemu wyktadaniu prawd
wiary. Katechizacja juz od wiekdw jest zinstytucjonalizowana forma
postugi Kosciota. Ale tak nie bylo od samego poczatku. Trzeba byto
lat, aby Ko$ciot odwazyt sig na ten krok. Dzi$§ katechetyke wyktada
si¢ w seminariach. Na uniwersytetach, czy w kolegiach teologicznych
ksztatci si¢ $wieckich katechetow. Katecheza ma swoje okreslone
miejsce w systemie dzialan duszpasterskich Kosciota. Dzi$ nie podle-
ga dyskusji, ze w sensie Scistym nie wszystko jest katecheza, cho¢
kazda forma nauczania w Kosciele powinna mie¢ wydzwigk kateche-
tyczny. Oczywiste jest rowniez to, ze katecheza jest priorytetowa
dziedzina zaangazowania Kosciola. Szkoda jednak, Ze rozumie sig to
wciaz zbyt ciasno. Prawda jest bowiem, ze katechizowanie jest zada-
niem catego Kosciota, ale to nie znaczy, ze automatycznie kazdy
ksiadz musi by¢ katecheta w sensie Scistym.

Zastanawiam si¢, czy obecnie mamy wlasnie ten moment
w dziejach Kosciota, w ktorym dojdzie do odkrycia, ze ewangelizacja
powinna by¢ prowadzona w sposOb zinstytucjonalizowany. Czy
w kuriach diecezjalnych zaczna tworzy¢ si¢ wydzialy ewangelizacyj-
ne koordynujace i wspierajace wysitki ewangelizacyjne urzedowo
ustanowionych glosicieli kerygmatu? Czy dojrzelismy do takiego
odwaznego kroku? Albowiem obecnie tylko w niektérych seminariach
wyktada si¢ teologi¢ ewangelizacji. Szkoty ewangelizacji to wciaz
srodowiska zajmujace si¢ nieformalnym ksztalceniem zapalencow.
Podobnie ksigza oddajacy si¢ postudze ewangelizacyjnej to najcze-
sciej hobbysci, ktérzy robia to w godzinach wolnych, po zajgciach
katechetycznych w szkole, po wypelnieniu obowiazkdéw parafialnych.
Czy nie $wiadczy to o braku zrozumienia, czym jest w swej istocie
ewangelizacja, a takze z braku zrozumienia jej priorytetowej roli we
wspolczesnym duszpasterstwie, a szczegdlnie w katechizacji?

W praktyce najczesciej ewangelizacja okresla sig to, co do tej
pory nazywato si¢ po prostu duszpasterstwem. A to przeciez jest nie-
porozumienie. Bo prawda jest, ze kazdy rodzaj duszpasterstwa powi-
nien mie¢ wydzwigk ewangelizacyjny. Katecheza tez powinna miec¢
rysy ewangelizacyjne, homilia podobnie. Ale zupelie czym innym
jest ewangelizacja w sensie $cistym, jako gloszenie pierwszych prawd
Ewangelii, czyli kerygmatu. Ewangelizacja poj¢ta w sensie Scistym
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ma dzi$ swoje konkretne zadanie do spetnienia i wymaga odpowied-
niego przygotowania oraz poswigcenia. Tymczasem dzialalnosé
ewangelizacyjna, zamiast mie¢ charakter urzgdowego zaangazowania
Kosciota, nadal pozostaje domena jedynie charyzmatykow, dziedzing
traktowana niekiedy z przymruzeniem oka, jako co$ ubocznego
w zyciu Kosciola, badz jako jedna z wielu r6znych aktywnosci w Ko-
sciele.

Czekam wigc z niecierpliwosécia na chwilg, gdy zaczniemy
w Kosciele posyta¢ do katechizacji prefektow — ksigzy z powotaniem
i odpowiednim przygotowaniem do tej trudnej, waznej, ale nie jedyne;j
formy postugi. Tak samo czekam na moment, gdy z mandatu Kos$ciota
pojda w $wiat ksigza-ewangelizatorzy wraz z ekipami §wieckich wy-
ksztalconymi w szkotach ewangelizacji, placowkach w pemi ko$ciel-
nych, by dzietlo Nowej Ewangelizacji uczyni¢ spelnionym obowiaz-
kiem KoSciota.

Ks. Janusz Witkowski
Or[inki, 30 listopada 2006 roku
Swieto sw. Andrzeja Apostola
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STOWARZYSZENIA — STAN AKTUALNY. 5. BIEZACE INICJATYWY
PODEJMOWANE I WSPIERANE PRZEZ STOWARZYSZENIE.
ZAKONCZENIE.

WSTEP

Ewangelizacja — czyli gloszenie Dobrej Nowiny — jest pod-
stawowym zadaniem i racja istnienia Kosciota. Misja ta zostala prze-
kazana przez Jezusa Jego Apostotom, a pézniej ich nastgpcom — bi-
skupom — bedacym pasterzami Koéciota'. Nalezy jednak zauwazy¢, ze
apostolstwo jako takie jest cecha calego, ustanowionego przez Chry-
stusa Kosciota (w wyznaniu wiary glosimy: ,,Wierzg w (...) apostolski
Kosciot”?). Wszyscy zatem cztonkowie Kosciota, cho¢ na rozne spo-
soby, uczestnicza w tym postaniu’.

! Zob. Katechizm Kosciota Katolickiego, Poznan 1994, 862, s. 216.
Symbol Nicejsko-Konstantynopolitanski.
Katechizm Kosciola Katolickiego, dz. cyt., 863, s. 216.
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Oczywiscie, nie kazdy chrzedcijanin moze by¢ misjonarzem
w tym znaczeniu, aby p6j$¢ do ludzi nie znajacych jeszcze Chrystusa
i glosi¢ Dobra Nowing, ale kazdy moze by¢ misjonarzem, dajac $wia-
dectwo stylu zycia, wartosci, zachowania®. Gloszenie Ewangelii po-
winno wigc mie¢ dwa wymiary: pierwszy jako dziatanie misyjne, co
streszcza si¢ w stowach: ,Idzcie i gloscie Ewangeli¢ wszelkiemu
stworzeniu™; drugie polega na tym, aby dawaé $wiadectwo zycia
Ewangelia, czyli ,,IdZcie i przekonajcie si¢, ze Dobra Nowina nie jest
pusta teoria, ze naprawdg dziata w naszym zyciu, Ze nas przemienia”’.
Czlowiek wspoélczesny bardziej wierzy §wiadkom anizeli nauczycie-
lom, bardziej do§wiadczeniu anizeli doktrynie, bardziej faktom anizeli
teoriom. Coraz wigksza jest zatem potrzeba zaangazowania w dzieto
ewangelizacji $wieckich apostotow, pomagajacych poprzez swoja
postawe drugiemu czlowiekowi odkry¢ Boga na nowo, u§wiadamiajac
mu, ze cale zycie pragnie on tylko Boga ktory jest mitoscia, a nie jaki$
wyobrazen na Jego temat.

Aby pokazaé, ze udziat §wieckich osob w ewangelizacji nie
jest tylko kwestia teoretyczna, ze naprawde $wieccy moga 1 dzialaja
dla rozszerzania Ewangelii, a moga robi¢ to w sposob jak najbardziej
przemyslany, zorganizowany i skuteczny, chciatabym przyblizy¢ hi-
stori¢ powstania i specyfike dziatania w Kosciele Gdanskim Katolic-
kiego Stowarzyszenia ,,Jezus zyje”. Skupia ono cztonkow indywidu-
alnych oraz wspolnoty modlitewno-ewangelizacyjne funkcjonujace na
terenie Archidiecezji Gdanskiej. Stowarzyszenie powstato, aby koor-
dynowaé¢ podejmowane dziatania apostolskie oraz aby istniejac jako
organizacja — opierajac si¢ na strukturze prawnej — skuteczniej
i owocniej wychodzi¢ z Dobra Nowina do $§wiata: do szkol, wigzien,
na ulice; dociera¢ do urzedow, pozyskiwac srodki finansowe niezbed-
ne w dziatalno$ci ewangelizacyjnej. Inicjatywa powotania do zycia
takiej organizacji motywowana byta pragnieniami cztonkéw do pota-
czenia sit ewangelizacyjnych, wspierania si¢ w tej dziatalnosci i po-
trzeba wymiany do$wiadczen.

1. GENEZA POWSTANIA STOWARZYSZENIA
+JEZUS ZYJE”

Na poczatku lat dziewigédziesiatych ubiegltego stulecia po-
wstata idea powotania swego rodzaju platformy koordynacji i wspar-

Zob. F. Mascarenhas, Najlepsze pomysty Boga, Krakow 1999, s. 102.
5 Mk 16,15.
8 Zob. F. Mascarenhas, Najlepsze pomysly Boga, dz. cyt., s. 101.
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cia wszelkich inicjatyw, ktore zmierzaja do owocniejszej ewangeliza-
cji, przy zachowaniu charyzmatow, specyfiki i duchowosci zaanga-
zowanych wspolnot, przy wykorzystaniu narzgdzia, jakim jest prawo
cywilne.

Inspiracja dla struktury Stowarzyszenia byta wizja Stugi Bo-
zego ks. Franciszka Blachnickiego — idea ,,Zywego Kosciota”
— wspolnoty osob opartej na komunii z Bogiem i chg¢ realizacji tej
idei w shuzbie odnowy oblicza KosSciota. Inicjatywa ta wiosna 1995
roku zostata przedstawiona Ksiedzu Arcybiskupowi Tadeuszowi Go-
ctowskiemu, Metropolicie Gdanskiemu. W sierpniu 1995 roku odbyty
si¢ dni skupienia dla odpowiedzialnych za wszystkie grupy soborowe;j
odnowy Kosciota dziatajace na terenie Archidiecezji Gdanskiej. Owo-
cem rozméw, dyskusji i modlitwy bylo rozpoznanie charyzmatu
w dziele ewangelizacji. Zdajac sobie sprawg z ilosci potrzeb i zadan,
zdecydowano o koncentracji dzialan wokoét dwoch podstawowych
torow: stuzby Nowej Ewangelizacji w formie gloszenia Dobrej Nowi-
ny oraz ostrzegania o istniejacych zagrozeniach dla duchowosci i wia-
ry (New Age, sekty, rozne formy okultyzmu). Plany te zostaty pobto-
gostawione przez Ksigdza Arcybiskupa, ktory w dekrecie ustanawia-
jacym Stowarzyszenie, napisat: ,,Na wigksza chwal¢ Boga Wszech-
mogacego i dla pozytku duchowego wiernych, z mysla o nowej ewan-
gelizacji — w perspektywie wielkich rocznic: dwutysigcznej rocznicy
naszego odkupienia przez Jezusa Chrystusa oraz tysigcznej rocznicy
dziatalnoéci ewangelizacyjnej §w. Wojciecha na Ziemi Gdanskiej
1 jego meczenskiej $§mierci — ustanawiam (...) na terenie archidiecezji
gdanskiej Katolickie Stowarzyszenie na Rzecz Wspierania Dziet
Ewangelizacji ,,Jezus zyje!”’. W dekrecie podkreslono istotne motywy
powstania Stowarzyszenia: motyw oscylujacy wokoél pierwszego
ewangelizatora Ziemi Gdanskiej — §w. Wojciecha i zwiazanego z jego
osoba 1000-lecia chrztu Gdanska oraz przetom tysiacleci miasta
Gdanska i zblizajacego si¢ Jubileuszu Trzeciego Tysiaclecia. Stowa-
rzyszenie miato §wiadomos¢, iz wydarzenia te nie stanowia punktow
kulminacyjnych, a raczej punkty wyjscia do podjgcia dziatania. Pod-
czas uroczystej mszy $wigtej w dniu 11 lutego 1996 roku w Gdyni-
Ortowie Arcybiskup Gdanski zainaugurowat dziatalno$¢ Stowarzy-
szenia. W tym samym miesiacu nastapita rejestracja sadowa w Sadzie
Wojewodzkim w Gdansku.

Struktury prawno-organizacyjne nie spowodowaly skostnienia
dzialalnoéci Stowarzyszenia. Swiadcza o tym wielokrotne zmiany

7 Zob. Dekret Metropolity Gdanskiego Arcybiskupa Tadeusza Goctow-

skiego z dnia 11.01.1996.
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w statucie, zwigzane z dostosowywaniem si¢ do warunkow zyciowych
i aktualnych potrzeb organizacji. Najwigksza zmiana dokonata si¢
w 2002 roku, kiedy to Gdanska Szkota Nowej Ewangelizacji im. Sw.
Wojciecha, stanowiaca dotad jedna z najwigkszych diakonii Stowa-
rzyszenia, otrzymata propozycj¢ wykorzystania struktur organizacyj-
no-prawnych Stowarzyszenia dla swojej dziatalnosci. Pozostate dia-
konie z coraz wigkszym powodzeniem dziataly w ramach struktur
Kosciota Gdanskiego i nie potrzebowaty ram organizacyjno-prawnych
Stowarzyszenia. Wystarczato im umocowanie koscielne. W ten spo-
sob Gdanska Szkota Nowej Ewangelizacji mogta kontynuowa¢ nada-
ny pierwotnie kierunek i charyzmat Stowarzyszenia, czyniac to jednak
w nowej formie. Zmiany struktury znalazly swoje odzwierciedlenie
w statucie, zatwierdzonym przez Metropolit¢ Gdanskiego w dniu
3 pazdziernika 2002 roku. Odtad Stowarzyszenie funkcjonuje pod
nazwa Katolickie Stowarzyszenie Gdanskiej Szkoly Nowej Ewangeli-
zacji ,Jezus Zyje”. Aktualny ksztalt Stowarzyszenia zatwierdzony
zostal na mocy dekretu Arcybiskupa z dnia 04 lutego 2005 roku.

2. CELE, ZADANIA I SPECYFIKA STOWARZYSZENIA

Stowarzyszenie jako organizacja prawna dziala na podstawie
art. 35 ustawy z dnia 17 maja 1989 roku o stosunku Panstwa do Ko-
$ciota Katolickiego w Rzeczypospolitej Polskiej®, przepisow kodeksu
Prawa Kanonicznego o Publicznych Stowarzyszeniach Wiernych’
i Prawa o Stowarzyszeniach'’.

Celem Stowarzyszenia jest szerzenie wiary chrzescijanskiej
we wszystkich jej aspektach: duchowym, kulturalnym, ekumenicz-
nym, spolecznym, charytatywnym, mig¢dzyosobowym i mig¢dzynaro-
dowym''. Zadania te realizowane moga by¢ poprzez podejmowane
formy dzialania, takie jak m.in.: modlitwa, rekolekcje, kursy, piel-
grzymki, szkoty ewangelizacji 1 instytuty formacji filozoficzno-
teologicznej, wspieranie grup modlitewno-ewangelizacyjnych przy
parafiach, ewangelizacje uliczne, festyny, koncerty, prelekcje, sympo-
zja, konferencje, wydawnictwa, spotkania ewangelizacyjne w szko-
tach, zaktadach pracy, szpitalach, domach opieki i pomocy spoteczne;j,
resocjalizacje w zaktadach karnych, poprzez spotkania ewangeliza-

Zob. Dz.U. Nr 29/1989, poz. 154 wraz z p6ézniejszymi zmianami.

®  Zob. Kodeks Prawa Kanonicznego, 312-320.

10 Tekst jednolity: Dz.U. Nr 79/2001, poz. 855.

" Statut Katolickiego Stowarzyszenia Gdariskiej Szkoly Nowej Ewangeli-
zacji ,, Jezus Zyje”, Gdansk 2005, rozdz. 2, art.3, p. 1, s. 1.
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cyjne, zespoly muzyczne, dziatania charytatywne, w szczego6lnosci
poprzez dofinansowywanie wypoczynku dzieci i mtodziezy oraz kosz-
tow zwiazanych z udziatem w rekolekcjach oséb niezamoznych, ak-
tywnos$¢ wychowawcza, w szczego6lnosci poprzez u§wiadamianie za-
grozen wynikajacych z naduzywania alkoholu i przyjmowania narko-
tykow, wsparcie apologetyczne uswiadamiajace zagrozenia zwiazane
z dzialalnoscia sekt, promowanie warto$ci prorodzinnych; zaangazo-
wanie $rodkow masowego przekazu'?.

Stowarzyszenie powstato jako organizacja katolicka $wiec-
kich. Na poczatku cztonkami zwyczajnymi mogli by¢ tylko §wieccy
katolicy. Duchowni natomiast mogli by¢ jedynie czlonkami wspiera-
jacymi, pehniac rolg asystentow koscielnych czy opiekundéw diakonii
lub wspolnot. W zatozeniu bardzo jasno zarysowana zostata rozno-
rodno$¢ charyzmatow i powotan. Potozono specjalng troske na to, aby
nie bylo pomieszania zadan. Kazdy zajat si¢ swoja diakonia i byt za
nig odpowiedzialny. Z czasem jednak zycie zweryfikowalo pierwotny
zamyst 1 w 2002 roku struktura Stowarzyszenia ulegla zmianie, do-
puszczajac osoby duchowne do cztonkostwa w Stowarzyszeniu. Oka-
zato sig to prostsze organizacyjnie i pomogto uniknaé¢ niepotrzebnych
napigc.

Poczatkowo zarzad sktadat si¢ z os6b swieckich, a ksiadz pel-
nit rolg asystenta koScielnego wyznaczonego przez Ksigdza Arcybi-
skupa'. Obecnie zarzad tworza osoby $wieckie wraz z duchownymi
— na czele Stowarzyszenia stoi ksiadz'*. Duza wage w Stowarzyszeniu
przywiazuje si¢ do realizacji zasady postuszenstwa wobec Pasterzy
— poczawszy od momentu powstania, dziatalnosci Stowarzyszenia
towarzyszyto pelne oddanie i postuszenstwo Biskupowi.

3. STRUKTURA ORGANIZACYJNA STOWARZYSZENIA
— ZALOZENIA POCZATKOWE

W 1999 roku, podczas Piatych Dni Skupienia lideréw Stowa-
rzyszenia', sprecyzowano dotychczasowa wizje struktury duszpaster-
skiej Stowarzyszenia oparta coraz bardziej §wiadomie na idei ,,Zywe-
go Kosciola” sformutowane;j (i przez lata z powodzeniem sprawdzanej

12
13
14

Tamze, rozdz. 2, art. 3, p. 3, s. 1-2.

W latach 1996-2002 asystentem ko$cielnym byt ks. Janusz Witkowski.
Sktady Zarzadow podaje aneks.

5 W latach 1995-2001 odbyto si¢ siedem dni skupienia dla $wieckich
i duchownych lideréw zaangazowanych w Stowarzyszeniu ,,Jezus zyje”.
Spotkania zawsze odbywaty si¢ w Archidiecezjalnym Duszpasterskim
Osrodku Dzieci i Mlodziezy ,,Orlinki” w Gdansku-Swibnie.
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w ramach Ruchu ,,Swiatio—Zycie”) przez ks. Franciszka Blachnickie-
go. Po czterech latach dynamicznych, coraz liczniejszych dziatan
ewangelizacyjnych Stowarzyszenia podjgto wysitek uporzadkowania
ich wedhug pewnego klucza. 1 tak sformulowano zasadeg czterech
stuzb: Ewangelizacji, Prawdy i Wolnosci, Modlitwy i Formacji oraz
Jedno$ci. Dzigki temu struktura duszpasterska organizacji uzyskata
potrzebna elastycznos¢ umozliwiajaca, konieczne w ewangelizacji,
sprawne 1 zywe dostosowywanie si¢ do dynamicznie zmieniajacych
si¢ znakdéw czasu. Kazda diakonia miata swojego opiekuna w osobie
ksigdza oraz $wieckiego odpowiedzialnego, wspotpracujacych ze so-
ba, ale posiadajacych odrebne zadania.

Stuzba Ewangelizacji, ktorej patronem byt §w. Wojciech,
Pierwszy Ewangelizator Ziemi Gdanskiej, skoncentrowata si¢ na po-
dejmowaniu lub wspieraniu tych wszystkich inicjatyw, ktore moga
pomodc wspotczesnemu cztowiekowi na nowo odkry¢ Jezusa Chrystu-
sa i przyja¢ Jego Ewangelig o zbawieniu. W tym celu dziatajace w tej
Stuzbie diakonie wykorzystywaly i poszukiwaly nowego jezyka
i nowych form docierania do serc i umystow ludzkich. W ramach tej
Stuzby powstaly: Gdanska Szkota Nowej Ewangelizacji im. Sw. Woj-
ciecha — dzialajaca we wspotpracy z podobnymi szkotami koordyno-
wanymi przez Szkote Nowej Ewangelizacji $w. Pawla z Kielc w ra-
mach programu ,,Redemptoris Missio” katolickich kerygmatycznych
szkot nowej ewangelizacji'®; Diakonia Muzyczna ,.Jezus zyje” — sku-
piajaca zespoty i osoby postugujace muzycznie ré6znych wspdlnot, po
to, aby szkoli¢ umieje¢tno$ci muzyczne i razem postugiwaé podczas
réznego rodzaju uroczystosci liturgicznych, zwiazanych z zyciem
wspolnot, calego Stowarzyszenia oraz waznych wydarzen Kos$ciota
Gdanskiego'’; Diakonia Pantomimy i Tafica — powstata z inicjatywy
0s0b pragnacych ewangelizowac poprzez taniec i krotkie formy aktor-
skie i sceniczne, przygotowane i prezentowane przy okazji réznego
rodzaju akcji ewangelizacyjnych, gtéwnie ulicznych'®,

Stuzba Prawdy i Wolnosci, ktorej patronem stat si¢ sw. Mi-
chat Archaniot, wspierajacy wszystkich stajacych do walki duchowe;j,
miata za zadanie troszczy¢ sig¢ o zachowanie autentycznej katolickosci
naszej wiary. Podejmowata zatem trud rozpoznawania wspotczesnych
zagrozen duchowych, czyhajacych zwtaszcza na ludzi mtodych oraz

6 Odpowiedzialnymi za diakoni¢ byli: ks. Zbigniew Drzal i Anna Da-

migcka, a nastgpnie: ks. Jerzy Stolczyk i Joanna Wenta, potem ks. Rafat
Urbanski i Joanna Pienkowska.

Odpowiedzialnymi za diakoni¢ byli: ks. Mateusz Warmijak i Cezary
Paciorek.

Odpowiedzialng za diakoni¢ byta Aleksandra Ufniarz.
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przekazywania informacji o tych zagrozeniach i udzielania pomocy
poszkodowanym na skutek destrukcyjnej dziatalnosci sekt. W ramach
tej Stuzby dziataty dwie diakonie: Gdanskie Centrum Informacji
o Sektach i Nowych Ruchach Religijnych, w ktorej dziatali §wieccy
specjalisci z réznych dziedzin, organizujacy i zapraszani na liczne
wyktady, prelekcje, konsultacje i szkolenia'’; Redakcja Biuletynu
— pisma wydawanego w porozumieniu z Centrum®. Warto podkresli¢,
ze bylo to pierwsze tego typu pismo w Polsce, skupiajace si¢ w spo-
sob rzetelny i fachowy nad problemem zagrozen ze strony réznego
rodzaju praktyk okultystycznych oraz dziatajacych sekt.

Stuzba Modlitwy i Formacji, ktorej patronowat $§w. Jozef,
Opiekun Swigtej Rodziny i ,,wychowawca” Pana Jezusa, podjeta za-
dania zwigzane z podkreslaniem roli modlitwy w dzietach ewangeli-
zacyjnych. Miala ona takze stuzy¢ pojedynczym chrzescijanom oraz
wspolnotom szukajacym poglebienia zycia duchowego. W tym celu
organizowane byly czuwania modlitewne, sesje formacyjne, rekolek-
cje indywidualne lub wspdlnotowe itp. W ramach tej stuzby dziatat
Dom Formacyjny p.w. §w. Jozefa w Orlinkach — o$rodek rekolekcyjny
przekazany w 1998 roku Stowarzyszeniu przez Arcybiskupa Gdan-
skiego, aby prowadzi¢ kursy, rekolekcje, organizowac zjazdy, spotka-
nia, dni skupienia itp. Odpowiedzialno$¢ za prowadzenie i utrzymanie
domu ponosit opiekun os$rodka wraz z Rada ,,Orlinek™'. Powstaly
takze: Diakonia Formacji, ktora pracowata nad propozycjami forma-
cyjnymi zmierzajacymi do poglebienia zycia duchowego (kursy, reko-
lekcje tematyczne, Srodowiskowe), ktore wprowadzane bylty w zycie
po akceptacji Rady Lideréow i Rady Kaptanéw?; Diakonia Modlitwy
— stanowiaca ,,zaplecze” i ,,serce Stowarzyszenia”, modla si¢ w inten-
cji podejmowanych dziel ewangelizacyjnych i owocnej dzialalnosci

¥ Odpowiedzialnymi za diakonig byli: ks. Pawet Gorny i Ewa Witkowska

oraz ks. Grzegorz Daroszewski.

Zespot redakeyjny tworzyli: ks. Grzegorz Daroszewski, Joanna Krol,
Zbigniew Krol, Maria Kulesza, Ewa Witkowska.

Opiekunem Osrodka poczatkowo byli: ks. Piotr Toczek i ks. Zbigniew
Drzat. Od 1998 roku opiekunem jest ks. Janusz Witkowski, administra-
torem za§ Ewa Witkowska. W sktad Rady ,,Orlinek” wchodza: ks. Piotr
Toczek, ks. Przemystaw Kalicki i ks. Jacek Nawrot oraz Ewa Witkow-
ska.

Odpowiedzialnym za diakoni¢ byt asystent koScielny ks. Janusz Wit-
kowski.
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wszystkich diakonii Stowarzyszenia; sluzac réwniez modlitwa wsta-
wiennicza dla potrzebujacych duchowego wsparcia™.

Stuzba Jedno$ci, ktorej patronka stata si¢ Najswigtsza Maryja
Panna, Gwiazda Nowej Ewangelizacji, kierowala swoje dziatania do
wewnatrz §rodowiska skupionego wokot Stowarzyszenia. Dziatania
tej stuzby polegaty na Scisle pojgtej koordynacji inicjatyw, czuwaniu
nad jednoscia przy zachowaniu odrebnosci i charyzmatu poszczego6l-
nych wspolnot, a takze na trosce na ukierunkowanie dziatan ewangeli-
zacyjnych na dobro Kosciota Gdanskiego. Dziatalno$¢ Stuzby Jedno-
sci skupiala si¢ wokot dwoch osi: 1) duszpasterskiej, ktora tworzyli
ksigza stanowiacy Rade Kaptandéw wraz z wyznaczonymi przez ka-
ptandéw liderami wspdlnot skupionych wokot Stowarzyszenia, tworza-
cych Radg Liderow — Rada Kaptanow i Liderow koncentrowata si¢
nad rozeznawaniem, jakie, spo$rod wielu mozliwych i potrzebnych,
dziatania ewangelizacyjne podejmowac; 2) organizacyjno-prawnej,
ktora tworzy Zgromadzenie Ogolne Czlonkéw, Zarzad i Komisja Re-
wizyjna®*, koncentrujaca si¢ na wsparciu i koordynacji, podejmujaca
decyzje, jak od strony organizacyjnej, za pomoca dostgpnych narze-
dzi, zrealizowaé dzieta wytyczone przez Rade Kaptanow i Liderow.
W ramach Stuzby Jednosci niezbedna okazywala si¢ diakonia tech-
niczna, postugujaca przy podejmowanych i organizowanych dziatach
ewangelizacyjnych od strony czysto praktycznej i materialnej w za-
lezno$ci od istniejacych potrzeb. Planowane byto rowniez powotanie
1 utworzenie w ramach tej stuzby tzw. biura prasowego wraz z sekre-
tariatem, ktore w praktyczny sposob utatwiatyby i usprawniaty pracg
Stowarzyszenia, jednoczes$nie zapewniajac lepsze dotarcie do mediow
i jednoczes$nie rozbudowaloby mozliwosci dotychczas dziatajacego
biura Stowarzyszenia®.

W ramach czterech zasadniczych stuzb mogly rozwijac si¢ ko-
lejne, wciaz nowe inicjatywy ewangelizacyjne, wedlug aktualnych

B Odpowiedzialnymi za diakonie byli: ks. Cezary Komosinski i Matgorza-

ta Filar.

Sktady Zarzadow, Komisji Rewizyjnych oraz Listg cztonkéw Stowarzy-
szenia podaje aneks.

Pierwsza siedziba Stowarzyszenia i biuro miescily si¢ na zapleczu ksig-
garni katolickiej w Gdansku przy ul. Warzywniczej 1. Pracownikiem
biura byta wowczas Joanna Wenta. Od 2001 roku, po zmianach we wia-
dzach Stowarzyszenia siedziba i biuro miescity si¢ w Gdansku przy ul.
Ogarnej 64-65. Pracownikiem biura byla wowczas Joanna Zywina.
Z biurem zwiazane byly rowniez Daniela Rutkowska, Marzena Galus,
Barbara Horiszna i Joanna Dabrowska. Obecnie biuro miesci sig przy
parafii NSPJ w Gdansku-Wrzeszczu.
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potrzeb, a zanikac¢ te, ktore, po spetnieniu swego zadania, na pewnym
etapie okazywalyby si¢ narzedziami mato sprawnymi.

4. STRUKTURA STOWARZYSZENIA - STAN AKTUALNY

Na pewnym etapie funkcjonowania Stowarzyszenia niektore

z diakonii zaczely dziata¢ w sposob coraz bardziej autonomiczny,

z czasem postugujac wigcej ,,na zewnatrz” niz w ramach Stowarzy-

szenia. Okazato si¢ rowniez, ze nie wszystkie diakonie w rownym

stopniu zainteresowane byly korzystaniem ze struktury prawno-
organizacyjnej Stowarzyszenia; wystarczalo im umocowanie kosciel-
ne. Coraz bardziej natomiast niezbgedne okazywalo si¢ to narzedzie dla
dalszej dziatalno$ci Gdanskiej Szkoty Nowej Ewangelizacji. Po pew-
nym czasie nieuchronnych napi¢¢ w gronie odpowiedzialnych doszto
do zmian strukturalnych — uchwatgq Zgromadzenia Ogdélnego Czton-
kéw z dnia 15 grudnia 2001 roku przekazano narzgdzia prawne Sto-
warzyszenia Gdanskiej Szkole Nowej Ewangelizacji. Nie zmienit si¢
jednak cel i kierunek dziatan, ktoére nadal koncentrowaty si¢ na wspie-
raniu i postudze w dzietach ewangelizacyjnych

Potrzeby wciaz sa ogromne. Pragnac wyjs¢ im naprzeciw,
wciaz tworza si¢ nowe inicjatywy, w ktore wlaczaja si¢ kolejne osoby
pragnace realizowac¢ swoje powolanie do apostolstwa swieckich. Roz-
szerzanie dziatalno$ci niesie za soba potrzebg dostosowywania ksztat-
tu i struktur Stowarzyszenia. Okazuje sig, ze pierwotny jego zamyst,
oparty na idei ,,Zywego Ko$ciota”, Kosciola jako wspolnoty stuzb

i charyzmatow, nie stracit na aktualnosci. Stad w ramach Stowarzy-

szenia tworza si¢ diakonie ,,zadaniowe”, z ktorych, tak jak w pierwot-

nej wizji, kazda ma swojego opiekuna w osobie ksi¢dza oraz §wiec-
kiego odpowiedzialnego. W chwili obecnej dzialaja:

1) diakonia muzyczna®®, postugujaca przy réznorakich inicjatywach
ewangelizacyjnych; skupiajaca osoby postugujace muzycznie
w tréjmiejskich wspoélnotach;

2) diakonia tanca’’, tworzona przez osoby pragnace modli¢ sie po-
przez taniec; postugujaca przy okazji réznego rodzaju akcji
ewangelizacyjnych oraz uroczystos$ciach diecezjalnych i stowa-
rzyszeniowych;

3) diakonia medialna®, w ramach ktorej jest prowadzona strona
internetowa: www.snegdansk.pl, redagowane jest czasopismo

26
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Odpowiedzialni za diakonig: ks. Piotr Mazur i Mariusz Mamulski.
Odpowiedzialni za diakonig: ks. Dariusz Zyzniewski oraz Iga Chomicz.
Odpowiedzialny za diakoni¢: Rafat Roczynski.
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,»Kairos”, powstaja projekty ulotek, plakatow, tworzone sg krot-
kie filmowe animacje ewangelizacyjne;

4) diakonia modlitwy®’, podejmujaca modlitwe w intencji dziel
ewangelizacyjnych i owocnej dziatalnosci wszystkich diakonii
Stowarzyszenia; sluzaca rowniez modlitwa wstawiennicza dla
potrzebujacych wsparcia duchowego.

Poszczegodlne diakonie podejmowaty z ramienia Stowarzysze-
nia szereg inicjatyw i braly udziat w wielu przedsigwzigciach. Z oka-
zji 10-lecia dziatalnosci warto dokona¢ zestawienia i prezentacji dzia-
an poszczegolnych diakonii.

Gdanska Szkota Nowej Ewangelizacji ** zostata powotana do
zycia rownoczesnie z inauguracja dziatalnosci Stowarzyszenia w 1996
roku. Juz w pierwszym roku swojej dzialalnosci SNE poprowadzita 19
kursow ,,Filip” — wigkszo$¢ z nich byla prowadzona na zaproszenie
wspolnot badz parafii. Trzy odbyly si¢ w okresie wakacji w osrodku
w Orlinkach, dwa w Pelplinie i Wtadystawowie. W nastgpnych latach
,oferta” prowadzonych kursow ewangelizacyjnych stale rosta i roz-
szerzala si¢ o nowe kursy. W chwili obecnej prowadzone sa: kurs
,Filip” (odnowienie zycia z Bogiem), kurs ,,Pawel” (formacja ewan-
gelizatorow i formatoréw ewangelizatorow), kurs ,,Jan” (poglebienie
relacji uczniostwa wobec Jezusa), kurs ,,Mojzesz” (formacja lidera
otwartego na Bozy plan), kurs ,,Uczniowie z Emaus” (rozpoznanie
Jezusa w Slowie Bozym), kurs ,,Jezus wg czterech Ewangelistow”
(poznawanie Chrystusa oczami czterech Ewangelistow), kurs ,,Histo-
ria Zbawienia” (spojrzenie na histori¢ swojego zycia przez pryzmat
historii zbawienia), kurs ,,Tymoteusz” (czytanie, podkreslanie i zapa-
migtywanie tekstow Pisma Swigtego), kurs ,,Wspolnoty” (doswiad-
czenie wspdlnoty — Kosciota jako pierwszego znaku ewangelizacji),
kurs ,,Apollos” (formacja pracujaca nad tym, jak glosi¢ Jezusa i sku-
tecznie przekazywa¢ Dobra Nowing dzisiaj), kurs ,,animacji modlitwy
charyzmatycznej” (uczestniczenie i prowadzenie spotkania modlitew-
nego); kurs ,,Melchizedek” (uczy zrozumienia i pomaga pokochac
liturgig) 1 kurs ,,Akwila i Priscylla” (podstawowy kurs dla malzenstw
w programie formacji ewangelizatorow). Oprocz kursow, sukcesyw-
nie rozszerza si¢ spektrum dziatania o rekolekcje wielkopostne — para-
fialne, dla szkot podstawowych i gimnazjow, dla studentéw, dla har-
cerzy. Pojawialy si¢ rowniez zaproszenia spoza terenu Archidiecezji
— Koszalin, Kalisz, Ustrzyki Dolne, Cz¢stochowa.

29
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Odpowiedzialni za diakonig: ks. Zbigniew Wadrzyk i Anna Brzezinska.
W dalszej czgéci Gdanska Szkota Nowej Ewangelizacji wystepuje pod
skrécona nazwa SNE.
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W roku 2000 cztonkowie SNE wzigli udziat w Krajowym
Kongresie Szkot Nowej Ewangelizacji w Toruniu. W tym samym
roku — oprocz szeregu kursow prowadzonych na terenie réznych para-
fii — przeprowadzono dwa kursy ,Filip” w Areszcie Sledczym
w Gdansku oraz ewangelizacj¢ i rekolekcje dla wigzniow w Wejhe-
rowie, we Wloctawku i — przy wspotpracy ze SNE z Kielc — w War-
szawie. W 2004 roku poprowadzono rekolekcje dla zakladu wycho-
wawczego dla dziewczat z Krakowa.

Co miesigc odbywaty sig¢ spotkania formacyjne dla ewangeli-
zatorow. Oprocz tych spotkan wprowadzono rowniez cykliczne spo-
tkania dla kaptanow w celu koordynacji dzieta ewangelizacji oraz
spotkania modlitewne za dzieto ewangelizacji. W 2001 roku SNE
zwiazata si¢ z ogolnopolska inicjatywa ewangelizacyjna ,,Przystanek
Jezus”, bedaca chrzescijanska odpowiedzia na ,,Przystanek Wood-
stock”. Ewangelizatorzy corocznie wilaczaja si¢ w kazda z prowadzo-
nym tam postug: gloszenie Stowa, postuga liturgiczna, porzadkowa,
modlitewna, lazaret. Od roku 2002 zainicjowano tez kwartalne msze
swigte dla wspolnot i grup modlitewnych, odprawiane w réznych ko-
sciotach Trojmiasta.

W 2002 roku, z inicjatywy SNE, zorganizowano w Matemb-
lewie pierwsze Forum Ewangelizacyjne, na ktérym katechezy i spo-
tkania byly prowadzone przez ks. Artura Godnarskiego z Gubina
— odpowiedzialnego za ,,Przystanek Jezus”. Byt to czas wymiany do-
$wiadczen i poglebionego, duchowego i bardziej refleksyjnego spoj-
rzenia na wezwanie do Nowej Ewangelizacji. Spotkanie zakonczyto
si¢ modlitwa za wszystkich obecnych kaptanow i klerykéw, za Swiec-
kich o namaszczenie do Nowej Ewangelizacji. Po Mszy §wietej pod
przewodnictwem Metropolity Gdanskiego nastapil uroczysty akt za-
wierzenia Maryi dziet i inicjatyw ewangelizacyjnych. Inicjatywa Fo-
rum stala sig tradycja, gromadzac cztonkow zarowno wspdlnot Archi-
diecezji Gdanskiej, jak réwniez spoza niej. Gos¢mi Forum byli: ks.
Marian Kroélikowski — dyrektor SNE z Kielc, ks. Cezariusz Cieszynski
— salezjanin z Lodzi, zatozyciel zespotu ,,Saruel”, Jacek Dudzic
— odpowiedzialny za ICPE w Polsce, Manuel Casanova SJ — dtugo-
letni dyrektor biura Ewangelizacji ACCSE 2000 w Rzymie.

Wsréd podjetych przedsiewzigé znalazt si¢ réwniez ,,Dzien
Papieski” — organizowany w 2003 roku przy wspotudziale wtadz mia-
sta Sopotu oraz Diecezjalne Spotkanie Mtodych w Pieni¢znie w maju
2003 roku, w ramach ktoérego poprowadzono ,,Marsz dla Jezusa” dro-
gami i ulicami Pieni¢zna (Gdanska SNE prowadzita $piew, gloszenie
kerygmatu i §wiadectwa). ,,Marsz dla Jezusa” zorganizowano rowniez
w Swieciu nad Wista w 2000 i 2001 roku oraz w ramach obchodow
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XIX Swiatowego Dnia Mtodziezy — w kwietniu 2004 roku w Gdan-
sku.

Kontynuowano réwniez prowadzenie kursow poza diecezja
— przeprowadzono kursy ,,Filip” dla alumnéw Seminariow Duchow-
nych we Wloctawku i Koszalinie. Nawiazano kontakt ze wspdlnota
modlitewng z Ukrainy. Jej cztonkowie brali udziat w kursie Wspolno-
ty, prowadzonym w Gdansku-Oliwie na przetomie 2005 i 2006 roku.
W roku 2006 poprowadzono na Ukrainie dwa kursy ,,Filip” i kurs
,Pawel”.

W 2003 roku zostata stworzona strona internetowa SNE’',
Glownym jej celem jest szeroko pojeta ewangelizacja poprzez sie
oraz informowanie o wszelkich inicjatywach ewangelizacyjnych (nie
tylko lokalnych). Na stronie mozna znalez¢ ogdlne informacje o SNE,
kalendarium wydarzen, stale, aktualizowane komentarze do niedziel-
nych czytan, ,,newsy”, wydarzenia itp. Mozna tam roéwniez znalez¢
nagrania niektorych utworow, katechez i krétkich filmow ewangeliza-
cyjnych. W ramach strony aktywnie dziata tez forum dyskusyjne
z szerokim wachlarzem poruszanych tematdéw (nie tylko religijnych),
na ktorym moga wypowiada¢ si¢ zar6wno czlonkowie Stowarzysze-
nia, jak i osoby spoza tego $rodowiska. Dziatalno§¢ medialna rozsze-
rzona zostato rdwniez o redagowane przez SNE pismo ,,Kairos”, gdzie
mozna znalez¢ artykuly dotyczace ewangelizacji, duchowosci, jak
rowniez $wiadectwa wiary, prezentacje wspolnot modlitewnych,
a takze informacje dotyczace biezacych wydarzen.

Diakonia Muzyczna spotykata si¢ na comiesi¢cznych probach,
doskonalac swoj warsztat instrumentalny i wokalny, uczac si¢ piesni,
ktore pdzniej rozpowszechniane byty we wspolnotach modlitewnych
1 wykonywane na uroczysto$ciach firmowanych przez Stowarzyszenie
oraz znaczacych wydarzeniach diecezjalnych. Na state w kalendarzu
postug znalazta si¢ oprawa wspolorganizowanej przez Stowarzyszenie
,Litanii za Miasto”, mszy §wigtej odprawianej w Niedzielg Palmowa
Bazylice Mariackiej w ramach obchodéw Swiatowego Dnia Mtodych
(od roku 2001 Diakonia bierze udzial rowniez w procesji poprzedza-
jacej Eucharystig, wykonujac specjalnie na ta okazje skomponowana
przez Cezarego Paciorka Hosanne) oraz mszy §wigtej, bedacej uwien-
czeniem czuwan w kosciotach stacyjnych przed uroczystoscia Zesta-
nia Ducha Swietego.

Najwigkszym wydarzeniem w Archidiecezji Gdanskiej,
w ktorym Diakonia Muzyczna ,,Jezus zyje” wzigta udzial, byla wizyta

3 Adres strony internetowej: www.snegdansk.pl.
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Ojca Swigtego na Wybrzezu i msza $wigta odprawiana pod Jego
przewodnictwem na sopockim hipodromie w roku 1999. Diakonia
przygotowata wowczas i poprowadzita program muzyczny, wypeltnia-
jacy czas oczekiwania na przyjazd Ojca Swietego. Podczas Euchary-
stii wykonala specjalnie napisana na t¢ okazjg piesn Nie scigaj sie
z miloscig, ktora stata sie swoistym hymnem pobytu Ojca Swietego na
Wybrzezu i do tej pory wielokrotnie wykonywana jest na réznych
uroczystosciach. Piesn ta — ze znamiennym refrenem ,,Bog jest mito-
$cia” — znalazta uznanie u Ojca Swietego, na zaproszenie ktorego
Diakonia Muzyczna ,,Jezus zyje” wykonata t¢ piesn w Sali Klemen-
tynskiej podczas uroczystego koncertu z okazji 25 rocznicy Pontyfika-
tu Ojca Swictego w roku 2003. Piesn ta znalazta si¢ rowniez jako
piesn tytutowa na kasecie wydanej jako upamigtnienie prob i §piewu
w roku 1999.

1 wrzes$nia 2000 roku Diakonia byla zaproszona do oprawy
muzycznej mszy $wigtej na Westerplatte w ramach obchodow Swieta
Cztowieka. Poslugiwata rowniez na mszy S$wigtej odprawianej
w rocznicg wizyty papieskiej, wykonata dwa koncerty otwierajace
wystawe po$wiecona Ojcu Swietemu (w Gdansku i Warszawie) oraz
koncert potaczony z tancami paschalnymi w muszli koncertowej na
Placu Grunwaldzkim w Gdyni w Niedziel¢ Zmartwychwstania, ktory
byt czescia przedsigwzigcia pod nazwa ,,Nasza Pascha”.

Od roku 2002 Diakonia kilkakrotnie brata udzial w odprawia-
nej corocznie Drodze Krzyzowej dla mlodziezy na Kalwarii Wejhe-
rowskiej, wykonujac tam skomponowana przez Cezarego Paciorka
Miodziezowq Droge Krzyzowgq. Inicjatywa ta w roku 2005 zaowoco-
wala idea jej sfilmowania — powstat film dokumentalny, ktorego
sciezke dzwigkowa Diakonia nagrywata w studiu Radia Gdansk.

W roku 2002, w wyniku zmian strukturalnych Stowarzysze-
nia, Diakonia Muzyczna ,,Jezus zyje” stala si¢ autonomicznym zespo-
lem muzycznym dziatajacym na terenie Archidiecez;ji.

W roku 2003 powotano do zycia Diakoni¢ Muzyczna SNE,
postugujaca podczas organizowanych przez Stowarzyszenie inicjatyw.
Naleza do nich comiesigcznie spotkania SNE oraz msze $wigte z mo-
dlitwa wstawiennicza i kwartalne msze dla wspdlnot ewangelizacyj-
nych; czuwania prowadzone przez Stowarzyszenie w koSciele stacyj-
nym przed Zestaniem Ducha Swigtego; festyny Katolicy na ulicy oraz
Forum Ewangelizacyjne. Czlonkowie Diakonii posluguja rowniez
muzycznie na prowadzonych przez Stowarzyszenie kursach i rekolek-
cjach. Diakonia postugiwata takze podczas Festiwalu Mfodzi i Mitos¢
w Matemblewie, katechez multimedialnych w Sopocie, uroczysto-
sciach odpustowych na wzgérzu sw. Wojciecha, Eucharystycznych
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Dniach Mtodych. Diakonia koncertowata w Sopocie, Pruszczu Gdan-
skim i Pienigznie. Wydata robocza plyte CD wraz ze $piewnikiem
— stanowiaca material szkoleniowy dla cztonkéw wspdlnot i 0sob
postugujacych muzycznie w kosciele.

Diakonia Pantomimy i Tanca spotykala si¢ regularnie od roku
1999, doskonalac swoje umiejgtnosci w zakresie tanca uwielbienia,
scenek i pantomimy chrzescijanskiej oraz ubogacajac program o nowe
techniki artystyczne. Postugiwata podczas prowadzonych akcji ewan-
gelizacyjnych (zwlaszcza festynu Katolicy na ulicy) i rekolekcji. Wy-
stepowala w organizowanych parafiadach w Sopocie i odpustach para-
fialnych (m.in. w Gdansku) oraz w parafiach podczas rekolekcji wiel-
kopostnych i adwentowych. Brata udziat w ewangelizacjach w Gdan-
sku (m.in. na Jarmarku $w. Dominika), Sopocie, Jastrzgbiej Gorze
i Zakopanem.

Diakonia zawiesita dziatalnos¢ w 2002 roku, wraz ze zmia-
nami strukturalnymi Stowarzyszenia. Z czasem na nowo odkryto po-
trzebg wykorzystywania form tanecznych w ewangelizacjach — zna-
lezli si¢ nowi ludzie, ktorzy zawiazujac diakonig tanca, zaczeli syste-
matycznie si¢ spotykac¢ pragnac modli¢ si¢ poprzez taniec i postuge
przy okazji r6znego rodzaju akcji ewangelizacyjnych oraz uroczysto-
sci diecezjalnych i1 stowarzyszeniowych.

Gdanskie Centrum Informacji o Sektach i Nowych Ruchach
Religijnych oraz Redakcja ,,Biuletynu” w ciaggu minionych dziesigciu
lat braly udziat i wspotorganizowaty szereg akcji informacyjnych na
temat zagrozen ze strony okultyzmu i sekt. Rozdawato m.in. ulotki
informacyjne przed wejsciem na odbywajace si¢ w Trojmiescie Targi
Od wahadetka do gwiazd, podczas Jarmarku $§w. Dominika w Gdan-
sku oraz kazdorazowo podczas organizowanych festynéw Katolicy na
ulicy. Prowadzone byly tez wykltady dla réznych srodowisk oraz pre-
lekcje w szkotach dla ucznidow i rodzicow, a takze szkolenia dla na-
uczycieli, samorzadow i placowek oswiatowych w Centrum Edukacji
Nauczycieli na terenie Archidiecezji Gdanskiej oraz poza nig (m.in.
w Grudziadzu, w Bydgoszczy, w Leborku).

Centrum wspotorganizowato wyklady, zapraszajac wielu go-
$ci, m.in. dr. Aleksandra Posackiego SJ i dr. Andrzeja Szydlaka, kt6-
rzy w 1995 roku wyglosili wyktady na temat sekt po ujawnieniu fak-
tow werbowania do Sekty Moona ze strony jednej z organizacji stu-
denckich, oraz dr Joanng Jarzgbinska z wyktadami pt. Co kryjq w so-
bie kursy szybkiego nauczania?.

W 1997 roku zorganizowano na Uniwersytecie Gdanskim
I Ogolnopolskie Sympozjum Wspoiczesne zagrozenia cztowieka — czy
tylko sekty?, w ktoérym udziat wzigli: dr Aleksander Posacki SJ, ks. dr

STL IDIA

GDANSKIE



A. Kaczorowska, Dziatalnosé Katolickiego... 37

hab. Andrzej Zwolinski, dr Hanna Frajek, dr Przemystaw Kiszkowski,
inz. Jarostaw Olszewski, dr Andrzej Szydlak, Dominik Chmielewski.
Sympozjum zakonczono podpisaniem Apelu Stop dla przejawow
okultyzmu.

Jednym z wazniejszych wydarzen, wspolorganizowanym
przez Centrum, stata si¢ wizyta w Trojmiescie w lutym 1998 roku
0. Josepha-Marie Verlinde z Francji, ktory poprowadzil ogolnopolskie
seminarium dla odpowiedzialnych ze wspolnot i ruchdw soborowe;j
odnowy Koéciota pod hastem Posfugiwanie w Duchu Swietym oraz
wyglosit wyklady dla pracownikéw naukowych i $rodowiska akade-
mickiego na Uniwersytecie Gdanskim, ksiezy, siostr zakonnych, se-
minarzystow, katechetow i teologow $wieckich. Podczas wizyty
0. Verlinde Centrum posredniczylo w udzielaniu wywiadow dla prasy
i TVP, a takze w realizacji materialu do programu katolickiego Etos.
Lacznie w spotkaniach z ojcem Verlinde wzigto udziat ok. 7000 stu-
chaczy.

W 1999 roku Centrum wspolorganizowato wraz z Komisja
Zaktadowa NSZZ ,Solidarno$¢” Uniwersytetu Gdanskiego i Mie-
sigcznikiem Nie z tej Ziemi 11 Ogdlnopolskie Sympozjum pt. Radieste-
zja, Astrologia, Pseudonauka i Zagrozenia Duchowe, w ramach kto-
rego wyktady wygtlosili: dr Stanistaw Glowa SJ, inz. Jarostaw Ol-
szewski, dr Przemystaw Kiszkowski, prof. dr hab. Henryk Szydtow-
ski, Dominik Chmielewski SDB, dr Aleksander Posacki SJ.

Centrum wielokrotnie wspodlpracowalo poprzez udzielanie
wskazowek, informacji i porad z nastepujacymi instytucjami: Wydzia-
tem Spraw Obywatelskich Urzgdu Wojewddzkiego; Kuratorium
Oswiaty i Wychowania; Urzedem Ochrony Panstwa; Biurem Bezpie-
czenstwa Panstwa; Rektorem Uniwersytetu Gdanskiego; Prezydentem
Miasta Gdyni; Komenda Policji w Gdyni.

W czerwcu 1998 roku Centrum wzigto udziat w jubileuszo-
wym posiedzeniu Rady ds. Rodziny przy Wojewodzie Gdanskim
i Marszatku Sejmiku Samorzadowego, podczas ktorego zlozylo na
rece Ministra Kazimierza Kapery projekt powotania do zycia Instytutu
Wiedzy o Wspdtczesnych Zagrozeniach Duchowych. W tym samym
okresie Centrum zostato zaproszone przez Pelnomocnika ds. Rodziny
Ministra Kazimierza Kaperg do udziatu w Migdzyresortowej Komisji
przygotowujacej Rzadowy Projekt Polityki Prorodzinnej Pafistwa
(w zwiazku z tym Centrum przygotowalo projekt dziatan na rzecz
obrony jednostki i rodziny przed destruktywnym wplywem sekt).

W roku 1999 Centrum wziglo udziat w posiedzeniu Sejmowe;j
Komisji Rodziny w Warszawie, po$wieconej tematowi Grupy psy-
chomanipulacyjne a rodzina oraz w Ogolnopolskiej Konferencji Na-
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ukowej pt. Nowe religie, nowe duchowosci zorganizowanej z okazji
10-lecia Sekcji Teologii Duchowosci Akademii Teologii Katolickiej
w Warszawie. Nawigzana zostal rowniez wspotpraca z Migdzyresor-
towym Zespolem do Spraw Nowych Ruchéw Religijnych w Warsza-
wie.

Na co dzien Centrum wspotpracowato przy redagowaniu mie-
siecznika Nie z tej Ziemi (wsparcie merytoryczne) oraz wydawato
swoj autorski Biuletyn, zawierajacy materialy informacyjne o zagro-
zeniach ze strony sekt destrukcyjnych i praktyk okultystycznych. Biu-
letyn — w porozumieniu z trojmiejskimi wtadzami — rozprowadzany
byl m.in. do urzgdow gminnych Wojewodztwa Pomorskiego oraz
szkot gdynskich. W wyniku wspotpracy z Rada Programowa ,,Bez-
pieczne Miasto” przy Radzie Miasta Gdyni Centrum pomogto wydaé
ulotke informacyjna Jak rozpoznacé sekty?. Wprowadzono rowniez
state (cotygodniowe) dyzury przedstawicieli Centrum w biurze Stowa-
rzyszenia oraz dyzury psychologéw w Poradni Psychologiczno-
Pedagogicznej w Gdyni. Po zmianach strukturalnych Stowarzyszenia
Centrum rozpoczgto dziatalnos¢ jako autonomiczna jednostka w ra-
mach Kurii Gdanskiej’>. Wprawdzie redakcja Biuletynu zawiesita
swoja dziatalno$¢ i wiele inicjatyw podejmowanych przez Centrum
nie znalazto swojej trwatej kontynuacji, to jednak mozna zauwazyc¢,
ze postuzyly one jako swoisty zasiew dla innych w Kosciele w Polsce,
ktorzy podjeli i rozwijaja dzielo obrony jednostki, rodziny oraz spote-
czenstwa przed wspolczesnymi fatszywymi naukami®>.

Dom Formacyjny p.w. §w. Jozefa powstal w roku 1991 jako
wotum VI Swiatowego Spotkania Mtodych z Ojcem Swietym Janem
Pawtem II. W sierpniu 1991 roku Biskup Gdanski Tadeusz Goctowski
dokonal poswigcenia obiektu i wmurowania kamienia wegielnego
poblogostawionego przez Ojca Swigtego na Jasnej Gorze. Ze wzgledu
na Pierwsze Dni Skupienia Odpowiedzialnych za Wspolnoty Ewange-
lizacyjne Metropolii Gdanskiej, ktore odbyly tu si¢ w 1995 roku,
Osrodek w Orlinkach stat si¢ kolebka Stowarzyszenia ,,Jezus zyje”.
Odtad Osrodek stanowit miejsce kursoéw ewangelizacyjnych prowa-
dzonych przez Gdanska Szkole¢ Nowej Ewangelizacji, przyjmowat
réwniez grupy, wspolnoty i osoby prywatne na indywidualne dni sku-
pienia i rekolekcje zarowno z Wybrzeza, jak rowniez z innych rejo-

¥ Ks. Pawel Gorny otrzymat dekret Metropolity Gdanskiego jako opiekun

poszkodowanych przez sekty.

Osoby pragnace dziataé w obronie wiary chrze$cijanskiej i katolickiej
wiaza si¢ wokot srodowiska tworzacego ,,serwis apologetyczny: katolic-
kie spojrzenie na wiarg” — strona serwisu: www.apologetyka.katolik.pl.
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néw Polski. Swoje dni skupienia odbywali tu ministranci, alumni se-
minarium duchownego i ksigza.

Odbywaly sig tu sesje terapeutyczne dla rodzin alkoholikow,
warsztaty na temat komunikacji mi¢dzyludzkiej organizowane przez
Gdanski Oddzial Stowarzyszenia Psychologéw Chrzescijanskich,
sesje zamknigte dla pedagogoéw, Szkota Rodzicow, kursy przedmat-
zenskie wedlug projektu Dialogow Malzenskich, rekolekcje dla mat-
zefhstw prowadzone przez Karola Meissnera OSB**.

Osrodek stuzyt zakwaterowaniem gosciom prowadzacym re-
kolekcje i prelekcje na Wybrzezu (m.in. Wspolnocie Mitosci Ukrzy-
zowanej ze Szczecina, Wspolnocie Blogostawienstw z Francji).

Organizowane byly Dni Skupienia dla Odpowiedzialnych za
Wspdlnoty Soborowej Odnowy Kosciota a takze Dni Skupienia dla
cztonkéw Stowarzyszenia oraz odpowiedzialnych za diakonie
1 wspolnoty ewangelizacyjne. Od 1998 roku co miesiac odbywaty sig
tu nocne czuwania organizowane przez Diakoni¢ Modlitwy Stowarzy-
szenia.

W sezonie letnim os$rodek przyjmowat dzieci na kolonie
(W tym m.in. dzieci z rodzin patologicznych w ramach projektu dofi-
nansowanego przez Rade Miasta Gdanska) oraz rodziny z terenu catej
Polski na indywidualny pobyt.

W roku 2000 zapoczatkowana zostata odbywajaca si¢ tu cy-
klicznie przez dwa lata Paschalna Szkota Lidera — cykl formacyjny dla
lideréw wspolnot prowadzony przez ks. prof. Marka Chmielewskiego
(KUL).

W lutym 2001 roku Osrodek otrzymat dekret Arcybiskupa, na
mocy ktorego dziata jako Archidiecezjalny Duszpasterski Osrodek
Dzieci 1 Mtodziezy ,,Orlinki”. W tym samym roku uzyskano zgodeg
Ksigdza Rektora GSD na letnie praktyki kleryckie na terenie Os$rodka.

Od roku 2001 odbywaja si¢ tu sesje dla mezczyzn — Szkola
sw. Jozefa i dla kobiet — Szkota sw. Anny. Sa to sesje autorskie w cato-
$ci przygotowane przez zespot Domu Formacyjnego w Orlinkach. Od
2003 roku sesje formacyjne i rekolekcje prowadzili czlonkowie
Wspolnoty Blogostawienstw z Francji (Uwielbienie Boga tancem,
Cialo swiqtyniq BozZego pieckna). Niestabnacym zainteresowaniem
wciaz ciesza sig¢ sesje 1 warsztaty terapeutyczne oraz mozliwosé prze-
zywania w tym miejscu osobistych rekolekcji przez grupy i wspolnoty
z r6znych stron kraju.

3 W latach: 2001, 2002 i 2006.
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Brak zabezpieczenia dziatalno$ci Osrodka od strony prawnej*
nie przeszkadza w nieustannym rozwijaniu wachlarza propozycji for-
macyjnych (w zakresie formacji ludzkiej i chrze$cijanskiej). Zaintere-
sowanie dziatalnoscia Domu Formacyjnego w Orlinkach jest duzo
wigksze niz jego ograniczone mozliwosci bazy lokalowej. Mozna
stwierdzi¢, ze (mimo wspomnianego skromnego zaplecza) od strony
duszpasterskiej i ,,oferty” formacyjnej dziatalno§¢ Domu Swigtego
Jozefa w Orlinkach jest porownywalna z praca innych znanych do-
moéw formacyjnych w Polsce.

Diakonia Modlitwy uczestniczyla w przedsigwzigciach Sto-
warzyszenia zarOwno w sposob bezposredni, jak i posrednio modlac
si¢ przed oraz w trakcie wielu wydarzen podejmowanych przez Sto-
warzyszenie. Na biezaco przyjmowatla intencje modlitewne pod sta-
lym numerem telefonu. Organizowala tez msz¢ $wigta z modlitwa
o uzdrowienie, ktéra odprawiana byta w kazda ostatnia niedzielg mie-
siagca w Kosciele Gwiazdy Morza w Sopocie. Diakonia Modlitwy byta
tez odpowiedzialna za przygotowanie i przeprowadzenie czuwan noc-
nych w kosciele stacyjnym przed Zestaniem Ducha Swigtego. Podjela
i realizowata tez inicjatywe nocnych czuwan, ktore odbywaty si¢ raz
w miesiacu w Domu Sw. Jézefa w Orlinkach. Czuwania te miaty
gromadzi¢ osoby odpowiedzialne za modlitwe w poszczegdlnych
wspolnotach. W programie tych czuwan znajdowaty si¢ Eucharystia,
katecheza, modlitwa indywidualna przed Najswigtszym Sakramentem
oraz modlitwa wstawiennicza w intencji calej Archidiecezji, potrzeb
Stowarzyszenia oraz intencjach indywidualnych. Diakonia czuwata
rowniez nad organizowanymi dla cztlonkow Stowarzyszenia Dniami
Skupienia oraz wspottworzyta wielkopostne i adwentowe rekolekcje
ewangelizacyjne (wsérdd zaproszonych gosci byli m.in.: Wspolnota
Mitosci Ukrzyzowanej ze Szczecina, Wtlodzimierz Zatorski OSB,
Karol Meissner OSB; ks. prof. Andrzej Siemieniewski, ks. prof. Ma-
rek Chmielewski).

W chwili obecnej, po zmianach strukturalnych Stowarzysze-
nia, diakonia modlitwy postuguje podczas comiesigcznych Eucharystii
z modlitwa o uzdrowienie. Spotyka si¢ rowniez na modlitwie w inten-
cji podejmowanych dziel ewangelizacyjnych i owocnej dzialalnos$ci
Stowarzyszenia, stuzac tez modlitwa wstawiennicza dla potrzebuja-
cych i kontynuuje prowadzenie czuwan przed Zestaniem Ducha Swie-
tego.

¥ Ogrodek funkcjonuje w oparciu o tymczasowa baze lokalowa, poniewaz

teren nie jest wlasnoscia Kosciota i nie mozna na nim budowac nic trwa-
tego.
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5. BIEZACE INICJATYWY PODEJMOWANE
I WSPIERANE PRZEZ STOWARZYSZENIE

Od poczatku swej dziatalnosci Stowarzyszenie jest widoczne
w Kosciele Gdanskim. Stworzyto i nadal prowadzi kilka inicjatyw na
stale wpisanych w kalendarz wydarzen Archidiecezji. Naleza do nich:
1) Imprezy ewangelizacyjne, takie jak festyn Katolicy na ulicy, ktory
powstat dzigki zaangazowaniu wszystkich grup dziatajacych
w ramach Stuzby Ewangelizacji. Pierwsza taka ewangelizacja
uliczna odbyta si¢ w roku 1999 w zwiazku z przygotowaniami do
wizyty Ojca Swigtego na Wybrzezu. Od tamtego czasu stata si¢
tradycja. Co roku w okresie letnim starano si¢ ja przeprowadzaé
w roznych miejscowosciach Wojewodztwa Gdanskiego. W roku
1999 odbyta sig réwnoczesnie w Gdansku, Sopocie i Gdyni (do-
datkowy koncert w Gdansku-Brzeznie). W roku 2000 zorganizo-
wano cztery koncerty: w Gdansku, w Pruszczu Gdanskim oraz
dwa w Jastrzebiej Gorze; w roku 2001 — w Gdansku, Sopocie, Ja-
strzebiej Gorze 1 Gdansku-Wrzeszczu, gdzie wlaczono si¢ w ob-
chody 100-lecia parafii NSPJ i poprowadzono réwniez Marsz dla
Jezusa ulicami dzielnicy; w roku 2002 — w Gdansku, Pucku i Ja-
strzgbiej Gorze (w Gdansku udalo si¢ rozszerzy¢ akcje o odbywa-
jacy si¢ nastgpnego dnia koncert Rock dla Jezusa); w roku 2003
—w Gdansku, Pucku i Sopocie, w roku 2004 — w Gdansku i w So-
pocie (w 5 rocznice wizyty Ojca Swigtego na sopockim hipodro-
mie), w roku 2005 i 2006 w Gdansku (wraz z koncertem zespotu
Arka Noego). Cato$¢ prowadza Swieccy przy wspotudziale ksigzy,
w formie radosnego koncertu ewangelizacyjnego potaczonego
z tancem, scenkami i pantomima oraz $§wiadectwami zaproszo-
nych oséb, podkreslajacymi gtéwne przestanie, jakim jest przybli-
zenie ludziom Jezusa i pokazanie, ze religia katolicka moze by¢
zywa i radosna.

W roku 2006 festyn zainaugurowal pionierska inicjatywe
Stowarzyszenia — I Ogolnopolski Festiwal Muzyki Chrzescijan-
skiej Pokolenia JP II, w ktorym udziat wzig¢to 9 wykonawcow za-
kwalifikowanych na podstawie przystanych wczeéniej utworow
(zgtoszen bylto 22). Oprocz wystgpow w ramach przestuchan fe-
stiwalowych zespoly wystapity z krotkimi koncertami na scenach
w Gdansku, Gdyni i Sopocie, potaczonymi z programami ewange-
lizacyjnymi prowadzonymi przez trojmiejskie wspolnoty. W trak-
cie festiwalu wykonane zostato w Operze Le$nej oratorium Tu es
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Petrus, za$ go§¢mi koncertu finatowego byli Deus Meus, New Li-
fe Music z Natalig Niemen oraz Sal Solo.

Festiwale i koncerty ewangelizacyjne sg stale podejmowanag
przez Stowarzyszenie inicjatywa. Organizowano rowniez koncerty
ewangelizacyjne z udzialem zaproszonych gosci. W pazdzierniku
1996 roku przy wspotpracy Stowarzyszenia odbyt si¢ w Gdyni-
Obtuzu koncert All over the world w wykonaniu amerykanskie;
grupy chrzescijanskiej The Continental Singers dla ok. 1000 mto-
dych ludzi z udziatem Metropolity Gdanskiego. W czerwcu 1997
roku w Operze Lesnej w Sopocie w koncercie ewangelizacyjnym
zagraty znane zespoty rockowe, ktorych tworcy przezyli nawroce-
nie: 2 Tm 2,3, Houk oraz New Life Music. W lipcu 2004 roku
Stowarzyszenie wraz z Baltycka Agencja Artystyczng zorganizo-
walo duzy koncert w Operze Le$nej w Sopocie, ktory zgromadzit
komplet publicznos$ci (4300 osob).

Lacznie, w omawianych latach zorganizowano 29 imprez, kto-

rych celem bylo promowanie wartosci glteboko ludzkich i chrze-
scijanskich. Gromadzity one kazdorazowo od kilkuset do kilku ty-
sigcy 0sob. Podczas tych spotkan wystgpowali m.in. Mieczystaw
Szczes$niak, Arka Noego, Armia, Houk, New Life Music, 2 Tm
2,3, Maleo Reggae Rockers, Przystanek Jezus, Kapela Przyjaciela,
Jestem Pneuma, 3siosty, Full Power Spirit, TGD i inne. Towarzy-
szyly im konkursy biblijne, plastyczne, muzyczne i literackie dla
dzieci i mtodziezy.
Inicjatywy o charakterze katechetycznym, do ktorych naleza Eu-
charystyczne Dni Mtodych, zorganizowane w roku 2005, oglo-
szonym jako ,,Rok Eucharystii”. W trzech miejscach — Gdansku,
Gdyni 1 Sopocie — przez trzy dni poprzedzajace uroczysto$¢ Bo-
zego Ciata odbywaly si¢ spotkania dla mtodziezy, w ramach kto-
rych odprawiano uroczyste msze swigte z homiliami na temat ta-
jemnicy Eucharystii, modlono si¢ Liturgia Godzin, prowadzono
katechezy liturgiczne, i warsztaty muzyki liturgiczne;j.

Katechezy audiowizualne odbywaja si¢ cyklicznie, raz w mie-
sigcu, rownoczes$nie w dwoch parafiach: w Sopocie w parafii §w.
Jerzego oraz w Gdyni-Dabrowie w parafii Trojcy Swiegtej*’.
Wszystkie katechezy maja wspélna strukturg. Pierwszym z ele-
mentow kazdej z nich jest film nakrecony przez ,,Frondg” o tema-
tyce odpowiedniej dla kazdej katechezy. W spotkaniach uczestni-
cza specjalnie zaproszeni goscie, ktorzy swoim §wiadectwem, do-

36

W Sopocie organizacja i prowadzeniem poszczeg6dlnych katechez zaj-
muje si¢ ks. Rafat Urbanski; w Gdyni — ks. Piotr Mazur.
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$wiadczeniem i1 wiedza przyblizaja podane tematy. Catos¢ konczy
si¢ wspoOlna modlitwa. W czasie kazdego spotkania trwa Adoracja
Najswigtszego Sakramentu w intencji katechezy, prowadzacych
1 ludzi, ktorzy jej stuchaja.

»dtatus feminae” jest nowym, przeznaczonym dla kobiet, cy-
klem konferencji, warsztatow, seminariow i dyskusji majacych na
celu pomée im w rozwoju osobistym, w budowaniu wzajemnych
relacji, w rozwijaniu wigzi z Bogiem, aby pozna¢ swoja rolg
w rodzinie, w Kosciele i spoteczenstwie oraz doswiadczy¢ spet-
nienia w zyciu. Spotkania odbywaja si¢ raz w miesiacu’’.

Oprocz wyzej wymienionych inicjatyw Stowarzyszenie brato

udzial przy tworzeniu, organizowaniu lub wspieraniu waznych w Ko-
$ciele Gdanskim wydarzen. W niektore z nich Stowarzyszenie w dal-
szym ciagu jest zaangazowane. Inne rozwingly si¢ na tyle, ze zyja
»wlasnym zyciem”. Naleza do nich:

1) Litania za Miasto — organizowana corocznie poczawszy od 1995

roku przez ks. Zbigniewa Drzata jako spotkanie wspolnot ewange-
lizacyjnych, ale takze wiernych i mtodziezy ,,niezrzeszonej”, pod
pomnikiem Trzech Krzyzy w Gdansku w dniu 1 listopada. Spo-
tkanie to ma wyjatkowy charakter ze wzgledu na swoj czas i miej-
sce. Ideq jest, aby przez wspolna modlitwe i pamieé o poleglych
stoczniowcach, potaczona z modlitwa wstawiennicza za miasto
1 jego mieszkancoéw, przywroci¢ wymiar patriotyczno-duchowy
wydarzen z sierpnia 1980 roku, aby pokazaé, ze, tak jak kiedys
ludzie przychodzili w to miejsce na znak protestu, tak dzisiaj
przychodza wspolnie modli¢ sig i wstawia¢ do Boga. Obecnie ini-
cjatywa ta rozszerzyla si¢ takze na inne miejscowosci — tworzac
W ten sposob Litanie Miast (oprocz Gdanska, wlaczaja si¢ takze
Gdynia, Sopot, Elblag; ostatnio dotaczyly réwniez Warszawa
i Krakow). Przez pierwsze lata swej dziatalno$ci Stowarzyszenie
wspotorganizowalo to wydarzenie. Aktualnie przy prowadzeniu
tych spotkan zaangazowane sa osoby spoza Stowarzyszenia.
Oprawe muzyczna zapewnia Diakonia Muzyczna ,,Jezus Zyje”.

2) Nocne Czuwania Mtodych w Sanktuarium w Matemblewie oraz

Festiwal Mtodzi i Mitos¢, ktore tworzyly sig¢ i rozwijaly przy
wspotudziale Stowarzyszenia. Czuwania odbywaty si¢ co roku na
przelomie wrzesnia i pazdziernika, przebiegajac wokol wspolnej
modlitwy, §piewow, katechez i prelekcji, adoracji Najswigtszego
Sakramentu i nocnej mszy swigtej. Odbywajacy si¢ na przetomie
wiosny 1 lata w tym samym miejscu Festiwal Mfodzi i Mitosé,

37

Osoba koordynujaca ten cykl konferencji jest Irena Neumueler.
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oproécz konferencji i spotkan z réznymi ludzmi, podejmuje tematy
dotyczace mitosci 1 dojrzewania. Odbywaja si¢ tam rowniez liczne
koncerty i przeglady zespotéw $piewajacych o mitosci. Pomysto-
dawca i realizatorem tych inicjatyw jest ks. Zbigniew Drzat.
Czuwania w noc przed Zestaniem Ducha Swietego. Pierwsze
czuwanie, w ktoérym uczestniczyly trojmiejskie wspdlnoty odbyto
si¢ w roku 1996 z inicjatywy nowopowstalego Stowarzyszenia
,Jezus zyje” w parafii $w. Mikotaja w Gdyni-Chylonii. Rok poz-
niej ks. Kazimierz Matzenski CM, dwczesny wicerektor Gdan-
skiego Seminarium Duchownego, zaprosit Stowarzyszenie do
wypracowania wizji skoordynowania na t¢ noc wszystkich ru-
chow i wspolnot soborowej odnowy Kosciota dziatajacych na te-
renie Archidiecezji Gdanskiej. Pomyst ten okazat si¢ bardzo cenna
inicjatywa, przynoszaca konkretne owoce w postaci wzrostu
i rozwoju poszczegdlnych grup i widocznej zwigkszajacej si¢ co
roku liczby, uczestnikow spotkania. Doprowadzito to réwniez do
wigkszej integracji ruchow i stowarzyszen w Archidiecezji. Czu-
wanie przebiega w dwodch etapach: najpierw w godzinach wie-
czornych odbywaja si¢ modlitwy poszczegdlnych grup w wyzna-
czonych kosciotach stacyjnych; pozniej — w okolicach pdinocy
— wierni przybywaja pieszo, z lampionami, w gwiazdzistej proce-
sji ulicami Gdanska do Bazyliki Mariackiej’®, aby tam wspdlnie
przezyé radoéé Zielonych Swiat podczas uroczystej mszy $wigtej
sprawowanej pod przewodnictwem Ksiedza Arcybiskupa. Stowa-
rzyszenie prowadzi czuwania w jednym z ko$cioléw stacyjnych®”.
Od biezacego roku nad koordynacja przebiegu czuwan w koscio-
ach stacyjnych czuwa powotany przez Arcybiskupa Referent ds.
Apostolstwa Swieckich ks. dr Jacek Socha, od lat zwiazany ze
srodowiskiem Stowarzyszenia.

Corocznie obchody Swiatowego Dnia Mtodziezy przypadajacego
w Niedzielg¢ Palmowa. Od roku 2000 Diakonia Muzyczna ,,Jezus
zyje” prowadzi oprawe¢ muzyczna uroczystej Eucharystii, spra-
wowanej pod przewodnictwem Metropolity Gdanskiego w Bazy-
lice Mariackiej. Tradycja ta wzbogacona zostata o koncerty ewan-
gelizacyjne na ulicy Dlugiej w Gdansku, prowadzone przez

38

39

W roku 1997 i 1998 msze $wigte odprawiane byly w Katedrze Oliw-
skiej.

W 1997 roku byt nim kosciot §w. Stanistawa Kostki w Gdansku-Oliwie;
w 1998 roku kosciét Zmartwychwstania Panskiego w Gdansku-
Wrzeszczu; w latach 1999-2005 kosciot sw. Ignacego Loyoli w Gdan-
sku-Starych Szkotach; w 2006 roku kosciot §w. Piotra i Pawta w Gdan-
sku.
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wspolnoty oraz wspolna procesje do Bazyliki, poprzedzajaca Eu-
charystig.

ZAKONCZENIE

Zaprezentowana specyfika, struktura i bogata historia dziatal-
nosci Stowarzyszenia ,,Jezus zyje” w ciagu ostatnich 10 lat pokazuje,
iz entuzjazm i ochote do podjgcia wezwania apostolskiego mozna ujac
w ramy prawne tak, aby dzialanie to byto przemyslane i przynosito
wigksze owoce. Wspdlne zaangazowanie wielu osob, gdzie kazdy ma
wyznaczone konkretne zadanie i ponosi za nie odpowiedzialno$¢,
potwierdza stowa §w. Pawta o wielu powotaniach i charyzmatach®.

Podejmowane przez szereg oso6b wysitki zmierzaja do osiaga-
nia i realizacji jednego, wspolnego celu, ktory przyswieca dziatalnosci
Stowarzyszenia. Celem tym jest wspieranie wszelkiego rodzaju dziet
ewangelizacyjnych shuzacych poglebianiu oraz doprowadzaniu ludzi
do zywej wiary w Boga, bedacych odpowiedzia na nowe zjawiska,
sytuacje, potrzeby naszych czasow i stanowiacych propozycje skiero-
wana do réznych srodowisk. Aby czyni¢ to skutecznie, Stowarzysze-
nie staralo si¢ reagowac i dostosowywac do otaczajacej rzeczywisto-
$ci. Stad tez m.in. w swej 10-letniej historii zanotowato wiele zmian
statutowych, probujac na biezaco uaktualnia¢ i wykorzystywaé¢ powie-
rzone narzedzia prawne i organizacyjne. Taki zywy model organizacji
sprawdzit si¢ w praktyce, o czym $wiadczy historia i skala podejmo-
wanych pod patronatem Stowarzyszenia inicjatyw.

Warto zauwazy¢, ze Katolickie Stowarzyszenie ,,Jezus zyje”
jest rzeczywistoscia lokalna, ktora zrodzita si¢ w Kosciele Gdanskim.
Posiada oryginalna strukture, wdraza wlasne wzorce dziatan ewange-
lizacyjnych, a jesli jest taka potrzeba srodowiska, korzysta ze spraw-
dzonych dotad narzedzi w Kosciele w Polsce i $wiecie. By¢ moze
najbardziej wymownym owocem dotychczasowej postugi Stowarzy-
szenia w Archidiecezji na polu Nowej Ewangelizacji bylo powotanie
do zycia przez Metropolite Gdanskiego 6 lutego 2006 roku Referatu
do spraw Apostolstwa Swieckich, w ramach ktorego dziata Rada Pro-
gramowa do spraw Nowej Ewangelizacji.

W ciagu minionych 10 lat Stowarzyszenie stato si¢ jedna
z najdynamiczniej rozwijajacych si¢ organizacji katolickich na terenie
Archidiecezji Gdanskiej i nalezy do najwigkszych srodowisk ewange-
lizacyjnych w Kosciele w Polsce. Nalezy tylko zyczy¢ odwagi
i otwartosci na dzielenie si¢ swoim doswiadczeniem z innymi $rodo-
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wiskami w Polsce. Bowiem dynamicznie rozwijajace si¢ srodowiska
ewangelizacyjne w Polsce, aby mogly stuzy¢ jeszcze skuteczniej,
coraz bardziej potrzebuja koordynacji na poziomie ogoélnopolskim.
By¢ moze nadszedt rowniez czas, aby Rada Programowa do spraw
Nowej Ewangelizacji znalazta swoje umocowanie przy Episkopacie
Polski.

ZUSAMMENFASSUNG

DIE TATIGKEIT DER KATHOLISCHEN GEMEINDE ,,JESUS LEBT* ALS
BEISPIEL DER WELTLICHEN TEILNAHME AN DER NEUEN
EVANGELISATION

Die katholische Gemeinde ,,Jesus lebt* entstand um zu zeigen,
dass die Teilnahme der Weltlichen an der Evangelisation nicht nur
theoretische Sache ist, sondern auch, dass sich die Weltlichen an der
Verbreitung des Evangeliums auf eine organisierte und durchdachte
Weise beteiligen konnen. Das Ziel war die Koordination der vorge-
nommenen apostolischen Aktivitdten und der Versuch, in den Schu-
len, Gefingnissen und Amtern die Gute Botschaft zu verbreiten, sowie
die Beschaffung von finanziellen Mitteln. Die Inauguration fand am
11.02.1996 wihrend des festlichen Gottesdienstes statt, der vom Erz-
bischof in Gdynia-Ortowo geleitet wurde. Die Gemeinde besteht aus
individuellen Mitgliedern und aus den Gebets-evangelisatorischen
Gemeinschaften, die in der Danziger Erzdiozese gemeinsam existie-
ren. Sie nahm an dem Errichten und Organisieren vieler Ereignisse
teil. Sie trug zur Entstehung und Entwicklung der jdhrlichen Begeg-
nungen unter dem Denkmal der Drei Kreuze in Danzig am 1. Novem-
ber — sog. ,,Litanei fiir die Stadt“, der Nachtwachetreffen der Jugendli-
chen in Sanktuarium Matemblewo, des Festivals ,,die Jungen und die
Liebe* und Nachtwachetreffen vor Pfingstsonntag bei. Die Danziger
Schule der Neuen Evangelisation initiierte auch das Fest ,,Katholiken
auf der Strasse, das schon zur Tradition der Stadt Danzig geworden
ist. Im Jahre 2006 wurde zum ersten Mal das 1. Festival der christli-
chen Musik organisiert. Auler den Konzerten wurden auch kateche-
mische Initiativen vorgenommen — z.B. Eucharistische Tage der Jun-
gen, oder ein Zyklus fiir Frauen ,,Status Feminae®“. Alle von der Ge-
meinde unternommenen Initiativen sollten eine Antwort auf neue
Phianomene, Situationen und Bediirfnisse unserer Welt sein und sollen
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an verschiedene Adressaten gerichtet werden. Die Danziger Schule
der Neunen Evangelisation versucht, sich an die heutige Realitét an-
zupassen, um auf die aktuellen Ereignisse reagieren zu konnen.
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Zalozyciele Stowarzyszenia ,Jezus zyje”

ANNA DAMIECKA; JACEK DAMIECKI; MAREK FILAR;
JANINA JAMROZ; WEADYSELAW JAMROZ; TADEUSZ JANKOWSKI;
ELZBIETA KARC; JANUSZ KARC; ALEKSANDRA KASJANIUK;
JAN MEYER; PIOTR NAWROCKI; MICHAL POPIEL;
ALOJZY REKOWSKI; JOANNA WENTA; EDYTA WITKOWSKA;
EWA WITKOWSKA; MARIA WITKOWSKA; ADAM WITKOWSKI

Sklady zarzad6w Stowarzyszenia ,Jezus zyje”

1996 — 2001
JANUSZ KARC — PREZES
MAREK FILAR — ZASTEPCA PREZESA
WLADYSEAW JAMROZ — ZASTEPCA PREZESA
(W ROKU 2000 — ZASTAPIONY PRZEZ MARCINA DYBUKA)
ELZBIETA KARC — SEKRETARZ
JOANNA WENTA — SKARBNIK

2001-2002
TADEUSZ JANKOWSKI — PREZES
MAREK PIOTROWSKI — ZASTEPCA PREZESA
WOICIECH KRUK — ZASTEPCA PREZESA
ALEKSANDRA BAZYLKO — SEKRETARZ
IRENEUSZ SPRAWKA — SKARBNIK

2002-2005
KS. RAFAL URBANSKI — PRZEWODNICZACY
JOANNA PIENSKOWSKA — WICEPRZEWODNICZACY
WOIJCIECH KRUK — WICEPRZEWODNICZACY
BEATA WALUS — ADMINISTRATOR
ANNA KASPRZYCKA — SEKRETARZ
JOANNA WENTA — SKARBNIK
KS. ZBIGNIEW WADRZYK — CZLONEK ZARZADU

od 2005
KS. RAFAL URBANSKI — PRZEWODNICZACY
JOANNA PIENSKOWSKA — WICEPRZEWODNICZACY
WOICIECH KRUK — WICEPRZEWODNICZACY
ALICJA MARCINIAK — ADMINISTRATOR
BARBARA HORISZNA — SEKRETARZ
JOANNA WENTA — SKARBNIK
KS. ZBIGNIEW WADRZYK — CZLONEK ZARZADU
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Sklady komisji rewizyjnych

1996-1998
DAMIECKI JACEK — PRZEWODNICZACY
DAMIECKA ANNA — CZEONEK KOMISII
JANKOWSKI TADEUSZ — CZEONEK KOMISIT

1998-1999
BUDZBON ILONA — PRZEWODNICZACY
JANKOWSKI TADEUSZ — CZLONEK KOMISII
KAROLAK IZABELA — CZLONEK KOMISII

1999-2000
JANKOWSKI TADEUSZ — PRZEWODNICZACY
KAROLAK IZABELA — CZLONEK KOMISJI
KOCH ROBERT — CZLONEK KOMIS!JI

2000-2001
KOCH ROBERT — PRZEWODNICZACY
GOLYSZNA DOROTA — CZLONEK KOMISII
MOLENDA SEAWOMIR — CZEONEK KOMISJI

2001-2002
KOCH ROBERT — PRZEWODNICZACY
KRAUZE MARIUSZ — CZLONEK KOMISIJI
MOLENDA SEAWOMIR — CZEONEK KOMISJI

2002-2004
STEPIEN JOANNA — PRZEWODNICZACA
GILIGA HANNA — CZEONEK KOMISJT
MARCINIAK ALICJA — CZEONEK KOMISJI

2004-2005
STEPIEN JOANNA — PRZEWODNICZACA
GILIGA HANNA — CZLONEK KOMISJI
JANUSZ MICHALSKI — CZLONEK KOMISJI

od 2005
STEPIEN JOANNA — PRZEWODNICZACA
MICHALSKI JANUSZ — CZLONEK KOMISII
ROZYNSKA WALBURGA — CZLONEK KOMISJI
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Lista czlonkéw Stowarzyszenia ,Jezus zyje”

BACH IRENEUSZ
BAZYLKO ALICJA
BISEWSKA DOROTA
BRAMSKA KATARZYNA
BROZIO MACIEJ
BRZEZINSKA ANNA
BUDZBON ILONA
CICHOWICZ AGNIESZKA
CICHOWSKI GRZEGORZ
CIESLIK MIROSLAW
CZAPSKI ADAM
CZERWINSKA MARIA
CZERWINSKI KRZYSZTOF
CWIDAK JANUSZ
CWIDAK KRYSTYNA
DAMIECKA ANNA
DAMIECKI JACEK
DAUKSZA-WALKOWICZ ANNA
DAWID JOANNA

DELI DOROTA

DYBUK ALDONA
DYBUK MARCIN

FILAR MALGORZATA
FILAR MAREK
FLISIKOWSKA IWONA
GILIGA HANNA

GILIGA KRZYSZTOF
GLEGOLSKA DANUTA
GLEGOLSKI IRENEUSZ
GOLYSZNA DOROTA
GOWKIELEWICZ MARIA
GOWKIELEWICZ MIROSEAW
GRANOWSKA OKTAWIA
GRINHOLC MARIUSZ
GRZESZNIK ALICJA
HORISZNA BARBARA
JAGUSZEWSKI DANIEL
JAMROZ TWONA
JAMROZ JANINA
JAMROZ WLADYSLAW
JANKOWSKA IZABELA
JANKOWSKI TADEUSZ
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JAS BARBARA

JATCZAK HALINA
KAMINSKA JOANNA
KAMINSKI IRENEUSZ
KARC ELZBIETA

KARC JANUSZ

KAROLAK IZABELA
KICINSKA ALEKSANDRA
KASPRZYCKA ANNA
KASPRZYKOWSKI LUKASZ
KINOWSKI KRZYSZTOF KS.
KLAWIKOWSKA KRYSTYNA
KLAWIKOWSKI ROMAN
KLEIN ALEKSANDRA
KLEINA JOANNA
KLEKOWIECKA JOANNA
KLINKOSZ WIOLETTA
Kr0SINSKI KAMIL
KOBUSINSKI KRZYSZTOF
KOCH ROBERT
KOCHANCZYK KAROLINA
KOHNKE AGNIESZKA
KOHNKE TERESA
KOSECKA REGINA
KoTtowicz ANNA
KOWALSKI JAKUB
KRAUZE MARIUSZ

KROL JOANNA

KROL ZBIGNIEW

KRUK JOLANTA

KRUK WOIJCIECH
KRZYCH KRYSTYNA
KUCHARSKI JAN KS.
KUFEL LIDIA

KUFEL ZENON

KULESZA MARIA
KURGAN DOMINIKA
KWIATKOWSKA JOANNA
LACHOWSKA GRAZYNA
LACHOWSKI PIOTR
LESZCZYNSKA MALGORZATA
LIDZBARSKI PIOTR
LUDKA KATARZYNA
MAMULSKI MARIUSZ
MARCINIAK ALICJA
MARCINIAK KAROLINA
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89. MARSZ HALINA

90. MATUSZEWSKI MARCIN
91. MAZUR PIOTR KS.

92. MEYER JAN

93. MICHALSKA TERESA
94. MICHALSKI JANUSZ

95. MICHON EwA

96. MIGAWSKA DOROTA
97. MILER ILONA

98. MILER MONIKA

99. MOCZKODAN RAFAL
100. MOLENDA ANDRZEJ
101. MOLENDA SLAWOMIR
102. MUSZYNSKA AGNIESZKA
103. NAWROCKA ELZBIETA
104. NAWROCKI PIOTR

105. NEUMUELER IRENA

106. NOWICKA JUSTYNA
107. OLSZEWSKA KATARZYNA
108. OLTUSZEWSKI LUKASZ
109. PACIOREK CEZARY

110. PAKOWSKI JAROSLAW
111. PAWLOWSKA JANINA
112. PIENKOWSKA JOANNA
113. PIOTROWSKA MARZENA
114. PIOTROWSKI MAREK
115. PODLESNA LIDIA

116. POPIEL MICHAL

117. POPKOWSKA KINGA
118. POPKOWSKI PIOTR

119. PREUSS DAGMARA

120. REINHARDT MAGDALENA
121. REKOWSKI ALOJZY

122. ROGALA EwA

123. ROGALA IRENEUSZ

124. ROLBIECKA KATARZYNA
125. ROZYNSKA WALBURGA
126. RUTKOWSKA DANIELA
127. RUTKOWSKI RYSZARD
128. RYTEL ALINA

129. RYTEL JOANNA

130. SACILOWSKA IWONA
131. SEMMERLING WOIJCIECH
132. SIDOROWICZ JOANNA
133. SOROKA CECYLIA

134. SOROKA MIROSLAW
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SOSNOWSKA MONIKA
SPRAWKA IRENEUSZ
STASZAK JOANNA
STEFANOWICZ JANUSZ
STEPIEN JOANNA
STOLCZYK JERZY KS.
STRZYZ ZANETTA
SZALINSKA HANNA
SZALINSKI WIESLAW
S7ZCzYGIELSKI ANDRZEJ
TROJANOWICZ AGNIESZKA
TROJANOWICZ IRENEUSZ
UFNIARZ ALEKSANDRA
URBANSKI RAFAL KS.
WALUS BEATA
WARMIJAK ANNA
WARMIJAK ELZBIETA
WARMIJAK LUKASZ
WARMIJAK MAREK
WARMIJAK TOMASZ
WARMIJAK WIOLETTA
WAWRZYNCZYK HANNA
WAWRZYNCZYK RYSZARD
WADRZYK ZBIGNIEW KS.
WENTA JOANNA
WIECLAW EwWA
WITKOWSKA EDYTA
WITKOWSKA EwA
WITKOWSKA MARIA
WITKOWSKI ADAM
WITKOWSKA JUSTYNA
WOLOSZYN GRZEGORZ
WUITEWICZ LUDWIKA
WYSOCKA BEATA
ZABLUDOWSKI LESZEK
ZAGRODZKA ANITA
ZIENIUK MARIAN

ZORN AGATA

ZYWINA JOANNA
ZYZNIEWSKI DARIUSZ KS.
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IRENA NEUMUELER
GDANSK

EWANGELIZACJA ,,UBOGA” - PRZYKEAD
MARTY ROBIN

WSTEP. 1. PORTRET MARTY ROBIN. 2. MARTA ROBIN
W MISTERIUM KRZYZA. 3. UBOSTWO MARTY ROBIN.
ZAKONCZENIE.

WSTEP

Wezwanie Chrystusa skierowane do pierwszych uczniow
— ,,Idzcie wigc 1 pozyskujcie uczniow we wszystkich narodach” (Mt
28,19) — jest wciaz aktualne i stanowi misje¢ Ko$ciota. Nie wszyscy
jednak podejmuja ten nakaz misyjny uwazajac, ze to zadanie ich nie
dotyczy. Innym wydaje si¢ ono zbyt trudne do realizacji. O potrzebie
ewangelizacji w Kosciele nie trzeba nikogo przekonywaé. Podejmuje
si¢ wiele dziatan ewangelizacyjnych, wciaz jednak pozostaje pytanie
jak ewangelizowa¢ skutecznie, aby pozyskiwaé nowych uczniéw
Chrystusa.

Marta Robin cicha, niepozorna kobieta, w ludzkim rozumie-
niu byta nieuzyteczna, ale zaproszona przez Jezusa, aby utozsamic si¢
z Nim w jego Misterium Mitos$ci, jakze wiele dokonata na polu ewan-
gelizacji. Calym swoim zyciem ukazata, gdzie lezy skuteczno$¢ me-
tod, srodkéw i form ewangelizacji. Nie byla to ewangelizacja mas,
pela rozglosu i reklamy, ale cicha i pokorna, naznaczona cierpie-
niem zanurzonym w Tajemnicy Odkupienia. Jak wiele oso6b zawdzig-
cza jej odkrycie swojego powotania do bycia kochanym przez Boga,
tego do konca nie wiemy. Prawdopodobnie zadne statystyki nie byty-
by w stanie doktadnie tego stwierdzi¢, ale na pewno mozna powie-
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dzie¢, ze Marta Robin, osoba $wiecka, podjeta trud pozyskiwania
uczniow dla Chrystusa, odpowiadajac na gorace pragnienie wspotcze-
snego czlowieka zagubionego w chrzescijanskiej Europie.

1. PORTRET MARTY ROBIN

Wiek XX to czas zycia wielu §wigtych, ktorych zycie znacza-
co wplyneto na bieg historii. Sg wérdd nich czgsto mato znane posta-
cie, ktore dopiero z uptywem czasu zostaly ,zauwazone”. Jedna
z takich osob jest Marta Robin. Cho¢ jeszcze nie jest wyniesiona na
ottarze, to jednak kazdy, kto ja poznal, nie watpi, ze jest niezwykla
swigta i fascynujaca osoba. Jan Pawet II wypowiadajac si¢ o nadzwy-
czajnym zyciu Marty, stwierdzit, ze ,,jest dla dzisiejszego §wiata kon-
tynuacja odkupienia™'. To o niej kardynat Danielou powiedzial, ze jest
,.najbardziej niezwykla osobowoscia XX wieku, kiedy$ wiek XX be-
dzie si¢ nazywal wiekiem Marty™. Jean Guitton, filozof i cztonek
Francuskiej Akademii Nauk, uczestnik Soboru Watykanskiego, ktory
przez 25 lat odwiedzat Marte, zafascynowany jej geniuszem, pociaga-
ny jej stanem ,,nie-bytu”, uznat ja za pierwowzor homo misticus, ,,mi-
styczke pierwszej wielkosci”, ktora ofiarowujac siebie, zmniejszyta
zto w $wiecie, nie przez stowa, ale w swoim ciele i przez swoja krew”.

Kim byla ta niepozorna kobieta, ktéra znaczna czg$¢ swego
zycia spedzita w t16zku, w matym, ciemnym pokoju na farmie, na wsi
niedaleko Lyonu; ktora przez pigédziesiat lat nie przyjmowata po-
karmu; naznaczona stygmatami, ktéra w kazdy piatek cierpiata wraz
z Chrystusem jego Mgke, czyniac ze swego zycia catopalng ofiarg

! J. 1. Antier, Marta Robin, Nieruchoma podroz, tham. z fr. D. Bralewski,

16dz 2003, s. 403. Jan Pawetl II zapytany o Martg powiedzial: ,,Alez ja
ja znam! Czytatem historig jej zycia. C6z za nadzwyczajne zycie. Nad-
zwyczajne!”. Dla dzisiejszego §wiata Marta Robin jest jak gdyby ,,kon-
tynuacja odkupienia”. Autor przedstawia wypowiedzi papiezy, kardyna-
tow 1 biskupow wyrazajacych swoja opini¢ o Marcie, jak rowniez wiele
$wiadectw 0s6b majacych z Martg bezposredni kontakt Iub tych, ktorzy
doswiadczyli szczegolnej taski Boga przez wstawiennictwo Marty po jej
$mierci.

Tamze.

Zob. J. Guitton, Marta Robin. Mistyczka. Wizjonerka. Stygmatyczka,
thum. z fr. P. Trojniar, Czgstochowa 1990, s. 174. Autor przedstawia
,Portret Marty”, (tak brzmi oryginalny tytut ksiazki), relacjonujac swoje
z nig spotkania i prowadzone rozmowy. Zestawia Marte z jej wspolcze-
snymi postaciami, jak $w. Teresa od Dzieciatka Jezus, Simone Weil
i inne.
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mito$ci; ktora przyjela u siebie sto tysiecy osob, wptywajac znacznie
na przemiang ich zycia, a przez nich na losy Kosciola i §wiata? Jak
okresli¢ t¢ nieszablonowa kobiete, w przypadku ktorej dopiero po
$mierci mowi sig o jej niezwyklym zyciu w catym $wiecie z wielkim
uznaniem, ktora rowniez po swej $mierci okazuje si¢ by¢ szczegolnie
»aktywna”?*. Gdzie lezy tajemnica Marty?

Dla wszystkich, ktorzy spotykali si¢ z Marta, jest oczywiste,
ze jej wyjatkowosé, swigtos¢ i sita ducha tkwi w tajemnicy jej zazyto-
$ci z Trojca Przenajswigtsza i Maryja, w jej ofierze przezywanej na
wzor Chrystusa — Baranka Paschalnego. Uznaje si¢ powszechnie, iz
Marte nade wszystko charakteryzuje Misterium Krzyza.

Marta Robin urodzita si¢ 13 marca 1902 roku na matlej farmie
w Chateauneuf-de Galaure, we Francji. Moment chrztu nie tylko jest
wlaczeniem jej do wspolnoty Kosciota, ale takze okres$la jej droge,
z docelowym punktem, jakim jest §wigtos$¢ i catkowite zjednoczenie
z Jezusem w wiecznosci. Jej mtodos¢ byta bardzo zwyczajna. Podob-
nie jak inne dzieci, wzrastala w atmosferze rodzinnej mitosci, co-
dziennej pracy na roli. Wydawala sig silna, ale byta w gruncie rzeczy
wrazliwa, a takze radosna, pelna energii, cechowala ja niezwykla
spontaniczno$¢ i zywotnos¢. Posiadata naturalna dobro¢, ktora charak-

Marta Robin, Dziennik, 1 wrze$nia 193 1r. Marta bardzo czgsto wyrazata
swoje pragnienie realizowania swojego poslannictwa zbawiania i przy-
blizania wszystkich do milosci Boga rowniez po swojej $§mierci. Marta
pisata ,,notatki osobiste” w formie dziennika na prosbg swego probosz-
cza ks. Faure, ktory przyznawal, ze nie rozumiat swojej parafianki.
Dziennik stanowia notatki dla proboszcza, modlitwy po przyjeciu Ko-
munii $wigtej, opisy stanéw duchowych (mistycznych) w ktérych wyra-
zata swoja blisko$¢ z Bogiem oraz zapozyczone zapiski z ksiazek, ktore
byty dla niej inspiracja duchowa, na ktorych si¢ wzorowata. Gdy Marta
nie byla juz wstanie sama pisaé, dyktowata swojej sekretarce. Oryginat
dziennika znajduje si¢ w archiwum w Ognisku Swiatta i Mitosci
w Chéateauneuf-de Galaure. Tekst nie zostal jeszcze wydany. Dziennik
jest maszynopisem wg tlumaczenia wlasnego. Por. Brat Efraim, Marta
Robin, To co o niej wiem, Krakow 2004, s. 119. Efraim daje osobiste
$wiadectwo swoich spotkan z Marta, ktore miaty ogromny wplyw na je-
go zycie. To dzigki niej podjal decyzje wiaczenia si¢ do Kosciota kato-
lickiego, zatozyt Wspolnote Blogostawienstw i mial znaczacy udziat
w przemianach Kosciota we Francji. Przytacza takze wypowiedzi Mar-
ty, w ktorych czegsto mawiata, ze bedzie sta¢ po $mierci u bram piekiel-
nych, zagradzajac drogg idacym na zatracenie, aby Jezus zatriumfowat
we wszystkich zngkanych duszach.
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teryzowatla si¢ zapomnieniem o sobie i otwarciem w mitosci na in-
nych’.

W mtodosci zaczeta chorowad, co sprawiato, ze czgsto opusz-
czala szkote i dlatego wczesnie zakonczyla swa edukacje’. Dlatego,
przerywajac nauke, wlaczyla si¢ w lekka prace w domu i na gospodar-
stwie. Rodzice Marty byli chrze$cijanami, ale nie byli zbyt religijni,
zwlaszcza ojciec. Pani Robin pojmowala zycie realistycznie, jako trud
i obowiazek wychowania dzieci, nie przyktadajac wagi do aspektu
religijnego’.

Marta, mimo ze wzrastala w srodowisku mato religijnym, jed-
nak wczesnie zaczeta okazywac glebokie pragnienie w dziedzinie
zycia duchowego. Byla spragniona Boga, czuta bowiem w sobie jakas$
obecnoéé. Modlita sig zatem wiecej niz inni®. Fakt jej przystapienia do
Pierwszej Komunii Swigtej byt swoistym wyznaniem wiary, od ktore-
go rozpoczal si¢ pierwszy etap przygotowania Marty do §wiadomego
i odpowiedzialnego podjgcia daru jej szczegdlnego powotania.

> Por. R. Peyret, Zycie Marty Robin, tham. z fr. D. Sliwa, Warszawa 1994,

s. 26. Przykladem tej postawy jest fakt oddania swego miejsca w piel-
grzymce do Lourdes, gdzie chciata prosi¢ o swoje uzdrowienie. Dla niej
byt to juz moment, kiedy definitywnie zaakceptowata nieustanne cier-
pienie, czego nie zrozumieli jej bliscy. Na uwage zastuguje przede
wszystkim jej decyzja ztozenia siebie na ,,ofiarg¢ catopalng za zbawienie
swiata”. O jej wolnoséci wobec siebie swiadczy wydarzenie z dziecig-
cych zabaw, gdy w grze kolezanka ja oszukiwala. Marta wowczas po-
wiedziata: ,,Widziatam, jak oszukujesz, ale nie szkodzi. Grajmy dale;j”.
W 1915 r. trzynastoletnia Marta, po siedmiu latach szkoty powszechne;j,
przerwata naukg i wiaczyla si¢ w prace domowe i na gospodarstwie.
Zob. J. J. Antier, Marta Robin, dz. cyt., s. 35.

Caly departament Drdme byl antyklerykalny. Niektére wioski byty
zdechrystianizowane tak, ze juz nie chrzczono tam dzieci lub tez po
Pierwszej Komunii dzieci porzucaty praktyki religijne, idac za przykta-
dem rodzicow. Faktycznie caly kanton byt w wigkszo$ci zamieszkiwany
przez agnostykow, stanowiac od pokolen bastion wolnomyslicielstwa.
Por. J. J. Antier, Marta Robin, dz. cyt, s. 28; 115. Od Rewolucji Francu-
skiej postgpowalo zobojetnienie catych grup spotecznych przez po-
mniejszanie, czy rezygnacjg¢ z zycia religijnego w parafii i w rodzinie.
Wytwarzat si¢ dystans, a nawet wrogo$¢ wobec duchowienstwa, rozsze-
rzal si¢ kult wiedzy, materializm, indyferentyzm religijny. Totez episko-
pat francuski w niedlugim czasie uznat Francj¢ za kraj misyjny. Por.
M. Graczyk, Francuska teologia rzeczywistosci ziemskich. Proba retro-
spekcji i reinterpretacji, Warszawa 1992, s. 59-99.

,Modlila si¢ do Swigtej Dziewicy. Rozmawiata z Nia, zwlaszcza kiedy
szta po zakupy do miasteczka, zawsze miata w kieszeni r6zaniec i od-
mawiala go po drodze” (J. J. Antier, Marta Robin, dz. cyt., s. 34).
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W latach 1918-1925 nastapit okres zwrotny w zyciu Marty
spowodowany choroba, ktéra odebrata jej mozliwos¢ poruszania sig.
Marta zadawata sobie pytania o sens swojego zycia i powolania. Przez
dwadziescia siedem miesigcy doswiadczyla dlugiego okresu ciszy,
bowiem pozostawala w $piaczce, na skutek przewleklego zapalenia
moézgu. W tym czasie nastapita catkowita przemiana w sposobie my-
$lenia i odczuwania Marty. Nawigzata intymny kontakt z Bogiem,
czula sie do tej bliskosci osobiscie zaproszona’. Zauwaza si¢ w niej
glebokie napigcie, ktore pozniej okresli stowami: ,,walczytam z Bo-
giem”'’. Od tego czasu Bog sam ksztaltuje ja i przygotowuje do misji,
jakiej udzieli jej do spelnienia na ziemi. Definitywne zdanie si¢ na
wole Boza zaowocowato otwarciem si¢ na zaskakujace dziatanie Boga
W jej zyciu. Marta zaczeta odnajdowac si¢ w trudnej dla siebie sytu-
acji choroby i cierpienia, co otwieralo ja na §wiadomos$¢ swego miej-
sca w zyciu 1 w $wiecie: ,,Bogu nalezy odda¢ wszystko (...) trzeba
ponad rados¢ przektadaé cierpienie; trzeba ponad spoczynek przekta-
da¢ walke™"".

15 pazdziernika 1925 roku Marta oddaje si¢ catkowicie do
dyspozycji Bogu. Jest to decydujacy dzien w jej zyciu, kiedy to roz-
poczyna droge swego upodobnienia do Jezusa, nasladujac jego ubo-
stwo i postuszenstwo woli Ojca. Dokonuje aktu catkowitego poswig-
cenia si¢ jako ofiara miloéci dla Jezusa przez Maryje'?, z petna akcep-

Majac nadziej¢ na wyzdrowienia, Marta postanawia wstapi¢ do Karme-
lu. Jest zafascynowana sw. Teresa z Lisieux, doznaje jej szczegdlnej bli-
skosci w czasie modlitwy i dzigki niej odkrywa w sobie pragnienie za-
pomnienia o sobie i chce sta¢ si¢ ufna jak dziecko. Mowila, ze miala
trzy razy ,,wizj¢” Tereski, ktora zapewnita ja, Ze nie umrze i dala $wiatto
na misje, ktéra Bog jej polecit. Marta jest zdolna wtedy wyzna¢: ,,Do-
$wiadczam jak stodko jest kocha¢, nawet kiedy cierpimy. Uwazam, ze
kiedy cierpimy, jest to szkota mitosci, aby kocha¢ bardziej” (J. Guitton,
Marta Robin, dz. cyt., s. 44). Marta ma coraz glgbsza Swiadomos¢ za-
leznosci od Boga, co stawia ja w stabosci i pokorze wobec Niego. Oka-
zato si¢ niemozliwe jej wstapienie do Karmelu, ze wzglgdu na zdrowie.
Powie o tym wydarzeniu do J. Guittona: ,,Nie naciskalam. Wtedy odda-
fam si¢ Bogu catkowicie, wybierajac nie zycie karmelitanki, ale nie wy-
bierajac niczego” (J. Antier, Marta Robin, dz. cyt., s. 49).

R. Peyret, Wez me zycie Panie. Diuga msza Marty Robin, thim. z fr.
D. Sliwa, Krakéw-Warszawa 1995, s. 67.

J. Guitton, Marta Robin, dz. cyt., s. 141.

Akt zawierzenia i ofiary dla mitoSci i woli Bozej: ,,Boze Przedwieczny,
Mitosci nieskonczona!... Ojcze mdj! Zazadates wszystkiego od Twojej
malej ofiary, wez wigc i zabierz wszystko... W dniu dzisiejszym oddaj¢
si¢ Tobie cata i po§wigcam nieodwotalnie. O, Oblubiencze mojej duszy,

10
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tacja choroby 1 catego zycia. Akt calkowitego zawierzenia
i ofiarowania siebie Mitosci i woli Boga' jest kluczowym wydarze-
niem w zyciu Marty: ,,O$mielam si¢! Wybratam Chrystusa. Badz ra-
czej ublagatam Go, by zechcial byé¢ moim Mistrzem™'*. Odtad przyj-
mowata wszystkie doswiadczenia jako wole Boza, poddajac si¢ Bozej
Opatrznosci, bo widziata w niej jedyne zrodto dobroci i niezawodnego
mitosierdzia. Prosita takze o taske ukrycia w glebi samego Boga, aby
ukoi¢ bdl samotnosci i ,,okrutnych doswiadczen”"®. Odtad zawierze-
nie, ofiara i misja stana si¢ osia wytyczajaca zycie Marty.

W latach 1930-1981 cate zycie Marty byto aktem catopalne;
ofiary, zaakceptowanej i umilowanej przez nia z absolutnym ofiaro-
waniem swojej woli woli Ojca oraz catkowitym ztozeniem w darze
duszy i ciata. Kryje si¢ w jej postawie co$ bardzo charakterystycznego
— zalezno$¢ wyltaczna od woli Boga owocuje wewngtrzna wolno$cia
i osiaganiem zastug'. Marta, patrzac w kategoriach medycznych, juz
nie powinna zy¢. Nie miala zadnej wladzy nad swoim wlasnym cia-
tem. Fakt, Ze juz nie byla w stanie wykona¢ zadnego ruchu, ze biolo-
gicznie pozostato jej tylko oddychanie i mowa, wcielal zawierzenie
Marty w cata jej dusze, bo w kazdej chwili mogta przej$¢ do ostatecz-

moj stodki Jezu... pragne tylko Ciebie samego... i dla Twojej mitosci
wyrzekam si¢ wszystkiego! Boze moj, zabierz ma pamigc¢ i wszystko, co
ona zawiera; wez moje serce i wszystkie uczucia... wez moj rozum
i wszystkie zdolnosci: spraw, aby shuzyt tylko Twojej wigkszej chwa-
le... Wez cala moja wolg, albowiem unicestwiam ja na zawsze w Two-
jej woli. Niech si¢ juz nie dzieje to, co ja chcg, o moj stodki Jezu, ale
zawsze to, czego Ty chcesz... o moj Boze. Cale moje biedne ,,ja” jest
Twoje! Proszg Cig, uczyn z niego istotg, ktora bedzie cata dla Ciebie.
Niech nie mam juz mysli, pragnien, pozadan, zainteresowan, rados$ci
i cierpien innych niz Twoje (...) Maryjo, moja droga Matko, Ty sama
daj mnie Jezusowi, ofiaruj Bogu t¢ mata hosti¢. Niech zechce przyjs$é
i zamieszka¢ w niej, spoczywajac w jej sercu jak w tabernakulum”
(J. J. Antier, Marta Robin, dz. cyt., s. 64). Po roku Marta redaguje drugi
akt zawierzenia pod wptywem ,,odwiedzin” $w. Teresy, ktora zachgcata
ja do misji mitosci w Kosciele. Redakcja drugiego aktu catkowicie od-
powiada duchowosci Teresy. Zob. H. M. Manteau-Bonamy, Marta Ro-
bin prowadzona przez Maryje. 1925-1932. Fragmenty pism, ttum. z fr.
D. Sliwa, Warszawa 1998, s. 17.

Por. J. J. Antier, Marta Robin, dz. cyt., s. 64. Por. R. Peyret, Wez me
zycie Panie, dz. cyt., s. 71.

Tamze.

Tamze, s. 73.

Por. H. M. Manteau-Bonamy, Marta Robin prowadzona przez Maryje,
dz. cyt., s. 28.
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nego spotkania z Bogiem. Zyta zatem w absolutnej niepewnosci, cal-
kowicie zalezna i zdana jedynie na Boga, ktéry w sposob nadprzyro-
dzony podtrzymywat jej zycie. Zawierzajac do konca upodobaniu
Ojca, Marta u§wiadomita sobie, ze chrzescijanstwo jest droga pelnego
zawierzenia. Tajemnica jej zawierzenia jest czym$ glebszym niz ze-
wngtrzny aspekt cierpien. Czy zawierzenie mogto posunac sig jeszcze
dalej? Aby oddanie bylo pelniejsze, Marta bedzie prowadzita walke,
w ktorej ostatecznie pozostata sama. Walka ta byla przezywana po-
przez jej cielesng i psychiczna krucho$¢. Dlatego w przypadku Marty
tak donioste jest jej zawierzenie. Na pytanie: dlaczego Igkamy sig
catkowitego zawierzenia, odpowiadala: ,,poniewaz boimy sig zatraty
siebie. Tymczasem Pan powinien w nas dojrzewaé”!’. Mozna powie-
dzie¢, ze w punkcie wyjscia jej duchowos¢ stanowi nadprzyrodzone
zawierzenie w osobistej modlitwie, w adoracji, oraz misterium Krzy-
7a, otaczajace wszystko tagodnoscia. Zawierzenie to zyskalo petlny
wymiar w misterium wspoétodczuwania, totez tak skutecznie zaowo-
cowato jej udziatem w tajemnicy odkupienia.

Podczas misji parafialnych w 1928 roku Marta wybiera Chry-
stusa na Krzyzu jako wzor do nasladowania w zyciu. W wieku 26 lat
cierpi na wiele dolegliwosci, proces choroby znacznie postgpuje.
W roku 1930 jest sparalizowana. Paraliz dotknat najpierw jej ndg,
nastgpnie rak, jej ramiona zgiety si¢ na piersi i cate ciato si¢ skurczy-
o, w tym stanie mierzy 1,10 metra. Zmuszona jest pozostawac w 10z-
ku z podkurczonymi nogami i re¢koma zlozonymi na piersi. Z czasem
Marta nie je, nie pije i nie $pi, rOwniez traci wzrok. Bole wzmagaja si¢
obejmujac juz cate ciato.'® Zaczyna doswiadczaé catkowitego ubdstwa
w swoim ciele. Odtad mata Marta, bo taka chciata by¢ i taka rzeczy-
wiscie byla, oczyszczona z wlasnych pragnien, poddaje swoje zycie
catkowicie woli Boga, szczegdlnie poprzez zgodg na chorobg i cier-
pienie. Prowadzi zycie ukryte w Bogu. W absolutnej przejrzystosci
swojego serca catkowicie ofiarowuje siebie, zgadzajac si¢ na to, by
samej nic juz nie robi¢, lecz da¢ si¢ zawladnaé zewngtrznym wyda-
rzeniom, w calkowitej biernosci widocznej w paralizu catego ciala.
Tej biernosci towarzyszyly jednak cudowne inicjatywy, poniewaz
sercem Marta ogarniata wszystko i byla otwarta na wszystko.

17
18

Por. Brat Efraim, Marta Robin, dz. cyt., s. 222.

J. Guitton, Marta Robin, dz. cyt., s. 46-49. Jako wiarygodny $wiadek
zycia Marty, J. Guitton opisuje etapy postgpujacej choroby, doswiad-
czenie opuszczenia, jej powotanie i stany mistyczne, udzial w mece
Chrystusa.
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Wydaje sama siebie, aby bezgranicznie okaza¢ ufno$¢ Jezu-
sowi, mowiac: ,,moje ja, to Chrystus”19. Wewngtrznie zgodzita sig ze
soba 1 swoim zyciem, postanowita by¢ ,,mata hostia mitosci, uwiel-
bienia i dzichzynienia”zo, sktadana nieustannie na ottarzu. Odkad
Marta uwierzyta w swoje powolanie, akceptuje to, ze juz nie nalezy
do siebie samej. Postanawia cierpienia swoje ofiarowac za potrzebuja-
cych, grzesznikow i caty §wiat’'. Jej najwiekszym pragnieniem bylo
objawianie dobrego Boga poprzez milowanie Go i ofiarowanie si¢
Jemu ,,w imieniu i dla wszystkich stworzeh™. Zaczyna rozumiec, ze
jest powotana jako osoba swiecka, konsekrowana, lecz we wspdlnocie
Kosciota, do zlozenia swego zycia za Kosciot i swiat w jednosci
z ukrzyzowanym Jezusem. Apostolstwo poprzez cierpienie, ktore
stanowi jakby swoisty jej §wiat i ofiar¢ ze swego Zycia w intencji in-
nych, staje si¢ powotaniem Marty. Tu odnajduje swoje miejsce
w Kosciele. Uwaza, ze wszelka ptodnos¢ dla Kosciota moze pocho-
dzi¢ jedynie z ofiary Krzyza i z adoracji, dzigki ktorej staje si¢ pusty-
nia Boga. To znaczy, ze odsuwa od siebie wszystko, co mogloby jej
przeszkadza¢ w trwaniu w bezposredniej wigzi z Bogiem. Sama staje
si¢ miejscem, ktore tylko On moze wypemié. Zyje miloscia, dzieki
ktorej wychodzi poza ,,wigzienie”, jakim jest jej cialo. Mito$¢ obecna
w niej przekracza wszelkie cierpienia, leki, agonie. Dzigki temu po-
ciaga innych i od razu prowadzi do tego, co najistotniejsze. Dlatego
tez w Marcie wszystko nabieralo najwigkszego natg¢zenia. Znikaty
wszelkie problemy afektywne, poniewaz brata je wszystkie na siebie,
patrzac na kazdego spojrzeniem samego Boga. Przy niej juz nie dato
si¢ by¢ letnim, niezdecydowanym, poniewaz ona sama szta do samego
konca w wielkim porywie.

Jednak Marta przezywata takze chwile, kiedy czuta si¢ cal-
kowicie odizolowana, opuszczona przez wszystko i przez wszystkich,
tak duchowo jak i po ludzku®. Nie ulegata jednak ztudnej samowy-
starczalnosci czy poleganiu na ludzkiej sile i zaradnos$ci. Byta $wia-

19
20
21

R. Peyret, Wez me Zycie Panie, dz. cyt., s. 75.

Tamze, s. 77.

Dziennik, 6 listopada, 1931r. ,,Chce wykupi¢ dusze nie srebrem lub
ztotem, ale moneta mojego cierpienia w zjednoczeniu z Chrystusem
i Maryja”.

R. Peyret, Wez me zycie Panie, dz. cyt., s. 77. Swoja ofiar¢ ztozyta Jezu-
sowi, wyznajac: ,,dla dobra duchowego i nadprzyrodzonego tylu milio-
néw serc, ktore Ci¢ nie kochaja; dla nawrocenia grzesznikéw, dla po-
wrotu zagubionych i niewiernych; dla u§wigcenia i apostolatu wszyst-
kich twoich umitowanych kaptanéw i wszystkich stworzen”.

J. Guitton, Marta Robin, dz. cyt., s. 49.
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doma, ze cierpienie Krzyza zadaje gleboka rang, bo dokonuje sie
przez smutek konania. Opuszczenie i odosobnienie stawiato ja nie-
ustannie w pozycji ustawicznej zaleznosci od Boga i postuszenstwa,
ktore konkretyzuje mitos¢. Dlatego, czerpiac laske z ofiary Krzyza,
promieniuje radoscia i szczgsciem, ktore w niej zamieszkuja. Nie byta
to rado$¢ rozpraszajaca, ale rado$¢ ptynaca z ogromnie silnej mitosci,
rado$¢ nadprzyrodzona, ktora obejmowata wszystko. Jest pogodna
1 petna prostoty, przezroczysta dla Pana, emanuje Jego obecnoscia.
Ostatnie doswiadczenie Mgki Chrystusa, majace miejsce 6 lu-
tego 1981 roku, bylo ostatnim dniem zycia Marty. Umiera w zupel-
nym opuszczeniu i samotnosci. Jej bliscy zastaja ja zrzucona na pod-
toge™. Ma wtedy 79 lat. Az do konca stoczyta dobra walke dla Chry-
stusa, umierajac zgodnie ze swym pragnieniem, z mitosci do Jezusa
i ludzi. Doszta do celu, ktoéry wytyczyla sobie przed pigcédziesigciu
laty. Jej zdolno$¢ do podejmowania cierpien i skladania siebie
w ofierze nie zmniejszyla si¢ z uptywem czasu, lecz wzmagata w niej
rowniez pragnienie $mierci. Byta gotowa pojs¢ za jej zniewalajacym
wezwaniem. Przezywajac cotygodniowe umieranie z Chrystusem
oswoila si¢ ze $miercia, byta bowiem przekonana, ze $mier¢ nie jest
koncem, lecz poczatkiem nowych i ostatecznych narodzin. Dlatego
powiedziata do J. Guittona: ,,Ludzie dziwia si¢ kiedy méwi¢ im, ze
zyje, aby umrzeé, ze $Smierc jest wielka ideg i sensem mego zycia.
Ot6z $mier¢ nie oznacza dla mnie rozktadu cztowieka, lecz przeciw-
nie, jego prawdziwy rozwoj. Umrze¢ jest mi korzystne, poniewaz
najwigkszym efektem $mierci bedzie rozproszy¢ t¢ mroczna zastong,
ktora ukrywa nam cud”®. Miata pelng $wiadomosé, ze jedyna réznica
migdzy zyciem, ktore wiodta, a zZyciem po $mierci, bedzie jej wolnos¢
od cierpienia: ,,jestem juz jakby nieco w niebie, z tym, ze dodatkowo
odczuwam bol”*°. Marta, zyjac miedzy niebem a ziemia, nosita
w sobie ogromne pragnienie kontynuowana swojej misji po $mierci:
kiedy odejde z tego §wiata, bede jeszcze bardziej aktywna i bede sie
jeszcze bardziej trudzi¢ niz teraz. Mam zamiar pracowac, az do konca

¥ Por. J. J. Antier, Marta Robin, dz. cyt., s. 220- 230. Antier bardzo do-
ktadnie przedstawia relacj¢ ostatnich dni Marty oraz ten moment odna-
lezienia jej martwej. Fakt Smierci byt ogromnym zaskoczeniem dla oso6b
z jej najblizszego otoczenia, poniewaz widzieli, ze zycie jej byto pod-
trzymywane przez Boga w sposob nadprzyrodzony, zyta przeciez pigc-
dziesiat lat bez pozywienia. Zatem przyzwyczajono si¢ do takiego stanu
rzeczy. ,,Nikt w Ognisku nie spodziewat si¢, ze Marta mogtaby umrze¢,
ze mogtaby odej$¢ z tego Swiata!”.

3% Zob. J. Guitton, Marta Robin, dz. cyt., s. 158- 163.

26 J.J. Antier, Marta Robin, dz. cyt., s. 228.
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swiata™’. Smier¢ pozwolita jej oddaé si¢ bez przeszkod obcowaniu
z wieczna Mitoscia i zanurzy¢ si¢ w niej na zawsze, dopetniajac te
czg$¢ boskiego zycia, ktora juz miata. Poslugujac si¢ obrazem
z Ewangelii §w. Jana mozna powiedzie¢, ze byla ziarnem ukrytym
w ziemi, ktore rozktada sig, aby zaowocowaé i przynies¢ zycie in-
nym®,

2. MARTA ROBIN W MISTERIUM KRZYZA

Czasami Bog dozwala, aby bogactwo zycia wewngtrznego
znajdowalo swoj refleks na zewnatrz w postaci zjawisk nadprzyro-
dzonych, niestusznie czasem nazywanych i utozsamianych z przezy-
ciami mistycznymi. Zjawiska dostrzegalne na zewnatrz towarzysza
czasem przezyciom wewngtrznym, nie stanowig jednak istoty przezy¢
mistycznych. Sa dawane przez Boga jako znak i §wiadectwo dziatania
Boga w czlowieku, w dziejach Kosciota, nie za$ koniecznie dla same;j
osoby, ktora je otrzymuje. W zyciu Marty nadzwyczajnych znakow
i charyzmatow bylo szczegdlnie duzo®. Jednak ona nie przywiazywa-
ta do nich wagi, a nawet bardzo je ukrywata przed innymi, poniewaz
dla niej ,,istota wiary nie jest sensacyjno$¢™’. Marta traktuje otrzyma-
ne charyzmaty w kategoriach stuzby, bo nade wszystko pragnie jedy-
nie poswigcic¢ si¢ Prawdzie, by doskonale realizowaé powolanie ofiary

¥ Tamze, s. 160. Zob. Dziennik, 1 wrzesnia 1931r. Marta wyznaje, Ze

pragnie przez cierpienia prowadzi¢ dziatalnos¢ apostolska po swojej
$mierci, az do konca czasow, jak dlugo na ziemi pozostang ludzie cier-
piacy, bladzacy w grzechu. ,,Przybede ich uratowaé, kochaé i pokazac
ich prawdziwa ojczyzng”.

® Zob.J12,24.

¥ Zob.J. J. Antier, Marta Robin, dz. cyt., s. 266-300. Autor, bazujac na
swiadectwach, opisuje liczne charyzmaty Marty: dar bilokacji, proroc-
twa, dar madrosci, poznania, uzdrawiania, stygmaty. Opierajac si¢ na
opinii lekarzy, przedstawia jej stany nadprzyrodzone, takie jak: inedia
— niezdolnos¢ do przyjmowania jakiegokolwiek pokarmu, agrypia
— brak snu, a w wieku 37 lat catkowita utrata wzroku. Zob. A. Assailly,
Marta Robin. Swiadectwo psychiatry, thum. z fr. D. Adamski, Warszawa
2001, s. 40; 73-80.

3 1. J. Antier, Marta Robin, dz. cyt., s. 234. Zob. Dziennik, 21 lipca 1932r.
Marta po przyjeciu Komunii $wigtej szczegdlniej doznaje, jak to okre-
$lata, ptomieni ognia, zaru Mito$ci, ktory trawil jej wnetrze, co bylo fi-
zycznie odczuwalne i widoczne na zewnatrz. A poniewaz cata pragneta
by¢ ukryta w Bogu, nie chciala, by byty widoczne. ,,Ilez wysitku kosztu-
je mnie to, aby nikt niczego nie podejrzewal, szczegdlnie moje otocze-
nie i osoby, ktore mnie widza”.
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i hostii’', dlatego przyjmuje grzechy innych na siebie, by powierzaja-
cy si¢ jej dostapili taski Bozego odkupienia. Dlatego tez w poznawa-
niu Marty warto zatrzymac si¢ na innych wydarzeniach, ktore pokaza,
w jaki sposéb swoim zyciem ukazuje prawde o ,,glupstwie Krzyza™?.
Tu kryje si¢ jej ewangelizacyjny sekret, skuteczno$¢ jej misji we
wspolczesnym $wiecie.

Pod koniec wrzesnia 1930 roku Marta Robin przezywa szcze-
golne wydarzenie, wizjg, w ktorej ukazuje si¢ jej ukrzyzowany Chry-
stus, od ktérego otrzymuje jakby strzaly mitoSci przeszywajace jej
ciato ranami®, ktére odcisnety na niej stygmaty: na obu rekach, obu
stopach i na sercu, oraz rany korony cierniowej na glowie. Jezusa
zaprasza Marte do ofiarowania Mu siebie, pytajac: ,,czy chcesz by¢
taka jak Ja?”, czy zgadza sig przezywac misterium Jego Krzyza. Zgo-
da Marty sprawia, ze Jezus upodabnia ja w tym szczeg6dlnym momen-
cie do siebie, przyjmujac ja na wytaczna swa wlasnos¢. Od tej pory az
do konca swego zycia Marta nosi¢ bedzie stygmaty, znaki catkowitej
przynalezno$ci do Boga.

Przezywajac misterium Mgki Chrystusa, odkrywa warto$¢
cierpienia jako wymiar stuzby, co otwiera ja na prawdziwy dar mito-
sci: ,,doswiadczytam jak stodko jest kochaé, nawet w cierpieniu,
a nawet zwlaszcza w cierpieniu, poniewaz cierpienie jest najlepsza
szkota mitosci, jest ono zywym jezykiem mitosci, wielka nauczyciel-
ka**. Wedtug Marty ten, kto nie poznat trwogi cierpienia, nie bedzie
mogt w sposob petny kosztowaé szczescia wyptywajacego z glebokiej
radoéci®. Marta poprzez mito$¢ odkrywa bogactwo wydania si¢ Chry-
stusowi i gleboki sens swego zycia. Zaczyna z catym radykalizmem
i zaangazowaniem przezywa¢ Meke Chrystusa w kazdy czwartkowy
wieczér, wchodzac w milczenie petne Boga, ale tez odczuwajac

U Por. Dziennik, 1 wrze$nia 1931r.

32 Por. 2Kor 5,21.

¥ J. Guitton, Marta Robin, dz. cyt., s. 140-145. Marta szczegétowo opo-
wiada o otrzymaniu stygmatow, ktore przyjmuje z wielka ulegloscia.
Ale nie skupia si¢ na znakach nadzwyczajnych, wrgcz przeciwnie: ,,To
co mnie interesuje, to Mgka, to sam Jezus. Krzyz jest we mnie, a ja
w nim. Mito§¢ mnie poprowadzi. Z ogromna tagodno$cia pozwalam sig
poprowadzi¢ ta droga”.

Marta pociagnigta mitoscia Boga zwycigzata smutek i cierpienie Krzyza.
Doskonale wiedziala, ze cierpienie nigdy nie moze sta¢ si¢ celem sa-
mym w sobie. Marta wchodzita w madros$¢ krzyza, by nastapito w nigj
oczyszczenie serca, woli, umystu, by mito$¢ mogla ogarna¢ w niej
wszystko.

R. Peyret, Wez me Zycie Panie, dz. cyt., s. 87-88.
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obrzydliwosci 1 cigzar grzechu §wiata, ktory przyjmowany przez nia
wywotywal w niej ogromne cierpienie. Dzigki blisko$ci z Bogiem
czyni ze swego cierpienia dar. Natomiast brak cierpienia byt dla niej
niepokojacy, poniewaz doskonale wyczuwala owa koniecznos¢
wspotcierpienia z Chrystusem, jako ze cata jest oddana Bogu jako
ofiara ekspiacji i pokuty za grzesznikow. Aby zlaczy¢ si¢ z megka
Chrystusa, Marta zawierza si¢ Bogu do konca, nie zachowujac nicze-
go dla siebie, szczegolnie w momentach walki z szatanem, ktory wie-
lokrotnie przejawial swoja agresje wobec niej*’. Pokusy szatana byty
ogromnie silne, szczegélnie gdy styszala glos wmawiajacy jej, ze
wszystkie jej cierpienia sa zupelnie niepotrzebne, ze jej Zycie nie ma
sensu, a to, co czyni, niczemu nie stuzy. W tym wzgledzie wzrastata
ona w ciemno$ci wiary, bazujac jedynie na zawierzeniu mitosci Boga.
Tym samym poucza, ze demony nie moga zawtadnac osoba, ktora jest
wypelniona §wigta radoscia i bliskoscia Boga, natomiast jesli jest po-
grazona w smutku, zalu, niepokoju, wtedy osoba tatwo da si¢ wypet-
ni¢ rozpacza i pustka’’.

Az do swojej $mierci Marta bgdzie uczestniczy¢ w cierpieniu,
$mierci i zmartwychwstaniu Jezusa Chrystusa. Jemu catkowicie odda-
ta wszystko to, czym jest, co posiada, a On wzial swoja wlasnosc¢
rowniez w sposob catkowity. Marte cechowata petna czutosci ulegtos¢
na drodze stawania si¢ $wiadkiem Bozej Mitoéci. Uznawala, ze
wszystko co pochodzi od Boga i co On zamierza, jest dobre, a nawet
jezeli nie wie, co Bog chce z nig uczynié, to jest gotowa wszystko
przyjaé. Przedkladata zawsze wiarg serca nad wiarg¢ umystu, bo byta
przekonana, ze wiara intelektualna podnosi umyst, a wiara serca pod-
nosi dusze. Dlatego chciata z mitosci przyjac to wszystko, czego pra-
gnal dla niej Bég. Czuta si¢ umitowana i obecna w sercu Boga, a to
uzdolniato ja do uniwersalnej mitosci, jaka posiada Bog, mitosci sil-
niejszej niz $mier¢. Posiadala siebie w dawaniu siebie, bez poczucia
przegranej, bez porazki, bez logiki wzajemnosci. Jej mitos¢ reduko-

¥ Dziatanie demona w pokoju Marty i walke z nim potwierdzato wielu

swiadkow, ktorzy styszeli krzyki, widzieli skutki pobicia, znajdowali ja
wyrzucong z t6zka. Czasami demon prébowat ja udusi¢. ,,Demon po-
trzasal nig na wszystkie strony. Co wigcej uderzat jej glowa o mebel za
16zkiem. Kiedy demon to robit, wspdlnie z biskupem Picem probowali-
$my przytrzymaé ja. Czasami jednak wymykala nam si¢ z rak i mimo
wszystko uderzata o komodg”. Zob. J. J. Antier, Marta Robin, dz. cyt.,
s. 334-340.

3 Por. Dziennik, 11 pazdziernika 1931r.
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wata  wszelki  dystans®, dlatego oddajac  si¢  krzyzowi
cierpienia bez reszty i nieodwolalnie”, przekraczala granice §mierci,
juz uczestniczac w perspektywie zbawczej.

Marta swoim zyciem glosita realizm Krzyza. Krzyz stanowit
dla niej misterium zjednoczenia z Jezusem w Jego ofierze zlozonej
Ojcu, w pragnieniu pelnego i catkowitego spetnienia woli Ojca, ktora
jest odkupienie cztowieka. Rozumiata podjecie w swym zyciu Krzyza
catkowicie zwroconego ku chwale, czyli w wymiarze zbawczym.
Marta czerpie madro$¢ z Krzyza, dlatego w jego przyjeciu byla petna
prostoty, gdyz pozwalala, aby bol byl calkowicie pochtonigty przez
mitos¢. W krzyzu upatrywala zwycigstwo mitosci. Dla niej Krzyz
wiaze si¢ ze Zmartwychwstaniem zwiazkiem koniecznosci*. W Mar-
cie nie bylo najmniejszego $ladu doloryzmu, przez ten niezwykle
mocny realizm, ktory sprawiat, ze dzigki mitosci od razu wychodzita
poza cierpienie. Nosita przekonanie, ze tylko mito$¢ zadaje takie cier-
pienie i ona daje zdolno$¢ jego akceptacji, bo ,,jesli zyje sig¢ mitoscia,
zyje si¢ cierpieniem”' Marta jest przekonana, ze Bog postepuje bar-
dziej jako Ojciec, posylajac krzyze, niz dajac radosci, bo Jego mitosé¢
nigdy nie jest wigksza niz wtedy, kiedy sktada Syna w ofierze. Wtedy
wlasnie w pelni objawia czlowiekowi jak bardzo go kocha, skoro dla
wiecznego szczescia Jego mitos¢ nie waha si¢ zasmuci¢ cztowieka™.
Wszystkie przezywane cierpienia poglebiaty wigc w Marcie prostote
i wrazliwo$¢, ktora byta catkowicie przeniknigta absolutna mitoscia,
co umozliwiato owo otwarcie na wszystkie pytania ze strony ludzi, na
wszystkie problemy i palace potrzeby swiata. Charyzmat swego zycia
ukrytego w Bogu realizuje wigc przez matos¢ i pokore, ktore prowa-

¥ Marta z cala wrazliwo$cia wyczuwata poprzez taske osobe, z ktora sig

spotykata, dotykata tego, co najbardziej sekretne w wymiarze ducho-
wym. Pojmowata mito$¢ braterska w glebokiej rzeczywistosci Mistycz-
nego Ciata Chrystusa, nawiazujac wigz niezwykle prosta, a zarazem nie-
zmiernie glgboka, bo uwazata, ze spotkanie dokonuje si¢ w sercu Jezusa
i Maryi. Wnosita przekonanie, ze ilekro¢ Bog pozwala na glebokie
zwiazki duchowe, to réwniez znacznie glebiej uswiadamia im, czym jest
Mistyczne Ciato we krwi Jezusa. Daje zrozumieé, ze jest to substancjal-
na wigz, w ktorej istnieje co$ zyciowego.

Zob. pierwszy akt zawierzenia Marty Robin. R. Peyret, Wez me Zycie
Panie, dz. cyt., s. 71.

“" Por. Lk 24,26.

4 Por. Dziennik, 10 marca 1932r.

2 Dziennik, 14 listopada 1930r.
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dza ja do takiego zjednoczenia z Jezusem, w ktorym znajduje skarb
przerastajacy warto$¢ wlasnego zycia®.

Duchowa ptodnos¢ zycia Marty, jej plodnos¢ dla Kosciota,
przejawia si¢ w sposobie jej zycia. Otwarta na kazdego cztowieka,
ktéremu dawala miejsce w swym sercu, czujac poprzez mitos¢ odpo-
wiedzialnos$¢ za jego cierpienia, nieszczgscia, zniewolenia grzechem,
przezywa swoje zycie jako misj¢ Swiadczenia mitosci catemu $wiatu.
Na wzor Jezusa chce by¢ ofiara, odkupicielka i meczennica®. Zabiega
o to, by stale zachowywac zarliwo$¢ swej misji objawiania Boga
$wiatu i odkupienia dusz, aby przyblizy¢ wszystkich do spojrzenia
Ojca i Syna: ,,chciatabym Tobie zdoby¢ caty $wiat”*’. Pragneta objaé
cala ziemig krolestwem prawdy i mitosci, by¢ ofiara z Ofiara, hostia
z Hostia, po to, aby po$wieci¢ cala siebie za zbawienie $wiata*® dla
wiosny Kosciota, dla powrotu Chrystusa na ziemig¢. Do konca ulegla
Duchowi Swigtemu petni swoje postannictwo profetycznej misji,
,prawdziwej chrzescijanki, corki Kosciota™’, otwartej na wszystkie
potrzeby dzisiejszego $wiata. Doskonale wiedziata, Ze nie ma do ode-
grania zadnej roli na ptaszczyznie doktryny, ale tylko przez ofiarg
mitos$ci. Naznaczona cierpieniem, niosta caly Kos$ciot, utozsamiajac
si¢ z Maryja w tajemnicy Jej wspolcierpienia i odkupienia, by w ten
sposob prostowaé droge Chrystusowi. Przezywala wszystkie walki
i zmagania Kosciota, zachowujac wielka troske o wiernos¢ Koscioto-
wi, dlatego wzywata do wiernosci doktrynie i nauczaniu Kosciota. Tu
kryje si¢ najwigksza wrazliwo$¢ jej serca i determinacja. Byla jak
matka i jak siostra, ktora towarzyszy i pomaga, niesie swoja modlitwa,

B Dziennik, 7 wrzesnia 1931r. Marta okreslata swoja misj¢ bardzo szcze-

gbétowo, siggajac rowniez poza granice jej $mierci. ,,Cierpieniami chce

zapewni¢ sobie po $mierci pigkna karierg apostolska az do konca cza-

sow. Bycie nieznana i ignorowana bedzie moim przywilejem w niebie.

Bezimienna, pozbawiona ziemskiej chwaty, bede czuwata nad moimi

ukochanymi bra¢mi, przystrojona w pigkna korong wielkiej misji, ktora

rozwinie si¢ i rozszerzy, jeszcze bardziej promienicjaca”.

Dziennik, 9 grudnia 1931r. Por. Dziennik, 26 sierpnia 1932r. Marta byla

$wiadoma, ze im wigcej cierpi, tym jej modlitwa wzrasta i tym lepiej

moze rozlewaé mito$¢ w duszach i dawac je Bogu.

Tamze.

4 Por. Dziennik, 28 lipca 1932r.

T Guitton, Marta Robin, dz. cyt, s. 5. Zob. Dziennik, 11 maja 1932r.
Tajemnica wspoélcierpienia byta dominujaca nuta w calym zyciu Marty.
W jej zapiskach wielokrotnie powtarza si¢ wotanie: ,,Kochac i sprawiac,
aby kochano Mito$¢”. Jej misja jest pokazaé swiatu, ze Bog ukochat
cztowieka do szalenstwa, az do meki i w najpetniejszym poswigceniu
uzupetnia w niej swoja M¢ke odkupiencza dla jego Ciata — Kosciota.
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nigdy nie narzucajac swego zdania. Prosila Pana, aby jej ofiara przy-
czynita si¢ do uswiecenia kaptanow™, bowiem Koscidt widziany
przez Marte potrzebuje $wigtych kaptanéw. Marta najwigcej cierpiala
podczas rekolekcji dla kaptanow w Ognisku wlasnie dlatego, ze niosta
kazdego z nich, otaczajac ich szczegolna mitoscia. Poniewaz doskona-
le wypelniata swoja funkcj¢ kaptanstwa powszechnego, uczestniczac
w kaptanstwie Chrystusa nigdy nie chciata zastgpowac kaptana. Byta
po to, aby pomagac, udziela¢ rad, wskazywa¢ wymiar ojcostwa du-
chowego®. Nigdy nie oskarzata, lecz usprawiedliwiajac dodawata
otuchy i przywracala nadziej¢. Bedac zywym znakiem mitosci Ojca
i Syna uczyta, jak pozwoli¢ przyciagna¢ si¢ ukrzyzowanemu Jezuso-
wi, aby wej$¢ w doswiadczenie zbawienia w swym Zyciu.

Zapowiedziata na wiele lat wczesniej to, co Sobor Watykanski
IT powie o roli $wieckich w Kosciele — nowa Pigédziesiatnice Ducha
Mitosci. Wptynela posrednio na ksztalt postanowien Soboru Waty-
kanskiego II, poprzez swa modlitwe i ofiarg, ale takze poprzez rady,
szczegblnie zwiazane z teologia Maryjna™. Marte chetnie, cho¢ cza-
sami z ciekawosci, odwiedzaja profesorowie i teolodzy, ktoérych
w zdumienie i podziw wprowadza jej przenikliwos$¢ i madro$¢ wypo-
wiedzi. Czgsto jest to moment glebokiej przemiany, ktora przektada
si¢ na5 lzajmowanq pozycje spoteczna, zawodowa, czy stuzbe w Ko-
sciele’.

¥ W akcie zawierzenia Marty znajduja si¢ stowa modlitwy za kaptanow:

,»Panie odndéw twoja pierwsza Pigédziesiatnicg. Udziel Jezu wszystkim
Twoim umitowanym kaplanom taski rozeznania duchéw, napehij ich
Twoimi darami, wzmagaj ich mitos¢, uczyn z nich dzielnych apostotéw
i prawdziwych $wigtych posrod ludzi”.

Ukazywala, ze ojcostwo jest dzietem milosci. Wedtug niej, nalezy roz-
r6zni¢ ojcostwo, autorytet i wladzg. Ojcostwo jako takie nie zaklada au-
torytetu, gdyz w Trojcy Przenaj$§wigtszej jest Ojciec, ktory nie sprawuje
zadnego autorytetu wobec Syna i Ducha Swigtego. Nie jest przetozonym
Syna i Ducha Swigtego. Jest Ojcem i podwdjnie Ojcem, gdyz razem
z Synem jest zrodtem Ducha Swietego. Nie sprawuje autorytetu, ale daje
wszystko. To wlasnie jest tajemnica ojcostwa i synostwa.

Brat Efraim, Marta Robin, dz. cyt., s. 108. Mart¢ odwiedzaja teolodzy
wyslani przez Papieza Piusa XII. Rozmowa dotyczy gtéwnie Maryi Bo-
zej Rodzicielki. Stowa Marty staty si¢ dla jednego z nich §wiatlem dla
studiow doktrynalnych dotyczacych mariologii, jak réwniez znalazty
odzwierciedlenie w komentarzu dokumentéw soborowych. Zob. R. Pey-
ret. Wez me Zycie Panie, dz. cyt., s. 165.

Przyktadem jest J. Guitton, ktory przyprowadzat do Marty kolegow
z Francuskiej Akademii Nauk. Zob. J. J. Antier, Marta Robin, dz. cyt.,
s. 428. Nalezy zwroci¢ uwage na niewierzacego psychiatre (lecz tylko
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Marta Robin staneta u zrédet wielkiej odnowy Kosciota. Ini-
cjowala nowe ruchy i wspolnoty religijne’, rozwijajace si¢ z czasem
na calym $wiecie. Wytwarzata szczegdlna wigz z zatozycielami no-
wych wspolnot we Francji. Zalozyta Ogniska Swiatla i Mitosci™.
Podkreslata w Ogniskach prymat Eucharystii, Zycia kontemplacyjnego
i mitosci braterskiej jako znak dla §wiata. Widziala Ogniska jako
,,0zywiajaca oazg dla dusz dobrej woli, dusz lekliwych, zniecheco-
nych, dla zatwardziatych i sceptycznych grzesznikow — dom otwarty
dla wszystkich”*. Okreslita ich strukture, styl zycia i misje. Marta
twierdzita, ze wspolnoty zbawiaja §wiat, poniewaz zycie we wspolno-
cie musi mie¢ w sobie wiele heroizmu, jako ze pozwala ociera¢ sig
o0 niemozliwo$é>.

Marta Robin data takze poczatek ogromnemu, charyzmatycz-
nemu pradowi mistycznego przebudzenia, wptywajac na wydarzenia
rozgrywajace si¢ w lonie Kosciota. Jawi si¢ wigc jako ikona nowe;j
swigtosci. Proroczo inspiruje do przemiany zycia tysiace ludzi odwie-
dzajacych ja, przekazuje stowa rozeznania, ktore wymykaja si¢ racjo-

w pierwszym etapie kontaktow a Marta), ktory przedstawit swoje spo-
strzezenia w dziedzinie medycyny, ale i Swiadectwo swego nawrdcenia.
Zob. A. Assailly, Marta Robin. Swiadectwo psychiatry, dz. cyt., s. 11.
R. Peyret, Wez me zZycie Panie, dz. cyt., s. 304-316. Marta zachgcata,
majac prorocze rozeznanie, do zaktadania wspolnot wiernych §wieckich.
Widziata w nich przysztos¢ Kosciota. Otaczata szczegdlng troska i mo-
dlitwa wstawiennicza wielu zatozycieli, ktorzy zaufali jej charyzmatowi
rozeznania. Autor przedstawia kilka spo$réd wspolnot francuskich za-
inicjowanych przez Martg. Zob. Brat Efraim, Marta Robin, dz. cyt.,
s. 95-103.

Ogniska Swiatla i Milosci sa wspolnotami w duch Soboru Watykanskie-
go II zatwierdzonymi przez Papieska Radg ds. $wieckich. Wspolnote
stanowia osoby ochrzczone, ktore zyja w pelni konsekracja swego
chrztu, powotaniem $wieckich i kaptanéw dla stuzby ewangelizacji. Zy-
cie wspolne, dzielenie si¢ dobrami, modlitwa i apostolstwo pomigdzy
$wieckimi i kaptanami przypisuje Ogniskom niepowtarzalne miejsce
w Kosciele, w duchu Nazaretu, dla odnowy $wiata. Poprzez modlitwe
i prace Ogniska daja $wiatu $wiadectwo Swiatta i Milosci pochodzacej
od Jezusa. W roku 2002 byto 75 domoéw w §wiecie (2 z nich sa w Pol-
sce). Najbardziej charakterystyczna dziatalno$cia Ognisk jest prowadze-
nie rekolekcji, uczestnictwo w zyciu Kosciota lokalnego, prowadzenie
szkot katolickich, formacja $wieckich, postuga chorym. Wciaz powsta-
jace domy Ognisk sa przypieczgtowaniem autentyczno$ci powotania
Marty w jej stuzbie Kosciotowi.

Statuty Ognisk Swiatla i Milosci, Tekst fundacyjny (maszynopis).

Brat Efraim, Marta Robin, dz. cyt., s. 234.
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nalnemu rozumowaniu. Marta kazdego przyjmowata jakby on byt
jedynym czlowiekiem, ktorego zna i kocha, byta obecna wewngtrzna
obecnoscia, ze spojrzeniem samego Boga. Byla prosta i bezposrednia,
przejrzysta w swym odniesieniu tak, ze od razu istniata z nia wigz
w plaszczyznie nadprzyrodzonej, a nie psychologicznej. Umiata dopa-
sowac¢ sig¢ do kazdego, dotykajac tego, co stanowito najwigksza troske
jego zycia. Wiedziata, ze nie kazda prawde nalezy méwié, miata
w sobie co$ wigcej niz racjonalny czy logiczny umyst.

Bardzo wazne dla Marty byto, by cata ptodnos$¢ jej zycia opie-
rata si¢ na Eucharystii, ktora byla przeciez jedynym pokarmem jej
zycia przez pigcédziesiat lat. Odwotujac si¢ do wiary, zapraszata
wszystkich chrzesécijan, by zyli Eucharystia, w ktorej jest obecna moc
zycia w sensie Ewangelicznym, czyli dar zbawienia, a wigc udziat
w zyciu i mitoéci samego Jezusa, uczestniczac w zyciu Trojcy Swig-
tej. Jednak Marta w zadziwiajacy sposob przedktadata osobista modli-
tweg nad mszeg Sw. Uwazata, ze jesli trzeba wybra¢ migdzy osobista
modlitwa a msza $w., wybranie mszy moze by¢ ulatwieniem, gdyz
osobista modlitwa jest o wiele trudniejsza, bowiem stawia cztowieka
sam na sam z Bogiem, w ciemno$ci wiary i w ubdstwie nadziei,
w ogoloceniu, w ktorym bardzo trudno jest postuzy¢ sig¢ mitoscia,
bardzo trudno jest nia zy¢. Z jej malutkiego, ciemnego pokoiku roz-
przestrzeniato si¢ $§wiatto i wielki zapat do uczestnictwa w wiosnie
Kosciota. Niewatpliwie byta dana catlemu Kosciotowi, szczegolnie we
Francji jako prorok. Miala ogromny udziat w procesie wspdttworze-
nia, ksztattu Ko$ciota i jego odnowy w epoce sprzecznosci i zawiro-
wac spoteczno-religijnych wspotczesnego Swiata.

3. UBOSTWO MARTY ROBIN

Czlowiek szuka w swoim zyciu czegos$ najglebszego, co sta-
nowitoby fundament wszystkich rzeczy. W glebi serca teskni za
szczegsciem, ono jest dla niego najwazniejsze. A cho¢ odczuwa nie-
spetnienie i niezaspokojenie, nie czuje si¢ ,,posiadaczem” szczescia, to
jednak niestrudzenie do niego dazy w kazdym dokonywanym wybo-
rze, za$ wszelkie wyzwania, jakie niesie zycie na kazdym polu dziata-
nia, podejmuje w nadziei na szczgscie.

Dla Marty Robin szczgscie, podobnie jak mito$¢ i dobro, na-
lezaty do warto$ci specyficznych, niezbednych w zwyczajnych, co-
dziennych odniesieniach. Marta taczyla pojecie szczegscia z czyms co
nie tylko okres$la jaki§ stan rzeczy, mysl, zachowanie, postawg. Nie
zajmowala si¢ szczg§ciem w aspekcie intelektualnym, emocjonalnym,
psychologicznym. Dla Marty szczg$cie nabiera znamion personali-
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stycznych, gdyz jest ukierunkowane na osobg i ma przede wszystkim
swoje zrodto w Bogu.

Marta, doswiadczajac zjednoczenia z Bogiem, uczestniczyla
w szczesciu Boga samego. Im pehniej sktadata siebie w darze jako
ofiara mitoéci w ofierze Chrystusa, tym peliej byla posiadaczem
szczeseia™. Ona taczyta swoje szczescie z odnalezieniem osobowej
Mitosci’’, a jednocze$nie z cierpieniem, z droga krzyza i nieustannego
umierania z Chrystusem. Rozumiata, ze krzyz jest kluczem jej drogi
szczgsliwego zycia, bo kazde cierpienie wilasne i cierpienia tych, kto-
rych przyjmowala na siebie z mitoscia, zwrocone ku Bogu, daja jej
szczg$cie. Zatem jej tajemnica szczgscia polegata na tym, ze miata
szczegolny dar przemiany poprzez moc milosci wszystkich cierpien
w rado$¢, poniewaz znata ich glgboki sens, to znaczy nadala im wy-
miar zbawczy™". Wedltug niej, na drodze szczescia najwieksze znacze-
nie ma $wiadomos$¢ swego statusu pochodzenia od Boga i ostateczne-
go przeznaczenia. Nie przywiazywala wagi do osiagnigé, sukcesow,
wykonywanej pracy: ,.to, co sig liczy, to nie jest to, co si¢ czyni, ale
to, kim sig jest: a jest sie najpierw dzieckiem™’. Aby odpowiedzie¢ na
poszukiwania ludzi, na ich tgsknoty, Marta nosita w sobie wielkie
pragnienie przekazania $wiatu prawdy o tajemnicy szczgsécia ukrytej
w Ewangelii®. Uznala Ewangeli¢ jako zrodlo poznania i mitowania

56 Dziennik, 6 listopada 1931r.: ,,Zrozumiatam jedno: cate moje szczescie

i spoko6j pochodza z pokory i nieustannej uwagi skierowanej na obec-

no$¢ Boga, z catym postuszenstwem jego boskiej woli”. Zob. Dziennik,

6 sierpnia 1932 r.: ,,Jakze jestem szczgs$liwa! Jezeli sprawiasz, ze jestem

taka szczg§liwa na tej ziemi, co bgdzie w niebie. Stodkie momenty, kto-

re uplywaja dla mnie. Jest to szczg$liwo$¢ porownywalna tylko

z wieczna szczesliwoscia Aniotow i Swigtych”.

Por. Dziennik, 20 pazdziernika 1931r.: ,, Znalaztam jednak mitos¢ i oto

powod mojego szczescia”.

Zob. Brat Efraim, Droga do szczescia. Osiem blogostawienstw, Poznan

2002, s. 12. Efraim analizujac Btogostawienstwa jako drogg szczescia

cztowieka, podaje przyktad Marty: ,,Widziatem Mart¢ Robin, jedna

z najbardziej cierpiacych osob na $wiecie — ona wlasnie byta sama rado-

$cia. I nawet jej placz i krwawe Izy wspotczucia, ktore wylewata kazdej

nocy, pelne mitosci wznosity si¢ ku Bogu”.

¥ Dziennik, 14 listopada 1930r.

8 Dziennik, 22 lutego 1930r. Marta podkreslata w swojej medytacji pra-
gnienie, ktore zamieszkiwalo w jej sercu: ,,milowac i sprawia¢, by ko-
chano Boga, czulego Ojca”. Por. Dziennik, 11 maja 1932r. Marta, po-
dobnie jak §w. Tereska, ktorg przeciez byta w wielkiej zazytosci, mowi-
la, ze chce przemierzy¢ cala ziemig gloszac Swigte imi¢ Boga i szerzy¢
jego krolestwo nauczajac Ewangelii. Chciataby by¢ wszedzie jednocze-

57

58

STL IDIA

GDANSKIE



I. Neumueler, Ewangelizacja ,,uboga”... 75

Tego, ktérego poznanie i milos¢ wystarcza i to az nadto, do zaspoko-
jenia serc najbardziej ztaknionych szczg$cia, ktére tak naprawdge jest
pragnieniem bycia kochanym. Uwazata, Ze nic w rzeczywisto$ci nie
moze da¢ nam szczescia bez Boga®'.

Zycie Marty Robin jest $wiadectwem ubogiego Chrystusa
z Nazaretu. Marta czuje si¢ malenkim dzieckiem Ojca i malenkim
dzieckiem Maryi przez ofiar¢ z samej siebie i poprzez swoja malen-
ko$¢, ktora, wedtug niej, zawiera si¢ w pokorze®. Marta opierata si¢
wylacznie na upodobaniu Ojca, absolutnie przekonana o czulej trosce
i milosci Boga. Wiedziala, ze Bog nie moze porzuci¢ stabego dzieta
swoich rak; Ojciec nie moze zapomnie¢ o swoim dziecku. Ubostwo
i matos$¢ uzdalnialy ja do zuchwatej wreez ufnosci wzgledem czutego
Ojca z przekonaniem o Jego bogactwie wobec jej matosci. Duch
Swiety ksztattowal jej serce w niezwyklej samotnosci i zaleznosci
jedynie od Niego, totez cata swoja istota Marta byta postuszna bez
zastrzezen, pokorna wobec kazdego wydarzenia. Nie prosita o nic: ani
0 zycie, ani o $mier¢, ani o uzdrowienie, poniewaz wiedziala, ze to, co
dokonuje si¢ w niej i przez nig jest ,,zaproszeniem Pana z korzyscia
dla dusz”®. Byla skrajnie uboga, sama mowita o sobie, ze jest tylko
bardzo biedna, mata dusza, ogotocona calkowicie z siebie, ale wlasnie
na tej drodze odnajdowata petni¢. Kochata swoje ubostwo i swoja
mato$¢, poniewaz dzigki tej postawie zyskiwata cale mitosierdzie
1 petna czutosci troske Boga. Wiedziala, ze postawa pokory i unizenia
jest mita Panu Bogu i w niej jest zawarta tajemnica ,,triumfu Ko$ciota
i zbawienia dusz, to matosc¢ trudzi si¢ i pracuje bez rozglosu, w sposob
najprostszy i najskromniejszy, za pomoca nadprzyrodzonych i trady-

$nie, aby mowic i powtarza¢ §wiatu, jak Pan kocha ludzi i wezwac¢ ich:
kochajcie Pana.

Drziennik, 22 lutego 1930r. Marta zanosila nieustanne wotanie, aby Mi-
os¢, ktora rodzi si¢ na skutek poznawania Ewangelii, byta kochana:
,,B0Og jedynie wie dodrze, jak bardzo jego malenka stuzebnica pragnie,
by wszyscy znali Go i mitowali jak Ojca (...) Milowa¢ Boga do szalen-
stwa, to jeszcze nie wystarczy mojej duszy. Cheg jeszcze sprawiac, by
inni Go kochali!”.

Dziennik, 16 lipca 1932r. Marta chce przejs¢ przez zycie ,,pokorna
i cicha jak Dziewica, ukrzyzowana z Chrystusem, gardzac przyjemno-
$ciami, ktore przemijaja i mie¢ w swej duszy tylko jedno pragnienie
— zachowa¢ siebie czysta i bez zmazy w milosci”. Por. Dziennik, 29
marca 1932r.: ,,Jezus sprawia, ze staj¢ si¢ coraz mniejsza”.

Dziennik, 3 stycznia 1930r.
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cyjnych $rodkéw, jakimi sa mitos¢ i modlitwa”®. Dla Marty, by¢ stu-
zebnica Pana, to mie¢ postawg malosci w szczerej pokorze. Marta,
spedzajac zycie w swoim malym, ciemnym pokoju, unieruchomiona
w 16zku, z calym oddaniem podejmowata te¢ jedyna pewna droge:
cierpie¢, kocha¢ i modli¢ si¢. Nigdy nie chciata, aby o niej moéwiono.
Poruszona pokora Chrystusa i Maryi pokornej stuzebnicy wiedziala,
ze ,nic wielkiego nie rodzi sie bez wielkiej pokory”®. Marta, jako
pokorna stuzebnica, wielkodusznie, bez Igku realizowala wol¢ Boga,
ktora w jej oczach jest ,,dobra, $wigta i doskonata, a jej wypehienie
jest najstodszym szczesciem™®. Marta zyta petnia zycia, do konca
podejmujac wymagania, jakie stawia mito$¢, mimo stabosci i ludzkiej
niewystarczalnosci. W rzeczywistosci cieszyla si¢ bogactwem Bozej
obecnosci, bogactwem swoich zmagan i dos§wiadczen, ktore, w jej
przekonaniu, wznosity ja ku niebu®’. Istnieje zatem ubdstwo duchowe
przynoszace szczescie, kiedy otwiera czlowiecka na Boga samego
w ufnej wierze i cierpliwej pokorze.

ZAKONCZENIE

Marta Robin, pelniac swoje postannictwo corki Kosciota
i stuzebnicy odkupienia, nalezy do wielkich osobowosci naszych cza-
sow. Ta kobieta, cicha i postuszna woli Boga, ktora pragneta przejsc
przez zycie pokornie i bez rozgtosu, na wzor Najswigtszej Panny Ma-
ryi, pozwala rozpozna¢ gleboki sens cierpienia, w ktérym Bog nicze-
g0 jej nie oszczedzit. Miecz cierpienia, ktdry przyjeta i ofiarowata
jako dar, nie zniszczyt jej, ale mial wymiar chwalebny, zbawczy. Mar-
ta jest znakiem tego, czym Jezus chcial uczyni¢ swoj Kosciot. Uczy
drogi catkowitego zawierzenia mitosci Bogu, uczy réwniez drogi ma-
losci i ubostwa, w ktorej zawarty jest sekret ewangelizacji. To wlasnie
stabo$¢ 1 mato$¢ stawia czlowieka w spojrzeniu Jezusa, ktory obejmu-

M. H. Manteau-Bonamy, Marta Robin prowadzona przez Maryje, dz.
cyt., s. 32.

8 Dziennik, 30 wrzesnia 1931r. Por. Dziennik, 14 listopada 1931r. Marta
nosita w sobie doswiadczenie upokorzenia Chrystusa cierpiacego, dlate-
go wyznata: ,,wszystko, co upokarza, oczyszcza; co prowadzi na krzyz,
uswigca; wszystko co jednoczy z Jezusem, nadaje bosko$ci”.

Dziennik, 7 stycznia 1930r.

Drziennik, 14 listopada 1931r. Marta z wielka troska pouczata o pokorze
i unizeniu, mowita: ,,by umie¢ si¢ ponizy¢, umie¢ si¢ oddaé, zgubit,
rozda¢ siebie innym, pozwalajac na wszystko z mitoscia i radoscig in-
nym: znoszenie obelg, niewdzigcznos$ei, porzucenia, aby wzlecie¢ wy-
soko poza ludzka nature i zranione zmysty”.
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je go swoim milosierdziem, jako ze bardziej niz sam cztowiek zna
jego ubodstwo i stabo$é¢, widzi krucho$¢ jego natury i ma na nia
wzglad. Marta nosita glgbokie przekonanie, ze odnalazla prawdziwy
skarb wtasnie dzigki temu, ze pokochata swoja stabos¢, ktora wywota-
ta w niej ufnosé®. Jej prostota serca, postuszenstwo, bezgraniczne
oddanie z intuicyjnym otwarciem na rzeczywisto$¢ mistyczna, a jed-
nocze$nie na najzwyklejsze problemy czlowieka, sa kluczem proegzy-
stancji, bezinteresownego daru dla innych, bez ktérego zadna forma
ewangelizacji nie moze zaowocowac nawroceniem i zyciem w pelni
szczgSliwym.

RESUME

EVANGELISATION « PAUVRE » - EXEMPLE DE MARTA ROBIN

A Chateaneuf de Galaure, en France, dans les années 1902-
1981, dans le silence du désert, mais en méme temps ,,au centre du
monde“ a vécu une femme invitée par Jésus a s’identifier avec Lui
dans son Mistére. La sainte de nos temps qui, gréce a son intuition
mystique et ’amour de I’Eglise reconnait le secret évangélique du
désert.

Le moment du baptéme n’est pas seulement son inclusion a la
caummunauté de I’Eglise mais détermine son chemin avec le but de la
sainteté¢ et la communion avec Jésus dans 1’éternité. Au cours de sa
préparation a suivre le Christ, Sauveur du monde, Marthe comprend sa
vocation en tant que la participation dans la vie de Jésus- Prétre, Roi et
Prophéte.

Avec tout le radicalisme et engagement elle participe a la
triple dignité du Christ, a laquelle chaque croyant est invité. Le
sacrifice d’elle-méme, de son corps et son quotidien, a I’exemple de
I’Agneau, devient 1’acte pricipal de son sacerdoce. Elle se sacrifie
avec le Christ pour le salut du monde et de cette fagon elle dépasse la
médiocrité en devenant un sacrifice pur, saint et agréable a Dieu.

La sacerdoce dans I’ombre et le silence conduit Marthe dans
la dimension surnaturelle, dans la Mission Royale du Christ. Marthe
porte en elle I’attente fervente de I’arrivée suivante du Christ, ¢’est

8 Dziennik, 7 wrzesnia 1931r.: ,,Wszystko oddatam Bogu, niczego sobie

nie zatrzymujac”.
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pourquoi par I’amour et la sainteté elle approche son arrivée sur terre.
Elle cherche surtout le Royaume de Dieu, elle anticipe son arrivée en
vivant entre le ciel et la terre. Le Dieu lui permet d’éprouver ,,déja et
pas encore” les victories et libertés de la fille de Dieu, de la bien-
aimée de I’ Agneau.

La fonction prophétique du Christ, dans laquelle participe
Marthe, est le fruit de la longue école de souffrance qui forme son
ceeur qui en effet devient une source rayonnante. Son désert se rempli
des gens qui cherchent Dieu et leur place dans 1’Eglise. En prenant le
charisme du prophéte Marthe distribue sa vie, en particulier ,.en
semant des vocations surnaturelles”. Marthe remplit sa mission de
faire rennaitre les laiques dans la mission apostolique de 1’Eglise. Elle
devient porte-parole de Dieu pour le monde, sensible a son projet
sauveur. Elle apporte en Eglise un nouveau souffle de 1’Esprit. Elle
croit que sa mission continuera dans le ciel car son plus grand désir
est de “faire aimer I’ Amour”.

Par son humilité, sa discrétion et soumission et en méme
temps le dynamisme de I’amour et I’intercession liée avec le sacrifice,
elle est la voix appellant du désert en restant elle-méme désert de
Dieu.
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WLODZIMIERZ ZATORSKI OSB
TYNIEC

MONASTYCYZM DLA SWIECKICH

WSTEP. 1. PRAWDZIWE SZUKANIE BOGA. 2. SZKOLA SLUZBY
PANSKIEJ. 3. MNISI DLA SWIECKICH. ZAKONCZENIE.

WSTEP

Regute $w. Benedykta, ktora napisat on dla mnichow, otwiera
Prolog, rodzaj wprowadzenia, a jednocze$nie adresu, w ktérym autor
okresla, do kogo pisze t¢ regulg. Ciekawe jest to, ze w Prologu ani
razu nie pada stowo ,,mnich” czy jakiekolwiek okreslenie jednoznacz-
nie z tym powotaniem zwiazane. Na koncu Prologu pojawia si¢ jedy-
nie jako wniosek postulat: ,,Mamy zatem zatozy¢ szkote stuzby Pan-
skiej” (RB, Pr. 45). Ten postulat mozna jednak bardzo tatwo odniesc¢
nie tylko do zycia klasztornego, ale takze do innych rodzajow zycia,
jak np. zycia w rodzinie.

Zasadniczo koncepcja Zycia monastycznego wyrasta z pra-
gnienia konsekwentnego bycia uczniem Chrystusa. Tak byto od sa-
mego poczatku. J. Ratzinger pisal: ,,U Antoniego, bedacego dla nas
historycznie uchwytna postacia z poczatkéw monastycyzmu, decydu-
jacym motywem byla intencja prowadzenia vita evangelica — intencja
zycia Ewangelia w jej integralnosci, z catym radykalizmem”™'.

Nieco dalej o §w. Bazylim pisze: ,,Nie chcial on absolutnie
stwarzac¢ swojej wilasnej instytucji obok normalnego Kosciota. Pierw-
sza autentyczna regula, jaka napisal, miala by¢ — jak to sformutowat

' J. Ratzinger, Koscidl. Pielgrzymujgca wspélnota wiary, Krakow 2005,

s. 173.
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von Balthasar — regula nie zakonu, ale Kosciota, "Podrecznik konse-
kwentnych chrzescijan"”.

Okazuje sig, ze uniwersalizm zawarty w Prologu nie jest
przypadkowy, ale konsekwentnie wyrasta z wczesniejszej tradycji.
Jezeli uwzglednimy przy tym, ze w Kosciele Wschodnim duchowos¢
chrzescijanska to duchowos$¢ wypracowana przez mnichéw, to zna-
czenie monastycyzmu dla zycia zwyklych chrzescijan jest bardzo
istotne. Nie przypadkiem tez zalecenia zawarte w dalszym ciagu Re-
guly $w. Benedykta mozna stosunkowo tatwo odnies¢ do zycia w ro-
dzinie, a takze do rozmaitych wspolnot. Wiele ze wskazan sw. Bene-
dykta mozna zastosowaé nawet np. do funkcjonowania firmy, czyli do
grup dalekich od ambicji tworzenia wspélnot religijnych’. Swiety
Benedykt okazuje si¢ by¢ dobrym przewodnikiem w zyciu nie tylko
dla mnichow, ale takze dla wielu ludzi zyjacych w r6znych warunkach
1 wspolnotach.

Pierwotny zamyst tworcow monastycyzmu pozostaje stale ak-
tualny, a dzisiaj, w dobie kryzysu zycia konsekrowanego, wydaje si¢
warty podjecia. Co taki postulat oznaczalby dla $wieckiego cztowie-
ka? Jakie postawy i zasady zycia datoby si¢ wyprowadzi¢ z tradycji
monastycznej? Warto w zwiazku z tym przyjrze¢ si¢ zasadniczej my-
$li, ktora lezy u podstaw napisanej przez niego Reguty.

1. PRAWDZIWE SZUKANIE BOGA

Kiedy $w. Benedykt zastanawia si¢ nad przyjmowaniem no-
wych czlonkow do wspolnoty, stawia wobec nich zasadnicze kryte-
rium rozpoznawcze: ,,czy prawdziwie szuka Boga?” (RB 58,7). Jed-
nak zasada: ,,czy prawdziwie szuka Boga?” i konieczno$¢ zaréwno
gorliwosci, jak 1 postuszenstwa oraz wytrwatosci na drodze wiary
obowiazuje w zyciu duchowym wszystkich. Swigty Benedykt po pro-
stu stosuje tg ogolna zasade do zycia w klasztorze. Czy nie da sig tego
kryterium zastosowac¢ w zyciu ludzi §wieckich?

Wydaje sig, ze jest to nie tylko mozliwe, ale takze bardzo
owocne. Oto6z pragnienie ,,prawdziwego szukania Boga” powinno by¢
fundamentem zycia kazdego chrzes$cijanina. Musi ono oczywiscie
przyjac¢ bardzo konkretny ksztatt. W tym miejscu pojawia si¢ postulat

2 Tamze, s. 174.

¥ Wspolczesnie powstaje sporo opracowan z dziedziny zarzadzania stosu-
jacych zasady zawarte w Regule $§w. Benedykt. Zob. przykladowo:
A. Griin, Ludzi prowadzi¢ — budzi¢ zycie. Co ma do powiedzenie ,, Regu-
ta” sw. Benedykta tym, ktorzy zajmujq kierownicze stanowiska, thum.
z niem. W. Wesoly, Warszawa 2001.
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,monastycyzmu uwewnetrznionego™, ktory polega na podjeciu we-

wnetrznie tego samego dazenia, jakie legto u podstaw zycia mona-
stycznego.

Dzisiaj modna jest postawa ,,cztowieka poszukujacego”. Nie-
stety, czgsto takie okre§lenie oznacza osobg, ktora ciagle ma watpli-
wosci w odniesieniu do swojej relacji z Bogiem i w ten sposob
znajduje dla siebie usprawiedliwienie w niewierze, w braku
zdecydowanego pdjscia za Chrystusem. Szukanie Boga u $w.
Benedykta otrzymuje bardzo konkretny ksztatt. Zaraz w dalszej czgsci
zdania wskazuje na konkretne postawy, w ktorych to szukanie Boga
si¢ przejawia: ,,czy jest gorliwy w Stuzbie Bozej, w postluszenstwie,
w znoszeniu upokorzen?” (RB 58,7). W zyciu monastycznym te
kryteria maja okreslony sens: czy wida¢, Zze autentycznie uczestniczy
w liturgii? Stuzba Boza oznacza w Regule §w. Benedykta liturgie,
szczegolnie liturgie godzin. Dalej: czy w postuszenstwie zmaga sig ze
swoim egocentryzmem 1 dlatego potrafi znosi¢ niedogodnosci, aby
stanac w otwarto$ci prawdy? To samo jednak mozna odnie$¢ do
zycia $wieckiego. Przede wszystkim trzeba zrozumie¢, ze autentyczne
szukanie Boga moze si¢ odbywac jedynie w przestrzeni, ktéra nam dat
sam Bog. Liturgia jest wlasnie czasem, w ktorym daje si¢ nam On w
sposob szczegblny: ,,Wierzymy, ze Bog jest wszedzie obecny ize
oczy Pana patrza na dobrych i na ztych na kazdym miejscu (Prz 15,3).
Przede wszystkim jednak powinniSmy by¢ tego niewzruszenie pewni
wowczas, gdy uczestniczymy w Stuzbie Bozej” (RB 19,1n).

Zauwazmy, ze $w. Benedykt nie mowi, ze Bog jest szczegol-
nie obecny w modlitwie indywidualnej, w medytacji, w uczynkach
mitosiernych, w ascezie, ale w liturgii. Dlaczego? Wydaje sig, ze dla-
tego, iz liturgia zawiera w sobie tajemnice KoS$ciota, mistycznego
Ciala Chrystusa. Ten wymiar jest, niestety, dla wiclu ludzi dzisiaj
niezrozumialy. Niemniej Sobor Watykanski Il wyraznie w tym sa-
mym duchu moéwi: ,,Liturgia jednak jest szczytem, do ktérego zmierza
dziatalno$¢ Kosciota, i jednoczesnie jest zrodlem, z ktorego wyplywa
cata jego moc” (KL 10). ,,Liturgia bowiem jest pierwszym i niezastg-
pionym zrédtem, z ktorego wierni czerpia ducha prawdziwie chrze$ci-
janskiego” (KL 14). Nasza religijno$¢ w pewnym momencie historii
zostata w wymiarze indywidualnej §wiadomosci przecigtnego wierza-
cego sprowadzona do wymiaru moralnego, a przez to do indywidual-
nego zbawiania sig¢ przez wlasne czyny, co bylo tak charakterystyczne
dla faryzeuszow za czaséw Pana Jezusa. Liturgia przy takim nasta-

Zob. P. Evdokimov, Wieki Zycia duchowego. Od Ojcow pustyni do na-
szych czaséw, Krakow 1996, s. 155-179.
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wieniu jest rozumiana jako formalnie sprawowany kult Boga, w kto-
rym kazdy chrzescijanin ma bra¢ udzial z obowiazku moralnego.
W tradycji monastycznej Liturgia Godzin, czyli wspolne recytowanie
lub $piewanie psalméw i hymnoéw, poza oddawaniem czci Bogu,
a wlasciwie wlasnie przez ten kult, bylo ¢wiczeniem, w ktérym mnich
uczyt si¢ dialogu z Bogiem. Caly swdj wysitek podczas recytacji
psalméw powinien koncentrowac na otwarciu serca: ,,Zastandéwmy si¢
zatem, jak nalezy zachowywac si¢ w obliczu Boga iJego aniotow,
itak $piewajmy psalmy, aby nasze serce bylo w zgodzie z tym, co
glosza nasze usta” (RB 19,6).

Wspdlnota monastyczna jest wpierw i przede wszystkim ,,ma-
tym Kosciotem”, ktory gromadzi sig wokot liturgii, czyli celebrowania
Bozej chwaty. Wszystko inne powinno z tej chwaly wyrasta¢ i ku niej
prowadzi¢. Jezeli spojrzymy na malzenstwo, to w chrzescijanstwie
jest ono sakramentem, czyli znakiem i1 narz¢dziem zjednoczenia
z Bogiem. U zrddetl chrzescijanskiego przezywania malzenstwa po-
winno istnie¢ zatem odniesienie do Boga i wspolne szukanie Jego
misterium obecnego w zyciu malzonkow. Swiety Pawet w Liscie do
Efezjan wyraznie wzywa do czci Pana Jezusa: ,,Dzigkujcie zawsze za
wszystko Bogu Ojcu w imi¢ Pana naszego Jezusa Chrystusa!” (Ef
5,20). Dalej pisze: ,,Dlatego opusci cztowiek ojca 1 matke, a polaczy
si¢ z zona swoja, 1 beda dwoje jednym ciatem. Tajemnica to wielka,
a ja mowie: w odniesieniu do Chrystusa i do Kosciota” (Ef 5,31n).
Nawiazuje w ten sposob do starotestamentowego obrazu wigzi Boga-
Oblubienca z Izraelem-Oblubienica, odnoszac ten obraz do Chrystusa-
Oblubienca i Kosciota-Oblubienicy. Samo malzenstwo zawiera
w sobie wielkie wezwanie do wspolnej liturgii i w niej powinno od-
najdowaé swoja tozsamos¢.

Pewnie taki wniosek wyda si¢ dziwny, bo, praktycznie rzecz
biorac, prawie nikt tego tak nie rozumie i, co najwazniejsze, nie ko-
rzysta z tego w swoim zyciu. Oczywiscie matzonkowie zatroskani
0 utrzymanie rodziny nie moga si¢ modli¢ tak czegsto, jak mnisi
w klasztorze. Ale nie znaczy to, Ze nie moga tego robi¢ przynajmniej
w minimalnym wymiarze. Wydaje sig, ze liturgiczna modlitwa na
zakonczenie dnia jest doskonala modlitwa matzenska i rodzinna, ktora
wigkszos$¢ matzenstw mogtaby wspolnie odmawiac, gdyby odpowied-
nio utozyli sobie dzien. Natomiast matzonkowie, ktorzy wypehili
swoje podstawowe obowiazki rodzicow, po przejsciu na emeryture
moga mie¢ dostatecznie duzo czasu, zeby wspolnie odmawiaé cala
Liturgi¢ Godzin.

Nalezy zauwazy¢ fundamentalna prawde odnoszaca si¢ do zy-
cia we wszystkich jego wymiarach: jezeli nie bedziemy si¢ wlasciwie
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karmili, umrzemy z gtodu. W wymiarze duchowym i zycia we wspodl-
nocie konieczne jest sigganie do samych zroédet — do Boga i Jego sto-
wa. Liturgia Godzin, jezeli patrzymy na nia od strony cztowieka, jest
rozlozonym w czasie karmieniem si¢ Bozym stowem. Kiedy ja syste-
matycznie odmawiamy we wspoélnocie, Boze stowo wchodzi do na-
szego serca i powoli staje si¢ naszym zyciem. W Prologu do Reguty
sw. Benedykt wzywa, bysmy dali sig¢ porwa¢ Bozemu stowu i jego
glebi. Przy czym samo wezwanie, wrgcz goracy apel, rodzi si¢ z 0so-
bistego dos§wiadczenia liturgii. UtoZone jest ono w dialog, w ktéorym
Boze wezwanie stanowia wersety z Pisma Swigtego uzywane w litur-
gii, przede wszystkim psalmy. W ten sposob odstania si¢ zasadniczy
cel i perspektywe duchowej pracy: ,,Powstanmy wigc wreszcie, skoro
Pismo Swigte zacheca nas stowami: "Teraz nadeszta dla nas godzina
powstania ze snu” (Rz 13,11). Otwoérzmy nasze oczy na przebostwia-
jace $wiatlo, a nasze uszy na gtos Bozy, ktory nas codziennie napomi-
na wolajac: "Obyscie ustyszeli dzisiaj glos Jego: nie zatwardzajcie
serc waszych" (Ps 96,8). I znowu: "Kto ma uszy, niechaj postyszy, co
moéwi Duch do Kosciotow" (Ap 2,7). A co méwi? Pdjdzcie, synowie,
stuchajcie mnie, naucz¢ was bojazni Panskiej. "Biegnijcie, dopoki
macie $wiatto$¢ zycia, aby ciemnosci $mierci was nie ogarngly" (Ps
34[33],12; J 12,35)”. ,,Posrdd licznego thumu, ktéremu Pan méwi te
stowa, szuka On sobie wspdtpracownika i raz jeszcze powtarza: "Ktoz
jest cztowiekiem, co miluje zycie i pragnie widzie¢ dni szczgsliwe?"
(Ps 33,13 Wlg). Jesli, styszac to, odpowiesz: “Ja”, rzecze ci Bég: Sko-
ro chcesz mie¢ prawdziwe i wieczne zycie, "powsciagnij swoj jezyk
od ztego, od stow podstepnych twe wargi. Odstap od ztego, czyn do-
bro; szukaj pokoju, idz za nim" (Ps 34[33],14-15). Gdy tak bedziecie
postepowac, oczy Moje zwrocone beda na was, a uszy Moje otwarte
na pro$by wasze. I zanim mnie wezwiecie, powiem: "Oto jestem" (Iz
58,9). Coz dla nas milszego, bracia najdrozsi, nad ten Bozy glos za-
proszenia? Oto w swej taskawosci Pan sam ukazuje nam drogg zycia”
(RB, Pr. 8-20). Przytoczony fragment nie tylko jest wezwaniem, ale
stanowi jednoczesnie §wiadectwo wewngtrznego dialogu, do jakiego
prowadzi autentyczne przezywanie Liturgii Godzin. W nim dokonuje
si¢ autentyczne odkrycie prawdziwego ,,ja”, ktorym nas Bog obdaro-
wal, ,,ja”, ktore jest odpowiedzia na Jego wezwanie.

Drugie kryterium rozpoznawcze, czy prawdziwie szuka Boga,
odnosi si¢ do postuszenstwa. Jego pierwszym stopniem jest prawdzi-
we stuchanie Boga w Jego stowie. W liturgii takie stuchanie uzyskuje
szczegolna moc. Musi sig jednak ono wyrazi¢, zgodnie z przytoczo-
nym dialogiem, osobista odpowiedzia. Jezeli autentycznie stuchamy,
zaczynamy stysze¢ bardzo osobiste wezwanie, ktére si¢ domaga na-
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szej odpowiedzi. Najwigksza przeszkoda, aby taka odpowiedz dac,
jest lek przed utrata czego$ wtasnego. W Ewangelii Pan Jezus powie-
dziat bardzo zdecydowanie: ,,Bo kto chce zachowac swoje zycie, stra-
ci je; a kto straci swe zycie z powodu Mnie i Ewangelii, zachowa je.
Coz bowiem za korzy$¢ stanowi dla cztowieka zyskaé $wiat caly,
a swoja dusze utraci¢?” (Mk 8,35n). Jezeli prawdziwie szukamy Boga,
musimy si¢ zmierzy¢ z tym lgkiem i zdecydowac sig, czy pragniemy
poj$¢ za wlasnymi checiami, czy, rozpoznajac w nich zasadnicza
przeszkod¢ w drodze do Boga, otworzy¢ si¢ na postuszenstwo. Na
poczatku Prologu do Reguly $w. Benedykt pisze o tym wyraznie: ,,Do
ciebie wigc kieruje teraz moje stowa, kimkolwiek jestes ty, co wyrze-
kasz si¢ witasnych checi, a chcac stuzy¢ pod rozkazami Chrystusa
Pana, prawdziwego Krdla, przywdziewasz potezna i $wigta zbroje
postuszenstwa” (RB, Pr. 3).

Postuszenstwo jest wysitkiem wstuchiwania si¢ w Boza wolg.
Jak ja jednak odnalez¢ i rozpoznac? Nie jest to tatwe. Wobec istnieja-
cego w nas ogromnego chaosu mysli 1 napig¢ nietatwo rozpoznac to,
co pochodzi od Boga, a co od nas i naszych pragnien. Postuszenstwo
drugiemu czlowiekowi staje si¢ narzedziem do zdystansowania si¢ do
wlasnej woli, ktora zasadniczo zaburza zdolno$¢ poznania prawdy.
Aby zrozumie¢ sens postuszenstwa, trzeba sobie zdaé sprawe
z ogromnej sily naszych pragnien i ich wptywu na nasze poznanie.
Najczesciej jednak brak nam takiego rozeznania. Spontanicznie uwa-
zamy, ze mamy dobra wole i nawet gdybysmy sie mylili, to przeciez
nasza dobra wola nas rozgrzesza (podej$cie molarne). Pomijajac juz
fakt, ze nawet majac ,,dobra wolg” mozna popetni¢ najwigksze grze-
chy, nasza ,,dobra wola” czgsto jest sterowana nieuswiadomionymi
pozadaniami i mechanizmami obronnymi. Musimy to w sobie roze-
zna¢, aby$my wiedzieli, kim naprawdg jestesmy. Dopoki nasze pra-
gnienia kieruja mys$leniem — powszechnie do$wiadczamy myslenia
sterowanego zyczeniami — brak nam wlasciwego dystansu do wlasne;j
subiektywnosci, aby zobaczy¢ prawde w czystym, nieskalanym $wie-
tle. Postuszenstwo jest najmocniejszym narzedziem uwalniania si¢ od
wiasnych checi. ,,Czyni¢ wlasna wol¢ zabrania nam Pismo Swiete
stowami: "Powstrzymaj si¢ od twoich pozadan" (Syr 18,30). Podobnie
tez prosimy Boga w modlitwie, by Jego wola w nas si¢ wypelniata.
Stusznie nas zatem ucza, by$my nie czynili naszej woli. W ten sposob
unikamy tego niebezpieczenstwa, o ktorym mowi Pismo Swiete: "Jest
droga, co zdaje si¢ stuszna, a w koncu prowadzi do $mierci" (Prz
16,25). Legkamy si¢ rowniez tego, co zostalo powiedziane
o niedbatych: "Zepsuci sa i stali si¢ wstretni w swoich checiach”" (Ps
52,2 Wlg)” (RB 7,19-22).
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W zyciu klasztornym postuszenstwo obowigzuje wobec prze-
tozonych. W zyciu rodzinnym mowi si¢ o postuszenstwie dzieci
wzgledem rodzicow. Ale nie moéwi sig¢ o postuszenstwie samych ro-
dzicow. Komu oni winni by¢ postuszni? Swigty Benedykt w jednym
z koncowych rozdzialow swojej Reguly pisze o postuszenstwie wza-
jemnym ws$rdd braci: ,,Wszyscy powinni okazywac postuszenstwo,
ktore jest wielkim dobrem, nie tylko samemu opatowi, lecz w tymze
duchu bracia niechaj beda postuszni takze sobie nawzajem, wiedzac,
ze wlasnie droga postuszenstwa maja i§¢ do Boga” (RB 71,1-2). Taki
duch postuszenstwa jest bardzo aktualny w zyciu malzenskim.
W sprawach duchowych wlasciwie kazdy chrze$cijanin powinien
mie¢ swojego kierownika duchowego i w zakresie spraw duchowych
by¢ mu postuszny. Istotna przy tym jest zasada wolnosci wyboru tego
kierownika. Wydaje sig, ze $w. Benedykt, akcentujac wielka warto$¢
postuszenstwa, nie widzial zagrozenia. Prawdopodobnie zaktadal, ze
opat lub inny brat nie manipuluje drugim, ze ich polecenia czy zycze-
nia sg ze swej natury proste i nie zawieraja ukrytych intencji. Niestety,
istnieje wiele przyktadow w historii religii, gdzie prostota i postuszen-
stwo zostaly wykorzystane do manipulacji i1 ostatecznie zniszczenia
cztowieka. Wobec cztowieka nasze postuszenstwo nie moze by¢ bez-
wzgledne. Ostatecznie instancja rozstrzygajaca jest nasze sumienie
i ono stanowi granicg postuszenstwa. Zreszta jest ono wpisane w sama
ide¢ postuszenstwa przez to, ze jest ono skierowane do Boga, a drugi
cztowiek jest jedynie posrednikiem. Prawdziwe postuszenstwo musi
rodzi¢ si¢ w sercu i shucha¢ gtosu sumienia.

Z drugiej jednak strony, odwolywanie si¢ do sumienia bywa
wykorzystywane do realizowania wlasnych checi. Nie da si¢ proble-
mu rozwiagza¢ za pomoca formalnych zasad. Nasze fatszywe ,,ja” po-
trafi w niesamowity sposob manipulowa¢ naszymi pragnieniami
i myslami az do wmdwienia nam, Ze co$ pochodzi z sumienia. Postu-
szenstwo oznacza podjecie walki z falszywym ,,ja” w nas. Jest to pro-
ces nie tylko bolesny, ale wlasciwie to walka na $mier¢ i zycie. Dlate-
go jedynie ten, kto jest wytrwaly ,,w znoszeniu upokorzen”, jest
w stanie wej$¢ na droge przemiany, metanoi. Znoszenie upokorzen
jest oznaka prawdziwego zdecydowania, aby si¢ nie broni¢, aby nie
szuka¢ dla siebie usprawiedliwienia i swoich racji. Chg¢ obrony siebie
jest w nas ogromnag sita, ktora blokuje nam dojscie do prawdy. Dlate-
go, aby wejs¢ na droge prawdy, potrzeba determinacji, w ktorej naj-
trudniejsza jest rezygnacja ze swoich racji i obrony siebie. W tradycji
Ojcow Pustyni pokora bylo najlepszym sprawdzianem rozpoznania
autentycznej wielkosci cztowieka. Jezeli komus$ jej brakowato, ozna-
czalo to, ze jeszcze mu daleko do doskonatosci. Cztowiek autentycz-
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nie pokorny potrafi cierpliwie znosi¢ upokorzenia. ,,Nie ma pokory
bez upokorzenia” — mowi stara dewiza. Dodajmy: upokorzenia przyje-
tego jako nauka.

2. SZKOLA SLUZBY PANSKIEJ

Wymienione postawy stanowia najlepsze kryteria rozpoznaw-
cze autentycznego szukania Boga, czyli rozpoznania wewngtrznego
zdecydowania si¢ na pojscie za Chrystusem. Trzeba jednak pamigtac,
ze we wspomnianym dialogu z Prologu do Regufy $w. Benedykt pyta
wpierw o zasadnicze dazenie serca, jakie powinno by¢ u podstaw ca-
tego wysitku duchowego: ,,Kt6z jest cztowiekiem, co mituje zycie
ipragnie widzie¢ dni szczgsliwe?” (RB, Pr. 15 — cytat z Ps 33,13
Wlg). Autentyczny wysilek duchowy moze wyrasta¢ jedynie z pra-
gnienia pelni zycia. Dopiero z niego wyrasta zdecydowane szukanie
Boga — zrodta zycia, a to zdecydowanie z kolei staje si¢ podstawg
wlasciwego uporzadkowania wlasnego zycia, ktore zawiera si¢ w idei
zatozenia ,,szkoty stuzby Panskiej” (RB, Pr. 45).

»Mitos¢ zycia” jest podstawa wszelkiego dialogu z Bogiem.
Od niej si¢ wszystko rozpoczyna. Znowu wydaje si¢, ze jest to banal-
na prawda. Kt6z nie chciatby zy¢? Tak si¢ przynajmniej wydaje
w przypadku cztowieka wolnego od powaznych zaburzen psychicz-
nych. Ale znowu nie jest to takie oczywiste, gdy zanalizujemy nasze
prawdziwe wybory. Jezeli si¢ zastanowimy, na przyktad, co jest po-
wodem ktotni migdzy ludzmi, to tatwo zauwazy¢, ze wynikaja one
Z upartego trzymania si¢ swoich racji. Sytuacja wyglada szczegolnie
dramatycznie, gdy zdarza si¢ to w zyciu rodzinnym. Rodzina jest
wspolnota zycia. Jej cztlonkowie Zyja ze soba na co dzien. Jakos¢ ich
zycia zalezy od wzajemnych relacji. Im te relacje sa bardziej otwarte,
petne mitosci, tym zycie jest petniejsze i szczgsliwsze. I odwrotnie, im
wigcej nieporozumien 1 wzajemnych niecheci, tym zycie jest trudniej-
sze do zniesienia, a czasem, gdy istnieje wzajemna nienawis¢, wrecz
staje si¢ koszmarem. Czy zyjacy w rodzinie rzeczywiscie ,,miluja
zycie i pragna dni, by zazywac szczescia”, gdy trwaja uparcie we wza-
jemnych urazach? Pewnie kazdy z nich powie, ze pragnie petni zycia,
ale to drugi jest winien. Prawda zazwyczaj lezy posrodku. Okazuje sig
zatem, ze nie pragnienie zycia jest dla nich najwazniejsze. A zatem
co? Wilasne racje, poczucie wilasnej sprawiedliwosci, niewinnosci.
Zasadnicza argumentacja uzasadniajaca niech¢¢, czy ,,stuszny gniew”
na drugiego opiera si¢ na przekonaniu, ze ,,on jest winny, a ja niewin-
ny”. A przeciez cztowiek, trzymajac si¢ swojego ,,stusznego gniewu”,
zaprzepaszcza w sobie 1 w drugim szans¢ na rado$¢ zycia. Dlaczego
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tego nie widzi i nie obudzi sig, i nie powie sobie: ,,przeciez zycie jest
czym$ wazniejszym 1 o wiele glebszym od racji. Szukajmy zycia,
a nie swojej niewinnosci, potwierdzenia wtasnej wartosci, racji”.

W Regule $w. Benedykta pragnienie zycia zostalo przetozone
na konkretny program, na takie utozenie zycia, aby wszystkie czynno-
$ci zycia byty ukierunkowane na spotkanie z Bogiem. T¢ mys$] wyraza
hasto: ,,Aby we wszystkim Bog byt uwielbiony” (RB 57,9), ktore
Swiety napisal, mowiac o zupehie prozaicznym zajeciu, jakim jest
sprzedaz wilasnych produktow. Zazwyczaj kojarzy si¢ benedyktynow
z innym hastem: ,,modl si¢ i pracuj”. Nie znajdujemy go w Regule.
Powstato ono jako streszczenie idei zycia w harmonii pomigdzy mo-
dlitwa i praca, jaka znajdujemy w Regule. Harmonia nie ogranicza si¢
jedynie do tych dwoch wymiaréw. Swietemu Benedyktowi zalezy na
harmonii catosci zycia, ktora poza praca i modlitwa obejmuje czas
odpoczynku, lekture, kontakty migdzyosobowe, positki itd. Dlatego
jego wiasne hasto ,,Aby we wszystkim Bog byl uwielbiony” lepiej
oddaje jego zamyst.

Zauwazmy, ze taka harmoni¢ mozna, a nawet trzeba, realizo-
wac niezaleznie od rodzaju powotania. Nie trzeba by¢ mnichem, aby
czci¢ Boga we wszystkich wymiarach zycia. Takie uwielbienie oddaje
Bogu matka, ktore pielggnuje swoje dziecko, ojciec, ktory nawet cigz-
ko pracuje, aby swojej rodzinie zapewni¢ utrzymanie, o ile maja $wia-
domos¢ 1 ducha uwielbienia. Podobnie lekarz, pielegniarka, czy na-
uczyciel. Mozna wszystko robi¢ ,,z musu” lub mechanicznie, albo po
to, by uzyska¢ uznanie dla siebie. Mozna jednak pracowaé¢ w duchu
stuzby 1 uwielbienia Boga. Ducha stuzby nie da si¢ pogodzi¢ z nosze-
niem w sobie pretensji i roszczen. Natomiast pobudza on do znajdo-
wania w ciagu dnia przynajmniej chwili czasu poswigconego wylacz-
nie Bogu, aby Mu podzigkowac i uwielbi¢ Go. Aby praca i w ogdle
wszystkie codzienne czynnosci mogly sta¢ si¢ sposobng chwila na
spotkanie Boga, potrzeba nie tyle szczegolnych warunkow zewngetrz-
nych, jakie mozna stworzy¢ np. w klasztorze, ale wlasciwej postawy
wewnetrznej. Mozna je w sobie wyrabia¢ przez wytrwate trzymanie
si¢ okreslonych zasad postgpowania.

W pierwszym rozdziale Reguty $w. Benedykt pisze, dla kogo
jest przeznaczona jego Regufa. Mowi do cenobitdw, ktorzy zyja
w klasztorze i petnia stuzbg pod reguta i opatem (zob. RB 1,1n), co
wedlug niego jest najwazniejsze przy powaznym podejmowaniu Zycia
duchowego. Wymienione sg w tym zdaniu trzy zasadnicze wymiary
zycia monastycznego, ktore §w. Benedykt ceni najbardziej: Zycie
w klasztorze, czyli we wspolnocie, wedtug reguty i pod opatem. Sa to
trzy filary, na ktorych wznosi si¢ cata konstrukcja zycia wspdlnoto-
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wego. Stad §w. Benedykt bardzo negatywnie opisuje sarabaitow, kto-
rzy dla niego sa ,,calkiem obrzydliwym rodzajem mnichow” (RB 1,6).
Przyczyna jest to, Ze ,,zadna reguta nie byla im mistrzynia i nie wy-
proébowata ich jak zloto w ogniu. (...) Prawem ich jest zaspokajanie
swych pragnien. Cokolwiek sobie zamysla lub co wybiora, to mianuja
$wigtym, a czego nie chca, to uwazaja za niedozwolone” (RB 1,6.8—
9). Brak reguly i przetozonego, nawet przy wspolnym zyciu, jest god-
ny pozalowania i nie prowadzi autentycznie do Boga. Jeszcze mocniej
podkresla to tekst odnoszacy si¢ do mnichow wedrownych, ktorzy
»cate zycie wedruja po réznych okolicach, goszczac po trzy lub cztery
dni w rozmaitych klasztorach. Zawsze si¢ widcza, pozbawieni wszel-
kiej stalosci, a stuza tylko wlasnym zachciankom i rozkoszom podnie-
bienia, pod kazdym wzgledem gorsi jeszcze od sarabaitow” (RB
1,10n).

Kazdy cztowiek zyje wedtug jakiej$ reguty, czy tego chce, czy
nie, czy sobie to uswiadamia, czy nie. Niewatpliwie ci, ktorzy sobie
tego nie uswiadamiaja, podlegaja najgorszej z regul, bo ciemnej, ka-
prysnej, bezwzglednej i nie wiadomo dokad prowadzacej. Reguta jest
drogowskazem, przewodniczka na drodze, ktéra idziemy. Z taka my-
$la podejmowali swoje zycie pierwsi mnisi. Kazdy z nich, albo przy-
najmniej ré6zne grupy, mialy swoja regute. W Apoftegmatach odnajdu-
jemy wskazanie, jakie aniot dal §w. Antoniemu, uznanemu za ojca
zycia monastycznego: ,,Swiety Antoni, kiedy mieszkal na pustyni,
popadt raz w zniechecenie 1 wielka ciemnos¢ wewnetrzna. 1 powie-
dziat do Boga: "Panie, chcg si¢ zbawic, ale mi mysli nie pozwalaja: co
mam robi¢ w tym utrapieniu? Jak si¢ zbawi¢?". I chwilg potem, wy-
szedlszy na zewnatrz, zobaczyt Antoni kogo$ podobnego do siebie,
kto siedziat i pracowat, potem wstawat od pracy i modlit sig, a potem
znowu siadat i plott ling, i znow wstawat do modlitwy. A byt to aniot
Panski, wystany po to, by go pouczy¢ i umocni¢. I ustyszat Antoni
glos aniota: "Tak rdb, a bedziesz zbawiony". Gdy to ustyszat odczut
wielka rado$é i ufno$é; a robiac tak, osiagnat zbawienie™. To zalece-
nie aniola stato sig reguta jego zycia. Reguta nie odnosi si¢ do dowol-
nych prawidet postgpowania, ale tych, ktére prowadza do zbawienia.
Wskazuje ona droge zycia przez praktyke pozwalajaca do§wiadczy¢
siebie i obecnego Boga. Pierwszy okres monastycznego zycia na Pu-
styni Egipskiej byt jakim$ wielkim do§wiadczeniem, cennym nie tylko
dla zyjacych tam mnichdéw, ale pozostat cenny dla catego Kosciota.
Wtasciwie mozna by caty ruch monastyczny szczego6lnie od I1I do IV

5 Zob. Pierwsza Ksiega Starcéw. Gerontikon, tum. M. Borkowska, Kra-

kow 1999, s. 37.
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wieku uzna¢ za wielki eksperyment, swoiste ,,laboratorium”, w kto-
rym wyeliminowanie rozmaitych drugorzednych uwarunkowan, rady-
kalizm i podejmowanie przez mnichéw przeréznych zasad zycia, po-
zwolity doswiadczalnie sprawdzi¢, co jest wlasciwa reguta Zycia.
Z tego doswiadczenia wyrastaty nastgpne reguty i wskazania w klasz-
torach Wschodu i Zachodu. Reguta §w. Benedykta do nich nalezy.

Warto sobie u§wiadomi¢, ze nie jesteSmy sami na drodze do
Boga, nie jestesmy pierwsi i nie musimy ,,odkrywaé¢ Ameryki”, bo to
juz kto$ zrobil. OtrzymaliSmy sprawdzona regute zycia. Szlo nig juz
przed nami bardzo wielu ludzi. Podobnie jak inne reguty wskazuje
ona zasady zycia, jego organizacj¢ i normy postepowania, ktorych
celem jest zapewnienie jak najlepszego wypemienia wskazan
Ewangelii. Jedynym Mistrzem jest Jezus Chrystus, Syn Boga, On sam
stat si¢ dla chrzescijanina jedyna Reguta i Norma zycia. Jego Ewan-
gelia jest nie tylko radosnym org¢dziem o zbawieniu, ale i zasada zycia
i to jedyna prowadzaca do zbawienia.

Istnieje wiele regut zycia. Jednak dobra reguta napisana przez
czlowieka zawsze musi by¢ wewngtrznie spojna oraz w swoich zato-
zeniach, idei i celach skierowana ku Bogu, i realizacji Ewangelii.
Cztowiek, ktory pragnie wedlug niej zy¢, musi prawdziwie szukac
Boga. Jezeli spetnia to podstawowe wymaganie, najbardziej potrzebna
pozostaje dla niego konsekwencja i wytrwatos¢, co wyraza stabilitas —
pierwszy slub monastyczny. Chocby przyjeta przez niego regula nie
byla najlepsza z mozliwych, to jednak jej zachowanie przyniesie mu
dobre owoce i doprowadzi do prawdziwego wzrostu. Znamy dobrze
z praktyki, ze jezeli nawet wybierzemy gorsza droge do celu, a po
czasie zorientujemy sig, ze nie jest ona najlepsza, to jednak warto i$¢
nia konsekwentnie, bo szukanie tak zwanych ,,skrotow” moze nas
zupelie wyprowadzi¢ na manowce. Ojcowie Pustyni zyli wedtug
bardzo lapidarnie sformutowanych regul, ktorych by$Smy dzisiaj nie
uznali za najlepsze, ale ich wiara i konsekwencja w realizowaniu za-
sad tych prymitywnych regut powodowaly, ze osiagali §wigtoS¢.

Konsekwencja i wytrwalo$¢ sa podstawowymi cnotami ko-
niecznymi, by obrana droga wedlug reguty zycia prawdziwie zaowo-
cowata. Tak si¢ dzieje we wszystkich powotaniach. W maltzenstwie
jest ona tak samo konieczna, jak w zyciu zakonnym. Zreszta §lub mat-
zenski wilasnie na nie ktadzie nacisk: ,,$§lubuje¢ ci mitos$¢, wiernos¢ i to,
ze ci¢ nie opuszczg az do $mierci”’. Aby malzenstwo bylo udane, po-
trzeba wytrwatosci 1 wiernosci wzajemnemu postanowieniu. Matzen-
stwo jest wspodlnota, ktora rzadzi sig¢ swoista regula. Oczywiscie rozne
matzenstwa moga mie¢ nieco odmienne reguly zycia, co zalezy od
tego, kim sa malzonkowie, co chca w zyciu osiagnaé, w jakim srodo-
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wisku zyja, jakie sa ich powiazania z innymi ludzmi, itd. Niemniej
pewne ogoélne zasady zycia w zdrowym malzenstwie sa state i nie-
wzruszone, 1 od konsekwencji na tej drodze zalezy szczgscie, i zreali-
zowanie siebie. Kiedy wybieramy droge zycia matzenskiego, nie mo-
zemy by¢ mnichami i odwrotnie, wybierajac Zycie monastyczne, nie
mozemy zy¢ w matzenstwie. Sq to roztaczne drogi, ale nie znaczy, ze
jedna jest dobra a druga zta. Oznacza to tylko, ze, wybierajac jedng
lub druga droge, przyjmujemy inna regule zycia, ktorej trzeba by¢
wiernym.

Brak konsekwencji i wytrwato$ci stanowi powod, dla ktorego
sw. Benedykt tak ostro ocenia sarabaitow i mnichéw wedrownych.
Przez brak statosci wystawiali si¢ oni na pokusy szatana, na podsuwa-
ne przez niego zwodnicze mys$li. Przy czym nie chodzi o same zle
mysli, bo np. pdjscie gdzie$ indziej, nie jest czyms ze swej natury
ztym, ale odwodzi mnicha od konsekwentnego do§wiadczenia czegos,
co mozna osiagna¢ jedynie przez wytrwatos¢. Jedynie ona pozwala
doswiadczy¢ zbawczej mocy krzyza. Jezeli czlowiek przed nim sig
uchyla, traci to, co krzyz wnosi w zycie: wzrost w dojrzatosci. Dlatego
sw. Benedykt pisze zdecydowanie: ,,We wszystkim wigc niech wszy-
scy ida za Reguiq, jak za mistrzynia, i niech nikt lekkomyslnie od niej
nie odstepuje” (RB 3,7).

Wytrwatos¢ i wiernos¢ regule nie oznacza jednak §lepego, li-
teralnego trzymania si¢ jej przepisow. W Nowym Testamencie Pan
Jezus, a za Nim §w. Pawet, bardzo ostro krytykowali literalne trakto-
wanie samego Prawa Bozego. Tym bardziej dotyczy to wszelkich
regut napisanych przez cztowieka. Literalne, $lepe trzymanie si¢ prze-
pisow jest najczesciej wyrazem ucieczki od odpowiedzialnos$ci. Regu-
ta jest madros$cia zyciowa, a nie norma absolutna. Dla kazdego czto-
wieka, jak naucza teologia moralna, norma rozstrzygajaca jest sumie-
nie. Nawet jezeli byloby ono zZle uksztattowane, pozostaje norma naj-
wazniejsza dla naszego zycia. Sumienie wlasciwie rozumiane zawsze
odwotuje si¢ do odpowiedzialnosci i indywidualnego traktowania
kazdej sytuacji. Regufa daje nam ogolne wskazania i zasady postgpo-
wania. Najistotniejszy jest duch, w jakim wypeknia sig¢ zalecenia regu-
ly. Na to wskazuje Pan Jezus, cytujac stowa proroka Ozeasza: ,,Chce
raczej mitosierdzia niz ofiary” (Mt 12,7).

Pragnienie zycia w konkretnej wspdlnocie pod rzadami opata
1 jasna reguta daje cztowiekowi mozliwo$¢ poznania prawdy o swoim
sercu. Wspdlnota, opat, reguta, postuszenstwo, wytrwatos$¢, statosc
1 wiernos¢ tworza ramy, ktore trzeba indywidualnie wypehi¢ trescia,
czemu stuzy liturgia, milczenie, praktyka lectio divina — czytanie Pi-
sma Swietego i whasciwych tekstow duchowych, osobista modlitwa,
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pielegnowanie w sobie szacunku do drugiego cztowieka, wyrazajace-
go si¢ w konkretnych spotkaniach, praca z cala staranno$cia tak, jak
gdyby byla wykonywana dla Boga, nieustanna postawa ucznia, ktory
widzi, Ze nie jest jeszcze doskonaly, ciagla pamig¢ na obecno$¢ Boga
i $wiadomo$¢ swojej przysziej $mierci, ktora bedzie spotkaniem
z Ojcem.

Poniewaz w duchowej perspektywie, wedtug $sw. Benedykta,
celem jest harmonia catego zycia, a nie jakas pojedyncza cnota,
w pracy duchowej potrzeba przestrzega¢ wszystkich zasad. Nie wy-
starczy dobre opanowanie jednej. Jednoczesnie nie potrzeba nadzwy-
czajnych wymagan w jakiej§ dziedzinie, ale harmonia wszystkich
wymiarow zycia z uwzglednieniem ich wtasciwej hierarchii. Zazwy-
czaj woleliby$my bardzo konkretne wymaganie, cho¢by bardzo ostre,
ale konkretne. Latwiej nam takie wymaganie wypetni¢. Natomiast
dbato$¢ o harmoni¢ wszystkiego bez wyrdzniania czego$ jednego
okazuje si¢ o wiele trudniejsze. Przede wszystkim wydaje sig to nie-
atrakcyjne i nudne. Dlatego taka propozycja pozostaje czgsto w ogole
niezauwazona.

Propozycja duchowosci monastycznej dla $wieckich jest jesz-
cze z innej racji malo atrakcyjna. Wydaje si¢ bowiem banalnie prosta
1 w pewnym sensie oczywista. Ale wlasnie na tym polega jej najwick-
sza warto$¢. Monastycyzm nie jest bowiem niczym nadzwyczajnym.
Mnich jest po prostu chrzes$cijaninem, ktory pragnie konsekwentnie
zy¢ prawda Ewangelii. Jedyne, co go odréznia od innych ludzi, to jego
bezzennos¢. Samotno$¢, jaka wybral, stata si¢ dla niego sposobnoscia
do konsekwentnego doswiadczenia prawdy Ewangelii. Dzisiaj to jego
doswiadczenie moze sta¢ si¢ inspiracja dla kazdego chrzescijanina.
Okazuje si¢ bowiem, ze to, co najprostsze, bywa w zyciu najtrudniej-
sze. Prostota i szczeros¢ zachowania zasad zycia ewangelicznego stale
napotyka w zyciu niezliczone przeszkody. Monastycyzm polega na
stalo$ci, na konsekwentnym praktykowaniu zasad zycia chrzescijan-
skiego, na zyciu ewangeliczna nadzieja i wcielaniu jej we wlasna co-
dzienno$¢.

3. MNISI DLA SWIECKICH

W czym mnisi moga poméc osobom $wieckim w ksztaltowa-
niu ich ducha? Przede wszystkim powinni oni by¢ zywymi swiadkami
prawdziwosci Ewangelii i ,,ekspertami” w odczytywaniu obecnosSci
Boga w zyciu na co dzien. Wtasciwym miejscem, w ktorym to $wia-
dectwo sig ujawnia, jest wspolnota klasztorna. Dlatego mnisi nie tyle
wychodza do ludzi, aby im glosi¢ Chrystusa, ale zapraszaja ich do
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klasztoru, aby goscie sami doswiadczyli wartosci liturgii, osobistej
modlitwy, milczenia, porzadku dnia, harmonii. Gloszenie stowa po-
winno wyrasta¢ z osobistego doswiadczenia i skierowane jest do kon-
kretnego cztowieka.

Podstawowym wymiarem duszpasterstwa jest state $wiadec-
two 1 wlaczenie osob swieckich w doswiadczenie zycia klasztornego.
Od wiekow istnieja przy klasztorach benedyktynskich oblaci §wieccy.
Jest to forma zycia Regufq $w. Benedykta w zyciu swieckim. Oblaci
sa zwiazani z konkretna wspodlnota benedyktynska, z ktérej moga
czerpa¢ tradycj¢ i odnajdywac wsparcie duchowe. Tworza oni przy
klasztorach wspolnoty o roznym stopniu zazyto$ci.

Ale nie tylko oblaci moga korzysta¢ z madrosci duchowej §w.
Benedykta. Od samego poczatku klasztory benedyktynskie byty
otwarte na przyjmowanie gosci i pielgrzymoéw. Przyjmowanie tych
ludzi bylto ich zasadnicza forma pracy duszpasterskiej. Dzisiaj przy-
chodzacy goscie to raczej nie wedrowni pielgrzymi, ale ludzie szuka-
jacy wyciszenia i warunkéw do nawiazania kontaktu z soba i Bogiem.
Dom gosci klasztoru benedyktynskiego jest otwarty dla takich ludzi
niezaleznie od tego, jak sa blisko Boga lub jak daleko od Niego ode-
szli. W Tyncu, na wzor innych klasztoréw, wprowadzono tak zwany
staz, ktory polega na dopuszczeniu cztowieka swieckiego na jakis czas
do zycia w klasztorze na prawach mnicha. Jest to szczegoélne do-
$wiadczenie dajace peti¢ doswiadczenia zycia w klasztorze. Zwykle
jednak indywidualni goscie przebywaja po kilka dni w domu gosci,
majac okazj¢ do udziatu w liturgii i porzadku dnia. Moga si¢ oni wia-
czy¢ w pracg w klasztorze lub indywidualnie wykorzysta¢ czas dla
siebie. Nie narzuca si¢ im zadnych konferencji, spotkan, ¢wiczen, itp.
Zawsze jednak go$¢ moze poprosi¢ o spotkanie i rozmowe. Poza in-
dywidualnym pobytem organizuje si¢ w domu gosci rézne serie reko-
lekcji z konferencjami i ¢wiczeniami. Zawsze jednak grupy rekolek-
cyjne wilaczaja si¢ we wspdlna liturgie. Najszersze oddziatywanie
posiada jednak state celebrowanie liturgii dostepne dla wszystkich
odwiedzajacych klasztor. Wystuchane nieszpory lub udziat we Mszy
$w. celebrowanej godnie posiada ogromna wartosc.

Zupelie innym sposobem oddzialywania sa zaangazowania
zewngtrzne: rekolekcje prowadzone poza klasztorem, udziat w pro-
gramach TV i radiu, artykuly w prasie oraz publikacje ksigzkowe
1 audio-video. Wszystkie te formy powinny wskazywaé na podstawo-
wa madros¢: zycie w harmonii zgodnie z Ewangelia.
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ZAKONCZENIE

Istnieje pewien typowy aspekt duchowosci sw. Benedykta,
ktory nalezy szczegdlnie podkreslic. Benedykt nie zalozyt instytucji
monastycznej, majacej na celu gtdwnie ewangelizacj¢ narodow barba-
rzynskich, jak inni wielcy mnisi misjonarze tamtych czasow, lecz
wskazat swym uczniom jako gléwny, co wigcej — jedyny cel istnienia,
szukanie Boga: Quaerere Deum. Wiedzial jednak, ze kiedy wierzacy
nawiazuje gleboka relacje z Bogiem, nie moze zadowoli¢ si¢ przecigt-
nym zyciem pod znakiem etyki minimalistycznej i powierzchownej
poboznosci. W tym $wietle lepiej mozna zrozumie¢ wyrazenie, ktore
Benedykt zapozyczyt od §w. Cypriana i ktore streszcza w jego Regule
(IV, 21) program zycia mnichow: Nihil amori Christi praeponere
— Niczego nie stawia¢ ponad mito$¢ Chrystusa. Na tym polega $wig-
tos¢, propozycja dotyczaca kazdego chrzescijanina, ktora stata sig
prawdziwa palaca potrzeba duszpasterska w naszych czasach, w kto-
rych odczuwa si¢ potrzebg zakorzenienia zycia i historii w trwalych
odniesieniach duchowych.

RESUME

MONASTICISME POUR LES LAICS

L’idée de la vie monastique s’enracine principalement dans le
désir d’étre totalement le disciple du Christ. Saint Benoit peut alors
servir de bon guide de la vie non seulement pour les moines mais
¢galement pour un grand nombre de personnes de différentes
conditions et communautés. Quand un novice arrive au couvent on lui
pose toujours la question "Cherches-tu vraiment Dieu?" C’est aussi
la question la plus importante que nous devons nous poser en
réfléchissant a notre développement spirituel. On ne peut tout de
méme pas y répondre en regardant uniquement les intentions. Dans la
vie spirituelle la vraie réponse se lit en regardant les fruits qui naissent
de nos actions. Saint Benoit pose trois questions supplémentaires:
"Est-i1l fervent dans le service de Dieu, dans 1’obéissance, en
supportant les humiliations?" (RB 58, 7). Les attitudes indiquées,
suivies consciencieusement dans la vie de la communauté, qui est
menée par 1’abbé selon une régle claire, constituent un bon cadre pour
I’espace intérieur de la rencontre avec Dieu. C’est a cela que sert
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I’écoute permanente de la parole de Dieu. Une écoute qui se fait dans
le silence, par la lectio divina, la priére, pendant la liturgie, et dans une
rencontre fraternelle avec d’autres. La vie ainsi ordonnée forme
"I’¢cole du service du Seigneur”, que 1’on peut réaliser non seulement
au couvent mais aussi dans la vie laique, par exemple dans la famille.
Et c’est pour cette raison que la principale activité pastorale des
bénédictins consiste a donner le témoignage de leur vie dans la
communauté et apprendre aux laics a pratiquer I’harmonie entre la
priere, le travail et le repos, ainsi qu’a entreprendre leur vie en tant
que I’école du service du Seigneur.
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WSTEP. 1. OD KOSCIOLA EWANGELIZUJACEGO DO KOSCIOLA
POTRZEBUJACEGO EWANGELIZACIL. 2. SKAD WZIAC NOWY
ZAPAL? 3. NA ILE NOWE METODY MAJA BYC NOWE? 4. NOWE
SRODKI WYRAZU DLA NOWYCH METOD. ZAKONCZENIE.

Moja cywilizacja, ktora niegdys rozplomieniata apostotow,
poskramiata gwattownikow, niosta wolnosé¢ ludom niewolnikow,
dzis nie potrafi juz ani zapala¢, ani nawracac.

Antoine de Saint-Exupéry

WSTEP

O ewangelizacji, a takze o Nowej Ewangelizacji, bedacej jed-
nym z najwazniejszych dokonan pontyfikatu Jana Pawta II, powie-
dziano juz i napisano wiele. Obydwa wspomniane terminy okres$laja
swoiste ,,stare” i ,,nowe” odkrycia KoSciota na przestrzeni ostatnich
kilkudziesigciu lat. Kwestia dyskusyjna pozostaje jednak to, na ile
odkrycia te wplynely znaczaco na ksztalt dziatalnosci apostolskiej
Kosciota i co zostalo zrobione, aby ewangelizacja byta rzeczywiscie
nowa. Kilka lat temu na famach prasy codziennej w Polsce ukazat si¢
artykul zatytutowany Nowa Ewangelizacja zawiodta. Jego autorka
zaproponowala teze, ze Kosciot nie radzi sobie z wyzwaniami, jakie
stawia wspofczesny $wiat, a regularny odptyw ludzi z oficjalnych
koscielnych struktur i rosnaca akceptacja takich zjawisk, jak wolne
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zwiazki, aborcja, nieskrepowany dostgp mtodych do $rodkow anty-
koncepcyjnych i inne, sa tego najlepszym przyktadem. Cho¢ z tak
postawiong teza trudno si¢ zgodzi¢, wypada zauwazy¢, ze nadal
w tonie KosSciota trwa spor o to, jaka ma by¢ nasza ewangelizacja.
Spor trwa, a czas mija.

1. OD KOSCIOLA EWANGELIZUJACEGO DO KOSCIOLA
POTRZEBUJACEGO EWANGELIZACJI

Ujmujac rzecz w duzym skrocie, mozna powiedzie¢, ze na
poczatku IV wieku skonczyla sie epoka chrzescijanstwa jako mniej-
szosci religijnej zrodzonej z pierwszego charyzmatu apostotow i ich
uczniéw a zanurzonej w poganskim, przewaznie wrogim $wiecie. Ten
pierwszy etap rozwoju Kosciota charakteryzowat si¢ u wiernych wy-
soka $wiadomos$cia wlasnej tozsamosci i odmiennosci, a takze ceny
jaka nalezato zaptaci¢ za wierno§¢ wyznawanym zasadom. Po edykcie
Konstantyna ogtoszonym w 313 roku nastata epoka chrzescijanstwa
rozumianego bardziej jako przynalezno$¢ do instytucji Kosciota, za-
pewniajacej swoimi S$rodkami zbawczymi dostep do prawdy. Ta
zmiana akcentu, majaca przeciez $cisty zwiazek z upowszechnieniem
si¢ wiary chrzescijanskiej po jej zalegalizowaniu, pociagneta za soba
na przestrzeni wiekow wiele konsekwencji, a z niektéorymi z nich
mamy do czynienia takze obecnie.

Przede wszystkim Ko$ciél w praktyce stawat si¢ coraz bar-
dziej instytucja niz wspodlnota. Ze wzgledu na masowy naptyw czton-
kéw nie byt w stanie przygotowywaé w wystarczajacym stopniu
wszystkich wiernych §wieckich do misji apostolskiej. Jesli dodamy do
tego fakt, iz w 6wczesnym $wiecie edukacja byta w zasadzie przywi-
lejem lezacym w zasiggu tylko nielicznych, nie dziwi, ze ewangeliza-
cja stata si¢ stopniowo wytacznie domena osob duchownych, konse-
krowanych i z uwagi na ich nature¢ i charakter postugi, czgsto ograni-
czata si¢ do gloszenia prawd wiary w ramach struktury zycia sakra-
mentalnego. Przez wieki ten typ postugi ewangelizacyjnej Kosciola
byl w jakiej§ mierze wystarczajacy, cho¢ od $redniowiecza mozna
bylo obserwowac powstawanie wielu ruchow w lonie Kosciota, tak
ascetycznych jak i apostolskich, a w niektorych z nich aktywna role
petnili rowniez ludzie $wieccy.

Wraz z postgpem cywilizacyjnym i naukowym, wiara napoty-
kata na coraz to nowe wyzwania. Jak stusznie zauwazy! papiez Pawet
VI, ,,dzi§ w przeciwienstwie do tego, co powinno si¢ sta¢ wraz z po-
stepem ludzkosci, wiara, powiedzmy: przylgnigcie do wiary, stato sig
trudniejsze. Z filozoficznego punktu widzenia dzieje si¢ tak ze wzgle-

STL JDIA

GDANSKIE



J. Dudzic, Spér o nowosé... 99

du na wzrastajace podwazanie prawidel mysli spekulatywnej, rozumu
naturalnego, wartosci pewnikow ludzkich. Watpienie, agnostycyzm,
sofizmaty, brak uprzedzen wobec absurdu, odrzucenie logiki i metafi-
zyki itp. wstrzasaja umystami ludzi wspétczesnych™'.

Swiat konca drugiego tysiaclecia, naznaczony spuscizng Re-
wolucji Francuskiej i licznych ateistycznych pradow filozoficznych
oraz intelektualnych, stal si¢ arena bezprecedensowego co do swej
skali naporu sit przeciwnych wartosciom i wierze chrzescijanskie;j.
Najdobitniej §wiadczy o tym m.in. liczba meczennikow XX wieku,
jacy zostali wyniesieni na ottarze. W drugiej potowie ostatniego stule-
cia Kosciot stanal w obliczu ofensywy propagandowej ateizmu
i wolnomyslicielstwa, a takze ostabienia tradycyjnych wigzi, jakie
taczyly wiernych z parafia i wyznawana przez nich ,,z dziada pradzia-
da” religia. W tym kontekscie $wiat i ludzka kultura, dotychczas sta-
bilna i podlegajaca zmianom powolnym, nagle zacze¢ta si¢ dynamicz-
nie przeksztatcac. Rewolucja technologiczna, powstanie mediow elek-
tronicznych, a w koncu zaistnienie $wiatowej i ogolnodostepne;j sieci
informatycznej spowodowaly prawdziwy, gleboki i kolejny na prze-
strzeni kilku dekad przewrdt kulturowy wspotczesnej cywilizacji.

Wiele lat zajeto Kosciotowi zaobserwowanie i poprawne
zdiagnozowanie tych zjawisk, a co za tym idzie, odkrycie na nowo
zawsze obecnej w nim oczywistej prawdy, ze istota chrzescijanstwa,
jego fundamentem i centrum jest Osoba Jezusa Chrystusa, ktéry musi
by¢ oglaszany w zywy i zrozumiaty dla odbiorcy sposob. Od Soboru
Watykanskiego II dokumenty ko$cielne, na czele z Evangelii nuntian-
di Pawla VI, wyraznie zaczglty formutowac to, co ma by¢ gloszone
jako serce wiary chrzescijanskiej, wskazujac na najbardziej fundamen-
talne prawdy, takie jak: Mito$¢ Boza, Grzech, Zbawienie w Chrystusie
itd. Bez watpienia swdj przyczynek do tak wyrazistego ujecia kwestii
oredzia ewangelizacyjnego miat tez dialog ekumeniczny, szczeg6lnie
nasilajacy si¢ w Kosciele epoki posoborowe;.

Papiez Jan Pawet II podjat nauczanie swoich poprzednikow
i wskazal wyraznie na ewangelizacjg, jako kluczowa aktywnos$¢ ko-
Scielna, ktorej celem ma by¢ ozywienie wiary i rozkwit wspolnot ko-
scielnych na catym $§wiecie. W wielu swych wystapieniach Papiez
moéwil, ze Kosciot sam potrzebuje ewangelizacji, a wigc wyraznego
ustosunkowania si¢ do osoby Jezusa Chrystusa i zazylo$ci z Nim.
Ewangelizacja potrzebuje doswiadczenia zywej wiary a Ko§cidt musi

Pawel VI, Wiara autentyczna i integralna. Rozwazanie w czasie Audien-

¢ji Generalnej, 30.10.1968, w: Pawet VI, Trwajcie mocni w wierze, t. 2,
ttum. z wi. L. Paluch, Krakéw 1974, s. 65-70.
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by¢ Kosciotem $wiadkow. Jego podstawowym zadaniem jest glosze-
nie Chrystusa, a nie skupienie si¢ w pierwszym rzgdzie na zaktadaniu
i podtrzymywaniu instytucji, co jest kolejnym etapem rozwoju wspol-
noty Kosciota. Uswiadomienie sobie tej prawdy bylo swoistym
wstrzasem dla wielu, prawda, ktéra przez wiele lat, w praktyce
1 w mysleniu Ko$ciota, musiata sobie torowa¢ drogg.

Dzi$ widzimy, ze w mys$leniu teologicznym i pastoralnym
ewangelizacja jest oczywistoscia, cho¢ wciaz w praktyce pozostawia
wiele do zyczenia. Podobnie rzecz ma si¢ z tym, co za Janem Pawlem
II nazywamy Nowa Ewangelizacja’. Skad w ogole ten termin? Po
pierwsze mamy do czynienia z Nowa Ewangelizacja, bo dostrzegamy
istnienie grup i spolecznosci, ktore nie styszaty zupehie lub chocby
w niewystarczajacym stopniu, orgdzia Ewangelii. Mamy z tym do
czynienia roOwniez na starych, tradycyjnie katolickich i chrzescijan-
skich obszarach $wiata. Zaskoczenie moze budzi¢ fakt, ze jest ich az
tak duzo — dechrystianizacja lub inaczej mowiac zeSwieczczenie jest
jak pozoga, ktora przeszta przez Stary Kontynent i $wiat obu Ame-
ryk. To wlasnie zwrocito uwage Kosciota na czlowieka, adresata
ewangelizacji. Po drugie, ewangelizacja powinna by¢ nowa, poniewaz
temu adresatowi trzeba przybliza¢ Boga, glosi¢ przestanie o Jezusie
Chrystusie jego jezykiem, a takze $rodkami i metodami, ktore dla
tegoz adresata sa czytelne.

Znawca nowoczesnych metod komunikacji 1 wielki autorytet
w $wiecie reklamy, William Bernbach, stwierdzit kiedys, ze prawda
nie jest prawda, zanim ludzie w nig nie uwierza, a niec moga uwierzyc¢,
jesli nie rozumieja, co do nich méwimy, a nie moga rozumie¢, co
moéwimy do nich, jesli nas nie stuchaja, a nie beda nas stuchali, jesli
nie jesteSmy interesujacy, a nie bedziemy interesujacy, dopoki nie
zaczniemy mowic plastycznie, oryginalnie, $wiezo. Wbrew temu, co
mozna powszechnie przeczyta¢ i uslysze¢, autor tego artykutu jest
zdania, ze nadal jesteSmy na etapie sporu o to, czy rzeczywiscie po-
trzebny jest Ko$ciolowi ten plastyczny, oryginalny i $wiezy jezyk.
Cho¢ oficjalnie w Kosciele mowi si¢ o Nowej Ewangelizacji, czgsto
terminem tym okres§lane sa niezmienione, stare metody duszpaster-
skie, a propozycje zmian i wykorzystania catkiem nowych form prze-
kazu sg przyjmowane z wielkim oporem i nieufnoscia.

Po raz pierwszy sformulowanie to pojawito si¢ w wystapieniu Jana
Pawta II do zgromadzenia CELAM na otwarcie prac przygotowujacych
500-lecie ewangelizacji Ameryki Lacinskiej w marcu 1983 roku.
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2. SKAD WZIAC NOWY ZAPAL?

Mowiac o potrzebie Nowej Ewangelizacji, Jan Pawel II za-
znaczyl wyraznie, ze ,,ma by¢ ona nowa w zapale, w metodzie
i w srodkach wyrazu™. Zajmijmy si¢ wpierw tym pierwszym kompo-
nentem. Juz Pawet VI zauwazyt, ze ,,pomigdzy katolicyzmem ideal-
nym, teoretycznym a katolicyzmem faktycznym istnieje jeszcze dzi$
przepasé™. Okreslajac te sytuacje jako dramat, autor Evangelii Nun-
tiandi stwierdzit: ,Jest to takze dramat dotyczacy wszystkich tych,
ktorzy posiadaja w Kosciele odpowiedzialno$¢ za inicjatywy apostol-
skie i duszpasterskie; ogarnia on nastgpnie caly Kosciol — z natury
swej misyjny 1 bedacy znakiem, narzgdziem i kresem zbawienia; dla-
tego naktada na wszystkich swych czlonkéw obowiazek uznania
i zabezpieczenia dziatan rozpowszechniajacych wiarg i taske. Ten
dramat, tj. wezwanie, ten obowiazek zaciera si¢ czgsto w trakcie histo-
rii, drzemie i maleje w $wiadomos$ci wiernych pod znanymi nam do-
brze pretekstami: to mnie nie obchodzi; c6z mogg uczyni¢? inni si¢
tym zajmuja™”.

Oprocz wszystkich innych probleméw, z jakimi dane jest Ko-
Sciotowi si¢ zmierzy¢, powszechne ostabienie gorliwosci i ostabnigcie
ducha wsrod wierzacych jest bodaj jednym z najpowazniejszych. Wie-
lu jest bowiem takich, ktorzy przyznaja si¢ do wiary, ale prézno by
bylto szuka¢ w praktyce ich zycia jej przejawow. Kryzys gorliwosci to
w istocie rowniez kryzys wiary — zatracenie lub ostabienie rzeczywi-
stej relacji z Chrystusem, ktory jest sensem i zrodtem wszelkiego
chrzescijanskiego Swiadectwa. ,,Jezeli nasze serca beda ptongty mito-
$cig ku Chrystusowi, nasze usta beda zmuszone glosi¢ Jego oredzie,
a w naszej codziennosci odbija¢ si¢ bedzie Jego zycie. Sprawa jest
prosta: zarliwe stowo rodzi si¢ z zarliwosci serca. Tylko wowczas
mozemy zapala¢, gdy doswiadczamy ptomienia Ducha Chrystusa
Zmartwychwstatego. Przepowiadanie ozywione jest wiara, ktéra budzi
entuzjazm i zarliwos$¢. Dzieje Apostolskie okreSlaja taka postawe sto-
wem parresia, ktore oznacza gloszenie z otwartoécia i odwaga’™®

Zapat do apostolstwa musi mie¢ swoje zakorzenienie
w do$wiadczeniu, ktore byto doswiadczeniem Apostoléw i uczniow
Jezusa zebranych na modlitwie w Wieczerniku. Zrodlem ich zaanga-

Przeméwienie Ojca Swigtego Jana Pawta II na Haiti w 1983 roku.
Rozwazanie w czasie Audiencji Generalnej, 23.10.1968.

Tamze.

A. Sepioto, Nowa Ewangelizacja. Sladami Jana Pawfa II, Krakéw 2001,
s. 37.
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zowania, entuzjazmu i sity przekonywania byt Duch Swigty, sprawca
Zielonych Swiat i ewangelizacji. Laska Ducha Swigtego przejawia sie
rowniez poprzez to, iz Kosciol potrafi ukonkretni¢ i uszczegdtowié
swoje gloszenie tak, aby kazdy cztowiek mogl ustysze¢ w swoim je-
zyku gloszone wielkie dzieta Boze.

Prawdziwa ewangelizacja pochodzi z serca, z do§wiadczenia
zywej wiary, ktora jest relacja z Jezusem jako towarzyszem zycia
i przewodnikiem na jego drogach. Zmyst ewangelizacyjny bedzie
charakteryzowat ludzi i wspolnoty osob wierzacych, $swiadomych
Bozego dzialania, oczekujacych Jego pomocy i otwartych na Jego
dziatanie. Nie bez znaczenia jest tu takze fakt petnego odnalezienia sig
cztowieka z calym jego bogactwem darow i talentow, jakimi go Bog
obdarzyl, a co za tym idzie, odkrycie osobistego powotania, najglteb-
szego sensu zycia, swojego miejsca w $wiecie 1 Kosciele. Cztowiek
tak odnaleziony przez siebie samego, bez trudu odkrywa w sobie za-
pat do mowienia innym o tym, co Bog dla niego uczynit i jest prze-
pemiony radoscia, i wdzigczno$cia. Zapal ewangelizacyjny jest wige
w jaki$ przedziwny sposob rowniez zharmonizowany z osobowoscia,
stylem zycia i tajemnica jego tozsamosci. Odkrycie sensu swojej eg-
zystencji jest zrodlem zapalu, a jesli cztowiek ujrzy ten sens w Swietle
umitowania przez Boga i zbawienia w Chrystusie, to zapat 6w moze
sta¢ si¢ zaczynem prawdziwego 1 dobrze zakorzenionego apostolstwa.
W innym przypadku bedziemy mieli do czynienia z wielka nieswia-
domoscia 1 niepewnoscia, ktore to czgsto prowadza cztowieka do zy-
ciowej stagnacji. Jak powiedzial stynny wiedenski psychiatra i psy-
choterapeuta Victor Frankl, ,najbardziej cierpi ten, kto nie znalazt
swojej duszy”. Proznym by bylo motywowanie takich ludzi do $wia-
domego apostolstwa. Prawdziwym i przekonywujacym swiadkiem
moze by¢ wylacznie czlowiek, ktory czerpie z wnetrza swojego wia-
snego zycia, a ktorego dusza wypetniona jest radoscia i odczuciem
gltebokiego sensu swojego istnienia.

3. NAILE NOWE METODY MAJA BYC NOWE?

Z tematem nowych metod, jakimi ma si¢ postugiwa¢ Nowa
Ewangelizacja, nierozerwalnie zwiazany jest jej nowy adresat. Jaki
jest wigc cztowiek poczatkow Trzeciego Tysiaclecia? Jest to pewno-
scia: 1) cztowiek komunikacji, ktérego podstawowym narzedziem
poruszania si¢ po $wiecie jest szybka, sprawna i zaawansowana tech-
nologicznie komunikacja; stad potrzeby i oczekiwania czlowieka na-
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cznie sie r6znia od tych sprzed dwoch lub trzech dekad’; 2) cztowiek
multimediow, poruszajacy si¢ w przestrzeni audiowizualnej, gdzie
dominujg media elektroniczne, dostgpne niemal wszgdzie 1 dla kazde-
go; 3) cztowiek reklamy, ktory rozumie, ze wszystko, co ma jakakol-
wiek wartos¢, jest we wlasciwy sposob prezentowane i promowane; 4)
cztowiek obrazu, ktory postuguje si¢ jezykiem wyobrazen, komiksow
i wieloznacznych symboli; 5) czlowiek formy, ktory niekoniecznie
zwraca uwage na tre$¢ i znaczenie, gdy forma jest wystarczajaco
atrakcyjna i pociagajaca; 6) cztowiek samorealizacji, ktory jest zainte-
resowany rozwojem, doskonaleniem i osigganiem postawionych sobie
celow, nawet jesli nie sa one wznioste; 7) cztowiek konsumpcji, ktory
przyzwyczajony jest do tego, ze ma w zasiggu reki to, na co ma ape-
tyt; 8) cztowiek doswiadczenia (przezycia), ktory akceptuje tylko to,
co jest zywe, doswiadczalne i adekwatne do zycia, a mniej jest zainte-
resowany teoria, idea i abstrakcja; 9) cztowiek globalny, dla ktoérego
$wiat nie stanowi tajemnicy, a bariery w jego dalszym poznaniu wy-
daja si¢ niewielkie; 10) cztowiek migrujacy, znajdujacy w sobie wy-
starczajaco duzo odwagi, by zerwaé wigzi i korzenie, i wedrowac
Z migjsca na miejsce w poszukiwaniu lepszego zycia; 11) czlowiek
wolny, z glgboka potrzeba swobody podejmowania osobistych wybo-
row; 12) cztowiek zajety, zdajacy sobie sprawe ztego, ze kto traci
czas i czeka, moze spdzni¢ si¢ na szybko odjezdzajacy ,,pociag® do
lepszej przysztosci; 13) czlowiek ponowoczesny, zyjacy w szybko
zmieniajacym si¢, sfragmentaryzowanym, postmodernistycznym
swiecie, w ktorym warto$ci sa relatywne, a tradycyjne, logiczne i upo-
rzadkowane systemy przestaja by¢ uwazane za adekwatne; 14) czto-
wiek pochrzescijanski, traktujacy swoje chrzescijanskie korzenie jako
cze$¢ tradycji, ktéra coraz czesciej kojarzy mu si¢ z czyms$ ciasnym,
zbyt dogmatycznym i staro§wieckim; 15) cztlowiek ezoteryczny, zain-
teresowany duchowoscia bez wzgledu na jej charakter.

Juz samo spojrzenie na ten niepetny przeciez portret nowego
adresata ewangelizacji moze uswiadamiac, jak wielkie zadanie staje
przed Kosciotem. Jest nim przede wszystkim gloszenie w adekwatny
sposob, tzn. w taki, aby orgdzie Ewangelii byto styszalne, rozumiane
1 przyjete. Aby jednak mogto by¢ adekwatne, musi by¢ na nowo sfor-
mulowane i do tego wiasnie potrzebujemy nowych metod. Kiedy mo-
wimy o nowych metodach, to mamy na mysli nowe a nie stare, opa-
trzone tylko etykieta ,,nowe”.

7 M. Dziewiecki, Ewangelizacja w epoce mass mediéow (artykut opubli-

kowany w internetowym serwisie ,,Opoka”).
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Nowa Ewangelizacja potrzebuje odwagi poszukiwania i uzy-
wania nowych metod na nowych Areopagach wspotczesnej cywiliza-
cji. Sw. Pawel mowit, ze dla Grekow stat sig Grekiem®, a w kontek-
$cie dzisiejszych realiow ewangelizatorzy sami musza stac si¢ niejako
adresatami tego przestania, z jakim ida. Oznacza to gl¢bokie wejscie
w $wiat odbiorcy, zrozumienie jego potrzeb i sposobu myslenia po to,
by wtasciwie to przestanie sformutowac.

Z pewnego rodzaju zazenowaniem nalezy zauwazy¢, ze nadal
w pewnych krggach koscielnych mozemy spotkaé si¢ z przekonaniem,
iz nie ma potrzeby wprowadza¢ nowych metod duszpasterskich, skoro
,»te stare dzialaja”. Przypomina to sytuacj¢ upartego wykorzystywania
liczydta do prowadzenia rachunkow przy biurku, na ktérym stoi no-
woczesny komputer, obdarzony wielka moca obliczeniowa. Takie
postawienie sprawy wiaze si¢ zapewne z obawami, jakie rodza nowe
formy oraz dzialania w Kosciele i nalezy to uzna¢ do pewnego mo-
mentu za uzasadniong reakcj¢. Trudno jest jednak zrozumie¢ przeko-
nanie o niezawodnosci ,,starych” metod duszpasterskich w sytuacji,
gdy coraz wigksze grupy miodych ludzi przestaja regularnie uczegsz-
cza¢ do Kosciota.

Czgsto myslimy o ewangelizowaniu jako o kerygmatycznym
przepowiadaniu stowa Bozego. Jednak, aby do takiego przepowiada-
nia mogto doj$¢ i aby byto ono skuteczne, potrzebne jest wpierw wla-
sciwe przygotowanie serc ludzkich i nawiazanie z nimi otwartego
i uczciwego dialogu. Dialog ten nie wyklucza odpowiedniego prezen-
towania orgdzia ewangelicznego w taki sposob, aby ukaza¢ wiarg jako
co$ zywego, dynamicznego, adekwatnego i cennego.

Nakazem chwili jest wiec dzisiaj zdecydowane odkrycie na
nowo preewangelizacji. ,,Do tego celu moze stuzy¢ prawie niezliczona
ilos¢ srodkow, jak otwarte przepowiadanie, a takze sztuka, badania
naukowe, dociekania filozoficzne, prawidlowe rozbudzanie uczué
i tesknot ducha ludzkiego™. Wybitny francuski pisarz Antoine de
Saint-Exupéry uzyt kiedy$ przyktadu, ktory §wietnie ilustruje zadanie,
jakie stawiamy przed ta ,,wstgpna ewangelizacja’: ,,Jesli chcesz zbu-
dowac¢ statek, nie wysytaj mgzczyzn by zbierali drewno, nie wydawaj
rozkazow 1 nie rozdzielaj pracy. Raczej zaszczep w nich tesknote za
dalekim i nieskonczonym morzem”.

»Preewangelizacja polega na tym, by w ludziach — zwlaszcza
tych, ktorzy nie znaja jeszcze Ewangelii — obudzi¢ pewne zapotrze-

8 Zob. 1 Kor 9,19-23.
Pawel VI, Adhortacja apostolska ,, Ewangelii nuntiandi”, Warszawa
1997, 22.
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bowania i pragnienia majace stanowi¢ podstawe do zakomunikowania
im tresci ewangelicznych. Po takim przygotowaniu mozna przystapic¢
do wlasciwej ewangelizacji, to jest do gloszenia tresci Ewangelii oraz
objasniania ich egzystencjalnego znaczenia”'’. Teologiczny podzial
ewangelizacji na etapy preewangelizacji, ewangelizacji i postewange-
lizacji jest czg§ciowo teoretyczna konstrukcja, poniewaz elementy
wszystkich tych etapo6w moga si¢ ze soba przeplatac, a granice mniej
lub bardziej zaciera¢. Praca duszpasterska ze wspdtczesna mtodzieza
powinna si¢ cechowaé szczegdlna wrazliwoscia na ,,gtoszenie wstgp-
ne”, a wigc pobudzanie zapotrzebowania na prawde i Boga. Jak wska-
zuje praktyka, czgsto takie rozbudzanie tgsknoty i pomoc czlowiekowi
W jej zrozumieniu sa duzo skuteczniejsze w przyciaganiu nastolatkow
do Kosciota, niz dogmatyczne gloszenie nauk, ktoére w opinii odbior-
cOW sa czesto nacechowane wysokim stopniem abstrakceji 1 nie odpo-
wiadaja ich potrzebom.

Z wlasnego doswiadczenia ponad 20-letniej pracy ewangeli-
zacyjnej mogg stwierdzi¢, ze co$, co okreslam mianem ,,preewangeli-
zacji egzystencjalnej”, jest witalna czg$cia procesu ewangelizacji
ochrzczonych a niepraktykujacych mtodych katolikéw. Jej celem jest
przettumaczenie Ewangelii na jezyk konkretu zycia cztowieka i ogta-
szanie jej w taki sposob, aby jawila si¢ jako rzeczywiscie Zyciowa
i dajaca alternywna odpowiedZ na pytanie o cierpienie, izolacj¢, bez-
sens zycia i zagubnienie. Taka preewangelizacja jest zakorzeniona
w ludzkiej egzystencji i ukazuje Chrystusa obecnego tu i teraz; stawia
pytania i nie Igka si¢ nie dawaé prostych odpowiedzi, pozwalajac przy
tym adresatom ewangelizacji na samodzielne ich odkrywanie. ,,Pree-
wangelizacja polega na tym, by uczy¢ wspoélczesnych ludzi zdolnosci
obserwowania rzeczywisto$ci, w ktoérej zyja oraz zdolnos$ci wyciaga-
nia logicznych wnioskdéw z tej obserwacji. Czlowiek niezdolny do
krytycznego i racjonalnego myslenia przyjmie raczej jakie§ naiwne
systemy i wierzenia niz chrzescijanstwo”"".

4. NOWE SRODKI WYRAZU DLA NOWYCH METOD
Wybo6r nowych metod jest $cisle zwiazany ze §rodkami wyra-

zu, czyli z jezykiem, jakim bedziemy si¢ postlugiwa¢ w naszym prze-
powiadaniu. Ewangelizacja dzisiaj musi bazowa¢ na istnieniu wspol-

1 A. Szewciw, Teologia ewangelizacji, Ecclesiastica 1(1992)7-9, s. 546-

556.
M. Dziewiecki, Jakiej formacji potrzebujq dzisiaj kaplani? (artykut
opublikowany w internetowym serwisie ,,Opoka”).
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noty semantycznej pomig¢dzy gloszacym a jego sluchaczem. Mamy
z nig do czynienia wtedy, gdy jezyk, w ktoérym jest gloszone oredzie,
jest zrozumiaty dla kazdego, kto mowi czy stucha. Aby tak sig stato,
niezbedne jest zaangazowanie takich srodkow wyrazu, jakie sg bliskie,
atrakcyjne i czytelne dla adresata ewangelizacji.

Nie mozna sig, niestety, w pelni zgodzi¢ z tymi wypowie-
dziami, wedtug ktérych Kosciot nie powinnien starac si¢ przedstawiac
swojego oredzia w nowoczesny sposob, biorac w ten sposob jakoby
udziat w aukcji na wolnym rynku proponowanych cztowiekowi idei.
Trzeba to stwierdzi¢ w cala moca: gltos Kosciota musi by¢ klarowny
1 czysty, ale jednoczes$nie i wyraznie styszalny, aby cztowiek poczatku
trzeciego tysiaclecia nie mogt nie stysze¢ zaproszenia do glebokiej
i odnawiajacej relacji ze Zbawca. Na Kosciele spoczywa ogromna
odpowiedzialno$¢, aby glos swoj uczyni¢ styszalnym. Do Boga za$
nalezy, by nada¢ mu przekonywujaca i nawracajaca moc.

Warto sig zastanowic, czy nieodpowiednio dogigbne podej-
$cie do wypehienia naszej odpowiedzialno$ci za uczynienie Ewange-
lig dostgpna wspotczesnemu czlowiekowi nie jest czasem jednym
z powodow coraz wigkszych trudnosci, na jakie napotykajq katecheci
i duszpasterze w pracy z mtodzieza. Wydaje sig, ze prezentowane tu
podejécie do ewangelizacji jest nakazem czasu i trzeba uczynié
wszystko, aby coraz wigcej osob w Kosciele bylo §wiadomych, jak
dzisiaj powinnismy interpretowac stowa $w. Pawla o ciazacym na nas
obowiazku gloszenia Dobrej Nowiny .

,»Kosciot bylby winny przed swoim Panem, gdyby nie uzywat
tych poteznych pomocy, ktére ludzki umyst coraz bardziej usprawnia
i doskonala™?. Myl ta wydaje si¢ dzi$ aktualna, jak nigdy dotad. Po-
niekad dyskutowanie o wykorzystaniu internetu, obrazu, $rodkéw
audio-wizualnych, muzyki czy filmu do ewangelizacji (réwniez do
katechezy) moze wydawac sig¢ dzi§ anachronizmem, a jednak nadal
srodki te sa w niewystarczajacym stopniu przez Kosciot stosowane do
ewangelizacji. NauczyliSmy si¢ postugiwaé nowoczesnymi technolo-
giami do komunikacji wewnatrz wspolnoty Kosciota, ale na zewnatrz
przychodzi to nam z trudem i raczej jest to okupione porazkami niz
sukcesami. Stosowanie elektronicznych mediéw do gloszenia Ewan-
gelii wydaje si¢ by¢ szczegdlnie wazne w odniesieniu do nowego
adresata ewangelizacji. Tzw. katolickie media, a wiec telewizja czy
radio, sa najczesciej sprofilowane do odbiorcy tradycyjnego, starszego
i bardzo poboznego. Dla mtodego cztowieka ery ponowczesnosci sa

> Zob. 2Kor 9,16
B3 Pawet VI, Adhortacja apostolska ,, Ewangelii nuntiandi”, dz. cyt., 45.
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one najczesciej nudne i operujace hermetycznym, niezrozumiatym
i wysoce nieatrakcyjnym jezykiem. Okres§lanie wigc tych mediow
mianem ewangelizacyjnych jest kontrowersyjne.

Odpowiedz na pytanie, dlaczego z jednej strony mamy do
czynienia z wielkim gtodem duchowym, a z drugiej — przynajmnie;j
w Europie Srodkowej — ze wzrastajaca niechecia i odwracaniem sig od
Kosciota, jest prosta: ludzie uwazaja, ze Ko$ciot jest nudny. Sa przy-
zwyczajeni do profesjonalnych prezentacji medialnych i dlatego wiele
kazan oceniaja jako monotonne, zbyt abstrakcyjne i za dtugie. Wspot-
czesny $wiat wysoko postawil poprzeczk¢ — ludzie chca wybierac to,
co najlepsze, nawet w odniesieniu do swoich potrzeb duchowych.
Byloby bledem sadzi¢, ze odwieczna prawda bez problemu przebije
si¢ poprzez formg, ktora sama w sobie jest zniechgcajaca.

ZAKONCZENIE

Trudno sobie wyobrazi¢, zeby dotychczasowe tradycyjne me-
tody duszpasterstwa parafialnego byly w stanie calkowicie odpowia-
da¢ na potrzeby wspoélczesnego cztowieka, zwlaszcza mtodego.
Wsrod powodow rezygnacji mtodych ludzi z aktywnego zycia para-
fialnego wymieniaja oni m.in.: brak poczucia wspolnoty, anonimo-
wos¢, oderwanie od konkretu zycia gltoszonych kazan i nauk, upoli-
tycznienie ambony, nudg i brak interesujacych ofert pastoralnych.
Kiedy na nowo rozwazamy kwesti¢ ewangelizacji, nie mozemy za-
pomnie¢, ze jest ona tylko poczatkiem pracy. Je§li w poszukiwaniu
nowego zapatu, metod i §rodkéw wyrazu na samej tylko ewangelizacji
si¢ zatrzymamy, a nie podejmiemy powaznej dyskusji nad ksztaltem
pracy duszpasterskiej, predzej czy pdzniej staniemy si¢ owymi ewan-
gelicznymi starymi buktakami, do ktérych nowego wina nie nalejemy.
A jesli nawet uda nam si¢ to zrobi¢, moga one nie wytrzymac jego
ci$nienia i ulec zniszczeniu.

SUMMARY

A DISPUTE OVER THE NOVELTY OF THE NEW EVANGELIZATION

William Bernbach said: ,,The truth isn't the truth until people
believe you, and they can't believe you if they don't know what your
saying, and they can't know what you've saying if they don't listen to
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you, and they won't listen to you if you're not interesting, and you
won't be interesting until you say things imaginatively, originally,
freshly.” That quote seems to be easily applicable while discussing the
issue of newness of the New Evangelisation. How far have we gone to
make our apostolic efforts really new?

Pope John Paul II called upon the Church for a new evangeli-
zation — ,,new in ardor, methods and expression”. The lack or even
crisis of ardor in is in a reality a crisis of faith. The true source of apo-
stolic zeal comes from the vivid and fresh relationship with God and is
being strengthen by discovery of a personal vocation that brings about
the deep sense of life and gratitude that inspires a convincing witness.

Today we deal with a new recipient of the Good News and
this fact leads to a consideration of what should be the Church’s ap-
proach and what ways should be chosen to deliver that message to
him. Definitely the way does not lead through simple change of the
labels on traditional pastoral forms and approaches. The new methods
require a new language that could express the old and ever true proc-
lamation of Christ as a Redeemer in understandable way for a young
generation. The language has to be young, modern and attractive and
it still seems to be a huge challenge for Catholics. Church can’t unde-
rvalue or deny the responsibility for her voice to be clearly heard in
marketplace of today’s world. It may require some changes in appro-
ach and the way the apostolic and pastoral work is done. Otherwise
the structure can really become like the old wineskins that can not
receive a new wine.
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KERYGMAT EWANGELIZACY]JNY -
PROBA TEOLOGICZNEGO POGLEBIENIA

WSTEP. 1. ODEJSCIA Z KOSCIOLA. 2. WATPLIWOSCI DOTYCZACE
,OAZOWEJ KERYGMY”. 3. PROBLEM ,POWTORNYCH NARODZIN”.
4. BIBLIJNE ROZUMIENIE PRZYJECIA CHRYSTUSA JAKO PANA
I ZBAWICIELA. 5. KERYGMAT ADEKWATNY DO ADRESATA.
ZAKONCZENIE.

WSTEP

Sposrdd niezliczonej liczby producentéw programéw kompu-
terowych najbardziej znana jest firma Microsoft. Wedtug bardzo wie-
lu uzytkownikow jej programy sa po prostu najlepsze na $wiecie i nic
nie moze si¢ z nimi rowna¢. Wtasnie w trosce o t¢ najwyzsza jakos¢
firma Microsoft zaprasza uzytkownikow do dzielenia si¢ spostrzeze-
niami dotyczacymi ewentualnych niedoktadnosci w systemach pro-
gramowych: by¢ moze co$ nalezatoby ulepszy¢, by¢ moze zycie po-
kazato, ze nie wszystko dziata wedtug zamyshu programisty, zwlasz-
cza wobec szybkiego postgpu na rynku informatycznym. Nadsytane
do firmy spostrzezenia maja by¢ wyrazem zainteresowania coraz do-
skonalszym funkcjonowaniem i tak juz znakomitych programow.

W ponizszym tekscie przyjrzymy si¢ niektorym szczegdlom
pewnego programu: tyle ze nie komputerowego, ale formacyjnego.
Jest to program oazowy, czyli program formacji Ruchu ,Swiatto-
Zycie”. Wedlug bardzo wielu oséb, program ten nalezy do najlep-

Gl

o

JDIA
SKIE

Z



110 Studia Gdanskie XX (2007)

szych na $wiecie, do grupy tych, z ktérymi nic nie moze sig¢ rownac.
Ale nigdy nie zawadzi zastanowi¢ sig, czy czego$ nie mozna by w tym
programie jeszcze lepiej sformutowac; czy zycie czasem nie pokazato,
ze nie kazdy punkt ,,dziata” dokladnie wedlug zamyshu autoréw,
zwlaszcza wobec szybko zmieniajacych si¢ warunkow zycia religijne-
go w Polsce.

1. ODEJSCIA Z KOSCIOLA

Zacznijmy od pewnej obserwacji. W ciagu ostatnich dwudzie-
stu lat nastgpita pewna liczba odejs¢ z Kosciota Katolickiego do
chrzescijanskich wspoélnot, tzw. wolnych kosciotow — niekatolickich,
a czasem jawnie antykatolickich. Gdy przyjrzymy si¢ temu blizej,
zauwazymy intrygujace zjawisko: w procesie tym uczestniczy nad-
spodziewanie duzo o0sob, ktore przeszly formacje¢ oazowa. Tu od razu,
dla rozproszenia nieporozumien, konieczne sa pewne uwagi. Po
pierwsze, w kazdym Srodowisku zdarzaja sig odejscia do postaw anty-
katolickich: licznie, niestety, odchodza od praktykowania wiary kato-
licy bierzmowani i katechizowani, i to jest absolutnie najwigkszy pro-
blem duszpasterski, w poréwnaniu z ktérym odej$cia do wspolnot
wolnokos$cielnych sa czym$ zupetnie znikomym. Odchodza ludzie
z rodzin katolickich do Swiadkéw Jehowy; odchodza ludzie dobrze
uformowani nawet w zupetnie specjalnych srodowiskach, jak na przy-
ktad ksigza porzucajacy swoja postuge kaptanska. Po drugie, osoby po
formacji oazowej sa zdecydowanie bardziej odporne na rozmaite pro-
by, jakim poddawana jest ich wiara, niz poréwnywalne osoby z in-
nych $rodowisk; znakomita wigkszos¢ bylych oazowiczéw przez cale
zycie wspaniale korzysta z daru wiary, ktorego zaczerpngli niegdys$ na
rekolekcjach oazowych i spotkaniach Ruchu ,,Swiatlo-Zycie”. 1 po
trzecie, wielu pasterzy Kosciota, w tym Jan Pawel II, wielokrotnie
dawalo wyraz swojemu uznaniu dla owocnosci drogi oazowej, z pew-
no$cia dlatego, ze jako cato$¢ jest to niezwykle udana propozycja
formacyjna dla polskich katolikow przetomu wiekow.

Na czym wigc polega sygnalizowany problem? Ot6z kiedy
pewna liczba katolikéw opuscita swoj Koscidl, odchodzac do wolnych
kosciolow, to powinniS§my si¢ spodziewaé, ze procentowy udziat
oazowiczéw wsrdd tych osob bedzie nizszy niz generalnie w spole-
czenstwie, czyli nie za duzy. Nalezatoby oczekiwaé, ze formacja
oazowa uzbroi katolika w taka dojrzatos¢ wiary, ze droga porzucenia
wspolnoty katolickiej na rzecz wolnokoscielnej wspolnoty niekatolic-
kiej lub nawet antykatolickiej bedzie w jego wypadku mniej prawdo-
podobna niz dla kogos$ bez tej formacji. Tak jednak nie jest. Kazdy,
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kto zna $rodowiska ,,wolnych kosciotéw”, wie, ze spotyka si¢ tam
zaskakujaco duzo bylych oazowiczow (a takze osob po formacji
w ruchu Odnowy w Duchu Swietym) — tak duzo, ze mozna méwié
o ich wyraznie nieproporcjonalnie licznej obecnosci. Moze wigc we
wspaniatej skadinad (i dla wielu setek tysiecy ludzi w ciagu trzech
dziesigcioleci bardzo budujacej) formacji oazowej znajdzie si¢ jakis
punkt, ktory jest szczegdlnie narazony na niewlasciwe zrozumienie?
By¢ moze z tego powodu punkt ten wymagatby doktadniejszego wy-
jasnienia w nowych warunkach duszpasterskich na poczatku nowego
wieku?

Najczesciej] w ocenie programu oazowego zwraca si¢ — cal-
kiem stusznie — uwagg na to, jaka wizj¢ chrzescijanina chce on ufor-
mowac w uczestniku rekolekcji: nazwijmy to wizja przysztosci mojej
wiary. Rzadziej zadaje si¢ pytanie, jaka wizje przesziosci wiary
ksztattuje — by¢ moze bezwiednie — oazowy program. Z cala pewno-
$cig to drugie pytanie ma o wiele mniejszg range niz pierwsze, ktore
jest absolutnie zasadnicze i decydujace. Ale poboczne i pomniegjsze
pytania tez czasem warto zadawaé. Zadaje¢ to pytanie jako wielokrotny
uczestnik rekolekcji oazowych réznych stopni, a potem jako wspot-
prowadzacy takie rekolekcje w rozmaitych §rodowiskach. Pod takim
wlasnie katem przyjrzyjmy si¢ nauczaniu zawartemu w materiatach
Pierwszego Stopnia Oazy Nowego Zycia (ONZ I°) na temat przyjecia
Jezusa jako osobistego Pana i Zbawiciela. Wlasciwie pytania nasze
beda dotyczy¢ nawet tylko kilku pierwszych dni rekolekcji oazowych,
gdyz wtedy to ,,przyjecie Jezusa” najbardziej wyraznie pojawia si¢
W programie.

2. WATPLIWOSCI DOTYCZACE ,,0AZOWEJ KERYGMY”

Podrecznik Oaza nowego Zycia pierwszego stopnia' zapowia-
da, ze skoro ,,nie wszyscy uczestnicy oaz I stopnia bgda mieli juz za
soba ewangelizacj¢ 1 pracg w grupach postewangelizacyjnych, prze-
widuje si¢ w pierwszych pigciu dniach oazy realizacj¢ programu
ewangelizacyjnego™. Jak rozumie si¢ t¢ ewangelizacje? Polega ona na
,pierwszym gloszeniu podstawowych prawd Ewangelii tym, ktorzy
jeszcze jej nie styszeli albo jeszcze jej nie przyjeli™. Gloszenie tych
podstawowych prawd ma na celu zachgcenie uczestnika rekolekeji do

' F. Blachnicki, Oaza nowego Zycia pierwszego stopnia — Podrecznik,

Kroécienko 2001 (dalej: ONZ I°-P).
2 ONZI°-P,s. 11.
*  ONZI°-P,s. 10.
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odpowiedzi praktycznej. Nie wystarczy intelektualne jedynie przy-
znanie prawdziwosci gloszonego stowa, ale potrzebna jest jeszcze
pewna zyciowa decyzja. O jaka decyzje¢ chodzi? ,,Rekolekcje (I°)
wzywaja do decyzji przyjecia Chrystusa jako osobistego Zbawiciela
i Pana i do wiaczenia si¢ do grupy formacyjnej™. Ta decyzja, nazwa-
na w wielu nastgpnych miejscach podrgcznika ,,(osobistym) przyje-
ciem Chrystusa jako Pana i Zbawiciela”, jest wlasnie kluczowym
momentem, ktoremu chcemy si¢ przyjrze¢. Szczegodlnie za§ zastana-
wiajacy jest zwiazek ,,przyjecia Jezusa” z otrzymaniem tego, co Biblia
nazywa ,,nowym zyciem”. Tam za$, gdzie pojawia si¢ nieobecne
uprzednio nowe zycie, tam tez, logicznie, mamy do czynienia z ,,no-
wym narodzeniem”.

. Nowe zycie” jest centralnym pojeciem ONZ I stopnia: ,,cen-
tralna idea i my$l przewodnia” tej oazy ,,wyrazona jest juz w samej
nazwie "Oaza Nowego Zycia"”. Nic dziwnego, Ze ,,proponowane
rekolekcje maja stac sig¢ oaza, czyli miejscem bujnego rozkwitu zycia
tryskajacego ze zrédta™. I tu zblizamy sie do sedna problemu: czy
rekolekcyjna oaza jest miejscem tylko uswiadomienia sobie faktu
posiadania nowego zycia (i w konsekwencji takze miejscem jego roz-
kwitu) przez ludzi, ktérzy z nowym zyciem w sercu przybyli na reko-
lekcje, czy tez oaza jest miejscem otrzymania nowego zycia przez
ludzi, ktérzy do tej pory w ogble go nie mieli? Jest to pytanie o prze-
cigtnego uczestnika oazy: ochrzczonego w dziecinstwie katolika, kto-
ry przystapil do Pierwszej Komunii $w., ktéry (bardziej lub mniej
gorliwie) uczestniczyt w coniedzielnej Eucharystii i w katechezie,
ktoéry uwaza sam siebie i jest powszechnie przez innych uwazany za
wierzacego chrzescijanina.

Przy omawianiu daru nowego zycia podrecznik ONZ pierw-
szego stopnia wspomina, ze wigkszos$¢ ludzi (,,ktorzy zwa sig chrze-
$cijanami 1 otrzymali juz chrzest i nauke wiary”) ,,praktycznie nic nie
wie o darze nowego zycia, nie potrafi si¢ nim radowaé¢”®. Mogtoby to
sugerowac, ze ludzie ci 6w dar maja, cho¢ na razie nie zdaja sobie
z tego sprawy. Mogtoby tez sugerowac jednak, ze dlatego nic o tym
darze nie wiedzga, ze go po prostu nie maja. Problem pozostaje nie-
rozwiazany.

W kazdym razie, dla osiagnigcia daru nowego zycia, zaprasza
si¢ na poczatku rekolekcji uczestnikow do przejscia tropem prawd
ewangelicznych sformutowanych nastgpujaco: ,,Bég Ojciec i Jego

4 ONZI°-P,s. 11.
5 ONZI°-P,s. 13.
$  ONZI°-P,s. 13.
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wspaniaty plan mitosci”; ,,Grzech i zaplata: Smier¢”; ,,Jezus Chrystus
— jedyny Zbawiciel, Dawca nowego zycia”; ,,Zyciodajne spotkanie”;
,Nowe narodziny i nowy cztowiek™’.

Dwie ostatnie z tych prawd to wiasnie brama do interesujacego nas
zagadnienia. Podrgcznik zapowiada najpierw mozliwos¢ ,,zyciodajne-
go spotkania z Chrystusem” i dodaje: ,,jedynie to spotkanie moze nas
uczyni¢ uczestnikami nowego zycia™®. Te uwage na pewno kazdy
chrzescijanin przyjmie jako oczywista. Niekoniecznie oczywiste moga
natomiast wydac si¢ dalsze tezy dotyczace osobistego przyjecia Jezu-
sa.

Najpierw wyjasnienie dla tych, ktérzy nigdy nie byli uczestni-
kami ONZ I°: kiedy mowi sie na poczatku podrecznika o ,,przyjeciu
Jezusa jako swojego Zbawiciela i Pana”, nie ma si¢ na mysli jakiej$
ogolnej wiary w Chrystusa, nabywanej stopniowo w rodzinie, w ko-
sciele 1 na katechezie, albo jakiego$ stopniowo narastajacego w sercu
przywiazania i mitosci do Jego osoby. W szczegdlnosci zas nie ma sig
na mysli przyjecia Komunii na Mszy Swietej. Treéé wyrazenia ,,0s0-
biste przyjecie Jezusa” jest inna. Jest to jednorazowe wydarzenie,
ktoére najpierw jest zapowiadane, potem dzieje si¢ w konkretnym mo-
mencie rekolekcji, a potem jest omawiane jako zaistniaty juz fakt.
Fakt ten ma mie¢ fundamentalne znaczenie dla zbawienia i dla osobi-
stej relacji migdzy konkretnym uczestnikiem rekolekcji a Bogiem.
Wydarzenie to ma posta¢ modlitewnego aktu — polega na wypowie-
dzeniu z wiarg takich lub podobnych stéw: ,,Panie Jezu, bardzo Cie
potrzebuje. Otwieram Ci drzwi mojego zycia i przyjmuj¢ Cig jako
swego Zbawiciela i Pana. Dzigkuje ci za to, ze jeste$ gotow przeba-
czy¢ mi zawsze moje grzechy. Zawladnij catkowicie moim zyciem.
Uksztaltuj mnie wedtug swojej woli”’. Caty problem tkwi w pytaniu:
jakie skutki ma wypowiedzenie z wiara i z przekonaniem tej modlitwy
przez typowego uczestnika Oazy Nowego Zycia I stopnia? Siegnijmy
wiec po wyjasnienia do podrecznika: ,,Zyciodajne spotkanie z Chry-
stusem nastapi wtedy, gdy przyjmiemy Jezusa w sposob $wiadomy,
wolny i osobisty jako swojego Zbawiciela i Pana. Wtedy dopiero (...)
zostaniemy objgci Bozym planem przygotowanym dla naszego zycia.
Wtedy, gdy dokonamy tego osobistego przyjecia Chrystusa, wypetni
si¢ obietnica: "Wszystkim tym, ktérzy je przyjeli, dato moc, aby si¢
stali dzieémi Bozymi" (J 1,12)”'°. Jak si¢ wydaje, uczestnik oazy

7 ONZI°-P,s. 14.
8 ONZI°-P,s. 6.
®  ONZI°-P,s. 152.
10 ONZI°-P, s. 16.
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I stopnia moglby to zrozumie¢ w ten sposob, ze do tej pory nie byt
objety Bozym planem przygotowanym dla jego zycia. Zdanie to nie-
koniecznie sugeruje bowiem, ze takie zyciodajne (czyli ,,dajace zy-
cie”, w domysle: zycie duchowe lub zycie wieczne) przyjecie Jezusa
juz si¢ dokonato: na przyktad wiele lat temu podczas Pierwszej Ko-
munii §w., albo calkiem niedawno: na wczorajszej Eucharystii. Zdanie
to mogloby sugerowac uczestnikom oazy, ze takie zyciodajne spotka-
nie jeszcze nigdy nie nastapito, niezaleznie od ich wiary w okresie
sprzed oazy. Mozliwo$¢ takiego wlasnie rozumienia moglyby po-
twierdza¢ kolejne stowa: ,,Osobiste przyjgcie Chrystusa nazywa sig
w PiSmie $§w. wiara. Do tej wiary przywiazana jest obietnica zycia
wiecznego”, a na poparcie tej mysli dotaczono cytat z Ewangelii: ,,Kto
wierzy w Syna, ma zycie wieczne” (J 3,36)"".

Przyjrzyjmy si¢ doktadniej tej metodzie biblijnej argumenta-
cji. Owszem, zacytowane zdanie J 3,36 moze odnosi¢ si¢ do modli-
tewnego aktu przyjgcia Jezusa jako osobistego Pana i Zbawiciela.
Moze jednak odnosi¢ si¢ rownie dobrze do wiary w Syna Bozego
nabytej stopniowo, np. przez wzrastanie w rodzinie chrzescijanskie;.
Moze tez oznacza¢ wiar¢ wyznawana wielokrotnie, coraz bardziej
swiadomie, w stowach liturgii: ,,Panie, powiedz tylko stowo, a bgdzie
uzdrowiona dusza moja”. Z tekstu J 3,36 nie sposob si¢ dowiedzied,
czy dla dostapienia zbawienia konieczny jest jaki$ specjalny obrzed
lub jednorazowy akt modlitewny przyjmowania Jezusa. A jednak ten
komentarz moglby naprowadzi¢ uczestnika oazy na taka wiasnie
mys$l: skoro ten obrzed jest jeszcze przede mna, to do tej pory nie zo-
statem objety Bozym planem przygotowanym dla mojego zycia. Po-
mimo chrztu, pomimo Pierwszej Komunii §w. i — jak to na oazie bywa
— poczatkowej spowiedzi i Komunii podczas Mszy §w. (nawet wczo-
rajszego poranka), jeszcze nigdy nie dostapilem w ciagu catego moje-
go zycia zyciodajnego spotkania z Chrystusem.

Podobny klopot moglby powsta¢ z nastepnym fragmentem
thumaczacym potrzebeg przyjecia Jezusa w specjalnym modlitewnym
obrzedzie: ,,0to stoje¢ u drzwi i kolaczg: jesli kto postyszy moj glos
i drzwi otworzy, wejde do niego i bede z nim wieczerzal, a on ze
Mna” (Ap 3,20). Z podrecznika mozemy si¢ dowiedzie¢, ze Bog
w tym fragmencie ,,wzywa nas” do ,,przyjecia Jezusa przez osobiste,
$wiadome i wolne zaproszenie Go do swojego serca i zycia”'?. Za-
pewne tak jest. Ale czy nacisk nie jest tu potozony bardziej na we-
zwanie ostyglego w wierze chrzescijanina do ustyszenia glosu Jego

T ONZI°-P,s. 16.
2 Tamze.
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stow: ,,Badz gorliwy i nawro¢ sig!” (Ap 3,19), na przyktad przez od-
wrocenie si¢ od grzechu? Klopot ten moze narasta¢ wskutek stow:
,osobiste spotkanie z Jezusem w wierze jest punktem szczytowym
pierwszej ewangelizacji poprzedzajacej chrzest”'. Przeciez dla stu
procent uczestnikow wigkszosci oaz chrzest nie jest dopiero oczeki-
wanym w przysztosci wydarzeniem. Jest czym$ otrzymanym w dzie-
cinstwie, czym$ z przesztosci. Moglyby zdarzy¢ si¢ trudnosci w zro-
zumieniu, jak si¢ ma fakt chrztu otrzymanego w przesztosci do obiet-
nicy zyciodajnego spotkania z Chrystusem, ktére ma nastapi¢ w przy-
szto$ci.

3. PROBLEM ,,POWTORNYCH NARODZIN”

Jeszcze wiecej klopotu uczestnikowi oazy moglyby sprawic
nastgpne stowa: ,,Spotkanie z Chrystusem i przyjecie Go jako osobi-
stego Zbawiciela i Pana jest rownoznaczne z tym, co nazywa Ewange-
lia nowymi narodzinami. Stanowi to problem kluczowy rozmowy
Chrystusa z Nikodemem: "Zaprawdg, zaprawdg, powiadam ci, jesli si¢
kto$ nie narodzi z wody i z Ducha, nie moze wej$¢ do krolestwa Bo-
zego" (J 3,5)"".

Owszem, problemem kluczowym rozmowy Chrystusa z Ni-
kodemem sa nowe narodziny. Ale czy rzeczywiscie z tej rozmowy
wynika potrzeba przyjecia Chrystusa jako osobistego Pana i Zbawicie-
la w jednorazowej modlitewnej formule? Przytoczony fragment bi-
blijny nie mowi przeciez o przyjeciu Jezusa jako osobistego Zbawicie-
la i Pana. Mowi o narodzinach z wody i z Ducha. Utozsamienie tych
narodzin z modlitewnym przyjeciem Jezusa nie wynika z biblijnego
tekstu. Jest jego (na pewno pozyteczna) duszpasterska adaptacja
— jedna z wielu mozliwych i wcale niekonieczna. Na pewno nie jest
pierwszym i podstawowym sensem tego fragmentu: podstawowy sens
to chrzest.

Obietnica nowych narodzin poglebia si¢: ,,Jednym z gtéwnych
celow formacyjnych Oazy Nowego Zycia I stopnia jest uswiadomie-
nie uczestnikom, ze przyjecie Chrystusa jako osobistego Zbawiciela
i Pana i udzielenie Ducha Swietego oraz nowe narodziny z Ducha — to
nie dwa odrgbne wydarzenia, ale to dwa aspekty jednej i tej samej
rzeczywistosci, ktorych nie mozna od siebie oddzieli¢ (...). Osobiste
spotkanie z Chrystusem to rdownoczes$nie nasze nowe narodziny. Ten,
kto w sposob osobisty przyjat Chrystusa, moze powiedzie¢: narodzi-

B Tamze.

4 ONZI°-P,s. 17.

Gl

o

JDIA
SKIE

Z



116 Studia Gdanskie XX (2007)

tem si¢ na nowo”"”. Po przypomnieniu sobie, jak wyglada to ,,przyje-
cie Jezusa” — ze jest to jednorazowy akt, moment wypowiadania
z wiara krotkiej modlitwy — tym bardziej mozna si¢ zastanawiac, czy
kiedy$ nie doprowadzi to do sytuacji, ze uczestnikowi oazy bedzie
trudno uporac¢ si¢ z takim nauczaniem i pogodzi¢ je ze swoim dotych-
czasowym doswiadczeniem religijnym. Czy nie stanie przed pyta-
niem: jak to sig stato, ze do tej pory, uczestniczac w normalnym zyciu
Kosciota, w ogole nie miatem nowego zycia? Dochodzi do tego jesz-
cze jedna niezmiernie wazna sprawa: fakt, ze najczeSciej wszyscy
uczestnicy oazy sa ochrzczeni jako mate dzieci, traktuje si¢ w naucza-
niu podrecznika nie tyle jako zrodto btogostawionej radosci, ale raczej
jako komplikacjg: wraz z przypomnieniem chrztu z dziecinstwa poja-
wiaja sig takie okreslenia jak: ,trudna sprawa”, ,,problem”, zagadnie-
nie”.

»dprawa jest nieco trudna do wyjasnienia, bo taczy si¢ to
z problemem chrztu $wigtego. Chrzest jako narodzenie z wody jest
rowniez narodzeniem z Ducha i udzieleniem nowego zycia (...);
w przypadku, gdy najpierw udzielono chrztu z wody, trzeba — gdy
dziecko dojdzie do zdolnosci przyjmowania postaw osobowych
— a wigc $wiadomych i wolnych, doprowadzi¢ do osobistego spotka-
nia z Chrystusem (...); prowadzenie do osobistego spotkania z Chry-
stusem w Oazie Nowego Zycia I stopnia musi by¢ powiazane z pro-
blemem odnowy chrztu. Ku tym zagadnieniom skierowana jest praca
formacyjna Oazy Nowego Zycia I stopnia w nastgpnych dziesigciu
dniach”'®. Dopiero w nastepnym podrozdziale pojawia si¢ stwierdze-
nie: ,fakt naszego chrztu jest wszczepieniem w $mieré Chrystusa
i Jego zmartwychwstanie™'’. Jeszcze wyrazniej jest to sformutowane
w czesci szczegotowej podrecznika: ,,Poczatek nowego zycia otrzy-
mat kazdy z nas na chrzcie §w. To byly nasze powtdrne narodziny
(por. J 3), narodziny z Boga (por. J 1)”'*. I dalej: ,.chrzest jako naro-
dzenie z wody jest rowniez narodzeniem z Ducha i udzieleniem no-
wego zycia. Nie zawsze jednak taczy si¢ on z przezyciem osobistego
spotkania z Chrystusem: na pewno nie ma go w przypadku chrztu
niemowlat. Trzeba jednak powiedzie¢, ze chrzest z istoty domaga si¢
— jako swego dopeklienia i aktualizacji — osobistego spotkania
z Chrystusem w wierze”". Ale nietrudno zauwazyé, ze nauczanie

15 Tamze.

16 Por. ONZ I°-P, s. 18.
7 ONZI°-P,s. 19.

8 ONZI°-P, s. 90.

¥ ONZI°-P,s. 17-18.

Gl

o

JDIA
SKIE

Z



A. Siemieniewski, Kerygmat ewangelizacyjny... 17

o skutkach nowego narodzenia nie odwotuje si¢ na tym etapie do
uswiadomienia sobie skutkéw chrztu: odwotuje si¢ do uswiadomienia
sobie skutkow ,,0sobistego przyjecia Jezusa jako osobistego Pana
i Zbawiciela”. Mogloby powsta¢ wrazenie, ze chrzest jest raczej dru-
gorzednym tematem przy omawianiu nowego narodzenia: ze nie tyle
dawniej narodzilem si¢ na nowo przez chrzest, a teraz odnawiam po-
siadane juz nowe zycie przez obrzed przyjgcia Jezusa, co raczej dzi$
narodzitem si¢ na nowo przez osobiste przyjecie Jezusa — i oto stojg
przed faktem domagajacym sig¢ skomplikowanego wyjasnienia: to po
co wilasciwie zostalem ochrzczony jako dziecko, skoro i tak moja wia-
ra stoi na niewzruszonym fundamencie faktu mojego osobistego przy-
jecia Jezusa w modlitewnej formule, a nie na niewzruszonym funda-
mencie faktu, ze kiedy$ zostalem ochrzczony?

W sugestiach do kazania ewangelizacyjnego przeznaczonego
na dzien czwarty czytamy o naszym chrzcie z dziecinstwa w stowach
— mowiac oglednie — niezbyt entuzjastycznych: ,,Trzeba si¢ narodzi¢
powtornie. Trzeba si¢ narodzi¢ z mocy i z Ducha. Dostownie chodzi
o chrzest, ale przeciez nie tylko o zewngtrzny obrzed z mojego dzie-
cinstwa””. 1, zgodnie z tym, ludzie, ktérzy juz wielokrotnie uczestni-
czyli (nawet na tej oazie) w Eucharystii, ktorych zachgcano do przyje-
cia sakramentu pokuty, stysza o nowym narodzeniu w czasie przy-
sztym: ,,0ddajmy Mu swoje zycie, by w ten sposéb narodzi¢ si¢ na
nowo” (wczesniej jest to nazwane ,,$§wiadomym narodzeniem z Du-
cha”); ,,narodzg si¢ na nowo, gdy przezyje¢ rzeczywistos¢, ze Chrystus
jest moim Zbawca, i przyjme Jego stowo”.

Takze niektore elementy rozmowy ewangelizacyjnej propo-
nowanej w materialach moga wzbudzi¢ trudnosci w tej wtasnie mate-
rii. Czytamy tam np.: ,,Oto pierwszy etap (stopien): Zbawienie. Kiedy
osiagamy ten etap, wspinamy si¢ na pierwszy stopien? Gdy przyj-
miemy Chrystusa wiara jako swojego osobistego Zbawiciela. O tym
zapewnia §w. Pawel: Rz 3,22-26™*'. Kiedy jednak zajrzymy do zale-
canego tekstu Sw. Pawla, przeczytamy tam o tym, ze jestesSmy uspra-
wiedliwieni z wiary, a nie o przyjeciu Jezusa jako swojego osobistego
Zbawiciela przez wypowiedziang formute modlitwy. Sposéb nabycia
lub wyrazenia zbawczej wiary nie jest w ogole przedmiotem naucza-
nia $§w. Pawla w przytoczonym fragmencie. I tu dochodzimy do kolej-
nego ciekawego aspektu ,,0sobistego przyjecia Jezusa” w specjalnym
akcie wypowiedzenia formuty modlitewnej: czy uczy o tym Pismo
Sw.?

2 ONZI°-P,s. 147.
2L ONZI°-P,s. 151.
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4. BIBLIJNE ROZMUMIENIE PRZYJECIA CHRYSTUSA
JAKO PANA I ZBAWICIELA

Na powyzej postawione pytanie mozna odpowiedzie¢ bardzo
prosto albo w sposéb nieco glebszy. Odpowiedz prosta (w tym sensie
,fundamentalistyczna”) brzmi: Biblia nie zawiera takich stow jak
,,osobiste przyjecie Jezusa (lub Chrystusa)”; ,,przyjecie Jezusa jako
osobistego Pana (lub Zbawiciela i Pana)”; ,,osobisty Pan i Zbawiciel”.
Nie ma ani nauczania Apostotéw zawierajacego takie sformutowania,
ani oczywiscie opisu, aby ktokolwiek uzywat takich sformutowan, by
stac si¢ chrzes$cijaninem.

Ale bardziej interesujaca jest odpowiedz glgbsza: czy rozma-
ite miejsca w Nowym Testamencie na temat wiary w Jezusa pozwala-
ja na przypisywanie ,,przyjeciu Jezusa” rangi nowego narodzenia albo
na twierdzenie, ze dzigki temu aktowi modlitewnemu dostgpujemy
zbawienia? Najwigksza pomoca w poszukiwaniu odpowiedzi na to
pytanie stuzy oczywiscie podrgcznik oazowy, przytaczajac spora licz-
be biblijnych argumentow dla zilustrowania btogostawionych skutkéw
przyjecia Jezusa.

,»Pismo $w. méwi wyraznie, ze musimy przyja¢ Chrystusa
i w ten sposob narodzi¢ si¢ na nowo (J 1,11-12; J 3,1-7; Rz 8,14-16;
1 J 3,8-10)"*. Co cickawe jednak, zapoznanie si¢ z doktadnym
brzmieniem tych cytatow upewni nas, ze zaden z nich nie mowi, iz
modlitewny akt przyjecia Chrystusa jest nowym narodzeniem. Przyj-
rzyjmy im sig po kolei.

,»Wszystkim tym jednak, ktérzy Je przyjeli, dalo moc, aby sig
stali dzie¢mi Bozymi, tym, ktérzy wierza w imi¢ Jego” (J 1,12). ,,Sta-
nie si¢ dzie¢mi Bozymi” to chyba to, czego szukamy: jak si¢ wydaje,
mozna to sformutowanie uzna¢ za synonim ,,narodzenia na nowo”:
ktos, kto nie byt dzieckiem Bozym, stal si¢ nim — wigc porownanie
z narodzinami wydaje si¢ jak najbardziej naturalne. Nie jest jednak
podany sposdb owego przyjgcia — moze przez stopniowe wzrastanie
w wierze? moze przez chrzest? moze przez pokute i odpuszczenie
grzechow?

,»Rzekt do niego Jezus: "Zaprawde, zaprawde, powiadam ci,
jesli sie kto$ nie narodzi powtdrnie, nie moze ujrze¢ krolestwa Boze-
go". Nikodem powiedziat do Niego: "Jakzez moze si¢ czlowiek naro-
dzi¢, bedac starcem? Czyz moze powtornie wejs¢ do tona swej matki
i narodzi¢ si¢?" Jezus odpowiedzial: "Zaprawdg, zaprawdg, powiadam

2 Tamze.
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ci, jesli si¢ kto$ nie narodzi z wody i z Ducha, nie moze wej$¢ do kro-
lestwa Bozego. To, co si¢ z ciala narodzito, jest cialem, a to, co si¢
z Ducha narodzito, jest duchem. Nie dziw sig, ze powiedziatem ci:
Trzeba wam si¢ powtornie narodzi¢"” (por. J 3,2-7). To bardzo obie-
cujacy tekst: sa tu wspomniane nowe narodziny. Ale, z drugiej strony,
Jezus wcale nie wyjasnia, ze nastapia one przez modlitewne przyjecie
Go jako osobistego Pana i Zbawiciela; raczej zapowiada co$ innego
— co$, co stanie si¢ moca Ducha Swigtego przy uzyciu wody, a wiec
chrzest.

»Albowiem wszyscy ci, ktorych prowadzi Duch Bozy, sa sy-
nami Bozymi. Nie otrzymaliscie przeciez ducha niewoli, by sig¢ znowu
pograzy¢ w bojazni, ale otrzymaliscie Ducha przybrania za synow,
w ktérym mozemy wotaé: Abba, Ojcze! Sam Duch wspiera swym
swiadectwem naszego ducha, ze jeste§my dzie¢mi Bozymi” (Rz 8,14-
16). Ten fragment wprawdzie nie zawiera w ogole sformutowania
,nowe narodzenie”, ale mozemy przyjac, ze zawiera co$ rownowaz-
nego: otrzymanie Ducha. Niestety, nie jest tu w ogole poruszony pro-
blem, jak mozna otrzyma¢ Ducha Bozego, a w szczego6lnosci nie ma
tu zalecenia, aby Ducha otrzymac przez osobiste przyjecie Jezusa.

»Kazdy, kto narodzit si¢ z Boga, nie grzeszy, gdyz trwa w nim
nasienie Boze, taki nie moze grzeszy¢, bo si¢ narodzit z Boga. Dzi¢ki
temu mozna rozpozna¢ dzieci Boga i dzieci diabta: kazdy, kto poste-
puje niesprawiedliwie, nie jest z Boga, jak i ten, kto nie miluje swego
brata” (1J 3,9-10). Tu mamy problem podobny: ten tekst wprawdzie
moéwi 0 nowym narodzeniu, ale w ogéle nie omawia, jak tego dosta-
pic.

Stoimy wigc przed ciekawym zagadnieniem: czy na pewno
Pismo $w. méwi wyraznie, ze musimy dokonac aktu osobistego przy-
jecia Chrystusa i w ten sposob narodzi¢ si¢ na nowo? Jesli tak, to czy
nie ma jakich§ fragmentow biblijnych, ktére by wyrazniej o tym mo-
wily niz J 1,11-12; J 3,1-7; Rz 8,14-16; 1 J 3,8-10, skoro podane cyta-
ty z Biblii odnosza si¢ raczej do innego tematu? Znowu znakomita
pomoca shuza stronice oazowego podrgcznika. Przejrzyjmy wigc tek-
sty biblijne przytoczone na poparcie kolejnego fragmentu nauczania:
,,Pismo §w. — niezaleznie od chrztu i dobrych uczynkéw — zada przede
wszystkim osobistej wiary jako warunku zbawienia i zrodta usprawie-
dliwienia. Ta wiara — to wlasnie osobiste przyjecie Chrystusa!” (Ga
2,16; Ef 2,8-9; Tt 3,4-8; Jk 2,14-22)"%.

Owszem, czytamy, ze Biblia przeciwstawia wiarg ,,uczynkom” — ale
sa to uczynki Prawa Starego Przymierza, do ktorych to uczynkow

B Tamze.
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chrzest chrzescijan z cala pewno$cia nie nalezat. Nie wspomina si¢ tez
nic o tym, ze wymagana do zbawienia wiara to osobiste przyjgcie
Jezusa. Nie ma mowy o tym, aby chrzest byl podobny do wspomnia-
nych ,,sprawiedliwych uczynkéw” — chodzi przeciez o uczynki wy-
magane przez Prawo Starego Testamentu. Chrzest jest nawet wprost
wskazany jako sposob dotarcia do nas taski zbawiajacej przez wiare
(,.,obmycie odradzajace i odnawiajace w Duchu Swietym™). W szcze-
golnosci za$ chrzest nie jest tu przeciwstawiony wierze tak, jakby
wiara miata by¢ od chrztu niezalezna.

Tytulem uzupetienia warto jeszcze rozwazy¢ fragment z Li-
stu do Rzymian (Rz 10,9-10), jako ze przy innych okazjach bardzo
czesto stanowi on biblijna podstawe dla uzasadnienia, ze obrzgd przy-
jecia Jezusa ma zbawcza moc nowego narodzenia. Czytamy tam: ,,Je-
zeli wigc ustami swoimi wyznasz, ze Jezus jest Panem, i w sercu swo-
im uwierzysz, ze Bog Go wskrzesit z martwych — osiagniesz zbawie-
nie. Bo sercem przyjgta wiara prowadzi do usprawiedliwienia, a wy-
znawanie jej ustami — do zbawienia”. Praktyka wskazuje, ze jesli kto$
wczesniej wierzy w zbawcza moc modlitewnego aktu przyjecia Jezu-
sa, to niemal zawsze odczytuje w tym Pawlowym tekscie doktadny
przepis na zbawienie i nowe narodzenie jako skutek tego aktu. Jednak
bez tego wczesniejszego zatozenia widzimy w teksScie Pawta tylko
stwierdzenie koniecznos$ci wiary, ze ,,Jezus jest Panem”. Zapewne
znaczy to, ze Jezus zmartwychwstat i ze jest Synem Bozym, i ze taka
wiara ,,prowadzi do usprawiedliwienia i zbawienia”. Ale czy moze
z tego wynikac, ze 6w zbawczy skutek (i nowe narodziny) ma ptynac
z glosnego wypowiedzenia formuly osobistego przyjecia Jezusa jako
osobistego Pana i Zbawiciela? Raczej nie: dwa zdania dalej Apostot
moéwi: ,,Albowiem kazdy, kto wezwie imienia Panskiego, bedzie zba-
wiony” (Rz 10,13). Czy ma z tego wynika¢, ze kazdy, kto raz zawota
z wiara ,,0 Jezu!” bedzie zbawiony? A dodatkowo: ,,wyznawanie”
owej wiary, ktore ,,prowadzi do zbawienia”, tez nie wydaje si¢ jedno-
razowym aktem, lecz rozciaga si¢ na cate zycie chrzescijanina.

W formacji I stopnia oazy uzywa si¢ porownania zycia chrze-
Scijanskiego z pociagiem: wiara podobna jest do lokomotywy, a uczu-
cia do wagonoéw™*. Sens poréwnania jest taki: to wiara ciagnie za soba
uczucia, a nie odwrotnie. Porownanie to jest bardzo trafne i niezwykle
pomocne w poszukiwaniu prawdziwie chrzescijanskiej pewnosci wia-
ry. W materialach podrgcznikowych znowu jednak pojawia si¢ zasy-
gnalizowany wczesniej drobny problem: co jest tresciq owej wiary,

2 Notatnik ONZ - Prawa Nowego Zycia, Ruch ,Swiatlo-Zycie”

(b.m.r.w.), s. 32.
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ktoéra jest Boza lokomotywa poruszajaca moje zycie? Wydaje sig, ze
w materialach do prowadzenia ONZ I st. na tym etapie dominuje
przedstawianie tresci wiary tylko i wylacznie jako faktow z zycia Bo-
7ego, z zycia Jezusa: Bog mnie kocha, Bog ma dla mnie plan, Jezus
oddat za mnie swoje zycie. To wszystko na pewno jest absolutnie
centralne, ale co z tre$cia wiary dotyczaca faktoéw z mojego zycia?
Czy Apostotowie wskazywali, ze fundamentem pewnosci, iz prawdy
o Bogu stang si¢ skuteczne w moim zyciu, jest fakt, ze ,,0sobiscie
przyjatem Jezusa jako Pana i Zbawiciela” w jednorazowym obrzedzie
modlitewnym? I Ze w ten sposob zostatem chrze$cijaninem oraz do-
stapitem zbawienia?

Ot6z, jak sig wydaje, wiara gltoszona przez Apostotéw chrze-
$cijanom dotyczy oczywiscie mitosci Boga Ojca, faktow z zycia Jezu-
sa i skutkéw tych faktow dla nas — ale dotyczy takze faktow z naszego
zycia. Sa to fakty sakramentalne i sa czg$cia kerygmatu gloszonego
chrzescijanom. Zbawcza wiara jest wiara w fakty z zycia Jezusa oraz
w pewne fakty z zycia chrze$cijanina, tj. sakramenty. Spdjrzmy na
przyktad, jak apostol Pawet glosit chrzescijanom pewnos¢, jaka data
im wiara: ,,Czyz nie wiadomo wam, ze my wszyscy, ktorzySmy
otrzymali chrzest zanurzajacy w Chrystusa Jezusa, zostaliSmy zanu-
rzeni w Jego $miercé? Zatem przez chrzest zanurzajacy nas w §mier¢
zostaliSmy razem z Nim pogrzebani po to, abySmy i my wkroczyli
w nowe zycie — jak Chrystus powstal z martwych dzigki chwale Ojca”
(Rz 6,3-4). Oredzie jest jasne: darmowa taska dotarta do chrzescijani-
na przez chrzest. Zauwazmy tez, ze nie zdarzyto si¢ Apostotowi pisac:
,,Czy nie wiadomo wam, ze my wszyscy, ktorzy przezylismy kiedys
obrzed przyjecia Jezusa jako osobistego Pana i Zbawiciela, przez to
przyjecie wkroczyliSmy w nowe zycie”. ,,Wszyscy$Smy bowiem
w jednym Duchu zostali ochrzczeni, [aby stanowi¢] jedno Cialo: czy
to Zydzi, czy Grecy, czy to niewolnicy, czy wolni. Wszyscy$my tez
zostali napojeni jednym Duchem” (1Kor 12,13). Niepodwazalnym
argumentem dajacym pewnos¢ wiary jest fakt chrztu, a nie fakt modli-
tewnego aktu przyjecia Jezusa jako osobistego Pana i Zbawiciela.

5. KERYGMAT ADEKWATNY DO ADRESATA

Zycie katolickie, rowniez zycie znakomitej wiekszosci tych,
ktorzy poézniej przyjechali na oaze, obfituje w sformutowania litur-
giczne, ktore wyrazaja doktadnie to samo, co modlitwa obrzgdu
»przyjecia Jezusa jako Pana i Zbawiciela”, cho¢ oczywiscie w innych
stowach. To prawda, ze stowa liturgii bywaja przezywane rozmaicie,
czasem bardziej §wiadomie, czeSciej — z rutyna, niekiedy — bez zro-
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zumienia, a czasem nawet bezmys$lnie. Nalezy jednak si¢ zastanowié
nad mozliwym ubocznym skutkiem takiej oto sytuacji: ludzie ,,przyj-
mujacy Jezusa jako osobistego Pana i Zbawiciela” to te same osoby,
ktore poprzedniego dnia rano na Eucharystii oazowej (podobnie jak
w kazdej Mszy $w.) wypowiadali co$, co wyglada na osobiste przyje-
cie Jezusa jako Pana i Zbawiciela! Przeciez na stowa: ,,Oto Baranek
Bozy, ktory gladzi grzechy $wiata” (co wydaje si¢ synonimem okre-
slenia ,,Zbawiciel”) odpowiedzieli: ,,Panie, nie jestem godzien, aby$
przyszedt do mnie, ale powiedz tylko stowo, a bedzie uzdrowiona
dusza moja”. Wydaje si¢, ze odpowiedz ta dokladnie oddaje tres¢
zawartag w stowach: osobisty (bo przeciez dla ,,duszy mojej”); Zbawi-
ciel (gdyz ,,gtadzi grzechy”); Pan (wotamy: ,,Panie!”). A wigc osobi-
stego Zbawiciela i Pana chrzescijanin przyjmuje w akcie Komunii
eucharystycznej i uczestnicy oazy czynili to nawet na tych rekolek-
cjach juz kilkakrotnie. Czy nie warto zapyta¢ o mozliwos$¢ stworzenia
niewlasciwego wrazenia w uczestnikach oazy, ktorzy przeciez zaczeli
rekolekcje od sakramentu pokuty i codziennie uczestniczyli na oazie
w Eucharystii, a po kilku dniach dowiaduja si¢, ze dopiero po pew-
nym akcie modlitewnym, zwanym osobistym przyjeciem Jezusa, do-
stapili zbawczych daréw, ze dopiero wieczorem w czwartym dniu
oazy, czyli od chwili ,,zaproszenia Jezusa do serca” w szczerej i ufnej
modlitwie naprawdg: Jezus Chrystus mieszka w nas i wszedl w nasze
zycie (Ap 3,20), grzechy nasze sa nam odpuszczone (Kol 1,14)?7%.
A co ze spowiedzia z pierwszego dnia oazy — czyzby grzechy nie
zostaly wtedy odpuszczone? A co z wezorajszym zaproszeniem doko-
nanym na Eucharystii: kazdy osobiscie zaprosit Baranka Bozego jako
swojego Zbawiciela i Pana, aby przyszedt i osobiscie uzdrowit jego
serce — czyzby jednak wtedy Jezus wcale nie zamieszkatl w jego ser-
cu?

By¢ moze krokiem w strong wlasciwej odpowiedzi bedzie po-
stawienie kolejnego pytania: Czy rzeczywiscie kerygmat ewangeliza-
cyjny gloszony katolikom (czasem wierzacym mocno, czasem — stabo
lub chwiejnie) powinien by¢ taki sam, jak kerygmat gtoszony poga-
nom? Czy w Biblii spotkamy si¢ z tym, ze kiepskich chrzescijan (,,lu-
dzi, ktorzy zwa si¢ chrzescijanami i otrzymali juz chrzest i nauke wia-
ry”’) metodycznie traktowano przy reewangelizacji tak samo jak po-
gan? Zdecydowanie nie! Odpadlym od wiary i letnim chrze$cijanom,
a takze chrze$cijanom, ktorzy wskutek grzechow i obojetnosci popadli
w stan $mierci duchowej, gtoszono w czasach biblijnych co$ innego
niz poganom (zob. Ap 3,1-19). Jest to gloszenie wyraznie nawiazujace

3 ONZI°-P,s. 184.

Gl

o

JDIA
SKIE

Z



A. Siemieniewski, Kerygmat ewangelizacyjny... 123

do tego, co juz si¢ wydarzylo w zyciu wiary: ,,pamigtaj wigc, jak
wziate$ 1 ustyszates!”; nakazujace odwotanie si¢ do tego wszystkiego,
co juz slyszeliSmy: ,,strzez tego!”; wzywajace do nawrocenia. Punk-
tem centralnym nie jest sugerowanie, ze nowe narodzenie jest czyms,
co dopiero ma si¢ wydarzy¢: przeciez stowa ,,badz gorliwy i nawrdoc
sig!” odwotuja si¢ do przesztosci. Obietnica dla reewangalizowanego
chrzescijanina nie jest przyszte nowe narodzenie. Nowe narodzenie
jest przesztym wydarzeniem i dlatego jest nieutracalnym fundamen-
tem wiary 1 nadziei, ze mamy nowe zycie. Jest fundamentem wiary
w to, ze nowe narodzenie stalo si¢ juz naszym udzialem: ,,Przez
chrzest zanurzajacy nas w $mier¢ zostaliSmy razem z Nim pogrzebani
po to, aby$my i my wkroczyli w nowe zycie” (Rz 6,4).

ZAKONCZENIE

Pod koniec tych uwag i pytan, na ktore zapewne odpowiedzi
moga by¢ rozmaite, jako ze r6zne bywaja praktyczne doswiadczenia
oazowej metody formacyjnej, mozna pokusic si¢ o kilka tez do dysku-
sji:

1. Praktyka osobistego przyjecia Jezusa jako osobistego Pana i Zba-
wiciela nie wydaje si¢ wynika¢ wprost z Biblii. Do takiej praktyki
nie zachgcali Apostotowie, nie odwotywali si¢ do niej w swoim
nauczaniu i nie sposob podac biblijnego przyktadu, aby kto$ ta-
kiego modlitewnego aktu dokonat.

2. Praktyka przyjecia Jezusa jako osobistego Pana i Zbawiciela wy-
daje si¢ wynikac¢ raczej z ewangelizacyjnych i modlitewnych tra-
dycji wielu ruchdéw chrzescijanskich: np. ruchu Agape, Ruchu
Nowego Zycia, a ostatnio Ruchu ,,Swiatlo-Zycie” i Ruchu Odno-
wy w Duchu Swigtym.

3. Praktyka ta jest w najwyzszym stopniu pozyteczna jako okazja do
nawiazania lub odnowienia osobistej relacji z Bogiem. Jest jednak
modlitewnym zwyczajem ko$cielnym i taka tez range nalezy jej
przypisa¢. Nie nalezy natomiast przypisywac jej mocy tozsamej
z nowym narodzeniem, gdyz nie ma to podstaw w Biblii (i auto-
matycznie w Tradycji Kosciota).

4. Problemy moga pojawi¢ si¢ u nie do$¢ gruntownie uformowanych
uczestnikow oazy, jesli jednoznacznie utozsami si¢ owa praktyke
z biblijnymi ,,nowymi narodzinami” (czego teksty Biblii nie
usprawiedliwiaja). Skutkiem moze by¢ ostabienie poczucia warto-
$ci otrzymanego w dziecifistwie chrztu, nieodbieranie go jako
wzbogacajacego daru, ale raczej jako ktopotu trudnego do wyja-
$nienia. Utrata wiary w moc otrzymanego w Kosciele katolickim
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chrztu, jak sie¢ okazalo, moze w pewnych przypadkach doprowa-
dzi¢ do odejscia z Kosciota do grup, gdzie przyjecie Jezusa jako
Pana i Zbawiciela jest rozumiane jednoznacznie jako jedyny spo-
sob nowego narodzenia.

5. Cze$¢ tego problemu wynika z faktu gltoszenia ewangelizacyjnego
kerygmatu bez brania pod uwagg, czy glosi si¢ go poganom, czy
katolikom, ktorzy odpadli od wiary lub ktorych wiara ostabta, czy
tez katolikom gorliwym i poboznym. Jak si¢ wydaje, wszystkie
grupy bez wyjatku zostaty w oazowej (re)ewangelizacji potrakto-
wane tak samo jak niewierzacy, co nie jest zgodne z wzorcem bi-
blijnym. Przypominanie podstaw wiary chrzescijanom, ktorzy
ostabli w wierze, nie jest niezalezne od otrzymanego przez nich
dawniej chrztu, ale wrecz przeciwnie: do niego nawiazuje i na nim
bazuje.

SUMMARY

THE EVANGELIZING KERYGMA — AN ATTEMPT AT THEOLOGICAL
EXPLORATION

One of the most popular schemes used in evangelization in the
Christian world is the model of the “Four Spiritual Laws” of which
approximately 1.5 billion copies have been printed worldwide.

They are very useful indeed but are often accepted with no
critical theological thought whatsoever as if they came directly from
the sources of Revelation. This is the reason for the present paper: to
analyze the biblical ground for these Laws and to formulate some
pastoral observations.

We took here as an example the manual widely used in recent
years for evangelization retreats in the Polish ecclesial Movement Life
and Light. It seems that to the Four Laws — helpful as they are in
evangelizing people — more limited value should be ascribed that it
was in the past.
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KATOLICY SWIECCY
A NOWA EWANGELIZACJA

WSTEP. 1. PIERWOTNOSC POWSZECHNEGO POWOLANIA DO
EWANGELIZACIL 2. ZJAWISKO ZAWEZENIA MISJI
EWANGELIZACYJNEJ. 3. DZIALALNOSC RUCHOW I WSPOLNOT
JAKO ELEMENT POWROTU DO NOWOTESTAMENTALNEJ WIZJI
EWANGELIZACJI. 4. WYZWANIA STOJACE PRZED PARAFIA
W DOBIE NOWEJ EWANGELIZACJI. ZAKONCZENIE.

WSTEP

Jan Pawet II uzyt terminu nowa ewangelizacja po raz pierw-
szy w czasie swojej duszpasterskiej wizyty na Haiti w 1983 roku.
Papiez, zauwazajac dramat odchodzenia §wiata od Boga, skierowat do
Kosciota stynne wezwanie: ,,patrzcie w przyszios¢ podejmujac nowa
ewangelizacjg, nowa w swoim zapale, nowa w swych metodach i no-
wa w $rodkach wyrazu™'.

Jednym z elementow budujacych wydarzenie nowej ewange-
lizacji jest jej metoda. Ewangelizacja nowa w metodzie to — wedtug
Jana Pawtla II — nade wszystko dwa czynniki: 1) powrot do kerygmatu
jako tresci przepowiadania, co w dokumencie o misyjnej dziatalnosci
Kosciota zostato scharakteryzowane nastgpujaco: ,,dzisiaj trzeba pola-
czy¢ razem zwiastowanie Krélestwa Bozego (tre$¢ kerygmatu Jezusa)

' Jan Pawet II, Przeméwienie do zgromadzenia Rady Episkopatu Ameryki

Lacinskiej, Port-au-Prince, Haiti (9 marca 1983) III, AAS 75(1983),
s. 777-779.
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i gloszenie wydarzenia Jezusa Chrystusa (ktore jest kerygmatem Apo-
stotlow). Te dwa oredzia wzajemnie si¢ uzupetniaja i wyjasniaja™; 2)
powszechne zaangazowanie w gloszenie Krolestwa Bozego. Jan Pa-
wel II, w jednym z przemdéwien w czasie pielgrzymki do Urugwaju,
tak okreslit ten element: ,,Ewangelizacja bedzie nowa w swych meto-
dach, jesli kazdy z cztonkow Kosciota czynnie podejmie gloszenie
oredzia Chrystusowego™.

Istnieje zatem glgboka zalezno$¢ migdzy nowa ewangelizacja

a powszechnym zaangazowaniem si¢ cztonkéw Kosciota w to dzieto.

1. PIERWOTNOSC POWSZECHNEGO POWOLANIA DO
EWANGELIZACJI

Pawet VI w Adhortacji Apostolskiej Evangelii nuntiandi pi-
sal: ,,mozna wigc powiedzieé, ze Duch Swiety jest gtéownym sprawca
w szerzeniu Ewangelii, poniewaz On pobudza do przepowiadania
1 przygotowuje serce cztowieka do przyjecia i rozumienia stowa zba-
wienia™. Ow Duch buduje, ozywia Ko$ciét dwiema drogami: sakra-
mentalng 1 charyzmatyczna. One tez sg zrodlem dla ewangelicznej
misji. W Kosciele czaséw apostolskich potwierdzenie zyskaly te dwa
kierunki, z ktorych tchnal Duch: ,,od géry”, poprzez sakramenty usta-
nowione przez Chrystusa i powierzone postudze apostolskiej oraz ,,od
dotu”, z komorek Ciata, ktorymi sa cztonkowie Kosciota. Jako kom-
pletny, zywy organizm zrodzony przez Ducha, Kos$cidt jest jednoscia
spojona tymi dwoma kanatami, jest wynikiem dwoch kierunkdéw taski.
Sakramenty sg darem udzielonym catemu Ko$ciotowi dla uswigcania
poszczegolnych osob, charyzmaty sa darami przekazanymi poszcze-
g6lnym cztonkom dla u$wigcania catosci’.

Dzieje Apostolskie oraz listy §w. Pawla ukazuja bardzo wy-
raznie proces ozywiania przez Ducha wspdlnoty Kosciota, oraz posy-
fania jej z misja ewangelizacyjna. Dynamika ta obejmuje najpierw
apostotow zgromadzonych w Wieczerniku w dniu Pigédziesiatnicy,
a nastgpnie tych, ktérym oglosza Dobra Nowing. Obietnica Ducha

Por. Tenze, Encyklika ,,Redemptoris misssio”, 16, w: Encykliki Ojca
Swietego Jana Pawla II, Krakéw 1996, s. 529.

Por. Tenze, Przemowienie = w czasie pielgrzymki do Urugwaju
(9.05.1998), cyt. za: J. Krdlikowski, Nowa Ewangelizacja, w:
http://www kielce.opoka.org.pl/czytelnia/?w=565(08.09.2006)

Pawel VI, Adhoracja apostolska ,, Evangelii nuntiandi”, Warszawa
1997, 75.

Por. R. Cantalamessa, Piesi Ducha Swietego, thum. z wi. M.
Przeczewski, Warszawa 2002, s. 230.
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Swigtego miata charakter powszechny. Sw. Piotr w dniu Zestania
Ducha Swietego powiedziat do tych, ktorzy zostali wstrzasnigci wido-
kiem napetnionych Duchem Swietym apostotéw: ,Nawroccie sie
i kazdy z was niech przyjmie chrzest w imi¢ Jezusa Chrystusa na od-
puszczenie grzechow. Wtedy otrzymacie dar Ducha Swigtego. Bo
obietnica Boza dotyczy was i waszych dzieci oraz wszystkich, ktorzy
sa daleko, a ktorych Pan, Bog nasz, powota do siebie” (Dz 2,38-39).

Opis Kosciota zawarty w Dziejach Apostolskich ukazuje
wspolnote, ktora stawala si¢ ewangelizacyjng sama w sobie. Pierwsi
chrzescijanie, przyjmujac Ducha Bozego, w radykalny sposob $wiad-
czyli o byciu obdarowanym. Sw. Lukasz wspomina, iz wszyscy byli
obdarzeni bogactwem taski i z wielka moca $wiadczyli o Zmar-
twychwstatym Jezusie Chrystusie (por. Dz 4,33), a rownowaga, ktora
wystegpowata miedzy elementem instytucjonalno-hierarchicznym
i charyzmatycznym, pozwalata uwolni¢ dynamizm ewangelizacyjny.
W pierwotnym Kosciele apostolowie nie byli tymi, ktorzy posiadali
wszystkie charyzmaty, lecz tymi, ktorzy zostali powotani do koordy-
nowania charyzmatow, ktorych posiadaniem cieszyli si¢ cztonkowie
pierwotnego Kosciota. Ich zadaniem bylo rozpoznawanie w $wietle
stowa Bozego i znakoéw czasow roznych charyzmatéw oraz pomoc
w owocnym ich wykorzystaniu dla dobra Ko$ciota®.

I i II wiek po Chrystusie to rozkwit Kosciota pomimo dal-
szych przesladowan. Po $mierci Apostotow wspolnoty nasladowaty
ich zamiast optakiwaé, a dziedzictwo, ktore zostawili, spoczeto na
catych wspolnotach. Nawrocenie 1 doswiadczenie mocy Ducha ozna-
czaly misje, a wiara — dzielenie sig. Je§li nawet charyzmat apostolstwa
hierarchicznego charakteryzowal tylko niektérych, to wszyscy czuli
si¢ odpowiedzialni za misj¢. Chrzescijanstwo liczylo tyluz apostotdéw,
co wiernych. Kaznodziejstwo szerzylo si¢ zupelnie samo prawie
wszedzie, nieznanymi drogami, bez ustanowionej misji. Ziarna wiary
rozsiewane byly dzigki swobodnym poruszeniom woli jednostek’.

Hierarchia, zajeta wowczas glownie obejmowaniem urzedu
i doprowadzaniem do zaakceptowania wladzy biskupiej, rzadko ini-
cjowala dziatalno§¢ misyjna. Podejmowana ona byla zazwyczaj
przez osoby przyjete w szeregi chrzescijan. To glownie ludzie §wieccy
stali si¢ sita ewangelizacyjna KosSciota. Chrzescijanstwo szerzylo si¢
w kregach rodziny, pracy i towarzyskich kontaktow. Przechodzito
droge od jednego czlowieka do drugiego, od zony do meza, od nie-

Por. L. Slipek, Parafia jakiej pragne, Warszawa 2001, s. 28.
B. Aube, Les chretiens dans ['Empire de la fin des Antonins au milieu
du III siecele, Paris 1881, s. 145.
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wolnika do pana, od szewca do klienta. Ewangelizacja rozrywatla ste-
reotypy spoteczne poprzez takie zjawiska jak wprowadzanie do Ko-
$ciola pana przez jego niewolnika i odwrotnie. W Lyonie i Vettius
osoby z wyzszych sfer byly dobrze znane gromadzacemu si¢ pospdl-
stwu, ktoremu oddawali przystuge, gltoszac Dobra Nowing. Lekarz
Aleksander, wykonujac zawdd prowadzil dziatalnos¢ raczej wsrod
chorych zwracajacych sig do niego o pomoc, niz wsrod wspotbraci®.

W pierwszych wiekach chrzescijanstwa wsroéd ewangelizato-
row byli ,,wyspecjalizowani” misjonarze, ktorzy catkowicie oddali si¢
swojej misji. Byli to gtéwnie prezbiterzy i biskupi. Jednakze migdzy
catkowitym wyrzeczeniem i zwyczajnym zyciem byto rowniez miej-
sce na spontaniczne dzialanie tych, ktorzy ewangelizowali bez porzu-
cenia swego $rodowiska, wykonujac nadal swoj zawdd, czy tez pod-
czas podrozy nie majacych bezposredniego celu apostolskiego. Reguta
pozostawato nadal dziatanie indywidualne, tak wigc kazdy chrzescija-
nin mogt dzieli¢ si¢ swym odkryciem z cztonkami rodziny, towarzy-
szami pracy czy przyjaciolmi. Ewangelizowali wlasciciele wielkich
majatkow 1 niewolnicy, kobiety i mgzczyzni. Przyktadem $wieckiej
niewiasty-ewangelizatorki byla Pryscylla, ktora ewangelizowala
Apollosa (por. Dz 18,26). Kos$ciot bardzo wczesnie ustanowit tez in-
stytucje diakonis, petniacych stuzbe wobec kobiet i odwiedzajacych
chrzescijanki mieszkajace w domach poganskich. W §wiecie greckim
uczestnictwo diakonis w ewangelizacji $§wiata kobiecego nie wywo-
tywato pierwotnie zadnego sprzeciwu’.

Wydaje sig, ze sila Kosciota pierwszych dwoch wiekow byto
powszechne zaangazowanie si¢ w misje ewangelizacyjna. Wyplywato
ono z gtebokiej §wiadomosci faktu, iz kazdy ochrzczony jest obdaro-
wanym Duchem Swigtym, a charyzmaty zwiazane z ewangelizacja,
takie jak: proroctwo, nauczanie, $wiadczenie, postuga ubogim, zostaly
ofiarowane wszystkim cztonkom Kosciota.

2. ZJAWISKO ZAWEZENIA MISJI EWANGELIZACYJNEJ

Problem zawezenia dziatalno$ci ewangelizacyjnej Kosciota
pojawit si¢ wraz z odrzucaniem powszechnego powotania do zycia
radykalizmem ewangelicznym i darami Ducha Swigtego. Podziat
chrzescijan na tych powotanych do zycia doskonalszego, wedtug Je-
zusowego ,,Kazania na Gorze”, (tzn. kaptanéw, zakonnikéw i zakon-

8 Por. A. Hamman, Zycie codzienne pierwszych chrzescijan, thum. z niem.

A. Guryn, U. Sudolska, Warszawa 1990, s. 93-96.
? Por. tamze, s. 104-108.
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nice lub ludzi zyjacych duchowoscia zakonng) i tych wezwanych do
przestrzegania minimum moralnego w postaci Dekalogu posiadat
bezposrednie przetozenie na pojawienie si¢ wyspecjalizowanej, wa-
skiej grupy ewangelizator6w w postaci duchownych misjonarzy.
Przez wiele wiekow, zwlaszcza od czasow Wilhelma Ockhama, tzn.
od XIV w. az do Soboru Watykanskiego 11, ludzie §wieccy, poza jed-
nostkowymi wyjatkami, wylaczeni byli z misji ewangelizacyjnej Ko-
sciota. W przepowiadaniu powszechnym Kosciota tego okresu nie
bylo miejsca dla §w. Pawta, ktéry w Liscie do Rzymian opisal dyna-
mike dziatania Ducha $wigtego, dla catej nauki $w. Jana o mitosci
i dla Kazania na Gorze. To wszystko, przy nieustannym nastawieniu
na powinno$¢, uczynito ludzi §wieckich bierna, stuchajaca czgscia
Kosciota'.

Jan Chryzostom, pisarz chrzescijanski z IV w., roztoczyt kry-
tyczny obraz Kosciota jako wdowy. Zauwazyl, ze w Pismie $w. Ko-
$ciot nazwany jest Oblubienica. Cecha relacji oblubienica-oblubieniec
jest bycie obdarowywanymi oraz ciagle bycie dla siebie. Teologia
nowotestamentalna ukazuje Jezusa-Oblubienca, ktéry obdarowuje
Kosciot-Oblubienicg. Sw. Jan Chryzostom, po refleksji nad stanem
wspolczesnego mu Kosciota, stwierdzit, iz przypomina on bardziej
wdowg anizeli panng mtoda. Wdowe, ktéra w swoim kufrze przecho-
wuje rozne pamiatki: naszyjniki, klejnoty i ozdoby, ktore pochodza
z dawnych czasow, gdy pan mtody jeszcze z nig byt i ja obdarowy-
wal. Pamiatki te sa dla wdowy powodem jedynie do wspomnien.
Przedstawiajac t¢ analogi¢ autor Homilii do 1 Listu do Koryntian za-
stanawiat si¢: czy Koscidt nie przypomina takiej wdowy, ktora nie
czuje, ze na co dzien otrzymuje prezenty, klejnoty, dary, od swojego
Oblubienca? Brak doswiadczenia bycia obdarowywanym jest dla Ko-
sciota dramatyczny w skutkach. Odbija si¢ to w kazdej dziedzinie
zycia poprzez letnio$é i marazm takze w dziedzinie ewangelizacji''.

Historia okresu ,,zawezenia misji ewangelizacyjnej” byta na-
znaczona réwniez przez charyzmatyczne odrodzenia, czyli epoki,
w ktorych Duch dziatat szczegolnie i pobudzat Kos$ciol poprzez udzie-
lanie mu swych daréw, by mogt na nowo odkrywac swoja tozsamos¢
Oblubienicy. Epoka meczennikow, powstanie zycia mniszego, pierw-
sza ewangelizacja Europy, misja wsrod ludow stowianskich nacecho-
wana bogactwem daréw i charyzmatow, ruch franciszkanski i domini-
kanski, niewiarygodny rozkwit zakonéw byty niezwyktymi odrodze-

10
11

Por. W. Giertych, Rewolucja w moralnosci, List (2003)3, s. 16-19.
Por. §w. Jan Chryzostom, Homilie do I Listu do Koryntian 36, PG 61,
310-313.
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niami zapatu ewangelicznego i otwarcia na moc Ducha Swigtego. Nie
mialy one jednak charakteru powszechnego. Pius XII miat racjg,
twierdzac, ze w Kosciele nigdy nie brakowalo ,,0s6b obdarzonych
nadzwyczajnymi darami”'?, jednakze istota bycia Oblubienica Jezusa
jest doswiadczenie takiego obdarowania, ktore zaklada, iz wszyscy
cztonkowie Ko$ciota otwieraja si¢ na dary darmo dane przez Ducha

Swigtego.

3. DZIALALNOSC RUCHOW I WSPOLNOT JAKO
ELEMENT POWROTU DO NOWOTESTAMENTALNEJ
WIZJI EWANGELIZACJI

»Duch $wigty nie tylko przez sakramenty i postugi uswigca
Lud Bozy oraz cnotami go przyozdabia, ale ,,udzielajac kazdemu, jak
chee” (1Kor 12,11) daréw swoich, rozdziela migdzy wiernych wszel-
kiego stanu takze szczegodlne taski, przez ktore czyni ich zdatnymi
i gotowymi do podejmowania rozmaitych dziet lub funkcji, majacych
na celu odnowg i dalsza pozyteczna rozbudowe Kosciota, zgodnie ze
stowami: ,,kazdemu dostaje si¢ objaw z Ducha dla ogélnego pozytku”
(1Kor 12,7). A poniewaz te charyzmaty, zarOwno najznamienitsze,
jak 1 te bardziej pospolite a szerzej rozpowszechnione, sa nader sto-
sowne 1 pozyteczne dla potrzeb Kosciota, przyjmowaé je nalezy
z dzigkczynieniem i ku pociesze”".

Reformatorskie znaczenie powyzszego tekstu tkwi w uwypu-
kleniu powszechnosci daréw Ducha Swietego. Charyzmaty z whasci-
wego sobie Srodowiska wspolnoty, dobra wspdlnego i organizacji
Kosciota stopniowo przeniosly sig na teren zycia prywatnego wybra-
nych oséb. Nie wchodzily juz odtad w zakres konstytucji Kos$ciola,
o ktorej myslano, iz zostala zagwarantowana przez istnienie hierarchii
koscielnej. Charyzmaty w okresie ,,zawgzenia misji ewangelizacyjnej”
miaty by¢ przekazywane jedynie wraz ze swigceniami i w tym zakre-
sie mialy funkcjonowaé¢, np. charyzmat proroctwa zredukowano
1 utozsamiono z Urzedem Nauczycielskim Kosciota. Inng nieuniknio-
na konsekwencja byta klerykalizacja charyzmatow. Jako zwiazane
z osobista $wigtoscia, skojarzono je w koncu z urzedowymi przedsta-
wicielami $wigtosci: z pasterzami, mnichami, zakonnikami. Sobor
w cytowanym tekscie o charyzmatach przeniost je z pozycji peryferii

2 Pius XII, Encyklika ,, Mystici Corporis”, AAS 35(1943), s. 200.

B3 Sobor Watykanski II, Konstytucja dogmatyczna o Kosciele ,, Lumen
gentium”, 12, w: Sobdor Watykanski I, Konstytucje. Dekrety. Deklara-
cje, Poznan 2002, s. 114-115.
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do centrum. Podkres$la to fakt, iz mowi sie¢ o nich w Konstytucji do-
gmatycznej o Kosciele'.

Sobor Watykanski Il bardzo wyraznie ukazal, podkreslajac
aspekt powszechnego obdarowywania przez Boga swoimi darami,
rézne funkcje i powotania wszystkich cztonkéw ludu Bozego. Jego
zastuga jest m.in. ukazanie w nowym S$wietle misji chrze$cijanina
swieckiego, ktora nie zamyka si¢ w postgpowaniu zgodnym z wiara,
ale zaktada specyficzna odpowiedz na wezwanie Jezusa do gloszenia
Krolestwa'”.

W $wietle dokumentéw soborowych katolik §wiecki wezwany
jest do dzialania w celu spelnienia swojej misji ewangelizacyjne;.
Soborowy tekst nie pozostat jedynie pigknym dokumentem Urzedu
Nauczycielskiego. Typowe charyzmaty Pig¢dziesiatnicy powrdcity nie
tylko do teologii, lecz takze do zycia Ko$ciota. Rezultatem posoboro-
wej odnowy jest pojawienie si¢ i dziatalno§¢ rdéznorodnych grup
1 wspdlnot, ktore — oparte w gtdéwnej mierze na katolikach §wieckich
- podjfﬂy misyjny nakaz Chrystusa, by i8¢ i glosi¢ Ewangelie calemu
$wiatu'®. Duch Swiety sprawil, iz okres posoborowej historii stat sie
prawdziwa ,,wiosna Kosciota”'”. Osobiste spotkanie z Bogiem, ktore-
go doswiadczaja cztonkowie wielu ruchéw i wspolnot, sprawia, ze
coraz petniej moze realizowaé si¢ soborowa wizja Kosciota, w ktorej
swieccy maja wigksza niz dotad rolg¢ w gloszeniu $wiatu Dobrej No-
winy. Bez tego ,,apostolstwo samych pasterzy nie moze by¢ zwykle
w pelni skuteczne”"®.

" Por. R. Cantalamessa, Piesi Ducha Swietego, dz. cyt., s. 226-230.

'S Por. C. M. Martini, Powolanie $wieckich, Krakow 1999, s. 5.

6 J. Ratzinger zauwazyl , iz juz na przetomie VI I VII w. dostrzezono
w Kosciele szansg wspolnotowego ewangelizowania. Papiez Grzegorz
Wielki bardzo cenit potencjal misyjny zawarty w monastycyzmie i uak-
tywnit go, wysytajac Augustyna (pdzniejszego arcybiskupa Canterbury)
z towarzyszami do poganskich Angléw na wyspy brytyjskie. Monasty-
cyzm stal si¢ ruchem misyjnym, ktéry wprowadzit do Kosciota katolic-
kiego ludy germanskie. Podobna sytuacja zdarzyta si¢ w Europie
Wschodniej w IX wieku podczas misji $w. Cyryla i Metodego. Por.
J. Ratzinger, Ruchy koscielne i ich miejsce w teologii, Listowy Kwartal-
nik 3(1998)6, s. 22-23.

Por. Jan Pawet 11, Jestescie bogactwem Kosciota. Przestanie do uczest-
nikéw Swiatowego Kongresu Ruchéw Koscielnych, Listowy Kwartalnik
3(1998)6, s. 5.

Sobor Watykanski II, Dekret o Apostolstwie Swieckich ,, Apostolicam
actuositatem”, 10, w: Sobor Watykanski 11, Konstytucje. Dekrety. De-
klaracje, dz. cyt., s. 385-286.

17

18

TUDIA
GDANSKIE



132 Studia Gdanskie XX (2007)

Soborowe wezwania podjely z r6zna intensywnos$cia Koscioty
lokalne. Przyktadowo, Konferencja Episkopatu Wtoskiego wydajac
note na temat zrzeszen $wieckich uznata w nich taske i dar Ducha,
i zaprosita je do wzigcia pelnego udzialu w nowej ewangelizacji: ,,Sa
one [zrzeszenia $wieckie] przeto dla "nowej ewangelizacji" nie-
odzownymi podmiotami i jako takie powinny otwiera¢ si¢ coraz sze-
rzej na misj¢; tym bardziej, ze nawet w naszym kraju coraz wyrazniej
uwidaczniaja si¢ proby odsunigcia wiary i wartosci chrzescijanskich
na margines, poza wszelkie przejawy zycia publicznego™"’.

Uaktywnienie ludzi $wieckich w dzialalnosci ewangelizacyj-
nej Kosciota stalo si¢ ,.kluczem” do skutecznego oddzialywania Ko-
Sciota na spoteczenstwa. Istotna sprawa w tym procesie jest formacja
dojrzatego laikatu, ktory bedzie umial coraz lepiej dawaé swiadectwo,
jezeli znajdzie sobie odpowiednie miejsce takze w tonie samej wspol-
noty chrzescijanskiej, otrzymujac od niej formacj¢ i wsparcie, a zara-
zem ofiarowujac jej postugi zgodne z powotaniem §wieckim. Swieccy
nie sa w Kosciele podmiotami biernymi, dlatego spotecznos¢ chrze-
Scijanska we wszystkich swoich czgsciach musi si¢ coraz bardziej
rozwija¢ jako s$rodowisko komunii i wspolodpowiedzialnosci, by
wszyscy ochrzczeni mogli si¢ sta¢ i czu¢ ,,dorostymi” w wierze.
W tym procesie dojrzewania $wieccy moga znalez¢ oparcie w ré6znego
rodzaju stowarzyszeniach, tradycyjnych lub nowych, ktore, dziatajac
pod przewodnictwem pasterzy, oferuja wiernym wyprobowane meto-
dy formacji i ucza skutecznych form §wiadectwa. Mozliwos$¢ rozwoju
daja tez struktury aktywnego uczestnictwa wprowadzone przez Sobor
Watykanski II, ktére staty sig juz trwatym elementem wspdlnot chrze-
$cijanskich zaréwno na szczeblu diecezjalnym, jak i parafialnym.
Swieccy, tworzacy na rozne sposoby komunie ko$cielna, nie powinni
by¢ biernymi podmiotami zycia koscielnego, ale, tworzac wspolnote
Kosciota, moga opiera¢ si¢ o przekonanie, ze Duch Bozy nie tylko
asystuje pasterzom spetniajacym zadanie nauczycieli i przewodnikdw,
ale ozywia wszystkich cztonkow chrzescijanskiej wspolnoty, wzboga-
cajac ja poprzez ich $wiadomy, odpowiedzialny i dojrzaly wspot-
udzial. W tym kontek$cie donioste znaczenie maja synody diecezjal-
ne, ktére, zgodnie ze wskazaniami obowiazujacego prawodawstwa,
dopuszczaja udzial wiernych $§wieckich, a nawet pozwalaja wlaczy¢

Y Nota duszpasterska Konferencji Episkopatu Wioch , Le aggregazioni

Laicali nella Chiesa” (1993); cyt za: G. Macchioni, Ewangelizacja
w parafii. Metoda ,, komérek”, thum. z wi. K. Kotonska, K. Skorulski,
Krakow 1997, s. 21.
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cahaiochrzeécijar'lskat wspolnote w swoiste ,,do§wiadczenie synodal-
ne”’".

Dziatalno$¢ ewangelizacyjna §wieckich jest wigc dzisiaj po-
trzeba 1 wyzwaniem dla Ko$ciota. Jej rozwdj poprzez ruchy i wspol-
noty staje si¢ swoistym papierkiem lakmusowym na powszechne
przyjecie daréw Ducha Swictego. Papiez Jan Pawet II w encyklice
Redeptoris missio napisal: ,,Wewnatrz KoSciola stoja przed nimi
($wieckimi) rézne typy stuzb, funkcji, formacji, postug i form ozy-
wiania zycia chrzescijanskiego. Pragng wspomnie¢ jako nowos$¢, ktora
wylonila si¢ w ostatnich czasach w licznych Kosciotach, wielki roz-
woj ,,ruchéw koscielnych”, obdarzonych ogromnym dynamizmem
misyjnym. Ruchy te — jesli wlaczaja si¢ z pokora w zycie Ko$ciotow
lokalnych i zostaja przyjete serdecznie przez biskupow i kaplanow
w strukturach diecezjalnych i parafialnych — stanowia prawdziwy dar
Bozy dla nowej ewangelizacji i dla dziatalno$ci misyjnej we wlasci-
wym tego stowa znaczeniu. zach¢cam zatem goraco, by szerzy¢ je
i korzysta¢ z nich dla przywrocenia zywotnosci, zwlaszcza wsrod
milodziezy, zyciu chrzeécijanskiemu i ewangelizacji w pluralistyczne;j
wizji form zrzeszania si¢ i dziatania™'.

Wydaje si¢ jednak, ze ruchy, wspolnoty sa tylko jednym
z elementéw, cho¢ bardzo waznym, w budzeniu $wiadomos$ci po-
wszechnego powotania do ewangelizowania. Nowa ewangelizacja nie
moze zatrzymaé si¢ jednak jedynie na rozwoju ruchow i malych
wspolnot. Powinna obja¢ cate wspolnoty parafialne jako state i naj-
blizsze struktury KosSciota.

4. WYZWANIA STOJACE PRZED PARAFIA W DOBIE
NOWEJ EWANGELIZACJI

Wspdlnota parafialna jest stala forma zycia Kosciota. Stowo
parokia oznacza ,,wedrujaca, bedaca w drodze poza murami”. Wska-
zuje to pierwotne powotanie parafialnej wspdlnoty. Jesli wiara nie ma
si¢ ogranicza¢ do regut i zasad albo zwyklej sakralnej manifestacji, to
trzeba, by parafia przekroczyta prog $wiatyni i wyszta ku placom,
ulicom i ludzkim domom. W tym znajdzie wyraz misyjny zapat

2 Por. Jan Pawet I, Nowa ewangelizacja najpilniejszq potrzeba Kosciola.

Jan Pawet Il do biskupow litewskich przybylych z wizytq ,,Ad limina
Apostolorum, 17.09.1999, w: http://www.opoka.org.pl/biblioteka/W/
WP/jan_pawel _ii/przemowienia/bpi_litwa 17091999.html (31.08.2006).

2 Tenze, Encyklika , Redemptoris mission”, dz. cyt., 72.
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w stosunku do tych, ktérzy, zachowujac wiarg, zaniedbuja praktyki
chrze$cijanskiego zycia, a takze niewierzacych®.

Dowarto$ciowanie cztowieka §wieckiego i uczynienie go in-
tegralng czgscia misyjnej dziatalnosci Kosciota parafialnego pozwoli
na wyjs$cie z marazmu i odrzucenia bycia obdarowanym Ludem Bo-
zym (Oblubienica Chrystusa). Katolik §wiecki nie moze by¢ trakto-
wany jako prosty wykonawca, ktoremu co$ zlecono czy tez czyms$
obarczono, ale winien sta¢ si¢ aktywnym podmiotem ewangelizacyj-
nej dziatalno$ci. Zadaniem duszpasterzy w ramach prowadzenia para-
fii winno sta¢ si¢ budzenie $§wiadomosci ewangelizacyjnej. Zadanie to
nie jest tatwe, zwazywszy na fakt, ze wielu $wieckich opiera swoja
tozsamo$¢ chrzescijanska jedynie na fakcie bycia ochrzczonymi. Jest
bardziej niz naturalne, Ze ci chrzescijanie w znaczeniu biurokratycz-
nym czuja si¢ usatysfakcjonowani i odrzucaja wszelkie obowiazki,
ktore moglyby ich aktywnie zaangazowac. Gloszenie kazan i wyko-
nywanie obowiazkéw koscielnych zawsze bylo zastrzezone dla du-
chownych. W najlepszym razie jedynie waska grupa $wieckich pra-
cowala z nimi i pod ich kierunkiem. Nowa ewangelizacja ze swej
natury wymaga natomiast, aby takze $wiecki byl $wiadomy darow
Duch Swietego, ktore sa w nim i aby uzywat ich z wyobraznia, twor-
czo, z moca i nieskrgpowanym entuzjazmem, chociaz w postuszen-
stwie pasterzowi swojej wspolnoty™.

Ponadto, zaangazowani $wieccy nie podejmuja dzieta ewan-
gelizacji, gdyz czuja si¢ niekompetentni. Dzieje si¢ tak, poniewaz
ciagle myli si¢ zdolno$¢ do dawania §wiadectwa i gloszenia kerygma-
tu (sprawy, ktore Jezus polecil Samarytance, cztowiekowi z Gerazy,
z ktorego wyrzucit demona, Marii Magdalenie, jeszcze zanim polecit
Piotrowi i innym uczniom), z katecheza oraz studiami teologicznymi,
czyli z przygotowaniem doktrynalnym, tak jakby ewangelizacja byta
sprawa przekonan kulturalnych albo dziataniem apologetycznym,
a nie $wiadectwem o byciu obdarowanym przez mito$¢ Boza, ktora
przemienita czyje§ zycie. Tymczasem katolicy $wieccy powinni by¢
wychowywani do misyjnosci i do glgbokiego odczuwania niepokoju
serca Jezusa: ,,Mam takze inne owce, ktore nie sa z tej owczarni. | te
muszg przyprowadzi¢ i beda stucha¢ glosu mego, i nastanie jedna
owczarnia, jeden pasterz” (J 10,16) **.

Jan Pawel Il w Redemptoris missio stwierdzit: , Kazdy Ko-
$ciot, takze ten, ktéry sklada si¢ z nowo nawroconych, jest misyjny ze

22
23
24

Por. L. Slipek, Parafia jakiej pragne, dz. cyt., s. 22.
G. Macchioni, Ewangelizacja w parafii, dz. cyt., s. 46-47.
Tamze.
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swej natury, jest ewangelizowany i ewangelizujacy; wiarg za$ nalezy
przedstawia¢ jak dar Bozy, ktérym winny zy¢ wspoélnoty (rodzinne,
parafie, stowarzyszenia) i promieniowa¢ na zewnatrz zarowno $wia-
dectwem zycia, jak tez stowem. Dziatanie ewangelizacyjne wspolnoty
chrzescijanskiej[...] jest najlepsza oznaka dojrzatosci wiary. Potrzeba
radykalnego nawrocenia mentalnosci, by sta¢ si¢ misjonarzem, a do-
tyczy to zaréwno osob, jak i wspolnot™. W kontekscie powyzszego
tekstu warto zauwazy¢, iz parafia winna by¢ ze swej natury ewangeli-
zowana i ewangelizujaca. Dlatego tez — zdaniem L. Slipka — koniecz-
ne sa nastepujace przejscia®®: 1) od parafii ,roztargnione;j”, tatwo za-
pominajacej o wielu sprawach, nieczulej na rdéznego rodzaju apele
— do parafii ,,uwaznej”, bacznej, ktora idzie poszukiwac tych, ktorzy
si¢ pogubili na dlugiej drodze zycia; 2) od parafii ,,gtuchej” na we-
zwania $wiata, ktory btadzi po bezdrozach — do parafii ,,stuchajacej”
wydarzen historycznych i znakdéw czasow; 3) od parafii ,,niemej” wo-
bec wielu problemow wspotczesnego swiata — do parafii zdolnej glo-
si¢ na dachach prawde¢ Ewangelii wcielonej i przetozonej na konkret-
ne zadania; 4) od parafii ,,sklerotycznej”, niezdolnej do wymyslania
nowych pastoralnych strategii — do parafii dynamicznej, podejmujacej
z entuzjazmem misyjng kreatywno$¢, zdolnej do zaakceptowania no-
wych wyzwan, do dostosowania si¢ do okolicznosci czasu, miejsca
i kultury; 5) od parafii ,,anemicznej” ze wzgledu na stabo$¢ 1 ubdstwo
sil, ktore jeszcze ja podpieraja, oraz ograniczajacej si¢ do strzezenia
stanu posiadania — do parafii zywej aktywnej i poszukujacej; 6) od
parafii ,,zaspanej”, zmgczonej i powtarzajacej chrzescijanskie prawdy
bez polotu — do parafii profetycznej, pelnej wigoru, czasami ktopotli-
wej, niosacej ferment, zdrowy powiew, a jednocze$nie pelnej szacun-
ku i opartej na dialogu ze wszystkimi ludzmi dobrej woli.

W dyskusji na temat nowej ewangelizacji, ktora dzisiaj pro-
wadzi si¢ w Kosciele, trzeba uzna¢, ze przynajmniej na poziomie pa-
rafii, brakuje sprawdzonych metod. Niebezpieczenstwem jest to, ze
kazdy ruch, a czesto 1 poszczegolne wspolnoty, stosuja swoje metody,
ktére prawie nigdy nie daja si¢ zaadoptowac z dobrym skutkiem do
ewangelizacji calej parafii. W rzeczywisto$ci ewangelizacja, ktéra
chce by¢ tylko okazjonalna, musi umie¢ doprowadzié¢ tego, kto godzi
si¢ na wzrost w wierze, nie tylko do poznania Jezusa i do do§wiadcze-
nia Jego mitosci, ale takze do pelnego wlaczenia zycia w spotecznos¢
chrzedcijanska. Tylko pod warunkiem, ze stworzy si¢ tak zywe

25
26

Jan Pawet 11, Encyklika ,, Redemptoris misio”, dz. cyt., 49.
Por. L. Slipek, Parafia jakiej pragne, dz. cyt., s. 32-33.
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wspolnoty, zdolne do przekazania entuzjazmu i do ujawnienia w wi-
doczny sposob, ze mitos¢ Jezusa jest obecna wsrdd jego ucznidow,
tylko sprawiajac, by te same wspolnoty byly catkowicie wlaczone
w rzeczywisto$¢ Kosciota — jako zwyczajne znaki obecnosci Ko$ciota
katolickiego — mozna mie¢ nadziej¢ na skuteczna nowa ewangeliza-
cjg, zwigzang nie z jedynie z jakim$ ruchem albo jaka$ szczeg6lnie
swigta czastka i prorocza osoba, ale z odbudowa Kosciota jako wspol-
noty $wietych, jaka zostata przedstawiona przez Nowy Testament”’.

ZAKONCZENIE

Ewangelizacja jest integralng czg¢$cia zycia Kosciota i wyply-
wa z faktu, iz catly Kosciot-Oblubienica zostal obdarowany darem
Ducha Swietego, co potwierdzaja zwlaszcza Dzieje Apostolskie i pi-
sma §w. Pawla. Jednakze w wyniku odchodzenia od radykalizmu
ewangelicznego powstawato w chrzescijanstwie zjawisko zawegzenia
w przyjmowaniu peni orgdzia ewangelicznego do waskiej grupy lu-
dzi, do duchowienstwa. Konsekwencja takiego procesu byto rowniez
wyspecjalizowanie si¢ ewangelizatorow pochodzacych z grupy du-
chownych.

Nowa ewangelizacja — do ktorej wezwat Kosciot Jan Pawet 11
— to m.in. odkrycie na nowo powszechnego powotania do §wigtosci,
a co za tym idzie do ewangelizacji. Nowa ewangelizacja, ktora hojnie
i gorliwie zostata podjgta przez posoborowe ruchy i wspolnoty kato-
lickie, nie moze si¢ ograniczy¢ jedynie do grup, ale powinna objac
cate wspolnoty parafialne, ktore winny sta¢ si¢ fundamentem dla tego
procesu. Nowa ewangelizacja winna by¢ podjeta przez jak najszersze
grono ludzi. Powszechno$¢ ewangelizacyjna moze by¢ osiagnigta
tylko wtedy, gdy cate parafie otworza sie na dar Ducha Swigtego
i w odpowiedzi podejma dzielo gltoszenia Ewangelii Jezusa Chrystusa.

SUMMARY

LAY CATHOLICS AND THE NEW EVANGELIZATION

Evangelization is an integral part of the Church’s life. Evange-
lization is definitely influenced by the fact that the Holy Spirit, which

2T Por. G. Macchioni, Ewangelizacja w parafii, dz. cyt., s. 28-29.
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is confirmed in apostolic history and the scriptures of Saint Paul, en-
dows the whole Church, the Bride. However, due to the neglecting of
radical evangelism, a new occurrence appeared in Christianity, which
reduced the acceptance of the evangelic proclamation to a small group
of people, the priesthood. As a result, more priests started to specialize
in evangelization. A new evangelization — to which John Paul II en-
couraged everybody — is discovering, once again a common calling to
be a saint, consequently, a calling to evangelize. A new evangelization
which can not be limited only to groups and movements but should
be taken on by all parish communities, which should in fact become
the foundation for this process. The evangelization commonness can
be achieved only when all the perishes open themselves for the gifts of
the Holy Spirit and answer to the Holy Spirit by evangelizing .
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ROLA MUZYKI CHRZESCIJANSKIE]
W NOWE] EWANGELIZAC]I

WSTEP. 1. POJECIE WSPOLCZESNEJ MUZYKI CHRZESCIJANSKIE]J.
2. POTRZEBA WSPOLCZESNEJ MUZYKI CHRZESCIJANSKIEJ I JEJ
ODBIORCY. 3. TWORCY MUZYKI CHRZESCIJANSKIEJ.

4. WATPLIWOSCI ZWIAZANE Z MUZYKA CHRZESCIJANSKA,.
ZAKONCZENIE.

WSTEP

Jan Pawel Il w ksiazce Przekroczyé prog nadziei napisal, ze
wezwanie do podjecia z rozmachem ewangelizacji powraca w zyciu
Kosciota na roézne sposoby i nie bylo momentu, w ktérym Kosciot
cho¢ na chwilg¢ zapomnialby o stowach §w. Pawla: ,,Biada mi, gdy-
bym nie glosit Ewangelii” (1Kor 9,16). To zdanie odnosi si¢ do
wszystkich epok w dziejach Kosciota — ewangelizacja jest spotkaniem
z kultura kazdej epoki'. ,, Wciaz na nowo Koscidt podejmuje zmagania
si¢ z duchem tego $wiata, co nie jest niczym innym, jak zmaganiem
si¢ o dusze tego $wiata. Je§li bowiem z jednej strony jest w nim obec-
na Ewangelia i ewangelizacja, to z drugiej strony jest w nim takze
obecna potgzna anty-ewangelizacja, ktora ma tez swoje $rodki i swoje
programy i z cata determinacja przeciwstawia si¢ Ewangelii i ewange-
lizacji. Zmaganie si¢ o dusze Swiata wspodtczesnego jest najwigksze
tam, gdzie duch tego $wiata zdaje si¢ by¢ najmocniejszy. W tym sen-

' Jan Pawel II, Przekroczyé prog nadziei, Lublin 1994, s. 92-93.
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sie encyklika Redemptoris missio moéwi o nowozytnych areopagach.
Areopagi te to §wiat nauki, kultury, srodkéw przekazu; sa to sSrodowi-
ska elit intelektualnych, $rodowiska pisarzy i artystow™.

Niniejszy artykut jest proba podjecia tematu wejsScia ewange-
lizatorow na jeden ze wspoélczesnych areopagdéw, ktorym jest §rodo-
wisko muzykow — tworcow i wykonawcow wspotczesnej muzyki

rozrywkowej oraz jej odbiorcow.

1. POJECIE WSPOLCZESNEJ MUZYKI
CHRZESCIJANSKIEJ

Nazwa ,,Wspotczesna muzyka chrzescijanska” — Contempora-
ry Christian Music (CCM) pojawila si¢ w Ameryce pod koniec lat
siedemdziesiatych i zastapita uzywane dotad nazwy Jesus Music (Mu-
zyka Jezusowa) czy Jesus Rock, ktore kojarzyly si¢ z tzw. ruchem
Jezusowym’. Bylo to zwiazane z przetamaniem pewnego rodzaju fa-
bu, jakim w przemysle muzyki rockowej byto imi¢ Jezus (wydarze-
niem przelomowym byt musical Jesus Christ Superstar — 1968 rok,
skomponowany jednak przez osoby niewierzace) oraz z rozpowszech-
nieniem tresci chrzescijanskich w mediach, do czego w duzej mierze
przyczynity si¢ piosenki Amy Grant, ktora dzigki niezwyktym zdolno-
sciom dotarcia do réznych grup wiekowych stata si¢ w 1983 roku
najpopularniejsza chrzescijanska wokalistka w Stanach Zjednoczo-
nych.

W Polsce z okre§leniem ,,Wspodtczesna muzyka chrzescijan-
ska” (WMCh) spotka¢ si¢ mozna od poczatku lat dziewigcdziesiatych
XX wieku. Po 1989 roku zaczat rozwija¢ si¢ w bardzo szybkim tem-
pie rynek muzyczny z profesjonalna muzyka propagujaca wartosci
chrze$cijanskie, zaistniala wigc potrzeba okreSlenia tego zjawiska.
Poniewaz zwiazane jest ono z ogélnoswiatowym nurtem muzycznym
w tej dziedzinie, przyjeto polskie thumaczenie okreslenia Contempora-
ry Christian Music.

Jaka muzyka miesci si¢ w nurcie WMCh? Pierwszym proble-
mem jest samo okreslenie “muzyka chrze$cijanska”. Niewystarczaja-
cym okazuje si¢ juz rozréznienie muzyki sakralnej i $wieckiej* funk-

2
3

Tamze, s. 96.

Ruch Jezusowy — zapoczatkowane przez protestantow dzielo ewangeli-
zacji, ktore pdzniej stato si¢ troche ,,hippisowska moda na Jezusa”. Jed-
nym z dobrych owocdéw ruchu Jezusowego jest to, ze dzigki niemu
chrzesdcijanstwo w dzisiejszym $wiecie stato si¢ bardziej medialne.

J. Waloszek, Kategorie sacrum i profanum we wspoiczesnej literaturze
muzykologicznej, Roczniki Teologiczno-Kanoniczne 34(1987)7, s. 45.
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cjonujace w zasadzie nieprzerwanie od czasow wyksztalcenia si¢ mu-
zyki profesjonalnej, gdyz odrozni¢ nalezy wspotczesng muzyke chrze-
scijanska od muzyki koscielnej, §cisle zwiazanej z liturgia.

Mozna podac nastgpujacy podzial muzyki zwiazanej z religia:
1. Spiewy wiernych podczas niedzielnych Mszy §wietych i innych

nabozenstw;

2. Inna muzyka wspottworzaca liturgig;

3. Miodziezowa muzyka religijna, ktéra okresli¢ mozna rowniez
mianem rozrywkowej muzyki religijne;j;

4. Koncertowa muzyka religijna.

Wedhug tego podziatu, wspotczesna muzyka chrzescijanska za-
wiera si¢ w trzecim 1 czwartym punkcie. Wigkszos¢ tworcow takiej
muzyki daleka jest jednak od okreslania jej mianem chrzescijanska,
cho¢ niektorzy nie boja sig tej nazwy.

Tomasz Budzynski wypowiada si¢ w podobnym duchu, jak
niegdy$ Bob Dylan, ktory twierdzil, ze to dziennikarze wymys$laja
etykietki i przyklejaja je tworcom i wykonawcom, a ich celem jest to,
aby zawezi¢ krag oddzialywania. ,,Nie ma muzyki chrzescijanskie;j,
nie ma rocka chrzescijanskiego. Jest po prostu muzyka rockowa. A to,
0 czym S$piewa sobie czlowiek, to jest jego osobista sprawa. Jeden
$piewa o szatanie, inny moze $piewac¢ o Jezusie Chrystusie i kazdy
z nich ma do tego réwne prawo. Niestety, dziennikarz musi wtozy¢ to
w jaka$ szufladke, bo co$ z tym musi zrobié i to jest $mieszne™”.

Muzycy boja si¢ zaszufladkowania, bo moze to zamkna¢ im
droge do pewnych grup odbiorcéw, na ktorych im zalezy. Boja sig
rowniez, ze zaszufladkowanie ich samych oraz ich twoérczosci jako
chrzescijanskiej moze przyczyni¢ si¢ do powstania pewnego rodzaju
getta — sytuacji, w ktorej ich wydawcami i odbiorcami beda sami
chrze$cijanie, przeciez ,,Pan powotuje kapele ewangelizacyjne, takie
jak np. "2 Tm 2,3", nie dla naszego dobrego samopoczucia, ale dla
ewangelizacji”™®.

Michat Kulenty, muzyk jazzowy, twierdzi, ze okre$lenie
,»Wwspotczesna muzyka chrzescijanska” moze pomoéc komu$ wybraé
muzyke ze ,,szlachetnymi pomystami”. Probuje on tez wyjasnié pojeg-
cie muzyki chrzescijanskiej. Dla niego jest to przede wszystkim zja-
wisko duchowe. Tekst piosenki nie jest tu najistotniejszy, liczy si¢
cate przestanie. Wedhug niego, nie kazda muzyka, ktéra nazywa sig
chrzescijanska jest religijna z ducha. Moze nia by¢ tylko z litery,
a brak w niej Bozego natchnienia. Moze tez sta¢ si¢ odwrotnie, zZe

> M. Jakimowicz, Radykalni, Warszawa 2002, s. 36.
Na podstawie wypowiedzi A. Dziewita. Zob. tamze.
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muzyka, ktéra programowo nie jest nastawiona na Jezusa, w pewnym
momencie stanie si¢ muzyka religijng, poniewaz duch w niej zawarty
zacznie poruszaé religijne struny serca stuchacza’. Duch, o ktérym tu
mowa, nie jest zawarty w nutach czy w akordach, nie jest zwiazany
z zadna technika kompozytorska, ani technika gry czy $piewu, ale
wigze si¢ z wnetrzem czlowieka, ktory dang muzyke wykonuje. Ten
sam utwor moze by¢ wykonany w zupelie odmienny sposob: dzigki
jednemu muzykowi stuchacze bgda mieli swiadomos$¢ bliskosci 1 ma-
jestatu Boga, tymczasem drugi sprawi, ze odbiorcy pozostang w po-
czuciu, ze przystuchiwali sig¢ popisowi gwiazdy. Problem polega wigc
na tym, kim jest muzyk i jak wykona dany utwor, a nie jak jest zapi-
sany w nutach®. Podobnie, to nie okrelenia »chrzescijanska”, ,,Swiec-
ka”, nazwa ,,rock” czy inna, stanowia o tym, czy dzieto jest dobre, czy
zte. ,,Swiecki rock” nie oznacza wiec dziela ztego; nie moze by¢ zty
z powodu swojej $wieckosci, tak jak dzielo okreslone stowem ,,chrze-
$cijanskie” nie musi by¢ od razu dobre.

Jak wigc mozna zdefiniowa¢ termin ,,muzyka chrzescijan-
ska”? Mozna wyjasni¢ go w nastgpujacy sposob: muzyka chrze$cijan-
ska to, najkrocej, kazda muzyka grana przez muzykow chrzescijan-
skich, ktorzy nie ukrywaja swej chrzescijanskosci, nie kryja swych
talentow pod korcem, lecz wystawiaja na $wiecznik.

2. POTRZEBA W§POLCZESNEJ MUZYKI
CHRZESCIJANSKIEJ I JEJ ODBIORCY

Dzisiejszy §wiat pograza si¢ coraz bardziej w Igku, ludzie co-
do tej pory wartosci. We wspodlczesnej rzeczywistosci europejskiej,
takze w Polsce, mozna dostrzec objawy utraty tozsamosci kultury
chrzescijanskiej. Na pierwsze miejsce wysuwa sig¢ wizja $wiata bez
Boga, ktora, jesli nawet nie jest w pelni akceptowana, to przybiera
posta¢ obojetnosci wobec Boga. Postawa wspotczesnego cztowieka
w Polsce wyraza si¢ czgsto w zachowaniu dystansu do religii i Ko-
sciota. W takiej sytuacji ludzie szukaja zaspokojenia swoich ducho-
wych potrzeb w dziedzinie kultury, w ktorej, poza religia, najpetniej
wyraza si¢ cztowiek. O inkulturacji méwilto si¢ do tej pory w Koscie-
le, myslac o ewangelizacji poganskich narodéw. Obecnie inkulturacja

7 M. Kulenty, Czy istnieje muzyka chrzescijariska? — dyskusja, Ruah

(1998)2, s. 6-7.
J. Muranty, Pytania o muzyke chrzescijanskq, (www klubdm.org/felie-
ton 01.htm).
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i dialog sa rowniez jednymi z gléwnych zadan dzieta nowej ewangeli-
zacji. Na wspotczesna muzyke chrzescijanska nalezy spojrze¢ wilasnie
w tym kontekscie. Jest to otwarcie drzwi Chrystusowi w kulturze
zwiazanej z réznymi nurtami muzyki jazzowej, bluesowej, rockowe;j
1 popowe;j.

Mozna méwi¢ o dwoch zrodlach potrzeby takiej muzyki.
Pierwsze — wspotczesna muzyka chrzescijanska staje si¢ nowym jezy-
kiem, nowa forma gloszenia Dobrej Nowiny’. Drugim zrédtem sa
wngtrza samych muzykow, te miejsca w nich, gdzie spotykaja si¢
z Bogiem, i w ktore On wktlada pragnienia zgodne z Jego planem. Od
kilku lat mozemy w Polsce zaobserwowac, jak Bog wybiera sobie
swoje shugi sposrod muzykoéw. Niektorzy z nich w réoznych wywia-
dach wprost mowia o tym, ze to Bog prowadzit ich w zyciu w ten
sposob, ze zostali muzykami i On daje im teraz pragnienie tworzenia
i grania dla Jego Krolestwa. ,,Moje piosenki sa jakim§ przyznaniem
si¢ do Boga. (...) Przychodza czasem ludzie i moéwia, ze moje piosenki
si¢ im podobaja, ze poruszaja w nich jaka$ strung. Te glosy sprawiaja
mi wielka rado$¢, bo znacza, ze to, co robig, odnosi skutek taki, jak
chciatem” - przekonuje Jacek Wasowski, kiedy$ gitarzysta Maryli
Rodowicz, dzi$ lider chrzescijanskiego zespotu ,,Chily My”'°.

Wspotczesna muzyka chrzescijanska jawi si¢ jako bardzo po-
trzebna alternatywa dla tego, co dzieje si¢ dzi$ na scenie szeroko pojg-
tej muzyki rockowej i popowej. Przez to, ze muzyka jest ogromnie
popularna, muzycy rockowi bez przeszkod dostaja si¢ do mediow,
staja na $wieczniku i moga wypowiadac si¢ o podstawowych spra-
wach, jak moralno$¢, religia, polityka. Oddziatywanie ich jest olbrzy-
mie, dlatego wydaje sig, ze w ten sposdb mozna, a nawet trzeba, two-
rzy¢ pozytywne stereotypy, tzn. lansowaé dobre, Boze tresci''.

Adresatami wspotczesnej muzyki chrze$cijanskiej, majacej
jako cel ewangelizacje, sa szczegodlnie ludzie mtodzi, gdyz to wilasnie
ich gléwnym zainteresowaniem jest czgsto muzyka, w ogromne;j
wigkszosci zwiazana z nurtem rockowym, ktora przez ostatnie dzie-
sigciolecia stanowi istotny element miodziezowej podkultury'?. Dzieje
si¢ tak, gdyz odpowiada ona potrzebom emocjonalnym miodziezy,
umozliwia ekspresje¢ jej odczué i pragnien. Niestety, tre§ci promowane

®  A. Horubata, Czy rock moze byé zbawiony, Zycie (10.01.1997), s. 13.
Por. A. Kowalczyk, Wszystko co mam oddaje Mu, Brum (1997)2, s. 18.
Na podstawie wypowiedzi J. Wasowskiego w niepublikowanym wy-
wiadzie z sierpnia 1997 roku, przeprowadzonym przez autora.

Tamze.

Z. Konaszkiewicz, Muzyka w Zyciu codziennym stuchaczy, Warszawa
1993, s. 49.
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przez wigkszo$¢ zespoldw nie niosa dobrego moralnego przestania.
W wielu utworach oczywisty jest wptyw okultyzmu, satanizm, prze-
akcentowanie seksu lub perwersji, ustysze¢ mozna bluznierstwa
i wulgaryzmy, modne jest uzywanie lub popieranie narkotykow i al-
koholu, gloszenie nihilizmu, ucieczki w surrealistyczna fantazjg, czy
nawet zacheta do samobdjstwa'. Owoce sa widoczne w postawach
wielu mtodych ludzi i odpowiadaja one doktadnie przekazowi stucha-
nej muzyki. Dlatego konieczne jest tworzenie muzyki w podobnych
stylach muzycznych, operujacej jezykiem mlodych, ale o alternatyw-
nych treSciach. Potrzebna jest dzi§ w Polsce dobra pod kazdym
wzgledem muzyka mtodziezowa, ktora trafi do obecnie mniej licz-
nych niz kiedy$ punkoéow, hardcorowcow, metali, rastamanow, ale
i bedacych na topie raperéw, grunge’owcow, technomandw. Potrzeb-
na jest dobra muzyka dla jazzmandéw i bluesmanow, jak rowniez dla
niematej grupy ludzi stuchajacych disco polo. ,,Bo widzisz, Bog jest
ponad wszystko — mowi Tomasz Budzynski. — Pana Boga nie mozna
obrazi¢ muzyka, rodzajem muzyki. Uwazam, Zze nawet w muzyce
techno mozna wielbi¢ Pana Boga. (...) To mnie, z przyczyn estetycz-
nych, muzyka techno moze nie pasowac, ale sadzg, ze Pan Bog jest
ponad takie rzeczy. W Ameryce sa nawet death metalowe kapele
chrzescijanskie. To, ze taka muzyka przeczy §piewanej w niej tresci,
to jest stereotyp. Swiat jest taki, jaki jest, ludzie si¢ w taki czy inny
sposob wypowiadaja. Akurat w tym czasie jest taka muzyka, jest to
jezyk, jakim ludzie si¢ komunikuja. Uwazam, ze tym j¢zykiem mozna
przekazywac¢ Dobra Nowing Jezusa. Wydaje mi sig, ze Jezus nie gor-
szylby sig takim jezykiem™'.

Dobrze wigc, ze muzyka chrzescijanska jest zjawiskiem, ktore
obejmuje coraz wigcej przerdznych styldéw i gatunkdéw muzycznych,
w ten sposob jej przestanie moze dotrze¢ do coraz szerszego spektrum
stuchaczy.

3. TWORCY MUZYKI CHRZESCIJANSKIEJ
Muzyk jako twdrca chrzescijanski rodzi si¢ wtedy, gdy, pobu-

dzony przez Boga wiara, nadzieja i mitoscia, odnajduje w muzyce
nowy wymiar i zupelie nowe $rodki wyrazu dla swojego doswiad-

3 E. Berger, From Rock to Rock, Colombia 1990, s. 45-46.
" Na podstawie wypowiedzi T. Budzynskiego w niepublikowanym wy-
wiadzie z pazdziernika 1997 roku, przeprowadzonym przez autora.
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czenia duchowego'’. Aby artysta mogt tworzy¢ w duchu chrzescijan-
skim, potrzebuje owego doswiadczenia duchowego, ktdérym jest spo-
tkanie z zywym Bogiem i ktore powoduje, ze zaczyna w cztowieku
ptona¢ nadzieja, rosnie pragnienie, aby zapala¢ nia innych, serce
cztowieka zaczyna napetia¢ si¢ dzigkczynieniem i uwielbieniem, tak,
ze nie moze nie wola¢ z radosci, nie §piewac, nie muzykowac.

A zatem artysta chrzescijanskim czyni cztowieka nie jego
dzieto, ktore moze nawet zawiera¢ w sobie tresci chrzescijanskie, ale
osobista relacja z Bogiem'®, otwarcie si¢ na Ducha Swigtego. Artysta
chrzescijanski ma szczegodlny przywilej jesli chodzi o spotkanie
z Panem, polegajacy na mozliwo$ci adorowania Boga w akcie twor-
czym, dzigki talentom danym mu przez Stworce, pozwalajacym czgsto
na bezposrednie spotkanie czlowieka z Bogiem poprzez przezycie
artystyczne”.

Wazna cecha muzyka chrzescijanskiego jest jego autentycz-
no$¢. Bob Larson daje taka rade: ,,Niech muzycy pozwola Duchowi
Swigtemu autentycznie przez nich dziata¢”'®. Nie mozna jednak tego
dziatania Bozego ogranicza¢ tylko do sfery tworczosci, musi ono
przenika¢ wszystkie sfery zycia artysty. ,,Niech wszyscy wiedza, ze
pierwsza i najwazniejsza ich [synow Kos$ciota] powinno$cia w szerze-
niu wiary jest glebokie zycie chrzescijanskie”'’. Tylko wtedy jego
glos bedzie autentyczny i tylko wtedy zacznie on prowokowac pyta-
nia”.

Podobnie widzi role muzyka chrzescijanskiego jako prowoka-
tora pytan Jacek Wasowski: ,,Mysle, ze moralizowanie wprost nic nie
da. Trafi tylko do tych, co sa tak samo przekonani. Trzeba stawiac
pytania i zmusi¢ do zamyslenia si¢ lub po prostu ukazaé¢ Smiesznos¢

tego, w co tak bezkrytycznie si¢ wierzy’™'.

Jan Pawel 11, Homilia wygloszona w czasie Mszy Swietej Jubileuszu

Roku Okupienia dla artystow, 18.02.1984, w: Rados¢ uwielbienia, red.

J. Schmidt, Nowy Targ 1997, s. 4.

6 M. Peczak, P. Iwicki, Kapela zbawienia, Polityka (1998)16, s. 53.

7 J. Schmidt, Twérczosé¢ chrzescijariska — rzemiosto w Duchu Swietym,
w: Radosc¢ Uwielbienia, dz. cyt., s. 11.

18 p. Baker, From Rock to Rock, dz. cyt., s. 102.

Y Dekret o misyjnej dzialalnosci Kosciota ,, Ad gentes divinitus”, w: Sobor

Watykanski II, Konstytucje. Dekrety. Deklaracje, Poznan 2002, 36.

Na podstawie wypowiedzi M. Szcze$niaka w niepublikowanym wywia-

dzie z pazdziernika 1997, przeprowadzonym przez autora.

Na podstawie wypowiedzi J. Wasowskiego w niepublikowanym wy-

wiadzie z sierpnia 1997, przeprowadzonym przez autora.
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O S$wiadectwie zycia mowi tez Robert Friedrich (,,Lica”):
,»Chcialbym ten "cigzar" $wiadectwa Chrystusowego przenie$¢ bar-
dziej na zycie, niz na stowa i chcialbym, zeby byto wida¢, iz Jezus jest
moim Panem, a nie tylko sktada¢ stowne deklaracje. Chodzi o to, by
ten, kto bedzie patrzyl na mnie, na moje zycie; ten, kto bedzie mogt
mnie poznac, bgdzie mogl powiedziec¢, ze moj Bog jest Bogiem mito-
sci. (...) Niech to moje §wiadectwo tak wyglada, aby ten cztowiek
ujrzat Boga”™?.

Ogromnym niebezpieczenstwem dla muzyki chrzescijanskiej
jest jej nieautentycznos¢. Mozna bowiem ulec pokusie, aby zwiazaé
muzyke z ewangelizacja w wymiarze taktycznym, instrumentalnym.
Wtedy, gdy muzyka staje si¢ tylko narzedziem w reku ewangelizatora
i tylko w ten sposob jest traktowana, jej przekaz staje si¢ chrzescijan-
skim sloganem, nie majacym zadnej mocy przekonywania. Dzieta
nabieraja mocy wtedy, gdy sa $wiadectwem, gdy wyrazaja to, kim
artysta jest, gdy w nich, z potrzeby dzielenia sig, odkrywa dla innych
swoje doswiadczenie.

Motywacja muzyka chrzescijanskiego do $piewania dla Pana
jest Jego mitosé. ,,Mitos¢ Chrystusa przynagla mnie. Ja si¢ odnajdujg
w tym stowie. Trudno byloby mi to robi¢ z przyczyn jakiej$ kalkula-
cji. Nie mogtbym tego robi¢, bo z drugiej strony nie jest to czasem
latwe. Ale jest ta milo$¢ Jezusa, ktorej ja sam w pewnym momencie
doswiadczylem. Teraz ona mnie jako$ przynagla, jest we mnie i dlate-
g0 to $piewanie jest jakas zyciowa konieczno$cia™®.

Dla ,,Licy” motywacja ta jest che¢ dzigkczynienia Bogu i mi-
tos¢ do Niego. Porownuje on swoje granie dla Pana do dawania kwia-
tow swojej zonie jako wyrazu mitosci i podzigkowania za jej mitos¢.
Mieczystaw Szczesniak $piewajac, chce si¢ podzieli¢ swoimi odkry-
ciami. ,,To jest tak, ze jezeli wiesz, ze jest woda na pustyni, a jeste$ na
pustyni, widzisz, ze ludzie napili by si¢, bo pragna, to po prostu
chcesz im powiedzieé, gdzie jest ta woda™**.

Dla wykonawcy muzyki chrzescijanskiej bardzo wazng spra-
wa jest pokora, to zeby nie szukat swojej chwaty. ,,Modlimy si¢ zaw-
sze, zeby nie bylo w tym naszej chwaty. Chcemy by¢ narzedziami,
chcemy w ten sposob stuzy¢”®. Jesli zabraknie cztowiekowi pokory,

2 p. Przyborek, Wywiad z Licq, Novellae Olivarum (1997)2, s. 21.

3 Na podstawie wypowiedzi T. Budzynskiego w niepublikowanym wy-
wiadzie z pazdziernika 1997, przeprowadzonym przez autora.

Na podstawie wypowiedzi M. Szcze$niaka w niepublikowanym wywia-
dzie z pazdziernika 1997 roku, przeprowadzonym przez autora.

Na podstawie wypowiedzi R. Drezka w niepublikowanym wywiadzie
z pazdziernika 1997roku, przeprowadzonym przez autora.
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to wtedy on sam jest najwigksza przeszkoda w dziele ewangelizacji.
»Jesli jestem oddany Bogu, (...) moge by¢ spokojny, ze si¢ wszystko
dzieje naturalnie, spokojnie; najprosciej mowiac, ze taska przeptywa,
ze moge by¢ tzw. postusznym naczyniem. Moja pierwsza modlitwa na
pierwszym koncercie zostala wysluchana, a miata taki mniej wigcej
sens: Panie prosze Cie, abym umiat si¢ od siebie odczepi¢™*®.

To, ze chrzedcijanin musi by¢ pokorny, nie znaczy, ze ma by¢
cztowiekiem naiwnym i takim, ktéry nie umie powiedzie¢ swojego
zdania. Cztonkowie zespotdow muzycznych zaangazowani we wspol-
noty w Kosciele, takie jak Neokatechumenat czy Ruch Odnowy
w Duchu Swigtym, bez zahamowan opowiadaja o swoim nawrdceniu.
Nawrdcenie to nie zamkneto ich na stare przyjaznie i znajomosci, nie
moze to przeciez odciac¢ ich od zadnego cztowieka. Nie moze by¢ tak,
ze zaczng teraz funkcjonowaé w getcie chrzescijanskim. Muzycy z ,,2
Tm 2,3” jak rowniez inni autorzy chrzescijanscy widza potrzebe pozo-
stania w tych srodowiskach, w ktorych znalazt ich Pan. Twierdza, ze
dopiero teraz czuja si¢ tam dobrze, bo wiedza, po co tam sa. Uwazaja,
ze potrzebuja ludzi ze swoich wczesniejszych zespotow do zbawienia,
tak samo jak wspolnot, w ktérych sa aktualnie’’. Kazdy z nich opo-
wiada o szczegolnej roli Kosciola w ich zyciu, o odkryciu mocy sa-
kramentow §wigtych, o potrzebie pogiebiania wiary i wigzi z Koscio-
fem.

4. WATPLIWOSCI ZWIAZANE Z MUZYKA
CHRZESCIJANSKA

Wszystkie watpliwosci, jakie wywotuje u niektorych wspot-
czesna muzyka chrze$cijanska, wiaza si¢ z jej rockowym pochodze-
niem. Niektorym ludziom ci¢zko jest zaakceptowaé muzyke rockowa
jako muzyke chrzescijanska, poniewaz jej nazwa pochodzi niezbyt
fortunnie ze slangu seksualnego. Jednak trudno byltoby zaprzeczy¢
temu, ze wspdlczesna muzyka chrzescijanska jest muzyka rockowa.
Nazwa jednak nie stanowi o tym, czy muzyka jest dobra, czy zta. Nie-
ktorzy twierdza, ze muzyka rockowa pochodzi wprost od diabta,
a przekona¢ si¢ o tym mozna chociazby patrzac na zycie gwiazd roc-
ka. Prawda jest, ze wielu z nich wybrato styl zycia skrajnie egoistycz-
ny, przez co ich zycie zostato zniszczone, lecz postawi¢ tu trzeba py-

% Na podstawie wypowiedzi M. Szczeéniaka w niepublikowanym wywia-

dzie z pazdziernika 1997 roku, przeprowadzonym przez autora.

2T P. Przyborek, Wywiad z Licq, art. cyt., s. 22.
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tanie: czy to rzeczywiscie wiaze si¢ z istota tej muzyki, czy ma raczej
zroédto w samym cztowieku?

Inna watpliwosécia co do wspotczesnej muzyki chrzescijan-
skiej jest jej rockowy rytm wywodzacy si¢ w mniejszym lub wigk-
szym stopniu z afrykanskich rytméw kultowych, ktore otwieraja shu-
chaczy na demoniczne dzialanie. Je$li nawet mocne bicie bgbnow
towarzyszy muzyce zwiazanej z kultem demondw, nie rzuca to auto-
matycznie cienia na sam rytm czy bebny. Ostatecznie przeciez Egip-
cjanie chwalili swoich fatszywych bogéw tym samym rytmicznym
biciem bgbenkow i1 tamburynow, jakim Miriam i inne zydowskie nie-
wiasty wielbily zbawcza moc prawdziwego Boga. Te powierzchowne
podobienstwa nie moga rzuci¢ cienia na ich uwielbienie. Intencja wy-
konawcy jest tym, co naprawdg si¢ liczy. Cho¢ w Pismie Swigtym
spotykamy si¢ z dobra i zta muzyka (np. Wj 32,15-19; 2Krn 20,21-
24.), rozrdéznienie to nie zalezy ani od uzycia tych czy innych instru-
mentow, ani od natezenia dzwieku.

Kazdy z kompozytorow ma do czynienia z tempem i rytmem
— sg one wpisane w ludzka naturg 1 sa pomystem Bozym, tak samo jak
cala muzyka. ,,Zadna muzyka nie jest od diabta. Diabet w pewnym
momencie zawlaszczyl sobie muzyke rockowa. Nigdy jednak muzyka
nie byla jego wymyslem, a tylko Boga. (...) A teraz Pan B6g odbiera
swoja wlasnos¢. Czyni to przez nas, ale tez przez wielu innych w mu-
zyce rockowej”,

»Maleo” porownuje muzyke rockowa do miecza Goliata. Da-
wid potrzebowat miecz na wojne z Filistynami®. Kiedy poprosit ka-
ptana, ten powiedziat: ,Jest tylko miecz Goliata, ktorego zabiles”.
Dawid wzial miecz ipowiedzial: ,Jest to najlepszy miecz”. Miecz
shuzyt najpierw Goliatowi do zabijania ludu Bozego, pdzniej Dawid
obrocit go przeciw Filistynom. Dzi$§ przez muzyke rockowa mozna
ewangelizowa¢ mtodych ludzi i wyrywac ich ze szponow ciemnosci,
bo muzyka rockowa ma wielki wptyw na ludzi*’.

Przedstawiajac rolg¢ rytmu rockowego, nie nalezy wiazaé go
z zadnymi obrzgdami kultycznymi, lecz ze sfera ekspresji zard6wno
wykonawcy, jak i odbiorcow. Rytm jest naczelna kategoria odbioru
i czyni istotnymi emocjonalna i pozawerbalna komunikacje, jest czyn-
nikiem, ktory tworzy tzw. feeling — porozumienie w plaszczyznie
odczuwania. Rytm jest sktadnikiem najmocniej zwiazanym z emocjo-
nalng ekspresja odbiorcow, ich rytmiczna aktywnos¢ jest najbardziej

2 A. Dziewit, Jezus czeka na nasz radykalizm, Ruah (1998)2, s. 15.

¥ Zob. 1Sm 21,9n.
3 M. Jakimowicz, Radykalni, dz. cyt., s. 100.
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naturalng forma ekspresji, czgsto rozgrywajaca si¢ na tylko zmysto-
wym poziomie. Zwiazane jest z tym pewne niebezpieczenstwo, ktore
rowniez budzi watpliwosci co do rockowej muzyki chrzescijanskiej,
a mianowicie mozliwo$¢ manipulacji poprzez dziatanie na podswia-
domos¢ stuchacza. Poniewaz przyjgcie rytmu, inicjacja rytmiczna
nastgpuje czgsciowo w sposob nieswiadomy, niezalezny od woli stu-
chacza, a czasem nawet wymuszony, istnieje mozliwos$¢, ze rowniez
percepcja innych sktadowych elementow utworu, a wigc i tresci jego
przekazu, bedzie odbywaé si¢ rowniez na owym podswiadomym po-
ziomie®'. W przypadku gdyby dziato sie tak za sprawa muzyki chrze-
Scijanskiej, godzitoby to w jej chrzescijanskos¢, a wigc w jej sens,
poniewaz $wiadome i celowe wykorzystywanie tej mozliwosci jest
pogwalceniem wolnosci cztowieka. Zarzut ten jednak nie moze byc¢
stawiany jedynie muzyce rockowej, znana jest bowiem mozliwos¢
wprowadzania w trans (odmienne stany §wiadomos$ci) rowniez przez
inne rodzaje muzyki, nie wylaczajac wykorzystywania do tego celu
choratu gregorianskiego. Jak wida¢ niewazny tu jest styl muzyki, ale
cel, jaki chce sig¢ osiagnaé, jest to wigc sprawa moralnosci artysty.

Zaznaczy¢ nalezy, ze przy percepcji innych niz rytm elemen-
tow muzyki cze$ciej angazuje si¢ Swiadomos$¢, a i w przypadku wy-
muszania przyjecia rytmu, swiadomo$¢ moze na to zareagowac nega-
tywnie. Odbiorca moze w ten sposob trwaé przez caty czas koncertu,
jakakolwiek wigc proba manipulacji w podswiadomosci, jesli miataby
nawet miejsce, jest wowczas nieskuteczna.

Czasem pojawiaja si¢ opinie, ze rock, szczegdlnie niektore je-
go odmiany, sa zbyt ostre, zbyt cigzkie i dlatego ktoca si¢ z przekazy-
wana w nich Dobra Nowina. Wydaje si¢, ze sprawa ta jest kwestia
preferencji muzycznych, zwigzanych z temperamentem i wychowa-
niem. ,,Nawet jak jest cigzka muza, to niekoniecznie musi burzyc¢.
W ciezkiej] muzyce moze by¢ duzo radosci i spontaniczno$ci. Nie
musi by¢ ona wcale agresywna, moze by¢ muzyka radosci. Zalezy,
jaki kto ma temperament. Gdy patrz¢ na chtopakow, np. Litzg, ktory
si¢ na tym wychowal, to wierzg, ze to jest cos$, co jemu sprawia rados¢
w sercu, jezeli on to gra i oddaje Panu Bogu. Chwata Panu, zZe tak si¢
dzieje*?.

»Maleo” przeciw tej watpliwosci przytacza inny argument.
Powotuje si¢ na fragment z Ewangelii sw. Jana (J 12,28-29), gdzie

3 Zob. P. Rabca, Czy muzyka ma na nas wplyw?, Dobra Nowina (1997)13,

s. 17.
Na podstawie wypowiedzi R. Drezka w niepublikowanym wywiadzie
z sierpnia 1997 roku, przeprowadzonym przez autora.
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jest mowa o tym, jak Jezus modli si¢: ,,Ojcze, wstaw Twoje imig!”,
i odzywa si¢ z nieba Bog: ,,Juz wstawitem i jeszcze wstawig”. Stojacy
obok ludzie mysleli, ze to byl grzmot z nieba. ,,Nasze granie w po-
roOwnaniu z tym, jest jak bzyczenie komara. Nieraz potgga Boza jest
tak wielka, ze nie zdajemy sobie z tego sprawy, czasami Bog przy-
chodzi, jak do Eliasza, w powiewie wiatru, ale czasami przychodzi
whasnie w wielkiej mocy, w takim grzmocie™.

Chrzeécijanie wigc powinni by¢ ludzmi, ktérzy wciaz
rozeznaja, badaja wszystko, czy jest z dobrego ducha, lecz
jednoczesnie nie osadzaja nikogo tylko ze wzgledu na inne
upodobania czy poglady, nie patrza powierzchownie. Przypomina o
tym fragment z Listu do Rzymian (Rz 14,2-12), ktory sparafrazowany
moze brzmie¢ w ten sposob: jeden jest zdania, ze mozna stuchaé
kazdego stylu muzyki chrze$cijanskiej, drugi, staby w wierze, stucha
tylko muzyki ,,uswigconej”. Ten, kto shucha wszelkiej muzyki
chrzescijanskiej, niech nie pogardza tym, ktory nie shucha
wszystkiego, a ten ktory stucha tylko hymnoéw, niech nie potgpia tego,
ktory stucha chrzescijanskiego rocka; bo Bog go taskawie przygarnat.
Jeden czyni réznicg migdzy jednym stylem muzyki a drugim, drugi
za$ uwaza wszystkie style za rowne, niech kazdy si¢ trzyma swego
przekonania. Tak wigc kazdy z nas 0 sobie samym zda sprawe
Bogu. Boze dzieto najlatwiej rozpozna¢ po tym, ze pomimo prze-
ciwnosci ze strony §wiata rozrasta si¢ i przynosi dobre owoce. Takimi
wlasnie cechami charakteryzuje si¢ zjawisko wspolczesnej muzyki
chrzescijanskiej’®. Dzieje sig tak dlatego, Ze, mimo iz muzyka ta skta-
da si¢ zelementow uznanych przez $wiat, to jej duch (dany przez
tworcow i wykonawcow) nie zgadza si¢ z duchem $wiata.

Przyktadem moze tu by¢ historia zespotu ,,Armia”, jednego
z najpopularniejszych zespotow rockowych w Polsce. Pomimo tego ze
pod wzgledem muzycznym caly czas si¢ rozwijaja, maja coraz lepsze
pomysty i brzmienie, to ze wzgledu na, od pewnego czasu, chrzesci-
janskie tresci ich utwordéw (teksty autorstwa Tomka Budzynskiego)
ustata zupelie promocja tej grupy w mediach. Ostatnio nawet mieli
ogromne problemy ze znalezieniem firmy, ktora chciataby wydac ich
ptyte. Budzynski chodzit przez kilka miesi¢cy szukajac wydawcy.
Wszystkie wielkie koncerny nie byly zupetnie zainteresowane. Bu-
dzynski twierdzi, ze sa to sprawy pozamuzyczne, bo muzyka na plycie

¥ W. Wieteska, Darek Malejonek w Zyrardowie, Ziarna (1997)11, s. 6.

3 Zmagania wspolczesnej muzyki chrzescijanskiej z przeciwnosciami oraz
przynoszone przez nig owoce, przedstawione zostana na przyktadzie
Polski. Problem ten rysuje si¢ podobnie i w innych krajach.
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,Duch” jest ,,w deche”. ,,Po prostu, gdy kto§ Spiewa slowa Jezus
Chrystus, to czyjes$ uszy to boli. Dla niektorych jest to obciach. Jak
oni begda to promowac? Jak oni beda puszcza¢ muzyke, gdzie jest
stowo "Bdg"? Jak oni beda to reklamowac? Diabta to moga reklamo-
wac. Niektore firmy nie chca mie¢ nic wspolnego z muzyka, ktora
moéwi o Bogu, o mitosci, o prawdzie™’. Plyte ,,Armii” wydata w kon-
cu malutka firma ,,Ars Mundi”. Po ukazaniu si¢ plyta otrzymata bar-
dzo dobre recenzje i stata si¢ bardzo popularna wsrod odbiorcow
mocnego rocka.

Na przeciwnosci ze strony mediéw napotkat rowniez Jacek
Wasowski, gdy nagrat plyte, na ktdrej obok ,,normalnych” piosenek,
chcial przemyci¢ piosenki zawierajace tre§ci chrzescijanskie. Wiele
rozgltos$ni radiowych nie przyjeto tego materiatu, chociaz od strony
muzycznej nie moglo mu nic zarzuci¢™.

»Lica”, ,,Budzy” i ,,Dziki” rowniez do§wiadczyli przeslado-
wania z powodu imienia Jezus. ,,Kiedy mowitem "Jezus" wrzato jak-
bym kij w mrowisko wsadzil. Czasami obrywatem po tytku. Tomek
tak samo”. ,,Budzy”, mimo iz moéwi, ze nie nalezy do wielkich bohate-
row, znosi jednak ublizanie i plucie w twarz (zdarzylo si¢ to juz parg
razy na koncertach) z powodu Jezusa. Zdarzylo si¢ raz, ze na ulicy
pobili go skinheadzi za wyznanie wiary”’.

Dobrymi owocami, jakie wydaje wspotczesna muzyka chrze-
Scijanska sa przede wszystkim doswiadczenia duchowe, nawrocenia,
ktore dokonaty si¢ idokonuja zaréwno wsrod odbiorcow, jak tez
wérod samych muzykow oraz poglebienie ich zycia religijnego.
Pierwszym owocem, ktorego doswiadcza muzyk grajacy dla Pana, jest
rado$¢. Rado$¢ przebywania z Bogiem, rado$¢ uwielbienia. Rowniez
rado$¢ do$wiadczenia wspélnoty przyjaciét w zespole®®. Wspdlnie
grane koncerty i wspolne modlitwy sa poglebieniem wiary i poglebie-
niem Stowa Bozego. Teksty ,,2 Tm 2,3” sa fragmentami z Pisma
Swigtego, $piewane wiele razy zapadaja muzykom coraz glebiej
w serce. Za kazdym razem dociera do nich co$ nowego, Bog daje im
nowe $wiatto dla rozumienia Stowa i do§wiadczania jego prawdy’’.

Dzigki koncertom muzyki chrzescijanskiej dokonuje si¢ po-
glebienie wiary — nawrocenie w sensie procesu ciagtego, ale rowniez

35
36

M. Jakimowicz, Radykalni, dz. cyt., s. 35.

Na podstawie wypowiedzi J. Wasowskiego w niepublikowanym wy-
wiadzie z sierpnia 1997 roku, przeprowadzonym przez autora.

3 R. Chrominski, Méj rock z Jezusem, Stowo (7-9.06.1996), s. 5.

¥ Na podstawie wypowiedzi T. Budzynskiego w niepublikowanym wy-
wiadzie z sierpnia 1997 roku, przeprowadzonym przez autora.

¥ Tamze.
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koncerty sa dla wielu ludzi momentem pierwszego spotkania z Jezu-
sem, lub momentem oddania Mu zycia. Muzycy otrzymuja wiele li-
stow od miodych ludzi piszacych, ze dzigki ich muzyce zaczgli czytac
Pismo Swicte™, ze wrocili do Kosciota i szukaja petniejszego uczest-
nictwa w jego zyciu, wstepuja do wspolnot albo do zakonu®. W li-
stach tych sa rowniez podzigkowania dla muzykow za odwazne wy-
znanie wiary, ktore zmobilizowato wiele os6b do przyznania si¢ do
Jezusa przed rowiesnikami*.

O swoim nawroceniu dzigki koncertowi zespotu ,,No Longer
Music” opowiada Darek Malejonek. Podczas tego koncertu przyjat
Jezusa jako swego Zbawiciela i Pana i cho¢ po6zniej stawial kroki
w r6znych kierunkach, to wydarzenie miato kapitalne znaczenie dla
jego zycia.

Muzyka przyprowadzita do Boga réwniez Roberta Drezka,
ktory zafascynowany piosenkami oazowymi, zaczal uczgszczaé na
spotkania Ruchu ,,Swiatlo-Zycie”, pozniej chodzit na pielgrzymki, az
trafit do zespotéw ,,.Deus Meus” i ,,2 Tm 2,37, caly czas poglgbiajac
swoje zycie religijne®.

ZAKONCZENIE

Postugujac si¢ wspolczesna muzyka chrzescijanska Bog
uwalnia serca wielu ludzi od egoizmu i Igku, napehiajac je swoja
mitoscia czyni je coraz bardziej otwartymi na Niego samego i na dru-
giego czlowieka. Muzyka chrzescijanska prowadzi do poglebienia
wiary i zycia modlitewnego, prowadzi ludzi do dzigkczynienia
i uwielbienia Pana, pomaga w przezwycig¢zaniu kryzyséw ducho-
wych*. Oparta na rado$ci uwielbienia, kiedy jest przynoszona na zie-
mi¢ petlna grzechu, ciemnosci i $mierci, wlewa na ten $wiat §wiatlo,
wypehia serca pokojem i sprawia, ze ludzie odkrywaja wolnosé
w Jezusie Chrystusie™.

0 P. Sawicki, Bég dal ci rock and rolla, Tygodnik Powszechny (1996)25,

s. 4.

Na podstawie wypowiedzi T. Budzynskiego w niepublikowanym wy-

wiadzie z sierpnia 1997 roku, przeprowadzonym przez autora.

2 M. Jakimowicz, Radykalni, dz. cyt., s. 148-149.

# Na podstawie wypowiedzi R. Drezka w niepublikowanym wywiadzie
z sierpnia 1997 roku, przeprowadzonym przez autora.

“ Listy od czytelnikéw, Ruah (1998)2, s. 36-37.

S J. Schmidt, Twérczosé chrzescijariska — rzemiosto w Duchu Swietym,
art. cyt., s. 10.
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Pigknym owocem dziatalno$ci muzykow chrzescijanskich sa
ich dzieta prowadzace do odnowienia kultury duchem chrzescijan-
skim, dzigki ktoremu staje si¢ ona rzeczywiscie prawdziwa, stuzaca
rozwojowi i doskonaleniu si¢ czlowieka, przestaje by¢ kultura $mierci,
lecz staje si¢ kultura zycia i mitosci. Muzycy grajacy i1 $piewajacy
w duchu Ewangelii spetniaja wobec dotknigtego grzechem i zrozpa-
czonego w poczuciu zagrozenia spoleczenstwa, taka poshuge, jaka
speliat Dawid, grajac na harfie oszalatemu z zazdrosci Saulowi*.

SUMMARY

THE ROLE OF CHRISTIAN MUSIC IN THE NEW EVANGELIZATION

The Pope, John Paul II from the very beginning of his pontifi-
cate was calling for opening door for Christ, he was bringing Him
everywhere and encouraging all believers to join in the evangelization,
fresh in its expression, new in zeal and Spirit. Special role in this work
belongs to culture creators, because evangelization is a meeting with
human’s soul and it expresses herself in culture of every epoch.

The sixties of last century are a beginning of “Contemporary
Christian Music” (CCM). Since that time, thanks to creators and per-
formers professionalism, it is possible to diffuse Christian essences in
media.

In Poland, it is possible to meet with this kind of music since
early nineties of twentieth century. From a dozen or so years we can
notice that God selects servants from musicians playing rock music.
They receive this favor, that is a meeting with living God, and it
causes that human’s hope starts to burn, desire grows to light others.
Man’s heart fills with thanksgiving and adoration, and he is just un-
able not to scream due to happiness, sing and make a music.

Unfortunately, contents promoted by majority bands and disc
jockeys don’t bring good moral message, so contemporary Christian
music is very necessary alternative to what is going on a scene of
widely understood rock and pop music.

4% Zob. 1Sm 18.,8-11; 19,9-10.
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CHARYZMAT SEUGI BOZEGO
KS. FRANCISZKA BLACHNICKIEGO
W SLUZBIE ,,ZYWEGO KOSCIOEA”

Drzisiaj, w 44 rocznice najwiekszego dnia mojego zZycia,
dnia moich nowych narodzin w celi skazancow

na oddziale B—I katowickiego wiezienia

— chciatbym ku chwale Boga Ojca,

i Syna, i Ducha Swietego wyzna¢ z wdziecznoscia,

ze (...) otrzymatem w swoim Zyciu cztery niezwykie dary,
ktore uwazam, (...) za najwieksze.

Ks. Franciszek Blachnicki

W niniejszej refleksji skoncentrujemy uwage na darze ,,wizji
Zywego Kosciola”. Sprobujemy przesledzi¢ fragmenty osobistych
notatek Ksigdza Blachnickiego, aby zobaczy¢, do jakiego stopnia,
w  $wiadomo$ci Shugi Bozego, wizja ,Zywego Kosciola”
stala si¢ niezwyklym i oryginalnym darem dla niego, ale takze dla
Kosciota w Polsce.

Juz w Srode Popielcowa, 28 lutego 1968 roku, ksiadz Blach-
nicki zanotowat: ,,Idea "Kosciot Zywy" od pewnego czasu — chyba od
kilku miesigcy, stale mnie absorbuje. W niej miesci si¢ synteza
wszystkich do$wiadczen, przemyslen, natchnien, task i odkry¢ wielu
lat mego zycia. Odczuwam, Ze jest we mnie ta idea ze swoim ogrom-
nym bogactwem, dynamizmem, organiczng jedno$cig i zwarto$cia.
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Ona1 zaczyna kierowa¢ moimi mys$lami i zewngtrznymi poczynania-
mi” .

Wedlug Ksigdza Blachnickiego, wiodacym obrazem Kosciota
w nauczaniu Soboru Watykanskiego II jest pojecie Kosciota jako ko-
inonii, communio, czyli wspélnoty. Nie wolno zapomnie¢, ze ksiadz
Blachnicki odkryt ten fakt na dtugo przed innymi teologami. Zachwy-
cal sie nim i konsekwentnie opisywat, analizujac, jak rodzi sie ,,Zywy
Kosciol” jako wspolnota miedzyludzka: ,,Eklezjologia Vaticanum II
czyni fundamentem Kosciol, ktory jest w cztowieku, czyli communio
w jej wymiarze wertykalnym. To communio jest wspolnota podsta-
wowa. Kosciot, ktory jest w cztowieku, jako osobowe zjednoczenie
z Chrystusem w Duchu Swigtym, a przez Chrystusa z Ojcem, zjedno-
czenie w wierze 1 milosci poprzez stowo i sakrament, jest jedynie
Kosciotem zywym, naprawdg istniejacym. Bez tego zjednoczenia nie
znaczy nic zewngtrzna organizacja i potgga, zewngtrzny system sa-
kramentalny i nauczanie wiary. W tym wszystkim Ko$ciot moze po-
zosta¢ Kos$ciolem martwym; moze by¢ organizacja i spotecznoscia,
ale nie wspélnota, czyli zjednoczeniem 0s6b — communio™. Jedynie
komunia z Bogiem (komunia wertykalna) tworzy organicznie praw-
dziwa komunie 0s6b (komunie horyzontalna) — a wiec ,,Koéciét Zy-
wy”. Obecne dokumenty Ko$ciota, akcentujac eklezjologi¢ komunii,
jednoznacznie potwierdzaja intuicj¢ ksiedza Blachnickiego.

W zapiskach z 21-24 marca 1971 roku czytamy: ,,Reszta mo-
jego zycia musi byé oddana dzielu Zywego Kosciota!”. Ksiadz
Blachnicki spalat si¢ w dzialaniu na rzecz odnowienia oblicza Koscio-
ta w Polsce. W realizacji tego celu miat poméc Ruch ,,Swiatto-Zycie”
jako ,.eklezjologia Vaticanum II zamieniona na jezyk pewnego ruchu
1 dziatania”, jak okreslit to kard. Karol Wojtyta.

Czy tak si¢ faktycznie stato, niech odpowie sam Blachnicki
stowami kolejnego fragmentu swojego Testamentu: ,,Wydaje mi sig
(...), ze ciagle jeszcze malo jest ludzi — takze w Polsce, ktorzy juz otrzy-
mali taske zrozumienia znaczenia tego charyzmatu dla odnowy oblicza
Kosciota — Chrystusowej Oblubienicy — Nowej Jerozolimy zstepujacej

z nieba na ziemig™.

F. Blachnicki, Ecclesia Mater, Mater Ecclesiae. Notatki o Zywym Ko-
sciele, Kroscienko 1980, s. 2.

Tenze, Istotne cechy ruchu eklezjalnego, Kroscienko 1981, s. 11n.
Tenze, Ecclesia Mater, Mater Ecclesiae. Notatki o Zywym KoSciele, dz.
cyt., s. 17.

Tenze, Testament. Zob. www.blachnicki.oaza.org.pl/vita/testament/
testament.html.
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Zwrdémy wige uwage, ze pragnieniem ksiedza Blachnickiego
nie byto zatozenie ruchu oazowego dla samego ruchu. Tworca oazy
nie byl typem ,,dziatacza”, ksiedza ,,mlodziezowca”. Jego pragnie-
niem bylo, aby Ruch ,,Swiatto-Zycie” mégt byé¢ droga odnowy Ko-
$ciota wedlug wskazan Soboru Watykanskiego 11 jako ruch ,,Zywego
Kosciota”.

Zobaczmy, co zanotowat 11 stycznia 1973 roku: ,,(...) widze
jasno kierunek, ktéry wyrazaja dwa pojecia: charyzmat i diakonia!
Uczyniwszy z siebie i swojego zycia diakoni¢ na rzecz charyzmatu,
musimy z nim wej$¢ w diakoni¢ Zywego Kosciota! Wejsé
jako diakonia w strukture Kosciota!””. Natomiast w notatce z 14
stycznia 1973 roku czytamy: ,,Oaza tegoroczna zapowiada si¢ jako
pierwsza oaza dorostych widziana samodzielnie jako szkofa apostol-
ska Zywego Kosciota, a nie jako pomoc dla duszpasterstwa mtodzie-
zowego stuzby liturgicznej. (...) Bedzie chodzito po prostu o to, aby
w ramach cato$ciowej wizji wspolnoty Kosciota ukaza¢ kazdemu jego
wlasciwe miejsce i powotanie™®.

Pozniejsze lata sprawity jednak, ze Ruch ,,Swiatto-Zycie” co-
raz bardziej stawal si¢ jednym z wielu ruchéw soborowej odnowy
Kosciota w Polsce. Po 1989 roku do Polski zaczgto sprowadzac ruchy,
ktore narodzity si¢ w specyficznych warunkach Zachodu. Bogactwo
ruchéw jest z pewnos$cia darem dla Kosciota. Do dzi$ jednak trwaja
dyskusje, na ile taki czy inny ruch ,kopiowany” z Zachodu sprawdza
si¢ w warunkach Kos$ciota w Polsce.

Lektura pamigtnikow i dziennikoéw podrézy ksigdza Blachnic-
kiego pozwala nam odkry¢, ze Stluga Bozy doskonale rozumial ten
problem. Podczas kazdego wyjazdu staral si¢ poznawaé specyfike
Kosciota danego kraju. Chetnie spotykal si¢ z przedstawicielami in-
nych ruchow. Byt otwarty na ich bogactwo, ale takze krytyczny. To,
co bylo cenne, przenosit na grunt polski, troszczac si¢ o dostosowanie
do naszych warunkéw. Przykladowo, w notatce z 29 grudnia 1971
roku czytamy: ,,(...) przezytem wielka przygode podrdzy zagraniczne;j.
Austria, Wlochy, Niemcy, Paryz. (...) Cato§¢ wrazen mozna stresci¢
w stowach: Widziatem Zywy Kosciél. Dokonatem konfrontacji nasze-
go ruchu Zywego Kosciola z ruchami na Zachodzie (Cursillo, Focola-
re, Oasi, Per un Mondo Migliore, Comunione é Liberazione). Kon-
frontacja ta dala bardzo wiele. Umocnienie w przekonaniu, ze jeste-
smy na dobrej drodze. Wiele inspiracji dla ozywienia i poglebienia

> Tenze, Ecclesia Mater, Mater Ecclesiae. Notatki o Zywym Kosciele, dz.

cyt., s. 27.

6 Tamze, s. 28.
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naszego ruchu”’. W czasie innych podrézy zagranicznych Blachnicki

poznat centrale Equipes de Notre Dame w Paryzu, odwiedzit Taize®,
zetknat sie rowniez z Neokatechumenatem’. Ksiadz Blachnicki byt
jednym z organizatorow Migdzynarodowego Kongresu ,,Movimenti
nella Chiesa”, ktory odbywat si¢ w Rzymie we wrzesniu 1981 roku.
Wiasnie z tego doswiadczenia zrodzita si¢ w Polsce idea Rady Ru-
chow Katolickich.

Ruch ,,Swiatlo-Zycie” jako ruch w shuzbie realizacji wielkiej
idei ,,Zywego Kosciota” w Polsce — to najwazniejsze pragnienie ksig-
dza Blachnickiego. Wtasnie to miato stanowi¢ o oryginalnosci Ruchu
»Swiatlo-Zycie” na tle innych ruchéw. W notatkach z 13 wrze$nia
1971 roku czytam: ,,W dniu 29 sierpnia odbyto si¢ pierwsze spotkanie
konstytucyjne Rady Naukowej Ruchu Zywego Kosciota. Podsumo-
waniem obrad bylo stwierdzenie p. R.K.: "Nie widz¢ w tej chwili
w Polsce ruchu bardziej zwartego koncepcyjnie, przemys$lanego, kon-
sekwentnego — jak ruch Zywego Kosciola. Naszym zadaniem jest
stuzy¢ mu pomoca™'’. Chyba niezbyt sie¢ to udato, skoro oaza jest
dzi$ kojarzona prawie wylacznie jako jedna z form duszpasterstwa
mlodziezowego czy rodzinnego, lub tez propozycja formacji religijnej
dzieci i mtodziezy. Wielu duszpasterzy chetniej poswigca sig¢ ruchom
pochodzacym z Zachodu, niz studiowaniu i realizowaniu oryginalne;,
rodzimej mys$li ksigdza Blachnickiego. Chciatoby si¢ powiedziec:
,cudze chwalicie, swego nie znacie”.

Faktem jest takze, iz niekiedy przeszkoda we wlasciwej per-
cepcji proroczej wizji ksigdza Blachnickiego — budowania ,,KosSciota
Zywego” — bywaja niektérzy moderatorzy i animatorzy oazowi. Mar-
twil si¢ tym sam Zatozyciel. Prosil, aby nie nazywac¢ oaza czego$, co
nia w istocie nie jest: ,,Niebezpieczenstwo powyzsze zawsze zagrazato
oazom, zwlaszcza wtedy, gdy probowalo si¢ je odgdrnie, administra-
cyjnie organizowaé, zamiast pozwoli¢ im organicznie wzrasta¢
— zgodnie z ich charakterem charyzmatycznego ruchu. Dlatego musi-
my si¢ zawsze broni¢ przed mechanicznym, iloSciowym rozwojem
oaz, nie bgdacym przejawem wzrostu prawdziwego, autentycznego

Tamze, s. 22n.

Tamze, s. 25.

®  Zob. Tenze, Dziennik podrézy 1972 r., notatka z 21.11.1972.

"' Tenze, Ecclesia Mater, Mater Ecclesiae. Notatki o Zywym Kosciele, dz.
cyt., s. 22.

Tenze, Odpowiedzialnos¢ za charyzmat oazy. Do uczestnikow COM
1983 zgromadzonych w KrosScienku nad Dunajcem w: Tenze, Charyzmat
i wiernos¢, Carlsberg 1985, s. 127.
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Co mozemy zrobi¢, aby wrdci¢ do pierwotnego zamystu Shugi
Bozego ksiedza Franciszka Blachnickiego i przeja¢ si¢ realizacja idei
Zywego Kosciota™?

Aby$Smy mogli przekona¢ sig, jak inspirujace sa postulaty
ksigdza Blachnickiego dla wspotczesnego Kosciota w Polsce, zrobimy
krotki przeglad trzech prac Stugi Bozego. Wydaje sig, ze, mimo
uplywu kilkudziesigciu lat, propozycje te sa wciaz do zrealizowania.

W 1973 roku na tamach Tygodnika Powszechnego ksiadz
Blachnicki zamiescit artykut Katechumenat na dzisiejszq godzine'.
Jego lektura moze okazac¢ si¢ wyjatkowo cenna w ramach dzisiejszej
dyskusji o katechizacji w szkole.

W 1977 roku w Zakopanem miato miejsce sympozjum Kra-
jowego Duszpasterstwa Shuzby Liturgicznej na temat: Wspdlnoty
stuzby liturgicznej a Nowa Parafia. Podczas tego spotkania ks. prof.
Blachnicki wygtosit referat pt. Ewangelizacja w procesie budowania
Nowej Parafii, dzigki ktéremu dowiadujemy sig, co zrobi¢, aby ewan-
gelizacja nie byla wylacznie ,,polem do popisu” dla zapalencow, lecz
shuzyta budowaniu wspolnot parafialnych — ,,.Zywego Kosciota.”

We wrzesniu 1981 roku, podczas wspomnianego wyzej Kon-
gresu ,,Movimeni nella Chiesa”, Ks. F. Blachnicki zaprezentowat refe-
rat pt. Istotne cechy ruchu eklezjalnego. Owe ,,istotne cechy” wymie-
nione sa w ramach trzech podstawowych elementéw budowy ,,Zywe-
go Kosciota”. Sa nimi: ewangelizacja, katechumenat, diakonia. We-
dhug tego schematu, nalezatoby uporzadkowac prace duszpasterska,
rozpoczynajac od powotania do zycia kilku brakujacych instytucji
koscielnych.

Nie sposob owocnie realizowaé wizji ,,Zywego Kosciota” bez
ewangelizacji, czyli gloszenia kerygmatu, orgdzia o zbawieniu
w Jezusie Chrystusie. Ewangelizacja bywa niestety wciaz pojmowana
roznie. Blachnicki wyjasnia, iz nalezy ja rozumie¢ jako
doprowadzenie poszczegélnych osob (...) do osobowego spotkania
1 osobowego zjednoczenia z Chrystusem. Musimy sobie bardzo mocno
1 jasno uswiadomic, ze jest to fundamentem. Jezeli ominiemy ten etap,
to znaczy jezeli nie doprowadzimy ludzi do wuczestnictwa, do
partycypacji w zyciu Chrystusa w Duchu Swigtym, to wszystko inne, co
dalej bedziemy podejmowali, wszystkie nasze wysitki beda tylko utuda.
Nie mozna budowac¢ bez fundamentu. Fundamentem jest Chrystus, o ile
jest przyjety przez wiarg. (...) I tutaj nie mozemy poddaé sie
zhudzeniom, musimy mie¢ jasne rozeznanie, co to znaczy przyjaé

2 Tenze, Katechumenat na dzisiejszq godzine, Tygodnik Powszechny

(1973)24, 5. 1-2.
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Chrystusa 1 czy naprawde dokonato si¢ to w zyciu naszych
wiernych.”".

Wprawdzie od kilku lat obserwujemy w Kosciele ozywienie
roznorodnych inicjatyw ewangelizacyjnych, sa one jednak najczesciej
spontaniczne, a wigc pozbawione osadzenia w spojnej wizji budowa-
nia Ko$ciota. Warto wigc pamigtac, ze, dzigki ksigdzu Blachnickiemu,
Ruch ,,Swiatlo-Zycie” dysponuje gotowym narzedziem — jest nim plan
wielkiej ewangelizacji Polski Ad Christum Redemptorem. Plan rozpo-
czety, ale, niestety, zarzucony.

Wydaje si¢ konieczne, jesli nie podjecie planu wielkiej ewan-
gelizacji Polski, to przynajmniej na poziomie poszczegdlnych diecezji
powotlanie oddzielnych Diakonii Nowej Ewangelizacji — konkretnego
zespotu ludzi, duchownych i $wieckich, ktorzy by z ramienia Kosciota
troszczyli si¢ o wspieranie i koordynowanie réznych dziel nowej
ewangelizacji. Dzigki temu wiele wysitkow ewangelizacyjnych bedzie
moglo przynosi¢ wigksze owoce w parafiach.

Ksiadz Blachnicki nie mial watpliwosci, ze konieczne jest od-
nowienie w polskich parafiach instytucji katechumenatu rodzinnego,
poniewaz ,,katecheza, nawet najlepsza, nie jest zdolna sama przez sig,
w oderwaniu od innych czynnikow, spehi¢ istotnego zadania katechu-
menatu, jakim jest wprowadzenie w Ko$ciot nowych pokolen™"*. Autor
nie waha si¢ proroczo stwierdzi¢: ,,Musimy sobie powiedzie¢ trzezwo
i bez ztudzen: jezeli chcemy pozosta¢ jako spotecznos¢ zywa czescia
Kosciota Powszechnego, musimy podja¢ ogromny trud odnowy i odbu-
dowy realnego i1 skutecznego katechumenatu, ktory bylby w stanie
wprowadzi¢ mtode pokolenie Polakow do zycia we wspolnocie ludu
Bozego. Posiadamy tylko jego szczatki, ktore sa w stanie zaniku™"’.
Dzi$ to wezwanie staje si¢ chyba jeszcze bardziej aktualne.

Na pytanie, co wobec tego z katechizacja szkolna, Ksiadz
Blachnicki odpowiada: ,,Jest na pewno cennym dorobkiem naszej epoki
i nalezy ja oczywiscie nie tylko utrzymywac, ale stale doskonali¢
wedlug wskazan odnowy katechetycznej. Nie nalezy jednak widzie¢ jej
w izolacji i jako jedynej wilasciwej formy katechumenatu naszych
czaséw. Nalezy ja traktowa¢ jako cenny i pozyteczny katechumenat
pomocniczy w stosunku do katechumenatu rodzinnego. I nie nalezy
zapomina¢ o tym, ze Kosciot nie zdotat oprzec¢ si¢ procesom laicyzacji

13 . . . . . . s
Tenze, Ewangelizacja w procesie budowania ,,nowej parafii”, Kro-

Scienko 1981, s. 3n.
Tamze.
Tamze.
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i dechrystianizacji, mimo ogromnego wysitku wtozonego w rozbudowe
szkolnego katechumenatu™'®.

Akcent pracy duszpasterskiej powinien wigc spocza¢ na
przywréceniu instytucji katechumenatu rodzinnego, a katechizacja
dzieci i mtodziezy w szkotach mogtaby lepiej odnalez¢ si¢ w roli po-
mocniczej. Czy mamy na tyle odwagi, aby podjac tak radykalne we-
zwanie Shugi Bozego?

Jednym z zadan katechumenatu jest przeprowadzenie czlo-
wieka przez formacj¢ podstawowa. Moze ona trwac¢ kilka lat, w zalez-
nosci od dynamiki dojrzewania duchowego katechumenow. Wazne
jest jednak, aby formacja podstawowa zawierala nastgpujace elemen-
ty, kolejno realizowane: 1) poznanie Chrystusa w Slowie Bozym;
2) poznanie Chrystusa w Sakramentach 1 liturgii Kosciota; 3) pozna-
nie Chrystusa we wspolnocie Kosciota.

Ruch ,,Swiatto-Zycie” dysponuje sprawdzona przez lata pro-
pozycja Diakonii Katechumenatu, przygotowana specjalnie dla Ko-
sciota w Polsce. Mozemy wigc skorzysta¢ z do§wiadczenia oazowego,
mozemy réwniez stworzy¢ samodzielny program, opierajac si¢ na
znajomosci istotnych elementéw formacji podstawowej: Stowo Boze,
Sakramenty, Wspodlnota.

Kofcowym etapem budowania ,,Zywego Kosciola” jest pod-
jecie konkretnej diakonii, czyli postugi. Na tym etapie stuzba w Ko-
$ciele powinna laczy¢ si¢ z kontynuowaniem formacji permanentne;j.
Wielos¢ réznych diakonii jest zawsze $wiadectwem zywotnosci Ko-
sciota. Dynamizm misyjny jest konsekwencja glebi i autentycznos$ci
komunii z Chrystusem. Patrzac pod tym katem na Ko$ciét w Polsce,
powinnismy by¢ $§wiadomi, jak wiele zawdzigczamy proroczej postu-
dze ksiedza Franciszka Blachnickiego i Ruchu ,,Swiatto-Zycie”.
Z tego zasiewu zrodzilo si¢ wiele powotan kaptanskich i zakonnych,
liczne zastgpy $wieckich zaangazowanych w zycie Kosciota oraz spo-
ro inicjatyw duszpasterskich, stowarzyszen, grup, wspolnot bazuja-
cych na do$wiadczeniu oazowym. Najmniej z tych owocow wydaje
si¢ korzysta¢ sam Ruch ,.Swiatto-Zycie”, niegdy$ tak dynamiczny,
a dzi$ jakby na uboczu, mniej liczny niz dawnie;j.

W bogactwie roznych diakonii, Blachnicki podkreslat znacze-
nie diakonii jednosci'’, ktorej zadaniem jest troska, aby wszystkie
charyzmaty poszczegélnych diakonii stuzyly do budowania Ciata
Chrystusowego, jakim jest Kosciol.

16
17

Tamze.
Zob. Tenze, Istotnie cechy ruchu eklezjalnego, dz. cyt., s. 15.
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A jak ksiadz Blachnicki widzial rol¢ hierarchii we wspolnocie
Kosciota? ,, Trzeba wspomnie¢ o szczegdlnej diakonii jednosci usta-
nowionej we wspolnocie Kosciota przez Pana i przekazywanej w spo-
sob sakramentalny. Jest to diakonia hierarchii: papieza, biskupow,
kaptanéw i diakonow. Przyjmujac wspolnote jako obraz przewodni
w okresleniu Kosciota, Sobor konsekwentnie ujmuje hierarchi¢
w kategoriach diakonii, shuzby we wspdlnocie i na rzecz wspolnoty.
Zadaniem cztonkow hierarchii jest strzezenie tego, z istoty Kosciota-
wspolnoty wynikajacego, charakteru stuzebnego sprawowanej wia-
dzy”!

Bez watpienia, w realizacji idei ,,Zywego Kosciota” narze-
dziem waznym, cho¢ wciaz jeszcze nie do konca odkrytym, jest Ruch
»Swiatto-Zycie”. Co powinni$my zrobi¢, aby narzedzie to byto owoc-
niej wykorzystane w Kosciele? A moze sa jeszcze inne narzedzia,
ktére moga shuzy¢ budowaniu ,,Zywego Kosciota” wedlug nauki So-
boru Watykanskiego I1? Korzystajac ze wskazowek ksiedza Blachnic-
kiego, mozemy roéwniez samodzielnie, kreatywnie i z wyczuciem
,»Zznakow czasu” shuzy¢ odnowie oblicza Kosciota. Podczas swoich
rekolekcji odprawianych u Kamedutéw na Bielanach, w notatkach
z 4 lutego 1971 roku Blachnicki napisat: ,,Potrzebna jest jasna, zwarta,
peha, catosciowa, porywajaca wizja celu zycia i dziatania. Potrzebny
jest catosciowy obraz wiodacy, mogacy inspirowac dziatanie. Wizja ta
oczywiscie musi pochodzi¢ od Boga. (...) Ale sposdb jej ujecia, sfor-
mulowania, przekazania, odpowiadajacy aktualnym potrzebom i wy-
maganiom, moze by¢ czym$ nowym, i moze by¢ charyzmatem. Taka
idea chce by¢ idea Zywego Kosciota™"’.

Z pewnoscia Ruch Swiatlo-Zycie” ma pierwszenstwo
w strzezeniu 1 realizacji charyzmatu swego Zalozyciela. Jednakze,
podobnie jak franciszkanie nie maja ,,monopolu” na duchowos¢ §w.
Franciszka, tak oaza nie ma wytacznosci na nauczanie Ksigdza Blach-
nickiego. Wszyscy mozemy, a nawet powinnismy, korzysta¢ ze spu-
scizny ksiedza Franciszka. Szkoda, Ze jego nauczanie jest tak mato
znane wsrdd polskich ksigzy. A przeciez Shuga Bozy byt $wiadom
wagi swoich odkry¢ i zrobil wszystko, aby je utrwali¢. W notatkach
z 11 stycznia 1973 roku czytamy: ,,Stoi przede mna ogromna praca
redakcyjna w nastgpnych latach — dla przekazania ogromnego bogac-
twa charyzmatu pokoleniu, ktore przyjdzie po nas i przejmie chary-
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Tamze, s. 16.
Tenze, Ecclesia Mater, Mater Ecclesiae. Notatki o Zywym KoSciele, dz.
cyt., s. 33.
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zmat Zywego Kosciota™,

Z pamigtnika wiemy, ze w latach 70—tych ksiadz Blachnicki
probowatl (chyba bez wigkszego powodzenia) zainicjowaé¢ na KUL
nowy kierunek badan naukowych: ,,Potrzebna jest placowka nauko-
wo—dydaktyczna dla zajecia si¢ teologia zywego Kosciota, pokrywa-
jaca sig¢ z nowoczesna, eklezjologiczna koncepcja teologii pastoralne;.
Zadaniem Instytutu byloby rozwijanie koncepcji teologii Zywego
Kosciota, prowadzenie potrzebnych badan naukowych, ksztalcenie
wykltadowcow dla seminariow duchownych oraz pracownikéw apo-
stolskich duchownych i §wieckich.”?'.

Ksiadz Blachnicki w swoim Testamencie zapisat: ,,Gdyby Pan
pozwolil mi jeszcze zy¢ i dziataé, jednego bym pragnat — abym mogh
skuteczniej 1 owocniej ukazywaé¢ w posrodku wspolczesnego $wiata
pickno 1 wielkos¢ Tajemnicy KoS$ciota-Sakramentu, czyli znaku
i narzedzia jednosci wszystkich ludzi”**.

SUMMARY

THE CHARISMA OF GOD’S SERVANT, REVEREND FRANCISZEK
BLACHNICKI, IN THE SERVICE OF THE “LIVING CHURCH”

God’s servant, Reverend Franciszek Blachnicki, was gifted
with a vision of the “Living Church”. He was one of the first theologi-
ans in the universal Church (among such names like e.g. Joseph
Ratzinger) who clearly formulated the canon of “koinonia/communio”
as an essential thought of the ecclesiology of Vatican II. The ecclesi-
ology of communion, which is a unity of man and God, and man and
his brothers through Christ in the Holy Spirit, is a life-giving rule that
realises the ideas of the “Living Church”.

The Light-Life Movement, founded by Fr. Blachnicki, was
a means to implement the idea of the “Living Church”. Drawing on
various currents of the world renewal brought about by the Second
Vatican Council, Light and Life adapts them to the specific conditions
of Polish Church. Thus emerged a coherent vision of formating a ma-

Tamze, s. 27.
Tamze, s. 34.
Tenze, Testament, dz. cyt., s. 1.
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ture Christian, who is able to recognise his charisma and take up his
diacony in the local Church.
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KS. ROMUALD JAWORSKI
KATEDRA PsycHOLOGII RELIGII UKSW
WARSZAWA

JAK ZBADAC DOJRZALOSC RELIGIJNA?

WSTEP. 1. WIEDZA RELIGIJNA. 2. UCZUCIA RELIGIJNE. 3. RELACJE
OSOBOWE. 4. UNIWERSALNE CECHY DOJRZALOSCI RELIGIJNEJ.
5. PROBA WYODREBNIENIA ZASADNICZYCH WSKAZNIKOW
DOJRZALOSCI RELIGIJNEJ. ZAKONCZENIE.

WSTEP

Wsrod ptaszezyzn zycia religijnego, ktore poddawane sa oce-
nie pod katem dojrzatosci, nalezy wymienié¢: wiedzg religijna, uczucia
religijne oraz relacje migdzy Bogiem i czlowiekiem. Przyznajac
pierwszenstwo procesom poznawczym, warto zwrdoci¢ uwage rowniez
na pozostate obszary zycia religijnego, ktore sa znaczace w procesie
osiagania dojrzalosci religijne;j.

1. WIEDZA RELIGIJNA

Znajomos¢ rzeczywistosci religijnej obejmuje wiele aspektow.
Zakres prawd religijnych jest bardzo szeroki. Wystarczy pomysle¢
o tresciowej zawartosci Credo apostolskiego lub dokumentow wypra-
cowanych przez sobory i synody. Nie sposob omawia¢ tu wszystkich
tych prawd i ich ewolucji w mysleniu poszczegdlnych ludzi lub
wspolnot religijnych.

Niewatpliwie podstawowe znaczenie ma wiedza na temat
Rzeczywistosci Transcendentalnej, a konkretnie — posiadany obraz
Boga. Kim Bog jest? Jak dziata? Jak mozna si¢ z Nim komunikowac?
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Szczegolne zajecie sig obrazem Boga podyktowane jest nie tylko tra-
dycja badan psychologicznych, lecz takze centralno$cig tego tematu
wsrod calego bogactwa tresci religijnych. Wiedza religijna obejmuje
ponadto znajomos$¢ prawd wiary i zasad moralnych wynikajacych
z przyjetej orientacji religijnej, znajomos$¢ historii zbawienia i historii
swojego Kosciota, 1 wreszcie znajomos¢ obrzedowosci religijnej (li-
turgia, kult).

Obraz Boga jest rzeczywisto$cia zlozong i nietatwa do opisa-
nia. W literaturze czgsto podkresla si¢ niebezpieczenstwa przeakcen-
towania jednego z waznych jego aspektow z pominigciem innych.
Religioznawcy zwracaja uwage na nastgpujace elementy tresciowe
zwiazane z obrazem Boga: groza i fascynacja (tremendum et fascino-
sum); transcendencja i immanencja Boga; Bog poznawany i przezy-
wany (Bog teologdow i mistykow).

W do$wiadczeniach religijnych osob wierzacych Bog jawi si¢
zarowno jako kto$ wzniosty, grozny a nawet straszny, a rownoczesnie
jako rzeczywisto$¢ fascynujaca, pociagajaca, angazujaca. O przewa-
dze jednej z tych tendencji decyduje zarowno osobista historia zycia
danego cztowieka, jego doswiadczenia wczesnodziecigce, jego radosci
1 zranienia, jak rowniez wpltyw $rodowiska, w ktorym zyje. Wydaje
si¢, ze w kulturze religijnej nastgpuje obecnie przeakcentowanie
w omawianej dziedzinie. Dawniej podkreslano w wychowaniu religij-
nym sprawiedliwos$¢, wszechwiedzg¢ i wszechmoc Boga, ktory byt
spostrzegany jako prawodawca, sedzia i egzekutor sprawiedliwosci.
Dzi$ akcentuje si¢ Boza opatrznos¢, mito$é, przebaczenie i mitosier-
dzie. Te cechy obrazu Boga maja silny konotacyjny charakter, dlatego
nalezy je rozpatrywa¢ w kontekscie uczu¢ towarzyszacych cztowie-
kowi w przezyciach religijnych.

W teologii systematycznej podkreslenie transcendencji i im-
manencji Boga ma znaczenie zasadnicze. Transcendencja Boga doty-
czy sfery ontologicznej i epistemologicznej. Bég transcenduje, prze-
kracza $wiat, bedac RzeczywistoScia od niego odrgbna, wzniosla,
charakteryzujaca si¢ petnia istnienia i ,,wyniesiona ponad inne byty”'.
Z tego powodu takze poznanie Boga ludzkim umystem w sposéb pet-
ny, jasny, wyrazny i jednoznaczny jest niemozliwe. Filozofia i teolo-
gia klasyczna postuguja si¢ trzema sposobami poznania Boga: droga
twierdzenia (via afirmationis), droga przeczenia (via negationis)
i droga uwznios$lenia (via eminentiae), ktore w procesie poznania na-
lezy taczy¢ ze soba.

W. Granat, Bog w teologii systematycznej, w: Encyklopedia Katolicka
KUL, t. 2, Lublin 1985, s. 950.
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Immanencja, w przeciwienstwie do transcendencji, okresla
obecno$¢ i dziatanie Boga w $wiecie. ,,Transcendencja Boga zaktada
Jego immanencjg, gdyz wskazuje na zalezno$¢ od Boga rzeczy stwo-
rzonych, ktére Bog podtrzymuje w istnieniu, a one w ten sposob
uczestnicza w Jego wszechmocy™.

W ludzkiej percepcji tatwo dokona¢ przeakcentowania jedne-
g0 z wyzej wymienionych aspektow. Wynikiem takiego spostrzegania
i myslenia o Bogu moze by¢ podkreslanie dystansu wobec Boga
ujawniajace si¢ w skrajnej postaci jako deizm. Akcentowanie imma-
nencji Boga z pomijaniem jego transcendencji prowadzi¢ moze do
koncepcji panteistycznych, w ktorych odrgbnosé, réznica miedzy Bo-
giem i $§wiatem, sa niedostrzegalne, a Swiat traktowany jest jako ema-
nacja bostwa.

Decydujac si¢ na pewne uproszczenie metodologiczne, mozna
powiedzie¢, ze w ksztatceniu katechetycznym i teologicznym przeka-
zywany jest ,,podwojny” obraz Boga: ,,B6g teologow” i ,,Bog misty-
kéw”. Sa to dwa rézne obrazy Boga. Bog teologow, ktory staje sig
blizszy i bardziej znany dzigki wyktadom z teologii, jest czgsto trak-
towany reistycznie, przedmiotowo. Istotniejsze bowiem od tresci
przekazywanych podczas wyktadow jest to, iz Bog staje sig ,,przed-
miotem” badan naukowych. Ta swoista obiektywizacja nauki o Bogu
powoduje zdystansowanie si¢ do Niego, jako do przedmiotu poznania.
Dokonuje sig tu reifikacja Boga, a relacja osobowa typu ,ja — Ty”
w stosunku do Boga ustgpuje, przynajmniej czasowo, relacji przed-
miotowej typu ,ja-ono™”. Z tym faktem wiaze si¢ nie tylko specyficz-
ne widzenie Boga, ale takze zmiana funkcjonowania cztowieka
i zmiana typu relacji migdzy cztowiekiem i Bogiem .

Bog mistykow, to Bog, wobec ktoérego nie wystarczy pozo-
stawa¢ w postawie poznawczej, lecz do ktérego mozna i nalezy zwra-
caé si¢ calg swoja istota. Modlitwa, praktyki ascetyczne i kultyczne
zmierzaja tu do odkrycia ,,Boga dla siebie”. Dochodzenie do Boga na
innej drodze niz poznanie teologiczne wytwarza w psychice (w sferze
umystowej) szczegdlny obraz Boga. Jest to Bog blizszy (przez swoja
mitos¢, albo groze) osobie, ktéra modli sig, medytuje, nawiazuje
z Nim osobisty dialog.

Synteza obu tych obrazéw Boga wydaje si¢ by¢ celem forma-
cji religijnej. Umiejetnos¢ integracji tresci teologicznych z osobistym,
indywidualnym $§wiatem przezy¢ jest celem dazen dydaktycznych

Tamze, s. 951.
¥ Zob. M. Buber, Dwa typy wiary, thum. z niem. J. Zychowicz, Krakow
1995.
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i wychowawczych. Obraz Boga, o ile nie ulega zmianom w procesie
ksztatcenia, pozostaje zafiksowany na wczesnodziecigcych przezy-
ciach, co stanowi wskaznik zahamowania rozwoju religijnego.

2. UCZUCIA RELIGIJNE

O roli sfery emocjonalnej w zyciu religijnym $wiadczy cho-
ciazby fakt, iz wielu badaczy przyznaje pierwszenstwo uczuciom reli-
gijnym w stosunku do tresci myslowych. Nie wchodzac w dyskusje
dotyczaca priorytetu tej czy innej sfery psychicznej w zyciu religij-
nym, nalezy stwierdzi¢, ze emocje i uczucia wydaja si¢ by¢ najbar-
dziej zmiennym elementem zycia religijnego. Sfer¢ uczuciowosci,
a w tym takze i uczucia religijne, charakteryzuje fluktuacja i oscylo-
wanie migdzy doznaniami przyjemnymi i przykrymi.

Rozwdj uczuciowy zmierza zazwyczaj w kierunku przecho-
dzenia od prostej i silnej emocjonalnosci wywodzacej si¢ raczej ze
sfery cielesnej, popedowej do skomplikowanej, poglebionej i mniej
burzliwej uczuciowos$ci zwiazanej z wyzszymi funkcjami psychicz-
nymi. Taka charakterystyka rozwoju dotyczy tez uczuciowosci religij-
nej, w ktorej dokonuje sig przejscie od prostego Igku lub fascynacji do
zroznicowanych i1 glebokich uczué, takich jak: mitosé, zawierzenie,
nadzieja, poczucie odpowiedzialnosci. W miarg rozwoju uczuciowosci
religijnej coraz wyrazniejszy staje si¢ w niej wymiar §wiadomego
1 wlasnego, osobistego odkrywania pozytywnych aspektow rzeczywi-
stosci. Wywoluja one gleboki pokdj i rados¢. To uczucie harmonii
wewngtrznej wiaze si¢ z poczuciem osobistej decyz;ji.

W nurtach psychologicznych, gdzie dominuje reaktywny mo-
del cztowieka, podkreslana jest motywacyjna rola emocji. Pomijana
jest natomiast rola sity samosterujacej, jaka jest wola. W rozwaza-
niach nad rozwojem religijno$ci tratniejsze wydaje si¢ rozpatrywanie
jej w kontekscie uczué i woli, niz w terminach emocji i motywacji.
Rozwdj religijny zmierza w stron¢ pogiebiania uczuciowosci i coraz
bardziej zdecydowanego zaangazowania woli.

W formacji religijnej obserwowa¢ mozemy wystgpowanie
silnych uczué i1 emocji. Ale wystgpuja tu takze glebokie i skompliko-
wane uczucia, jak np. do$wiadczenie ,,nocy ciemnej” w przezyciach
duchowych. Sledzenie przechodzenia w zyciu religijnym od fascyna-
cji religia do ,,nocy ciemnej”, od emocjonalnosci do uczuciowosci jest
wazne. Pozwala bowiem uchwyci¢ istotne wymiary religijno$ci,
a takze stymulowac jej rozwaj.

Lek i fascynacja towarzyszace zyciu religijnemu — sa podsta-
wowymi uczuciami wystepujacymi w réznym nasileniu w zaleznosci
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od posiadanego obrazu Boga. W kontakcie z Bogiem pelnym majesta-
tu i dostojenstwa rodzi si¢ uczucie szczegdlnego respektu, ktory
w teologii okreslany jest jako ,,bojazn Boza”. Bojazn Boza sktania do
respektowania woli Bozej, pltynie z mitosci i prowadzi do nadziei, ze
Bog udzieli potrzebnych task. Lek i fascynacja wspotwystepuja
u cztowieka w relacji do Boga, bowiem doswiadczenie niezwyktosci,
dostojenstwa i wzniostosci Boga wyzwala rownoczesnie tesknote za
spotkaniem tej rzeczywistosci.

Warto takze zauwazy¢, ze Igk w relacji do Boga moze miec
dwojaki charakter. Moze ujawnia¢ si¢ jako lgk niewolniczy lub sy-
nowski. U oséb gleboko religijnych wspotwystepuje lek synowski
i fascynacja. Osobom okreslajacym siebie jako ,,stabo wierzacy” lub
,,stabo praktykujacy” towarzyszy lgk niewolniczy.

Blisko$¢ i dystans — to uczucia wobec Boga wystepujace
w zaleznoS$ci od spostrzegania wymiaru transcendencji i immanencji
w obrazie Boga. Przeakcentowywanie w obrazie Boga cech transcen-
dencji bez dostrzegania immanencji rodzi poczucie dystansu, braku
wigzi z Bogiem. Podkreslanie immanencji Boga rodzi poczucie jego
bliskosci. Jednak przy pomijaniu wymiaru transcendencji uczuciu
bliskosci Boga moze towarzyszy¢ brak szacunku dla odrgbnosci
i wielkosci Stworcy.

3. RELACJE OSOBOWE

Cecha specyficzng przezycia religijnego jest — przynajmniej
w interpretacji religii chrzescijanskiej — osobowy charakter relacji
miedzy Bogiem i czlowiekiem. Osobowy charakter przedmiotu reli-
gijnego stwarza mozliwo$¢ nawiazania z nim relacji dialogowej. Po-
mimo tego faktu relacje wielu ludzi wobec Boga maja charakter insty-
tucjonalny, instrumentalny, nieosobowy. Mozna nawet wyrdznié
w oparciu o ten aspekt dwa typy religijno$ci: personalna i apersonal-
na.

W religijno$ci personalnej dominuja relacje osobiste, intymne
wobec Boga. W religijnos$ci apersonalnej relacje do Boga maja cha-
rakter oficjalny, instytucjonalny. Osobowy kontakt z Bogiem jest
wskaznikiem dojrzatosci religijne;.

Zwrocenie uwagi na personalny (osobowy) wymiar kontaktu
cztowieka z Bogiem w przezyciach religijnych okazato si¢ interesuja-
ce. Inspiracja dla uwzglednienia tego wymiaru byt dorobek psycholo-
gii religii, jak rowniez podstawowe twierdzenia filozofii i teologii
dotyczace religii (i religijno$ci) chrzescijanskiej. (Jaworski 1989).
Religia chrzescijanska jest religia personalna. Zaktada si¢ tu wspot-
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wystepowanie trzech elementéw: 1) podmiotem przezycia religijnego
jest cztowiek jako byt osobowy, funkcjonujacy w petni swoich oso-
bowych dyspozycji; 2) przedmiotem tego przezycia i jego adresatem
jest osoba Boga; 3) miedzy osoba cztowieka i Bogiem osobowym
wystepuje specyficzny typ relacji, okreslany jako relacja osobowa.

Osoby identyfikujace si¢ z religia chrzescijanska wzywane sg
do aktualizacji takiej formy religijnosci, w ktorej wymiar personalny,
osobowy, spetnia rolg zasadnicza. T¢ modelowa forme religijnosci
(chodzi tu o model normatywno-instytucjonalny) okresli¢ mozna jako
religijno$¢ personalna. Psychologiczna operacjonalizacja pojecia ,,re-
ligijno$¢ personalna” ma znaczenie nie tylko poznawcze, lecz rowniez
praktyczne. Badania psychologiczne umozliwiaja oceng poziomu
obecno$ci wymiaru personalnego w przezyciach religijnych i ukazuja
sposoby psychospotecznego funkcjonowania ludzi z réznym pozio-
mem religijno$ci personalne;j.

Osoby, ktorych religijno$¢ charakteryzuje sig¢ wysokim stop-
niem nasilenia si¢ kontaktow interpersonalnych z Bogiem, posiadaja
religijno$¢ personalna. O osobach, ktore w relacji z Bogiem nie aktu-
alizuja osobowych odniesien, a Boga traktuja reistycznie, narzedzio-
wo mozna powiedzie¢, ze ich religijno$¢ jest apersonalna. Przy psy-
chologicznej analizie religijno$ci personalnej i apersonalnej uwzgled-
niano charakterystyczne cechy przedmiotu i podmiotu przezy¢ religij-
nych oraz cechy samej relacji zachodzacej migdzy nimi. Stworzony na
drodze teoretycznych rozwazan model religijno$ci personalnej i aper-
sonalnej poddany zostal weryfikacji empirycznej na drodze badan
testowych.

W kontakcie z Bogiem (z Sacrum) przezycia cztowieka cha-
rakteryzowac si¢ beda réznymi cechami w zaleznoS$ci od typu religij-
nosci. Gdy religijno$§¢ ma charakter personalny, przezyciom religij-
nym towarzyszy aktywno$¢, zaangazowanie, spontaniczno$¢, autono-
mia, poczucie wolnosci i odpowiedzialno$ci, tworczos¢, wewnetrzna
stabilizacja, $wiadomo$¢ celowosci, ukierunkowanie na wspolnote,
allocentryzm, otwarto$¢, autentycznos¢, poczucie godnosci. W przy-
padku religijnosci apersonalnej cztowieka charakteryzuje pasywnos¢,
obojetnosé, sztywno$¢, poczucie przymusu, brak poczucia godnosci
zwiazanego z wyznawana religia. Religijnos¢ taka bedzie charaktery-
zowac sig takze heteronomiczno$cia, brakiem poczucia odpowiedzial-
no$ci, nasladownictwem, labilno$cia, dezorientacja egzystencjalna,
egocentryzmem, sztucznoscia i izolacja od innych sfer zycia.

Tym, co w sposob istotny réznicuje religijno$¢ personalng od
personalnej, jest odrebny sposob traktowania Boga. Religijnos¢ per-
sonalna charakteryzuje si¢ tym, ze czlowiek dostrzega i akceptuje
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osobowa odrgbnos¢ Boga. Bog, jako adresat religijnych aktow czto-
wieka, jest traktowany jako ,,Ty”, jako Osoba, jako drugi podmiot,
w relacji do ktorego cztowiek moze przezy¢ zard6wno swoja podmio-
towos$¢, jak i1 przedmiotowos¢. Osobowy Bog staje si¢ dla czlowieka
z religijnoscia personalna wartoscia podstawowa. Jest to warto$¢ fi-
nalna, centralna i zinternalizowana.

Z innym obrazem Boga mamy do czynienia w religijnosci
apersonalnej. Tutaj Bog traktowany jest na sposob ,,rzeczy”. Takie
odnoszenie si¢ do Boga nie uwzglednia jego podmiotowosci i ograni-
cza Go do roli narzedzia. Wiara, religia, Bog staja si¢ wtedy tylko
srodkiem na drodze osiagania innych warto$ci. Bog staje si¢ wartoscia
instrumentalna, peryferyjna (jedna z wielu) i niezinternalizowana.

4. UNIWERSALNE CECHY DOJRZALOSCI RELIGIJNEJ

Poszukiwanie wskaznikow rozwoju religijnego moze i8¢
w kierunku poszukiwania tych kryteriow dojrzatosci, ktore sa uniwer-
salne 1 niezalezne od fazy, czy etapu rozwoju danej osoby. Aby zoba-
czy¢ rozwdj religijnoséci i caly jego dynamizm, nalezy uwzgledni¢
napigcie migdzy dojrzatoscia religijna, do jakiej czlowiek zmierza,
a niedojrzato$cia, ktora moze go charakteryzowa¢ w okreslonym mo-
mencie jego zycia. Uzasadnione byloby tu podanie zestawu wskazni-
kéw dojrzatej i niedojrzatej religijnosci. Temat ten, podejmowany
w rozprawach z psychologii religii, okazuje si¢ sam w sobie bardzo
bogaty i ztozony. Istnieja duze trudno$ci w ustaleniu kryteriow dojrza-
losci religijnej spowodowane nastgpujacymi okoliczno$ciami: 1) su-
biektywizm oceny — zarozumialo$cig jest bra¢ wlasny poziom religij-
nosci jako punkt odniesienia i pomiaru religijno$ci innych; 2) zr6zni-
cowanie mozliwosci — ,,szczytowy punkt rozwoju religijnosci jednego
cztowieka moze okaza¢ si¢ tylko polowa mozliwosci drugiej osoby”;
3) preferencja odniesien — czy wazne sg uczucia, czy wiedza, czy za-
chowania religijne.

Warto poda¢ przynajmniej niektore katalogi cech dojrzale;
religijno$ci prezentowane przez psychologéw. Wiele cech jest zblizo-
nych, niektére zupetnie odrebne i oryginalne. W wielu przypadkach
autorzy podali nie tylko kryteria zréznicowania religijno$ci dojrzatej
i niedojrzatej, ale takze wypracowali metody diagnostyczne.

Walter Houston Clark® stawia szereg pytan, na ktore odpo-
wiedz pozwala okresli¢ poziom dojrzatosci religijnej. Pytania te sa
nastgpujace:

4 W. H. Clark, The Psychology of Religion, New York 1958, s. 256
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Czy zajmuje priorytetowe (podstawowe) miejsce? Czy religia
wyplywa z nieodpartej ludzkiej potrzeby, czy jest elementem po-
boznosci zwigzanej z udawaniem?

Czy jest swieza? Czy jest otwarta na tajemnicg, nacechowana
ciekawoscia 1 gotowa do wyzwalania zdziwienia nad tym, co cu-
downe?

Czy jest samokrytyczna? Czy jest zdolno$¢ dostrzegania stabosci
w swoim stanowisku religijnym i zarazem, czy jest lojalno$¢ wo-
bec swej religii?

Czy jest wolna od magii i przesadow? Czy religijno$¢ nie jest
tylko forma zabezpieczenia si¢ przy pomocy magicznej sity po-
chodzenia kosmicznego?

Czy jest znaczaco dynamiczna? Czy nadaje sens zyciu? Czy mo-
tywuje ludzka energie? Czy daje satysfakcje?

Czy jest integrujaca? Czy odnosi si¢ do wszystkich ludzkich prze-
zy¢, integrujac zycie? Czy jest podstawa zgodnosci z osobistymi
celami 1 normami moralnymi oraz ze zdrowymi celami spolecz-
nymi?

Czy jest spolecznie skuteczna (efektywna)? Czy wzmacnia rozu-
mienie wspolnoty z innymi tak, zeby w efekcie tworzy¢ bardziej
zdrowa spotecznos$¢?

Czy jest pokorna? Czy jest zdolna do dostrzegania dobra w in-
nych?

Czy wzrasta? Czy ciagle zgtebia prawdg i ugruntowuje wiarg?

10. Czy jest tworcza? Czy ujawnia wilasne charakterystyczne rysy?

Isydor Baumgarten® probuje potaczyé linearna i stadialna kon-

cepcje rozwoju. Wymienia wskazniki dojrzatosci religijnej charakte-
rystyczne zaréwno dla poszczegdlnych etapow w rozwoju religijnym,
jak i traktuje je jako znaki dojrzatosci religijnej w ogole. W zestawie-
niu obok siebie cech religijnosci dojrzatej (+) 1 niedojrzalej (-) wydo-
bywa szereg znaczacych obszaréw roznicujacych te dwie postawy

religijne:
1. Obszar waznosci, zakres wptywow:
a. (-) wazna wylacznie jako wiedza
b. (+) wazna ze wzgledu na przezycia i zachowania
2. Motywy wazno§ci:
a. (-) motywowana zewnegtrznie
b. (+) motywowana wewngtrznie
3. Tres¢ motywacji - jakim tresciom i motywom odpowiada:

a. (-) motywowana lgkiem

Zob. 1. Baumgarten, Pastoralpsychologie, Diisseldorf 1990.
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b. (+) motywowana wyzwoleniem, pelnia

Ukierunkowanie aktywnosci religijne;j:

a. (-) zorientowana na siebie i swoje Zyczenia

b. (+) zdolna do poswigcen

Realnos¢ oczekiwan:

a. (-) oczekiwania zyczeniowe, roszczeniowe

b. (+) oczekiwania rozumne, realne

Dyspozycja do dialogu:

a. (-) religijnos¢ przeddialogowa

b. (+) religijnos¢ dialogowa

Zwiazek z okreslona sytuacja:

a. (-) zwiazana z okreSlona sytuacja i okreslonymi warunkami
zycia

b. (+) otwarta na nowe sytuacje

Stopien prawdziwosci, autentycznosci:

a. (-) zakrywajaca autentyczne przezycia

b. (+) zakorzeniona w przezyciach, prawdziwa
Gordon Allport® poswigcil wiele pracy studium nad religijno-

$cig cztowieka. W oparciu o liczne badania wyodregbnit dwa typy reli-
gijnosci: religijnos¢ wewnetrzna i zewnetrzna. Ta pierwsza jest doj-
rzata forma przezy¢ i zachowan religijnych. Allport wskazuje nastgpu-
jace kryrteria dojrzatosci religijne;j:

1.

W

ja:

[N I

zrdznicowanie wielu elementow w strukturze religijnosci; zaktada
przy tym: wolno$¢ od egocentryzmu i fanatyzmu, mozliwos¢ kry-
tycznego ustosunkowania si¢ do juz uksztattowanych postaw;
funkcjonalna autonomia motywacji religijnej (niezaleznos$¢ od
potrzeb psychofizycznych);
statos¢ kierunku postgpowania - zgodno$¢ z zasadami moralnymi;
otwarto$¢ na szersza interpretacj¢ przedmiotu religii — unikanie
absolutyzacji wlasnych wyobrazen;
integralna, harmonijna zgodno$¢ postaw religijnych z osobowo-
Scia;
heurystyczny charakter religijnosci.

A. Vergot’ uwaza, ze dojrzate postawy religijne charakteryzu-

dialogiczna struktura relacji migdzy cztowiekiem a Bogiem;
dostrzeganie elementu transcendencji i immanencji;

Zob. G. Allport, Osobowos¢ i religia, thum. z ang. H. Bartoszewicz,
Warszawa 1988.
Zob. A. Verote, Religionpsychologie, Olten 1970.
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3. stopien identyfikacji jednostki z modelem religijnosci przyjetym
w danym spoteczenstwie.

Dojrzatos¢ postaw religijnych, wg Z. Chlewinskiego®, jest
charakteryzowana przez:

1. autonomi¢ motywacji religijne;j;

2. dojrzata, wlasciwa koncepcje (obraz) Boga;

3. umiejetno$¢ réznicowania elementéw istotnych od ubocznych
w religii;

4. umiejetno$¢ rozwiazywania kryzysow religijnych;

5. autentyczno$¢ przekonan religijnych.

Z. Uchnast’ analizuje dojrzatos¢ religijna jako proces, w kto-
rym wystepuja nastgpujace cechy:

1. gotowos$¢ do nawiazania kontaktu z przedmiotem religii;

2. rozwdj nowych elementéw struktury osobowosci (postaw, zainte-
resowan) z uwagi na stosunek do Boga; doswiadczanie siebie jako
podmiotu i przedmiotu relacji religijne;j;

3. ukierunkowanie zachowan na aktualizacje¢ potencjalno$ci ujawnia-
jacych sig¢ w relacji ja-Bdg; spontaniczna potrzeba wyrazania swo-
jej indywidualnos$ci, autentyzm, humor, dystans do swoich prze-
zy¢, spontanicznos$¢;

4. gotowos¢ do poglebiania i udoskonalania relacji z Bogiem; goto-
wos$¢ zmiany obrazu siebie i koncepcji $wiata (Swiatopogladu) ze
wzgledu na religig;

5. zaufanie do utrzymywania osobowej relacji z Bogiem; dyspozy-
cyjno$¢ do zmian, doswiadczenie akceptacji ze strony Boga i za-
sada ,,kochaj i czyn, co chcesz”.

5. PROBA WYODREBNIENIA ZASADNICZYCH
WSKAZNIKOW DOJRZALOSCI RELIGIJNEJ

Wydaje sig, ze przy ocenie dojrzalo$ci religijnej szczegdlna
role odgrywaja nastgpujace czynniki: typ motywacji religijnej, zrozni-
cowany poziom udzialu $wiadomosci w przezyciach i dzialaniach
religijnych oraz wystgpowanie osobowej relacji migdzy cztowiekiem
i Bogiem lub jej brak. Czynniki te zostang teraz blizej zaprezentowa-
ne.

Psychoanalityczna interpretacja religijnosci odwotuje sig¢ do
systemu potrzeb jako zrddta inspiracji przezy¢ i zachowan religijnych.

8 Zob. Z. Chlewinski, Dojrzatosé, Poznan 1991.
®  Zob. Z. Uchnast, Psychologiczne aspekty dojrzalosci religijnej, Czgsto-
chowskie Studia Teologiczne 3(1975), s. 147-160.
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Wsrdd potrzeb, z ktérymi zycie religijne moze by¢ zwiazane zalezno-
Scia genetyczna, wymienia si¢ potrzebe bezpieczenstwa, afiliacji,
oparcia, porzadku i inne. Mozna pytac, jaka jest wartos¢ przezy¢ reli-
gijnych motywowanych systemem potrzeb cztowieka. Czy w kontek-
scie Jezusowego ,,przyjdzcie do mnie wszyscy, ktorzy utrudzeni
1 obciazeni jestescie, a Ja was pokrzepi¢” — taka wtasnie postaé reli-
gijnosci nie jest najbardziej zasadnicza, normalna? Czy, z drugiej
strony, nie grozi tu niebezpieczenstwo, ze Bog i religia traktowane
beda jako surrogat, swoisty Ersatz w zyciu cztowieka, ktory, uciekajac
od konfrontacji z rzeczywisto$cig $wiata zewngtrznego i wlasnych
trudnosci, chwyta sig religii, jak deski ratunkowe;j?

Religijnos¢ cztowieka motywowana réznymi potrzebami mo-
ze by¢ silna i zazwyczaj jest glgboko zakorzeniona w jego psychice.
Gdzie dominuja potrzeby braku (afiliacji, uznania, doznawania zalez-
nosci itp.), tam religijno$¢ postrzegana jest jako istotne dopetnienie
wlasnego zycia w kierunku petni, harmonii. Jest to zazwyczaj silne
doswiadczenie i znaczace w wymiarze osobistej egzystencji. Niestety,
religijnos$¢ tego typu jest czgsto wybidrcza. Wybiorczos¢ ta przejawia
si¢ w wiazaniu zycia religijnego z jedna dziedzing zycia psychicznego
(np. z emocjami). Czasami osoba religijna wybiera w obrazie Boga
tylko te aspekty, ktére dopeltniaja jej braki, potrzeby. Bog wtedy staje
si¢ surowym sedzig i egzekutorem, ktdrego nalezy si¢ Igkac¢, menage-
rem w wielkim $§wiatowym interesie, albo, w najlepszym wypadku,
powiernikiem i bezpiecznym uj$ciem dla egocentrycznych nastawien,
tesknot i pragnien.

Religijnos¢ motywowana normami zewng¢trznymi, narzuco-
nymi przez srodowisko jest religijno$cia prawna, jurydyczna, okreslo-
na i usankcjonowang zewnetrznie. Moze prowadzi¢ do postawy fary-
zejskiej, gdzie czysto$¢ rytualna i wierno$¢ praktykom staja si¢ naj-
wazniejsze. Dominuje litera prawa, a nie duch wolnosci.

Wydaje sig, ze troska o odpowiedni rozwoj religijnosci po-
winna zmierza¢ do odkrywania autentycznej wartos$ci religii i interio-
ryzowania jej we wlasnym zyciu. Istotne sg tu dwa procesy: odkrycie
autentycznej warto$ci zycia religijnego na drodze poznania i refleksji,
oraz zinterioryzowanie tych warto$ci, a wigc uznanie ich za wazne
W Zyciu osobistym.

Uwewngtrznienie warto$ci religijnych w taki sposob, aby sta-
nowity integralna cze$¢ selfu, najglebszych struktur ludzkiego ,,ja”
sprawia, ze religia przestaje by¢ opium, surogatem zaspokajajacym
egocentryczne potrzeby. Nie wystepuje tu charakterystyczna selek-
tywnos$¢, wybidrczos¢ oraz silne wiazanie si¢ z wyselekcjonowanymi
elementami religii, z zupelnym nieraz pomijaniem pozostatych. Rze-

STL JDIA

GDANSKIE



178 Studia Gdanskie XX (2007)

telna wiedza teologiczna, biblijna, zdolnos$¢ refleksji filozoficznej sa
czynnikami wptywajacymi na rozwoj takiej wlasnie glebokiej i zinte-
rioryzowanej religijnosci.

Poziom udziatu $§wiadomos$ci i wolnosci czlowieka w decy-
zjach dotyczacych zycia religijnego moze by¢ zréznicowany. Czto-
wiek zwraca si¢ do Boga niejako odruchowo, w sposob nieswiadomy,
poszukujac obrony przed zagrozeniem. Moze jednak w pelni §wiado-
mie i dobrowolnie podejmowac¢ akty religijne. Religijnos¢ cztowieka
moze funkcjonowac zatem na bazie mechanizméw obronnych lub
w oparciu o osobiste 1 §wiadome decyzje.

Religijno$¢ na bazie mechanizmoéw obronnych moze by¢ roz-
norodna. Cztowiek moze tu, np. w procesie racjonalizacji swoich po-
czynan, wprzgga¢ Boga, wyznaczajac mu takie miejsce, jakie aktual-
nie jest pozadane i oczekiwane ze wzgledu na obrong swego ,.ja”.
W procesie projekcji moze rzutowaé na Boga to, co najlepsze lub
oskarza¢ Go, przypisujac mu wing i odpowiedzialnos¢ za wszystkie
nieszczg$cia §wiata, a zwlaszcza za swoje wlasne trudnos$ci. Nierzad-
ko mozna si¢ spotka¢ z faktem fiksacji albo regresji religijnej. Oba te
przypadki wskazuja na znaczny poziom niedojrzatosci religijne;.

Religijnosci opartej na mechanizmach obronnych nalezy prze-
ciwstawi¢ religijno$¢ swiadoma i dobrowolna, tj. taka, w ktérej czto-
wiek na drodze poprawnej komunikacji poszerza swoja §wiadomos¢
1 w oparciu o wlasna decyzje¢ podejmuje wysitek realizacji modelu
zycia wynikajacego z odkrycia warto$ci religijnych. Ta posta¢ religij-
no$ci wyrasta z glebokiej wiedzy, przemyslen i decyzji okupionych
czesto osobista walka 1 uzyskuje moc zobowiazujaca. Tylko taka reli-
gijnos¢ moze cechowac si¢ wymiarami, o ktorych mowi W. Prezyna:
zroznicowaniem, dynamicznoS$cia, zintegrowaniem, autonomiczno-
$cia, zinterioryzowaniem i wymiarem personalnym'®. Diagnozowanie
rozwoju dojrzalo$ci religijnej niezaleznie od fazy rozwoju powinno
odpowiedzie¢ zatem na pytanie o udziat §wiadomosci w decyzjach
religijnych.

Personalny (osobowy) wymiar kontaktu cztowieka z Bogiem
w przezyciach religijnych ujawnia wystepowanie réznic dotyczacych
cech charakteryzujacych podmiot, przedmiot i typ relacji w religijno-
éci personalnej i apersonalnej''. Zestawienie wskaznikow religijnosci
personalnej i apersonalnej zawiera nizej zamieszczona tabela.

10 Zob. W. Prezyna, Funkcje postawy religijnej w osobowosci, Lublin

1981.
Zob. R. Jaworski, Psychologiczne korelaty religijnosci personalnej,
Lublin 1989.
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RELIGIINOSC
PERSONALNA APERSONALNA
Cechy podmiotu
aktywnos$¢ pasywnos¢
zaangazowanie obojetnosé
spontaniczno$¢ sztywnos$¢
tworczosé nasladownictwo
otwartos¢ izolacja
tolerancja brak tolerancji
autonomicznos¢ heteronomicznosé
poczucie wolnosci "do" brak poczucia wolnosci "od"
poczucie odpowiedzialnosci | brak poczucia odpowiedzialno$ci
$wiadomos$¢ celowosci dezorientacja egzystencjalna
allocentryzm i altruizm egocentryzm i egoizm
stabilno$¢é labilnos¢
Cechy przedmiotu - Bog jako
traktowany jako Osoba traktowany reistycznie
wartos$¢ terminalna warto$¢ instrumentalna
warto$¢ centralna wartos$¢ peryferyjna
warto$¢ zinternalizowana warto$¢ niezinternalizowana
Cechy relacji
dialogowa monologowa
wzajemna jednostronna
bezposrednia posrednia
zaktualizowana niezaktualizowana

Strategie i metody diagnozy psychologicznej zalezne sa od
przyjetych zatozen metodologicznych w poszczegdlnych szkotach czy
nurtach wspolczesnej psychologii. Obecnie istnieja trzy znaczace
szkoly: behawiorystyczna, kognitywna i psychoanalityczna.

Wisrod wielu strategii diagnozowania przynalezno$ci do okre-
slonych faz rozwoju na uwage zastuguja badania Fowlera oraz Osera
i Gmundra. Obie strategie badania oparte sa na technikach wywiadu.
Przy tym Oser i Gmundr w badaniach religijnosci stosowali dylematy
dotyczace interpretacji zachowan bohaterow opowiadan. Natomiast
wywiad stosowany przez Fowlera dotyczyl caloSciowego spojrzenia
na zycie, na doswiadczenia osobiste ksztaltujace postawy i osobista
histori¢ zycia. W dalszej czg$ci Fowler stawial pytania o aktualne
warto$ci 1 zobowiazania oraz o przezycia i dos§wiadczenia religijne.

W badaniach dojrzato$ci religijnej stosowano wiele skal bada-
jacych jaki§ okreslony aspekt zycia religijnego. Skale te moga by¢
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jednowymiarowe lub wielowymiarowe. Nie sposob tu omawia¢ kon-

strukcje 1 warto$¢ diagnostyczna poszczegdlnych metod. Warto jednak

przynajmniej wymieni¢ te najbardziej znane i dostgpne na gruncie

polskiej psychologii religii:

1. Sklazla intensywnosci 1 centralno$ci postaw religijnych (W. Prezy-
na

2. Skala Religijnosci Personalnej (R. Jaworski)'

3. Skala Leku i Fascynaciji (J. Szymoton'®)

4. Skala Zaangazowania Religijnego (Z. Golan)

5. Skala Spojnosci Przekonan Religijnych — SSPR (W. Chaim)

6. Test do badania postaw wobec Boga (R. Jaworski')

7. Krotka Skala Religijnosci (K. Hirszl)

8. Kwestionariusz ,,Moje zycie religijne” (K. Ostrowska)

9. Kwestionariusz Wartoéci Religijnych (S. Tokarski'®)

10. Skala relacji do Boga (M. Jarosz)

ZAKONCZENIE

Dojrzalos¢ religijna osiagneli przede wszystkim ludzie $wigci.
Charakteryzuja si¢ oni cechami, ktore z latwo$cia mozna odnalez¢
w wyzej wymienianych katalogach wlasciwosci wskazujacych na
dojrzata religijnos¢. Osiagneli gigboka, osobowa relacje z Bogiem, ich
czyny przekraczaly granice egoistycznych motywacji, byli otwarci na
otaczajacy ich §wiat i gleboko zintegrowani wewngtrznie na wysokim
poziomie samoswiadomosci i dojrzatego korzystania z wolnosci. Wy-
daje sig, ze psychologiczna analiza biografii 0s6b uznanych za swigte
lub btogostawione (przy spetnieniu warunku ,,odlukrowania” tych
postaci) moze stanowi¢ szans¢ odkrycia petnej gamy cech osob, ktore
osiagnely dojrzatosé religijng oraz ukazania drog, na ktorych mozliwe
jest zdobycie takiej dojrzatosci.

12
13

Zob. W. Prezyna, Funkcje postawy religijnej w osobowosci, dz. cyt.
Zob. R. Jaworski, Psychologiczne korelaty religijnosci personalnej, dz.
cyt.

" Zob. J. Szymoton, Lek i fascynacja, Lublin 1999.

5 Zob. R. Jaworski, Psychologiczne korelaty religijnosci personalnej, dz.
cyt.

Zob. S. Tokarski, Rozwdj religijnosci u 0sob uczestniczqcych we wspol-
notach neokatechumenalnych, Studia z Psychologii, t. 8, Warszawa
1997, s. 78-108.
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ZUSAMMENFASSUNG

WIE KANN MAN DIE RELIGIONSREIFE ERFORSCHEN?

Die Frage nach religidser Reife ist mit den Fragen nach religi-
0se Wissen, Emotionen und Verhalten verbunden. Die Psychologen
der Religion (W.H. Clark, 1. Baumgarten, G. Allport, A. Vergot,
Z. Chlewinski, Z. Uchnast) haben verschiedene Kriterien gezeigt, um
die wichtigste Zeichen fiir tiefe, innerliche, erwachsene Religiositit zu
beschreiben. Der Autor des Artikels stellt die These, dass innerliche
Motivation, tiefe Bewusstsein und personliche Einstellung zum Gott
konnte man als wesentliche Zeichen der reife Religiositit bezeichnen.

Zum Schluss zeigt er auch die Techniken, die zur Untersu-
chung der religiosen Reife dienen konnen.
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Ks. MAREK CHMIELEWSKI
INsTYTUT TEOLOGII DUCHOWOSCI KUL
LUBLIN

DUCHOWOSC SWIECKIEGO APOSTOLA

WSTEP. 1. POJECIE DUCHOWOSCI. 2. POJECIE SWIECKOSCL
3. POJECIE APOSTOLSTWA. 4. PLASZCZYZNY APOSTOLSTWA
WIERNYCH SWIECKICH. ZAKONCZENIE.

WSTEP

Wspolczesny niemiecki mysliciel 1 teolog, Karl Rahner,
w jednej ze swoich ksiazek pisze, ze ,.kazdy chrzesécijanin jest wszg-
dzie i zawsze apostotem juz przez to, ze jest chrzescijaninem. By¢
chrzescijaninem 1 by¢ apostotem, to w gruncie rzeczy to samo. (...)
Dziatalno$¢ apostolska jest dostgpna kazdemu chrzescijaninowi
w kazdej sytuacji zycia (...) kazdy jest apostotem juz przez to samo
i w tej mierze, w jakiej jest chrzescijaninem”'. Powyzsze stowa sa
wiernym odczytaniem nauki Soboru Watykanskiego II, ktory przed
ponad 40. laty dokonat gruntownej odnowy Ko$ciota, migdzy innymi
przez przypomnienie doniostej roli ludzi §wieckich w ludzie Bozym
(por. Lumen gentium, 30). Jeszcze dobitniej wyrazit to Jan Pawet II
w posynodalnej adhortacji Christifideles laici, mdéwiacej o powotaniu
i misji $wieckich w Kosciele i w §wiecie. Nawiazujac do soborowego
stwierdzenia, ze $wieccy sa ,,petnoprawnymi cztonkami Kosciota ob-
jetymi jego tajemnica i obdarzonymi specyficznym powotaniem, kto-
rego celem w sposob szczegolny jest szukanie Krolestwa Bozego,

' K. Rahner, O mozliwosci wiary dzisiaj, tham. z niem. A. Morawska,

Krakow 1983, s. 250.
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zajmujac si¢ sprawami $wieckimi i kierujac nimi po mysli Bozej”
(Lumen gentium, 31), Papiez podkres$la, ze winni oni ,,us$wiadamiac
sobie coraz wyrazniej nie tylko to, ze naleza do Kos$ciota, ale ze sami
sa Kosciolem, to znaczy wspdlnota wiernych zyjacych na ziemi pod
jedynym przewodnictwem Papieza oraz pozostajacych z nim w tacz-
nosci Biskupoéw. Oni sa Kosciotem™ (ChL 9). Jest to niezwykle waz-
ne, przetomowe stwierdzenie o dalekosigznych skutkach teologicz-
nych i duszpasterskich.

Caty Kosciot jest misyjny ze swej natury, jako postany przez
Ojca i Syna w mocy Ducha Swigtego. Swieccy natomiast stanowia je-
go znakomita cze$¢ nie tylko pod wzgledem ilosciowym. Jest wigc
rzecza oczywista, ze postannictwo apostolskie staje si¢ udziatlem kaz-
dego z ludzi ochrzczonych, do tego stopnia, ze wyznacza styl zycia
i realizowania powotania do $wigtosci, o czym takze przypomniat
ostatni Sobor (por. Lumen gentium, 39). Apostolstwo wpisuje si¢ wigc
w samo sedno duchowosci swieckiego chrzescijanina. Odpowiedzial-
no$¢ za gloszenie Ewangelii 1 doprowadzanie innych do zjednoczenia
z Chrystusem nigdy nie bylo i nie jest zastrzezone wylacznie dla hie-
rarchii czy oséb zakonnych, cho¢ w historii Kosciota bywaty okresy,
kiedy niedoceniano roli $§wieckich. Apostolstwo i ewangelizacja to
jest takze odpowiedzialno$¢ ludzi swieckich, zwlaszcza tych, ktorzy
zaangazowani sg w réznego rodzaju zrzeszenia chrzescijanskie. Pod-
stawowym ich zadaniem a zarazem kryterium bycia w Kosciele jest
bowiem troska o doprowadzenie do $§wigto$ci wszystkich swoich
cztonkow (por. ChL 30).

Jezeli zatem kazdy $wiecki wezwany jest do bycia apostotem,
i to stanowi istotny wymiar jego zycia chrzescijanskiego, to nalezy
zapyta¢, na czym polega jego duchowos$¢? W dobie wspotczesnego
zamieszania poje¢ wydaje si¢ stuszne, aby odpowiedzi na to pytanie
szuka¢ w samym u$cisleniu i wyjasnieniu kluczowych stow zawartych
w tytule niniejszej refleksji. Doprecyzowanie, czym jest duchowos¢,
co to jest swiecko$¢ i apostolstwo, pozwoli ukazaé¢ gtowne rysy du-
chowosci apostota swieckiego.

1. POJECIE DUCHOWOSCI

W Liscie Apostolskim Novo millennio ineunte Jan Pawel 11
pisze, ze ,,mimo rozleglych procesow laicyzacji obserwujemy dzi$
w $wiecie powszechna potrzebe duchowosci, ktdéra w znacznej mierze
ujawnia si¢ wlasnie jako nowy gldéd modlitwy” (NMI 33). Ta po-
wszechno$¢ zainteresowania duchowos$cia sprawia, ze w ostatnich la-
tach bardzo duzo publikuje si¢ na ten temat i w ogdle duzo mowi.
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Stowo ,,duchowos¢”, traktowane jako nowe pojecie, na trwate weszto
do jezyka codziennego, co sprawilo, niestety, ze stato si¢ zbyt wielo-
znaczne. Nierzadko o duchowosci méwi sig jako o stanie psychicz-
nym, dlatego, zwtaszcza w Ameryce, psychologowie chgtnie wlasne
gabinety terapeutyczne nazywaja centrami duchowosci lub centrami
duchowej odnowy. Z uwagi na uprzedzenia co do chordb psychicz-
nych, taka nieuprawniona zmiana szyldu przynosi wymierne skutki,
takze ekonomiczne. Wobec tego, duchowo$¢ utozsamia si¢ ze stanami
,»WYyzszej”, to znaczy ,,odmiennej $wiadomosci” lub ze ,,szczytujacymi
stanami $wiadomosci”.

Réznorodnos$¢ przejawodw tego ,,przebudzenia duchowego”
moze czasem przypomina¢ — méwiac jezykiem Thomasa Mertona
— wrzask sepow krazacych nad padlinaf. Okazuje si¢ bowiem, ze im
bardziej watpliwy i kontrowersyjny jest przedmiot tego zainteresowa-
nia, tym wigkszy czyni si¢ wokot niego hatas. Rodzi to wiele nieporo-
zumien odnosnie duchowosci w ogoble, a nawet podejrzen, co do jej
merytorycznej zasadnoéci i celowosci’. Wobec tego trzeba podjaé
probe uscislenia, o czym moéwimy, gdy uzywamy pojecia ,,ducho-
wos¢”.

Na poczatku warto zaznaczy¢, ze pojecie ,,duchowos¢” nie
jest wcale nowe, cho¢ jest prawda, ze do stownika teologicznego po-
wroécito po wiekach dopiero okoto sto lat temu. Po raz pierwszy nato-
miast pojawilo si¢ w listach przypisywanych $w. Hieronimowi z lat
dwudziestych V wieku®. Wspolczesnie natomiast okresla ono podsta-
wowy wymiar czlowieczenstwa, jakim jest zdolnos¢ do autotranscen-
dencji, czyli przekraczania siebie i aktualnych potrzeb, przy catym za-
angazowaniu wewngtrznego $wiata swojego intelektu, woli, uczu¢,
zdolnosci, wrazliwos$ci itp. W zaleznosci od tego, ku jakim tresciom
lub wartosciom zwraca si¢ ta typowo ludzka zdolnos$¢, mozna mowic
o roznych typach duchowosci. Jesli wigc jest to odniesienie do Boga
Trojosobowego, objawiajacego si¢ w Jezusie Chrystusie, wowczas
méwimy o duchowosci chrzescijanskiej albo o zyciu duchowym.
Przez to ostatnie rozumiemy takie uprzedzajace dzialanie Ducha
Swietego na mocy Misterium Paschalnego Chrystusa i taka odpo-
wiedz ze strony ochrzczonego, ze owocem tej wspotpracy z taska jest

2 T. Merton, Zen i ptaki zqdzy, thim. z ang. A. Szostkiewicz, Krakow

1995, s. 7.

Zob. A. G. Matani¢, La spiritualita come scienza. Introduzione me-
todologica allo studio della vita spirituale cristiana, Cinisello Balsamo
1990, s. 9.

4 Sw. Hieronim, De scientia divinae legis, PL 30, 105-166; 9, 114b-115a.
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$wieto$¢ i dojrzata osobowos¢ eklezjalna®. Jan Pawet II zycie ducho-
we okresla za $w. Pawtem po prostu jako ,,zycie w Chrystusie, zycie
wedlug Ducha Swietego™ (Vita consecrata, 93).

W s$rodowisku polskich teologéw duchowosci, a zwlaszcza
w lubelskiej szkole teologii duchowosci, zajmujemy si¢ zyciem du-
chowym takze od strony fenomenologiczno-psychologicznej. Mowi-
my zatem, ze duchowos¢ jest zespotem postaw, ktore cechuje trojakie
odniesienie: intelektualno-poznawcze, emocjonalno-wartos$ciujace
i tzw. behawioralne®. Przenoszac to na grunt wiary chrzescijanskiej
nalezatoby powiedzie¢, ze duchowos$¢ chrzescijanska albo zycie du-
chowe jako wspétpraca z Duchem Swigtym, przejawia si¢ w posta-
wach wobec Boga, KosSciota, cztowieka i §wiata. Chodzi wigc o to, jak
cztowiek ochrzczony rozumie te podstawowe warto$ci; w jakim miej-
scu przyjetej przez siebie hierarchii sytuuje te wartosci i jak one
w praktyce okreslaja jego postgpowanie.

Jesli chodzi o postawe wobec Boga objawiajacego si¢ w Jezu-
sie Chrystusie, to w duchowos$ci chrzescijanskiej stanowi ona sam
fundament. Postawienie Chrystusa w centrum zycia wynikajace
Z przyjetego chrztu, a wigc odpowiedz wiary, nadziei i mitosci, jest
tym, co w sposob zasadniczy odrdznia duchowos¢ chrzescijanska od
jakiejkolwiek innej. Wlasnie ze wzgledu na Chrystusa chrzescijanin,
katolik, nie moze opowiadac si¢ za inna, z pozoru atrakcyjniejsza du-
chowoscia, na przyktad dalekowschodnia. Bytaby to ewidentna zdrada
Chrystusa. Ewentualne podobienstwa w zaden sposob nie sa w stanie
pokona¢ glebokich roznic teologicznych, antropologicznych i kultu-
rowych.

Dla $wieckiego chrze$cijanina, prawda o Bogu Troéjosobo-
wym, objawiajacym si¢ w Chrystusie, nie moze by¢ abstrakcyjna lub
mitologiczna treScia o wydzwigku moralizatorsko-estetycznym. Ona
musi sta¢ si¢ sensem zycia i norma wszystkich bez wyjatku decyzji,
zwlaszcza tych o charakterze etyczno-moralnym, co w praktyce ozna-
cza konsekwentne dazenie do swigtosci na miarg i wzdr Jezusa Chry-
stusa. We wspotczesnej teologii duchowosci takie dazenie okresla sig

Zob. A. G. Matanié, La spiritualita come scienza. Introduzione metodo-
logica allo studio della vita spirituale cristiana, dz. cyt., s. 37-43;
M. Chmielewski, Metodologiczne problemy posoborowej teologii du-
chowosci katolickiej, Lublin 1999, s. 70-77.

8 Zob. W. Stomka, Teologia duchowosci, w: M. Chmielewski, W. Stomka,
Polscy teologowie duchowosci, Lublin 1993, s. 232; H. Wejman, Zbaw-
cza wartos¢ duchowosci mitosierdzia, Poznan 1999, s. 20-23.
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mianem chrystoformizacji, ktéra ma glebokie osadzenie w Biblii,
a zwlaszcza w nauce $w. Pawla (por. Ga 2,20; 4,19)’.

Z kolei chrystoformizacja, jako nowa jakos$¢ zycia chrzesci-
janskiego mezczyzn i kobiet, znajduje swoj wyraz w podjeciu i reali-
zacji potrojnego postannictwa Chrystusa: kaptanskiego, prorockiego
i krolewskiego, ktore stato sig¢ ich udziatem z chwila przyjgcia taski
chrztu §w.

Wazna cecha duchowos$ci chrzescijanskiej jest jej eklezjalnosé,
czyli zajmowanie postawy wobec Kosciola, ktory jest Mistycznym
Ciatem Chrystusa. Niezrozumiata jest duchowa schizofrenia wielu
swieckich apostotow, ktérzy gotowi sa przyja¢ nauke Chrystusa
i z wielkim radykalizmem wypemia¢ Jego wymagania moralne, nato-
miast nie uznajq autorytetu Kosciola. Wcigz bowiem tu i é6wdzie po-
kutuje w §wiadomosci wielu wiernych nastawienie, ktére ocenia si¢
jako w pewnym sensie antyklerykalne, a przez to samo antyeklezjalne.
Chodzi mianowicie o traktowanie KoSciota wylacznie w kategoriach
hierarchicznych wyrazanych zaimkiem ,,oni”, czyli ,,duchowni”. Dla
duchowosci $§wieckiego apostota niezmiernie doniosta jest wlasnie po-
stawa ,,my w Kosciele”, gdyz bez cienia przesady mozna méwié o au-
tentycznie §wieckim wymiarze Kosciota $cisle zwiazanym z jego na-
tura 1 misja. Takie przeswiadczenie potwierdza najprostsza obserwacja
zycia duszpastersko-eklezjalnego gtdéwnie w parafiach, gdzie na jed-
nego lub zaledwie kilku duchownych przypada nierzadko kilka tysig-
cy wiernych §wieckich. Na szczg$cie wydaje sig, ze wielko$¢ Jana
Pawla II zdotata w znacznej mierze pokona¢ to szkodliwe dystanso-
wanie si¢ do Kosciota, obserwowane zwtaszcza w krajach Zachodu,
ale takze obecne wsrod Polakow. Jest rzecza oczywista, ze nie mozna
w sposob dojrzaly kocha¢ Glowy z jednoczesna pogarda dla Ciata.
Mitoé¢ do Chrystusa, chrystoformizacja, implikuje wigc postawy
eklezjalne.

Upodmiotowienie wiernych $wieckich w Kosciele, jakie do-
konato si¢ na Soborze Watykanskim II, implikuje kolejne ich postawy
duchowe. Chodzi najpierw o postuszenstwo i jednos¢ we wspdlnocie
wiary, co ma istotne znaczenie dla misji Kosciota w §wiecie zgodnie
z testamentem Chrystusa: Ut unum sint (J 17,21). Nie do pomyslenia
jest zatem autentyczna duchowos¢ 1 $wigtos¢ chrzescijanska poza Ko-
$ciotem, czy, tym bardziej, wbrew Kosciotowi®. Podstawowym kryte-

Zob. T. Paszkowska, Chrystoformizacja, w: Leksykon duchowosci kato-
lickiej, red. M. Chmielewski, Lublin-Krakéw 2002, s. 123-124.

Zob. A. Orlini, La spiritualita cattolica. Concetti e generalita, Miscel-
lanea Francescana 57(1957)2, s. 157.
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rium ewangelicznej doskonato$ci tak w wymiarze indywidualnym jak
i zbiorowym, jest postuszenstwo na wzér Chrystusa postusznego woli
swego Ojca (por. Lk 2,49; Flp 2,8). Nawet najwznioslejsze ideaty du-
chowe okaza si¢ iluzja podyktowana pycha, jezeli nie beda stuzy¢ bu-
dowaniu komunii Kosciota. Totez w trosce o zabezpieczenie eklezjal-
nosci zycia duchowego $wieckich skupionych zwlaszcza w zrzesze-
niach chrzescijanskich, Jan Pawet 11 w adhortacji Christifideles laici
podaje pig¢ jasnych kryteriow ich koscielnego charakteru. Na pierw-
szym miejscu stawia troske o realizacj¢ powotania do $wigtosci kaz-
dego chrzescijanina. Drugim kryterium jest odpowiedzialnos¢ w wy-
znawaniu wiary katolickiej, ktora wyraza si¢ w przyjeciu i1 gltoszeniu
prawdy o Chrystusie zgodnie ze stanowiskiem Urzedu Nauczyciel-
skiego Kosciota. Kolejnym kryterium bycia w Kosciele jest $wiadec-
two trwatej i synowskiej komunii danego zrzeszenia z papiezem 1 bi-
skupem, co ma sig przejawia¢ w gotowosci do przyjmowania ich na-
uki i pasterskich zalecen. Czwartym kryterium bycia w Kosciele, by¢
moze najtrudniejszym dla niektorych zrzeszen, jest zgodnos¢ z apo-
stolskim celem Kosciota i udzial w jego realizacji, a nie uprawianie
wlasnej ,,polityki”. Ostatnim kryterium eklezjalnosci wspotczesnych
zrzeszen chrze$cijanskich jest zaangazowania obecno$¢ w ludzkiej
spotecznosci. To kryterium chroni wspotczesnych §wieckich aposto-
16w przed popadaniem w swoisty spirytualizm, polegajacy na ograni-
czaniu swej dziatalnosci do wasko pojetej sfery modlitwy i sakramen-
tow. Tymczasem duchowos$¢ chrzescijanska obejmuje catego czto-
wieka, zarowno jego potrzeby duchowe, jak i psychiczne, a takze ma-
terialne. W encyklice o stalej aktualnos$ci postannictwa misyjnego
(Redemptoris misio) Jan Pawet 11, powotujac si¢ na biskupdéw latyno-
amerykanskich, pisze, ze ,,najlepsza shuzba bratu jest ewangelizacja”
(RMs 58) w najszerszym tego stowa znaczeniu. Uzasadnienia tej tezy
nalezy szuka¢ m.in. w pierwszej jego encyklice, Redemptor hominis,
gdzie czytamy, ze ,.czlowiek jest pierwsza droga, po ktorej winien
kroczy¢ Kosciét w wypehlianiu swojego postannictwa; jest pierwsza
1 podstawowa droga Kosciota, droga wyznaczona przez samego Chry-
stusa, droga, ktora nieodmiennie prowadzi przez Tajemnice Wcielenia
i Odkupienia” (RH 14).

Widzimy wige, ze duchowos$¢ chrzescijanska, jakkolwiek pro-
bowalibysmy sa opisa¢ od strony teologicznej, posiada dwa wyrazne
bieguny: Chrystusa i cztowieka, ktore moga si¢ ze soba spotka¢ nie
gdzie indziej, jak w Kosciele swigtym.
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2. POJECIE SWIECKOSCI

W powszechnym odczuciu, takie pojgcia, jak ,,$wieckosc”
i ,,$wiecki” maja zasadniczo wydzwick negatywny, przeciwstawiane
sa bowiem temu, co $wigte i nalezace do Boga, zgodnie z utarta anty-
nomia sacrum i profanum. By¢é moze to przeciwstawienie w jakims$
stopniu jest zasadne z punktu widzenia socjologii. Natomiast teologia
nie przeciwstawia sobie Swieckos$ci i Swigtosci, a raczej uwaza te wy-
miary zycia ludzkiego za komplementarne, wzajemnie si¢ warunkuja-
ce. Wigcej nawet, §wieckos¢ traktowana jest jako kategoria teologicz-
na, to znaczy jako egzystencjalna przestrzen, w ktorej mozliwa jest
realizacja $wigtosci. Duchowos$¢, jako konkretna forma dazenia do
swigtosci, tak dalece wpisuje sig w to, co jest wlasciwoscia Swiata, ze
mozna wprost mowi¢ o duchowosci swieckiej. Oczywiscie nie chodzi
tu o postawy areligijne czy tym bardziej antyreligijne, lecz o potrak-
towanie §wiata, jako dzieta Boga danego cztowiekowi, aby je udosko-
nalat zgodnie z poleceniem czynienia sobie ziemi poddana (por. Rdz
1,28).

Stworzony przez Boga $wiat jest dzietem dobrym (por. Rdz
1,18.25). Uswigcil go Chrystus, stajac si¢ cztowiekiem i rodzac sig
z Maryi Dziewicy w konkretnym czasie oraz miejscu (por. Ga 4,4).
Dzieta uswigcenia $wiata dopetil, umierajac na krzyzu i zmartwych-
wstajac. Jednakze czlowiek, naduzywajac swej wladzy nad $wiatem,
uczynit go narzgdziem zta. W tym znaczeniu Pan Jezus ostrzega swo-
ich uczniow przed zgubnym wplywem §wiata (por. Mt 16,26; Lk
9,25), a nawet jego agresja (por. J 7,7; 15,18-19). Niemniej jednak,
majac swiadomo$¢, ze zostat przez Ojca postany do $wiata (por.
J 16,28), takze swoich ucznidow posyta do niego (por. J 17,18; Mk
16,15), aby oni przedtuzali Jego dzieto zbawcze.

Chrzescijanie zyja w $wiecie, totez w nim oraz poprzez niego
maja si¢ uswiegcac (por. J 17,15; Rz 12,2). A wigc zadaniem chrzesSci-
jan nie jest ucieczka od Swiata (fuga mundi), ani tym bardziej pogarda
(contemptus mundi), lecz zanurzenie w rzeczywisto$¢ doczesna, aby ja
przemienia¢ niejako od wewnatrz (por. Mt 13,38). Tak swoje zadanie
rozumieli pierwsi chrzescijanie, czego przykladem jest m.in. List do
Diogneta, ktérego autor pisze, iz wyznawcy Chrystusa nie odrdzniaja
si¢ od innych ludzi ani jezykiem, ani ubiorem, nie tworza gett, ale
mieszkaja w miastach Grekdéw i barbarzyncow. W sprawach codzien-
nych dostosowuja si¢ do lokalnych zwyczajoéw, a ich zewngtrzny spo-
sob zachowania nie ma w sobie nic szczegolnego. Jednakze w zyciu
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kieruja si¢ zasadami krolestwa Bozego’. Podobnie wypowiada sig sta-
rozytny pisarz Tertulian w swej Apologii: ,Nie gardzimy tedy zadny-
mi dzielami rak Bozych, ale panujemy nad soba, aby ich nadmiernie
ani przewrotnie nie uzywac. Zyjemy razem z wami, korzystamy z tego
samego forum, kapieli, warsztatow, skladnic, jatek i targéw, dzielimy
z wami wszystko, jesteémy i na okrgtach, i w wojsku, i na roli,
i w handlu, wytwory prac naszych wam oddajemy”'’.

Typowa cecha duchowosci czlowieka swieckiego jest zatem
jego optymistyczny i tworczy stosunek do $wiata. W historii chrzesci-
janstwa nie brakowato jednak skrajnych tendencji, sktaniajacych do
postrzegania $wiata raczej jako zgubnego Srodowiska zta, a nawet kro-
lestwa szatana. Oceniajac taki stan rzeczy, w teologii duchowosci
moéwi sie zatem o pascalowskiej i teilhardowskiej wizji zbawienia''.
Wedhug pierwszej, nawiazujacej do jansenistyczno-rygorystycznych
sktonnosci Blaise Pascala, migdzy doczesna historia a historia zba-
wienia nie ma zadnych istotnych punktow stycznych. Z tej racji zaan-
gazowanie doczesne nie ma praktycznie zadnego pozytywnego zna-
czenia dla zycia duchowego, a wrecz przeciwnie — stanowi jego za-
grozenie. Zupetnie odmiennie stanowisko prezentuje sw. Franciszek
Salezy, ktory m.in. w dziele Filotea, pisze iz ,,poboznos¢, gdy jest
prawdziwa, nie tylko niczego nie psuje, ale owszem, wszystko udo-
skonala; gdyby zawadzala czyjemus$ prawemu powotaniu, bytaby fat-
szywa. (...) Jest bledem przeciwko wierze, owszem, i kacerstwem
chcie¢ wygnaé zycie pobozne z gospody malzenskiej, z domow rze-
mieslniczych, z obozu i z dworu ksiazat™'?. Wedtug stow biskupa Ge-
newy i Doktora Kosciota, w obszar zycia duchowego, czyli wspotpra-
¢y z Duchem Swietym, wchodzi wszystko to, czym chrze$cijanin jest
i co czyni w duchu ewangelicznej mitosci. Inaczej mowiac, wszystko
stuzy duchowosci, a wigc praca, nauka, rozrywka, pozycie matzen-
skie, handel, stuzba spoteczna (wojskowa) itp., o ile jest funkcja mi-
lowania Boga i cztowieka, gdyz pierwszym i najwigkszym przykaza-
niem jest mito$¢ (por. Mk 12,31).

Po tej linii idzie tzw. tendencja teilhardowska, ktora glosi, ze
historia doczesna jest aktualizacja historii zbawienia. Zatem wszystko,
co cztowiek wierzacy czyni w tym zyciu, ma donioste znaczenie dla
jego wiecznos$ci. Jezuita, o. Pierre Teilhard de Chardin, ktoérego po-

®  Zob. List do Diogneta, 5-6.

10 Tertulian, Apologia, 42.

"' Zob. W. Stomka, Swiecka droga Swietosci, w: Drogi $wietosci, red.
W. Stomka, Lublin 1981, s. 69.

Franciszek Salezy, Filotea, czyli droga do zycia poboznego, 1, 3, thum.
z fr. A. Jelowicki, Warszawa 2001, s. 23.
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glady postuzyty za podstawe dla powyzszego stanowiska, w jednym
ze swoich dziet pisze: ,,Obecnie problem ascezy przedstawia si¢ ina-
czej. W s$wiecie, ktorego ewolucyjna strukturg w koncu dostrzezono,
materia i duch przybieraja posta¢ dwoch elementéw wspodtdziataja-
cych w jednos$ci tego samego procesu (...). Dzisiejszemu chrzescija-
ninowi nie wystarcza juz zaprowadzenie w swym ciele pokoju i ciszy
tak, aby dusza mogla swobodnie odda¢ si¢ sprawom Bozym. Jesli
chce by¢ doskonaty, to uwaza, iz powinien wydoby¢ z tego ciata cala
zawarta w nim moc duchowa — i to nie tylko z tego ciala w znaczeniu
waskim i dostownym, ale z catego bezmiernego ciata "kosmicznego",
ktorym jest otaczajace kazdego z nas tworzywo ewoluujacego
wszechswiata. (...) Nie umartwienie przede wszystkim, ale doskona-
lenie wysitku ludzkiego dzieki umartwieniu. (...) Swiety, $wiety
chrzescijanski, taki, jakim go teraz widzimy i oczekujemy, to nie
cztowiek, ktoremu najlepiej uda si¢ uciec od materii lub najskutecz-
niej ja poskromic, ale ten, kto, usitujac ja wznie$¢ ponad nia sama
1 wprzggajac do Chrystusowego spelnienia cato$¢ jej sit: ztota, mitosci
1 wolnosci, urzeczywistni w naszych czasach ideat dobrego stugi ewo-
lucji”". Tenze autor w innym miejscu stwierdza: ,, Tak wigc w ogdl-
nym rytmie zycia chrzescijanskiego rozwoj i wyrzeczenie sig, przy-
wiazanie do $wiata i oderwanie si¢ od niego nie wykluczaja si¢ wza-
jemnie, tak jak w pracy ptuc wdychanie i wydychanie powietrza. Sa to
dwa rytmy oddechu duszy lub, jesli kto woli, dwie sktadowe porywu
unosliatcego ja ponad rzeczy w celu ostatecznego ich przewyzsze-
nia” .

Przytoczone slowa francuskiego jezuity dobrze oddaja to,
czego uczy Sobor Watykanski II, dokonujac pod tym wzgledem swo-
istego ,,przewrotu kopernikanskiego” w duchowosci §wieckich. Nie
mozna zatem z manichejska pogarda postrzega¢ doczesnego $wiata
jedynie jako ,krolestwa szatana”. Przeciwnie, nalezy odkry¢, ze
$wiecki Swiat staje si¢ polem i narzedziem ludzi $§wieckich w realiza-
cji ich chrzescijanskiego powotania. Odkad Jezus Chrystus przez swo-
je Wecielenie wszedl we wszystkie realia ziemskiego zycia, nie ma
podstaw, aby w jakikolwiek sposdb deprecjonowac to co swieckie,

a tym bardziej ze §wieckosci czyni¢ ,,nowa religie”".

B P. T. de Chardin, Dziela, t. 2: Zarys wszechswiata personalistycznego,

thum. z fr. M. Tazbir, K. Waloszczyk, Warszawa 1985, s. 167-168.

14 Tamze, s. 345.

5 Zob. E. Puzik, O sztuce stania sie w naszym $wiecie $wietym, Poznan
1988.
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Przed taka pokusa ostrzega Pawet VI w adhortacji Evangelii
nuntiandi, dokonujac precyzyjnego rozroznienia miedzy sekulary-
zmem a sekularyzacja. O ile sekularyzacja ,,jest stusznym i prawowi-
tym, nieobcym wierze i religii usitowaniem odkrycia w stworzeniu,
w kazdej rzeczy i w kazdym zdarzeniu praw wszechswiata, ktorymi
one si¢ rzadza "autonomicznie"”, odstaniajac odwieczny zamyst
Stworcy (EN 54), o tyle sekularyzm jest taka koncepcja $wiata, ,,we-
dhug ktorej catkowicie thumaczy si¢ on sam, bez potrzeby uciekania
si¢ do Boga, ktory staje si¢ zbyteczny, a nawet przeszkadza” (EN 57).
Tak wigc opowiedzenie si¢ za sekularyzmem, tak charakterystycznym
dla ateistycznego humanizmu, na gruncie ktérego buduje si¢ wspot-
czesna globalizacje, byloby zaprzeczeniem tego, co jest najbardziej
charakterystyczna cecha duchowosci czlowieka swieckiego. Jan Pa-
wet 11 ostrzega, ze ,,zjawisko sekularyzmu jest dzi$ naprawde sprawa
powazna. Dotyczy ono nie tylko jednostek, ale w pewnym sensie tak-
ze catych wspolnot” (ChL 4). Natomiast uznanie warto$ci $wiata, jako
dzieta stworzenia zadanego cztowiekowi, aby go ,,czynit sobie podda-
nym” i przez to doskonalit (por. Rdz 1,26.28), otwiera przed wiernymi
swieckimi bezkresne przestrzenie tworczego i wielkodusznego zaan-
gazowania apostolskiego, dzigki ktoremu nie tylko doskonalg sig w
chrzescijanskich cnotach, osiagajac §wigtos¢, ale takze wychodza na-
przeciw owemu wzdychaniu stworzenia, ktore — jak pisze Sw. Pawel —
z utgsknieniem oczekuje objawienia si¢ synow Bozych (por. Rz §,19-
22).

3. POJECIE APOSTOLSTWA

Etymologia stowa ,,apostol” pozwala odkry¢ cate bogactwo
jego tresci. Grecki rzeczownik apostolos (,,postany’”) pochodzi od
czasownika apostéllé (,,posytac”). Ich wspoélnym zrodltostowem jest
inny grecki czasownik apostollein, ktory oznacza ,,przemieszczac si¢
na inne miegjsce” lub ,,wysyta¢”. Od strony semantycznej zroédtostow
ten sktada sig z tematu stdlos, co oznacza flotg lub morska ekspedycje,
a takze paszport lub list polecajacy. Przedrostek apo- akcentuje zna-
jomos¢ celu. Stad tez w starozytnej swieckiej literaturze greckiej cza-
sownik apostollein oznaczal grupe wojskowych, a nawet samego ad-
mirata dowodzacego jednostka w celu wykonania jakiej$ bardzo waz-
nej misji wojskowe;j. Skadinad wiadomo, ze to wymaga nie tylko od-
powiednich predyspozycji, ale przede wszystkim przygotowania i za-
angazowania.

W podobny sposdb apostolstwo, czyli postanie z bardzo waz-
na misja, rozumie Pismo $wigte, zwlaszcza Stary Testament. Wystg-
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pujacy tam ponad 700 razy termin salah w réznych formach grama-
tycznych, ktorego greckim odpowiednikiem jest wspomniane stowo
apostollein, zawsze wyraza funkcje, a nie urzad czy instytucjg. Ponad-
to akcentuje role i zaangazowanie tego, kto jest posylany. Nalezy
podkresli¢, ze zasadniczo chodzi tu o funkcjg¢ $wiecka, bo dopiero
Nowy Testament, z uwagi na wyjatkowa misj¢ Dwunastu, pojgciu
»apostol” nadaje znaczenie teologiczne i rozumie przez nie stuge Kro-
lestwa Bozego. W Ewangeliach synoptycznych (Mateusza, Marka
i Lukasza) oraz w listach §w. Pawla tym, ktory posyla, jest zawsze
Bog, natomiast u $w. Jana posylajacym jest sam Chrystus, ale za jego
sfowami i poleceniami zawsze stoi wola Ojca'®.

Czym wobec tego jest apostolstwo w Kosciele? Najogdlniej
biorac, jest ono tym wszystkim, przez co Kosciolt w konkretnych wa-
runkach glosi Krolestwo Boze, urzeczywistnia si¢ i dzigki czemu
wzrasta, ogarniajac coraz to nowych ludzi i nowe dziedziny ich zycia.
Innymi stowy, jest to cata szeroko pojgta dziatalnos¢ zbawcza Koscio-
fa, zgodna z jego natura. Wyplywa ona z nakazu misyjnego, jaki
Chrystus zawart w ostatnich stowach przed swoim wniebowstapie-
niem: ,IdZcie wigc i nauczajcie wszystkie narody, udzielajac im
chrztu w imi¢ Ojca i Syna, i Ducha Swigtego. Uczcie je zachowywac¢
wszystko, co wam przykazalem. A oto Ja jestem z wami przez
wszystkie dni, az do skonczenia §wiata” (Mt 28,19-20). Apostolstwo
jest wige gloszeniem Chrystusa i Jego orgdzia mesjanskiego stowami
oraz czynami w celu doprowadzenia kazdego cztowieka do doswiad-
czenia w swoim zyciu zbawczego dzieta Chrystusa.

Mimo iz wyrazng wola Pana bylo powierzenie wybranym
przez siebie Dwunastu misji kontynuowania dziata zbawczego, to jed-
nak w Kosciele pierwotnym istnialo zywe przeswiadczenie, ze wszy-
scy ochrzczeni, a wigc caly lud Bozy sa kontynuatorami misji zbaw-
czej. Sytuacja chrze$cijanstwa w pierwszych trzech wiekach, nazna-
czonych czgstymi prze$ladowaniami i migracja ludnosci pod wpty-
wem globalizacyjnych proceséw dwczesnego cesarstwa rzymskiego,
utwierdzata w stlusznym przeswiadczeniu, ze podmiotem misji apo-
stolskiej jest kazdy wierzacy, a nie tylko duchowni, tym bardziej, ze,
w $wietle przekazéw historycznych, duchowienstwo w pierwszych
wiekach chrzescijanstwa nie wyrdzniato si¢ w jaki§ znaczacy sposob
wsrod ogotu 6wcezesnych chrzescijan.

Do tej pierwotnej tradycji nawiazal Sobor Watykanski 11, kto-
ry apostolstwu ludzi §wieckich poswiecit dos¢ obszerny dekret Apo-

16 Zob. Z. Krzyszowski, Apostol, w: Leksykon teologii fundamentalnej,

red. M. Rusecki i in., Lublin-Krakéw 2002, s. 102-103.
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stolicam actuositatem. Problematyka ta znalazta odbicie takze w Kon-
stytucji dogmatycznej o Kosciele ,, Lumen gentium” 1 Konstytucji
duszpasterskiej o Kosciele w $wiecie wspotczesnym ,,Gaudium et
spes”, jak rowniez w Dekrecie o dzialalnosci misyjnej Kosciola ,,Ad
gentes divinitus”'’. Soborowa lini¢ upodmiotowienia $wieckich
w dziedzinie apostolstwa kontynuowali papieze: Pawet VI m.in.
w adhortacji Evangelii nuntiandi, a zwtaszcza Jan Pawel II, glownie
w posynodalnych adhortacjach o roli §wieckich w Kosciele Christifi-
deles laici i o zadaniach rodziny chrzescijanskiej w §wiecie wspotcze-
snym Familiaris consortio oraz w encyklice Redemptoris missio.
Teologicznych podstaw apostolstwa nalezy upatrywaé w mi-
sterium Przenajswigtszej Trojcy, ktora jest poczatkiem stworzenia
1 zrodlem uswigcenia, a takze zrodtem wszelkiego apostolstwa. Zwig-
zte wyjasnienie tej prawdy znajdujemy w soborowym Dekrecie
o dzialalnosci misyjnej Kosciota ,, Ad gentes divinitus”, w ktorym zo-
stato podkreslone, ze Bog, pragnac zbawi¢ wszystkich ludzi i pocia-
gna¢ ich do jednosci ze soba, postal na swiat swego Jednorodzonego
Syna Bozego, ktory stal si¢ cztowiekiem, aby by¢ posrednikiem mig-
dzy Bogiem a ludzmi. Aby zapoczatkowane przez Chrystusa dzieto
odkupienia cztowieka zaowocowato jego uswigceniem, postat On Du-
cha Swicgtego. W normalnym porzadku rzeczy warunkiem osiagniecia
zbawienia przez czlowieka jest bowiem wejscie w krag tajemnicy zy-
cia i dzialania Syna Bozego. Jest to mozliwe tylko dzigki Duchowi
Swietemu, ktory niejako aplikuje obiektywne owoce zbawienia w du-
sze poszczegolnych ochrzczonych'®. Trafnie wigc zauwaza Jan Pawet
II, ze ,,pod wptywem Ducha Swictego dojrzewa i umacnia si¢ Ow
cztowiek wewnetrzny, czyli duchowy” (Dominum et Vivificantem 58).
Mozna wigc powiedzie¢, ze pierwszym apostotem jest sam
Jezus Chrystus. On jest postanym na §wiat i stale posyta Ducha Swie-
tego, a wraz z Nim posyta Kosciot, aby dopetnial jego zbawcze dzieto.
Wspolnota ludu Bozego znajduje sig¢ na przedluzeniu tego postania,
ktore ma poczatek w Ojcu, aktualizuje si¢ przez Syna i dopelnia
w Duchu Swigtym. Jezeli Chrystus, jako postany, jest ,,Apostotem Oj-
ca”, a Kosciol stanowi Jego Mistyczne Cialo, to jest rzecza oczywista,
7e wszyscy, ktorzy przez chrzest stanowia spolecznosé Kosciota, maja
obowiazek apostolstwa wynikajacy z samej jego istoty. Co wigcej,

17 e . . . . . . . .
Por. E. Weron, Chrzescijanin swiecki w swiecie, w: Odpowiedzialni za

swiat, red. L. Balter, Poznan-Warszawa 1982, s. 166-170.
S. Nagy, Duch Swiety w strukturze i Zyciu Kosciota, w: Chrzescijanin
w Kosciele, red. J. Majka, Wroctaw 1979, s. 37.
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pozostawanie w §cistej wiezi jednosci z Ko$ciotem jest warunkiem si-
ne qua non skuteczno$ci i owocnosci apostolstwa chrzescijanin.

4. PLASZCZYZNY APOSTOLSTWA WIERNYCH
SWIECKICH

Wszczepieni w Chrystusa i w Jego Mistyczne Ciato wszyscy
wierni uczestnicza w potrdjnej misji Chrystusa, ktory jest kaptanem,
prorokiem i krélem. Oni tez ponosza odpowiedzialno$¢ za postanie
i stuzbe, jakie z tej misji wynikaja. Warto podkresli¢, ze pierwszym
1 wlasciwym dla nich srodowiskiem realizacji tego potrojnego postan-
nictwa jest Kosciot lokalny, ktorego ukonkretnieniem jest parafia (por.
ChL 25-26)".

Sobor Watykanski II przypomnial, ze wszyscy ochrzczeni
uczestnicza w jedynym kaptanstwie Jezusa Chrystusa, badz to w for-
mie kaplanstwa powszechnego, ktore jest dostgpne dla wszystkich
ochrzczonych, badz w formie kaptanstwa urzedowego, dostepnego
tylko dla wyswieconych (por. Lumenn gentium, 10). Swieccy chrze-
$cijanie, bez wzgledu na wiek i ple¢, na mocy powierzonego im ka-
ptanstwa powszechnego maja obowiazek uswigcac §wiat. Odnosnie do
tego, Ojcowie soborowi przypominaja, ze Swieccy ,,w przedziwny
sposob sa powotywani i przygotowani do tego, aby rodzity si¢ w nich
coraz obfitsze owoce Ducha. Wszystkie bowiem ich uczynki, modli-
twy 1 apostolskie przedsigwzigcia, zycie malzenskie i rodzinne, co-
dzienna praca, wypoczynek ciata i ducha, jesli odbywaja si¢ w Duchu,
a nawet utrapienia zywota, jesli sa cierpliwie znoszone, staja si¢ du-
chowymi ofiarami milymi Bogu przez Jezusa Chrystusa. Ofiary te sa
sktadane z poboznoscia Ojcu w eucharystycznym obrzedzie wraz
z ofiarg Ciata i Krwi. W ten sposob ludzie $wieccy, jako poboznie
dziatajacy wszedzie czciciele Boga, sam $wiat Jemu poswigcaja”
(Lumen gentium, 34).

W zwiazku z powyzsza wypowiedzia OjcoOw Soboru mozna
wskaza¢ na kilka dziedzin kaptanskiego postannictwa $wieckich
chrzescijan. Najbardziej dostgpna pod tym wzgledem jest praca zawo-
dowa i zycie codzienne®. Sobér méwi takze o réznych uczynkach,
ktére maja odbywac si¢ w Duchu. Chodzi tu zapewne o to szczegdlne

1 7Zob. E. Diaco, Formare i cristiani laicali alla spiritualita diocesana,

w: La spiritualita diocesana. 1l cammino nello Spirito della Chiesa
particolare, red. E. Castellucci, Roma 2004, s. 90-93.

Por. P. Goralezyk, Swiecki chrzescijanin w Zyciu zawodowym, Commu-
nio 1(1981)6, s. 56-64.
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namaszczenie, jakie daje $wiadomo$¢ uswigcajacego dziatania Ducha
Swietego w Kosciele i w kazdym cztowieku. Jest to tzw. ,,chodzenie
w Bozej obecnosci”. Kazda wykonywana praca przez wzbudzenie in-
tencji, by stuzyta chwale Boga i pozytkowi bliznich, zyskuje uswigca-
jace cztowieka znamig zastugi i taski, a takze glebsza, czasem nad-
przyrodzona. motywacjg.

Druga wazna dziedzing kaptanskiego postannictwa chrzesci-
jan jest ponoszenie ofiar zwigzanych z zyciem codziennym, rodzin-
nym, spotecznym, zawodowym itp. Na uwage zasluguje cierpienie,
tak fizyczne jak i moralne. Jezeli jest ono przyjgte z wiarg i cierpliwie
znoszone, staje si¢ czastka ofiary krzyzowej Chrystusa, w ktorej naj-
peniej wyrazito si¢ Jego kaptanstwo. Nie mozna zapomnie¢ roéwniez
o tych ofiarach, ktoére trzeba ponosi¢ z tytulu opieki nad cierpiacymi.

Jednakze kaptanskie postannictwo chrzescijan aktualizuje si¢
najbardziej w zyciu sakramentalnym, zwlaszcza przez udziat w Eu-
charystii, jako szczegolnej ofierze i funkcji kaptanskiej. Koniecznym
jest zatem, ,,aby obecni podczas tego misterium wiary chrze$cijanie
nie byli jak obcy i milczacy widzowie, lecz aby przez obrzgdy i mo-
dlitwy te tajemnicg dobrze rozumieli, w $wigtej czynno$ci uczestni-
czyli §wiadomie, poboznie i czynnie (...)” (Sacrosanctum concilium,
48).

Wierni petnig swe krolewskie kaplanstwo, przyjmujac inne
sakramenty, spos$rod ktorych na uwage zastuguje sakrament matzen-
stwa jako szczeg6lny wyraz kaptanstwa ludzi $wieckich. Tu sami
matzonkowie staja si¢ szafarzami sakramentu, ktory uzdalnia ich do
petienia uswigcajacych zadan w matzenstwie i rodzinie. Dzigki temu
rodzina staje si¢ ,,domowym Kosciotem”.

Odnosnie do profetycznego postannictwa Chrystusa, godne
podkreslenia jest to, ze Kosciot swigty przejat je po Jego wniebowsta-
pieniu i, podobnie jak On sam w sobie stat si¢ profetycznym zwiastu-
nem zbawienia. Ko$ciot jest samym proroctwem, poniewaz w nim
1 przez niego nicustannic Bog objawia si¢ swiatu. Poniewaz jest ,,w
Chrystusie niejako sakramentem, czyli znakiem i narz¢dziem we-
wnetrznego zjednoczenia z Bogiem i jednosci catego rodzaju ludzkie-
go” (Lumen gentium, 1), dlatego stanowi wydarzenie profetyczne.
Wynika z tego, ze podmiotem profetycznego postannictwa w apostol-
stwie jest cala wspolnota Kosciola, czyli zarowno hierarchiczni jej re-
prezentanci, jak i wierni $wieccy, ktorzy w tym dziele maja trzy spo-
soby realizacji: poznawanie ewangelicznego oredzia, gloszenie Dobre;j
Nowiny i przykltad zycia.

Profetyczne postannictwo domaga si¢ przede wszystkim zna-
jomosci Ewangelii. Nie mozna jej jednak traktowa¢ tylko jako doktry-
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ny aksjologicznej lub historycznego zapisu. Dla chrze$cijanina-
proroka musi si¢ ona sta¢ droga do do$wiadczenia Boga (por. Hbr
4,12). Z tej racji tak wielkie znaczenie ma przynajmniej elementarna
znajomos$¢ Pisma $wigtego, ktora — jak uczy $w. Hieronim — jest tym
samym, co poznanie samego Chrystusa. Ignorancja biblijna w niekto-
rych sytuacjach moze okaza¢ si¢ zdrada ducha Kosciota, ktory jest
,»Wspolnota ewangelizowang i ewangelizujaca” (ChL 36), a nawet sa-
mego Chrystusa.

Poniewaz ,,wiara rodzi si¢ z tego, co si¢ styszy” (Rz 10,17),
dlatego ewangelizacja, jako istotny wymiar postannictwa profetycz-
nego, domaga si¢ gloszenia Dobrej Nowiny (por. 1Kor 9,16). Moze
mie¢ ono charakter autorytatywny i zarazem publiczny, gdy $wiecki
chrzescijanin, posiadajac misje kanoniczna, oficjalnie wystepuje
w imieniu catej wspdlnoty jako misjonarz, katecheta lub wyktadowca.
Obok tego istnieje szczegoélnie owocne prywatne przekazywanie
Ewangelii. Niezastapiong pod tym wzgledem jest katecheza rodzinna.
Ponadto kontakty zawodowe, towarzyskie, a nawet przypadkowe spo-
tkania dajg wiele okazji do indywidualnej ewangelizacji, a tym samym
do podejmowania powinnos$ci apostolstwa, gdyz ,,prawdziwy apostot
szuka okazji gtoszenia Chrystusa” (Apostolicam actuositatem, 6).

W zakres indywidualnego przepowiadania Ewangelii wchodzi
rowniez braterskie napomnienie, ktére jest nakazem Chrystusa (Mt
18,15-17). Skutecznie zapobiega ono groznej spotecznej pladze
wszelkiej zlej mowy, wskutek ktorej psuja si¢ dobre obyczaje (por.
1Kor 15,33). Ewangeliczne napomnienie polega m.in. na ksztattowa-
niu opinii publicznej i wyrazaniu spotecznej krytyki, co w dobie de-
mokratyzacji zycia spotecznego jest szczegdlnie donioste.

Priorytetowym $rodkiem ewangelizowania w Kosciele jest
przyktad zycia prawdziwie chrzescijanskiego, bo — jak uczy papiez
Pawet VI — , czlowiek naszych czaséw chetniej stucha swiadkoéw, ani-
zeli nauczycieli, a jesli shucha nauczycieli, to dlatego, ze sa $wiadka-
mi” (EN 41). Chodzi tu o autentyzm zycia chrzescijanskiego na co
dzien, a wigc o zgodno$¢ stow i czyndw, co ma szczegolne znaczenie
w plaszczyznie zycia rodzinnego.

Jak nie mozna budowaé prawdziwej demokracji bez poczucia
osobistej godnosci i tozsamosci narodowej, tak nie mozna by¢ praw-
dziwym chrzescijaninem bez poglebionej swiadomosci krolewskiej
godnosci dziecka Bozego. Kazdy bowiem chrzescijanin, przez chrzest
wszczepiony w Chrystusa, uczestniczy w Jego krolewskiej godnosci
i ma wraz z Nim rzadzi¢ $wiatem wedtug prawa mitosci. Odno$nie do
tego, ostatni Sobor stwierdza, ze tej krolewskiej wladzy Bog ,,udzielit
uczniom, aby i oni posiedli stan krolewskiej wolnosci i przez zaparcie
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si¢ siebie oraz przez §wigte zycie pokonywali w sobie panowanie
grzechu (...)” (Lumen gentium, 36). Pierwszym zatem terenem kro-
lewskiego postannictwa laikatu jest troska o prawe sumienie i o wol-
no$¢ od grzechu osobistego.

Nie mniej waznym wymiarem apostolstwa $wieckich jest
usuwanie zrodel wszelkich niesprawiedliwosci 1 nierdbwnosci spotecz-
nych, ktore — wedtug Jana Pawla II — skladaja si¢ na tzw. grzech spo-
teczny. Obejmuje on szeroki zakres spraw: od nieuczciwosci w relacji
pracodawca-pracownik, przez naruszenie wolnoSci osobistej, az po
obrong zycia nienarodzonych i sprzeciw wobec eutanazji. Wobec zja-
wiska grzechu spotecznego apostolskim zadaniem §wieckich chrze$ci-
jan jest ,,wspolnymi sitami tak uzdrawia¢ istniejace na §wiecie urza-
dzenia i warunki, jesli one gdzie$ sktaniaja do grzechu, aby to wszyst-
ko stosowato si¢ do norm sprawiedliwosci i raczej sprzyjato prakty-
kowaniu cnoty, niz mu przeszkadzato” (Lumen gentium, 36).

Trzecim wymiarem krolewskiego postannictwa swieckich jest
stuzba mitosci i dzieta mitosierdzia, czy — szerzej biorac — duchowos$¢
mitosierdzia®', gdyz ,,caly Kosciét jest bezposrednio powotany do
petnienia shuzby mitosci” (ChL 41). Przez to przybliza Krolestwo Bo-
ze 1 buduje cywilizacje mitosci. Podczas ostatniej wizyty w Ojczyznie,
Jan Pawet II, poswigcajac sanktuarium Bozego Mitosierdzia w kra-
kowskich Lagiewnikach (17.08.2002), zwrocit si¢ do swoich roda-
koéw: ,, Trzeba przekazywaé §wiatu ogien mitosierdzia. W mitosierdziu
Boga $wiat znajdzie pokoj, a cztowiek szczgscie! To zadanie powie-
rzam wam, drodzy bracia i siostry, Ko$ciotowi w Krakowie i w Polsce
oraz wszystkim czcicielom Bozego mitosierdzia, ktorzy tu przybywac
beda z Polski i z catego $§wiata. Badzcie $wiadkami mitosierdzia!”.
Nazajutrz na krakowskich Btoniach moéwit o potrzebie ,,wyobrazni
mitosierdzia” w obliczu réznych stusznych potrzeb ludzi, zwlaszcza
zepchnigtych na margines Zycia spolecznego™.

Zajmujac si¢ apostolstwem ludzi $§wieckich w zakresie ich
krolewskiego postannictwa, nie mozna pomina¢ bardzo waznego ob-
szaru pracy, kultury i polityki. Jan Pawet II, czgsto poruszajac pro-
blematyke ludzkiej pracy, szczegolnie podkreslat jej stuzebny charak-
ter wobec materialnych, kulturalnych i duchowych potrzeb cztowieka,
dlatego pisze, ze ,,Swieccy musza zabiegac o to, aby miejsce pracy sta-

2L 7ob. M. Chmielewski, Duchowosé mitosierdzia, w: Sanktuarium Ostro-

bramskie szkolq milosierdzia, red. J. Karbownik, T. Siudy, Skarzysko-
Kamienna 2005, s. 103-114.

Zob. Z. Zimowski, Jan Pawel II o nowej ,,wyobrazni milosierdzia”
w perspektywie nowego tysiqclecia, w: Sanktuarium Ostrobramskie
szkolq milosierdzia, dz. cyt., s. 61-84.
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fo sig miejscem wspolnoty oséb cieszacych si¢ poszanowaniem ich
podmiotowosci i prawa do uczestnictwa. (...) W tym celu musza wy-
konywac¢ swoja prace z zawodowa kompetencja, uczciwoscia i w du-
chu chrzescijanskim, traktujac ja jako droge do osobistego uswiegce-
nia” (ChL 43).

Praca $cisle wiaze si¢ z szeroko rozumiana dziedzina kultury,
ktora takze jest stluzba na rzecz osoby i ludzkiego spoteczenstwa.
»Iworzenie i przekazywanie kultury stanowi jedno z najpowazniej-
szych zadan ludzkiego wspoétzycia i spotecznego rozwoju. (...) Dlate-
go Kosciol zachgca swieckich, by z odwaga i tworcza inteligencja byli
obecni w uprzywilejowanych miejscach kultury (...)” (ChL 44), kt6-
rymi sa szkoly, uniwersytety, osrodki badan naukowych i technicz-
nych, $rodowiska artystyczne itp. Wszedzie tam krolewskim postan-
nictwem $wieckich jest przepajanie Ewangelia mitosci i mitosierdzia
kultury cztowieka. Jest to zadanie doniostej wagi, poniewaz ,,rozdz-
wigk migdzy Ewangelia a kultura jest bez watpienia dramatem na-
szych czaséw” (ChL 44).

Swieccy chrzescijanie, odpowiedzialni za powierzony im
$wiat, nie moga pod zadnym pozorem rezygnowac z udzialu w zyciu
politycznym. Przeciwnie, sa oni powotani do tego, aby w struktury
doczesne wnosi¢ ducha cywilizacji mitosci i budowa¢ krélestwo Bo-
ze. Odnosnie do tego, Kongregacja Nauki Wiary wydata specjalng no-
te doktrynalng o wybranych kwestiach dotyczacych dziatalnos$ci poli-
tycznej, w ktorej czytamy m.in., ze przez wypetnianie wspolnych po-
winnosci obywatelskich w postawie postuszenstwa ,,glosowi sumienia
chrzescijanskiego” oraz wartosciom, ktore ono dyktuje, wierni §wiec-
cy wykonuja takze wlasciwe sobie zadanie przenikania chrzescijan-
skim duchem porzadku doczesnego, respektujac jego naturg i upraw-
niong autonomig oraz wspotdzialajac z innymi obywatelami z wiasci-
wa sobie kompetencja i na wlasna odpowiedzialno$¢. Apostolskie za-
angazowanie w sferg polityki i spraw spolecznych w wielu przypad-
kach bedzie oznaczaé takze racjonalny sprzeciw wobec krotko-
wzrocznych i nieodpowiedzialnych decyzji oséb sprawujacych wla-
dze. Szczegblna do tego okazja jest czynny udziat we wszelkiego ro-
dzaju glosowaniach, referendach i wyborach.

ZAKONCZENIE

Przedstawione powyzej niektore najwazniejsze obszary apo-
stolskiego zaangazowania wiernych $wieckich, uktadajace sig po linii
potrojnego postannictwa Chrystusa i Kos$ciota jako zwyczajnej drogi
zycia duchowego 1 uswigcenia chrzescijanina, nie wykraczaja zasad-
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niczo — jak wida¢ — poza zakres codziennego zycia oraz obowiazkow
stanu. Ma wigc racj¢ cytowany na wstepie Karl Rahner, twierdzac, ze
kazdy chrzescijanin jest i powinien by¢ wszgdzie i zawsze apostotem
juz przez to, ze jest chrze$cijaninem, o ile odznacza sig specyficzna
duchowoscia apostolska™.

SUMMARY

THE SPIRITUALITY OF A LAY APOSTLE

If we understand spirituality as a system of attitudes towards
the crucial supernatural and earthly values, then a lay apostle should
be characterised by two things. On the one hand, he should con-
sciously join in the life of the Church, and on the other hand, he
should be engaged in the secular world so that he could change it in
the spirit of the Gospel. Sacrum and profanum should not be seen as
opposition. In the view of the latest teachings of the Church, laicity
should be recognized as theological sphere, where a Christian can in
a conscious and responsible way strive after sanctity and find fulfil-
ment in their personal development.

A lay apostle finds many planes on which the sacred and the
lay can intermingle and where the line between them is not unjustifia-
bly blurred. These would be, above all, family life, professional ca-
reer, socio-political life, entertainment, culture, etc. Karl Rahner is
right to claim a Christian is and must be an apostle, wherever or
whenever, just because he is Christian. On condition, however, that he
is characterized by a specific missionary spirit, a concern, that makes
him ensure that in the end, all things bring man to God and help him
reach a higher level of humanity.

3 Zob. na ten temat interesujace studium: M. Midali, Spiritualita apostoli-

ca. Personali e vitali riferimenti fondanti, Roma 1994.
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WSTEP

Ks. Franciszek Blachnicki w swej refleksji nad obrazem
cztowieka we wspolczesnym $wiecie stwierdza, ze moze on budzi¢
pewien niepokoj. Ukazuje cztowieka bedacego produktem wspotcze-
snej cywilizacji, ktory jest coraz czgsciej wewnetrznie rozbity, zdezin-
tegrowany. Jako przyczyne wskazuje nadmiar informacji. Jednak
przede wszystkim zwraca uwagg na dezintegracj¢ w sferze poznaw-
czej, pomigdzy umystem a wola. Chodzi tu o relacj¢ migedzy prawda
poznana a dziataniem i wynikajaca z tego postawa zyciowa. Chociaz
cztowiek wie, jak powinien postgpowac, to jednak czyni zupehie
inaczej, przez co jest wewngtrznie rozbity. Ponadto cztowiek wspot-
czesny jest nastawiony konsumpcyjnie i swoéj cel zycia widzi
w zdobywaniu i uzywaniu dobr materialnych, a przy tym zaniedbuje
lub catkowicie rezygnuje z wyzszych wartosci. Ks. Blachnicki pod-
kresla, ze czgsto mozna zaobserwowac cztowieka doby obecne;j, ktory
staje si¢ istota bez wlasnego ,,ja”, dajaca si¢ manipulowac. Jego dzia-
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fanie 1 my$lenie staje si¢ postgpowaniem wedlug sloganow gloszo-
nych przez $rodki masowego przekazu, postgpuje on wedtug mody
1 panujacej opinii, bez wlasnej motywacji.

Przyczyna innego wypaczenia obrazu cztowieka jest mierze-
nie swojej wartosci osiagnigciami w jakiej$ waskiej, wyspecjalizowa-
nej dziedzinie i wykorzystywanie w niej wszystkich swoich sit i zdol-
no$ci. Przez to naturalne dazenie cztowieka do doskonalosci zostaje
ukierunkowane na jakie§ wyczyny i bicie rekordow, ktore tak napraw-
de rzadko go doskonala'.

W kontekscie licznych niebezpieczefistw i zagrozen cywiliza-
cyjnych wspotczesnemu czlowiekowi trudno jest odnalez¢ wlasciwa
droge zyciowa. Czgsto pragnie on zblizy¢ si¢ i pozna¢ Boga, swego
Stworcg, ale w tym poszukiwaniu nierzadko wpada w liczne putapki.
Szczegoblnie dzi§ bowiem cztowiek narazony jest na dziatajace licznie
sekty, ideologie oraz bozki wspdtczesnego $wiata. Papiez Jan Pawet 11
zauwaza, ze ,,pragnienie Absolutu oraz zywego i glgbokiego z Nim
kontaktu jest dzi$ tak silne, ze sprzyja szerzeniu si¢ pewnych form
religijno$ci bez Boga oraz sekt wszedzie tam, gdzie brak autentyczne-
go przepowiadania catej Ewangelii”™.

Refleksja nad zagrozeniami dla zycia duchowego chrzescija-
nina we wspotczesnym swiecie prowadzi do poszukiwania sposobow
obrony przed nimi, jak réwniez do poszukiwania mozliwosci pogle-
bienia swego zycia duchowego. Stad tez jako niezbgdna jawi sig po-
trzeba formacji duchowej dla chrzescijan. Ks. Franciszek Blachnicki
daje konkretng odpowiedz na potrzeby wspotczesnego cztowieka
opracowujac wilasng koncepcj¢ formacji duchowej. Owa formacja
w Ruchu ,,Swiatlo-Zycie” jest procesem wypracowanym przez lata
doswiadczen i rozwoju. W ten sposob zostal wypracowany catoscio-
wy system formacyjny z wyrazna $wiadomoscia i wyodrgbnieniem

Trzeba zauwazy¢, ze zadne z wymienionych przez ks. Blachnickiego
zagrozen nie stracito na swojej aktualnosci. Por. F. Blachnicki, Ruch
, Swiatlo-Zycie” jako pedagogia nowego czlowieka, w: Charyzmat
. Swiatlo-Zycie”. Teksty podstawowe, red. G. Wilczynska, Lublin 1996,
s. 35-38; por. M. Marczewski, Dziedzictwo Stugi Bozego (W dziesiqtq
rocznice smierci ks. Franciszka Blachnickiego + 27 Il 1987), Collecta-
nea Theologica 67(1997)1,s. 167-168.

Jan Pawetl 11, Adhortacja apostolska ,, Pastorem dabo vobis”, w: Tenze,
Adhortacje apostolskie, Krakdw 1996, 6. Por. Z. Pawtowicz, Stanowisko
Kosciota wobec sekt i nowych ruchow religijnych, w: Religia w swiecie
wspolczesnym. Zarys problematyki religiologicznej, red. H. Zimon, Lu-
blin 2001, s. 563.
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pewnych etapow tego procesu. Ks. Blachnicki podkresla, ze owe eta-
py nie sa czym$ dowolnie ustalonym i przyjetym, ale wynikaja z sa-
mej natury i praw rozwoju cztowieka. Zostaly one zarysowane juz
w Nowym Testamencie, a swoj klasyczny wyraz znalazty w rozbudo-
wanej instytucji starochrzescijanskiego katechumenatu. Opierajac si¢
na doswiadczeniu chrzesécijanskim pierwszych wiekow, jak i na poso-
borowym dokumencie Ordo Initiationis Christianae Adultorum
z 1972 roku, ks. Franciszek Blachnicki podaje, ze te etapy mozna
sprowadzi¢ do trzech podstawowych: ewangelizacji, katechumenatu
(deuterokatechumenatu) i mistagogii. Fundamentem formacji ducho-
wej w Ruchu jest wlasciwie przezyta ewangelizacja. Ks. Blachnicki
zwraca uwageg na to, iz etap ewangelizacji, ktory stanowi poczatek
procesu formacji duchowej, moze zdecydowac o rozwoju 1 poziomie
calego Ruchu, jak i poszczegdlnych jego czlonkow. Dlatego tez
w ewangelizacji nie mozna si¢ ograniczy¢ tylko do poznania jej
prawd, ale trzeba je przezyc¢ jako osobiste spotkanie z Jezusem Chry-

stusem. Ponadto ewangelizacja ma ukaza¢ droge do zycia duchowe-

go’.

Dla pelnego zrozumienia czym jest ewangelizacja ustalimy
najpierw, co oznacza owo stowo i ukazemy powody, dla ktorych jest
ona konieczna w zyciu kazdego chrze$cijanina. Ponadto przedstawimy
cztery podstawowe prawdy wokot ktorych koncentruje sig cata ewan-
gelizacja.

1. OKRESLENIE EWANGELIZACJI

Ks. Blachnicki podajac znaczenie stowa ,,ewangelizacja”
wskazuje na jego pochodzenia od stow ,,ewangelia”, ,,ewangelizowaé”
(od greckiego eu-angélion, co znaczy ,,dobra nowina”). Owo stowo
okresla wydarzenie, ktorym jest przyjscie na ziemi¢ Jezusa Chrystusa
i dokonanie przez Niego dzieta zbawienia ludzi przez §mier¢ na krzy-
7u, zmartwychwstanie i zestanie Ducha Swigtego. Ewangelia jest
pierwsza wiadomoscia o tym wydarzeniu, gloszona przez pierwszych
swiadkow. Ewangelizacja natomiast jest nie tylko przekazywaniem tej
wiadomosci ludziom, ale takze wlaczeniem ich w gloszona rzeczywi-

¥ Por. F. Blachnicki, Oaza Nowego Zycia Il stopnia w systemie formacyj-

nym Ruchu ,, Swiatlo-Zycie” i wspélnot stuzby liturgicznej, w: Podrecz-
nik Oazy Nowego Zycia Il stopnia, czes¢ A, Kroscienko 1980, s. 3-10;
Tenze, Ewangelizacja w procesie budowania ,, Nowej parafii”, w: Cha-
ryzmat ,, Swiatlo-Zycie”. Teksty podstawowe, red. G. Wilczynska, Lu-
blin 1996, s. 98-101.
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sto$¢ osoby Jezusa Chrystusa i jego zbawczego dzieta, aby wszyscy
mogli staé si¢ jego uczestnikami i korzystaé z Jego owocow”.

Zatozyciel Ruchu ,,Swiatlo-Zycie” stwierdza, ze o ewangeli-
zacji mozemy mowi¢ w trzech znaczeniach. Pierwsze z nich jest naj-
bardziej szerokie i mieSci w sobie wszelkie prace Kosciota, bedace
kontynuowaniem misji Chrystusa. W tym ujgciu ewangelizacja jest
rOwnoznaczna z pojeciem misji i apostolstwa. Ks. Blachnicki powotu-
je sig¢ w tym miejscu na okreslenie ewangelizacji, ktore podat papiez
Pawet VI w Evangelii nuntiandi w punkcie 18: ,,Ewangelizacja jest
tym samym, co zanoszenie Dobrej Nowiny do wszelkich krggdow ro-
dzaju ludzkiego, aby, przenikajac je swa moca od wewnatrz, tworzyta
z nich nowa ludzko$¢”. Drugie znaczenie jest $cislejsze i obejmuje
ono pierwsze gloszenie Ewangelii tym, ktorzy jej jeszcze nie styszeli
lub nie ustyszeli. Takie pierwsze gloszenie Ewangelii nazywa si¢ ke-
rygma’. Z kolei kerygma jest to gloszenie dziet zbawczych dokona-
nych przez Boga w Chrystusie, szczegélnie w Jego Tajemnicy Pas-
chalnej. Dzieta te sg aktualnie obecne w swoich skutkach, sa skiero-
wane do konkretnego cztowieka, ktory w obliczu tego wezwania musi
podja¢ decyzje wiary i nawrdcenia’.

Ewangelizacji nie mozna zacie$ni¢ do gloszenia Ewangelii
poganom, bo wielu jest chrzescijan, ktérzy naleza do Kosciota, prak-
tykuja wiarg i styszeli Ewangelig, ale nie zostali postawieni wyraznie
wobec pewnych osobowych, egzystencjalnych decyzji, wobec we-
zwania zawartego w Dobrej Nowinie. Tak pojeta ewangelizacja jest
okreslonym etapem na drodze stawania si¢ chrzeScijaninem poprze-
dzajacym katechumenat®.

Wreszcie ostatnie znaczenie ewangelizacji okreslone przez
Zatozyciela Ruchu mianem specjalnego oznacza specyficzna akcje

Tenze, Pojecie i potrzeba ewangelizacji, w: Rekolekcje ewangelizacyjne.
Podrecznik, Lublin 1999, s. 5.

Por. tamze, s. 6; Tenze, Ewangelizacja w procesie budowania ,, Nowej
parafii”, dz. cyt., s. 90-91.

Por. Tenze, Ewangelizacja jako etap formacyjny w Ruchu i jako stuzba
Ruchu, w: Dokumentacja Il Krajowej Kongregacji Odpowiedzialnych
Ruchu ,, Swiatto-Zycie”, Kroécienko 1978, s. 46.

Por. Tenze, Zycie chrzescijanskie jako zbawczy dialog, w: Teczka Oazy
Rekolekeyjnej II stopnia, (mps AGRS-Z) Kro$cienko 1973, s. 37. Sze-
rzej na ten temat ks. Blachnicki méwi w: Duszpasterstwo a kerygma,
Collectanea Theologica 37(1967), s. 73-76.

Por. Tenze, Ewangelizacja w procesie budowania ,, Nowej parafii”, dz.
cyt., s. 91.

o

UDIA
GDANSKIE

Z



F. Tokarski, Ewangelizacja w procesie... 205

czy dziatalno$¢ duszpasterska zmierzajaca do osiagnigcia celow zwia-
zanych z etapami przemian duchowych: przebudzeniem, nawroceniem
i odrodzeniem. Moze by¢ ona przeprowadzona jako ewangelizacja
indywidualna lub zbiorowa’.

2. POTRZEBA EWANGELIZACIJI

Ks. Blachnicki, powotujac si¢ na Adhortacj¢ Pawta VI Evan-
gelii nuntiandi, wskazuje na konieczno$¢ ewangelizacji, gdyz wynika
ona z samej natury i powolania Kosciota. Obowiazek ten ma charakter
powszechny, gdyz Chrystus nakazat gltoszenie Ewangelii Apostotom:
,ldZzcie na caty $wiat i gloscie Ewangelie wszelkiemu stworzeniu”
(Mk 16,15). Konieczno$¢ ewangelizacji w wymiarze powszechnym
nie wymaga uzasadnienia, ale powstaje pytanie, czy ewangelizacja
jest potrzebna chrzescijanom, ktorzy zostali ochrzczeni i naleza do
Kosciota, czy jest potrzebna na drodze formacji duchowej? Otoz ks.
Franciszek podkresla absolutna potrzebg ewangelizowania ochrzczo-
nych, nalezacych juz do Kosciota. Stwierdza, ze Kosciol, ktory ma
podja¢ misj¢ ewangelizacji w $wiecie, musi najpierw stale ewangeli-
zowaé sam siebie przez ustawiczne nawracanie si¢ i odnawianie, by
mogt by¢ wiarygodnym'’.

Zatozyciel Ruchu koncentruje si¢ przede wszystkim na zna-
czeniu $cislejszym ewangelizacji w odniesieniu do chrzescijan zasad-
niczo wierzacych i praktykujacych. Otéz wiara tych chrzescijan pozo-
staje prymitywna i niedojrzala pomimo uczgszczania na Msz¢ §w. i na
katechezg. W ich zyciu codziennym wiara nie odgrywa praktycznie
zadnej roli, bowiem nie spotkali sig¢ jeszcze z Chrystusem jako swoim
osobistym Zbawicielem i nie uczynili Go Panem swego zycia. Ks.
Blachnicki ukazuje jeszcze inng grupg chrzescijan w Kosciele, ktorzy
sa ochrzczeni, ale niewierzacy lub oboj¢tni. Oni wymagaja prawdzi-
wego nawrocenia i uwierzenia w Boga i w Jezusa Chrystusa przyno-
szacego zbawienie. Istnieje tez grupa chrzeécijan wierzacych, ktorzy

Por. Tenze, Pojecie i potrzeba ewangelizacji, dz. cyt., s. 7; Piosenka
religijna a ewangelizacja, Katecheta 14(1970)5, s. 195-196. Ks. Franci-
szek zwraca uwage, ze ewangelizacja z znaczeniu specjalnym moze
obejmowac rekolekcje parafialne czy misje, ale zorientowane ku tre$cig
ewangelizacyjnym. Zob. tamze.

Por. Tenze, Nasz udzial w realizacji wielkiego nakazu misyjnego Chry-
stusa, w: Ewangelizacja wedtug planu ,,Ad Christum Redemptorem”,
red. G. Wilczynska, Kroscienko 1988, s. 184.
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pragna odnowi¢ i poglebi¢ swoja wiarg¢ w celu przygotowania si¢ do
lepszego §wiadczenia o niej i przekazywania jej innym ludziom''.

Dlatego tez ewangelizacja jest niezbgedna na drodze duchowe-
go wzrostu zardwno dla tych, ktorzy przezyli juz swoje osobiste spo-
tkanie z Chrystusem, jak i dla tych, ktorzy tego spotkania nie do-
$wiadczyli'.

3. PODSTAWOWE PRAWDY EWANGELIZACJI

Istotna cecha ewangelizacji — pisze ks. Blachnicki — jest kon-
centracja wokot podstawowych prawd objawienia chrzescijanskiego,
ktorych przyjecie decyduje o formacji duchowej chrzescijanina. Pod-
kresla on, Ze jest to pewne minimum prawd, w ktore trzeba uwierzyc¢,
aby dostapi¢ zbawienia. Ponadto kladzie nacisk na to, ze nie chodzi
o nauczenie tych prawd, ale o doprowadzenie do egzystencjalnego
spotkania z rzeczywisto$cia zbawcza. Jednocze$nie zaznacza, ze
w dalszym procesie formacji duchowej, zwlaszcza w okresie formacji
deuterokatechumenalnej, prawdy te zostang poszerzone i pogigbione.
Ewangelizacja zawiera prawdy podstawowe i dlatego jest mozliwa
i zalecana wspolpraca chrzescijan réznych wyznan i Ko$ciotow.
Prawdy te sa wspolne dla wszystkich chrzescijan i dlatego ich wspot-
prace w dziele ewangelizacji zaleca sam papiez Pawet VI w Adhorta-
cji Evangelii nuntiandi® .

Zatozyciel Ruchu przyjmuje cztery podstawowe prawdy du-
chowe, zwane tez ,,stopniami do pokoju z Bogiem”. Prawdy te opiera-
ja si¢ na odpowiednich cytatach z Pisma $w.:

1. Prawda o mitosci Boga do cztowieka i Jego wspaniatym planie
(por. J 3,16; J 10,10b);

2. Prawda o grzesznosci czlowieka i jego oddzieleniu od Boga,
przez co cztowiek nie moze dos§wiadczy¢ Bozej mitosci i poznaé
Bozego planu wobec swojego zycia (por. Rz 3,23; Rz 6,23);

3. Prawda ukazujaca Jezusa Chrystusa, ktory jest jedynym lekar-
stwem na ludzki grzech, poniewaz tylko przez Niego mozna do-

11
12
13

Por. Tenze, Pojecie i potrzeba ewangelizacji, dz. cyt., s. 10.

Por. tamze, s. 8.

Zob. Tenze, Tresc i sposoby ewangelizacji, w: Rekolekcje ewangeliza-
cyjne, dz. cyt., s. 11-13; Ewangelizacja w procesie budowania ,, Nowej
parafii”’, dz. cyt., s. 92. Por. B. Biela, Kosciol — wspélnota. Wspolnota
jako zasada urzeczywistniania sie Kosciola w ujeciu ks. Franciszka
Blachnickiego (1921-1987), Katowice 1993, s. 123-124.
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$wiadczy¢ Bozej mitosci oraz poznaé przygotowany przez Boga
plan (por. 1'Tm 2,5; Rz 5,8; 1Kor 15,3-6; J 14,6; Ef 2,8-9);

4. Prawda o koniecznosci osobistego przyjecia Jezusa Chrystusa
jako Zbawiciela i Pana (por. J 1,12; Ap 3,20)".

5. Ewangelizacja w procesie formacyjnym odgrywa istotna role
prowadzac do osobistego przymierza z Bogiem. Kluczowym po-
jeciem ewangelizacji jest osobiste przyjgcie Jezusa Chrystusa.
Oznacza ono przede wszystkim u$wiadomienie sobie osobistej
relacji z Chrystusem, Jego mitosci az po krzyz i nade wszystko
Jego pragnienie zbawienia cztowieka'”.

3.1. MILOSC BOGA 1JEGO PLAN ZBAWIENIA

Pierwsza prawda zycia duchowego ukazuje rzeczywistosc,
ktora prowadzi cztowieka ku mitosci Boga. Ks. Blachnicki pisze, ze
fundamentalnym stwierdzeniem jest to, iz Bog jest mitoscia. To wia-
$nie tajemnica Trojcy Swietej jest tajemnica Boga, ktory jest mitoscia
i w taki sposob objawia si¢ cztowiekowi. Bog, stwarzajac zycie na
ziemi i powolujac do zycia cztowieka, uczynit to z mitosci. Nieustan-
nie pokazuje, ze kocha swoje stworzenie, a szczeg6lnie cztowieka, do
tego stopnia, iz nieustannie do niego przychodzi. Pragme otoczy¢
cztowieka petnig swoich daréw i moca Ducha Swigtego'®.

Punktem wyjscia — jak podaje Zatozyciel Ruchu — jest zycie
pozbawione Boga, z dala od Niego, zycie w niewoli i ciemnosci, po-
zbawione poczucia sensu. Cztowiek musi odnalez¢ Boga jako kogos,
kto go miluje, pragnie jego dobra i szczgScia. Bog w Pismie $w.
— szczegblnie w Nowym Testamencie — objawia sig jako Ojciec. Bog-
Ojciec ma wobec cztowieka wspaniaty plan wyplywajacy z Jego mi-
tosci. Jest to plan obdarowania cztowieka nowym zyciem. Juz w akcie
stwarzania Bog objawia sig jako dawca zycia, gdyz uczynit cztowieka
,»Z prochu ziemi i tchnal w jego nozdrza tchnienie zycia” (Rdz 2,7).
Ponadto Bog stwarzajac czlowieka uczynil go na wzoér swojego Syna
Jezusa Chrystusa, ktory jest Umilowanym Synem Ojca. Stad ks.

4 Zob. F. Blachnicki, Tresé i sposoby ewangelizacji, dz. cyt., s. 13; Tenze,

Ewangelizacja i katechumenat w rodzinie, Domowy Kosciot (1977)9,
s. 33.

Zob. Tenze, Ewangelizacja jako etap formacyjny w Ruchu i jako stuzba
Ruchu, dz. cyt., s. 47. Ks. Blachnicki nauke¢ o osobistym przyjeciu Jezu-
sa jak i o trzech wczesniejszych prawach duchowych czerpat ze spotkan
z ruchem ,,Agape”. Zob. tamze.

Zob. Tenze, Tres¢ i sposoby ewangelizacji, dz. cyt., s. 14.
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Blachnicki wyprowadza wniosek, ze Bog miluje cztowieka, gdyz wi-
dzi w nim obraz swojego Syna. W Chrystusie Bog objawit to, do cze-
go cztowiek zostal stworzony, powotany. Ma, na wzor Syna Bozego,
kochaé i zy¢ w dawaniu siebie'.

Realizacja zbawczego planu rozpoczyna si¢ juz w raju, gdzie
Stworca umiescit czlowieka. W momencie, gdy czlowiek utracit dar
zycia i zostat poddany prawu $mierci, Bog rozpoczat realizacjg swoje-
go wielkiego planu odnowy, odkupienia i zbawienia, aby cztowiek
moglt otrzymaé nowe zycie'®. Dlatego konieczna rzecza jest uwierzy¢
w Boga, ktory jest Mitoscia i ktory kieruje zyciem kazdego cztowieka.
Jest to poczatek szczescia, a z niego rodzi si¢ w glebi duszy pokoj'’.

Ks. Blachnicki przytacza tekst z ksiggi proroka Izajasza, aby
ukazac, ze milo$¢ Boga do cztowieka wigksza jest niz mito§¢ matki do
dziecka (por. 1z 49,15). Przedstawia Boze obietnice: pierwsza to wy-
prowadzenie na wolnos¢. Zawarta jest juz w Starym Testamencie, jest
to, skierowana do wszystkich ludzi, wielka obietnica zbawienia bgda-
cego zrodlem nadziei. Druga obietnica jest konkretyzacja obietnicy
mitosci Boga ze Starego Przymierza. Zatozyciel Ruchu wskazuje, ze
ten, kto przyjmie Syna Bozego, otrzymuje zycie wieczne, czyli jest to
obietnica zmartwychwstania. Dlatego obie obietnice sa wyrazem mi-
tosci Boga do cztowieka™.

Zatozyciel Ruchu wskazuje réwniez na sceng¢ Zwiastowania
jako przyktad mitosci Boga do cztowieka. Kazdy chrzescijanin powi-
nien w swoim zyciu przezy¢ podobny moment do tego, ktory przezyta
Maryja, Aniol bowiem, ktory do Niej przychodzi, zwiastuje Jej to, co
Bdg o Niej mysli i co dla Niej przygotowat. Wida¢ w tej scenie zycz-
liwos¢ Boga, Jego mitos¢ i pragnienie dobra dla Maryi. Ta zyczliwos$¢
i mito$¢ odnosi si¢ do kazdego cztowieka. Zanim czlowiek si¢ naro-
dzi, juz znajduje taske u Boga, jest obecny w Jego mysli oraz jest oto-
czony Jego mitoscia. Wobec tego, scena Zwiastowania jest skierowa-

Zob.. Tenze, Umitowani przez Boga, w: Homilie w Oazie Nowego Zycia
1 stopnia, KroScienko 1989, s. 9-11; Tenze, Elementy idei wychowaw-
czej, w: Oaza Dzieci Bozych I stopnia, Lublin 1993, s. 37. Por. P. Ogo-
rek, Mistyka wedtug T. Mertona, Warszawa 1996, s. 91.

F. Blachnicki, Dar nowego zZycia. Biblijne punkty ciezkosci programu
oazy pierwszego stopnia, w: Oaza Nowego Zycia I stopnia. Podrecznik,
Lublin 1996, s. 13-14; Tenze, Umilowani przez Boga, dz. cyt., s. 9.

Zob. tamze.

Zob. Tenze, Najwigksze obietnice, w: O Stowie Bozym. Homilie, Lublin
1994, s. 13-14. Por. W. Stomka, Wolnos¢ najdoskonalej spetnia sie
w mitosci, Roczniki Teologiczne 49(2002)5, s. 43.
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F. Tokarski, Ewangelizacja w procesie... 209

na do kazdego cztowieka i kazdy chrze$cijanin musi si¢ z nia spotkac
W sposob osobisty. Wazna jest wierno$¢ i niezmienno$¢ Boga w jego
mitosci, pomimo ze cztowiek wszedt na droge grzechu. Wiara w mi-
tos¢ Boga i Jego plan dla zycia ludzkiego jest wybawieniem, gdyz
chrze$cijanin jest juz usprawiedliwiony i przeznaczony do chwaty®'.

Ks. Franciszek Blachnicki podkresla, ze prawda o mitosci Bo-
ga do cztowieka, jako fundament procesu formacyjnego, wyrazona
jest rowniez w stowach z Ewangelii §w. Jana: ,,Tak Bog umitowat
swiat, ze Syna swego jednorodzonego dat, aby kazdy, kto w Niego
wierzy nie zginal, ale miat zycie wieczne” (J 3,16). Zwraca uwagg na
to, ze w znaku krzyza Bog przez $mier¢ swojego Syna objawia swa
wielka mitos¢. Cztowiek ma uswiadomic sobie ta mitos¢ Boga, ktora
On okazat w swoim Synu, poniewaz kazdy cztowiek jest osobg mito-
wana przez Boga. Stworca ma swoj odwieczny plan, ktorym obejmuje
kazdego cztowieka, jest to plan Jego milosci. Bog chce obdarowaé
cztowieka zyciem wiecznym®,

Ukazana mitos¢ Boza jest darem dla wszystkich wierzacych.
Bog daje samego siebie i wychodzi ku cztowiekowi. Dlatego tez istote
mitosci stanowi dawanie. Kazdy chrzescijanin musi by¢ zdolny do
przyjecia tego daru, a do tego potrzebne jest otwarcie si¢ na Boga,
spotkanie z Nim i zjednoczenie. Konieczna jest zdolno$¢ odwrédcenia
si¢ od siebie, wlasnego egoizmu, aby dar miloéci przyja¢ darem
z siebie. Celem formacji jest ukazanie mitosci Boga skierowanej bez-
posrednio do konkretnej osoby, wobec ktorej Stwdrca ma swdj od-
wieczny plan zbawienia®. Ks. Franciszek Blachnicki podkresla, Ze na
te prawde musi udzieli¢ odpowiedzi konkretny cztowiek przez wiareg
i zaufanie Bogu. Jest to bowiem rzeczywisto$¢ istniejaca obiektywnie,
na ktorej ma oprzeé sig chrzescijanin na drodze swej formacji*.

21
22

Zob. F. Blachnicki, Umitowani przez Boga, dz. cyt., s. 10-12.

Zob. Tenze, Kazanie ewangelizacyjne na dzien pierwszy — Nikodem,
w: Rekolekcje ewangelizacyjne, dz. cyt., s. 74; Tenze, Ewangelizacja
i katechumenat w rodzinie, w: Domowy Kos$ciot (1977)9, s. 17. Por.
S. Fulda, Wychowanie do teologalnej mitosci, w: Formacja podstawo-
wa, red. J. Gogola, Krakoéw 2000, s. 103-104.

Zob. F. Blachnicki, Kazanie ewangelizacyjne na dzien drugi — Samary-
tanka, w: Rekolekcje ewangelizacyjne, dz. cyt., s. 78-79; Tenze, Ewan-
gelizacja w procesie budowania ,, Nowej parafii”, dz. cyt., s. 92.

Zob. Tenze, Umitowani przez Boga, dz. cyt., s. 12; Tenze, Katechume-
nat w duszpasterstwie parafialnym, w: Sympatycy czy chrzescijanie?
Katechumenat na dzisiejszq godzine, red. D. Frankow, Kroscienko 2002,
s. 105.
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210 Studia Gdanskie XX (2007)

3.2. GRZESZNOSC CZLOWIEKA

Druga prawda, ktdra rozpatruje ks. Blachnicki wskazuje na to,
ze cztowiek jest oddzielony od Boga i od Jego planu zbawienia przez
grzech. Grzech powoduje zamknigcie cztowieka w sobie tak, Ze nie
przyjmuje on Bozej milosci. W ten sposob powstaje przepas¢ migdzy
cztowiekiem a Bogiem. Kazdy cztowiek nosi w sobie rzeczywistos¢
grzechu od momentu, gdy w swej pysze wybrat samowolnie wlasna,
niezalezna drogg zycia, zrywajac wspolnot¢ z Bogiem, do ktorej zo-
stal stworzony. Grzech pierwszych rodzicow trwa odtad jako grzech
pierworodny we wszystkich ludziach, jako skazenie gteboko zakorze-
nione w naturze. Ponadto kiedy pierwszy czlowiek zgrzeszyl w raju,
wtedy tez powstala przestrzen grzechu okreslana jako siedem grze-
chow glownych®.

Zatozyciel Ruchu pisze, ze istota grzechu czlowieka jest jego
zwrot ku sobie samemu. Dlatego zamiast posiadac¢ siebie w dawaniu
siebie, posiada siebie w uzywaniu siebie. W ten sposob czlowiek od-
nosi si¢ do samego siebie jak do przedmiotu uzycia, siebie sam czyni
celem mitosci. Ponadto wskazuje, ze ten zwrot do siebie moze byc¢
rozpatrywany jako odwrdcenie si¢ od Boga i zwrocenie si¢ do stwo-
rzenia w ogoble. Stwierdza, ze dzieje si¢ tak, poniewaz czlowiek sam
z siebie jest nicoscia i nie moze si¢ zwrdci¢ wprost sam do siebie, ale
spoczywa w sobie przez uzywanie dobr stworzonych. Dlatego zwrot
cztowieka do siebie mozna sprowadzi¢ do dwodch postaw: spoczecia
w sobie i zwrdcenia si¢ ku stworzeniu. Pierwsza postawa polega na
tym, iz cztowiek, bedac osoba podobna do Boga, zaczyna siebie uwa-
7a¢ za boga. Siebie uczynit poczatkiem i kryterium wszelkiego warto-
$ciowania. Zyje sam dla siebie w swoim egoizmie, ze $wiadomoscia
bytu absolutnego, bgdacego samoubdstwieniem si¢ cztowieka, a taka
postawa jest istota pychy. Wowczas czlowiek przybiera postawe ist-
nienia ,,z” 1 ,,dla” siebie, ktora jest ktamstwem i rodzi si¢ z pychy.
Ponadto w dazeniu czlowieka, aby by¢ jak Bog, zawiera si¢ takze
dazenie do tego, zeby nie by¢ od nikogo nizej. Dlatego pycha przeja-

3 Zob. Tenze, Dar nowego zycia, dz. cyt., s. 14; Tenze, Bozy plan jednosci

i jego antyteza, w: Jednos¢ i diakonia, red. 1. Chtopkowska, Kroscienko
2001, s. 24; Tenze, Niewiara wierzqcych, Gos¢ Niedzielny 55(1978)41,
s. 7; Tenze, Noc w swiatlo przemieniona, red. G. Wilczyska, Krakow
2004, s. 10-12. Por. T. Styczen, Czy doswiadczenie moralne jest do-
Swiadczeniem religijnym, w: Bog i czlowiek w doswiadczeniu religijnym,
dz. cyt., s. 252.
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wia si¢ jako wywyzszanie si¢ ponad druga osobg. Pycha objawia sig
W ten sposob, iz cztowiek nie moze Scierpie¢ obok siebie nikogo, kto
nie bylby mu poddany, ze chcialby sobie wszystkich podporzadko-
wac. Pycha jest takze wynaturzeniem milosci godzacym w sama jej
istotg: prowadzi do tego, ze cztowiek usituje zamknac¢ w sobie mitosé,
ktorej istota jest oddanie siebie drugiej osobie®”.

Druga postawa, ktora przedstawia ks. Blachnicki, przejawia
si¢ w przywiazaniu do stworzen, a taczy si¢ ona z pozadliwoscia.
Wymienia tutaj zadzg posiadania, chciwos$¢ bedaca pragnieniem, aby
mie¢ jak najwigcej dla siebie. Zauwaza, ze cztowiek im wigcej ma,
tym bardziej wzrasta jego poczucie zadowolenia i stad tez bierze si¢
jego dazenie do gromadzenia bogactw, ktore nie sa mu potrzebne do
zaspokojenia jego podstawowych potrzeb. Zadne stworzenie w §wie-
cie tak nie postepuje, tylko cztowiek, a jest to wlasnie pozadliwosc
oczu, ciata i przyjemnos¢ zmystowa. Przyjemno$¢ sama w sobie nie
jest czyms ztym, gdy miesci sig w granicach celu, towarzyszac zaspo-
kojeniu rozumnej potrzeby zwiazanej z utrzymaniem i rozwojem Zzy-
cia. Zatozyciel Ruchu ostrzega jednak, ze gdy przyjemno$¢ oderwie
si¢ od jej celowosci i ona sama stanie si¢ celem samym w sobie, to
dochodzi do nieporzadku i pojawia si¢ pozadliwos¢. Przy tym zazna-
cza, ze tendencja czlowieka do samoubdstwienia taczy si¢ z dazeniem
do przyjemnosci w najbardziej intensywnym stopniu. Istnieja w czto-
wieku dazenia do potggowania uczucia przyjemnosci w zaspakajaniu
potrzeb zmystowych — czy to przez picie, czy jedzenie, czy tez po-
trzeby innych zmystéw — do najwyzszej granicy, jaka jest mozliwa do
osiagnigcia. RoOwniez to niebezpieczenstwo, bedace zarzewiem grze-
chu, tkwi w kazdej istocie ludzkiej*’.

Ks. Blachnicki, piszac o grzechu, ukazuje jeszcze inny jego
aspekt. Zwraca uwagg na to, ze grzech jest rowniez duchowa §lepota
i to dwojakiego rodzaju. Przede wszystkim cztowiek nie potrafi do-
strzec tego §wiatta, ktorym jest Bog, a jedynie dostrzega to, co potra-
fia uchwyci¢ zmysty. Podkresla, ze czlowiek musi si¢ przebi¢ przez
zastong tego $wiata, aby dotrze¢ do Boga, ktéry objawia sig przez
Jezusa Chrystusa. Kontynuujac, stwierdza, ze wielu ludzi spotyka

% Zob. F. Blachnicki, Potrzeba metanoi w zyciu chrzescijariskim, w: Jesli

sie nie odmienicie, red. 1. Chlopkowska, E. Kusz, Kro$cienko 2000, s. 6-
7. Por. A. Ballestrero, Wstuchani w Boga. Rozwazania rekolekcyjne,
w: Droga do nowego zycia, red. S. Ruszczycki, Krakow 1982, s. 88-90.
Zob. F. Blachnicki, Potrzeba metanoi w zyciu chrzescijaniskim, w: Jesli
sie nie odmienicie, dz. cyt., s. 7-8.
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Clzlgystusa, ale nie dostrzega w Nim Boga, co stanowi $lepote niewia-
ry”.

Drugi rodzaj $lepoty polega na tym, ze cztowiek nie potrafi
zobaczy¢ samego siebie w swietle. Cztowiek tworzy w swojej duszy
jakis obraz siebie i nie zdaje sobie sprawy z tego, ze jest to obraz fal-
szywy. Dzieje sig tak, poniewaz cztowiek tworzy ten obraz wedlug
wlasnych pozadliwosci. Dlatego ludzie sa zniewoleni tym zaklama-
nym obrazem siebie. Grzech nie pozwala im pozna¢ siebie i Boga,
a w konsekwencji cztowiek zostaje zamknigty w kregu grzechu. Tylko
sam Bog, Jezus Chrystus, moze cztowieka od tego wyzwoli¢™. Dlate-
go tez — zauwaza Zalozyciel Ruchu — grzeszny cztowiek nie jest
w stanie o wlasnych sitach nawigza¢ znow wspdlnoty zycia z Bogiem.
Jednak grzechy nie sa w stanie przeszkodzi¢ mitosci Boga do czto-
wieka, bo im wiekszy grzech, tym wigksza objawia sig mitos¢™.

Czlowiek wobec swojej grzesznosci powinien stanaé w poko-
rze, uzna¢ w obliczu Boga prawdg o sobie. Jednak, aby by¢ pokor-
nym, musi wyzby¢ si¢ wszelkich zludzen i ktamliwych wyobrazen
0 swojej wartosci czy zastugach, czyli stana¢ w prawdzie i zobaczy¢
siebie takim, jakim widzi go Bog. Prawda, ktora przytacza Zatozyciel
Ruchu, jest taka, ze nie ma cztowieka wolnego od grzechu. Dlatego
pierwszym stwierdzeniem, do ktérego musi doprowadzi¢ chrzescija-
nina pokora, jest uznanie swojej grzeszno$ci. Drugie stwierdzenie
potrzebne, by czlowiek stanat przed Bogiem w calej prawdzie to
uznanie, ze nie jest on zdolny do tego, aby o wlasnych sitach siebie
zmieni¢ 1 uwolni¢ od grzechow. Jednak pycha jest tak silna w czlo-
wieku, ze probuje on wlasnym wysitkiem zmieni¢ siebie 1 usprawie-
dliwi¢ przed Bogiem. Im wigksze napigcie ludzkiej woli i wigkszy
wysitek, aby zmieni¢ nature, tym bardziej doswiadcza si¢ swego ska-
zenia i zepsucia. Wtedy wilasnie przychodza pokusy zniechgcenia,
a nawet rozpaczy. Wowczas trzeba uwierzy¢, iz nie ma usprawiedli-
wienia, ktére byloby wynikiem dobrych uczynkow czy wysitkiem
woli. Podkresla, ze wiara usprawiedliwia, a dobre uczynki sa owocem
usprawiedliwienia. Owo usprawiedliwienie jest Bozym darem dla
cztowieka, ktory otrzymuje dzigki Chrystusowi i1 Jego zbawczej

28 . . . . . 7 . .
Zob. Tenze, Kazanie ewangelizacyjne na dzien czwarty — Niewidomy,

w: Rekolekcje ewangelizacyjne, dz. cyt., s. 87.

Zob. tamze. Por. Tenze, Swiatlo w zZyciu wewnetrznym, w: Az dojdziemy
do czlowieka doskonalego, red. 1. Chtopkowska, E. Kusz, Kro$cienko
2000, s. 26.

Por. F. Blachnicki, Ewangelizacja w procesie budowania ,, Nowej para-
fii”, dz. cyt., s. 92; Tenze, Dar nowego Zycia, dz. cyt., s. 14.
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$mierci na krzyzu. Jest to absolutnie darmo dany przez Boga dar Jego
taski®'.

Zatozyciel Ruchu uwaza, ze pierwsza rzecza w relacji chrze-
$cijanina do Boga jest uznanie z pokora prawdy o skazonej naturze,
grzesznosci cztowieka i niezdolno$ci do usprawiedliwienia siebie.
Druga rzecza, wiara w to, ze Bog chce czltowieka usprawiedliwic
i zbawi¢ go oraz ze dokonal tego przez Chrystusa bez Zzadnej jego
zastugi. Konieczna jest wiara w mito§¢ Boga, w dzielo zbawienia
dokonane przez Chrystusa, by cztowiek otrzymal darmowe usprawie-
dliwienie™.

Wedlug ks. Blachnickiego, pokora i wiara sa najwazniejsze
i najbardziej decydujace dla catej formacji duchowej chrzescijanina.
Jezeli chrze$cijanin ma wzrasta¢ w zyciu duchowym, to wzrost ten
musi si¢ objawi¢ przede wszystkim jako wzrost pokory i wiary. Czto-
wiek musi uzna¢ prawde o sobie, Ze nie jest on godzien spotkania
z Bogiem i przyjgcia Boga w Jezusie Chrystusie. Ponadto chrzescija-
nin musi mie¢ przekonanie, iz w ogole o wlasnych sitach nic nie moze
zrobié, zeby by¢ godnym. Pokora jest fundamentem zycia duchowego
i jedynie na tym fundamencie chrzescijanin moze budowac i wzra-
sta¢”. Na tym fundamencie moze rozwijaé si¢ i poglebia¢ wiara czto-
wieka. Dlatego tez pokora jest warunkiem wiary, a wiara jest zawie-
rzeniem. Zatem istnieje zalezno$¢, ze im wigksza pokora, tym glgbsza
i silniejsza wiara. Ukazuje proporcjonalny i Scisty stosunek, ze wzrost
pokory jest rownoczesnie wzrostem wiary*.

Ks. Blachnicki podaje, ze obrazem formacji duchowej sa dwa
aspekty jednej i tej samej rzeczywisto$ci. Zwraca uwagg na to, ze
z jednej strony cztowiek staje wobec grzechu, a z drugiej wobec planu
zbawienia przygotowanego przez mitujacego Ojca. Dlatego konieczne
jest uwierzenie Bogu w Jego obietnice. Oznacza to pewnos¢, ze to, co
Bog obiecat, musi sig spetni¢. W konsekwencji chrzescijanin ma by¢
pewien zbawienia jako daru Bozego i postgpowac tak, jak gdyby ta
obietnica byta juz wypetiona™.

3 Zob. Tenze, Prawdziwa pokora, w: Az dojdziemy do czlowieka doskona-

tego, red. I. Chlopkowska, E. Kusz, Kroscienko 2000, s. 15-17.

Zob. tamze, s. 18-19. Por. J. Gogola, Teologia komunii z Bogiem, Kra-
koéw 2001, s. 237-238.

Zob. F. Blachnicki, IdZzmy z radosciq na spotkanie Pana, w: Oto Oblu-
bieniec nadchodzi, red. 1. Chlopkowska, E. Kusz, Kro$cienko 2000, s. 6.
Zob. Tenze, Idzmy z radosciq na spotkanie Pana, dz. cyt., s. 6-7.

Zob. Tenze, Grzech i obietnica, w: Homilie w Oazie Nowego Zycia
I stopnia, dz. cyt., s. 14-16; Tenze, Biblijna koncepcja czlowieka,
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3.3. JEZUS JEDYNYM ZBAWICIELEM

Zatozyciel Ruchu ukazuje ludzkos$¢ pograzona w mroku grze-
chu, oddzielona od Boga i nie znajaca planu Jego mitosci. Jednak dla
wszystkich ludzi wszystkich czaséow zajasniata Swiattosé, ktora jest
Jezus Chrystus. Od momentu narodzin, przez cate swoje zycie, az do
$mierci na krzyzu zwiastuje On cztowiekowi prawdg, ze Bog jest Mi-
loscia. Cztowiek, ktory pozna Syna Bozego w ludzkiej naturze, nie
moze watpi¢ w mito$¢ Boga. Szczego6lnie ta prawda zostaje objawiona
w tajemnicy krzyza, gdyz Jezus, oddajac zycie za ludzi, objawil naj-
wieksza mito§¢ Boga’®.

Ks. Blachnicki, ukazujac prawde o Jezusie Chrystusie, pisze,
ze Bog Ojciec posyla Go na $wiat, aby wszystko naprawil, wyzwolit
cztowieka od grzechu i $mierci, doprowadzit go do kontaktu z Bo-
giem, do wlaczenia si¢ w Bozy plan zbawienia i do przyjgcia Jego
mitosci. Zauwaza, ze czlowiek o wlasnych sitach nie moze odzyskaé
utraconej przez grzech godno$ci dziecka Bozego. Dlatego Bog w pla-
nie swej mitosci stal si¢ cztowiekiem, przyjat ludzka naturg. Zatozy-
ciel Ruchu mocno akcentuje prawdg, ze Jezus Chrystus jest prawdzi-
wym Czlowiekiem, ale jest rownoczesnie Synem Bozym, jest Osoba
Boza. Nawiazujac tutaj do tajemnicy Wcielenia podkresla, ze Jezus
Chrystus, Bog-Czlowiek, przyjmujac ludzka naturg, staje przed Bo-
giem, swoim Ojcem, jako przedstawiciel ludzkosci. W ten sposob
Chrystus wypelia sens ludzkiego zycia. Dzigki Jezusowi cztowiek
moze stanac przed Bogiem jako dziecko Boze. Poniewaz Jezus Chry-
stus jest jedyna droga powrotu cztowieka do Ojca, jest mocniejszy od
wszelkiego zla i grzechu, dlatego jest jedynym Posrednikiem dla
otrzymania daru nowego zycia. W konsekwencji nie ma dla cztowieka
innej drogi do Ojca, jak tylko w Chrystusie. Wszystko wigc dokonuje
si¢ przez Chrystusa, dzicki ktoremu chrzescijanin idzie do Ojca, moze
Go wielbi¢, wynagradzaé za swoje grzechy i mitowaé Go®’.

Chrystus ukazany przez Blachnickiego jest Panem, Kyriosem.
Przedstawia on Jezusa jako Pana czasu, historii i zycia kazdego czto-

w: Kim jest cztowiek, red. 1. Chlopkowska, E. Kusz, Kroscienko 1999,
s. 38. Por. J. Misiurek, ,, Wierze w grzechow odpuszczenie”, w: Mitos¢
wieksza niz grzech, red. A.J. Nowak, W. Stomka, Lublin 1996, s. 57.
Zob. F. Blachnicki, Swiatlo i dziecie, w: Homilie w Oazie Nowego Zycia
[ stopnia, dz. cyt., s. 17.

Zob. Tenze, Ewangelizacja w procesie budowania ,, Nowej parafii”, dz.
cyt., s. 92; Tenze, Swiatlo i dziecie, dz. cyt., s. 19.
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wieka. Z takim obrazem Chrystusa laczy si¢ wyobrazenie mocy, kto-
rej wszystko jest poddane™.

W obrazie Dobrego Pasterza Jezus przychodzi jako Ten, ktory
troszczy sig¢ o cztowieka, chce chroni¢ przed ztem, da¢ nowe zycie.
Dla Chrystusa wazny jest kazdy cztowiek, ktérego nigdy nie przestaje
szukaé, aby go broni¢ i mu przebaczac¢™.

Jezus Chrystus ma moc przywrdcenia zycia czlowiekowi,
gdyz umarl za niego i zmartwychwstal. Jest to dar Jego mitosci dla
ludzi, na ktoéry niczym nie zastuzyli. Dzigki temu, Ze Syn zostal posta-
ny, Bog zniszczyl przepas¢ dzielaca cztowieka od Niego i otworzyt
ludziom drogg do zjednoczenia z Soba w nowym zyciu. Chrystus jest
Droga prowadzaca do Boga, a innej drogi nie ma. Poznanie Jezusa
Chrystusa jako jedynego Zbawiciela ma prowadzi¢ chrzescijanina do
pragnienia osobistego Jego przyjecia, uczynienia Go tre$cia swojego
nowego zycia*.

3.4. OSOBISTE PRZYJECIE JEZUSA JAKO PANA I
ZBAWICIELA

Dochodzimy do momentu, kiedy chrzescijanin staje przed
najwazniejszym punktem na drodze swej formacji duchowej na etapie
ewangelizacji. Na tym doswiadczeniu bedzie bazowala cata jego dal-
sza formacja.

Osobisty kontakt z Jezusem jest ukrytym zrodlem zycia, z kto-
rego rodzi si¢ zapat i entuzjazm chrze$cijanina*'. Wszystkie powyzsze
prawdy ewangeliczne zmierzaja do zyciodajnego spotkania z Chrystu-
sem, aby cztowiek mogt si¢ sta¢ uczestnikiem nowego zycia. Ks.
Blachnicki podkresla, ze spotkanie to nastapi w momencie, gdy czto-
wiek przyjmie Jezusa Chrystusa w sposob §wiadomy, wolny i osobisty
jako swojego Zbawiciela i Pana. Wtedy dopiero bedzie mogt przezy¢
Boza mito$¢, zostanie objety Bozym planem. Osobiste przyjecie Jezu-

¥ Zob. Tenze, Duchowosé Wspélnoty Kaplanéw Chrystusa Stugi, w:

Rekolekcje dla wspolnoty Kaptanow Chrystusa Stugi, Lublin 1994, s.
61; Tenze, Ewangelizacja droga do jednosci, dz. cyt., 71.

Zob. Tenze, Kazanie ewangelizacyjne na dzien trzeci — Grzesznica,
w: Rekolekcje ewangelizacyjne, dz. cyt., s. 84; Tenze, Pelni¢ misje jed-
nania, w: Jednos¢ i diakonia, dz. cyt., s. 38-39.

Zob. Tenze, Dar nowego zycia, dz. cyt., s. 14-15.

Zob. Tenze, List z Boliwii, w: Charyzmat i wiernos¢, dz. cyt., s. 70;
Tenze, Ewangelizacja jako etap formacyjny w Ruchu i jako stuzba Ru-
chu, dz. cyt., s. 49.
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sa w PiSmie §w. nazywa si¢ wiara, a do tej wiary przywiazana jest
obietnica zycia wiecznego: ,,Kto wierzy w Syna ma zycie wieczne” (J
3,36). Uwierzy¢, oznacza przyja¢ Osobg Jezusa Chrystusa jako Zba-
wiciela w sposdb osobisty, zawierzyé Mu, ztozy¢ w Jego rece swoje
losy, poddaé Mu swoje zycie i uczyni¢ Go swoim Panem™.

W zZyciu chrzescijanina sa takie momenty, gdy jego wiara
stabnie, a nawet zanika. Dzieje si¢ tak szczegélnie w okresie miodo-
sci, gdy czlowiek wpada we wtorna $lepote i znow nie potrafi rozpo-
zna¢ Boga i Jego $wiattosci oraz poznac siebie w prawdzie. Dlatego
w zyciu chrzescijanina musi doj$¢ do ponownego spotkania z Jezu-
sem. Wiara dziecinna musi si¢ sta¢ wiara dojrzata. Nie ma cztowieka,
ktory by nie otrzymat w swoim zyciu wiary; bywa tak, ze chrzescija-
nin ma jakie§ mgliste wyobrazenie o Chrystusie, ale musi przyjs¢ ten
drugi moment, gdy, majac staba wiarg, przezyje on drugie spotkanie
z Jezusem. Musi to by¢ spotkanie osobowe, gdy chrzescijanin przyj-
muje Jezusa jako Zbawcg, ktory go umitowat, za niego umart na krzy-
zu i dla niego glosit Ewangeli¢®.

Przyjecie Jezusa — podkresla Zatozyciel Ruchu — dokonuje si¢
przez zaproszenie Go do swojego serca i zycia. Wszystko to musi si¢
dokona¢ w Duchu Swietym z wiara i mitoscia, wtedy dopiero powsta-
je komunia, zjednoczenie. Trzeba pamigtaé, ze osobiste przyjecie Je-
zusa i zjednoczenie z Nim nastepuje przez wiarg¢ w Kosciele, ponie-
waz fundamentem w Kosciele jest mistyczny zwiazek z Jezusem,
dzigki ktéremu chrzescijanin moze powiedzie¢, ze Zyje juz nie on, ale
zyje w nim Chrystus (por. Ga 2,20). Dlatego tez mistyczny zwigzek
z Chrystusem, osobowe przyjecie Jezusa, wejscie w relacje osoby do
osoby, zjednoczenie przez wiarg, oddanie sig, mitos¢ stanowia istote
Kosciota, sa zrodlem jego sity 1 zywotnosci. Wszystko inne w KoScie-
le jest §rodkiem; czyli sakramenty, hierarchia, charyzmaty maja pro-
wadzi¢ do celu, jakim jest zjednoczenie z Chrystusem w Duchu Swig-
tym*. Takie przyjecie zawiera w sobie nawrdcenie i taczy si¢ z od-

2 Zob. Tenze, Dar nowego Zycia, dz. cyt., s. 15; Tenze, Zrédlo i opoka

Kosciota, w: Homilie w Oazie Nowego Zycia I stopnia, dz. cyt., s. 22;
Tenze, Ruch , Swiatlo-Zycie” jako pedagogia nowego czlowieka, dz.
cyt., s. 43. Por. J. Maslanka, Ideal nowego cztowieka w duchowosci
chrystologicznej ks. Franciszka Blachnickiego, Ateneum Kaptanskie
140(2003)1, s. 106.

Zob. F. Blachnicki, Kazanie ewangelizacyjne na dzien czwarty — Niewi-
domy, dz. cyt., s. 89-90; Tenze, Problem wiary w Boga, Tygodnik Po-
wszechny 8(1952)44, s. 7-8.

Zob. Tenze, Zrédlo i opoka Kosciola, dz. cyt., s. 22-23.
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puszczeniem grzechdéw, z pozwoleniem Chrystusowi na wejscie do
zycia chrze$cijanina i przeksztatceniem go wedlug Jego woli. Osobi-
ste spotkanie z Jezusem w wierze jest punktem szczytowym pierwszej
ewangelizacji, ktéra poprzedza chrzest i jest zarazem konkretnym
celem, do ktérego ona zmierza. Na tak pojgtej wierze bazuje cate zy-
cie sakramentalne i dzigki temu przezyciu chrzescijanin moze rozpo-
cza¢ nowe zycie®.

Przyjecie przez chrzescijanina Jezusa jako Pana i Zbawiciela
sprawia w nim okre$lone skutki. Pierwszym takim skutkiem jest na-
wrocenie, czyli odwrocenie si¢ od wlasnego egoizmu i zwrocenie si¢
do Boga w postawie bezinteresownego oddania siebie*®®. Siegajac do
pojecia grecko-biblijnego ,,metanoia” (nawrocenie) Zatozyciel Ruchu
ukazuje, ze jest ono jednym z najwazniejszych poje¢ zwiazanych
z zyciem Kosciota, a takze dla formacji w Ruchu ,,Swiatto-Zycie”,
stanowiac jedna z jego idei przewodnich. Objasniajac stowo ,,meta-
noia” sigga do Pisma Swigtego i zauwaza, ze wystepuje ono w formie
czasownikowej, jako wezwanie skierowane przez Chrystusa do swo-
ich stuchaczy i przettumaczono je jako: ,,czyncie pokute”. Jednak to
tlumaczenie nie jest najwierniejsze 1 nie oddaje jego pelnego sensu.
Sam tlumaczy je jako wezwanie skierowane do cztowieka, aby prze-
mienit swoj sposéb myslenia, patrzenia, czy odczuwania. Wskazuje na
przemiang wewngtrzng sposobu mys$lenia i przyjecie innej postawy
zyciowej’’.

Ks. Blachnicki podkresla, ze pierwsze nawrocenie laczy sig
z wyborem zyciowym polegajacym na wkroczeniu na droge Pana.
Okres dojrzewania do tej decyzji nazywa okresem nawrdcenia do
wiary. Jest to moment, kiedy Chrystus staje si¢ dla cztowieka rzeczy-
wisto$cia, osoba zywa, ktéra go wzywa 1 ktorej oddaje swoje zycie
w odpowiedzi na to wezwanie. Owo nawrocenie do wiary prowadzi
zwykle do wejécia do wspolnoty®. Jednak z drugiej strony nie mozna

* Tenze, Dar nowego zycia, dz. cyt., s. 15-16. Por. A. Seredynska, Dyna-

mika rekolekcji ignacjanskich w formacji duchowej mlodziezy Ruchu
. Swiatlo-Zycie” w Polsce, (mps, pr. dr PAT) Krakow 2004, s. 174.

Zob. F. Blachnicki, Dar nowego zycia, dz. cyt., s. 16; Tenze, Chrystus
— Stuga, w: Homilie w Oazie Nowego Zycia I stopnia, dz. cyt., s. 37-38.
Zob. Tenze, Potrzeba metanoi w Zyciu chrzescijanskim, w: Jesli sie nie
odmienicie, dz. cyt., s. 5; Tenze, Zacznijmy od nowa, Go$¢ Niedzielny
55(1978)19, s. 8.

Zob. Tenze, Namiot spotkania drogq zycia modlitwy, w: Az dojdziemy
do czlowieka doskonatego, dz. cyt., s. 13. Por. M Salach, Nawrdcenie

46

47

48

UDIA
NSHKIE

ﬁ:

GDA



218 Studia Gdanskie XX (2007)

wejs¢ do wspolnoty bez nawrodcenia, jest ono bowiem warunkiem
nieodzownym i koniecznym. Chrystus, sam przepowiadajac krélestwo
Boze, rozpoczyna od wezwania do nawrocenia i bardzo czgsto do tego
motywu powraca. Metanoia jest bowiem warunkiem wejscia do krole-
stwa Bozego, a krolestwo Boze to wspolnota z Bogiem i z innymi
ludzmi w Chrystusie i w Duchu Swietym. Dlatego tez metanoia jest
warunkiem wejscia do tej wspolnoty. Ponadto ks. Blachnicki uwaza,
ze 6w warunek wynika z samego stanu ludzkiej natury, z faktu grze-
chu cztowieka. Istota grzechu lezy w tym, iz cztowiek jako osoba
przeznaczona do wspolnoty z Bogiem i innymi ludzmi, oddat sig sa-
memu sobie. Dlatego ten stan natury ludzkiej wymaga naprawienia
tego, co zostato zniszczone przez grzech, tzn. wymaga nawrdcenia®’.

Ks. Blachnicki piszac o metanoi, przytacza jej znaczenie bi-
blijne. Ukazuje ja najpierw jako nawrocenie, odwrdcenie si¢ od grze-
chu i1 zachowanie Bozych przykazan. Okresla, ze jest to etap metanoi
jako pokuty, ktory taczy si¢ z podwojnym aspektem pozadliwosci:
pychy polegajacej na dazeniu do samoubostwienia cztowieka oraz na
przywiazaniu do materii, dobra stworzonego w postawie uzywania.
Odwotuje sig do okreslen, ktérymi postugiwat si¢ §w. Augustyn: ,,fru-
1”1 ,uti”. ,,Frui” oznacza uzywanie czego$ w sensie spelnienia w tym
uzywaniu (czyli cel sam w sobie), a ,,uti” — uzycie jako $rodka do
celu. Wskazuje, ze ta druga postawa jest postawa osobowa. Dlatego
na tym gruncie musi nastgpi¢ nawrocenie, bedace zwrdoceniem si¢ do
Boga i uzywaniem dobr stworzonych jako $rodka do celu®.

Zatozyciel Ruchu podkresla jeszcze potrzebg uwierzenia przez
cztowieka, ze Bog pragnie jego powrotu, uwierzenia w Boze mito-
sierdzie. Do tego konieczna jest wiara, iz Bog jest takim, jakim przed-
stawit Go Chrystus, ze jest bogaty w milosierdzie. Boég chce przywré-
ci¢ czlowiekowi jego godnos¢ dziecka Bozego, chce tez, by odnalazt
prawde, ze On go kocha®',

w Zyciu i nauczaniu Stugi Bozego ksiedza Franciszka Blachnickiego,
(mps pr. mgr KUL) Lublin 1998, s. 29-30.

Zob. F. Blachnicki, Potrzeba metanoi w Zyciu chrzescijanskim, dz. cyt.,
s. 5-6.8. Por. S. Mojsa, Nadzieja chrzescijanska a nadzieja ludzka,
w: Na rzecz postawy chrzescijanskiej, red. B. Bejze, Warszawa 1978,
s. 178.

Zob. F. Blachnicki, Potrzeba metanoi w Zyciu chrzescijanskim, dz. cyt.,
s. 14-15.

Zob. Tenze, Integralna koncepcja diakonii jednosci Ruchu ., Swiatlo-
Zycie”, w: Jednos¢ i diakonia, dz. cyt., s. 224-225.
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Drugim skutkiem osobistego przyjecia Jezusa jest pojednanie.
W nauce o pojednaniu ks. Franciszek Blachnicki podkresla, ze przyje-
cie Jezusa Chrystusa jako Pana i Zbawiciela oraz odpuszczenie grze-
chow to jedna rzeczywisto$é™. Nie mozna oddzielié¢ jednego od dru-
giego, gdyz obie rzeczy dokonuja si¢ rownoczesnie. Nie moze by¢
takiej sytuacji, iz czlowiek przyjmuje Jezusa, a jest w stanie grzechu,
gdyz wtedy nie ma miejsca dla Chrystusa. Jest to sytuacja, gdy jedno
drugie wyklucza. Skoro Jezus przyszedt do cztowieka, by da¢ mu
siebie, to tym samym przyszedt odpusci¢ mu grzechy. Na tym wtasnie
polega dzielo zbawienia, ktore musi by¢ gloszone w ewangelizacji
jako fundamentalne. Od momentu przyjscia Chrystusa, dokonania
przez Niego odkupienia przez $mier¢ na krzyzu i zmartwychwstanie,
odpuszczenie grzechow jest rzeczywistoscia, ktora trwa niezaleznie od
cztowieka. Istnieje tez mozliwos$¢ otrzymania odpuszczenia grzechow,
ktora jest oferowana kazdemu cztowiekowi bez zadnej zastugi, gdyz
jest to absolutny dar Bozy™.

Pojednanie jest owocem zbawczej $mierci Chrystusa na krzy-
zu i Jego zmartwychwstania. Jezus ofiarowuje dar pokoju, pojednania
cztowiekowi 1 jezeli cztowiek przyjmie ten dar przez wiarg, juz jest
pojednany z Bogiem i ludzmi, majac swoj udziat w jednosci. Istota
pojednania jest spotkanie cztowieka z Chrystusem zmartwychwstatym
1 przyjecie przez wiar¢ bezposrednio od Niego daru pojednania. Po-
jednanie musi nastapi¢ najpierw przez darowanie sobie wzajemnie
win, a pdzniej przez wlaczenie we wspodlnote, przez uczynienie daru
z siebie™. Dlatego tez Zatozyciel Ruchu méwi o pojednaniu wertykal-
nym (cztowieka z Bogiem) oraz pojednaniu horyzontalnym (z innymi
ludZzmi). Podkresla, ze jedno nie moze by¢ oderwane od drugiego
1 musi dokonac si¢ rownoczes$nie. Poniewaz Bog daje cztowiekowi dar
odpuszczenia grzechow, to rownoczesnie wymaga od niego, aby tak
samo jak On usposobiony, okazywal innym mitosierdzie i przebacze-

nie”’.

2 Zob. Tenze, Dar nowego zycia, dz. cyt., s. 16; Tenze, Pojednanie z Bo-

giem i z bracmi w Kosciele, w: Jesli si¢ nie odmienicie, dz. cyt., s. 49.
Zob. Tenze, Pojednanie z Bogiem i z bracmi w Kosciele, dz. cyt., s. 49;
Tenze, Nie ma w zadnym innym zbawienia, Go$¢ Niedzielny
56(1979)43, s. 3.

Zob. Tenze, Pojednanie — owoc zmartwychwstania, w: Homilie w Oazie
Nowego Zycia I stopnia, dz. cyt., s. 62-63; Tenze, Moc w stabosci,
w: Zycie moje oddaje, dz. cyt., s. 9-10.

Zob. Tenze, Pojednanie z Bogiem i z bracmi w Kosciele, dz. cyt., s. 52.

53

54

55

o

UDIA
GDANSKIE

Z



220 Studia Gdanskie XX (2007)

Ponadto, pojednanie — akcentuje ks. Blachnicki — ma by¢ ra-
dosnym spotkaniem z Chrystusem, ktoéry jest Dobrym Pasterzem.
Jezus-Dobry Pasterz kochajacy cztowieka, bedzie zawsze go bronit
i bedzie zawsze gotow mu przebacza¢. Dlatego zrozumienie nauki
o odpuszczeniu grzechow i praktykowanie jej jest jedna z najwazniej-
szych rzeczy w zyciu chrzescijanskim, a przezycie odpuszczenia grze-
chéw jest warunkiem dobrej ewangelizacji®®. Konkluduje, ze, aby
formacja duchowa byta owocna, cztowiek musi stana¢ wobec wielkiej
mitosci Boga i uwierzy¢, iz Bog unicestwil wszystkie jego grzechy” .

W nauczaniu ks. Blachnickiego trzecim skutkiem przyjgcia
Jezusa jako Pana i Zbawiciela jest zawierzenie. Jezus czeka na to, aby
chrzescijanin Mu zawierzyl, a nie tylko uwierzyt. Wskazuje na istotna
roznicg migdzy uwierzeniem a zawierzeniem. Cztowiek moze wierzy¢
w Boga, w Ewangelie i w Jezusa Chrystusa, co wcale nie oznacza
jakiegokolwiek wptywu na jego zycie. Jest to wiara, ktéra polega na
uwierzeniu, ze przekazywane oredzie jest prawdziwe, ale bez zadnych
konsekwencji dla zycia ludzkiego. Zatozyciel Ruchu stwierdza, ze jest
to wiara, ktorej brak zawierzenia, czyli momentu, gdy cztowiek odda-
je siebie mitosci Boga, oddaje Chrystusowi swoj grzech, wszystkie
problemy i niepokoje oraz przyjmuje Go jako swojego Zbawiciela.
Latwo jest chrzescijaninowi wierzy¢, ze Chrystus jest Zbawicielem
$wiata, a trudno jest zawierzy¢ Mu, zZe jest jego Zbawicielem. Chodzi
tu o bardzo osobisty stosunek do Jezusa, o przekonanie, iz On kocha
1 zbawia konkretnego cztowieka. To wlasnie konkretny chrzescijanin
na drodze swej formacji musi odkry¢, ze to jego Jezus chce prowadzi¢
bezpiecznie do petni zycia, wejs¢ w jego zycie 1 wziac na siebie jego
egzystencje.>®.

ZAKONCZENIE
Ewangelizacja bedaca poczatkiem formacji duchowej dopro-

wadza chrzescijanina do swojego szczytowego punktu, ktérym jest
osobiste przyjgcie Jezusa w wierze. Owo przyjgcie Chrystusa, to wy-

% Zob. Tenze, Homilia w trakcie nabozeristwa pokutnego w Carlsbergu

wdn. 27.11.1982 r., w: Miesieczne spotkania formacyjne animatorow
1995/1996, opr. E. Kusz, Katowice 1995, s. 11.

Zob. Tenze, Wiara a Boza milos¢ i przebaczenie, w: Ewangelizacja
wedtug planu Ad Christum Redemptorem, red. G. Wilczynska, Kro-
Scienko 1988, s. 136.

Zob. Tenze, Kazanie ewangelizacyjne na dzien trzeci — Grzesznica, dz.
cyt., s. 85.
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darzenie w zyciu cztowieka, ktére poprzedza chrzest i jest zarazem
konkretnym celem, do ktérego ono zmierza. Wlasnie na przezyciu
osobistego spotkania z Jezusem bazuje cata formacja deuterokate-
chumenalna Ruchu ,,Swiatto-Zycie”.

Istotnym elementem, o ktérym powinien pamigta¢ chrzescija-
nin wstgpujacy na droge formacji deuterokatechumenalnej jest to, ze
zycie duchowe nie jest statyczne, ale dynamiczne, podczas niego po-
winien dokonywa¢ si¢ nieustanny jego wzrost. Dlatego tez po ewan-
gelizacji i osobistym przyjeciu Jezusa jako Pana i Zbawiciela powinna
nastapi¢ decyzja wiaczenia w grupe uczniéw Chrystusa. Uczniowie
Chrystusa — tak jak Jego pierwsi uczniowie — maja i$¢ za Nim, stuchaé
Jego stow i nasladowaé Go. Nalezy zaznaczy¢, ze szkota uczniow
Chrystusa powinna poprzedza¢ chrzest. Jednak w przypadku chrztu
niemowlat, jak to ma miejsce obecnie, kolejno$¢ ta zostaje odwrdco-
na. Chrze$cijanin dorastajac staje si¢ uczniem Chrystusa i jest w Jego
szkole, zanim zostanie $wiadomym cztonkiem wspolnoty Kosciota.
Temu wiasnie zadaniu ma stuzy¢ migdzy innymi formacja deuteroka-
techumenalna Ruchu ,,Swiatto- -Zycie”.

SOMMARIO

L’ EVANGELIZZAZIONE NEL PROCESSO DI FORMAZIONE SPIRITUALE
DEL MOVIMENTO “LUCE -VITA”.

L’evangelizzazione non pud significare semplicemente
I’annunzio del Vangelo ai pagani, perché ci sono tanti cristiani che
vivono all’interno della Chiesa, seguono la Santa Messa, ascoltano la
Parola di Dio, ma non hanno preso ancora la decisione esistenziale
riguardante la loro vocazione cristiana, che fa immergere loro
nell’ottica di Buona Novella. In questo modo 1’evangelizzazione ¢ la
tappa determinata a progredire sulla via per crescere da cristiano
— prima del cammino del catecumenato. E importante concentrare
I’evangelizzazione intorno alle verita fondamentali della rivelazione
cristiana, poiché quando esse sono accettate — fanno influire in modo
decisivo sulla formazione spirituale del cristiano. Questo ¢ ‘un
minimo’ delle verita alle quali la persona deve credere per ricevere la
salvezza. Piu importante d’insegnare queste verita ¢ la conduzione
dell’'uvomo  all’incontro  esistenziale con la  Rivelazione.
L’evangelizzazione é essenziale nel processo di formazione, perché
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conduce all’alleanza personale con Dio. L’Idea principale
d’evangelizzazione ¢ 1’accoglienza personale di Gesu Cristo. Questo
¢ il segno della consapevolezza di relazione personale con Gesu,
d’accettare il dono del Suo amore sulla croce per redimere 1'uomo.
Quindi I’evangelizzazione ¢ un inizio di formazione spirituale, che
conduce cristiano al punto principale, quale ¢ I’accettazione personale
di Gesu nella fede. Questa accoglienza di Cristo € un fatto nella vita
dell’uomo prima di ricevere il battesimo e diventa un fine concreto del
cammino. Tale esperienza dell’incontro personale con Gesu
¢ fondamentale per la formazione del deuterocatecumenato nel
Movimento “Luce -Vita”.
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STWORZENIE - GRZECH - ODKUPIENIE
A MALZENSTWO

WSTEP. 1. ZAMYSE STWORCY: CZLOWIEK STWORZONY
Z MILOSCL. 2. CZLOWIEK POWOLANY DO ODWZAJEMNIENIA
MILOSCL. 3. CZLOWIEK POWOLANY DO UCZESTNICTWA
W BOZYM PLANIE ZBAWIENIA. ZAKONCZENIE.

WSTEP

,»10, co niegdy$ zostalo napisane, zostato napisane i dla na-
szego pouczenia, aby$Smy dzigki cierpliwos$ci i pociesze, jaka niosa
Pisma, podtrzymywali nadzieje¢”'. Te stowa $wietego Pawta warto
przypomnie¢ osobom wierzacym w Pana Jezusa, ktore pragna zy¢
w zwigzku malzenskim po Bozemu. Ci, ktérzy ten wielki sakrament
traktuja jako wspolna droge do Boga, spotykaja si¢ czgsto z ogrom-
nym lekcewazeniem malzefistwa, wigzi rodzinnych i rzeczywisto$ci
pici. Potrzebuja wigc rzeczywiscie pociechy i umocnienia. Starajmy
si¢ wigc odczyta¢ w Pismie $wigtym, jaki jest zamyst milujacego Bo-
ga w stosunku do nas, jakie jest zrodlo niedoli, w jaka popadta ludz-
ko$¢ z powodu niewiary w mito$¢ Boza, oraz jak mitosierny Bog wy-
prowadzit nas z tej niedoli, posytajac swego Syna i przez odkupienie,
ktorego dokonat, dajac nam nadziejg. Chodzi o to, aby Chrystus za-
mieszkat przez wiar¢ w sercach naszych, abySmy w mitosci wkorze-
nieni i ugruntowani zdotali pozna¢ mito$¢ Chrystusa przewyzszajaca

' Rz154.
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wszelka wiedzg. Baczmy pilnie, jak postgpujemy, nie jako niemadrzy,
ale jako madrzy. Nie badZmy przeto nierozsadni, lecz usitujmy zro-
zumieé, co jest wola Pana’. Probujmy wiec odczyta¢ na nowo zbaw-
czy plan Boga: dzieje stworzenia, upadku i odkupienia. Odnie$my te
prawdy takze do zycia w malzenstwie.

1. ZAMYSL STWORCY: CZLOWIEK STWORZONY
Z. MILOSCI

Dla teologii malzenstwa wielkie znaczenie ma drugi opis
stworzenia zawarty w drugim rozdziale Ksiegi Rodzaju i opis upadku
zawarty w trzecim rozdziale tej samej ksiegi. Wedlug egzegetow,
drugi opis stworzenia cztowieka jest tradycja starsza od opisu pierw-
szego. Autor natchniony, wspierajac si¢ na faktach historycznych, nie
pisze historii w rozumieniu dzisiejszych poje¢, lecz chce — nadajac
swej wypowiedzi formg opowiadania historycznego — przekaza¢ nam
wiedze Boza i umozliwi¢ nam spojrzenie na rzeczywistos$¢ ludzkiego
zycia kierowane Madroscia Boza. Jest to wigc tekst pouczajacy, ma-
drosciowy. W naszym wypadku chodzi o teksty, ktore dotycza wza-
jemnych odniesien megzczyzny i kobiety 1 — co za tym idzie — relacji
matzenskich. Z jednej strony przedstawiaja one zamyst Stworcy
w odniesieniu do cztowieka i jego powolanie, z drugiej — jego upadek,
dramat, ktorego skutki przejawiaja si¢ w zyciu spolecznym, a wigc
takze w relacjach miedzy me¢zczyzna i kobieta i w matzenstwie®.

Mamy przed soba przedziwny obraz stworzenia cztowieka
— jedynej istoty zywej — na pustyni. Autor natchniony ukazuje nam
obraz ziemi bezwodnej, zupelnie martwej: bez zycia, bez traw, krze-
wow, drzew. W tym krajobrazie cztowiek, jako jedyna istota zywa,
stoi samotny w ,,ciemngj dolinie” $mierci. Jest to kraina $mierci
choc¢by dlatego, ze bez wody i bez pokarmu cztowiek zy¢ nie moze.
Jaki cel przy$§wieca autorowi natchnionemu, gdy w takiej scenerii
umieszcza stworzenie pierwszego czlowieka? Tekst Swigty podaje
nam wyjasnienie’. Na wschod od tej opisanej wcze$niej krainy $mierci
Pan Bog zasadzil wspanialy ogrod z bogactwem wody, peten zycia
i drzew obficie rodzacych owoce. W tym ogrodzie Stworca umiescit
cztowieka. Wszystko wskazuje na to, ze ogrod jest przeznaczony dla

Zob. Ef3,17-19; 5,15.17.
Ef2,4-7.

Zob. Ps 23,4.

Rdz 2,8-10.
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cztowieka stworzonego na pustyni®. Przeniesienie pierwszego czto-
wieka z krainy $mierci do ogrodu zycia moze by¢ rozumiane jako
jakas pierwsza wedrowka cztowieka od $mierci do zycia’. Z drugiej
strony Bog powotuje cztowieka do spetnienia okreslonego zadania.
Winien otoczy¢ ogrdd troska, winien w nim pracowac.

Te obrazy nalezy rozumie¢ w cato$ci historii zbawienia, ktora
nam przekazuja ksiggi natchnione. Autor natchniony uczy nas, ze Bog
stworzyt cztowieka, aby go obdarowac i to obdarowa¢ w pewnym
sensie ponad miarg. Trzeba sobie zda¢ sprawe z tego, ze w Pismie
$wigtym wszelkie obdarowanie jest znakiem czy wyrazem milosci.
Wida¢ to jasno w tekstach prorockich. Milos¢ Boga do Izraela jest
obrazowana obdarowaniem, natomiast, niewierno$¢ Ludu Wybranego,
tak czesto napigtnowana przez prorokéw, jest przedstawiana jako
zlekcewazenie obdarowania®, co pograza zdradzajacy Boga lud
w niedolg, ktora sktania do zastanowienia i do nawrdcenia’.

W $wietle wskazanych tekstow biblijnych rozumiemy, ze
przeniesienie pierwszego czlowieka z krainy $mierci do ogrodu zycia,
obdarowanie go wspaniatym ogrodem Eden, obrazuje mito$¢ Stworcy.
Czlowiek jest przez Pana Boga stworzony z mitosci, mianowicie
z zamystem obdarowania go ponad wszelka miarg.

2. CZLOWIEK POWOLANY DO ODWZAJEMNIENIA
MILOSCI

Historia stworzenia ma jednak ciag dalszy. Autor natchniony
ukazuje jeszcze jedna niezwykla rzeczywistosé: Pan Bog, stworzyw-
szy czlowieka z obdarzajacej milosci, wzywa go, czy zaprasza, do
odwzajemnienia mito$ci. Umocniony zyciodajnym darem otrzymuje
powolellglie do tego, by ze swej strony oddal, ofiarowat co§ Najwyz-
szemu .

5 Rdz2,15.

Wdzigczny jestem ks. prof. dr. Rajmundowi Pietkiewiczowi za zwroce-
nie mej uwagi na historiozbawcze i typologiczne znaczenie owej
,pierwszej wedrowki cztowieka do krainy zycia”. Nie jest mi znane pi-
$miennictwo, ktére od tej strony interpretowato by drugi i trzeci rozdziat
Ksiegi Rodzaju.

S 0z2,3-4.10-11.14.

To spojrzenie jest nad wyraz widoczne w przypowiesci Pana Jezusa
0 synu marnotrawnym. Zob. £k 15,11-32

" Zob. Rdz 2,16-17.
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Przedtem bylo powiedziane, ze czlowiek ma 6w darowany
ogrod uprawia¢ i dogladaé go''. Tak wigc drzewo poznania dobra i zta
mial czlowiek pielggnowac, uprawia¢ je i dogladac¢ go tak, jak inne
drzewa ogrodu Eden, ale nie wolno mu bylo spozywaé z niego owo-
cOw; miat zostawi¢ je Panu Bogu. Pan Bog dat cztowiekowi wszystko,
jednoczesénie jednak Najwyzszy niejako zaprasza cztowieka, by z tego
wszystkiego, co otrzymal, oddat Bogu — odpowiednio do swego statu-
su stworzenia — jedno. Wraz z calym ogrodem ma otoczy¢ opieka
takze to jedno drzewo, ktore Bog chce zatrzymac dla siebie. Oto wy-
miana mitosci: dar za dar. Za wszystko, co cztowiek otrzymat, miat
odda¢ chocby to jedno drzewo, swoja troske o nie. Najwyzszy zniza
si¢ do cztowieka i — jesli tak wolno powiedzie¢ — pragnie by¢ trakto-
wany z mitoscia. Obdarowuje cztowieka i pragnie by¢ przez niego
wzajemnie obdarowany.

Moze zastanawia¢ nas wyrazenie, ze Bog dat rozkaz niespo-
zywania owocow z drzewa poznania dobra i zta. Ten rozkaz nie ma
charakteru okazania dominacji czy wiadzy. Ma on ustrzec czlowieka
przed grozaca mu $miercia. ,,Smierci Bog nie uczynil; dla niesmiertel-
nos$ci Bog stworzyt cztowieka (...) a $mier¢ weszta na Swiat przez
zawi$¢ diabta'’. Autor natchniony daje nam do zrozumienia, ze pierw-
szy cztowiek wie, co znacza stowa ,,niechybnie umrzesz”. Cztowiek,
ktory powstal w krainie $mierci, zdaje sobie spraweg z tego, ze otrzy-
mat ogrod Eden i znajduje si¢ w krainie zycia. Poza nia, poza ogro-
dem Eden, jest kraina $mierci, na ktorej zostat stworzony i z ktorej
zostal przeniesiony. Jezeli nie pojmie, ze zostal obdarowany, to zna-
czy, ze jest milowany, i odmoéwi Najwyzsze] Mitosci daru ze swej
strony, czyli uchyli si¢ od mitosci, od wymiany daréw, to zostanie
usunigty z ogrodu. To oznacza $mieré. Cztowiek zatem jest stworzony
z mitosci 1 do mitosci. Bez mitosci ginie. Na te rzeczywistos¢ rzuca
swiatto §w. Jan, ktory pisze: ,,my wiemy, ze przeszlismy ze §mierci do
zycia, bo mitujemy braci, kto za$ nie miluje, trwa w $mierci”".

Do tej chwili sytuacja, ktora opisuje autor natchniony, jest ja-
sna. Bog stwarza cztowieka i mituje go, cztowiek zostaje obdarowany,
jest w tekscie opis daru. Czlowiek otrzymuje zadanie do speknienia.
Boég zaprasza czlowieka do odwzajemnienia mitosci przez oddanie
Bogu swego daru, mianowicie wysitku i troski o drzewo poznania
dobra i zta, pozostawione do dyspozycji Najwyzszego. Bog troszczy
si¢ o to, by cztowiek zyt i nie zmarnowat daru.

T Rdz2,15.
2 Mdr1,12; 2,23-24.
B 113,14,
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3. CZLOWIEK POWOLANY DO UCZESTNICTWA
W BOZYM PLANIE STWORZENIA

Autor biblijny chce nam wszakze powiedzieé o wiele wiecej'”.
Mimo obdarowania przez Najwyzszego, ,,nie jest dobrze”, by czto-
wiek byt sam. Staja przed nami pytania: dlaczego nie jest dobrze, by
pierwszy cztowiek byt sam? A moze ma to znaczy¢ réwniez, ze czto-
wiek Zle sig¢ z tym czuje, ze jest sam? Poza tym, o jaka pomoc dla
niego chodzi? Byl mitowany i obdarowany. Przeciez nie powinien
doswiadcza¢ zadnego braku. Miat wszystko, co do zycia bylo ko-
nieczne.

Jan Pawet II w swych katechezach omawiajacych teologig cia-
la zatrzymuje si¢ na slowie, ktore mowi, ze pierwszy cztowiek ,,jest
sam” 1 obszernie rozwaza ze stanowiska antropologii problem samot-
nosci pierwszego cztowieka'’. Papiez zwraca uwage na spoleczny
wymiar osoby ludzkiej, umieszczajac w tej perspektywie matzenstwo
i relacje miedzy ptciami. Wszakze autor natchniony, w analizowanym
przez nas drugim opisie stworzenia, ukazuje nam inny kierunek my-
$lenia. Kojarzy mianowicie niedogodno$¢ samotno$ci z potrzebna
cztowiekowi pomoca. Pierwszemu cztowiekowi potrzebna jest pomoc.
Nie chodzi wiec autorowi o samotno$¢ w rozumieniu koniecznosci
obcowania z drugim cztowiekiem'®. Czlowiekowi potrzebna jest po-
moc. Nie ma tej pomocy, jest sam. O pomocy méwimy, gdy zachodzi
potrzeba wykonania okreslonego zadania, a cztowiek sam tego zada-
nia wykona¢ nie moze. Pomoc winna tez by¢ stosowna, czyli odpo-
wiednia do wykonania tego zadania. Do tej chwili autor mowit tylko
o jednym zadaniu, ktore otrzymat pierwszy cztowiek. Byto nim upra-
wianie i dogladanie ogrodu Eden'’. Jesli tak, to moze potrzeba byto
pierwszemu cztowiekowi po prostu drugiego cztowieka do tej pracy?

' Rdz2,19-20.2,18.

5 Jan Pawel I, Mezczyzng i niewiastq stworzyl ich, Citta del Vaticano
1986, s. 23-32. Ojciec Swigty rozwaza inne aspekty samotnosci mez-
czyzny, niz wskazane tutaj.

6 S. B. Clark, Man and Woman in Christ, Michigan 1980, s. 20-23. Autor
Zwraca uwageg na to, ze pojecie spolecznej wspdlnoty meza i zony
(i w ogole kobiety i mezczyzny) nie bylo obecne w tradycji i1 kulturze
Izraelitow. Podejmowane przez wspodtczesnych komentatoréw rozwaza-
nia o spotecznym wymiarze ,,samotno$ci” megzczyzny maja jednak zna-
czenie dla sposobu, w jaki obecny cztowiek moze odbiera¢ prawdg ob-
jawiona.

7 Rdz2,15.
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Autor natchniony wskazuje jednak inne zadanie, a zatem inna potrze-
be i innego rodzaju samotno$¢ niz wynikajaca tylko ze spotecznej
natury czlowieka. W opowiadaniu autora pojawia si¢ nieoczekiwany
watek: zostaje opisane stworzenie §wiata zwierzat na podobienstwo
stworzenia czlowieka oraz przedstawienie ich cztowiekowi, ktory
nadaje im nazwg, jako ich pan. Przedstawiony on zostaje tutaj nie
tylko jako pan Edenu, ale jako wtadca $wiata zwierzat'®.

Autor Ksiegi Rodzaju wprowadza ten nowy watek, aby po-
wtorzy¢ prawdg, ze wsrod tych istot zywych nie znalazta si¢ pomoc
odpowiednia dla mezczyzny. Wszystkim tym zwierzetom nadaje
cztowiek nazwe ,istota zywa”. Poprzednio ta sama nazwa zostala
odniesiona do czlowieka. Skoro wsroéd zwierzat nie znalazta si¢ po-
moc odpowiednia dla mgzczyzny, to jest cos, czym si¢ r6zni cztowiek
jako ,.istota zywa” od zwierzat — tez istot zywych, ktorym ich pan
nadaje nazwy. Siggnijmy tutaj do pierwszego opisu stworzenia,
w ktorym Pan Bog stwarza $wiat drzew i ro$lin, mowiac: ,,Niechaj
ziemia wyda ro$liny zielone: trawy dajace nasiona, drzewa owocowe
rodzace na ziemi wedlug swego gatunku owoce, w ktdrych sa nasio-
na”. Potem, stworzywszy zwierzeta i ,,widzac, ze sa one dobre
- poblogos%awﬂ je stowami: Badzcie plodne i mnozcie sig, abyscie
zapehialy wody morskie, a ptactwo niechaj si¢ rozmnaza na ziemi”>.
Autor natchniony byl zatem $wiadom, ze zwierzgta, ktore Pan Bog
przyprowadza przed Adama, jako istoty zywe, albo raczej jako pary
istot zywych, moga si¢ rozmnaza¢. W pierwszym opisie stworzenia
powiedziane jest, ze czlowiek otrzymal podobne btogostawienstwo
i zadanie rozmnazania si¢. To polecenie zostato dane cztowiekowi,
o ktorym powiedziano, ze Bog stworzyl go mezczyzna i niewiasta®'.
W tekscie hebrajskim powiedziane jest, ze Bog stworzyt cztowieka
samcem i samica. Autor natchniony dostrzega pte¢ czlowieka jako
zdolno$¢ do przekazywania zycia. Zatem cztowiek, jako ,,istota zywa”
z drugiego opisu stworzenia, otrzymat zadanie przekazywania zycia.
Jest rzecza oczywista, ze wérdd zwierzat nie znajduje pomocy odpo-
wiedniej dla niego, aby mogt wypetic to zadanie. Sa one innego ga-
tunku czy rodzaju jesli postuzy¢ si¢ okre§leniami uzytymi w pierw-
szym opisie stworzenia®. Tak wiec pomoc, ktéra Pan Bog postanawia
uczyni¢ dla pierwszego czlowieka, jest przede wszystkim pomoca

18 Rdz 2,19-20.
¥ Rdz1,11.
2 Rdz1,22.
21 Rdz1,27-28.
2 Rdz1,12.21.
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w przekazywaniu zycia. Samotno$¢ do§wiadczana przez pierwszego
cztowieka jest przede wszystkim samotno$cia doswiadczang jako nie-
zdolno$¢ samotnego mezczyzny do przekazania zycia. Mezczyzna,
cho¢ zyje, sam zycia nie moze przekaza¢, nie moze wykonac polece-
nia rozmnazania si¢. Moze przekaza¢ zycie tylko wtedy, gdy bedzie
przy nim i z nim kobieta. Kobieta, cho¢ zyje, tez sama zycia nie prze-
kaze; moze przekazaé je tylko wtedy, gdy jest przy niej i z nia mez-
czyzna. Tekst ukazuje istotna funkcje meskosci i kobiecosci, ktora jest
rodzicielstwo.

Opis uczynienia drugiego cztowieka — kobiety™ z ciata pierw-
szego czlowieka — mezczyzny, ma na celu podkreslenie prawdy, ze
drugi czlowiek ma t¢ sama naturg, jest tego samego rodzaju czy ga-
tunku, co pierwszy. Jaki cel ma zatem autor przedstawiajac odrgbne
stworzenie mezczyzny i kobiety’*? Dalszy ciag tekstu pozwala posta-
wi¢ hipotezg, ze opis ten jest opisem etiologicznym, to znaczy celem
jego jest wyjasnienie faktu obecnego w catej tradycji Starego Testa-
mentu, a mianowicie, ze z jednej strony potomkowie Abrahama mieli
swiadomo$¢, iz kobieta jest rowna mezczyznie w ludzkiej naturze
i jest odpowiednia dla niego pomoca w wykonaniu zadania przekazy-
wania zycia, ale z drugiej strony — w ich Zyciu spolecznym kobieta
byta znacznie umniejszona w tym, co uwazamy za ludzka godno$¢.
Jest to trudny do zrozumienia paradoks. Autor probuje to umniejsze-
nie godnosci kobiety wyjasni¢ skutkami jej wolnej decyzji w relacji
Z mgZCczyzna-mezem, a co za tym idzie w relacji z Bogiem-Stworca.

Przeprowadzmy analiz¢ sytuacji, w jakiej znajduje si¢ drugi
cztowiek — kobieta powotana do istnienia z boku mezczyzny i obda-
rzona jego zachwytem i przyjaznia, o czym $wiadcza jego stowa: ,,Ta
jest (...) z moich kosci, i (...) z mego ciata”, czyli pozostaje ze mna
w jednosci. Drugi czlowiek powstal juz w ogrodzie Eden, nie miat
wigc, w przeciwienstwie do pierwszego czlowieka, ani do§wiadczenia
pustyni $mierci, ani nie zostat przeniesiony do Edenu. Eden jest jakby
jego miejscem urodzenia, jego Srodowiskiem od poczatku. Nie ma

B Sytuacja stworzenia drugiego cztowicka w Edenie wiaze si¢ dla niego

z pewnego rodzaju proba nie dlatego, ze jest kobieta, a dlatego, ze takie
byly okolicznosci poczatku jego istnienia. Dlatego powtarzam ciagle
termin ,,drugi czlowiek”. Relacja przyporzadkowania drugiego cztowie-
ka — kobiety i zony do pierwszego czlowieka — mezczyzny i me¢za jest
wtornie dziedzina, na ktorej skutki upadku i naruszenia pierwotnego
Bozego tadu pozostawia trwate pigtno. Dopiero Odkupienie stworzy
w tej relacji nowa rzeczywistosé.

Pierwszy opis stworzenia (Rdz 1,26-30) nie dawal podstaw do stawiania
takiego pytania.
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zatem $wiadomosci, ze ogrod, w ktorym otrzymat zycie jest darem.
Nie zdaje sobie sprawy z tego, ze jest obdarowany, czyli ze jest mito-
wany przez Pana Boga. Tre$¢ przykazania Bozego znal od pierwszego
cztowieka, ktory je ustyszal w rozmowie z Najwyzszym. Wszystko
wskazuje na to, ze nie rozumiat jego glebokiego sensu. Nie mogt po-
ja¢ symboliki drzewa wiadomos$ci dobra i zta, symboliki wymiany
daru mitosci, powotlania do odwzajemnienia mitosci. Dla drugiego
cztowieka nie jest jasne, dlaczego to jedno drzewo ma by¢ traktowane
specjalnie. Po prostu nie pojat mito$ci. Doswiadczyt natomiast za-
chwytu pierwszego czlowieka: ,,ta dopiero jest koscia z moich kosci
i ciatem z mego ciata. Ta bedzie sig zwata niewiasta, bo ta z mgzczy-
zny zostala wzigta”® i wie, jakie znaczenie ma w oczach pierwszego
cztowieka — mezczyzny i meza.

Wydawac¢ by si¢ moglo, ze po opisie stworzenia drugiego
cztowieka — kobiety, majacej by¢ pomoca pierwszemu czlowiekowi
dla wspolnego przekazania zycia, nastapi podjgcie przez tg parg ludz-
ka zadania rodzicielstwa i uczestnictwa w Bozym planie stworzenia.
Autor natchniony poprzedza jednak ten moment, o ktéorym pisze na
poczatku rozdzialu czwartego Ksiegi Rodzaju, opisem bolesnego wy-
darzenia, jakim byt upadek czlowieka, czyli grzech. Pokusa, ktora
przedstawia autor jako podsunig¢ta przez szatana, a wigec z zewnatrz
osoby, odpowiada jak najbardziej przedstawionej wyzej wewngtrznej
sytuacji drugiego cztowieka-kobiety™.

Waz byl bardziej przebiegly. Istotnie, ten, ktory w prawdzie
nie wytrwal, bo prawdy w nim nie ma, jest klamca i ojcem ktam-
stwa®’, stawia pytanie, ktore moglo powstaé w umysle drugiego czto-
wieka. Jest to pytanie o prawde i ktamstwo. Drugi cztowiek styszat
o przykazaniu Boga od pierwszego cztowieka, sam nie styszat méwia-
cego Boga. .Kusiciel pyta, czy pierwszy cztowiek powiedziat prawdg.
Podsuwa mysl, ze powiedziat nieprawde, ze sktamat. Takie jest prze-
stanie sformutowania: Czy rzeczywiscie? Tego rodzaju mysl rozbija
jednos¢ pierwszej pary ludzi. O to chodzito kusicielowi.

Ponadto, dwuznaczno$¢ pytania poddaje zasadniczemu wat-
pieniu obdarowujaca mito§¢ Boga. Mozna by je wprawdzie rozumiec:
jako: ,,pozwala je$¢ nie ze wszystkich drzew”, jednak pokusa brzmi:
»hie pozwala jes¢ ze wszystkich drzew”. W tym rozumieniu nie ma
obdarowania, nie ma mitosci. Stad pytanie o to, czy Bog zakazal jes¢
owoce ze wszystkich drzew ogrodu, podsuwa my$l o czyms, co jest

3 Rdz2.23.
2% Rdz3,1.
778,44,
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przeciwienstwem obdarowania, mianowicie o pozbawieniu daru,
a przynajmniej o pozbawieniu mozliwosci korzystania z niego. Czto-
wiek kuszony usiluje odsuna¢ pokuse przez potwierdzenie, jak
brzmiat nakaz Boga i przytoczenie wzmianki o grozacej $mierci po
spozyciu owocu. Jednak watpliwos¢ dotyczaca prawosci mgza pozo-
staje, jak pokaze dalszy ciag opowiadania.

Poddawszy watpieniu prawdoméwnos$¢ meza, kusiciel wprost
zarzuca klamstwo Najwyzszemu: Przenigdy nie pomrzecie! Drugi
cztowiek nie do§wiadczyt krainy $mierci. Utrata tego, co ma od po-
czatku swego zycia, istotnie wydawa¢ si¢ moze niedorzecznos$cia.
Brak zastanowienia sig istoty rozumnej nad tym, co ja otacza, a co
zostato stworzone prowadzi do odczucia bezsensu zycia, do nicodda-
nia czci Bogu. Sw. Pawel wyraznie taka bezmy$lna postawe odnosi do
,»poczatku”. | Albowiem od stworzenia §wiata niewidzialne Jego
przymioty — wiekuista Jego potega oraz bostwo — staja si¢ widzialne
dla umystu przez Jego dzieta, tak ze nie moga si¢ wymowi¢ od winy.
Poniewaz, cho¢ Boga poznali, nie oddali mu czci jako Bogu ani Mu
nie dzickowali, lecz znikczemnieli w swoich mys$lach i zaémione zo-
stato bezrozumne ich serce™. Oto, co si¢ zdarzyto z drugim cztowie-
kiem. Zabrakto mu zachwytu nad tym, co jest, nad dzietem Stworcy.
Taki zachwyt jest mozliwy niezaleznie od §wiadomosci obdarowania.
Jest wyrazany wielokrotnie na stronach Pisma swigtego.

Ponadto, byta mowa o tym, ze drugi cztowiek, kobieta-zona,
nie pojmuje symboliki drzewa dobra i zta, nie rozumie wymiany da-
réw, nie rozumie, ze jest obdarowany i milowany, nie rozumie mito-
$ci. Nie rozumie, ze drzewo poznania dobra i zta jest drzewem-darem
mitosci dla Najwyzszego ze strony obdarowanego stworzenia. Do-
brem — jest milos¢ wyrazajaca si¢ darem. Ztem jest uchylenie si¢ od
mitosci, uchylenie si¢ od ztozenia daru. Drugi cztowiek dostrzega, ze
drzewo poznania dobra i zla bylo takie samo, jak inne drzewa ogrodu.
Miato ono owoce dobre do jedzenia i bylo rozkosza dla oczu®.
O innych drzewach ogrodu zostato powiedziane, ze sa mile z wygladu
i smaczny owoc rodzace’. Drugi cztowiek nie dostrzega zasadnosci
odmiennego traktowania tego jednego drzewa. Powtdrzy¢ trzeba
z naciskiem, nie rozumie on wymiany dardéw, nie rozumie odwzajem-
nienia mitoéci. Pokusa podsuwa mysl o zakazie korzystania z daru, to
znaczy o braku milosci ze strony Stworcy. W innym sposobie mowie-
nia pokusa brzmi: ,,Najwyzszy cig nie mituje!”.

8 Rz1,20-21.
»  Rdz3,6.
3 Rdz2.,9.
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Pokusa przedstawiona przez autora natchnionego jako ptynaca
z zewnatrz, oddaje stan umystu kuszonego czlowieka. Harmonig zycia
pary ludzkiej, mgzczyzny-meza i kobiety-zony, pozostajacych w pro-
mieniach milo$ci Bozej, zdolnych do odwzajemnienia mitosci i do
uczestnictwa w Bozym planie stworzenia, narusza bolesne wydarze-
nie, jakim byl upadek czlowieka, grzech. Drugi czlowiek, kobieta-
zona, nie rozumiejac relacji mitosci migdzy Bogiem a czlowiekiem,
a niepokojona podejrzeniem o ktamstwo pierwszego cztowieka, megz-
czyzny-me¢za, posuwa si¢ do sprawdzenia jego prawdomoéwnosci:
moze chciata doswiadczy¢ swojej wladzy nad m¢zem? Na taka moty-
wacje moga wskazywacé nastgpstwa grzechu, o czym bedzie mowa.
Swiadoma jego zachwytu, gdy patrzat na nia i obdarzyt ja imieniem
,hiewiasta, bo z mg¢zczyzny zostata wzieta™', zrywa owoc z drzewa
— symbolu mitosci do Najwyzszego — i daje go mezowi. Je§li maz
mowil prawde, to owocu nie wezmie. Stato si¢ jednak inaczej. Doty-
kamy dramatu niewierno$ci Bogu. Pierwszy cztowiek, ktory przeciez
ustyszal byt od Pana Boga jego przykazanie; byt $wiadomy mitosci,
byt przeciez obdarowany i wiedziat o wymianie darow, a jednak wziat
owoc i zjadt. Uwierzyt bardziej cztowiekowi niz Bogu. To prawda, ze
drugi czlowiek, kobieta-zona, zostata mu tez dana przez Najwyzszego
jako pomoc w zadaniu uczestniczenia w stwarzaniu nowych istot
ludzkich, byta kim$ najblizszym, byta koscia z jego kosci i cialem
z jego ciala, stanowita z nim jaka$ jedno$¢, bo z niego zostala wzigta.
Uczestnictwo w stwarzaniu czlowieka jest nastgpstwem zjednoczenia
cielesnego rodzicieli, ktére winno by¢ wzajemnym darem, winno by¢
znakiem mitosci. Nie moze jednak stworzenie stawaé w miejscu Bo-
ga, ani by¢ w miejscu Boga stawiane. Wszakze tak si¢ stato. Drugi
cztowiek, kobieta-zona, stangta pierwszemu cztowiekowi w miejscu
Boga. Najwyzszy w imi¢ mitoséci broni stworzonego cztowieka przed
$miercia, przed brakiem milosci. Dlatego dal rozkaz, ktory przeciez
jest przestroga, by z tego drzewa —symbolu mitosci nie jadl, ,,bo gdy
Z niego spozyjesz niechybnie umrzesz”. Zona natomiast podaje me-
zowi owoc i w tej chwili staje sig¢ dla niego jak gdyby nowym prawo-
dawca. Zerwata owoc, skosztowata i data swemu mezowi, ktory byt
z nia, a on zjadl”. Zamiast daru z siebie, zamiast prawdziwej mitosci,
daje megzowi przedmiot, ktory przeciez do niej nie nalezal. Przedmiot
stal si¢ dla meza wazniejszy niz zona. Maz uchylit si¢ od oddania
Bogu tego jednego drzewa za wszystkie, ktore otrzymat. Mito§¢ do
Boga zostata przestonigta przez mitos¢ do przedmiotu dobrego do

3 Rdz2,23.
32 Rdz3.6.
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zjedzenia i rozkosznego dla oczu. Oto wielkie zagrozenie wszelkich
czasOw. Decyzja Adama pociagneta za soba zaréwno utrat¢ daru Ede-
nu, jak i $mier¢, bedaca powrotem do prochu ziemi, z ktorego czto-
wiek zostal ulepiony. Stowo Boga jest prawda: kto nie mituje, trwa
w $mierci™.

Uchylenie si¢ od mitosci, bo tak nalezy rozumie¢ spozycie
owocu, zmienia w zasadniczy sposob relacje nie tylko migdzy czto-
wiekiem i Bogiem, ale takze wzajemne relacje migdzy ludzmi oraz
relacje migdzy czlowiekiem i $wiatem. Zmiana relacji czlowieka
z Bogiem polega na tym, ze migdzy czlowiekiem i Bogiem stanat
cztowiek, zastaniajac w pewnym sensie sobg — Boga. Stworca szanuje
czlowieka i jego wolnos¢. Czlowiek nie moze zburzy¢ zbawczego
zamystu mitujacego Boga. Bog jest niezmiennie wierny w swojej
mitosci. Zapowiada nie-mitujacej kobiecie potomka, ktérego urodzi
niewiasta pochodzaca przeciez z jej rodu, z ktora kusiciel stanie
w nieprzyjazni. Ten potomek skruszy gtowe kusicielowi. Ta zapo-
wiedz bedzie towarzyszyta ludzkosci przez caty czas oczekiwania na
przyjscie tego, ktory zostat obiecany.

Katechizm Kosciota Katolickiego mowi o rozdarciu we wng-
trzu samego czlowieka. Zostalo zerwane panowanie duchowych wiadz
duszy nad ciatem; jedno$¢ mezczyzny i kobiety zostata poddana na-
pieciom, ich relacje beda naznaczone pozadaniem i checia panowania.
Zostala zerwana harmonia ze stworzeniem, stworzenie widzialne stato
si¢ wrogie i1 obce czlowickowi’. Zmienia sie wicc gleboko wnetrze
cztowieka, w ktorym wystepuje podziat rodzacy cierpienie.

Zmieniaja si¢ takze relacje w zyciu spotecznym. Para ludzka,
ktora miata by¢ wzajemnym darem dla siebie, a wigc miata by¢ zjed-
noczona w milosci i jako para rodzicieli przekazywaé zycie, przestaje
by¢ para rownorzednych w godnosci 0osob. Cztowiek (w tym wypadku
drugi cztowiek, ktorym jest kobieta-zona) stanat nad czlowiekiem
(w tym wypadku mezczyzna-mezem), stawia si¢ tym samym w miej-
scu Boga i zostaje postawiony w miejscu Boga. M¢zczyzna-maz, kto-
ry uslyszal glos mitosci obdarowujacego Boga, przykazanie ,,nie jedz
owocu tego drzewa”, bierze ten owoc z reki drugiego cztowieka, ko-
biety-zony i spozywa go. Kobieta-zona moze wnioskowac¢, ze jej maz
sktamat i nie powiedziat prawdy o swej rozmowie z Bogiem. Posuwa
si¢ wigc do dokonania czynu, przez ktory stawia mezczyzng-meza pod
soba i zastania niejako sobg Pana Boga. Biorac owoc z reki Zony,
mezczyzna nie uwierzyl Bogu. Pekla mito$¢ migdzy cztowiekiem

3 Zob. 1] 3,14.
3 Katechizm Kosciola Katolickiego, Poznan 1994, 400.
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i Bogiem i w nastgpstwie tego pegkta milos¢ miedzy mezczyzna i ko-
bieta, to znaczy migdzy pierwszymi rodzicami. Pojawito si¢ rozdarcie
w duszy obojga, pozadanie i namigtnos¢, pozadanie wiadzy.

Ow dramat ma wymiar spoteczny. Grzech ustanawia hierar-
chi¢ migdzy ludzmi, a wigc sytuacje podporzadkowania cztowieka
cztowiekowi. Powstaje obcy Bogu system dominacji i podleglosci,
wywyzszania si¢ nad drugiego cztowieka i ponizania go*. Kazda hie-
rarchia jest wynikiem grzechu pierworodnego. Kazda. Taka, rodzaca
wiele cierpien hierarchia, powstata takze w relacji me¢zczyzny i kobie-
ty: to, co bywa nazywane kara czy przeklenstwem zwigzanym z grze-
chem pierworodnym, jest po prostu nastgpstwem pewnego porzadku
(czy raczej nieporzadku), ktory wprowadzit cztowiek przez swoja
decyzje. Bog przeklina weza, przeklina ziemig. Natomiast pierwszym
rodzicom ukazuje gorzkie nastepstwo zycia w zhierarchizowanej spo-
lecznos$ci pozbawionej mitosci. ,,Ku twemu mezowi bedziesz kierowa-
fa twe pragnienia, on za$ bgdzie panowat nad tobg” — mowi Bog do
kobiety%. ,Dzialaniem swoim ustanowila$ hierarchie, niech tak be-
dzie. Ale owoc bedzie gorzki, przede wszystkim dla ciebie same;j”.
Zblizenie matzenskie, ktére winno by¢ wzajemnym darem i przyjeg-
ciem daru, staje si¢ wyrazem ,,potrzeby”, ,,pragnienia”, a z drugiej
strony wyraza si¢ w nim ,,panowanie” kobiety nad megzczyzna ze
wzgledu na jego stabos$¢ i bezsilno$¢ wzgledem swego pozadania,

¥ S, B. Clark w obszernej monografii Man and Woman in Christ, (Michi-

gan 1980) referuje opinie szeregu komentatorow, przychylajac si¢ do
zdania, ze od chwili stworzenia m¢zczyzny i kobiety, ustanowione zo-
stalo pewnego rodzaju podporzadkowanie kobiety mgzczyznie (subor-
dination). Przeprowadza wnikliwa analiz¢ rodzajow podporzadkowania:
obok podporzadkowania narzuconego przemoca, krzywdzacego
(oppressive, albo coercive subordination) sa i takie rodzaje, ktére by-
najmniej nie $wiadcza o jakims ,,umniejszeniu” osoby podporzadkowa-
nej, np. podporzadkowanie dobrowolne (voluntary subordination), pod-
porzadkowanie osoby wymagajacej opieki (care-subordination), podpo-
rzadkowanie ksztaltujace wspolnote (unity-subordination) (zob. s. 32-
33; 39-42). Nalezy jednak zauwazy¢, ze tekst drugiego rozdziatu Ksiegi
Rodzaju nie daje zadnych podstaw do przyjmowania, ze z chwila stwo-
rzenia kobiety pozostaje ona w jakiej$ relacji podporzadkowania mez-
czyznie. Jest ona pomoca do wykonania okreslonych zadan, zatem nale-
zatoby zatem moéwi¢ o przyporzadkowaniu drugiego czlowieka pierw-
szemu (nalezalo by mowi¢ co-ordination), a nie o podporzadkowaniu
(subordination). Podporzadkowanie roznego rodzaju wchodzi w historig
w dramatyczny sposob, jako uktad hierarchiczny, dopiero z chwila grze-
chu.
% Rdz3,16.
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a mezczyzny nad kobieta ze wzgledu na spotecznie umniejszone miej-
sce kobiety. Migdzyosobowa relacja milosci zostaje przeksztatcona
w bezosobowa relacj¢ o charakterze rzeczowym: pragnienie w stosun-
ku do cztowieka jak do potrzebnej rzeczy, postugiwanie si¢ nim, jak
przedmiotem dajacym okreslone korzysci.

Czy oczekiwany Zbawiciel zmieni ten stan? To pytanie mu-
sieli sobie stawia¢ my$lacy ludzie starego Izraela. A takich nie brako-
wato. Byli nimi prorocy. Nastgpny grzech opisany po grzechu pierwo-
rodnym to bratobdjstwo, a wiec okrutna przemoc®’. Wszystkie te rany
ludzkiej natury sa szeroko opisywane na kartach Starego Testamentu.
Przekazywanie zycia stato si¢ zadaniem wymagajacym trudu i cier-
pien. Zraniona zostala relacja migdzy mezczyzna i kobieta. Na kartach
Starego Testamentu ukazane sa wprawdzie kobiety wielkie sercem, sa
pochwaty kobiety madrej i pieknej, sa wzruszajace opisy pigknej mi-
losci matzenskiej, np. Abraham i Sara® Izaak i Rebeka®, Jakub
i Rachela®, Elkana i Anna — rodzice Samuela*', Ezechiel — prorok
i jego zona¥. Widzimy tez kobiety spetniajace kierownicze role
w spotecznosci®. Jednoczesnie jednak widzimy kobiety, ktore maja
przemozny i niejednokrotnie zgubny wptyw na megzczyzn spgtanych
namigtnoscia, np. z powodu namig¢tnosci i nietadu w sferze zycia sek-
sualnego. Salomon zostat zdeprawowany przez kobiety, ktore wyzna-
waty inne religie i zaczal oddawaé cze$¢ bozkom, stat si¢ balwo-
chwalca®. Podobnie zgubny wpltyw na Achaba Izraelskiego®™ miata
Izebel*® a Herodiada i jej corka na Heroda Antypasat*’. Szereg tekstow
ukazuje kobiete, ktora zamiast by¢ dla me¢zczyzny przyjacielem i po-
moca, staje si¢ do pewnego stopnia jego wrogiem, a przynajmniej
zagrozeniem. Dzieje sig tak dlatego, ze w sercu mezczyzny rodzi si¢
pozadliwo$¢. Ksiegi Madrosciowe mowia, ze pozadliwo$¢ niszczy
relacje mezczyzny z kobieta i czyni go niewolnikiem™.

7 Rdz 4,8-10.

¥ Rdz 12-21.

¥ Rdz 24,62-67.

“" Rdz 29,10-20.

U 1Sm 1,4-8.

2 Ez24,15-18.

% Np. Miriam, siostra Mojzesza, Debora spehiajaca role sedziego i przy-
wodcy wojskowego (Sdz 4,4-10), krolowa Saba (1Krl 10,1-13).

4 Syr47,12-22.

% Panowat w latach 873-853 przed Chr.

% 1Krl 21.

T Mt 14,6-12.

®  Zob. Prz 6,23-32; 7,6-27; Syr 9,1-9.
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To czlowiek wprowadzil zaburzenie w pierwotny Bozy plan
stworzenia i zbawienia. Bog jednak nie pozostawil cztowieka samego.
Obiecal Odkupiciela i zestal go. Upadly, grzeszny czlowiek zostat
odkupiony. Syn Bozy stat si¢ czlowiekiem dla nas i dla naszego zba-
wienia. Nasz Pan, Jezus Chrystus, nas odkupit i wyniost cztowieczen-
stwo do stanu wyzszego, niz bylo w porzadku pierwszego stworzenia.
Jezeli kto$ pozostaje w Chrystusie, jest nowym stworzeniem™.

Dotyczy to réwniez naruszonego, ,.zranionego” porzadku
najpierw w relacji cztowieka z Bogiem. Skoro cztowiek stanal dru-
giemu cztowiekowi w miejscu Boga i zaslonit soba Boga, to odpo-
wiedzia Boga jest z jednej strony uszanowanie godnos$ci cztowieka,
a z drugiej strony przeprowadzenie swego planu zbawienia. Jezus
Chrystus jest Bogiem i cztowiekiem. Istotnie staje on migdzy Ojcem
i czlowiekiem, ale jest droga, jest ,,brama”. Nikt nie moze doj$¢ do
Ojca, jak tylko przez Niego’’. Nie dzieli on ludzi od Ojca, ale jest
jedynym posrednikiem.

Podobnie odnowione zostaja relacje migdzyludzkie. Byla
mowa o tym, ze w Edenie cztowiek stanat miedzy cztowiekiem i Bo-
giem i zastonit soba Boga. Syn Czlowieczy ustanawia porzadek nowy,
w ktorym cztowiek ma drugiemu cztowiekowi dawaé Boga, otwierac
droge do Boga. To jest porzadek sakramentéw. Sakramenty sa $wig-
tymi obrzgdami-znakami, w ktorych cztowiek, dziatajac wzgledem
drugiego cztowieka, na mocy uczestnictwa w kaptanstwie Syna Boze-
go, udziela drugiemu czlowiekowi uczestnictwa w zyciu Bozym.

Takze hierarchiczny porzadek, wprowadzony przez cztowieka
w Edenie, Pan Jezus nie tyle naprawia, ile ustanawia nowy porzadek.
Wskazuje na niebezpieczenstwa ustanowionego przez czlowieka po-
rzadku hierarchicznego: ,,Wiecie, ze wladcy narodow uciskaja je,
a wielcy daja im odczu¢ swa whadze™'. Oto pokusa stojaca przed
sprawujacymi jakakolwiek wiladzeg, od rodzicielskiej poczawszy, po-
przez wszelkie formy wiladzy panstwowej, az do wtadzy duchowne;.
Wprawdzie Pan Bog w jaki$ sposob przyjmuje i podejmuje te sytu-
acjg, spowodowang przez grzeszng decyzj¢ cztowieka, ale Syn Bozy,
postany, aby cztowieka zbawié, ustanowit nowy porzadek, nowe wa-
runki, jakie w Krolestwie Bozym winni spetnia¢ ci, ktorzy wiadze
z woli Bozej sprawuja. Oto wladza ma by¢ stuzba: ,,Kto by migdzy

wami chciat sta¢ si¢ wielkim, niech bedzie waszym stuga””. ,Syn

¥ 2Kor 5,17. Por. Ga 6,15.

S J14.6.
ST Mt 20,25.
2 Mt 19,26.
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Cztowieczy nie przyszedt, aby mu stuzono, lecz aby stuzy¢ i da¢ swo-
je zycia na okup za wielu™. To jest fundamentem nauczania spotecz-
nego Kosciota. Wtadza ma by¢ sprawowana dla dobra podwtadnych,
nie tylko materialnego, ale przede wszystkim duchowego. Cztowiek
na ziemi jest tylko w drodze do domu Ojca. Takie dziatanie wladzy
jest mozliwe, bo cztowiek odkupiony moze korzysta¢ z darow Ducha
Swigtego, moze by¢ madry i $wiety $wietoscia samego Boga, ktory
w nim mieszka.

Kobieta w odnowionym przez nowe stworzenie porzadku od-
zyskuje nie tylko swoja godno$¢ dziecka Bozego na rowni z megzczy-
zng, ale staje si¢ w sakramentalnym malzenstwie wspotpracownikiem
w drodze do Boga. Malzenstwo jest zwiazkiem mitosci, to znaczy
wzajemnego obdarowania i przyjecia daru. Pozadliwo$¢ i nieuporzad-
kowane uczucia sg uzdrawiane leczaca taska sakramentow.

Takze w malzenstwie uktad hierarchiczny winien ustapi¢
miejsca zasadzie wzajemnego podporzadkowania. ,,Badzcie sobie
wzajemnie poddani w bojazni Chrystusowe;j”*. Wzajemnemu podda-
niu winna towarzyszy¢ wzajemna cze$¢: ,,Mezowie, we wspOlnym
pozyciu liczcie si¢ rozumnie ze stabszym ciatem kobiecym. Darzcie
zony czcia, jako te, ktore sa razem z wami dziedzicami taski (..)"".
,Niechaj takze kazdy z was tak miluje swa zong, jak siebie samego!
A zona niechaj si¢ odnosi ze czcia do swojego meza™®.

W zwiazku matzenskim sa rowne prawa i rowne obowiazki:
,,Kto oddala zong swoja, a bierze inna, popetnia cudzotostwo wzgle-
dem niej. | jesli Zona opusci swego meza, a wyjdzie za innego, popet-
nia cudzotostwo™’. Tam, gdzie jest mowa o poddaniu zony mezowi,
jest rownolegle mowa o mitos$ci me¢za do zony w stopniu najwyzszym,
poniewaz ma to by¢ mitoéé taka, jak Chrystusa: ,,Zony niechaj beda
poddane swym mgzom jak Panu (...) Mezowie powinni milowac swo-
je zony, tak jak wlasne ciato (...) Przeciez nigdy nikt nie odnosit si¢
z nienawi$cig do wlasnego ciala, lecz kazdy je zywi i pielegnuje jak
i Chrystus Kosciot™®,

Podobna rownos$¢ praw i obowiazkow odnosi sig¢ do wspotzy-
cia malzenskiego: ,,Maz niech oddaje powinno$¢ zonie, podobnie tez
zona mezowi. Zona nie rozporzadza wlasnym cialem, lecz jej maz,
podobnie tez i maz nie rozporzadza wlasnym cialem, ale Zona. Nie

B Mt 19,28.
S Ef5,22.
S 1P3.7.

S Ef5.33.

S Mk 10,11-12.
8 Ef5,22.28-29.
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unikajcie jedno drugiego (...)”*". Zycie pokazuje, Ze jest to bez wat-
pienia trudne dla cztowieka zranionego skutkami grzechu pierworod-
nego i obarczonego tym, co pozostaje w pamigci z grzechow osobi-
stych, nawet odpuszczonych. Jest jednak mozliwe przy osobistym
wysitku wspartym taska Boza dana odkupionym dzieciom Swiatlosci,
ktore maja przyoblec czlowieka nowego, stworzonego wedlug Boga
w sprawiedliwosci i prawdziwej $wietosci®.

ZAKONCZENIE

Rozdzialy drugi i trzeci Ksiegi Rodzaju rzucaja nam $wiatto
na doniosto$¢ mitosci 1 powolania do mitosci, ktérym jest matzenstwo
jako wzajemny dar osob. Istota milosci jest dar z siebie. Teksty na-
tchnione maluja nam jednoczesnie smutny obraz stanu spotecznosci
ludzkiej i malzenstwa zyjacego w $mierci — bez mitosci. Tylko
w Chrystusie, ktory za nas oddat swoje zycie 1 wzywa nas do takiej
mitosci, jaka On nas umilowal, jest nasza nadzieja na odnowienie
$wiata, a wigc 1 malzenstwa, w ,,cywilizacji mitosci”.

SUMMARY

CREATION — SIN — REDEMPTION AND MARRIAGE

The second and third chapter of the Book of Genesis sheds
new light on the importance of love and the vocation to marriage
which is a mutual gift of beings. This gift of oneself is the essence of
love. At the same time, the inspired texts depict a sad condition of
human community and couples living in death, that is without love.
Our only hope to revive the world, and marriage, in the “civilisation of
love” is Christ, who sacrified his life for us and who calls on us to
love in the way he did.

¥ 1Kor 7,3-5.
0 Ef5,8;4,24.
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BOGDAN BORYS
ZAKLAD PSYCHOLOGII KLINICZNE] AM
GDANSK

PSYCHOLOGICZNE UWARUNKOWANIA
W FUNKCJONOWANIU MALZENSTWA
I RODZINY

Rodzina, jako najmniejsza, ale bardzo istotna, fundamentalna
komorka spoteczna, stanowi przedmiot zainteresowania wielu specja-
listow. Interesuja si¢ nia — z uwzglednieniem réznych aspektow
— socjologowie, pedagodzy, teologowie, przedstawiciele réznych spe-
cjalnosci medycznych, ekonomisci, politycy i in. Rodzina, z racji bar-
dzo szczegodlnych relacji emocjonalnych miedzy matzonkami, a na-
stgpnie przekazywaniu okre§lonych wzorcow wzajemnego odnoszenia
si¢ do siebie, zachowan, postaw, wartosci stanowi réwniez bardzo
wazny przedmiot zainteresowania psychologdéw. Wsrod wszystkich
wspotczesnie liczacych si¢ kierunkéw psychologii, rodzina, zwlasz-
cza najwczesniejsze lata rozwoju dziecka, stanowi w pewnym sensie
punkt wyjscia i odniesienia dla poszukiwania zrodet okre§lonych pro-
bleméw emocjonalnych dziecka, czy cztowieka dorostego. Dotyczy
to, jak wspomniano, wszystkich kierunkow. Poczynajac od klasycznej
psychoanalizy Freuda, poprzez wszystkie liczace si¢ kierunki i szkoty
psychodynamiczne, okres wczesnego dziecinstwa, a zatem szeroko
rozumiane oddziatywania rodzicow oraz rodziny, stanowi przedmiot
analizy zrodel pdzniejszych zachowan i ewentualnych problemow
natury emocjonalnej konkretnego cztowieka. Réwniez behawioryzm,
czy pdzniejsze kierunki poznawcze w psychologii, bazujac — méwiac
najogodlniej — na teorii uczenia si¢, w sposob bardzo istotny nawiazuja
do zrdédla uczenia sig i ksztattowania okreslonych schematow po-
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znawczych, jakim jest rodzina'. Moze nieco mniej wyraznie, co nie
znaczy, ze wcale, do wczesnych zrédet rodzinnych nawiazuja szkoty
kierunku psychologii humanistycznej czy egzystencjalnej. Zgodnie
z podstawowymi zatozeniami tych kierunkéw czlowiek, aby si¢ roz-
wijaé, powinien przede wszystkim realizowaé siebie, swdj potencjal,
ktorego zrodlo, oczywiscie w zasadniczym zakresie, tkwi w rodzinie
generacyjnej’. Najécislej z problematyka rodzinna powiazany jest
najmtodszy z kierunkdéw wspodtczesnej psychologii, czyli kierunek
psychologii systemowej. Tu rodzina jako podstawowy system oddzia-
lywujacych na siebie elementéow stanowi centralny punkt wszelkich
analiz i dociekan dotyczacych ksztaltowania sig cztowieka®. Nawet ten
bardzo krotki przeglad wspotczesnych kierunkéw psychologii w spo-
sob wystarczajacy pokazuje, jak wazna jest problematyka rodziny
w aspekcie psychologicznym. Rodzina, w zaleznosci od jakosci relacji
i wigzi emocjonalnych funkcjonujacych w jej ramach, w znacznym
stopniu decyduje o zdrowiu emocjonalnym lub jego braku u oséb,
ktore si¢ w niej od samego poczatku ksztaltowaly. A zatem mozna
powiedzie¢, ze w pewnym sensie o zdrowiu psychicznym poszczego6l-
nych jednostek, a jeszcze bardziej o ich zdrowiu i dojrzatosci emocjo-
nalnej, decyduje emocjonalne zdrowie rodziny. Sktadowymi tak ro-
zumianego zdrowia sa przede wszystkim: prawidtowa wig¢z emocjo-
nalna migdzy cztonkami rodziny, wzajemne zaufanie, umiejetnos¢
otwartego komunikowania si¢ migdzy soba, wzajemna uwazno$¢ na
siebie potaczona z umiejetnoscia stuchania tego, co méwia domowni-
cy, zdolno$¢ do empatycznych relacji migdzy cztonkami rodziny,
dobrze rozumiana lojalno$¢ wobec siebie itp. O takim stylu zycia ro-
dzinnego decyduja przede wszystkim malzonkowie. To ich wzajemne
nastawienie do siebie, sposob, w jaki si¢ komunikuja, szacunek i mi-
1os¢, jaka sobie okazuja, stanowia naturalny wzorzec dla funkcjono-
wania rodziny. Stad malzonkowie, nie tylko w sensie biologicznym,
spolecznym i ekonomicznym, ale réwniez, a moze nawet przede
wszystkim, w sensie psychologicznym i emocjonalnym, stanowia
rzeczywisty ,,rdzen” rodziny. Stad stuszne przekonanie, ze o emocjo-
nalnej jakosci rodziny i oséb, ktére z tej rodziny pozniej wychodza
jako nastepne pokolenie ludzi dorostych, decyduje przede wszystkim

' Zob. M. E. P. Seligman, Optymizmu mozna sie nauczyé. Jak zmienic

swoje myslenie i zycie, Poznan 1993; M. K. Hinchliffe, D. Hooper,
F. J. Roberts, Melancholia matzenska, Warszawa 1987.

Zob. C. Rogers, On becoming a person, Boston 1961.

Zob. Wprowadzenie do systemowego rozumienia rodziny, red. B. de
Barbaro, Krakow 1997%; J. C. Czabata, Rodzina a zaburzenia psychicz-
ne. Koncepcje i studia nad percepcjq interpersonalng, Krakow 1988.
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tych dwoje — malzonkowie, rodzice. Ich wzajemne relacje, jakie uda-
to sig¢ im wytworzy¢ — oparte na otwartosci, zaufaniu do siebie, umie-
jetnosci rozmawiania ze soba o sprawach waznych ale i trudnych za-
razem, zdolnosci do patrzenia na siebie i stuchania partnera decyduja
o0 zdrowiu emocjonalnym rodziny.

Zycie rodzinne jest niewatpliwie procesem, ktory odznacza sig
okreslona dynamika. Zrodlem, a zarazem przejawem tej dynamiki, sa
naturalne fazy rozwojowe, zarowno jednostek tworzacych ten system
(matzonkowie 1 dzieci), jak i fazy rozwojowe calego systemu. Wza-
jemne oddziatywanie tych ztozonych procesow przeksztatca sig
w swoiste cykle zycia malzensko-rodzinnego. Wedlug Neugartena,
cykle zycia ludzkiego mozna ujaé w trzech wymiarach®. Mowa tu
0 wymiarze ,.czasu historycznego”, ktory dotyczy epoki, w ktorej
zyjemy; wymiarze ,,czasu chronologicznego” bedacym faza rozwoju
zycia konkretnego cztowieka; wymiarze ,,czasu spotecznego” , czyli
czasu naznaczonego glownymi wydarzeniami zyciowymi cztowieka,
takimi jak: matzenstwo, urodzenie dziecka, usamodzielnienie wtasne-
go dziecka itp. Kazdy z tych ,,czasow” wywiera istotny wplyw na
przebieg, obraz i charakter okreslonego cyklu matzensko-rodzinnego.
Na ogo6l normalne, zdrowe rodziny przechodza te same fazy rozwojo-
we, ale oczywista jest rzecza, ze kazda rodzina ma swoj niepowtarzal-
ny charakter. Po roku 1970 powstato szereg prac zajmujacych sig pro-
blemem cykléw zycia rodzinnego®. W literaturze przedmiotu najcze-
$ciej wymienia sig¢ sze$¢ do o$miu faz, przez ktore przechodza typo-
we rodziny. Kazda z tych faz zawiera okreslone tresci, ktore moga
stanowi¢ potencjalne zrodto problemow, a nawet kryzysow zycia mat-
zensko-rodzinnego. Sa one nastgpujace: 1) faza — para matzenska (bez
dzieci), okoto 2 lat; 2) faza — rodzice z matym dzieckiem (od urodze-
nia do ok. 30-go miesiaca zycia dziecka); 3) faza — rodzice z dziec-
kiem/dzie¢mi (od ok. 30-go miesigca zycia do 6 lat); 4) faza — rodzice
z dzieckiem/dzie¢mi w wieku szkolnym (najstarsze od 6 do 13 lat);
5) faza — rodzice z nastolatkiem/nastolatkami (migdzy 13 a 21 rokiem
zycia najstarszego dziecka); 6) faza — rodzice z dzie¢mi opuszczaja-
cymi dom (od pierwszego do ostatniego); 7) faza — rodzice w wieku
srednim (,,puste gniazdo”, emerytura); 8) faza — staro$¢ rodzicow
(matzonkow), Smier¢.

R. Neugarten, Adaptation and life cycle, The Counseling Psychologist
(1976)1, s. 16-20.

Zob. M. E. Duvall, Marriage and family development, Philadelphia
1977, J. Haley, Uncommon Therapy, New York 1973.
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Niektorzy autorzy poszczegdlnym fazom, zreszta roznie uj-
mowanym, przypisuja okreslone problemy, ktore niejednokrotnie staja
si¢ przyczyna powaznych kryzysow, a w przypadku braku ich rozwig-
zania, staja si¢ przyczyna rozpadu matzenstwa i rodziny lub tez ,,emo-
cjonalnej choroby rodziny”. Te ostatnie, z ré6znych powoddéw, nie
rozpadaja si¢ formalnie, ale funkcjonuja bardzo Zle (zupelmy brak
wigzi emocjonalnej, obcos¢, wrogosc), stajac si¢ przyczyna wielu
zaburzen i problemow psychologicznych poszczegdlnych czionkéw
takich rodzin.

Przyktadem podejscia fazowego do zycia rodziny jest ksigzka
autorstwa Karen Zimsen®. Zimsen jest psychologiem i terapeuta ro-
dzinnym, pracujacym w Danii jako doradca rodzinny. Wedtug wspo-
mnianej Autorki, ktora zreszta powotuje si¢ na wiele innych autoryte-
tow w tej dziedzinie, mozna moéwi¢ przynajmniej o kilku okresach
kryzysowych w zyciu rodziny, ktore sa w jakim$ sensie zwigzane
Z rozwojem zycia rodziny.

Pierwszym powaznym problemem rozwojowym rodziny, kto-
ry moze zachwia¢ stabilno$cig uktadu rodzinnego, jest urodzenie sig,
zwlaszcza pierwszego, dziecka. Jeszcze przed tym faktem moga sig
pojawi¢ pierwsze trudno$ci zwiazane z tzw. ,,szara”, zwykta codzien-
noscia. Minat czas zauroczenia druga osoba, czas spotykania si¢
i spedzania ze soba niemal wytacznie przyjemnych chwil. Teraz to juz
codzienno$¢ — z przyjemnosciami, owszem, ale tez z obowiazkami,
ograniczeniami, dzieleniem sig. Teoretycznie wiadomo byto na czym
polega codziennos¢, bo kazda ze stron miala juz przeciez doswiadcze-
nia w tym zakresie. Ale teraz zaczyna si¢ codzienno$¢ we dwoje,
w nowym uktadzie. Drobne wady partnera, czy partnerki, ktore dotad
byty bardziej zaletami, zaczynaja troche przeszkadzaé¢, a nawet de-
nerwowac. Jest to czas poczatkow ,,docierania si¢” dwojga 0sob
W nowej, przez siebie stwarzanej rzeczywisto$ci. W takim momencie
zwykle pojawia si¢ pierwsze dziecko. Jest ono planowane lub nie
(w tym momencie), ale zwykle bardzo oczekiwane. Ogromne napigcie
emocjonalne mtodych rodzicow, goraczkowe przygotowania, rowniez
do porodu rodzinnego. Kazde z mtodych rodzicow przezywa wyda-
rzenie narodzin dziecka nieco inaczej, ale dla wszystkich (niemal bez
wyjatku) jest to mocne przezycie. Prawie wszyscy wyobrazamy sobie
siebie w roli rodzicow, zanim si¢ jeszcze nimi stajemy. Niestety, cze-
sto sa to nie do konca realne, niekiedy zbyt idealistyczne wyobrazenia.
Nawet jezeli bliscy jesteSmy realiow zwiazanych z pojawieniem si¢
dziecka, to i tak odbiegaja one od rzeczywistosci. Konfrontacja tych

8 Zob. K. Zimsen, Czy tak trudno by¢ razem?, Poznah 1999.
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wyobrazen z tym, co naprawde si¢ dzieje, bywa czgsto pierwszym,
cichym rozczarowaniem. Zycie zaczyna sie toczy¢ miedzy pielucha-
mi, karmieniem, kolkami noworodka, jego placzem, bezradnos$cia
mtodych rodzicéw, zmeczeniem spowodowanym nieprzespanymi
nocami itp. W tym momencie z racji roznych okolicznosci — natural-
nych i sytuacyjnych — zaczyna si¢ wytwarzac szczegdlna wigz migdzy
matka a niemowlgciem z rzeczywistym, badz wyobrazonym, stopnio-
wym eliminowaniem ojca. Matka w sposdb biologiczny i nie tylko,
»zna” to dziecko od kilku miesigcy, czula je. Ojciec byt tego pozba-
wiony. Niejako musi si¢ on uczy¢ kontaktu z dzieckiem od poczatku.
Poza tym okoliczno$ci zewngtrzne, w postaci pracy zawodowej ojca,
dodatkowo ograniczajq ten kontakt. Jezeli dodamy do tego niedojrza-
los¢ emocjonalna obojga mitodych rodzicoéw, brak czasu dla siebie
i wzajemnej otwartos$ci na siebie, moze dojs¢ do kryzysu. Niedojrzata
emocjonalnie mtoda matka, zawtaszczy noworodka, czy nawet nie-
mowlaka, traktujac to dziecko trochg jak swoja zabawke, wprawdzie
ktopotliwa, bo krzyczaca, ale jednak zabawke. Nie pozwoli sobie za-
bra¢ tej ,,lalki”. Niedojrzaly emocjonalnie ojciec z kolei poczuje si¢
odsunicty od swojej partnerki, a niemowl¢ zacznie traktowac jako
swojego rywala. Jezeli kto§ tym ludziom nie pomoze w tej sytuacji lub
ktore$ z nich nie siegnie do glebszych pokladow wiasnej dojrzatosci
i nie rozpocznie sensownej rozmowy migdzy soba, to 16w obcosci
bedzie sig¢ poglebial. Nawet jezeli z czasem sprawy si¢ jako$ ultoza,
nierozwiazany i nie do konca wyjasniony problem, moze rzutowac
negatywnie na dalsze ich relacje. Dodatkowym klopotliwym czynni-
kiem moze si¢ w tym momencie okaza¢ problem zycia seksualnego
matzonkoéw. Kobieta, zaabsorbowana sprawami dziecka, napigta emo-
cjonalnie, niewyspana i zmgczona moze zupelnie nie by¢ zaintereso-
wana ich wspolna sfera zycia seksualnego. Niedojrzaly emocjonalnie
partner i na tym polu poczuje si¢ odrzucony i to juz moze znaczaco
przechyli¢ szalg¢ na niekorzy$¢ zwiazku emocjonalnego. Okazuje sig,
ze ozigbto$¢ seksualna kobiet niejednokrotnie w tym okresie ma swoje
poczatki. Swiadcza o tym wypowiedzi pacjentow, zwlaszcza pacjen-
tek, gabinetow seksuologicznych.

Kolejnym trudnym okresem w zyciu rodziny moze by¢ czas
w przedziale 5-10 lat trwania matzenstwa. Problemy, na ktoére zwraca
uwage w tym okresie Karen Zimsen, dotycza — méwiac najogoélniej
— wzajemnych relacji migdzy malzonkami oraz trudno$ci zwiazane
z dzie¢mi. Mgzczyzna w tym okresie bardzo duzo czasu poswigca
pracy zawodowej. Wynika to z jego pozycji jako pracownika, ktory
musi si¢ wykaza¢, chcac zdoby¢ satysfakcjonujaca dla siebie pozycje.
W zwiazku z tym mato czasu poswigca rodzinie, w ktorej czuje si¢
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coraz bardziej go$ciem. Faktem zaniedbywania rodziny, czego ma
$wiadomo$¢, czuje si¢ coraz bardziej sfrustrowany. Wplywa to na
jego samopoczucie, obniza prog tolerancji, pojawia si¢ irytacja, ktora
najczesciej ujawnia sig w domu. Nie sprzyja to dobrym relacjom emo-
cjonalnym, ani w kontaktach z dzie¢mi, ani z partnerka. Wrecz prze-
ciwnie, spirala napigcia ro$nie coraz bardziej. To przenosi si¢ rowniez
na sferg intymna migdzy malzonkami, ktora jest coraz mniej satysfak-
cjonujaca dla obydwoch stron i w efekcie prowadzi do oddalania sig
od siebie. Efekty zaangazowania zawodowego, zar6wno mezczyzn,
jak i kobiet, bywaja czasem zaskakujaco dobre, w sensie ekonomicz-
nym. Stosunkowo mtodym jeszcze ludziom udato sig¢ zebra¢ spory
dorobek, na ktory cigzko pracowali. Maja juz par¢ znaczacych, dro-
gich przedmiotoéw. ,,Zabawki” te w pewnym momencie przestaja juz
cieszy¢ i wtedy — z braku wigzi emocjonalnej, ktéra mocno ostabta
— pojawia si¢ pustka i nuda. To jest jeden wariant, by¢ moze mniej
czesty, ale jednak obecny. Czgsto pojawia si¢ sytuacja zupelnie od-
wrotna. Mgzczyzna ma poczucie nierealizowania siebie. Praca (jezeli
ja ma) nie daje mu zadnej satysfakcji. Pracuje duzo, a efekty sa ciagle
mizerne. Rowniez wiele godzin spedza poza domem, probujac podre-
perowac budzet domowy. Ocenia siebie nisko, czasem wprost lub nie
wprost styszy to tez od swojej partnerki. Ma §wiadomos¢, ze w domu
jest gosciem. Wraca zmeczony, na budowanie dobrych relacji emo-
cjonalnych z dzie¢mi i wtasna Zong nie ma sily, a czasem brakuje mu
checi, bo wyczuwa nieme pretensje ze strony zony. Malzonkowie
coraz bardziej si¢ od siebie oddalaja. A co dzieje si¢ w tym czasie
z dzie¢mi? Jest to zwykle okres przedszkola i pierwszych klas szkoty
podstawowej. A zatem dziecko (dzieci) weszlo juz w szersza spotecz-
nos$¢ rowiesnicza. Dla rodzicow jest to troche jak sprawdzian z rodzi-
cielskiego wychowania. Zadaja sobie pytanie: czy udato nam sig
przygotowac dziecko do samodzielnosci pozwalajacej mu funkcjono-
waé w grupie réwiesniczej? Odpowiedzi brzmia roéznie, nie zawsze
zgodnie u obojga rodzicow. Czasem stanowi to zrodto konfliktu, gdy
maz ma pretensje do zony w tym zakresie, a ona pyta go: a ty gdzie
wtedy byles? Innym potencjalnym problemem pojawiajacym si¢ w tej
fazie matzenstwa jest nadmierne skoncentrowanie si¢ na sprawach
dzieci a zaniedbanie siebie jako pary, dwojga osob. Niektorzy rodzice
przestaja mys$le¢ o sobie jako malzonkach. Sa przede wszystkim ma-
musia i tatusiem dla swoich dzieci. Takie zaniedbanie partnerskich
relacji, zwlaszcza gdy ono utrzymuje si¢ dtuzej, nie shuzy dobrze ni-
komu. Dla wigkszo$ci rodzicow dzieci sa najwigkszym skarbem,
i trudno si¢ temu dziwi¢. Jest to oczywiste i zupeinie normalne. Nie
znaczy to jednak, ze ten skarb musimy ciagle mie¢ w swoim zasiggu.
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Dla higieny psychicznej matzonkoéw, dla higieny emocjonalnej zwiaz-
ku partnerow byloby bardzo dobrze, by malzonkowie mogli przy-
najmniej kilka dni w roku mie¢ wyltacznie dla siebie, majac jednocze-
$nie $wiadomos¢, ze ich dzieci sa w tym czasie absolutnie bezpieczne.
Jest to bardzo wskazane, gdyz w przeciwnym przypadku moze nasta-
pi¢ cos$, co mozna by okres§lic mianem ,,zmgczenia materiatu rodzi-
cielskiego”. Efekt jest taki, ze dzieci sa rozdraznione, bo wyczuwaja
niepokdj i napigcie migdzy rodzicami. Ci z kolei sa sfrustrowani
z powodu stabnacej wigzi migdzy nimi. W tej sytuacji nie potrafia dac¢
sobie wzajemnie wsparcia, ktoérego tak naprawdg oboje potrzebuja.
Organizacyjne rozwiazanie potrzeby paru dni czasu wylacznie dla
matzonkow moze mie¢ rdézny charakter i w tym miejscu trudno byloby
proponowaé konkretne scenariusze. Innym waznym problemem, na
ktory trzeba zwrdci¢ uwage — nie tylko w tej fazie rozwoju rodziny
— jest mozliwo$¢ zachowania pewnej intymno$ci matzonkéw w sto-
sunku do wlasnych dzieci. Nalezy tak zadba¢ o organizacj¢ domu, by
malzonkowie mieli zagwarantowana intymnos$¢ dla siebie, zwlaszcza
w okres$lonych sytuacjach. Brak intymno$ci w momencie zblizen sek-
sualnych stwarza ogromny dyskomfort i tak naprawdg bardzo nieko-
rzystnie wpltywa na emocjonalng jako$¢ intymnego zbliZenia,
1 w efekcie generalnie ostabia emocjonalna wi¢z migdzy matzonkami.
Przy tej okazji warto wspomnie¢ o bardziej lub mniej swiadomym
odgradzaniu si¢ dzieckiem od partnera. Kilkuletnie dziecko, ktoére
ciagle $§pi z mama, czy rodzicami — bo boi si¢ spa¢ samo — nie jest
normalnym zjawiskiem (chociaz niestety dosy¢ czestym) i na pewno
nie sluzy dobrze rozwojowi wigzi migdzy matzonkami.

Kolejna faza rozwoju rodziny jest w przyblizeniu czas w gra-
nicach 10-15 roku trwania matzenstwa. Oprocz dotychczasowych,
omowionych wczesniej problemow, pojawiaja si¢ nowe, bardziej cha-
rakterystyczne dla tego etapu, zjawiska. Mniej wigcej w tym okresie
przypada poczatek obecno$ci nastolatka w rodzinie. Jest to jeden ze
specyficznych probleméw na tym etapie. Drugim waznym zjawi-
skiem, ktore moze pojawic si¢ w tym czasie jest tzw. ,,kryzys czter-
dziestolatka”.

Okres dojrzewania mlodego cztowiecka moze by¢ powolnym
1 spokojnym procesem przemian, ale — jak wiadomo — niejednokrotnie
ten proces przebiega bardzo gwaltownie i bole$nie dla kazdej ze stron.
Trescia zmagan nastolatka jest — mowiac najogdlniej — proba okresle-
nia wlasnej tozsamos$ci i poszukiwanie $wiatopogladu, z ktorym
moglby si¢ zidentyfikowac. Stan uczuc¢ jest bardzo chwiejny. Oscyluje
migdzy euforycznym uniesieniem a naglym glebokim zwatpieniem.
Z godziny na godzing ma prawo pojawic si¢ zto$¢ i agresja, by w na-

STL JDIA

GDANSKIE



246 Studia Gdanskie XX (2007)

stgpnym momencie ogarneta ,,czarna depresja”. Ta hustawka uczué
jest meczaca dla samego nastolatka i jego otoczenia. Wszystko to
powodowane jest tym, co dzieje si¢ w Srodku mtodego czlowieka.
Czasem chcialby jeszcze by¢ dzieckiem — i tak si¢ zachowuje — a cza-
sem chce by¢ bardziej dorostym niz dorosli i denerwuje go, ze nie jest
tak traktowany. Okres dojrzewania to czas cigzkiego kryzysu psy-
chicznego. Bywa to czas zacigtych walk nastolatkow z rodzicami
i wszystkimi dorostymi, zwlaszcza tymi, ktorzy reprezentuja jakie$
autorytety. Wielu rodzicoéw ogarnia wrecz strach, gdy ich grzeczne
dotad dziecko nagle zaczyna zachowywac si¢ prowokujaco i odpycha-
jaco, a czasem wrecz arogancko, uzywajac pod adresem wiasnych
rodzicow wysoce nieparlamentarnych okreslen. Jest to niewatpliwie
trudny czas dla catej rodziny. Bardzo istotng sprawa byloby, by rodzi-
ce wobec tej sytuacji stangli razem. To jest ich wspolny problem, kto-
ry wymaga wielu powaznych rozméw mig¢dzy nimi, obserwacji, za-
stanawiania si¢ 1 wspolnej madrosci w postgpowaniu. Trzeba sobie
uswiadomi¢, ze, gdy dzieci osiagaja wiek 13-14 lat, metody wycho-
wawcze polegajace na karaniu i nagradzaniu przestaja by¢ skuteczne.
Prowadzenie mlodego czlowieka, zwlaszcza w tym okresie, wymaga
szczegblnej dojrzatosci rodzicow. Potrzebna jest cierpliwos$é, nie-
wchodzenie w konflikt poprzez nadmierne reakcje emocjonalne. Ten
czas wymaga wielu spokojnych rozmoéw i zyczliwej — mimo wszystko
— obecnosci rodzicow. Jest to zdecydowanie latwiejsze do osiagnigcia,
gdy rodzice sa razem, nie tylko w sensie fizycznym, ale gdy taczy ich
silna wigz emocjonalna. Jest zdecydowanie Zle, gdy w tej obiektywnie
i rozwojowo trudnej sytuacji rodzice wzajemnie si¢ oskarzaja, upatru-
jac przede wszystkim w partnerze btedéw wychowawczych, czy za-
niedban i oskarzajac si¢ wzajemnie o niepowodzenia wychowawcze
w odniesieniu do nastolatka. Nieporozumienia migdzy rodzicami,
zwlaszcza w tym okresie, sa dodatkowa ,,woda na mtyn” burzliwych
przezy¢ mlodego czlowieka, zmagajacego si¢ ze soba i otaczajacym
go $wiatem.

Drugim wspomnianym juz problemem, specyficznym dla tego
etapu jest tzw. ,kryzys czterdziestolatka”. ,,Czterdziestolatek” to
oczywiscie umowne okreslenie, obejmuje zwykle wiek miedzy 35-50
rokiem zycia. Jest to okres w zyciu cztowieka, ktoremu literatura,
rowniez psychologiczna, poswigca sporo uwagi. Czym si¢ charaktery-
zuje ten czas? Mowiac najogoélniej, jest to swoisty potmetek doroste-
g0, czynnego zycia przecig¢tnego cztowieka. Ten fakt, w pewnym sen-
sie, sktania do refleksji i dokonania jakiego$ czastkowego bilansu.
Czlowiek zaczyna si¢ oglada¢ wstecz, zastanawiajac si¢ nad swoimi
osiagnigciami, nad realizacja planow, ideatow, ktére kiedy$ sobie
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wyznaczal. Ten bilans wypada réznie. W zwiazku z tym niektorzy
ponownie rozpoczynaja w tym okresie nauke, inni rzucaja si¢ w wir
dziatalno$ci politycznej, jeszcze inni ponownie si¢ zakochuja. Jezeli
zwiazek z dotychczasowa partnerka czy partnerem wydaje si¢ zupet-
nym ,,niewypalem”, przystowiowy czterdziestolatek czy czterdziesto-
latka poszukuje zupelnie nowego obiektu swoich zainteresowan. Ale
zdarza sig tez, i to wcale nie tak rzadko, ze nastgpuje renesans dotych-
czasowego zwiazku. Polega to na odnalezieniu si¢ nawzajem na no-
wo, ale inaczej, powiedzialbym glebiej i bardziej prawdziwie. Jak
wynika z wielu badan przeprowadzonych na populacji w tym prze-
dziale wiekowym, nierzadkie sa mniej powazne i bardziej powazne
zaburzenia psychiczne. Najczgsciej pojawiaja si¢ zaburzenia depre-
syjne o réznym natgzeniu. Zauwaza si¢ tez wzrost problemu alkoho-
lowego u o0sdb, ktore nie do konca poradzity sobie z bilansem ,,czter-
dziestolatka”.

Nastgpnym waznym etapem w rozwoju rodziny jest okres
mniej wigeej migdzy 20-25 rokiem zycia malzenskiego. T¢ fazg na-
zywa si¢ czasem po rodzicielska lub kryzysem ,,pustego gniazda”.
W tym okresie dzieci opuszczaja dom rodzinny, rozpoczynajac juz
bardzo samodzielne zycie. Proces wychowawczy zostal przez rodzi-
cow definitywnie zakonczony. Dzieci — w sensie psychicznym, emo-
cjonalnym, ekonomicznym — staja na wtasnych nogach. Przynajmnie;j
tak powinno to wyglada¢ normalnie. Przed malzonkami pojawiaja si¢
nowe problemy. Najbardziej istotnym z punktu widzenia psycholo-
gicznego jest problem-pytanie: czy matzonkowie potrafia zy¢ dla sie-
bie i ze soba wzajemnie?, czy ciagle sa dla siebie interesujacy?, czy
jest jeszcze cos, co taczy ich poza dzie¢mi?, czy sa dla siebie wzajem-
nie wazni? Tych pytan moze by¢ jeszcze wigcej, ale wszystkie one
koncentruja si¢ wokot gtdwnego zagadnienia: czy matzonkowie chca,
moga 1 potrafia by¢ i zy¢ dla siebie? Okazuje sig, ze odpowiedz na te
pytania moze by¢ dla wielu bardzo trudna, a niektdérzy po prostu
w ogole nie chca sobie zadawaé takiego pytania, bo odpowiedz mo-
glaby by¢ po prostu klopotliwa. W mojej pracy zawodowej zdarzato
mi si¢ nieraz stysze¢ wypowiedzi typu: ,,bede z rodzing tylko tak
dhugo, dopodki dzieci nie wyjda z domu”. Nie wiem, czy moi rozmoéw-
cy dotrzymywali potem stowa, ale z literatury wiadomo, ze jest jakis$
procent osob, ktore pozostajac same, bez dzieci, nie widza dalszego
sensu bycia ze soba i po prostu si¢ rozchodza. W momencie, gdy za-
brakto dzieci i ich spraw — czyli spoiwa dla rodzicow — okazuje sig, ze
ci ludzie, ktorzy razem z dzie¢mi spedzili tyle lat, teraz nie maja sobie
nic do powiedzenia. Ich wlasne malzenstwo bez dzieci bywa postrze-
gane jako zamknigta i ciasna klatka, obok ktorej ptynie normalne zy-
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cie. Dodatkowym problemem jest przypadajacy na ten okres tzw.
wiek przejsciowy. Oboje matzonkowie osiagaja zwykle w tym czasie
wiek 45-50 lat. Zwlaszcza dla kobiet jest to okres klimakterium ze
wszystkimi fizycznymi i psychicznymi dolegliwosciami, jakie ono za
soba niesie. Menopauza, ktora przede wszystkim objawia si¢ zaburze-
niami menstruacji, moze by¢ przyczyna licznych klopotéw ze strony
organizmu, takich jak nagle uderzenia goraca, kolatanie serca, czy
inne podobne dolegliwosci. Tym fizjologicznym objawom czgsto
towarzysza tez roznej glgbokosci stany depresyjne. Wedlug lekarzy,
rzeczywistym problemem kobiet jest w tym czasie ,klimakterium
psychiczne”. Z fizjologicznymi objawami latwiej sobie poradzic.
Wspomniane klimakterium psychiczne ma $cisty zwiazek z niemoz-
nos$cig rodzenia dzieci, co u wielu kobiet powoduje poczucie mniej-
szej atrakcyjnosci. Okazuje si¢ jednak, ze kobiety odznaczajace sig
wysokim poczuciem wiasnej wartosci, kochane przez swoich partne-
réw, nie odczuwajq klimakterium rownie dokuczliwie. U mezczyzn
wiek przejsciowy jest jakby mniejszym problemem, a moze po prostu
mniej wiemy na ten temat, bo badania w tym zakresie prowadzone sa
od niedawna. Wiadomo jednak, ze panowie takze przezywaja trudny
czas, borykajac si¢ ze swoimi wewngtrznymi problemami. Zwigzane
jest to, podobnie jak u pan, ze zmniejszona produkcja hormonow,
w tym przypadku meskich i konsekwencjami tego stanu. Problem
wieku przejsciowego nie u wszystkich kobiet i nie u wszystkich megz-
czyzn jest istotnym problemem. Jest to sprawa do$¢ indywidualna.
Jednak, méwiac o tym okresie zycia czlowieka, nie sposob nie do-
strzec tego problemu w sferze globalne;.

Jest jeszcze jeden wazny problem, ktéry pojawia sig¢ w tym
okresie zycia. Tym problemem staja si¢ oznaki staro$ci u rodzicow
obojga malzonkow i, co sig z tym wiaze, konieczno$¢ opieki nad nimi.
Okazuje sig, ze w wielu malzenstwach ta sprawa moze urasta¢ do
rangi ogromnego problemu. Malzonkowie staja si¢ niejako rodzicami
swoich rodzicow, do czego czgsto nie sa przygotowani i to w konse-
kwencji rodzi konflikty na linii matzonka-matzonek.

Dotychczas zwracatem przede wszystkim uwage na problemy
matzonkéw zwigzane z tak zwanym okresem porodzicielskim. Pro-
blemy to oczywiscie nie cala prawda o omawianym okresie. Sg tu
rowniez liczne profity, z ktorych nie wszyscy potrafia wlasciwie ko-
rzysta¢. Dla wielu malzonkow, zwlaszcza tych, ktorzy zawsze byli
wazni dla siebie nawzajem, ten okres — mimo wszelkich niedogodno-
$ci zwigzanych z wiekiem i nieco stabszym zdrowiem — ma szansg
by¢ najlepszym okresem w ich zyciu. Malzonkowie wypetnili swoj
obowiazek jako rodzice i znowu maja czas niemal wytacznie dla sie-
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bie. Zeby to doceni¢, trzeba oczywiscie lubié¢ si¢ nawzajem, trzeba nie
by¢ sobg zmeczonymi i w efekcie obcymi ludzmi. To jest warunek,
ktory nie w kazdym przypadku jest do spelnienia. Na ogoét nieco lep-
sza jest ich sytuacja materialna. Nie maja juz bezposrednio dzieci na
utrzymaniu, w zwiazku z tym jest wigksza szansa kupienia sobie cze-
go$, na co wczesniej nie bylo ich sta¢. Gdy sytuacja materialna jest
do$¢ dobra, moga sobie pozwoli¢ na wspolne podroze, moze nieco
inaczej urzadzi¢ mieszkanie. Zrodtem wielkiej radosci moga tez by¢
wnuczgta, wobec ktorych nie trzeba juz rygorystycznie stosowac me-
tod wychowawczych, bo one wiedza, ze u dziadkdbw moga sobie na
nieco wigcej pozwoli¢. Nie jest to oczywiscie regula, ale czasem zaj-
mowanie si¢ nimi jest swoistym przedtuzeniem okresu rodzicielskie-
go. Zajmujac si¢ wnukami, malzonkowie nie sa ,,skazani wylacznie na
siebie”. A zatem opieka nad wnukami, zaangazowanie si¢ w tg sprawe
stanowi swoiste wypelnienie pustki, ktdrej matzonkowie nie potrafia
inaczej zapeli¢. Na tej samej zasadzie zdarza sig, ze malzonkowie
— teraz juz rodzice dorostych dzieci lub te§ciowie — nadmiernie anga-
Zuja si¢ w sprawy swoich dorostych dzieci. Dotyczy to rdéznych dzie-
dzin, nie tylko opieki nad wnukami. Zdarza sig, Ze to zaangazowanie
dotyczy urzadzania mieszkania, remontow, zatatwiania r6znych spraw
administracyjnych itd. Jezeli jest to na wyrazna prosbe mtodych i
jezeli jest to sprawa zwiazana z okre$lona sytuacja, to oczywiscie nie
ma problemu. Zwyczajna pomoc starszych rodzicow swoim dorostym
dzieciom. Problem jawi si¢ wtedy, gdy rodzice-te§ciowie narzucaja sie
ze swoja pomoca, wychodzac z zatozenia, ze mtodzi sobie nie pora-
dza. W takiej sytuacji, pod szczytnym hastem pomagania kryje sig
zupelie co innego. Tak naprawdg jest to potrzeba kontroli dorostych
dzieci, co moze mie¢ dlugi, wczesniejszy rodowdd. Po prostu w tym
domu nie pozwalano na samodzielno$¢. Moze by¢ tez inny powod,
zwiazany z ,,pustym gniazdem” i pustka, jaka jawi si¢ w kontaktach
migdzy malzonkami. Sprawy rodziny dorostego dziecka staja si¢ wigc
»wypeliaczem”, swoista deska ratunku dla dwojga ,,skazanych na
siebie malzonkow”. Jak si¢ okazuje, prowadzono szereg badan mat-
zenstw w fazie po rodzicielskiej. Prowadzono je w réznych krajach.
Wyniki nie sa jednoznaczne, ale wigkszo$¢ autoréw dochodzi do do$¢
zblizonych, porownywalnych wnioskéw. Na podstawie tych badan
okazuje sig, ze w malzenstwach fazy po rodzicielskiej jest wysoki
procent niezadowolonych ze swojego zwiazku, matzonkow. Na pod-
stawie tych badan opracowano kategoryzacje malzenstw okresu po
rodzicielskiego. Wymienia si¢ tu pig¢ kategorii:
1. Zwiazek szczegodlnie narazony na konflikty. Oboje partnerzy maja
swiadomos$¢, ze nie pasuja do siebie, a konflikt miedzy nimi pra-
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wie zawsze ,,wisi na wlosku”. Wobec siebie zachowuja co$§ w ro-
dzaju czujnej neutralnosci, starajac si¢ przez caly czas kontrolo-
wac napigcie.

2. Zwiazek pozbawiony witalno$ci. W takim matzenstwie nie ujaw-
nia si¢ zaden powazny konflikt. Powodem jest gltdwnie to, ze
partnerzy nie sg dla siebie wystarczajaco wazni. Ich relacje cha-
rakteryzuje obojetnos$¢. Potrafia porozumiewaé si¢ w pewnych
obszarach, na przyktad gdy mowa o wilasnych dzieciach czy wnu-
kach. Matzenstwo takie trwa z przyzwyczajenia, z braku refleks;ji
lub tez dlatego, ze stanowi podstaweg spoteczna i ekonomiczna.
Takie malzenstwo wydaje si¢ mniej klopotliwe niz niepewnosc
i brak poczucia bezpieczenstwa, ktoére moglyby si¢ pojawié
w przypadku rozwodu.

3. Zwiazek pasywny, lecz harmonijny. Obie strony traktuja zwiazek
jako zadowalajacy, ale nic ponad to. Wprawdzie konflikty zdarza-
ja si¢ bardzo rzadko, ale brakuje wspodlnych zainteresowan i czasu
spedzanego razem. Matzonkowie pozostaja wobec siebie pasywni.
Nie sa szczegolnie soba rozczarowani, lecz odczuwaja brak zyw-
szych uczu¢ w swoich relacjach. Nie wida¢ tego, by byli sobie
szczegolnie potrzebni lub tez szczegodlnie w sobie zakochani. Mi-
mo tego czuja si¢ bardzo dobrze, kazde zajmuje si¢ wlasnymi
sprawami, jedno nie wadzi drugiemu.

4. Zwiazek witalny. W takim zwigzku malzonkowie intensywnie
1 z pasja dziela si¢ wzajemnie swoimi przezyciami. Moze to by¢
seks, wspolna praca, dziatalno$¢ tworcza czy rozmaite zaintere-
sowania. Obie strony dziela si¢ emocjami, postrzegajac swoj
zwiazek jako warto$ciowgq i ciekawg przygode zyciowa.

5. Zwiazek ,,doskonaly” — matzenstwo ,,idealne”. Wiele cech jest
wspolnych ze zwiazkiem witalnym. Jest to jednak zwiazek bar-
dziej wszechstronny. Malzenstwa takie nie naleza do czgstych, ale
na pewno istnieja. Dotyczy to malzonkow, ktérzy rzeczywiscie
entuzjastycznie dziela si¢ wszystkim, co ich w Zyciu spotyka.
Szanuja wzajemna odrgbnos¢ i czerpia ze zwiazku to, co w nim
najlepsze’.

Wigkszos¢ malzenstw okresu po rodzicielskiego miesci si¢

w trzech pierwszych kategoriach. Tak przynajmniej zaobserwowano

to na podstawie badan grupy matzenstw w spoleczenstwie amerykan-

skim. Na podstawie swoich wieloletnich do$wiadczen zawodowych
odnosz¢ wrazenie, ze w polskiej populacji jest dosy¢ podobnie. Mat-
zenstwa, o ktoérych tu mowa, maja dtugi, bo okoto 30-letni i dtuzszy

7 Zob. tamze.
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staz malzenski. Sa to wigc matzenstwa trwatle, co, niestety, nie znaczy,
ze zawsze soba wzajemnie usatysfakcjonowane.

Na podstawie przedstawionych tu cykli zyciowych, ktore sa
udzialem wigkszo$ci malzenstw i rodzin, wida¢ jak wiele potencjal-
nych probleméw matzensko-rodzinnych stoi przed ludzmi, zwtaszcza
malzonkami, ktoérzy zdecydowali si¢ wspolnie zatozy¢ rodzing. Mowa
tu jedynie o sytuacjach typowych, stanowiacych pewien standard
przecigtnego zycia rodzinnego. Do tego niejednokrotnie dochodza
jeszcze indywidualne, najczgsciej zupetnie niezaplanowane, zaskaku-
jace sytuacje, ktore dodatkowo komplikuja ten obraz. Przedstawiajac
te potencjalne, w pewnym sensie zwiazane z rozwojem rodziny, zro-
dta problemoéw malzensko-rodzinnych, nie mam zamiaru dramatyzo-
wac, czy wrgez straszy¢ trudami zycia matzensko-rodzinnego. Idzie
raczej o to, by realnie przedstawi¢ psychologiczne uwarunkowania
funkcjonowania rodziny. To, ze bywa trudno, nie oznacza, ze nie
mozna sobie z tym poradzi¢. Tylko, po pierwsze, warto sobie z tego
w ogoble zdawac sprawge, a po drugie, wiedzie¢, jak mozna sobie z tym
poradzié¢. Tu z pomoca moze przyj$¢ psychologia. Problem polega na
tym, ze do matzenstwa i do zycia w rodzinie — czyli do roli wspotmat-
zonka, czy do roli rodzica — tak naprawdg nikt wprost nie przygotowu-
je. Nie ma takich szkot ani szkolen, ktére byltyby w stanie przygoto-
wac kandydatow do tych rél, jak czyni si¢ to w przypadku wielu za-
wodow czy powotania zakonnego. Jedyna autentyczng szkola w tym
zakresie jest wlasna rodzina i wzorce, ktore mtodzi ludzie z niej czer-
pia. Jak wiadomo, rodziny sa bardzo rozne. Niestety, w rodzinach
obserwujemy sporo patologii. I mam tu na mysli niekoniecznie te
zwiazang z tzw. marginesem spotecznym. Ogromnym problemem jest,
moim zdaniem, patologia emocjonalna w rodzinie, czyli po prostu
rodziny emocjonalnie chore. Na czym polega ta choroba? Modwiac
najogolniej, na braku wigzi migdzy matzonkami, na braku otwartos$ci
miedzy poszczegdlnymi cztonkami rodziny, na nieumiejgtnosci roz-
mawiania ze soba, na uciekaniu od spraw waznych, ale trudnych, na
chorej dominacji niektorych cztonkéw rodziny, na chtodzie emocjo-
nalnym, na sztywno$ci mys$lenia, co w praktyce oznacza, ze tylko
niektorzy cztonkowie rodziny maja patent na racj¢ i na jedynie stuszne
rozwiazania. To tylko niektore przejawy patologii emocjonalnej.
W praktyce jest ich znacznie wigcej. Paradoksalnie, wiele z takich
rodzin uchodzi zewnetrznie za dobre, stabilne rodziny. Ale to tylko
pozory. Ten rodzaj patologii jest przede wszystkim zwigzany z partne-
rami, wspotmatzonkami. Ich wzajemne relacje stanowia zrodlo tej
patologii.

Gl

o

JDIA
SKIE

Z



252 Studia Gdanskie XX (2007)

Jestem przekonany, ze o zdrowiu emocjonalnym rodziny de-
cyduja dobre, dojrzate relacje emocjonalne migdzy matzonkami. Tam,
gdzie te relacje sa zdrowe, jestem wzglednie spokojny o emocjonalng
jakos$¢ tej rodziny, nawet jezeli po drodze zdarza sig, nawet powazne
sytuacje kryzysowe. Tacy malzonkowie stanowia niewatpliwie dobra
szkotg dla dorastajacych w tym $rodowisku dzieci. Jest duze prawdo-
podobienstwo, ze zrobia z tej ,,nauki” dobry uzytek. Mysle, ze to naj-
lepszy ,,posag”, jaki moga da¢ rodzice swoim dzieciom.

Co natomiast z tymi, ktorzy nie mieli szczg§cia wzrastac
w emocjonalnie zdrowym domu? Pierwsza sprawa jest uSwiadomienie
sobie swojego ,.chorego balastu emocjonalnego”. Nie jest to tatwe, bo
wczesne nawyki, ktore wynosimy z domu sa bardzo silne, sa giteboko
zakorzenione. Jezeli dziecko cale zycie styszato od swoich rodzicow:
,nie ufaj nikomu”, ,,przed nikim si¢ nie otwieraj”, ,,swoje problemy
zatatwiaj wylacznie we wlasnej rodzinie”, ,,licz tylko na siebie i nie
zwracaj si¢ do nikogo po pomoc”, to zaczynaja one funkcjonowac
niezaleznie od naszej §wiadomosci. Zobaczenie, ze tak naprawde jest
to balast emocjonalny, ktory po prostu przeszkadza normalnie zy¢,
wymaga niekiedy dtugiego czasu. Innych, bardziej otwartych reakcji
taki czlowiek musi si¢ uczy€. Jest to trochg tak, jak z nauka jezyka
obcego. Dotychczas nie byt znany, ale mozna, i to catkiem dobrze,
nauczyc¢ si¢ go, jezeli okaze sig, ze ta znajomos¢ jest bardzo przydatna
1 tatwiej z tym zy¢.

Tam, gdzie wystepuje brak zdrowych relacji emocjonalnych
migdzy malzonkami, czgsto pojawia si¢ bardzo charakterystyczny
rodzaj patologii rodziny. Mianowicie, stopniowo tworza si¢ niefor-
malne, chore koalicje wewnatrzrodzinne. Na przyklad mamusia jest
w koalicji z synusiem, przeciw tatusiowi, albo coéreczka w koalicji
z tatusiem, przeciw mamusi. Tych chorych konstelacji koalicyjnych
moze by¢ oczywiscie znacznie wigcej. Taki ,,mtody koalicjant” wy-
chodzi z domu bardzo okaleczony emocjonalnie i jest pod wzgledem
emocjonalnym do$¢ kiepskim materialem na partnera zyciowego,
chyba ze po drodze ,,si¢ wyprostuje” albo zycie ,,go wyprostuje”.

Na koniec warto przytoczy¢ slowa Karen Zimsen: ,Istnieje
Scista zalezno$¢ pomigdzy charakterem wspotzycia rodzicow a samo-
poczuciem oraz umiejetnoscia spotecznego funkcjonowania dzieci”™.
O slusznosci powyzszych stow przekonuja mnie nie tylko dane z bo-
gatej literatury na ten temat, ale rowniez wtasne, wieloletnie do§wiad-
czenie zawodowe w tym zakresie.

8 Tamze, s. 125.
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SUMMARY

PSYCHOLOGICAL CONDITIONING IN THE FUNCTIONING OF
A MARRIAGE AND FAMILY

The family is the most basic and hence a very important social
group, which is a subject of interest of many scientific fields. It is
understandable that family and marriage, which is the core of a family
group, are also of high interest in psychology. All leading schools of
psychology perceive the family as an important source of information
about the development of an individual and his/her personality from
the very beginning. The history of an average family is marked with
similar events. At the beginning there is a couple which learns how to
live together. With the appearance of children, new relations are being
formed, which transform the existing family group. As such, family is
a very dynamic structure, which is changing with the number of peo-
ple in this group and with the development of each of the member.
This dynamic is also accompanied by a rich emotional life of all the
family members, which naturally creates some conflicts, especially
when the emotions are not recognized, not named and not controlled.
Escaping from these somewhat natural conflicts may lead to unnatural
silence and isolation in the family, on one hand, and to aggression and
conflicts, on the other hand. Either one of these causes emotional dis-
orders in families and negatively influences children growing up in
such a social environment. Such children become in the future adults
that carry some unresolved emotional problems, which often cause
new emotional problems in their own families. All events
of family life, as well as the accompanying emotions, need an open
attitude and dialogue as basic methods of solving human problems.
The parents (couple), as the real core of a family, should be able to
approach all these issues through wise and attentive conversation.
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WPLYW RELAC]I Z OJCEM I MATKA NA
ROZWOJ PSYCHICZNY DZIECKA

Mozna uzy¢ metafory, ze relacja z matka i relacja z ojcem to
dwa skrzydta, na ktérych wznosi si¢ dziecko na drodze swojego roz-
woju jako czlowieka — kobiety lub mezczyzny. Oba skrzydta sa row-
nie wazne, cho¢ kazde — na swoj sposéb. Unikalnymi sa bowiem obie
relacje. Mozna wigc zada¢ pytanie: czy istnieje co$ szczegOlnego
1 niepowtarzalnego, co dziecko moze otrzymac od ojca?

Dawid Blankenhorn, amerykanski psycholog zajmujacy si¢
problematyka ojcostwa, uzywa okreslenia ,,0jcowski dar’. W swoich
wypowiedziach podkresla, ze jesli pozbawia si¢ dziecko ojca, uszczu-
pla si¢ o potowe podstawowe zrodto jego ludzkiej tozsamoscei'.

Z kolei Erich Fromm pisze, ze rdézne sa oblicza matczynej
i ojcowskiej mitosci. Milo§¢ matczyna jest bezwarunkowa. Matka
kocha dziecko za sam fakt jego istnienia. Na mito$¢ ojca trzeba zastu-
zy¢. Zdaniem Fromma mito$¢ matki jest szcze$ciem, spokojem, nie
trzeba jej zdobywaé, na nia zastugiwac. Taka milos¢ daje dziecku
poczucie bezwzglednej akceptacji i bezpieczenstwa. Ma ona jednak
1 negatywne strony. Po pierwsze — nie mozna jej zdoby¢. Jesli istnieje,
jest blogostawienstwem, jesli jej nie ma, wydaje sig, ze cale pigkno
uszto z zycia i nie mozna zrobi¢ nic, aby ja zrodzi¢. Po drugie — mi-
los$¢ matki, z natury swej chroniaca dziecko i dajaca mu poczucie bez-
pieczenstwa, czasami przeradza si¢ w mito§¢ nadopiekuncza. Dziecko

Wywiad z Dawidem Blankenhornem, zaloZycielem i prezesem Institute
for American Values, autorem ksiqzki , Fatherless America”
(www.calapolskaczytadzieciom.pl).
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zbyt chronione nie ma za§ szans na podejmowanie wyzwan, moze
wicc sta¢ sie lekliwe i mato samodzielne®.

O mitosci ojcowskiej Fromm pisze, ze jej zasada jest mitos¢
uzalezniona od spetnienia oczekiwan i obowiazkow ze strony dziecka.
Ojciec stawia wigc wymagania. Jesli nie sa one wygoérowane, pozwa-
laja dziecku podejmowac roézne nowe zadania i zmagaé si¢ z nimi.
W ten sposob dziecko buduje swoje poczucie sily i poczucie wartos$ci.
Jesli za$ ojciec stawia zbyt duze wymagania oraz czgsciej gani dziec-
ko i karci je, niz docenia i chwali, moze spowodowac, ze nie bedzie
si¢ ono czu¢ akceptowane i zacznie zle o sobie mys$le¢. Fromm pod-
kresla, ze cierpliwa i wyrozumiata mito$¢ ojca daje rosnacemu dziec-
ku coraz wigksze poczucie sity i pozwoli mu rzadzi¢ si¢ wlasnym
rozumem oraz obywac¢ bez autorytetu ojca’.

Oba wigc rodzaje milosci — matczyna i ojcowska uzupetniaja
si¢ nawzajem i pozwalaja dziecku rozwina¢ harmonijna osobowos¢.
Fromm, piszac o mitosci macierzynskiej i ojcowskiej, podkresla, ze
ma na mysli jej ,,typy idealne”, matczyny i1 ojcowski pierwiastek re-
prezentowany w osobie matki i ojca. Nie zaktada, ze kazdy ojciec
i kazda matka kochaja w ten sam sposob®.

Réznice migdzy rola ojca i matki ilustruje, zdaniem Dawida
Blankenhorna, sposob trzymania niemowlgcia. Matka trzyma je przy-
tulajac do siebie i obejmujac ramionami. Ojciec trzyma niemowle
w wyciagnigtych ramionach — tak, Zze pomigdzy nimi powstaje pewien
dystans. Dzigki temu nie sg oni zespoleni fizycznie, ale moga nawia-
za¢ ze soba kontakt wzrokowy. D. Blankenhorn méwi zartobliwie, ze
gdyby zapyta¢ niemowle: ,,Kim jest tatus?”, odpowiedzialoby ono:
,,To kto$, kto nie jest mna i moja mamusia™”.

Przyjrzyjmy si¢ teraz, jak ksztattuja si¢ relacje: matka-dziecko
oraz ojciec-dziecko, od narodzin dziecka do dorostosci. Erna Furman
zauwaza, ze zwiazek ojca z dzieckiem rozwija si¢ w nieco inny spo-
sob niz zwiazek matki z dzieckiem. W pierwszych tygodniach i mie-
siacach zycia dziecka rola ojca i jego satysfakcja nie wynika z bezpo-
sredniego zwiazku z niemowleciem, ale z mozliwosci wchodzenia
w relacje z calo$cia, jaka tworzy matka z dzieckiem®. W latach 40-
tych XX wieku psycholog Donald Woods Winnicott stwierdzit, ze nie

2 Zob. E. Fromm, O sztuce mitosci, thum. z ang. A. Bogdanski, Warszawa

1994.

Zob. tamze.

Zob. tamze.

Wywiad z Dawidem Blankenhornem, art. cyt.

E. Furman, Jak wspierac dziecko w rozwoju. Podrecznik psychoanalizy
dla rodzicow, Warszawa 1994.
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istnieje kto$ taki jak niemowlg. Istnieje matka i niemowle. Okre$lenie
to trafnie oddaje istote relacji matki z dzieckiem w tym okresie jego
zycia. Okazuje si¢ bowiem, ze poczatkowo dziecko nie odrdznia sie-
bie od matki. Pozostaje w takim zespoleniu z nia, Ze jej uczucia prze-
zywa jako swoje. Psychologowie okres pierwszych szesciu miesigcy
zycia nazywajg okresem symbiozy z matka. Dla prawidlowego rozwo-
ju dziecka okres ten jest bardzo wazny. Erna Furman stwierdza, ze
jezeli cielesne potrzeby niemowlgcia nie sa dostatecznie czgsto zaspo-
kajane przez t¢ sama osobg w ten sam, dajacy mu zadowolenie spo-
sob, tak, ze moze ono ja rozpoznac i polega¢ na przyjemnym kontak-
cie z nig — to znaczy wytworzy¢ z nig wzajemna wigz, relacje — nie-
mowlg staje si¢ apatyczne, nie rozwija si¢ 1 nie przybiera na wadze,
wycofuje swoje zainteresowanie otoczeniem i staje si¢ podatne na
infekcje i choroby, z ktérych powodu umiera niekiedy przed uptywem
pierwszego roku zycia’.

Pozostawanie w symbiotycznym zwiazku z dzieckiem nie jest
fatwym zadaniem. Wymaga od matki duzego zaangazowania, jakim
jest ciaglte, empatyczne spetnianie cielesnych i emocjonalnych potrzeb
niemowlecia. Zeby poradzi¢ sobie z tym zadaniem, matka potrzebuje
wsparcia ze strony ojca dziecka. Potrzebuje jego obecnosci, akcepta-
¢ji, okazywania mitosci oraz doceniania jej roli w opiece nad dziec-
kiem. Matka zaprzatnigta jest nieskonczong iloscia drobnych szczego-
1ow: sposob, w jaki dziecko ssie, godziny jego snu, bole brzuszka, to,
kiedy i jak nalezy je kapa¢, kolor i konsystencja jego stolca, to, czy
nowa pieluszka powoduje podraznienie, czy ulewa ono po jedzeniu.
Zazwyczaj tylko ojciec jest w stanie podziela¢ to zainteresowanie,
moze wystuchiwa¢ opowiadan na temat osiggnie¢ niemowlgcia,
wspotodczuwad z niepokojami matki i doceniac jej wysitki, poniewaz
tylko on obdarza dziecko podobnymi uczuciami. Jednak wtasnie dla-
tego, ze opieka nad dzieckiem jest tak absorbujaca i ogniskuje si¢ tak
bardzo na podstawowych sprawach cielesnych, matka potrzebuje doj-
rzatego towarzystwa ojca. To on opowiada jej o ludziach i1 zdarze-
niach, ktére maja miejsce poza domem, dzieli z nia swoje mysli na ich
temat, pyta ja o zdanie i docenia jej wktad w ich doroste, wspolne
sprawy. W ten sposdb wzbogaca jej zycie i pomaga w odzyskaniu
wlasciwe] wewnetrznej rownowagi. Gdy matka nie moze skorzysta¢
z psychologicznego wsparcia ojca i gdy on nie moze zaspokoi¢ jej
potrzeby dorostego towarzystwa, bardzo cigzko przychodzi jej po-
$wigcenie si¢ niemowleciu®. Wspierajac matke, ojciec chroni i wspiera

Zob. tamze.

8 Zob. tamze.
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,,catos¢”, ktora stanowia matka i niemowlg. W tym najwcze$niejszym
okresie zycia dziecka nie jest wigc zadaniem ojca by¢ druga matka
i robi¢ wszystko tak samo jak ona. Silny, symbiotyczny zwiazek matki
z niemowlgciem nie oznacza jednak, ze ojciec powinien trzymac sig
na dystans wobec swojego dziecka. Ostatnio coraz czesciej podkresla
sig, ze wazny jest bezposredni kontakt ojca z niemowlgciem. Taki
kontakt pomaga ojcu budowa¢ wigz z dzieckiem i nieco p6zniej, kiedy
dziecko bedzie juz gotowe do nawiazania bezposredniej relacji z oj-
cem, ulatwi ojcu nawiazanie tej relacji. Bezposrednie kontakty ojca
z niemowlgciem sa mozliwe poprzez wlaczenie si¢ w pomaganie mat-
ce w opiece nad niemowleciem.

Dan Kindlon i Michael Thompson pisza, ze coraz wigcej 0j-
cOw towarzyszy narodzinom swojego dziecka. Pdzniej jednak, gdy
dziecko jest juz w domu, ojciec nie bardzo wie, jak si¢ nim zajac.
Niektorzy mezczyzni mowia, ze ilekro¢ zdarza si¢ im kapac, karmié
dziecko lub si¢ z nim bawié, czuja si¢ bacznie obserwowani przez
zong — jakby to byt ich okres probny. Czasami takie zachowanie matki
sprawia, ze ojciec wycofuje si¢. A przeciez pomoc zonie w réznych
zabiegach opiekunczych stwarza ojcu okazj¢ do okazania dziecku
mitosci i zainteresowania’.

Mgzczyzna, ktory nie angazuje si¢ w relacje z niemowleciem,
wchodzi w rolg ,,zdyskwalifikowanego taty” i coraz czgsciej zadowala
si¢ praca zawodowa i funkcja zywiciela rodziny. Taka sytuacja nie
sprzyja rozwojowi jego ojcostwa i utrudnia mu zbudowanie wigzi
z dzieckiem. Trudniej mu tez uchwyci¢ moment, w ktorym dziecko
nie potrzebuje juz tak silnego zwiazku z matka i zaczyna by¢ gotowe
do kontaktow z innymi osobami. Nastepuje to pomigdzy 10 a 16 mie-
sigcem zycia dziecka. Wtedy wchodzi ono w druga faze swojego roz-
woju, ktéra psycholodzy nazywaja faza separacji — indywidualizacji.
Rozpoczyna si¢ wowczas trudny proces fizycznego i psychicznego
odseparowywania si¢ od rodzicow i stawania si¢ autonomiczng osoba.
Dziecko zachwyca si¢ swoimi nowymi mozliwo$ciami, zwlaszcza
ruchowymi, dzigki ktérym zaczyna bada¢ §wiat. Zwraca si¢ wowczas
ku ojcu, ktory staje si¢ dla niego nowym, interesujacym obiektem.
Psychologowie zauwazaja, ze pierwszym zadaniem ojca jest zwigk-
szenie zainteresowania dziecka $wiatem ludzi i przedmiotéw znajdu-
jacych sig¢ poza symbiotycznym zwiazkiem z matka. Podkreslat to juz
Erich Fromm, stwierdzajac, ze matka jest domem, z ktérego wycho-
dzimy, jest natura, gleba, oceanem; ojciec nie reprezentuje zadnego

®  D.Kindlon, M. Thompson, Sposéb na Kaina. Jak chronié zycie emocjo-

nalne chlopcow?, thum. z ang. A. Skucinska, Krakow 2004.
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takiego naturalnego domu; reprezentuje on drugi biegun ludzkiego
istnienia: §wiat mysli, przedmiotow, ktére sa dzietem rak ludzkich,
$wiat prawa i fadu, dyscypliny, podrozy i przygody. Ojciec jest tym,
ktory uczy dziecko i wskazuje mu droge w $wiat'.

Okoto osiemnastego miesiaca zycia zwiazek z ojcem staje si¢
jeszcze wazniejszy. Ojciec ulatwia bowiem dziecku przejscie od wy-
tacznej relacji z matka do rozwoju poczucia autonomii i niezaleznosci.
W wieku po niemowlgcym dziecko potrafi juz utrzymac¢ w sobie we-
wngtrzny obraz matki. Pozwala mu to na krotkotrwale jej opuszczenie
1 uczestniczenie w relacji z ojcem w bardziej dojrzaly sposéb. Moga
razem pojs$¢ na krotki spacer, pobawic sig .

Z punktu widzenia matki, opieka nad dzieckiem, ktore skon-
czylto pierwszy rok zycia, wcale nie staje sig¢ tatwiejsza. Pojawiaja si¢
nowe trudnosci i wyzwania. Dziecko, ktore zaczyna chodzi¢ trzeba
,,mie¢ stale na oku”, zeby nie zrobilo sobie krzywdy. Matka potrzebu-
je wigc chwil wytchnienia, czasu tylko dla siebie oraz dojrzatej obec-
nos$ci ojca dziecka. Potrzebuje, podobnie jak w okresie, kiedy dziecko
bylo niemowlgciem, docenienia jej wysitkow w opiece nad dzieckiem.
Wsparcie ze strony ojca pomaga matce lepiej wypetniac jej rolg, a to
sprzyja rozwojowi dziecka. Wazne jest, zeby ojciec chwalil matke
w obecnosci dziecka i okazywal jej milo$¢ 1 szacunek. Dla dziecka
bowiem mito$¢ ojca do matki jest rownie potrzebna jak mitos¢, ktora
ojciec okazuje jemu. Ojciec moze powiedzie¢, ze mama ugotowata
smaczny obiad, ze podobaja mu sig buty, ktére dziecku kupita. Wazne
jest tez, zeby ojciec nie wchodzit w rolg lepszego rodzica, np. pozwa-
lajac dziecku robi¢ co$, na co przed chwilg matka nie wyrazita zgody.

E. Furman przestrzega rowniez ojcéw przed znizaniem si¢ do
poziomu dziecka i podejmowaniem z nim pobudzajacych zabaw
— przepychanek, gonitwy, taskotania, a potem przekazywaniem matce
,haladowanego” dziecka, ktore trudno jest uspokoi¢. W wieku po
niemowlecym dziecko w relacji z matka prezentuje czgsto nieustepli-
wa zaborczos¢. Typowe dla tego okresu sa prowokacyjne bunty, wy-
buchy gniewu, poddawanie matki prébom i draznienie si¢ z nig. Na-
stepuje to w drugim roku zycia. Dziecko zaczyna by¢ wtedy zaintere-
sowane innymi ludzmi — przede wszystkim ojcem i rodzenstwem. Sa
oni bowiem jemu dobrze znani, poniewaz czg¢sto przebywato z nimi
w obecnosci matki. Dziecku najtatwiej jest nawiaza¢ kontakt z inny-
mi, gdy jest bezpieczne w ramionach matki. Kiedy wigc, w trakcie
karmienia lub kapania, niemowle widzi siedzacego obok ojca, intere-
suje si¢ nim, probuje go dotykac. Jesli ojciec jest rOwniez zaintereso-

0 g Fromm, O sztuce milosci, dz. cyt.

STL IDIA

GDANSKIE



260 Studia Gdanskie XX (2007)

wany i dostgpny, dziecko zaczyna chcie¢ bawi¢ si¢ z nim. Moze to
by¢ zabawa typu ,,idzie rak — nieborak™ lub tylko dotykanie zegarka
taty, jazda na jego kolanie. Jesli ojciec jest obecny w zyciu dziecka
i nawiazal z nim wigz, ich wzajemna relacja nie jest tak burzliwa. Jest
bardziej skupiona na wspolnym poznawaniu otaczajacego Swiata. Dla
dziecka stanowi to nowy rodzaj przyjemnosci. Czas spgdzony z 0j-
cem, wspolne zabawy sa dla dziecka ,,odskocznia” od silnego, emo-
cjonalnego zwiazku z matka. Nadal jednak jest ona dla dziecka glow-
nym zrodlem bezpieczenstwa. Czgsto mozna obserwowac kilkuletnie
dziecko, ktore, jesli spotka je co§ przykrego, szuka pocieszenia
w ramionach matki'',

E. Furman zauwaza, ze gdy jesteSmy dorosli, czeg$ciej Iub rza-
dziej zdarza si¢ nam tgskni¢ za kims, kto akceptowalby nas takimi,
jakimi jesteSmy, opiekowal si¢ nami, pocieszat, chronit przed we-
wnetrznym rozchwianiem i zewngtrznymi niebezpieczenstwami. Za-
uwaza tez, ze kiedy dwuletnie dziecko dorasta i staje si¢ 3-4 letnim
przedszkolakiem, zmienia si¢ natura jego zwiazkow z ludzmi. Role
ojca i matki staja si¢ wowczas bardziej rownowazne. Dziecko z kaz-
dym z rodzicéw jest w stanie pozostawaé w bezposredniej, zazylej
relacji. Jest to okres porownywania si¢ z innymi, zarowno z dzieé¢mi,
jak i z dorostymi'®. Przedszkolak, zauwazajac roznice ptciowe pomie-
dzy ludzmi, zaczyna zdawaé sobie sprawe z tego, ze dziewczynki sa
podobne do kobiet, chtopcy — do mgzczyzn. Jest to poczatek ksztatto-
wania sig tozsamosci piciowej. Ojciec jest dla chlopca wzorem mez-
czyzny. Zeby chlopiec mogt zrozumieé i polubié siebie, musi mie¢
kontakt z mgzczyzna, ktory akceptuje zardwno siebie, jak i chlopca.
Idealna jest sytuacja, w ktorej tym mezczyzna jest ojciec. Najlepsza
bowiem matka nie jest w stanie nauczy¢ chtopca, co znaczy by¢ mez-
czyzna. Ze wzgledu na ple¢ matka ucielesnia dla syna ,,innos¢”, ojciec
za$ ,,identycznos¢”. Juz w potowie drugiego roku zycia chlopiec za-
czyna rozumie¢, ze jest inny niz matka. Chlopiec musi doswiadczy¢
wigzi z ojcem we wspolnych dziataniach, musi mie¢ okazjg podziwiaé
ojca i by¢ przez niego podziwianym. Dan Kindlon i Michael Thomp-
son pisza, ze mezczyzna rzadko ulega wzruszeniu. Potrafi z suchymi
oczami opowiadaé¢ o zrujnowanym matzenstwie, problemach z dzie¢-
mi, niepowodzeniach w pracy, katastrofie finansowej i cierpieniu fi-
zycznym. Jezeli ptacze podczas sesji terapeutycznej, to przyczyna
niemal zawsze okazuje si¢ ojciec — znienawidzony lub otoczony czcia,

"' Zob. E. Furman, Jak wspieraé dziecko w rozwoju. Podrecznik psycho-

analizy dla rodzicow, dz. cyt.

12 7ob. tamze.
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w dobrym zdrowiu lub od dawna niezyjacy'’. Rownie wazna dla pra-
widlowej identyfikacji ptciowej chtopca jest mito§¢ matki do niego
ijego ojca.

Podobnie dziewczynka potrzebuje bliskiej relacji z matka,
ktora cieszy si¢ z tego, ze jest kobieta. Dla dziewczynki, dla budowa-
nia jej prawidlowej identyfikacji plciowej, wazna jest tez mitos¢ ojca
do niej i mito$¢ ojca do matki. Ojciec jest pierwszym waznym mez-
czyzna w zyciu dziewczynki. Chce ona by¢ przez niego kochana
i chce jego kocha¢. Jezeli dziewczynka czuje si¢ kochana przez ojca
i jesli widzi, ze ojciec kocha matke, pozytywnie ksztattuje sig jej toz-
samo$¢ zwiazana z picia. Cieszy si¢ z tego, ze jest dziewczynka i do-
brze o sobie mysli. Dziewczynka, postrzegajac mezczyzng jako osobg
odmienng od siebie i mamy, potrzebuje go blizej poznaé. Dobra, bli-
ska relacja z ojcem pomaga jej dowiedzie¢ sig, kim jest mezczyzna,
jak odczuwa, jak mysli, jak dziata. Kiedy ojciec akceptuje i docenia
corke, jej poczucie wartosci rozwija si¢ prawidtowo. Bliska relacja
z ojcem sprawia, ze dziewczynka wlacza go w mito§¢ wiasna, ,,moj
tato” staje si¢ jej wewngetrzna czgscia. Pomaga jej to, kiedy przezywa
trudne chwile 1 obniza sig jej poczucie wartosci.

Mniej wigeej od piatego roku zycia dziecka ojciec i matka sta-
ja sie dla niego znaczacy w swoich rolach meza i zony. Dziecko, dzig-
ki uczuciom do kazdego z rodzicow, zaczyna rozumie¢ istot¢ zwiazku
malzenskiego polegajaca na uzupetnianiu si¢ i wspotpracy. Dlatego
tak wazne dla rozwoju dziecka sa wzajemne relacje jego rodzicoéw.

Miedzy szostym a 6smym rokiem zycia ojciec staje si¢ dla
chtopca postacia pierwszoplanowa. To wiasnie w tym wieku chlopcy
przechodzili kiedy$ poprzez obrzedy inicjacji, ze $wiata kobiet do
Swiata mezczyzn. Syn w tym okresie jest zafascynowany ojcem.
Chetnie i tatwo uczy si¢ od niego. Wigz ojca i syna ksztaltuje sig
gtéwnie poprzez wspolne dziatania. W poprzednich wiekach, kiedy
synowie zdobywali zawdd uczac si¢ od ojca, wspolne dziatania, praca
byly czym$ naturalnym. Teraz, kiedy ojcowie pracuja poza domem,
wazne jest organizowanie wspolnych z synem zabaw, zajg¢, wycie-
czek, poszukiwanie i rozwijanie wspolnych pasji i zainteresowan.

W $rodkowym okresie dziecinstwa zachowanie ojca podczas
zabawy 1 wspolnych zajeé¢ uczy syna, jak radzi¢ sobie z emocjami.
Ojciec, ktory akceptuje i wspiera przygnebionego syna, nie wychowu-
je go na ,,bekse”, wregcz przeciwnie, pomaga mu stac si¢ silniejszym
emocjonalnie. Badania wskazuja na to, ze chtopcy agresywni i mato

3 D. Kindlon, M. Thompson, Sposéb na Kaina. Jak chronié Zycie emocjo-

nalne chiopcow?, dz. cyt.
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prospoteczni maja ojcow, ktérzy wdaja si¢ z nimi w ostra wymiang
zdan. Dla chlopca opinia ojca na jego temat ma ogromna wagg. Jesli
syn uczy sig jezdzi¢ na nartach, to najwigksze znaczenie ma dla niego
to, co mysli o jego umiejetnosciach ojciec. Samoocena chtopca zalezy
bowiem od tego, jak, jego zdaniem, ocenia go ojciec. Okres dojrzewa-
nia syna jest duzym wyzwaniem dla ojca. Naturalny dla nastolatkow
jest bowiem bunt, przeciwstawianie si¢ autorytetom, w tym rowniez
autorytetowi ojca.

Dan Kindlon i Michael Thompson zauwazaja ponadto, ze pra-
ca z ojcami nastolatkow polega w duzej mierze na powsciaganiu ich
odruchowej i nadmiernej checi sprawowania nadzoru, bedacej reakcja
na zupehnie naturalne zachowanie syna. Gdy 13- czy 14-latek po po-
wrocie do domu oznajmia, ze wkuwanie do matury jest bezsensowne
1 znacznie lepiej jest przygotowac si¢ do zdobycia zawodowego mi-
strzostwa w jezdzie na deskorolce, przed oczyma ojca staje wizja sy-
nowskiego upadku i pogngbienia nadziei na studia, na dobra posade
i powodzenie w $wiecie dorostych, przyniesienie wstydu rodzinie.
Ojciec czuje si¢ zobowiazany do natychmiastowego dziatania, cho¢by
do zrobienia synowi wyktadu na temat cech, jakie powinien posiadac
mezcezyzna, aby odnies¢ w zyciu prawdziwy sukces. Jezeli natomiast
ojciec nauczy si¢ stucha¢ syna, zadawaé pytania i okazywaé auten-
tyczne zainteresowanie, to przypuszczalnie zrozumie, ze jazda na
deskorolce jest tylko chwilowym kaprysem, lecz rownoczes$nie po-
twierdzi warto$¢ synowskich pasji. Jezeli jednak synowie i ojcowie
nie umieja ze soba rozmawia¢ na jakikolwiek temat budzacy silne
emocje, ich relacje zazwyczaj staja si¢ w tym okresie czysto praktycz-
ne i ojcowie zaspakajaja materialne potrzeby syndéw, oczekujac
w zamian szacunku i postuszenstwa. Nastolatek, ktory stara si¢ ustali¢
wlasna tozsamosc¢ 1 zdoby¢ wigksza niezalezno$¢, zastuguje na to, aby
traktowa¢ go powaznie. W przeciwnym razie zamyka si¢ w sobie.
Ojciec zyskuje tymczasowa kontrol¢ nad zyciem syna, ale osiaga to
kosztem wzajemnych stosunkow'?.

W okresie dorastania problemy migdzy ojcem i synem moga
mie¢ jeszcze inng przyczyng. Mezczyzni lubia rywalizowac. Ojcowie
nastolatkow, na ogo6t mezczyzni koto czterdziestki, czgsto przezywaja
kryzys wieku $redniego. Sa wowczas bardzo podatni na zranienie.
Zaczynaja dostrzegaé, ze nie sa juz sprawni, tak jak kiedys. Ich syno-
wie dojrzewaja, zaczynaja przerastaé ojcOw wzrostem, sprawnoscia
i sita. Wielu ojcow nie potrafi poradzi¢ sobie z ta sytuacja. Zaczynaja
rywalizowac z synem, czasami w bardzo ostry sposob i pokazywac, ze

4 Zob. tamze.

Gl

o

JDIA
SKIE

Z



G. Rymaszewska, Wptyw relacji z ojcem... 263

dominuja nad nim. Nawet kiedy syn jest silniejszy fizycznie, ojciec
ma nad nim przewage¢ emocjonalna. Najgorsza bronig ojca jest kryty-
ka. Synowie bowiem, cho¢ nie przyznaja si¢ do tego, pozostaja nie-
zwykle wrazliwi na krytyke ze strony ojca jeszcze dtugo po osiagnig-
ciu pelnoletnosci. Brak pochwat i nadmiar krytycyzmu maja dla sy-
noéw powazne i dtugotrwale konsekwencje. W okresie dorastania syna
zadanie ojca polega na skupieniu sig na synu, rado$ci z jego rozwoju,
osiagnig¢. Nie zawsze jest to tatwe, ale na pewno jest mozliwe. Poma-
ga w tym uswiadomienie sobie przez ojca, ze zachowania syna nie sa
wymierzone przeciwko niemu, ze syn musi zmierzy¢ si¢ z ojcem,
zeby sprawdzié, czy jest na tyle silny, zeby méc funkcjonowac samo-
dzielnie. Ojcom, ktdrzy czuja si¢ pewnie w roli m¢zczyzny, tatwiej to
zaakceptowac 1 szuka¢ raczej tego, co taczy, niz dzieli. Moga to by¢
wspolne zajecia — naprawianie sprzgtu, kibicowanie druzynom spor-
towym. Takie zachowanie ojca buduje w synu pozytywna tozsamos¢,
wewngetrzna site 1 poczucie wlasnej wartosci.

Wchodzac w doroste zycie, kazdy z nas zabiera ze soba do-
swiadczenia z dziecinstwa, wszystko to, co dostal od ojca 1 matki.
Jezeli relacje z obojgiem rodzicéw byly dobre, jest w nas matczyne
ciepto i ojcowska sila pozwalajace nam z ufnoscia patrze¢ w przy-
sztos¢.

SUMMARY

THE INFLUENCE OF MOTHER-CHILD AND FATHER-CHILD
RELATIONSHIPS ON THE CHILD’S PERSONALITY

Relationships with the mother and father are the two wings
that carry a child on its way to a personal growth — as a man or
a woman. In his book, The Art of Loving, Erich Fromm differentiates
between the motherly and fatherly kind of love. He says motherly love
is unconditional. The mother loves the child just because it exists.
Whereas, the fatherly love must be earned. According to David
Blankenhorn, the difference between the role of the mother and the
father is reflected in the way they hold the baby. The mother cuddles it
close to her, embracing it in her both arms. The father holds the baby
at a certain distance, in the outstretched arms and so they are not
physically united but they can establish an eye contact.
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The first six months of the baby’s life psychologists call the
period of symbiosis with the mother. Maintaining this symbiotic rela-
tionship is not an easy task. It requires of the mother a great commit-
ment, a constant and emphatic catering for the baby’s bodily and emo-
tional needs. And to cope with this task, the mother needs the support
of the baby’s father. In helping the mother, the father sustains “the
unity” that consists of the mother and the baby. A strong, symbiotic
relationship of the mother and the baby does not mean that the father
should keep aloof from his child. The importance of the direct contact
between the father and the baby has been more and more stressed. The
man who remains uninvolved, assumes the role of the “disqualified
dad” and settles for a professional career and a status of the wage-
earner. Such situation impedes the development of his fatherhood and
hinders the establishing of a relationship with the baby. When the
child is about five years old, it starts to perceive its parents in their
roles of a husband and wife. Owing to the emotions the child feels for
each of the parents, it begins to understand the essence of marriage,
which is complementing each other and cooperation. That is why the
mutual relationship of the parents is so crucial for the child’s devel-
opment.
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MEZCZYZNA W ROLI OJCA - POWOLANIE
WSZYSTKICH CZY WYBRANIE
NIEKTORYCH?

WSTEP. 1. BIBLUNY OBRAZ BOGA JAKO OJCA. 2. TOZSAMOSC
SYNOWSKA JAKO WARUNEK UKSZTALTOWANIA SIE
DOJRZALEGO OJCOSTWA. 3. CECHY OJCOWSKIEJ TOZSAMOSCI
MEZCZYZNY. ZAKONCZENIE.

Stworzyt wiec Bog cztowieka na swoj obraz,
na obraz Bozy go stworzyt:

stworzyt mezczyzne i kobiete.

Ksigga Rodzaju 1,27

WSTEP

Postawione w temacie pytanie jest czgScia szerszego zagad-
nienia. Otwarcie dyskutuje si¢ dzi$ nad tym, czy megzczyzna jeszcze
w ogole jest potrzebny. Ci, ktorzy stawiaja takie pytania, wskazuja, ze
kobiety nauczyty si¢ wielu meskich zadan, np.: potrafia samodzielnie
prowadzi¢ dom, nauczyly si¢ dobrze kierowaé samochodem, doskona-
le radza sobie z prowadzeniem konta i ptaceniem rachunkow. Pewne
grupy osob coraz glo$niej wyrazaja swoje watpliwosci dotyczace roli
kobiety, a tymczasem mezczyzni wycofuja si¢ coraz bardziej sfru-
strowani i niepewni. Wydaje sig, ze jedni i drudzy, czyli tak kobiety,
jak 1 mezczyzni, potrzebuja odnowienia wlasnego obrazu i umocnie-
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nia si¢ we wlasnej tozsamosci. Trzeba przypominaé, ze mezczyzna nie
jest tym samym czym jest kobieta i ze ma swoja wlasna przyczyng
istnienia, w ktorej nie moze by¢ wyreczony: powotanie do ojcostwa.
Kim wigc jest 6w megzczyzna, ktorego Bog stworzyt na swdj obraz
1 podobienstwo?

1. BIBLIJNY OBRAZ BOGA JAKO OJCA

Szukajac odpowiedzi na postawione wyzej pytanie, nalezy
cofna¢ si¢ do samego poczatku, a wigc do momentu stworzenia.
W teologicznej prawdzie o stworzeniu czlowieka na obraz Boga, megz-
czyzna znajduje przyczyng swojego istnienia. Jednak przygladajac si¢
samemu Bogu odkryje jeszcze wigcej, a mianowicie, ze jego zyciowa
misja jest zosta¢ ojcem. Pytanie o ojcostwo jest dzisiaj dla wielu kto-
potliwe. Najpierw zwro¢my wigc uwage na przyczyng, dla ktorej Bog
jest ojcem, czyli dlaczego stworzyt cztowieka, by potem ukazaé jesz-
cze sposob, w jaki Bog postgpuje wobec czlowieka.

W umacnianiu przekonania o powotaniu me¢zczyzny do ojco-
stwa pomaga przedstawiony w Pismie Swietym obraz Boga. Chrzesci-
janska teologia przedstawia prawde¢ o istnieniu jednego Boga ale
w Trzech Osobach: Ojca, Syna i Ducha Swictego. Owa Tréjca jest ze
soba w wewngtrznej relacji. Jest to relacja mitosci. Mito$¢ za$ z natu-
ry swojej jest ptodna: dazy do przekazania dalej zycia, ktore w sobie
nosi. Czlowiek jest owocem mitosci migdzy Osobami Tréjcy Swicte;.
Zatem pragnienie ojcostwa i macierzynstwa rodzi si¢ z do§wiadczenia
mitosci oblubienczej, a wigc, jak mowit papiez Jan Pawet II: ,,0jco-
stwo jest ptodne na miare mitosci oblubienczej”'. Wida¢ wigc, ze
istota dojrzewania me¢zczyzny do stania si¢ ojcem jest doSwiadczenie
mito$ci. Poza wszystkimi dobrymi radami dla me¢zczyzny, jak byc
dobrym ojcem, istotne wydaje sig, aby mezczyzna miat odwage otwie-
ra¢ sig¢ na milo$¢ i potem wiernie przy niej wytrwat.

Szukajac odpowiedzi na pytanie, jak Bog realizuje swoje oj-
costwo, czgsto zbyt tatwo sugerujemy sig¢ naszymi ziemskimi do-
$wiadczeniami. Poréwnujemy zatem Boga do naszych ziemskich oj-
cow albo do tych, ktérzy taka role wobec nas odgrywali w zyciu. Jest
to zupelnie naturalne, ale tez niebezpieczne. B6g bowiem jest ojcem
dojrzatym, a nasi ziemscy ojcowie czgsto uwiktani sa w rdzne niedo-
skonalosci. Czasami sa bardzo prawdziwi i woéwczas ich postawa
przybliza nas do rozumienia Boga. Czasami jednak ich niedojrzatos¢

Por. Jan Pawet I, Adhortacja apostolska ,,Familiaris consortio”,
w: Tenze, Adhortacje apostolskie, Krakow 1996, 28.
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jest tak wielka, ze tylko znieksztalca i wypacza obraz ojcostwa. Nieza-
leznie zatem od naszych ziemskich do$wiadczen z obrazami ojca,
zawsze dostepny jest wzor ojcostwa zawarty w Pismie Swigtym, uka-
zujacy Boga w Jego relacji do cztowieka. Przygladajac sig zatem, jak
Bog realizuje swoje ojcostwo, mezczyzna moze odkrywaé wlasnag
droge do stawania si¢ ojcem. Zwroé¢my uwage na wybrane elementy
postawy Boga jako ojca.

Bég Ojciec wystepuje wobec czlowieka jako wychowawca.
Wszyscy ojcowie powinni przyswaja¢ sobie podstawowa zasadg wy-
chowawcza Boga, ktora brzmi: zawsze by¢ gotowym do pomocy, ale
nigdy nie wyrecza¢ w tym, co dziecko moze zrobi¢ samo. Moze woOw-
czas, kiedy spotykaja nas trudnosci i cierpienia, nie bgdziemy od razu
oskarza¢ Boga. Bo przeciez jesli Bogu zalezy na cztowieku, to pragnie
On, aby czlowiek stal si¢ samodzielny. Bog nie bedzie wigc szczegol-
nie dbat o to, by cztowiek byl bogaty, ale przede wszystkim, aby byt
rozumny i wolny. Bog jako ojciec dopuszcza zatem trudnosci, aby
cztowiek odkrywat prawde potrzebna rozumowi i umacniat wtasna
samodzielnos$¢ potrzebna woli. Gdyby za$ nas wyrgczat, skazat by nas
na niepewno$¢ i zaleznosc.

Pan Bog jest zatem bardzo oddany cztowiekowi, ale zostawia
mu wolnos¢. Nasza wolnos$¢ wyznacza granice, ktorej Bog nie prze-
kroczy. To jest ryzyko, na ktore Bog musiat pozwoli¢, jesli cheiat by¢
ojcem wolnych i mie¢ odwaznych synow, a nie zniewolone i przestra-
szone dzieci. Ojciec Tomasz Kwiecien w tekscie o ojcostwie Boga
pisze: ,,Rola ojca jest nauczy¢ dziecko chodzi¢ na wlasnych nogach.
Nauka dojrzatosci nie jest mozliwa bez wypuszczenia z dloni reki
dziecka. Inaczej nie nauczy si¢ ono samodzielnosci. Zadnego z ojcow
nie ciesza upadki dziecka, rozbite i okaleczone kolana. Dla ojca alter-
natywa jest jednak prosta: albo bedzie cate zycie trzymat dziecko na
rekach, az wyro$nie z niego taki osiemdziesigcioletni bobas, wotajacy
o tate i zujacy smoczek, albo nauczy go chodzi¢ na wlasnych nogach,
ale wtedy musi zatozy¢, ze dziecko niejednokrotnie do§wiadczy przy-
krosci i cierpien. Taka jest cena dorostosci””. Takie tez jest zadanie
dla megzczyzny: pomagac innym w osigganiu samodzielnosci w my-
$leniu i wolno$ci w dziataniu Wtedy wlasnie mezczyzna, stworzony
na obraz Boga, bgdzie stawat si¢ ojcem i bedzie podobny do biblijne-
go obrazu Boga Ojca.

Pan Bog jako ojciec mituje cztowieka, ktoremu dat zycie.
Przejawia sig to w tym, ze pragnie dla niego tego, co najlepsze. Pojg-
cie ,,najlepsze” trochg¢ inaczej rozumie¢ begdzie czlowiek, ktory jest

2 T.Kwiecien, Co to znaczy, ze Bég jest ojcem?, List (2004)12, s. 34-35.
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wychowankiem, a inaczej Bog, ktory wychowuje. Dla cztowieka czg-
sto ,,najlepsze” wydaje si¢ to, co dotyczy jego doczesnosci, ale dla
Boga ,,najlepsze” bedzie to, co dotyczy wieczno$ci przeznaczonej dla
cztowieka. Dobrze thumaczy to przyktad wziety z relacji rodzicow do
dziecka. Dziecko na widok wystawy sklepowej ze stodyczami ma
pragnienie, aby najesc sig ile tylko si¢ da i to uwaza dla siebie za naj-
lepsze. Rodzice jednak nie pozwola dziecku zjes¢ za duzo, bo wiedza,
ze to mu zaszkodzi, a wigc wcale nie bedzie dla dziecka najlepsze.
Pan Bog jest zatem dla czlowieka jak ojciec dla dziecka, to znaczy
wie wigcej 1 widzi dalej. Opierajac si¢ na tej prawdzie rozumiemy, ze
Bodg, nie naruszajac wolnos$ci cztowieka, bedzie jednak konsekwentnie
stawial mu wymagania.

2. TOZSAMOSC SYNOWSKA JAKO WARUNEK
UKSZTALTOWANIA SIE DOJRZALEGO OJCOSTWA

Wobec mezczyzny istnieja konkretne oczekiwania. Dlaczego
jednak tak wielu m¢zczyzn boi si¢ podja¢ odpowiedzialno$¢ za innych
i czuje Iek przed powotaniem do ojcostwa. Wydaje sig, ze bierze si¢ to
z pomijania pewnego porzadku, a mianowicie: najpierw jest si¢ sy-
nem, a potem ojcem. Jesli mezczyzna dobrze nie przezyje swojego
synostwa, nie bedzie wiedzial, jak by¢ ojcem. I odwrotnie, ten, kto ma
dobrze uksztaltowana tozsamo$¢ synowska, bedzie wiedziat, jak sta-
waé sie ojcem. Pismo Swiete w wielu miejscach przypomina, ze Bog
jest ojcem nie tylko w chwili stwarzania czlowieka, ale i potem,
W ciagu jego zycia. Mezczyzna w Biblii ukazywany jest zatem
w dwojaki sposob. Kiedy zwraca si¢ on do ludzi, podkresla si¢ jego
powotanie do ojcostwa, czyli do odpowiedzialnosci za innych. Kiedy
jednak zwraca si¢ on do Boga, podkresla si¢ jego powotanie do syno-
stwa, czyli do opierania si¢ w swoim postannictwie na obecnosci Bo-
ga w jego zyciu. Przyktadem jest tekst $w. Pawla, ktory tak zwraca sie
do mezczyzn: ,,Na dowdd tego, ze jestescie synami, Bog wystat do
serc naszych Ducha Syna swego, ktory wota: 4bba, Ojcze! A zatem
nie jeste$ juz niewolnikiem, lecz synem. Jezeli za$ synem, to i dzie-
dzicem z woli Bozej” (Ga 4,6-7).

Kazdy mezczyzna ma swoja historig, albo, méwiac inaczej,
ma swoje korzenie. Mgzczyzna bez przesztosci, jest jak drzewo bez
korzeni: nie ma oparcia i nie wie, kim jest. Dlatego tak wazne jest
doswiadczenie wlasnego usynowienia. Chtopiec moze wychowac sig
i dorosna¢ bez obecnosci ojca, ale nie moze bez tej obecno$ci uksztat-
towac swojej tozsamosci. Kto§ musi nauczy¢ go, co to znaczy by¢
mezezyzng. 1 nie moze tego zrobi¢ kobieta. Czy jedynym rozwiaza-
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niem jest obecno$¢ ojca ziemskiego? Jesli tak, to wielu chtopcow zo-
statoby przekreslonych juz na starcie. Wydaje sig jednak, ze ta inicja-
cyjna rolg ojca z powodzeniem moze spetnic takze kto$ inny, na tyle
blisko obecny, ze chtopiec zaczerpnie od niego wlasciwy wzor.

Pozostaje jednak otwarta sprawa usynowienia. Kluczowym
zagadnieniem wydaje si¢ uksztaltowanie w chtopcu obrazu ojca. Tym
bardziej bedzie on synem, im bardziej wyrazny bedzie w nim obraz
ojca. W glosnym kilka lat temu filmie Krol Lew, gldéwny bohater,
Simba, odkrywa swoja tozsamos¢ w pewnej wymownej scenie. Stoi
nad jeziorem, ktore od blasku ksigzyca jest jak lustro. Ma nadziejg
zobaczy¢ tam obraz ojca, ale widzi tylko swoje odbicie. Zrezygnowa-
ny, juz chce odejs¢, kiedy kto§ go zatrzymuje proszac, by spojrzat
jeszcze raz 1 mowi: ,,twdj ojciec zyje w tobie”. I wowczas w jeziorze
rzeczywiScie odbija si¢ obraz ojca. Troche to oczywiscie bajkowe, ale
istota jest zachowana: czy mezczyzna tego chce, czy nie, jaki§ obraz
mestwa 1 ojcostwa w nim si¢ ksztattuje. I lepiej, by on sam o tym de-
cydowat, niz zeby inni mieli mu to narzucic.

Kiedy cztowiek przychodzi na $wiat, jest dzieckiem. Z dzie-
cinstwem zwiazana jest pewna biernos¢. Dzieckiem po prostu sig jest.
Tego si¢ nie wybiera. Wszystko zalezy od innych. Dziecko moze zo-
sta¢ przez najblizszych uznane i kochane lub odrzucone i znienawi-
dzone. Nie ma sig¢ na to zadnego wptywu. Inaczej jednak ma si¢ spra-
wa z byciem synem. Wtedy bowiem co$ si¢ zmienia. W pewnym
uproszczeniu mozna powiedziec, ze jest to moment, w ktorym dziecko
samo wybiera sobie ojca. Oczywiscie nie chodzi tu o wybor tego, od
kogo pochodzg, bo to bytoby przyznaniem prawa do zmieniania fak-
tow. Dziecko staje si¢ synem przez wybdr tego, do kogo chce by¢
podobne. Chlopiec w ktérym$ momencie sam wybierze obraz, na
wzor ktorego chce sig stawaé. Czesto bedzie to wybor, ktory uksztat-
tuje go na cate zycie. Dzieckiem zatem jest si¢ z urodzenia, ale synem
staje si¢ z wyboru. Jesli chtopiec nie dokona wyboru, na zawsze pozo-
stanie dzieckiem.

Nalezy podkresli¢ znaczenie tego momentu wyboru 1 wezwac
wszystkich do czujnosci, by unika¢ oszustwa ze strony wielu fatszy-
wych obrazow, jakie §wiat probuje narzuci¢ wspotczesnemu cztowie-
kowi. Poruszajac wptyw obrazow na tozsamos$¢ i zycie czlowieka,
Henri Nouwen napisat: ,,Ewoluujemy w kierunku obrazow, ktére no-
simy w swoim umys$le. Stajemy si¢ tym, na co patrzymy. Im bardziej
popadniemy w zalezno$¢ od obrazéw oferowanych nam przez tych,
ktérzy probuja nas rozpraszac i wykorzystywac do swoich celow, tym
latwiej bedzie nam utraci¢ wlasna tozsamos$¢. Narzucone obrazy fak-
tycznie wprowadzaja nas w $wiat, ktory reprezentuja, $wiat nienawi-
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$ci, przemocy, manipulacji i osamotnienia. Kiedy jednak uwierzymy,
ze zostaliSmy stworzeni na obraz Bozy i dotrze do nas, ze Chrystus
przyszedt, aby pozwoli¢ nam to sobie wyobrazi¢, wtedy medytacja
i mg)dlitwa moga nas doprowadzi¢ do naszej prawdziwej tozsamo-
sci”™”.

Dziecko dorasta wigc do tego, aby stac si¢ synem. Syn dorasta
do tego, aby sta¢ sig me¢zem (megzczyzna). Maz dorasta do tego, by
sta¢ si¢ ojcem. Taka jest droga przeznaczona dla kazdego mezczyzny.
Ojciec zatem to ,,syn swojego ojca”. To jest wazna prawda o megz-
czyznie. Kto jej nie uzna, zawsze bgdzie zyciowo kulat. Bedzie po-
dejmowal ojcowska odpowiedzialno$¢, ale nie bedzie wiedzial, dla-
czego ciagle brakuje mu sily i wizji. Kto za$ dobrze przepracuje (ro-
zum) i przezyje (serce) swoje synostwo, ten bedzie wiedziat, jak by¢
ojcem i skad czerpa¢ do tego site. Kazdy ojciec jest silny na miarg
swego synostwa. Dlatego w duchowosci chrzescijanskiej nie wolno
zatrzymac si¢ tylko na etapie dzigcigctwa, a wigc na poziomie uznania
prawdy, ze ojciec ziemski przekazat mi zycie, a Ojciec Bog stworzyt
moja niesSmiertelng dusze. Trzeba uczynié¢ krok dalej i przejs¢ do eta-
pu synostwa, a wigc do wybrania ojca jako obrazu, na wzor ktoérego
pragng sig stawac.

3. CECHY OJCOWSKIEJ TOZSAMOSCI MEZCZYZNY

Czego zatem mozna oczekiwaé po mezczyznie w roli ojca?
Lista zyczen bedzie z pewnoscia bardzo dtuga. Wymienmy chocby
kilka waznych cech ojcowskiej tozsamosci, ktore najbardziej przybli-
zaja postawe dobrego ojca. Wydaje sig, ze ojca szuka¢ bedziemy
wsérod mezczyzn, ktorzy, bedac opiekunami, staraja si¢ by¢ wycho-
wawcami. Rowniez wsrdd tych, ktorzy, majac wladze, sprawuja ja
w mitosci oraz wsrdd tych, ktérzy, bedac wierzacymi, daza do swigto-
$ci. Natomiast ojcem nie bedzie si¢ nazywalo mezczyzny tylko dlate-
g0, ze jest on opiekunem, sprawuje wladze¢ czy deklaruje si¢ jako wie-
rzacy. Ojcostwo domaga sig bowiem od mgzczyzny oddania samego
siebie. To dlatego Jan Pawel II w oczach wielu byt $wiegty, ale nie
kazdego ksigdza bedzie si¢ tak nazywac. Dlatego tez Janusz Korczak
uchodzi za przyktad dobrego wychowawcy, ale nie kazdy nauczyciel
bedzie tak nazywany.

Tajemnica autorytetu ojca tkwi w pogodzeniu dwoch warto-
$ci: mocy 1 czutosci. Sama czutos¢, bez mocy, jest po prostu przeja-

3 H. J. M. Nouwen, Ziarna nadziei. Antologia tekstow, ttum. z ang.

J. Grzegorczyk, Poznan 2001, s. 121-122.
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wem slabosci. Natomiast sama moc, bez czutosci, jest tylko zwykta
przemoca. Formacja do dojrzatego ojcostwa to zatem formacja moc-
nego charakteru i czutego serca, ktore ze soba wspotdziataja jako je-
den organizm i wzajemnie si¢ rownowaza w dziataniu. Ta tajemnica
ujawnia si¢ w zyciu §w. Jozefa, ktory ,,postuzyt si¢ wtadza, przystugu-
jaca mu prawnie w $wigtej Rodzinie, aby zlozy¢ catkowity dar z sie-
bie, ze swego zycia, ze swojej pracy”™*.

Ojciec wprowadza w §wiat prawa. Jest to zwiazane z wpro-
wadzeniem dziecka w $wiat obowiazujacych zasad i wyznawanych
wartosci. O §w. Jozefie czytamy, ze ,,jego zadaniem bylo zatroszczy¢
si¢ o uporzadkowane wprowadzenie Syna w $wiat, z zachowaniem
Boskich nakazéw i praw ludzkich™. Matka tatwiej nauczy dziecka, co
to jest mito$¢, ale ojciec jest potrzebny, aby uksztaltowa¢ w dziecku
pojecie prawdy. I w tej dziedzinie brak ojca w rodzinie jest proble-
mem. To wlasnie on powinien by¢ osoba, ktéra poprowadzi dziecko
do dojrzatosci. Macierzynstwo to chronienie dziecka, opieka. Matka
uczy dziecko tego, ze wazna jest mito$¢. Natomiast funkcja ojca pole-
ga na tym, zeby pomoéc swojemu dziecku oderwac si¢ od matki i stac
si¢ samodzielnym. Zaréwno mezczyzng jak i kobiete niezalezno$ci
uczy wiasnie ojciec. Jego brak lub nieobecnos¢ czgsto skutkuje bra-
kiem pewnosci siebie lub trudnoscia w okresleniu swojej tozsamosci
w dorostym zyciu.

Mowi sig, ze mgzczyznom bez doswiadczenia obecnosci ojca
w ich zyciu grozi ,,syndrom Piotrusia Pana”. Ojciec Jacek Krzyszto-
fowicz pisze o tym tak: ,,Zdarza si¢ on dzisiaj bardzo czgsto i dotyka
przede wszystkim mgzczyzn. Piotru§ Pan to chtopiec, ktory zawsze
chce mie¢ cztery lata, bo wie, ze kiedy doro$nie, straci zdolnos$¢ lata-
nia — poruszania si¢ miedzy $wiatem realnym, czyli $wiatem ludzi,
a $wiatem nazwanym neverland, czyli kraina marzen. Jako dziecko
jest w stanie przenosic¢ si¢ z jednego $wiata do drugiego, kiedy tylko
chce. Wie jednak, ze kiedy doro$nie, bedzie musiat zacza¢ chodzi¢ po
ziemi, p6j$¢ do biura, ozeni¢ sig, zarabia¢. Zdecydowat wigc, ze nie
chce by¢ dorosty. W jego $§wiecie — $wiecie zabawy — nie ma konse-
kwencji ani zobowiazan. Wazne jest tylko to, co si¢ dzieje teraz
— przygoda, rozrywka. Swiat zabawy to $wiat rzeczy, a nie relacji.
Relacje z innymi sa trudne (z zona, z dzieckiem, z wspdtpracowni-
kiem itd.) — nad rzeczami o wiele tatwiej jest zapanowac. Piotru§ Pan
chcialby tez, zeby zawsze po przygodzie i zabawie, kiedy juz si¢ znu-

Jan Pawet 11, Adhortacja apostolska ,,Redemptoris custos”, w: Tenze,
Adhortacje apostolskie, dz. cyt., 8.
Tamze.
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dzi i zmeczy, mozna byto wréci¢ do domu, do mamy. Od kobiety,
swojej partnerki, wymaga wigc wlasnie tego, zeby byla jego matka,
zawsze byla w domu, czekata na niego i akceptowata, niezaleznie od
tego, co robi”®.

Megzczyzna musi wige przechodzic¢ ,,od pokusy latania” w ma-
rzeniach ,,do wyboru chodzenia” pomigdzy ludzmi. Jako mgzczyzna
musi tez przechodzi¢ od pokusy traktowania kobiety jako matki do
wyboru traktowania jej jako partnerki.

Megzczyzna promieniujacy na innych swoim ojcostwem, to
cztowiek, ktory jest tez mgzem Bozym. Sita jego ojcostwa zalezy od
sily osobistej wigzi z Bogiem. Moc ojcostwa nie bierze si¢ bowiem
z samej sprawnosci fizycznej ani z wyksztalcenia intelektualnego, ale
przede wszystkim z glebokiego zycia duchowego. Mozemy zatem
moéwic o istnieniu duchowego ojcostwa, ktore jest promieniujacym na
innych obrazem samego Boga. Dobry ojciec to cztowiek, ktory nie ma
nic do ukrycia, bo jego postawa zewngtrzna jest zgodna z wewngtrz-
nym glosem sumienia.

ZAKONCZENIE

Bycie ojcem jest powotaniem kazdego mezczyzny. Czlowiek
zostaje stworzony jako mgzczyzna, aby uksztaltowal si¢ w nim ojciec.
Ojcostwo w zadnym przypadku nie jest zarezerwowane tylko dla wy-
branych. Pragnienie przekazania zycia i odpowiedzialno$ci za przeka-
zane zycie jest wpisane w natur¢ czlowieka. Pragnienie rozumiane
oczywiscie nie tylko w sensie fizycznym ale takze w znaczeniu du-
chowym. To pragnienie wystgpuje zawsze, niezaleznie od tego czy
cztowiek wybratl droge zycia w malzenstwie, w samotno$ci czy
w celibacie, a wigc niezaleznie od tego czy ma swoje wilasne dzieci,
czy tez wystepuje w ojcowskiej roli wobec innych. Kazdy me¢zczyzna
nosi w sobie powotanie do ojcostwa, tak jak kazda kobieta jest powo-
tana do macierzynstwa. Wspoélczesna teologia duchowosci powie
wprost, ze mgzczyzna, ktory nie osiagnal stanu ojcostwa, nie moze
prawidtowo rozwinaé si¢ w swojej duchowosci. Nie mozna stac si¢
dojrzatym i szczgsliwym, jezeli nie zrealizuje si¢ przypisanego mez-
czyznie powolania, aby sta¢ si¢ ojcem. Kazdy wigc megzczyzna posia-
da w sobie zadatek, aby sta¢ si¢ ojcem, czyli przewodnikiem w po-
znawaniu prawdy i pomocnikiem w zdobywaniu wolno§ci.

J. Krzysztofowicz, Dlaczego chcemy latac¢ czyli o niedojrzatosci, List
(2004)12, s. 18-21.
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ZUSAMMENFASSUNG

EIN MANN IN EINER ROLLE DES VATERS — DIE BERUFUNG VON ALLEN
ODER DIE AUSWAHL VON MANCHEN?

Die Rolle des Vaters ist die Berufung jedes Mannes.
Vaterschaft ist nicht nur fiir die Ausgewéhlten reserviert. Jeder Mann
besitzt in sich selbst Voraussetzung, um Vater zu werden, also er ist
ein Fiithrer bei Kennenlernen der Wahrheit und Helfer bei Erringen der
Freiheit.
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EWANGELIZACJA W RODZINIE
CHRZESCIJANSKIE] W NAUCZANIU
JANA PAWEA 11

WSTEP. 1. POCHODZENIE I ZNACZENIE TERMINU
»EWANGELIZACJA”. 2. RELACJA MIEDZY EWANGELIZACJA
A KATECHIZACIJA. 3. ROLA RODZINY W PROCESIE
EWANGELIZACJI WEDLUG MAGISTERIUM KOSCIOLA.

4. PRZESLANIE JANA PAWLA 1I. ZAKONCZENIE.

Przysztosé Kosciola idzie poprzez rodziny,
ktore zyja Ewangeliq i przekazujq ja.
Jan Pawet 11

WSTEP

Zagadnienie ewangelizacji nie jest czym$§ nowym w dziejach
chrze$cijanstwa. Poczatki ewangelizacji zwiazane sa bowiem z naro-
dzinami Kosciota'. Jednak w obecnych czasach problematyka ewan-
gelizacji jest szczeg6lnie aktualna i doniosta. Zwracaja na to uwage
dokumenty Magisterium Ecclesiae oraz wypowiedzi papiezy
— zwlaszcza Pawla VI i1 Jana Pawtla I1. Ten ostatni, poruszajac w swo-
im nauczaniu wiele kwestii zwigzanych z misja ewangelizacyjna Ko-

Por. Jan Pawel 11, Wierze w Boga Ojca Stworzyciela, Citta del Vaticano
1987, s. 10.
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$ciota, wskazywatl na niezastapiona role rodziny w dziele ewangeliza-
cji. Warto zatem zastanowi¢ sig na czym, wedtug Ojca Swigtego, po-
lega ta specyficzna misja rodziny w procesie ewangelizacji oraz w jaki
sposob ewangelizacja moze si¢ dokonywa¢ we wspdlnocie rodzinnej
1 poprzez nia? Podejmujac probg odpowiedzi na te pytania, przedsta-
wione zostanie najpierw pochodzenie terminu ,,ewangelizacja” oraz
jego biblijne i teologiczne znaczenie. Nastepnie, w swietle dokumen-
tow Kosciota, nakreslona zostanie problematyka ewangelizacji, jej
stosunek do katechizacji i specyficzna rola rodziny w dziele ewangeli-
zacji. Na tak zarysowanym tle zaprezentowane zostanie nauczanie
Jana Pawtla II na temat ewangelizacji we wspdlnocie rodzinne;.

1. POCHODZENIE I ZNACZENIE TERMINU
L EWANGELIZACJA”

Termin ,,ewangelizacja” ma swoj zrodtostoéw w greckim cza-
sowniku euaggelidzomai lub tez rzeczowniku euaggelion. Czasownik
euaggelidzomai w Nowym Testamencie oznacza: ,,glosi¢ dobra nowi-
ng, przepowiada¢, zwiastowac”. Jego trescia jest zasadniczo Dobra
Nowina o Jezusie Chrystusie i Jego misja zbawcza. Ta Radosna No-
wina, majaca charakter nowosci, stala si¢ rzeczywisto$cia dopiero
wraz z momentem przyj$cia Chrystusa. Posiada ona wymiar uniwer-
salny, gdyz jest skierowana do wszystkich ludzi’. Czasownikiem eu-
aggelidzomai postuguja sie¢ glownie sw. Lukasz i §w. Pawetl. Oprocz
tego czasownika w pismach Nowego Testamentu czgSciej pojawia sig
rzeczownik euaggelion (ewangelia, dobra nowina). Wystepuje on
przede wszystkim w Listach §w. Pawla. Termin ten w dostownym
znaczeniu odnosi si¢ do ustnego gloszenia i przepowiadania Dobrej
Nowiny o zbawieniu (dopiero w II w. zaczgto nim okresla¢ ksiggi
zawierajace pisemne relacje o zyciu i nauce Jezusa). W Nowym Te-
stamencie wystgpuje takze okreSlenie euaggelistes (ewangelista),
oznaczajace osoby przeznaczone do gloszenia Dobrej Nowiny”.

Zob. R. Rubinkiewicz, Nowotestamentalna idea przepowiadania, Semi-
nare 3(1978), s. 40-41; K. Romaniuk, Nauczaé, glosic, katechizowac,
Katecheta 25(1981)6, s. 244; 248.

Zob. R. Murawski, Katecheza chrzcielna w procesie wtajemniczenia
chrzescijanskiego czasow apostolskich, Warszawa 1990, s. 19-21; Tenze,
Wezesnochrzescijanska katecheza. (Do Edyktu Mediolanskiego — 313 r.),
Plock 1999, s. 22. Zob. takze hasto Ewangelia, w: X. Leon-Dufour,
Stownik Nowego Testamentu, thum. z fr. K. Romaniuk, Poznan 1986,
s. 254-255.
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Termin ,,ewangelizacja”, ktorym postuguje si¢ dzisiejsza teo-
logia, jest okre$leniem stosunkowo nowym. Terminu tego zaczgto
uzywac dopiero na poczatku XIX wieku w misjologii protestanckie;.
Mianem ewangelizacji okreslano poczatkowo dziatalno$¢ protestanc-
kich kaznodziejéw wedrownych oraz popularyzacjg tekstow biblij-
nych w celu pozyskania nowych wyznawcow religii protestanckie;.
Z biegiem czasu pojecia tego zaczeto uzywac takze w Kosciele kato-
lickim*. Nazywano nim przede wszystkim gloszenie Ewangelii
w krajach misyjnych ludziom, ktorzy jej jeszcze nie znajg. Termin ten
nie byl jednak czgsto stosowany, gtownie ze wzgledu na skojarzenia
z dziatalno$cia ewangelizacyjna protestantow. Dopiero Sobor Waty-
kanski II uzyt go wielokrotnie w swoich oficjalnych dokumentach.
W dokumentach tych pojgcie ,,ewangelizacja” wystepuje jednak tylko
w sposob okazjonalny, bez dokladnego zdefiniowania, w roznych
znaczeniach, w zaleznosci od kontekstu. Najczeséciej Sobor rozumie
poprzez nie gloszenie (szerzenie) Ewangelii w krajach chrzescijan-
skich i poganskich oraz calg dzialalno$¢ zbawcza Kosciota — duszpa-
sterska wsrod chrzescijan i misyjna wéréd niechrzescijan’. Niekiedy
jednak termin ,,ewangelizacja” wystgpuje w znaczeniu wezszym jako
pierwsze gloszenie Ewangelii tym, ktorzy jej nie znaja.

Popularyzacji i doktadniejszego okreslenia terminu ,,ewange-
lizacja” dokonat IV Synod Biskupéw w 1974 r., ktéry obradowat na
temat ewangelizacji wspotczesnego swiata. Podsumowaniem 1 zwien-
czeniem jego prac byla adhortacja apostolska Pawta VI Evangelii
nuntiandi. W dokumencie tym papiez stwierdza, ze ,,ewangelizacje
mozna okresli¢ jako przekazywanie Chrystusa Pana tym, ktorzy Go
nie znaja, jako kaznodziejstwo, katechizacje, chrzest i udzielanie in-
nych sakramentow”®. Dalej za$ dodaje, rozszerzajac niejako te defini-
cje, iz ewangelizacja jest ,,tym samym, co zanoszenie Dobrej Nowiny
do wszelkich kregéw rodzaju ludzkiego, aby przenikajac je swoja
moca od wewnatrz, tworzyta z nich nowa ludzko$¢”’. Ta nowa ludz-
kos¢, kontynuuje Pawet VI, moze by¢ zbudowana jedynie przez no-
wych ludzi, odnowionych przez chrzest i zycie wedlug Ewangelii.
Wewnetrzna przemiana i duchowa odnowa cztowieka jest zatem ce-
lem ewangelizacji®. Ko$ciol bowiem ma nie tylko glosi¢ Ewangelie

4
5

Zob. R. Murawski, Wczesnochrzescijanska katecheza, art. cyt., s. 23.
Zob. A. Lewek, Nowa ewangelizacja w duchu Soboru Watykanskiego 11,
t. 1, Katowice 1995, s. 26-27.

Pawet VI, Adhortacja apostolska ,,Ewangelii nuntiandi”, Warszawa
1997, 17.

Tamze, 18.

Por. tamze.
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coraz szerszym rzeszom ludzi, ale jej moca powinien ,,jakby przywra-
cac kryteria oceny, hierarchi¢ dobr, postawy i nawyki myslowe, bodz-
ce postgpowania i modele zyciowe rodzaju ludzkiego, ktore stoja
w sprzecznosci ze stowem Bozym i planem zbawczym™. Papiez
zwraca tez uwage, ze ewangelizacja stanowi proces wielowarstwowy,
ktory sktada si¢ z wielu réznych elementow, takich jak: odnowa ludz-
kosci, dawanie $wiadectwa, otwarte przepowiadanie, przylgnigcie
duchowe, wejscie we wspolnote, przyjecie znakdéw czy dzieta apostol-
skie'’. Pojecie ewangelizacji w Evangelii nuntiandi jest wigc rozu-
miane bardzo szeroko, nie tylko jako werbalne gloszenie Ewangelii,
ale jako cata dzialalnos$¢ zbawcza Kosciota we wspotczesnym $wiecie,
skierowana zaré6wno do wiernych (ad intra), jak i wszystkich ludzi
(ad extra).

2. RELACJA MIEDZY EWANGELIZACJA
A KATECHIZACJA

Rézne ujecia i okreslenia ewangelizacji wprowadzaja pewna
wieloznaczno$¢ i nieporozumienia w ukazywaniu wzajemnych relacji
zachodzacych pomigdzy ewangelizacja a katechizacja. Ogdlna In-
strukcja Katechetyczna przyjmuje czastkowe rozumienie ewangeliza-
cji jako misyjnego przepowiadania, majacego na celu zapoczatkowa-
nie wiary. Katecheza natomiast, w mysl tego dokumentu, zmierza do
tego, by wiara (o$wiecona nauka) stawata si¢ zywa, wyrazng i czyn-
na''. Katecheza zaklada wiec wczedniejsze przyjecie Ewangelii.
W pewnych wypadkach jednak ewangelizacja moze towarzyszyc
dziehu katechizacji'’. Instrukcja zatem wyraznie rozroznia miedzy
ewangelizacja a katechizacja' i traktuje te dwie rzeczywistosci jako
rownowazne formy gloszenia stowa Bozego'*.

Tamze, 19.

Por. tamze, 24.

Por. Kongregacja do Spraw Duchowienstwa, Ogolna instrukcja kateche-
tyczna, w: Katecheza po Soborze Watykanskim Il w swietle dokumentow
Kosciota, red. W. Kubik, Warszawa 1985, 17.

Por. tamze, 18.

Zob. J. Charytanski, Katechizacja jako forma ewangelizacji, Katechata
19(1975)4, s. 146; R. Murawski, Katecheza — ewangelizacja, Studia
Theologica Varsaviensia 23(1985)2, s. 272-273; Tenze, Ewangelizacyjny
charakter katechezy, Ateneum Kaptanskie 84(1992)2, s. 188-190.

Zob. T. Pietrzyk, Katechizacja w procesie ewangelizacji, Katecheta
28(1984)2, s. 60.
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W zupetnie inny spos6b ujmuje relacje ewangelizacji do kate-
chizacji adhortacja Evangelii nuntiandi. W dokumencie tym (jak to
zostalo ukazane powyzej) ewangelizacja rozumiana jest w znaczeniu
szerokim jako catoksztatt zbawczej dziatalno$ci Kosciota, a nie jedy-
nie jako pierwsze gloszenie orgdzia zbawienia, ktore mozna okresli¢
terminem ,,preewangelizacji” lub ,przepowiadania misyjnego”.
W takim znaczeniu termin ,,ewangelizacja” jest pojgciem nadrz¢dnym
w stosunku do katechezy, bedacej jedna z form gloszenia stowa Boze-
go. Katechizacja stanowi zatem specyficzng form¢ ewangelizacji.
Konsekwentnie wigc, wskazania odnoszace si¢ do ewangelizacji
obejmuja rowniez katechezeg .

Podobnie problematyke t¢ ujmuje Dyrektorium ogolne o kate-
chizacji. Wedlug tego dokumentu, ewangelizacj¢ nalezy rozumieé
jako ,,proces, przez ktory Kosciot poruszany przez Ducha Swigtego,
glosi i rozpowszechnia Ewangeli¢ na catym $wiecie”'®. Ten proces
ewangelizacji podzielony jest na pewne etapy (,,,momenty znaczace”),
do ktorych naleza: ,,dziatanie misyjne dla niewierzacych i dla zyja-
cych  w  obojetnosci  religijnej;  dziatanie  katechetyczno-
wtajemniczajace dla tych, ktérzy wybieraja Ewangelig, i dla tych,
ktorzy czuja potrzebg uzupehienia lub odnowienia swego wtajemni-
czenia; dziatanie duszpasterskie dla juz dojrzatych wiernych chrzesci-
jan w tonie wspélnoty chrzescijanskiej”'’. Katechizacja stanowi zatem
jeden z etapow ewangelizacji.

3. ROLA RODZINY W PROCESIE EWANGELIZACJI
WEDLUG MAGISTERIUM KOSCIOLA

Nie zatrzymujac si¢ dtuzej nad rozroéznieniami terminologicz-
nymi, nalezy zwrdci¢ uwage na rodzing i jej role w procesie ewangeli-
zacji. Temat ten pojawia si¢ migdzy innymi w Konstytucji dogmatycz-
nej o Kosciele. Dokument ten stwierdza, ze ,,ewangelizacja, to znaczy

5 Zob. J. Charytanski, Katechizacja jako forma ewangelizacji, art. cyt.,

s. 146; T. Pietrzyk, Katechizacja w procesie ewangelizacji, art. cyt.,
s. 62-63; R. Murawski, Ewangelizacyjny charakter katechezy, art. cyt.,
s. 184-185. Por. Tenze, Katecheza — ewangelizacja, art. cyt., s. 273-276;
A. Offmanski, Katecheza jako ewangelizacja. Ewangelizacyjna funkcja
katechezy, Horyzonty Wiary 7(1996)3, s. 10-11; S. Labendowicz, Kate-
cheza w stuzbie ewangelizacji, Roczniki Teologiczno-Kanoniczne
36(1989)6, s. 131-133.

Kongregacja do Spraw Duchowienstwa, Dyrektorium ogdlne o katechi-
zacji, Poznan 1998, 48.

7 Tamze, 49.
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gloszenie Chrystusa dokonywane zarowno $wiadectwem zycia, jak
i stowem, nabiera swoistego charakteru i szczegélnej skutecznosci
przez to, ze dokonuje sig w zwyktych warunkach wiasciwych $wia-
tu”'®. Dlatego tez w wypehianiu misji ewangelizacyjnej bardzo wazna
rolg¢ odgrywa zycie matzenskie i rodzinne. Ono bowiem, przeniknigte
poboznoscia chrzescijanska, stanowi znakomita szkolg¢ apostolstwa
ludzi $wieckich. W nim matzonkowie staja si¢ dla siebie nawzajem
i dla swoich dzieci §wiadkami wiary i milosci Chrystusa. Cata za$
rodzina ukazuje obecne cnoty Kroélestwa Bozego i oznajmia nadziejg
btogostawionego zycia'’. Dekret o apostolstwie Swieckich przypomina
natomiast, ze przygotowanie do apostolstwa winno rozpoczaé si¢ od
samych poczatkow procesu wychowania. Obowiazkiem rodzicow jest
»przysposabia¢ w rodzinie swe dzieci od najmtodszych lat do coraz
lepszego poznawania mitosci Boga ku wszystkim ludziom i uczy¢ je,
zwlaszcza przyktadem, troski o potrzeby blizniego, tak materialne, jak
i duchowe. Cata wigc rodzina i wspodlne jej zycie sta¢ si¢ winny nieja-
ko praktyczna szkota apostolstwa™>’.

Wspolnota rodzinna stanowi zatem szczegdlne miejsce ewan-
gelizacji’'. Zwraca na to uwage Pawet VI w Evangelii nuntiandi
stwierdzajac, ze ,,rodzing, podobnie jak Kosciol, nalezy uwazaé za
pole, na ktore przynosi si¢ Ewangeli¢ i z ktérego ona si¢ rozkrzewia.
Dlatego w tonie rodziny, §wiadomej tego zadania, wszyscy jej czton-
kowie ewangelizuja, a takze podlegaja ewangelizacji. Rodzice nie
tylko dziela si¢ z dzie¢mi Ewangelia, ale moga od nich odebra¢ te
Ewangeli¢ wyrazona gleboko zyciem. Rodzina staje si¢ glosicielka
Ewangelii dla wielu innych rodzin oraz dla otoczenia, w ktorym zy-
je". Wspolnota rodzinna realizuje swoja misje ewangelizacyjna
W ten sam sposob, jak caly Kosciot, a wiec poprzez swiadectwo, prze-
powiadanie i sakramenty. Jak bowiem stwierdza Pawet VI, ,,za pierw-
szy srodek ewangelizowania nalezy uwaza¢ $wiadectwo Zycia praw-
dziwie i $ci§le chrzescijanskiego”. To $wiadectwo zycia, bedac juz

8 Konstytucja dogmatyczna o Kosciele ,, Lumen gentium”, 35, w: Sobor

Watykanski 11, Konstytucje. Dekrety. Deklaracje, Poznan 2002, s. 137-
138.

Por. tamze.

Dekret o apostolstwie Swieckich , , Apostolicam actuositatem”, 30,
w: Sobor Watykanski II, Konstytucje. Dekrety. Deklaracje, dz. cyt.,
s. 398-399.

Por. K. Majdanski, Wspélnota zycia i milosci. Zarys teologii malzenstwa
i rodziny, Poznan-Warszawa 1983, s. 140.

Pawet VI, Adhortacja apostolska ,, Evangelii nuntiandi”, dz. cyt., 71.
Tamze, 41.
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,milczacym, ale bardzo mocnym i skutecznym”* gloszeniem Dobrej

Nowiny, domaga si¢ jednak uzupetnienia i kontynuacji przez przepo-
wiadanie stowa Bozego. Nawet ,,najpigkniejsze §wiadectwo przestanie
wreszcie kiedy$ oddzialywac, bez objasnienia, podbudowania i rozwi-
niecia go przez jasne i niedwuznaczne wieszczenie Pana Jezusa™.
Takie przepowiadanie za§ powinno prowadzi¢ do mocniejszego przy-
Igniecia do Kosciota i przystgpowania do sakramentéw™. Dlatego
papiez pisze: ,,Ewangelizacja wtedy roztacza swe pelne bogactwo,
kiedy doprowadza do Scistego zwiazku, albo raczej do nieustannej
wzajemnej wymiany pomig¢dzy Stowem i sakramentami. Jest jakim$
nieporozumieniem przeciwstawia¢ sobie gloszenie Ewangelii i udzie-
lanie sakramentow (...)”>". Powyzsze wskazania, chociaz nie zostaly
skierowane wprost i bezposrednio do rodziny, to jednak odnosza sig
rowniez do niej i jej misji ewangelizacyjne;.

4. PRZESLANIE JANA PAWLA II

Do powyzszych tekstow soborowych oraz adhortacji apostol-
skiej Evangelii nuntiandi odwohuje si¢ czgsto Jan Pawet II. Dokumen-
ty te stanowia podstawg i inspiracj¢ jego rozwazan na temat rodziny
jako miejsca ewangelizacji. Omawiajac problematyke ewangelizacji,
Ojciec $wicty czgsto porusza takze zagadnienie katechizacji, pierw-
szego gloszenia Ewangelii oraz ,,nowej ewangelizacji”. Nasuwa si¢
wiec pytanie, jakie znaczenie treSciowe posiadaja te terminy oraz jaki
zachodzi migdzy nimi zwiazek. Pragnac zatem we wiasciwy sposob
ukaza¢ problematyke ewangelizacji w rodzinie i poprzez rodzing,
nalezy rozpocza¢ od pewnych ustalen terminologicznych.

W adhortacji Catechesi tradendae papiez podkresla, ze
,ewangelizacja — ktorej celem jest przyblizenie Dobrej Nowiny catej
ludzkosci, aby nig zyta — stanowi bogata, ztozona i dynamiczna rze-
czywisto$¢ utworzong z elementow lub, jesli kto woli, z istotnych
1 zroznicowanych momentéw, ktore nalezy koniecznie obja¢ mysla
jako jedna cato$¢. Katecheza jest, oczywiscie, jednym z tych elemen-
tow calego przebiegu ewangelizacji”®®*. Dlatego, pomigdzy ewangeli-
zacja a katechizacja nie ma rozdziatu czy przeciwstawnos$ci, ale nie
ma réwniez catkowitej tozsamosci — sa to dwie rzeczywistosci, ktore

24
25
26

Tamze, 21.

Tamze, 22.

Por. Tamze, 23.

2 Tamze, 47.

2 Jan Pawel Il, Adhortacja apostolska ,,Catechesi tradendae”, w: Tenze,
Adhortacje apostolskie, Krakow 1996, 18.
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tacza si¢ ze soba wewngtrzng wigzia i wzajemnie si¢ uzupetniaja. Ka-
techizacja bowiem, wedtug Jana Pawta 11, jest wychowaniem do wiary
ludzi w ré6znym wieku, poprzez organiczne i systematyczne podawa-
nie nauki w celu pelnego wtajemniczenia w Zycie chrze$cijanskie®.
Z tak pojmowang katechizacja w pewien sposob laczy si¢ pierwsze
gloszenie Ewangelii, czyli ,,misyjne przepowiadanie przez kerygmat
dla wzbudzenia wiary™*’. Pierwsze gloszenie Ewangelii ma wiec na
celu nawrdcenie, zrodzenie wiary w cztowieku. Natomiast zadaniem
katechizacji jest doprowadzenie tej wiary do dojrzatosci i wychowanie
prawdziwego ucznia Chrystusa poprzez glgbsze i bardziej uporzad-
kowane poznanie Jego Osoby i nauki. W praktyce moze si¢ zdarzyc¢,
ze katechizacji przypadnie w udziale rowniez budzenie wiary, gdy
pierwsza ewangelizacja nie miala miejsca’'. Normalnie jednak kate-
chizacja ma rozwija¢ poczatkowa wiarg przekazana na drodze pierw-
szego gloszenia Ewangelii i w sakramencie chrztu, aby przepoi¢ nia
catego cztowieka, przemieniajac go w nowe stworzenie i pomagajac
mu coraz bardziej nasladowa¢ Chrystusa. W calym bowiem procesie
ewangelizacji, jak stwierdza Jan Pawet II, , katecheza ma by¢ etapem
wprowadzania i dojrzewania, to znaczy czasem, w ktorym chrzescija-
nin, przyjawszy przez wiar¢ Jezusa Chrystusa, jako jedynego Pana,
i przylgnawszy do Niego calkowicie przez szczere nawrocenie serca,
stara si¢ lepiej poznac tego Jezusa, ktoremu si¢ powierzyl, poznac
mianowicie Jego "tajemnice", Krolestwo Boze, ktore On zapowiada,
wymagania i obietnice, zawarte w Jego ewangelicznym Ore¢dziu, dro-
gi, ktore wyznaczyl dla wszystkich tych, ktorzy zechca pojs¢ za
Nim™??,

Ukazujac problematyke dziatalnosci ewangelizacyjnej Ko-
Sciota, papiez wprowadza do jezyka teologicznego nieznane dotad
pojecie ,,nowej ewangelizacji”. Tego nowego terminu Ojciec Swiety
zaczal czesto uzywac i rozpowszechnia¢ najpierw w okolicznoscio-
wych przemoéwieniach, a potem w oficjalnych dokumentach papie-
skich. Co zatem oznacza ,,nowa ewangelizacja”? Ujmujac to zagad-
nienie od strony negatywnej, Jan Pawet Il stwierdza, iz ,,nowa ewan-
gelizacja nie polega na gloszeniu "nowej Ewangelii", ktorej zrodlem
byliby$my my sami, nasza kultura, nasze rozumienie potrzeb cztowie-
ka. Nie bylaby to wcale "ewangelia", ale zwykly ludzki wymyst, po-
zbawiony zbawczej mocy. Nie polega tez na usuwaniu z Ewangelii
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Por. tamze, 18.
Tamze.

Por. tamze, 19.
3 Tamze, 20.
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tego wszystkiego, co wydaje si¢ trudne do pogodzenia ze wspdlczesna
mentalnoscia. To nie kultura bowiem jest miara Ewangelii, ale Jezus
Chrystus jest miara wszelkiej kultury i kazdego ludzkiego dzieta™.
Ukazujac natomiast to zagadnienie od strony pozytywnej, papiez pod-
kresla, ze ,,nowos¢ ewangelizacji (...) odnosi si¢ do nowej postawy
1 stylu, nowego wysitku i programu, albo tez (...) nowego zapatu, me-
tod i $rodkéw oddziatywania™*. Podjecie tej misji ewangelizacyjnej
z nowym zapalem, wyjasnia dalej Ojciec Swiety, wymaga glebokiej
wiary, zarliwej mito$ci oraz nieztomnej wiernosci. Tylko wtedy, dzig-
ki asystencji Ducha Swietego, bedzie mogto zrodzi¢ sig mistyczne
i niepowstrzymane pragnienie gloszenia Ewangelii. Nowe czasy wy-
magaja bowiem, aby orgdzie chrzescijanskie bylo przekazywane
i wyrazane w jezyku i formach czytelnych dla wspotczesnego czto-
wieka. Nowa ewangelizacja winna zatem da¢ spdjna, trafna i przeko-
nujaca odpowiedz na pytania ludzi naszych czasow — odpowiedz
zdolna umocni¢ wiarg katolicka w jej podstawowych prawdach i to
zaréwno w wymiarze indywidualnym, rodzinnym, jak i spotecznym’”.
Jest ona bowiem skierowana do ludzi ochrzczonych, ktorzy albo utra-
cili zywy sens wiary, albo wprost nie uwazajq si¢ juz za czlonkoéw
Kosciota, zyjac daleko od Chrystusa i Jego Ewangelii**.

Po omowieniu powyzszych poj¢é nalezy przejs¢ do ukazania,
w jaki sposob Jan Pawet I1 uymuje misjg rodziny w dziele ewangeliza-
cji. Dla papieza podstawa uczestnictwa wspolnoty rodzinnej w tym
dziele jest jej udziat w postannictwie Ko$ciota, a szczegdlnie w Jego
funkcji profetycznej. Rodzina bowiem jako ,,domowy Kosciol”
uczestniczy w zyciu i postannictwie Ko$ciota powszechnego. Podob-
nie wigc jak Ko$cidl, rodzina ma stucha¢ stowa Bozego i glosi¢ je
z petna ufnoscia. W ten sposéb wypetnia ona swoje zadanie prorockie
i staje si¢ coraz bardziej wspolnota wierzaca i ewangelizujaca’’. Oj-
ciec Swiqty bardzo $cisle laczy wigc ewangelizacje z wiara. Uwaza, ze

¥ Jan Pawel II, Nowa ewangelizacja, postep czlowieka, kultura chrzesci-

janska. Przemowienie na otwarcie obrad IV Konferencji Ogolnej Epi-
skopatu  Ameryki  Lacinskiey w Santo Domingo (12.10.1992),
L’Osservatore Romano (wydanie polskie) 13(1992)12, s. 24.

Tamze, s. 25.

Por. Tenze, Nowa ewangelizacja, postep cztowieka, kultura chrzescijan-
ska. Przemowienie na otwarcie obrad IV Konferencji Ogolnej Episkopa-
tu Ameryki Lacinskiej w Santo Domingo (12.10.1992), art. cyt., s. 25.
Por. Tenze, Encyklika ,, Redemptoris misio”, w: Encykliki Ojca Swietego
Jana Pawla II, Krakow 1996, 33.

Por. Tenze, Adhortacja apostolska ,,Familiaris consortio”, w: Tenze,
Adhortacje apostolskie, Krakow 1996, 51.
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aby rodzina stawata si¢ wspolnota ewangelizujaca, potrzebuje jedno-
cze$nie poglgbiania swojej wiary. Cale przeciez zycie malzenskie
i rodzinne, podkresla papiez, ma by¢ ,,wyznawaniem wiary”. Bog
bowiem, ktory powotal oblubiencéw ,,do” malzenstwa, powotuje ich
wciaz réwniez ,,w” malzenstwie. Przychodzi On wigc do nich w co-
dziennych wydarzeniach, problemach, trudnosciach i sprawach zycia,
aby poprzez nie objawi¢ im wymagania odnoszace si¢ do uczestnic-
twa w mitosci Chrystusa do Kosciota w kazdej sytuacji, w jakiej si¢
znajduja. Matzonkowie zatem, wraz ze wszystkimi cztonkami rodzi-
ny, winni odkrywac¢ i realizowaé to Boze wezwanie wzglgdem nich.
Aby za$ méc w catej pelni odpowiedzie¢ na ten Bozy zamyst i wypet-
ni¢ go, ,,Kosciot domowy” potrzebuje statej i doglebnej ewangeliza-
cji’®. Taka ewangelizacja jest tez konieczna, dodaje papiez, azeby
rodzing przenikngly ,,na wskro$§ wartosci chrzescijanskie i by od-
zwierciedlata wzor zycia Swigtej Rodziny™. Dlatego tez Kosciot
,»czuje si¢ przynaglony do gloszenia Ewangelii — "dobrej nowiny"
— wszystkim bez wyjatku, a zwlaszcza ludziom powotanym do mat-
zenstwa 1 przygotowujacym si¢ do niego, wszystkim matzonkom
i rodzicom catego $wiata. Jest on glgboko przekonany, ze jedynie
przyjecie Ewangelii pozwala na spelnienie wszystkich nadziei, ktore
cztowiek stusznie poktada w matzenstwie 1 rodzinie. Zamierzone
przez Boga w akcie stworczym matzenstwo i rodzina sa wewngtrznie
skierowane do urzeczywistnienia si¢ w Chrystusie i potrzebuja Jego
taski dla uzdrowienia z ran grzechu i nawiazania do "poczatku", czyli
do pelnego poznania i calkowitego wypelnienia zamystu Bozego™*.
Ewangelizacja rodziny, wedlug Ojca §wigtego, stanowi jeden z zasad-
niczych celow dziatalnosci duszpasterskiej Kosciota*'.

Rodzina chrzescijanska zatem potrzebuje ewangelizacji i jej
podlega. W zaleznosci jednak od tego, w jakim stopniu przyjmie ona
Ewangelig i dojrzeje w wierze, staje si¢ rowniez wspolnota, ktéra
sama ewangelizuje”. Rodzina jest wiec nie tylko ,przedmiotem”

38
39

Por. tamze.

Por. Tenze, Przyjecie chrztu to zaledwie pierwszy rozdzial dziejow oso-
bistych i powszechnych. Homilia podczas Mszy sw. w San Juan
(12.10.1984), L’Osservatore Romano (wydanie polskie) 5(1984)11-12,
s. 21.

Por. Tenze, Adhortacja apostolska ,, Familiaris consortio”, dz. cyt., 3.
Por. Tenze, Chrzescijanska odpowiedzialnos¢ za gloszenie Ewangelii.
Oredzie na Swiatowy Dzien Misji (11.08.1981), w: Tenze, Nauczanie
papieskie 1981, t. 4, Poznan 1989, s. 34-35.

Por. Tenze, Adhortacja apostolska ,, Familiaris consortio”, dz. cyt., 52;
Tenze, Pokoj rodzi sie z przebaczenia i pojednania. Homilia podczas
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ewangelizacji, ale takze, i to przede wszystkim, jej ,,podstawowym
podmiotem™. Tym stwierdzeniem papiez nawiazuje do adhortacji
Evangelii nuntiandi Pawta VI*. Sam jednak interpretuje fakt, ze
wspolnota rodzinna stanowi przedmiot i podmiot ewangelizacji,
W sposob nastepujacy: ,,Sa to dwa aspekty wyraznie uzupehniajace sie,
ktore wskazuja na podwojny rytm, niejako oddech kazdej rodziny
religijnie zywotnej: ku niej zdaza Ewangelia i z niej wychodzi.
Otrzymywac i dawaé, otrzymywaé, aby dawaé! (...) Tak, rodzina,
ktora otrzymata wiarg, rodzina naprawdg chrzescijanska jest jakby
zaplanowana do przenoszenia na drugich wiary, ktora sama posiadia.
Rodzina chrzescijanska jest zdolna do ewangelizacji i z istoty swojej
jest misyjna”*. Ta jej dziatalno$é ewangelizacyjna ma si¢ dokonywaé
wewnatrz samej rodziny, we wspoélnocie, do ktérej ona nalezy oraz
w Kosciele powszechnym™.

Wilasnie na t¢ ewangelizacjg, ktora odbywa si¢ wewnatrz
wspolnoty rodzinnej, Jan Pawet 11 zwraca szczegdlna uwagg. Jak bo-
wiem sam stwierdza: ,rodzina jest sercem nowej ewangelizacji.
Ewangeli¢ winno si¢ gtosi¢ w rodzinie i wychodzac od rodziny oparte;j
na malzenstwie”’. Wspélnota rodzinna jest wiec specjalnym®®
i uprzywilejowanym® miejscem ewangelizacji. To w niej dokonuje

Mszy sw. w Bogocie (02.07.1986), L’Osservatore Romano (wydanie pol-
skie) 7(1986)7, s. 6.

Por. Tenze, Rola rodziny w dzisiejszym swiecie. Przemowienie do Rady
Sekretariatu Generalnego Synodu Biskupow (16.12.1978), w: Tenze,
Nauczanie papieskie 1978, t. 1, Poznan-Warszawa 1987, s. 159.

Por. Pawel VI, Adhortacja apostolska ,, Evangelii nuntiandi”, dz. cyt.,
71.

Jan Pawet I, Rodzina w dziele ewangelizacji. Przemowienie do uczestni-
kow Zebrania Plenarnego Kongregacji do Spraw Ewangelizacji Naro-
dow (16.10.1981), w: Tenze, Nauczanie papieskie 1981, dz. cyt., s. 184.

Por. Tenze, Rodzina uczestniczy w zyciu i misji Kosciota. Oredzie na
Swiatowy Dzierr Misyjny 1994 r., L’Osservatore Romano (wydanie pol-
skie) 15(1994)8, s. 6.

Tenze, Przemowienie do biskupow z Episkopatow Azji, przewodniczq-
cych komisji ds. duszpasterstwa rodziny i obrony zycia (26.05.1995),
L’Osservatore Romano (wydanie polskie) 16(1995)7, s. 66.

Por. Tenze, Kontemplacyjny wymiar tajemnicy Zycia konsekrowanego.
Przemowienie do siostr zakonnych w Nagasaki (26.02.1981), w: Tenze,
Nauczanie papieskie 1981, dz. cyt., s. 274.

Por. Tenze, Misja skupia sie na rodzinie — uprzywilejowanym miejscu
gloszenia Ewangelii. Przemowienie do zakonnikow i zakonnic z diecezji
rzymskiej (15.11.1982), w: Tenze, Nauczanie papieskie 1982, t. 5, Po-
znan 1996, s. 788.
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si¢ pierwsze gloszenie Dobrej Nowiny™, pierwsze do$wiadczenie
spotkania z Bogiem®'. Stanowi ona zatem podstawowe $rodowisko
ewangelizacyjne’”. Odpowiedzialno$¢ za to dzieto ewangelizacji spo-
czywa przede wszystkim na rodzicach. To oni sa dla swoich dzieci
pierwszymi glosicielami Ewangelii’. Rodzice bowiem, bedac $wiad-
kami Ewangelii, maja budzi¢ wiare w sercach swoich synéw i corek™.
Dlatego tez, jak przypomina papiez, ,,matzonkowie chrzescijanscy
powinni by¢ tymi, ktorzy najlepiej beda ewangelizowac swoje dzieci,
przekazujac im wlasne doswiadczenie wiary slowem, ale przede
wszystkim codziennym $wiadectwem zycia jako matzonkowie, czton-
kowie Kosciota i spoteczenstwa™’. Wedtug Jana Pawta II, bardzo
istotne w postudze ewangelizacyjnej ojcoOw 1 matek jest konkretne
i codzienne $wiadectwo. To ono, wraz z prostota i mitoscia, sprawia,
7e swoista i niezastapiona dzialalnos¢ ewangelizacyjna rodzicéw na-
biera cech typowych dla zycia rodzinnego™. Papiez jednak zwraca
uwagg, powotujac si¢ na Pawla VI, ze w rodzinie ewangelizuja nie
tylko rodzice, ale wszyscy jej cztonkowie, nawet mate dzieci®’. Zda-
rza si¢ bowiem, ze ,,w chwili, gdy w dzieciach budzi si¢ zycie ducho-
we i gdy one zaczynaja stawia¢ sobie pytania o Boga, niektorzy rodzi-
ce odnajduja dzigki nim droge do Kosciota i do wiary, ktora zgasta

30 Por. Tenze, Dzigki wam rozrosnq sie galezie drzewa posadzonego przez

Boga. Homilia podczas Mszy sw. w Bobo Dioulasso (30.01.1990),
L’Osservatore Romano (wydanie polskie) 11(1990)2-3, s. 27.

Por. Tenze, Niech rodziny katechizujq rodziny. Przemowienie do uczest-
nikow Drogi Neokatechumenalnej (03.01.1991), L’Osservatore Romano
(wydanie polskie) 12(1991)2-3, s. 31.

Por. Tenze, Nowa ewangelizacja owocem mitosci. Homilia podczas Mszy
sw. w Cotonou (03.02.1993), L’Osservatore Romano (wydanie polskie)
14(1993)4, s. 17; Tenze, Bqdzcie nauczycielami prawdy religijnej i spo-
tecznej. Przemowienie do biskupow Peru przybylych z wizytq ad limina
Apostolorum (20.10.1979), w: Tenze, Nauczanie papieskie 1979, t. 2,
Poznan 1992, s. 392.

Por. Tenze, Potrzeba przygotowania do matzenstwa i Zycia rodzinnego.
Spotkanie z uczestnikami IX sesji Papieskiej Rady ds. Rodziny
(04.10.1991), L’Osservatore Romano (wydanie polskie) 13(1992)2, s. 9.
Por. Tenze, Kosciol liczy na wasze swiadectwo. Homilia podczas Mszy
sw. dla rodzin w N’Djamena (01.02.1990), L’Osservatore Romano (wy-
danie polskie) 11(1990)4, s. 26.

Tenze, Zadania ewangelizacyjne Kosciola domowego. Homilia podczas
Mszy sw. dla rodzin w Cali (04.07.1986), L’Osservatore Romano (wyda-
nie polskie) 7 (1986)7, s. 18.

Por. Tenze, Adhortacja apostolska ,, Familiaris consortio”, dz. cyt., 53.
Por. tamze, 39. Jan Pawet Il powotuje si¢ na Ewangelii nuntiandi, 71.
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w ich sercach. W ten sposéb Bog dokonuje wielkich rzeczy za po-
srednictwem najmniejszych, przydzielajac kazdemu jakas role
w ewangelizacji rodziny”*.

Ojcu Swigtemu bardzo zalezy wigc na tym, aby wszyscy
cztonkowie ,,domowego Kosciota” przyjmowali Ewangeli¢ i gleboko
nia przeniknieci, przekazywali ja innym™. Jest to bowiem istotna mi-
sja wspolnoty rodzinnej. Misja tak istotna, ze papiez nie waha sig
stwierdzi¢, iz to wlasnie od rodziny — ,,Kosciota domowego” w duzej
mierze zalezy przyszto$é ewangelizacji®. Dlatego tez apeluje: , Nale-
zy koniecznie ewangelizowac rodzing, aby byla prawdziwa wspodlnota
zycia i mitosci, i w ten sposob ktas¢ fundamenty nowego $wiata. (...)
Przyszto$¢ Kosciota idzie poprzez rodziny, ktore zyja Ewangelia
i przekazuja ja, poniewaz kazda chrze$cijanska rodzina winna ewan-
gelizowaé inne rodziny”®'. Ta ewangelizacja natomiast dokonuje sig
migdzy innymi poprzez zycie zgodne z wiara, $wiadectwo wiernosci,
przebaczajaca mito$¢ oraz otwarto$é na zycie®. W dzisiejszych cza-
sach to poszanowanie zycia jest szczegOlnie waznym problemem.
Dlatego tez papiez czgsto o tym przypomina. Do polskich biskupow
mowi: ,,W procesie ewangelizacji polskiej rodziny priorytetem winna

Tenze, Zycie malzenskie i rodzinne dzisiaj. Przemowienie podczas spo-

tkania z mtodymi matzenstwami i ich dziecmi w Sainte-Anne d’Auray
(20.09.1996), L’Osservatore Romano (wydanie polskie) 17(1996)11-12,
s. 27.

Por. Tenze, Kosciof wobec potrzeb wspolczesnej rodziny. Przemowienie
do biskupow europejskich, przewodniczqcych krajowych Komisji Dusz-
pasterstwa Rodzin i Ochrony Zdrowia (26.11.1992), L’Osservatore Ro-
mano (wydanie polskie) 14(1993)2, s. 43.

Por. Tenze, Rodzina w integralnym rozwoju cztowieka. Przemowienie do
uczestnikow Zjazdu Duszpasterstwa Rodzinnego w Rzymie (05.05.1970),
w: Tenze, O maitzenstwie i rodzinie 1978-1982, Warszawa 1983, s. 118;
Tenze, Zjednoczony w radosciach i nadziejach, podzielam troski i pro-
blemy Waszej postugi. Przemowienie do biskupow Czechostowacji przy-
bylych z wizytq ad limina Apostolorum (11.03.1982), w: Tenze, Naucza-
nie papieskie 1982, t. 5, Poznan 1993, s. 351; Tenze, Adhortacja apo-
stolska ,, Familiaris consortio”, dz. cyt., 52.

Tenze, Zyjcie petni nadziei, nasladujqc Chrystusa. Homilia podczas
Mszy sw. w Willemstad (13.05.1990), L’Osservatore Romano (wydanie
polskie) 11(1990)6, s. 21. Por. Tenze, Rodzina wspolnotq mitosci. Modli-
twa niedzielna z papiezem (19.12.1991), L’Osservatore Romano (wyda-
nie polskie) 13(1992)2, s. 45.

Por. Tenze, Ewangelia musi przepajac¢ wszystkie dziedziny Zycia. Homi-
lia podczas Mszy sw. w Kingston (10.08.1993), L’Osservatore Romano
(wydanie polskie) 14(1993)11, s. 12.
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by¢ ciagle sprawa szacunku dla zycia od chwili jego poczgcia. Tutaj
katolickie rodziny winny si¢ poczu¢ nie tylko przedmiotem, ale przede
wszystkim czynnym podmiotem apostolstwa, oddziatujac skutecznie
na inne rodziny, tworzac klimat przyjazny zyciu i otwarty na zycie,
przeciwstawiajac kulturze $mierci chrze$cijanska kulture zycia”®.
Gloszenie Ewangelii jest wigc nie tylko przywilejem wspolnoty ro-
dzinnej, ale jej podstawowym powotaniem i obowiazkiem. Jan Pawet
II przypomina, ze szczegdlnie dzisiaj jest ona wezwana do §wiadcze-
nia o przymierzu paschalnym Chrystusa poprzez nieustanne promie-
niowanie rado$cia mitowania i pewnoscia nadziei. Jej apostolskie
postannictwo bowiem, zakorzenione w chrzcie §wigtym, poprzez sa-
krament matzenstwa otrzymuje nowa moc, potrzebna do przekazywa-
nia wiary oraz przemiany i u§wigcenia wspolczesnego spoteczenstwa
wedlug Bozego zamystu®. Papiez podkresla jednak, ze aby rodzina
mogla sprosta¢ tym wszystkim wymaganiom, czyli sta¢ si¢ §wiado-
mym i odpowiedzialnym podmiotem ewangelizacji, wymaga ona wta-
$ciwego przygotowania i formacji®.

ZAKONCZENIE

Nalezy zauwazy¢, ze problematyka ewangelizacji jest nie-
zwykle aktualna w dzisiejszych czasach. Problematyka ta w sposob
szczegolny zostaje jednak rozwinigta, pogtebiona i ukazana w nowym
$wietle przez Jana Pawta II. W swoim nauczaniu papiez wiele uwagi
poswigca misji ewangelizacyjnej rodziny chrzescijanskiej. Ojciec
Swiety wskazuje przede wszystkim na podstawe tej misji, jaka jest
udzial w postannictwie Kos$ciota, a zwlaszcza w jego funkcji profe-
tycznej. Ukazuje rowniez wspolnote rodzinng jako przedmiot i pod-
miot ewangelizacji. Rodzina bowiem z jednej strony potrzebuje
ewangelizacji, aby coraz bardziej stawac si¢ soba, poprzez odkrywa-
nie i realizacj¢ Bozego zamyshu wzgledem niej. Z drugiej za$ strony
,»Kosciot domowy”, przeniknigty Ewangelig, sam ma ja przekazywac
dalej. Jan Pawetl Il zwraca rowniez uwage na dzialalno$¢ ewangeliza-

6. . r e , . . Ja . . .
? Tenze, Kosciél wspélnotq ewangelizujqcq. Przeméwienie do pierwszej

grupy biskupow polskich przybylych z wizytq ad limina Apostolorum
(12.01.1993), L’Osservatore Romano (wydanie polskie) 14(1993)2,
s. 16.

Por. Tenze, Adhortacja apostolska ,, Familiaris consortio”, dz. cyt., 52.
Por. Tenze, Przed obchodami Miedzynarodowego Roku Rodziny. Prze-
mowienie do uczestnikow X sesji plenarnej Papieskiej Rady ds. Rodziny
(30.01.1993), L’Osservatore Romano (wydanie polskie) 14(1993)5-6,
s. 36.
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cyjna, ktora dokonuje si¢ w samej rodzinie. Ona jest przeciez pierw-
szym i podstawowym migjscem ewangelizacji. W niej bowiem rodzi-
ce budza wiar¢ w swoich dzieciach poprzez pierwsze zwiastowanie im
Ewangelii. Zarazem moga oni odebra¢ t¢ Ewangeli¢ od swego potom-
stwa, gdyz we wspdlnocie rodzinnej kazdy z jej cztonkow ewangeli-
zuje 1 podlega ewangelizacji. Wiara zrodzona z pierwszej ewangeliza-
cji, jak podkresla papiez, musi si¢ jednak rozwijac i pogltebia¢. Dlate-
go tez domaga si¢ ona dalszej katechezy, zwlaszcza katechezy wpro-
wadzajacej w zycie chrzescijanskie.

SUMMARY

EVANGELIZATION IN A CHRISTIAN FAMILY
ACCORDING TO THE TEACHING OF JOHN PAUL II

This article deals with the problem of evangelization in Chris-
tian family in the teaching of John Paul II. First of all it shows the
origin of the word “evangelization” and its meaning. Then the article
describes evangelizational problems, a relation between evangeliza-
tion and catechesis and the particular role of a family in the evangeli-
zational mission. Finally, on this background, it presents the teaching
of John Paul II as concerns evangelization in Christian family. A fami-
ly, according to the Pope, is the first and fundamental evangelizational
environment. In this particular community all the members evangelize
and are evangelized. And the future of evangelization depends in great
part on a family.
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BP ANDRZEJ SIEMIENIEWSKI
PAPIESKI WYDZIAL. TEOLOGICZNY
WROCELAW

NAUKA W REKACH IDEOLOGOW

WSTEP. 1. IDEOLOGIE TOTALITARNE A DARWINIZM
I NIETZSCHEANIZM. 2. POLITYKA JAKO BIOLOGIA STOSOWANA.
ZAKONCZENIE.

Jakie sq korzenie nazizmu i komunizmu?
Odpowied? jest jednoznaczna i prosta:
dzieje sie tak dlatego,ze odrzucono Boga jako Stworce.

Odrzucono pojecie ,,natury ludzkiej” jako ,, rzeczywistosci”,
zastepujqc jq ,, wytworem myslenia dowolnie ksztaltowanym

. . . . . s el
i dowolnie zmienianym wedtug okolicznosci”" .

WSTEP

Termin New Age oznacza Nowa Erg zwana tez Era Wodnika.
Pojecie to miesci w sobie bardzo r6zne style myslenia, wieloksztaltne
ruchy i ugrupowania. Tym, co wspolne dla mozaiki tworzacej catosé
fenomenu New Age, jest przekonanie, ze §wiat znalazt si¢ obecnie
w chwili przetomowej. Astrologiczna Era Ryb, trwajaca ostatnie dwa
tysiace lat uksztaltowana byta przez dominujace w niej chrzescijan-
stwo. Nadchodzaca za§ Fra Wodnika ma, wedlug zwolennikow idei
New Age, przynie$¢ zasadnicza przemiang $swiatopogladu. Nowe my-
Slenie mialoby powsta¢ jako owoc potaczenia zachodniej nauki

' Jan Pawel II, Pamieé i tozsamosé, Krakow 2005, s. 20.
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i wschodniej duchowosci. W chrzescijanskiej krytyce duchowosci
New Age wiele energii po$wigcono krytyce nadmiernego optymizmu
w kwestii swobodnego taczenia duchowosci Wschodu z duchowoscia
chrzescijanska. Wydaje sig jednak, ze wciaz za mato uwagi poswigca
si¢ krytycznemu podejsciu do $wiatopogladu naukowego, jesli rozu-
mie¢ pod tym pojeciem poglad, iz nauki, zwlaszcza przyrodnicze, bez
swiatta wiary 1 moralnosci chrzescijanskiej stanowia wystarczajaca
podstawe, by zapewni¢ ludzkosci szczesliwsza przyszto§é. W niniej-
szym tekscie chcemy zaproponowac kilka mysli ilustrujacych rady-
kalng fatszywos¢ takiego przekonania.

1. IDEOLOGIE TOTALITARNE A DARWINIZM
I NIETZSCHEANIZM

,JIdeologie zta™ — tak nazwat Jan Pawel II tacznie komunizm
i nazizm. Mozna je tez nazwac ideologiami walki — odpowiednio:
walki klas i walki ras. Obie te ideologie odwolywaly si¢ do nauk hi-
storycznych, tworzac syntezy majace nada¢ catosciowy sens dziejom
cztowieka. Obie tez inspirowaly si¢ chgtnie tezami nauk przyrodni-
czych w formutowaniu praktycznych rozwiazan problemow spotecz-
nych. Rozwiazania te byly czesto zbrodnicze, ale zbrodnie nierzadko
uzasadniano takim pojmowaniem nauki, ktére odcina si¢ od prawa
nadanego przez Boga, Stworce §wiata, i od uznawania nienaruszal-
nych, absolutnych praw moralnych.

Swiatopoglad wynikajacy z walki klas ujetej w schemacie
marksizmu-leninizmu jego zwolennicy czgsto nazywali ,,komuni-
zmem naukowym”. Z rowng sluszno$cia mozna mowi¢ w tym samym
znaczeniu o ,rasizmie naukowym” — wsrdd prekursoréw i uczniow
Adolfa Hitlera® znajdziemy takie samo podejscie do danych nauk
przyrodniczych i do materialow historycznych, zwlaszcza do wielkich
syntez ujmujacych ogdlne kierunki przebiegu dziejow na przestrzeni
tysiecy lat.

Ideolodzy i praktycy totalitaryzmu nazistowskiego positkowa-
li si¢ pewnymi elementami ewolucjonizmu darwinowskiego. Z cala
pewnoscia nie stosowali darwinizmu wprost, jako teorii naukowej
przejetej przez nich w caloéci, ale jednak zaczerpngli z niego pewne
idee. W opublikowanej w 1871 roku ksiazce O pochodzeniu cztowieka
Darwin jasno wytozyt swoéj poglad: miedzy czlowiekiem a zwierzeta-

Tamze.
Zob. J. Comwell, Hitler’s Scientists: Science, War and the Devil’s Pact,
New York 2003.
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mi nie ma zadnej réznicy co do istoty, sa tylko réznice co do stopnia
rozwoju. W zwierzg¢tach istnieja wszystkie cechy obecne w ludziach,
takze te dotyczace uczu¢, moralnosci, a nawet religii, tyle tylko ze
w stabszym stopniu. Czlowiek to zwierze najlepiej przystosowane
w walce o byt. Nawet sumienie to jedynie bardziej wyspecjalizowane
uczucie, obecne w nizszej formie wsroéd zwierzat. Co do relacji mig-
dzy ludzkimi rasami sam Darwin zalecat raczej postep moralny, pole-
gajacy na pokojowej koegzystencji roznych ras ludzkich i réznych
gatunkow stworzen na ziemi: ,,W miarg jak czltowiek cywilizuje sig
(...), prosty rozum wskazuje, ze powinien rozszerza¢ swe uczucia
sympatii do wszystkich cztonkéw narodu”, by potem ,rozszerzyc
sympati¢ na wszystkie narody, a nast¢pnie i rasy ludzkie”, a ,,wreszcie
dochodzimy do tego, ze odczuwamy ja rowniez wobec wszystkich
twordw zwierzecych™.

Czytelnik jego dziet niekoniecznie z przedstawionych przez
Darwina danych i metod ich interpretowania musial wyciagnac te
same wnioski. Sposdb podej$cia Darwina do problemu rasowego
ludzkosci ilustruje nastgpujace zdanie wstepne: ,,zastosujmy prawidta
klasyfikujace do ras ludzkich, trzymajac si¢ tej metody, jakiej by si¢
trzymal przyrodnik, gdyby mial do czynienia z pierwszym lepszym
zwierzeciem™. Niektére wnioski z zastosowania tej metody byly na-
stgpujace: 1) przedstawiciele réznych ras ,,rdznia si¢ budowa ciata
i wladzami umystowymi”’; 2) znany powszechnie jest fakt, ze ,,nie-
ktore rasy [obecnie zyjace] zaledwie sa w stanie policzy¢ do czterech,
(...) a pod wzgledem wladz umystowych i towarzyskich instynktow
musial pierwotny cztowiek niewiele si¢ r6zni¢ od dzisiejszych naj-
dzikszych plemion”’; 3) u ludéw cywilizowanych obserwuje sig
,,zwiekszong objetos¢ moézgu z powodu wigkszej dziatalnosci intelek-
tualnej”, co wyraznie zmienito ich wyglad zewngtrzny w poréwnaniu
z ludami dzikimi®; 4) ,,zadna z zewnetrznych réznic miedzyrasowych
nie przynosi specjalnej korzysci cztowiekowi — wyjatek stanowia
oczywiscie intelektualne i moralne, czyli spoteczne wadze™”, wskutek
czego ,stopien rozwoju umyslowego wazna odgrywa rolg w tych
migdzyrasowych zapasach”'’.

K. Darwin, O pochodzeniu czlowieka, Warszawa (b.r.w.), s. 156.
Tamze, s. 224.
Tamze, s. 225.
Tamze, s. 242.
Tamze, s. 266.
Tamze, s. 267.
10 Tamze, s. 246.
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Darwin stawia pytania odnoszace si¢ do historii wzlotow na-
rodow i ras wyzszych oraz mozliwych przyczyn ich upadkow: ,,Grecy
starozytni pod wzgledem inteligencji przewyzszali wszystkie wspot-
czesne im ludy”; a jednak ,,dobor naturalny, dziatajac omackiem”,
sprawil, ze mogli ulec ,,w migdzynarodowej walce o byt”. Bardziej
precyzyjny byt w swoich odpowiedziach, gdy chodzito o rasowa de-
generacj¢ Hiszpanow: tu winowajce tatwo bylo znalez¢ i nazwac:
,Kt0z wytlumaczy, dlaczego Hiszpania, ktéra niegdy$ przodowata
cywilizacji, dzisiaj pozostaje tak daleko w tyle za innymi ludami eu-
ropejskimi?”. Darwin znalazt takie wyjasnienie: po prostu celibat
1 inkwizycja przetrzebily ,,najbardziej postgpowaq i najszlachetniejsza
ras¢” — dlatego trudno byto mu zrozumie¢, ,,w jaki sposob Europa
postgpowac mogta wobec tych nieobliczalnych szkdd zadawanych jej
przez Kosciot katolicki”'".

Niekiedy rozwazania te przybierajg forme bardzo praktyczna,
dotyczaca wprost znanych mu z sasiedzkiego do$wiadczenia grup
ludzkich. Darwin przytacza opinig jednego z badaczy na temat wyz-
szosci germanskich Saksonczykow nad irlandzkimi Celtami: ,,Lekko-
mys$lny Irlandczyk, nieokrzesany i brudny, mnozy si¢ jak krolik, gdy
tymczasem skromny, przezorny (...), ambitny i przesadnie moralny
Szkot (...) pozostawia niewiele potomstwa”. Jednak, mimo tej prze-
wagi rasowej, Saksonczycy z biegiem czasu zostana zdominowani
liczebnie: ,,Jesli niezamieszkata wyspe zaludni tysigc Celtow i tysiac
Saksonczykéw, to po dwunastu pokoleniach 5/6 ludnos$ci naleze¢ be-
dzie do rasy celtyckiej, ale 5/6 wlasnosci, wtadzy i inteligencji bedzie
po stronie owej pozostalej 1/6 ludnosci nalezacej do rasy saksonskiej;
w wieczystej 1 nieustannej walce o byt rasa nizsza i mniej uprzywile-
jowana zwyciezy liczebnie”'?.

Darwin zastanawia si¢ tez nad negatywnymi skutkami opieki
nad chorymi i stabymi jednostkami: ,,U narodoéw dzikich jednostki
stabe, czy to umyslowo, czy tez fizycznie, ging zwykle dos¢ szybko,
te zas$, ktore zostaja, sa zazwyczaj zdrowe i silne. Narody cywilizowa-
ne natomiast staraja si¢ wszelkimi sitami stawi¢ przeszkode temu pro-
cesowi naturalnej selekcji. Budujemy domy przytutku dla chorych,
kalek i wariatéw, ustanawiamy podatki na rzecz ubogich (...), a leka-
rze nasi poswigcaja cata swoja zrgczno$¢ 1 wiedzg, aby najstabsze
istoty zachowac jak najdtuzej przy zyciu (...). W taki sposob dajemy
mozno$¢ stabym cztonkom spoteczenstwa do utrzymywania nadwa-
tlonej swej rasy. Kazdy, kto si¢ przypatrywat sztucznej hodowli do-

11
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Tamze, s. 187.
Tamze, s. 182
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mowych zwierzat, przyzna, ze metoda tego rodzaju, jaka kierujemy
si¢ w spoleczenstwie, wywotataby jak najszkodliwsze nastgpstwa,
gdyby ja zastosowaé do zwierzat”"”.

Whiosek, jaki sam Darwin wyciaga z tak przedstawionych
przez niego faktow, jest raczej konserwatywny: ,,Gdyby$my umyslnie
zaniedbywali stabych i utomnych, to chociaz zyskaliby$my niezawod-
nie na ulepszeniu rasy, straciliby$my jednak stokro¢ wigcej na przytg-
pieniu uczu¢ moralnych. Wypada wigc bez szemrania znosi¢ szkodli-
we nastepstwa wynikajace z protegowania istot stabych i wadliwie
zbudowanych (...)"".

Podchodzenie do rodzaju ludzkiego tak jak do gatunkow
zwierzat w kwestii poprawiania rasy byto w rodzinie Darwinéw kon-
tynuowane. W 1883 kuzyn Karola Darwina, Francis Galton, ukut sto-
wo ,.eugenika”, oznaczajace poprawiane ludzkiej rasy przez selekcje
w rozmnazaniu. Zatozyt Laboratorium Eugeniki Narodowej (Labora-
tory for National Eugenics) na University College w Londynie. Na-
ukowa eugenika, wedlug Galtona, to studium czynnikéw, ktore moga
poprawi¢ albo pogorszy¢ rasowa jakos$¢ fizyczna lub umystowa przy-
sztych pokolen. Galton byt skadinad znakomitym specjalista w dzie-
dzinie swoich badan: ten wybitny umyst przyczynit si¢ do systemu
identyfikacji ludzi na podstawie odciskdw palcow oraz do uscislenia
matematycznych metod w badaniach statystycznych. Jednocze$nie
uzywal sformutowan, ktore podzniej znalezliSmy powtdérzone niemal
dostownie w pismach Hitlera: ,,Gdyby cho¢ jedna dwudziesta tych
kosztow, ktore zuzywa sig na poprawianie rasy koni i bydta, zuzyto na
poprawianie rasy ludzkiej, jakie to mndstwo geniuszy moglibySmy
stworzy¢! Mogliby$my wprowadzi¢ prorokéw i arcykaplanow cywili-
zacji na §wiat, tak samo jak kojarzenie si¢ w pary kretyndow przymna-
za idiotow. Mezczyzni 1 kobiety obecnych czaséw w poréwnaniu
z tymi, ktéorych mamy nadzieje¢ wytworzy¢, to jak uliczne kundle ja-
kiego$ wschodniego miasta wobec przedstawicieli czystych ras”.

Galton odnosit swoje rozumowanie nie tylko do jednostek, ale
i do catych narodow: ,,Stabe narody tego $wiata musza z koniecznosci
ustapi¢ szlachetniejszym odmianom ludzkosci”. Nie byty to rozwaza-
nia tylko ogolnikowe i teoretyczne, ale przybieraty bardziej praktycz-
ne ksztatty: ,,Co do sily, zrecznos$ci 1 innych cech fizycznych, Darwi-
nowskie prawo naturalnej selekcji dziata z niewzruszona i bezlitosna
surowoscia. Stabi gina w walce o zycie; tylko jednostkom silniejszym
i zdolniejszym dane jest przetrwac i przekaza¢ swoje wrodzone zalety
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Tamze, s. 176.
Tamze.
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nastepnym pokoleniom. Czy podobne zasady dzialaja co do charakte-
ru moralnego? Myslg, ze tak, 1 wskazywatem na to, méwiac o India-
nach amerykanskich”"’.

Kontynuowat ten styl mys$lenia kierownik Katedry Eugeniki
stworzonej przez Galtona na Uniwersytecie w Londynie, Karl Pear-
son: ,,Zalezno$¢ postgpu od przetrwania rasy lepiej przystosowane;j,
cho¢ wydaje sig straszna, nadaje walce o egzystencje rysow zbaw-
czych: to jest Ow ognisty tygiel, w ktorym wytapia si¢ szlachetniejszy
material”. Dowodzil, ze bez wojny, ,,ludzko$¢ nie zazna postepu, gdyz
nie bedzie hamulca dla ptodnosci nizszej odmiany ludzi, a niestrudzo-
ne prawo dziedziczenia nie bedzie kontrolowane i prowadzone przez
naturalna selekcj¢”. Swobodnie uzywat jezyka darwinowskiej ewolu-
cji w odniesieniu do ludzkich ras: ,,Historia wykazuje jedna, i tylko
jedna droge do wyzszego stanu tworzenia cywilizacji, mianowicie
walke rasy z rasg i przetrwanie rasy fizycznie i umystowo lepiej przy-
stosowanej”'°.

Syn Charlesa Darwina, Leonard Darwin (1850-1943), prowa-
dzit do 1928 roku Towarzystwo Eugeniczne (Eugenics Society).
Upowszechniano tam migdzy innymi ide¢ o szkodliwosci mitosier-
dzia, gdyz w ten sposob stabi i ubodzy moga przetrwac i mnozyc¢ si¢
(warto zauwazy¢, ze do tego samego wniosku dochodzili komunisci,
cho¢ inaczej motywujac: mitosierdzie klasy wyzyskujacej ostabiato
swiadomos$¢ klasowa wykorzystywanego proletariatu). Towarzystwo
proponowato zaréwno eugenike pozytywna (aby silni i przystosowani
mieli wigcej dzieci), jak i eugenike negatywna (aby stabi i nieprzysto-
sowani mieli mniej dzieci). Zauwazono tez, ze czgsto potrzebna be-
dzie sita i przymus, by uratowa¢ ludzko$¢ przed mnozeniem niepoza-
danych osobnikéw, w zwiazku z czym nalezy zastosowaé przymus
wobec wszystkich, ktorzy, majac potomstwo, zaszkodziliby przy-
sztym pokoleniom.

Na strazy stabych i utomnych jednostek stala moralno$¢, jaka
Karol Darwin przyswoit sobie dzigki chrzescijanskiemu wychowaniu,
w ten sposOb nie pozwalajac na wyciagnigcie bardziej radykalnych
wnioskow z jego wizji mozliwosci doskonalenia ludzkosci pod
wzgledem rasowym droga doboru jednostek i narodéw bardziej god-
nych pozostawienia potomstwa niz inni. Co jednak by sig stato, gdyby
kto$ miat inne poglady na to, co wtasciwie oznacza wyrazenie ,,uczu-

15 F. Galton, Hereditary Character and Talent, cz. 1 1 2, MacMillan’s

Magazine, t. 11, XI 1864 oraz IV 1865, s. 157-166, 318-327, cyt. za:
http://www.eugenics-watch.com/roots/chap02.html (19.04.2006).

16 Zob. http://www.eugenics-watch.com/roots/chap09.html (19.042006).
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cia moralne” i dlaczego wlasciwie dla wyzszych celow niektorych
z tych uczué by nieco nie przytepic?

Niecate siedemnascie lat po wydaniu dzieta Darwina O po-
chodzeniu czlowieka niemiecki filozof Fryderyk Nietzsche oglosit
swoj program radykalnego przewarto$ciowania wszystkich wartosci.
,Niech zging stabi i nieudatni: pierwsza teza naszej mitosci cztowieka.
I nalezy im w tym jeszcze dopomoce. Co jest szkodliwsze niz jakikol-
wiek wystepek? Aktywne wspolcierpienie z wszystkimi nieudatnymi
i stabymi — chrzescijanstwo (...)”"".

Chociaz sam Nietzsche odzegnywal si¢ od ewolucjonizmu, to
jednak stawianie przez niego problemu przypominalo pytanie o to, jak
doskonali¢ ras¢ ludzka: ,,jaki typ cztowieka nalezy wyhodowa¢, jako
istoty wyzszej pod wzgledem wartosci, jako istoty godniejszej zycia,
jako istoty pewniejszej przyszloscf’lg. To prawda, ze specjalisci
w zakresie filozofii prowadza do dzi§ dyskusje nad potrzeba wysubli-
mowanej interpretacji tych tekstow tak, by odnosily si¢ do spraw du-
chowych, oraz wskazuja, ze mysl Nietzschego jest wielowatkowa i na
kazdy cytat gloszacy jedna tezg, mozna znalez¢ inny cytat gloszacy
co$ wrecz przeciwnego. Dzi§ tez wielu filozofow i teologow zaprasza
do odczytania glebi mysli tego niemieckiego filozofa, ktory ,tak wiele
ma do powiedzenia takze chrzescijanstwu”. Ale drukowane teksty
czytaja nie tylko profesorowie filozofii. Czytaja je tez nieco dostow-
niej rozumiejacy czytelnicy. A ci mogli si¢ dowiedzie¢ dalej, ze: ,,Nie
wywodzimy czlowieka z "ducha", z "bdstwa", na powro6t postawili-
$my go miedzy zwierzetami”'’; ,,Nlegdys w $wiadomosci cztowieka
widziano dowdd jego wyzszego pochodzenia. A my przeczymy, ze
mozna co$ robi¢ doskonale, dopoki mozna to robi¢ w §wiadomy spo-
sob (...); wyrzuty sumienia to czysto fikcyjny $wiat””’; ,.Z najrozmait-
szych kultur wyrastaja pojedyncze egzemplarze, ktore rzeczywiscie
reprezentuja typ wyzszy: co$§, co w porownaniu z ogodtem ludzkosci
jest swego rodzaju nadcztowiekiem (...). Cale generacje nawet, ple-
miona, ludy moga niekiedy przedstawiaé tego rodzaju traf*';
,»,Wspolcierpienie staje w poprzek prawa rozwoju, ktore jest prawem
selekcji. Wspolcierpienie zachowuje przy zyciu to, co dojrzato do
zagltady, broni (...) wszelkiego rodzaju nieudatnych twordw, ktore

F. Nietzsche, Antychrzescijanin, ttam. z niem. G. Sowinski, Krakow
1999, s. 2.

Tamze, s. 3.

Tamze, s. 14.

Por. tamze, s. 14-15.

Tamze, s. 4.
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utrzymuje przy zyciu”**; , Prawa samozachowania i wzrostu nakazujq,

by kazdy wynalazt swoja cnotg. Kazdy naréd zginie, jesli swoj obo-
wiazek pomyli z pojgciem obowiazku w ogole”. Dlatego fakt, ze ,,sil-
ne rasy Europy p(')lnocnej nie odrzucily od siebie chrzescijanskiego
Boga, nie przynosi [im] zaszczytu™>.

Sa winni tej sytuacji. Podobnie jak u innych myslicieli tego
okresu — sa to chrzeécijanie. Ale nie tylko. ,,Zydzi w nieuleczalny
sposdb odwrocili kolejno religie, kult, moralnos¢, historig, psycholo-
gie w przeciwienstwo ich naturalnej wartoéci. Zydzi zafalszowali

ludzkos$¢, a chrzescijanstwo jest ostateczna zydowska konsekwen-
224

cja

U Nietzschego pojawia si¢ interesujacy watek: pasozyta
i krwiopijcy. ,,Zydowscy kaptani dokonali cudownego dziela fatszer-
stwa (...): kaptan, pasozytniczy typ czlowieka, rozkwitajacy tylko
kosztem wszelkich zdrowych twordow zycia (...), $wiatobliwy paso-
7yt”™® . Pasozyt jest oczywiscie takze krwiopijca: ,,chrzescijanin i anar-
chista, obaj niezdolni do dziatania innego niz zatruwanie, dewastowa-
nie, wysysanie krwi. Chrzescijanstwo byto wampirem Imperium Ro-
manum”. Tak dziatalo to ,skryte robactwo”, ktore ,zakradato sig”
i ,,wysysato”. Taki na przyktad Apostot Pawel: ,ten Zyd, wieczny Zyd
par excellence (...)"*. Imperium Romanum pod wplywem takich
ludzi jak on zostato ,,zhanbione przez podstgpnego, potajemnego,
nie\x/2i7dzialnego, anemicznego wampira! Nie pokonane — jeno wyssa-
ne!””".

W obliczu chrzescijanstwa nie warto nawet podnosi¢ argu-
mentow: gdy Nietzsche widzi wyznawcow tej wiary, czuje po prostu
obrzydzenie: ,,nieprzyzwoitoscia jest dzisiaj by¢ chrzescijaninem; i tu
zaczyna si¢ moja odraza”. Nie tai oburzenia wobec wptywu, jaki wy-
warto chrzescijanstwo na §wiat starozytny: ,,brak mi stow, by wyrazi¢
swe uczucia wobec czegos tak potwornego”. Nic dziwnego, przeciez
»teolog, kaptan, papiez ktamig (...), kaptan, najniebezpieczniejszy
pasozyt, jadowity pajak™®®. A ,czytajac Biblig, jestesmy wsrod Zy-
doéw”. Co to znaczy? To mianowicie, ze ,,falszowanie stow i gestow
jako sztuka nie sa przypadkowoscia”. Sa czyms$ wigcej. ,,Tu wchodzi
w gre rasa”. I nic dobrego z tego nie wynika. ,,Chrze$cijaninem, tym
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Tamze, s. 7.

Por. tamze, s, 111 19.
Por. tamze, s. 24.
Por. tamze, s. 26.
Por. tamze, s. 58.
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Por. tamze, s. 38.
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ultima ratio klamstwa (...) jest Zyd. To nie tylko tradycja. To dzie-
dzictwo”. Chrzescijanstwo stato si¢ mozliwe, gdyz ,,$wiat znat juz,
pokrewny rasowo, rodzaj manii wielko$ci, mianowicie zydowska ma-
nie wielkosci (...). Chrzescijanin to nic innego jak Zyd "swobodniej-
szego" wyznania”>. Obu do$¢ tatwo rozpozna¢: co maja wspolnego
,.pierwsi chrzescijanie” i ,,polscy Zydzi”? — ,,Jedni i drudzy nie pachna
przyjemnie”’. Z kim§, kto $mierdzi, nie ma potrzeby dyskutowaé,
z ,,cuchnaca judaika rabinizmu i zabobonu™'. Chyba ze tak, jak dys-
kutowatl z nimi Pitat, ,jedyna posta¢ w calym Nowym Testamencie,
ktorej nie sposob nie darzy¢ czcia”. Szczegolnie godne pochwaty wy-
daje si¢ Nietzschemu podejscie do problemu zydowskiego: ,Jeden
Zyd mniej czy wigcej — czy to wazne?” 2.

W traktacie przeciw chrzescijanstwu pojawia si¢ tez watek na-
rodowy: ,,Nie pojmujg, w jaki sposob Niemiec mogt kiedykolwiek
odczuwaé po chrzesécijansku”; ,jesli nie uporamy si¢ z chrzescijan-
stwem, winni temu beda Niemcy*’. Sa to na pewno inspirujace sto-
wa, kiedy sig je rozwaza w intelektualnej atmosferze seminarium filo-
logow albo blyskotliwych filozofow. Zmieniaja jednak radykalnie
swoj charakter, kiedy stana si¢ inspiracja masowego ruchu spoteczno-
politycznego. Trudno o tym nie mysle¢, gdy trzyma si¢ w reku wyda-
ne w Lipsku w 1930 roku dzieta Nietzschego, kiedy wzrok pada na
zgrabnie rymujace si¢ stowa: ,,Rom sank zur Hure und zur Huren-
Bude; Roms Caesar sank zum Vieh, Gott selbst — ward Jude!”**.

W tamtych latach znaleZli sig¢ tacy, ktorzy od zacisza akademii
woleli prace w terenie. Tam inspirowali si¢ poetyckimi wezwaniami
Nietzschego w dziataniu i przygotowali catkiem praktyczne wskaza-
nia dla ludu.

2. POLITYKA JAKO BIOLOGIA STOSOWANA

Ocenianie wartos$ci ras ludzkich na podstawie stanu gospo-
darczego zamieszkiwanych przez nie panstw u konca XIX wieku nie
byto czyms$ catkiem odosobnionym: w 1899 Anglik o niemieckim
obywatelstwie, Houston Stewart Chamberlain (1855-1927), opubli-
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Por. tamze, s. 44.

Por. tamze, s. 46.

Por. tamze, s. 26.

Por. tamze, s. 56.

Por. tamze, s. 60-61.

W tlumaczeniu Wactawa Berenta: ,,Rzym dziewka, i dziewek zamtuzem
sie zdat, Rzymu Cezar bydleciem, Bég — Zydem sig stal!”; F. Nietzsche,
Also sprach Zarathustra, IV, 1, Leipzig 1930, s. 504.
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kowat ksiazke The Foundations of the Nineteenth Century. Szeroko
opisywal w niej rasowe uwarunkowania kultury: rasa teutonska mia-
taby by¢ jej nosicielka: ,,Wyraznie to dzi§ wida¢: im mniej teutonski
jest jaki$ kraj, tym bardziej jest niecywilizowany. Kto w naszych cza-
sach podrézuje z Londynu do Rzymu, przechodzi z mgly w stonce, ale
jednoczesnie od najbardziej wyrafinowanej cywilizacji i wysokiej
kultury do pétbarbarzyfistwa: brudu, chamstwa, obtudy, biedy”’.

Na przetomie XIX i XX wieku wielka popularnoscia cieszyty
si¢ ,,ludzkie ogrody zoologiczne” (Human Zoo). Np. Madison Grant,
przewodniczacy Nowojorskiego Stowarzyszenia Zoologicznego, do
zoo w Nowym Jorku sprowadzit Pigmeja z Kongo, imieniem Ota
Bengs. Dla zilustrowania nauki Darwina umieszczono go w klatce
z orangutanem i podpisano: ,,Brakujace ogniwo”.

Druga wojna $wiatowa i niestychane zbrodnie Hitlera i jego
poplecznikow przedstawiane sa czgsto jako wynik irracjonalnego
obtedu. Nie da si¢ zrozumie¢ popularnos$ci idei nazistow wsrod Niem-
cOw bez zwroOcenia uwagi na sposob argumentowania, ktory pomogt
w przekonaniu milionéow zwyczajnych ludzi do konieczno$ci zbrodni.
Bynajmniej nie byl to wynik irracjonalnych tylko fascynacji osobg
Fithrera albo mieszanki propagandy z bezposrednim terrorem.
»W latach 1945-49 [czyli juz po II wojnie $wiatowej — A.S.] wigk-
szo$¢ Niemcow wierzyla, ze "nazizm byt dobrym pomystem, tylko zle
wprowadzonym w zycie". W listopadzie 1946 37% Niemcow uwaza-
to, ze "eksterminacja Zydéw, Polakéw i innych nie-Aryjczykow byta
niezbedna dla bezpieczenstwa Niemcow"” . Poglad ten zakorzenit sig
w szerokich warstwach niemieckiego spoleczenstwa na tyle, ze prze-
trwat kleske militarna i pierwsze lata obcej administracji. Dlaczego?
Gdyz cze$cia argumentacji nazistow byto odwolywanie si¢ do pogla-
dow rekomendowanych jako naukowe, reprezentowanych przez na-
ukowcow, czegsto wybitnych specjalistow w swoich dziedzinach, przy
absolutnym odseparowaniu wnioskow naukowych od wymagan mo-
ralno$ci obowiazujacej przeciez w kazdej sytuacji.

Idea nieréwnej wartosci ras ludzkich, zapewne zawsze w hi-
storii po cichu kultywowana przez co bardziej prymitywne jednostki,
zyskala od potowy XIX wieku poparcie autorytetow. Zaczegto sig¢ od
autorytetow literackich: francuski pisarz Arthur Count de Gobineau
(1816-1882) opublikowal w latach 1853-1855 ksiazke Essai sur

¥ H. S. Chamberlain, The Foundations of the Nineteenth Century, The

Bodley Head, 1912, IX, A, s. 188.
A. Leszczenski, 60 lat nowej Europy, Gazeta Wyborcza 18-19.03.2006,
s. 24.
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l’inégalité des races humaines (Esej o nierownosci ras ludzkich).
Pewne jej fragmenty wplynely nieoczekiwanie na histori¢: znalazty
si¢ po siedemdziesigciu latach w ksiazce Mein Kampf Adolfa Hitlera.
De Gobineau wywodzit, ze jasnowlosa arystokracja aryjska byta zaw-
sze elita Europy, ale stracita swoja moc przez mieszane matzenstwa,
co doprowadzito do upadku tej ,,szlachetnej rasy”. Cho¢ w jego pojg-
ciu rasa teutonska obejmowala wszystkich mieszkancow pdinocnej
Europy, to jednak uwazat, ze Niemcy sa najczystsza odmiang aryjska:
,»Lylko Niemcow mozna uwaza¢ za spadkobiercéw Teutonow w linii
prostej”, cho¢ rowniez ,,nieniemiecka péinoc Europy jest prawie czy-
sto teutonska™’.

Problematyka naukowa poprawiania jakosci ludzkiej rasy nur-
towala Niemcow na tyle, ze w Niemczech w 1904 roku dr Alfred Plo-
etz zatozyl czasopismo specjalistyczne Archiv fiir Rassen- und Gesell-
schaftsbiologie, poruszajace tematy biologii rasowej. W roku 1905
z kolei A. Ploetz wraz z innym specjalista, dr. Ernstem Riidinem, za-
tozyli Towarzystwo Higieny Rasowej (Gesellschaft fiir Rassehygie-
ne). Jego celem bylo wprowadzenie w Niemczech akademickich ba-
dan nad higiena rasowa. Towarzystwo to odegralo znaczna role
w formowaniu ustawodawstwa III Rzeszy.

Honorowym cztonkiem towarzystwa byl stynny zoolog Ernst
Haeckel (1834-1919), ktory upowszechnit w Niemczech prace Karola
Darwina, zwracajac szczeg6lna uwagg na wykorzystania teorii pocho-
dzenia gatunkéw takze w odniesieniu do cztowieka. Byl on profeso-
rem anatomii porownawczej. Polityke nazywat ,,biologia stosowana”.

Dr Ploetz, zafascynowany od mtodos$ci pracami Karola Dar-
wina i Ernsta Haeckela, przestrzegal przed zaburzeniem procesu natu-
ralnej selekcji poprzez programy pomocy stabym i chorym. Propono-
watl, by lekarze przy narodzeniu zabijali morfing dzieci nierokujace
nadziei na zdrowe zycie. W roku 1936 zostal mianowany przez Adol-
fa Hitlera profesorem, a w 1937 — wstapit do partii nazistowskiej
(NSDAP).

Emst Riidin byl wybitnym naukowcem: profesorem psychia-
trii na Uniwersytecie Monachijskim, dyrektorem Instytutu Genealo-
giczno-Demograficznego im. Cesarza Wilhelma (Kaiser-Wilhelm-
Institut fiir Genealogie und Demographie) oraz dyrektorem Instytutu
Psychiatrycznego im. Cesarza Wilhelma (Kaiser-Wilhelm-Institut fiir
Psychiatrie).

¥ H. S. Chamberlain, The Foundations of the Nineteenth Century, dz. cyt.,

s. 231.
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W 1920 roku niemiecki psychiatra, prof. dr Alfred Hoche,
oraz prawnik, prof. dr Karl Binding, wydali 62-stronicowa broszure
Prawo do niszczenia Zycia niewartego Zycia’®. Wyodrebnili kilkana-
$cie grup ludzi, ktorzy, wedtug nich, nie mieli prawa do zycia, np.
chorzy cigzko i nieuleczalnie. Ich watpliwa zastuga jest upowszech-
nienie terminu ,,zycie niewarte zycia”.

Raz uruchomione prawo wskazywania grup ludzi, ktérzy nie
maja prawa do zycia, doprowadzito do logicznej konsekwencji: jesli
pewien naréd ma najwyzsze na $wiecie osiagnigcia cywilizacji, to
jakie prawo do zycia maja inne narody?

Aby zaobserwowac, jak srodowiska akademickie — nawet jesli
hotdowaly pseudonauce — wptyneta na losy $wiata, przejdzmy do
Mein Kampf Adolfa Hitlera. ,,Narodowa filozofia zycia, ktora oprze
panstwo na idei rasowej, musi w koncu doprowadzi¢ do skutku szla-
chetna epoke, w ktorej cztowiek nie bedzie zwracal uwagi tylko na
hodowlg i wychowanie rasowych psow, koni i kotow, ale starac sig
bedzie o poprawienie gatunkowe samej ludzkiej rasy”*’. A oto ob-
szerniejsze uzasadnienie tych pogladéw, odwolujace si¢ chgtnie do
argumentow zaczerpnigtych z popularnej interpretacji danych nauko-
wych. Adolf Hitler zaczyna od prezentacji szerszego tla swoich po-
gladéw: ,,Wszyscy ludzie bez wyjatku wedruja po ogrodzie natury;
wyobrazaja sobie, ze wiedza praktycznie wszystko, a jednak z niewie-
lu wyjatkami mijaja jedna z najbardziej oczywistych zasad ze wszyst-
kich praw natury: wewnetrznej selekcji gatunkdéw wszystkich istot
zyjacych na ziemi”*. Zgodnie z duchem epoki podchodzi do zagad-
nienia praktycznie i bez sentymentow: ,Kazda krzyzoéwka dwoch
bytéw na nie tym samym poziomie da w wyniku $rednia poziomu
dwoch rodzicow”. Dlatego ,,silniejszy musi dominowac, a nie taczy¢
si¢ ze stabszym, poswigcajac w ten sposob swoja wielkosé. Tylko
urodzony stabeusz moze postrzegac to jako co$ okrutnego, ale w kon-
cu to tylko staby i ograniczony cztowiek — bo przeciez gdyby to prawo
nie zatriumfowato, to nie mozna by sobie wyobrazi¢ zadnego wyzsze-
go rozwoju istot zywych™*'. Swietlana przysztos¢ ludzkosci wymagata
tylko konsekwencji i determinacji: ,,Nasze obecne pokolenie stabe-
uszy bedzie oczywiscie protestowaé przeciwko takiej polityce, lamen-
towa¢ i ubolewa¢ nad nia jako na naruszenie naj$wigtszych praw

38
39

Die Freigabe der Vernichtung lebensunwerten Lebens, Leipzig 1920.

A. Hitler, Mein Kampf, 11, 1I, thumaczenie wlasne z angielskiego, za:
http://www.crusader.net/texts/mk (2005).

“° Tamze, I, XL

" Tamze.
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ludzkich. Ale jest tylko jedno prawo, ktore jest Swigte, a jest ono row-
noczes$nie najswigtszym obowigzkiem. Tym prawem i zobowigzaniem
jest strzec rasowej czystosci krwi, tak aby zachowac najlepsze typy
ludzkich istot i w ten sposéb umozliwi¢ bardziej szlachetny rozwoj
samej ludzkosci”*. Nalezy pamigtaé, ze dla Hitlera stowo ,krew”
znaczyto mniej wigeej tyle, co dzi$§ ,,pula genetyczna”, czyli zasob
cech dziedziczonych z pokolenia na pokolenie.

Za przyktadem tendencji spotykanych cze¢$ciej, jak widzieli-
$my, w XIX wieku Hitler do$¢ swobodnie przechodzi od problematyki
zwierzat do analogicznych zjawisk obserwowanych w $wiecie ludzi:
,Konsekwencja rasowej czysto$ci, obowiazujacej powszechnie
W naturze, jest wyrazne oddzielenie réznych ras”. Wynika z tego, ze
,,lis jest zawsze lisem, a ges$ — gesia”. Co wigcej, ,,nigdy nie spotka sig
lisa, ktory w swojej wewngtrzne] naturze okazywalby humanitarne
tendencje wobec ggsi”™*.

Nawiazania do ewolucyjnej teorii walki gatunkow o byt sa
miejscami w Mein Kampf bardzo wyrazne: ,,Natura spoglada spokoj-
nie, a nawet z satysfakcja. W walce o chleb codzienny wszyscy stabi
i chorowici lub mniej zdecydowani padaja, podczas gdy walka osob-
nikéw meskich o osobniki Zzenskie daje im prawo lub sposobno$¢ do
przetrwania tylko najzdrowszych. A walka zawsze oznacza poprawe
zdrowia gatunku, jego sily przetrwania i dlatego przyczynia si¢ do
jego wyzszego rozwoju™**. | Natura nie pragnie laczenia sig stabszych
osobnikow z silniejszymi, gdyz cale dzielo wyhodowania rasy, co
trwato moze setki tysigcy lat, zostatoby zrujnowane za jednym zama-
chem™. Niektore przyklady podawane przez Hitlera sa identyczne
z tymi, ktére mozna znalez¢ w dzietach dziewigtnastowiecznych ewo-
lucjonistow: ,,Germanski mieszkaniec kontynentu amerykanskiego,
ktorzy pozostali rasowo czysci i niezmieszani, wyrést na pana tego
kontynentu; pozostanie nim tak dtugo, jak dlugo nie padnie ofiarg
skazenia krwi”*®. Argumenty Hitlera wciaz powracaja do rozumu i do
natury: ,,Kiedy cztowiek zbuntuje si¢ przeciw zelaznej logice natury,
wowczas wejdzie w konflikt z zasadami, ktorym on sam zawdzigcza
swoje istnienie jako czlowiek”’. Ludziom, ktérzy mieliby ochote
argumentowac, ze natura to nie wszystko, Hitler odpowiada: ,,Czlo-
wiek nigdy jeszcze nie przezwyci¢zyl natury w niczym, (...) wzrdst

2 Tamze, I1, 11.
B Tamze, I, XL
“ Tamze.
45 Tamze.
4 Tamze.
47 Tamze.
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na podstawie znajomosci roznych praw i tajemnic natury, by stac sie
panem innych stworzen, ktérym takiej wiedzy brak™*®.

Dalej, w obronie swoich tez przed dyskutantami, ktorzy ,,od-
wotuja si¢ do emocji, nie do Scistej prawdy naukowej”, pisze: ,takie
idee nie maja nic wspodlnego z chtodna logika, ale sa tylko wynikiem
uczué, koncepcji etycznych itd.”*. Jednak ,,ludzie zawdzigczaja swoja
wyzsza egzystencje nie ideom kilku zwariowanych ideologéw, ale
wiedzy i $cistemu zastosowaniu surowych i bezlitosnych praw natury”
— to wilasnie daje ,,prawo do zwycigstwa najlepszych i najsilniejszych
w tym $wiecie”". Ktére rasy sa owymi najlepszymi i najsilniejszymi?
,,Prozne bytoby dyskutowanie, ktore rasy byly poczatkowymi przed-
stawicielami ludzkiej kultury i dlatego tez prawdziwymi zatozyciela-
mi tego, co wyrazamy stowem "ludzko$¢"””'. Wazne sa nie tyle dy-
wagacje ginace w pomroce dziejow, co praktyczny punkt widzenia:
,,Prosciej podnies¢ to zagadnienie w odniesieniu do czaséw obecnych,
a nasunie si¢ wtedy latwa i jasna odpowiedz: wszelka ludzka kultura,
osiagnigcia sztuki, nauki i techniki, ktore widzimy dzi$ przed soba, sa
prawie bez wyjatku produktem Aryjczyka: on jest Prometeuszem
ludzkosci, od ktorego zawsze wychodzita boska iskra geniuszu, zaw-
sze na nowo zapalajac ogien wiedzy. Jesli historia ludow aryjskich
miata nie tylko wzloty, ale i upadki, to tylko dlatego, ze ,,mieszanie
krwi 1 wynikajacy z tego spadek poziomu rasowego byt jedyna przy-
czyna wymierania starych kultur>. I tu Hitler dochodzit wreszcie do
swojej nieskrywanej pasji: ,,Najwigkszym przeciwienstwem Aryjczy-
ka jest Zyd”**. Pojawia si¢ tu obficie znany z wczesniejszych tyrad
Nietzschego watek pasozyta, wampira i krwiopijcy: wszystkie te trzy
okreslenia niemieckiego filozofa powracaja — ale teraz owym pasozy-
tem 1 wampirem jest juz zdecydowanie przedstawiciel rasy zydow-
skiej: ,.,jest on zawsze pasozytem w ciele innych narodow™>.

Ale czy nie-Zydzi moga czué sie bezpieczni? Z cala pewno-
$cig nie! Oto w poszukiwaniu przestrzeni zyciowej wzrok Fiihrera
kieruje si¢ na Wschod: ,,Ruch narodowo-socjalistyczny musi dazy¢ do
wyeliminowania braku proporcji migdzy nasza populacja a naszym
obszarem (...); musi by¢ §wiadomy, ze na nas, jako na straznikach

48
49
50
51
52
53
54
55
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najwyzszych ideatow humanistycznych na ziemi, spoczywa najwyz-
sze zobowiazanie, a im bardziej ruch dazy¢ bedzie do wzbudzenia
w narodzie niemieckim $wiadomos$ci rasowej — aby tak jak dba o ra-
sowa hodowlg pséw, koni i kotow, miat tez milosierdzie dla czystosci
wlasnej krwi — tym bardziej zdolny bedzie spetni¢ swoja misjg. (...)
To nie w kolonialnym przejmowaniu obszaré6w mamy szuka¢ rozwig-
zania problemu, ale jedynie w zdobywaniu nowych terytoriow w celu
ich zasiedlenia, co poszerzy obszar macierzy i nie tylko utrzyma
osadnikow w bezposredniej tacznosci z krajem pochodzenia, ale za-
bezpieczy dla catosci terytoridw te zdobycze, ktore leza w sile jedno-
$ci (...). Jesli mowimy o terytoriach w dzisiejszej Europie, to mozemy
mie¢ na mysli tylko Rosje i wasalne panstwa na jej granicach™®.
Innym wyznawca idei Lebensarumu (koniecznej dla narodu
niemieckiego przestrzeni zyciowej), antysemityzmu i przekonania
0 wyzszos$ci rasy aryjskiej byl Alfred Rosenberg, wpltywowy dygni-
tarz hitlerowskiego rezimu: ,,Koscielny Jahwe jest dzi§ tak martwy,
jak Wotan 1500 lat temu. Duch nordycki doszedt do §wiadomosci
filozoficznej w Immanuelu Kancie, ktoérego glowne dzieto polega na
ostatecznym rozdzieleniu struktur religii i nauki. Religia ma co$
wspolnego tylko z "krélestwem Bozym w nas", prawdziwa nauka za$
— tylko z mechanika, fizyka, chemia, biologia. To krytyczne rozdziel-
nie oznacza, ze po jego wprowadzeniu zaistnial pierwszy warunek
wlasciwej kultury nordyckiej, a oznacza to jednoczesnie przezwycig-
zenie pewnych syryjsko-zydowskich dogmatow”’. Owo tajemnicze
okreslenie: ,,syryjsko-zydowskie dogmaty” — u Rosenberga oznacza
oczywiscie chrzescijanstwo.
Hitler mial jasna wizje¢, czego zamierza dokonaé, i w zakonczeniu
Mein Kamf napisal: ,,Narodowo-Socjalistyczna Niemiecka Partia Ro-
botnicza (NSDAP) (...) staje si¢ coraz bardziej swiadoma istoty swo-
jej walki, czuje, ze jest najczystszym wcieleniem warto$ci rasy i 0so-
bowosci (...); z niemal matematyczna pewnoscia pewnego dnia wyto-
ni si¢ zwycigska ze swoich walk. Tak samo Niemcy musza nie-
uchronnie zdoby¢ swoja prawowita pozycj¢ na ziemi, jesli beda pro-
wadzone i organizowane wedtug tych wilasnie zasad. Panstwo, ktore
w tym czasie rasowego zatrucia wykazuje trosk¢ o swoje najlepsze
elementy rasowe, musi pewnego dnia zosta¢ panem ziemi”. I, mimo
niespetnienia tych marzen, w swoim testamencie wyznaje: ,,Umieram

6 Tamze, 11, II.
A Rosenberg, Der Mythus des 20. Jahrhunderts, 1, 1, 135, cyt. za:
http://www.ety.com/berlin/mythus00.htm (2005).
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z sercem szczeSliwym, $wiadomy niezmierzonych dokonan i osig-
gnigé naszych zotierzy oraz mtodziezy, ktéra nosi moje imi¢”.

»Dobre samopoczucie” Hitlera podziela Joseph Goebbels, na-
zistowski minister propagandy: ,,[Nalezy] sta¢ wobec losu z czystym
sumieniem i czystymi r¢kami, znie§¢ wszelkie cierpienie i wszelka
probe, nigdy nawet nie mysle¢ o niewierno$ci wobec historycznej
misji”*’; oraz inni zbrodniarze hitlerowscy oskarzeni w Norymberdze:
,»zawsze dzialalem zgodnie z moim sumieniem”; ,,oczekuj¢ waszego
osa%g Z czystym sumieniem”; ,,moje intencje i moje sumienie sa czy-
ste””.

ZAKONCZENIE

Jaka przestroge mozemy wyczyta¢ z historii XX wieku? Po-
wstaty wiek wczesniej prad umystowy, nazwany przez Henri de Lu-
baca ateizmem humanistycznym, za swodj cel przyjat wyzwolenie
cztowieka. W imig¢ godno$ci czlowieka zrujnowal podstawy judeo-
chrzescijanskiej moralnosci. Oparcie w Bogu tych wielkich religii
bojownicy o humanizm brali za pgta niewoli. Zanegowanie praw Bo-
zych doprowadzito do oddzielenia etyki od nauki. Zgubny ten proces
w cala wyrazisto$cia obnazyt stabos$¢ etyki swieckiej. Jezeli nie ma
prawa Bozego jako kryterium ludzkiego postgpowania, tam nie ma
wlasciwe zadnego kryterium i do glosu moga doj$¢ najbardziej dzikie
1 prymitywne instynkty ludzkie. Nawet autorytet nauki nie uchroni
ludzko$ci od $mierciono$nych skutkow ateizmu humanistycznego,
mimo jego szczytnych haset ideologia bez Boga staje si¢ ideologia
nieludzka, antyhumanistyczna.

Jak pokazala historia XX wieku, $rodowiska naukowe
— mniemajac, ze dziataja dla dobra cztowieka — dostarczyly haset
dwom najwigkszym totalitaryzmom: nazizmowi i komunizmowi. Co
znamienne, oba szczycity si¢ w swoim mniemaniu rodowodem na-

8 Ich sterbe mit freudigem Herzen, Testament polityczny Adolfa Hitlera,

Berlin, 29.04.1945, cyt. za: http://www.ess.uwe.ac.uk/documents/ pol-
test.htm (2005).

Ang. ,,with a pure conscience and clean hands”, Mowa Goebbelsa na 56.
urodziny Hitlera, 20.04.1945, za: http://www.calvin.edu/academic/cas/
gpa/unser45.htm (2005).

Karl Doenitz: ,,I (...) have acted according to my conscience”; Julius
Streicher: ,,I look forward (...) with a good conscience”; Fritz Sauckel:
,,My intentions and conscience are clean”, cyt. za: http://www.yale.edu/
lawweb/avalon/imt/proc/08-31-46.htm (2005).
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ukowym: marksizm chlubit si¢ materializmem naukowym, nazizm za$
— naukowym rasizmem.

SUMMARY

SCIENCE IN THE HANDS OF IDEOLOGISTS

In the Catholic approach to the New Age phenomenon one
observes tendency to focus the critics on the religious aspect of this
new spiritual movement, especially when taken from Eastern relig-
ions. Yet the elements based on contemporary science are as impor-
tant to the New Age as the typically religious ones. Therefore it seems
important to stress the fact that science deprived of the guiding light of
faith and morality can easily be misled and thus can serve not so much
the human welfare as rather interests of totalitarian regimes.

A historical example is here reflected upon: science in service
of Adolf Hitler’s regime. The philosophical aspect is added, namely
how the Nietzsche’s philosophy was used to serve the Nazi purposes
in cooperation with both the high technology and medicine together
with eugenics.

o

UDIA
GDANSKIE

Z






Studia Gdarnskie
XX (2007)

ALEKSANDER POSACKI SJ

WYZSZA SZKOLA FILOZOFICZNO-PEDAGOGICZNA
, JIGNATIANUM”

KRAKOW

WSPOLCZESNE PSYCHOMANIPULACJE
I OKULTYZM W KONTEKSCIE ZJAWISKA
ANTYEWANGELIZAC]I

WSTEP. 1. MANIPULACJE W BIOENERGOTARAPII.
2. MANIPULACIJE W SEKTACH ,,IDOLATRYCZNYCH”
POCHODZENIA ORIENTALNEGO. 3. MANIPULACJE
W SEKTACH I ORGANIZACJACH ,,TERAPEUTYCZNYCH”.
4. ,,PSYCHOLOGICZNE” TECHNIKI I OKULTYSTYCZNE RYTUALY
W PEDAGOGICE. ZAKONCZENIE.

WSTEP

Okreslenie ,,psychomanipulacja” wymaga dzi$ nowej defini-
cji. Pilna potrzeba takiej redefinicji wynika z faktu, ze jest to czgsto
pojecie naduzywane i nieprecyzyjne. Zyjemy bowiem w epoce
przedefiniowan i pomieszania poj¢¢. Z punktu widzenia nieredukcyj-
nej antropologii filozoficznej i antropologii teologicznej, pojgcie
,psyche” moze oznacza¢ wymiar duchowy, a nie psychologiczny.'
Takze tzw. ,,psychotechniki” zwiazane z rozmaitymi terapiami ciata

Aby okresli¢ te roznice, potrzebne jest pojecie antropologii nieredruk-
cyjnej, ktora bedzie uwzglednia¢ specyfike wymiaru duchowego.
W chrzescijanskiej antropologii teologicznej takim wymiarem autono-
micznym i transcendentnym jest ,,pneuma”.
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moga dotyczy¢ wymiaru duchowego, a nie psychicznego czy ciele-
snego, np. tzw. otwarcie czakraméw’. Lepiej jest wiec w takim kon-
tek$cie mowi¢ o ,,manipulacji sumieniem” (dotyczacym wtasnie wy-
miaru duchowego) niz o ,,psychomanipulacji”’, cho¢ oczywiscie takie
zjawisko jak wzglednie ,,neutralna” psychomanipulacja czy kontrola
umystu takze oczywiscie istnieje’.

Dla nas jednak najbardziej istotny jest fakt, ze tzw. , kontrola
umyshu” (Mind Control), zwana takze ,,praniem mézgu” (cho¢ pojgcie
to stosuje si¢ w wezszym znaczeniu), moze dotykac nizszych warstw
antropologicznych (psychofizjologicznych), ale tez najglebszej sfery
duchowej cztowieka, jaka jest np. sumienie i dlatego moze by¢ bardzo
niebezpieczna dla zbawienia®, zwlaszcza w kontekscie istnienia zjawi-
ska antyewangelizacji’. Dlatego bedziemy méwi¢ o manipulacji
w glebszym znaczeniu niz tylko o ,,psychomanipulacji”, ktéra jest
zaledwie czg$cia niebezpiecznego i zwodniczego do§wiadczenia anty-
ewangelizacji.

Manipulacja intelektem idzie w parze z jakim$ przedefinio-
waniem grzechu czy poziomu sumienia. Wynika to z faktu, ze sumie-
nie sktada si¢ z dwoch elementdw: poznawczego i z elementu decyzji
— elementu serca, woli, wyboru, ktéra moze kreowac religijny czy
krytporeliginy kult. Chodzi bowiem bardziej o inicjacje duchowa, niz
psychosomatyczna terapi¢ lub terapig, ktéra w istocie jest inicjacja.
Jesli tak, to moze to by¢ grozne dla chrze$cijanskiej drogi zbawienia,
a nawet stuzy¢ pewnemu ruchowi ,,inwersji”, ktéry mozna nazwaé
programowa antyewangelizacja czy — jak czesto to okreslam — propa-
gowaniem kontrinicjacji, czyli inicjacji przeciwnej, a nawet wrogiej
inicjacji chrzcielne;.

Takie maksymalistyczne ujecie tematu inicjacji wynika nie
tylko z jezyka biblijnego, ktory moéwi jezykiem alternatywy, ale

Wedtug J. Verlinde'a ,techniki wschodnie powoduja podchodzenie
coraz wyzej energii kundalini i otwieraja czakry, a kiedy one sg otwarte,
cztowiek wchodzi w stan mediumiczny z energiami tajemnymi, ciem-
nymi” (J. Verlinde, Bog wyrwal mnie z ciemnosci, Warszawa 1998,
s. 46).

¥ A. Posacki, Manipulacja sumier, Przewodnik Katolicki (2004)25, s. 22-
23.

Tenze, Kontrola umystu, w: Encyklopedia Bialych Plam, red. zb., Ra-
dom 2003, t. 10, s. 89-93.

Pojecie antyewangelizacji traktujemy tu w najszerszym znaczeniu, jako
wszelkie dzialania, szczeg6lnie w sferze idei, ktore przeciwstawiaja si¢
jawnie lub w ukryciu (np. poprzez przedefiniowania semantyczne)
chrzescijanskiej koncepcji zbawienia wiecznego.
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z samej natury wolnosci®. Z biblijnego i teologicznego punktu widze-
nia, taka inicjacja przybiera czgsto formg idolatrii, ktora, wedtug Ob-
jawienia chrzescijanskiego, jest najcigzszym z grzechéw’. Dlatego,
wedtug zgodnej praktyki wszystkich egzorcystow chrzescijanskich
najwazniejsza przyczyna wszystkich zniewolen duchowych, demo-
nicznych jest naruszenie pierwszego przykazania Dekalogu®. Wedhug
L. Bouyera, jednym z najbardziej znamiennych szczegdtdow na ten
temat jest bez watpienia opinia apostotow, a ogdlniej — pierwszych
pokolen chrzescijanskich, ktore zetkngly sig z batlwochwalstwem.
Tylko ta opinia moze wytlumaczy¢ nieprzezwycigzony wstrgt me-
czennikoéw chrzesdcijanskich do najmniejszego kompromisu jesli cho-
dzito o ryty, pozornie najbardziej niewinne, kultéw poganskich’.

Przyktadem tak pojetego grzechu idolatrii jest okultyzm, ktory
posiada cztery zasadnicze formy: magii, spirytyzmu, wrézbiarstwa
i medycyny okultystycznej'®. Widzimy tu wewnetrzny zwiazek z tym,
co nazywamy ,,psychomanipulacja”. Zadna technika nie jest neutralna
i nie wystgpuje bez kontekstu §wiatopogladowego, wbrew temu, co
twierdza okultysSci. Jezeli to jest Swiatopoglad, ktory sigga do jakichs
badan naukowych, fizycznych czy parafizycznych, wowczas jest mo-
wa bardziej o technice, czym$ rzekomo fizycznym, naukowym, czy
zwigzanym z energiami. Natomiast jezeli to jest kult, wowczas sen-
sownie jest mowi¢ o pewnym rytuale czy inicjacji. W tych systemach
wszystko si¢ miesza. Technika okultystyczna jest rytuatem, a terapia
,psychologiczna” — inicjacja. Strona praktyczna okultyzmu, jej sku-
teczno$¢ czy niebezpieczenstwo — niezaleznie od rdéznorodnosci
owych praktyk — Sci§le zalezy wtasnie od okreslonych definicji swia-
topogladowych.

1. MANIPULACJE W BIOENERGOTERAPII

Jakie sa podstawy naukowe kosmocentryzmu, z ktérego czer-
pie bioenergoterapia? Napotykamy tu dwa bledy ekstrapolacji. Pierw-

Por. Tenze, Realizm duchowy i ontologiczny magii, W drodze (2005)7,
s. 68-84.

Por. Tenze, Idolatria, w: Encyklopedia Bialych Plam, red. zb., Radom
2002, t. 8, s. 134-141.

Por. Tenze, Apostolat milosierdzia wobec wspoiczesnych zniewolen
czlowieka, w: Tajemnica Bozego Milosierdzia w charyzmacie marian-
skim, red. J. Kumala, Lichen 2004, s. 157-178.

Por. L. Bouyer, Misterium paschalne, thum. z fr. A. Zuberbier, Krakow
1973.

10 Zob. A. Posacki, Okultyzm, magia, demonologia, Krakow 2006.
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szy btad (moze to dotyczy¢ takze akupunktury, czy innych podobnych
technik) polega na tym, ze pewne szczatkowe badania dotyczace np.
efektu Kirliana, czyli jakiego§ promieniowania cieplnego (sa tutaj
spory), nastgpnie ekstrapoluje sig, czyli uogolnia na poziom bardziej
uniwersalny, np. na poziom organizmu, co nie jest metodologicznie
uzasadnione. Drugi btad polega na ekstrapolacji na poziom duchowy
cztowieka w powiazaniu z okreslona wizja ,,kosmizmu” o charakterze
monizmu panteistycznego.

Bioenergoterapeuci przyznaja si¢ najczgsciej do panteizmu ja-
ko wyznawanej koncepcji filozoficznej, gdyz jest ona dla nich najbar-
dziej uzyteczna. Ta koncepcja zaktada jakas ,,boskos¢ energii”, a ona,
ich zdaniem, jest dostgpna. Operator energii, biorca energii kosmicz-
nej, ktory przy pomocy pewnych technik odpowiednio si¢ wyuczyt
(uzywa sie tego jezyka, gdy chodzi o praktyke) moze ja przekazywac
swoim klientom, pacjentom. Wéwczas jest on jednoczesnie biorca
i dawca. Mamy tu sprytne przedefiniowanie $wiatopogladowe, ktore
stawia go w centrum. On jest w tym momencie najwazniejszy, nieza-
stapiony. Co wigcej, jezeli taki bioterapeuta mysli tak kosmocentrycz-
nie (co jest bledem, intelektualnym btedem ekstrapolacji, w niezgo-
dzie z danymi z fizyki i metodologii naukowej), moze rowniez (zgod-
nie z ta logika, ktora podatem) stawac si¢ balwochwalca, cztowie-
kiem, ktéry mimo woli ubdstwia siebie. W tym miejscu $§wiatopoglad
styka sig¢ z kultem, gdzie ubdstwia sig idolatrycznie tzw. energig ko-
smiczng. Przyktadowo, reklamowana w niektorych lekach (sprzeda-
wanych razem z ,talizmanicznymi” bransoletkami) tzw. energia ta-
chionowa rzekomo ,,jest szybsza od predkosci $wiatla, jest obecna
wszedzie we wszech$wiecie, jest nieograniczona, dysponuje catym
potencjatem, ktéry konieczny jest do wytworzenia doskonalego
ksztattu we wszechswiecie” (fragment ulotki reklamowej). Stad cha-
rakter nie tylko psychomanipulacji i biomanipulacji posiada bioener-
goterapia, ktéra deklaruje, ze operuje na tzw. ,,ciele astralnym”, co ma
odniesienie do antropologii okultystycznej, a wigc $wiatopogladu''.
Mamy tu do czynienia takze z manipulacja sumieniem. Podczas wy-
ktadow z bioenergoterapii potaczonej z praktyczna nauka zawodu
uczono studentéw rozpoznawaé dtonmi ksztatty przedmiotdéw i ich
kolory realnie istniejace, bez dotykania tych przedmiotow. Nauka
obejmowata takze wyksztalcenie w stuchaczach umiejetnosci wstu-
chiwania si¢ i wezuwania w drugiego czlowieka w ten sposdb, aby

""" Wedtug J. M. Verlinde’a taki whasnie charakter manipulacji na ,.ciatach

subtelnych” posiada inicjacja ezoteryczna. Por. J. M. Verlinde, Wesen
und Wirkung der esoterischen Initiation, Reisbach 2003, s. 18n.
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odczu¢ we wilasnym ciele dolegliwosci jego ciata, umystu lub duszy,
a takze aby zobaczy¢ bez udzialu wzroku, za pomoca postrzegania
pozazmystowego, jak na zdjgciu rentgenowskim, wewngtrzne narzady
organizmu czlowieka i usytuowane w nich schorzenia. Jednocze$nie
prowadzone byly wyklady fragmentaryczne, powierzchowne, niedo-
ktadne, bez nauki o mozgu, z anatomii, fizjologii, patologii, czgsciowo
z onkologii i makrobiotyki.

Uczono takze odnajdowa¢ za pomoca odczu¢ w dioniach
przedmioty tworzone my$lg i wyobrazeniami innych ludzi i okresla¢
kolory i ksztalt oraz usytuowanie tych przedmiotéw. Uczono tez dia-
gnozowa¢ dolegliwosci i losy ludzi w oparciu o ich zajecia. Nauka
obejmowata tez umiejgtnos¢ przekazywania uzdrawiajacych energii
na odleglo$¢, operacje na fantomach, czyli na przywotanym ciele
astralnym zyjacego cztowieka, wptywania mys$lami na zastana rze-
czywisto$¢ 1 modelowania jej zgodnie z wlasnymi potrzebami, uzy-
wania do uzdrawiania przyrzadow radiestezyjnych, jak rowniez mu-
szelek i specjalnie skonstruowanych stozkow miedzianych oraz rézno-
rodnych mineratow. Uczono réwniez astralnej antykoncepcji, w tym
zabiegdw aborcyjnych, a takze uwalniania 0sob opgtanych od nekaja-
cych je obcych bytéw duchowych'.

Jest to wyraznie przekroczenie granic dziatan dotyczacych
$wiata praw natury, ktéore mozna weryfikowaé. Badania wyraznie
wykazuja, iz tzw. towarzystwa psychotroniczne, ekologiczne, rozwoju
umyshu czy rozwoju osobowosci, dziatajace poza weryfikacja osrod-
kéw naukowych, z jednej strony przekraczaja granice naukowosci
— co jest niebezpieczne samo w sobie (zwlaszcza, ze przy tym
powotuja sie na nauke) — z drugiej strony proponuja synkretystyczny i
rozmyty wizerunek jakiej$ ,,nowej religijnosci”, ktora istnialaby poza
,rozumem i moralnos$cia” oraz ,,dogmatami i ko$ciotami”".

Tego rodzaju redukcjonistyczny zabieg uzasadniaja, powotu-
jac si¢ na nauke, co jest wykorzystywaniem ignorancji ludzkiej oraz
pewnych namigtnosci czy urazéw, ktdore moga by¢ obecne lub nawet
sztucznie indukowane w duszy tzw. przecig¢tnego katolika. Czgsto
przedstawia si¢ katolicyzm czy nawet chrzescijanstwo w zlym $wietle,
jako co$ nie tylko przestarzalego, ale nawet szkodliwego, blokujacego

12
13

Dane na podstawie prywatnych §wiadectw bytych bioenergotapeutow.

Wedhug M. Fussa, eksperta z Uniwersytetu Gregorianskiego, majacego
swoj udzial w dokumentach ko$cielnych nt. sekt oraz koordynatora mig-
dzynarodowych badan na uniwersytetach koscielnych, tego rodzaju no-
wa religijno$¢ okres$lana jako New Age staje si¢ nowa religia Swiatowa.
Por. M. Fuss, New Age: la sfida di una nuova religione mondiale, w: La
dolce seduzione dellAcquario, red. E. Fizzotti, Las-Roma 1996, s. 41-51.

STL IDIA

GDANSKIE



316 Studia Gdanskie XX (2007)

rozw9j cztowieka i odpowiedzialnego za bolaczki naszej kultury. Jed-
noczesnie rozmaite towarzystwa psychotroniczne czy ekologiczne
(rozmaite nazwy czgsto moga by¢ mylace) obficie korzystaja z ksiag
tzw. ,,wiedzy tajemnej”, prezentujac $wiatopoglad magiczny, pante-
istyczny czy pseudoorientalny.

Dotyczy to takze cechu bioenergoterapeutow i rozdzkarzy,
ktérzy na egzaminie adeptow wymagaja znajomos$ci hermetyzmu,
magii Kahunow, teozofii A. Bailey czy wiedzy o dziataniu typowo
spirytystycznych uzdrowicieli, jak H. Edwards'*. Wymagana jest tez
znajomo$¢ zasad ,,biologii okultystycznej”, dotyczacej meridianow,
czakr, aury czy bardzo niebezpiecznej energii ,.kundalini”(,,moc we-
7a”)"”. Wspomniane zjawiska bardziej przynaleza do duchowosci, niz
do dziedziny biologii i fizyki, na ktorych kryteria powotuje si¢ cech
rozdzkarzy i bioenergoterapeutow'®.

2. MANIPULACJE W SEKTACH ,,IDOLATRYCZNYCH”
POCHODZENIA ORIENTALNEGO

Niektore sekty wymyslity pseudoreligijne okreslenia w rodza-
ju ,,boskiego oszustwa” czy ,transcendentalnego podstgpu” (Wy-
znawcy Kryszny) dla usprawiedliwienia swoich praktyk. Jedna z nich
jest poczestunek rytualny wegetarianska potrawa, bedaca jednoczesnie
pokarmem poswigconym Krysznie, (majacym wigc charakter inicja-
cyjny i kultyczny), ktéra ma by¢ propagowaniem kultury wedyjskie;j.

Wedlug Thomasa Gandowa, niemieckiego badacza sekt
wspolpracujacego od lat z niemieckim rzadem i parlamentem, wy-
znawcy Kryszny angazuja ludzi w jaki$ akt duchowej zdrady, nie in-
formujac, ze zywnos$¢, ktora czestuja, przygotowana jest na rzecz boga
Kryszny, co jest zgodne z ideologia ruchu. Oficjalnie méwi si¢ o po-
dawaniu zywnosci wegetarianskiej czy kulturowym akcie prezento-
wania kuchni indyjskiej. Tymczasem konstytucja niemiecka stwierdza
wyraznie, ze nikogo nie wolno zmusza¢ do udzialu w rytuale religij-

" Na temat ,spirytystycznego” zrodla mocy u znanego uzdrowiciela

C. Harrisa, przez ktorego przeszty w Polsce miliony ludzi zob. H. Karas,
Quo vadis Nowa Ero? New Age w Polsce, Warszawa 1999, s. 77n.

O niebezpieczenstwie budzenia kundalini mowitl nawet mistrz duchowy
powazany w New Age, G. Gurdzijew.

Por. ,wkladka” do Biuletynu Informacyjnego Katowickiego Cechu
Rozdzkazy i Bioenergoterapeutow, nr 2, kwiecien 2000 r.: Zagadnienia
i pytania egzaminacyjne z bioenergoterapii przyjete przez Komisje Eg-
zaminacyjnq przy Izbie Rzemieslniczej oraz Malej i Sredniej Przedsie-
biorczosci w Katowicach.
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nym bez poinformowania go o tym i jego zgody'’. Podobnie jest
w przypadku Moona, gdzie mowi sig, iz Moon jest takim samym
ewangelizatorem, jak papiez (wersja dla katolikow) czy Martin Luter
King (wersja dla protestantow). Ale w $wiadomos$ci Ko$ciota Zjedno-
czenia Moon jest uwazany za boga i to wigkszego od Chrystusa. Dla
chrzescijan begdzie to wige kult idolatryczny, podobnie jak w przypad-
ku spozywania rytualnych potraw Kryszny'®.

Podobny problem ukrywanej idolatrii wystgpuje w Transcen-
dentalnej Medytacji, na co wskazuje analiza obrzedoéw i zachowan
inicjacyjnych. Centralnym obrzgdem inicjacyjnym jest obrzed zwany
»pudza”, okreslany przez zwolennikow omawianej medytacji jako
wylacznie proste wyrazenie wdzigcznosci wobec dlugiej sukcesji mi-
strzow, ktorzy przekazywali t¢ technikg przez wieki. Twierdzenie to
jednak jest niepetne i ktamliwe, co zostalo nawet udowodnione po
oficjalnym rozpatrzeniu sprawy dokonanym przez Sad Okrggowy
w New Jersey (USA) juz w 1976 roku'’. Wystarczy zreszta przyjrzeé
si¢ uwaznie samej strukturze omawianej ceremonii.

Obrzed inicjacyjny, zwany ,,pudla”, odprawiany jest w nastro-
ju religijnej czci i do tego w sanskrycie, jedynym ze swigtych jezykow
hinduizmu. Inicjowany nowicjusz wchodzi boso do pokoju urzadzo-
nego jak religijne sanktuarium. Widzi bowiem stét okryty, jak oltarz,
biatym przescieradlem, na ktorym stoi obraz wspomnianego guru
Dev, uwazanego powszechnie za bostwo. Sa na stole takze $wiece
i kadzidta, co ewidentnie stwarza religijny klimat. Nastepnie dokonuje
si¢ co$, czego nie mozna okresli¢ inaczej jak adoracja. Dotyczy ona
r6znych hinduskich bogéw, gdzie, oprocz zasadniczych bogow hindu-
izmu jak Wisznu czy Sziwa, wymienia si¢ cala plejade innych bogow
czy nawet historycznych postaci, ktorym przyznaje si¢ boska godnosé.
Wymienia si¢ takze owego guru Dev, do ktorego kieruje si¢ wielbiacy
i pochwalny hymn, wyrazajacy si¢ o nim jak o wcielonym bogu.

Cata sprawa jest czgsto rozmy$lnie ukrywana. Stad tez mozna
méwi¢ o zaplanowanym oszustwie czy o gotowej putapce na ludzi,
ktorzy, niekiedy wbrew swojej woli, zostaja przymuszeni do uczcze-
nia hinduskich bogéw. Na co sig jednak liczy, poddajac nie§wiado-

7" Por. T. Gandow, Nowe ruchy religijne — ich dziatalnos¢ w Europie

wschodniej, w: Sekty. Ekspansja zta, red. zb., Warszawa 1998, s. 37-45.

T. Gandow podkresla jeszcze, ze popierajac krysznowcow, popiera si¢
organizacjg, ktora dazy w sensie politycznym ,,do przejecia petnej kon-
troli i stworzenia spoleczenstwa kastowego. Zob. tamze.

Por. J. Allan, Medytacja transcendentalna — kosmiczne szalbierstwo.
Joga, analiza chrzescijanska, w: Nie wszyscy sq jednego ducha, red. zb.,
Warszawa 1988, s. 179-287.
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mych ludzi tej tajemniczej hinduskiej liturgii? Odpowiedzi nalezy
szuka¢ w uzywaniu tzw. mantry, ktorej wlasciwe znaczenie i tres¢ sa
takze utrzymane w tajemnicy. Technika mantry polegajaca na wzy-
waniu hinduskich bogéw po imieniu jest przedluzeniem oraz wiasci-
wym celem wstepnej ceremonii ,,pudzy”*’.

Odejscie od wielkich organizacji publicznych ku prywatnosci
Wielokrotnie wykazywano, ze nawet ateistyczne zrzeszenia wykazuja
podobienstwa z organizacjami religijnymi®'. Proces sekularyzacji,
o ktorym tak duzo si¢ moéwi w ciagu ostatnich dziesigcioleci, nie jest
bynajmniej upadkiem religii. Sekularyzacja jest kryzysem pewnych
historycznie uwarunkowanych form religii, ktore z czasem traca swoj
oficjalny charakter i wptyw na jednostki i spoleczenstwo. Ich role
przejmuja inne instytucje. Na tle spolecznych przemian religijnosci
zauwazy¢ dzi$ mozna obecne na szeroka skale tzw. zjawisko prywaty-
zacji religii. Polega ono na tym, ze warto$ci osobiste, takie jak auto-
nomia, dobrobyt czy zdrowie, zast¢puja wielkie transcendencje.

3. MANIPULACJE W SEKTACH I ORGANIZACJACH
»ITERAPEUTYCZNYCH”

Takze nowe formy wspolnot terapeutycznych dostarczaja reli-
gijnych akcentow w taki sposob, ze wypieraja wielkie tradycje religij-
ne. Zreszta w teorii 1 historii psychoanalizy widzimy przedefiniowania
chrzescijanstwa na rzecz gnostyckiego sposobu doswiadczenia Swiata.
Nic wigc dziwnego, ze P. L. Berger i wielu innych odstonito rolg reli-
gijnych funkcji psychoanalizy we wspieraniu wspolczesnego indywi-
dualizmu. Nowe ruchy religijne stosuja czgsto terapi¢ na poczatku
procesu agitacji lub terapig traktuja religijnie, jak np. scjentologia czy
organizacje terapeutyczne skupione wokot Berta Hellingera. Sprzyja
to manipulacji w sumieniu: przedefiniowaniom $§wiatopogladowym
1 ukrytym — i w taki sposob propagowanym-— inicjacjom.

W artykutach napisanych ostatnio w Polsce o scjentologii
podkresla szkodliwa i niebezpieczng dziatalnos¢ sekty. Lekcewazy si¢
natomiast strong ideologiczna czy $wiatopogladowa, ktora motywuje
i zarazem zniewala umysty cztonkow sekty czy ewentualnych adep-
tow. Ogromnie znaczaca jest tu okultystyczna geneza sekty, albowiem
to wlasnie po osobistych eksperymentach z okultyzmem w 1953 roku

20
21

Zob. tamze.
Chodzi tu szczego6lnie o ducha gnozy. Por. E. Voegelin, Nowa nauka
polityki, Warszawa 1992,
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R. Hubbard stworzyt Koscidt Scjentologiczny. W ideologii sekty po-
mieszat jednak okultyzm z buddyzmem, ezoteryzm z hinduizmem,
dopetniajac je duza dawka science-fiction. Nie ominal chrzescijan-
stwa, ale ono miato dla niego najmniejsze znaczenie. Chrystus nie jest
tu jedynym Bogiem i Zbawicielem. Ani Chrystus, ani nawet Budda
nie dorosli zreszta, wedlug Hubbarda, do scjentologicznego ideatu
doskonatego czy boskiego cztowieka.”

R. Hubbard uznaje jednak istnienie Bytu Najwyzszego. Hin-
duski Brahman jest bliski sjentologicznego pojmowania Istoty Naj-
wyzszej. To oznacza propagowanie buddyzmu, hinduizmu, reinkarna-
cji (to samo, co czyni teozofia, masoneria czy New Age). Hubbard
postuguje sig tez wyrazeniem ,,Sita Zyciowa”. Takim pojeciem tatwiej
manipulowad, tak jak okre$leniem ,,Wyzsza Inteligencja” w Metodzie
Silvy czy ,,Wiedzacym Polem” w terapii Hellingera. Scjentologowie
w ramach przynaleznosci do swego kosciota nie widza potrzeby od-
dawania czci Bogu, nie maja poczucia §wigto$ci Boga i swej wlasnej
grzeszno$ci. Nie rozumieja lub nie pragna osobistego zwiazku z Bo-
giem.

Taka magiczna postawa ,,manipulacji sacrum” taczy wiele te-
rapii czy technik umystowych, ktére w ukryciu proklamuja catoscio-
wy obraz $wiata czy integralny $wiatopoglad, ktory przechodzi
w idolatryczny kult wtasnej mocy. I tak, Hubbard oglosit teorig, we-
dlug ktorej kazdy cztowiek ma w sobie niesmiertelny pierwiastek
zwany tethanem, ktory reinkarnuje si¢ w réznych powtokach ciele-
snych. To wtasnie tethany stworzyly wszechswiat i ludzkos¢. Maja
rzekomo niewyobrazalna moc. Moga zmienia¢ ksztatt ciala, zwigksza-
jac lub zmniejszajac jego wagg i wysokos$¢ oraz zmieniajac jego wy-
glad, moga stworzy¢ ciato lub jego kopig. Moga wytworzy¢ dosta-
teczna ilos$¢ elektrycznosci, aby dotkliwie kogo$ porazi¢ lub nawet
spowodowaé $mier¢. Moga takze przemieszczaé przedmioty material-
ne 1 przenosi¢ si¢ z olbrzymia szybkoscia. Wrodzona moc thetanéw
zakldcaja jedynie engramy, przezycia psychiczne powodujace choro-
by psychosomatyczne. Pewne engramy powstaty przed miliardami lat
podczas wojen galaktycznych, inne sa implantami wszczepionymi
przez zadne wladzy zte tethany.

Wedhuig R. Hubbarda, nie ma ani nieba, ani piekta, a chrzesci-
janstwo jest dzielem implantéw. Wszystkie religie zreszta, podobnie
jak kultura, sztuka, nauka i technika, to wytwory implantow, ktore sa
rowniez przyczyna chorob negkajacych ludzkosé. Dlatego Hubbard

22 A. Posacki, Scjentologia, w: Encyklopedia Bialych Plam, red. zb., Ra-

dom 2002, t. 6, s. 124-127.
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docenia religie, ale tylko w swoim wlasnym kluczu interpretacyjnym,
Przedefiniowujac wszystkie religie w kluczu magicznej manipulacji,
obleka gnostycko-magiczny szkielet w forme technokratycznej no-
womowy. Jest to manipulacja humanizmem z pozycji pseudoreligij-
nych i manipulacja religia pod pozorem ludzkich aspiracji.

Podstawowa i pierwsza forma terapii, a zarazem inicjacji, jest
tzw. ,,auditing”, technika taczaca psychoterapi¢ ze swoista spowie-
dzia. Chodzi tu o usunigcie szkodliwych engramow i ,,odstonigcie”
naturalnej boskosci cztowieka. Wielu osobom takie rozliczenie si¢
z przeszlo$cia w stanie podobnym do hipnozy, wywotanym za pomo-
ca $rodkow przeciwbolowych, przynosito duza ulge i pozwalato
uwolni¢ si¢ od problemow psychicznych. W istocie chodzi tu o nie-
bezpieczny rozwdj ,,metafizycznego egoizmu™®. Chodzi o kontrini-
cjacje, czyli trening duchowy w niewtasciwa strone.

,,Ustawienia rodzin” to — oficjalnie i eufemistycznie — modna
dzi$ (takze w Polsce) terapia grupowa czy rodzinna bytego ksiedza
Berta Hellingera, zwana inaczej systemowa. Zawiera ona w sobie
decydujacy czynnik poznawczy i zarazem wyzwalajacy. Przeprowa-
dza si¢ ja w obecno$ci wielu o0sob, z ktorych czg$¢ uczestniczy
W ,,ustawieniu”, a pozostale sa widzami. Prowadzacy sesj¢ terapeuta
zadaje uczestnikowi podstawowe pytania, dotyczace jego rodziny i jej
— najczesciej tragicznej — przesztosci. Najwazniejsi sa tu jednak tak
zwani ludzie wykluczeni, potraktowani ,niesprawiedliwie”, co rze-
komo zaburzyto system, czy tez tajemniczy rodzinny uktad**. Chodzi
jednak nie tylko o zyjacych cztonkéw rodziny, ale takze (czy moze
przede wszystkim) o zmarlych oraz tych, ktorzy z jakich$§ wzgledow
zostali w rodzinie niesprawiedliwie potraktowani, zapomniani czy
zlekcewazeni. Nie chodzi jednakze o sprawiedliwo$¢ w sensie etycz-
nym, ale funkcjonalnym, dlatego ze Hellinger wyklucza ,,sumienie
jednostkowe” na rzecz ,,sumienia klanowego”, ktore dziata jakby me-
chanicznie, odruchowo i na sposob bezwzglednej koniecznosci. Nie

3 Por. J. Maritain, Trzej Reformatorzy. Luter, Kartezjusz, Rousseau, tham.

z fr. K. Michalski, Warszawa-Zabki 2005, s.45.

Wedtug Niemieckiego Towarzystwa Terapii Systemowej i Terapii Ro-
dzinnej, ktore ogtasza swe orgdzia w Internecie, Hellinger postuluje
istnienie porzadku podstawowego i hierarchii oraz zawsze przedstawia
swoje koncepcje, interpretacje i interwencje z absolutna pewnoscia, kto-
ra w ogromnym stopniu ogranicza autonomi¢ klientow. Jednoczesnie
unika powaznej i krytycznej dyskusji na temat swojej metody i woli ota-
czac si¢ gromada ,,wierzacych” zwolennikéw. Prowadzi to do powstania
aury niekrytykowalnego, co jest nie do pogodzenia z przejrzystoscia te-
rapii systemowe;j.
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chodzi tu zatem o prawa ,,zta moralnego”, ale jakby ,,zta fizycznego”,
0 mechanizmy prawie fizykalne czy kosmiczne. Znowu mamy do
czynienia z przedefiniowaniem Sumienia. Takie mys$lenie jest bardzo
niebezpieczne z punktu widzenia chrzescijanskiej koncepcji zbawie-
nia. W tak pojetym systemie licza si¢ takze poprzedni partnerzy i mat-
zonkowie, kochankowie czy bliscy przyjaciele. Trudno tu wigec wyty-
czy¢ jakiekolwiek granice w racjonalnym sensie tego stowa. Drzewo
rodzinne jest ogromne i dotyczy gltéwnie umartych. A jednak wszyscy
oni w tym samym stopniu uczestnicza w uktadzie, ktory ma wptyw na
zycie uczestnika i jest rzekomo wlasciwa przyczyna wszystkich jego
problemow. Ten wplyw ujawnia si¢ w trakcie ,,ustawien” w sposob
bardzo tajemniczy (tac. occultus).

Wedle Hellingera, wszyscy cztonkowie rodziny maja takie
same prawo do uczestnictwa w systemie. Krzywda albo wina jednego
cztonka zawsze domaga si¢ ,,wyréwnania” w kolejnym pokoleniu.
Przypomina to jednak bardziej dziatanie w fizykalnym uktadzie na-
czyn potaczonych, niz w sferze moralnej, opartej na autonomii wolne-
go wyboru. Zazwyczaj klient nie§wiadomie identyfikuje si¢ z ktoryms
ze swoich przodkéw. Nie jest jednak jasne, jak dziata ten mechanizm
i dlaczego jest tak wazny. Sam Hellinger powtarzal wielokrotnie, iz
nie wie, dlaczego si¢ to wszystko tak dzieje. T¢ identyfikacje Hellin-
ger nazywa ,,uwikltaniem” i w nim upatruje przyczyn zaburzen i cho-
rob.

Jeszcze dziwniejszym jest fakt, Zze osoby uczestniczace
w ustawieniu, ktore reprezentuja poszczegoélnych cztonkow rodziny
klienta (wybrane dowolnie sposréd widzow), w trakcie terapii odczu-
waja emocje tych — szczegolnie zmartych (1) — oséb. Obcy i przypad-
kowi ludzie staja si¢ — w sposob niewytlumaczalny — no$nikami
prawdy o rodzinie. Zdarza si¢, ze odczuwaja oni emocje cztonkdéw
rodziny klienta w sposob fizjologiczny, na przyklad jako bol brzucha
czy ciezar na karku. Jest to co$ wigcej niz zwykta empatia, gdyz sigga
,»poza czas”. Dlatego przypomina raczej doswiadczenie mediumiczne
i wyraznie odwzorowuje strukture seansu spirytystycznego™.

Sam Hellinger przyznaje, ze ,,to dziwna cecha owych usta-
wien: wybrani przedstawiciele, biorac w nich udzial, czuja si¢ jak

% Hellinger twierdzi, ze jesli zmarli zostana ,,uczczeni” (jest to wyraznie

rodzaj religijnego rytualu) w ustawieniach, wycofuja si¢ (!?). Wynika to
z tego, ze Hellinger traktuje zmarlych jako istniejace postaci, a ich do-
$wiadczenie za realne, co wykazuje wyraznie w rozmowie z B. Hellin-
gerem psycholog T. Moser, sprzeciwiajac si¢ tej koncepcji jako teolo-
gicznej, a nie psychologicznej. Zob. B. Hellinger, Daj mi rzqd dusz. Re-
ligia, Psychoterapia, duszpasterstwo, Katowice 2000, s. 181.
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prawdziwi czlonkowie rodziny. Odczuwaja czg$ciowo nawet symp-
tomy, ktore maja tamci, nic o nich nie wiedzac. Na przyktad, jedna
z takich osob dostata ataku epilepsji podczas reprezentowania epilep-
tyka. Czgsto ludzie ci cierpia z powodu przyspieszonego bicia serca
lub wychtodzenia jednej strony ciata. W trakcie zadawania pytan oka-
zuje sig, ze dolegliwosci te wystepuja rzeczywiscie u osob, ktore re-
prezentujq Nie mozna tego wytlumaczy¢, ale mozna stwierdzi¢ ist-
nienie tego fenomenu setki i tysiace razy w trakcie takich ustawien”.

Takze swiadkowie nie pozostaja obojetni wobec tego, co dzie-
je si¢ na scenie. Tego mechanizmu nie da si¢ do konca wyjasni¢, sam
Hellinger nazywa je ,,wiedzacym polem”. Ustawienia rodziny wyko-
rzystuja co$ zupetnie nowego, co dotychczas nie bylo §wiadomie za-
uwazone w zadnym kierunku terapeutycznym. Jest to zjawisko, ktore
po raz pierwszy zostato okreslone jako ,,wiedzace pole” przez Al-
brechta Mahra. Bez zrozumienia tego fenomenu nie mozna zrozumiec¢
1 poja¢ pracy z ustawieniami rodziny. ,,Wiedzace pole” znaczy tyle, ze
»reprezentanci” otrzymuja dostgp do wiedzy osob, ktorych miejsca
zajeli. Jako te osoby odbieraja uczucia i relacje ustawianej rodziny.
Jak ,,reprezentanci” nawiazuja kontakt z gl¢bsza warstwa lub prawda
zwiazkéw w obcym systemie — jest to dotychczas niewyjasnione.

Proby wyjasnienia jednak nie ustaja. Powstaje tu czgsto pe-
wien paradoks, jednoczesnie mowi sig, ze bez zrozumienia zjawiska
,.wiedzacego pola” nie mozna pojaé, jak dziataja ustawienia rodzinne.
Z drugiej strony, owo zjawisko jest dotychczas niewytlumaczone.
Gabriele Hovel, chcac wyjasni¢ te zagadki, zwraca si¢ do samego
Hellingera, ale niewiele osiaga: ,,G. H.: Odnosi si¢ wrazenie, ze mamy
tu do czynienia z magia. Lub z przykltadem morfogenetycznych pdl
Ruperta Sheldrake'a. Czy mozna w ten sposéb wyjasni¢ oddziatywa-
nie ustawien rodzinnych? B. H.: Wtasciwie teorie takie sa mi zupetnie
obojetne. Widze przeciez, ze to po prostu ma miejsce. Teoretyczne
wyjasnienia nie wnosza niczego do praktyki. Wiele oséb chce wytwo-
rzy¢ sobie obraz tlumaczacy, jak co$ takiego jest mozliwe. Nie po-
trzebuje takich wyjasnien, by pracowaé””’.

Kiedy wewnetrzne poznanie poprzez uczucia staje si¢ jasne,
terapeuta dyktuje uczestnikom proste zdania, ktéore wypowiadaja wo-
bec siebie. Stowa te maja za zadanie przywrocenie ,,rownowagi” czy
,harmonii” w systemie. Przypomina to bardziej magiczny czy spiryty-

% B, Hellinger, G. Hovel, Praca nad rodzing. Metoda Berta Hellingera,

Gdansk 2004, s. 14.

2 Tamze, s. 72.
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styczny rytual inicjacyjny, niz racjonalnie i empirycznie uzasadniona
terapeutyczng technike.

4. ,PSYCHOLOGICZNE” TECHNIKI I OKULTYSTYCZNE
RYTUALY W PEDAGOGICE

W niektorych krajach Europy zachodniej i wschodniej prowa-
dzony byl program nauczania przez wielu specjalistow klasyfikowany
jako tajny. Program ten zawiera szereg rozmaitych technik, ktore co-
raz czg$ciej stosowane sa przez nauczycieli w szkole. Sg to ¢wiczenia
relaksacyjne, podréze w wyobrazni, malowanie tzw. mandali, medy-
tacja i joga, ¢wiczenia odprezajace, oddechowe, energetyczne, po-
strzegania, koncentracji, masaze, praca z cialem, wprawianie w ruch
wahadetka, unoszenie stotu, hipnoza, trening autogenny, kinezjologia
edukacyjna (edukinestetyka), gimnastyka mozgu, test migSniowy
(traktowany czgsto quasi spirytystycznie) superlearning, sugestopedia,
NLP, Silva dla dzieci, realizacja projektow magicznych, organizowa-
nie zabawy z duchami i straszydtami (m.in. coraz cz¢stsze wprowa-
dzanie $wigta Halloween, majacego wspoélczesnie wyraznie satani-
styczne konotacje), stosowanie rytualdow magicznych itd. Podczas
tych zaje¢ dzieci maja rozmawia¢ z kamieniami, $wiecami, duchami
zmarlych, wmawia¢ sobie, Ze sa kamieniem, kwiatem, zwierzeciem
czy tez przyjmowac rytualne (kryptoreligijne, inicjacyjne) postawy
ciata.

Problem jest tym wigkszy, ze, czgsto juz na gruncie samej teo-
rii tych praktyk, mamy do czynienia w catkowitym pomieszaniem
poje¢, ignorowaniem zasad antropologicznych, przyjmowaniem ukry-
tych zasad $wiatopogladowych, nieuprawnionym wchodzeniem na
teren duchowosci czy religii. Podrgczniki szkolne zawieraja coraz
czesciej zabawy w horoskopy czy aluzje do poganskich praktyk,
w tym takze do rzeczywistos$ci duchéw czy UFO. Pewna nauczycielka
probowata wykorzysta¢ motyw cyrografu z diabltem na ¢éwiczeniach
z jezyka polskiego, ktore zreszta zawieraty wzor takich ¢wiczen. Nie
chodzi o problem tolerancji, ale o realny wptyw $wiatopogladowo-
kultyczny (astrologia, wrozbiarstwo, czarna magia). Ponadto, jesli
tresci te nie sa neutralne swiatopogladowo, a maja charakter kryptore-
ligijny, jest to naruszenie ustawy o neutralnosci szkoty.

Problem polega na tym, ze pod pozorem nauki przekazuje si¢
prawdy metafizyczne, teologiczne, podczas gdy nauka podawana
w systemie edukacyjnym nie powinna mie¢ takiego celu, ale powinna
nauczac¢ zdrowego krytycyzmu oraz sceptycyzmu metodologicznego,
a nastegpnie wiedzy opartej na faktach empirycznych, umocowanej
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wlasnie na takim instrumentarium metodologicznym. Nalezy wigc by¢
czujnym oraz ostrzegac przed tego rodzaju infiltracja czy ideologiza-
cja systemu nauczania (nie tylko w szkotach, ale takze w przedszko-
lach), ktora dokonuje si¢ w coraz wigkszej ilosci panstw europejskich,
a takze w Polsce.

W Polsce taka niejasna praktyka jest kinezjologia edukacyjna
(znana bardziej jako metoda Dennisona), o stabym lub przynajmnie;j
dyskusyjnym podtozu naukowym. Zrddta, na ktorych oparta jest kine-
zjologia edukacyjna, od dawna sa podwazane przez amerykanskie
kregi medyczne czy tez francuska komisj¢ rzadowa. Niezalezni bada-
cze $wiatopogladow wykazuja takze konotacje tej metody z okulty-
zmem. W literaturze polskiej dotyczacej kinezjologii edukacyjnej
mowi si¢ np. o praktycznym stosowaniu ¢wiczenia tzw. ,leniwej
o0semki”, ktore ma dotyczy¢ jedynie ¢wiczenia mozgu. Niektorzy
krytycznie nastawieni autorzy sugeruja, ze moze tu chodzi¢ swoista
okultystyczna i inicjacyjna symbolike liczb, co jest rzeczywistym
zrodlem mocy oddziatywania podobnych praktyk. Magowie traktuja
osemke jako magiczna cyfre¢ Merkurego. Wskazuje ona na nieograni-
czone mozliwo$ci cztowieka-maga (problem idolatrii) i wielka site
jego mozliwos$ci poznawczych. Ma ona takze ukryte odniesienie do
,»mocy weza”, nad ktéra sprawuje kontrole przedstawiona w karcie
tarota Mgstwo posta¢ kobiety-maga. Waz jest mitologicznym symbo-
lem stosowanym najczgsciej w odniesieniu do Merkurego. W astrolo-
gii natomiast 6semka jest znakiem skorpiona, ktérego panowanie od-
nosi do organdéw pitciowych czlowieka, okreslanych czesto jako sie-
dziba ,,mocy weza” (nasada kregostupa)™. Rowniez wérod roznorod-
nych symboli satanistycznych wystepuje 6semka, jednakze w pozycji
pionowej®.

Czynniki warunkujace praktykowanie magii przedstawione sa
przez B. M. Bohnke za pomoca sekwencji: wola + trans + imaginacja
= magia®. Dlatego wiasnie Z. E. Budapest, ktora sama nazywa si¢
praktykujaca czarownica, do najwazniejszych duchowych narzedzi
koniecznych do praktykowania magii zalicza obok technik oddecho-
wych 1 wizualizacyjnych takze jasne okreslenie celu, ktéry ma zostaé
osiagniety®'. Wszystkie te elementy znajduja sie zaréwno w edukines-
tetyce (kinezjologii edukacyjnej), jak i terapii wizualizacyjne;.

2 Por. A. L. Soror, Das magische Pforte, Freiburg 1999, s. 140-145

¥ Por. Cz. Cekiera, Ryzyko uzaleznier, Lublin 1994, s. 132,

%" Por. B. M Bohnke, Esoterik, Bindlach 1995, s. 136.

' Por. Z.E., Budapest, Herrin der Dunkelheir, Kénigin des Lichts. Das
praktische Anieitungsbuch fiir die neuen Hexen, Freiburg im Breisgau
1997, s. 52-53.
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Wedlug prof. dr Reinharda Franze, wiele ¢wiczen relaksacyj-
no-medytacyjno-mediumicznych ma charakter szamanistyczny, gdyz
otwieraja one — poprzez trans — drzwi do $wiata bogoéw, duchow
i demonow; podréze w wyobrazni natomiast sa — z szamanistycznego
punktu widzenia — wprowadzeniem do podrézowania poprzez opusz-
czenie wlasnego ciata, czyli podrozy astralnych. Dzieci wprowadzane
sa w ten sposob w tajniki wiedzy dotyczacej mozliwos$ci opuszczenia
duszy poprzez cialo, zastrzezonej kiedy$ dla indianskich szamanow,
sredniowiecznych czarownic, afrykanskich czarownikow i hinduskich
jogindow. Dowodem na to jest fakt, ze ¢wiczenia wyciszajace 1 podroze
wyobrazni sa catkowicie identyczne z technikami opisanymi we
wspotczesnej literaturze dotyczacej szamanizmu, wprowadzajacymi
do odbycia podrozy poza ciatem. Podobnie jak szamani, dzieci maja:
wyobrazié sobie jaki$ otwor lub tunel, wykorzystywa¢ mandale® jako
pomoc do wizualizacji, mie¢ ,,ducha przewodnika” (typowa technika-
rytuat dla wszelkiego rodzaju spirytyzmu), zawsze powraca¢ do ciata
ta sama droga, itp.

Podobne ¢wiczenia medytacyjno-mediumiczne i1 podrdze
w wyobrazni naleza do ezoterycznych praktyk, ktore sa nauczane
i praktykowane niemalze we wszystkich sektach i okultystycznych
czy tez ezoterycznych ,,psychosektach”. Powyzsze ¢wiczenia jak
i medytacja oddechu praktykowane sa np. w Hanowerskiej Szkole
Czarnoksigskiej (Hannoverische Hexenschule). Patrzac wigc z tej
strony: praktyki wielu ezoterycznych sekt stanowia czg$¢ sktadowa
zaje¢ szkolnych i doksztalcajacych dla nauczycieli — i odwrotnie. Do-
wodem sa badania porownawcze przeprowadzone nad literatura ezote-
ryczna i okultystyczna, dokumentami i sprawozdaniami dotyczacymi
dziatalnosci sekt w stosunku do materiatow z zaje¢ doksztatcajacych
dla nauczycieli.

Ze wzgledu na niebezpieczenstwa tego rodzaju medytacyj-
nych czy raczej mediumicznych praktyk oraz $wiatopogladow, ktore
przekraczaja kompetencje naukowe (wkraczajac na teren $wiatopo-
gladowo-religijny), powinny by¢ one eliminowane z praktyki nauczy-
cielsko-pedagogicznej, zwlaszcza jesli dokonuja si¢ bez wiedzy rodzi-
cow. Niektore landy niemieckie — wtasnie w przypadku edukinestety-
ki czy kinezjologii edukacyjnej — moca postanowienia Ministerstwa
Nauki i Kultury uczynity juz ten krok (np. Schleswig-Holstein). Insty-
tucje naukowe, a szczeg6lnie placéwki edukacyjne, wychowujace

¥ O religijnym charakterze mandali zob. A. Posacki SJ, Mandala,

w: Encyklopedia ,, Bialych Plam”, red. zb., Radom 2003, t. 11 s. 253-
255.

Gl

o

JDIA
SKIE

Z



326 Studia Gdanskie XX (2007)

dzieci i mlodziez (ktorym nie zostawia si¢ wielkiej mozliwosci wybo-
ru), powinny broni¢ si¢ przed tego rodzaju manipulacja i wpychaniem
ich do roli ,,pozytecznych idiotow” uzywanych przez ruch New Age.

W podobny sposob — jak w powyzszych technikach edukacyj-
nych i rozwojowych — seria przygod Harry’ego Pottera, proponowana
jako lektura szkolna, moze bardziej zniewala¢, niz wyzwala¢>. Taki
efekt zniewolenia tworzy jezyk (,,negatywny” i ,,ezoteryczny”) oraz
nadbudowana na nim — jasno lub nie — zwodnicza ideologia potaczona
z hipnoza czy indukowaniem stanow transowych®*. Wedtug G. Kuby,
lektura ,,Harry’ego Pottera” wprowadza w trans. Trans oznacza zmia-
ng zwyktego stanu $wiadomosci poprzez ograniczenie funkcji intelek-
tu a przez to utatwienie dostepu do ,,nieSwiadomosci”, ale tez — dodat-
bym — do ,,pozaswiadomosci”, np. $§wiata duchoéw. Dzieje si¢ to po-
przez: zalew informacji, bardzo szybkie nastgpowanie po sobie obra-
zow, wskutek czego intelekt traci kontrolg, wytworzenie duzego na-
pigcia, prowadzenie zamieszania i uniewaznienie normalnych punk-
tow 3g)rientacyjnych, w szczegOlno$ci naturalnych kryteriow dobra
izla™,

Wedlug G. Kuby, nie chodzi tylko o sprzecznosci logiczne, od
ktorych, wedlug niemieckiej badaczki, ,,roi si¢” w ,,Harrym Potterze”.
To nie jest znak niedomagania inteligencji autorki. Chodzi tu raczej
o ,hipnotyczna indukcje poprzez wylaczenie naszego intelektu™.
Dodatbym to tego jednak wptyw ideologii gnostycko-magicznej, ktory
oddziatywuje dlugofalowo na umyst, a takze na pod§wiadomos¢.

Chodzi tu takze o ukryty wptyw na wolg realnej kontrinicjacji
okultystycznej, co moze wynika¢ z ustawicznego ocierania sig
o wpltyw §wiata ciemnosci, dotykania spraw zakazanych w potaczeniu
z przesuwaniem linii demarkacyjnych w psychologii dziecka, ktore
jest przeciez mniej odporne od dorostego.

ZAKONCZENIE

Biorac pod uwage powyzsze analizy, nie jest wcale dziwne, ze
,»zdemonizowanie” naszych dzieci i inne zniewolenia duchowe sa

¥ Wiecej na ten temat zobacz w mojej ksiazce Harry Potter i okultyzm,

Gdansk 2006, s. 190-200.

Gdy chodzi o hipnozg, to sama hipnoza jako taka moze by¢ niebez-
pieczna duchowo i podszyta ideologia, co si¢ tendencyjnie od dawna
przemilcza. Zob. o tym A. Posacki, Hipnoza, Encyklopedia ,, Bialych
Plam”, red. zb., Radom 2002, t. 7, s. 305-312.

3 Por. G. Kuby, Harry Potter — dobry czy zly?, Radom 2006, s.34.

3% Tamze, s. 125.
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faktem, ktory potwierdza takze $wiatowa egzorcystyczna praktyka
(egzorcystow réznych wyznan chrzescijanskich, wspotpracujacych
zwykle z psychiatrami, ktorzy takze potwierdzaja powyzsze dane).
Wynika to takze z faktu, ze ogromne naklady okultystycznej literatury
wspartej wersjami filmowymi, w kontek$cie ogromnej propagandy
medialnej, manipuluja naszymi dzie¢mi. Dzieci nasze sa wigc zagro-
zone z przyczyn takze duchowych, ktore sig¢ dzisiaj skandalicznie
lekcewazy.

ZUSAMMENFASSUNG

ZEITGENOSSISCHE PSYCHOMANIPULATIONEN UND OKKULTISMUS
ANGESICHTS DER ERSCHEINUNG DER ANTIEVANGELISATION

Die Bezeichnung Psychomanipulation beansprucht heute eine
neue Definition. Ein dringendes Bediirfnis einer solchen Redefinition
folgt aus der Tatsache, dass es oft ein missbrauchlicher und unpréziser
Begriff ist. Wir leben ndmlich in dem Zeitalter der Umdefinierungen
und der Begriffsverwirrung.

Es ist fiir das Problem der Antievangelisation am wichtigsten
und am gefdhrlichsten. Die Intellektmanipulation geht hier Hand in
Hand genau mit einer Umdefinierung der Siinde oder der Gewissens-
ebene. Es folgt aus der Tatsache, dass das Gewissen aus zwei Elemen-
ten besteht: einem kognitiven — es ist eine gewisse Stellungnahme zu
dem Weltbild (Weltanschaung), und aus dem Element der Entschei-
dung — also dem Element des Herzens, des Willens, der Auswahl, das
einen religidosen oder kryptoreligiosen Kult kreiert. Es geht dann nim-
lich mehr um eine geistliche die in Wirklichkeit eine Initiation ist.
Wenn dem so ist, dann kann es gefahrlich fiir den christlichen Heils-
weg sein und es kann sogar einer gewissen Bewegung — der ,,Umkeh-
rung® dienen, die als eine Programmantievangelisierung bestimmt
werden kann oder — wie ich es oft bezeichne — als die Verbreitung von
Gegen-Initiation (Kontr-Initiation), also von Initiation, die angesichts
der Taufinitiation kontrdr und sogar feindlich ist.

Aus biblischer und theologischer Sicht nimmt solche Initiation
oft die Form der Idolatrie an, die nach der christlichen Offenbarung
zur schwierigsten Siinde wird. Ein Beispiel fiir die so gefasste Siinde
der Idolatrie ist eben Okkultismus, der vier Hauptformen hat: Magie,
Spiritismus, Wahrsagerei und okkultistische Medizin. Man kann hier
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einen inneren Zusammenhang damit erkennen, was wir Psychomani-
pulation nennen.

Diese Regeln, Zusammenhénge sind anhand von mehreren
Beispielen sichtbar, wie Bioenergotherapie, neue Techniken in Pada-
gogik oder Manipulationen in unterschiedlichen orientalischen und
therapeutischen Sekten.
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JOSEPH-MARIE VERLINDE
FRANCJA

Z AGROZENIA RUCHU NEW AGE
WOBEC KULTURY ZACHODNIEJ!

Ruch New Age mogl rozwina¢ sig¢ na gruncie kryzysu, jaki
przezywaliSmy w latach pig¢édziesiatych XX wieku, kryzysu poczucia
sensu. Wydaje sig, ze odpowiedzi, jakie wowczas dawano na pytanie
,.kim jestem”, juz nie wystarczaty. Najpierw nadeszlo rozczarowanie
postgpem w dziedzinie techniki. Trzeba pamigtac, ze ciagle jeszcze
istniat w pamigci wybuch bomby atomowej w Nagasaki 1 Hiroszimie.
Powstato wigc rozczarowanie wobec nauki, ktora nie stuzyla rozwo-
jowi, ale zniszczeniu ludzkosci.

Nastepnie zaistnial wielki kryzys warto$ci. Odrzucano dawne,
zaczgto poszukiwa¢ nowych. Dotykat on wszystkich dziedzin: warto-
sci ekonomicznych, spolecznych, ale rowniez warto$ci moralnych
1 religijnych. Wszystko, co nalezato do dawnego $wiata, zostato ,,wy-
miecione”. Zjawisko to prowadzitlo do odrzucenia 6wczesnego po-
rzadku spotecznego.

Analiza psychosocjologiczna tamtych czasow ujawnita kryzys
ojcostwa i kryzys autorytetu. Kryzys ojcostwa pojawit si¢ by¢ moze
z powodu paternalizmu, kryzys autorytetu, by¢ moze z powodu prze-

Jest to tekst konferencji wygloszonej 5 lutego 1998 roku dla srodowiska
naukowego na Uniwersytecie Gdanskim w ramach spotkania zorgani-
zowanego przez Gdanskie Centrum Informacji o Sektach i Nowych Ru-
chach Religijnych na zaproszenie NSZZ ,,Solidarno$¢” UG. Tekst opra-
cowali ks. Adam Swiezynski i ks. Janusz Witkowski, na podstawie na-
grania audio wydanego przez Katolickie Stowarzyszenia ,Jezus zyje”
(Gdansk 1998). Tlumaczenie z jezyka francuskiego Matgorzata Zalew-
ska.
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rostu wladzy. W roku 1968 roku w Paryzu gléwnym hastem rewolucji
bylo: ,,zabrania si¢ zabrania¢”. Zaczgto podwazaé catkowicie autory-
tet. Uciekano w marzenie o $wiecie fuzjonalnym, bezkonfliktowym,
$wiecie soft, jak sig mowi w jezyku angielskim.

Ruch New Age mial ambicjg, zeby da¢ pewna alternatywe
wszystkim wartosciom: spotecznym, ekonomicznym, politycznym,
moralnym i religijnym, ktore zostaly zakwestionowane w momencie
kryzysu w latach pigédziesiatych i siedemdziesiatych.

Pierwszym etapem — i to etapem, ktory byt fundamentalny dla
tego, co nastapito potem — bylto poszukiwanie nowych relacji z trans-
cendencja. Wiemy, ze zadna grupa ludzka nie moze istnie¢ bez odnie-
sienia si¢ do warto$ci. Wartos$ci sa podstawa podejmowania wszelkich
decyzji, zar6wno osobistych, jak i wspolnotowych. Trzeba wigc byto
znalez¢ inny system religijny’.

Jezeli chce sig zbudowac nowe spoteczenstwo, trzeba zapro-
ponowaé¢ nowe wartosci i nowe podstawy filozoficzne tych wartos$ci.
Skoro odrzucono chrzescijanstwo, ktore przeciez byto czgscia starego
Swiata, tworcy nowych czasow skierowali si¢ w strong Dalekiego
Wschodu, zeby stamtad zaczerpna¢ nowe wartosci 1 nowe wizje filo-
zoficzne, ktore beda w stanie da¢ podstawy nowym wartosciom. Po-
nowne odkrycie Dalekiego Wschodu zostalo poprzedzone waznym
wydarzeniem. We wrzesniu 1893 roku powstal w Chicago Swiatowy
Parlament Religii. Byt to punkt wyjscia dla akcji misyjnej religii
orientalnych, takich jak hinduizm i buddyzm, na Zachdd. Religie te
staly si¢ po raz pierwszy w historii religiami misyjnymi. Stawiaty
sobie za cel spenetrowanie catej kultury Zachodu. Zachéd, ktory byt
wlasnie w stanie poszukiwania nowych wartos$ci, przyjat je z otwar-
tymi ramionami. W ten sposob rozpoczela si¢ fala naptywania do Eu-
ropy przedstawicieli wszystkich nurtow religijnych Dalekiego
Wschodu.

W 1897 roku medrzec hinduski Swami Vivekananda®, ktory
byt uczniem Rama Kriszny, stworzyt pierwsze Stowarzyszenie We-
danty. Byt to wazny moment, poniewaz odtad guru podejmowali stu-
dia w najwazniejszych uniwersytetach europejskich, zeby rozpropa-
gowac wizje religii Dalekiego Wschodu, ktéra mogtaby zostaé zaak-
ceptowana przez Europejczykow 1 Amerykanow.

2 Religijny w znaczeniu czego$, co taczy i daje podstawy wartosciom. Na

poziomie bowiem refleks;ji filozoficznej, podstawowa rola religii w spo-
leczenstwie polega na tym, aby da¢ uzasadnienie warto§ciom, na kto-
rych skonstruowana jest spotecznosé.

Zob. M. C. Vidal, Prekursorzy Nowej Ery. Maly stownik, Warszawa
1994, s. 116.
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Na poczatku lat trzydziestych XX wieku w Ameryce najbar-
dziej zaznaczyl si¢ Zen, szczegodlnie poprzez pewnego Japonczyka,
ktory nazywat si¢ Suzuki. Stat si¢ on tworca Zenu amerykaﬁskiego4,
ktory zdobyl szybko wielu adeptow. Ws$rdd nich najbardziej znany
byli: Alan Watts®, teolog katolicki, ktory stat si¢ znawca Zen i jednym
z zatozycieli New Age, Philip Kapleau oraz wielu innych.

Obok Zen bylo jeszcze wiele kierunkéw neohinduistycznych,
ktore przybyly na Zachdd, czyli dla przyktadu: Maharishi Mahesh
Yogi®, guru Maharaj Ji’, Miedzynarodowe Towarzystwo Swiadomosci
Kryszny®, Swami Sarawasti’, Meher Baba'’, Bhagwan Shree Rajne-
esh'’, itd. Wigkszo$é z tych guru uczynito wielki wysitek, zeby za-
adoptowac swoj przekaz, swoja religic do mentalno$ci zachodnie;j.
Tym, co przyniesli na Zachod, byto marzenie o innej formie §wiado-
mosci. Bedziemy nazywac ja $wiadomoscia poszerzona. Marilyn Fer-
guson'?, kolejna z zatozycieli New Age, mowi o tym doswiadczeniu
jako o ,,dylatacji $wiadomosci”. Wedlug niej, to utrata granic ,,ja”,
poczucie rozptynigcia si¢ we wszechs§wiecie, wrazenie, ze cztowiek
rozptywa si¢ jak banka, ma §wiadomos¢, ze jest odcigty od swojego
ciata. Taka poszerzona $wiadomo$¢ umozliwia interpenetracj¢ zmy-
stowych wrazen, np. styszenia koloréw i widzenia dzwigkow. Ma si¢
wrazenie bycia oceanem, przekraczania czasu i przestrzeni.

Ten nowy stan $wiadomosci powinien zastapi¢ nasz zwyczaj-
ny stan §wiadomosci. Nalezy pamigtaé, ze we wszystkich nurtach
New Age wlasnie to poszukiwanie poszerzonej Swiadomosci bedzie
najwazniejsze. W istocie jest to dziatanie w przeciwnym kierunku niz
rozwoj wlasnego ,,ja”, swojej osobowosci. W zdobyciu tego doswiad-
czenia dobre sa wszystkie $rodki — techniki hinduskie, ale takze
narkotyki halucynogenne.

A. Huxley, filozof znany w Stanach Zjednoczonych, ktéry stat
si¢ kolejnym filarem New Age, napisat, ze doswiadczenie narkotyczne
jest taska, ktora nalezy przyja¢ z wdzigcznoscia. Mozliwos¢ przeby-
wania poza zwyczajna percepcja, poza czasem i przestrzenia, jest do-
$wiadczeniem nieocenionym, szczegodlnie jesli chodzi o intelektuali-

Nazwa powstata dla odr6znienia od Zen japonskiego.

M. C. Vidal, Prekursorzy Nowej Ery. Maly stownik, dz. cyt., s. 129.
Tamze, s. 54n 1 80.

Tamze, s. 54.

Tamze, s. 56.

Czyli Guru Dev. Zob. tamze, s. 54.

Tamze, s. 80.

Tamze, s. 28.

Tamze, s. 47.
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stow. Alan Watts, powotujac si¢ na Huxley’a, eksperymentowat
z wszystkimi narkotykami, zeby otworzy¢ droge nowej §wiadomosci.

Trzeba przywotaé jeszcze Timothy Leary’ego, odkrywce mo-
lekuty LSD. Leary byl biochemikiem cieszacym si¢ wielka popular-
no$cig w Stanach Zjednoczonych. Zupetie przez przypadek odkryt
wlasciwosci halucynogenne tej molekuty. Dzigki swemu odkryciu stat
si¢ ,,wielkim kaplanem” ,religii” zwigzanej z LSD. Proponowat po-
droze inicjacyjne do sztucznego raju inspirujac si¢ tybetanska ksiega
zmartych i egipska ksigga zmartych.

Z powyzszych faktow wida¢, ze starano si¢ szukac $wiata,
ktory jest jakby rownolegly do naszego $wiata. Probowano wejs¢
w jaki§ sztuczny raj wartosci, ktorych potrzebujemy, zeby oprzeé¢
0 nie nasze zycie osobiste, spoteczne i codzienne. Nie chodzito wigc
o0 to, zeby przemieni¢ nasz §wiat, bo on jest §wiatem prowadzacym do
rozgoryczenia. New Age proponuje, zeby uciec ze $wiata realnego
w $wiat marzen. Zeby doj$é do tego celu, wszystkie $rodki sa dobre.

14 stycznia 1967 roku narodzit si¢ ruch hippisoéw, gdy 50 ty-
sigcy mtodych zgromadzito si¢ w Golden Gate Park w San Francisco.
Byt to punkt wyjscia dla kierunku, ktory pozniej przez wiele lat bedzie
mial wplyw na mlodziez. Lato 1967 roku zostato nazwane ,,Summer
of love” — ,,Latem mitos$ci”. Powtarzano slogan: ,,Make love, not war”
—,,Czyn milo$¢, nie wojng”. Hippisi probowali stworzy¢ spoteczen-
stwo fuzjonalne, grupe¢ ludzka doskonale tolerancyjna, zyjaca w har-
monii z natura, uzywajaca nowego ,,sakramentu” — LSD. Ruch ten
narodzit si¢ w $rodowiskach intelektualnych jako poszukiwanie no-
wego sensu. Stat si¢ pierwszym kierunkiem nadajacym struktur¢ New
Age.

Roéwnolegle do ruchu hippisow i1 narkotykow, rownolegle do
kierunku Katmandu, ktory byt bliski, jak wiadomo, narkotykom, na-
rodzit si¢ jeszcze inny nurt New Age. Dwoch studentow, ktorzy
otrzymali dyplom na Uniwersytecie w Stanford, Michael Murphy
i Richard Price", pod wptywem Huxleya, zatozyli na fermie potozo-
nej w Kalifornii instytut nazwany Esalen. Ten instytut stal si¢ czyms$
w rodzaju Mekki New Age. Ich celem bylo stworzenie centrum badan
filozofii i psychologii, ktora bgdzie otwarta na wszystkie doktryny
ezoteryczne. Instytut Esalen chcial stworzy¢ nowoczesny odpowied-
nik cztowieka renesansu korzystajacego z technik chinskich z V wie-
ku i osiagnig¢ cybernetyki. Mial on by¢ jakby czlowiekiem uniwersal-
nym, pozahistorycznym. Tak powstalo Centrum Rozwoju Potencjalu

3 Zob. F. Bernard, Leksykon New Age w 100 kluczowych pojeciach, Kra-

kow 1997, s. 71n.
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Ludzkiego. To Centrum stosowato wszystkie mozliwe metody, row-
niez narkotyki.

Poszukiwanie odmiennego stanu $wiadomosci, bezkrytyczne
przyjecie wszystkich §rodkoéw, ktore prowadza do tych stanéw, pota-
czone bylo z szerokim synkretyzmem. Brano z kazdej dziedziny tro-
chg 1 uzywano do swych wilasnych celéw. Nie martwiac sig, zeby re-
spektowac zrodta, z ktérych sig czerpie.

Centrum Rozwoju Potencjatu Ludzkiego przeniknglo szeroko
w $wiat nauki. W Esalen spotykali si¢ przede wszystkim psychologo-
wie i filozofowie. Psycholog Abraham Maslow', Fritz Perls, Carl
Rogers, Laura Huxley, Diirckeim' i inni — wszyscy oni przeszli przez
Esalen. Wszyscy wyzej wymienieni autorzy wspotpracowali ze soba
na pewnych odcinkach.

Nauki $ciste rowniez nie unikna tych wpltywow. I tak mtodzi
fizycy z Uniwersytetu w Princetone w USA opracowali gnozg, znana
jako gnozg z Princetone — gnozg XX wieku. Inni naukowcy poszli za
nimi i stali si¢ filarami podtrzymujacymi New Age. Dla przykladu
podam Fritjofa Kapre, ktory napisal dzieto o znaczacym tytule Taofi-
zyka. Kapra jest fizykiem, ktory pracuje nad fizyka kwantowa. Uwaza
on, ze w swojej ksiazce wykazal, iz chinczycy dzigki taoizmowi znali
zasady fizyki kwantowej. Jako fizyk nie obawiam si¢ stwierdzié, ze
interpretacje 1 podejscie stosowane przez Kapre sa zupetnie bezpod-
stawne. Nie maja zadnej rzeczywistej podstawy naukowej, pomimo
bardzo przekonywujacego stylu, jakim przemawia autor.

Proby potaczenia osiagni¢é wspodtczesnej wiedzy z madroscia
starozytna s takze widoczne w szeroko rozpowszechnianej literaturze
popularnej, ktéra nie ma nic wspolnego z literatura naukowa i nie ma
nic wspolnego z filozofia, ale ktora cieszyla si¢ ciagle wielkim sukce-
sem.

Przenie$my si¢ teraz ze Standéw Zjednoczonych do Szkocji.
W grudniu 1962 r. Peter i Eileen Caddy'®, wraz z trojka dzieci
i wspolpracowniczka z Kanady, Dorothy Mc Lean'’, zamieszkali nad
brzegiem morza, w Findhorn'®. Stato si¢ tutaj co$ niezwyktego. Eileen
Caddy, ktora juz od paru lat medytowata wedlug technik Dalekiego
Wschodu, weszta w kontakt w mocami duchowymi natury. David

14
15
16
17
18

M. C. Vidal, Prekursorzy Nowej Ery. Maly stownik, dz. cyt., s. 78.
Tamze, s. 41.

Tamze, s. 32.

Tamze, s. 79.

Zob. F. Bernard, Leksykon New Age w 100 kluczowych pojeciach, dz.
cyt., s. 79n.

Gl

o

JDIA
SKIE

Z



334 Studia Gdanskie XX (2007)

Spangler' (pierwszym wspétodpowiedzialny za Centrum Findhorn)
mowi wrecz o ,,relacji mistycznej” z duchami natury. Dzigki tej inspi-
racji sitami natury matzenstwu Caddy udalo si¢ wyhodowac¢, na ziemi
catkowicie nieurodzajnej, specjalny rodzaj jarzyn. Dorothy Mc Lean
w swoim dziele napisata, ze sily natury sa czyms, co trzeba odczué
1 co trzeba opanowac. Jest to jedno z zadan, zeby odczu¢ wewngtrznie
te sity natury, zeby poczu¢ zywioly i zeby zharmonizowac¢ si¢ z nimi,
z ich istota. Trzeba otworzy¢ sig i poszukiwac tego krolestwa natury
z sympatia i zrozumieniem. Wedtug Mc Lean, wlasnie z tymi duchami
natury mozna bgdzie zbudowaé nowy §wiat.

Proszg zwrdci¢ uwage na wystgpowanie tej samej postawy
— marzenie o §wiecie fuzjonalnym z natura i oczekiwanie na zbawie-
nie, ktoére pochodzi z innego $wiata, a konkretnie od duchow naleza-
cych do innego $wiata. W powyzszych rozwazaniach nie chodzi
0 Boga, poniewaz w New Age bodg jest obecny, ale nie jednoznacznie.
Jest to bog nieosobowy, bog Dalekiego Wschodu. Kontekst ogolny
jest kontekstem filozofii Dalekiego Wschodu, a konkretnie panteizmu.
Wigc to nie Boga osobowego wzywa si¢, poniewaz w metafizyce Da-
lekiego Wschodu nie migjsca dla Boga osobowego. Natomiast bgdzie
si¢ wzywato Deva, to znaczy ducha natury. W konsekwencji duchy
z tego Centrum to duchy rododendrona, marchewki, sataty, pomidora,
duchy kretdéw, bo trzeba oczywiscie porozumie¢ si¢ z kretami, zeby
jarzyny mogtly rosnaé. Podaje to z uSmiechem, ale jest to bardzo po-
wazne, gdyz kazdego roku tysiace osob udawalo si¢ w ,,pielgrzymke”
do Findhorn. Poza humorystycznym podejsciem do ducha marchewki,
chcg zwrdci¢ uwage na inny kierunek New Age, to znaczy na zblizenie
si¢ do §wiata duchdéw, bez zadnego rozeznania co do natury tych du-
chow.

Wystepuje tu jeszcze inny problem, mianowicie resakralizacja
ziemi wedlug koncepcji animistycznej, witalistycznej i mistycznej
planety, ktéra nazwano boginia Gaja. Oto przedziwny regres filozo-
ficzny. Mamy tutaj podstawy nowej ekologii, ktora jest ekologia mi-
styczna. Ponizej wrocimy do tej analizy bardziej krytycznie.

Przypomnijmy, ze na poziomie spolecznym usunigto wszelkie
formy autorytetu. New Age glosilo marzenie o spoteczenstwie fuzjo-
nalnym, charakteryzujacym si¢ doskonala harmonia. A tymczasem
wlasnie w Findhorn narodzito si¢ zycie wspdlnotowe o charakterze
teokratycznym. Zamieszkiwato tam okoto 150 osoéb, ktorzy zatozyli
,howe spoteczenstwo” poswigcone tylko bogu i sprawie ludzkosci
zyjacej dzigki $wiadomej wspolpracy istoty ludzkiej z istotami spoza

Y Tamze, s. 113.
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tego §wiata. Bylo to spoleczenstwo postuszne duchom. Jak widaé,
odrzucono postuszenstwo istotom ludzkim, ale w sposob stuzalczy
przyjeto postuszenstwo duchom, o ktorych nie wiadomo wlasciwie
nic.

Rozwazmy jeszcze inny kierunek New Age, tzn. jego sympatie
dla spirytyzmu. Chodzi tu o $wiat, ktory jest jakby rownolegly do
naszego oraz istoty, ktére w nim mieszkaja. Mozna by pomysle¢, ze
nie ma to nic wspdlnego z naukowos$cia. Tymczasem wiemy, ze Find-
horn cieszyt si¢ zainteresowaniem wielu naukowcow, szczegolnie
etnologéw. Jednym z najbardziej znanych jest Carlos Castaneda™ ze
swoja teza doktorska, ktora ukazata si¢ w 1968 roku o znaczacym
tytule: Trawa diabta i maly dymek. W dziele tym Castaneda opowiada
o swoich spotkaniach z czarownikiem indianskim z plemienia Yaki
o imieniu don Juan. Czarownik wprowadza go w $wiat magii poprzez
grzyby halucynogenne. Castaneda ma w swojej tezie doktorskiej dtugi
wywod na temat duchow, ktore spotyka podczas spozywania grzybow
halucynogennych. Najbardziej pot¢zny duch, jakiego spotkal, nazywa
si¢ Meskalito®'. W ten sposob wiedza etnologiczna na nowo zaczeta
interesowac si¢ szamanizmem, czyli prymitywna forma magii.

Znalaztem dzieto innego etnologa, ktory pisat na temat weza
kosmicznego. On rowniez nalezat do tych etnologow, ktorzy spotkali
duchy niewidoczne dla oczu zywych, ktore ukazuja si¢ jako ogromne
weze o wielu kolorach, zdolne do mowienia. Pojawiaja si¢ w takiej
formie przed tymi, ktorzy biora narkotyki halucynogenne z Amazonii
peruwianskiej.

Podalem tutaj dwa przyktady, zeby pokazac, jak New Age sta-
ra si¢ w sposob naukowy udowodni¢ gtowne podstawy, na ktorych si¢
opiera. Chodzi tu rowniez o uzasadnienie spozywania narkotykow
w celu uzyskania dostgpu do Swiata rownoleglego. Dzisiaj wciaz jesz-
cze jest wielkim pragnieniem New Age, aby udostgpni¢ adeptom wej-
scie do tego $wiata rownoleglego.

Wazne miejsce w filozofii New Age zajmuje spirytyzm.
W 1848 roku uboga rodzina Panstwa Fox** wykupita dom w Hyde-
sville”. W cenie, ktéra dla nich byla przystepna, znalezli dom, ktory
byt domem jakby nawiedzonym. Rzeczywiscie bardzo szybko zaczeli
stysze¢ jakby uderzenia w meble. Dwie male dziewczynki: Kate
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Imig bardzo znaczace, bo jest bliskie Meskaliny, czyli jednego z grzy-
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i Margaretta, majace 12 i 15 lat, podjely inicjatywe, zeby rozmawiac
z tymi duchami przy pomocy opracowanego przez siebie swoistego
alfabetu Morse’a. Po paru latach tysigce ludzi przychodzito do rodziny
Fox, a spirytyzm stat si¢ prawdziwa religia.

Spirytyzm zyskal uznanie przez prace Hyppollyte Rivail po-
chodzacego z Lyonu, ktéry przybral pseudonim Allan Kardek*, po-
niewaz duchy odkryly przed nim, ze w poprzednim wcieleniu byt
druidem noszacym imi¢ Allan Kardek. Podaj¢ te szczegoty, aby moz-
na bylo tatwo zrozumie¢, ze spirytyzm réwniez znajduje swoje korze-
nie w filozofii Dalekiego Wschodu. Jest tu bosko$¢, ktora stanowi
jaka$ energi¢ nieosobowa, zasada reinkarnacji i mnostwo duchdéw
posredniczacych, z ktérymi proponuje sig¢ wejscie w relacje.

Allan Kardek napisat ksiazke o duchach, ktéra bardzo szybko
zostata nazwana ,,Ewangelia spirytyzmu”. Staral si¢ w niej wykazac,
ze Jezus byl tylko medium. Jak wida¢, znowu mamy do czynienia
z synkretyzmem — bierze si¢ horyzont filozoficzny Dalekiego Wscho-
du i stara si¢ wprowadzi¢ chrzescijanstwo w tg perspektywe. Latwo
zauwazy¢, ze ani filozofia Wschodu, ani religia chrzescijanska nie
odnajduja si¢ w tej perspektywie.

Nowoczesna forma spirytyzmu jest channeling (kanatowanie).
Oczywiscie inne formy spirytyzmu i nekromancji sa nadal praktyko-
wane, ale channeling cieszy si¢ najwigkszym zainteresowaniem
w $rodowisku inteligencji. Szczegolnie channeling, ktéry chee udzie-
la¢ porad medycznych.

Chciatbym zacytowac przestanie pewnej francuskiej damy,
ktora stata na czele ruchu uzdrowienia duchowego. W srodku nocy
zostata obudzona przez jakis glos, byl to glos zenski, podczas gdy nie
bylo nikogo w pokoju, w ktorym spata. Stwierdzita, ze to jej maz
mowi, podczas, gdy on gleboko spal w niespokojnym $nie. Oto, co
mowil glos: ,,Nie boj si¢ Maggie — powiedzial mi ten glos jasny — to
nie tw6j maz mowi do ciebie, ale to przewodnik duchowy, ktéry wy-
brat ten sposob, aby si¢ komunikowac z toba. Twoj maz jest potgznym
medium. Bedg si¢ uciekat do niego, zeby przemawia¢ do ciebie”. Ta
przygoda wciaz trwa. Kazdego tygodnia zbieraja si¢ wokot Maggie
1 jej me¢za przyjaciele, wzywaja duchy, ktore lecza ludzi przychodza-
cych do nich na konsultacje poprzez m¢za Maggie bedacego medium.
Trzeba zaznaczy¢, ze te rodzaje praktyk prowadza do réznych szkod
na plaszczyznie duchowej psychicznej i fizycznej. Ten rodzaj zjawisk
nadprzyrodzonego kontaktu z duchami nie jest niczym nowym. Czer-

24 Tamze, s. 64.
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pat z niego juz ezoterookultyzm. Ezoterookultyzm to co$ tajemnego.
Stat sig on jeszcze jednym kierunkiem dominujacym w New Age.

Chciatbym powiedzie¢ teraz kilka stow na temat powstania
okultyzmu, poniewaz to réwniez dotyczy New Age. Uznaje sig za
okultystyczne calos¢ technik lub praktyk intencjonalnych, ktére czer-
pia z ukrytych sil natury. Sa to wigc praktyki tajemne, ktore sprawiaja,
ze moze pojawié sig interwencja sit, ktore nie sa rozpoznane przez
nauke i zazwyczaj nie sa rOwniez uznane przez wielkie tradycje. Ezo-
teryzm jest czg$cia teoretyczna, a okultyzm jest czescia praktyczna.

Przytocze kilka nazwisk, zeby mozna bylo powiazac¢ je z kie-

runkiem ezoterookultystycznym. Eliphas Levi to pseudonim
Alphons’a Louis Constant®. To od niego wlasnie pochodzi nazwa
,»okultyzm”. On wlasnie napisat calo$¢ dziet na temat magii, ktore
stanowig vademecum czltonkow New Age. Oto niektore z jego dziel:
Dogmaty rytualne magii, Historia magii, Klucze do wielkich tajemnic.
Jest on wspotczesnym prekursorem wiedzy okultystycznej. Mowi
o astrologii, nekromancji, r6znych formach uzywania czarow, alche-
mii, medycynie okultystycznej, itd. Inna znaczaca posta¢ to dr Gerard
Encausse, ktory znany jest lepiej pod pseudonimem Papus®®. Napisat
wigcej niz 250 ksiag o ezoteryzmie i okultyzmie. Trzeba tez wspo-
mnie¢ o Helenie Pietrownej Blvatsky?’, ktora umarta w 1891 roku.
Stworzyta ona podwaliny pod teozofi¢. Uwazata, ze swoje dzieta na-
pisata pod wptywem dyktanda jakiego$ ducha, ktory chciat prowadzié
ludzko$¢ do nowego wieku (New Age). Po $mierci Blavatsky inna
kobieta zajela jej miejsce — Annie Bessant™. Ona rozpowszechnita
teozofi¢ na catym §wiecie.
Rudolf Steiner*® — odtaczyt si¢ od teozofow, poniewaz uwazat, ze byli
zbyt bliscy hinduizmowi. On stworzyl spotecznos$¢ antropozoficzna.
Mozna to nazwac chrzeScijanstwem ezoterycznym. Sa to nauki gno-
styczne uzywajace stownictwa chrzescijanskiego, a prezentuja tak
naprawdg filozofi¢ Dalekiego Wschodu.

Inna reformatorka jest Alice A. Bailey®’. Ona stworzyta Szko-
t¢ Tajemna, a Francuzowi P. Lecqoure zawdzigczamy nazwg New
Age. Teoria Szkoly Tajemnej uwaza, ze kiedy ziemia przejdzie pod
wplyw innego znaku astrologicznego, nasza ludzko$¢ zmieni oblicze,
np. migdzy latami 4320 a 2160 bylisSmy pod wplywem Byka, zdomi-
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nowani przez kultur¢ mezopotamska i egipska. Tutaj wartos$cia pod-
stawowa byla sila. Potem w latach 2160 i w roku 1 bylismy pod
wplywem Barana, pod wplywem judaizmu, kiedy warto$cia byto pod-
danie i postuszenstwo. Az do roku 2160 nasza planeta jest pod wpty-
wem znaku Ryb, ktory jest zdominowany przez chrzescijanstwo, kto-
rego wartos¢ jest, niestety, antywarto$cia, poniewaz jest to fanatyzm.
Ale ,,na szczescie” w roku 2160 do roku 4320 wejdziemy w er¢ Wod-
nika, ktora bedzie zdominowana przez religie¢ uniwersalna, ktorej war-
toscia jest tolerancja.

Mysle, ze nie trzeba ttumaczy¢, ze znaki astrologiczne nie ma-
ja zadnej podstawy naukowej i w dodatku obliczenia sa dokonane pod
wplywem danych astronomicznych, ktore nie sa juz aktualne, bo
wspotczesne badania powaznie skorygowaly badania tradycyjne. Co
wigcej, uwazam, ze poza pozorami tradycji naukowej chodzi o to, aby
pomniejszy¢ calg tradycje ludzkosci do paru szczegdlnych kultur ta-
kich jak mezopotamska, albo judaistyczna. Nie zapominajmy, ze juda-
izm na poziomie historii dotyczy tylko matego ludu. Nawet jezeli na
poziomie religijnym jest bardzo wazny, to na poziomie socjologicz-
nym bardzo trudno sobie wyobrazi¢, jak moze dominowa¢ nad cata
planeta przez tak dtugi okres czasu.

Przedstawitem gltowne kierunki, na ktérych oparty jest New
Age. Stykaja si¢ tutaj ze soba: pewien zespot propozycji teoretycznych
zapozyczonych od szkot ezoterycznych i od neoorientalizmu z cato-
$cig propozycji praktycznych opartych na spirytyzmie, okultyzmie
1 szamanizmie, a takze stosowaniu narkotykow. Wszystko to jest
oczywiscie rozproszone. Jest jednak kilka aksjomatow, ktore sprawia-
ja, ze New Age tworzy pewna calos¢. Postaram si¢ wykaza¢ rowniez,
jakie sa niebezpieczenstwa jej aksjomatow dla naszej kultury zachod-
niej.

Wielkimi paradygmatami New Age sa holizm i monizm. To
znaczy wizja catkowitej, absolutnej jednos$ci, negacja wszelkiego du-
alizmu. Istnieje jedno$¢ podstawowa pomigdzy czlowiekiem i $wia-
tem, pomig¢dzy duchowoscia indywidualng a $wiadomoscia ko-
smiczng, migdzy materia i duchem, miedzy immanencja i transcen-
dencja, migdzy natura i Bogiem — wszystko jest jednym. Wszelka
r6znorodno$c¢ jest iluzja, a wszelki dualizm zdradza naszg niewiedzg.

Zagrozenie holizmu polega na zaprzeczeniu wszelkiej kre-
atywnos$ci mysli. Skoro wszystko jest juz dane w catosci, w pelni,
mysl jest prozna. Na poziomie poszczegolnego cztowieka jest to ko-
niec przygody duchowej. Tej przygody, z ktérej wszystkie pokolenia
ludzkie sa dumne. Tak wigc New Age wymaga abdykacji §wiadomosci
osobowej, poniewaz uznaje ja za iluzoryczna. Co jest uznawane, to
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takie rozplynigcie sig¢ przedmiotu pod pretekstem, zeby przezy¢ jakies
uniesienie mistyczne, chodzi tutaj o zjednoczenie si¢ z energiami bo-
skimi.

Juz Z. Freud przeanalizowat stany $wiadomosci rozmytej. Na-
zywa ja ,,odczuciem oceanicznym”, a psychiatria ,,fantazmem regre-
sywnym”. Jest to powr6t do tona matki starajacy si¢ odszukac co$
w rodzaju naturalnej szczes§liwosci, ktorg przezywa dziecko w tonie
matki. Ale owo rozmycie si¢ podmiotu jest w sprzecznosci z wszelka
wiedza filozoficzna myslicieli Zachodu. Jako Francuz nie mogg nie
zacytowac Kartezjusza, ktory mowil: ,,Mysle, wige jestem”. Podczas,
gdy New Age powie: ,,Mysle, wigc jeszcze mnie nie ma”. Albo ina-
czej: ,,Mysle, wigc ciagle jeszcze trwam w iluzji”.

To, co powiedzieliSmy dotad dotyczy indywiduum, ale wizja
holistyczna ma roéwniez swoje konsekwencje na poziomie $§wiata.
Kosmos jest uznany jako nierozdzielna catos¢ i jako realno$¢ ozywio-
na przez jakas zasad¢ duchowa wszechobecna. Jestesmy w absolut-
nym panpsychizmie. Uczestniczymy w catkowitym przeobrazeniu
swiata. Wspominali$my juz o duchach marchewki i groszku, ale sa
rowniez duchy Ksigzyca, Marsa i innych planet, duchy wiatru, wody
1 wszystkich zjawisk natury. Uczestniczymy w ten sposob w sakrali-
zacji natury i prawdziwym powrocie do neopoganstwa. Jezeli spoj-
rzymy na to z poziomu psychologicznego, mamy ponownie zjawisko
regresu w wyobrazenia archaiczne. MySmy wszyscy przeszli przez ten
etap majac od 4 do 10 lat. To wspaniate, moc widzie¢ dzieci mowiace
do lalek, do drzew albo do kwiatow. Staramy si¢ je chroni¢, bo
wszystko to jest zywe i do nich mowi. Panpsychizm wzmacnia ten
stan psychologiczny, ktory nazywa si¢ wyobraznia archaiczna. Jest to
charakterystyczne dla pierwszych lat swiadomosci. Problem w tym, ze
w New Age ten do$¢ prymitywny stan §wiadomosci jest zapropono-
wany jako stan koncowy, ktéry ma nastapic¢ na koncu naszego rozwo-
ju, podczas gdy chodzi tutaj w rzeczywisto$ci o faktyczny regres,
ktory jest przeciwny mysli racjonalnej i blokuje kreatywnos$¢. Dodam
do tego jeszcze zainteresowanie $wiatem rownolegltym, o ktorym juz
wspomnieliSmy wyzej.

Cztowiek jest mikrokosmosem. Wszystko jest obecne w kaz-
dej czastce, a wigc caly kosmos jest obecny we mnie. W koncu ja
jestem kosmosem i kosmos jest mna. Chodzi tutaj o zasadg tozsamo-
sci. New Age twierdzi, ze mamy jeszcze inne ciala subtelne. Mamy
zazwyczaj siedem takich subtelnych ciat. Jest to zapozyczone ze szkot
ezoterycznych, ktore opierajq si¢ z kolei na tradycjach hinduistycz-
nych. Taki sposob mowienia o ciatach eterycznych zmierza do wyka-
zania, ze posiadam wszystkie energie w sobie. Jezeli uda mi si¢ po-

STL JDIA

GDANSKIE



340 Studia Gdanskie XX (2007)

przez odpowiednie techniki wyjs¢ poza iluzj¢ osobowa i utopi¢ sig
w tym oceanie energii, wowczas zrealizuj¢ moje przeznaczenie. Poza
tym begde mogt uzywac¢ tych energii dla celow magicznych, skoro
magia jest tu zdefiniowana jako uzywanie energii dla celéw okulty-
stycznych. A wigc te stany zatopienia si¢ w oceanie kosmicznym sa
zdefiniowane jako poszerzone stany $wiadomos$ci. Wszystkie srodki
sa dobre, zeby osiagnac ten stan. Rowniez §rodki chemiczne i narko-
tyki. Albo $rodki techniczne, jak manipulacja neuronami mézgu, ma-
nipulacja poprzez stymulacjg elektryczna.

Dla New Age zycie duchowe jest zredukowane do funkcjono-
wania mozgu. To za$ usprawiedliwia stosowanie wszystkich praktyk
fizjologicznych, zeby osiagna¢ oczekiwane doswiadczenie. Nie ma
tutaj rozroznienia migdzy duchem i materia. JesteSmy w redukcjoni-
zmie pozytywistycznym i w materializmie. Do$wiadczenie mistyczne
jest tu zredukowane do psychotechniki. Jest to co§ w rodzaju praktyki
inzyniera przeniesionej na swiat duchowy. Jest to arogancja wspotcze-
snych inzynieréw, ktorzy sa zdolni zrealizowa¢ wszystko, rowniez
i,,boskie zjednoczenie”.

W ksiazce Mozg planetarny, Peter Russel wyjasnia, ze kazdy
mozg jest neuronem fali planetarnej, ktora bogini Gaja bgdzie mogla
wzia¢ w posiadanie, jesli zgodzimy si¢ odrzuci¢ nasze osobiste my-
slenie dla oddania naszego mozgu na stuzbe planetarna. Zastanawiam
si¢, kto bedzie ta osoba, ktora bedzie wnosita owa mysl planetarna?
Nie sadze, zeby to byta bogini Gaja, ale na pewno znajdzie si¢ par¢
sprytnych osob, ktore zachowaja zimng krew 1 beda staraty si¢ pokie-
rowa¢ my$lami innych ludzi.

Warte podkreslenia jest rowniez to, ze dzialania New Age
usprawiedliwiaja dokonywanie transformacji wierzacych. Wiele pro-
graméw zostalo zaproponowanych, zeby wierzacych ,,odprogramo-
wac” z wszelkiej wiary 1 z wszystkich wartosci tradycyjnych odzie-
dziczonych z dawnego $wiata. Wszelkie techniki sa tu do dyspozyc;ji.
Sa to techniki psychologiczne i chemiczne, ktore najpierw oczyszcza-
ja mozg, zanim zaproponuja przeprogramowanie go wedlug wizji
nowego wieku i nowego $wiata, ktory ma nadej$¢. Z pewnoscia przy-
pominamy sobie wszelkie manipulacje mentalne Adolfa Hitlera pod
ptaszczykiem przygotowania szdstej rasy, nowej rasy nadludzi
(Ubermens). Przytaczam to z cala obawa z powodu skojarzen, jakie to
stowo moze rodzi¢, ze wzgledu na straszliwe zbrodnie przezyte pod-
czas Drugiej Wojny Swiatowe;.

Jaki jest wigc ten raj, ktory si¢ nam proponuje? Chodzi tutaj
o identyfikacje ze wszystkim. Jedyna przestrzen, jaka jest nam dana,
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to zamknigty $wiat bez innosci, bez relacji, bez jutra. To jest jakby
rozpaczliwa tautologia. Jestem wszystkim i wszystko jest mna.

Poprzez wszystkie te propozycje New Age, odkrywamy row-
niez obsesj¢ rozwoju integralnego, indywidualizm i hedonizm, kult
narcystyczny. Szukam mojej harmonii z natura, szukam rozwoju mo-
jej swiadomosci. Interesujg si¢ tylko soba. Nie szukam wecale prze-
ksztatcenia tego $wiata. To, czego pragng, to wyjs¢ z tego Swiata
1 osiagna¢ S$wiat, ktory jest rownolegly i te szczesliwosé, o ktorej
wspominali$my wyzej. Zeby osiagnaé ten inny $wiat, ten utracony raj,
poddaje¢ si¢ bezwarunkowo tym, ktérzy uwazaja, ze ,,wiedza” — wta-
jemniczonym, o§wieconym, wszelkiego rodzaju guru, ktérym oddaje
si¢ rzadzenie rewolucja spoteczna, polityka i kultura ludzkosci. Za-
skakujacy jest brak zaangazowania, brak zainteresowania humanitar-
nego, spolecznego i politycznego tych, ktoérzy sa zaangazowani
w New Age.

Depersonalizacja prowadzi do zaleznosci, ktora alienuje, do
zaleznosci od tych, ktorzy maja wtadze, od tych, ktorzy ,,wiedza”, od
tych, ktérzy maja odpowiednie techniki. Jest to dyktatura mysli kolek-
tywnej. Spoza mysli o totalno$ci wylania si¢ zagrozenie totalitary-
zmem. New Age odrzuca wszelki dualizm, rowniez dualizm politycz-
ny wtadzy. Dla New Age rzad powinien by¢ zjednoczony, bez rozroz-
nienia na wladzg¢ wykonawcza, sadownicza i ustawodawcza. System
polityczny uznany przez New Age polega na tym, zeby udzieli¢
wszelkiej wtadzy kilku osobom na podstawie tego, ze one posiadaja
owa poszerzong $wiadomos¢. Widaé tutaj, ze istnieje realne zagroze-
nie demokracji i autentyczne zagrozenie dla autonomii narodowej,
poniewaz New Age zwalcza roznorodnos¢ narodéw. To, ze istnieje
jeszcze sto kilkadziesiat narodow, dowodzi, ze jesteSmy jeszcze
w pelni ignorantami.

Dwa stowarzyszenia amerykanskie, ktore pracuja bardzo ak-
tywnie nad przygotowaniem $wiatowego rzadu — Group World Good
Will (Swiatowa Grupa Dobrej Woli) i Stowarzyszenie ,,Obywatele
Planety” - maja jako program ujednolicenie globu oparte na mesjan-
skiej religijnosci. Chca stworzy¢ jednolity rzad zlozony z okoto dzie-
sigciu 0sob, wsrdd ktorych, jakby przez przypadek, mozna odnalez¢
liderow najbardziej niebezpiecznych sekt wspotczesnych takich jak:
Realianie, Nowy Akropol®', Scjentologia i Biala Loza Uniwersalna.
Oto ludzie, ktoérzy powinni prowadzi¢ $wiat, tworzac rzad, ktory gro-
madzi wszelka wladzg. Mozna tu latwo wyczué niebezpieczenstwo
globalnego faszyzmu pod pozorem stworzenia ,,globalnej arystokra-

3 Tamze, s. 92.
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cji”. Droga, ktora ma prowadzi¢ do stworzenia tego rzadu, jest jak
najszersze rozpowszechnienie technik rozptynigcia si¢ Swiadomosci,
ktorych pierwsza konsekwencja (poniewaz rozmywa osobowosc) jest
pozbawienie nas odpowiedzialno$ci, zneutralizowanie nas, zeby pozo-
stawi¢ innym wolno$¢ dla rzadzenia nami.

Mysle, ze dzisiaj bardziej niz kiedykolwiek trzeba uzywac ro-
zeznania w stosunku do tego, co jest nam proponowane, w tym super-
bazarze duchowym, ktory posiada nazwe New Age.

SUMMARY

WESTERN CULTURE UNDER THE THREAT FROM NEW AGE

New Age is a current which emerged in the 1950s, in the
world facing a crisis of values (economic, social, moral and religious
ones).

New Age has aspirations to offer a new value system in all
domains of life. The problem is however, that it is an eclectic and
syncretic trend that freely chooses partial truths from different reli-
gious or scientific movements (e.g. pantheism). It makes extensive use
of old, rejected by the Church, occult and spiritualistic rituals (sorcery,
shamanism, channeling, etc.) and encourages people to try dangerous
experiments that are designed to enter new states of consciousness
(through meditation techniques, drugs, hallucinogenic mushrooms).

The analysis of New Age shows that this movement is not
only intelectually and spiritually dishonest but also socially danger-
ous, and as such it poses a threat to the western culture in its attempts
to eradicate Christianity.
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PULAPKI ASTROLOGII

WSTEP. 1. PSEUDONAUKOWY CHARAKTER ASTROLOGII.
2. DOWOLNOSC ASTROLOGICZNYCH INTERPRETACII.
3. NIEBEZPIECZENSTWA ASTROLOGII. ZAKONCZENIE.

WSTEP

Pojecie astrologii powszechnie kojarzone jest z kacikami ho-
roskopowymi zamieszczanymi masowo przez wspdlczesna prasg.
Pozornie maja one charakter czysto rozrywkowy i traktowane sa przez
czytelnikdéw z przymruzeniem oka. Warto jednak wiedzie¢, iz tego
rodzaju dziatalno$¢ uprawiana jest przede wszystkim przez dziennika-
rzy bedacych najczgsciej zupelnymi laikami astrologicznymi. Profe-
sjonalisci, utrzymujacy jakoby astrologia byta ich zyciowa pasja, trak-
tuja horoskopy drukowane w tygodnikach ze spora rezerwa, jako
dziatalno$¢ majaca z astrologia niewiele wspolnego. Juz choc¢by ten
fakt wskazuje na zasadnicze problemy z ustaleniem jednoznacznej
definicji fenomenu zwanego powszechnie astrologia.

Na przestrzeni dziejow astrologia zmieniata swoje oblicze.
W Babilonii pehita rolg bardziej religii niz jakiej$ dyscypliny nauko-
wej'. Inaczej patrzono na nia w czasach Kopernika®. Z kolei dzi$ pod

Zob. K. Lyczkowska, K. Szarzynska, Mitologia Mezopotamii, Warsza-
wa 1981.
Zob. W. Zonn, Rewolucja Kopernikanska, Warszawa 1972.
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tym pojeciem rozumiemy jeszcze co$ innego. W miarg rozwoju nauki
astrologia utracila swoj prymat na rzecz astronomii. Wkrotce ta nowa
dyscyplina nauki doprowadzita do calkowitej kompromitacji twier-
dzen astrologii. Jednak mimo niebywatych osiagnie¢ wspodlczesnej
astrofizyki, siggajacej skutecznie ku najodleglejszym galaktykom, u
progu XXI stulecia moda na horoskopy nie tylko nie zanika, lecz
wregez si¢ nasila. Mimo wykazania przez astronomi¢ fundamentalnych
sprzecznosci w dogmatach stanowiacych podstawg astrologii, do-
konania nauki sa dzi§ powszechnie ignorowane. Stownik PWN,
(1998r.), okresla astrologi¢ mianem pseudonauki. Dopoki wigc sami
astrologowie nie udowodnia, ze jest inaczej, mamy prawo, a nawet
obowiazek, traktowac astrologi¢ z dystansem.

1. PSEUDONAUKOWY CHARAKTER ASTROLOGII

Jeszcze nie tak dawno wspominanie o horoskopach nie nale-
zato do dobrego tonu. Astrologia kojarzyta si¢ z zabobonem i ciemno-
ta, a popularno$¢ zdobywata wytacznie w kregach oséb niewy-
ksztatconych. W przeciagu kilkunastu ostatnich lat sytuacja zmienita
si¢ diametralnie. Wspotczesne media dostownie zalewaja nas sensa-
cyjna literatura i audycjami promujacymi astrologi¢ jako nowoczesny
sposob kierowania wlasnym zyciem. Dzigki renesansowi najrozniej-
szych form wrozbiarstwa, a nawet spirytyzmu, probuje si¢ przewidy-
wac koleje ludzkiego losu metodami zarezerwowanymi wcze$niej dla
plemiennych szamanow. Wsrod najroézniejszych propagowanych me-
tod zagladania za kurtyng przyszlo$ci na pierwszy rzut oka jedynie
astrologia zdaje si¢ zachowywac pozory naukowosci. Nie bez znacze-
nia pozostaje nieco hermetyczny, pseudonaukowy jezyk, sugerujacy
przecigtnemu sluchaczowi, iz oto ma do czynienia z jakas powazna
dyscyplina nauki. Jednak przy blizszym poznaniu zasad obowiazuja-
cych w astrologii okazuje sig, ze nie maja one najmniejszych racjo-
nalnych podstaw. Sily, w ktorych istnienie goraco wierza wy-
znawcy astrologii, musialyby bowiem dziala¢ niezgodnie z obecnie
znanymi prawami fizyki. Zreszta sami astrologowie o wiarygodnos$¢
zupehie nie zabiegaja, stosujac ~ w swej pracy reguty sformutowane
dwa tysiace lat temu przez Ptolemeusza’. Na domiar zlego do dzi$

*  Klaudiusz Ptolemeusz z Aleksandrii (ok.100-ok.165) astronom i geo-

graf. Najstynniejszym dzietem Ptolemeusza pozostaje A/magest, zawie-
rajacy systematyczny wyklad matematycznej teorii ruchow planet
w uktadzie geocentrycznym. Dzieto sklada si¢ z 13 ksiag.

STL IDIA

GDANSKIE



J. Olszewski, Putapki astrologii 345

przetrwaty roézne szkoty astrologii, ktore wzajemnie zwalczaja sig i
ktore stosuja rozne techniki sporzadzania horoskopdéw. Wspodtczesna
astrologia jest raczej zlepkiem szeregu niespdjnych wierzen o pseu-
donaukowej wartosci, przy czym kazdy astrolog stosuje swoj wlasny
zestaw dodatkowych regul, ktoére, jego zdaniem, sprawdzaja si¢ w
praktyce. Generalnie entuzjasci astrologii zaktadaja istnienie pewnych
szczegblnych zwiazkéw migdzy naszymi losami a konfiguracja planet
Uktadu Stonecznego. W celu poznania owych hipotetycznych zwiaz-
koéw, na tle dwunastu znakoéw zodiaku wrysowuje si¢ pozycjg Stonca,
Ksigzyca, Merkurego, Wenus, Marsa, Jowisza, Saturna, Urana, Nep-
tuna i Plutona, tak jak w chwili narodzin mogt je widzie¢ obserwator
stojacy na Ziemi. W ten sposob powstaje swoista ,,fotografia” nieba w
momencie urodzin. Astrologowie obliczaja rozktad planet dla kon-
kretnej osoby, przychodzacej na §wiat w okre$lonym punkcie geogra-
ficznym. Dlatego wlasnie nie traktuja powaznie horoskopow gazeto-
wych, jako zbyt ogoélnikowych. Wérdd najrozniejszych szkot astrolo-
gii, jakie przetrwaty do naszych czasow, panuje jednak pewna zgod-
no$¢. Zwolennicy astrologii zgadzaja sig, ze konfiguracja planet, jaka
towarzyszyta naszym narodzinom, w jaki§ sposob wpltywa na nasz
charakter i losy w ciagu catego zycia.

Po odkryciach Keplera® i Newtona w zasiegu ludzkich mozli-
wosci znalazlo si¢ wyliczenie orbity jedynie najblizszych, sasiaduja-
cych z Ziemia planet. O tych odleglejszych wiedziano jeszcze zbyt
mato. Takie obliczenia wymagaty dobrej znajomos$¢ matematyki oraz
sporego nakladu pracy. Z tego powodu horoskopami zajmowaly sig
wylacznie nieliczne osoby z wyksztatconych elit spoteczenstwa. Dzi$
drukarka komputera potrzebuje zaledwie kilku sekund, by wydruko-
wac pelny obraz nieba nad miejscowoscia, w ktorej nastapily narodzi-
ny. Zatem w dobie powszechnego dostgpu do komputerow nie ma
najmniejszych przeszkod, by astrologi¢ moglty uprawia¢ nawet nie-
wyksztalceni amatorzy bez najmniejszego pojecia o realiach rzeczy-
wistej budowy Wszech§wiata, co jeszcze zwigksza pole do rozma-
itych naduzy¢.

Mato kto wie, iz z chwila ukonczenia nanoszenia pozycji pla-
net na rysunek astrolog przestaje postugiwac si¢ weryfikowalng wie-
dza astronomiczng. Od tej chwili za kazdym razem, kiedy wymieni
nazwg planety, ktora rzeczywiscie istnieje w kosmosie, bgdzie miat na
mysli nie jakie$ parametry fizyczne, lecz zestaw cech charakteru,

4 Johannes Kepler (1571-1630) sformutowat prawa dotyczace ruchu pla-

net poruszajacych sig¢ po eliptycznych orbitach.
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jakimi planeta ma pono¢ w jaki$ blizej nieokreslony sposob obdarzaé
noworodka. Astrologowie po prostu wierza, ze znany z mitologii wo-
jowniczy Mars determinuje nasz sposob radzenia sobie z agresja,
Merkury, postaniec bogéow, odpowiada za nasz sposéb komunikacji z
otoczeniem, a znana z urody Wenus — za nasza wrazliwos$¢ na pigkno.

Mity uznawane w astrologii sa niezwykle bogate. Kazde z ciat
niebieskich ma dluga listg¢ zachowan, ktérymi, zgodnie z tradycja,
maja w nas w jaki$ sposob programowaé w chwili narodzin’. Niestety,
tradycja astrologiczna nie zaproponowata zadnego, nawet przyblizo-
nego, mechanizmu pozwalajacego zrozumie¢ charakter sit, ktore po-
no¢ nas programuja, ani tez nie wskazata, gdzie w ludzkim ciele ma
si¢ znajdowac os$rodek na owe programowanie wrazliwy.

2. DOWOLNOSC ASTROLOGICZNYCH INTERPRETACJI

Z bogatego zestawu zachowan, przypisywanych poszczegol-
nym planetom, a wlasciwie mitycznym bogom, to wiasnie astrolog
selekcjonuje ostatecznie kilka, ktore, zgodnie z jego intuicja, maja
charakteryzowa¢ wtasciciela horoskopu. Robi to wylacznie na tzw.
»wyczucie”. Dlatego tez ktos, kto do przetozenia symbolicznego ry-
sunku horoskopu chciatby wykorzysta¢ komputer, poniesie oczywiste
fiasko. Przelozenie owej ,,mapy potencjalow energetycznych”, jak
moéwia uczenie astrologowie, zawarte] pono¢ w rozmieszczeniu po-
szczegblnych planet, jest zarezerwowane wylacznie dla astrologa. To
wlasnie on z catego zestawu cech, za ktore odpowiada posta¢ znana z
mitologii, zwigzana poprzez swoja nazwe z dang planeta, musi wy-
bra¢ te cechy, ktore, jego zdaniem, najsilniej uwidaczniaja si¢ w horo-
skopie. Czyni to, angazujac swoja intuicj¢ oraz dzigki doswiadczeniu
zdobytemu przy interpretowaniu wczesniejszych horoskopow. Sektor
rysunku, w ktorym skumulowane sa planety, wedlug tradycji. ma
decydowac o dziedzinie zycia, w ktorej wydarzenia nastapia. Przy
czym kazda z planet moze oddziatywac¢ harmonijnie badz destrukcyj-
nie na cato$¢ horoskopu. W celu odkrycia takich zaleznos$ci astrolog
zwraca uwage na odlegtosci katowe migdzy planetami. Te, ktore for-
muja kat 120 stopni maja ze soba harmonijnie wspotpracowaé, nato-

Chodzi o moment pierwszego samodzielnego oddechu noworodka.
Dopiero w tej chwili dziecko, przychodzace na $§wiat, zostaj¢ poddane
dziataniu tajemniczych energii astrologicznych, ktoére wczesniej jakoby
nie miaty do niego dostgpu. Ten jednorazowy akt ,,napromieniowania”
niewiadomo czym, determinuje losy cztowieka na cate zycie.
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miast odlegte o 90 Iub 180 stopni zwiastuja konflikt. I tak Mars w
harmonijnej odlegtosci katowej do Merkurego moze charakteryzowac
przebojowego dziennikarza, natomiast przy kacie 90 lub 180 stopni
Mars i Merkury moga zwiastowac np. nalogowego ktamceg. Astrolog
nie zastanawia sig¢, dlaczego tak ma by¢. Te zasady obowiazuja od
czasOw Ptolemeusza i przyjmowane sa bez glebszego zastanowienia,
skoro tak kaze tradycja. Nikt tez nie potrafi uzasadni¢ faktu, ze kat
120 stopni zaliczono do pomyslnych, a 90 stopni do destrukcyjnych.
Zwolennicy horoskopow sa w tym zakresie catkowicie bezradni. Nie
dysponuja jakim$ uniwersalnym modelem, ktoéry moéglby tlumaczy¢
wierzenia astrologow. Osoba znajaca zasady biochemii tatwo poradzi
sobie z wyjasnieniem mechanizmu dziatania srodka farmakologiczne-
go podanego choremu. W przypadku astrologii nie istnieje jednak
zaden racjonalny model, ktoéry moglby thumaczy¢ jej dogmaty. Totez
astrolog nawet nie usituje tego czyni¢. Dla niego podstawowym wy-
znacznikiem jest zgodno$¢ tego, co mowi, ze stanem faktycznym. W
celu wyeliminowania swych watpliwosci nawiazuje dialog z wtasci-
cielem horoskopu, zadajac mu szereg pytan pomocniczych. Tu jednak
otwiera si¢ pole do najrozmaitszych manipulacji. Pomijam chwilowo
oszustwa intencjonalne, zakltadajac, ze astrolog nie chce w danym
przypadku celowo wprowadza¢ nikogo w btad. Osoby, ktore mialy w
swoim zyciu kontakt z wybitnym pedagogiem, pamigtaja. jak mocno
osobowo$¢ owego autorytetu wywarla wplyw na ich zycie. Czgsto
maksymy wypowiedziane kiedy$ przez nauczyciela stanowily dla
nich swego rodzaju busol¢ umozliwiajaca pokonanie licznych zycio-
wych kryzysow. Sugestywne zdanie ustyszane przed wielu laty w
szkole pomogto stawi¢ czola problemom w przysztosci. Takie sytu-
acje zwracaja nasza uwage na sil¢ sugestii, ktora moze uaktywnic sig
nawet po wielu latach, jakie mogly uptyna¢ od bezposredniej rozmo-
wy z astrologiem. Jesli przyszite losy potocza si¢ nawet zgodnie z
przypuszczeniami astrologa, trudno bedzie wyeliminowaé czynnik
podatnos$ci na opinie wypowiedziane w gabinecie astrologa, przeko-
nujacym gtosem, dodatkowo w atmosferze pewnej tajemniczos$ci i
niezwyktosci. W takiej oprawie ludzie czgsto bywaja bezkrytyczni
wobec stéw towarzyszacych interpretacji symbolicznego rysunku
horoskopu. Kontakt stowny, niezbedny dla uscislenia domnieman
wyczytanych pono¢ w horoskopie, wprowadza jednocze$nie realne
niebezpieczenstwo podswiadomego ulegania sile sugestii. Ten aspekt
sygnalizuje nam, ze obiektywna i bezstronna weryfikacja rozmowy
przeprowadzonej z astrologiem jest praktycznie niewykonalna.
Wzorem starozytnych plemion astrologowie sa przekonani, ze
z glebin kosmosu, cho¢ nie ma wsrod nich zgody co do kierunku,

STL IDIA

GDANSKIE



348 Studia Gdanskie XX (2007)

dochodzi do nas szczegdlny rodzaj promieniowania, ktore moze nas
zaprogramowa¢ w sensie astrologicznym. Po wykresleniu horoskopu
jakiej$ konkretnej osoby astrolog intensywnie wpatruje si¢ w rysunek,
probujac uruchomié¢ swoja intuicje, ktéra pomoze przetozy¢é symbo-
liczny zapis ,.energii kosmicznych” na jezyk konkretnych wydarzen.
W moim przekonaniu, nie ma zadnej roéznicy pomigdzy Cyganka,
ktora opowiada barwne historie, spogladajac na dton, a astrologiem
zachowujacym jedynie pozory naukowos$ci. Oboje korzystaja przede
wszystkim z daru jasnowidzenia. Oni po prostu wiedza o przypadko-
wych faktach z cudzego zycia, chociaz sami nie potrafia wskazaé
zrodha tych informacji. Dlatego chetnie kieruja uwagg klienta na nie-
zwykte wrozbiarskie akcesoria, utrzymujac, ze tam wtasnie wyczytali
wypowiadane opinie. W przypadku astrologa taka role peini skompli-
kowany wykres horoskopu, ktory tylko pozornie ma zwiazek z rze-
czywiscie istniejacymi ciatami kosmicznymi. Chodzi tu bowiem o
niepodlegajace regulom fizyki, a wigc obiektywnie niesprawdzalne
zwiazki nazwy planety z bostwem znanym z mitologii.

Astrolog zwykle wypiera sig blizszych zwiazkéw z wrozbiar-
stwem. Najprawdopodobniej jednak, wpatrujac si¢ w koncentryczne
kregi horoskopu, wchodzi w specyficzny stan §wiadomosci, pozwala-
jacy na wglad w rzeczy przyszle, a sam rysunek 6w niezwyktly proces
jedynie inicjuje. W wielu audycjach pokazujacych astrologa przy
pracy wida¢ wyraznie na jego biurku najrézniejsze wrozbiarskie akce-
soria, tacznie z kartami Tarota. Owe karty stuza czesto do sprawdza-
nie, na ile doktadnie astrolog odczytat przekaz zakodowany pono¢ w
horoskopie. Ten zabieg potwierdza, ze jasnowidzenie jest pierwszo-
planowym sposobem pozyskiwania informacji o $wiecie przy inter-
pretowaniu zapisu horoskopu. Dlatego tez astrologia moze funkcjo-
nowaé mimo braku naukowych podstaw®. Przeciez Cygance wrozacej

Pluton potrzebuje 248 lat na dokonanie jednego okrazenia Stonca (Zie-
mi wystarcza na to 365 dni). Latwo obliczy¢, ze od chwili odkrycia Plu-
tona uplyngto do dzi§ 76 lat. W tym czasie planeta pokonata mniej wig-
cej jedna czwarta pelnego cyklu obiegu Stofica. Mogla wigc by¢ wi-
doczna na tle mniej wigcej trzech lub czterech konstelacji zodiaku. Plu-
ton pojawi si¢ w tym samym sektorze nieba, w ktorym zostat odkryty za
ok. 180 lat. Wowczas dopiero rzetelny badacz, analizujacy statystycznie
znaczaca probke horoskopow, mogltby probowac formutowaé pierwsze
wnioski odnos$nie sposobu wptywu Plutona na nasz charakter. Dopiero
wtedy planeta miataby okazj¢ przebywaé¢ w kazdym z dwunastu znakoéw
zodiaku. Latwo zauwazy¢, ze Pluton od czasu jego odkrycia nie mogt
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z dloni czy tez zwyktej talii kart tez udaje si¢ czasem przepowiedzie¢
wydarzenia, do ktorych faktycznie dochodzi w blizszej lub dalszej
przysztosci, a wcale nie aspiruje do roli medrca, ktéry zna tajemnice
wszech$wiata.

Niemozno$¢ podania zrodet swojej wiedzy i nieprzewidywal-
no$¢ rezultatow, stanowia zasadniczy mankament astrologii. Na dobra
sprawg, trafno$¢ prognozy zalezy wylacznie od umiejgtnosci jasnowi-
dzenia, a nie od jakiej$ rzetelnej wiedzy. Astronomowie doskonale
wiedza, ze w kosmosie nie ma takich energii, ktore w chwili urodze-
nia moglyby zaprogramowaé czyje$ losy na cate zycie’. Wiadomo, ze
pole elektromagnetyczne Stonca moze wptywac na ludzkie samopo-
czucie, ale przeciez nie na koleje losu. Tego nikt jeszcze nie zdotat
udowodni¢. Starozytni nie zdawali sobie sprawy z ogromu Stonca.
Wspotczesna nauka udowodnita, ze skupia ono w swym wngtrzu nie-
mal 99,9% materii dostgpnej w caltym Ukladzie Stonecznym. Innymi
stowy, wszystkie planety, tacznie z gigantycznym Jowiszem i niewie-
le mniejszym Saturnem oraz planetoidami, stanowia jedynie 0,1%
catej masy. Emitowana energia jest zawsze wprost proporcjonalna do
masy ciata. Gdyby na moment zatozy¢ istnienie jakiej$ hipotetycznej,
nieznanej energii programujacej nas w sensie astrologicznym, to row-
niez musiataby ona dziata¢ zgodnie z prawami fizyki, czyli zaleze¢ od
masy ciata. Wobec energii emitowanej przez Stonce, wszystkie pozo-
stale planety, nawet razem wzigte, nie sa w stanie wysyta¢ niczego, co
mogtoby przebi¢ si¢ przez ,.hatas” generowany przez najblizsza nam
gwiazde. Podobnie nikt rozsadny nie bedzie probowal ustysze¢ koma-
ra na koncercie zespotu rockowego. Huk glo$nikéw zupetie zagtuszy
dzwigk skrzydet owada. Przy takich proporcjach wiara w wysylanie

by¢ widoczny na tle az 75% konstelacji zodiaku. Wystarczy jednak sig-
gna¢ po pierwszy lepszy podrgcznik astrologiczny, aby znalez¢ tam
drobiazgowa charakterystyke zestawu cech udzielanych ponoé¢ przez
Plutona przebywajacego w kazdym z dwunastu znakéw zodiaku! W jaki
sposob uczciwy astrolog mogt zdoby¢ te dane w znakach, ktorych pla-
neta od chwili jej odkrycia jeszcze nie odwiedzala? Jesli literatura
omawia wptywy Plutona w kazdym z 12 znakéw zodiaku, to jest to bez
watpienia efekt wykorzystania zdolno$ci paranormalnych osob uprawia-
jacych astrologig, czego ci ludzie wcale nie ukrywaja, przyznajac, ze
najlepsze efekty w tej dziedzinie osiggaja osoby o uzdolnieniach me-
diumistycznych.

Zob. P. Kiszkowski, Co warto wiedzie¢ o radiestezji, Gdansk 1997.
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przez planety blizej nieznanych energii astrologicznych nie ma naj-
mniejszego sensu. Zwlaszcza, ze znaki zodiaku, ktdre stanowia pod-
stawg rozwazan astrologicznych, nie istnieja w rzeczywistosci jako
twor materialny. To tak, jakby przypuszczaé, ze réwnoleznik albo
poludnik wymalowany na globusie modglby nas napromieniowaé
energiami kosmicznymi zdolnymi programowac¢ nasze losy.

Prozno zatem, wsrdd sit znanych astronomom, szuka¢ takich,
ktore mogtyby wptywaé na losy czlowieka. Wierzenia obowiazujace
przy konstruowaniu horoskopdéw powstaty w zamierzchlej przeszto-
sci, kiedy nie obowiazywaty zasady obiektywnej weryfikacji formu-
lowanych hipotez i nikt nawet nie styszal o zalozeniach statystyki.
Przez wieki astrologia nie byta dyscyplina na tyle masowa, by mogta
uchwyci¢ statystycznie znaczace zalezno$ci miedzy pozycja planet, a
kolejami zycia konkretnej osoby. Horoskopy wymagaly sporego na-
ktadu pracy, dlatego sporzadzano je dla zamoznych oséb z elit spo-
tecznych, ktore posiadaty wystarczajace srodki finansowe na optace-
nie zmudnej pracy astrologa opracowujacego horoskop.

Z kolei przepowiednie przeznaczone dla ludzi wptywowych
musiaty charakteryzowac si¢ skutecznoscia. Jesli krol pytat nadwor-
nego astrologa o wynik najblizszej bitwy, to podanie nieprawidlowe-
go wyniku mogto niekiedy kosztowa¢ gtowe. Dlatego, dla wtasnego
bezpieczenstwa, astrolog siggal niejednokrotnie po inne techniki
wieszczbiarskie, z wywotywaniem duchow wlacznie. Zatem przypi-
sywanie pomyS$lnego odgadnigecia zwycigstwa lub porazki wylacznie
metodzie astrologicznej jest nieporozumieniem.

Z powodu niedostatecznej wiedzy o torach, po jakich porusza-
ja sie planety, nie potrafiono przewidzie¢, gdzie znajdzie si¢ ona za
pare¢ dni. Pamigtajmy, ze poczatkowo pozycje ciat niebieskich wyzna-
czano w sposob jedynie przyblizony, polegajacy na obserwacji nieba
okiem nieuzbrojonym®, a wyliczenie toru planety lezato poza ludzki-
mi mozliwo$ciami. Dopiero w XVI wieku Mikotaj Kopernik odkryt,
7e to Ziemia obiega Stonce, a nie odwrotnie. Od czaséw Ptolemeusza
astrologom ta niewiedza zupetnie nie przeszkadzata w ,,skutecznym”
przepowiadaniu ludzkich loséw. Nikt tez nawet nie podejrzewal, ze
astronomowie odkryja w przyszto$ci trzy kolejne planety, ktore
przyjma nazwy bozkow znanych w mitologii jako Uran, Neptun i
Pluton. Jesli horoskopy sprawdzaly si¢ zarowno w starozytnosci, jak i
dzi$, to mamy prawo watpi¢, czy konfiguracja planet ma jakikolwiek

¥ Pierwsze udokumentowane uzycie lunety do obserwacji Jowisza nasta-

pito w XVII w. za sprawa Galileusza.
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znaczenie dla trafno$ci wypowiadanych prognoz. Nawet gdyby astro-
logowi zdarzyta si¢ zadziwiajaco trafha prognoza, to bedzie ona skut-
kiem wylacznie wysublimowanej intuicji, potaczonej z darem jasno-
widzenia.

3. NIEBEZPIECZENSTWA ASTROLOGII

W pracy astrologa mamy wyraznie do czynienia z podobnymi
technikami, ktore w swej dziatalno$ci stosuja osoby zawodowo zaj-
mujace si¢ przepowiadaniem przysziosci. Jest to dziatalnos¢ wyjat-
kowo kontrowersyjna, podatna na najrozniejsze manipulacje. Zacho-
wanie obiektywizmu przez osobg uprawiajaca wrozbiarstwo stoi pod
sporym znakiem zapytania. Jasnowidz, mimo najszczerszych checi,
nigdy nie ma pewnosci, czy w danym momencie korzysta z auten-
tycznego daru jasnowidzenia, czy juz zwyczajnie fantazjuje. Taki
obiektywny miernik po prostu nie istnieje. Nawet kto$, kto utrzymuje,
ze akurat w jego przypadku astrolog ,,trafit w dziesiatke¢”, nie wystar-
cza do nobilitacji astrologii jako takiej. W takim przypadku zasadni-
cza rolg mogla odegra¢ sugestia sktaniajaca stuchacza do podswiado-
mego dzialania na rzecz samospetnienia przepowiedni. Gdyby jednak
wykluczy¢ sugestie i zaplanowane szalbierstwo, pozostana nam trzy
mozliwe hipotezy wyjasniajace sukcesy astrologa: 1) zgodnos¢ pro-
gnozy z rzeczywistoscia jest przypadkowa; 2) wglad w nasze losy jest
mozliwy dzigki naturalnym zdolno$ciom paranormalnym ludzkiego
umyshu, cho¢ naukowcy sa w tym wzgledzie bardzo sceptyczni; 3)
sukces jest skutkiem aktywnosci $wiata duchéw (zob. Dz 16,16) —
opisana w Dziejach Apostolskich kobieta znajdowala si¢ pod wpty-
wem ducha wroézacego, dzigki czemu z powodzeniem przepowiadata
przyszto$¢; owa nienaturalna zdolno$¢ byta skutkiem kontaktu z inte-
ligentnym bytem duchowym, ktory jednak wyraznie zniewolil wspo-
mniang kobiete.

Niebezpieczenstwo zasygnalizowane w punkcie trzecim po-
winno sktoni¢ ludzi glgboko wierzacych do zachowania wyjatkowej
ostroznosci wszedzie tam, gdzie eksperymentuje si¢ z odmiennymi
stanami $wiadomosci. Oczywiscie jasnowidzenia nie wolno postrze-
ga¢ wylacznie przez pryzmat kontaktow z sitami nieczystymi. Bada-
nia nad wyjasnieniem istoty tego zjawiska nadal trwaja. Niemniej w
pewnych okoliczno$ciach zdolnos$ci jasnowidzenia moga by¢ skut-
kiem ingerencji demonicznej. Jak twierdza osoby, ktore przezyly fe-
nomen nawrocenia, jego rezultatem byt calkowity zanik uprzednich
zdolnosci paranormalnych, w tym réwniez jasnowidzenia. Wtasnie w
aspekcie wrozbiarskim astrologia jest dla nas konkretnym zagroze-
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niem, stanowiac dla chrzescijan prawdziwe wyzwanie dla wiernosci
przykazaniom.

W sprawach ducha nie mozna sobie pozwala¢ na ryzykowne
eksperymenty. Tu idzie o zbyt wielka stawke, jaka jest zycie wieczne
i perspektywa zbawienia duszy. Ewangelia przypomina o ostroznosci,
ktorej nigdy za wiele i zaleca nam unikanie wszystkiego, co ma cho¢-
by pozor zta oraz mogloby przeszkodzi¢ w naszym zbawieniu (zob.
1Tes 5,22). Prozna ciekawo$¢ nie usprawiedliwia samego aktu tama-
nia przykazan w tym wzgledzie. Stanowisko Pisma Swietego odno-
$nie wrozbiarstwa nie pozostawia najmniejszych watpliwosci: Kpt
19,31; Kpt 20,6; Pwt 18,9-14. Bezposrednio do astrologii odnosza si¢:
1z 47,11-15; Pwt 4,19; Jr 10, 2.

Ojcowie Kosciota od samego poczatku surowo przestrzegali
przed astrologia, widzac w niej realne niebezpieczenstwo grzechu
idolatrii. Sw. Augustyn, dzialajacy w okresie szczegdlnego rozkwitu
astrologii, pisal: ,,Siedza i licza gwiazdy, przestrzenie, bieg, obroty,
badaja ruchy, opisuja, wyciagaja wnioski. Wydaja si¢ wielkimi uczo-
nymi. Ta cata wielko$¢ i uczono$¢, to obrona grzechu. Bedziesz cu-
dzotoznikiem, bo taka jest twoja Wenus; bedziesz zabdjca, bo taki jest
twoj Mars. Zatem zabdjca jest twoj Mars, a nie ty. Wenus jest cudzo-
lozna, a nie ty. Bacz, zeby$ ty nie zostat potgpiony zamiast Marsa czy
Wenus™’.

Mitoénicy astrologii zazwyczaj nie sa $wiadomi ryzyka, na
jakie si¢ narazaja. W skrajnej sytuacji grozi im zniewolenie, niczym
w chorobie alkoholowej. Cztowiek uzalezniony przestaje samodziel-
nie decydowa¢ o wlasnym zyciu, oddajac swe losy w rece astrologa,
ktory w przypadku porazki ucieka od odpowiedzialno$ci za swe pro-
gnozy. Prze§wiadczenie o podleganiu kolei ludzkiego zycia jakims$
tajemniczym wplywom astralnym zdejmuje z nas czg$¢ odpowie-
dzialnosci za nasze postgpowanie, obwiniajac czgsciowo enigmatycz-
ne energie kosmiczne o wpltyw na podejmowanie istotnych zyciowo
decyzji. Ten aspekt doceniany jest zwlaszcza przez lideréow wszelkie-
go rodzaju sekt zmierzajacych do przejecia kontroli nad ludzkim my-
sleniem. Wiele sekt albo promuje astrologig u siebie, albo tez szuka
swych potencjalnych adeptéw wilasnie wsrdd entuzjastow astrologii.
Nawet horoskopy drukowane przez prasg¢, mimo czysto fikcyjnego
charakteru, w pewnych okoliczno$ciach moga skierowa¢ nasza uwage
na astrologi¢ profesjonalna, a w konsekwencji doprowadzi¢ do przy-

® Sw. Tomasz z Akwinu, Dziela Wybrane, thum. z tac. J. Salij, Poznan,

1984, Enarrationes in Psalmos, 140,9.
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jecia magicznego sposobu myslenia i trwatego uzaleznienia od horo-
skopow.

ZAKONCZENIE

Wigkszos¢ osob uwiktanych w astrologi¢ nie zdaje sobie
sprawy, jak krytycznie wypowiada si¢ o niej Pismo Swiete. Oczywi-
scie uporzadkowanie naszych relacji z Bogiem zawsze jest mozliwe.
Warunkiem koniecznym jest jednak $wiadomos$¢ trwania w grzechu
i che¢ nawrdcenia, co bez pomocy kaptana moze by¢ niezwykle trud-
ne. Problem kontaktu z okultyzmem i ryzyko ingerencji demonicz-
nych stawia astrologi¢ w rzedzie najwigkszych zagrozen duchowych,
mogacych zaowocowac utratg zbawienia.

SUMMARY

DECEPTION OF ASTROLOGY

First of all it is not easy to establish the definition of a astrol-
ogy phenomena. There are many different traditions and systems of
astrology with different ways of casting the horoscope. Generally the
enthusiasts of astrology claim divination by Sun, Moon and other
planets existing in the Solar System. According to astrologers, planets
are organizing the reality and human existence.

There is a question about education level of astrologers. Com-
mon access to personal computers opens the gate for ignorant pretend-
ers, unaware of energies and physics principles, quite obvious to each
scientist graduated in physics. Astrologers blindly follow the rules
published by Claudio Ptolemeo 2000 years ago. They manipulate us.
When speaking about certain planet they do not mean any of their
physical parameters, but are interested in a set of properties of ancient
goodies related with specific planet by the name. Since the horoscope
is printed, astrologers are not interested in planets visible in the
Universe but ancient goodies recognized by mythologists. There is no
evidence of any space energies that are able to program humane being
in astrological way. Astronomers know it perfectly well. The Sun
contains 99.8% of all of the mass of the Solar System. Comparing the
size of all planets, they can not send any kind of energies, including
hypothetical astrological energy, which could overcame influence of
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came influence of the Sun. Therefore planets are excluded as the
source of any kind of hypothetical astrological energy.

However astrologers happened to be successful in divination.
If this is so, one can explain it with cheating, natural intuition or clair-
voyance. In certain situation the clairvoyance may be result of de-
monic influence (Acts 16,16). This aspect should warn all Christians
as astrology may be related to occult problem.
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XX (2007)

PrRZEMYSEAW KISZKOWSKI
GDANSK

RADIESTEZJA - UWAGI WIERZACEGO
FIZYKA

32 lata temu zostalem zainspirowany przez mgr Janing Fra-
nek-Dobronska do zainteresowania si¢ radiestezja. Swoim entuzja-
zmem zarazilem i inne osoby, skutkiem czego powstala grupa badaw-
cza pod kierownictwem prof. dr hab. Henryka Szydtowskiego, kie-
rownika Zaktadu Badania Eksperymentu Fizycznego UAM. Dzi§ my-
sle, ze byt to jedyny moment, kiedy powstanie takiej grupy badawczej
bylo mozliwe. Dawniej ideologia marksistowska byta wszechpotgzna
sila 1 nie mozna si¢ byto zajmowac rzeczami, ktore pozostawaly z nia
w wyraznej lub ukrytej sprzecznos$ci. P6Zniej nauka nabierala coraz
bardziej nastawienia na efekty materialne lub na liczace si¢ publika-
cje. Tego nie mogliSmy by¢ pewni, zaczynajac nasze eksperymenty.
Stangto przed nami wielkie zadanie. MusieliSmy si¢ zapoznaé nie
tylko z literatura rozdzkarska, ale literatura dotyczaca catego szeregu
innych przedmiotéw zwiazanych z radiestezja, o ktorych mielismy
dotad tylko stabe pojecie. Szybko zorientowalismy si¢, ze literatura
rozdzkarska nie tworzy jakiego§ zwartego systemu naukowego, ale
jest zbiorem roznych opowiesci i1 prob ich wyjasnienia. SadziliSmy, ze
uda nam si¢ wyluska¢ prawdziwe fakty, pouktadac je w jaka$ logiczna
cato$¢ i odcyfrowa¢ mechanizmy fizyczne za tym stojace. Jako ludzie
wierzacy nie chcieli$my si¢ zajmowac czyms, co by byto spirytyzmem
i innymi zjawiskami niefizycznymi. Uwazalismy, ze wtasnie radieste-
zja jest ta dziedzina tzw. parapsychologii, ktéra rokuje najwigksze
nadzieje na jej rozwiklanie od strony nauk przyrodniczych, gtownie
fizyki. Interesowalo nas przede wszystkim wykrywanie wody. Sadzi-
lismy, ze istnieje jaki$ ,,zmyst” wykrywania promieniowania i to pro-
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mieniowania elektromagnetycznego.

Od dawna istnieli ludzie, ktérzy wyrdzniali sig spo$rod innych
(lub tylko tak twierdzili) jakimi$§ nadzwyczajnymi zdolnosciami.
W kazdej kulturze byli oni szanowani, pozwalali przetrwac i rozwia-
zywaé trudnosci. Jednym z takich zagadnien, zwlaszcza w strefach
goracych, bylo znajdowanie wody, ktora jest niezbedna do zycia. Tak
prawdopodobnie rozwineto sig rézdzkarstwo, czyli poszukiwanie wo-
dy przy pomocy rézdzki. Zastosowanie do tego celu wahadla jest juz
rzecza pozniejsza.

Stowo radiestezja, ktorym zastgpuje si¢ tak mato ,,naukowo”
brzmiace stowa jak rozdzkarstwo i wahadlarstwo, zostalo ukute
w latach 30-tych XX wieku, jest zbitka dwoch greckich stow i ozna-
cza tyle, co ,,odczuwanie promieniowania”’. Co do natury tego pro-
mieniowania panuje ws$réd samych radiestetow duze zamieszanie.
Wyliczg tylko promieniowanie: ksztattow, koloréw, zyt wodnych,
uskokow tektonicznych, $wiadka, charakterystyczne, promienia sto-
necznego, remanencji, powloki magnetycznej itd. Efekt wielosci pro-
mieniowan jest taki, ze kazde niepowodzenie lub btad ,badacza”,
mozna wytlumaczy¢ pomyleniem rodzaju promieniowania (w mysl
zasady towienia ryb w m¢tnej wodzie). Wedtug rozdzkarzy, wszystkie
te promieniowania sa szkodliwe dla ludzi i zwierzat i moga by¢ wy-
kryte jedynie przez tychze radiestetow.

Wahadetko rézdzkarskie jest to cigzarek zawieszony na ela-
stycznej nitce czy Zylce, a nawet cienkim tancuszku. Dhugos¢ zawie-
szenia jest rozna 1 wynosi od 6 do 30cm. Jest dobierana indywidual-
nie. Cigzarek ma mas¢ od kilku do kilkudziesigciu gramow. Zatem
jego okres wahan (to znaczy przejscie wahadla tam i spowrotem) wy-
nosi od ok. 2 do 4 okreséw na sekundg. Gdy wahadelko zawieszone
jest na czyms$ idealnie nieruchomym, to i jego cigzarek nie bedzie
wykazywal Zadnego odchylenia od punktu réwnowagi. Gdy jednak
ow punkt zawieszenia bedzie drgat z doktadnie taka czgstoscia, na
ktora ,,ustawione” jest wahadlo (przez dlugos¢ swego zawieszenia), to
wystapi zjawisko rezonansu, wahadetko zacznie wigc wahaé sig
z coraz wigksza amplituda, wreszcie jego odchylenia — (w przypadku
wlasnie wahadetka rézdzkarskiego) — dojda do 200-300-krotnego
wzmocnienia drgan punktu zawieszenia. To znaczy, ze jezeli amplitu-
da drgan punktu zawieszenia, wynosi 0.1mm, to wahadetko r6zdzkar-
skie osiagnie po pewnym czasie amplitudg 2-3cm. Punktem zawiesze-
nia wahadetka jest reka radiestety. Nie mamy tu do czynienia z regu-
larnymi drganiami, ale, jak zaobserwowali$my, z seria ,,szarpnigc”.
Musza one jednak nastapi¢ w odpowiednim momencie. Aby lepiej
zobrazowac to zjawisko, postuzmy si¢ przyktadem hustawki. Ja row-

STL IDIA

GDANSKIE



P. Kiszkowski, Radiestezja - uwagi wierzqgcego... 357

niez mozemy wprowadzi¢ i utrzymaé¢ w ruchu tylko wowczas, gdy
popchniemy ja w odpowiednim kierunku i odpowiednim momencie.
Podobnie jest z wahadetkiem. Trzeba zaobserwowaé ruch wahadta
i szarpna¢ w odpowiednim momencie. Podkreslam koniecznos¢ ob-
serwacji wahadta, gdyz, jak stwierdzilismy, po zamknig¢ciu oczu
— wahadetko staje, a osoby niewidome w ogole nie moga si¢ nim po-
stugiwac.

Najbardziej ztozonym fizycznie uktadem radiestezyjnym jest
r6zdzka dwuramienna. Analizy zasad jej dzialania najtatwiej dokona¢
na przykladzie r6zdzki dwuramiennej zakoficzonej metalowymi rgko-
jesciami. Dlugos$¢ tych rekojesci wynosi ok. 10cm, a dlugos¢ drutéw
(zakonczonych spinajacym je metalowym czubkiem) — 30 do 50cm.
Otoz, jezeli obie te rekojesci sa trzymane poziomo, doktadnie w linii
prostej, to otrzymujemy dzwignig. Wowczas nawet lekkie skrgcenie
jednej (lub obu jednoczesnie) dioni powoduje ruch czubka roézdzki.
Praktycznie, jak sprawdzilismy do$wiadczalnie, otrzymujemy okoto
30-krotne wzmocnienie. W tym tkwi cala ,tajemnica” ré6zdzki dwu-
ramiennej.

Rézd7ka jednoramienna jest teoretycznie bardziej prosta. Jest
to pret lub sztywny drut, zagiety w ksztatt litery L. Trzymamy ja za
krétsza, (10 do 15cm dhlugosci) rekojesé, ktora powinna pozostawac
w pozycji mozliwie pionowej. Natomiast sama roézdzka porusza si¢
swobodnie. Dlugie poziome ramig¢ (ok. 50cm) jest wskaznikiem. Po-
wszechnie stosuje si¢ zestaw dwoch takich rozdzek, ktorych rekojesci
czgsto osadzone sg w szklanych probowkach czy nawet na tozyskach
kulkowych, by zmniejszy¢ tarcie. Im rgkojesci sa bardziej pionowe,
tym wzmocnienie jest wigksze i rowniez wynosi praktycznie okoto 30
razy.

Wszystkie wspomniane ,,czarodziejskie” instrumenty radie-
stezyjne sa tylko mniej lub wigcej skomplikowanymi mechanicznymi
,»wzmacniaczami” — napgdzanymi drganiami rak. Nalezy podkresli¢,
ze rgee te trzymane sa w bardzo meczacej dla nich pozycji.

Radiestezja jest zagrozeniem i dla chrzescijanstwa i dla nauki.
Do takiej wlasnie konkluzji dochodzg po ponad 30 latach i to, mimo
ze z poczatku zaréwno ja, jak moi koledzy traktowali$my i rozdzkar-
stwo 1 wahadlarstwo jak najbardziej serio i byliSmy goracymi ich zwo-
lennikami. Przyzwyczaili§my si¢ do listow typu: ,,uderzyta mnie (...)
typowa dla ego wielu naukowcow ignorancja, pycha, zarozumial-
stwo”; ,,Zarzucam natomiast uniwersyteckim naukowcom brak wraz-
liwosci w obliczu mnogosci zagadnien otaczajacego nas Swiata, wow-
czas, gdy konkretne zagadnienie lub temat nie sa powszechnie uzna-
wane 1 studiowane”. Wedlug autorow powyzszych opinii, nauka ma
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wartos¢ tylko wtedy, kiedy potwierdza to, co powie rézdzka i waha-
detko. Jezeli tak si¢ nie dzieje, to padaja argumenty: ,,czy wiedza geo-
logiczna jest juz pelna i skonczona, a zatem doskonata(...)?”, i ,,czy
fizyka jest nauka obecnie skonczona i tak doskonata, ze moze wysnu-
wac takie twierdzenie?”. (Chodzi o stwierdzenie, ze geologia zaprze-
cza radiestezyjnemu obrazowi ,,zyl wodnych”, a jezeli chodzi o fizy-
ke, to rzekome wlasnosci ,,promieniowania radiestezyjnego”, sa
sprzeczne z nauka o rozchodzeniu si¢ fal). Zauwazylem rowniez, ze
powolywanie si¢ w dyskusjach na wypowiedz jednego radiestety, nie
jest uznawana przez innych. Dla nich ostateczna wyrocznia jest wila-
sna r6zdzka i wahadetko, ktore ,,wie wszystko”. Istnieja roéwniez bar-
dziej zakamuflowane wypowiedzi antynaukowe, jak np.: ,,w tym jed-
nak co$ jest”, czy: ,,nie mozna wylewac dziecka z kapielg!”. Wytwo-
rzyla si¢ wigc paranauka, ktora jest wlasciwie starannie ukryta anty-
nauka, ktora w imig tolerancji zada rezygnacji z ugruntowanych osia-
gnie¢ naukowych i z uzywania rozumu w ogélnosci.

Wiek XX byl szczeg6lnie naznaczony ztem i to zlem osobo-
wym, inteligentnym, ktore my, ludzie wierzacy, nazywamy szatanem.
Czas ten byt okresem panowania ideologii, ktorych gldéwnym zada-
niem byta walka z Bogiem i Kosciotlem. Wiek ten byt takze kulmina-
cja wielu pradow umystowych charakteryzujacych si¢ proba budowa-
nia $wiata bez Boga, wbrew Bogu, czy chociazby jakby Bog nie ist-
niat.

Roéwniez fizyka miata swdj wktad w takie pojmowanie §wiata.
Jednak chyba ona pierwsza wytamata si¢ z tego zgodnego choéru nauk
przyrodniczych. Zawdzigczata to zar6wno fizyce makroswiata (teoria
wzglednosci Einsteina), jak i fizyce mikro$wiata (teoria kwantowa).
Coraz wyrazniej poznajemy, ze nasz wszechswiat rozwinal si¢ w taki
sposob, iz umozliwit zaistnienie zycie inteligentnego na Ziemi. Ide-
ologie nieuznajace poznawczej wartoSci nauk przyrodniczych
zakladaja podporzadkowanie cztowieka czemu§ lub komus
nieznanemu. Wymusza to rezygnacj¢ z wlasnej woli i rozumu w mysl
stwierdzenia: ,,pod$wiadomo$¢ wie wszystko”. Rowniez radiestezja
ma tu swoja wyznaczona rolg. Sami radiesteci w mniejszym lub
wickszym stopniu zdaja sobie sprawe z tego ,igrania z ogniem”.
Pamigtam swoje zaskoczenie $wiadectwem znajomej. Przezywata ona
dziwne i przykre do$wiadczenia w czasie trwania dwutygodniowego
kursu radiestezji. Wreszcie prowadzaca kurs, bynajmniej tym nie
zaskoczona, powiedziata jej: ,,Tu, w tej sali, powiesit si¢ kiedy$ jakis
cztowiek. Jego duch mogt w pania wejs$c”.

Biorac pod uwage wyniki naszych badan, ja, jako fizyk i zara-
zem osoba wierzaca w Boga osobowego, czuje si¢ zobowiazany
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ostrzec wszystkich przed niebezpieczenstwami, jakie niesie za soba
radiestezja. Oczywiscie nie mozna powiedzie¢, ze kazdy radiesteta to
satanista i czlowiek opgtany. Radiestezja jest poczatkiem drogi
— otwarciem si¢ na pustke bez Boga, ktora chetnie zawtadng demony.
Z tego faktu wielu wierzacych (nawet kaptanow) nie zdaje sobie spra-
wy!

SUMMARY

RADIESTHETICS ACCORDING TO A PHYSICIST-BELIEVER

A research group, headed by Prof. Henryk Szydtowski of the
Institute of Physics, Adam Mickiewicz University, conducted in the
years of 1974-1984 studies of the phenomenon of dowsing. The au-
thor of the paper, who was a member of the above group, analyzed
results of the studies from theoretical and experimental points of view.
Conclusions drawn on the grounds of the results are as follows:

- The idea of so-called “water veins”, the existence of which is be-
lieved by dowsers, is contradictory to basic data on the geological
structure of earth’s crust.

- Properties of the radiation, as described by dowsers who claim to
detect it, are irreconcilable with physics of wave propagation.

- Dowsing is an antiscientific idea. The ideology of dowsing is also
antichristian.
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EWANGELIZACJA A ZNIEWOLENIE
DEMONICZNE - REFLEKSJE EGZORCYSTY

Siedzi przede mna uczen szkoly $redniej. Dwa dni temu wré-
cit z rekolekcji ewangelizacyjnych ,.Filip”, w ktorych matka kazata
mu wzia¢ udziat. Byly dla niego niemitym obowiazkiem. Nie uwazat
na katechezach, myslal o swoich sprawach i czekat niecierpliwie na
ich zakonczenie. Jednak przed zakonczeniem przydarzylo mu si¢ co$
niezwyktego. Dlatego przyszedt do mnie i opowiada. ,,U spowiedzi
— moéwi — nie bylem trzy lata. Do ko$ciota chodzitem rzadko. Intere-
sowatem si¢ satanizmem, okultyzmem, muzyka ,,metalowa”, stucha-
lem ,,Kata”, ,,Sepulturg” itp. Mialem kilka ksiazek na temat satani-
zmu, np. Neopogarnistwo, Era Swiatowida, Tryglaw. Glownie jednak
poznalem satanizm przez Internet. Siedziatem przy tych tematach
godzinami. Przeczytalem cata ,,czarna bibli¢”. Niekiedy miatem sny
koszmarne. Niekiedy objawiatem agresj¢. Chodzitem z grupa kole-
gbw, zaczepialiSmy cyganow i homoseksualistow. Na rekolekcjach,
podczas modlitwy o Ducha Swietego z nalozeniem rak, zrobito mi sig
czerwono przed oczami, zaczgly mi si¢ trzas¢ rece i kolana. Potem
dostatem poteznych drgawek. Przyprowadzono mnie przed tabernaku-
lum z Naj$wigtszym Sakramentem. Kiedy uklaktem, co§ mnie wygig-
fo do tylu i odwrdcity mi si¢ oczy (ukazaly biatka). Czutem ciepty
przyjemny wiatr na czole, ustach i szyi. Cigzko oddychalem. Ksiadz
kazatl mi powiedzie¢ cokolwiek. Wtedy ja zaczatem méwic po hebraj-
sku 1 po tacinie. Nie znam tych jezykoéw. Ksiadz spytat si¢ mnie, czy
bylem u spowiedzi. Odpowiedziatem, ze nie. Spytal si¢ wige, czy
zatluje za grzechy. Powiedziatem, ze tak. Dal mi rozgrzeszenie. Po
chwili modlitwy catej ekipy doszedtem do siebie. Czulem jeszcze
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tylko przez diugi czas ciepto i lekko trzgsty mi si¢ rece. Powiedziano
mi, ze to byta manifestacja ztego ducha”.

Na kursie ewangelizacyjnym ,,Filip”, w czasie modlitwy
o wylanie Ducha Swietego pewna kobieta zaczela gwaltownie pochy-
la¢ si¢ do przodu i do tylu. Wygladalo to, jakby kto$ ja szarpat. Po
odprawieniu modlitw o uwolnienie, kobieta uspokoila sig, ale byta
przerazona tym, co si¢ z nia dziato. Szeptala: ,,O Boze, co to bylo?”
Byly to niewatpliwie manifestacje ztego ducha. Na podstawie prze-
prowadzonej rozmowy doszedlem do wniosku, ze zniewolenie to wia-
zalo si¢ z poddaniem jej dwunastoletniej corki praktykom okulty-
stycznym w czasie kongresu magoéw. Kobieta ta byla powaznie zanie-
pokojona o zdrowie corki, poniewaz leczenie u réznych lekarzy nie
przynosito owocow, postanowita wigc szukaé ratunku u uzdrawiaczy.
Kobieta wyznata takze, ze od kilku miesiecy (od tego kongresu) miata
wielkie trudno$ci w modlitwie. Zauwazyta, ze odwlekata do poznej
nocy pojscie na spoczynek, poniewaz wczesniej zawsze odmawiata
modlitwe wieczorna. Mysl o konieczno$ci modlitwy budzita w niej
jakby lek.

Na innym kursie ,,Filip” w czasie modlitwy o wylanie Ducha
Swietego jedna z kobiet upadta na posadzke kosciota, zaczeta sig rzu-
caé, a nawet bi¢ gtowa o posadzke. W pewnej chwili kobieta wyznatla,
ze miata pretensje do Boga za chorobg, z ktoérej nie moze si¢ wyle-
czy¢. Majaczylta, ze widzi jakie$ cztery postacie. Ksiadz i kilku anima-
torow modlito si¢ nad nia przez trzy godziny. Uspokoita si¢ dopiero
po odmoéwieniu matych egzorcyzmow, ktore moga odmawiac rowniez
osoby $wieckie.

A oto $wiadectwo pewnego mitodego czlowieka zwigzane
z rekolekcjami ewangelizacyjnymi. ,,W niedziele, w miarg jak zbliza
si¢ Msza $w., na ktora pragng przyjs¢, pojawia si¢ zmeczenie, niecheé
czynienia czegokolwiek. Kiedy minie godzina Mszy $§w., zmgczenie
roOwniez mija. Jestem ciagle spigty, mam trudnosci w koncentracji,
niech¢é¢ do zycia, smutek, poczucie wyobcowania ze srodowiska. Te-
go stanu zaczatem doswiadcza¢ od dziewigciu lat. I to narastalo.
Dziewig¢ lat temu zetknatem si¢ z tzw. ,,$wiatynia” z nurtu satani-
stycznego. Uprawiatem tzw. ,,biala magie”, nawet w ostry sposob.
Przez kilka lat nalezatem do grupy okultystow. Trzy lata temu, do-
kladnie tydzien przed Sroda Popielcowa, wydarzyto si¢ co§ waznego:
kolega poprosil mnie o oczyszczenie jego mieszkania od ztego ducha,
poniewaz dowiedziat sig, Ze si¢ tym zajmuj¢. Nastepnego dnia przy-
szedtem do niego i1 zaczatem wyzywac ztego ducha — i okazato sig, ze
juz wigcej nie wrdcit do tego mieszkania. Doktadnie w noc z wtorku
na Srode Popielcowa przyszedt do mnie ten duch, ktérego wyrzuci-
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tem. Byl z dwoma innymi duchami, ktérych nie widziatem, ale je
wyczuwatem. Duchy te zazadaty ode mnie mojej duszy jako kary za
stoczong z nimi walkg. Rzecz w tym, Ze nie spalem i catkiem dobrze
widzialem go na jawie. Zaczatem odmawia¢ sentencje magiczne
(,,wysokie imiona”), ktore mialy odpedza¢ zte duchy. I w tym mo-
mencie poczutem, jakby co$ wyrwato mi duszg. Wstatem, zaczatem
po wielu probach odmawia¢ rézaniec. Mowig: po wielu probach, po-
niewaz poczatkowo nie mogtem wymowic ,,0jcze nasz” i ,,Zdrowas
Maryjo”. Rano poszedtem do kos$ciota, wyspowiadatem si¢ i przyja-
lem Komunig $w. Myslatem, ze wszystko bedzie w porzadku, ze bede
zyt jak normalny cztowiek, ale po trzech miesiacach zaczely sie pro-
blemy z chodzeniem do kosciota, z przystgpowaniem do spowiedzi
oraz z modlitwa. Tak bylo trzy lata. Myslatem, Ze to po prostu leni-
stwo, ale potem u$§wiadomilem sobie, ze to moze by¢ glebszy pro-
blem. Z pierwszej katechezy na kursie ,,Filip” wprost mnie wyrzucito.
Wilasnie w zwiazku z tym uswiadomitem sobie, ze to moze by¢ du-
chowe zniewolenie”.

We wszystkich wyzej wspomnianych przypadkach chodzi
o zniewolenie przez zlego ducha, ktére mozna nazwac tez lekka forma
opgtania. Objawy zniewolenia i opgtania moga przypomina¢ choroby
psychiczne, takie jak: histeria, epilepsja, schizofrenia, paranoja, psy-
chozy maniakalno-depresyjne. Jak wigc odrozni¢ opgtanie lub zniewo-
lenie od choroby psychicznej? Rytual Rzymski Egzorcyzmy i inne
modlitwy blagalne wydany w Watykanie w roku 1999 z upowaznienia
papieza Jana Pawta Il wymienia trzy istotne znaki opgtania: mowienie
nieznanymi jezykami, niezwykla sita i znajomos$¢ rzeczy ukrytych.
Znaki te wystepuja raczej rzadko, nalezy wigc bra¢ pod uwage takze
inne znaki, np. ,,gwattowna nienawi§¢ do Boga, do Najswigtszego
Imienia Jezusa, Najswigtszej Maryi Panny i Swietych, do Koéciota, do
stowa Bozego, do przedmiotow sakralnych, obrzedow, zwlaszcza
sakramentalnych i do $wigtych obrazow” (Rozdziat III, punkt 16).
Opectany i zniewolony na ogdt, ale nie zawsze, boi si¢ wody $wigco-
nej, krzyczy, ze go parzy, zaslania si¢ przed nia, niekiedy wyje, kiedy
nie moze si¢ przed nia zastonic.

Wazna role¢ w rozeznaniu zniewolenia odgrywa wywiad prze-
prowadzony z osoba podejrzana o zniewolenie. Nalezy zapytaé sig:
dlaczego dana osoba uwaza sig¢ za zniewolona przez zlego ducha,
w jaki sposob to zniewolenie si¢ objawia, kiedy ono si¢ pojawito?
Objawy moga wskazywaé na chorobe psychiczna, dlatego trzeba ro-
zeznaé, czy sa powody, aby dana osoba byla w szczegoélny sposob
atakowana przez ztego ducha i w konsekwencji zniewolona.
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Powodow zniewolenia moze by¢ wiele. Pierwszym jest podpi-
sanie umowy ze ztym duchem, czyli cyrografu. To sig rzadko si¢ zda-
rza, ale jednak si¢ zdarza. Powoduje ono opgtanie trudne do uwolnie-
nia. Natomiast czgsto bywa tak, zwlaszcza w Srodowisku mtodziezo-
wym, ze kto$ wzywa zlego ducha do pomocy. Przeczytal w Internecie,
ze szatan jest dobry i chce si¢ o tym przekonac¢, albo styszat, ze szatan
moze pomdc, wigc niech pomoze. Zwykle po takim zaproszeniu po-
jawiaja sig¢ leki i wielkie trudnosci w wykonywaniu praktyk religij-
nych. Nastgpnym powodem, moze najczgstszym, sa réoznego rodzaju
praktyki okultystyczne: spirytyzm, wrdzenie i uzdrawianie przy po-
mocy magii. Dla nastolatkbw nawet z mlodszej grupy wiekowe;j
— a zwlaszcza dla dziewczat — wielka pokus¢ stanowi wrozenie przy
pomocy wywotywania duchow. Zwykle traktuje sig¢ to jako zabawg,
ale skutki moga by¢ optakane: psychiczny wstrzas i niekiedy trudny
do pozbycia sig¢ lgk. Powodem zniewolenia moze by¢ takze wyrazne
wyrzeczenie si¢ Boga lub przystapienie do sekty. Zawsze okoliczno-
$cia sprzyjajaca powstawaniu zniewolen demonicznych jest zaniecha-
nie modlitwy oraz przystgpowania do sakramentéw $wigtych. Czto-
wiek pozbawiony pomocy Boga staje si¢ tatwa ofiara atakow zlego
ducha. Jednym z pierwszych pytan, jakie nalezy postawi¢ w ramach
wywiadu, jest pytanie o praktyki religijne, o slub koscielny, o przyste-
powanie do spowiedzi §wigtej i do Eucharystii. Jezeli kto§ mowi, ze
czegos$ si¢ boi, ma wrazenie, ze towarzyszy mu co$ ztego, i doda, ze
juz od dawna nie przystgpuje do sakramentéw swigtych, albo ze zaj-
mowal si¢ kiedy$ spirytyzmem, mozna podejrzewaé zniewolenie du-
chowe. Wowczas mamy prawo modli¢ si¢ o jego uwolnienie. Czto-
wiek bedacy pod silnym wptywem zlego ducha na ogét w czasie ta-
kiej modlitwy ,,c0$8” odczuwa: drzy, stabnie, chwieje si¢, moze upas¢,
tarza¢ si¢ po podtodze, krzycze¢. Nieraz czuje, jak jaka$ sita porusza
nim, nie moze zapanowa¢ nad ruchami, nie moze wspdlnie z kapta-
nem modli¢ si¢, niekiedy w ogdle nie wie, co si¢ z nim dzieje, traci
swiadomo$¢. Taki atak moze usta¢ po przerwaniu modlitwy, ale nie
zawsze, moze trwac godzing i dtuze;j.

Bardzo czgsto osoby zniewolone przez ztego ducha nie zdaja
sobie z tego sprawy, tym bardziej, jezeli przystepuja do sakramentow
swigtych i modla sig¢. Nie podejrzewaja, ze pojawiajace si¢ w czasie
modlitwy mysli bluzniercze, nieche¢ do nabozenstw, czy napady zto-
$ci bez szczegodlnej przyczyny maja co$ wspolnego ze ztym duchem.
Nawet w przypadku, kiedy ,,co8” bardzo wyraznie przeszkadza im
w przyjmowaniu Komunii Swietej, nie sa sktonni przypisa¢ tego znie-
woleniu. Oto, co opowiedziata mi pewna osoba: ,,Okolo dziesie¢ lat
temu zrobitam kurs yogi i medytacji transcendentalnej, spotykatam si¢
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z guru. Na kursie zapoznano nas réwniez z nauka Say-Baby. Medytacje
praktykowalam okoto siedem lat. W tym czasie uczgszczalam na Mszg
$w. 1 przystgpowatam do sakramentow $w. Pottora roku temu, gdy pod-
czas Mszy $w. podesztam do ottarza, aby przyja¢ Komunig §w., dostatam
szczegkoscisku 1 odczutam Igk. To si¢ potem wielokrotnie powtorzyto. Po
potknigciu Hostii szczgko$cisk przechodzil, ale wracatam z kosciota roz-
dygotana. Zadawalam sobie pytanie, co si¢ ze mna dzieje. Pot roku temu
wzigtam udziat w kursie ,,Filip” i do§wiadczylam na nim Bozej mitosci,
opuscity mnie drgczace choroby, czutam rados¢ i pokoj. Wstapitam do
grupy modlitewne;j. Jednak od trzech miesigcy zaczelty mnie meczy¢ leki,
ataki depresji, bezsennos$¢, koszmary, pokusa: ,,rzu¢ spotkania modlitew-
ne”.

Niewatpliwie trudno$ci w przyjmowaniu Komunii $w. oraz
poOzniejsze negatywne do§wiadczenia psychiczne tej kobiety byly wy-
nikiem zniewolenia duchowego. Powody zniewolenia byly az nadto
wystarczajace. Kurs ,,Filip” byt dla niej znakiem Bozej taski, ale nie
przyniost catkowitego uwolnienia. Zty duch ponowit ataki.

Tutaj warto doda¢, ze uwolnienie od zniewolenia, nie mowiac
o opetaniu, rzadko kiedy nastgpuje po jednym egzorcyzmie. Zwykle
potrzebnych jest wiele modlitw, niekiedy proces uwalniania przeciaga
si¢ do kilku lat. Zalezy to od tego, jak bardzo dana osoba poddata si¢
ztemu duchowi i przez jak dlugi czas, czy modlitw¢ o uwolnienie
wspomaga wlasna modlitwa i przystgpowaniem do sakramentéw
swietych, 1 wreszcie, czy catkowicie zerwata z tym wszystkim, co ja
doprowadzito do zniewolenia, w pierwszym rzedzie z grzechem. Oso-
bie, ktora nie chce przystapi¢ do sakramentu pojednania i nie wyrzeka
si¢ grzechu, egzorcyzmy prawdopodobnie niewiele pomoga. Nie eg-
zorcyzmuje si¢ osoby, ktora nie chce by¢ uwolniona.

Na rekolekcjach zamknigtych, tzw. ewangelizacyjnych, zwa-
nych tez kursami, jak np. ,,Filip” i ,,Marana-Tha”, dochodzi niekiedy
do manifestacji ztego ducha. Ale dodajmy, Ze tego rodzaju manifesta-
cje maja miejsce takze gdzie indziej, np. w szkolach — i oczywiscie,
w miejscach zamieszkania 0sob zniewolonych. Dlaczego zdarzajq si¢
one wlasnie na rekolekcjach ewangelizacyjnych? Prawdopodobnie
z trzech powodow. Po pierwsze, dlatego, ze sa to rekolekcje zamknig-
te, a wigc osoby biorace w nich udzial moga bez trudnosci dowiedzie¢
si¢ od prowadzacego rekolekcje, czym sa takie manifestacje. Zreszta
na takich rekolekcjach mowi sie o znakach duchowych, wigc nie po-
winny one nikogo zaszokowac. Poza tym kaptan i animatorzy prowa-
dzacy takie rekolekcje wiedza o mozliwosci manifestacji ztego ducha
i wiedza, jak sig¢ w takiej sytuacji zachowac¢. Obecnos¢ egzorcysty jest
pozadana, ale nie jest konieczna. Kaptan, ktory nie jest egzorcysta,
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moze dla uwolnienia uzy¢ modlitwy znajdujacej si¢ w rytuale Chrztu
$w. Osoby $wieckie moga odmowi¢ tzw. maty egzorcyzm utozony
przez papieza Leona XIII, moga modli¢ si¢ spontanicznie o uwolnie-
nie bez zwracania si¢ jednak bezposrednio do ztego ducha, moga tez
odmawia¢ rozaniec, ktory jest bardzo skutecznym egzorcyzmem. Do-
dajmy, ze modlitwy o uwolnienie powinno si¢ praktykowa¢ w grupie
w tacznosci z kaptanem i nie powinny w nich bra¢ udzial osoby, ktore
same sq zniewolone.

Drugim powodem manifestacji ztego ducha na rekolekcjach
ewangelizacyjnych jest fakt, ze sa one bardzo glgboko przezywane. Sa
to rekolekcje weekendowe, zawieraja wiele nauk, wielokrotnie wigcej
niz rekolekcje parafialne — stad nazwa ,.kursy” — jest wiele wspolnych
modlitw 1 wiele wspolnego $piewu. Przede wszystkim jednak maja
cos, co pobudza do ,,glgbokiego przezycia”, mianowicie pewne punk-
ty programu, ktore pobudzaja i umozliwiaja publiczne wyznanie wiary
w Jezusa jako osobistego Pana i Zbawiciela. Moze kto$ si¢ na to obru-
szy, przeciez recytacja Credo na Mszy $w. jest najczystszym wyzna-
niem wiary. Tak powinno by¢, trzeba jednak przyznac, ze owa recyta-
cja bardzo czgsto nie jest wyrazem rzeczywistego zawierzenia Bogu
i deklaracja postuszenstwa Jego Prawu. Na kursach ,,Filip” i ,,Marana-
Tha” ktadzie si¢ duzy nacisk na to, ze wiara bez wiernosci Bogu, bez
catkowitego zawierzenia Mu nie moze przynie$¢ pozadanych owo-
cOw, a jednym z tych owocow jest doswiadczenie Boga. Trzecim po-
wodem jest modlitwa o wylanie Ducha Swigtego. To wiasnie najcze-
sciej w czasie tej modlitwy dochodzi do pojawienia si¢ ,,znakow”.
Moga to by¢ znaki Ducha Swigtego, a takze manifestacje ztego ducha.
Czy rzeczywiscie sa to znaki? A moze mamy do czynienia z nadmia-
rem emocji? Moze osoby o stabej strukturze psychicznej nie wytrzy-
muja czego$§ w rodzaju psychicznego cisnienia? Znawcy tego proble-
mu sa zdania, ze zjawiska, jakie maja miejsce w czasie takich reko-
lekcji, ogolnie méwiac w Odnowie w Duchu Swietym, moga pocho-
dzi¢ z trzech zrodet: z ludzkiej psychiki, a wige by¢ czyms$ zupehie
naturalnym, moga pochodzi¢ od Ducha Swigtego, oraz moga pocho-
dzi¢ od ducha zlego. Analizujac konkretne przypadki bez zadnych
uprzedzen i zatozen, trzeba przyzna¢, ze zasadniczo mamy do czynie-
nia ze znakami nadprzyrodzonymi.

Powr6oémy do $wiadectwa, od ktérego zaczgliSmy. Uczen
szkoty $redniej, ktory przezyl dziwna histori¢ na kursie ,,Filip”, byt
zdrowym psychicznie chtopcem, pewnym siebie i nastawionym nega-
tywnie do tego, co styszal na kursie, nie wierzyl w mozliwo$¢ jakich$
nadprzyrodzonych znakéw zwiazanych z modlitwa, ani nie pragnat
wzbudza¢ sensacji. Nie miat zadnych halucynacji wzrokowych czy
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stuchowych, chodzito o to, ze w czasie modlitwy nad nim przestat
panowac¢ nad wlasnym cialem, poruszata nim jaka$ sita, a do rowno-
wagi doszedl nie po przyjgciu leku uspakajajacego, lecz tez w wyniku
modlitwy. Okreslilismy to wydarzenie jako manifestacjg ztego ducha.
Bog chcial, aby zto, ktoremu si¢ poddal, objawito sig, aby zrozumiat,
ze nie jest wolny.

O podobnych manifestacjach czytamy w Ewangeliach synop-
tycznych. Gtoszenie przez Jezusa Dobrej Nowiny bylo jednoczesnie
walka z szatanem. Nie przez przypadek sw. Marek ewangelista pierw-
sza wzmiank¢ o nauczaniu Jezusa taczy z egzorcyzmem. Pisze, ze
w Kafarnaum, w dzien szabatu, w synagodze, gdzie Jezus nauczal, byt
czlowiek opetany przez ducha nieczystego i zaczat wotaé: ,,Czego
chcesz od nas, Jezusie Nazarejczyku? Przyszedles nas zgubi¢. Wiem,
kto jestes: Swicty Bozy” (Mk 2,24). Swiat ztych duchéw widzi
w nauczaniu Jezusa zagrozenie dla siebie, a nawet zgubg. Jezus bo-
wiem mowi, ze najwigkszym nieszczg$ciem dla czlowieka jest odej-
scie od Boga, czyli grzech, ze grzech prowadzi do $mierci wieczne;j.
Kto popetnia grzech, staje si¢ jego niewolnikiem. Nastgpnie Jezus
demaskuje szatana jako ktamcg i zabdjce ,,0d poczatku”. Szatan chce
doprowadzi¢ cztowieka do grzechu, aby stac si¢ jego panem. Wszyst-
kie szatanskie pokusy, ktére moga si¢ wydawac cztowiekowi uzytecz-
nymi radami, jak sta¢ si¢ szcze$liwym, maja zawsze ten sam cel: pod-
da¢ cztowieka w niewole ztego ducha. Jezus spotyka szatana jeszcze
przed rozpoczeciem dziatalnosci nauczycielskiej, zaraz po przyjeciu
chrztu w Jordanie. Bog chcial, aby na pustyni, ktéra moze by¢ symbo-
licznym obrazem $wiata po grzechu pierworodnym, Jezus, jako nowy
Adam, naprawit btad pierwszych rodzicow i odpowiedzial szatanowi:
,.nie, idz precz!”. Sw. Mateusz ewangelista pisze, ze ,,Duch wyprowa-
dzit Jezusa na pustynig, aby byt kuszony przez diabta” (Mt. 4,1). Po-
kusy szatanskie wydaja si¢ logiczne: jeste$ glodny, a wigc przemien
kamienie w chleb, a poniewaz takze miliony ludzi, ktérych chcesz
zbawié, jest gtodnych, jesli dasz im chleb, pdjda za Toba; rzué si¢ ze
szczytu §wiatyni, a uwierza, ze jeste$ Mesjaszem. Dopiero w ostatniej
pokusie szatan odkrywa prawdziwg intencj¢ — oddaj mi pokion. Jezus
bedzie potem wielokrotnie spotykal na swej drodze ztego ducha
w ludziach opegtanych, a wigc w tych, ktorzy uwierzyli jego ktam-
stwom, i bedzie ich uwalnial. Gloszenie Dobrej Nowiny bedzie sig
Scisle wiagzalo z walkg z szatanem.

Warto zwroci¢ uwagg na to, ze w Ewangelii Mateusza mamy
tyle wzmianek o walce Jezusa ze ztymi duchami, ile razy Mojzesz
walczyl w czasie wyjscia z Egiptu z plemionami poganskimi, miano-
wicie siedem razy. Jezus wedhug tej Ewangelii: 1) zwycigza szatana
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W czasie postu na pustyni (Mt 4,3-11), 2) uwalnia od duchéw nieczys-
tych wielu opgtanych w Kafarnaum (Mt 8,16), 3) wyrzuca duchy nie-
czyste z dwoch opgtanych w kraju Gadarenczykow (Mt 8,28-34), 4)
wyrzuca zlego ducha z opgtanego niemego (Mt 9,32-34), 5) wyrzuca
ducha nieczystego z opgtanego niewidomego i zarazem niemego (Mt
12,22-24), 6) wyrzuca ducha nieczystego z corki kobiety kananejskie;j
(Mt 15,21-28), 7) wyrzuca ducha nieczystego z epileptyka (Mt 17,14-
21). Ta zbieznos¢ liczb $wiadczy o tym, ze, wedlug Mateusza, Jezus,
jak nowy Mojzesz, staczal bitwy z przeciwnikami ludu Bozego.
W Ewangelii Jana nie ma wzmianki o egzorcyzmach Jezusa, ale to
wlasnie on najwyrazniej ze wszystkich ewangelistow taczy dziatal-
no$¢ Jezusa z wojng wydang szatanowi. W swoim pierwszym LiScie
pisze on: ,,Syn Bozy objawil si¢ po to, aby zniszczy¢ dzieta diabla”
(1J 3,8).

W tej podwojnej dziatalnosci Jezusa — nauczaniu i egzorcy-
zmowaniu — biora udzial takze wybrani przez Niego apostotowie.
W tzw. mowie misyjnej Jezus nakazuje apostolom: ,,Idzcie i gloscie:
Bliskie juz jest krolestwo niebieskie. Uzdrawiajcie chorych, wskrze-
szajcie umartych, oczyszczajcie tredowatych, wypedzajcie zte duchy!”
(Mt 10,8). Polecenie Jezusa ,,wypedzajcie zte duchy!” odnosi sig takze
do wszystkich, ktérzy zostali wybrani w Kosciele na nastgpcow apo-
stotow 1 w pewnym sensie do catego Kosciota, dziatanie ztego ducha
bowiem nie skonczyto si¢ razem ze zwycigstwem Jezusa nad nim na
krzyzu. Szatan nadal sprzeciwia si¢ Bogu i stara si¢ udaremni¢ dzieto
zbawcze Jezusa. Trzeba to mocno podkresli¢, poniewaz prawda ta do
wielu chrze$cijan nie dociera w catej swojej petni.

Co czytamy w Pismie Swietym o dzialalnosci ztego ducha
w ,,czasie Kosciota”, a wigc po Wniebowstapieniu Jezusa i Zestaniu
Ducha Swigtego? Sam Jezus kaze prosi¢é Boga w jedynej utozonej dla
nas modlitwie o wybawienie od ,,ztego”: ,,i nie dopus¢, aby$Smy ulegli
pokusie, ale nas zachowaj od ztego!” (Mt 6,13). Zto mozna tutaj roz-
nie interpretowac, przede wszystkim jednak jako zlo osobowe, czyli
jako ztego ducha. W pierwszym czlonie zdania jest mowa o pokusie,
a ta sugeruje jego dziatalno$¢. Przymiotnika ,,zty” Jezus uzywa jako
rzeczownika na okreSlenie szatana w wyjasnieniu przypowiesci
o chwascie: ,,Do kazdego, kto stucha stowa o krélestwie, a nie rozu-
mie go, przychodzi Zty i porywa to, co zasiane jest w jego sercu” (Mt
13,19).

W Dziejach Apostolskich czytamy o tym, ze zty duch dopro-
wadza do grzechu Ananiasza i Safirg. Matzenstwo to oktamuje Apo-
stota Piotra odnos$nie kwoty uzyskanej ze sprzedazy posiadtosci. Piotr
oéwiecony przez Ducha Swigtego, poznaje prawdeg. , Ananiaszu
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— powiedziat Piotr — dlaczego szatan zawtadnat twym sercem, ze
sktamate$ Duchowi Swietemu i odtozytes sobie czg$é zaplaty za zie-
mig?” (Dz 5,3).

W tychze Dziejach Apostolskich mamy dwa opowiadania
o walce zlego ducha z ewangelizacja. W pierwszym opowiadaniu
mowa jest o tym, jak falszywy prorok zydowski Bar-Jezus przeciw-
stawia si¢ Pawlowi 1 Barnabie i nie chce dopusci¢ do przyjecia chrze-
Scijanstwa przez prokonsula Cypru Sergiusza Pawla. Apostol Pawet
nazywa go ,,synem diabelskim” (Dz 13,6-12). Trescia drugiego opo-
wiadania sa wydarzenia w Filippi zwiazane z dziewczyna opgtang
przez ducha wrozby. Biegla ona za Pawlem i Barnaba wolajac, ze sa
oni stugami Boga i glosza drogg zbawienia (Dz 16,16-18). Apostot
Pawel wyrzuca zlego ducha z dziewczyny. Zwro¢my uwagg, ze zly
duch, aby zaszkodzi¢ dzietu ewangelizacji, glosi prawde, ale w konse-
kwencji doprowadza do uwigzienia Pawla i Barnaby.

Wedlug §w. Pawla Apostota, Bog juz uwolnit nas spod wila-
dzy szatana, ale walka Jezusa z szatanem nie jest skonczona, bedzie
si¢ ona toczy¢ az do ponownego przyjscia Jezusa na $wiat. W Liscie
do Efezjan Apostot pisze, ze wierzacy w Chrystusa bgdzie nieustannie
narazony na ataki ztego ducha, dlatego powinien by¢ ,,mocny w Pa-
nu”: ,,W koncu badzcie mocni w Panu — sita Jego potegi. Obleczcie
pelng zbroje¢ Boza, byscie mogli si¢ osta¢ wobec podstepnych zaku-
sow diabta. Nie toczymy bowiem walki przeciw cialu i krwi, lecz
przeciw Zwierzchno$ciom, przeciw Wladzom, przeciw rzadcom §wia-
ta tych ciemnosci, przeciw pierwiastkom duchowym zta na wyzynach
niebieskich” (Ef 6,10-12). Sw. Pawel jest przekonany, ze odrzucanie
prawdy o zbawieniu przez konkretnego cztowieka wiaze sig¢ z wply-
wem diabta, ktéry go zwodzi i trzyma jakby w sidtach. Oto, co pisze
w 2Tm 2,25-26: ,,[Stuga Pana] Powinien z tagodno$cia pouczaé wro-
go usposobionych, bo moze Bog da im kiedy$ nawrocenie do pozna-
nia prawdy 1 moze oprzytomnieja i wyrwa si¢ z sidet diabta, zywcem
schwytani przez niego, zdani na wolg¢ tamtego .

W Ewangelii sw. Jana znajdujemy ta sama mys$l o utrudnianiu
przez diabta dziela ewangelizacji. Jezus zarzuca swoim przeciwni-
kom: ,,Dlaczego nie rozumiecie mowy mojej? Bo nie mozecie stuchac
mojej nauki. Wy macie diabta za ojca i chcecie spetnia¢ pozadania
waszego ojca. Od poczatku byl on zabdjca i w prawdzie nie wytrwal,
bo prawdy w nim nie ma. Kiedy mowi ktamstwo, od siebie méwi, bo
jest ktamca i ojcem ktamstwa” (J 8,43-44). Wedlug Jezusa wplyw
diabta na ludzi, na grupy spoteczne, struktury spoleczne, na §wiat, jest
potezny. Dlatego Jezus nazywa diabla ,wladca tego §wiata” (por.
J 12,31). Jan w Apokalipsie duzo miejsca poswigca walce Boga i Ko-

STL JDIA

GDANSKIE



370 Studia Gdanskie XX (2007)

Sciota ze ztym duchem. Z wizji, jakie tam przedstawia, wynika, ze
walka ze ztym duchem bedzie towarzyszyta Kosciotowi az do czasu
Sadu Ostatecznego, bedzie ona bardzo cigzka, wielu ludzi zostanie
przez ztego ducha zwiedzionych falszywymi znakami.

W Kosciele od poczatku jego dziatalnosci znany byt problem
zniewolen demonicznych i wykonywane byly egzorcyzmy. Jest godne
uwagi, ze gtoszenie Ewangelii katechumenom w pierwszych wiekach
chrzescijanstwa taczono z uwalnianiem od zlego ducha. To uwalnia-
nie jest zreszta w takiej czy innej formie do dzisiaj praktykowane przy
udzielaniu sakramentu Chrztu §w., a osoby doroste przygotowujace
si¢ do Chrztu $w. poucza si¢ o koniecznosci podjecia walki ze ztym
duchem. Przypomina o tym wspomniany juz Rytuat Rzymski: ,,Zgod-
nie z najdawniejsza i nieprzerwanie zachowywana tradycja Kosciota,
droge chrzescijanskiego wtajemniczenia ustanowiono w ten sposob,
aby wyraznie ukaza¢ i rzeczywiscie rozpocza¢ duchowa walke z wla-
daniem diabta (por. Ef 6,12). Sprawowane nad wybranymi w okresie
katechumenatu egzorcyzmy w formie prostej, czyli mniejsze, sa to
modlitwy Kos$ciola, aby kandydaci pouczeni o misterium Chrystusa
niosacego wyzwolenie z grzechu, zostali uwolnieni od skutkow grze-
chu i od wptywu szatana i by umocnieni na drodze duchowej otworzy-
li serca na przyjecie darow Zbawiciela” (Rozdziat 11, punkt 8).

Kosciot starozytny zdawat sobie sprawe z tego, ze wielu kate-
chumenow byto ludzmi zniewolonymi przez zlego ducha. Dlatego
papiez Celestyn I poleca, aby dzieci i mtodziez, ktorzy pragna przyjac
sakrament odrodzenia, dopiero wtedy mogli przystapi¢ do zrodla zy-
cia, gdy duchowni wyrzuca z nich ducha nieczystego poprzez egzor-
cyzmy i tchniegcie. O potrzebie egzorcyzmoéw poucza tez §w. Cyryl
Jerozolimski, gdy moéwi do katechumendow, aby przyjeli poboznie
egzorcyzmy dla swojego zbawienia. W ramach katechumenatu doko-
nywano nawet wigcej egzorcyzmow niz jeden.

W zwiazku z tym powstat specjalny urzad ,,egzorcystat”, kto-
ry taczyt si¢ z tzw. ,,mniejszym $wigceniem”. Liczne demoniczne
zniewolenia w owym czasie nie moga nas dziwi¢, w spoleczenstwie
starozytnym szerzyly si¢ bowiem — jeszcze dlugo po zwycigstwie
chrzescijanstwa — poganskie kulty oraz magia i wrozbiarstwo. I tutaj
smutna refleksja: te same zgubne praktyki odradzaja si¢ we wspodtcze-
snym s$wiecie. Czlowiek szczycacy si¢ wielkim rozwojem nauki
1 techniki jest jednoczes$nie silnie kuszony przez najbardziej prymi-
tywne zabobony i niebezpieczne ideologie satanistyczne. Moze on nie
tylko tatwo dotrze¢ do materialow o tresci satanistycznej, ale takze do
organizacji i roznych grup, ktdre sa zarazone satanizmem lub prakty-
kuja okultyzm. Swiadczy o tym wielka liczba osob zglaszajacych sie
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do kaptandéw egzorcystow, a takze ozywiona dzialalno$¢ $swieckich
egzorcystow 1 uzdrowicieli duchowych. Wrozbiarstwo, magiczne
sposoby nawiazywania kontaktow z innym $wiatem, medytacje trans-
cendentalne, ktdre nie maja nic wspolnego z poszukiwaniem Boga, sa
dzisiaj bardzo popularne i staja si¢ putapka dla wielu ludzi. Sa niebez-
pieczne rowniez z tego wzgledu, ze usidlona w ten sposob osoba czg-
sto nie zdaje sobie sprawy z tego, ze odeszla od katolicyzmu. Zdarzaja
si¢ tez i takie przypadki, ze kto§ pograzony w okultyzmie uwaza si¢
nie tylko za dobrego katolika, ale nawet lepszego od innych, posiada-
cza wyzszej wiedzy religijne;j.

Na pewnym kursie ,,Marana Tha” podeszta do mnie kobieta
niezadowolona z katechezy o pokusie okultyzmu. Zarzucata nam, ze
nie mamy racji, a przynajmniej bardzo przesadzamy z ta krytyka nie-
konwencjonalnych metod uzdrawiania. Méwila, ze zna si¢ na tym,
sama nawet stosuje jedna z tych metod — i z dobrym skutkiem. Byla
pewna, ze to w zaden sposob nie przeszkadza jej w zyciu religijnym.
Przeciez Pan Jezus uzdrawiat i Apostotowie uzdrawiali. Moj krotki
wyklad na ten temat nie przekonat jej, nie widziata istotnej rdéznicy
miedzy swoja dziatalnos$cia, a uzdrawianiem przez Apostotéw. Nie-
mniej postanowita dotrwaé do konca kursu. Podczas modlitwy o wy-
lanie Ducha Swigtego co$ chyba musiala zrozumie¢, poniewaz powie-
dziata, ze przyjdzie na modlitwe o uwolnienie. Przyszta i okazalo sig,
ze reaguje na modlitwe w sposob typowy dla osoby zniewolonej przez
ztego ducha, chwiala sig i upadta na kolana, tak jakby dokonywata sig
w niej jaka$ walka. Przyznata racjg, ze nie jest z nia dobrze i Ze po-
trzebuje uwolnienia.

Czy nie nalezaloby we wszystkich naszych dziataniach, ktore
maja charakter ewangelizacyjny, w przygotowaniu do Sakramentu
Bierzmowania, czy w katechezie osob dorostych (tak bardzo zalecane;j
przez papieza Jana Pawla II) zwroci¢ wigksza uwage na problem
zniewolen, ich przyczyn i skutkow?

SUMMARY

THE EVANGELIZATION AND THE DEMONIC ENSLAVEDNESS — THE
EXORCIST’S REFLECTIONS

Often during evangelization courses have places manifesta-
tions of the evil spirit. Why during the courses? Because these are
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closed courses and persons taking participation in them can without
difficulty find out, what these manifestations mean. And so, what do
they mean? Manifestations of the evil spirit are a symptom of the de-
moniac enslavedness. They remind sometimes symptoms of the men-
tal illness and because one ought to make the interview with the given
person for his proper estimation. About the enslavedness testifies first
of all a fear and an aggression of the given person against saint things.
The demoniac enslavedness can be caused by the occult practices, the
contact with Satanism or the call of Satan help. The preaching of the
Good News by Jesus was simultaneously a fight against Satan and
was connected with ejecting of the evil spirits from demoniacal peo-
ple. Jesus ordered also to apostles the expelling the evil spirits. The
Church from the beginning is realizing this task. Let us advert that in
the primitive Church the baptism was often preceded by exorcism
more than one only. It is necessary to underline that though Jesus won
Satan by his own passion, death and the Resurrection, the fight against
Satan is still prosecuted. St. Paul the Apostle writes: “Finally, draw
your strength from the Lord and his mighty power. Put on the armor
of God so that you may be able to stand firm against the tactics of the
devil. Our battle is not against human forces but against the principali-
ties and powers, the rules of this world of darkness, the evil spirits in
regions above” (Eph 6,10-12). We should doubtless very seriously to
treat a problem of spiritual enslavedness in all our activities which
have evangelization character.
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SUMMARY

The contemporary world is becoming more and more the
world of professionals. In every field of life there are growing re-
quirements that people must meet. The most obvious examples are
economics, art and sport. Should not the Church be another one? Does
not the spiritual sphere, even more than any other area of human
earthly activity, need professionalism to confront the problems exist-
ing in the Church in a diligent, wise and responsible way? The time of
amateurs and hobbyists is over. They might work eagerly but if they
are unqualified or unskilled, they will not count whether it is in animal
husbandry, book-keeping or education. Unfortunately, in the Church
there are many areas that are “poorly developed”, “backward” or
whose status needs to be enhanced. One of those areas is definitely the
New Evangelization, or generally speaking, the evangelizing activity
of the modern Church. The status quo results from the lack of the
right, long-term and precise strategies as well as the shortage of peo-
ple, both clerics and laymen, who would be ready and capable of pur-
suing them. Of course, there are “oasises” in the Church, where evan-
gelization is carried out in a wise and creative way. There are many
initiatives that have born manifold fruit in a form of new communities,
centres of Catholic spirituality, new forms of pastoral work. In this
context the question raised in the title of this publication: New Evan-
gelization — a hobby of enthusiasts’ or a duty of the Church?, remains
unanswered.

The main source of inspiration behind devoting the subse-
quent issue of Studia Gdanskie to the problem of the New Evangeliza-
tion was the tenth Anniversary of the Catholic Association ,,Jesus
Lives”. Founded in 1996 in Gdansk Archdiocese, it has since under-
taken various fresh initiatives to evangelize. However, this is not the
sole reason why the evangelizing activity of the Church is worth ex-
amining. For there is still a notable lack of exhaustive, theoretical and
practical, studies on this issue. It may be the sign that the question of
the New Evangelization has not been treated with due seriousness or
understanding and there seems to be the need for a deep intellectual
and pastoral reflection. Thus the XX volume of Studia Gdanskie may,
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to some extend, fill the gap and supply unprecedented in Polish writ-
ing, original perspective on the issue in question.

The XX volume of Studia Gdanskie contains not only strictly
scientific articles in psychology and biblical, spiritual or pastoral the-
ology, but also articles for the general public and other comments on
some aspects of the New Evangelization. Such a diverse, in terms of
theme and form, panorama of perspectives on evangelization reflects
the complex nature of the phenomenon. For it includes various levels
of human activity: from intellectual work, which constitutes a theo-
retical base for evangelizers, through creating and offering specific
forms of evangelizing work, to personal reflection coming from ex-
perience of the people engaged in spreading the Good News. More-
over, evangelization is directed at the man as a whole, and so it in-
volves not only his intellect but also emotions and will. Thus, in an
attempt to present a complex yet, by its very nature, incomprehensive
perspective on the New Evangelization, one should at least mention
the main problems related to it, those concerning the sphere of human
spirit, mind and body.

The authors featured in this issue are actively involved in the
work of the New Evangelization, and at the same time they have been
permanently or occasionally engaged in the community of the Catho-
lic Association “Jesus Lives”. Among them are scientists from Polish
centres of theological thought as well as those who operate on the
“front line” of evangelization, community members and priests, the
laity and the clergy.

It is hoped that the contents of this volume will provide help
and inspiration in the further evangelizing activity of the Church.
Moreover, we are sure that the question of the New Evangelization
requires ongoing and in-depth analysis, with regard to both its theo-
retical and practical aspects. Evangelization cannot become merely
a “hobby of enthusiasts’” as it is one of the fundamental duties of all
the members of the Church. Depending on one’s own predispositions,
abilities, preparation, life vocation and charisma or special grace, each
true believer in Jesus Christ can and should reflect on his place in the
New Evangelization plan and discern the tasks appointed to him by
God. Perhaps, reading the XX issue of Studia Gdanskie and analysing
its content will encourage and help the reader to recognize his per-
sonal role in the evangelization work. If such be the case, then the
volume has served its function and acted as a kind of a “new evange-
lizer of the evangelizing”.

We would also like to express our deep sense of gratitude to
Father Janusz Witkowski, who is the originator of a volume of Studia
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Gdanskie devoted to the New Evangelization and who greatly con-
tributed to its final form.

Translated by Joanna Chwojnicka
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