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Od Redakcji

Relacja migdzy kobieta i mezczyzna, budowanie wigzi malzenskiej
oraz szeroko rozumiana komunikacja miedzy dwiema plciami sg no$nym
tematem we wspotczesnym §wiecie. Jednak brak wiarygodnych wzorcow
w tej dziedzinie i banalizowanie zwiazanych z nia tematdéw oraz postepu-
jacy kryzys matzenstwa i rodziny ukazuja wyjatkowa potrzebe glebszego
poznania i zrozumienia kobiecosci w sferze fizycznej, psychicznej i du-
chowej. Odczytanie tego swoistego ,,znaku czasu” znalazlo swdj konkret-
ny wyraz w inicjatywie organizacji spotkan dla kobiet w ramach Status
Feminae, pod wsp6lnym hastem: ,,Pigkno kobiety, czyli cos dla ciala, psy-
chiki i duszy”. Gléwnym celem spotkan jest umozliwienie wspolczesnym
kobietom poglgbionego zrozumienia siebie 1 swojej zyciowej roli, odkry-
cia wlasnej warto$ci, rozpoznania miejsca zajmowanego w rodzinie,
w Kosciele 1 w spoteczenstwie, dostrzezenia i przyjgcia ,.charyzmatu”
kobiecosci.

Status Feminae rozpoczgto swoja dziatalnos¢ w czerwcu 2005 roku.
Inicjatorka i gtéwna organizatorka spotkan jest Irena Neumueler, dla kto-
rej inspiracja stata si¢ osoba i zycie wspotczesnej francuskiej mistyczki,
Marty Robin (1902-1981). Aktualnie zakres dziatalno$ci Status Feminae
obejmuje: comiesigczne spotkania biblijno-modlitewne, comiesigczne
konferencje tematyczne oraz weekendowe sesje tematyczne, odbywajace
si¢ kilka razy w ciagu roku. Ponadto, w czerwcu 2007 roku zostato zorga-
nizowane | Forum Kobiet, ktorego gosciem byta Jo Croissant, wspodtzato-
zycielka Wspolnoty Btogostawienstw we Francji. Dwukrotnie, w paz-
dzierniku 2005 roku i w kwietniu 2006 roku, odbyly si¢ rekolekcje dla
kobiet. Wsrdd osob prowadzacych konferencje i spotkania znaleZli sig
zardwno kaptani, jak i osoby $wieckie, przede wszystkim kobiety. Tema-
tyka konferencji koncentrowata si¢ wokot zagadnien zwigzanych z zyciem
kobiety w jego sferze fizycznej, psychicznej i duchowej. Uwzglednione
zostaly problemy zwiazane z zyciem malzenskim, macierzynstwem oraz
samotnos$cia kobiety. Nalezy zauwazy¢, ze, cho¢ spotkania organizowane
w ramach dziatalnosci Status Feminae sa adresowane przede wszystkim
do kobiet, uczestnicza w nich takze mezczyzni. Z uwagi na ich zaintere-
sowanie poruszang tematyka zorganizowane zostaty specjalne spotkania
1 konferencje przeznaczone dla m¢zczyzn. Stanowity one naturalne uzu-
pelnienie oferty edukacyjno-formacyjnej zaproponowanej samym kobie-
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tom. Warto przy tym dostrzec potrzebg kontynuowania tego rodzaju spo-
tkan, a by¢ moze roéwniez stworzenia odpowiednika Status Feminae adre-
sowanego do megzczyzn poszukujacych swojej tozsamosci 1 pragnacych
znalez¢ rozwiazania kryzysow pojawiajacych si¢ w ich zyciu.

Niniejszy, tematyczny tom Studiow Gdanskich, poSwigcony szeroko
rozumianemu tematowi kobiety, zostat zainspirowany dziatalno$cia Status
Feminae 1 jest w duzej czgs$ci owocem tej lokalnej inicjatywy, realizowa-
nej w ramach dziet formacyjnych Archidiecezji Gdanskie;.

Czg$¢ pierwsza tomu, w ktorej znalazly si¢ artykuly podejmujace
wspomniang problematyke, ukazuje szerokie spektrum uj¢é kobieco$ci
1jej ,,okolic”. Oméwione w nich zostaty tematy dotyczace istoty kobieco-
Sci, dziatalno$ci kobiety oraz postrzegania jej roli i znaczenia w Zyciu spo-
tecznym.

Konferencje, stanowiace druga czes¢ publikacji, sa zapisem wybra-
nych wystapien, jakie miaty miejsce podczas spotkan organizowanych
przez Status Feminae. Zaprezentowano w nich szczegoétowe problemy
dotyczace codziennego zycia kobiety-matzonki, kobiety-matki, kobiety
zyjacej samotnie. Uzupetieniem tej czgsci jest plyta dzwigkowa zawiera-
jaca wybor konferencji zarejestrowanych podczas spotkan Status Feminae,
dotaczona do niniejszego tomu.

Dzial opatrzony tytutem ,,Recenzje i omdwienia” zawiera prezentacje
kilku najnowszych publikacji ksiazkowych o tematyce mieszczacej si¢
w ramach okres§lonych tytutem prezentowanego tomu Studiow Gdanskich
— ., Kobieta 1 okolice”.

W dwudziestopigcioletniej historii Studiow Gdanskich problematyka
kobiety pojawiata si¢ jak dotad sporadycznie i zwykle byla prezentowana
przy okazji omawiania innych zagadnien. Po§wiecenie catego tomu osobie
kobiety i jej problemom stanowi potwierdzenie aktualno$ci wypowiedzi
Jana Pawtla II: ,,Kosciot sktada dzigki za wszystkie przejawy kobiecego
«geniuszu» w ciagu dziejow, posrod wszystkich ludow i narodoéw; sktada
dzieki za wszystkie charyzmaty, jakie Duch Swiety udziela niewiastom
w historii Ludu Bozego, za wszystkie zwycigstwa, jakie zawdzigcza ich
wierze, nadziei 1 mito$ci: sktada dzigki za wszystkie owoce kobiecej §wie-
tosci” (Mulieris dignitatem, 31) . Nalezy mie¢ nadzieje, ze nie tylko kobie-
ty znajda w niniejszej publikacji zrodlo waznych tresci dla osobistych
przemyslen. Tajemnica oraz znaczenie kobieco$ci potrzebuja rozjasnienia,
poznania i docenienia rOwniez ze strony megzczyzn — matzonkow, ojcow,
kaptanow.

Ks. Adam Swiezynski
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Dorota Dzwig
Gdanskie Archidiecezjalne Kolegium Teologiczne
Gdynia

Kobieta w mysli Edyty Stein

Wspotczesne moéwienie o kobiecosci nalezatoby oprze¢ o szerokie
spectrum badawcze roznych dyscyplin naukowych. Tak czynita Edyta
Stein, ktérej mysl o kobiecie, jej powolaniu i przeznaczeniu zostata do-
glebnie przemys$lana, poglebiona, zweryfikowana. Dlaczego wspdiczesna
mysl filozoficzna, antropologia filozoficzna i teologiczna przywotuje Edy-
t¢ Stein? Co ma do powiedzenia kobietom XXI wieku ta, ktora zyta na
przetomie XIX 1 XX wieku, kiedy w pewien sposob krystalizowat si¢ pro-
blem emancypacji, rOwnouprawnienia kobiet, itp.? Wydaje si¢, ze w Edy-
cie Stein dotyka si¢ cztowieka glgbokiego, wewngtrznego, ktoérego dusza
osiagneta ostateczng formacje 1 petlnig swego istnienia. ,,Malo jest ludzi
tak wewngtrznie skupionych. U wigkszosci «ja» zatrzymuje si¢ raczej na
powierzchni”'.

Obecnie problem kobiety jest na nowo wywotywany. Ogromna liczba
monografii, rozpraw i artykuléw §wiadczy o wzrastajacej potrzebie pogle-
bionej refleksji nad kobieta 1 kobiecoscia. Posrod wielu wspolczesnych
koncepcji kobiety na uwage zastuguje ta, ktora proponuje E. Stein — filo-
zof 1 karmelitanka. Jest ona bowiem owocem dtugich, bo prowadzonych
przez ponad dwadziescia lat obserwacji i filozoficznych dociekan nad by-
tem ludzkim, a takze osobistych przezy¢ i doswiadczen. Mozna w tym
momencie zada¢ pytanie: dlaczego w ogoéle E. Stein zajela si¢ kobieta?
Odpowiedzi dyskretnie udziela Roman Ingarden — filozof 1 wieloletni
przyjaciel Edyty. Mowi on, ze ja (Edytg) zawsze interesowat czlowiek,
jego przeznaczenie, istota osoby ludzkiej, czlowiek 1 jego struktura psy-
chofizyczna. To ja najbardziej bolato — twierdzil Ingarden — tu chciala
miec jakie$§ rozeznanie”.

Por. E. Stein, Byt skonczony a Byt Wieczny, Poznan 1995, s. 441.
2 Por. R. Ingarden, O badaniach filozoficznych Edith Stein, Krakow 1988, s. 170-171.
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Edyta Stein, rozwazajac wspodtczesne sobie kwestie kobiet, wskazuje
na konieczno$¢ gruntowego, interdyscyplinarnego badania. To znaczy, ze
w swoich poszukiwaniach dotyczacych tzw. ,,species” kobiety odwotuje
si¢ do roznych dyscyplin naukowych: psychologii, socjologii, teologii,
historii kultury, filozofii. Oczywiscie uprzywilejowuje te, ktére wyptywaja
z ogladu filozoficznego; z innych czerpie material do modelowania natury
kobiecej. Stad zrozumiale staja si¢ powroty ,,do zrodta”, do ,,rzeczy sa-
mej”, z powrotem do istoty kobiety i me¢zczyzny. Edyta celowo zarzuca
dotychczasowa wiedz¢ o cztowieku, a wskrzesza ich Zrédlo — istote me-
skosci 1 kobiecosci. W ten sposob transcenduje optyke ludzkiego widzenia
relacji mezczyzna — kobieta. Jedno 1 drugie, wedtug niej, musi przekro-
czy¢ siebie.

Edyta Stein w pewnym sensie jest prekursorem Soborowych intuicji
Kosciota. Z jej wypowiedzi na temat powotania kobiety mozna wysnu¢
wniosek, ze nie istnieje jaka$ teologia kobiety czy tym bardziej kobieca
teologia. Istnieje tylko teologia zamiaru Bozego wzgledem cztowieka.
Fakt bycia kobieta czy bycia m¢zczyzna: obydwie te rzeczywistosci nale-
zy odkry¢ wewnatrz tego Bozego zamiaru. E. Stein jest rowniez przeko-
nana o niewystarczalnosci samej filozofii (fenomenologia) do poznania
tajemnicy ludzkiej egzystencji. Dlaczego nie wystarczyta jej fenomenolo-
gia? Poniewaz filozofia cata wiedzg o cztowieku streszcza w okresleniu go
jako Homo sapiens a teologia w stworzeniu: Imago Dei. Filozofia méwi
0 zréznicowaniu ,,species”, teologia o przeznaczeniu pici. Zatem, wedtug
Stein, poznanie filozoficzne musi by¢ dopelnione poznaniem teologicz-
nym, tym samym antropologia filozoficzna uzupetniona antropologia teo-
logiczna, ktorej podstawa, wedtug Stein — jest prze§wiadczenie bytu przy-
godnego (cztowieka) o istnieniu bytu wiecznego, ktorego to istnienie 6w
przygodny byt przeczuwa’. E. Stein uczy kobiete dorastania do samej sie-
bie 1 wyczula ja na wolno$¢ nie destruktywna, ale petna i wewngtrzna,
uksztattowana wedtug porzadku Bozego. Nadaje przez to problemom ko-
biecym nowy kierunek i wyznacza inny punkt orientacji. Mowi sig, ze
Edyta jest wzorem ,,my$lacej kobiecosci” i wiele moze powiedzie¢ tym,
ktorym jest trudno pogodzi¢ wiare 1 wiedzg, intelekt i duchowy poryw
serca. Przekonana, ze zadna kobieta nie jest tylko kobieta®, starata sie po-
kaza¢, ze sam fakt bycia kobieta nie stanowi jeszcze o rodzaju powotania,
cho¢ z pewnoscia jest pewnym fundamentem i trwalym, niezmiennym
podiozem. Historia bowiem ukazuje wiele kobiet wezwanych do niezwy-
klych zadan®. Wypowiedzi E. Stein sa tym bardziej cenne, ze sama nie

3 Zob. A. Siemianowski, Teocentryczna antropologia Edyty Stein, Znak-Idee 1(1989),

s. 53.
E. Stein, Kobieta, jej zadania wedtug natury i taski, Tuchow 1995, s. 13.
Tamze, s. 75.
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wyrosta w kreggach katolickich. Ksztattowato ja myslenie liberalno-
mieszczanskie i filozoficzne. Poglebiony przez chrzest ,,zwrot ku wne-
trzu” kazat jej wszystko oceniaé przez pryzmat wiary.

Edyta w swym dziele o kobiecie ukazuje ja w réznych aspektach, by
jak najdoktadniej okresli¢ to, co stanowi ,,species” kazdej kobiety. Pisze
zatem, ze byt kobiety, jak i byt m¢zczyzny, jest bytem osobowym. ,,Spe-
cies” cztowieka wyraza si¢ w tym, ze jego ciato jest nie tylko cialem mate-
rialnym, ale rownoczesnie organizmem od wnetrza ksztattowanym®.
Cztowiek ten, wedtug Stein, jest najpelniej u siebie, czy tez najbardziej
zamieszkuje siebie, gdy przebywa we wngtrzu swojej duszy. Ona stanowi
centrum bytu ludzkiego. Stein uwaza zatem, ze ,,species” cztowieka roz-
wija si¢ w podwdjne ,,species” mezczyzny 1 kobiety, zas$ réznice plciowe
siggaja glebiej niz fizjologia ludzkiego ciata. Implikuja one w sobie cale
zycie fizyczne, psychiczne, duchowe, a zatem relacje duszy i ciala, ducha
1 zmystow.

Poszukujac prawdy o kobiecie, Edyta rozwazata kwestie przeznacze-
nia cztowieka. Zrozumiata, ze przyrodzone i nadprzyrodzone powotanie
jest wspolne dla obojga pflci, lecz istnieje podziat zadan wedtlug natury
1 faski. Zatem feminizm, ktory uprawia E. Stein, jest oparty o solidny fun-
dament naukowy i duchowo$¢. Jej wizja kobiety i jej powotania wyptywa
z mariologii 1 teologii obrazu Bozego.

Jak juz wspomniano, Edyta Stein przebadata interdyscyplinarnie pro-
blem przeznaczenia kobiety, odwotlujac si¢ do roznych dyscyplin nauko-
wych. Ostatecznie rozwiazanie kobiecego ,,species” odnalazia w teologii.
Dzigki teologicznej wizji powotania kobiety i mezczyzny do bycia
,,odbiciem Boga” weszta glgboko w tajemnice ludzkiego bytu, nadal jed-
nak pozostajac wierna fenomenologii. Zatem jako fenomenolog Edyta
wychodzi od analizy natury czlowieka, doswiadczenia jego cielesno$ci
1 duchowosci, natomiast jako filozof wierzacy pragnie zrozumie¢ cztowie-
ka od strony Boga.

Dzigki poznaniu teologicznemu Edyta dostrzeze rowniez roznice
w duchowosci. Z jednej bowiem strony przyjmie tezg o teologicznej jed-
nosci w duchowosci, a z drugiej zaakceptuje antropologiczne podstawy
zrdéznicowania poszczegdlnych form. Obecnie mowi si¢ rowniez o kryte-
rium antropologiczno-psychologicznym w duchowosci kobiet i mezczyzn.
Dlatego mozna méwic¢ o kobiecej mistyce, np. Hildegardy z Bingen, Bry-
gidy Szwedzkiej, Teresy z Avila, Katarzyny ze Sieny. Kobiecemu
,Species” odpowiada jedno$¢ 1 wartos$¢ catej cielesno-duchowej struktury
1 harmonijny rozwoj sil, meskiej za§ wzmaganie poszczegdlnych wiadz do
najwyzszych osiagnig¢. Dlatego kobieta nie moze odnalez¢ sig w tzw.

¢ Zob. tamze, s. 135.
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,,potsrodkach”. Musi ona naleze¢ albo do Boga, albo do mgzczyzny. Wy-
obcowana ze $wiata zewnetrznego tatwo adaptuje si¢ do rzeczywistosci
duchowej, co nieraz ma skutki patologii duchowej. Dlatego E. Stein uwa-
za, ze nawet nieszcze§liwe malzenstwo jest lepsze niz zadne’. Kobieta
w malzenstwie szczg§liwym jak 1 nieszczg$liwym zyje zgodnie ze swoim
przeznaczeniem bardziej anizeli poza malzenstwem w ogdle. E. Stein jest
przekonana, ze kobieta nie dlatego jest uosobieniem macierzynstwa, ze ze
wzgledu na budoweg swego ciata jest zdolna zrodzi¢ dzieci, ale dlatego, ze
otrzymata duchowy dar bycia matka, z ktorego pochodzi jej fizjologiczna
zdolno$¢. Kobiecos¢ bowiem sama w sobie oznacza ,,bycie matka”, a za-
tem wszedzie tam, gdzie kobieta pomaga cztowiekowi w rozwoju jego sit
psychicznych, cielesnych czy duchowych i, zawsze wtedy, gdy sprawia,
ze cztowiek nie jest sam — realizuje si¢ powotanie do macierzynstwa du-
chowego®. Macierzynstwo w istocie swojej to co$ wiecej niz plodnosc.
Istnieje o wiele glebszy jego wymiar zakorzeniony w Absolucie. Zatem
sens bytu kobiecego nie zacie$nia si¢ tylko do matzenstwa i wydania na
$wiat potomstwa. Plodno$¢ kobiety przekracza naturalng prokreacje’. Ro-
zumienie macierzynstwa duchowego musi mie¢ wymiar transcendentny.
Wzorem prawdziwej kobiecosci jest, wedtug Stein, mater — vivo 1 sponsa
Christi. Nie stanowia one dwdch odrgbnych powotan, lecz wzajemnie si¢
dopehiaja 1 w pewnym sensie warunkuja. Owa dialektyka migdzy nimi
jest taka gleboka, ze kto nie rozumie wartosci dziewictwa, ten  z pewno-
$cig nie wypelni dobrze swego powolania rowniez w matzefistwie'®. Uj-
mowanie tych dwoch rzeczywistosci jako alternatyw sprzeciwiajacej sig
w sposob oczywisty — wedtug Edyty — ich komplementarnosci. O ile za-
tem w porzadku naturalnym dziewictwo i macierzynstwo wykluczaja si¢
wzajemnie, o tyle w porzadku nadprzyrodzonym warunkuja si¢ i uzupet-
niaja.

Kazda kobieta winna przeto posiada¢ dwie cechy duszy: vivginitas
1 maternitas. Dziewiczo$¢ powinna znamionowa¢ kobiety bedace matkami
1 zonami. Kobieta niezamgzna wezwana jest do duchowego macierzyn-
stwa, czyli do otwarcia na maternitas swej duszy.

Prawdziwa kobieco$¢ jest zatem zakryta, zawoalowana. Jest ona
,ogrodem zamknigtym”, ,.zrédtem zapieczgtowanym™ (zob. Pnp 4,12).
Zadaniem kobiety nie jest funkcja reprezentatywna, ale pogigbiajaca rze-
czywistos¢. Kobieta z natury jest predestynowana do kaptanstwa serca.

Por. E. Stein, Frauenleben, w: Ganzheittiches Leben. Schriften zur religiosen Bil-
dung. Werke Band XI1,s. 117-118.

Por. E. Stein, Kobieta, jej zadania wedlug natury i taski, dz. cyt., s. 53.

Zob. tamze, s. 151.

Por. S. Grygiel, Dziewictwo i matzenstwo. Dwa wyrazy oblubienczej suwerennosci
cztowieka, Communio (1985)5, s. 106.
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D. Dzwig, Kobieta w mysli Edyty Stein

Dlatego w wymiarze mitosci nieobnazonej jest pierwsza. Kazda kobieta
ma co$ z biblijnej Ewy i Maryi. To sa dwie potencjalne mozliwosci kazdej
kobiety. Od wyboru migdzy nimi zalezy to, co w sobie rozwinie i za czym
pojdzie. W tym miejscu kobieco$¢ jawi si¢ jako zadanie. Droga do swigto-
Sci, a zatem do pelni pigknego czlowieczenstwa, jest dla kobiety jej kobie-
co$¢. Ona jest droga do wiary, do przezywania Boga (np. mistyka nupcjal-
na). Ple¢ objawia jej sposob bycia soba. Kobieco$¢ wlasciwie rozwinigta
skierowuje kobiete do wigkszego rozeznania w $wiecie taski, ducha. Ko-
biecos¢ to duch skupiony, wytrwaly, introspektywny. To stanowi o pelni
kobiecosci. A zatem kobiecos¢ jawi si¢ jako dar i zadanie. ,,Rozwdj i los
cztowieka (kobiety) zalezy od tego, co zrobi on ze swoja absolutng wolno-
$cia, czym ja napetni. Wyjscie «z bezruchuy» jest wyborem zrddta dla pu-
stego ,«ja». Czy podiaczy sie do $wiata zewngtrznego (przedmiotowo-
podmiotowego), czy do bytu trzeciego, do krdlestwa taski. Ten rodzaj

«podlaczenia» decyduje o wolnym wyborze i rozwoju jednostki™''.

Summary

WOMAN ACCORDING TO EDYTA STEIN

The modern analysis of womanhood should cover a wide research
spectrum of various scientific disciplines. Such was the case of Edyta
Stein, who based her perception of a woman, her vocation and destiny on
serious, detailed and verified reflections. Why do the modern philosophi-
cal thought, philosophical anthropology and theology refer to Edyta Stein?
She was a woman who lived at the turn of the 19™ and 20™ century, when
the ideas of emancipation and equal rights for women were only just crys-
tallizing. What can she possibly say to the women of the 21* century? But
it seems that in Edyta Stein one meets a full and spiritual person, a person
whose soul has undergone an ultimate formation and reached the height of
its existence.

' E. Stein, Twierdza duchowa, Poznan 1998, s. 7.
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Kobiety z drugich stron gazet

WSTEP. 1. UKRYTA STYGMATYCZKA — S. WANDA BONISZEWSKA.
2. MISJA W ZUPELNYM UKRYCIU — ROZALIA CELAKOWNA.
ZAKONCZENIE.

WSTEP

W filmie Krzysztofa Kieslowskiego i Krzysztofa Piesiewicza Dekalog
I wystepuje niezwykle wymowna scena ukazujaca rozmowe ojca z synem
na temat $mierci. Ojciec, niewierzacy naukowiec, informatyk, wyznaje
synowi, ze to, co pozostaje po czlowieku po $mierci, to pamie¢. Konse-
kwencja takiego myslenia jest walka o pamig¢ i che¢ zwrdcenia na siebie
uwagi oraz zmuszanie innych, aby pamigtali. John Shea, amerykanski ka-
tolicki teolog, twierdzi, ze jednym z najwigkszych Igkéw dotykajacych
cztowieka jest ten zwiazany z zapomnieniem, stad wspotczesny $wiat
otwiera si¢ na walke o udowodnienie swojej warto$ci. Konsekwencja tego
jest putapka zwiazana z utozsamieniem szczg$cia z byciem zauwazonym.
Mozna stresci¢ 6w trend w hasle: szczgsliwi sa tylko ci z pierwszych stron
gazet.

Ponizej chciatbym zas§wiadczy¢ o zyciu kobiet, ktore oparty sig¢ checi
udowadniania swojej wartosci, a ktoérych wielkos¢ i1 pigkno zycia po-
swiadczyl Bog i bliscy im ludzie. Ich droga zyciowa byla zaprzeczeniem
tendencji niektorych ruchéw feministycznych, pragnacych za wszelka
ceng udowodni¢ i wyartykutowa¢ wyjatkowosc¢ i pierwszenstwo kobiet.

Chrzescijanstwo, bedac nie tyle informacja, co raczej moca sprawcza,
moze wyzwoli¢ cztowieka z Igku przed zapomnieniem. Skad ta mys$1? Po
pierwsze z Ewangelii. To w niej znajdujemy postaci, ktore Jezus Chrystus
uwolnil od walki o bycie zawazonym. Chrystusowa pamig¢ ratowala lu-
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dzi. Dobry Lotr, ktory btagalt o pamig¢ stowami: ,,Jezu wspomnij na
mnie...” (Lk 23,42), doswiadczyt mocy odpowiedzi. Bog pamigtajacy to
Ten, ktory zbawia od Igku przed przegrana zyciowa.

W Ewangelii spotykamy takze kobiety, ktore Jezus zapamigtat, a kto-
rych zycie dzigki temu stato si¢ wartoSciowe. Maryja jako pierwsza do-
swiadczyta prawdy o wyzwalajacej mocy pamigci Boga (,, Wspomnial na
unizenie swojej stuzebnicy”, £k 1,48) i nie musiala udowadnia¢ $wiatu, ze
jest kim$ warto$ciowym oraz zaslugujacym na mitos¢. Kobiety, ktore szty
za Jezusem 1 towarzyszyly Mu, bedac w cieniu wydarzeh zwiazanych
z Panem, byly wolne od lgku przed byciem zapomnianymi.

Po drugie, sprawcza moc chrzescijanstwa zauwazam w zyciu poszcze-
golnych osob, ktore staty mi sig jako$ bliskie przez lekturg i relacje $wiad-
kow ich zycia. Historia kazdej z nich charakteryzuje si¢ naturalna zgoda
na zycie jakby w cieniu glo$nych wydarzen i osdb, a jednoczesnie jakas
trudna do okreslenia osobista wielkoscia, ktora jest owocem dziatania Du-
cha Swietego.

1. UKRYTA STYGMATYCZKA —-S. WANDA BONISZEWSKA

Papiez Benedykt X VI, jeszcze jako kardynat, w jednym z wywiadoéw
powiedziat: ,,Bog zawsze wywyzsza wtasnie to, co na pozor zdaje si¢ nie-
wazne, i ukazuje si¢ cztowiekowi w tym, co na pozor jest tylko pytkiem,
czy w miejscu, ktérego jakby nie bylo — przyktadem Nazaret”'. O praw-
dziwosci tych slow moze $wiadczy¢ historia zycia siostry Wandy Boni-
szewskiej, stygmatyczki ze Zgromadzenia Siostr od Aniotow, ktora pozna-
jemy dzigki ksiazce Ukryta stygmatyczka autorstwa ks. prof. Jana
Pryszmontaz.

Wanda Broniszewska urodzita si¢ 20 maja 1907 roku w folwarku No-
wa Kamionka k. Nowogrodka. W lipcu 1924 roku zglosita si¢ do Zgroma-
dzenia SS. od Anioléw w Wilnie. Bylo to zgromadzenie zaloZone przez
abp. Wincentego Kluczynskiego, aby stluzy¢ pomoca kaptanom w pracy
duszpasterskiej. Poniewaz zgromadzenie to zostalo zatozone jako ukryte,
czesto utozsamiano je z ta nazwa. Poczatkowo, ze wzgledu na mlody wiek
kandydatki, odmdéwiono jej przyjgcia, potem przyjeto ja na probe,
a w roku 1926 Wanda Boniszewska zostata przyjeta do nowicjatu w Kal-
warii Wilenskiej. 2 sierpnia 1933 roku ztozyta $luby wieczyste.

W 1946 roku, gdy siostry wyjezdzaty do Polski, s. Wanda zgodzita si¢
pozostaé. Aresztowana przez stuzby stalinowskie w kwietniu 1950 roku,
we wrzesniu zostala skazana na 10 lat wigzienia. Wiele czasu spedzita

Bog i swiat. Z kardynatem Josephem Ratzingerem rozmawia Peter Seewald, Krakow
2001.

* . Pryszmont, Ukryta stygmatyczka, Szczecinek 2004.
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w szpitalu wigziennym. Po 6 latach zostata zwolniona, jako bezpodstaw-
nie skazana i wrocita do Polski. Przebywala w roznych miejscach,
a w 1988 roku zostala przewieziona do Chylic (Konstancin-Jeziorna).
Zmarta 2 marca 2003 roku.

Jezus wybrat ja 1 wezwat jeszcze przed jej narodzinami — juz matce
s. Wandy ukazata si¢ we $nie Matka Boza i zapowiedziata, ze begdzie mia-
ta duza pociechg z corki. Od najmtodszych lat Wanda odczuwata pragnie-
nie ofiarowania si¢ Jezusowi i wstapienia do klasztoru. Czgsto styszata
stowa Jezusa zapowiadajace cierpienie, a jednoczes$nie zapewniajace, ze
On bedzie zawsze przy niej. Pan ukazywat jej takze sposob realizacji wy-
branego celu. Znamienne jest to, ze s. Wanda unikata rozglosu, starata si¢
zachowa¢ w tajemnicy niezwykte stany, ktorych doswiadczata. Probowata
ukry¢ przed otoczeniem otrzymane stygmaty. Ksiadz Pryszmont przytacza
stowa Jezusa skierowane do siostry: ,Jestem mato rozumiany i pragng
ciebie taka mie¢. Tajemnic moich nie przenikniesz (...) Pozostaniesz ta-
jemnica dla innych”. ,,Twoje postgpowanie, ktérym Ja sam rzadzg, kieru-
j&, bedzie potgpione i zganione, spotwarzane i przedstawione w najgor-
szym $wietle przez zgromadzenie. Lecz na to nie zwazaj, bo zyjesz dla
czci Najswigtszego Sakramentu!”. ,Nie przygnebiaj si¢ brakiem uznania
u ludzi. Bo tak chciatem, nie przenikniesz moich tajemnic™.

W bardzo mtodym wieku Wanda podjeta praktyki umartwiania, ktore
w roznych formach towarzyszyly jej przez cate zycie. W jej zyciu ducho-
wym wyjatkowe miejsce zajmowata cze$¢ dla Eucharystii. Odczuwata
wielkie pragnienie Komunii Swigtej i bolesnie przezywata te momenty,
w ktorych nie mogta przyjac¢ Jezusa do serca. Szczegolnym rysem jej du-
chowosci bylo takze zarliwe nabozenstwo do Matki Bozej, ktora jej sig
ukazywala 1 pouczala. Sama siostra tak o tym pisata: ,,W chwilach do-
swiadczen, ciemno$ci w duszy albo trwogi Matka Boza byla (...) moja
radoécia, Swieca, Gwiazda, Posredniczka, Adwokatem. Dzicki Matce Bo-
zej otrzymywatam pomoc w wystawianiu si¢ przy konfesjonale przed kie-
rownikiem, przez ktorego otrzymywatam od Niej zywe stowa przypiecze-
towane w prawdzie, ze to jest od Boga (...)"*.

Zycie s. Wandy bylo naznaczone ogromnym cierpieniem, zaréwno fi-
zycznym jak i duchowym. Cierpienie to mialo wyraznie, przez samego
Chrystusa, okreslony cel — poswigcenie si¢ za kaptanow, zakony i1 wiasne
zgromadzenie. Wanda od dziecinstwa przyjmowala na siebie b6l i choroby
innych, 1 ta idea towarzyszyla jej przez cale zycie. Nie mozna doktadnie
ustali¢ za kogo i jakie dolegliwo$ci przyjela, poniewaz zwykle pozostawa-
1o to jej tajemnica. Od najmtodszych lat czgsto chorowatla, a organizm zle

Tamze, s. 47.

4 Tamze,s. 21.
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tolerowatl leki. Brak zrozumienia jej stanow mistycznych i proby leczenia
wiazatly si¢ takze z upokarzajacymi i bolesnymi badaniami. Przypisywanie
jej rozmaitych chorob narazalo siostrg na izolacjg we wspolnocie, w ktorej
zyla. Ze strony wspotsiostr doswiadczata niezrozumienia. W 1944 roku
zostala przeniesiona do przytulku dla nieuleczalnie chorych w Wilnie.
Sprawito jej to duza przykro$é, gdyz poczuta si¢ odsunigta od zycia we
wspoélnocie zgromadzenia, zapomniana. Z drugiej jednak strony, doznala
w tym miejscu wielu przezy¢ mistycznych. Z czasem oswoita si¢ z oto-
czeniem i pogodzita ze swoim losem.

Kolejnym zrdédlem cierpienia byla konieczno$¢ pisania dzienniczka.
Pan Jezus polecit jej zapisywac Jego wypowiedzi 1 wskazania. To samo
nakazywali jej spowiednicy. Prosita wtedy o $wiatto Ducha Swigtego,
sama chciata by¢ ,,ukryta, nieznana i miang za nic””. Przerwala pisanie po
tym, jak fragmenty zapiskow trafily do osob trzecich.

Wiele cierpienia wigzato si¢ z sakramentem Pokuty. Spowiednicy
s. Wandy nie wierzyli jej, ostro traktowali, podejrzewali nawet chorobeg
psychiczna, a przezycia mistyczne uwazali za ztudzenia i kazali ich uni-
kac.

Obszerny rozdziat ksiazki stanowi pamigtnik wigzienny siostry Wan-
dy. Jest to przejmujace $wiadectwo opisujace cierpienie, upokorzenie,
zniewagi, a nawet tortury, jakich doswiadczyta ze strony pilnujacych ja
1 przestuchujacych oficerdw. Przytoczone sa w nim takze niezwykte przy-
padki nawrdcenia oprawcoOw przychodzacych do siostry z prosba o wyba-
czenie.

Szczegbdlnym rodzajem cierpien byty napasci szatana. Potwierdzeniem
tego, jak wiele siostra do§wiadczyta ich w swoim zyciu, jest m.in. fakt, ze
omowieniu tego zagadnienia ksiadz Barwicki (spowiednik siostry) po-
swigcil blisko 100 stron swoich opracowan. Ukazujac si¢ jej, szatan przy-
bierat r6zne postaci, np. aniola czy osob $§wigtych. Podwazat jej ustalone
przekonania, wySmiewat ja, naklanial do nieprzystgpowania do spowiedzi
i Komunii Swigtej, zatajania faktu objawien, podwazat konieczno$¢ postu-
szenstwa spowiednikowi, podsuwal mysli samobojcze. Nieraz siostra
przeciwstawiala si¢ temu, gloszac swoje zdanie. Napasci szatanskie przy-
bieraly czasem postaci bardzo gwaltowne, a jego dzialanie wyrazalo sig
w ostrej formie. Zty duch posuwal si¢ nawet do pobicia siostry. Znamien-
ny charakter przybierata ta walka, gdy mscit si¢ na niej za ratowanie ja-
kiego$ kaptana dzigki cierpieniom ofiarowanym za niego. Np. znaleziono
siostr¢ duszona, skrgpowana powrozem po tym, jak jej modlitwa uratowa-
fa jednego z ksigzy od powieszenia sig.

5 Tamze, s. 25.

22



J. Socha, Kobiety z drugich stron gazet

Siostra Wanda otrzymatla takze laskg stygmatow. Jej zapowiedzia byto
odczuwanie bolu w rgkach i nogach, w miejscach przebicia gwozdzmi
u Pana Jezusa. Do$wiadczyta tego juz przy Pierwszej Komunii Swietej.
Przyjmujac na siebie tak ogromny bdl, nie raz mowita Jezusowi, ze chet-
nie bedzie cierpie¢, byleby te znaki nie ujawnialy si¢ na zewnatrz. Stato
si¢ jednak inaczej, zewngtrzne stygmaty pojawily si¢ w Adwencie 1934
roku. Siostra starannie ukrywala rany, a gdy zauwazyt je spowiednik, byta
tym bardzo zmartwiona. Roéwniez gdy jedna ze wspotsidstr dostrzegla
stygmaty 1 dopytywala si¢ o ich znaczenie, byto to dla niej bardzo ktopo-
tliwe 1 bolesne.

Ksiadz Pryszmont pisze takze o niezwyklych przezyciach mistycz-
nych, ekstazach, jakich do$wiadczata s. Wanda. Ich zapowiedzia byty wi-
zje, ktére miata juz jako dziecko (np. widzenie aniotoéw). Ponadto siostra
posiadata wiedz¢ o zdarzeniach zachodzacych w odleglych miejscach
1 otrzymata task¢ poznawania przysztych wypadkow. Autor, przywolujac
kilka faktow z biografii, zaznacza, ze trudno je jednoznacznie ocenié, po-
niewaz siostra unikata rozglosu, prosita o dyskrecj¢. W pokorze wiele rze-
czy starata si¢ zachowa¢ w tajemnicy. Jej historia jest wigc jednym
z przyktadow zycia ukrytego. O losach i niezwyktych taskach, jakich Bog
udziela takim osobom, dowiadujemy si¢ dopiero po ich $mierci

2. MISJA W ZUPELNYM UKRYCIU - ROZALIA CELAKOWNA®

Rozalia Celakéwna zyta w latach 1901-1944. Byta prosta, wiejska
dziewczyna, ktora od najmtodszych lat nosita w sercu pragnienie §wigto-
$ci. Bardzo wczesnie zrozumiala, ze swigto$¢ to mitos¢. Modlita si¢ wigc
z ufnoscia dziecka o taske¢ mitowania Jezusa. Pragneta wstapi¢ do zakonu,
aby jeszcze bardziej kocha¢ i stuzy¢ Bogu. Z ta mysla opuscita dom ro-
dzinny 1 udata si¢ do Krakowa.

Oczekujac na przyjecie do klasztoru, podjeta prace w krakowskim
szpitalu na oddziale wenerycznym. W pierwszej chwili tak przerazito ja
miejsce, w ktorym si¢ znalazla, ordynarne slowa pacjentek, ich sposob
zachowania, ze postanowita natychmiast opusci¢ szpital. Pozostala tu jed-
nak na polecenie swojego spowiednika. Dokuczano jej z powodu bezinte-
resownosci, z jaka stuzyta chorym. Miata wielu wrogéw takze dlatego, ze

Rozdziatl zostal opracowany na podstawie: R. Celakoéwna, Odpowiedzi na pytania
do ostatniego kierownika sumienia, Archiwum Biura Postulacji R. Celakowny
w Krakowie; R. Celakowna, Notatki i wspomnienia z zycia, Archiwum Biura Postu-
lacji R. Celakowny w Krakowie; R. Celakowna, Wyznania z przezy¢ wewnetrznych,
Archiwum Biura Postulacji R. Celakowny w Krakowie; K. Dobrzycki, S. Szfraniec,
Wielkie wezwanie Serca Jezusa do Narodu Polskiego. Rozalia Celakowna i jej misja,
Krakéw 1997.
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krytycznie odnosita si¢ do przywilejow, jakimi cieszyli si¢ bogaci pacjenci
oraz do lekcewazenia biednych. Zostata nadmiernie obarczona dyzurami
nocnymi. Mdlata ze strachu, pracujac przy konajacych. Rozalia tak opisuje
pierwsze dni swojej pracy: ,,Juz w czasie mego pierwszego dyzuru nocne-
go P. Jezus dat mi do zrozumienia, Ze jestem w szpitalu z Jego woli 1 taski.
Moj pierwszy dyzur mozna nazwa¢ modlitwa odpocznienia, bo ustawicz-
nie czutam Jego obecnos¢. I wszystkie nastgpne noce byly dla mnie na-
wiedzeniem P. Jezusa. P. Jezus wiedzial, ze je pelnitam z mitosci ku Nie-
mu 1 chorym, ktérym chciatam stuzy¢ jak Jemu samemu. On tez sprawial,
ze miatam dyzury bardzo cigzkie, zwlaszcza przy umierajacych, lecz row-
noczesnie dawat mi wyjatkowe taski. (...) Cheg by¢ z mitosci ku Panu pie-
legniarka nie tylko ciata ale przede wszystkim duszy. (...) Kiedy chora lub
chory nie chcieli si¢ spowiada¢, mimo ze im t¢ mysl poddawatam, odcho-
dzitam do dyzurki i tam w samotnoSci, z cala gorliwoscia duszy polecatam
ich Matce Bozej, odmawiajac rézaniec $w. i zawsze po jego odmowieniu
albo i przed jego ukonczeniem umierajaca osoba prosita o sprowadzenie
kapelana szpitalnego z P. Jezusem. I tak przez caly czas mojej pracy szpi-
talnej, na moich dyzurach nocnych nie zmarta ani jedna osoba niepojed-
nana z Bogiem”.

Pragnienie wstapienia do klasztoru nie opuszczato Rozalii. Wydawato
jej sie, ze bedzie mogta tam jeszcze lepiej stuzy¢ Bogu. Po wielu trudno-
Sciach i dlugim oczekiwaniu zostala przyjgta do Zakonu Sidstr Klarysek.
Przekraczajac jednak prog klauzury ustyszata w glebi duszy, ze nie tu jest
jej miejsce. Pan Jezus objawit jej swoja wole w wizji dwoch drég prowa-
dzacych na szczyt wysokiej gory. Pierwsza droga szty klaryski. Rozalia
poczatkowo im towarzyszyla, lecz ciagle styszata glos, ze ta droga nie jest
przeznaczona dla niej. Zawrdcita wiec 1 u podndza gory dostrzegta inna
Sciezke¢ — stroma, ciernista, ustana kamieniami. Ponizej byla przepas¢.
Nikt ta droga dotychczas nie szedt. Ona miala iS¢ nia pierwsza, opuszczo-
na i nikomu nieznana. Inni odradzali jej wejscie na t¢ drogg. Rozalia, po-
stuszna wewngtrznemu glosowi, rozpoczeta wspinaczke. Szta droga sa-
motnie, w zupelnym opuszczeniu. Czasami zdawato jej si¢, ze runie
w przepas¢, ale podtrzymywana przez tajemnicza sit¢ pokonata przeszko-
dy i stojac na szczycie z ogromna radoscia ujrzala niebo.

Po niespelna trzymiesiecznym pobycie w zakonie Rozalia opuscita
mury klasztoru i wrocita do pracy w szpitalu. Skierowano ja do kliniki
okulistycznej. Otrzymata dwukrotnie wyzsza pensje, bardo dobre warunki
pracy, cieszyta si¢ zyczliwoscia i zaufaniem lekarzy. Nie czujac jednak
w duszy zadowolenia, prosita Boga o poznanie Jego woli. Podczas modli-
twy odczuta obecno$¢ Pana Jezusa, ktory zaprowadzit ja z powrotem na
oddzial weneryczny. Jezus byl ubiczowany, ukoronowany cierniowa ko-
rona, na Jego obliczu malowat si¢ gleboki zal i smutek. Chore wenerycz-
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nie kobiety przystgpowaly do Niego 1 smagaty Go biczami. Rozalia zosta-
fa z czulo$cia przygarnigta przez Pana Jezusa, ktéry dat jej do zrozumie-
nia, ze ma wiasnie w tym miejscu nadal pracowac, by wynagradza¢ za ich
grzechy. Tak zachgcona Rozalia z miejsca poprosila o przeniesienie na
oddziat weneryczny. Zaproponowano jej podwyzke¢ pensji, ograniczenie
obowiazkow, jeszcze jedna osobg do pomocy. Nic jednak nie zdotato
zmieni¢ jej decyzji. Bez pozegnania opuscifa klinik¢ 1 wrécita na miejsce,
ktére przeznaczyt dla niej Boég. Pomimo kpin ze strony innych pracowni-
koéw tam dopiero odzyskata spokoj 1 zadowolenie.

Pracujac na oddziale wenerycznym, spotykata si¢ nieustannie
z ogromna niezyczliwoscia w stosunku do swojej osoby. Ztosliwe sady,
pomdéwienia, dokuczliwe uwagi, intrygi zdawaty si¢ nie mie¢ konca. Po-
mimo ze uzupehnila swoje wyksztatcenie 1 uzyskata tytut dyplomowane;j
pielegniarki, przez prawie dwadziescia lat wykonywatla najnizsze postugi.
Szpital byt miejscem, gdzie nieustannie sktadala z siebie ofiare, byt miej-
scem wielkiego cierpienia, ktore przyjmowala z wdzigcznoscia.

Stuzac wenerycznie chorym kobietom, prébowata wptynaé na prze-
miang ich serc. Swojemu kierownikowi duchowemu wyznaje: ,,Pan Jezus
zada, abym ratowata nie jedna ale setki i tysiace dusz (...). Nie wygtasza-
niem catego szeregu argumentow lecz cierpieniem, wzgarda, ponizeniem,
zapomnieniem o sobie; nie na placowce znanej ludziom, lecz w zupelnym
ukryciu sig. Tak Ojcze! Ja muszg by¢ apostotem cichym, o ktorym wie
tylko Jezus. Moim apostolstwem krzyz mitosnie przyjety dla Jezusa!™.

Najpigkniejsze chwile swojego zycia Rozalia spedzita przed taberna-
kulum u stép Jezusa. Okazywata rowniez gleboka czes¢ Maryi. Od Niej
uczuta si¢ kocha¢ Jezusa. Podziwiata Jej zycie ukryte, ciche i proste. Za
patrona wybrata sobie §w. Jozefa, ktory na kartach Ewangelii nie wypo-
wiedziat ani jednego stowa. Modlila si¢ goraco, aby jej zycie byto podob-
ne do cichego, prostego i zwyczajnego zycia Swietej Rodziny z Nazaretu.
Pragnegla na zawsze sta¢ si¢ matym dzieckiem, ktoére bezgranicznie ufa
Panu Bogu.

Mistycznie zjednoczona z Chrystusem wykorzystywala kazda okazje,
by stuzy¢. Dzielita si¢ swoja skromna pensja z potrzebujacymi, dawata
jalmuzng ubogim, pozyczala pieniadze, nie otrzymujac czgsto zwrotu,
cho¢ czesto brakowato jej na podstawowe potrzeby 1 musiata si¢ zadawa-
la¢ w ciagu dnia szklanka herbaty i kromka chleba. Goszczac u siebie roz-
nych ludzi, byla czesto okradana. Nigdy jednak nie dochodzita swoich
praw, krzywdg znosita w milczeniu, natychmiast przebaczata. W swoich
wyznaniach pisze: ,,O moim zyciu prywatnym wie tylko Pan Jezus, wigcej
nikt”.

Wezwanie: ,,Wszystko z mitosci ku Jezusowi 1 Maryi!” otwiera jej
notatki, widnieje niemal na kazdym napisanym przez nig liScie. Rozalia

"’
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przez cale swoje zycie szta cicho za Panem Jezusem w postawie uwielbie-
nia i dzigkczynienia. Gigboko wierzyta w potege mitosci, ktora jest zdolna
przemieni¢ §wiat.

ZAKONCZENIE

Znalaztem niezwykle interesujacy fragment w liscie Jana Pawta II
Novo millennio ineunte. Papiez pisze, ze w Roku Jubileuszowym nie tyl-
ko ttumy, ktére znajdowaly si¢ na placu $§w. Piotra, wywarly na nim wiel-
kie wrazenie, ale takze szereg pielgrzymow, ktory oczekiwat na przejscie
przez Swiete Drzwi Jubileuszowe. ,\Nierzadko przygladatem si¢ uwaznie
dlugim szeregom pielgrzymow, oczekujacych cierpliwie na przejscie
przez prog Drzwi Swietych. Usitowatem sobie wyobrazi¢ historig zycia
kazdego z nich, zlozona z radosci, lgkow 1 cierpien; historig, w ktora
wszedl Chrystus 1 ktora w dialogu z Nim odnajdywata znéw droge na-
dziei” (Novo millennio ineunte, 8). Dla Boga historia kazdego cztowieka
jest wazna. Nie ma istnien mniej waznych i1 bardziej waznych. Dla Boga
Stworzyciela wszystko, co dzieje si¢ w zyciu poszczegolnej osoby, jest
istotne. On pragnie wkroczy¢ w dzieje cztowieka, mezczyzny i1 kobiety,
ztozone z radosci, lgkow 1 cierpien i tchna¢é w nie nadziejg, tak jak to
uczynit w zyciu s. Wandy Boniszewskiej czy Rozalii Celakowny 1 wielu
innych kobiet ,,z drugich stron gazet”, ktore uwolnit od lgku przed byciem
zapomniana.

Summary

WOMEN FROM THE SECOND PAGES

By its very nature Christianity is a prime mover rather than informa-
tion, and as such it can liberate man from the fear of oblivion. Where does
this thought originate from? First of all, from the Gospels. It is there that
we find people whom Jesus Christ delivers from a desperate struggle to
get noticed. His remembering people saves them. The Good Thief, who
begs Christ with the words: “Jesus, remember me when you come into
your kingdom...” (Luke 23, 42), experiences the power of the answer. The
remembering God is the God who redeems us from the fear of a wasted
life. The women who followed and accompanied Jesus, although they
maintained a low profile, were free from the fear of being forgotten.
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Nowaq epoke w traktowaniu kobiety stworzyl nie kto inny,
tylko Chrystus, a za Nim Jego Ko$cidl i chrzeScijanstwo.
(Kardynat Stefan Wyszynski)

WSTEP

Od lat 60. ubieglego wieku zagadnienie godnos$ci i powotania kobiety
przezywa renesans w Kosciele. Jednak mimo to przypisuje si¢ Kosciotowi
dyskryminowanie i marginalizowanie kobiet. Trzeba wigc odnies¢ si¢ po-
lemicznie do pogladéw, jakoby Kosciot nie sprzyjat awansowi spotecz-
nemu kobiety, a w swoich strukturach nieustannie spychat ja w cien. Po-
stuzy temu nauczanie Kardynata Stefana Wyszynskiego, ktory przypo-
mnial, ze ,,Kos$ciol pierwszy dal kobiecie «awans spoleczny», nie trzeba
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byto na to czeka¢ do XX wieku. Awans ten zaczat si¢ juz w Raju, poglebit
si¢ w Nazaret i stale postepuje naprzod™' .

1. KSIEGA RODZAJU ,WIELKA KARTA ROWNOSCI
SPOLECZNEJ”

Zamyst Bozy od poczatku zdaje si¢ przygotowywac cztowieka do pel-
nienia sprawiedliwos$ci spolecznej. Bog, stwarzajac czlowieka na swoj
obraz, stworzyt mezczyzng i niewiastg¢ (por. Rdz 1,27). Tylko razem,
w swoim zaleznym odniesieniu, moga by¢ ,,na obraz Bozy”. Tylko razem
moga ukaza¢ komuni¢ mitosci, ktora jest Bog. Jest On bowiem we-
wnetrzng Jedno$cia, cho¢ w Trzech Osobach. Uzywa swojej troistosci
jako zasady dziatania, jednak to dziatanie jest wyrazem nieroztacznej jed-
nosci. I wlasnie przy omawianym przez nas akcie stworczym, uzyt Bog
swojego dziatania w Trojcy, jako wzoru dla swojego dziatania na ze-
qutrzz.

Mezczyzna i1 kobieta sg zatem szczytem porzadku stworzenia. ,,Oboje
sa stworzeni na obraz i podobienstwo Boze, oboje sa istotowo, co do natu-
ry, rownymi sobie ludzmi”®. W zwiazku z tym ,,nie da si¢ uzasadnié¢ niz-
szoéci natury osobowosci kobiecej wobec osobowosci mezczyzny™’.
W tym przekonaniu umacnia nas drugi opis stworzenia czlowieka (Rdz
2,18-25). Niewiasta zostaje tu stworzona z zebra m¢zczyzny. Staje si¢ ona
innym ,,ja” tego samego czltowieczenstwa. Rowniez zdaniem wspotcze-
snych egzegetow, drugi opis stworzenia czlowieka jest przede wszystkim
wyrazeniem przez Jahwiste prawdy o réwnos$ci mezczyzny 1 kobiety pod
wzgledem natury.

Kosciot, gtoszac rownos¢ kobiety 1 mezczyzny, nie ogranicza si¢ tylko
do porzadku nadprzyrodzonego. Glosi réwnos¢ takze w porzadku przyro-
dzonym, powotujac si¢ na stowa nakazu Bozego skierowanego do pierw-
szych ludzi: ,,Badzcie ptodni i rozmnazajcie sig, abyscie zaludnili ziemig
1 uczynili ja sobie poddana” (Rdz 1,28). Bog daje wspdlne zadania rodzi-
nie ludzkiej. Zadania, ktore sa skierowane do obojga.

Pierwsze zadanie wskazuje na to, ze mgzczyzna i kobieta sa powotani
do bycia jedno dla drugiego. Cztowiek bowiem nie moze si¢ w pelni odna-

S. Wyszynski, Pochwata Matki Dziewicy i apologia kobiety w Kosciele, Warszawa
29.12.1963, w: Zbiory Instytutu Prymasowskiego, t. 15, s. 463.

Por. Tenze, Bedq dwoje w jednym, Warszawa 27.05.1962, w: Tenze, Kobieta w Pol-
sce wspolczesnej, Poznan-Warszawa 1978, s. 121.

Tenze, Chrzescijanskie a neopoganskie koncepcje kobiety, Lublin 28.08.1957,
w: Tenze, Dziela zebrane, Warszawa 1999, t. 3, s. 402.

Tamze.
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lez¢ inaczej, jak poprzez bezinteresowny dar z siebie samego’. Zadanie to
staje si¢ poniekad podstawowym powotaniem obojga, bowiem w akcie
malzenskim, przekazujac swojemu potomstwu zycie, staja si¢ wspoOtpra-
cownikami samego Boga. Kardynat Stefan Wyszynski przypomniat, ze
dopiero tych dwoje moze wypeti¢ nakaz Bozy: ,,W madrym planie Bo-
zym potrzeba wigc byto, tych dwoch formacji duchowych: meskiej i ko-
biecej, aby dzieto Ojcowe w macierzynski sposéb moglo by¢ wypelnione
na tym $wiecie. Dopiero tych dwoje w rownym i wspdlnym zadaniu zdota
wypemi¢ Ojcowy program przekazania zycia nowym pokoleniom™®. Po-
dobnie jest z porzadkiem ftaski. Kiedy po grzechu pierworodnym zostat
zaktocony porzadek natury, trzeba byto go uleczy¢ w porzadku taski. Dla-
tego Bog powotat ,,Nowych Dwoje” (Maryj¢ i Jezusa), aby ten zakldcony
porzadek natury naprawili na poziomie taski.

Drugie zadanie — ,,czyncie sobie ziemi¢ poddang” (por. Rdz 1,28) —
rowniez zostalo zlecone obojgu. Dlatego nie mozna mowic, ze tylko mez-
czyzna jest panem stworzenia. Polecenie to nie zostato skierowane tylko
do Adama, ale rowniez do Ewy. Dlatego i m¢zczyzna, i kobieta jest ,,pa-
nem” stworzenia. Takze oboje na réwni ponosza odpowiedzialno$¢ za
swoje postepowanie’. W tym miejscu nalezy jednak zaznaczy¢, ze, mimo
1z nie mozna stosowa¢ gradacji miedzy mezczyzna i kobieta w hierarchii
wartosci, to jednak trzeba pamigta¢ o réznicach migdzy nimi. Prymas Ty-
siagclecia uzasadnia to zadaniami szczegdélowymi, czego wymaga dobrze
zorganizowane zycie spoteczne. Poza tym, zamiarem Stworcy wobec
mezczyzny i1 kobiety jako rownych sobie 0s6b byto powotanie ich do roz-
nych zadan, by mogli uzupetnia¢ si¢ wzajemnie, a przez to sta¢ si¢ jak
najwierniejszym obrazem Boga.

2. KOBIETA W TRADYCJI JUDAISTYCZNEJ

Zagadnienie kobiety w tradycji judaistycznej jest o tyle istotne dla ni-
niejszego artykutu, ze stanowi spoiwo migdzy przestaniem Ksiegi Rodza-
ju, a tym, co niesie ze soba przestanie Nowego Testamentu. Mowiac
o sytuacji kobiet w Starym Testamencie, wezmiemy pod uwage 6wczesny
kontekst spoteczno-kulturowy. Pomimo ideatu, jaki jest przedstawiony
w pierwszych rozdziatach Ksiegi Rodzaju, kobieta w Starym Testamencie
ma w spotecznosci nizsza pozycj¢ niz mezczyzna. Wydaje sig, ze za-
chwianie tej pierwotnej rownosci spowodowat grzech pierwszych rodzi-
coOw.

*  Por. KDK 24.

S. Wyszynski, Konieczna i blogostawiona obecnos¢ kobiety w Zyciu spotecznym,
Warszawa 31.01.1965, w: Zbiory Instytutu Prymasowskiego, t. 19, s. 3.

Por. Tenze, Chrzescijanskie a neopoganskie koncepcje kobiety, dz. cyt. s. 401.
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Oweczesny $wiat mial niskie mniemanie o kobiecie. Przyktadem niech
bedzie ten oto tekst rabinistyczny: ,,Rabbi Joszua z Silkin rzekt w imieniu
rabbiego Lewiego: «Bog zastanawial sig, z ktorej czeSci mezczyzny stwo-
rzy¢ kobietg. Powiedzial: Nie stworze jej z glowy Adama z obawy, aby
nie byta zbyt dumna, ani z oczu z obawy, aby nie byla zbyt ciekawa, ani
z ucha z obawy, aby nie podstuchiwata pod drzwiami, ani z ust z obawy,
aby nie byta gadatliwa, ani z serca z obawy, aby nie byla zazdrosna, ani
z reki z obawy, aby nie byla zbyt rozrzutna, ani z nogi z obawy, aby nie
wychodzita stale z domu; ale z najskromniejszej czg$ci mgzczyzny, z tej,
ktoéra pozostaje zakryta nawet wtedy, gdy jest on nagi» (Midrasz ber Rab-
ba 18,2)"".

Niezaleznie od wieku, kobieta byla traktowana tak, jak osoba niepel-
noletnia. Przed $§lubem byla poddana ojcu, po Slubie m¢zowi, ktory byt
nazywany panem lub wilascicielem zony (por. Wj 21,22; Sdz 19,26n;
2 Sm 11,26). Na tonie nowej rodziny jedynym dobrem, ktorego oczekiwa-
no od zony, byto rodzenie potomstwa i sumienne wykonywanie obowiaz-
koéw domowych. Zrodzenie potomstwa, zwlaszcza syna, byto podstawa do
tego, by traktowac kobietg¢ z nalezytym szacunkiem. Gdy sama jednak
byla bezptodna, dzieci rodzita natoznica. Z tego prawa skorzystaty: Sara,
zona Abrahama oraz Rachel i Lea, zony Jakuba. ,,Takie postgpowanie
w wypadku nieptodnos$ci zony, w celu uzyskania potomka bylo przyjete
w prawach zwyczajowych Starozytnego Wschodu i w zbiorach prawa
pisanego w Mezopotamii w stynnym babilonskim kodeksie Hammurabie-
go ok. 1700 r. przed Chr. (§ 144-145; 170n) i w tekstach husyckich™’.
Potomstwo zatem bylo oznaka blogostawienstwa Bozego, a bezptodnos¢
wielkim nieszcze$ciem.

Charakterystyczne dla tego okresu bylo takze prawo, ktére uwazato
sluby ztozone przez kobiete bez wiedzy jej prawowitego opiekuna (ojca
lub me¢za) za niewazne (por. Lb 30,4-17). Podobnie traktowane byty
wszelkie publiczne wypowiedzi kobiet. Od okoto 150 roku przed Chrystu-
sem obowiazywal catkowity zakaz rozmowy z kobieta na ulicy. W poz-
niejszych czasach zakaz ten obejmowal réwniez publiczne rozmowy
Z 7Zona.

Nie mozna jednak zapomina¢ o tym, iz w Izraelu byly tez pewne pra-
wa 1 fakty, ktore §wiadczyly o zasadniczej réwnosci mgzczyzny i kobiety.
Przyktadowo, czwarte przykazanie Dekalogu nakazuje z szacunkiem trak-
towa¢ ojca 1 matke. Rowniez wiele faktow z zycia rodziny izraelskiej
swiadczy o rownosci mezczyzny i kobiety (zob. Abraham i Sara, Elkan
1 Anna, Abigail 1 Dawid, Szunamitka, ktora przyjeta w goscing proroka

8 W. Nieweglowski, Jezus i kobiety, http://www.opoka.org.pl/biblioteka/H/HN/3/

11zwykly-3html, (22.01.2008).
®  ]. Pasciak, Kobieta w Starym Testamencie, W drodze 8(1980)3, 5.49-50.
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Elizeusza i jej maz, Stary Tobiasz 1 Anna). Istotng rolg¢ kobiety w malzen-
stwie uwypuklaja rowniez prorocy (Iz 54, Jr 2, Ez 16). Mozna zatem za-
uwazy¢, ze w Starym Testamencie sa przyktady relacji migdzy mezczyzna
i kobieta, ktore charakteryzuja si¢ réwnoscia. Jednak przewazaja idee
o usunigciu kobiety w cien 1 podporzadkowaniu jej mgzowi, ojcu czy bra-
tu. Dopiero Nowy Testament przywrdci kobiecie nalezyty szacunek,
uwzgledniajac odmiennos¢ zadan, jakie ma do spelnienia.

3. BOG KARMIONY PRZEZ KOBIETE

W teorii przekazu biblijnego mezczyzna 1 kobieta byli réwni co do
godnosci, jednak w praktyce kobieta stata si¢ poddana me¢zczyznie. By¢
moze dlatego, jak sugeruje Kardynal Stefan Wyszynski, ,,sprawe ratowa-
nia $wiata [Bog] zaczat od wyznaczenia na tej ziemi zadania kobiecie”'’.
Zapewne jest to odwazna mysl, jednak nie pozbawiona stusznosci

Nowy Testament ukazuje, ze Bog Ojciec tak zaufal Maryi (kobiecie),
ze powierzyl jej ksztaltowanie cztowieczenstwa swego Jednorodzonego
Syna. Mogt znalez¢ inna forme sprowadzenia na ziemig i opieki nad Sto-
wem Przedwiecznym, a jednak wybrat taka, ze Zbawiciela $wiata umiescit
w tonie kilkunastoletniej dziewczyny z Nazaretu.

Fiat mihi — zgoda Maryi na wol¢ Boza — byla to najwigksza pomoc,
jaka kiedykolwiek kobieta oddata Bogu i zarazem cztowiekowi. Dla od-
kupienia cztowieka Bog ,,zwrdcil si¢ o pomoc” do kobiety. ,,Z Niej wziat
ciato i krew, azeby zarumieniata si¢ na sztandarze Krzyza Kalwaryjskiego.
I zeby do dzi§ dnia rumienita si¢ w kielichach wszystkich kaptanow,
sprawujacych — na oltarzach — Ofiare niekrwawa”''. Bég Wszechmocny
mogt oby¢ si¢ bez tej pomocy, ale wybral taka droge postania swego Syna
na ziemi¢. Powotat do tego zaszczytu niepozorna, skromna, mtoda dziew-
czyng, ktora data Chrystusowi ludzkie cialo. B6g Nieskonczony w tonie
Maryi stat si¢ catkiem zaleznym od Niej. Odtad nikomu nieznana mloda
kobieta z Nazaretu stata si¢ Matka Boga i — jak czesto mowit Kardynat
Wyszynski — stala si¢ Pielegniarka Syna Bozego, Pierwsza Siostra Mito-
sierdzia, Swicta Boza Karmicielka. Musiala bowiem najpierw serce oddac
Duchowi Swigtemu, by sprawit w niej poczecie Syna Bozego, by potem,
jak w ramionach kazdej matki, spoczat owoc Jej zywota'’. Owoc, ktory
wykarmita, wypielegnowala i wychowata, by potem odda¢ go krzyzowi.

S, Wyszyniski, Dobrze jest pewne sprawy Boze w Kosciele powierzaé¢ niewiastom,

Warszawa 3.08.1959, w: Zbiory Instytutu Prymasowskiego, t. 5, s. 309.

Tenze, Do prawnikow katolickich, Warszawa 11.10.1959, w: Zbiory Instytutu Pry-
masowskiego, t. 5, s. 448.

Por. Tenze, Nic co ludzkie nie jest nam obce, Jasna Gora 20.04.1958, w: Tenze,
Drziela zebrane, t. 4, Warszawa 2002, s. 74.

11
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Rozumiala, Ze Jej Syn ma by¢ przygotowany przez Nia na megke 1 $mier¢
krzyzowa za grzechy $wiata. Dlatego Maryje¢, Matke¢ Syna Bozego, wy-
brang sposrod kobiet, nazywamy Wspotodkupicielka.

4. CHRYSTUSIKOBIETY

Chrystus, wdzigczny swojej Matce, ze zechciata zosta¢ ,,Stluzebnica
Panska”, otoczyl opieka caty swiat kobiecy. Przekazat seri¢ pouczen, ktore
wynikaja z Jego sposobu odnoszenia si¢ do kobiet. Poswigcit im wiele
uwagi, cho¢ tradycja zydowska deprecjonowata je. Pokazal nowy styl od-
noszenia si¢ do kobiet. Pokonatl zaleznos$ci kulturowe, by przywroci¢ ko-
biecie nalezyta godno$¢. Zdaniem Kardynata Wyszynskiego, Chrystus
lubit przebywaé¢ w towarzystwie kobiet. Co wigcej, lubit thumaczy¢ swoja
nauke przez poréwnania, w ktérych wystepowaty kobiety — przypowies¢
o wdowie 1 niesprawiedliwym sedzim (Lk 18,2n), o zagubionej drachmie
(Lk 15,8-10), o pannach roztropnych i nierozsadnych (Mt 25,1-13), o za-
czynie chlebowym (Mt 13,33n) czy o wdowim groszu (Lk21,1-4) i.in.

Jednak Jezus nie ograniczat si¢ tylko do pouczen. Nie pozostal obojet-
ny na los kobiet, gdy potrzebowaty pomocy. Byt wrazliwy zard6wno na
swiat kobiecy, jak i na dziewczecy. Pierwsza mtoda kobieta, ktorej po-
mogl, byta coérka Jaira (Lk 8,49-56). Kolejna, corka wdowy, ktora opetat
zty duch (Lk 15,21-28). Wsréd uzdrowionych byly rowniez: kobieta, ktora
od osiemnastu lat miata ducha niemocy i byta pochylona (Lk 13,11n) oraz
kobieta cierpiaca na krwotok (Lk 8,43-48). Wystuchana zostata takze
matka, ktora prosita o uzdrowienie syna (Lk 7,11-15).

Chrystus nie obawiat si¢ pomoc rowniez Samarytance, cho¢ jej sytu-
acja byla inna, bardziej skomplikowana (por. J 4,1-42). To spotkanie byto
wyjatkowe, co podkreslit Kardynat Wyszynski podczas pielgrzymki
dziewczat na Jasna Gore w 1958 roku: ,,Patrzcie, ile delikatnosci wklada
Chrystus w rozmowe, gdy spotyka si¢ z niedola i meka kobieca w tak wy-
jatkowej sytuacji, jak rozmowa z Samarytanka”"”. Wyjatkowosé tego spo-
tkania miala kilka aspektow. Po pierwsze, w Palestynie czasow Jezusa nie
wypadato rozmawia¢ z kobieta na ulicy. Nie mogl czyni¢ tego nawet maz,
o czym wspominali§my wczesniej. Poza tym, ta kobieta byta Samarytan-
ka, a Zydzi nie mogli mie¢ zadnych kontaktow z Samarytanami. Byto to
konsekwencja wojny domowej, ktora miata miejsce okoto tysiac lat weze-
$niej. Byla rowniez dyskryminowana w swoim s$rodowisku, poniewaz
miata kilku megzow. Dodatkowo, obecny megzczyzna, z ktorym zyla, nie

B Tenze, Wezwanie z Jasnej Géry do dziewczqt polskich, Jasna Goéra 1.06.1958,

w: Tenze, Dzieta zebrane, t. 4, Warszawa 2002, s. 154.
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byt jej mgzem. Jezus jednak dla niej zerwal z Zydowskimi zwyczajami, by
przyblizy¢ ja do Boga.

Takze Maria Magdalena zostata uzdrowiona od stabosci (por. J 8,3-
11). Pochwycono ja na cudzoldstwie i przyprowadzono do Jezusa. Wbrew
oczekiwaniom uczonych w pi$mie i tym razem Jezus nie potgpit kobiety.
Ten, ktoéry jako jedyny miat prawo ja oskarzy¢, odpuscit jej grzechy. ,,Wi-
dzimy tez, Zze sposob, w jaki si¢ odnosit do niewiast, byt niezwykle prosty
i naturalny, wolny od talmudycznej rezerwy, ktéra cechowala §wiat ow-
czesny, $wiat faryzeuszow 1 doktoréw zakonnych. Oni umieli tylko jedno
robi¢: przychwytywaé na goracym uczynku, oskarza¢ i szuka¢ sedziow,
ktorzy by wymierzyli straszliwe kary”'.

Zapewne ten wyjatkowy sposdb odnoszenia si¢ Jezusa do kobiet za-
checit je, by pojs¢ za Nim. Ewangelia podaje, ze kilkanascie kobiet towa-
rzyszyto Chrystusowi. Byly ws$réd nich uwolnione od zlych duchow,
uzdrowione 1 inne, ktore ustugiwaty ze swego mienia (por. Lk 8,2-3).
Troszczyly si¢ 0 swego Mistrza i jego ucznidw. Zapewne gotowaty, praty,
naprawiaty szaty. Moze nawet namaszczaly ich stopy oliwa, co byto ko-
nieczne w tamtych warunkach". Nic dziwnego, ze to robily. Przeciez
w duszy kobiecej jest tak wiele wrazliwosci 1 zdolnos$ci do poswigcania
si¢. Ewangelie ukazuja taka postawg w osobie Marty, siostry Lazarza. Gdy
Jezus przyszedt do ich domu, uwijata si¢ wokot rozmaitych postug, by jak
najlepiej ugosci¢ swego Nauczyciela. Jednak nie na tym zalezato Jezuso-
wi. Nie chciat negowac pracy Marty, ale wskazal na zachowanie odpo-
wiedniej kolejnosci w hierarchii wartosci. Dlatego pochwalil Marig, ktora
stuchata Jego nauki. W tym miejscu warto przypomnie¢ epizod, ktory miat
miejsce w domu Szymona Tredowatego w Betanii (Mt 26,6-13). Obie
postawy moéwia o pamigci na obecnos¢ Jezusa.

Wiemy, ze Jezus nie traktowat ,,ulgowo” kobiet, ktore mu towarzyszy-
ly. Tak jak od Apostotow, tak 1 od niewiast wymagal bezgranicznego za-
ufania do siebie. Doswiadczat ich wiarg i porzadkowal uczucia. One za$
pozostawaly Mu wierne. Warto zauwazy¢, iz Ewangelie nie zanotowaty
ani jednego niepostuszenstwa kobiet wobec Jezusa. Inaczej bylo z niekto-
rymi apostotami — z Piotrem, Tomaszem czy Judaszem. Ewangeli$ci zano-
towali wiele przyktadow ufnej modlitwy niewiast: kobieta kananejska (Mt
15,21-28) czy Marta, siostra Lazarza, ktora w prostoduszny sposdb doma-
gala si¢ od Chrystusa cudu wskrzeszenia zmartego brata (J 11,21-22).
Nalezy zaznaczy¢, ze modlitwy obu kobiet zostaty wystuchane.

Tenze, Chrystus a kobiety, Warszawa 08.1964, w: Tenze, Kobieta w Polsce wspot-
czesnej, Poznan-Warszawa 1978, s. 25.

Tenze, Wierna Panna, Laski 31.07.1958, w: Tenze, Dzieta zebrane, t. 4, Warszawa
2002, s. 234.
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Wielka sita niewiast ewangelicznych byta ich wiara. Doprowadzita je
ona az pod sam krzyz. Pismo Swiete i tradycja Ko$ciota pokazuja, ze im
bardziej Chrystus cierpiat, tym wigcej byto przy nim kobiet: Maryja, ktora
od Nazaretu po Kalwari¢ pozostata mu wierna, Weronika, ktora, jak poda-
je tradycja, ,,dobrowolnie znalazta si¢ na drodze Krzyza i narazala sig,
ocierajac umeczone Oblicze Boga Cztowieka”'®. Byla takze grupa kobiet
ptaczacych nad Jezusem. Wreszcie byly te, ktore wraz z Maryja staly pod
Krzyzem — Maria Magdalena i Maria, zona Kleofasa (por. J 19,25). One
wytrwaty az do momentu kulminacyjnego Mgki Chrystusa, bgdac §wiad-
kami Jego $mierci. ,,Prawdopodobnie one przyniosty wode¢ na gore, z do-
tu, azeby omy¢ Ciato Jezusa, one je namaszczaty i1 uktadaty w grobie. Tyle
postugi detalicznej, szczegdtowej, potrzeba Mu byto od nich!”"”.

5. WIELKA SOBOTA DNIEM KOBIET KATOLICKICH

Tego dnia, kiedy Chrystus spoczywal juz w grobie, wierne niewiasty
czuwaty. ,,Wtedy to Kosciotem Bozym — ktéry w czasie meki Chrystusa
narodzil si¢ na Kalwarii — rzadzita Maryja”'®. To do Niej kierowano
wszystkie nadzieje. To w Niej szukano pocieszenia. Zachowata bowiem
spokdj, mimo bolu, jakiego doznata, patrzac na tragiczna $mier¢ Syna.
Wierzyla, ze wypetnia si¢ stowa Pisma. Stata si¢ przez to ostoja i wzmoc-
nieniem dla watpiacych. Dlatego inni przychodzili do Maryi, aby si¢ po-
krzepi¢. Kardynat Wyszynski w jednym z przeméwien Wielkosobotnich
mowit, ze ci, ktorzy przychodzili, mysleli, Ze nie wszystko przepadto, sko-
ro Maryja spokojnie czeka. Moze nawet 1 Apostotowie przychodzili do
Niej. ,,Moze jeszcze i inni szukali tam pokrzepienia — chociaz milcza
o tym Dzieje Apostolskie — «A my$Smy si¢ spodziewali, ze On odkupi Izra-
elal» A my$my ufali, mieliSmy nadziejg, ze w Krodlestwie Jego jeden bg-
dzie po prawicy, drugi po lewicy. Ilez tych zalow, niepokojow 1 zwatpien
wystuchata Maryja!”". Zatem, stusznie stata si¢ Matka Wielkiej Soboty —
Sancta Maria in sabbato — Matka kazdej soboty. Ona pod krzyzem zostata
nie tylko Matka Jana, ale takze Matka catego Kosciota. ,,Ona bowiem,
Matka zycia, zostata przy zyciu po to, by narodzone z Boku Chrystusowe-

Tenze, Konieczna i blogostawiona obecnos¢ kobiety w Zyciu spolecznym, dz. cyt.,
s. 2.

7" Tenze, Wielka Sobota dniem kobiet katolickich, Warszawa 16.04.1960, w: Zbiory
Instytutu Prymasowskiego, t. 4, s. 9.

Tamze, s. 2.

Tamze, s. 3.
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go niemowlg - Kosciot §wigty - wzia¢ w Swoje ramiona 1 zaraz od po-
czatku karmi¢ je swoja macierzynska piersia”*’.

Za przyktadem Matki Najswigtszej inne kobiety byly przedziwnie
czynne. Po ztozeniu Jezusa w grobie mialy juz plan, ze po szabacie przyj-
da Go namascic¢ (por. Lk 23,56). Nie godzito si¢ bowiem, by ich ukochany
Nauczyciel, ktéremu tyle poswigcily, zostal niestarannie pochowany.
,Trzeba wiec okazaé pelna cze$¢ Temu, ktory ma zmartwychwstaé”'.
Dlatego Wielka Sobota, zdaniem Prymasa Tysiaclecia, jest rowniez dniem
kobiet katolickich. Dniem tych wiernych, wybranych i1 szczegolnie za-
szczyconych blisko$cia Chrystusa.

6. COAPOSTOLAE

Kobiety réwniez po $mierci Jezusa okazuja Mu te szczegdlna wrazli-
wos¢, ktora jest charakterystyczna dla kobiet. Pierwsze sa przy Jego gro-
bie. Nie wstydza si¢ pdjs$¢ do tego, ktory w oczach ludzi ponidst porazke.
W oczach Zydow bowiem, umieranie na krzyzu byto wyrazem przeklen-
stwa 1 odrzucenia przez Boga. Ten rodzaj $mierci budzit w nich wstret
1 poczucie ponizenia. Nawet Apostotowie, wczesniej przygotowywani
przez samego Jezusa na jego $mier¢ i zmartwychwstanie, czuli si¢ zawie-
dzeni. Spodziewali si¢ triumfu, a nie haniebnej $mierci krzyzowej (Lk
24,21). Jezus miat by¢ przeciez zapowiadanym przez prorokow Mesja-
szem, tymczasem zginat Smiercia niewolnika.

Kobiety ani na chwilg nie przestaty wierzy¢. Prymas Tysiaclecia mo-
wil o dwodch z nich: o Maryi, ktéra spokojnie czekata na dzienh Zmar-
twychwstania 1 o Marii Magdalenie, ktéra nie odeszla od grobu, cho¢
wszyscy juz odeszli. Dlatego ,,najwspanialsza z prawd wiary $wigtej —
ciata zmartwychwstanie — Chrystus powierzyl apostolstwu kobiety”*”.
Wprawdzie uczniowie wiedzieli, ze potrzeba, by Syn Cztowieczy zostat
pojmany, skazany na $mier¢, i trzeciego dnia zmartwychwstat, ale najle-
piej zapamigtata to Maria Magdalena, ktora wytrwata do konca. Dlatego
stata si¢ apostolka zmartwychwstania, coapostola, nawracajaca Piotra™.

Swiadectwo kobiet w czasach Jezusa nie bylo brane pod uwage.
W Dawnych dziejach Izraela czytamy: ,,Nie nalezy ufa¢ jednemu $wiad-
kowi; musi by¢ §wiadkow trzech, albo dwoch, i to takich, ktorych wiary-
godnos¢ poswiadczona jest ich do§wiadczeniem zyciowym. Od kobiet nie

2 Tenze, Zwycieski Dawca Radosci, Warszawa 1.04.1961, w: Zbiory Instytutu Pryma-

sowskiego, t.7,s. 3.

Tenze, Wielka Sobota dniem kobiet katolickich, dz. cyt., s. 4.

Tenze, Dobrze jest pewne sprawy Boze w Kosciele powierza¢ niewiastom, dz. cyt.,
s. 2.

Por. tamze, s. 3.
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wolno przyjmowac¢ zadnych zeznan, ze wzgledu na lekkomyslnos¢ ich
plci”®*. Dlatego uczniowie, przesiaknigci tradycja zydowska, nie uwierzy-
li, Ze Maria Magdalena i inne niewiasty spotkaty Jezusa Zmartwychwsta-
tego. Sami pobiegli do grobu, by sprawdzi¢, czy niewiasty méwia prawdg.

Chrystus wszczepit w kobiety potrzebe wyznawania Go przed ludZmi.
Wedle nauczania Kardynala Wyszynskiego, musi zatem istnie¢ w dziele
odkupienia jaki§ szczegodlny zwiazek migdzy Chrystusem a jego wspol-
pracowniczkami. Nie mozna przeciez dzieli¢ si¢ Dobra Nowing o zmar-
twychwstaniu, jesli samemu nie zna si¢ Chrystusa, jesli nie ma si¢ z Nim
prawdziwe] wewngtrznej wigzi. Niewiasty ewangeliczne byly na to
wszystko szczegolnie wrazliwe. Ksiadz Kardynat tak te sytuacje opisal:
,»5a takie delikatne sprawy, ktére w ich mtodzienczos$ci, w ich dziecigcych
powijakach mozna da¢ do rak tylko kobietom. (...) Taki oto poczatek
Chrzescijanstwa, taka delikatna sprawe, zaledwie kietkujaca Nowing, dat
Bog kobietom. (...) Dopiero gdy Prawda «zmeznieje», gdy stanie si¢
drzewem, gdy ptaki niebieskie beda juz si¢ mogly nan zlatywac, przyjda
mezcezyzni 1 ustysza: «Tobie daje klucze Krolestwa Niebieskiego! Idzcie
na wszystek $wiat 1 nauczajcie wszystkie narody, chrzczac je w Imig Ojca
i Syna i Ducha Swigtego». (...) Ale na razie te drobiazgi, te maluchne

zaledwie przeswity przysztosci, naleza do kobiet (...)"%.

7. MULIEREM FORTEM QUIS INVENIET?

»Niewiast¢ dzielna, kt6z znajdzie? Jej wartos¢ przewyzsza perly”
(Prz 31,10). Z tej wartosci kobiet odznaczajacych si¢ odwaga i waleczno-
Scia, kobiet wiernych Bogu, zdawal sobie niewatpliwie sprawg Kardynat
Wyszynski. Podczas spotkania z zenska mtodzieza akademicka powie-
dziat: ,JesteScie Kosciotowi Bozemu w OjczyZnie naszej $wigtej, tak
strasznie doswiadczonej, potrzebne! (...) Kosciotlowi potrzebna jest wasza
wola, i to dobra wola, bo jestescie z woli Bozej ustanawiane ku pomocy
do dobrego”?. Ta wypowiedz pokazuje jak wiele nadziei poktadat w ko-
bietach. Ufal im, bo wiedzial, Ze w dziejach Kos$ciota nie bylto nigdy tak,
zeby Bog zostal opuszczony przez kobiety. Wytrwaty one nawet w naj-
cigzszych chwilach. Takze drogi misyjnej dzialalno$ci $w. Pawla byly
wsparte pomoca niewiast. Kobiety zaludnity réwniez Martyrologium
rzymskie, mszat i brewiarz — cale dzieje Kosciota. Dlatego Kos$cidt nie
wypiera si¢ swoich wiernych pomocnic. Przeciez dzigki niewiastom po-
wstato wiele zakonow, ktore do dzi$ podejmuja rézne zadania apostolskie:

24
25
26

J. Flawiusz, Dawne dzieje Izraela, thum. E. Dabrowski, Poznan 1962, s. 15.

S. Wyszynski, Wielka Sobota dniem kobiet katolickich, dz. cyt., s. 5.

Tenze, Jestescie potrzebne Narodowi i Kosciofowi, Warszawa 9.05.1958, w: Dziela
zebrane, t. 4, Warszawa 2002, s. 138.
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prowadza przedszkola, szkoty, ochronki, domy opieki, szpitale, poswigca-
ja si¢ pracy misyjnej oraz shuza modlitwa potrzebujacym?’.

Obecnos¢ kobiety stawata si¢ nieoceniona w wielu delikatnych sytu-
acjach, w jakich niejednokrotnie znajdowat si¢ Kosciot. Wspomnijmy te,
ktore lubit najbardziej przypomina¢ Prymas Tysiaclecia. Niezmierna od-
waga 1 determinacja wykazala si¢ $w. Katarzyna ze Sieny. ,,To ta, ktora
sprowadzita Papieza z Awinionu do Rzymu i1 mowita: «Papiez, to moj
Jezus na ziemi». Katarzyna spetnita w Kos$ciele przedziwne zadanie, trud-
ne do pojecia. Oto Papiez, zasiedzialy w Awinionie, zechcial postucha¢
kobiety i wrocié do Rzymu”*®. Wprawdzie namawiali go takze kardyna-
towie 1 caty Sobdr, ale pomogto dopiero wezwanie kobiety — §wigtej 1 mi-
hujacej Kosciot.

Kosciot w Polsce winien by¢ wdzieczny Dabréwce, ktora jako mat-
zonka pierwszego historycznego ksigcia polskiego przyniosta jemu oraz
jego poddanym $wiatto wiary, Krzyz 1 Ewangeli¢. Przybyta w 965 roku
z Pragi czeskiej. Zamieszkata w Ostrowie Lednickim, niedaleko Gniezna,
gdzie prawdopodobnie wybudowano pierwsze §wiatynie na naszej ziemi.
Moze nawet sama uczyla swojego meza prawd wiary, by w 966 roku mogt
zosta¢ ochrzczony. Tak jak Maryja byta przy narodzinach Kosciota Po-
wszechnego, tak Dabrowka byta przy narodzinach Kosciota w Polsce™.

Matke Syna Bozego nasladowaly rowniez inne polskie kobiety: $w.
Kinga, bl. Jolanta, bt. Salomea, $w. Jadwiga Slaska, §w. Jadwiga Wawel-
ska. ,,Musimy wspomnie¢ tutaj wszystkie niewiasty mezne, cierpiace
1 walczace, ktore umiaty stana¢ w obronie wiary i oltarzy, w obronie koty-
ski i rodziny, w obronie wolno$ci sumienia, 1 w swojej godnosci tak, iz
wychowato si¢ wspaniate pokolenie kobiet katolickich, za ktore jesteSmy
wdzigczni Bogu, Chrystusowi i Kosciotowi™. Wdzigczno$¢ ta nalezy sie
wszystkim matkom katolickim za 1000 lat wiary na ziemiach polskich.
Ojczyzna nasza jest wierna Bogu dzigki matkom, ktoére pielegnuja zywa
wiarg w swoich Kosciotach domowych. Ich chrzescijanskie dusze oddzia-
tuja na dusze ich dzieci. Staja si¢ piastunkami dwojga dusz — swojej
1 dziecka. To matki ucza dzieci pierwszych prawd wiary. Dlatego Prymas

2" Por. Tenze, Po $lubach i przyrzeczeniach, Laski 4.08.1958, w: Tenze, Dziela zebra-

ne, t. 4, Warszawa 2002, s. 265.

Tenze, Pochwata Matki Dziewicy i apologia kobiety w Kosciele, dz. cyt., s. 6.

Por. Tenze, Poczqtek cudow w Polskiej Kanie Narodu, Jasna Goéra 26.08.1965,
w: Zbiory Instytutu Prymasowskiego, t. 21, s. 3; Tenze, Kobiety polskie oddajq sie
Maryi w macierzynskq niewole za wolnos¢ Kosciola, Jasna Gora 11.10.1965, w:
Zbiory Instytutu Prymasowskiego, t. 21, s. 1-2.

Tenze, Poczqtek cudow w Polskiej Kanie Narodu, dz. cyt., s. 8.
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Tysiaclecia lubit nazywa¢ matki kolebkami powotan, a rodzing pierwszym
seminarium®'.

Mulierem fortem quis inveniet? — odpowiedZ na to pytanie skierowat

Kardynatl Stefan Wyszynski do siostr zakonnych: ,,Jestem w szczegsliwym
potozeniu (...): ego autem invenio! Wtasnie Was znalazlem w zgroma-
dzeniach i rodzinach zakonnych”**. Zadania wyznaczone przez Ksigdza
Kardynata ulozone byly wedtug hierarchii. Pierwsze, to duzo gorliwej
modlitwy, aby prosity za Wielka Nowenng, za Synod Warszawski
1 Gnieznienski, za Sobor Watykanski II. Zachgcal rowniez do dziatalno$ci
apostolskiej. Jednak zanim wezwat je do katechizacji, zalecit sumienne
przg;gotowanie — dbanie o wzrost duchowy i1 uzupehienie wiedzy religij-
nej™.
,Kobiety mezne” Prymas Tysiaclecia znalazt réwniez w polskich do-
mach. W 1957 roku wezwat je do Krucjaty Kobiet. Miata to by¢ pomoc
kobiet polskich w odnowie moralnej narodu. Jak Judyta zapobiegta grozie,
ktora godzita w wolno$¢ narodu izraelskiego, tak kobiety polskie miaty
poméc w okresie Wielkiej Nowenny wprowadzi¢ tresé Slubow Jasnogér-
skich w codzienne zycie Polakoéw. Po dziewigciu latach przygotowan do
Milenium Chrztu Polski, Prymas znéw wyrdznit kobiety. Jako pierwsze
zostaly oddane w macierzynska niewolg¢ Maryi za Kos$ciol w Polsce i za
Jego wolnos¢. Swoja decyzje Kardynat Wyszynski ttumaczyt tym, ze po-
dobnie czynit Bog. Bowiem z woli Najwyzszego pierwsza, ktora na tej
ziemi powierzyta Mu swoje serce, byla Maryja. Pierwsza za$, ktéra na
ziemi polskiej oddata serce Chrystusowi, byta Dabrowka. Dlatego pierw-
szymi, ktore miaty si¢ odda¢ w macierzynska niewole Maryi, a przez Nia
Chrystusowi, byly kobiety. Za przyktadem tych meznych niewiast miat
pojs¢ caly Narod.

ZAKONCZENIE

Nauczanie Prymasa Tysiaclecia na temat kobiety nie jest niczym no-
wym. Stanowi ono przypomnienie podstawowych prawd, ktore Bog usta-
nowit, stwarzajac cztowieka. Prymas ukazat rowniez Chrystusa, jako tego,
ktéry przyszedl wprowadzi¢ tad w relacji miedzy me¢zczyzna a kobieta,
ktory zostal naruszony w skutek grzechu pierworodnego. ,,Znamienna
rzecz, ze wszgdzie, gdzie w spoteczenstwach katolickich utrzymuje sig

3 Tenze, Na droge do Winnicy Parskiej, Gniezno 20.05.1961, w: Zbiory Instytutu

Prymasowskiego, t. 8, s. 6.

Tenze, Dobrze jest pewne sprawy Boze w Kosciele powierza¢ niewiastom, dz. cyt.,
s. 4.

Por. tamze, s. 4-8.
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kult Maryi, Matki Boga, tam tez i utrzymuje si¢ wysoki poziom czci dla
kobiety”*.

Nie mozna w zwiazku z tym odebra¢ kobiecie tego miejsca w Koscie-
le, ktore powierzyt jej Bog. Dlatego Sobor Watykanski 11, odczytujac zna-
ki czasu, zdajac sobie sprawg ze stabosci takze ludzi Kos$ciota, ktorzy nie-
rzadko wypaczali obraz kobiety oraz deprecjonowali ja, podjat takze ta
kwestig. Zaczat si¢ tym samym nowy etap w historii kobiety w Kosciele.
W tym miejscu warto zauwazy¢, ze to, co Kardynat Stefan Wyszynski
mowit o kobiecie, znalaztlo swoje odbicie w nauczaniu Soborowym
1 w pozniejszym nauczaniu Kos$ciota. Prymas juz wczesniej wyczul, ze
nadszedt czas, by zndw przypomnieé, jak istotne jest miejsce kobiety
w Kosciele.

Ojcowie Soborowi zgodzili si¢ na udziat kilku kobiet w obradach,
oczywiscie ze statutem obserwatora. Potem nadszedl czas na zatrudnienie
kobiet w Watykanie. Nie byta to rewolucja, ale raczej ewolucja, gdyz po-
czatkowo zakonnice tam pracujace musiaty zachowywac ten fakt w ta-
jemnicy. Dzi$ krag kobiet tam pracujacych stale si¢ poszerza. Zajmuja tez
wysokie stanowiska, przyktadowo: s. Enrica Rosanna FMA jest Podsekre-
tarzem Kongregacji ds. Instytutow Zycia Konsekrowanego i Zgromadzen
Zycia Apostolskiego, natomiast Mary Ann Glendon jest pierwsza kobieta
na stanowisku dziekana Papieskiej Akademii Nauk Spotecznych (powota-
na zostata przez Jana Pawta II w 1994r.). Warto takze odnotowac, ze w
maju 2008 roku spetniono postulat Benedykta XVI, aby na tamach nieofi-
cjalnego prasowego organu Stolicy Apostolskiej — ,,L.’Osservatore Roma-
no” — pojawity si¢ teksty pisane przez kobiety. Pierwsza kobieta publiku-
jaca na tamach dziennika zostata Silvia Guidi. Kobiety dzisiaj moga stu-
diowac teologie, cho¢ 1 w tej mierze poczatki nie byty tatwe. Co wigce;,
mozna zauwazy¢ zmiang proporcji, gdyZz na wydzialach teologicznych
(przynajmniej w Polsce) obecnie studiuje wigcej kobiet niz mezczyzn.

Rowniez Kodeks Prawa Kanonicznego wniost wiele istotnych zmian.
Od 1983 roku kobiety moga: mie¢ gtos doradczy na synodzie partykular-
nym (Kan. 443§3), by¢ cztonkami rad duszpasterskich (Kan. 511), za zgo-
da konferencji episkopatu — sedziami diecezjalnymi (Kan. 1421§2), aseso-
rami i audytorami (Kan. 1428§2), za zgoda biskupa — notariuszami
1 rzecznikami sprawiedliwosci (Kan. 1435).

Nie ulega watpliwosci, ze kobiety coraz wigcej maja do powiedzenia
w Kosciele. Pojawiaja si¢ jednak glosy, ze to nadal zbyt malo. Nalezy
zatem dookresli¢ stanowisko kobiety wobec urzedu kaptanstwa. Za Pry-
masem Tysiaclecia mozemy przypomnie¢, iz Jezus powotal kobiety do
pomocy i do apostolstwa. Chodzily z Nim, gdy nauczal, towarzyszyty mu

M Tenze, Chrzescijanskie a neopoganskie koncepcje kobiety, dz. cyt., s. 408.
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na drodze krzyzowej, jako pierwsze zostaly powotane do $wiadczenia
o Zmartwychwstaniu. Jednak gdy idzie o kaptanstwo hierarchiczne, to
Chrystus przekazal je samym megzczyznom. ,,Moze nawet lepiej spetniaty-
by te funkcje [nauczycielska i liturgiczna] niz mezczyzni. Ale odpowiedz

. i . 3935
jest wlasciwie jedna: wola Boza”™".

Summary

APOLOGIA FOR THE ROLE OF WOMAN IN VIEW OF SELECTED ADDRESSES
OF THE PRIMATE OF THE MILLENNIUM

Today it is a quite often held view that the Roman Catholic Church
depreciates a woman’s worth by impeding her way to numerous domains
of contemporary life and religious life in particular. The most common
reproach is saying that the Catholic Church has created a privileged place
in its hierarchy for men, while women are marginalized. Cardinal Stefan
Wyszynski, the Primate of Poland, contended against those erroneous
opinions.

In his addresses he often related to The Book of Genesis, the ultimate
source for Christian study of human dignity. In the Primate’s conviction it
is a grand charter of social equality. The two stories of Creation show that
a man as well as a woman are made in the image and likeness of God. It
gives an incontestable evidence of the dignity of both of them. Both man
and woman are equal in their nature and in the tasks they were given but
are different in the matter of their predispositions to those tasks and the
ways in which they execute them.

This is why Christ had to come to the world and rehabilitate woman.
A woman became mother of God — such a great elevation often forgotten.
What is more, it is a woman first who encountered the Resurrected Christ.
It was a reward for steadfast faith of Gospel women. Faith that led them
beneath the cross and even farther.

A woman was present in many sensitive situations the Church had to
deal with, to exemplify: Saint Catherine of Siena made the papacy re-
turned from Avignon to Rome or Dubrawka. Therefore, we can now say
that the Christ, and following him the whole Church, contributed to the
social advancement of woman. And if there happens to come forth a say as
if a woman were discriminated in the Church, it usually concerns the ex-

3 Tenze, Godnosé Kobiety, Warszawa 2001, s. 115.
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clusion of women from the priesthood. However, let us ask a question: is
it really a discrimination or just the execution of the will of the Christ,
who took into consideration predispositions of men and women to perform
particular ministries in the Church. Women can not be priests by reason of
other duties towards all baptized members of the Church. Since the Sixties
we observe a revival of the question of woman’s role in the Church. Regu-
lations change and woman’s dignity is frequently discussed.
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Sylwetki i tworczos¢ wspolczesnych
poetek kaszubskich

WSTEP. 1. KRYSTYNA MUZA. 2. IDA CZAJA. 3. BOZENA SZYMANSKA.
ZAKONCZENIE.

WSTEP

Kaszubi, nardéd od wiekéw zamieszkujacy ziemie Pomorza, postuguja-
cy si¢ wlasnym jezykiem, wyksztalcit wlasna kulturg i tradycjg, takze lite-
racka. Literatura kaszubska, istniejac zaledwie sto pig¢dziesiat lat, posiada
stosunkowo znaczny dorobek, w ktorym szczegodlne miejsce zajmuje po-
ezja. Liryka jest no$nikiem tego, co dla danej spotecznosci wazne i naj-
bardziej wewngtrzne. Zaglebiajac si¢ w te literaturg, warto odkry¢ to, co
dla Kaszubow stanowi szczegolna wartos¢, a co zostalo utrwalone w twor-
czos$ci poetyckie;j.

W ciagu niespetna pottorawiecznej historii ukazato si¢ kilkadziesiat
zbiorow poezji, kilka antologii, a takze wiele utwordw na tamach czaso-
pism i w okolicznoéciowych publikacjach'. Mimo to historia tej literatury
jest opracowana w stopniu niewystarczajacym, a krytyki poezji najnow-
szej prawie nie ma.

Do tworcow najnowszej poezji kaszubskiej naleza urodzeni w latach
pie¢dziesiatych: Jerzy Lysk, Stanistaw Bartelik, Ewa Warmowska, Stani-

' S. Janke, 125 lat poezji kaszubskiej, cyt. za: B. Szymanska-Ugowska, Kaszébsko

poezéjo w dobie przemianow, referat wygloszony w grudniu 2006 roku na spotkaniu
tworcow literatury kaszubskiej w Wejherowie (zbiory wiasne).
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staw Janke; debiutujacy w latach siedemdziesiatych na konkursach ogla-
szanych przez Zrzeszenie Kaszubsko-Pomorskie: Jerzy Stachurski, Kry-
styna Muza, Jan Walkusz, Bozena Szymanska; nalezacy do grona fatczé-
znokow Eugeniusz Pryczkowski; corka Aleksandra Labudy Jaromira La-
buda; debiutujaca w latach siedemdziesiatych Ida Czaja, a takze mtodzi
poeci ostatniej dekady: Zbigniew Joskowski, Michat Pieper, Robert Zmu-
da-Trzebiatowski, Roman Drzezdzon, Tytus Kamil Rolski.

W gronie tym, wspottworzacym panoramg najnowszej poezji kaszub-
skojezycznej, znalazlo sig¢ kilka kobiet. Sposrod nich na szczegdlna uwage
zastuguje, moim zdaniem, tworczos¢ Krystyny Muzy, Idy Czai i Bozeny
Szymanskiej, ktora pragng w tym miejscu przyblizy¢. Analizujac ich po-
ezj¢, przygladatam si¢ poruszanej problematyce, przestrzeni, w ktorej lo-
kuja ,,ja” liryczne i bohaterow, a takze poetyce wierszy poszczegolnych
autorek. Poezja jest miejscem, w ktorym odkrywaja i stwarzaja one swoja
tozsamos$¢. Okreslaja ja w relacji do samej siebie, do drugiego, do warto-
$ci najwyzszych.

1. KRYSTYNA MUZA

Urodzona w 1952 roku poetka ukonczyla studia polonistyczne na
Uniwersytecie Gdanskim. Tytul magistra uzyskata w 1977 roku na pod-
stawie pracy o zyciu i tworczosci J. Rompskiego. Jest nauczycielem’.
K. Muza zadebiutowata poetycko w 1973 roku w ,,Pomeranii”. W 1976
roku zdobyta trzecie miejsce na konkursie organizowanym przez Zrzesze-
nie Kaszubsko-Pomorskie, a w 1978 roku — miejsce pierwsze. W 1981
roku wydata zbior wierszy pt. Mamota. Jej utwory sa uwazane za orygi-
nalne na polu literatury kaszubskiej, swiadcza o wysokim poziomie tej
poezji’. Mamota jest jedynym zbiorem niezwyklej poezji Krystyny Muzy.
W uksztattowaniu podmiotu lirycznego odkry¢ mozna szczego6lna kobieca
wrazliwos¢ ukryta w sposobie postrzegania $wiata i funkcjonowania
W nim.

Wiersze zawarte w Mamoce rozpigte sa pomigdzy $§wiatem dziecka
a $wiatem kobiety. Granica miedzy tymi podmiotami zaciera si¢ w nich,
odstaniajac wewngetrzne dazenie do ich jedno$ci. Dziecigctwo, w ktérym
wspotistnieje realno$¢ 1 marzenie, staje si¢ przestrzenia, w ktorym ,ja”
liryczne odzyskuje swoja tozsamos¢. Kobieta poszukuje i odkrywa siebie
w dziewczynce, w powrocie do idyllicznej krainy dziecinstwa.

2 R. Drzezdzon, G. J. Schramke, Dzéczé gasé. Antologié kaszébsczi poezji, Gdynia

2004, s. 161.
Por. E Gotabek, Kaszébské poezjo na progu XXI wieku, referat wygloszony w La-
czynskiej Hucie na spotkaniu autoréw piszacych po kaszubsku (zbiory wtasne).
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Niektore utwory pobrzmiewaja znajomym odglosem rytualnych
dziecigcych wyliczanek, gdzie indziej podmiot liryczny glosem obrazonej
dziewczynki buntuje si¢ przeciw przeznaczeniu 1 nieuchronos$ci
przemijania, przeciw zawiedzionym nadziejom:

Nie chca zdrzadel pikiéch® Nie chce peknietych luster”
Nie chca zdrzadet pakiéch Nie chce peknigtych luster
Grzebieni do czesanid smatkow Grzebieni do czesania smetkow
Rak co nie 0bejmuja morza Rak co nie obejmuja morza
Gotabka z drucanym rénka Golabka z druciana obraczka
Co lecy z 1éstka kléwra Co leci z listkiem koniczyny
Snéw z kluczama i nozécama Snéw z kluczami 1 nozycami
Trapow co prowadza na sztrad Schodéw prowadzacych na brzeg
morza
Mda sedza na pidsku do Bedg siedziata na piasku do
gwidzdczi gwiazdki

Nazbiérém na zemi kamiszkow Nazbieram na ziemi kamyczkoéw
Wrzuca je do rzéczi na wiecznosc  Wrzucg je do rzeki na wieczno$¢

Woda brézgnie w skarnie Woda pry$nie w skronie
Sceknie stono i mdg méslelé, ze Scieknie stono 1 beda myslec, ze to
to 1zé tzy

Wiersze Muzy wprowadzaja czytelnika w przestrzen $wiadomosci
dziecka, w ktorej nie ma wyraznej granicy miedzy realiami Zzycia
a $wiatem baéni i mitow®. W tych wierszach dojrzalej kobiety zostata
ukryta dziecigca — dziewczegca $wiadomos¢, pielegnowana jak arkadia,
kraina prostoty i szczgsliwosci.

W krajobrazie wewnetrznych przezy¢ podmiotu w poezji Krystyny
Muzy szczegdlna role odgrywa woda. Podmiot liryczny mys$li morzem,
swigta woda dotyka sfery relacji migdzyludzkich, oczyszcza je. Ciato ko-
biety w Mamoce pachnie morskim piaskiem, ,szeptani¢ fal rozbr-
8zgujacéch 0 kamienie™’ (,,szeptanie fal rozpryskujacych sie o kamienie”)
faczy wspomnienia dwojga ludzi. Morze jest powiernikiem trosk, przysig-
gltym $wiadkiem wypowiedzianych stow, symbolem - gwarantem trwato-
$ci tego, co laczy dojrzala mito$¢ dwojga ludzi. Gdy $wiat marzen zdaje
si¢ by¢ zawodny wobec rzeczywistosci, rozbita bohaterka Nie chca zdrza-
del paktéch przychodzi nad rzekg — tylko ta moze pozna¢ kobietg napraw-

K. Muza, Nie chca zdrzadel paktéch, w: Mamota, Gdansk 1981, s. 12.
Thumaczenie L. Golabek.

S. Janke, Poetki kaszubskie, Pomerania (2005)9-10, s. 63.

K. Muza, A4 té wonisz morsczim pioskem, w: Mamota, dz. cyt., s. 20.
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d¢. Woda przywraca jej zachwiane poczucie wlasnej tozsamosci. W wier-
szach Muzy zywiot ten funkcjonuje réwniez jako symbol wprowadzajacy
sfere sacrum.

Tworczos¢ Krystyny Muzy jest przeniknigta mitem i magia. Dostrzega
go w doglebnej analizie wierszy tej poetki Barbara Pisarek: Pisze ona, ze
poezja ta ,,zbliza si¢ w swoim widzeniu $wiata do myslenia mitycznego
z jednej, do spontanicznych czynno$ci magicznych i rytualnych z drugiej
strony. Dlatego, ze przywotuje pradawne wierzenia i symbole Morzan
(Kaszubow znad morskiego brzegu), ale takze dlatego, Zze mit 1 jego znak
oraz przypomnienie mitu w czynnosci magicznej stuza w jej poezji do
tego samego, co myslenie mitotworcze — maja przynies¢ poznanie i zro-
zumienie §wiata, uczyni¢ go mniej obcym i bolesnym, maja powstrzymac
przemijanie cztowieka, pozwoli¢ na jego zespolenie z nieogarnionymi
zjawiskami przestworzy, na eliminacje jego samotnosci i odrebnosci”®.
B. Pisarek okresla t¢ tworczos¢ jako ,,poezje magii i rytuatow”, ,,magii
1 dzikiego uroku”, ,,magii stow™’.

Niektore wiersze Mamoté jawnie nawiazuja do dawnej mitologii nad-
morskiej, m.in. wiersz Molé Morze szémi cécho...(Male Morze szumi ci-
cho...). To jedyny w zbiorku wiersz rymowany 1 silnie zrytmizowany,
przez co nabiera charakteru magicznej formuly czy zaklgcia. Regularne
zestroje akcentowe w sposob sugestywny oddaja rytm morskich fal, pote-
gujac niejako powage rytuatu, wywodzacego si¢ z obrzedowych mitéw
ofiarnych, z wierzen w oczyszczajaca 1 uswigcajaca moc wody, ktorych
pamieé zyta jeszcze na Pomorzu do XIX wieku'®. W podmiocie lirycznym
odkrywa si¢ kobiet¢ — maga, mys$laca i istniejaca na sposoéb magiczny.
Taka musi by¢, bo taka stworzyta ja przywolywana nieustannie zbiorowa
przestrzen psychiczna Morzan, taka jest poprzez miejsca, w ktorych spra-
wuje rytuaty — miejsca $wicte'".

Wiersze K. Muzy s$wiadcza o doskonatym wyczuciu kaszubskiej
akcentacji, sprawnym postugiwaniu si¢ bogactwem leksykalnym
1 umiejetnym doborze frazeologii kaszubszczyzny podinocnej. Stworzyta
ona jezyk poetycki stylizujacy zywa mowe bylacka, w ktorej sa obecne
zaro6wno polonizmy, jak i archaizmy kaszubskie. Poetka wykazata artyzm
w postugiwaniu si¢ stylizacja na jezyk dziecka. Jak pisze Stanistaw Janke,
»je] wiersze odslaniaja oryginalny $wiat liryczny zatrzymany
w idealistycznej krainie dziecinstwa, $wiat, w ktorym czary i zaklgcia
budza atawistyczne Igki i pragnienia, pokazuja dusze cztowieka zyjacego

B. Pisarek, Magia i rytualy Krystyny Muzy, Gdansk 1982, s. 2-3.
Tamze.
Tamze, s. 4.

I Por. tamze.
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u boku potegi i tajemnicy morza”"

wyjatkowej kobiecej wrazliwosci.

Poezja ta, glgboko zakorzeniona w magicznej, dziecigcej, mitycznej
wyobrazni, jest jednoczesnie poezja rozdarcia i scalenia. Jest zawieszona
migdzy tym, co realne, a tym, co nieracjonalne. Zaszyfrowana jak symbol,
jest odkrywaniem tego, co w podmiocie méwiacym dziecigce, kobiece,
ludzkie, jest relacja z podrozy ,ja” lirycznego w glab wlasnej
swiadomosci. Przez jezykowe uksztaltowanie wierszy i poprzez osadzenie
w nadmorskim krajobrazie $§wiata przedstawionego, tworczo$¢ Muzy jest
na wskro§ przeniknigta kaszubskoscia. Jednoczesnie jest to poezja
wyjatkowa nie tylko na polu literatury kaszubskie;j.

, wprowadzaja w przestrzen

2. IDA CZAJA

Ida Czaja jako poetka debiutowata w 1990 roku na tamach czasopisma
»latczézna”. W 1994 roku ukazat si¢ jej tomik Mojim mulkd je kam,
aw 1999 r. Przechlastlo idila, a w 2007 roku — zbior pt. Kropla Kréwi.
Dérgnienié. Urodzona w 1968 roku Ida Czaja jest znakomita recytatorka,
wielokrotng laureatka regionalnych konkursow recytatorskich i poetyc-
kich. Powotaniem Czai jest praca z dzie¢mi i mtodzieza. W niej znajduje
ujscie dla swej pasji — kaszubszczyzny. W 1998 roku ukonczyta poloni-
styke na Uniwersytecie Gdanskim, obecnie pracuje jako nauczyciel. Wraz
z mtodymi ludzmi recytuje, §piewa, gra na scenie. Pisze wiersze, sztuki,
wykorzystywane pozniej przez aktorow — amatorow kotka teatralnego,
ktore prowadzi. W 2005 roku zostat wydany zbior Obrézezi na bind za-
wierajacy sztuki przeznaczone do wystawiania na scenie'.

Tworczos$¢ 1. Czai przenika temat mitosci, ktory w poszczegdlnych
wierszach, a nastgpnie tomikach poezji ewoluuje, odstaniajac rozne etapy
rozwoju uczucia. Wiersze spaja roOwniez motyw kamienia, dotykany na
rézne sposoby i odkrywany z réznych perspektyw. Szczeg6lnie wyraznie
zaznacza si¢ to w debiutanckim tomiku Mojim mulkd je kam (Moim uko-
chanym jest kamien), zawierajacym wiersze z lat 1985-1993. Mitos¢ i ka-
mien to dwa zasadnicze tworzywa, z ktorych poetka buduje rozwazania
o zakochaniu, fascynacji, niepewnosci, szczgsciu, poczuciu niespelnienia,
bolu odrzucenia, nadziei na zmartwychwstanie mito$ci.

Pierwszy zbiér wierszy prezentuje przesycony niepokojem i niepew-
noscia wewnetrzny swiat kobiety — podmiotu lirycznego a zarazem gltow-
nej bohaterki lirykow. Jej $wiadomos¢ jest petna rozedrganych, zmien-
nych emocji, oczekiwan wzgledem ,,mulka” - ukochanego. Jednoczesnie

12 Q. Janke, Poetki kaszubskie, art. cyt., s. 63.

B Por. (ij), Teatralnie, Pomerania (2005)7-8, s. 83.
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bohaterka jest kobieta oddajaca si¢ tradycyjnym relacjom panujacym mig-
dzy kobieta a m¢zczyzna, w ktorych jest ona raczej strona pasywna, wy-
czekujaca gestow szacunku i oddania. Jej mito$¢ raz targana jest zwatpie-
niem 1 nadzieja, innym razem — ufnoscia 1 niedowierzaniem. Znamienny-
mi elementami tej poezji, niczym nadrealistyczna dekoracja, sa ksigzyco-
we noce, pola usiane kamieniami, bezkresne morze'*.

Ukochany jest nieczuly jak gtaz, pigkny jak posag badz twardy jak
skata, zapewniajacy schronienie i poczucie bezpieczenstwa lub przyspa-
rzajacy bolu i cierpienia. Innym razem bycie nieczulym kamieniem to
pragnienie zakochanej dziewczyny. Kamieniem w wierszach jest drogo-
cenna perta, kamienne sa tzy, pocalunki albo grob.

stk 15 w4k 16

Jak kam burztinu je mocny Jak kamien bursztynu jest mocny
co mdze czej skrészéja co bedzie gdy skruszeja
lincuché twoich kuskow tancuchy twoich pocatunkéw
muszka ulecy w gora muszka uleci w gore

nie zascygniesz ji biédny nie zatrzymasz jej biedny
zakochony glazu zakochany glazie

nie wétracysz skrzidetkow nie wytracisz skrzydetek

ani pragnienid wolnoscé ani pragnienia wolnosci
polecy w 0dzin bé polit poleci w ogien by palit

w woda bé chtosca w wodg by chtostata

zabOczi zapomni

0 niewol€ burztinowi o niewoli bursztynowej

gdze béta kochono gdzie byta kochana
bezpiecznd bezpieczna

szczestléwo szczesliwa

Pidkny dzéwcza samotné Pigkna dziewczyna samotna
zblakoné zbtakana

weznie wszétczé kamiané perté wezmie wszystkie kamienne perly
burztin nie rzecze ze to tz¢& bursztyn nie powie ze to tzy
z wéstrzodka paklégo serca ze $rodka peknigtego serca

14
15

Por. S. Janke, Poetki kaszubskie, art. cyt., s. 65.
L. Czaja, *** (Jak kam burztinu), w: Mojim mulka je kam, Kartuzy 1994.
6 Thumaczenie L. Golabek.
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Motyw kamienia, symbol, ktorego sens w tworczosci Czai oscyluje
wokot mitosci, powraca jako zasadnicze spoiwo tresci rOwniez w nastep-
nych zbiorach wierszy.

Bohaterka liryczna tomiku Przechlastlé idila zostala umieszczona
w Srodku odwiecznej walki pici, rywalizacji migdzy kobieta a m¢zczyzna.
,Mitos¢ w tych wierszach jest ognista, namigtna, ale tez petna cierpienia,
przesaczona samotnos$cia, niezrozumieniem. Dziewczyna, stajac si¢ kobie-
ta, widzi w calej jaskrawos$ci §wiat nazwany idylla. Nie miat on szans na
przetrwanie nawet w samym raju — poprzez przedtozenie ,,mie¢” nad
,by¢” cztowiek odsunat si¢ od krainy szczg$cia, podarowanej mu przez
Boga”!”. Stad tytut zbioru Przechlastlé idila (Przetamana idylla, Skazona
idylla).

Roéwniez wydany w 2007 roku zbiodr pt. Kropla Kréwi. Dérgnienié
kontynuuje refleksyjno-nastrojowa lini¢ tworczosci, jednakze wierszom
zdaje si¢ brakowac polotu poezji sprzed dziesigciolecia. Rowniez tu kobie-
ta - podmiot liryczny nie ustaje w poszukiwaniu miejsca ukojenia dla
swego serca. Jest przepelniona poczuciem pokrzywdzenia, wiecznego
niespetnienia. Wing za stany wewngtrzne, ktore przezywa, bohaterka mi-
mowolnie obarcza rzeczywistos¢ zewnetrzna. Jest to osobowos¢ obsesyj-
nie niezaspokojona uczuciowo, z wiecznie rozdarta, niespokojna dusza
(utworem, w ktorym dostrzec mozna chwilowe jej ukojenie jest Dérgnie-
nie).

I. Czaja niejednokrotnie nawiazuje do Biblii — w zbiorze Mojim mulka
je kam bohaterka mowi glosami biblijnej Ewy, Marii Magdaleny; w Prze-
chlastli idilé — pojawia sig tez posta¢ corki Kaina, Batszeby, Hioba. Poetka
positkuje si¢ rowniez obrazami zaczerpnigtymi z mitologii stowianskiej,
historii, tradycji 1 literatury kaszubskiej. Poezja ta wyraza potrzebe prze-
kazania potomnym skarbu - Remusowego znamienia — jest nim ,,godka |
0 chtérny gddaja skazond™. ,,Ja” liryczne Kroplé kréwi. Dérgnienia funk-
cjonuje w przestrzeni fantastyczno-realistycznej; bohaterowie mu towa-
rzyszacy to czesto postaci mitologiczne i legendarne, duchy, anioty i dia-
bty, ,,coté ” (czarownice). Pojawiaja si¢ réwniez zjawy krzyzackich ryce-
rzy a takze godne pamigci imiona wspoOtczesnych, m.in. Jana Pawta II.
Poetka nadaje wierszom koloryt balladowy, legendarny, buduje nastroj
tajemniczos$ci, tworzy rzeczywisto§¢ z pogranicza zycia ziemskiego
1 wieczno$ci. W Kroplé kréwi. Dérgnieniu zamieszczone zostalty rowniez
dokonane przez autorke tlumaczenia kilku wierszy Bolestawa Lesmiana,
ktorych balladowo — mitosny charakter koresponduje z wrazliwoscia po-
etycka Idy Czai.

7 Por. S. Janke, Poetki kaszubskie, art. cyt., s. 65.
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Stownictwo, jakim postuguje si¢ Czaja, zaczerpnigte jest z zywej mo-
wy codziennej. Niejednokrotnie jednak w tok mys$li wplecione sa wyrazy
rzadko uzywane w kaszubszczyZnie , a nawet zapomniane, archaiczne,
zaczerpnigte ze stownika B. Sychty (Iét€pelka — piosenka, oksép — glaz).
Wystgpuja one rownolegle z neologizmami, charakterystycznymi dla
stownika J. Trepczyka. Styl wypowiedzi poetki oddaje nieuporzadkowany
tok mysli, przewijajacy si¢ przez wrazliwy umyst kobiecy.

Wiersze 1dy Czai ukazuja uwiklanie czlowieka w $wiat uczué, porza-
dek zycia, mitosci, nienawisci. ,,JJa” liryczne wierszy — wrazliwa kobieta
zawsze spragniona milo$ci, pragnie odnalez¢ siebie przede wszystkim
w relacji z mezczyzna. Jej ustawiczne poszukiwanie sensu zycia pozwala
oczekiwac kolejnej poetyckiej odstony ewolucji mitosci, by¢ moze pro-
wadzacej juz do poczucia zaspokojenia i odkrycia tajemnicy prawdziwego
szczescia.

3. BOZENA SZYMANSKA

Bozena Szymanska-Ugowska jest autorka tomiku Zdeblo na swiat
césniate. Jej debiutancka i dotychczas jedyna ksiazka ukazata si¢ w 1996
roku. Urodzona w 1971 roku poetka ukonczyta pedagogike na Uniwersy-
tecie Gdanskim. Jej wiersze sa §wiadectwem zainteresowan humanistycz-
nych i poszukiwania glgbszego wymiaru egzystencji cztowieka.

Naturalnym $srodowiskiem poetki jest Swiat kaszubski, a $cislej: kanon
podstawowych wartosci wpisanych w kaszubski $wiat, sposoby
identyfikacji w roznych fazach zycia zbiorowego, autorytety, okreslone
idee inspirujace aktywnos$¢ duchowa spotecznosci — to wszystko stanowi
kanwe poetyckich refleksji Bozeny Szymanskiej. W jej poetyckim $wiecie
szczegollnie ceni si¢ prostote, wiar¢ w istnienie wyzszego porzadku i tadu
ustanowionego przez Boga, pigkno przemijajacego S$wiata, prace,
wszystko to, co rodzime. Wiersze przenika zgoda czlowieka na jego
whasny los, dazenie do poglebiania i ubogacania wlasnej tozsamosci'®.

Niezatytutowane wiersze Bozeny Szymanskiej zrodzone sa z dojrzalej
obserwacji otaczajacego $wiata. Rozwazania maja charakter liryki bezpo-
sredniej, w ktorej podmiot liryczny od czasu do czasu zdradza swa kobie-
ca tozsamos$¢. Kobiecy punkt widzenia jest jednakze spojrzeniem uniwer-
salnym na cztowieka i rzeczywisto$¢. Poetka pragnie ukaza¢ innym sens
1 warto$¢ egzystencji, ktore sama zdotata odkry¢. Rozwazania te nie sa
moralizatorstwem. Spdjny wewnetrznie podmiot liryczny kieruje uwage
na dobro 1 pigkno, ktore jest w stanie nada¢ zyciu ludzkiemu wymiar czto-
wieczenstwa.

8 S, Pestka, Debiutancki tomik Bozeny Szymariskiej, Pomerania (1997)2, s. 44.
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Warsztat poetki cechuje prostota, bezposrednios¢ w wyrazaniu wla-
snych mysli. Wiersze sa ubogie w $rodki artystycznego wyrazu, nie jest to
poezja kunsztowna. O jej pigknie przesadzaja wyptywajace z niej uniwer-
salne, humanistyczne warto$ci. Szymanska postuguje si¢ czgsto forma
opisu badz liryka — wyznaniem; uzywa komunikatywnej sktadni i stownic-
twa znanego z autentycznej, zywej mowy kaszubskie;j.

Whnikliwy obserwator wypowiadajacy si¢ w wierszach tomiku Zdebfo
na swiat césnidate, patrzac na ludzkie zmagania si¢ z codziennos$cia, do-
strzega ciagle niezadowolenie cztowieka z zycia, zazdrosne porownywa-
nie swego losu ze szczgsciem innych. Jest to egoizm, ktory kaze i$¢ przez
zycie bezrefleksyjnie, ,,niosac pusti miech czczich méslow'”(,,pusty wor
cigzkich mysli”), podczas gdy obok cierpia ludzie z braku mitosci. Poetka
pragnie ustrzec wspotczesnych przed zagubieniem si¢ w konsumpcyjnym
Swiecie 1 uswiadomi¢ im, ze nigdy nie zostanie zaspokojony ten, kto nie
odkryt zrodta swego cztowieczenstwa: mitosci, ktora ze swej natury pra-
gnie dawac¢ siebie innym.

Z wierszy wyplywa przekonanie, ze w zyciu liczy si¢ chwila obecna,
ktora tworzy wieczno$¢é. W ciaglym oczekiwaniu ,,na dnie, te lepsz¢, | na
to bé zasoc 1 bé zornod zebrac, | na mitota, bé przészta i dérowa wieczno, |
a zemsczi pladzi bé zdzinalé czésto”” (,,na dni, te lepsze, na to, by zasia¢
1 by ziarno zebra¢, na mito$¢, by przyszta i by trwata wiecznie, a ziemskie
plagi, by znikty zupelnie”) mozna zapomnie¢, ze przysztos¢ dzieje si¢ tu
1 teraz. Poetka pragnie uwrazliwi¢ drugich, by przezywali swe zycie nie
w perspektywie ,,jutra”, ale wiecznos$ci. W przeciwnym razie zycie moze
okaza¢ si¢ bezsensowna gonitwa za mglista 1 nieuchwytna uluda szcze-
scia. Sposobem na zycie, ktoéry promuja wiersze Szymanskiej, jest zgoda
na taki los, w ktorym trzeba by¢ przygotowanym takze na krzyz, przeciw-
nos$ci, niepewnos¢ — bo ,,nigdé nie wiész, co czekod Cebie za zokratd | mo-
ze zaklitd jako krolewionka | a moze le smitk i spiéw zatobny®'” (,,bo
nigdy nie wiesz, co czeka Ciebie za zakr¢tem, moze jaka$ zakleta krole-
wianka, a moze tylko smetek 1 zatobny $piew”).

Czgsto powtarzajacym si¢ motywem w Zdeble... jest przemijanie.
Wida¢ je w zmiennoS$ci por roku, dotyka ono nawet samej mysli ludzkie;,
ktéra potrafi polaczy¢ widzialne z niewidzialnym. Istnienie jest takze
droga do $mierci, ta jednak nie jest nico$cia, ale ,,jedina bramq do
zbawienid**”, spotkania z Bogiem, dawca naszego jestestwa™. Zycie
u Szymanskiej, pojmowane w kategoriach chrzescijanskich, jest

B. Szymanska, *** w: Zdeblo na swiat césnidté, Gdynia-Wejherowo, s. 7.
Tamze, s. 10.

Tamze, s. 14.

Tamze, s. 3.

S. Janke, Poetki kaszubskie, art. cyt., s. 65.
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nieustannym, pielgrzymim zblizaniem si¢ homo viator do obiecanej
ojczyzny.

Wiersze Bozeny Szymanskiej sa zapisem glegbokiej wiary w Boga
i akceptacji zycia wyptywajacej z chrzescijanstwa. W zyciu, ktorego
dawca jest Stworca — glosi poetka — czlowiek utoZzsamiony jest ze
»Zdzbtem rzuconym w $wiat”, na ktérym nie ma swojego miejsca. Jest
istota staba 1 delikatna, a jednocze$nie jest wystawiony na dziatanie potgz-
nych sil natury, towarzystwo ,,smetka” (ztego ducha, smutku) i zwatpien.
Czuje sig skazany na pielgrzymowanie, jednak wie, ze jesli zaufa Bogu,
mimo trudéw i przeciwnosci, chwil smutku i1 zwatpienia, zwroci na siebie
Jego wejrzenie”’. Dlatego tez poetka niejednokrotnie siega po modlitwe
jako forme¢ wyrazu artystycznego. Wobec poczucia smutku, wewngtrzne-
go bolu, gdy ,,wszétczé sa rozpadié plané | Na rejnach zds stoja, na dnie”,
gdy przyszto$¢ zdaje sig by¢ juz ruina, a wspomnienia przygniataja duszg,
cialo w sposob naturalny klgka ,,w objeciach Bozej mocy”, a mysli ukta-
daja si¢ w modlitwe — prosbe o blogostawiace wejrzenie. Poetka
kilkakrotnie zamyka swa modlitwe w stowa wiersza, w ktérym powierza
Bogu swdj los:

seokok 25 sk 20

7.0s czekém na Ce, Znow czekam na Ciebie,

moj Panie moj Panie

Moze ti nocé sa do mie 0dezwiesz ~ Moze tej nocy si¢ do mnie odezwiesz

Wstéchiwom sa w césza Wstuchuje sie w cisze

Tak gtécha, jaz w uszach zwoni Tak ghucha, az w uszach dzwoni

I e blos pustkd moém w se coroz I tylko pustke mam w sobie coraz

wiksza wicksza

Nawet mésla sa w ti gléchoce nie nawet mysl si¢ w tej ghuchocie nie

zrodzy zrodzi

Le drézi jesz we mie Tylko drzy jeszcze we mnie

to teskné czekanié to teskne czekanie

Ale za chwila ju sa wécésziwo Ale za chwilg juz si¢ wycisza

I usnie nie dozdajacé sa I zagnie nie doczekajac si¢

Twégo glosu ani znaku, ani méslé  Twego glosu ani znaku, ani mysli

nawet nawet

A moze za stabo j0 stécha 1 czéta? A moze za stabo stuchatam i
styszatam/czutam

24
25

Por. B. Szymanska, *** w: Zdeblo na swiat césniate, dz. cyt., s. 19.
Tamze, s. 16.
% Ttumaczenie L. Golabek.
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A moze ten spokoj anielsczi 1 A moze ten spokoj anielski i peten
ubétny pokoju

Za dzén umaczony je mie za dzien umeczony jest mi podzieka?
podzaka?

Moze... Moze...

Natucz mie, Panie, Twoj glos Naucz mnie, Panie, Twoj glos
naldzac znajdowac

Bohaterka wiersza pragnie kontaktu z Najwyzszym. Milczenie Boga
nie wywoluje postawy buntu, lecz poglebia pragnienie kontaktu z Nim.
Modlitwa w poezji Szymanskiej jest sposobem na odzyskanie rownowagi
duchowej; takze ta modlitwa, ktora odbywa si¢ poprzez kontemplacje
przyrody. Wtapiajace si¢ w krajobraz kaszubski przydrozne ,,Boze Mgki”,
pomagaja uporzadkowaé rozproszone mysli. ,,Objimajaca z krziza cati
swiat®"” posta¢ Chrystusa daje ukojenie i pozwala cztowiekowi na nowo
odzyskac¢ niezbedna do zycia nadzieje.

W wierszach Szymanskiej przyroda jest wiernym przyjacielem
cztowieka, staje si¢ metafora ludzkiego cierpienia: ,,Léstku zdeptony tak
jak 1€dzko godnosc | Jak niejedno z€cé z nddzeji odzarté, | Zmartichwston
na nowo, stworzisz z tima jednosc, | chtérnym serce tzawi doznajac
pogardé®® (,,Listku, zdeptany tak, jak ludzka godnos$é, jak niejedno zycie
odarte z nadziei, zmartwychwstan na nowo, stworzysz z tymi jednosc,
ktérym serce 1zawi doznajac pogardy”). Poetce bliska jest franciszkanska
postawa wspolczucia i solidarnosci ze wszystkim, co zyje”. Natura
bowiem stale towarzyszy cztowiekowi w jego zmaganiach, jest czastka
jego ,ja”’. Przyroda w wierszach Szymanskiej jest rzeczywistoscia
empatyczna, a zarazem budzaca w ludziach nadziej¢ — gdyz wciaz odradza
si¢ do nowego zycia i1 przypomina o zmartwychwstaniu. Dlatego tez jest
miejscem, w ktorym mozna odzyskac¢ utracone sity witalne.

Ze Zdebla na swiat cesiatégo bije ciepto 1 spokdj. Nie narzucajaca si¢
harmonia wewngtrzna podmiotu lirycznego zachgca do uczestniczenia
w jego gleboko przemys$lanym, zréwnowazonym trybie zycia. Zrodiem
tego ciepta i poczucia bezpieczenstwa jest ,,dom”. Serce osoby moéwiacej
w wierszach przepelnia ogromna mito$¢ do jej malej ojczyzny, rodzime;j
wsi, drogi z lat dziecinnych, ptasiego choru wyspiewujacego co rano trele,
poboznosci prostych ludzi, a przede wszystkim do ,,chéczé” (chaty, domu)
stojacej wsrod pol. Jej ostoja jest cieple, pelne sentymentu wspomnienie

B. Szymanska, *** w: Zdeblo na swiat césnidaté, dz. cyt., s. 9.
Tamze, s. 23.
S. Pestka, Debiutancki tomik Bozeny Szymanskiej, art. cyt., s. 45.
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domu 1 tej wiejskiej, kaszubskiej rzeczywistosci, z ktdra zwiazata si¢ na
zawsze.

Wigkszo$¢ sposrdd wierszy zawartych w Zdeble... reprezentuje typ
poetyki inspirujacej si¢ wartosciami religii i symboliki chrze$cijanskie;j.
W sposob przejmujacy daje tu o sobie zna¢ poczucie tajemniczo$ci
wszech§wiata. Bozena Szymanska, skupiajac si¢ egzystencjalnych pro-
blemach czlowieka, nadala poezji kaszubskiej odrgbny ton. Zwiazek
z regionalnym zapleczem 1 uwrazliwienie na $wiat wartosci chrze$cijan-
skich to atuty, ktérych umiejgtne wykorzystanie i rozwijanie moze pozwo-
li¢ poetce tworzy¢ poezje coraz wyzszego lotu®’. Podmiot liryczny u Szy-
manskiej to kobieta pelna marzen, subtelnej wrazliwosci, lgkow o przy-
szto§¢, niepewnosci, jednak kobieco$¢ ta nie determinuje uniwersalnej,
humanistyczno-teocentrycznej istoty tej poezji.

ZAKONCZENIE

Poezja kaszubska w czasie ponad stulecia swego rozwoju przeszia
droge ewolucji wiodaca ,,0d ludowej gawedy, lirycznego gaworzenia, po-
przez hymny i manifesty nawotujace do trwania przy macierzystym jezy-
ku, pielegnowania swojszczyzny, coraz bardziej kieruje si¢ w strong egzy-
stencjalnej, uniwersalnej refleksji™".

Poruszajac zagadnienia patriotyczne, mitosne, religijne i filozoficzno-
refleksyjne, wspotczesna poezja kaszubska kroczy znanymi $ciezkami.
Jednakze sposob podejmowania tych tematéw przez niektdrych poetow
jest nieckonwencjonalny 1 godny uwagi. Naleza do nich z pewnos$cia Kry-
styna Muza i Ida Czaja, ktorych kobieca natura w sposdb znaczacy zawa-
zyta na tematyce, oryginalnej konstrukcji ,,ja” lirycznego 1 uksztattowaniu
ich warsztatu poetyckiego. W poetkach tych literatura kaszubska zyskata
godnych nasladowania artystow, wykorzystujacych tworczo mozliwosci
tkwiace w stowie.

W ostatnich dziesigcioleciach zauwaza si¢ w poezji kaszubskiej od-
chodzenie od tematyki patriotycznej, ideowej i zmierzanie ku odkryciu
uniwersalnych prawd, aktualnych bez wzgledu na uwarunkowania kultu-
rowe, srodowiskowe, emocjonalne. Taki kierunek reprezentuje m.in. po-
ezja Bozeny Szymanskiej, ktorej punkt widzenia oparty jest w sposob
szczegblny o zalozenia filozofii chrze$cijanskiej i wyrazajacy ich po-
wszechnose.

30
31

Tamze.

B. Szymanska-Ugowska, Kaszébsko poézéjo w czasach przemianow, referat wygto-
szony na spotkaniu tworcow literatury kaszubskiej w grudniu 2006 roku w Wejhe-
rowie (zbiory wlasne).
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W najnowszej poezji kaszubskiej zidentyfikowa¢ mozna kilkunastu
poetdw, ktérych tworczosé jest tak rozna, jak odmienne sa ich do$wiad-
czenia zyciowe 1 wrazliwo$¢ poetycka. Obok twoérczosci banalnej czy
wtornej, o ktéra na dzisiejszym rynku wydawniczym nietrudno, powstaje
poezja oryginalna. Muza, Czaja, Szymanska wspottworza kaszubski par-
nas, otwierajac przed liryka nowe drogi, warto$ciowe nie tylko na tle do-
robku literackiego kultury kaszubskie;j.

Summary

PROFILES AND WORKS OF CONTEMPORARY KASHUBIAN FEMALE POETS

Kashubians, the ethnic group living in the Pomerania region for hun-
dreds of years and speaking its own language, has created its own culture
and tradition, also literary. The Kashubian literature, although barely
a hundred-and-fifty-year-old, has a quite considerable output, especially of
poetic works. Poetry conveys what is important and most intimate for
a given community. Reading this literature, we can discover Kashubians’
most cherished values recorded in it.

During less than one hundred and fifty years, they have turned out
numerous collections of poetry, several anthologies as well as many works
published in the papers or special issues. Yet, the history of this literature
has never been fully analyzed and the contemporary poetry criticism is
almost non-existent.

Among the poets contributing to the panorama of the latest Kashubian
poetry there are several women. Three of them: Krystyna Muza, Ida Czaja
and Bozena Szymanska deserve a special attention, and the achievements
of the latter will be briefly outlined here. When analyzing their poetry,
I examined the themes, space in which they put their lyrical “I” and their
characters, as well as the poetics of their works. Poetry is a space in which
they discover and create their identity. They define it in relation to their
own self, to another person, to the highest values.
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Rozwaj osobowy a profilaktyka uzaleznien

WSTEP. 1. CHARAKTER DZIALAN PROFILAKTYCZNYCH.
2. ZALOZENIA WSPOLCZESNEJ PROFILAKTYKI. ZAKONCZENIE.

WSTEP

Wspotczesna profilaktyka uzaleznien jest skierowana do ludzi milo-
dych. Nie jest to jednak grupa jednorodna. Istnieja w niej podgrupy szcze-
gblnego ryzyka, wsrdd nich grupa oséb z rodzin dysfunkcyjnych. Zabu-
rzenie struktury rodzinnej moze by¢ wielorakie. Stresorem staje si¢ za-
réwno uzaleznienie jednego z cztonkoéw rodziny, jak i rozpad wigzi mat-
zenskiej. Przyczyna dysfunkcji moze by¢ rowniez brak fizycznej lub emo-
cjonalnej obecnosci rodzica i wiele innych okolicznosci bedacych zroédltem
dlugotrwatego stresu.

Cho¢ profilaktyka sa objeci ludzie mtodzi, to nie nalezy zapomina¢, ze
grupe ryzyka stanowia takze osoby w wieku $rednim 1 te, ktore przecho-
dza na emerytur¢. Wedtug faz rozwoju cztowieka E. H. Eriksona, s to
okresy wycofania si¢ lub $wiadomej samorealizacji, osiagnigcia madros$ci
zyciowej lub zgorzknienia. Zatem sa to momenty przelomowe, w ktorych
szala zycia moze przewazy¢ w kierunku jednej lub drugiej skrajnosci'.
Przy czym potencjat energii zyciowej jest wowczas o wiele skromniejszy
niz w okresie adolescencji czy wczesnej dorostosci. Jednak problemow

Zob. E. H. Erikson, Dziecinstwo i cztowieczenstwo. Osiem okresow w Zyciu cztowie-

ka, tham z ang. P. Hejmej, Poznan 2000.
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dotyczacych prewencji uzaleznien w odniesieniu do os6b dorostych (wy-
taczajac wczesna dorostos¢) artykul niniejszy nie obejmuje.

1. CHARAKTER DZIALAN PROFILAKTYCZNYCH

Aby okresli¢, czym sa dziatania profilaktyczne w perspektywie rozwo-
ju osobowego, trzeba ukazaé, jakie sa uwarunkowania dorastania. Prawi-
dlowy rozwdj stymuluje dyscyplina, poczatkowo narzucana przez otocze-
nie, a nastgpnie nabywana w procesie interioryzacji, uwewngtrzniana
1 przeradzajaca si¢ w samoregulacj¢. Osoba dojrzata jest ta, ktora decyduje
o podjeciu takiej czy innej aktywnosci, a nie jest sterowana z zewnatrz.
Posiada ona dystans do swych emocji i uczué¢, kontroluje reakcje, zna
1 stosuje metody samokontroli, nie ulega impulsom. Przejawami utraty
kontroli sa takie zjawiska, jak: obnizenie samo$wiadomosci, utrata odrgb-
nosci, zbyt mata lub zbyt duza kontrola ego, inercja psychologiczna itd.
Efektem zatamania si¢ samokontroli sa uzaleznienia: brak panowania nad
finansami, emocjami, piciem alkoholi, agresja, impulsami seksualnymi,
waga itp.”.

Czym zatem w swej istocie jest oddziatywanie profilaktyczne majace
na celu ochrong przed uzaleznieniem? Obecnie wskazuje si¢ na zintegro-
wana profilaktyke uzaleznien osadzona na personalistycznej koncepcji
osoby ludzkiej. Celem procesu jest stworzenie sytuacji korekcyjnej, ktora
obejmowataby cata game zachowan problemowych. W ramach tego typu
oddziatywan wspierane sa zachowania konstruktywne. Zintegrowana pro-
filaktyka uzaleznien zmierza takze do stworzenia sytuacji chroniacej. Dla-
tego kladzie si¢ nacisk na umacnianie wigzi z rodzicami, zaangazowanie
w rozwo6j duchowy i religijny oraz pomoc w internalizacji prawidtowych
norm zachowan. Tak rozumiana profilaktyka to pomoc udzielana ludziom
mtodym w celu osiagnigcia przez nich pelni cztowieczenstwa, zgodnego
z wizja personalistyczna osoby. Jest to proces pozwalajacy na odkrycie
wlasnej godnosci osobowej, potrzeb duchowych 1 religijnych, kontekstu
spotecznego zycia, wolnosci i odpowiedzialno$ci przede wszystkim za
siebie a takze za innych’.

Czego dotycza oddziatywania, o ktérych mowa? Pierwszym etapem
jest diagnoza zaburzen osoby wychowanej w srodowisku dysfunkcyjnym,
do ktorej programy profilaktyczne w sposéb szczegdlny sa kierowane.
Podstawowym problemem w nieprawidtlowym systemie rodzinnym jest
brak zaspokajania potrzeb. Wtasnych potrzeb nie realizuja rodzice, z tego

2 Zob. R. F. Baumeister, T. F. Heatherton, D. M. Tice, Utrata Kontroli. Jak i dlaczego

tracimy zdolnos¢ samoregulacji?, tham z ang. L. Swigcicki, Warszawa 2000.
Zob. S. Grzelak, Profilaktyka ryzykownych zachowan seksualnych mlodziezy. Aktu-
alny stan badan na swiecie i w Polsce, Warszawa 2006, s. 40.
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wyplywa brak realizacji potrzeb dzieci. Rodzina nastawiona jest na prze-
trwanie. Nie ma w niej atmosfery mitosci, poczucia bezpieczenstwa, zycz-
liwosci, akceptacji. Osoby nie odczuwaja wigzi, przynaleznosci do grupy,
ktora tworza lub nadmiernie si¢ z nia identyfikuja, przejawiajac lojalno$¢
do granic absurdu. W rodzinie dochodzi do utrwalenia rél. Nie ma tu miej-
sca na jakiekolwiek zmiany, w tym dotyczace postrzegania siebie nawza-
jem. Jesli kto$ jest koztem ofiarnym rodziny, to, bez wzgledu na proby
zmiany zachowania, pozostaje nim, dopoki jest w tym systemie. Dojrze-
wanie w atmosferze niepewnosci prowadzi do pojawienia si¢ takich sta-
néw, zachowan i postaw, jak: brak umiejetnosci oceny, jakie zachowanie
jest normalne — prawidlowe, a jakie nie, brak realizacji do konca rozpo-
czgtych dziatan, mimowolne klamstwa w sytuacjach, gdzie mozna bez
negatywnych konsekwencji powiedzie¢ prawde, ostre osadzanie siebie
1 innych, unikanie zabawy. Osoby te traktuja siebie bardzo powaznie, od-
czuwaja bolesny dyskomfort w sytuacjach zaskakujacych je zmian, do-
swiadczaja swojej innosci 1 wchodza w izolacje, sa nadmiernie odpowie-
dzialne lub nicodpowiedzialne, poddaja sic biegowi zdarzen®'. Miedzy
osobami w taki sposob uksztattowanymi a srodowiskiem zachodzi sprzg-
zenie zwrotne 1 niekiedy dochodzi np. do rzeczywistej izolacji na skutek
braku umiejetnos$ci wchodzenia w relacje osobowe. Cztowiek tak uksztat-
towany przejawia cechy w sposob bezposredni predysponujace go do uza-
leznien. Przejawia sklonno$¢ do samopobtazania, niedojrzato$¢ uczucio-
wa, czgsto zahamowania lub odchylenia w sferze seksualnej, sklonnos¢ do
agresji, wrazliwo$é na wszelkiego rodzaju stres’, a takze niska samooce-
ng, nieumiej¢tnos¢ odkladania gratyfikacji, brak zainteresowania warto-
$ciami transcendentnymi itd.°.

2. ZALOZENIA WSPOLCZESNEJ PROFILAKTYKI

Po tak postawionej diagnozie przejdzmy do proby przedstawienia za-
lozen wspolczesnej profilaktyki uzaleznien. Obecnie przyjmuje sig, ze
oddziatywania profilaktyczne powinny opiera¢ si¢ na wigzi osobowej
migdzy prowadzacymi zajecia i uczestnikami. Relacj¢ t¢ mozna opisac
w dwoch aspektach: 1) w wymiarze osobowym w ptaszczyznie ontycznej
oraz 2) w perspektywie kontaktu interpersonalnego — jako opartej na auto-
rytecie. W pierwszym wymiarze przyjmuje sig, ze czlowiek poddany od-
dziatywaniu profilaktycznemu jest osoba rozumna, posiadajaca wolnos¢,

4 G. J. Woititz, Doroste dzieci alkoholikéw, tham z ang. M. Winkler, Warszawa 2000,

s. 132-133.

T. Kulisiewicz, Zespol uzaleznienia od alkoholu, w: Alkohol oraz zwiqzane z nim
problemy spoleczne i zdrowotne, Warszawa 1985, s. 212.

Zob. R. F. Baumeister, T. F. Heatherton, D. M. Tice, Utrata kontroli, dz. cyt.
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a zatem zdolna do odpowiedzialno$ci. Istnieje w nim element duchowy,
wrazliwy na obiektywna hierarchi¢ wartosci, jest on z natury zdolny do
relacji spotecznych. Te zatozenia, zakorzenione w personalistycznej wizji
cztowieka, sa mocno akcentowane w programach profilaktycznych, takich
jak np. NOE, Zanim sprobujesz, Drugi elementarz czy w programie po-
swigconym przeciwdziataniu destrukcyjnym zachowaniom seksualnym
wérod nastolatkow — PiON’. Drugim wymiarem w ramach profilaktyki
musi by¢ relacja wychowanka z osoba bedaca dla niego autorytetem.
W jednym z programéw zadano mlodziezy pytanie: kiedy osoba dorosta
jest dla ciebie autorytetem? Uzyskano pewne powtarzajace si¢ odpowie-
dzi. Dorosty jest autorytetem, gdy: ,,(...) potrafi podejmowa¢ nowe wy-
zwania, potrafi zmierzy¢ si¢ z czym$ nowym, dorosty wie, czego chce
1 jasno to pokazuje, jest stanowczy w tym, co powie, potrafi pochwali¢
kogos, nawet jesli zadanie zostalo wykonane nie do konca poprawnie, ale
z zaangazowaniem, potrafi szanowac¢ drugiego czlowieka — w szczeg6lno-
$ci mlodego, nie odreagowuje na ludziach mlodych swoich nastrojow, jest
sprawiedliwy, umie uwaznie stucha¢, nie méwi zbyt wiele (np. «a nie
moéwitemy), okazuje zrozumienie, akceptacje, traktuje problemy, z ktory-
mi si¢ do niego przychodzi, powaznie, okazuje zaufanie 1 wierzy w moz-
liwosci osoby mtodej, oferuje swoja pomoc”®. Zatem, aby prowadzi¢ pro-
filaktyke, osoba powinna posiada¢ umiejetno$s¢ wchodzenia z drugim
cztowiekiem, w szczeg6lnosci mtodym, w gleboka relacj¢ osobowa
w wymiarze bycia autorytetem.

Umiejetnos¢ wchodzenia w dojrzate relacje jest podstawowym warun-
kiem trzezwos$ci rozumianej jako przezywanie zycia $wiadomie, w sposob
wolny, szczgsliwy. Pierwszym i najwazniejszym miejscem, gdzie dziecko
ma uczy¢ si¢ wchodzenia w prawidlowe relacje, powinna by¢ rodzina.
Dlatego wtasnie w niej odbywa si¢ podstawowy proces ,,profilaktyki uza-
leznien”. To tu powinny by¢ zaspokojone podstawowe potrzeby: bezpie-
czefstwa, milosci, przynaleznosci, sity-mocy i sprawczosci’. Dziecko,
obserwujac relacje rodzicéw, nabywa takze konkretne umiej¢tnosci inter-
personalne. Wsrdd nich, umiejgtno$¢ konstruktywnego przezywania kon-
fliktow. Jest to jedna z najbardziej podstawowych 1 koniecznych sprawno-
$ci umozliwiajacych prawidtowe relacje z ludzmi. Etapami przepracowa-
nia trudnej sytuacji sa: odlozenie reakcji na czas wyciszenia emocji, za-
trzymanie si¢ na faktach, poszukiwanie prawdy o zdarzeniu, gotowos¢ do

Plciowosé i Odpowiedzialnos¢ Nastolatkow. Innym programem dotyczacym rozwoju
psychoseksualnego mtodziezy jest np. Wyspa skarbow.

Zanim sprobujesz. Program profilaktyczny dla uczniow. Panstwowa Agencja Roz-
wiazywania Probleméw Alkoholowych, Warszawa 1994, s. 12.

Zob. A. H. Maslow, Motywacje i osobowosé, thum z ang. P. Swiecicki, Warszawa
1990, s. 72-92. Autor przedstawia charakterystyke powyzszych potrzeb i pragnien.
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przebaczenia i realizacji powzigtych zobowiazan'®. Osoba, ktéra nabyta
w domu rodzinnym tego typu umiej¢tnosci, nie boi si¢ wechodzi¢ w trudne
sytuacje. Posiada zatem narzg¢dzie niezbgdne do tworzenia dojrzatych re-
lacji.

Mtodym z rodzin dysfunkcyjnych nieczgsto jest dane do§wiadczy¢ za-
spokojenia potrzeb. Rowniez przez modelownie nie nabywaja oni kompe-
tencji komunikacyjnych. Dlatego, charakteryzujac ich, mozna wskaza¢ na
caly szereg cech wynikajacych z deficytow. Cztowiek wychowany w nie-
prawidlowo funkcjonujacej rodzinie za wszelka ceng chce kontrolowac
swoje zycie, boi si¢ zaangazowania emocjonalnego, unika konfliktow, nie
inwestuje w siebie, przezywa czg¢sto siebie w kategorii bycia ofiara, szuka
podswiadomie raczej chaosu niz stabilizacji, przejawia tendencje do za-
chowan kompulsywno-natogowych, nie potrafi odréznia¢ mitosci od lito-
$ci, w sposob skrajny odbiera rzeczywistos¢, czgsto panicznie boi si¢ sytu-
acji porzucenia, ulega zaburzeniom psychosomatycznym''. Opisane ce-
chy, postawy i zachowania sa spowodowane brakiem wtasciwego $rodo-
wiska, w ktorym przebiegal proces socjalizacji. Mozna powiedzie¢, ze
tam, gdzie wspomniany proces przebiegal w sposob prawidlowy, oddzia-
tywania profilaktyczne nie sa konieczne.

Jednak dla tzw. grup ryzyka profilaktyka jest niezbgdna. Profilaktyka,
zgodnie ze wspoOtczesnymi tendencjami, skierowana jest na rozwo6j poza-
danych cech i umiejgtnosci, a nie, jak to bywalo uprzednio, na awersyjne
oddzialywania, majace na celu znieche¢cenie do zazywania $rodkow psy-
choaktywnych czy wchodzenia w inne zachowania kompulsywne. Jakie
zatem sa zatozenia i elementy tego typu programow? We wprowadzeniu
do programu profilaktycznego NOE, autorstwa K. Wojcieszka, czytamy:
, 1. Sytuacja duzej grupy oséb skupionych wokot wspolnego celu sprzyja
przyspieszeniu proceséw podejmowania decyzji waznych z punktu widze-
nia zapobiegania uzaleznieniu. 2. Sytuacja duzej grupy nie musi oznaczac
braku intymnos$ci i bliskosci. 3. Niektore przezycia intensyfikuja sig
w warunkach duzej grupy, a jednocze$nie zapewnia ona swoiste poczucie
bezpieczenstwa, umozliwiajac ukrycie si¢ w thumie. 4. W mtodych lu-
dziach istnieja poktady dobrej woli, swego rodzaju tesknota za wolnoscia
rozumiang jako wierno$¢ osobom, z pomini¢ciem rzeczy. 5. Zaproszenie
mtodego czlowieka do abstynencji, tak przeciez pozadane przez wycho-
wawcow, musi mie¢ charakter pozytywny, ukazujacy raczej realna, rado-
sna wizje niz obraz budzacy strach. 6. Mtody cztowiek ma prawo do pet-
nej prawdy o ryzyku alkoholowym i ma prawo uzyskac t¢ wiedz¢ w porg

1 Zob. M. Ry$, Konflikty w rodzinie niszczq czy budujq, Warszawa 1994. Por. M. Rys,

Psychologia maizenstwa w zarysie, Warszawa 1999, s. 96-103.
Cechy osoby wspotuzaleznionej, Materiaty Panstwowej Agencji Rozwiazywania
Problemoéw Alkoholowych.
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od os6b znaczacych. 7. Mozna odwroci¢ kierunek typowych naciskow
grupowych w strong pozytywna. 8. Decyzje o abstynencji trzeba rozpa-
trywac¢ pod katem osobistym, ktory trzeba uwzgledni¢ w indywidualne;j
pracy. 9. Najlepszym klimatem dla pracy profilaktycznej jest klimat obec-
nos$ci: mitosci (akceptacji), wiary (prawdy, otwarto$ci) 1 nadziei (wymiany
dobra). 10. W statym rozwoju do wolno$ci gldwna role odgrywaja znacza-
ce spotkania zmieniajace si¢ w obecnos$¢. Nie musza by¢ diugie, aby byly
wazne dla uczestnikow. 11. Papierkiem lakmusowym wtasciwej atmosfery
pracy jest klimat radosci, zabawy; miernikiem dobrej pracy jest w grupie
atmosfera radosci, zabawy” .

Autor programu zasady te okresla jako ,,do§wiadczenia zrodlowe”. Sa
one dobrym opisem tego, co powinno mie¢ miejsce na poziomie rodziny.
Tworzona jest grupa, bedaca $rodowiskiem odniesienia i wsparcia.
W sprzyjajacym otoczeniu pojawia si¢ u uczestnikow poczucie wolnosci,
radosci oraz chg¢ do zabawy, ptynaca z zaspokojenia potrzeby bezpie-
czenstwa i1 mitosci itd. W programie profilaktycznym Drugi elementarz
odnajdujemy w miejscu zasad Siedem Krokéw: ,,Krok 1 — poszukiwanie
szczg$cia — istnieja sprawy, dla ktorych warto zy¢ — milo$¢, wolnos$¢,
przyjazn, rados¢. Na drodze do tych wartosci cztowiek spotyka przeszko-
dy . Mozna uczy¢ si¢ sztuki znajdowania dobrych drég, pokonywania
przeszkod 1 omijania putapek. Krok 2 — chemiczna putapka — ludzie po-
szukuja szczg$cia 1 przyjemnosci nie tylko w mitosci, przyjazni, podrd-
zach 1 sukcesach. Siggaja takze po alkohol i1 inne $rodki chemiczne, ktore
dostarczaja chwilowych przyjemnosci, ale wciagaja w chemiczne putapki.
Czeste uzywanie alkoholu jest jak gra w karty z zawodowym oszustem.
Mozna zy¢ 1 nie pi¢. Mozna zabezpieczy¢ si¢ przed oszustwami alkoho-
lowymi. Krok 3 — uzywanie i naduzywanie — wigkszo$¢ klopotoéw, jakie
maja ludzie z powodu alkoholu i innych §rodkéw chemicznych, wynika
z naduzywania, czyli ze ztego uzywania. Mozna odr6zni¢ uzywanie od
naduzywania, jezeli cztowiek nauczy si¢ obserwowaé swoje kontakty
z tymi $§rodkami. Krok 4 — uzaleznienie jest $miertelna choroba — mozna
nauczy¢ sig rozpoznawacé, kiedy zabawa z alkoholem lub z inng substancja
zamienia si¢ w $miertelna chorobg. Osoba uzalezniona jest osaczona
1 bezsilna, ale nie chce tego uzna¢ i zmierza do samounicestwienia. Cala
jej rodzina jest uwiktana w te putapke. Jednak ratunek jest mozliwy. Krok
5 — alkohol i nasze uczucia — alkohol zmienia uczucia ludzi — tych, ktorzy
pija i tych, ktoérzy z nimi wspotzyja. Jak opiekowac si¢ swymi uczuciami
1 nie ,,zanieczyszcza¢” ich chemicznie? Jak broni¢ si¢ przed przykrymi
uczuciami wzbudzanymi przez ludzi pijacych? Krok 6 — czasem ludzie

2 K. Wojcieszek, NOE. Program profilaktyczny dla mlodziezy, Warszawa 1995, s. 14-

15.
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namawiaja innych, by robili co$, co nie jest dla nich dobre. Utrzymanie
wlasnej niezalezno$ci — odmawianie, bez psucia sobie kontaktow z kole-
gami, jest trudnym zadaniem, istnieje metoda uczenia sig tej umiejgtnosci.

Krok 7 — zdrowe i dobre zycie — kazdy z nas ma jedno zycie. Mozna
z niego robi¢ zty lub dobry uzytek. Zdrowe Zycie to dobre traktowanie
siebie 1 dobre wspotzycie z innymi. Jak by¢ przyjacielem dla samego sie-
bie? Jakie umiejetnosci sa potrzebne do wspotzycia z ludzmi?”'> W mysl
powyzszych zalozen, osoba mtoda uczestniczaca w programie nie tyle ma
zaspokoi¢ deficyty emocjonalne zwiazanie z brakiem realizacji potrzeb
w rodzinie pierwotnej, ile poszerzy¢ swoje pole §wiadomosci i zdoby¢
pewne niezbedne, dojrzate umiejetnosci, jak np. asertywne odmawianie.
Dziecko wychowywane w rodzinie prawidtowej powinno te umiejetnosci
naby¢ w kontakcie z rodzicami.

Natomiast w interpretacji programu PiON przez S. Grzelaka, dotycza-
cego ryzykownych zachowan seksualnych mlodziezy, odnajdujemy zato-
zenia wskazujace na koniecznos$¢ przyjecia obiektywnej hierarchii warto-
sci w wychowaniu miodego pokolenia. Seksualno$¢, w mys$l programu,
jest aspektem funkcjonowania czlowieka zwigzanym ze wszystkimi ptasz-
czyznami egzystencji — od fizycznej po etyczno-moralng. Seksualnosc¢ jest
tu ukazana jako wielkie dobro. Trzeba je chroni¢ i uczy¢ za nie odpowie-
dzialno$ci. Warto$¢ wspotzycia wynika z zaangazowania w nie fizyczno-
Sci, ale takze poziomu psychicznego i duchowego. Celem aktu seksualne-
g0 jest poglebienie intymnej wiezi oraz otworzenie sie na zycie'*. Powyz-
sze zalozenia maja wyrazny charakter aksjologiczny. Seksualnos$¢ jest
dobrem obiektywnym. Pamigtajmy, ze przekazywanie hierarchii wartosci
takze nalezy do zadan rodzicielskich.

I tak, w sensie negatywnym, mozna powiedzie¢, ze zjawisko powsta-
wania coraz wigkszej liczby programow profilaktycznych jest odpowie-
dzia na kryzys instytucji rodziny, tak szeroko obserwowany w naszej kul-
turze.

ZAKONCZENIE

Na bazie przyktadowych zatozen programéw profilaktycznych mozna
wskaza¢ takze podstawowe ich elementy. Dobrym schematem tego typu
zaje¢ jest konstrukcja programu Zanim sprobujesz. Zajgcia rozpoczynaja
si¢ informacja o $rodkach uzalezniajacych. Ten element psychoedukac;ji
jest ograniczony do minimum. Uzaleznienia sa przedstawione pod katem

B Drugi elementarz czyli Program Siedmiu Krokéw. Program Profilaktyki dla mlo-

dziezy, nauczycieli i rodzicow, Panstwowa Agencja Rozwiazywania Problemow Al-
koholowych, Warszawa 2000, s. 12-13.
Y S, Grzelak, Profilaktyka, dz. cyt., s. 40-41.
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mechanizmoéw obronnych, tj. natlogowego regulowania uczug¢, iluzji i za-
przeczen i rozproszonego ,,ja”, a nie w perspektywie bezposrednich kon-
sekwencji zachowan kompulsywnych'®. Ukazuje si¢ mozliwosci leczenia.
Szczegdlny nacisk ktadzie si¢ na nabycie umiejgtnosci psychologicznych,
ktérych deficyty owocuja uzaleznieniem. W ramach zajg¢ prowadzona jest
nauka asertywnej odmowy, odreagowania, relaksu. Mtodzi ucza si¢ racjo-
nalnych, samodzielnych wybordow, decyzji, takze w kwestii ochrony
i dbania o whasne zdrowie i zycie'®.

Wspoltczesny sposob prowadzenia profilaktyki uzaleznien jest skiero-
wany na zaspokojenie potrzeb, a takze na nabywanie umiejgtnosci inter-
personalnych. Nie jest to juz profilaktyka ,,awersyjna”, lecz dazaca do
stworzenia warunkdéw umozliwiajacych rozwoj osobowy. Taka perspek-
tywa dziatan profilaktycznych jest osadzona w antropologii personali-
styczncznej, a podstawowym zrodtem oddziatywania sa glgbokie relacje
osobowe.

Summary

PERSONAL GROWTH AND PREVENTION OF ADDICTIONS

The contemporary prevention of addictions is addressed to young peo-
ple. However, it consists of some specific subgroups concerning people
from dysfunctional families. A dysfunction of a family manifests itself in
many ways. Stress factor can be both, addiction of one of the family
members as well as the breakdown of the marriage. Moreover, a dysfunc-
tion can result from the lack of physical or emotional presence of a parent
and many other circumstances that cause a long-term stress.

The contemporary way of implementing prevention programmes fo-
cuses on compensating for deficits when it comes to the basic needs, but
also on acquiring interpersonal skills. It is no longer an “aversive” preven-
tion, but the one that aims at creating conditions that would enable a per-
sonal growth. Such perspective on prevention stems from personalistic
anthropology and its main source of influence are deep interpersonal rela-
tions.

Zob. J. Melibruda, Natogowa osobowos¢ naszych czasow. Mechanizmy uzaleznienia.
Wyktady dr J. Melibrudy w Remedium opracowala M. Bartosinska, Warszawa 1994,
s. 1-11.

16 Zob. Zanim sprobujesz, dz. cyt.
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Ks. Adam Romejko
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Uniwersytet Gdanski

Polityka austriackich zielonych
w kwestii kobiet

WSTEP. 1. GENEZA ZIELONYCH. 2. ZIELONI W AUSTRIACKIM
SYSTEMIE PARTYJNYM. 3. FRAUENPOLITIK JAKO GLOWNE
ZALOZENIE PROGRAMOWE ZIELONYCH. ZAKONCZENIE.

WSTEP

Jednym z popularnych tematow we wspotczesnym dyskursie obejmu-
jacym takie dziedziny, jak: polityka, spoteczenstwo, kultura, w tym reli-
gia, jest kwestia kobiety. Na to, w jaki sposob prowadzi sig¢ dyskusjg, jakie
przywotuje si¢ argumenty i proponuje rozwiazania, znaczaco wpltywaja
preferowane przez dyskutantoéw wartosci. Ciekawym przyktadem realizo-
wania frauenpolitik — polityki dotyczacej kwestii kobiety — jest Austria.
Kraj ten jest interesujacy z tego powodu, ze stanowi on przestrzen dysku-
sji przedstawicieli réznych nurtéw, od , konserwatywnych” po ,,postepo-
we”. Austria jest, co dla polskiego badacza ma znaczenie, krajem stoja-
cym pod znaczacym wplywem chrzescijanstwa, przede wszystkim za$
katolicyzmu. Biorac pod uwagg proponowane rozwigzania w ramach
frauenpolitik, Austria znajduje si¢ w europejskiej S$redniej, stanowiac
przyktad pogodzenia otwarcia si¢ na nowoczesnos¢ z jednoczesnym po-
szanowaniem tradycyjnych, sprawdzonych wartosci.

W niniejszym opracowaniu podjgto temat dziatalnosci politycznej au-
striackich zielonych, partii, ktéra w kwestii frauenpolitik jest obecnie pre-
kursorem. Idee przez nia propagowane znajduja (czgsciowe) odbicie
w austriackim zyciu politycznym oraz w spoteczenstwie. W opracowaniu
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przedstawiono najpierw genezg zielonych. Nastgpnie umiejscowiono ich
w systemie partyjnym Republiki Austrii. Na koncu zaprezentowano gtow-
ne zalozenia programowe zielonych, ze szczegdlnym uwzglednieniem
kwestii kobiety.

1. GENEZA ZIELONYCH

Zieloni, ktorzy kojarza si¢ z organizacja promujaca kwestie ekologicz-
ne, na terenie austriackim korzeniami siggaja przetlomu lat 60. 1 70. W tej
dekadzie podjgto dziatania majace na celu propagowanie w spoleczen-
stwie myslenia ekologicznego. W 1972 roku, w gabinecie Bruno Kre-
isky’ego, wskazano, ze ministerstwo zdrowia bgdzie zajmowato si¢ dodat-
kowo kwestiami zwiazanymi z ochrona srodowiska. Decyzja ta zbiegta si¢
z wydaniem w 1972 roku, na zlecenie Klubu Rzymskiego, studium pt. The
Limits to Growth, w ktorym m.in. przestrzegano przed nadmierna eksplo-
atacja zasobow naturalnych. Opracowanie to przyczynito si¢ do rozbudze-
nia w spoteczenstwie zachodnim zainteresowania kwestiami ekologicz-
nymi. Wazna baza ideologiczna zielonych byl ruch hipisowski, w ramach
ktorego w hasle ,,Make Love, not War” wyrazano nie tylko dezaprobate
dla dziatan wojennych, lecz posrednio negowano rozwoj technologiczny
1 niszczenie srodowiska naturalnego. W 1973 roku ukuto hasto aktywistow
na rzecz ochrony $srodowiska ,,Small is beautifull”. Jego ,,0ojcem” byt po-
chodzacy z Austrii filozof, Leopold Kohr (1909-1994)"

Kluczowym momentem dla powstania przyszlej partii zielonych
w Austrii byto zainicjowanie ruchu spotecznego sprzeciwu wobec decyzji
rzadowych, a dotyczacych rozwoju energetyki w kraju®. Socjaldemokra-
tyczny kanclerz Bruno Kreisky, poparty przez zwiazki zawodowe, organi-
zacje zrzeszajace przedsigbiorcoOw oraz przedstawicieli branzy energe-
tycznej, podjat decyzje budowy elektrowni atomowej w Zwentendorf,
miejscowosci lezacej ok. 60 km na pdtnoc od Wiednia. Akcja przeciwko
elektrowni atomowej otrzymata w 1976 roku zinstytucjonalizowana forme
w postaci Inicjatywy Austriackich Przeciwnikow Elektrowni Atomowe;j
(niem. Initiative Osterreichischer AKW-Gegner). Peita ona funkcje ,,or-
ganizacji-parasola”, skupiajacej rézne ugrupowania, w tym skrajnie lewi-
cowe. W 1977 roku liderem ruchu zostat profesor geologii Alexander
Tollman (1928-2007). Stat si¢ on znany po tym, jak wyrazil opinig, ze
planowana elektrownia stanie na terenie sejsmicznie niestabilnym. Potrafit

' 0. Pruckner, Eine kurze Geschichte der Griinen, Ereignisse, Personlichkeiten, Jah-

reszahlen, Wien 2005, s. 10.

Ruch ten wspieraly prominentne osobistosci austriackiego zycia politycznego, kultu-
ralnego i naukowego, m.in. Konrad Lorenz (1903-1989), zoolog i ornitolog, laureat
Nagrody Nobla. Zob. tamze, s. 13.
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on skutecznie prezentowa¢ idee ruchu w mediach. 5 listopada 1978 roku
odbyto si¢ ogdlnokrajowe referendum, w ramach ktorego 50,47% uczest-
nikow opowiedzialo si¢ przeciw wykorzystaniu w energetyce technologii
atomowej. Dziatania, ktore doprowadzily do przeprowadzenia ww. refe-
rendum, zieloni postrzegaja jako moment ujawnienia si¢ sit spotecznych,
ktore pozniej staty sie fundamentem dla powstania ich partii’.

Zwycigstwo ruchu antyatomowego bylo jednoczesnie jego koncem.
Niechg¢ do energii atomowej zgromadzita ludzi o pogladach na tyle réz-
nych, ze nie byli oni w stanie stworzy¢, na co liczono, zielonej partii. Sy-
tuacje t¢ opisano nastgpujacym stwierdzeniem: ,(...) die Anti-AKW-
Bewegung zerfiel in hunderte Atome”*. Jedynie w Salzburgu stworzono
bardziej trwate struktury. W ramach akcji Ratujcie Salzburg (niem. Rettet
Salzburg) udato si¢, w czasie wyborow samorzadowych w 1977 roku,
wprowadzi¢ dwoch przedstawicieli do rady miejskiej Salzburga. Startowa-
1i oni z Listy Obywatelskiej (niem. Biirgerliste), ktora uzyskata 5,6% po-
parcia. W kolejnych wyborach samorzadowych w Salzburgu (1982) Lista
Obywatelska zdobyla poparcie w wysokosci 17,7%, ktore przetozylo sig
na 7 mandatow”.

Odniesiony sukces stanowit impuls do utworzenia dwoch organizacji.
Pierwsza byla Austriacka Lista Alternatywna (niem. Alternative Liste Os-
terreich), druga za$ Austriaccy Zjednoczeni Zieloni (niem. Vereinte Griine
Osterreichs, VGO). Oba ugrupowania wptynely na realizacje zielonej poli-
tyki przez kolejne lata. ALO powstata 5 listopada 1982 roku w Grazu. Jej
cztonkowie rekrutowali si¢ spos$rod dziataczy antyatomowych oraz akty-
wistOw na rzecz trzeciego $wiata, pokoju i kobiet. W Wiedniu dotaczyli
do nich lewicowo zorientowani studenci. VGO powstali miesiac pozniej —
2 grudnia 1982 roku. Ich cztonkowie pochodzili ze srodowisk mieszczan-
skich, ktore byly aktywne w ruchu przeciwko budowie elektrowni atomo-
wej w Zwentendorf. W ramach VGO postulowano dziatania na rzecz
ochrony $rodowiska naturalnego. Cztonkowie ALO mieli szersze plany —
chcieli zaangazowac si¢ na rzecz przemiany stosunkow spotecznych. Na
wz6r niemieckich zielonych postulowano: ekologig, solidarnos¢, tzw. ba-
zowa demokracje, wolno$¢ od przemocy. Pochodzacy z Wiednia mieli
wyraznie lewicowe poglady, za$ ci z innych landéw charakteryzowali si¢
pogladami typowymi dla partii $rodka®.

3G, Jordan, Die Griine Alternative: woher sie kommt, Kurzer Abriss iiber die Vorge-

schichte bis zum Einzug der Griinen in den osterreichischen Nationalrat 1986, s. 1,
http://www.gruene.at/uploads/media/vorgeschichte.pdf, (22.02.2008); O. Pruckner,
Eine kurze Geschichte..., dz. cyt., s. 14-15.

Ruch przeciwko elektrowni atomowej rozpadt si¢ na setki atomow.

O. Pruckner, Eine kurze Geschichte..., dz. cyt., s. 16-17.20.

8 G. Jordan, Die Griine Alternative..., dz. cyt., s. 1-2.
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Korzystnym momentem dla zielonych byt spadek poparcia dla socjal-
demokratow, efektem ktérego byla rezygnacja Bruno Kreisky’ego z urze-
du kanclerskiego w 1983 roku. W czasie wybordw parlamentarnych 24
kwietnia 1983 roku ALO i VGO wystartowaty oddzielnie, co spowodowa-
to, Ze nie udalo im si¢ zdoby¢ mandatu poselskiego. Byloby to mozliwe,
gdyby startowaty razem oraz gdyby nie funkcjonowaty drobne ugrupowa-
nia polityczne, odwolujace si¢ do ideologii zielonych, ktore odbieraty im
glosy. Impulsem do podjecia dzialan zjednoczeniowych byly protesty wo-
bec budowy hydroelektrowni w lezacym nad Dunajem, w poblizu granicy
austriacko-stowackiej, Hainburgu. Zjednoczenie réznych zielonych ugru-
powan byto niezbedne, aby osiagna¢ sukces wyborczy w ramach zblizaja-
cych si¢ wyborow parlamentarnych. Na przetomie 1985 i 1986 roku utwo-
rzono Parlamentarna Inicjatywe Obywatelska (niem. Biirgerinitiative Par-
lament, BIP). Jej inicjatorem byt Glinther Nenning, byty dziatacz socjal-
demokratyczny, oraz aktywisci na rzecz referendum przeciw hydroelek-
trowni w Hainburgu. Poczatkowo planowano, by BIP byla rodzajem plat-
formy wyborczej. Faktycznie jednak, nie bez trudnosci, podjeto kroki ma-
jace na celu przeksztalcenie jej w organizacje’.

Zaplanowano, ze zjednoczenie nastapi w ramach kongresu w paz-
dzierniku 1986 roku. Dziatania zjednoczeniowe przyspieszono ze wzgledu
na wczesniejsze wybory parlamentarne. Pierwotnie miaty si¢ one odby¢
wiosng 1987 roku. Faktycznie za§ miaty miejsce 23 pazdziernika 1986
roku. By wykorzysta¢ zielony elektorat, podj¢to decyzje o utworzeniu pod
kierunkiem Fredy Meissner-Blau, ktéra w maju 1986 roku bez powodze-
nia walczyla o fotel prezydencki (uzyskata 5,5% poparcia), nowej partii
politycznej. Powstate we wrzes$niu ugrupowanie nazwano Zielona Alterna-
tywa — Lista Fredy Meissner-Balu ,,ZIELONI” (niem. Die Griine Alterna-
tive — Liste Freda Meissner-Blau ,, GRUNE ). W 1990 roku nazwe zmie-
niono na Zielona Alternatywa — Zieloni w Parlamencie (niem. Die Griine
Alternative — Griine im Parlament). Od 1993 roku partia nazywa si¢ Zie-
loni — Zielona Alternatywa (niem. Die Griinen — Die Griine Alternative)®.

Jednym z waznych tematoéw wyborczych zielonych byto zatrucie Renu
przez koncern chemiczny Sandoz z Bazylei oraz kwestia kupna i uzytko-
wania mysliwcow przechwytujacych’. W ramach wyboréw zielonym,
ktorzy uzyskali 4,8% glosow, udato si¢ zdoby¢ osiem mandatéw. Socjal-
demokraci zdobyli 43,1% gltosow (80 mandatow), zas ludowcy i wolno-
sciowcy odpowiednio: 41,3 (77) 19,7 (18). Zieloni oczekiwali wigkszego
poparcia. W pdzniejszych wyborach parlamentarnych systematycznie uzy-

Tamze, s. 2-3.
Tamze, s. 5.
Tamze.
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skiwano coraz lepsze wyniki'’. Obecnie w tawach parlamentarnych zasia-
da 21 przedstawicieli zielonych'".

Od 1997 roku liderem zielonych jest Alexander Van der Bellen (ur.
1944), profesor ekonomii na Uniwersytecie Wiedenskim. Wskazuje sig, ze
wsrod ,,p6znych powotan” w austriackiej polityce odnidst on najwigksze
sukcesy. Podkresla sig, ze nie bedac cztowiekiem mocnych stow, stanowi
silng osobowos¢ polityczna. Jego najwigkszym sukcesem miato by¢ utwo-
rzenie koalicji rzadowej z ludowcami w 2002 roku. Obecnie numerem
dwa w partii zielonych jest Eva Glawischnig (ur. 1969), pochodzaca
z Karyntii prawniczka. Od 1999 roku pehni funkcj¢ postanki. Poniewaz
czesciej niz Van der Bellen jest obecna w mediach masowych, w $wiado-
mosci wielu Austriakéw funkcjonuje jako najwazniejsza osoba w partii'”.

2. ZIELONI W AUSTRIACKIM SYSTEMIE PARTYJNYM

Biorac pod uwage dziatanie austriackich ugrupowan politycznych,
mozna wskaza¢, ze tamtejszy system partyjny charakteryzuje sig stabilno-
scia. Funkcjonujace obecnie organizacje partyjne korzeniami siggaja Il
pot. XIX w. Poczawszy od lat 60. XX w. mamy do czynienia z obozami
politycznymi, ktore charakteryzuja si¢ ideologicznie okreslonag i spojna
polityka. Cele polityczne realizowane sa w ramach skutecznie funkcjonu-
jacych organizacji partyjnych'’.

Ogo6lnie rzecz biorac, w minionych dekadach mozna wskaza¢ trzy
obozy polityczne. Dwa pierwsze sa porownywalne co do wielkosci, trzeci
jest zas mniejszy. Nurt chrze$cijansko-konserwatywny reprezentowany
jest przez ludowcéw — Austriacka Partic Ludowa (niem. Osterreichische
Volkspartei, OVP). Ludowcy stanowia typowa partie chadecka. Kontynu-
uje ona dzialalno$¢ powstatej w 1880 roku Partii Chrzescijansko-
Spotecznej. Ludowcy preferuja wartosci konserwatywne, nawiazujace do
katolickiej nauki spotecznej Kosciota, w tym godno$¢ cztowieka, solidar-
nos¢, zasade subsydiarnosci, podkreslenie wartosci rodziny, kobiety 1 jej
udzialu w zyciu zawodowym i spotecznym. Ludowcy podkreslaja, ze sa

" Por. P. Czary, B. Nalezinski, Wstep, w: Federalna Ustawa Konstytucyjna Republiki

Austrii, tam. z niem P. Czarny, B. Nalezinski, Warszawa 2004, s. 29.

Informationen  iiber die  Nationalratswahlen am 1.  Oktober 2006,
http://www.parlament.gv.at/NR/NRWAHL2006/Informationen%20%C3%BCber%?2
0die%20Nationalratswahlen%202006 Portal.shtml, (3.03.2008).

2 0. Pruckner, Eine kurze Geschichte..., dz. cyt., s. 68.73.83.

E. Talos, Das politische System in Osterreich, Wien 2000, s. 22.
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ugrupowaniem ogolnonarodowym i nowoczesnym, ze stanowia gwaranta
umiarkowania i stabilizacji'’.

Reprezentantem obozu socjaldemokratycznego jest Socjaldemokra-
tyczna Partia Austrii (niem. Sozialdemokratische Partei Osterreichs,
SPO). Pierwsza partia socjaldemokratyczna powstata na terenie austriac-
kim w 1889 roku. Obecni socjaldemokraci stanowia nowoczesng parti¢
zachodnioeuropejska. W ich programie mozna znalez¢ takie hasla, jak:
wolno$¢, rownos¢, sprawiedliwosé, solidarnosé. Znawcey podkreslaja, ze
na poziomie programowym nie ma znaczacych rdznic pomigdzy lu-
dowcami i socjaldemokratami, szczegolnie od czaséw Bruno Kreisky
(przewodniczacego SPO w latach 1967-1983). M.in. dzieki jego osobistej
znajomosci z kard. Franzem Konigiem dokonano normalizacji stosunkow
z Kosciotem katolickim"”.

Poglady niemiecko-narodowe wyznaje Austriacka Partia Wolno$ciowa
(niem. Freiheitliche Partei Osterreichs, FPO). Jej poczatki zwiazane sa
z powstalym w 1949 roku Zjednoczeniem Niezaleznych. Pod obecna na-
zwa ugrupowanie funkcjonuje od 1956 roku. Szczegolnie popularne byto
w latach 90., m.in. dzigki wyrazaniu niecheci wobec Unii Europejskiej
i cudzoziemcow zamieszkujacych w Austrii'®. W 2005 roku dokonano
roztamu. Powstata nowa formacja — Sojusz Na Rzecz Przyszto$ci Austrii
(niem. Biindnis Zukunft Osterreich, BZO). Obie partie okreslane sa jako
narodowo-konserwatywne, z tym ze FPO blizsza jest pozycjom skrajnie
prawicowym.

System partyjny w Austrii okreslany byl mianem typu dwa i pot lub
kulejacego'’. Zycie polityczne zdominowane bylo i nadal jest przez dwie
najwigksze partie: ludowa i socjaldemokratyczna. Zdecydowanie mniejszy
wptyw mieli wolnoéciowi. Koalicja OVP-SPO okreslana jest mianem
wielkiej. W ramach niej lukratywne stanowiska w panstwie rozdzielane sa
proporcjonalnie do uzyskanego wyniku wyborczego (niem. Proporzprin-

R. Alberski, Austriacka Partia Ludowa w systemie partyjnym Republiki Austrii,
w: Chrzescijanska demokracja we wspoiczesnym swiecie, red. K. Krzywicka, E. Ol-
szewski, Lublin 1999, s. 106-109.

Sozialdemokratische Partei Osterreichs, w: Osterreich Lexikon in drei Bénden, red.
E. Bruckmiiller, t. 3, Wien 2004, s. 231; por. SPO, Das Grundsatzprogramm, Wien
1998, s. 5-8; Grundsatzprogramm, Beschlossen am 30. ordentlichen Parteitag der
osterreichischen Volkspartei am 22. April 1995 in Wien, Wien 1998, s. 5-9. Teksty
ww. programéw sa dostgpne na stronach internetowych: http://www.spoe.at/ bil-
der/d251/spoe_partei_programm.pdf oraz http://www.oevp.at/download/000298.pdf,
(3.03.2008).

P. Czarny, B. Nalezinski, Wstep, dz. cyt., s. 25.

E. Talos, Das politische System..., dz. cyt., s. 22.
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zip)'®. Zdarzalo sig, ze ww. ugrupowania tworzyly rzad jednopartyjny lub
w ramach tzw. matej koalicji (ludowcy lub socjaldemokraci z FPO)".
Panujacy uklad rzadowy skutkuje tym, ze wiele waznych urzedow pan-
stwowych znajduje si¢ praktycznie w tych samych rekach. Do obyczaju
politycznego weszto, ze jedne urzedy lub firmy obsadzane sa ludzmi z
partii ludowej, inne z socjaldemokratycznej. Sytuacja polityczna w Austrii
stanowi okazje do zartow?’ a takze do powazniejszych dziatan. Proby do-
konr;l{lia zmian, ktoére podejmowano, nie przyniosty konkretnych rezulta-
tow” .

Nowoscia na scenie politycznej sa zieloni. Pierwszy raz wprowadzili
do liczacego 183 czlonkow austriackiego parlamentu o$miu deputowa-
nych w 1986 roku. Podkresla sig, ze po raz pierwszy od 1959 roku do par-
lamentu dostali si¢ przedstawiciele czwartej sity politycznej. Nie wptyneto
to jednak w znaczacy sposob na zmiang panujacego w Austrii systemu
partyjnego®*. W pordéwnaniu z OVP, SPO, FPO i BZO zieloni stanowia
parti¢ o specyficznym sposobie funkcjonowania. Cigzar zycia partyjnego

Zasada ta funkcjonuje od 1945 roku; zob. H. Wereszycki, Historia Austrii, Warsza-
wa-Krakow-Gdansk-L.6dz 1986, s. 306.

W okresie powojennym rzadzity nastepujace koalicje/ ugrupowania partyjne: OVP-
SPO-KPO (1945-1947); OVP-SPO (1947-1966); OVP (1966-1970); SPO (1970-
1983); SPO-FPO (1983-1987); OVP-SPO (1987-2000); OVP-FPO/BZO (2000-
2007; od 2005 r. FPO, jako BZO). Zob. Koalition, w: Osterreich Lexikon in drei
Biinden, red. E. Bruckmiiller, t. 2, Wien 2004, s. 214.

Nt. panujacego w Austrii uktadu partyjnego opowiadano m.in. nastgpujacy dowcip:
,,Prosze panstwa! (...) Kiedy jedna partia rzadzi, a druga jest w opozycji do niej — to
demokracja. Kiedy jest tylko jedna partia rzadzaca — to dyktatura. Ale kiedy sa dwie
partie w stosunku do siebie opozycyjne i obie rzadza — to Austria”. Cyt. za R. Katu-
za, Wiedenskie ABC, Warszawa 1979, s. 49.

Jorg Haider, od 1999 roku prezydent Landu Karyntia, jeden z lideréow FPO, a obec-
nie BZO, wyrazil na ten temat nastepujaca opinig: ,,Das System ist rot-schwarz,
gepragt vom Gruppenegoismus mit reduzierter Demokratie. Und genau dieses Sys-
tem fordere ich seit Jahrzehnten heraus, indem ich die Menschen ermuntere, aus ei-
ner selbst verschuldeten Unmiindigkeit herauszutreten. (...) Es ist gar nicht einfach,
das starre rot-schwarze Kartell in allen Bereichen aufzubrechen, wenn man mit ei-
nem Partner in der Regierung sitzt, der seit Jahrzehnten fiir Architektur und Wartung
dieses Systems mitverantwortlich ist. Unter der Decke funktionieren die alten rot-
schwarzen Seilschaften ja prachtig. Die politische Farbenlehre gilt noch immer, wie
die Beispiele zeigen: roter ARBO — schwarzer OAMTC; rotes BFI — schwarzes
WIFTI; rote Gebietskrankenkasse — schwarze Bauernsozialversicherungen. Und in den
zentralen Institutionen der Republik wie der OeNB gibt es immer nur Machtent-
scheidungen zwischen Rot und Schwarz. Andere politische Couleurs oder parteiun-
gebundene Menschen haben Seltenheitswert”. Cyt. za A. Worm, Ein Streitgesprdich
mit Jorg Haider, Wien 2005, s. 10.

A. Pelinka, Das politische System Osterreichs, w: P. Dusek, A. Pelinka, E. Weinzirl,
Zeitgeschichte im Aufvif3, Osterreich seit 1918, Wien 1988, s. 311.
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spoczywa nie na partii, lecz na klubie parlamentarnym®. Wazna prze-
strzenig zycia partyjnego sa media, zwlaszcza w okresie przedwyborczym.
Wynika to z faktu, ze zieloni nie sa liczni. Do partii nalezy ok. 4,3 tys.
cztonkéw (dane z 2005 roku), podczas gdy do ludowcoéw — 600 tys., so-
cjaldemokratow — 400 tys., a wolnosciowcoOw (przed roztamem w 2005
roku) — 50 tys**. Biorac pod uwage niewielka ilo§¢ dziataczy partyjnych,
zieloni uzyskuja niemale dotacje finansowe z budzetu panstwa. W 2007
roku otrzymali 1,8 mln euro, podczas gdy socjaldemokraci i ludowcy od-
powiednio 5,2 15,1 min euro”.

Obok ww. ugrupowan partyjnych funkcjonujacych w Austrii mozna
wskaza¢ jeszcze na dwa: Komunistyczna Partia Austrii (niem. Kommunis-
tische Partei Osterreichs, KPO) i Forum Liberalne (niem. Liberales Fo-
rum). Pomimo ze w okresie powojennym radzieckie wtadze okupacyjne
popieraty komunistow, nie zdobyli oni tamtym czasie ani w okresie poz-
niejszym realnych wptywow. Po raz ostatni weszli do parlamentu w 1956
roku, zdobywajac trzy mandaty. Poczawszy od wyboréw w 1959 roku az
do dnia dzisiejszego sa tam nieobecni®®. Przedstawiciele Forum Liberal-
nego zasiadali w parlamencie w latach 90. minionego stulecia. W wybo-
rach w 1994 roku zdobyli 11 mandatow, a wyborach majacych miejsce
rok pozniej — 10°7. Obecnie komunisci i liberalni nie maja znaczenia na
austriackiej scenie polityczne;.

Proces zaktadania partii nie jest w Austrii skomplikowany. Generalnie
w kraju panuje przekonanie o tym, ze mozliwos¢ zaktadania partii poli-
tycznych jest istotnym wyznacznikiem zycia demokratycznego. Pierwsze
uregulowania wydane w powojennej Austrii przez parlament, a dotyczace
m.in. sposobu zakladania partii politycznych, pochodza z 1975 roku®.
Obowiazuja one z niewielkimi zmianami do dnia dzisiejszego. Aby zato-
zy¢ nowa parti¢ nalezy opracowac statut, w ramach ktdérego zaprezento-
wana zostanie struktura organizacyjna partii, w tym organy ja reprezentu-
jace, oraz prawa i obowiazki cztonkéw. Obowiazkowe jest opublikowanie
statutu i ztozenie go w Ministerstwie Spraw Wewngtrznych. W momencie
ztozenia statutu w MSW partia otrzymuje osobowo$¢ prawna. Przyjmuje

O. Pruckner, Eine kurze Geschichte..., dz. cyt., s. 47.

Tamze, s. 87.

® Parteienforderung (1995-2007), http://www.bundeskanzleramt.at/Docs/2007/7/11/
parteienfoerderung.pdf, (25.03.2008).

J. Kozenski, Austria 1918-1968, Dzieje spofeczne i polityczne, Poznan 1970,
s. 244.246.

P. Czarny, B. Nalezinski, Wstep, dz. cyt., s. 29.

Bundesgesetz vom 2. Juli 1975 iiber die Aufgaben, Finanzierung und Wahlwerbung
politischer Parteien (Parteigesetz), Bundesgesetzblatt fiir die Republik Osterreich
(1975), s. 1719-1722.
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sig, ze dzialalno$¢ partyjna nie moze podlega¢ ograniczeniom™. Wyjat-
kiem jest dziatalno$¢, w ramach ktérej propaguje si¢ ideologie narodowo-
socjalistyczna. Jest ona prawnie zakazana w oparciu o art. 1, par. 3 prawa
zakazujacego (niem. Verbotsgesetz) Prawo to obowiazuje od 1945 r. Kil-
kakrotnie bylo one nowelizowane. Ostatnie zmiany wprowadzono w 1992
roku’. Nieskomplikowany proces zakladania partii politycznych skutkuje
ich iloscia — jest ich ponad 400. Realne znaczenie dla Zycia politycznego
w Austrii ma obecnie pig¢ ugrupowan: OVP, SPO, FPO, BZO i zieloni®'

3. FRAUENPOLITIK JAKO GLOWNE ZALOZENIE
PROGRAMOWE ZIELONYCH

Program zielonych stanowi ideowa kontynuacj¢ ruchow ekologicz-
nych z przetomu lat 70. i 80. Stopniowo jest on wzbogacany o nowe tema-
ty, w tym zwiazane z frauenpolitik. Obecnie obowiazujacy program zielo-
nych zostal przyjety na kongresie w dniach 7-8 lipca 2001 roku’>. Ponizej
zaprezentowano gldwne treSci zawarte w programie, ktore uzupetniono
o informacje pochodzace m.in. z najnowszych raportow nt. kwestii kobie-
ty>>. Oceniajac polityke zielonych, nalezy mie¢ na uwadze, ze stanowia
oni parti¢ opozycyjna. Na poziomie ogoélnokrajowym zieloni nie mieli
okazji, by rzadzac przetozy¢ pomysty na konkretne czyny. Bycie w opo-
zycji daje komfort formutowania mocnych opinii**. W ramach partii dzia-
fa dziewig¢ podorganizacji (niem. Teilorganisationen), ktore skupiaja
przedstawicieli roznych grup zawodowych i spotecznych. Dziatalnoscia

¥ Art. 1, par. 1, p. 3-4.

¥ Verfassungsgesetz vom 8. Mai 1945 iiber das Verbot der NSDAP (Verbotsgesetz),
Staatsgesetzblatt fiir die Republik Osterreich (1945), s. 19-22; Bundesverfassungsge-
setz, mit dem das Verbotsgesetz gedndert wird (Verbotsgesetznovelle 1992), Bundes-
gesetzblatt fiir die Republik Osterreich (1992), s. 743.

E. Talos, Das politische System..., dz. cyt., s. 22.

Grundsatzprogramm der Griinen Beschlossen beim 20. Bundeskongress der Griinen
am 7. und 8. Juli 2001 in Linz, http://www.gruene.at/uploads/media/ grundsatzpro-
gramm?2001_03.pdf, (23.02.2008).

Sa to nastgpujace opracowania: B. Weinzinger i in., Griiner Frauenbericht
2006/2007, Wien 2007 oraz B. Weinzinger i in., Griiner Frauenbericht 2008, Wien
2008. Pierwszy Frauenbericht wydany zostat w 2004 roku.

Obecnie ostro$¢ ocen jest stopniowo tagodzona. Wynika to z faktu, ze zieloni stano-
wig parti¢ ,,dobrze zadomowiona” w austriackim zyciu politycznym. Szczegdlnym
powodem do bardziej wywazonych wypowiedzi byta mozliwo$¢ zbudowania w 2002
roku koalicji rzadowej z ludowcami. Ostatecznie kolacji nie zawiazano i ludowcy
rzadzili samodzielnie. Zob. G. Jelinek, Aus Triimmern ins Zentrum Europas, w: Os-
terreich, Die Zweite Republik, red. W. Miick, Wien 2004, s. 68. Wigcej nt. przewi-
dywanych efektow a wynikajacych z zawiazania koalicji zielonych i ludowcow zob.
Die ckosoziale Wende? Perspektiven und Horizonte einer schwarz-griinen Politik,
red. A. Dolak i in., Norderstedt 2004.
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obejmuja one caty kraj. Wyjatkiem sa organizacje zrzeszajace kobiety,
ktore funkcjonuja w Wiedniu i Salzburgu®”.

W preambule do programu zapisano, ze solidarne spoleczenstwo wol-
nych ludzi w nienaruszonym s$rodowisku jest wizja zielonych. Wizja ta
jest pojmowana nie jako stan idealny, ktérego nie mozna osiagna¢, lecz to,
co jest mozliwe do zrealizowania. Baza spoteczna zielonych sa m.in. na-
stepujace grupy: organizacje studenckie, kobiece, stowarzyszenia na rzecz
ochrony $rodowiska, na rzecz pokoju, na rzecz ochrony praw obywatel-
skich, krytyczni chrze$cijanie, naukowcy 1 dzialacze zwiazkowi oraz sta-
nowiacy réznego rodzaju mniejszosci.

Zieloni czuja sig przedstawicielami europejskiej nowoczesnosci. Po-
pieraja tolerancjg, wolno$¢ jednostki oraz szanuja rézne modele Zyciowe
bedace czescia spoteczno-liberalnej tradycji. Jednoczesnie nawiazuja do
socjalistycznych utopii zwiazanych z sprawiedliwo$cia 1 solidarno$cia.
Poniewaz jednostkowy czlowiek jest istota jedyna w swoim rodzaju, dla-
tego tez nie do zaakceptowania sa jakiekolwiek proby ,,zaszufladkowania”
go przy pomocy réznych kryteriow, w tym zwiazanych z pochodzeniem,
plcia, religia, stanem zdrowia. Zieloni respektuja kazde dziecko, kobietg
1 megzczyzng. Ludzie maja prawo decydowac o sobie w sposob wolny, bez
przypisywania im ro6l czy innych ograniczen ich talentow i zdolnos$ci. Po-
stuluje si¢ indywidualna wolnos¢ 1 solidarna odpowiedzialnos¢. Wolnos¢
nie moze by¢ realizowana kosztem rownos$ci i na odwrot.

Wartosci, ktorymi zyje cztowiek, sa wynikiem wzajemnych umow,
rozwoju spolecznego oraz wyrazem panujacego modelu wtadzy. Wartos$ci
nie istnieja a priori, tzn. nie maja absolutnego (w ziemskim i boskim sen-
sie) charakteru. Ze sceptycyzmem, zdaniem zielonych, nalezy odnies¢ si¢
do prob popularyzowania uniwersalnych systeméw Swiatopogladowych
czy prawdy o charakterze absolutnym?°.

Odnoszac si¢ podstawowych warto$ci wyznawanych przez zielonych
wskazano, ze sa oni partia: 1. ekologiczna; 2. solidarna; 3. popierajaca
prawo do samookreslenia; 4. popierajaca bazowa demokracje, 5. wolna od
przemocy; 6. feministyczna.

Solidarno$¢ rozumiana jest przez zielonych jako wspolne interesy,
wzajemne powiazania, w tym pomoc. Swiadomo$é potrzeby solidarnego
spoleczenstwa opiera si¢ na przekonaniu o prawie do roéwnych szans zy-
ciowych. By mowi¢ o spoleczenstwie solidarnym nie wystarczy ograni-
czy¢ si¢ do apelowania w tym wzgledzie do ,,Judzkich sumien”. Niezbed-
ne jest nadanie idei solidarnosci zinstytucjonalizowanych form. Ideg soli-
darnosci zieloni wigza z prawem jednostki do samookreslenia. Przy pra-

3 Teilorganisationen &  Friends, http://www.gruene.at/partei/teilorganisationen/,

(26.03.2008).

3% Grundsatzprogramm der Griinen..., dz. cyt., p. 1.
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wie do samookre$lenia akcentuje sig, ze kazdy cztowiek ma prawo do te-
go, by wedle witasnego uznania ksztaltowaé zycie osobiste. Nie ma tu
miejsca na skrgpowanie czy lgki natury egzystencjalnej. By samookresle-
nie bylo realizowalne, niezbedne jest bezpieczenstwo materialne, ochrona
sfery prywatnej, moznos$¢ udzialu w Zyciu spotecznym, zakaz dyskrymi-
nacji i poparcie grup dyskryminowanych. Postulat udziatu w zyciu spo-
tecznym realizowany jest w ramach koncepcji bazowej demokracji, ktora
oznacza, ze jednostka ma prawo do brania udzialu w procesie decyzyjnym
w wymiarze lokalnym oraz ogolnokrajowym. Spoteczenstwo nie moze si¢
ogranicza¢ do decydowania przy okazji roznego szczebla wyborow>’. Od-
noszac si¢ do wolnosci od przemocy, podkresla si¢ potrzebe kultywowania
kultury, w ramach ktorej przemoc jest negowana na poziomie zaré6wno
panstwowym, jak i jednostkowym. Droga do tego ma by¢ dialog pomig-
dzy rownymi’®.

Interesujace sa stwierdzenia nt. feminizmu, ktéry stanowi, zdaniem
zielonych, wyrdznik tej partii na tle innych sit politycznych. Cecha cha-
rakterystyczna minionych tysiacleci jest ucisk kobiety 1 wypchnigcie zen-
skiej czeséci ludnos$ci z zycia spotecznego. Kobiety zepchnigto do sfery
tego, co prywatne i nieracjonalne. Dlatego tez spoteczno$¢ patriarchalna
cechowata si¢ pewna dwusferowoscia. To, co prywatne, naznaczone bylo
obecnoscia kobiety oraz elementu irracjonalnego, a to, co publiczne, tym,
co zwiazane z mgzczyzna i racjonalne.

Feminizm oznacza dla zielonych specyficzna krytyke obejmujaca cale
spoteczenstwo, w tym systemy patriarchalne, takie jak militaryzm, kapita-
lizm, neoliberalizm, a takze patriarchalne struktury na uniwersytetach,
ko$ciotach i panstwie. Dzieje ludzkosci to dzieje dyskryminacji kobiety, to
dzieje wytaczenia z zycia spotecznego potowy ludzkosci. Zadaniem zielo-
nych jest przezwycigzenie tych struktur. Pomimo Ze formalnie uznano
w wielu krajach rowno$¢ kobiety 1 mezczyzny, to jednak nierzadko ujaw-
nia si¢ jej brak. Kobiety i mgzczyzni powinni mie¢ taki sam udziat w zy-
ciu spotecznym, taka sama mozno$¢ decydowania o nim. Biorac pod uwa-

3 Wskazywano, ze w celu realizacji demokracji bazowej nalezy skorzystaé z roznych

narzedzi. Jednym z nich miata by¢ zasada rotacji. Dziatacze zajmujacy wysokie
urzedy partyjne mieli po pewnym czasie wraca¢ na nizsze pozycje. Zrezygnowano
z tego pomystu i jemu podobnych, oceniajac je jako nieprzydatne w procesie budo-
wania organizacji partyjnej. Zob. O. Pruckner, Eine kurze Geschichte..., dz. cyt.,
s. 40.

Grundsatzprogramm der Griinen..., dz. cyt., p. 2. W kwestii przemocy mozna wska-
za¢ na przyklady konkretnych rozwiazan proponowanych przez zielonych. Kobietom
bedacym ofiarami przemocy nalezy zapewni¢ pomoc np. w postaci mieszkan. Postu-
luje si¢ utatwienia w zdobyciu azylu dla imigrantek. Jednym z waznych powodow
udzielenia azylu jest ucieczka przed praktyka obrzezania kobiet, tzw. infibulacja.
Zob. B. Weinzinger i in., Griiner Frauenbericht 2006/2007, dz. cyt., s. 78-80.
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g¢ oczekiwane przemiany, niezbgdnym jest nie tylko zamiana relacji po-
migdzy kobieta a me¢zczyzna, lecz takze catkowite przeorientowanie zycia
spolecznego™ .

Kwestii polityki dotyczacej kobiety poswigcono znaczna uwage
w szdéstym punkcie trzeciego rozdzialu programu partyjnego zielonych.
Paragraf ten zostat zatytulowany: Frauenpolitik — Genderpolitik. Wskaza-
no w nim, ze struktury pracy, gospodarki i polityki sa naznaczone specy-
ficznym, a zwiazanym z plcia, podziatem na role. Powoduje to utrudnienia
w rozwoju 1 realizacji plandw zyciowych poszczegdlnych jednostek,
w tym przede wszystkim kobiet. Postuluje si¢ nie tylko zmiang sposobu
myslenia, lecz réwniez struktur, w ktorych cztowiek funkcjonuje. Rowne
wspotzycie obu plci bedzie mozliwe od warunkiem, ze odrzuci sig patriar-
chalne struktury.

Celem polityki genderowej zielonych jest demokratyczna spoltecznosc,
w ramach ktorej kobiety 1 mezczyzni moga decydowaé o swoim zyciu
oraz ktora opiera si¢ o warto$ci feministyczne. Czym$ nieodzownym
w takim spoteczenstwie jest pokonanie wszelkiej dyskryminacji, np. sek-
sizmu. Podkresdla sig, ze kobietom nalezy umozliwi¢ nieskrgpowana reali-
zacj¢ planéw zyciowych bez zmuszania ich do kierowania si¢ warto$ciami
wynikajacymi z odgornie zdefiniowanego pojgcia mezczyzny, kobiety
1 rodziny oraz bez konieczno$ci uwzgledniania roli, jaka oni (mgzczyzna,
kobieta, rodzina) pelnia w spoleczenstwie. Polityka kobieca stanowi jed-
noczesnie polityke na rzecz zwalczania dyskryminacji i rOwnouprawnie-
nia. Konieczne s wigc dzialania ekonomiczne, prawne, spoleczne i poli-
tyczne, aby dziewczeta i kobiety — niezaleznie od ich pochodzenia etnicz-
nego, spotecznego czy orientacji seksualnej — mogly rozwijaé si¢ wedlug
whasnych potrzeb, dazen i pragnien™.

Podstawa emancypacji jest zapewnienie finansowej niezaleznosci ko-
biet i mgzczyzn. By to zapewnic, nalezy wprowadzi¢ minimalne dochody
oraz podstawowe ubezpieczenie. Nie do zaakceptowania jest fakt, ze ko-
biety zarabiaja mniej od mezczyzn®'. Jezeli chodzi o wychowanie dzieci,
to oboje rodzice powinni mie¢ mozliwo$¢ pogodzenia tego zadania z praca
zawodowa. Z tego wzgledu obojgu rodzicom nalezy umozliwi¢ podjgcie
pracy na potetacie. Celem polityki zielonych jest doprowadzenie do réw-
nego podziatu obowiazkéw zwiazanych z wychowaniem dzieci*?. Ich zda-
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Grundsatzprogramm der Griinen..., dz. cyt., p. 2.

Tamze, p. 3.6.

Sredni dochéd kobiet w Austrii jest $rednio o 22% nizszy od dochodu mezczyzny;
zob. B. Weinzinger i in., Griiner Frauenbericht 2008, dz. cyt., s. 15.

W programie zielonych ptodzenie i wychowanie dzieci okreslone zostalo mianem
,,dzieta reprodukcyjnego® (niem. Reproduktionsarbeir). Podkresla sig, ze na $wiecie
2/3 tegoz dzieta spoczywa na barkach kobiet. Wymieniono tu nast¢pujace czynnosci:
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niem, nie do zaakceptowania jest obcigzanie wigkszymi obowigzkami
kobiety i usprawiedliwiania tego stwierdzeniem, ze taka jest jej spoteczna
rola®.

By polityke w kwestii kobiety mozna byto z powodzeniem realizowac,
wazne jest zapewnienie wlasciwego wyksztatcenia dziewczgtom 1 kobie-
tom. Dziewczegtom nalezy wskazaé, ze jest mozliwe wykonywanie zawo-
dow 1 to rowniez takich, ktore do tej pory, ze wzgledu na nieuzasadnione
przyporzadkowanie spoteczne, uznawane byly za niewlasciwe dla kobiet.
Juz w przedszkolach nalezy uczula¢ dziewczynki w kwestii przysztej ka-
riery, za$ chlopcom nalezy wskaza¢, ze maja obowiazek takiego samego
zaangazowania, co dziewczeta, w kwesti¢ wychowania dzieci. Programy
wychowawcze nalezy uwolni¢ od tresci i termindéw seksistowskich.

Wazna kwestia zielonej frauenpolitik jest zniesienie penalizacji prze-
rywania cigzy. Sprawa kobiety jest decyzja o urodzeniu dziecka lub prze-
rwaniu ciazy. Zamiast karania, nalezy z jednej strony stworzy¢ warunki,
w ramach ktérych mozliwe bedzie uniknigcie niechcianej ciazy, z drugiej
za$ strony kobiecie nalezy pomodc w wychowaniu dziecka**.

Zieloni podkreslaja konieczno$¢ realizacji zobowiazan zwigzanych
z tzw. gender mainstreaming, ktore rozumiane sa jako postulat rowno-
uprawnienia plci. Z tego powodu nalezy zbada¢ funkcjonujace struktury
prawne i ekonomiczne pod kontem rownouprawnienia. W sytuacji, gdy
proponowane rozwiazania beda niezadowalajace, nalezy je skorygowac.
Rozwiazania prawne majace zapobiega¢ nierdwnosciom powinny zostaé
zapisane w konstytucji. Podkresla si¢ potrzebg przekazywanie wigkszych
subwencji finansowych na rzecz ,,sprawy kobiety”. Dzigki temu powinny
powsta¢ osrodki oraz poradnie dla kobiet. Aby postulat rOwnouprawnienia
stal si¢ realny, nalezy wprowadzi¢ uregulowania kwotowe. Objgte tym
powinny zosta¢ nie tylko instytucje publiczne, w tym partie polityczne,
lecz takze prywatne przedsigbiorstwa. Pod grozba sankcji karnej nalezy
zadba¢, aby przynajmniej 50% eksponowanych stanowisk byto obsadza-
nych przez kobiety™.

Z realizacja polityki genderowej zwiazane sa takze badania nad kwe-
stia mezczyzny oraz zwiazana z tym zagadnieniem polityka. Hegemoni-
styczna wladza oraz ekonomiczne uprzywilejowanie mgzczyzn sa nie tyl-

troska o gospodarstwo domowe, wyzywienie i wychowanie dzieci oraz opieka nad
chorymi i starszymi. Zob. Grundsatzprogramm der Griinen..., dz. cyt., p. 5.1.

B. Weinzinger i in., Griiner Frauenbericht 2008, dz. cyt., s. 53-56.
Grundsatzprogramm der Griinen..., dz. cyt., p. 3.6.

Tamze. Aktualne dane liczbowe na ten temat zob. B. Weinzinger i in., Griiner Frau-
enbericht 2008, dz. cyt., s. 26-31. Poczawszy od wyboréw parlamentarnych, ktore
mialy miejsce w 1990 roku, zieloni stosuja zasadg parytetu przy tworzeniu list wy-
borczych. Ilos¢ parlamentarzystek z tego ugrupowania waha si¢ pomigdzy 46 i 67%.
Zob. G. Jordan, Die Griine Alternative..., dz. cyt., s. 6.
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ko niesprawiedliwe, lecz skutkuja negatywnymi konsekwencjami dla sa-
mych mezczyzn, np. w postaci przepracowania, wynikajacego z potrzeby
zapewnienia $rodkow materialnych rodzinie. MgzczyZzni powinni podjaé
wysitek przemiany, dzigki czemu mozliwe bgdzie wyrugowanie negatyw-
nych zjawisk, ktorych sa oni w wigkszosci przyczyna, w tym przede
wszystkim przemocy i alkoholizmu™.

Nowe spojrzenie na kobietg 1 mgzczyzng przekladaja zieloni na nowa-
torskie ujecie zycia rodzinnego. Podkresla si¢, ze dotychczas obowiazuja-
cy ,.klasyczny” model rodziny, ktory jest pojmowany jako zwiazek: ojciec
— matka — dzieci — dalsi krewni, jest jednym z wielu, a nie jedynym mode-
lem. Sa takze inne mozliwosci, z ktérych mozna skorzysta¢. Do nich nale-
73 proponowane przez zielonych matzenstwa osob tej samej pici, nazywa-
ne popularnie Homo-Ehen. Jako rozwiazanie przejSciowe proponuje si¢
wprowadzenie umowy spotecznej (niem. Zivilpakt). Ma ona przygotowac
spoleczenstwo na matzenstwa osoéb homoseksualnych, z ktorymi potaczo-
na bytaby mozliwoé¢ adopcji dzieci*’. Partnerstwo 0s6b homoseksualnych
powinno by¢ traktowane tak samo jak malzenstwo — takie same prawa
1 obowiazki. Nalezy wspomodc takze osoby, ktore identyfikuja si¢ z inna
plcia, niz pte¢ biologiczna. Chodzi tu o pomoc medyczna, w tym o doko-
nanie operacji chirurgicznej*.

Zieloni odrzucaja mozliwos$¢ opieki nad dzieckiem przez oboje rodzi-
cOw w sytuacji, kiedy rodzice si¢ rozeszli. Ich zdaniem, lepsza sytuacja
jest ta, kiedy dziecko pozostanie przy jednym rodzicu. Uniknie si¢ w ten
sposob niepotrzebnych konfliktow. Osoby, szczego6lnie zas kobiety, wy-
chowujace samotnie dzieci nalezy traktowac jako jeden z modeli rodzin-
nych, a nie odchylenie od tego, co nazywamy normalng rodzing, czy ro-
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Grundsatzprogramm der Griinen..., dz. cyt., p. 3.6.

W programie wyborczym z 2006 roku zawarto m.in. nast¢pujace stwierdzenie: ,,Wir
wollen den so genannten Zivilpakt (Zip) einfiihren, der fiir heterosexuelle wie
gleichgeschlechtliche Paare gilt. Es ist uns wichtig damit Diskriminierungen von
Lesben und Schwulen (etwa im Erbrecht und im Erbschafts- und Schenkungssteuer-
recht) zu beseitigen. Der Zip gibt rechtliche Sicherheit, die iiber eine formlose Le-
bensgemeinschaft hinausgeht. Dazu gehdrt auch die vollige Gleichstellung von
gleichgeschlechtlichen partnerschaftlichen Lebensformen im Wohnrecht. Dariiber
hinaus wollen wir die Ehe fiir Lesben und Schwule 6ffnen. Wir Griine fordern auch,
dass gleichgeschlechtliche Paare Kinder adoptieren konnen. In fremdenrechtlichen
Belangen sollen Lebenspartnerlnnen eines Zivilpakts Ehegattlnnen gleichgestellt
werden®. Cyt. za Zeit fiir Griin, Das Griine Programm, Wien 2006, s. 20. Wigcej nt.
sytuacji rodziny w Austrii zob. A. Romejko, Przemiany w Zyciu rodzinnym wspol-
czesnej Austrii, w: Tozsamos¢ kulturowa. Szkice o mniejszosciach narodowych na
Pomorzu Gdarnskim, red. A. Chodubski, A. K. Waskiewicz, Gdansk 2007, s. 102-
114.

% Grundsatzprogramm der Griinen..., dz. cyt., p. 3.7.
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dzina w ogole®. Kobietom wychowujacym dzieci nalezy poméc w po-
wrocie do pracy. Ma zosta¢ to zrealizowane w ramach ,,Programu Powrot
Kobiety” (niem. Aktionsprogramm Wiedereinstieg fiir Frauen). Postuluje
sig, by umozliwi¢ powr6t do pracy 15 tys. kobiet rocznie. Obecna liczbg —
33 tys. — uwaza si¢ za niewystarczajaca ™.

ZAKONCZENIE

Waznym tematem we wspodiczesnej debacie na terenie europejskim
jest kwestia kobiety. Interesujacym przyktadem jej realizowania jest Au-
stria. ,,Motorem” frauenpolitik na terenie austriackim sa zieloni. Poczatki
tej partii sa zwigzane z popularnym w spoteczenstwie austriackim tema-
tem zwiazanym z ekologia. Okazja do ujawnienia si¢ zielonych byty pro-
testy przeciw budowie elektrowni atomowej w Zwentendorf i hydroelek-
trowni w Hainburgu.

Poglady zielonych maja charakter lewicowy. Poniewaz nie sa oni po-
strzegani jako element obcy, jak np. komunisci, ale jako wyrosty na ,,miej-
scowej glebie”, sa akceptowani w spoleczenstwem austriackim. W kwestii
kobiety zieloni postuluja rozwiazania, ktorych celem jest daleko idaca
zmiana polozenia kobiety we wszystkich sferach zycia spotecznego. Wiele
krytycznych wypowiedzi mozna uzna¢ za uzasadnione. Ujawnia si¢ jed-
nak pewna niekonsekwencja, ktéra mozna zilustrowaé nastgpujacymi
przyktadami. Z jednej strony propaguje si¢ spoleczenstwo solidarne,
z drugiej za$ klasowe, na zasadzie ,,my i oni”, a oparte o klas¢ uciskanych
kobiet 1 klas¢ uciskajacych mezczyzn. Odrzucajac $wiatopoglady o uni-
wersalnym charakterze, zieloni proponuja rozwigzania, majace na celu
catosciowa przebudowe struktury spolecznej, a wigc roszczace sobie pra-
wo do pierwotnie negowanego uniwersalizmu.

Austriaccy zieloni sa partia warta zainteresowania. Wiele sposrod glo-
szonych przez nia pogladow staje si¢ popularnych w krajach europejskich,
w tym w Polsce. Na tle innych partii, w tym ludowe;j 1 socjaldemokratycz-
nej, zieloni jawig si¢ jako partia nowego typu. Pomimo iz nie maja silnego
zaplecza ludzkiego, potrafia w znaczacy sposob, dzigki sprawnemu poru-
szaniu si¢ w przestrzeni mediéw masowych, wptywac na opinig publiczna.

4 Tamze.

0 B. Weinzinger i in., Griiner Frauenbericht 2006/2007, dz. cyt., s. 75.
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Zusammenfassung

DIE FRAUENPOLITIK DER OSTERREICHISCHEN GRUNEN

Die Griinen bilden eine politische Partei in Osterreich. Die Kampagne
gegen die Inbetriebnahme des Kernkraftwerks Zwentendorf (1978) gilt als
Geburtsstunde der Osterreichischen Griin-Bewegung, ein weiterer Meilen-
stein in der Entwicklung war 1984 der erfolgreiche Widerstand gegen das
Donaukraftwerk Hainburg. 1986 vereinten sich die konservativen Verein-
ten Griinen Osterreichs (VGO, gegr. 1982) mit der progressiveren Alterna-
tiven Liste Osterreichs (ALO, gegr. 1982) als Griine Alternative. Seit 1993
lautet die offizielle Bezeichnung Die Griinen — Die Griine Alternative
(Griine). Neben der Okologie setzen die Griinen sich auch fiir die Rechte
der Minderheiten und fiir eine 6kosoziale Steuerreform ein. Thre Grund-
werte geméll dem Grundsatzprogramm von 2001 lauten: dkologisch, soli-
darisch, selbstbestimmt, basisdemokratisch, gewaltfrei und feministisch.
Es wird betont, dass Frauen das gleiche Recht auf Einkommen, Arbeits-
platz, Karriere, Selbstbestimmung, Anteil an Macht oder gesellschaftli-
chen Einfluss wie Ménner haben. Die Gleichstellung von Frauen und
Mainnern ist kein Privileg. Sie ist eine Frage der Gerechtigkeit.
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Ks. Adam Romejko
Instytut Politologii
Uniwersytet Gdanski

Sytuacja rodziny w Europie Zachodniej
na przykladzie Austrii

WSTEP. 1. RZECZYWISTOSC RODZINY W AUSTRII.
2. RODZINA AUSTRIACKA W LICZBACH. 3. PROBLEMY RODZINY
AUSTRIACKIEJ. 4. POLITYKA AUSTRIACKA WOBEC RODZINY.
ZAKONCZENIE.

WSTEP

Instytucja, ktora stanowi przedmiot zainteresowania wielu ludzi,
w tym przedstawicieli nauki, politykéw, dziataczy spotecznych i kosciel-
nych, jest rodzina. W powszechnej opinii dobra kondycja rodziny jest
gwarantem, ze inne instytucje, w tym polityczne, kulturalne i religijne,
beda dobrze 1 efektywnie funkcjonowaty. Dla badacza z Polski interesuja-
cy przyktad przemian dokonujacych si¢ we wspolczesnej rodzinie stanowi
Austria. Spoteczno$¢ austriacka, podobnie jak polska, znajduje si¢ pod
wplywem kultury katolickiej'. Pomimo politycznej i gospodarczej otwar-
tosci Austria stanowi kraj, w ktorym tradycyjna obyczajowos$¢ nadal od-
grywa rolg. Biorac pod uwage badania statystyczne, Austria plasuje si¢
w S$redniej europejskiej. Przemiany, ktére si¢ tam dokonuja, nie maja cha-
rakteru przetomowego czy rewolucyjnego. W liczacym 139 stron stresz-

Wg danych pozyskanych w czasie ostatniego spisu ludnosci (2001) katolicy stanowia
74% w liczacym nieco ponad 8 mln. spoteczenstwie austriackim. Druga co do wiel-
kosci ,,grupe religijng” (12%) stanowia osoby nie identyfikujace si¢ z zadnym wy-
znaniem. Ewangelikow jest 5%, za$§ muzutmanéw — 4. Zob. Religionen in Oster-
reich, Wien 2004, s. 9.
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czeniu sprawozdania na temat rodziny w Austrii z 1999 roku jeden z pod-
rozdziatow zostal zatytulowany stowami: Ein Wandel, aber kein Um-
bruch®, ktore w skrocie wyrazaja procesy, dokonujace si¢ w austriackiej
rodzinie.

Podstawa niniejszego opracowania jest zard0wno cytowane wyzej
streszczenie sprawozdania na temat austriackiej rodziny, jak i samo spra-
wozdanie. Tego typu sprawozdanie wydawane jest w Austrii regularnie co
dziesig¢ lat. Po raz pierwszy zostato ono wydane przez Urzad Kanclerski
w 1969 roku®. Ostatnie, liczace lacznie ponad tysiac stron, ujete w dwa
tomy, sprawozdanie zostato wydane przez Ministerstwo ds. Srodowiska
Naturalnego, Mtodziezy i Rodziny (niem. Bundesministerium fiir Umwelt,
Jugend und Familie) w 1999 roku®. Informacje zawarte w sprawozdaniu
zostaly uzupetnione danymi, pochodzacymi z nowszych publikacii,
a opartymi w przewazajacej mierze o rezultaty spisu ludnosci z 2001 roku.

1. RZECZYWISTOSC RODZINY W AUSTRII

Rodzina stanowi wazny element w zyciu kazdego spoleczenstwa.
Spetnia wiele zadan i1 funkcji, m.in. takich jak: ptodzenie i wychowanie
dzieci, prowadzenie gospodarstwa domowego, wzajemna pomoc, w tym
opieka nad chorymi i osobami w podesztym wieku. ,,Wielozadaniowos$¢”
rodziny powoduje, ze jest ona dla kazdego spoteczenstwa, w tym i au-
striackiego, ,,ludzkim skarbcem”, na co zwrocit uwage Martin Bartenstein,
ojciec pigciorga dzieci, od 2000 roku minister ds. gospodarki, a w latach
1996-2000 szef Ministerstwa ds. Srodowiska Naturalnego, Mtodziezy
i Rodziny”.

Obecnie w Austrii mamy do czynienia z réznymi formami zycia ro-
dzinnego. Sposdb definiowania (austriackiej) rodziny zwiazany jest z pre-
ferowanym przez definiujacych systemem wartosci. Dla jednych rodzina
to ojciec, matka, dzieci, dalsi krewni. Dla innych, stale powiazania nie
odgrywaja roli, wystarczy, gdy ludzie (niekoniecznie rdznej ptci) troszcza

Przemiana, lecz nie przetom; cyt. za Osterreichischer Familienbericht 1999, Familie
— zwischen Anspruch und Alltag, Journalistische Kurzfassung, red. 1. Kernthaler,
Wien 1999, s. 53.

Osterreich — Bundeskanzleramt: Bericht iiber die Lage der Familien in Osterreich,
Wien 1969.

4. Osterreichischer Familienbericht: Familie — zwischen Anspruch und Alltag, red.
M. Orthofer, Wien 1999, t. 1-2.

Der Minister, http://www.bmwa.gv.at/BMW A/Ministerium/Minister/default.htm,
(17.10.2007). Martin Bartenstein uzyt niemieckiego okreslenia Humanvermégen;
zob. Osterreichischer Familienbericht..., dz. cyt., s. 1.
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si¢ 0 siebie nawzajem®. Wskazuje sie, ze pewnym minimum, ktére musi
zaistnie¢, by mozna bylo moéwi¢ o rodzinie lub zyciu rodzinnym, jest
wspodlnota dwupokoleniowa — rodzice i dzieci. Obok klasycznej, tradycyj-
nej rodziny (niem. Kernfamilie), pod pojeciem rodziny rozumie si¢ obec-
nie takze pary Zyjace w konkubinacie oraz osoby samotnie wychowujace
dzieci. Taki model zycia rodzinnego, do niedawna potgpiany, obecnie jest
akceptowany. Nowoscia sa w Austrii rodziny funkcjonujace na zasadzie
living apart together, czyli pary posiadajace dzieci, ktore jednak zamiesz-
kuja osobno. Z takiej formy zycia korzystaja chgtnie ludzie mtodzi, nie-
rzadko jeszcze si¢ uczacy. Stanowi ona czg¢sto fazg przejsciowa pomiedzy
zyciem w pojedynke, bez dzieci, do zycia we wspdlnocie rodzinnej. Jezeli
chodzi o osoby w wieku $rednim, to z tego typu modelu zycia rodzinnego
korzystaja osoby rozwiedzione, posiadajace z reguly dzieci, za§ w przy-
padku starszych, sa to osoby owdowiate lub bgdace na emeryturze, badz
te, ktorych dzieci wyprowadzily sie juz z domu’.

Rozstania oraz wchodzenie w nowe zwiazki komplikuja sytuacje dzie-
ci. Michael Mitterauer, do 2003 roku profesor w Instytucie Historii Go-
spodarczej i Spotecznej Uniwersytetu Wiedenskiego®, wyrazil w tej kwe-
stii nastgpujaca opinig: ,,Wspotczesne dziecko ma dwa pokoje 1 oSmioro
dziadkow” (,,Das moderne Kind hat zwei Kinderzimmer und acht Grof3-
eltern®). Biorac pod uwage panujaca sytuacje, trudno obecnie uznaé za-
mieszkiwanie w jednym domu za kryterium rozstrzygajace o byciu rodzi-
na. Podkresla sie, ze istotniejsze sa wiezy partnerskie czy pokrewienstwo’.

Coraz popularniejsze jest zycie w pojedynke, jako tzw. single oraz
niematzenskie wspolnoty zycia. Na taki sposob zycia decyduje si¢ wigk-
szo$¢ ludzi mtodych, ktérzy opuscili dom rodzinny. Wspolne zamieszki-

Np. w programie austriackich Zielonych zawarto nastgpujaca definicj¢ rodziny: ,,Wir
Griine verstehen als Familie Menschen, die sich selbstbestimmt dazu entschlossen
haben, eine gemeinsame Lebensplanung- und Gestaltung zu verfolgen®. Cyt. za
Grundsatzprogramm der Griinen, Beschlossen beim 20. Bundeskongress der Griinen
am 7. und 8. Juli 2001 in Linz, s. 47, http://www.gruene.at/uploads/media/ grund-
satzprogramm?2001_03.pdf, (23.10.2007). ,,Mocniejsze” sformutowania zawarto
w programie wyborczym Zielonych z 2006 roku: ,Familie ist die Form, in der
Menschen freiwillig zusammen leben, so, wie sie einander lieben und Sicherheit ge-
ben wollen. Familie aber ist mehr als Mann, Frau und Kinder. Wir Griine wollen,
dass Thnen der Staat hier keine Vorschriften macht sondern Rechtssicherheit, Gle-
ichberechtigung und Freiheit garantiert. (...) Alle Menschen sollen unabhéingig von
ihrer sexuellen Orientierung wahlen konnen, wie sie ihre Beziehungen rechtlich ge-
stalten und absichern mochten®. Cyt. za Zeit fiir Griin, Das Griine Programm, Wien
2006, s. 19-20.

Osterreichischer Familienbericht..., dz. cyt., s. 12.39.

Zob. takze http://wirtges.univie.ac.at/TCgi/TCgi.cgi?target=home&P_KatSub=2&P
Makat=2&P Ma=25, (1.10.2007).

Osterreichischer Familienbericht..., dz. cyt., s. 6.
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wanie nie oznacza obecnie automatycznej decyzji o zawarciu malzenstwa.
Partnerstwo coraz rzadziej jest traktowane jako zwiazek na cale zycie.
Jego rozwiazanie na drodze rozwodu lub rozstania uwaza si¢ za co$ nor-
malnego. Do niedawna brak potomstwa traktowano jako nielaske losu.
Obecnie bezdzietno$¢ jest nierzadko wynikiem $wiadomego wyboru.
Nadal osoby bezdzietne oceniane sa jako egoistyczne, co jednak nie od-
powiada rzeczywistosci. Na nieposiadanie potomstwa decyduja si¢ czgsto
kobiety znacznie zaangazowane w zycie zawodowe, ktore jednoczesnie
stawiaja macierzynstwu wysokie wymagania. Poniewaz nie sa w stanie
spetni¢ wymagan postawionych w zyciu zawodowym i (ewentualnym)
macierzynstwie, rezygnuja z posiadania potomstwa'’.

Obserwuje sig, ze obecnie nie ma $cistego podziatu rél, jakie w rodzi-
nie pelnia takie osoby, jak: ojciec, matka, dzieci, dziadkowie, czy wnuki.
Granica migdzy nimi ma charakter elastyczny i jest ustalana, dopasowy-
wana na biezaco. Wazne znaczenie maja dialog i dyskusja. Ojciec nie sta-
nowi, jak miato to miejsce wczesniej, osoby zdystansowanej, cieszacej si¢
znacznym autorytetem, lecz jest raczej przyjacielem''.

Kontrowersyjna kwestia, ktéra jest coraz czesciej podejmowana, sa
zwiazki o0sob tej samej pici, tzw. Homo-Ehen. Jest to ,tradycyjny” temat
politycznego dyskursu austriackich Zielonych, ktérzy proponuja wprowa-
dzenie ,,umowy spolecznej” (niem. Zivilpakt). Ma ona przygotowac spote-
czenstwo na malzenstwa osob homoseksualnych, z ktorymi potaczona
bytaby mozliwos¢ adopcji dzieci'?. Podobne propozycje pojawiaja sie ze
strony socjaldemokratow .

10
11
12

Tamze, s. 38.

Tamze, s. 37.

W programie wyborczym z 2006 roku zawarto m.in. nast¢pujace stwierdzenia: ,,Wir
wollen den so genannten Zivilpakt (Zip) einfiihren, der filir heterosexuelle wie gle-
ichgeschlechtliche Paare gilt. Es ist uns wichtig damit Diskriminierungen von Les-
ben und Schwulen (etwa im Erbrecht und im Erbschafts- und Schenkungssteuer-
recht) zu beseitigen. Der Zip gibt rechtliche Sicherheit, die iiber eine formlose Le-
bensgemeinschaft hinausgeht. Dazu gehort auch die vollige Gleichstellung von gle-
ichgeschlechtlichen partnerschaftlichen Lebensformen im Wohnrecht. Dariiber hi-
naus wollen wir die Ehe fiir Lesben und Schwule 6ffnen. Wir Griine fordern auch,
dass gleichgeschlechtliche Paare Kinder adoptieren konnen. In fremdenrechtlichen
Belangen sollen Lebenspartnerlnnen eines Zivilpakts Ehegattlnnen gleichgestellt
werben”. Cyt. za Zeit fiir Griin..., s. 20.

Np. na poczatku pazdziernika 2007 roku nalezaca do partii socjaldemokratycznej
minister sprawiedliwosci Maria Berger wskazala jako celowe opracowanie propozy-
cji prawnych w kwestii zwiazkow partnerskich osob tej samej pici. Idea ta zostala
odrzucona przez przedstawicieli partii ludowej. Informacja za OI Morgenjournal
(dziennikiem porannym pierwszego programu radia austriackiego), z dn. 4 pazdzier-
nika 2007 r. Inicjatywa Marii Berger nie wyraza jej osobistych pogladow, lecz jest
zakotwiczona w aktualnym programie partyjnym socjaldemokratow, w ktorym zapi-
sano m.in.: ,,Da wir dafiir eintreten, neben den traditionellen Formen der Familie

13
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Podsumowujac, mozna wskaza¢ na trzy modele Zycia rodzinnego,
z jakimi mamy do czynienia we wspdlczesnej Austrii: 1) rodzina ,,trady-
cyjna”; 2) zwiazek niematzenski; 3) zwiazek funkcjonujacy w ramach
oddzielnych gospodarstw domowych.

2. RODZINA AUSTRIACKA W LICZBACH

Pomimo informacji o kryzysie dotykajacym w ostatnim stuleciu au-
striacka rodzing pozostaje ona nadal najpopularniejsza forma zycia wspol-
notowego'®. Rodzina postrzegana jest jako zrodlo szczeécia. Na taka jej
funkcjg zwraca uwage 75% Austriakow. 90% Austriakow w wieku 20-39
lat byloby zadowolonych, gdyby Zyciu rodzinnemu nadano wigksza rangg.
Zauwaza si¢ prawidlowos¢, ze na warto$¢ zycia rodzinnego zwracaja
uwage ci, ktorzy maja pozytywne doswiadczenie zycia rodzinnego. Wy-
chowujacy dzieci samotnie oraz bezdzietni, nie wyrazali zdecydowanego
oczekiwania, by dowarto§ciowaé zycie rodzinne. 80% podkresla, ze mat-
zenstwo nie jest przestarzalg instytucja. Za taka uwaza ja 15%".

Pozytywna ocena zycia rodzinnego nie idzie w parze z negatywna
oceng niemaltzenskich form zycia wspolnotowego. Wzrost tych zwiazkow
oceniala jako zjawisko negatywne 1/3 ankietowanych. Pomimo ze 90%
spoleczenstwa ocenia rodzing posiadajaca 2-3 dzieci za ideal, dzietnos¢
jest w Austrii niska. Wynosi ona na 1,4 dziecka na statystyczna kobietg.
Na poczatku XX wieku przecigtna kobieta w Austrii miata 4 dzieci, na
poczatku lat 70. — 2,3, a w latach 90. — 1,3 16 Powodem spadku dzietnos$ci
sa: 1) lepsza opieka medyczna (zmniejszenie umieralnosci dzieci, ktore
spowodowato, ze nie ma potrzeby rodzenia wigkszej ilosci dzieci; przed
stu laty na 1 tys. narodzonych dzieci umierato 200, obecnie — 5); 2) rozwi-
nigty system opieki spotecznej, ktory zdjal z dzieci zadanie opieki nad
rodzicami w sytuacji choroby lub starosci; 3) skuteczniejsze metody pla-
nowania rodziny (w tym dostep do aborcji). Posiadanie dzieci ocenia si¢
pozytywnie. Podkresla sig, ze dzieci sa okazja do dalszego rozwoju osobi-
stego, nadaja one zyciu cztowieka sens, zblizaja do siebie meza i zong /
partner()w”.

auch andere Formen des Zusammenlebens lebbar zu machen, mufl dies auch deren
schrittweise gesetzliche Anerkennung zur Folge haben. Bestehende Diskriminierun-
gen fiir gleichgeschlechtliche Partnerschaften sind in Richtung rechtlicher Gleichstel-
lung zu iiberwinden®. Cyt. za SPO, Das Grundsatz Programm, Wien b.r.w., s. 18.
Por. Familie, w: Osterreich Lexikon in drei Béinden, red. E. Bruckmiiller, Wien
2004,t. 1,s. 361.

Osterreichischer Familienbericht..., dz. cyt., s. 12.

16 R.K. Schipfer, Familien in Zahlen, Aktualisierung 2006, Wien 2006, s. 6.
Osterreichischer Familienbericht..., dz. cyt.,s. 15.19.
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Statystyczne kobiety coraz pozniej staja si¢ matkami. Proces ten ob-
serwuje si¢ od lat 70. W 1973 roku 14% kobiet rodzito pierwsze dziecko
w wieku ponizej 20 lat, za$ 48% w wieku ponizej 20-25 lat. Obecnie licz-
by te wynosza odpowiednio: 25 i 35. W latach 70. najwigksza ilo$¢ kobiet,
ktére zostawaty matkami po raz pierwszy, byla w wieku 21-22 lat. Obec-
nie — 27-28. W latach 90. w Austrii byto 25 tys. narodzin dzieci pozamatl-
zenskich, co stanowito 30% wszystkich narodzin. Liczba ta wzrosta zna-
czaco poczawszy od lat 70. W 1998 roku 43% dzieci pierworodnych naro-
dzilo si¢ poza malzenstwem. Narodziny dziecka byly czgsto motywem
podjecia przyspieszonej decyzji o zawarciu matzenstwa. Polowa dzieci
pozamatzenskich byta legitymizowana w ramach zawieranego pdzniej
malzenstwa. Roznice wystgpujace w poszczegdlnych regionach Austrii
wynikaja m.in. z dziedzictwa historycznego. Np. wigksza akceptacja dla
dzieci pozamatzenskich obserwowana jest w $srodowiskach chtopskich,
ktore w przesztosci naznaczone byly specyficznymi obyczajami, zwiaza-
nymi z prawem do dziedziczenia. Do dnia dzisiejszego wigcej dzieci po-
zamaltzenskich rodzi si¢ w takich regionach, jak: zachodnia i1 gorna Styria,
Karyntia 1 Salzburg, wschodni Tyrol Potnocny, niz we wschodniej i za-
chodniej Austrii'®.

Ze wzgledu na zmniejszona dzietno$¢ oraz wydluzenie przecigtnej
dtugosci zycia rodzina austriacka starzeje si¢. Przecigtny megzczyzna zyje
obecnie 77 lat, kobieta — 82'°. Na poczatku XX wieku liczby te wynosily
odpowiednio: 41 1 43. Osoby w wieku powyzej 65 lat stanowia w Austrii
obecnie ponad 15% spoteczenstwa. Liczba ta wynosi 2,7 razy wigcej niz
na poczatku XX wieku. Prognozuje si¢, ze w po 2035 roku wyniesie ona
ponad 30%. Obecnie 62% ludzi jest zdolnych do pracy. Liczba ta obnizy
sie do 53% w 2015 roku™. Poniewaz Austria jest chetnie wybierana przez
emigrantow jako kraj osiedlania, tendencje spadkowe nie sa nasilone.
W powojennej Austrii stale zwigkszata sig¢ liczba cudzoziemcé$w. Podczas
gdy w 1961 roku stanowili oni 1,46% spoteczenstwa, w latach 70. —
2,92%, a w 1981 roku — 4%, to w chwili obecnej liczba ta wynosi 9,3%,
jesli kryterium bycia cudzoziemcem stanowi nieposiadanie austriackiego
obywatelstwa, oraz 12,5%, jesli kryterium bycia cudzoziemcem stanowi
urodzenie poza granicami Austrii*'.

W latach 90. zaobserwowano spadek ilo$ci zawieranych malzenstw.
W 1993 roku zawarto 45 tys. malzenstw, za§ w 1998 roku bylo ich ok. 39

4. Osterreichischer Familienbericht..., dz. cyt., t. 1,'s. 144.

19 Demographisches Jahrbuch 2005, red. A. Hofner, Wien 2006, s. 29-30.

2 Osterreichischer Familienbericht..., dz. cyt., s. 18.20.

2t L. Dyczewski, Diaspora czy integracja Polakéw w Gérnej Austrii, Studia Polonijne
(1992)14, s. 11-12; Statistisches Jahrbuch Osterreichs 2005, red. M. Bretterecker,
Wien 2004, s. 53-54.
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tys. z czego ok. 27 tys. stanowity malzenstwa zawierane po raz pierwszy,
czyli 69% wszystkich matzenstw. Obecnie ilo$¢ zawieranych matzenstw
ustabilizowata si¢ i wynosi ok. 39 tys**. Spadek iloci zawieranych mat-
zenstw w ogolnosci wynika ze spadku matzenstw zawieranych po raz
pierwszy; rosnie ilo$¢ osob pobierajacych si¢ ponownie. Spadek ten nie
wynika z faktu, ze matzenstwo jako instytucja wyszta z mody, lecz przede
wszystkim z tego, Zze obecnie w zycie doroste wchodza mniej liczne rocz-
niki. W 1997 roku w Austrii byto 1,77 mln malzenstw.

Wzrosta liczba zawieranych ponownie matzefistw z 11 do 13 tys. Przy
jednoczesnym spadku pierwszych malzenstw stanowi ona obecnie ok. 1/3
wszystkich zawieranych malzenstw. W pot. XX wieku zawierano ponow-
nie wigcej matzenstw niz obecnie.

Obserwuje si¢ tendencje zawierania malzenstwa przez ludzi coraz star-
szych. W 1998 roku przecigtna kobieta zawierajaca malzenstwo miata 27
lat, a me¢zczyzna — 29. Najnizszy w XIX 1 XX wieku wiek zamazpojscia
byl w na poczatku lat 70. ubieglego stulecia. Statystyczna kobieta miata
wowczas 21 lat, a mgzczyzna — 24. W porownaniu do krajow zachodnio-
europejskich, w Austrii zawiera si¢ malzenstwo relatywnie wczesnie. Tyl-
ko w Portugalii, Grecji 1 Belgii kobiety zawierajace pierwsze matzenstwo
byly mlodsze niz w Austrii.

Obecnie rocznie rozwodzi si¢ ok. 19,5 tys. par. Szacuje sig, ze 39%
zawartych malzenstw rozpadnie si¢ w ciagu kolejnych 40 lat. Ilos¢ rozwo-
déw rosnie od konca lat 60. Wystepuja rdznice regionalne. Najwigcej
rozwodow jest w Wiedniu — 63%, najmniej w Tyrolu — 34. Liczby te pla-
suja Austri¢ w europejskiej sredniej. Skoro rosnie liczba rozwodow, to
takze ro$nie liczba dzieci, ktére sa dotknigte konsekwencjami wynikaja-
cymi z rozwodu. Na poczatku lat 70. takich dzieci byto 11 tys., obecnie —
20. Najbardziej zagrozone rozwodem sa mtode matzenstwa. Wigkszo$é
par rozchodzi si¢ po 2-3 latach matzenstwa. W ostatnich 20 latach wzrosto
takze ryzyko rozpadu zwiazku malzenskiego z wieloletnim stazem.
W latach 70. statystyczne matzenstwo, ktore si¢ rozpadato, trwato 8,5 ro-
ku, obecnie ok. 3 lat*.

Niekiedy na dane statystyczne dotyczace kwestii rodzinnych maja
wptyw czynniki irracjonalne. Np. w lipcu 2007 roku zawarto o 43% mat-
zenstw wigcej niz w lipcu w roku wcezesniejszym. Z liczby 6207 mat-
zenstw, ktore zawarto w tym miesiacu, ponad 1/3 (2288; 37%) zostala
zawarta w ,,magicznym dniu” (trzy siddemki w dacie) 7 lipca 2007 roku®*.

22
23

Demographisches Jahrbuch..., dz. cyt., s. 26.

Osterreichischer Familienbericht..., dz. cyt., s. 25.27; R. K. Schipfer, dz. cyt., s. 9.

M Zob. Magisches Datum 7.7.2007 sorgt mit +43,2% fiir Heiratsboom,
http://www .statistik.at/web_de/presse/026139, (18.10.2007).
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W 60% gospodarstw domowych mieszkaja 1-2 osoby, w mniej niz
20% — 3, w 20% — 4 i wigcej os6b. Wzrosta w ostatnich czterdziestu latach
lo$¢ gospodarstw domowych, w ktorych zamieszkuje do 4 0sob oraz ilos¢
jednoosobowych gospodarstw domowych. Ilo$¢ tych ostatnich podwoita
si¢. Przewazajacej grupy nie stanowia w niej ludzie mtodzi, lecz z reguly
starsi, w tym samotne kobiety. Wigkszo$¢ jednoosobowych gospodarstw
domowych wystgpuje w miastach; np. w Wiedniu stanowia one 42%. Po-
daje si¢ nastgpujace przyczyny zwigkszania si¢ matych gospodarstw do-
mowych: 1) coraz dluzsze zycie — starsi ludzie zamieszkuja we dwoje lub
samotnie; 2) wigksza ilo$¢ tzw. singli wérdd mtodych, m.in. z powodu
zwigkszajacej si¢ ilosci rozwodow; ta forma zycia stanowi jednak z reguty
faz¢ przejSciowa; 3) odejécie od modelu wielopokoleniowych gospo-
darstw domowych™.

Obok klasycznego modelu rodziny dwupokoleniowej ujawnity sig
ostatnio, szczegolnie na terenach miejskich, nowe formy zycia wspdlno-
towego. ,,Nierodzinne” formy zycia wspdlnotowego sa typowe dla ludzi
dorostych w miodym wieku. Wielu mtodych ludzi, wchodzac w doroste
zycie, po opuszczeniu domu rodzinnego, zwleka z zatozeniem rodziny lub
nie zaktada jej wcale. Znaczne rdznice wystepuja pomiedzy obszarami
wiejskimi 1 miejskimi. Na terenach wiejskich 90% kobiet i 80% mezczyzn
zylo w statym zwiazku. W miastach liczby te wynosza odpowiednio: 66%
1 50%. Wsréd miodych dorostych 60% mezczyzn i 55% kobiet zyje
w zwiazkach nierodzinnych.

Jezeli chodzi o relacjg dzieci w stosunku do rzeczywisto$ci rodziny, to
nie ulegta ona znaczacej zmianie. Wigkszo$¢ (73%) dzieci ma rodzicow
zyjacych w matzenstwie i to w sytuacji, kiedy 38% dzieci przyszto na
swiat w matzenstwie. Wiele par pobiera si¢ w pierwszych tygodniach lub
miesiacach po urodzeniu dziecka. Wydhuza si¢ czas zamieszkiwania przez
mtodziez w domu rodzinnym. Do 15 roku zycia u rodzicow zamieszkuja
praktycznie wszystkie dzieci. Nie jest rzadko$cia zamieszkiwanie dzieci
z rodzicami az do 30 roku zycia. Sytuacja ta okreslana jest terminem hotel
mama. W wieku 24 lat potowa zamieszkuje u rodzicow, a wieku 27 — 1/3.
Podobne tendencje wystepuja u kobiet, z tym ze, w przypadku kobiet nie-
zameznych i bezdzietnych, 2/3 zamieszkuje u rodzicow™.

3. PROBLEMY RODZINY AUSTRIACKIEJ

Pomimo tego, ze od wielu lat z réznych stron pojawiajq si¢ sygnaty, iz
rodzina austriacka znajduje si¢ w kryzysie, to jednak pozostaje ona nadal

% Osterreichischer Familienbericht..., dz. cyt., s. 28.

26 Tamze, s. 33-34.
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jedna z najbardziej cenionych wartosci. Do chwili obecnej mozna wskaza¢
na dwukierunkowo$¢ zachodzacych zmian: 1) utatwienia w zawarciu mat-
zehstwa i zalozenia rodziny oraz 2) rezygnacja z tej mozliwosci. Zycie
w rodzinie stalo si¢ rzeczywisto$cia dostgpna dla przecig¢tnego obywatela
austriackiego w XX wieku. We wcze$niejszym stuleciu instytucja matzen-
stwa 1 rodziny stanowita swego rodzaju przywilej. Sytuacja ta wynikata
z tego, ze W Owczesnym spoteczenstwie — w przewazajacej mierze o ro-
dowodzie chtopskim — nie wszystkich bylo sta¢ na zalozenie rodziny.
Obecnie nie jest zjawiskiem rzadkim wybieranie pozamalzenskich form
zycia wspolnotowego 1 to w sytuacji, kiedy polozenie materialne nie sta-
nowi przeszkody. Wskazuje si¢, ze jednym z motywdw niezawierania
malzenstwa jest funkcjonujaca opieka socjalna. Dzieci nie stanowia, jak to
miato miejsce w przesziosci, naturalnego zabezpieczenia starosci rodzi-
cow. Zadanie to przej¢te zostalo przez panstwo, co jednak nie oznacza, ze
rodzina nie pelni takiej roli*’.

Jako oznaka kryzysu zycia rodzinnego traktowany jest wzrost ilosci
rozwodow. Wigkszo$¢ rozwoddéw dotyka par, ktore nie maja dzieci lub
ktérych dzieci opuscily juz dom rodzinny. Zwigkszona ilo$¢ rozwodow
ma rozne przyczyny. Doswiadczenie rzeczywistosci rozwodu jako pewne;j
»hormy” zycia spotecznego powoduje, ze wiele osob nie traktuje nieroze-
rwalnos$ci matzenstwa jako jego istotnej cechy. W sytuacji potaczenia ta-
kiego nastawienia z wysokimi, nierzadko nieuzasadnionymi, oczekiwa-
niami wzgledem partnera, konsekwencja jest odrzucenie wysitku, by
zwiazek malzenski przezywajacy kryzys utrzymaé. Okazja sprzyjajaca
decyzji o rozwodzie jest finansowa niezalezno$¢ matzonkow.

Na zwigkszenie ryzyka rozwodu wpltywaja tez inne czynniki. Zwigk-
szona ilo$¢ rozwodow obserwuje si¢ u par, ktore zawarty malzenstwo
w wieku ponizej 20 lat. W czasie trwania matzenstwa rosnie ryzyko roz-
wodu, a nastepnie si¢ obniza. Szacuje sig, ze najwigce] par rozwodzi si¢
w 2-4 roku malzenstwa. Osoby, ktoére powtodrnie zawarty malzenstwo ta-
twiej podejmuja decyzj¢ o jego rozwigzaniu. Podobna sytuacje obserwuje
si¢ u 0so6b pochodzacych z rodzin rozbitych. Czynnikiem hamujacym ilo$¢
rozwodow jest posiadanie dzieci. Podobny wpltyw ma posiadanie wspol-
nego mieszkania. Obserwuje si¢ r6zng ilos¢ rozwodow zaleznie od wy-
znawanej religii. U katolikoéw jest mniej rozwodow niz u protestantow
1 0s6b nie deklarujacych okreslonej przynaleznosci konfesyjnej. Wigcej
rozwodow jest w miescie, niz na wsi.

Obecnie obserwuje si¢ zmiang subiektywnych motywow podejmowa-
nia decyzji o rozwodzie. W okresie wczesniejszym kobiety, ktore decy-
dowaly si¢ na podjgcie takiego kroku, thumaczyty to, m.in. brakiem troski

2 Tamze, s. 9.20.
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ze strony megza, jego autorytatywnym zachowaniem, przemoca, alkoholi-
zmem czy niewierno$cia. Obecnie jako powody wymienia si¢: problemy
natury komunikacyjnej, brak zrozumienia, czulosci a takze kwestie o cha-
rakterze seksualnym. Na podobne problemy zwracaja uwage mezczyzni.

Rozwdd ma negatywne konsekwencje dla rozstajacych si¢ matzon-
kéw. Stanowi on bolesny i1 obciazajacy proces, ktéry jest naznaczony
smutkiem, poczuciem osamotnienia, gniewem, zto$cia, zwatpieniem 1 lg-
kiem o przysztos¢, lecz takze poczuciem wolnosci i wyzwolenia. Wigksze
problemy z odnalezieniem si¢ w nowej sytuacji maja me¢zczyzni. Wynika
to z faktu, Ze w czasie malzenstwa pielegnuja oni mniej intensywnie niz
kobiety wigzi przyjazni. Rozwod wplywa nie tylko na stan psychiczny
rozwodzacych sig, lecz takze na ich zdrowie fizyczne. Obserwuje si¢
wieksza zachorowalnos¢ i umieralnos¢ wsrod rozwodnikow, niz wsrod
0sOb w tym samym wieku, ktére Zyja w matzenstwie, nie zawieraty mal-
zenstwa lub owdowiaty.

Szczegdlnie mocno rozwod przezywaja dzieci, dla ktorych stanowi on
»Zzawalenie si¢ $wiata”. Trudna do zaakceptowania jest dla nich utrata
osoby kochanej, istotnej dla poczucia bezpieczenstwa. Problemy przezy-
wane w domu przektadaja si¢ nierzadko na funkcjonowanie dzieci w spo-
teczenstwie, szczeg6lnie za§ w $rodowisku szkolnym, w tym na klopoty
z nauka, odnalezieniem miejsca w klasie, nawiazaniem przyjazni itd.
Okres kryzysu, jaki nastgpuje po rozwodzie, trwa do dwoch lat. Okoto
trzech lat potrzebuja dzieci, by znormalizowata si¢ relacja wzgledem ro-
dzicow. Sposob przezywania rozwodu zalezy od wieku, w jakim znajduja
si¢ dzieci. Na jego zlagodzenie lub intensyfikacje wplywaja metody wy-
chowawcze stosowane przez rodzica, przy ktérym pozostaje dziecko, wza-
jemna relacja rozwiedzionych rodzicéw, czesto$¢ 1 jakos¢ kontaktow
z rodzicem, ktoremu nie powierzono opieki nad dzieckiem.

Konsekwencja rozwodu jest samotne wychowywanie dzieci lub wy-
chowywanie ich w ramach nowego zwiazku. W Austrii wigcej jest samot-
nie wychowujacych matek niz ojcéw. Dzieci generalnie pozytywnie oce-
nialy tego typu dom, z tym, ze niekiedy narzekaty, iz w czasie tygodnia
matki miaty dla nich za mato czasu. Same matki ocenialy siebie bardziej
krytycznie niz dzieci, wskazujac na niedostateczng ilo$¢ czasu, ktory byty
gotowe poswieci¢ dzieciom?.

Rodzina, ktéra powstaje w wyniku ponownego zawarcia matzenstwa
przez osoby rozwiedzione, a wnoszace do nowego zwiazku dzieci z po-
przedniego malzenstwa, okreslana jest w jezyku niemieckim przy pomocy
terminu Patchworkfamilie. W rodzinie tego typu wieksze problemy

" Tamze, s. 43.48-50.
» W terminie tym wykorzystane jest angielskie stowo patchwork, znaczace w jezyku
polskim zlepek. Podkreslajac aspekt kontynuowania zycia rodzinnego uzywa si¢
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ujawniaja si¢ na linii macocha — pasierbowie, niz ojczym — pasierbowie.
Sytuacja ta jest wynikiem funkcjonujacego w spoteczenstwie mitu o zlej
macosze, popularnego w literaturze, np. w bajce o kopciuszku. Macochy,
chcac udowodnié, ze jest inaczej, sa nierzadko nadopiekuncze i w konse-
kwencji nie potrafia nawiaza¢ zdrowych relacji z pasierbami’’.

Oprocz problemdéw natury wewngtrznej, rodziny typu patchwork maja
problemy natury prawnej. Ich sytuacja nie jest w Austrii do konca uregu-
lowana. Wynika to z faktu, ze nie kazda rodzina ,,patchworkowa” opiera
si¢ o zwiazek, ktéremu partnerzy nadali charakter prawny przez zawarcie
matzenstwa. Dla wielu jest to sytuacja wygodna z tego wzgledu, iz nieza-
legalizowanie funkcjonujacego zwiazku nie skutkuje nowymi obowiaz-
kami, np. utrzymania partnera. Latwiej jest takze rozwiaza¢ kwestie zwia-
zane z dziedziczeniem. Brak legalizacji powoduje jednak, ze zwiazek nie
moze korzysta¢ z utatwien przewidzianych dla zalegalizowanych zwiaz-
kow matzenskich®'.

Aktualnym problemem, szczeg6lnie dla mtodych rodzicow, jest pogo-
dzenie zycia zawodowego 1 rodzinnego. Ta kwestia od wielu lat jest waz-
nym tematem w ramach austriackiej polityki dotyczacej rodziny. Podkre-
sla sig potrzebe popierania gospodarki, pracodawcéw, po to, by relacje
pomigdzy nimi a pracownikami nabraty charakteru bardziej ,,przyjaznego”
wzgledem rodziny>>.

4. POLITYKA AUSTRIACKA WOBEC RODZINY

Rzad austriacki jest dumny z prowadzonej prorodzinnej polityki, ktora
ujawnia si¢ miedzy innymi w polityce podatkowej, dzigki ktorej poszcze-
gblne rodziny, zaleznie od posiadanych dzieci, maja mozliwo$¢ pozyski-
wania dodatkowych $rodkéw finansowych.

Znawcy rodziny austriackiej podkreslaja, ze wielu postrzega ja podob-
nie, jak w przeszto$ci czyniono to wzglgdem S$rodowiska naturalnego.
Uwazano, ze dobra naturalne, takie jak powietrze czy woda sa darmowe
1 regeneruja si¢ same. Tego typu rozumowanie doprowadzito do nadwerg-
zenia zasobow naturalnych. Analogicznie ocenia si¢ wychowanie dzieci —
jako sprawg nie wymagajaca wigkszych naktadow, w tym takze finanso-
wych. Przeciwnicy tego modelu myslenia podkreslaja, ze dzieci sa bogac-

okreslenia Fortsetzungsfamilie, za§ w odniesieniu do faktu, ze dziecko otrzymuje
przybranego rodzica — Stieffamilie. Por. L. Wilk i in., Die Patchwork-Familie oder
der die das Stief..., Ein Ratgeber fiir Familien und solche die es noch werden wollen,
Wien 2001, s. 11.

Osterreichischer Familienbericht..., dz. cyt., s. 43.

' Tamze, s. 39.51.

3 Tamze, s. 1-2.
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twem catego spoleczenstwa, ktorego ,,wytworzeniem” obciazona jest wa-
ska grupa spoteczna — rodzina. Sytuacja ta wymaga wilasciwej polityki,
ktéra wspierataby 1 rekompensowata wysitek, jaki rodzice wkladaja
w zrodzenie i wychowanie dzieci. Funkcjonujace rozwiazania nie sa do
konca zadowalajace. Np. powazne problemy maja kobiety, ktére ze
wzgledu na wychowanie dzieci nie pracuja lub pracuja na pédt etatu.
W konsekwencji $wiadczenia emerytalne, ktore otrzymuja, sa nizsze. Sza-
cuje si¢, ze wychowywanie jednego dziecka wplywa na obnizenie emery-
tury w skali miesigcznej o ok. 70 euro™.

W latach 90. XX wieku wzrosto znaczenie polityki rodzinnej w Au-
strii. Gtownymi jej autorami sa partie sprawujace wladzg: Socjaldemokra-
tyczna Partia Austrii (niem. Sozialdemokratische Partei Osterreichs, SPO)
i Austriacka Partia Ludowa (niem. Osterreichische Volkspartei, OVP).
Z polityka rodzinna wiaze si¢ nie tylko sprawa dochodow, materialnego
poziomu zycia rodziny, lecz takze kwestie organizacji pracy oraz relacje
pomigdzy plciami w ramach zycia rodzinnego. Cecha charakterystyczna
dla SPO jest uzywanie w odniesieniu do tematyki rodzinnej terminu ,,po-
pieranie rodziny” (niem. Familienforderung), w ramach ktorego rozumie
si¢ m.in. dzialania w dziedzinie ubezpieczenia spotecznego i edukacji.
Natomiast zdaniem OVP, popieranie rodziny powinno byé realizowane
przede wszystkim przez wsparcie finansowe oraz ulatwienia w sferze po-
datkowej*.

Inaczej niz np. w USA czy w Wielkiej Brytanii, polityka rodzinna sta-
nowi wazna przestrzen polityki panstwowej jako takiej. Gtéwnym zaloze-
niem jest stwierdzenie, ze dzieci i rodzina naleza do sfery prywatnej, jed-
nak nie moga by¢ traktowane jako sprawa prywatna, gdyz stanowia one
przedmiot zainteresowania ze strony panstwa i spoteczenstwa. Opinia ta
zostata poparta w 1992 roku przez austriacki Trybunal Konstytucyjny,
ktory odnidst si¢ do kwestii opodatkowania rodziny. Wskazano na nieuza-
sadnione zroéznicowanie wsparcia finansowego dla rodzin. Bogatsze ,.ka-
rano” obnizeniem wysokosci tejze pomocy>°.

' Tamze, s. 2.55.

¥ Ww. réznice mozna dostrzec w ostatniej debacie politycznej nt. rodziny. Kierujacy
partia ludowa Wolfgang Schiissel, zaproponowat pakiet rodzinny, w ramach ktorego
rodziny maja otrzymac ulgi finansowe. Np. proponuje si¢ darmowe przedszkola dla
wszystkich czteroletnich dzieci, darmowe miejsca parkingowe dla mtodych matek,
przede wszystkim za$ nizsze opodatkowanie rodzin. Josef Cap, przewodniczacy so-
cjaldemokratow, deklaruje gotowo$¢ do dyskusji, podkreslajac, ze zaoszczedzone
w ramach nizszych podatkow s$rodki finansowe nie powinny trafi¢ bezposrednio do
rodzin, lecz powinno si¢ je zainwestowaé w przedszkola i szkoty. Informacja za O/
Morgenjournal oraz O1 Abendjournal, z 22 pazdziernika 2007 roku.

M. Schneider, Finanzwissenschaftliche Analyse der Teilinstrumente ,, Geldleistung *
und ,, eigenstindige Sozialversicherung“, w: Kinderbetreuungsscheck: Modellen-
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Uregulowania dotyczace rodziny znajduja si¢ w réznych dokumentach
prawnych. Mozna tu wymieni¢ np. przepisy dotyczace malzenstwa, ko-
deks cywilny 1 kodeks karny. Kwestie socjalne, a zwigzane z funkcjono-
waniem rodziny, regulowane sa w licznych partykularnych przepisach,
w tym w kodeksie ubezpieczen spotecznych™.

W konstytucji austriackiej nie ma zawartych uregulowan dotyczacych
matzenstwa i rodziny® . Proby zmiany tej sytuacji skonczyly si¢ niepowo-
dzeniem. Poniewaz Austria uznata zapisy zawarte w Europejskiej Kon-
wencji Praw Cztowieka (EKPC), malzenstwo i1 rodzina uzyskaty w Austrii
prawne zabezpieczenie na poziomie réwnym konstytucyjnemu. Mialo to
miejsce w 1959 roku. Potwierdzono prawo kobiet 1 m¢zczyzn do zawarcia
malzenstwa i w konsekwencji do zalozenia rodziny™®. Kazdy ma prawo
oczekiwac, ze jego rodzina bedzie traktowana z szacunkiem, przy czym
odnosi si¢ to do rodzin opartych o zwiazek matzenski, jak i do rodzin,
ktore tworza pozamatzenskie wspolnoty. W ,.europejskim rozumieniu”,
pod pojeciem rodzina kryje si¢ zespot relacji rodzice — dzieci, ktore ksztat-
towane sa przez odpowiedzialno$¢ za wychowanie i1 ochrong dzieci. Od-
noszac si¢ do EKPC, Trybunat w Strassburgu orzekt, ze samo powstanie
wigzi biologicznej pomigdzy rodzicem i dzieckiem tworzy wspdlnote,
ktora nazywa si¢ rodzina, i to bez znaczenia, czy zawarty zostaje zwiazek
matzenski, czy tez nie. Czym$ pozytywnym jest popieranie ,.tradycyj-
nych” rodzin, jednak nie moze si¢ to odbywac¢ kosztem ,,niematzenskich”
rodzin.

Przepisy uchwalane w Austrii w ostatnich latach miaty na celu ochro-
neg i popieranie spotecznej jednosci rodziny, bez wzgledu na to, czy rodzi-
ce zZyja w malzenstwie, zyja osobno, czy sa rozwiedzeni. Podjeto dziata-
nia, ktorych celem bylo rowne traktowanie dzieci, bez uzalezniania tego
traktowania od sytuacji w ktorej znajduja si¢ rodzice (matzenstwo, zwia-
zek niematzenski). W 1989 roku wprowadzono zakaz uzywania przemocy

twicklung und Analysen (Machbarkeitsstudie Kinderbetreuungsscheck), red.
H. Schattovits, Wien 2000, s. 111.

Osterreichischer Familienbericht..., dz. cyt., s. 83.

Jedynie w art. 10. par. | mozna znalez¢ nastgpujaca informacje nt. rodziny: ,,Sprawa
federacji jest ustawodawstwo i wykonawstwo w nastgpujacych dziedzinach: (...) po-
lityka ludno$ciowa w zakresie, w jakim jej przedmiotem jest zapewnienie pomocy
finansowej dzieciom i stworzenia rownowagi obciazen w réoznych krajach w interesie
rodziny”. Cyt. za Federalna Ustawa Konstytucyjna Republiki Austrii, thum. i wstegp
P. Czarny, B. Nalezinski, Warszawa 2004, s. 43.

W art. 12 ww. konwencji, a zatytulowanym Prawo do zawarcia malzenstwa zawarto
stwierdzenie: ,,M¢zczyzni i1 kobiety w wieku malzenskim maja prawo do zawarcia
malzenstwa i zalozenia rodziny zgodnie z ustawami krajowymi regulujacymi korzy-
stanie z tego prawa’. Tekst konwencji zob. http://www.echr.coe.
int/NR/rdonlyres/7B5C268E-CEB3-49A5-865F-06286BDB0941/0/Polish.pdf, (22.
10.2007).

36
37

38

93



STUDIA GDANSKIE XXII (2008)

wzgledem dzieci. W 1996 roku uznano, ze korzystanie z sity przez wy-
chowujacych jest przestarzata metoda wychowania. Podkreslono, ze waz-
ne jest respektowanie poszczeg6lnych cztonkdw rodziny. 16 czerwca 1999
roku, w wydanych przepisach dotyczacych matzenstwa i rozwodu, pod-
kreslono, ze w malzenstwie niezbgdne jest wlasciwe podzielenie obowigz-
kéw, w tym tych zwigzanych z prowadzeniem domu, praca zawodowa
1 wychowaniem dzieci”” .

Niektore z obecnie obowiazujacych rozwiazan sa postrzegane, jako
dyskryminujace. Przyktadowo, gdy malzonkowie nie wskaza, ktére na-
zwisko wybieraja, automatycznie jest nim nazwisko mezczyzny. Podob-
nie, gdy rodzice maja inne nazwiska, to dziecko otrzymuje nazwisko ojca.
Oczekuje sig¢ obecnie dowarto$ciowania mocy decyzyjnej dzieci i mtodo-
cianych w rodzinie. W tej materii znaczenie miato to, ze w 1992 roku Au-
stria ratyfikowala oenzetowska Konwencje o Prawach Dziecka z dn. 20
listopada 1989 roku. Zobowiazania w niej zawarte odnosza si¢ do rodziny
i dzieci. M.in. stwierdzono tam, ze ,,(...) rodzina jako podstawowa ko-
morka spoteczenstwa oraz naturalne srodowisko rozwoju 1 dobra wszyst-
kich jej cztonkow, a w szczegodlnosci dzieci, powinna by¢ otoczona nie-
zbedna ochrong oraz wsparciem, aby mogta w pelnym zakresie wypetniac
swoje obowiazki w spoleczenstwie, uznajac, ze dziecko dla pelnego
1 harmonijnego rozwoju swojej osobowosci powinno wychowywac si¢
w $rodowisku rodzinnym, w atmosferze szczg$cia, mitosci 1 zrozumienia
(..)"™. Austria, jako sygnatariusz dokumentu, jest wigc zobowiazana do
zapewnienia kazdemu dziecku fizycznego, psychicznego, duchowego,
moralnego i spolecznego rozwoju.

ZAKONCZENIE

Zamieszkujac w Polsce, mamy mozliwo$¢ obserwowania zmian za-
chodzacych w zyciu spolecznym, w tym takze w jego waznej sferze, jaka
jest rodzina. Pozyteczne jest zapoznanie si¢ z sytuacja rodziny w innych
krajach Unii Europejskiej, ktorej czgscia jest polskie spoleczenstwo. Ze
wzgledu na podobna specyfike — czynnik katolicki — interesujacym krajem
jest Austria. Pomimo Ze spoteczenstwo austriackie jest tolerancyjne — ak-
ceptuje roznego rodzaju niematzenskie wspolnoty zycia — to jednak nie
oznacza to jednoczesnej krytyki instytucji malzenstwa i rodziny. Ich ocena
zalezy od osobistych doswiadczen poszczegdlnych ludzi. Ci, ktorzy do-
swiadczyli zdrowo funkcjonujacego matzenstwa i rodziny, oczekuja, ze

39
40

Osterreichischer Familienbericht..., dz. cyt., s. 85-86.
Konwencja o prawach dziecka, http://www.brpd.gov.pl/detail.php?recid=53,
(23.10.2007).
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beda one dowarto$ciowane. Osoby bez takiego doswiadczenia, nie wyra-

zaja szczegolnych oczekiwan w tej kwestii.

Oceniajac zycie rodzinne w Austrii, nie mozna ograniczy¢ si¢ jedynie
do rodzin ,tradycyjnych”. Zycie wspdlnotowe funkcjonuje w innych for-
mach, ktore jednak ze wzgledu na brak uregulowan prawnych, niekiedy
trudne sa do $cistego okreslenia. Taki stan jest okazja do krytykowania
austriackich politykow, co jednak nie jest w pelni stluszne. Wielu doro-
stych $wiadomie decyduje si¢ na tworzenie niezalegalizowanych zwiaz-
kow, gdyz daje to im swobodg¢ w ich rozwiazywaniu, bez ponoszenia
wigkszych konsekwencji. Dobro dzieci powoduje jednak, ze czyms$ po-
trzebnym sa konkretne dziatania w tej kwestii. Rodzina nie jest traktowana
w Austrii jako sfera zycia prywatnego. Dostrzega si¢ jej spoteczng rolg
1 dlatego tez podejmuje si¢ kroki, by wesprze¢ ja w wypeltnianiu jej zadan.
Ich realizacja wyglada r6znie. Ludowcy chca, by $rodki materialne, pozy-
skane dzigki fiskalnym ulatwieniom, rodzice mogli wykorzysta¢ wedtug
wlasnego uznania. Socjaldemokraci preferuja dotowanie instytucji, ktore
wspieraja rodzing w procesie wychowania — przedszkoli 1 szkot. Do pra-
codawcow apeluje sig o ,,przyjazne” wzglgdem rodziny relacje.

Zmiany dokonujace si¢ w austriackiej rodzinie sa powolne. Nie mamy
do czynienia z ,,dramatycznym zwrotem”. Prognozuje si¢, ze utrzymaja
si¢ w najblizszych latach trendy, ktore juz sa zauwazalne:

1. poglebianie si¢ rozziewu pomig¢dzy szukajacymi realizacji osobistej
w zyciu rodzinnym i w zyciu zawodowym; nie bedzie to typowe dla
wszystkich, lecz dla okreslonych srodowisk, np. akademickiego;

2. czestsza obecnos¢ ,alternatywnych” form zycia wzgledem rodziny
tradycyjnej; nie zastapia jej one, lecz beda wystepowac z reguly jako
swego rodzaju faza przejsciowa wsrod mtodszych rodzicow, zamiesz-
kujacych na terenach zurbanizowanych;

3. zmniejszanie si¢ znaczenia wigzOw pokrewienstwa na rzecz wigzow ,,z
wyboru”, a trwajacych do momentu rozwiazania zwiazku.

Zusammenfassung

DIE LAGE DER FAMILIE IN WESTEUROPA AM BEISPIEL VON OSTERREICH

Heutzutage beschiftigen sich zahlreiche Forscher, sowie politische,
soziale und religidse Aktivisten mit der Frage der Familie in Osterreich.
Die Familie wird als die Institution bewertet, die fiir die Lage der moder-
nen Gesellschaft von groBBer Bedeutung ist. Fiir die aus Polen stammenden
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Wissenschaftler stellt die Osterreichische Familie ein interessantes For-
schungsobjekt dar, weil Osterreich und Polen #hnlich sind. Die Mehrheit
(74%) der Osterreicher ist katholisch. Obwohl die Osterreicher eine mo-
derne Gesellschaft bilden, schitzen sie die traditionellen Werte, zu denen
auch die Familie zahlt, sehr.

Die Familie wird auf verschiedene Art und Weise definiert. Nach der
,.klassischen* Definition wird sie als eine Gemeinschaft von Vater, Mut-
ter, Kindern und weiteren Verwandten verstanden. Sie wird auch als die
Gemeinschaft von den Menschen, die sich um die anderen kiimmern, be-
zeichnet. Die Art und Weise, wie man die Familie definiert, ist mit der
Lebenserfahrung der Definierenden verbunden. Fiir die, die in einer ge-
sunden Familie heranwuchsen bzw. leben, hat sie eine groB3e Bedeutung.
Fiir die Menschen, die keine besondere Erfahrung mit dem Familienleben
haben, ist die Familie nicht relevant.

Heutzutage gibt es in Osterreich drei Familientypen: 1. ,traditionelle*
Familien, die oft als Kernfamilien bezeichnet werden; 2. nichteheliche
Gemeinschaften; 3. Gemeinschaften, die im Rahmen von zwei getrennten
Haushalten funktionieren und die mit den englischen Worten living apart
together bezeichnet werden. Die Zahlen {iber die Osterreichischen Famili-
en betrachtend kann man sagen, dass wir mit einem Wandel und keinem
Umbruch zu tun haben. Obwohl die nichtehelichen Formen des Zusam-
menlebens akzeptiert werden, wird die Kernfamilie nach wie vor sehr ge-
schétzt.

Im Osterreichischen Bundes-Verfassungsgesetz ist die Institution der
Familie nicht verankert. Es gibt aber andere Gesetze, die die Familie auf
eine hohe Position stellen. Die Osterreichischen Politiker betonen standig,
dass das Wohl der Familie fiir sie wichtig ist. Sie fordern die Unterstiit-
zung des Familienlebens. Wie die Familie unterstiitzt werden soll, das
verstehen sie unterschiedlich. Fiir die Osterreichische Volkspartei wird die
giinstige Besteuerung zum wichtigen Faktor der Familienpolitik. Der Mei-
nung der OVP nach sollen die Familien selbst entscheiden, was sie mit
dem durch die niedrige Besteuerung ersparten Geld machen wollen. Die
Sozialdemokratische Partei Osterreichs bevorzugt eine andere Losung. Die
SPO will nimlich, dass man die Institutionen, die fiir den Erziehungspro-
zess wichtig sind, wie z.B. Kindergirten und Schulen, mit den ersparten
Finanzmitteln unterstiitzt.

Obwohl im Alltag der osterreichischen Familien stindige Verdnderun-
gen beobachtet werden, haben sie jedoch keinen revolutionidren Charakter.
Es wird prognostiziert, dass die schon heute sichtbaren Trends sich in den
kommenden Jahren entwickeln werden.
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rekopisu cysterskiego Ms.2171
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WSTEP. 1. KRYTYKA ZEWNETRZNA REKOPISU.
2. ORDINARIUM MISSAE. 3. OFFICIUM DIVINUM. ZAKONCZENIE.
ANEKS - MS.2171.

WSTEP

Przedmiotem niniejszego artykutu jest zbior osmiu rekopismiennych
kart oprawionych w tekturowe oktadki, zawierajacych przekaz cysterskiej
tradycji liturgiczno-muzycznej zwiazanej z kultem Najswigtszej Maryi
Panny, znajdujacych si¢ od 1900 roku w dziale zbiorow specjalnych Bi-
blioteki Gdanskiej PAN. Zaprezentowane w nim wyniki stanowia kolejne
ogniwo badan muzykologicznych nad uzyskaniem doktadniejszego obrazu
tradycji liturgicznej bialych mnichow w Polsce, a w szczegolnosci opac-
twa w Oliwie'.

Materiat nie zostat dotad zrodtowo opracowany. Literatura przedmiotu
ogranicza si¢ jedynie do kilku wzmianek w publikacjach O. Gunthera oraz
Cz. Grajewskiego. Pierwszy zamiescit w swoim katalogu r¢kopisow Bi-
blioteki Gdanskiej opis bibliograficzny zrédta, ktére okresla jako ,,Anti-

' Dotychczas zostaly opracowane przez autora dwa rekopisy z oliwskiej ksiaznicy.

Zob. J. Jasiewicz, Analiza zrodloznawczo-muzykologiczna Antyfonarza cysterskiego
z 1545 roku z Biblioteki Gdanskiego Seminarium Duchownego w Oliwie, w: Libri
Gedanenses, t. 21, Gdansk 2003, s. 21-54; J. Jasiewicz, Analiza Zrodtoznawcza Gra-
duatu cysterskiego Ms.2168 z Biblioteki Gdanskiej PAN, w: Libri Gedanenses, t. 22,
Gdansk 2005, s. 5-22.
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phonarium™ z XVII wieku oraz informacje, ze manuskrypt pochodzi
z zapisu testamentowego Adolfa Mundta’. Przedmiotem zainteresowan
Cz. Grajewskiego byty rejestrowane w rgkopisie zakonczenia psalmowe
(dyferencje)”.

1. KRYTYKA ZEWNETRZNA REKOPISU

Manuskrypt nie zawiera kolofonu, ktéry mogltby stanowi¢ zrédto in-
formacji odno$nie czasu i miejsca jego powstania oraz skryptora. Ozna-
czony jest sygnatura Ms.2171, umieszczonag w dolnym lewym rogu
wierzchniej oktadki w postaci naklejki. Widnieje ona takze po lewej stro-
nie w gornej czgsci wewngtrznej okladki napisana otowkiem. Na $rodku
tej samej oktadki przyklejono ekslibris donacyjny o tresci: ,,Vermachtniss
des Pfarrer Adolf Mundt + in Danzig d. 22 Juni 1900”, a ponizej opis bi-
bliograficzny manuskryptu pochodzacy ze wspomnianego juz katalogu
Gunthera. Nieco wyzej, z prawej strony, widnieje rosyjska sygnatura ,,IH.
25897, natomiast w prawym dolnym rogu przybito maly stempel o tresci:
»Z Moskwy 1958”. Naklejka z rosyjska sygnatura widnieje réwniez na
zewnetrznej oktadzinie, w jej lewym goérnym rogu.

Na pierwszej karcie recto, na goérze posrodku, znajduje si¢ rekopi-
$mienna nota: ,,1900. M. 1144”, oznaczajaca datg przejecia ksiggozbioru
(1900), inicjal wiasciciela M[undt], oraz numer biezacy spisu biblioteki
Mundta sporzadzonego w Bibliotece Gdafiskiej’. Z kolei na dole widnieje
okraglta piecze¢ wlasnosciowa Biblioteki Gdanskiej z herbem Gdanska
w $rodku 1 napisem w otoku; ,,Zur Danziger Stadt Bibliothek™.

Tre$¢ manuskryptu zostata spisana na papierowych kartach o wymia-
rach 41,5:27,5cm, wykorzystanych przez skryptora zaréwno po stronie
recto jak 1 verso. Posiadaja one numeracj¢ otéwkowa. Juz pobiezna anali-
za pisma wskazuje, ze karta pierwsza wyraznie r6zni si¢ w sposobie zapi-
su od pozostatych®, chociaz jej tres¢ koresponduje z catoscia rekopisu,
o czym w dalszej czesci artykutu. Prawdopodobnie zostata ona dotaczona
do pozostatych przed scaleniem w tekturowa opraweg. Papier posiada znak

Nazwa ta nie jest w pelni adekwatna, gdy chodzi o faktyczng zawartos¢ zrédta. Dla-
tego w dalszej czeSci artykutu autor nie bedzie postugiwat si¢ ta nazwa, lecz na
okreslenie opracowywanych rekopiSmiennych kart bedzie uzywat zamiennie innych
okreslen: manuskrypt, rekopis, liturgik.

3 O. Gunther, Katalog der Handschriften der Danziger Stadtbibliothek, Bd. 3, Danzig
1909, s. 199.

Cz. Grajewski, Formuly dyferencyjne psalmodii brewiarzowej w zrodlach polskich,
Torun 2004.

5 Biblioteka Gdanska PAN, sygn. Cat. Bibl. 65, cz. 3, s. 56.

Inna r¢ka zanotowano na stronie recto 2 antyfony — Tu es Domine oraz Hic accipient
benedictionem, a inng fragmenty Gloria na stronie verso.
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wodny (filigran), ktéry widoczny jest na kartach nr 1, 3, 51 7. Potwierdza
to tozsamo$¢ zrodla papieru wszystkich kart rekopisu. Przedstawia on tar-
czg przecigta pod katem trzema liniami, nad ktéra umieszczono lilijke.
Ponizej znajduje si¢ cyfra 4, pod ktéra z kolei widnieje podwojna litera
»W” z odchylona na prawo litera ,,R”. W czterotomowym dziele Briqu-
et’a’, w ktorym pokazane sa znaki wodne z lat 1282-1600, brak jest do-
ktadnie takiego samego filigranu. Widnieja natomiast filigrany bardzo
podobne, wykorzystujace poszczegdlne komponenty kompozycji filigranu
z Ms.2171 w nieco innym ukladzie. Jednym z nich jest znak wodny przed-
stawiajacy tarcze z lilijka w $rodku oraz doktadnym odwzorowaniem ele-
mentu widocznego w Ms.2171 pod tarcza. Papier z tym znakiem wodnym
produkowany byt w 1589 roku w Utrechcie oraz dwa lata pdzniej w Am-
sterdamie. Briquet podaje, ze elementy graficzne tego filigranu stosowane
byly jeszcze w latach 1630-1640°. By¢ moze uktad graficzny filigranu
z omawianego rekopisu pochodzi wtasnie z tego okresu i z tej papierni, co
w konsekwencji potwierdzaloby XVII-wieczna proweniencj¢ rekopi-
smiennych kart tworzacych Ms.2171 oraz ich holenderski import.

W rekopisie skryptor postuzyt si¢ kaligraficznym pismem gotyckim
zwanym tekstura’. Zasadniczy trzon manuskryptu (karty od 2 do 8), pisa-
ny jest starannie minuskulq koloru czarnego z wykorzystaniem niektorych
elementow systemu abrewiacji'’. Wyjatek stanowi wspomniana juz karta
pierwsza, a zwlaszcza jej strona verso, na ktdrej zanotowano fragmenty
Gloria''. Dukt pisma w tym przypadku odbiega znacznie od estetyki za-
roéwno strony recto, jak i1 pozostatych kart. Roznice widoczne sa takze
w ilo$ci nutownic. Karty stanowiace trzon manuskryptu posiadaja po sie-
dem systemow czteroliniowych w kolorze czerwonym. Karta pierwsza na
stronie recto ma ich sze$¢, natomiast na stronie verso az dziewi¢¢. Na po-
szczeg6lnych kartach brak jest wydzielonych liniakami marginesow.
Zdobnictwo rekopisu jest dos¢ skromne i ogranicza si¢ do zdobienia ini-
cjatow. Litery inicjalne sa koloru czarnego, niebieskiego i czerwonego,
otoczone niewyszukanym ornamentem kwiatowym. Wyjatek stanowi
pierwsza karta recto, na ktdrej zanotowano dwie antyfony: [T]u es Domi-
ne oraz [Hlic accipient benedictionem. Litery inicjalne tych antyfon sa
mniejszych rozmiaréw niz na pozostatych kartach. Dominuje w nich kolor
niebieski z elementami czerwieni. Bardziej zdobiony jest inicjat pierwszej

C. M. Briquet, Les Filigranes, Leipzig 1923.

8 Tamze, t. 2, s. 396n (tabl. nr. 7211).

A. Gieysztor, Zarys dziejow pisma tacinskiego, Warszawa 1973, s. 127.
Tamze, s. 141.

W zapisie brak jest liter inicjalnych: [Glloria, [D]omine, [Qlui, [Qloniam.
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antyfony, ktorego tlo wypetnia ornamentyka ro$linna. Ponadto inicjaty
kilku antyfon pozbawione sa jakichkolwiek zdobien'?.

Zapis nutowy zastosowany w Ms.217] reprezentatywny jest dla nota
quadrata. Rekopisy cysterskie zapisane notacja romanska pojawity si¢ na
terenie Polski dopiero w II potowie XIV wieku'’. Ten typ notacji mu-
zycznej wykorzystywany byt czgsciej przy sporzadzaniu liturgikow za-
ko&nych niz diecezjalnych, dla ktorych reprezentatywna byta nota rombi-
ca .

Na treé¢ manuskryptu'® sktadaja si¢ nastepujace grupy $piewow: Or-
dinarium missae, $piewy zwiazane z Officium divinum, wzbogacone
o maryjny werset allelujatyczny Prophetae sancti oraz sekwencj¢ maryjna
Mittit ad Virginem. Poszczegdlne grupy $piewOw zostang omoéwione we-
dtug powyzszej kolejnosci.

2. ORDINARIUM MISSAE

1. Kyrie16

Melodia zanotowana w omawianym manuskrypcie jest tozsama
z XIII-wiecznym zapisem spotykanym w Graduale Triplex'’, gdzie wy-
stepuje w czesci Kyriale ad libitum z dopisem ,,Firmator sancte”. Iden-
tyczny zapis odnotowuje cysterski Ms.2168 (II pot. XVI w. — f. 129). Je-
dyna réznica pomigdzy Ms.2171 a Ms.2168 polega na tym, ze ten drugi
wykorzystuje w tym przypadku notacje rombowa'*. Uwaga ta odnosi si¢
do wszystkich pozostatych $piewoéw tej czeéci kodeksu Ms.2168, ktore
wykorzystane zostaly w badaniach komparatystycznych.

2 Sa to cztery antyfony, ktérych inicjaty przedstawiaja tylko podstawowy zarys litery

w odpowiednim kolorze: [Clrastina erit — czerwony, [Qluid hic statis— niebieski,
[Slemen est verbum — czerwony, [E]cce ascendimus — niebieski.

J. Morawski, Notacja muzyczna sekwencjarzy cysterskich, w: Musica Medii Aevi,
t. 6, Krakow 1977, s. 46.

A. Sutkowski, Cechy paleograficzne notacji muzycznych w polskich rekopisach sre-
dniowiecznych, w: Musica Medii Aevi, t. 1, Krakéw 1965, s. 66.

Doktadne odwzorowanie tresci r¢kopisu podaje aneks zamieszczony na koncu arty-
kuhu.

Kyrie jako forma samodzielna znalazto zastosowanie w liturgii rzymskiej dopiero od
V wieku. Wczesniej $piew ten stanowil czesé sktadowa Litanii do Wszystkich Swie-
tych. 1 chociaz zachowalo si¢ okoto 226 melodii Kyrie, w powszechnej praktyce wy-
korzystywano okoto 1/10 tego repertuaru. Por. M. Landwehr-Melnicki, Das einst-
immige Kyrie des lateinischen Mittelalters, Regensburg 1954; 1. Pawlak, Muzyka li-
turgiczna po Soborze Watykanskim II w swietle dokumentow Kosciota, Lublin 2000,
s. 300.

7" Graduale Triplex, Solesmes 1979, s. 788.

Caly formularz ,,In Adventu dominici pro Rorate”, lacznie z zestawem antyfon oraz
sekwencja ,,Mittit ad Virginem”, zapisany jest w Ms.2168 notacja gotycka.
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2. Gloria"

Fragmenty tego $piewu widnieja na karcie 1v*°. Cala fraza — Gloria in
excelsis Deo, oparta jest na melodii pierwszej czgsci Kyrie (£.2).

3. Sanctus®

Utwor odnotowuje katalog P. J. Thannabaura® (nr. 33) oraz J. Pikuli-
ka® (ar. 4). W Ms.2171, podobnie jak w Ms.2168, wystepuje z tropem:
Benedictus Mariae filius qui venit in nomie Domini. Taka wersj¢ podaje
wigkszo$¢ kodeksow diecezjalnych. Podobny wariant spotykamy takze
w innych liturgikach zakonnych, m.in. Bozogrobcéw (Ms.IF386 — XIV
w.), Kanonikow regularnych (Ms.IF387 — XV w.), Franciszkanow
(Ms.2827 — XV w.), Norbertanow (Ms.RM3 — 1343r.)** oraz Krzyzakow
(Ms.F.406 —XV w.)>.

4. Agnus Dei*®

Linia melodyczna nie jest oryginalna lecz wykorzystuje material mu-
zyczny zwiazany ze $piewem Sanctus. Formuta melodyczna calej frazy
»Agnus Dei” jest doktadnym cytatem melodii zwiazanej ze stowem
»danctus” oraz jego powtdrzeniem. Pod tym wzgledem omawiany rekopis
koresponduje z cysterskim Ms.2168.

3. OFFICIUM DIVINUM

Sposrod spiewodw zwiazanych z Liturgiq Godzin, Ms.2171 odnotowuje
kilkanascie antyfon zwiazanych z Tercjg®’. Poszczegblne $piewy zostana

" Poczatkowo $piew ten nie byl zwiazany bezposrednio z liturgia mszalna, jednak

z czasem zaczgto go wykorzystywac coraz powszechniej. Wiadomos¢ o zastosowa-
niu Gloria w czasie Mszy $§w. w takim wymiarze jak obecnie pochodzi z roku 1085.
Por. A. de Bonis, Forme musicali gregoriane, Torino 1946, s. 19.

»|Glloria in excelsis Deo. [D]omine filii unigenite. [Q]Jui tollis peccata mundi.
[Q]mniam tu solus sanctus, tu solus Dominus, tu solus Altissimus, Jesu Christe”.
W nawiasach zostaty ujgte brakujace litery inicjalne.

Sanctus wprowadzono do liturgii rzymskiej okoto potowy V wieku. Por. M. Righetti,
Manuale di storia liturgica, t. 3: La Messa, Milano 1966, s. 364.

P. J. Thannabaur, Das einstimmige Sanctus der romanischen Messe in der hand-
schriftlichen Uberlieferung des 11. bis zum 16. Jahrhundetts, Miinchen 1962.

J. Pikulik, Indeks Spiewow Ordinarium missae w graduatach polskich do 1600 r.,
w: Muzyka religijna w Polsce. Materialy i studia, t. 2, red. J. Pikulik, Warszawa
1978, s. 216.

Tamze, s. 217.

J. Jasiewicz, Krzyzacka tradycja liturgiczno-muzyczna w swietle zrodet zachowanych
w Bibliotece Gdanskiej PAN, w: Libri Gedanenses, t. 23/24, Gdansk 2007, s. 58.
Agnus Dei, podobnie jak Kyrie, byto poczatkowo czescia sktadowa Litanii do
Wszystkich Swietych. Do liturgii mszalnej wprowadzil ten $piew papiez Sergiusz I
(687-701). Por. 1. Pawlak, Spiewy Ordinarium Missae w swietle odnowy liturgicznej,
Ruch biblijny i Liturgiczny 20(1967), s. 162n.
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omoéwione wedlug kolejnosci zapisu w manuskrypcie pod katem proble-
matyki dyferencji psalmodycznych, celem ukazania zwiazkéw genetycz-
nych wystepujacych pomigdzy konkretnymi zakonczeniami psalmowymi
a okreslonymi tradycjami liturgiczno-muzycznymi Sredniowiecznej Euro-
py, traktujac poszczeg6lne terminacje jako jedno z mozliwych kryteriow
ustalania proweniencji liturgikow.

1. Ant. Tu es Domine qui restitues (f.1) — dif.: d-d-e-d-c-h-a

Dyferencja przynalezy do tonu VII i nalezy do najbardziej popular-
nych w manuskryptach calej Europy, zarowno diecezjalnych, jak i zakon-
nych. Jej udziat w tworzeniu psalmodii tego tonu przedstawia si¢ nastepu-
jaco: zrodta diecezjalne — 54%, zrodta zakonne — 55%7.

2. Ant. Hii accipient benedictionem (f.1) — dif.: d-d-d-d-d-d-d-e-d-c-h-
a

W tym przypadku spotykamy si¢ ze zjawiskiem nut wielokrotnych,
charakteryzujacym sig rozszerzona formuta zakonczenia psalmowego (eu-
ouae) przez uwzglednianie nut tenoru ponad wymagang liczbg. Takie roz-
szerzenie klauzuli nie tworzy nowej dyferencji, zatem omawiana termina-
cja jest tozsama z poprzednia i przynalezy do VII tonu.

3. Ant. Ecce Dominus veniet (f.5v) — dif.: c-c-d-h-c-a

Klauzula reprezentatywna jest dla V tonu i zaliczana do najpopular-
niejszych w Zrodtach diecezjalnych (70% wszystkich zakonczen tego to-
nu), jak i zakonnych (az 91%)>.

4. Ant. Ecce apparebit Dominus (£.6) — dif.: d-d-e-d-c-h-a

Kolejny przyktad tej samej klauzuli, zwiazanej z VII tonem psalmo-
dycznym.

5. Ant. Dabo in Syon (f.6) — dif.: c-c-h-c-a-g

Terminacja zwiazana jest z tonem VIII. Wystepuje we wszystkich ko-
deksach niezaleznie od ich proweniencji. W praktyce zakonnej zajmuje 80
% wszystkich zakonczen psalmowych.

6. Ant. Ecce iam venit plenitudo (f.6v) — dif.: c-c-d-h-c-a

Dyferencja przynalezy do V tonu psalmodycznego (j.w.).

7. Ant. Spiritus Domini super me (f.6v) — dif.: f-f-e-c-d

Dyferencja spotykana jest zdecydowanie czgsciej w rekopisach pro-
weniencji zakonnej (35% zakoficzen II tonu), niz diecezjalnej (5,5%).
W takiej wersji (stopien mi) spotykana jest w liturgikach cysterskich.

8. Ant. De Syon veniet qui regnaturus (£.7) — dif.: a-a-g-f-ga-g

77 Jest to jedna z tzw. ,,godzin mniejszych” w liturgii brewiarzowej. Trzynascie antyfon

,,ad Tertiam” reprezentuje zasadniczy trzon manuskryptu, natomiast dwie zanotowa-
ne zostaty inna r¢ka na stronie pierwsze;.

Cz. Grajewski, Formuly dyferencyjne, dz. cyt., s. 170.

Tamze, s. 153n.

Tamze, s. 92.
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Formuta kadencyjna przynalezna do tonu pierwszego, zakonczona na
IV stopniu modalnym sol. Stanowi ponad potowe wszystkich zakonczen
I tonu zaréwno w przekazach diecezjalnych, jak i zakonnych.

9. Ant. Veni Domine et noli tardare (£.7) — dif.: d-d-e-d-c-h-a

Klauzula zwigzana z siddmym tonem psalmodycznym (j.w.).

10. Ant. Gaudete in Domino (f.7-7v) — dif.: c-c-h-c-a-g

Terminacja zwigzana z tonem 6smym (j.w.).

11. Ant. Erunt prava in directa (f.7v) — dif.: e-e-d-c-d-e-d

Dyferencja przynalezy do I tonu. Jest to wersja transponowana klauzu-
li a-a-g-f-g-a-g o kwintg¢ w goérg. W kodeksach diecezjalnych klauzula
W postaci transponowanej wystepuje bardzo rzadko, natomiast w liturgi-
kach zakonnych spotykana jest nieco czesciej. Najczesciej postac transpo-
nowana spotykana jest w zrodtach cysterskich®'.

12. Ant. Crastina erit vobis salus (f.7v) — dif.: c-c-a-c-d-c

Zakonczenie psalmowe zwiazane jest z VIII tonem, wykorzystywane
czesciej przez skryptorow zakonnych (12% wszystkich terminacji VIII
tonu) niz diecezjalnych (9%). Obok formy ze stopniem /a spotyka si¢
w zrodtach wersje ze stopniem si. Jej pojedyncze przypadki wystepuja
réwgolegle w przekazach cystersow, norbertandw, bozogrobcow i klary-
sek™”.

13. Ant. Quid hic status tota die (f.8) — dif.: a-g-a-ca-gf-e

Dyferencja bardzo charakterystyczna, stanowiaca wyznacznik przyna-
leznosci rekopisu do tradycji cysterskiej (ton IV). Obecnos$¢ jej
w Ms.2171 stanowi kolejna wyrazna przestanke, wskazujaca na cysterska
proweniencj¢ omawianego rekopisu.

14. Ant. Semen est verbum Dei (f.8-8v) — dif.: c-c-c-a-c-ha

Terminacja jest najpopularniejszym zakonczeniem III tonu i spotykana
jest w rekopisach catej Europy. Konczy si¢ IV stopniem modalnym /a
z charakterystyczna neuma clivis (si-la).

15. Ant. Ecce ascendimus Hierosolymam (f.8v) — dif.: a-g-a-ca-gf-e

Ostatnia antyfona zanotowana w manuskrypcie, podobnie jak wcze-
$niejsza, Quid hic status tota die, zakonczona jest charakterystyczna dla
cystersow formuta euouae (j.w.).

Komparatystyka Ms.2171 oraz Ms.2168 w kwestii antyfon pozwala
stwierdzi¢ wielka zgodno$¢ pomigdzy tymi liturgikami, zaréwno gdy cho-
dzi o zapis muzyczny, jak i tekstowy. Daja si¢ zauwazy¢ jednak pewne
roznice pomigdzy nimi. Pierwsza zwiazana jest z karta, na ktorej widnieja
wspomniane juz dwie antyfony: Tu es Domine oraz Hii accipient, zapisane
inna reka niz zasadniczy trzon Ms.2171. W cysterskim Ms.2168 zamiesz-

31
32

Tamze, s. 80.
Tamze, s. 199n.
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czone sa one po antyfonie Erunt prava in directa z IV Niedzieli Adwentu
a przed Crastina erit vobis salus z Wigilii Bozego Narodzenia (f.128v).
Oba rekopisy rdznia si¢ takze, gdy chodzi o sposob zapisu stowa Jerozo-
lima. W Ms.2171 przybiera ono forme¢ ,Hierosolymam”, natomiast
w Ms.2168 — , Hierosolimam”.

Alv — Prophetae sancti (f2): ,Alleluia. Prophetae sancti
praedicaverunt nasci Salvatorem de Virgine Matre sancta Maria”.

W wigkszo$ci przekazéw werset ztaczony byl z formularzem ,,Rora-
te”, uzywanym codziennie w czasie Adwentu. Najstarszy zapis tego wer-
setu wystepuje w Cantatorium Ms.359 z przetomu IX/X wieku (St. Gal-
len). Z czasem rozprzestrzenit si¢ na wschdéd od granicy francusko-
niemieckiej. W Polsce znalazt uznanie szczeg6lnie w liturgii diecezjalne;j
oraz benedyktynskiej w Tyncu. Sposrod liturgikéw cysterskich werset
notuja m.in.: wroctawski Ms.IF411 (dopis XV w.), oliwski Ms.2168 oraz
pelplinski Ms.L13 (dopis XVIII w.)*.

Sekwencja34 — Mittit ad Virginem (£.2v)

Sposrod kodeksow cysterskich sekwencje odnotowuja m.in. wroctaw-
ski Ms.IF412 (dopis XIV w.), Ms.IF414 (dopis XV w.), Ms.IF416,
Ms.IF417, oliwski Ms.2168 oraz pelplinski Ms.L21%°. Proza zostata skom-
ponowana na przetomie XI/XII wieku na terenie poinocnej Francji lub

3 J. Pikulik, Spiewy ,, Alleluja” o Najswietszej Maryi Pannie w polskich graduatach

przedtrydenckich, w: Muzyka religijna w Polsce. Materialy i studia, t. 6, red. J. Piku-
lik, Warszawa 1984, s. 274.

Nazwa ,,sekwencja” (z tac. sequentia — nastgpstwo) pierwotnie odnosita si¢ do melo-
dii utworu, natomiast tekst nosit miano prosa, poniewaz pisany byt mowa niewiaza-
na. Sekwencja (prosa) to rodzaj sredniowiecznej poezji wyposazonej w sylabiczna
melodig. Sekwencje sktadaty si¢ ze zwrotek dwu lub trzywierszowych (ktore miaty
t¢ sama melodig), wystgpujacych parami. Wstgp i zakonczenie sekwencji stanowila
czgsto pojedyncza zwrotka lub jeden wiersz. Miejscem narodzin tej formy muzycz-
nej byta Francja (IX w.). Sekwencje dzigki swej prostej, zwrotkowej budowie o me-
lodyce sylabicznej, zawartej w niewielkim ambitus, bardzo szybko rozprzestrzenity
si¢ po calej Europie. W XVI wieku liczba sekwencji wzrosta do 9 tysigcy. Jednakze
w ogolnokoscielnej mszalnej praktyce liturgicznej znalazto zastosowanie tylko 38
sekwencji, a od Soboru Trydenckiego zaledwie 5, a mianowicie: Victime paschali
laudes, Veni Sancte Spiritus, Lauda Sion, Stabat Mater i Dies irae. Od Soboru Wa-
tykanskiego II dwie pierwsze maja zastosowanie w liturgii ,,de praecepto”, a pozo-
stale ,,ad libitum”. Por. J. Woronczak, Tropy i sekwencje w literaturze polskiej do po-
fowy XVI wieku, Pamietnik Literacki 43(1952)1-2, s. 337-339; Sredniowieczna po-
ezja ftacinska w Polsce, red. M. Wtodarski, Wroctaw-Warszawa-Krakow 2007,
s. XII; Muza facinska. Antologia poezji wczesnochrzescijanskiej Sredniowiecznej
(LI-XIV/XV w.), red. M. Starowieyski, Wroctaw-Warszawa-Krakow 2007, s. XLn;
E. Hinz, Chorat gregorianski, Pelplin 1999, s. 12n.

J. Pikulik, Indeks sekwencji w polskich rekopisach muzycznych, Warszawa 1974,
s. 105.
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Anglii i nalezata do najpopularniejszych w catej Europie®®. W kodeksach
polskich do polowy XV wieku brak jest strofy 6b — ,,Pro nobis filium”.
Przekaz Ms.2171 koresponduje w tym wzgledzie z wezesniejszymi kodek-
sami i1 rowniez nie uwzglednia tej strofy. Komparatystyka zapisu Mittit ad
Virginem w Ms.2171 z innymi przekazami cysterskimi®’, wykazuje §la-
dowe rdznice, zwiazane np. z zastapieniem punctum neuma clivis (strofa
2), zwigkszeniem skoku interwatowego z tercji na kwintg¢ (strofa 11 — sto-
wo ,reatus”), zamiang klucza nutowego (strofa 9) lub melizmatycznym
koncowym amen. Oryginalno$¢ przekazu Ms.2171 moze si¢ wigzac z blg-
dem skryptora, ktéry prawdopodobnie pomylit tekst i w miejsce 5 strofy —
,Foras eiciat mundanum”, wpisat tekst 6 strofy —,,Exi, qui mitteris, haec”.

Zauwazywszy pomylke, zakleit paskiem papieru powyzszy tekst i tym
samym duktem napisat tekst wtasciwy — ,,Foras (...)”. Interesujacy wydaje
si¢ by¢ jeszcze jeden szczego6l, a mianowicie przestawienie kolejnos$ci
doktadnie tych samych strof (5 i 6), wystgpuje w krzyzackim graduale
maryjnym Ms.F406 (II pot. XV w.), w ktorym sekwencja Mittit ad Virgi-
nem zwiazana jest z formularzem ,,Rorate” (f.9v)**.

ZAKONCZENIE

Nalezy stwierdzi¢, ze repertuar §piewOw omawianego Ms.2171, ich
uktad oraz kolejno$¢ wystepowania w rekopisie, koresponduje w catej
rozciagltosci z formularzem o Najswigtszej Maryi Pannie — In Adventu
dominici pro Rorate, ktory zamieszczony jest w cysterskim graduale
Ms.2168% . Kodeks ten, podobnie jak omawiany liturgik, aktualnie znajdu-
je si¢ w zbiorach specjalnych Biblioteki Gdanskiej PAN. Prawdopodobnie
mogt on stanowi¢ archetyp dla siedemnastowiecznego skryptora piszacego
Ms.2171. Nie mozna bowiem wykluczy¢, ze omawiany rekopis mogt po-
wsta¢ wilasnie w skryptorium klasztoru oliwskiego, dla ktorego przeor
Filip Adler w 1598 roku przywiozt z Clairvaux trzy graduaty (wsrdd nich
Ms.2168) i trzy drukowane antyfonarze®, niezbedne w tym czasie do
sprawowania liturgii w opactwie odbudowywanym ze zniszczen, ktorych
dokonali gdanszczanie w 1577 roku w odwecie za opowiedzenie si¢ przez
konwent po stronie krola Stefana Batorego podczas jego zatargu z Gdan-
skiem. Sto lat pozniej, za rzadow opata Michata Antoniego Hackiego
(1630-1706), kiedy powstawat Ms.2171, opactwo przezywalo juz praw-

% Tamze, s. 223.

3 J. Morawski, Sekwencje cysterskie, Krakow 1984, s. 41-42.

¥ J. Jasiewicz, Krzyzacka tradycja, dz. cyt.

¥ Tenze, Analiza Zrédloznawcza Graduatu cysterskiego, dz. cyt., s. 17.

N Annales Monasterii Olivensis Ord. Cist. Aetate Posteriores, curavit P. Czapiewski,
Torunii 1916-1919, s. 111.
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dziwy renesans $piewu choratowego®'. Co ciekawe, obydwa rekopisy ma-
ja, jak si¢ wydaje, takze podobna historig, zwiazana z ich droga do gdan-
skiej ksiaznicy po kasacie oliwskiego konwentu w 1831 roku. Swiadcza
o tym chociazby rekopismienne noty (Ms.2171 — 1900.M.1144; Ms.2168 —
1900.M.1996), taki sam ekslibris donacyjny, sasiadujace ze soba sygnatu-
ry rosyjskie (Ms.2171 — IH. 2589; Ms.2168 — IH. 2588] oraz mate stemple
o tresci ,,z Moskwy 1958”.

Pocysterski ksiggozbior z Oliwy, po kasacie klasztoru, zostal w wigk-
szosci rozdzielony miedzy biblioteki i szkoty™, reszta trafita na licytacje
w 1836 roku. Jednym z nabywcow ksiag wystawionych na aukcji byt
Adolf Mundt, pastor z Kiezmarku, bibliofil i koneser, ktory zakupit m.in.
17 inkunabuléw oraz gradual cysterski — Ms.2168. W sporzadzonym
w 1862 roku katalogu, w czg$ci zawierajacej manuskrypty, opisat go jako
,Antiphonarium”*. Podobna nazwa widnieje przy Ms.2171. Nie bedzie-
my tu rozstrzyga¢ dlaczego Mundt nazwal rekopis Ms.2168 ,,antyfona-
rzem”, chociaz juz pobiezny oglad kodeksu wskazuje, ze zawiera on
przede wszystkim formularze mszalne, czyli jest ksiega liturgiczna zwana
graduatem. Podobnie wyglada sprawa z Ms.2171, ktdory moze stanowic
klasyczny przyktad pewnych tendencji istniejacych wsrdd kopistow cy-
sterskich. Rejestrowali oni bowiem do$¢ czgsto w gradualach antyfony z
brewiarzowej Tercji oraz hymny. Bylo to podyktowane, jak si¢ wydaje,
wzgledami praktycznymi. Chodzito o to, ze Tercja byla wykonywana na
poczatku Mszy $w., stad nie bylo potrzeby zmiany ksiag w zakonnym
chorze™. W przypadku Ms.2171, sugestig, aby rekopis okresli¢ jako
santyfonarz”, stanowily by¢ moze zamieszczone na pierwsze] karcie 2
antyfony, rozpoczynajace zapis manuskryptu. A moze bylo tak, Zze oba
manuskrypty wilasnie w ten sposob zostaly zatytutowane w ofercie au-
keyjnej. Trudno t¢ kwesti¢ z perspektywy minionych lat jednoznacznie
rozstrzygnaé, dlatego musimy, jak si¢ wydaje, poprzesta¢ wylacznie na
przypuszczeniach.

Ostatnie lata zycia Adolf Mundt spedzit w Gdansku. Idac wzorem
dawnych mieszczan, caty swoj bogaty, kilkutysigczny ksiggozbior zapisat
Bibliotece Miejskiej. Po jego $mierci w 1900 roku Biblioteka przejeta
legat. Tq droga wspomniane Ms.2168 1 Ms.2171 znalazly si¢ w zbiorach
gdanskiej ksiaznicy. Pod koniec Il wojny $wiatowej najcenniejsze manu-

4 7. Janca, Zarys historii muzyki w klasztorze oliwskim w latach 1224-1831, Gdansk

1991.

Byly to: Biblioteka Miejska w Gdansku, Biblioteka Uniwersytecka w Krolewcu,
Biblioteka Krolewska w Berlinie, Biblioteka Seminaryjna w Pelplinie, gimnazja
w Braniewie i Chojnicach.

2 Cat. Bibl. 65, cz.2, 5. 23 (159).

“og Pikulik, Polskie Gradualy sredniowieczne, Warszawa 2001, s. 12.
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skrypty, stare druki 1 inkunabuty zostaly ukryte w Malborku i Pelplinie,
czes$¢, wsrdd ktorej znajdowato sie kilkaset rekopisow, zostata wywiezio-
na w glab Niemiec. Potraktowane jako tup wojenny, zostaty przewiezione
do ZSRR. W wyniku prowadzonej akcji rewindykacyjnej udalo sig
w 1958 roku odzyskaé 254 manuskrypty, wérod nich wspomniane wyzej
liturgiki®.

ANEKS — Ms.2171

Wykaz skrotow*®: alv — werset allelujatyczny; ant — antyfona; dif — diffe-
rentia; f — folium; fer — feria; h — hymn; im — incipit muzyczny; s — se-
kwencja; ps — psalm.

ant: Tu es Domine qui restitues

f.l

ps: Conserva - im dif: d-d-e-d-c-h-a
ant: Hic accipient benedictionem

ps: Domini est terra - im dif: d-d-d-d-d-d-d-e-d-c-h-a
h — Gloria in excelsis Deo

f.lv

Kyrie eleison

f.2

alv — Prophetae sancti praedicaverunt

s — Mittit ad Virginem

f.2v

Sanctus

f.4v

Agnus Dei

f.5

[Ad Tertiam ant. Per adventum]

ant: Ecce Dominus veniet dif: c-c-d-h-c-a
f.5v

[Heb. 1]

ant: Ecce apparebit Dominus dif: d-d-f-d-c-h-a
f.6

[fer. II]

ant: Dabo in Syon dif: c-c-h-c-a-g
[fer. 1]

M. Pelczar, Wspomnienia z pierwszego roku pracy w Bibliotece Gdariskiej 1945-

1946, w: Libri Gedanenses, t. [1], 1967, s. 20; Tegoz, Biblioteka Gdanska Polskiej
Akademii Nauk w latach 1958-1967, tamze, s. 142.

46 Tekst lacinski jest odwzorowaniem zapisu w rekopisie.
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ant: Ecce iam venit plenitudo dif: c-c-d-h-c-a
f.6v
[fer. IV]
ant: Spiritus Domini super me dif: f-f-e-c-d
[fer. V]
ant: De Syon veniet qui regnaturus dif: a-a-g-f-g-a-g
£.7
[fer. VI]
ant: Veni Domine et noli tardare dif: d-d-e-d-c-h-a
[Sabbato]
ant: Gaudete in Domino dif: c-c-h-c-a-g
f.7v
[Dominica V]
ant: Erunt prava in directa dif: e-e-d-c-d-e-d
[In Vigilia Natali Domini]
ant: Crastina erit vobis salus dif: c-c-a-c-d-c
[In LXX]
ant: Quid hic status tota die dif: a-g-a-c-a-gf-e
.8
[In LX]
ant: Semen est verbum Dei dif: c-c-c-a-c-ha
[Dominica I]
ant: Ecce ascendimus Hierosolymam dif: a-g-a-c-a-g-f-e
f.8v

Zusammenfassung

DER MARIENKULT ANGESICHTS DER ZISTERZIENSERHANDSCHRIFT MS.2171
AUS DEN BESTANDEN DER DANZIGER BIBLIOTHEK DER POLNISCHEN
AKADEMIE DER WISSENSCHAFTEN

Das Manuskript ist mit der Zisterzienserabtei in Oliwa verbunden. Auf
acht Papierblittern wurden die Messgesidnge und officium divinum aufge-
zeichnet, die hauptsidchtlich mit der Zisterzienserliturgie der Adventszeit
und dem Marienkult zusammenhingen. Das Fehlen des Kolophons macht
die genaue Zeitangabe und die Angabe des Entstehungsortes dieses
Denkmals unmoglich. Die Komparatistik der Struktur der einzelnen Ge-
sdnge, der musikalischen Notation, der Schrift und besonders des Papiers
lasst uns vermuten, dass diese Handschrift um die Hilfte des 17. Jahrhun-
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derts enstand. Als Archetyp fiir das Manuskript 2171 konnte das Zister-
ziensermanuskript Ms.2168 (1568-1578) fungieren, das dem Zisterzien-
serkonvent in Oliwa durch die Stammabtei in Clairvaux geschenkt wurde.
Nach der Auflosung des Klosters in Oliwa 1831 befand sich das Manu-
skript Ms.2171 im Besitz von Adolf Mundt, der der Stadtbiblithek in Dan-
zig seine gesamte Biichersammlung vermachtet hat. Nach dem Zweiten
Weltkrieg wurde die Handschrift in die Sowjetunion gebracht. Aufgrund
der Revidikation kehrte sie 1958 nach Gdansk/Danzig zuriick.
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o r sz ] r sz o o L3 *
Kobiecos¢ — tozsamos¢, powolanie, misja

Jan Pawet Il napisat w Liscie o powotaniu i godnosci kobiety, ze ko-
bieta poniosta najciezsze skutki upadku pierwszych ludzi. Bog, nie mogac
pogodzi¢ si¢ z tym, by Jego cudowny plan zostal zupetnie zniszczony,
powierzy kobiecie 1 mezczyznie nowa misje, zmaganie, poprzez ktore
beda oni mogli odnalez¢ na nowo drogg zycia. Mgzczyzna bgdzie zmagat
si¢ z ziemia, to znaczy ze Swiatem widzialnym, aby uczyni¢ sobie ziemi¢
poddana i panowac nad nia, kobieta za$§ bgdzie zmagaé si¢ ze $wiatem
niewidzialnym, $wiatem duchowym. Misja kobiety bedzie oddzielanie
dobra od zta we wlasnym sercu. Doskonatym obrazem jest tu Maryja, kto-
ra oddzielata dobro od zta, rozwazajac wszystkie sprawy w swoim sercu.
Komentarze hebrajskie mowia, ze oczyszczanie mysli jest jednym z naj-
cigzszych zmagan. Najtrudniejsza sprawa w ludzkim zyciu jest oddziela-
nie w sercu dobra od zta. Kobieta musi podja¢ t¢ walkeg i w tym wlasnie
tkwi jej sita 1 zdolno$¢ przemieniania $wiata. W tej walce jest ona najbar-
dziej skuteczna.

Chciatabym skomentowac nastepujacy werset z Ksiegi Rodzaju:
,»Obarcze Cig¢ niezmiernie wielkim trudem twej brzemienno$ci, w bolu
bedziesz rodzita dzieci, ku twemu mezowi bedziesz kierowata Twe pra-
gnienia, on za$ bgdzie panowat nad tobg” (Rdz 3,16). Werset ten komentu-
je takze papiez Jan Pawel Il w Liscie o powotaniu i godnosci kobiety.
Mowi on, ze odkrywamy pewne rozdarcie i ciagle zagrozenie dotykajace
jednosci mezczyzny i kobiety. Zagrozenie to wydaje si¢ bardzo powazne
dla kobiety. Owo panowanie, o ktérym mowa, wprowadza zamgt 1 brak

Jest to potaczony zapis dwoch konferencji wygloszonych podczas I Forum Kobiet,
zorganizowanego w Gdansku przez Status Feminae w dniach 8-9 czerwca 2007 ro-
ku.
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stabilno$ci w sferze fundamentalnej rownosci, jaka posiadaja kobieta
1 megzczyzna. Jest to szczeg6lnie niekorzystne dla kobiety.

Werset ten moze wydawac sig trochg dziwny. Mozna spyta¢, dlaczego
jest tu mowa o tym, ze kobieta kieruje swe pragnienie ku me¢zowi, a nie
odwrotnie. Mozna takze powiedzie¢, ze to pragnienie powoduje zalezno$¢
kobiety. Dzigki spojrzeniu Boga na kobiete i mgzczyzng otrzymuja oni
swoja tozsamos¢ 1 moga oddawac si¢ sobie nawzajem, nie zatracajac sie-
bie. Jednak odej$cie od Boga zachwieje t¢ rownowage i mocno dotknie
relacji migedzy kobieta a mezczyzna. Kobieta zostata napetniona spojrze-
niem Ojca, ktdre na niej spoczgto, za§ odcigta od tego spojrzenia, zwrocita
si¢ ku mezczyznie, oczekujac wszystkiego od niego. Oczekiwanie to
sprawilo, ze sama narazila si¢ na jego panowanie. W wielu matzenstwach
owa wigz narazona jest na porazke, poniewaz kobieta nie potrafi whasci-
wie usytuowac si¢ wobec mezczyzny i oczekuje od niego, by wypehit jej
pustke. I jesli owa pustka nie zostanie wypetniona przez Boga, moze za-
mieni¢ si¢ w przepas¢. Kobieta ma zarazem wielka zdolno$¢ do mitosci
1 jest niezwykle podatna na zranienie. Gdy za$ owa zdolno$¢ do mitosci
nie spotyka si¢ z wzajemnos$cia, przemienia si¢ w glgboka rang. Powie-
dziatabym, ze kobieta jest cala zraniona mito$cia, poniewaz ze swej istoty
stworzona jest do mitosci. Jan Pawet II mowi, ze godno$¢ kobiety tkwi w
jej zdolnosci do przyjmowania mitosci i dawania jej. Jest wigc ona nie-
zwykle wrazliwa na kazdy brak mitosci i delikatno$ci ze strony m¢zczyzn,
mozna by powiedzie¢ — na grzechy zaniedbania z ich strony. Zalozyta
fadna sukienkg, byla u fryzjera, aby mu sprawi¢ przyjemno$¢, a on zdat
sobie sprawe z tego dopiero kilka dni pdznie;.

Bog nie chciat tego panowania mgzczyzny nad kobieta. Wola Boga
jest partnerstwo, by moc komunikowac si¢ na tym samym poziomie. Pa-
nowanie to jest skutkiem grzechu. To kobieta sama naraza si¢ na owo pa-
nowanie, poniewaz jej oczekiwanie wobec mezczyzny jest zbyt duze.
Rozwiazaniem dla niej jest odnalezienie spojrzenia Boga najpierw poprzez
wiar¢ w to, ze owo zyczliwe 1 mitujace spojrzenie spoczywa na niej, 1 ze
jest kim$ niepowtarzalnym w oczach Boga. Musi ona przyjmowac t¢ mi-
tos¢, ktora pozwala jej istniec 1 ktéra sprawia, ze nie jest juz uzalezniona
od mezczyzny, ale ze jest wobec niego wolna istota. Wobec tej zaleznosci
istnieja dwie postawy: albo stuzalczos¢, w ktorej kobieta unicestwia si¢
wobec mezczyzny i pozwala nad soba panowac, albo tez bunt i walka
przeciwko mezczyznie. Kobieta eliminuje go ze swojego zycia, ale nie
zdaje sobie sprawy ze wszystkich konsekwencji, ktore bedzie mialo to dla
niej, dla dzieci i1 dla spoteczenstwa. Jedynym rozwiazaniem dla kobiety
jest wiec odnowienie wigzi z Bogiem. Gertruda von Leffort napisata
ksiazke La femme eternelle. Znajdujemy tam stowa: ,,Fakt, ze kobieta jest
takze oblubienica Chrystusa, ze nalezy do Boga, gwarantuje jej we-
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wnetrzna wolno$¢ w czynieniu siebie darem. Swiadomo$é przynaleznosci
do Boga ma chroni¢ ja przed nia sama. Jest ona bowiem narazona nie tyl-
ko na odmowg uczynienia siebie darem, ale takze na przesadne dawanie
siebie. Czasem kobieta moze dawac siebie w sposob shuzalczy i traci¢
w ten sposob swoja godnos¢, unicestwiaé siebie w zty sposob. (...) Mozna
zawsze si¢ obawiaé, ze kobieta bedzie oddawac si¢ mgzczyznie w nadmia-
rze, jesli wigz taczaca ja z Bogiem jest zerwana lub ostabiona”. Wowczas
dzieje si¢ tak, jak gdyby w relacji migdzy kobieta i mgzczyzna nie bylo
miejsca dla Boga. Taka relacja bez Boga moze by¢ ogromnie niszczaca.
Mozemy przezywac relacjg twarza w twarz tylko w obecno$ci Boga.

Jest rzecza bardzo wazna, by nie miesza¢ poj¢¢: panowanie i poddanie
sig. Jest oczywiste, ze dominacja mgzczyzny nad kobieta jest ztem i nie
jest wola Boza. Kluczem, ktéry pozwala nam wyjs¢ z tego przeklgtego
stanu, sa stowa $w. Pawla: ,,BadZcie poddani sobie nawzajem w bojazni
Chrystusowej”. Klucz do prawdziwej wigzi migdzy kobieta 1 mezczyzna
tkwi w bojazni Bozej. Musimy wigc zaprosi¢ Chrystusa do siebie. Nawet
jesli moj maz jest niewierzacy, moge poswigci¢ moje matzenstwo Chry-
stusowi, nie méwiac tego glosno. Bedzie to obecnos$¢ ukryta, ale realna.
Czym jest za$ wzajemne poddanie? Stuchaniem siebie nawzajem, ucze-
niem si¢ wstuchiwania si¢ w potrzeby drugiej osoby, pragnienia, aby
uczy¢ si¢ kocha¢ w sposob bezinteresowny. Jan Pawet I mowi, ze god-
no$¢ ludzkiej osoby polega na zdolnos$ci do kochania w sposéb bezintere-
sowny. Kochajac mitoscia bezinteresowna, dajemy zycie drugiej osobie.
Nie jest to mito$¢ zaborcza, ktora probuje zagarna¢ druga osobe dla siebie.
Jest to mitos$¢ ofiarna. Mysle, ze kobieta jest gigboko zdolna do takiej mi-
tosci 1 znajduje w niej szcze$cie. Mysle, Zze to sam Jezus nauczyl nas tego
prawa poddania si¢ jedni drugim. Nauczyl nas nawiazywania w nowy spo-
sob wzajemnych relacji. Jezus uzdrawia nas z owego przeklenstwa domi-
nacji. Mowi: ,,Ten sposrod was, kto chcialby by¢ najwigkszy, niech bedzie
waszym stuga”. Mowi tez, ze jest posrod nas jako ten, ktory stuzy. Uklek-
nie przed swoimi uczniami, aby umywac¢ im nogi. Unizy sig, aby ich wy-
zwoli¢. Jedynie ten, kto zostal wyzwolony przez Chrystusa, moze si¢ pod-
da¢. Stuzba to zupehie co$ innego, niz stuzalczos¢. By¢ chrzescijaninem
to shuzy¢ z godnoscia, z ta niezwykla godnoscia, jakiej dodaje nam spo-
czywajace na nas spojrzenie Boga. Poddawanie si¢ sobie nawzajem jest
nowoscia Ewangelii. Sw. Pawet uczym ja nakazem i powie nawet: ,,Zony,
badzcie poddane swoim mgzom”. Nie mozna jednak wyrywac tego werse-
tu z kontekstu. Nie mozna oddziela¢ go od wersetu przytoczonego wyzej,
ani tez od wersetu: ,,Mezowie mitujcie zony, bo i Chrystus umitowal Ko-
sciot” (Ef 5,25).

Mozna powiedzie¢, ze istnieja dwie formy poddania si¢: meska i ko-
bieca. Kobieta musi si¢ podda¢ w decyzji ostatecznej, ktéra oznacza, ze

115



STUDIA GDANSKIE XXII (2008)

wczesniej istniat dialog 1 stuchanie. Natomiast w przypadku me¢zczyzny
mito$¢ jest sposobem poddania si¢ kobiecie i troszczenia si¢ o nig jak
o swe wlasne ciato. Pigkny jest 6w tekst, czyniacy paralelg¢ migdzy mito-
$cig Chrystusa do Ko$ciola a mitoscia mezczyzny do kobiety. Sw. Pawel
prosi mgzow, by catkowicie oddali swoje zycie swym zonom, tak jak
Chrystus wydal samego siebie za Kosciol. Latwo jest poddac¢ si¢ mez-
czyznie, ktory oddaje nam swoje zycie. Ojciec Swiety Jan Pawet II pisze
w Liscie o godnosci i powolaniu kobiety: ,,Swiadomosé¢ faktu, ze w mat-
zenstwie istnieje wzajemne poddanie si¢ malzonkéw w bojazni Chrystu-
sowej, a nie tylko poddanie si¢ zony megzowi, powinna przenika¢ serca,
swiadomos$¢, zachowanie, obyczaje. Jest to wezwanie, ktore jest odtad
palace dla nastgpujacych po sobie pokolen, wezwanie, ktore ludzie po-
winni wciaz na nowo przyjmowac”. Mysle, ze my, chrze$cijanie, jesteSmy
odpowiedzialni za przekazywanie tego nowego rozumienia Ewangelii. Jan
Pawel II mowi, ze wyda¢ samego siebie, oznacza sta¢ si¢ bezinteresow-
nym darem w sposob pelny i catkowity. Nie ma wigkszej mitosci od ta-
kiej.

Dzi$ chcieliby$my, zeby wszyscy byli podobni do siebie, Bogu za$ za-
lezy na tym, aby$my byli r6zni. Trzeba nam zgodzi¢ si¢ na owa funda-
mentalng réznice miedzy kobieta i mezczyzna jako wielkie bogactwo. Bog
bowiem stworzyl wszystko z madroscia 1 z mitosci. Porzadek Bozy ma
stuzy¢ naszemu szczesciu. Jest to prawo mitosci, ktore chroni nas samych
1 dane jest po to, zebySmy byli szczesliwi.

Przypomnijmy, ze pierwszym skutkiem grzechu jest nieprzyjazn mig-
dzy we¢zem a niewiasta 1 wsciekto$¢ szatana na niewiaste. Szatan wie, ze
niewiasta jest nosicielka zycia. Jest o nia zazdrosny, poniewaz jest ona dla
niego niebezpieczna z powodu owej mocy zycia. Bedzie z nia walczyt,
usitujac uczyni¢ ja bezplodna. Boég jednak daje niewieScie moc. Przez
swoje potomstwo jest ona zdolna do zmiazdzenia glowy wezowi i za-
triumfowania nad nim. Ta kobieta, ktéra zmiazdzyta gtowe wezowi, jest
Maryja. Mozna powiedzie¢, ze Bog dal kobiecie moc, ktora jest moca du-
chowa, mezczyznie za$ dal moc przeksztatcania materii. Moc duchowa
kobiety to zdolno$¢ do zwalczania $wiata ciemnosci. Bog mowi rowniez
do szatana, ze zmiazdzy niewiescie pigte. Stowo ,,pigta” w jezyku hebraj-
skim ma ten sam rdzen, co imig¢ ,, Jakub”, Jakub, ktory ugodzit (chwycit)
w pigte swego brata w tonie swej matki, aby nie pozwoli¢ mu wyjs$¢. Sza-
tan zawsze bedzie chciat przeszkadza¢ kobiecie iS¢ naprzdd, takze zasle-
piajac ja wobec jej misji, zakrywajac przed nia duchowa moc dana jej
przez Boga i wyjatawiajac ja duchowo. Zmaganie to ma miejsce takze
dzisiaj.

Drugi skutek grzechu wyraza ten oto werset z Ksiegi Rodzaju: ,,Obar-
czg ci¢ niezmiernie wielkim trudem twej brzemienno$ci, w bolu bedziesz
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rodzita dzieci, ku twemu mezowi bgdziesz kierowata swe pragnienia, on
za$ bedzie panowat nad toba” (Rdz. 3,16). Dlaczego owo cierpienie ro-
dzenia? Komentarze rabindw moéwia o cierpieniu poczg¢cia, brzemienno-
$ci, rodzenia, wychowywania. Kobieta ptaci wielka ceng za to, ze nosi
dziecko w swym tonie. Jej cierpienie trwa po narodzinach dziecka, gdy
troszczy si¢ o jego wychowanie. Jej bol i cierpienie maja jednak owoc
w oczach Boga. Jest ono owocne dla jej dzieci, dla mgza, dla rodziny. Jest
ono takze owocne dla Ko$ciota i dla ludzkosci. Jej ofiara codziennego
zycia przynosi owoc. Jest to tajemnica, ktora kobieta dzieli z Bogiem, ta-
jemnica, ktora nie miesci si¢ w tym, co widzialne i policzalne. Dlatego
zycie kobiety prowadzi do Boga. Jest to jej misja. Prowadzi ona do Boga
poprzez ofiarg¢ ze swego zycia, poprzez ofiarg serca, poprzez ciagte jedno-
czenie si¢ z Bogiem w drobnych sprawach. Niekoniecznie musi ona spe-
dza¢ wiele godzin na modlitwie, chociaz moze miec t¢ taske, ale jej taska
jest jednoczenie si¢ z Panem poprzez wszystkie najdrobniejsze sprawy
z jej zycia i otwarto$¢ na Boza obecnos¢ we wszystkim, co przezywa.

Aby zrozumie¢ 1 zglebi¢ misje kobiety, nalezy powrdci¢ do Pisma
Swietego. Analizowalismy juz jej tozsamo$é, widzielismy ja w réznych
rolach: corki ojca, zony, siostry. Mysle, ze rolg Zony 1 siostry mozna umie-
$ci¢ na tym samym planie, poniewaz na poziomie ludzkim nie wszystkie
kobiety sa matzonkami, ale kazda kobieta jest w relacji z megzczyzna,
w relacji rownosci, w relacji twarza w twarz, osoby z osoba. Kazda wigc
kobieta jest siostra.

Zwienczeniem dzieta stworzenia jest dar uczyniony me¢zczyznie z ko-
biety. To Ojciec kieruje kobiete¢ ku mezczyznie i1 ofiaruje mu ja jako dar.
Zwienczeniem stworzenia jest wigc darowanie kobiety mezczyznie. Od-
kupienie bedzie miato podobne zwienczenie. Tym razem begdzie to dar
Syna. Jezus ofiaruje Maryj¢ $w. Janowi. Na poczatku Ewa zostala dana
Adamowi jako malzonka, a pod krzyzem Maryja zostata dana Janowi jako
Matka. Na poczatku wigc Bog powierzyt kobiet¢ mezczyznie i tu jest jak-
by wzajemny dar. Bog powierza kobiet¢ mgzczyznie méwiac: ,,Oto Matka
twoja”. Ale mowi takze: ,,Niewiasto, oto syn Twoj”. Przemienia spojrze-
nie §w. Jana, ktore byto catkowicie zwrocone ku Jezusowi, aby powierzy¢
go Matce, by wciaz na nowo go rodzita, az osiagnie dojrzatos¢. Maryja
jest wigc Ta, ktora pomaga mezczyznie by¢ w pelni me¢zczyzna. W Maryi
kazda kobieta otrzymuje misj¢ przyjmowania mgzczyzny i prowadzenia
go do spelnienia. Ma mu poméc sta¢ si¢ w petni mezczyzna. Jan Pawet 11
moéwi, ze Bog powierzyt to, co ludzkie, Niewiescie. Powierzyt Jej ludz-
kos¢. Niewiescie dana jest misja rodzenia zarazem dla wzrostu ludzkiego
1 duchowego. Maryja rozwazata wszystko w swoim sercu, a Jej zycie we-
wnetrzne bylo zwiazane ze wzrostem Jezusa. Istnieje wigc tajemniczy
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zwiazek migdzy zyciem i ofiarg kobiety a wzrastaniem mgzczyzny i losem
catej ludzkosci.

Dwa wersety obejmuja — jesli mozna tak powiedzie¢ — catlos¢ Nowego
Testamentu: pierwszy z nich to stowa, ktore aniot kieruje do Jozefa we
$nie: ,,Nie boj si¢ wzia¢ Maryi do siebie”, a drugi —,,I od tej chwili uczen
wzial Ja do siebie”. Cata Dobra Nowina zawarta jest migdzy tymi dwoma
zdaniami: darem z Niewiasty 1 przyj¢ciem Jej. Myslg, ze Maryja dana jest
nam wszystkim, kobietom i m¢zczyznom, dana jest calej ludzkos$ci, aby
uzdrowi¢ ja ze wszystkich zranien w odniesieniu do kobiecos$ci. Kimkol-
wiek by$Smy byli, m¢zczyznami czy kobietami, jestesSmy zranieni w odnie-
sieniu do macierzynstwa. Maryja jest nam dana, aby wyleczy¢ nas ze zra-
nien tak zwiazanych z matka, jak i z ojcem. Tyle kobiet jest zranionych
przez megzczyzn — przez ojca autorytarnego, obojetnego czy nieobecnego.
Czuly si¢ one niczym, niegodne mitosci i bez wartosci. To Maryja przy-
chodzi, by odnowi¢ w nas owo spojrzenie Ojca i da¢ nam dostep do ojco-
stwva Boga, odbudowa¢ w nas nasza najglgbsza tozsamos¢ jako kobiet.
Maryja uzdrawia takze spojrzenie megzczyzn na kobiety. Jezeli bowiem
mezezyzna nie zachowuje si¢ dobrze wobec kobiety, to znaczy, ze sam
zostal zraniony przez kobietg i ze traktuje ja jako niebezpieczenstwo dla
siebie. Wszyscy wigc potrzebujemy przyja¢ Maryje¢ jako prezent, aby od-
budowana zostata nasza prawdziwa tozsamos$¢. Maryja nie jest jakas nie-
dostepna boginia, ale niewiasta bltogostawiona migdzy niewiastami, ta, od
ktorej mozna naprawde otrzymac kobieco$¢. Mezczyznom za§ pomaga
Ona przyjac tajemnicg kobiety.

Powr6¢my jeszcze do stop krzyza, do tej chwili, tego momentu naj-
istotniejszego dla nas, momentu ostatecznej ofiary. Cztowiek zawsze od-
czuwat konieczno$¢ sktadania ofiar, aby pojedna¢ si¢ z Bogiem. Czgsto
szukano ofiary, ktora byto jakies zwierze, nie byto bowiem przebaczenia
bez rozlewu krwi. To krew oczyszczata. Sam Jezus stat si¢ ofiara, byt za-
razem Kaptanem i Ofiara, aby pojedna¢ nas z Ojcem, i aby nasze grzechy
nie stanowily juz przeszkody migdzy Bogiem a nami, aby$my otrzymali
przebaczenie naszych grzechow. Jest to ofiara, ktora daje nam zycie, przez
ktora Bog daje nam zycie wieczne, utracone z powodu upadku.

Bog chciat potaczy¢ kobietg z mgzczyzna. Poprzez Maryje i Jana zla-
czyt kobiet¢ ze swoim kaptanstwem. Mgzczyznie powierza wiadze ka-
ptanska albo — inaczej méwiac — kaptanstwo stuzebne, kaptanstwo wi-
dzialne, a kobiecie — kaptanstwo niewidzialne, ktére jest kaplanstwem
serca, ofiara serca, kaptanstwem mitos$ci. Maryja stoi u stop krzyza, jak
kaptan u stop ottarza. Ojciec ofiaruje swego Syna, a zarazem Maryja,
Matka, ofiaruje swego Syna i moze powiedzie¢: ,,To jest cialo z mego
ciala, krew z mojej krwi”. Maryja jest zjednoczona z Jezusem, ofiaruje si¢
wraz z Nim, jest zjednoczona z Ojcem, ofiarujac Syna. Jest to uczestnic-
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two kobiety w kaptafistwie, uczestnictwo kobiety w ofierze. Na krzyzu
Serce Jezusa zostato przebite widcznia. Wowcezas Jezus juz nie zyt, a wigc
nie doswiadczyl bolu uderzenia wldcznia. Wszyscy mistycy zgodnie
twierdza, ze w tej samej chwili zostalo przebite serce Maryi. Serce Jezusa
1 Serce Maryi sa zawsze ze soba zjednoczone. Jezus przelal swoja Krew,
a Maryja ofiarowata krew swego serca przebitego mieczem bolesci. List
do Hebrajczykéow mowi, ze zgodnie z Prawem prawie wszystko oczysz-
czone jest przez krew, a bez krwi nie ma Odkupienia. Jezus przelat swoja
krew, a mgzczyzna przelewa krew w walce. Kobieta za§ ma inny sposob
przelewania krwi. Symbol przelewania krwi po to, by dawaé zycie, jest
wpisany w ciato kobiety. Jest on rowniez symbolem jej zdolno$ci do ofia-
ry. Nie wiem, kto powiedzial, ze kobieta jest moca ofiary dla §wiata. Kie-
dy stuchamy kobiet w dialogu serce w serce, gdy dziela si¢ one najgieb-
szymi cierpieniami, jeste§my czasem zdumieni ich glgbia, a rdwnocze$nie
zdolnoscia ofiarowania w bolu, ale czesto bez goryczy 1 w prawdziwej
ofierze ptynacej z milosci. Istnieja dwa rozwiazania: albo zamykamy sig
Ww naszym cierpieniu i wtedy zakorzenia si¢ w nas gorycz, albo decyduje-
my si¢ na to, by je ofiarowaé. Czynimy je materia ofiary i sktadamy na
oltarzu.

Kobieta jest rowniez obrazem Kosciota, ktory takze uczestniczy
w ofierze. Marta Robin duzo moéwita o kaptanstwie $wieckich, kaptan-
stwie ludu Bozego, ktory sktada w ofierze swoje wlasne zycie, wszystko,
co sktada si¢ na codzienno$¢: btogostawienstwa i radosci, ale takze cier-
pienia, zranienia. JesteSmy wezwani, by to wszystko ofiarowa¢ na ottarzu,
aby Pan dokonal owej cudownej przemiany naszego biednego cztowie-
czenstwa w Jego bostwo. Kobieta jest symbolem tego kaptanstwa serca,
ukrytej, wewnetrznej ofiary, cz¢sto znanej tylko jej samej. Jedynie ona zna
glebig rany, ofiara ta wigc przynosi owoc, ktérego nie mozemy sobie wy-
obrazi¢. Gdy Bog przyjmie t¢ ofiarg¢, dokonuje si¢ przeistoczenie, ktore
przemienia chleb i wino w realna obecno$¢ Jezusa, zmieniajaca nasza
ofiar¢ w realna obecno$¢ Jezusa, w moc zycia 1 blogostawienstwa. Moze-
my uczestniczy¢ we Mszy §w. w sposob machinalny, ale mozemy tez
uczyni¢ z Eucharystii moment prawdziwego zmartwychwstania, w ktorym
przyjmujemy wszelkie taski, jakie Bog chce na nas wylaé. Jest to chwila,
w ktorej mozemy ofiarowac wszystkie cierpienia naszego zycia. Oczywi-
Scie mezczyzna tez jest wezwany do sktadania takiej ofiary, ale kobieta
czyni t¢ ofiarg¢ w sposob bardziej przykladny. W tym znaczeniu kobieta
jest kaptanka.

Co oznacza stowo ,,ofiara”? Sacrificare oznacza czyni¢ co$§ swigtym,
przemienia¢ materi¢ w co$§ Swigtego, tak, by stala si¢ ona przeniknigta
Boza obecno$cia. Nie mozemy czyni¢ ofiar, ktore nas niszcza i by¢
uczestnikami spoteczenstwa cierpigtniczego, spoteczenstwa, ktére doko-
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nalo wyboru $mierci, ale nasze ofiary powinny prowadzi¢ nas do radosci
i do zycia. Znak prawdziwej ofiary to gleboka rados¢ i pokoj, jakie otrzy-
mujemy pomimo bolu.

Papiez Jan Pawel II moéwil o Maryi, NiewieScie eucharystycznej.
Przyznam, Zze dodato mi to wiele odwagi. W catym swoim zyciu Maryja
jest kobieta eucharystyczna. Papiez podkresla, ze Kosciot, biorac Ja za
wzor, powinien takze nasladowac ja w jej relacji z ta tajemnica. Istnieje
gleboka analogia pomigdzy fiat, przez ktéore Maryja odpowiada na stowa
aniota, i Amen, jakie kazdy wierny wypowiada, gdy przyjmuje Cialo Pan-
skie. Maryja byla proszona o wiarg, ze Ten, ktorego przyjmuje przez dzia-
tanie Ducha Swigtego, jest Synem Bozym. Kontynuacja wiary Najswigt-
szej Dziewicy jest dla nas wiara, ze w tajemnicy Eucharystycznej ten sam
Jezus, Syn Bozy i Syn Maryi staje si¢ obecny w calym swym bostwie
1 cztowieczenstwie pod postaciami chleba i wina. W Kosciele wigc, obok
kaptanstwa 1 §wiadectwa mezczyzny, ktoérego zadaniem jest duchowe oj-
costwo, istnieje misja religijna kobiety, forma apostolstwa chrzescijan-
skiego, ktora jest misja macierzynska.

Tlumaczenie z j. francuskiego: Beata Breite
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Zatroszcz si¢ o siebie

WPROWADZENIE

Do pewnego ksiedza przyszta zasmucona kobieta, zwierzajac sig, ze
pomimo uczestniczenia w rekolekcjach ignacjanskich, kursach ewangeli-
zacyjnych: Filip, Pawel 1 Jan oraz kursie bibliijnym nadal ma problem
z pokochaniem siebie i uznaniem wtasnej wartosci. Ksiadz cierpliwie wy-
stuchat jej zwierzen, po czym zapytat: ,,A kiedy ostatnio bytas u fryzjera,
kosmetyczki lub manikiurzystki?” Pytanie, ktore ustyszala kobieta, byto
dla niej duzym zaskoczeniem. Ale czy tylko dla niej?

Z pewnoscia nie jesteSmy tylko duchem, ale egzystujemy w $wiecie
jako ,,ciata uduchowione” lub ,,dusze ucielesnione”. I tak tez bedzie po
zmartwychwstaniu. Zmartwychwstang przeciez nasze ludzkie ciata. Zatem
nie wystarczy dba¢ wytacznie o dusz¢ — warto, a nawet nalezy, zadbac
réwniez o ciato.

Jako kobiety podazamy przez zycie ze §wiadomos$cia oczekiwan sta-
wianych nam na poszczeg6lnych etapach ziemskiego bytowania, najpierw
poprzez rodzicow, nastepnie wspotczesng kulturg, Kosciol, przyjaciot,
me¢zow lub dzieci. Z tego powodu nosimy w sobie indywidualny katalog
réznego rodzaju powinnosci i przekonan na temat tego, co powinny$Smy
robi¢ lub czego nie robi¢, aby sta¢ si¢ wzorowymi kobietami, czyli wy-
marzonymi corkami, matkami, zonami, przyjaciotkami, chrze$cijankami.

Ten nieskazitelny wzor kobiety, systematycznie wzmacniany roznego
rodzaju publikacjami, ksztaltuje si¢ mniej wigcej w sposob nastepujacy:
idealna kobieta jest kochajaca Zzona, dbajaca o wszystkie potrzeby meza;
matka gotowa do wszelkich wyrzeczen i niezaleznie od samopoczucia
chetna do pomocy. Idealna kobieta wstaje, kiedy inni jeszcze $pia; idzie
spa¢ kilka godzin po tym, jak zasngli pozostali domownicy; pracuje od
Switu do nocy, a przy tym jest zawsze mila, uSmiechnigta, w dobrym hu-
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morze, uporzadkowana, spokojna i... No wlasnie! Z pewnoscia ta idealna
kobieta, jesli nie jest wykonczona fizycznie i psychicznie, to w najlepszym
wypadku jest bardzo zmgczona 1 sfrustrowana. Ktora z nas spetnia powyz-
szy wzorzec? Czy ta idealna kobieta ma czas dla przyjaciot, na spacer, na
czytanie dobrych ksiazek albo na romantyczny seks z m¢zem?

Niestety, ten przekazywany i lansowany z pokolenia na pokolenie
wzorzec idealnej kobiety jedynie potgguje odczucie jakiego$ niespetnie-
nia, ktore jest obecne w kazdej z nas, a dotyczy tego, kim jestesmy. A jako
kobiety jestesmy jednoczes$nie ,,za bardzo” i zarazem ,,nie dosy¢”. Jeste-
$my za bardzo uczuciowe, za bardzo podatne na zranienia, za bardzo silne,
za bardzo uparte, za bardzo roztargnione. Ale jednoczes$nie jesteSmy nie
do$¢ tadne, nie do$¢ szczuple, nie dos¢ zgrabne, nie do$¢ uprzejme, nie
do$¢ inteligentne, nie dos¢ zdyscyplinowane. I tak §wiadome naszych naj-
glebszych wad podazamy przez zycie, napelniajac swoje kobiece serca
pogarda dla samych siebie, powoli rezygnujac z marzen o czyms wiegcej,
marzen o intymnos$ci, o romansie i o tym, aby odegra¢ niezastapiona rol¢
w zyciu. W najlepszym wypadku czujemy si¢ tzw. przecigtniaczkami. Na
skutek zycia wypetnionego rutyna, domowymi pracami i setkami zadan,
stawianych nam przez otoczenie, powoli nasze serca i drzemiace w nich
tesknoty obumieraja, a tym samym obumiera nasza wyjatkowos¢, niezwy-
klo§¢ i niepowtarzalno$é. A przeciez Pismo Swigte mowi, ze serce jest
najwazniejsze: ,,z cala pewnoscia strzez swego serca, bo zycie ma tam
swoje zrodto” (Kpt 4,23).

Chrystus powiedziat o sobie: ,,Ja jestem zmartwychwstaniem i zy-
ciem”, wskazujac, ze to On — Bog jest zrodtem zycia w kazdej z nas,
a wigc zroédtem wszelkiego dobra, entuzjazmu, pasji, nadziei, odwagi, ma-
rzen 1 milo$ci. Zatem nasze kobiece ciato jest Jego Swiatynia. W kazdej
za$ $wiatyni, a wigc miejscu $Swigtym, znajduje si¢ miejsce najswigtsze
tzw. Swigte Swigtych. Tym miejscem w naszych kobiecych ciatach sa
nasze kobiece serca. One bowiem zostaty stworzone przez Boga, aby mi-
gotaly w $wiecie, rozswietlajac jego mroki tuna ofiarnej mitosci. Urodzi-
tySmy sig, aby ,,$wieci¢”. Mamy zatem btyszcze¢ §wiatlem Chrystusa:
,Niech wasze §wiatlo jasnieje przed ludzmi” (Mt 5,16).

Czy jako kobiety czujemy, ze btyszczymy w §wiecie 1 czy w naszych
kobiecych oczach jest ten niezwykty blask Bozej chwaty? Czy moze ra-
czej, jak wiele chrzescijanskich kobiet, umniejszamy si¢ i ukrywamy pod
maska pokory w przekonaniu, ze z powodu grzechow, ktore popelniamy,
nie ma w nas zadnej chwaty, Zadnego blasku 1 zadnego pigkna, na ktore
mozna by patrze¢ i ktorym mozna by si¢ zachwycaé. A przeciez kazda
z nas, kobiet, jest ukoronowaniem stworzenia, a wigc najbardziej ol$nie-
wajaca istota na ziemi. Stad niezaleznie od tego, ile mamy lat, jaki mamy
status spoleczny lub w jakim zyjemy stanie, nosimy w sobie obraz Boga
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1 méwimy o Nim $wiatu poprzez pragnienia, ukryte gtgboko w naszych
kobiecych sercach. To wlasnie z tego powodu tam, gdzie si¢ pojawiamy:
w swojej rodzinie, malzenstwie, miejscu pracy, wsrod przyjaciot, w ko-
Sciele wnosimy chwalg ztozona w nas przez Boga. Oczywiscie nie jest to
nasza chwala, ale chwata odbita — obraz najpigkniejszej Mitosci jaka ist-
nieje 1 nigdy si¢ nie skonczy. Zatem serce kazdej kobiety jest szczegdlnym
odbiciem serca samego Boga, a pragnienia w nim ukryte skarbem, beda-
cym odbiciem Jego pragnien. Jednak oszatamiajaca wielkos¢ tych pra-
gnien zdeponowanych w nas bedziemy mogtly odkry¢ dopiero wtedy, kie-
dy pozwolimy sobie na wolno$¢ i zamiast je zaghusza¢, z odwaga wyru-
szymy w najbardziej ekscytujaca podroz, jaka jest nasze wlasne zycie;
podroz, ktorej celem stanie si¢ odkrycie tych niezwyktych Bozych pra-
gnien z pelna swiadomoscia, ze wielkim odkryciom zawsze towarzysza
niebezpieczenstwa, ofiary, zranienia i bledy.

Tym poszukiwanym skarbem beda Boskie pragnienia, ukryte glteboko
w sercu kazdej z nas; pragnienia, ktére niczym niepowtarzalny ptomien
maja rozpala¢ w §wiecie blask urzekajacej kobiecosci. By¢ moze dla wielu
wspotczesnych kobiet ten plomien jest dogasajacym knotkiem, ale Bog
moze 1 z pewnoscia chce go przemieni¢ w wielki, gorejacy krzew, czyli
taki, ktory bedzie ptonal ogniem pasji, mitosci, radosci, zapalajac innych
1 nigdy si¢ nie wypalajac. Zatem, jesli zdecydujemy si¢ na wedrowke w
glab swojego kobiecego serca, z pewnoscia natrafimy na trzy wielkie Bo-
skie pragnienia: pragnienie przezycia romansu, pragnienie odegrania nie-
zastapionej roli w wielkiej przygodzie i pragnienie ujawnienia $wiatu
wlasnego pigkna.

1. PRAGNIENIE PRZEZYCIA ROMANSU

Kiedy jestesmy mate, chcemy by¢ dla kogos$ bezcenne, szczegdlnie dla
taty. Gdy stajemy si¢ starsze, te pragnienia dojrzewaja i zmieniaja si¢
w tesknote za tym, aby by¢ kobieta pozadana, upragniona i zdobywana, co
oczywiscie nie oznacza, ze powinnysSmy ocenia¢ swoje zycie na podstawie
tego, czy przezywamy lub przezylySmy romans z mezczyzna. Raczej
istotne jest, czy w ogole dostrzegamy fakt, ze chcemy by¢ pozadane i zdo-
bywane przez kogo$, kto nas pokocha i1 dla kogo moglybySmy sta¢ si¢
kim$ najwazniejszym. By¢ moze na skutek r6znych zyciowych do$wiad-
czen wiele z nas skutecznie stara si¢ zaghuszy¢ lub wrecz pogrzebaé to
wielkie pragnienie serca. Ono jednak nieustannie daje o sobie zna¢, wzbu-
dzajac pelna cierpienia i1 nie dajaca si¢ zaghluszy¢ tesknote za mitosnym
zwiazkiem z drugim cztowiekiem. Czy nasz Bog nie jest Tym, ktory, po-
dobnie jak my, kobiety, poszukuje mitosci?
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Bog nie tylko tgskni za intymnym zwiazkiem z nami, ale przede
wszystkim pragnie by¢ kochany. Swoje pragnienie jednoznacznie po-
twierdza pierwszym 1 najwazniejszym przykazaniem, jakie pozostawil
cztowiekowi, a ktérego przedmiotem uczynit mitos¢ do Niego samego
(Mk 12,29-30). Tymczasem wielu z nas ogromng trudno$¢ sprawia rozpo-
znanie w Bogu Osoby, ktoéra pragnie naszej milo$ci i potrzebuje czutej
bliskosci z kazda 1 kazdym z nas. Czym$ wrgcz nieprawdopodobnym wy-
daje sig, ze Bog chce by¢ poszukiwany i zdobywany. ,,Znajdziecie mnie —
mowi Bog — albowiem bedziecie mnie szukac z catego serca” (Jr 29,13).

Nietrudno zauwazy¢, ze zycie kazdego czlowieka zmienia si¢ radykal-
nie, kiedy wkracza w nie romans. Nie inaczej ma si¢ rzecz z chrzescijan-
stwem. Ulega ono niezwyklej przemianie, kiedy tylko odkryjemy, Ze nie
jest wylacznie zbiorem zasad i norm do przestrzegania, ale wielkim ro-
mansem kochajacego Boga z cztowiekiem, z ktorym pragnie stworzy¢
trwaly 1 nierozerwalny zwiazek mitosci, przezywajac wspolnie z nim jego
ludzkie zycie. Nietrudno rdwniez dostrzec, ze to wlasnie nas, kobiety, Bog
obdarzyl cechami, ktére moga i1 powinny stanowi¢ podstawe trwatosci
kazdego zwiazku. Nieprzypadkowo wigc jestesmy kuszace, wrazliwe,
czute, a zarazem powsciagliwe 1 skromne; potrafimy okazywa¢ mitosier-
dzie, ale, kiedy sytuacja tego wymaga, potrafimy réwniez by¢ odwazne,
gwattowne 1 zazarcie oddane. A zatem czy $wiadomos$¢ posiadania tak
wielu cech mowiacych $wiatu o Bogu nie powinna by¢ dla nas — kobiet,
fascynujacym wyrdznieniem?

2. PRAGNIENIE ODEGRANIA NIEZASTAPIONEJ ROLI W
WIELKIEJ PRZYGODZIE

Jest co$ gwattownego w sercu kazdej kobiety, o czym latwo mozemy
si¢ przekona¢, bedac §wiadkami lub uczestnikami niektorych wydarzen
w jej zyciu: np. kiedy kto$ obrazi jej dziecko, jej mgzczyzng lub jej najlep-
sza przyjaciotke. Kobieta jest wojownikiem, z pewnos$cia innym niz mez-
czyzna, ale na pewno wojownikiem niezwykle odwaznym i dzielnym.
Kobiety biblijne, takie jak: Estera, Rut, czy Tamar sa tego najlepszym
przyktadem — nie byly kobietami bezpiecznymi i mitymi, ale kobietami
z pasja 1 sila, a przy tym niewatpliwie pigknymi jako wojowniczki.

Kazda z nas pragnie uczestniczy¢ w czyms$ wielkim i w czym$ waz-
nym migdzy innymi dlatego, aby wykazaé, ze mamy w sobie co$, czego
inni niezwykle potrzebuja. Dlatego podazamy przez zycie z pelnym dy-
namizmu potencjalem wojowniczych pragnien, ktére nierzadko na skutek
zyciowych trosk zostaja w nas ostabione lub wrgcz zniszczone. A przeciez
jako kobiety uwielbiamy przygody i to wszelkiego rodzaju, niezaleznie od
tego, czy bedzie to wyjazd do obcego kraju, zmiana mieszkania, rodzenie
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dzieci, wystgp na scenie, zatozenie przedsigbiorstwa lub nurkowanie jesz-
cze glebiej w serce Boga. Wszystkie bowiem jesteSmy stworzone do
udziatu w wielkiej przygodzie; w przygodzie, ktora z kim§ mozemy dzie-
li¢, a wynika to z faktu, ze po prostu naszym kobiecym powotaniem jest
dzielenie swojego zycia z innymi. Dlatego wlasnie marzymy, aby by¢ nie-
zastapionymi uczestniczkami wspolnej przygody. Czyz Bog, podobnie jak
my, nie marzy o wzigciu udzialu w niezwyktej i1 jedynej w swoim rodzaju
przygodzie, jaka jest zycie kazdego czlowieka, a tym samym kazdej z nas?

Bog nie powolal nas do bezpiecznego zycia, ale do zycia bardzo czgsto
zwigzanego z ryzykiem i z wieloma niebezpieczenstwami, o czym najle-
piej $wiadcza historie wszystkich przyjaciot Boga: Abrahama, Jozefa,
Mojzesza, Dawida, Estery, Debory, Maryi, Piotra, Pawla, Jakuba i Jana.
To wtasnie z powodu licznych niebezpieczenstw Bog pragnie wzia¢ udziat
w przygodzie naszego zycia, aby moc nas ochrania¢, prowadzi¢, wspoma-
gac¢ 1 ostania¢. Oczywiscie nie bedziemy potrzebowaty Boga jako Wyba-
wiciela, jesli nasza zyciowa misja bedzie wegetowanie od serialu do seria-
lu. Z pewnoscia jednak bedzie nam bardzo potrzebny, jesli zdecydujemy
si¢ poj$¢ droga pragnien wiasnego serca, poniewaz to wiasnie na tej dro-
dze, bez watpienia pasjonujacej i ekscytujacej, czeka¢ nas bedzie wiele
$miertelnych niebezpieczenstw.

Okazuje sig wiegc, ze kolejne pragnienie, gleboko zakorzenione w ser-
cu kazdej kobiety, aby dzieli¢ swoje zycie z innymi, wychodzi prosto
z serca Boga, ktéry tez tego pragnie. Bog nie chce by¢ zyciu cztowieka
tylko jedna z opcji — podobnie zreszta jak nie chce tego zadna z nas. Bog
jest zasadniczy — pragnie, abysmy Go potrzebowali rozpaczliwie. Kobieta
réwniez. To wilasnie z tego powodu obdarzone zostatySmy niepomnym na
nic oddaniem, umiej¢tnoscia radzenia sobie z wielkimi trudno$ciami,
a takze tworcza wizja czynienia §wiata jeszcze pigkniejszym.

3. PRAGNIENIE UJAWNIENIA SWIATU WEASNEGO PIEKNA

Pragnienie bycia pigkna jest odwiecznym marzeniem wszystkich ko-
biet i niewatpliwie to pragnienie przysparza nam najwigcej zmartwien.
Uroda jest wychwalana i uwielbiana, ale, co najwazniejsze, znajduje si¢
poza zasiggiem wigkszosci z nas. Pojecie urody sigga wigc bardzo glebo-
ko, ale pomimo catego bdlu i rozbicia, jakie uroda przynosi nam, kobie-
tom, pragnienie bycia pigkna pozostaje. Nawet jesli na skutek zranien
uodpornitySmy swoje kobiece serca na to szczegdlne pragnienie, ono
nadal w nas zyje, przy czym nie jest wylacznie pragnieniem zewnetrznego
piekna, ale pragnieniem, by by¢ urzekajacymi w giebi calej swej istoty.
Jako kobiety pragniemy posiada¢ pigkno, do osiagnigcia ktorego warto
dazy¢. Chcemy pigkna, ktore moze by¢ widziane, odczuwane, ktore ma
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wplyw na innych; pigkna, ktore moglyby$Smy odkry¢ w nas samych. Czyz
Boég nie posiada pigkna do odkrycia, ktére jest urzekajace i ma potezna
moc, przemieniajaca nasze cztowieczenstwo i nasza ziemska egzystencjg?

Pigkno jest nie tylko istotne dla Boga, ale jest istota Boga. Pismo Swie-
te mowi, ze cala ziemia jest pelna Jego chwaly, a wigc Jego pigkna. Zatem
caty $§wiat przyrody nieustannie méwi nam o Bogu, chociaz mamy §wia-
domos¢, ze On sam musi by¢ jeszcze wspanialszy niz to wspaniate stwo-
rzenie, ktoére widzimy i ktdre nas zachwyca.

Pigkno jest rowniez istota kobiety, zardwno pigkno fizyczne jak i du-
chowe, poniewaz jedno zalezy od drugiego, wzajemnie na siebie oddziatu-
jac. To prawda, ze $wiat ogranicza pigkno do doskonatej figury, ktora
niewiele kobiet moze uzyska¢, ale z kolei my, chrzescijanskie kobiety,
minimalizujemy je albo tez nadmiernie uduchawiamy, ograniczajac wy-
tacznie do charakteru. Warto jednak przywrdci¢ wartos¢ pigknu w jego
pelnej postaci, bo jest zbyt zywotne, aby je zamazywac lub utracic.

Pigkno méwi nam o tym, ze wszystko bedzie dobrze. Dlatego odprg-
zamy sig, przebywajac w pigknym ogrodzie, podziwiajac géry lub lezac na
spokojnej, rozlegtej plazy. W takich miejscach ludzka dusza odpoczywa,
a serce si¢ uspokaja. I tak tez jest z odprezona i spokojna w swoim kobie-
cym pigknie kobieta — po prostu przyjemnie jest z nig przebywac i przy-
jemnie na nia patrze¢, bo w jej obecnosci odpoczywamy i nabieramy sit,
wierzac, ze znow wszystko bedzie dobrze.

Pigkno zaprasza. Pigkna muzyka, ktorej stuchamy lub wspaniata
ksiazka, ktora czytamy, przykuwa nasza uwagg, sprawiajac, ze poswigca-
my jej coraz wigcej czasu 1 nie mozemy si¢ doczeka¢, kiedy znéw be-
dziemy mogly si¢ nia zachwycaé. Zatem pigkno wywotuje wszystkie te
reakcje, jakie zarowno Bog, jak i1 kobieta pragnie wzbudzi¢ w drugiej oso-
bie.

Pigkno karmi tym rodzajem pokarmu, ktorego potrzebuje i za ktérym
teskni ludzkie ciato i ludzka dusza. Nasze kobiece piersi sa jednym z naj-
pigkniejszych dziet Boga i to wlasnie nimi, my — kobiety, jesteSmy w sta-
nie wykarmi¢ niemowlgta. Tak naprawdg cate nasze ciato nalezy do naj-
pigkniejszych rzeczy, jakie stworzyt Bog i dlatego C. S. Lewis napisat, ze
my nie chcemy jedynie oglada¢ pigkna, chociaz Bog wie, Zze nawet to jest
wystarczajaca nagroda. My chcemy czego$ innego, co z trudem da si¢
wyrazi¢ slowami — chcemy by¢ zjednoczeni z pigknem, ktore widzimy,
wnikna¢ w nie i przyjac¢ je do swojego wnetrza.

Pigkno przynosi ulge i koi duszg, np. pigkna liturgia. W pigknie jest
bowiem co$ gleboko uzdrawiajacego; dlatego migdzy innymi osobom,
ktore zraniliSmy i staramy si¢ przeprosi¢, przynosimy kwiaty.

Pigkno inspiruje, stad o zyciu ludzkim, przepelnionym czynieniem do-
bra na rzecz innych méwimy, ze jest zyciem pigknym. Dlatego tez zycie
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wielu $wigtych, np. Matki Teresy z Kalkuty, pociagato za soba rzesze lu-
dzi porzucajacych swoje dotychczasowe zajgcia, aby moc uczestniczy¢
W rozprzestrzenianiu si¢ dobra na ziemi.

Pigkno jest transcendentne, a zatem jest naszym najbardziej bezpo-
srednim doswiadczeniem wieczno$ci. Z tego wlasnie powodu czgsto
wzbudza w nas pragnienie zachowania w pamigci tego wszystkiego, co
postrzegamy jako niezwykle pigkne 1 co nas zachwyca, np. wschod lub
zachod stonca. Jesli wigc tylko mozemy, te wspaniate widoki staramy si¢
utrwala¢ na zdjgciach, by nastgpnie moc je wielokrotnie ogladaé. A wige
kazde pigkno przypomina nam o niebie, ktore nadejdzie i o Bogu, ktory
mowi do nas poprzez to, co mozemy podziwiac.

Pigkno stanowi zatem najistotniejszy i najbardziej tajemniczy ze
wszystkich przymiotéw Boga, a zarazem stworzonej przez Niego kobiety.
Dlatego my, kobiety, podobnie jak Bog, w gtebi swojego serca pragniemy
wnie$¢ do $wiata i odstoni¢ ztozone w nas pigkno, a to nasze pragnienie
nie wynika wylacznie z potrzeby zdobycia mezczyzny, ale z przeznacze-
nia nas do zycia w glebokiej 1 trwatej wigzi z druga osoba. Bog rowniez na
rézne sposoby odstania przed nami swoje pigkno. Pragnie bowiem, aby-
smy Go szukali: ,,Bedziecie mnie szukac i znajdziecie Mnie, albowiem
bedziecie Mnie szuka¢ z catego serca” (Jr 29,13). Jezeli wigc chcemy po-
zna¢, pokocha¢ 1 wej$¢ w intymna relacje z Bogiem trzeba, abySmy po-
swigcity Mu swoj czas; trzeba, aby$my Go pragnety i poszukiwaty z cate-
go serca.

Czy jako kobiety nie mamy podobnych oczekiwan i wymagan wobec
tych mezczyzn, z ktorymi pragniemy stworzy¢ nierozerwalny zwiazek
mitosci na cale zycie? Kazda z nas zanim odkryje swoje pigkno chce by¢
poznawana, a to z kolei wymaga czasu 1 blisko$ci. Zanim w mitosnym
zblizeniu potaczymy si¢ ze swoim ukochanym, pragniemy uwagi, zachwy-
tu, pieszczot, szeptania czutych stow. Dopiero wtedy, gdy jesteSmy po-
szukiwane, odstaniamy swoje pigkno coraz bardziej, a gdy je odstaniamy,
pociagamy ku sobie mezczyzng, aby mogl nas jeszcze lepiej poznawac.
W kazdej bowiem z nas jest niezwykle pigkno do ostonigcia, poniewaz
kazda z nas nosi w sobie Boga. Dlatego nie musimy wyczarowywac wia-
snego pickna lub zdobywaé¢ go w salonie kosmetycznym; nie musimy
rowniez przechodzi¢ operacji plastycznych lub tez wszczepia¢ sobie im-
plantéw biustu. Nasze unikalne pigkno jest bowiem czyms, co zostato nam
dane przy naszym stworzeniu i w sercu kazdej z nas kryje si¢ blask, ktore-
go nasz $wiat rozpaczliwie potrzebuje, ale sam stworzy¢ nie moze. Czy
jako kobiety dostrzegamy swoja niezwykto$¢ i potrafimy si¢ nig zachwy-
cac?

Niestety, wigkszo$¢ z nas szczerze watpi w to, czy w ogole posiada
w sobie jakie$ autentyczne pigkno do ujawnienia, poczytujac za szczgscie
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juz sam fakt, Ze inni nie zauwaza braku tego pigkna. Zyjemy wiec rozdarte
pomigdzy walka o pigkno, a rezygnacja z pigkna. Nowe diety, nowe stroje,
nowy kolor wlosow, planowanie, praca nad swoim zyciem, te lub inne
¢wiczenia, tamten lub inny program samodoskonalenia, po czym rezygnu-
jemy, bo dochodzimy do wniosku, ze w rzeczywistosci nikogo nie obcho-
dzi to, jak wygladamy i co czujemy. Czasami latwiej nam ukry¢ si¢ za
interesami, za dziatalno$cia ko$cielna lub po prostu uciec w depresjg, bo
W rzeczywisto$ci boimy si¢ zosta¢ same ze swoim kobiecym sercem.

Dlatego nasza ogromna staboscia jest legk przed samotnos$cia, a z dru-
giej strony ch¢¢ dominowania nad innymi, szczegdélnie megzczyznami.
Czesto wiele z nas podejmuje dziatania, ktore pozornie wygladaja tak,
jakby$my staraty si¢ by¢ dobrymi matkami albo przyjacidtkami, ale to, co
naprawdg¢ robimy, nie jest niczym innym, jak tylko mniej lub bardziej
uswiadomionym aranzowaniem zycia drugich. Wydawa¢ by si¢ moglo, ze
poswigcamy si¢ dla dobra swoich najblizszych, podczas gdy w rzeczywi-
stosci kontrolujemy jedynie ich zycie. Tych natomiast, ktorym rzekomo
z taka ofiarno$cia stuzymy, mozna rozpozna¢ po zastraszonym wyrazie
twarzy. Sa ws$rdd nas takze kobiety osamotnione, ktore pozera glod
zwiazku, a poniewaz nie wierza, ze s interesujace 1 warte uwagi, chowa-
ja sig za praca, workowatymi strojami lub rozczochranymi wtosami.

Te niewatpliwie glebokie 1 prawdziwe pragnienia naszych kobiecych
serc, pomimo iz czgsto ukrywane, zaghiszane, a nawet bezlito$nie nisz-
czone, zwyczajnie 1 po prostu nie odchodza, poniewaz nasze serca pragna
odzyska¢ wolno$¢, aby nastgpnie moc odnalez¢ zycie, o jakim mowia zto-
zone w nich 1 nie dajace si¢ zaghuszy¢ pragnienia. Stad nawet jesli my
zrezygnujemy z nadziei na zrealizowanie mitosci, nasze serca nigdy nie
przestaja teskni¢ za romansem, ale, aby sttumi¢ w sobie te tegsknote
1 usmierzy¢ bol, zmuszone sa do poszukiwania réznego rodzaju tzw. ko-
chankow. Powoli wigc, marzac o niespelnionym romansie, oddajemy swo-
je serca wszelkiego rodzaju kochankom, ktérzy domagaja si¢ naszej uwagi
1 naszego dogadzania sobie. Tych kochankéw kazda z nas moze mie¢ wie-
lu: nadmierne wydawanie pieniedzy, hazard, obzarstwo, zakupy, picie,
praca, sprzatanie, ¢wiczenia, ogladanie zbyt wielu filmow, ucieczka
w $wiat fantazji. Na nasze nieszczgécie to dogadzanie sobie sprawia, ze
przez chwilg czujemy si¢ lepiej. Nawet wydaje nam sig, ze to dziata, cho-
ciaz w rzeczywistosci zwigksza tylko potrzebg dalszego dogadzania sobie.
I na tym wlasnie polega caty koszmar uzaleznienia, poniewaz sposoby,
jakie odkrywamy i stosujemy dla u$mierzenia naszych pragnien i bolu
z powodu niemoznos$ci ich zaspokojenia, wzeraja si¢ w nasze dusze ni-
czym nowotwor, stajac si¢ z czasem silnymi uzaleznieniami. Chociaz po-
szukujemy tych uzaleznien, aby odetchna¢ od zyciowych trosk, one zwra-
caja si¢ przeciwko nam i zakuwaja w lancuchy, ktére oddzielaja nas od
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serca Boga, naszego wlasnego, a takze od serc innych ludzi. W ten oto
sposob same zamykamy si¢ w wigzieniu, ktore konstruujemy, gdy tym-
czasem nasi kochankowie tak wplataja si¢ w nasza osobowos$¢, ze zerwa-
nie z nimi odczuwamy niemal jak osobista $mier¢. A przeciez nie powin-
nySmy wstydzi¢ si¢ 1 ukrywaé faktu, Zze nasze serca cierpia, ze pragniemy
i odczuwamy gldd czego$ wigeej, czegos$, co popycha nas ku Bogu. Za-
miast wigc udawaé przed soba i innymi, ze bez mitosci zyje nam si¢ do-
brze, powinnysmy dostrzec, iz cate nasze kontrolowanie, ukrywanie si¢
1 dogadzanie sobie powoduje utrat¢ kontaktu z tymi pragnieniami, ktore
czynia nas kobietami. Warto wigc, abysSmy na modlitwie, w obecnosci
kochajacego Boga zmierzyty si¢ z pytaniami drzemiacymi w naszych
cierpiacych sercach, ktore by¢ moze od wielu lat pozostaja bez odpowie-
dzi lub z odpowiedzia zta, udzielona nam w dziecinstwie: Czy jestem tad-
na? Czy mnie dostrzegasz? Czy pragniesz mnie ogladac? Czy jeste$ urze-
czony tym, co we mnie znalaztes?

Uzdrowienie naszych kobiecych serc nigdy nie nastapi wbrew naszej
woli, a zatem zalezy wylacznie od tego, czy i na ile pozwolimy Bogu, aby
nas uleczyl. On nieustannie puka do naszego osamotnienia, puka do na-
szych smutkow, do zdarzen, ktore nas zranity, kiedy bylySmy miodsze:
zdrady, odrzucenia, wykrzyczanych ztych stow, utraconego zwiazku, sa-
motnosci, ktérej dobrowolnie nie wybraly§my. Kazdego dnia Bog puka
1 czeka, az pozwolimy Mu wejs¢: ,,0Oto stoje u drzwi i1 kotaczg, jesli kto
postyszy moj gtos i drzwi otworzy, wejde do niego” (Ap 3,20).

Kazda kobieta, niezaleznie od wieku staje si¢ pigkna, gdy wie, ze jest
kochana, natomiast kiedy czuje si¢ pobawiona mitosci, odrzucona, przez
nikogo nieupragniona, co§ w niej wigdnie i obumiera niczym kwiatek,
ktorego nikt nie podlewa. Usycha w rezygnacji, obowiazkach 1 wstydzie.
Jednocze$nie ta sama kobieta, o ktorej wszyscy mysla, Ze jest niezbyt
pigkna, nabiera niezwyktego uroku, gdy tylko kto§ zacznie o nig zabiegac.

ZAKONCZENIE

Na szczescie dla nas, powotanych do przezycia romansu, doswiadcze-
nie mitosnego zwiazku nie wymaga czekania na m¢zczyzng. Oto sam Bog
pragnie wnie$¢ romans do naszego zycia i sprawic, aby kazda z nas usty-
szata w glebi swojego serca Jego mitosne wyznanie. Bog nie tylko mowi
nam, ze nasze serce jest dobre, lecz rowniez prosi, abySmy wyszly z ukry-
cia i ukazaly Jemu i §wiatu swoja chwale: ,,Oczarowalas me serce, siostro
ma, oblubienico. Oczarowatas me serce jednym spojrzeniem twych oczu”
(Pnp 4,9). A wigc tym, co B6g ma dla kazdej kobiety nie jest dezaprobata
lub rozczarowanie, ale ptomienna i zarliwa mitos¢! Mitos¢, dla ktorej 1 do
ktoérej zostatySmy stworzone, aby nieustannie moc do$wiadczaé radosci
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plynacej z gwattownego uczucia 1 patajacych ku sobie dwojga kochaja-
cych sig serc: serca Boga i serca kobiety.

Zatem historia zycia kazdej z nas jest historig nieustajacej pogoni ko-
chajacego Boga za naszym kobiecym sercem. Czgsto nie zdajemy sobie
sprawy z tego, ze kazde wspomnienie, ktore pielggnujemy i kazdy mo-
ment, ktory doprowadzil nas do lez, zostaly nam ofiarowane przez Boga,
ktéry od momentu, gdy wydatySmy pierwszy oddech, zabiega o nasze
serce. Boska wersja kwiatow, czekoladek i kolacji przy $wiecach — to
migdzy innymi wspaniale zachody slofica, ciepty wiatr, spadajace gwiaz-
dy, gorskie krajobrazy, po§wiaty ksigzyca na jeziorze i symfonia §wiersz-
czy. Ten Boski romans jest niezwykle osobisty, bo tylko Bog wie, co za-
piera dech w piersiach kazdej z nas i sprawia, ze czujemy si¢ szczgsliwe.

Czesto wydaje nam sig, ze Bog przeznaczyt nas do przezywania szcze-
Scia, ale to przezywanie zarezerwowal wylacznie dla zycia wiecznego.
Niewatpliwie w niebie do§wiadczymy niewyobrazalnego i1 nieprzemijaja-
cego szczescia, ale gdybysSmy miaty go do§wiadczaé tylko po $mierci, to
byloby to tak, jakby w dniu zaslubin maz powiedzial swojej ukochanej
zonie, ze daje jej obraczke jako potwierdzenie opieki na emeryturze, a do
tego czasu w ich zwiazku niczego nie bedzie. A przeciez Bog chce dzieli¢
nasze zycie razem z nami, dzieli¢ nasze decyzje, nasze pragnienia i roz-
czarowania. Pragnie zazyto$ci z nami posrod szalenstw i prozy zycia, spo-
tkan i listow, pralni i rejestrow, podwozenia dzieci, pogawedek, projektow
1 bolu. Bog chce przela¢ swoja mitos¢ do naszych serc 1 marzy, aby kazda
z nas przelata swoja mito§¢ do Jego serca. Bog nie jest zainteresowany
kobietami, jakimi, wedtug naszej oceny, powinnysmy by¢, ale nami naj-
prawdziwszymi, a wigc takimi, jakimi jesteSmy w glebi swoich serc.

Jako kobiety mamy wigc specjalne miejsce w sercu Boga, ktory w Je-
zusie Chrystusie niestrudzenie podaza za nami w nadziei, ze w ktéryms$
momencie naszego ziemskiego zycia nie tylko uwierzymy, ale rowniez
przyjmiemy i odwzajemnimy Jego mitos$¢. Tylko bowiem mitos¢, ktéra
ma zrodlo w sercu Boga, moze uczynic i czyni nas szczegsliwymi, a zatem
najpigkniejszymi kobietami na ziemi. Dlatego nie Igkajmy sig otworzy¢ na
osciez drzwi swoich serc Chrystusowi 1 Jego zbawczej mitosci. Zasiadzmy
u stop Mistrza i pozwolmy, aby przez nasze kobiece ciala, serca, mysli,
wypowiadane stowa i podejmowane dzialania poptyneta uzdrawiajaca fala
Jego Boskiej mitosci.

Nie zapominajmy rowniez o tym, ze o codzienne zblizenie z Chrystu-
sem bedziemy musialy walczy¢: walczy¢ z zapracowaniem, z chorobami,
z oskarzeniami i ze zme¢czeniem, ale nie zniechgcajmy si¢ tym naturalnym
zmaganiem, pamigtajac, ze jest w nas jaka$ niezwykla zacieklo$¢, ktora
zostala nam dana i1 zadana w konkretnym celu. Zdobywanie czasu dla na-
szego Ukochanego — Chrystusa, a wigc dla Mitosci, a tym samym dla od-
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krycia swojego indywidualnego 1 niepowtarzalnego pigkna, warte jest
kazdej ceny.
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Nosisz w sobie skarb

Rzadko zdarza si¢, aby o kogo$ zabiegano ze wzgledu na niego same-
go. Najczesciej powodem zainteresowania okazywanego czlowiekowi
przez innych jest perspektywa jego uzytecznosci, a zatem tego, co potrafi
zrobi¢ lub co mozna dzigki niemu uzyskaé. Z tego powodu dosy¢ duza
trudno$¢ sprawia nam odszukanie w pamigci sytuacji, w ktorych kto$
wazny dla nas poswigcilby cala swoja uwage tylko po to, aby nas lepiej
pozna¢ 1 zafascynowac tym, co w nas zobaczy. Dlatego tez wiele z nas
egzystuje w przygngbiajacym przekonaniu, ze nie posiadamy niczego
szczegOlnego w sobie, co nie tylko dla nas, ale takze dla innych warte
byloby poznania.

Z jednej strony tesknimy za tym, aby by¢ poznane, z drugiej za$ boimy
si¢ ujawnienia prawdziwego oblicza naszej kobiecosci, poniewaz nosimy
w sobie gleboko zakorzeniony Igk, ze nie jesteSmy takie, jak powinny$Smy
by¢. Ow lek pochodzi z najbolesniejszych doswiadczen naszego zycia,
ktére negatywnie wplynely na nasze poczucie wartosci i nasza tozsamosc,
powodujac, ze w glebi serc uwazamy, iz nie jesteSmy dobrymi cérkami,
siostrami, matkami, zonami, przyjacidtkami, chrzescijankami, chociaz
takimi chcialtyby$my by¢. W tym przekonaniu utwierdzaja nas stowa, kto-
re przez lata styszaly$my na swoj temat, a ktore wciaz na nowo odtwarza-
ne sa w naszych myslach przy okazji réznych sytuacji: glupia, brzydka,
niekompetentna, corka pijaka, niewarta mitosci, nieatrakcyjna.

Kiedy w zyciu otrzymujemy niewiele mitosci, aby przezy¢, probujemy
samodzielnie budowaé¢ wlasna tozsamo$é, a ,tworzywem” sa chwile
1 osoby, na ktore, wedlug naszej oceny, wywarly$my najwigkszy wptyw,
nawet jesli te chwile i te osoby nie maja nic wspolnego z nasza prawdziwa
tozsamoscia, a nawet ja zafalszowuja. W podejmowanych przez nas, naj-
czesciej podswiadomych dziataniach oscylujacych wokot zastanawiania
si¢ nad tym, co inni o nas pomysla lub co zrobi¢, aby pozyska¢ ich uzna-
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nie, nie ma nic dziwnego. Tozsamo$¢ bowiem nie spada nam z nieba, lecz
jest nadawana w spotecznosci. Czerpiemy ja od siebie nawzajem, a to
oznacza, ze jesteSmy tym, kim jeste§my w relacji do innych. Nie inaczej
jest w ,,spotecznosci”, ktora tworzy Trojca Swigta. Jej cztonkowie czerpia
swoja tozsamo$¢ od siebie nawzajem. Dlatego Bog Ojciec nie bylby Oj-
cem gdyby nie Jego odniesienie do Syna. Bylby co najwyzej Bogiem Ja-
hwe, Wszechmogacym, ale nigdy 4Abba — tatusiem. Chrystus natomiast
nie bytby Synem, gdyby nie obecnos$¢ Boga Ojca.

Poszukujac swojej tozsamosci, probujemy przerobi¢ wiasne historie
w co$, co, mamy nadziej¢, bardziej spodoba si¢ swiatu. W tym celu za-
czynamy odgrywac najprzerozniejsze zyciowe role. Dla jednych kobiet
bedzie to atrakcyjnos$¢ fizyczna lub gromadzenie pienigdzy, dla innych
z kolei status profesjonalistki z racji posiadanej wiedzy, krasoméwcze
talenty, idealne matzenstwo badz wspaniate prowadzenie domu. W rze-
czywistosci nie ma znaczenia, jakie role odgrywamy, poniewaz, niezalez-
nie od tego, jakie one sa zawsze pozostana wytacznie substytutami mito-
$ci, ktorymi prébujemy zrekompensowac wszelkie jej braki. W ten sposob
przez lata napelniamy nasze serca bezwarto$ciowym pokarmem, ktory
niczym fast foody nie jest w stanie zaspokoi¢ obecnego w nas gtodu mito-
sci. W rezultacie tracimy kontakt ze swoim sercem, czujac si¢ coraz bar-
dziej zmgczone zyciem, uptywajacym pod presja podtrzymywania 16l lub
wymys$lania nowych oraz nieustannym staraniem sig, aby nigdy nie odkry-
to, kim naprawde jesteSmy 1 jakie mamy problemy. JesteSmy po prostu
zmeczone egzystowaniem w przedstawieniach wymyslonych przez siebie,
ktore maja niewiele wspodlnego z prawdziwym zyciem. W jakim$ stopniu
wszyscy uczestniczymy w tym §wiatowym spektaklu, chociaz nie zawsze
jako aktorzy pierwszoplanowi. Dlaczego to robimy?

W pewnym sensie nie ma nic szczeg6lnie dziwnego w naszych usil-
nych dazeniach, by zapewni¢ sobie uznanie 1 z pewnoscia nie sa one wy-
facznie efektem proznosci. ZostatySmy bowiem stworzone dla chwaty, dla
czulej uwagi, jaka Trojca Swigta otacza siebie nawzajem i nie mozemy
bez niej zy¢. Dlatego chcemy wiedzie¢, ze mamy znaczenie, ze liczymy
si¢ w zyciu innych ludzi, ze naszej obecnosci nie zastapi zadne domowe
zwierzatko. To wlasnie z tego powodu, pomimo iz czg¢sto sadzimy, ze nie
ma w nas nic godnego pozadania, pragniemy by¢ pozadane. Tesknimy za
tym, aby by¢ czyja$ pigknos$cia lub czyim$ bohaterem i ta tgsknota, jaka
sam Bog zlozyt w nas, stanowi gleboki sktadnik naszej tozsamosci jako
mezezyzn 1 kobiet. Ktéra z nas nie chcialaby by¢ Helena Trojanska? To
znaczy kobieta kochana, kobieta porwana, kobieta poszukiwana, kobieta
wywalczong i wreszcie kobieta ocalona, a wigc kobieta, ktora bez watpie-
nia znala swoja warto$¢, a tym samym wiedziala, ze jej zycie ma wielkie
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znaczenie dla innych. Czy jako kobiety czujemy, Ze jesteSmy wspotczesna
Helena Trojanska?

Niewatpliwie wszystkie nia jesteSmy, bo kazda z nas jest umitowana
wielkiego Krola; umitowana, ktéra nie raz, ale wiele razy porzuca Go
1 odchodzi, rezygnujac z Jego mitosci. Tym Kroélem jest Jezus. On nigdy
nie pogodzit si¢ z naszym odejsciem i dlatego, aby nas odzyskaé, zrezy-
gnowat z krolewskiego tronu, rozpoczynajac milosne oblgzenie naszych
niewiernych serc. Nie baczac na krolewskie konwenanse, spragniony na-
szego $miechu, naszych tez, naszych marzen i Igkdw, po prostu nas takich,
jakimi jestesmy — niczym zazdrosny kochanek nieprzerwanie toczy zacigta
walke o kazdy skrawek naszego serca, ,,bombardujac” je swoja mitoscia.
Niestety, dla wielu z nas mysl, ze Bég jest Tym, ktory pragnie naszego
serca, wydaje si¢ zbyt dobra, aby byla prawdziwa. Zyjemy bowiem
w przekonaniu, ze nikt nigdy nie pragnat nas tylko dla naszego serca,
a w kazdym razie nie na dtugo.

To prawda, ze nie jesteSmy tym, kim miatySmy by¢ i dobrze o tym
wiemy. Czujemy, ze nasza najprawdziwsza tozsamo$¢ lezy w gruzach,
zniszczona przez wewngtrzne wojny, ktdre nieustannie toczymy we wia-
snych sercach 1 katastrofalne wybory, ktorych dokonujemy. Dlatego bo-
imy si¢ zatrzymac, aby zobaczy¢ nasze zyciowe pogorzeliska, a jeszcze
bardziej boimy sig, ze zobacza je inni, wigc, pomimo braku sit, nadal pro-
bujemy odgrywaé swoje role. Czy stusznie? Z pewnoscia bez trudu mo-
zemy sobie wyobrazi¢ niezwykte pigkno architektury starozytnego Egiptu
lub Grecji, mimo iz na przestrzeni wiekdw na skutek wojen i uptywu cza-
su zostala bardzo powaznie zlupiona i zniszczona, pozostajac zaledwie
niewielkim $ladem swej minionej §wietnosci. Ale, pomimo tak wielu
zniszczen, nadal emanuje jakim$ niezwyklym pigknem, ktore budzi po-
dziw, a jej chwaty nie sposdéb wymazac, bo do dzi§ pozostato w niej co$
tajemniczego, szlachetnego i1 zarazem majestatycznego.

Jakze czgsto jesteSmy podobne do tych starozytnych ruin. Samotne,
rozczarowane soba, zyciem, wykorzystane 1 porzucone, ograbione,
grzeszne, zniszczone w swojej kobieco$ci, ale nadal wspaniate. JesteSmy
niczym chwalebna ruina i w przeciwienstwie do wspaniatych ruin Egiptu
1 Grecji nalezymy do Chrystusa. Dlatego, mimo iz, podobnie jak Helena
Trojanska, mamy swoj udziat w ucieczce i to z nie jednym ,,kochankiem”,
pamigtajmy, ze kazdego dnia mozemy by¢ odnawiane, odbudowywane
1 przywracane do zdrowia przez Boga, ktory jest odwiecznym Romanty-
kiem, niestrudzonym Poszukiwaczem i Oblubiencem. A zatem gdzie$
w $wiecie musi istnie¢ ta, ktorej poszukuje, ta ktora kocha, ta ktéora Go
porzucita, czyli Jego upragniona oblubienica. Bez watpienia kazda z nas
nia jest. Dlatego giteboko w naszych sercach Bog ztozyt wielki skarb. Tym
skarbem jest niedajaca si¢ zagluszy¢ tgsknota za Jego mitoScia, a wigc
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pragnienie, ktore moze zaspokoi¢ tylko On. To pragnienie jest tak wielkie
i nieokielznane w swej tesknocie, ze jego niezaspokojenie wywoluje
ogromne cierpienie, zarowno w sferze emocjonalnej, intelektualnej, du-
chowej jak i cielesnej. Zyjemy jednak w XXI wieku i dzieki preparatom
stosowanym w leczeniu paliatywnym bez problemu radzimy sobie z bo-
lem ngkajacym nasze ciata. Nic wigc dziwnego, ze rOwnie skutecznie pro-
bujemy rozprawi¢ si¢ z boélem spowodowanym glodem mitosci. W tym
celu korzystamy z najprzer6zniejszych ,,srodkow przeciwbolowych”, two-
rzacych co najmniej dwa zestawy naszych osobistych znieczulaczy, kto-
rych uzywamy w zalezno$ci od rodzaju i intensywnos$ci odczuwanego
cierpienia.

Do pierwszego zestawu naleza réznego rodzaju formy kompetencji lub
porzadku, polegajace na perfekcyjnym kontrolowaniu swoich pragnien,
a wigc takie zachowania, ktorych gtéwnym celem jest unikanie jakichkol-
wiek niespodzianek, bedacych skutkiem wtasnego lub czyjegos$ pozadania.
W ten sposob chcemy ostoni¢ poranione miejsca w swoim sercu, a meto-
da, jaka wybieramy, jest szczelne jego zamknigcie. Kontrolowanie swoich
pragnien moze wyraza¢ si¢ w najrozniejszych dziedzinach, np. poprzez
wzorowe prowadzenie domu, pedantycznie uprzatni¢te mieszkanie, nie-
skazitelny wyglad samochodu lub religi¢ oparta na nakazach i zakazach,
ktora zna rozwiazanie kazdego problemu najwyzej w trzech prostych kro-
kach. Wigkszo$¢ z nas wyrosta w atmosferze utadzonej grzeczno$ci, wy-
magajacej nieskazitelnosci 1 powsciagliwosci w zachowaniu. Stad niemal
perfekcyjnie nauczylty$my sig thumi¢ swoje pragnienia i w zaden sposob
nie angazowaé w postgpowanie, ktore mozna by przypisa¢ postgpowaniu
gwaltownych kochankow.

Drugi zestaw $rodkow znieczulajacych, ktérymi staramy si¢ zminima-
lizowa¢ wlasne cierpienie spowodowane brakiem mito$ci, wydaje si¢ bar-
dziej atrakcyjny. Polega bowiem na pobtazaniu sobie, czyli poktadaniu
catej nadziei w tym, ze spotkamy kochanka, ktory ofiaruje nam jaka$ for-
me natychmiastowego zaspokojenia, a wigc jaki§ posmak transcendencii,
bedacy niczym kropla wody dla naszego zasuszonego serca. Ten posmak
transcendencji, niezaleznie od tego, czy bedzie to romans, narkotyki, ob-
sesja na punkcie sportu, wygladu lub utrzymywanie si¢ z wtasnych talen-
tow, mimo ze pochodzi z zupetnie nie-transcendentnego zrodta, wywotuje
w duszy taki sam skutek jak kokaina, poniewaz wchodzi w to miejsce
W naszym sercu, ktorego przeznaczeniem jest wigz o charakterze trans-
cendentnym. Dlatego tak silnie zniewala. Cokolwiek bowiem stanowi
przedmiot naszego uzaleznienia, stapia si¢ z naszym najglebszym pra-
gnieniem wiecznej i bliskiej wigzi z Bogiem, a wigc z pragnieniem mito-
$ci, ktore On sam umiescit w kazdej 1 w kazdym z nas. Dlatego uzaleznie-
nie, jakie by nie bylo, to najwigkszy wrdg psychiczny, jakiego napotyka
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ludzkie pragnienie Boga. Uleganie stabosciom pozostawia w nas pustke
i gotowos¢ do wzigcia udzialu w kolejnej rundzie nawadniania pustyn
naszych serc, a wigc w cyklu, ktory nie ma kofca. Zatem, podazamy przez
zycie zapalczywie szukajac kogo$, kto zapeinilby pustke pozostawiona
w nas przez ojca, matke, dziecko lub wspdétmalzonka i najczgsciej uzna-
jemy, ze tym ,szcze$Sciarzem” bedzie maz, przyjaciel, przyjaciotka lub
kto$, kogo upatrzytySmy w gronie znajomych. Generalnie wigc wchodzi-
my w migdzyludzkie relacje z nastepujacym nastawieniem: ,, Kochany
mezu, przyjacielu, synku, corko, poniewaz nikt nigdy nie kochat mnie tak,
jak tego rozpaczliwie pragngtam, dlatego tobie zamierzam da¢ t¢ niezwy-
kta, zyciowa szansg¢. A zatem w twojej mocy jest zaspokojenie mojego
glodu”. Takiej presji nie wytrzyma zadne ludzkie serce, nawet gdyby nasi
wybrancy, a raczej ofiary, byly chodzacymi ideatami. Oni po prostu nie
majq szans, poniewaz nie sa w stanie zaspokoi¢ tej pustki, ktora jest tesk-
nota za mitoscia, a ktora w sposob celowy Bog umiescit w naszych ser-
cach, aby doprowadzila nas prosto w Jego ramiona.

Niewatpliwie najrézniejsze formy znieczulania w mniejszym lub
wigkszym stopniu sa doswiadczeniem kazdej z nas, poniewaz kazda z nas
na jakims$ etapie swojej chrzescijanskiej wedrowki staje w obliczu takich
wydarzen, wobec ktorych nasze serce na co dzien znieczulane przez fal-
szywych kochankoéw, albo tych od kompetencji i porzadku, albo tych od
dawania upustu stabo$ciom, czuje, ze dalej jest juz tylko niebezpieczna
przepas¢. Te wydarzenia, obecne w zyciu kazdej kobiety, mozna przyrow-
na¢ do rzeczywistosci, ktora nakre$la Jezus w Ewangelii $w. Lukasza
(zob. Lk 21,5-19). Wyraznie wskazuje, ze w zyciu kazdej z nas przyjdzie
taki czas, kiedy z tego, na co patrzymy ,,nie zostanie kamien na kamie-
niu”, a na pytanie uczniow ,,kiedy to nastapi 1 jaki bedzie znak?”” — odpo-
wiada, Ze ,,nardéd powstanie przeciw narodowi, krélestwo przeciw krole-
stwu”, a wigc beda ,,wojny, trzegsienia ziemi”, czyli katastrofy i1 zdrady.
Czyz nie jest to obraz, ktéry odpowiada jakim$ tragicznym wydarzeniom
naszego zycia, ktore przezywalySmy lub przezywamy jako skutek wojen
toczonych we wlasnym sumieniu, zwodniczej mocy pieniadza, zdrady
wlasnej, przyjaciela lub meza? Ale Jezus zapewnia nas, ze pomimo tych
kataklizmoéw wtos z glowy nam nie spadnie. Dlatego powinny$Smy nabrac
Ducha i podnies¢ gtowy, bo przede wszystkim te wydarzenia zwiastuja
zblizanie si¢ naszego odkupienia, a wraz z nim prawdy, wyzwalajacej
z uzaleznien 1 16l, ktore ogrywamy przed soba i przed §wiatem. A zatem
wydarzenia, ktore wstrzasaja naszym zyciem, daja nam okazj¢ do wshu-
chania si¢ we wtasne serca 1 odkrycia, by¢ moze po raz pierwszy, ze sa
one zmgczone i czuja si¢ zmaltretowane: zard6wno udawaniem, uleganiem
rutynie, jak 1 folgowaniem sobie. Moze rowniez po raz pierwszy ustyszy-
my peten mitosci gltos Chrystusa przyzywajacy nas do siebie?

137



STUDIA GDANSKIE XXII (2008)

Ale czy warto podaza¢ za Umilowanym i jego mitoscia, 1 czy milosny
zwiazek z Chrystusem zmienia co§ w naszym codziennym zyciu? Czy
Bog zabiega o nas, kiedy brakuje nam pieni¢dzy, kiedy stajemy w obliczu
raka, rozwodu lub samotnos$ci, na ktora si¢ nie zgadzamy? Niewatpliwie te
dramatyczne wydarzenia uderzaja w samo sedno naszych najglebszych
obaw 1 najczesciej powoduja, ze prosimy Boga, aby je od nas odsunal.
Kiedy za$ Bog tego nie robi, myslimy, Ze nie jest zainteresowany tym, co
dla nas najistotniejsze. Zatem z rozczarowaniem w sercach spowodowa-
nym brakiem pomocy z Jego strony oraz z przekonaniem, ze jesteSmy
zdane wylacznie na siebie, podejmujemy samotng walke o wtasne dobro.
Osobiscie mysle, ze te wszystkie powazne problemy, z ktérymi przycho-
dzi nam si¢ zmierzy¢, jesli oczywiscie przezywamy je $wiadomie, dopro-
wadzaja nas do sytuacji, w ktorych serce Boga zostaje postawione przed
naszym ludzkim sadem, oczekujac na wyrok, bedacy wyborem okreslonej
drogi zycia, dokonanym osobiscie przez kazda z nas. Albo zdecydujemy
si¢ zawierzy¢ Bozej milosci, opowiadajac po stronie Boga i uwierzymy
Jego stowom: ,,.Swiadom jestem zamiaréw, jakie zamyslam wobec was —
zamiaréw pelnych pokoju, a nie zguby, by zapewni¢ wam przysztos¢, ja-
kiej pragniecie” (Jr 29,11). Albo po raz kolejny zaufamy swoim fatszy-
wym kochankom i pdjdziemy droga samoocalenia, ktéra prowadzi doni-
kad, poniewaz tak naprawde zwraca si¢ przeciwko Trojcy Swiete;.

Co zatem zyskujemy, kiedy wybieramy wedrowanie z Bogiem? My-
sle, ze bardzo wiele. Przede wszystkim przestajemy udawac, ze zycie jest
lepsze niz jest, a my jesteSmy szczg$liwsze, niz jesteSmy. Tym samym
przestajemy grac role, ktore przez lata wcielatySmy w zycie. Rozumiemy
bowiem, Ze nasze udawanie stanowi przeszkod¢ w obcowaniu z Bogiem
1 dzieleniu si¢ Nim z innymi. Dlatego porzucamy naszych fatszywych
kochankow 1 z nadzieja wchodzimy na drogg prawdziwego Zycia; drogg,
ktora, mimo iz nie jest ustana r6zami, niczego nie traci ze swego niepo-
wtarzalnego pigkna. Przeorane do$wiadczeniem wiemy juz, ze poprzez
najci¢zsze wydarzenia i najuciazliwsze niewygody Bog ocala nasze serca
w ich najbardziej osobistym wymiarze. To wskrzeszenie serc ma nam
uzmystowi¢ nasze powotanie, ktorym jest wzrastanie w chwale, a wigc
zycie w przekonaniu, ze w kazdej z nas jest obecne dobro i1 pigkno — nie-
zalezne od grzechu, ktory popetniamy. Zycie z taka $wiadomos$cia ozna-
cza z kolei, ze bedziemy musiaty stoczy¢ niejedna walke o przywrocenie
pigkna swoim sercom i sercom innych znanych nam ludzi. Mamy bowiem
wzrasta¢ w mitosci, aby poprzez jej posiadanie moc ja oddawac i zarazem
przydawa¢ innym. Ale zeby dzieli¢ si¢ milo$cia potrzebujemy jej wigce]
1 wigcej, czyli potrzebujemy by¢ gltodne Boga, Potrzebujemy poglebienia
bliskosci z Jego sercem, bo tylko blisko$¢ jest podstawa spetnienia wigzi
duchowej, emocjonalnej i fizycznej, jakiej pragniemy.
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Dlatego prawda jest, Zze najwazniejszym celem 1 przeznaczeniem
czlowieka jest poznanie Boga i cieszenie si¢ Jego wiecznym poznawa-
niem. Nietrudno jednak zauwazy¢, Ze ten cel nie zapiera nam tchu w pier-
siach. Miedzy innymi dlatego, ze zycia duchowego nie do$wiadczamy
jako fascynujacej wedréwki ku zjednoczeniu kochajacych sig serc, ale
jako czego$ uciazliwego, trudnego i wyczerpujacego. Bojac si¢, aby nasza
duchowa slabo$¢ i zniechgcenie nie wyszty na jaw, najczgsciej jeszcze
gorliwiej angazujemy si¢ w chrze$cijanska stuzbe, modlitwe, zgtebianie
Pisma Swietego i przestrzeganie przykazan, a kiedy, wyczerpane ta
wzmozong aktywnoscia, nie widzimy poprawy, probujemy zepchna¢ roz-
czarowanie 1 przygnebienie soba gigboko w serca 1, pomimo zmeczenia,
odgrywa¢ role dobrych chrzescijanek. Zupeilnie zapominamy, ze, nie
przyznajac si¢ do wtasnej stabosci 1 niemocy, podobnie jak faryzeusze,
idziemy doktadnie w przeciwnym kierunku do tego, gdzie mozemy zna-
lez¢ zbawienie. Naszym zbawieniem jest Chrystus i tylko On moze wpro-
wadzi¢ nas w miejsce wytchnienia: ,,Przyjdzcie do mnie wszyscy, ktorzy
utrudzeni 1 obciazeni jestescie, a Ja was pokrzepig; wezcie moje jarzmo na
siebie 1 uczcie si¢ ode mnie, a znajdziecie ukojenie dla dusz waszych”
(Mt 11,28-29). Zatem zycie na sposoéb duchowy wymaga trwania w Chry-
stusie. ,,Ja jestem krzewem winnym, wy — latoro$lami. Kto trwa we mnie ,
a Ja w nim, ten przynosi owoc obfity, poniewaz beze mnie nic nie mozecie
uczyni¢” (J 15,5). Jezus niewatpliwie zamieszkal w kazdej z nas, ale my
czesto chodzimy do innych pocieszycieli, zapominajac, ze $wigto$¢ nie
wynika z robienia czego$, ale z bycia w Bogu, z tego kim i gdzie jesteSmy
oraz z tego kim 1 gdzie Bog jest w nas. Stad nasza indywidualna tozsa-
mo$¢ zaczyna si¢ formowaé nie wskutek robienia czego$, ale wskutek
dtugoletniego przebywania z bliskim Przyjacielem. Tylko wspdlne prze-
bywanie z Chrystusem staje si¢ fundamentem naszej przemiany i zrodtem
upragnionego szczescia.

My natomiast czgsto zyjemy tak, jakby zycie doczesne byto nasza je-
dyna nadzieja 1 szansa na szczescie. Zapominamy, ze jezeli nawet zdota-
my unikna¢ gorzkich tragedii, Zycie i tak rzadko spetni nasze oczekiwania.
Przekonujemy si¢ o tym, kiedy uda nam si¢ zakosztowac tego, za czym
tak bardzo tgsknimy. Wtedy bowiem okazuje sig, Ze nasze wymarzone
szczescie nigdy nie trwa wiecznie: noc poslubna konczy si¢ z nastaniem
switu, urlop z chwila powrotu do pracy, kariera zawodowa wraz z przej-
Sciem na emeryture, przyjaciele wyprowadzaja si¢ 1 wyjezdzaja, my nato-
miast mamy poczucie winy, ze czujemy si¢ rozczarowane takim zyciem.

Nie ma w tym nic dziwnego, poniewaz zostalySmy stworzone do cze-
go$ wigkszego. Tym czyms jest Niebo. To wlasnie tesknota za nim nie
daje nam spokoju, szepczac w kazdym rozczarowaniu i krzyczac w kaz-
dym niezaspokojonym pragnieniu. C. S. Lewis powiedzial, ze jezeli od-
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krywam w sobie pragnienia, ktoérych nic na §wiecie nie moze zaspokoi¢ —
to jedynym logicznym wytlumaczeniem tego faktu jest to, ze zostalem
stworzony do innego $wiata. A zatem kresem naszej osobiste] wedrowki
jest co$, co przekracza nasze najSmielsze marzenia i nasze naj$mielsze
wyobrazenia.

Rzadko jednak méwimy o niebie, a jesli w ogdle podejmujemy dysku-
sje, to niebianskie obrazy, ktorymi si¢ poshugujemy, nie zachwycilyby
nawet matych dzieci. Otéz niebianska rzeczywisto§¢ ku ktérej powinni-
sSmy z wielka pasja 1 determinacja podaza¢, jawi si¢ mniej wigcej nastgpu-
jaco: tluste bobasy trzepoczace malenkimi skrzydetkami, wylegujacy si¢
na chmurkach §wigci szarpiacy struny harf 1 spogladajacy w zadumie na
ziemig, gdzie tak naprawdg rozgrywa si¢ prawdziwa akcja. Niewatpliwie
najbardziej dynamiczna propozycja niebianskiego zycia jest mozliwo$¢
uczestniczenia w niekonczacym si¢ nabozenstwie z udziatem $wigtych
ubranych w dhugie, biate szaty, z ktorymi bedziemy mogli wielbi¢ Boga.
Chcialo by sig zapytaé: i to wszystko?! Jak dtugo mozna $piewaé hymny
1 pie$ni oraz wylegiwac si¢ na chmurkach? Nic dziwnego, ze wielu chrze-
$cijan uwaza ziemi¢ za znacznie ciekawsza od nieba, a idea wiecznego
odpoczynku straszy niczym cmentarna reklama. Ot6z dopdki nasze obrazy
nieba beda nudne, banalne i ckliwe, tak tez bedzie wygladata nasza wiara.
Nie ma bowiem znaczenia, czy mamy do czynienia z nudna prawda, czy
ktamstwem, bo w rzeczywistosci znudzenie, a nie zwatpienie jest najwigk-
szym wrogiem wiary, podobnie jak obojetnos¢, a nie nienawis¢, jest naj-
wigkszym wrogiem mitosci.

A przeciez niebo to poczatek mitosnej przygody z Kims, dla Kogo
mamy znaczenie, za Kim tegsknity$Smy cale zycie; przygody wyrazonej
w Biblii poprzez obraz uczty weselnej. Warto, abySmy pamigtaty, ze tym,
co odrdznia tg uczte od innych, jest perspektywa intymnosci nocy poslub-
nej. Tak wigc Bog postuguje sie obrazem najczulszego doznania na ziemi,
jakim jest zjednoczenie mg¢za i zony, aby wyrazi¢ glebig bliskosci, jaka
bedziemy dzieli¢ z Nim. Bog méwi, ze kiedy znajdziemy si¢ w niebie, On
da nam bialy kamyk z wypisanym na nim nowym imieniem, ktdre jest
znane tylko Jemu. A zatem nikt nigdy nie zwracat si¢ do nas i nie zwrdci
w taki sposob, jak nasz Oblubieniec, poniewaz tego rodzaju imienia uzy-
waja wytacznie kochankowie 1 tylko wtedy, kiedy sa sami, gdyz odzwier-
ciedla ono niepowtarzalna intymno$¢ taczacej ich wigzi (Ap 2,17).

A zatem niebo to niezwyktla rzeczywistos¢, w ktorej nie bedziemy si¢
wstydzi¢ i1 ukrywaé, bo w koncu po latach ziemskich zmagan z wtasna
staboscia bedziemy wolne od grzechu, czyli od tego, co sprawia, ze prze-
stajemy by¢ soba. Wreszcie przekonamy sig, ze jestesmy skarbem ukry-
tym w ,,sejfie”, jakim jest Trojca Swigta. Bog uczyni nas filarami swojej
Swiatyni (Ap 3,12). Ale to nie oznacza, ze bedziemy jej statycznymi ele-
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mentami architektonicznymi. Wskazuje raczej na nasze aktywne wspot-
uczestnictwo w budowaniu $§wigtego miasta, np: ten kto kocha kwiaty,
sadzi¢ bedzie ogrody; ten kto jest architektem, projektowac begdzie najno-
woczesniejsze budynki; ten kto jest filozofem zgigbia¢ bedzie tajemnice
poczatku wszech$wiata. Chrystus bowiem nie umart na krzyzu, aby$Smy
przez cala wieczno$¢ siedzieli na tawce z chmurki. Kazdy z nas jest czyms$
innym, czym nie jest nikt inny 1 stad wie o czyms$, moze nawet nie zdajac
sobie z tego sprawy — o0 czym nie wie nikt inny, a zatem ma za zadanie da¢
swojq czastke pozostalym aby wspolnie zachwycac¢ si¢ pigknem wcze-
$niej nieznanym. Nic wige dziwnego, ze, podobnie jak aniofowie, bedzie-
my wotaé jeden do drugiego: ,.Swiety, Swiety, Swiety” — zachwyceni
pigknem, ktore rozpoznamy w sobie dopiero w obecno$ci i majestacie
Boga. Nieustannie bedziemy uwielbia¢ Pana Wszech§wiata, poniewaz
w pelni rozwing si¢ nasze zdolno$ci poznawcze i tworcze. Bog pozwoli
nam takze pozna¢ i poznawac siebie nawzajem, ale nie po to, aby nas za-
wstydza¢ 1 na oczach catego wszech§wiata dokonywac¢ projekcji wydarzen
z naszego ziemskiego zycia. Przyodzieje nas bowiem w szaty zbawienia
1 nie dozwoli, aby Jego oblubienica byla obnazana na oczach stworzenia.
Niezaleznie wigc od tego, co ze swojej przesztosci bedziemy pamigtac
w niebie, mozemy by¢ pewne, ze ta Swiadomos$¢ przyda nam si¢ jedynie
do radosci. Bedziemy kontemplowac 1 opowiada¢ swoja histori¢ w §wietle
odkupienczego dzieta Chrystusa, odkrywajac z radoscia, ze Bog zard6wno
tego, co dobre, jak i tego, co zle; radosci 1 smutku uzyt dla naszego dobra
i swojej chwaly, bo chwala Boga jest zyjacy czlowiek, a wigc czlowiek,
ktory pomimo wtasnej grzesznos$ci nie stracit nadziei na niebo.
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By¢ kobieta — by¢ sobg

WPROWADZENIE

Ostatnio tematyka bycia kobieta wraca do task i to nie tylko w kregach
chrzescijanskich. Oferty osrodkéw psychologicznych, terapeutycznych
1 parareligijnych pelne sa propozycji zachecajacych kobiety do zapozna-
wania si¢ glebiej z wlasna kobiecos$cia i nie narzekaja na brak zgloszen.
Czesto jest to zastuga ostrego feminizmu, ktorego produktem ubocznym
stata si¢ maskulinizacja kobiet. Po okresie fascynacji, nastgpuje jednak
zdecydowany odwrdt. Kobiety nie chca by¢ ,,jak mgzczyzni”, chca by¢
od nich rézne, chca by¢ soba — pragna zglgbiac i rozwija¢ swoja kobie-
cos$¢. Odkryty, ze cos$ traca i chca to odzyskac.

Jak zwykle mozna przy tym popas¢ ze skrajnosci w skrajno$¢, stad
propozycja siggnigcia do biblijnego i duchowego spojrzenia na mesko$¢
1 kobieco$¢ w interpretacji wielkiego teologa prawostawnego Paula Evdo-
kimova. Wywazonemu podejsciu w tej kwestii sprzyja tez spojrzenie na
kobiecos¢ z perspektywy psychologii Carla Junga. Zwornikiem, ktory
chcemy zaproponowaé, jest idea powotania osobistego — powotania do
bycia soba — unikalnym Ja, jako najbardziej podstawowego powotania
kazdej osoby ludzkiej — kazdej kobiety 1 kazdego megzczyzny.

1. KOBIECOSC NAPRZECIW MESKOSCI

Zrédlem wszelkiego zycia i materii jest Duch — Bog — Trojca Swicta,
doskonata niepodzielna Jedno$¢, bez pomieszania 1 wchlonigcia jednej
Osoby przez druga i odmienna Rézno$¢ bez rozdzialu, podziatu —
a wszystko to bez wyzszosci jednej Osoby nad druga. To jest owo dosko-
nate, stanowiace tajemnicg — coincidentia oppositorum Mikotaja z Kuzy —
zjednoczenie przeciwienstw, przekroczenie ich w doskonatym Spotkaniu.
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Ta zasada dotyczy tez faktu stworzenia cztowieka jako mezczyzny
i kobiety. Hebrajski midrasz, interpretujac relacje Ksiegi Rodzaju o stwo-
rzeniu cztowieka mowi, ze na poczatku mezczyzna i kobieta stanowili
jedno ciato o dwoch obliczach, dopiero potem Bég ich od siebie oddzielit,
dajac kazdemu plecy. Wyraza on doskonale intuicjg, ze byt ludzki stanowi
mesko-kobieca jedni¢ duchowa i jest ona pierwotniejsza od egzystencjal-
nego zréznicowania.

Takie sa korzenie meskosci 1 kobiecosci i taka jest jej ,,korona® — rze-
czywistos¢, do ktorej idziemy. Pochodzimy od Chrystusa — punktu Alfa,
w ktorym nie ma ani mgzczyzny, ani kobiety. Znaczy to, ze kazdy mez-
czyzna i kazda kobieta w Nim odnajduje swoj obraz i zmierza ku Chrystu-
sowi — punktowi Omega, ku ludzkiej petni, ku catkowitemu w Nim pojed-
naniu.

W historii zawsze czlowiek jest tym oto mgzczyzna wobec tej oto ko-
biety. Niemniej sytuacja ta nie istnieje po to, by si¢ w niej zadomowi¢ na
state, lecz po to, by ja przekroczy¢. Zrdéznicowanie integruje si¢ i otrzymu-
je pelny sens w jednosci wyzszego rzedu. Celem naszym nie jest stanie si¢
istota bezplciowa, ale przeksztalcenie wzajemnego odniesienia tego, co
meskie 1 tego, co kobiece, tak, by je uczyni¢ czyms ,,catkowicie” nowym
w Kroélestwie, bowiem ,,nie beda si¢ ani zenié, ani za maz wychodzié, lecz
beda jak aniotowie Bozy w niebie” (Mt 22,30).

Kiedy mezczyzna staje wobec kobiety, nigdy ,,naprzeciw”, nie ozna-
cza to opozycji. Stad niebezpieczne jest takie podkreslanie roznic migdzy
kobieta a mezczyzna, ktére sprawia wrazenie, iz mamy do czynienia
z pierwiastkami totalnie sobie przeciwnymi, gdzie wycofanie si¢, by na
siebie nawzajem popatrze¢, konczytoby si¢ straceniem z oczu. Rezultatem
ostatecznym statoby si¢ takie skupienie na sobie, ktore jest bezplodne
1 bez celu. Przeciwstawienie mezczyzny i kobiety, gdzie postrzega si¢ dru-
giego jako zagrozenie (,,jeste$ tak inny, ze si¢ ciebie boj¢; zagrazasz mojej
wolnosci, niezalezno$ci, poczuciu samowystarczalnosci i calemu mojemu
swiatu”), jest owocem peknigcia ludzkiej natury, ktore wywotat grzech.

Na drugim biegunie jest takie widzenie jednos$ci, ktére jest zlaniem
1 stopieniem sig, redukcja jednego do drugiego, gdzie nie ma juz miejsca
na osobno$¢ czy wlasna przestrzen; romantyczne wizje mitosci konczace
si¢ podporzadkowaniem i zawtaszczeniem, a takze poczuciem utraty sie-
bie, w zlym sensie takiego stwierdzenia.

Z powyzszych powoddéw czgsto relacje mesko-kobiece naznaczone sa
walka na $mier¢ i zycie, rywalizacja, zimna kalkulacja, Igkiem, ale takze
naiwnoscia 1 odrealnionym optymizmem.

Nie mozna moéwi¢ o kobiecosci bez meskosci, gdyz jedno nie istnieje
naprawdg bez drugiego 1 nie jest w stanie spetic¢ si¢ ani stworzy¢ rzeczy-
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wisto$ci na wyzszym poziomie samo, bez drugiego. Mamy tu do czynienia
z komplementarnos$cia dla czego$ ,,wyzej“.

Niezaleznie od skazenia grzechem, megskos¢ 1 kobieco$¢ pozostaja
jednym z najwazniejszych znakéw objawienia samego Boga na ziemi. Sa
odbiciem natury Boga, tego, ze jest On miloscia, a kocha¢ mozna tylko
kogos$, kto jest r6zny ode mnie. Bog, ktory bytby monada ,,kochajaca” sa-
ma siebie, nigdy nie bytby Trdjca 1 nikogo by nie stworzyt. Stad meskos¢
jest rozna od kobiecosci i jest darem dla siebie nawzajem, dawaniem sie-
bie komu$ innemu, réznemu ode mnie. Dzigki takiemu Bogu moglismy
zosta¢ stworzeni, a dzigki mezczyznie i kobiecie zycie mogtlo sig¢ rozwinaé
na ziemi. Dziecko to kto$ z nich samych, ale catkowicie inny i1 r6zny od
nich byt.

Matzenstwo jest znakiem prorockim stanu natury przebdstwionej, cat-
kowicie scalonej i zintegrowanej z Bogiem — ,,dziewiczej”. Jest znakiem
stanu, gdzie cztowiek wreszcie ,,pozna”, czym jest doskonaty pokdj — sha-
lom z Bogiem, z samym soba i z drugim. Jest to upodobnienie si¢ do Boga
pod wzgledem ,,pelni madrosci”'.

Im bardziej matzenstwo zbliza si¢ do tego, co oznacza, i jest transpa-
rentne na rzeczywisto$¢ mu zadana, tym bardziej jest w stanie peni¢ misje
owej lampy, ktora §wieci w ciemnosci i wskazuje droge do celu naszego
przeznaczenia. Jest ono nam dane tu na ziemi, aby wskazywato na ten cel
1 go sprawialo, wrgcz uobecnialo dla tych wszystkich, ktorzy znajda sig
w kregu jego oddzialywania. Dlatego jest przejsciowe, dane tylko w tym
czasie. Malzenstwo straci swoja funkcje, gdy wypehni si¢ to, co ono ozna-
cza.

Funkcja znaku, jakim jest matzenstwo, zaniknie, bo to, co w jakim$
stopniu byto udziatem matzonkéw na ziemi — intymno$¢, mitos$¢, oddanie,
bedzie udziatlem wszystkich w stosunku do Boga i do drugiego cztowieka,
wedtug miary kazdej z osob. Dlatego po drugiej stronie zycia bedziemy
jak aniotowie w niebie, nie bedziemy juz sig¢ zeni¢, ani za maz wychodzi¢.
Na t¢ rzeczywisto$¢ wskazuje stan mniszy, konsekrowany — drugi znak
prorocki, catkowicie eschatologiczny. W porzadku ziemskim, wbrew natu-
rze, okazuje si¢ antycypacja rzeczywistosci przysziej, kiedy swiat materii
ulegnie transformacji pod wplywem ducha.

Powyzsze rozwazania mozna by skonkludowa¢ stwierdzeniem, ze
»prawdziwe” zycie jest gdzie indziej. Jest to prawda dla cztowieka szoku-
jaca, gdyz bardzo tatwo przychodzi mu podchodzi¢ do swojego zycia na
ziemi tak, jakby ono byto jedyne i jak gdyby mial zosta¢ tu na zawsze. Nie
umniejsza to w niczym warto$ci, prawdziwosci 1 wagi zycia doczesnego.

1 . . . . . . . /4
Evdokimov rozumie go w znaczeniu rosyjskiego terminu cefomudrije, ktory oznacza

wiedzg calosciowa, niepodzielna, ,,dziewicza™ — pierwotna jednosc i czystosé bytu,
i greckiego sofrosyne, oznaczajacego scalenie odpowiadajace madrosci.
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W koncu to Syn Bozy uswigcil je przez swoje Wcielenie. Nasza droga jest
zycie i zaangazowanie na ziemi, ale potrzeba nam tez dystansu zwtlaszcza
do rzeczy, ktore wydaja si¢ nas bezpowrotnie omijac.

Nie kazdemu jest dane realizowanie swojej meskosci 1 kobiecosci
w malzenstwie, chociaz byto to jego pragnieniem. Perspektywa spelnienia
w obfitosci wszystkich najglebszych ludzkich pragnien w Krélestwie, kto-
re Bog dla nas przygotowal, jest perspektywa wiary, ktora moze odmieni¢
nasze spojrzenie na wlasne zycie i wnie$¢ w nie nowa energi¢ oraz radosc.

2. DWUBIEGUNOWOSC LUDZKIEJ PSYCHE

Nasza psyche, ktora przynalezy do $wiata stworzonego, jest tak
uksztattowana, aby kazda poszczegolna osoba, czy to mezczyzna, czy ko-
bieta, byta odbiciem (obrazem) Boga. W Bogu te dwie zasady — megska
1 zenska — sa obecne, wigc znajduja one odzwierciedlenie réwniez w na-
szej psyche.

Jest to zasada duchowa, ktora ma swoje potwierdzenie na terenie psy-
chologii. Szwajcarski psycholog C. G. Jung odkryt obecnos¢ w snach po-
staci nieznanych osobnikéw pflei przeciwnej. Ucielesniaja one pewne tre-
$ci psychiczne 1 kazda z nich stanowi wazne uzupetnienie wobec 1ol pet-
nionych przez osobg $niaca w realnym zyciu, adekwatnych do jej pici bio-
logicznej, epoki i $rodowiska kulturowego®.

Z perspektywy biologicznej pte¢ cztowieka jest okreslona w sposdb
jednoznaczny (poza przypadkami fiksacji natury). Nie dotyczy to jednak
psyche ludzkiej, ktora zawiera takze przeciwny pitci biologicznej kompo-
nent. I tak w psyche kobiety znajduja si¢ komponenty meskie, psyche za$
mezczyzny zawiera komponenty kobiece. Mgski element duszy kobiecej
nazwal Jung mianem ,animusa”, za§ zenski element duszy meskiej okre-
§li mianem ,,animy”3.

Dla rozwoju osobowosci czlowieka wazne jest, aby potrafit zintegro-
waé Ow obcy jego plci element w zyciu codziennym. To przymierzanie
sig, a czasem wrecz zmaganie, nie jest proste. Anima lub animus moze od-
dziatywa¢ na nas w pozytywny lub negatywny sposdb. Me¢zczyzna pod
wpltywem pozytywnej animy potrafi okaza¢ czuto$¢, cierpliwos¢, troske
lub wspoéiczucie. Wpltyw negatywnej animy zaznaczy si¢ poprzez proz-
no$¢, podatnos¢ na nastroje, zajadto$¢ oraz cheé zranienia kogo$, kto
wszedl mu w drogg.

Kobieta z kolei, ktora potrafi siggna¢ do swego pozytywnego animusa,
jest asertywna, rozwazna 1 logiczna, wspotczujaca i zarazem silna. Moze

Zob. M. Storch, Tesknota silnej kobiety za silnym mezczyzng, Warszawa 2002, s. 17.

3 Zob. tamze.
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takze sprawowac dajaca bezpieczenstwo kontrolg. Kiedy jednak znajdzie
si¢ pod wptywem negatywnych sit swego animusa, jej opinie beda miaz-
dzyty, dziatania niszczyly, a chgé posiadania zawsze ostatniego stowa, bg-
dzie komplikowac jej relacje z otoczeniem.

Animus 1 anima naleza do nieSwiadomych instancji wptywajacymi na
zycie kobiet i mgzczyzn. Oprocz nich jest jeszcze ,,Cien”. Cien to cechy
nalezace do osobowosci osoby, ktdre nie sa przez nia u§wiadamiane lub sa
uswiadamiane niedostatecznie. W Cieniu — a zatem w nieswiadomosci —
kryja si¢ wszystkie te czgsSci osobowosci, ktore zostaty wyparte w trakcie
rozwoju danej osoby lub odszczepione, gdyz nie byly akceptowane przez
srodowisko, w ktorym 6w rozwdj przebiegat™.

Kultura patriarchalna faworyzowata cechy mgskie czgsto w ich nega-
tywnych ekstremach, dlatego zwykle wszystkie cechy, ktore od wiekow
byty kojarzone z kobieco$cia, zostaja wypchnigte do strefy Cienia kobiety.
Zepchnigte do ,,piwnicy” nieswiadomos$ci zyja wlasnym zyciem, mato
ucywilizowanym i zdziczalym. Cechy te przybieraja w ten sposob postac
pogardzanej, nie majacej wtasnej osobowosci i ghupiej ,,stodkiej idiotki”,
,blondynki”. Uosabia ona to wszystko, co kobietom zwykle nie wydaje sig
atrakcyjne w kobiecosci 1 jest jej wykrzywionym obrazem — stabos¢, bez-
radno$¢, nieporadno$é, naiwnosé, ghupote, poddanie, bierno$é, poleganie
na pomocy me¢zczyzny niemal we wszystkim, troska o innych, a nie o sie-
bie.

Dlatego tak czg¢sto kobiety ,,odrzuca” od kobiet, ktére wydaja si¢ ucie-
le$nieniem tego wypchnigtego wzorca. Dziata tu mechanizm projekcji,
w ktoérym czesci sktadowe wilasnej osobowosci przypisujemy Swiatu ze-
wnetrznemu. Reakcja uczuciowa jest wtedy bardzo silna i nie chodzi tu
0 osoby, ktorych po prosu si¢ nie lubi. Jest ona sygnatem, ze na tym polu
nalezy popracowaé. Aby kobieta mogta czu¢ si¢ prawdziwie kobieta po-
trzebuje nawiaza¢ dialog rowniez z owa Stodka Idiotka z Cienia, ,,postac
ja do szkoty”, zobaczy¢, ze ma ona w sobie wiele potrzebnych jej cech.
Musi nastapi¢ proces przemiany swiadomosci, ,,uzdrowienia”, zeby cechy
te zaczela postrzegac jako atrakcyjne i warte rozwijania.

Wiele kobiet chce wkroczy¢ na t¢ Sciezke, gdyz odkrywa, ze troche
bezradnosci, niezaradnosci, bierno$ci, aby zostawi¢ nieco pola m¢zczyznie
dobrze im robi, ze chca, aby kto$ si¢ nimi zaopiekowal, czasem nawet za
nie zadecydowal, Ze przyjemnie jest by¢ adorowana i czu¢ sig pigkna dla
kogos”.

Kultura wspoélczesna i wplyw ruchow feministycznych zmotywowatly
kobiety do tego, zeby wyszly wreszcie z zacisza swoich domow i sprobo-

Zob. tamze, s. 28.
Zob. tamze, s. 35-40.
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waty sit na polu zawodowym. Pojawil si¢ wzorzec ,,Business Woman”.
Czgsto, aby osiagnac sukces, musiaty wchodzi¢ w tradycyjnie rozumiane
meskie role. Musiaty sta¢ si¢ kompetentne 1 bardziej asertywne, musiaty
nauczy¢ si¢ wiele razy chowaé¢ swoje prawdziwe emocje i by¢ bardziej
»logiczne”.

Kultura polska, z racji trudnych historycznych do§wiadczen, wypro-
mowata ideat Matki Polki — obraz kobiecos$ci heroicznej, dojrzatej, zarad-
nej, ktory jest tez wzmacniany przez kult Maryi-Matki na poziomie reli-
gijnym. Stad w wigkszosci polskich rodzin mamy do czynienia z ,,silna
kobieta” 1 ,,stabym megzczyzng”.

Matka Polka 1 Business Women dzisiaj musza jeszcze bardziej wcho-
dzi¢ w tradycyjnie rozumiane mgskie role, aby osiagna¢ sukces. Musza
sta¢ si¢ kompetentne i bardziej asertywne, wiele razy ukrywac swoje
prawdziwe emocje i by¢ jeszcze bardziej ,,logiczne”. Zblizajac si¢ do gra-
nicy wieku sredniego, odkrywaja, ze doskonale rozwingly swojego animu-
sa, meska czg$¢ swojej osobowosci. Z niepokojem jednak obserwuja, ze
co$ zaniedbaly, a moze nawet utracity — swoja kobiecos¢. Staja wiec przed
ogromnym zadaniem pojednania si¢ ,,z” 1 siggnigcia ,,do” swej kobiecej
czesci.

Podobnie mezczyzni, zwlaszcza w zetknigciu z silnymi kobietami,
przez lata rozwijali bardziej swoja kobieca strong 1 musza dzisiaj doganiac
swoja megsko$¢. Stad tez popularno$¢ wielu ruchéw i programow, a takze
literatury dla mezczyzn. Dobrym przyktadem jest tu pozycja Dzikie serce
Johna Eldridge’a. Oswojony mgzczyzna potrzebuje wroci¢ do swoich
,,dzikich” obszaréw.

Warto w tym miejscu zwroci¢ uwageg na pewien proces. Otdz kiedy
mezczyzni 1 kobiety sa na poczatku swojego dorostego zycia blizej swo-
ich tradycyjnych rol (kobiety — funkcja opiekuncza, mgzczyzni — zabez-
pieczenie $srodkow do zycia, kariera zawodowa), mamy do czynienia
z naturalnym kryzysem, ktory nadchodzi w momencie, kiedy zblizaja si¢
do wieku $redniego. Czesto jest on powaznym wstrzasem dla zwiazku
1 bywa odbierany jako zagrozenie. Wielu m¢zczyzn i wiele kobiet nie po-
trafi wyj$¢ z niego zwyciesko 1 zwiazki si¢ rozpadaja.

Kobieta, ktéra przez wigkszos¢ swego dorostego zycia oddawata sig
bardziej trosce o dom i wychowaniu dzieci, teraz, gdy zaczynaja one
opuszcza¢ dom, chce wypracowac sobie pewna niezalezno$¢ poprzez wia-
sne dziatania i osiagnigcia. Czgsto dopiero wtedy szuka zatrudnienia lub
zmienia pracg na taka, ktora przynosi jej satysfakcjg. W tym samym czasie
jej maz jest juz zmeczony praca i nieustanng walka o swoja karierg. Za-
czyna go to wszystko dusi¢, odzywaja si¢ pragnienia rozwoju osobistego,
ktore zostaly odtozone na bok. Teraz jest gotowy na wigksza otwarto$¢
emocjonalng i blisko§¢. W tym samym momencie energia jego zony jest
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jednak skierowana na zewnatrz. Zona, ktora wczesniej tesknila za jego
towarzystwem, kiedy byl zbyt zajety, teraz ma wiele wtasnych spraw i za-
interesowan.

Oboje wychodza naprzeciw wczes$niejszym swoim oczekiwaniom, ale
na obecnym etapie moga si¢ totalnie rozmina¢. Jest to bardzo trudny, ale
normalny proces integracji drugiego, przeciwnego swojej pici bieguna
osobowos$ci, na ktory trzeba sobie dac czas, przestrzen i zrozumienie.
Trzeba si¢ zgodzi¢ na czasowe odsunigcie, nie utraci¢ wzajemnej komuni-
kacji po to, by potem znow glebiej si¢ spotkac.

Nawet jesli dotychczasowe do$wiadczenie zyciowe odmowito kobie-
cie dobrze zbalansowanego wzorca kobiecosci — kluczowa role odgrywa
tu posta¢ matki — moze ona siggna¢ do archetypowej Matki — uniwersal-
nego zapisu w nieSwiadomosci ,,zbiorowej” tego, kim jest kobieta i matka.
Moze sig to dokona¢ na ptaszczyznie psychicznej przez kontakt z symbo-
lami kobiecos$ci obecnymi w naturze, sztuce (tancu, muzyce, malarstwie),
kontakt z innymi kobietami, przez str6j, przedmioty, ktoérymi si¢ otacza-
my, a takze na poziomie duchowym przez modlitwe.

3. BYC OBLUBIENICA I PRZYJACIELEM OBLUBIENCA

Dusza kazdej kobiety 1 kazdego mezczyzny jest na poziomie ducho-
wym (psychologicznym — animus, anima) Oblubienica i1 Przyjacielem Ob-
lubienca. Okreslenia te odnosza si¢ do dwodch archetypéw duchowych,
w ktore mozemy si¢ wpatrywac i czerpa¢ z nich uzdrowienie. Teologia
prawostawna proponuje nam postacie Maryi Dziewicy 1 $§wigtego Jana
Chrzciciela, gdyz oboje sa Bozymi mys$lami na temat mgskosci i kobieco-
sci. Poniewaz Chrystus jest odniesieniem zaréwno dla mezczyzny, jak
1 dla kobiety, dlatego jako archetyp meski stawiana jest posta¢ $w. Jana
Chrzciciela. Wida¢ to najlepiej w porzadku liturgicznym w ikonie Deisis
— modlitwy wstawienniczej. Posrodku znajduje si¢ Chrystus, ,,Ten, w Kto-
rym nie ma juz mezczyzny ani kobiety” (1Kor 14,34), a wigc zarazem za-
sada wszelkiej mgskosci 1 kobiecosci, zas po bokach — ich ludzkie arche-
typy — Maryja Dziewica i $wigty Jan Chrzciciel. Maryja i Jan to ci, ktorzy
doszli do celu, wypetnili swoja misjg, wynikajaca z ich powolania, ale tez
tozsamosci jako w pelni zintegrowana kobieta (integracja kobiecosci
z mgskoscia) 1 w pelni zintegrowany megzczyzna (integracja meskosci
z kobiecoscia).

Maryja jest w sposob najdoskonalszy Oblubienica Stowa i Ducha
Swietego. Realizuje w ten sposob kobiecy charyzmat, jakim od poczatku
byta wrazliwo$¢ na Ducha, na Zycie oraz na ostateczne przeznaczenie
cztowieka — §wigtos¢. Na poczatku to, co najgigbiej ludzkie, znaczyto
swigte. Cztowiek zostat ugodzony w Ewie, w Maryi — kobiecie ludzkos¢
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powraca na wilasciwa droge — moze zobaczy¢, jak spehia sig to, czego
,,ani oko nie widziato, ani ucho nie styszato, ani serce cztowieka nie zdota-
to pojac¢, co Bog przygotowat tym, ktoérzy Go mituja” (1Kor 2,9). Kosciol
nazywa ja ,,czystoscig §wiata” i ,,.krzewem gorejacym”. To inny wymiar
charyzmatu kobiety — czysto$¢, ktora sama soba rzuca wyzwanie wszelkiej
nieprawosci, skrzywieniu i ,,prostuje” je.

Maryja pozwolita Bogu si¢ ukocha¢ w pelni na miarg, ktora byla jej
dana, z catkowitym zaufaniem. Podobnie jak ona, kazdy czlowiek — mgz-
czyzna i kobieta — ma swoja pelna miar¢ odpowiedzi Bogu na Jego mi-
tos¢, dlatego od Maryi moze si¢ uczy¢ ,,bycia Oblubienica”, umie¢ przyj-
mowac 1 pozwala¢ si¢ kocha¢. By¢ oblubienica, oznacza by¢ dla kogo$
wylacznie, by¢ wiernym i oddanym Oblubiencowi. By¢ Oblubienica,
prowadzi w konsekwencji do bycia Matka. Maryja pokazuje, ze dopiero to
doswiadczenie — bycia oblubienica — namaszcza do dziewictwa w szero-
kim tego stowa znaczeniu i wtedy jest zawsze ptodne — poczyna ,,zycie”,
rodzi je, ochrania, troszczy sig, staje zawsze po jego stronie. To réwniez
charyzmat kobiecy.

Trudno czasem widzie¢ w Maryi realng kobietg tu na ziemi, poniewaz
ona pokazuje to, co powinno sta¢ si¢ udziatem kazdego cztowieka — powi-
nien w Nim narodzi¢ si¢ Bog i powinien da¢ Mu si¢ przebdstwi¢. Powin-
niSmy pozwoli¢ sobie na przyjecie od Boga Jego darow. To jest receptyw-
no$¢ — zasada kobieca. Glgbia zycia duchowego dochodzi do glosu przez
t¢ zasade. Jako bardziej naturalna dla kobiet, jest czgsto wyzwaniem dla
mezezyzn, ktorzy musza uczy¢ si¢ siega¢ w tym wypadku do kobiecego
elementu swojej osobowosci.

Maryja, bedac prawdziwie kobieta w porzadku fizycznym i duchowym
— fundamentalnym dla ludzkiej natury, potrafita zintegrowa¢ w sobie
rowniez pierwiastek meski. Przy Zwiastowaniu zadaje pytanie aniotowi
(,,Jak sig¢ to stanie...”), pyta tez malego Jezusa, dlaczego im to zrobit, ra-
zem z Jozefem szuka go, mowi otwarcie o potrzebie, ktora widzi w Kanie
1,,decyduje” o rozmnozeniu wina. Maryja aktywnie modli si¢ i wstawia za
Kosciot, wierna celowi i swemu powotaniu, walczy i cierpi glebia swego
serca cho¢ po kobiecemu, pod krzyzem — ,,A twoja dusz¢ miecz przenik-
nie...” (Lk 2,34-35). Maryja jest mgczennikiem serca.

Archetypem Przyjaciela jest Jan Chrzciciel. ,,Przyjaciel Oblubienca,
ktory stoi i1 stucha go, doznaje najwigkszej radosci na gtos Oblubienca. Ta
za$ moja rado$¢ doszta do szczytu” (J 3,29). Oblubienica pozwala si¢ ko-
cha¢, a Przyjaciel przygotowuje mu droge. U Zydéw byto przyjete, ze jesli
mezczyzna chcial sig zargczy¢, to powierzal cala sprawe swemu przyjacie-
lowi. Od tej chwili przyjaciel byt jego petnomocnikiem oraz posrednikiem
migdzy tym mezczyzna a rodzicami oblubienicy. To z przyjacielem byty
uzgadniane wszystkie warunki i zobowiazania. Jest rzecza zrozumiala, ze
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tak odpowiedzialnego zadania nie mozna bylo powierzy¢ komukolwiek;
raczej proszono o to osobg zaufana. Mogt si¢ tego podja¢ bardzo dobry
przyjaciel. Jan aktywnie przygotowywat lud na przyjscie Chrystusa — Ob-
lubienca ludzkich serc. Potem cieszyl si¢ Jego nadejsciem i1 widziat, ze to,
co przygotowywat, zaczynalo si¢ dziac.

Misja, jaka miat Jan do wykonania, streszcza si¢ w stowach: ,,Przygo-
tujcie drogg Panu”. Slowa te definiuja postugg meska: aktywny trud usu-
wania z ludzkiej drogi wszystkiego, co ja deformuje, a przede wszystkim
grzechu, aby mogli spotka¢ Tego, w ktorym spelnia sig ich zycie. Towa-
rzysza jej takie cechy jak: swoista agresywnos¢, sita, zdolno$¢ osadu.

Jan to gwaltownik w duchu fagodnosci Chrystusa. W zwiazku z Jego
postawa Pan wypowiada stowa najbardziej decydujace dla powotania
mezczyzny. ,,0d czasu Jana Chrzciciela az dotad Krélestwo niebieskie
doznaje gwattu i ludzie gwattowni je zdobywaja” (Mt 11,2). Moc Kroéle-
stwa potwierdza si¢ przez to, ze jest przedmiotem gwaltu i przez gwal-
townikow — chodzi tu o meskie §wiadectwo wiary — a czgsto w  konse-
kwencji 1 meczenstwo.

Jan, bedac archetypem mgeskosci, integruje swoja kobieca strong przez
cierpliwos$¢, umiejetnos¢ czekania, stanowcza tfagodnosé, przezwycigzenie
rywalizacji — stuchanie i radowanie si¢ tym, co mowi i czyni jego Przyja-
ciel, oddanie i po§wigcenie na wzor Maryi — ,,Potrzeba, zeby On wzrastat,
a ja si¢ umniejszat” (J 3,30).

Oboje, Maryja 1 Jan Chrzciciel, sa ,,Drabina Jakubowa”, po ktorej
Stowo Wcielone przychodzi do ludzi. W momencie Narodzenia ,,sa tymi,
ktorzy sa Jego” (J 1,12). To jest rzeczywisto$§¢ zadana cztowiekowi do
urzeczywistnienia w codziennym zyciu. Maryja 1 Jan Chrzciciel zrealizo-
wali w takim stopniu swoja meskos$¢ i1 kobieco$¢, a zarazem swoje czto-
wieczenstwo, ze moga by¢ duchowym archetypami, po ktére mozna sig-
gac¢ 1 ktorym mozna si¢ przyglada¢ (kontemplowac) po to, by nasz ducho-
wy wzrok siggnal dalej i aby$my zostali sami wprowadzeni w obecno$¢
Boza oraz przemienieni. Maryja i Jan to jakby zywe ikony — okna na inny
$wiat. Ich oddziatywanie dokonuje si¢ nie tyle przez intelekt, co przez ob-
cowanie dotykajace serca, emocji 1 w wielkiej mierze tez nieSwiadomosci.

Ple¢ cztowieka naznacza wszystko, co on robi, zawsze wnosi charakte-
rystyczny dla niej rys. Jednakze na poziomie duchowym cztowiek nalezy
albo do kategorii Dziewicy — jesteSmy z ,Jej rodu®, albo do kategorii
swigtego Jana. Tym, co jest decydujace, to dominujacy charyzmat, ktory
okresla ostatecznie ludzkie przeznaczenie i powolanie, drogg jego realiza-
cji. A ten wyrasta jak gataz z pnia z tego, kim jesteSmy 1 kim mamy si¢
stac.

Wezwanie do doskonatosci jest wezwaniem powszechnym, ale prze-
ktada si¢ na indywidualno$¢ oséb, rozmaito§¢ daréow i okreslony rodzaj
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postugi. Realizacja tak rozumianego powotania jest zawsze transcendowa-
niem, przekraczaniem tego, co stanowi materiat wyjsciowy. Moze ono 1§¢
w dwoch kierunkach — horyzontalnym ,,mgskim”, po linii Jana lub werty-
kalnym — ,,zenskim”, po linii Dziewicy. Pierwszy ekspansywnie i agre-
sywnie ustosunkuje si¢ wobec napotykanych przeszkod, by urzeczywist-
nia¢ ideatly 1 tworzy¢ wartosci. Drugi, kierujac si¢ do wewnatrz, bedzie
odkrywa¢ §wiat warto§ci w samej ich istocie 1 Zy¢ nimi w sposob natural-
ny. Bardzo czg¢sto tak rozumiany charyzmat koresponduje z plcia, ale sa
tez przyklady, kiedy si¢ niejako krzyzuje. Rosyjscy ,,starcy* niewatpliwie
sa blisko Theothokos i czerpiac z Niej, objawiaja w postudze kierownic-
twa duchowego opiekuncza, macierzynska mito$¢ Boga — s jak matka.

Swieta Teresa z Avila wydaje sig¢ by¢ po drugiej stronie — Gwattowni-
ka Bozego. Petna pasji Hiszpanka z kastanietami z determinacja wprowa-
dza wolg Boza w Zycie, czego owocem jest reforma Karmelu i Ko$ciota —
ekspansja ducha wszerz — fundacje nowych klasztoréw zenskich i meskich
oraz w glab — droga modlitwy wewngtrznej az do pelni zjednoczenia
z Bogiem. W liscie do pewnego misjonarza Teresa napisata: ,,W dziecin-
stwie marzytam o walce na polu bitwy. Gdy zaczgtam si¢ uczy¢ historii
Francji, zachwycita mnie posta¢ Joanny d’Arc i jej bohaterskie czyny. Od-
czulam w sercu pragnienie i odwage nasladowania jej; zdawato mi sig, ze
Pan Bog przeznacza mnie rowniez do wielkich rzeczy. Nie omylitam sig,
ale zamiast Gtosu z Nieba, wzywajacego mnie do walki, ustyszatam
w glebi duszy glos daleko stodszy, silniejszy jeszcze, glos Oblubienca
dziewic, ktory powotywatl mnie do innych zmagan, do chlubniejszych
zdobyczy. W samotni Karmelu zrozumiatam, ze misja moja nie jest stara¢
si¢ o ukoronowanie krola $miertelnego, ale dazy¢, by mitowano Krdla
Niebios, zdobywaé dla Niego krolestwo serc™.

Duchowe archetypy kobiecos$ci i mgskosci — Maryja i Jan Chrzciciel —
ich postacie, zycie sa ,,ikoniczne”, otwieraja na rzeczywisto$¢ nie z tego
swiata, meskos¢ 1 kobieco$¢ przemieniona oraz wskazuja drogg. W nich
do konca czasow mezczyzni i1 kobiety beda mie¢ nieustannych or¢gdowni-
kéw, opowiadajacych sig za najglebsza prawda ich tozsamosci.

4. MOJ ,BIALY KAMYK”

Przygladajac sig sobie z roznych stron, cztowiek odkrywa rézne aspek-
ty swego powotania — do bycia cztowiekiem, do bycia swigtym, do okre-
slonego stanu, do bycia mgzczyzna lub kobieta. Mozna si¢ w tym wszyst-
kim zagubi¢. Tymczasem od pierwszych chwil naszego istnienia jest jedno

& Zob. A. Wach, Mocny niech sie umocni, http://prasa.wiara.pl/wydruk.php?grupa

=6&art=1164201798&dzi=1163518212&katg=, (22.11.2006).
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powolanie, ktorego nie dzielimy z nikim innym, ktore jest jedyne, unikal-
ne, nasze — to nasze powotlanie osobiste, powotlanie do bycia soba. Nie
chodzi tylko o unikalna drogg naszego zycia czy o czgsto pojmowany bar-
dzo zewngtrznie Bozy plan dla naszego zycia. Chodzi o najwigksze zada-
nie naszego zycia — odkry¢ we wszystkim, co mnie stanowi, w mojej 0so-
bowosci, talentach, nawet stabosciach, w mojej historii zycia, kim jestem
1 kim mam si¢ stac.

Boég, stwarzajac kazdego z nas, wpatrywat si¢ w Swojego Syna 1 kaz-
dego z nas stworzyt na Jego Obraz. Nie byt to jednak proces klonowania,
ale odbicie jego nieskonczonej hojnosci i bogactwa, bo kazdemu z nas
przeznaczyt stanie si¢ na wzor obrazu Jego Syna, ale na wyjatkowy, wia-
sciwy tylko nam sposob. Jego stworcze Stowo —wypowiedziane nad na-
szym zyciem, ,,imi¢ nowe”, ktorego nikt nie zna oprocz tego, kto je
otrzymuje — nadato mu ostateczny Sens, ktory trzeba nam rozszyfrowac,
wytropic¢ , przezy¢.

Paul Evdokimov mowi o ,,0sobistej madrosci”. ,,Madro$¢ Boza istnieje
uprzednio do kazdego ludzkiego istnienia i kazdy cztowiek nosi w sobie
swo] wlasny «obraz przewodni», wlasna «sofig», madros¢, i jest zywym
projektem Boga. Powinien rozszyfrowa¢ sam siebie, odczyta siebie
1 W sposob wolny zawtadnaé¢ swoim wlasnym sensem, zbudowaé swoje
przeznaczenie. Istnienie jest wigc swego rodzaju napigciem w kierunku
whasnej prawdy, ktora nalezy odkryé, by nia zy¢”’. Nie jeste$my ,.goto-
wi”, jesteSmy unikalnym dzietem sztuki w drodze, procesie stawania sig,
malarzem i byciem malowanym, aktorem i tworca, mamy sta¢ si¢ soba,
niepowtarzalng ikona Chrystusa. To owa ,,Ztota Ni¢”, ktoéra jest obecna
w kazdym splocie tkaniny naszego zycia, rodzaj ,,duchowego DNA”, uni-
kalny sposob postrzegania i styszenia Boga, cztowieka i §wiata®. To takze
osobowos$¢, specyficzna dla kazdego wrazliwo$é, talenty, dary, pasje
i ograniczenia, unikalna historia zycia, charyzmaty. Frederick Buechner’
moéwi, ze jest to ,,miejsce, gdzie najglebsza zywotnos¢ osoby, jej pasja
spotyka si¢ z jakim$ glodem $wiata”. Wobec tej potrzeby nie czuje si¢ ona
catkowicie bezsilna, ale znajduje co§ w swoich zasobach, co moze ofiaro-
wac.

Odkrywajac swoja ludzka tozsamos$¢ jako kobiety czy mezczyzny,
warto pamigtac, ze tym, co nadaje jej kolor, ksztalt, formg jest unikalna
osobowo$¢ kazdego z nas na poziomie duchowym i cielesnym, niepowta-
rzalny ,,Biaty Kamyk” — powotanie osobiste, ktore potem na réoznych dro-
gach, przy pomocy réznych charyzmatoéw jest realizowane. Szukanie go,
odkrywanie, przezywanie jest droga na ktorej cztowiek i jego zycie staje

7 P. Evdokimov, Kobieta i zbawienie $wiata, W drodze (1991)6, s. 59.
8 Zob. . Dudzic, Bialy Kamyk. Powolanie do bycia sobq, Lublin 2004.
®  Zob. F. Buechner, Wishful Thinking: A Seekers ABC, Harper Collins, Canada 1993.
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si¢ jakby ,,pierwocinami” dla Boga, przyczynkiem do dzieta, ktore do-
konczy kiedy$ sam Duch Swigty.

ZAKONCZENIE

Droga do bycia prawdziwie kobieta wiedzie poprzez meandry ludzkiej
psychiki oraz fizycznosci i jest droga na wskro$ ludzka, jednakze przenik-
nigta od poczatku $wiattem Bozej taski, duchem, perspektywa Krolestwa
Bozego.

Okazuje si¢ ona takze droga nierozerwalnie zwiazana z mezczyzna,
wobec ktorego przychodzi kobiecie ,,stawac” na swojej drodze 1 z mesko-
$cia, ktora trzeba zintegrowac na drodze rozwoju swojej osobowosci. Jed-
no bez drugiego nie moze sta¢ si¢ tym, kim sta¢ si¢ powinno — Oblubieni-
ca 1 Przyjacielem Oblubienca, po to, by kiedy$ wzia¢ udzial w wiekuistej
uczcie weselnej przebdstwienia natury ludzkiej — Godach Baranka.

Prawdziwa mito$¢, autentyczne wigzi domagaja si¢ wiecznej perspek-
tywy. Dzigki nim ,,stajemy si¢” ludzmi i odkrywamy to, kim mamy osta-
tecznie by¢ wedtug zamystu Stworcy, swoje osobiste powotanie, wiasne
,howe imi¢”, ktore pozostanie naszym towarzyszem na wiecznosc.
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W domu ojca

WPROWADZENIE

Zapraszam Was w czasie tej konferencji do wykonania pewnej pracy,
ktéra mozemy nazwac inwentaryzacja wnetrza lub, zapozyczajac porow-
nania od Jo Croissant, nazwac¢ pielgrzymka do wngtrza. Ustalimy dzigki
niej, w jaki sposob doswiadczenia z dziecinstwa ksztattuja nasza tozsa-
mos¢, poczucie bezpieczenstwa, nasz obraz siebie, §wiata, Boga, nasze
relacje, nasza zdolno$¢ kochania i przyjmowania mitosci. Nie sadzeg, aby
to, co powiem, wyczerpato temat, ale tym z Was, ktore pragna i potrzebuja
wyruszy¢ w drogg uzdrowienia wewngtrznego, moze poshuzy¢ jako punkt
wyjscia do diagnozy tego, co wymaga uzdrowienia. Taki pierwszy kwe-
stionariusz wywotujacy temat zranien. I jesli chcemy si¢ z tym tematem
zmierzy¢, sprobujmy pozna¢, co nas wiaze 1 ogranicza. Przyjrzyjmy si¢
temu.

Jesli sprzatamy dom, musimy wiedzie¢, co chcemy wyrzucié, co wy-
czyS$ci¢, co powinno zmieni¢ swoje miejsce, co wymaga remontu. Mowiac
o0 ,,domu ojca”, mam na mysli podstawowe doswiadczenia z dziecinstwa
zwiazane z osoba matki i ojca, ktére to do$wiadczenia bardzo gleboko
wpisuja si¢ w nasza psychike i nasza cielesno$¢. To, jak bardzo nas one
determinuja 1 jak gleboko identyfikujemy si¢ z nimi, wiedza osoby, ktore,
zranione w dziecinstwie, probuja uporac si¢ z doswiadczeniem krzywdy
1 przebudowaé swoje zycie. Proponuj¢ wigc przyjrze¢ si¢ roli rodzicow
w ksztattowaniu tych doswiadczen oraz fundamentom ludzkiego funkcjo-
nowania, za jakie uwazam poczucie bezpieczenstwa i obraz samego sie-
bie. Mam nadziejg, ze to, co powiem, bedzie dostatecznym uzasadnie-
niem, dlaczego postanowitam zaja¢ si¢ wtasnie tymi do§wiadczeniami.
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1. ROLA OJCA W BUDOWANIU POCZUCIA BEZPIECZENSTWA

.1 skloni serce ojcow ku synom, a serce synow ku ich ojcom” (Ml
3,24a). Rozumiem te stowa w ten sposdb, ze mowa jest w nich o relacji
uczuciowej, nie tylko umystowej. To ojciec jest odpowiedzialny za relacje
z dzieémi. Za to, czy one zaistnieja i jaki beda miaty ksztalt. Ojciec je mo-
deluje. Wpierw on zwraca si¢ ku dzieciom, a potem dzieci ku ojcu. Ko-
nieczna jest nie tylko fizyczna obecnos¢ ojca, ale uczuciowa relacja z nim.
Doswiadczenie jego mitosci 1 poczucia bezpieczenstwa w relacji z nim.
Jest to plan Boga dla rozwoju czlowieka. Jako dzieci powinnismy by¢
postuszni rodzicom, potem ich szanowac. Dobrze pojeta zalezno$¢ dziecka
od rodzicow, bedac zroédtem poczucia bezpieczenstwa i1 tozsamosci,
uzdalnia dziecko do podjg¢cia niezaleznos$ci, gdy dorosnie oraz do podjecia
wspotzaleznosci w relacji ze wspotmatzonkiem, z przetozonymi w zgro-
madzeniu zakonnym czy osobami, ktore spotyka, realizujac swoje powo-
tanie. Uzdalnia do podjgcia wspotpracy i postuszenstwa Bogu i ludziom,
a takze do odpowiedzialno$ci 1 przewodzenia, do stawania si¢ autoryte-
tem. Biblijna historia Estery pokazuje, jak byta mocna i pewna siebie ko-
bieta dzigki temu, ze umiata oprze¢ si¢ na Mordechaju, przybranym ojcu
i shucha¢ jego rad (Est 2,7). Inna biblijna posta¢, Heli, miat klopoty z sy-
nami, ale wpierw zaniedbywat ich (1Sm 2,22-25).

Bog zaplanowal, Zze ojciec ma kocha¢ dzieci, rozumie¢ je, troszczy¢
si¢ o nie, mie¢ dla nich czas, modli¢ si¢ z dzie¢mi 1 za dzieci. W Starym
Testamencie btogostawienstwo i moc sptywaly przez rece ojca. Stad
w modlitwie natozenie rak mialo wigksza moc niz stowa. Pokazuje to na
role znaku, do§wiadczenia. Dzieci potrzebuja ojca, ktory bytby dostepny.
Dzieci ucza sie¢ w domu poprzez relacje z rodzicami: jak odpoczywac,
$miac sig, bawi¢, §wigtowac, jak ptakaé, rozwiazywac problemy, pokony-
wac trudnosci, jak walczy¢, wygrywacé i przegrywac. Jak by¢ kobieta
1 mezczyzna ucza si¢, patrzac na matke i ojca oraz ich wzajemne odnosze-
nie si¢ do siebie, ich mitos¢. Jesli ojciec ma czas dla dzieci, buduje w nich
poczucie pewnosci siebie (jestem wazna) 1 przynalezno$ci (nalezymy do
siebie). Stowa ojca maja wielka moc, sa dla nas zyciem. Brak zachgty po-
woduje niskie poczucie wlasnej wartos$ci.

Rola ojca zawsze byta ochrona domu przed wrogiem. W procesie bu-
dowania tozsamosci zadaniem ojca jest odciaé pepowine (u Zydow pod-
czas porodu dziecka ojciec przecinal pgpowing), oddzieli¢ od matki
1 zwroci¢ ku $wiatu. Nie pozwoli¢ na przedtuzajaca si¢ relacj¢ symbio-
tyczna kobiety z dzieckiem, nie pozwoli¢ na zawlaszczenie dziecka przez
matkg. My, kobiety, mamy sktonno$ci do zawtaszczania, do symbiozy.
Potrzeba ta jest glgboko wpisana w nasza psychike. Jest dobra, bo uzdal-
nia nas, na przyktad do opiekowania si¢ niemowlgciem. Ale niekontrolo-
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wana, u niedojrzalej kobiety, moze sia¢ zniszczenie 1 nie pozwala¢ na
wolnos¢ 1 niezaleznos$¢ osob, ktore kocha. Rola ojca jest zadbaé, aby tak
si¢ nie stato w relacji jego Zony z ich dzie¢mi.

Chtopak o dobrej relacji z ojcem wyrasta na czlowieka mocnego,
pewnego siebie, ale delikatnego 1 troskliwego, §wiadomego swoich uczu¢
(gdy widzi, jak ojciec opiekuje si¢ kobietami: jego matka i siostrami).
Chtopcy, w ktorych zyciu ojciec byt nieobecny, maja klopoty w pode;j-
mowaniu decyzji, sa czgsciej niepewni siebie, niedojrzali, nadmiernie po-
szukuja akceptacji 1 aprobaty, uzalezniaja si¢ od innych, maja problemy
z tozsamoscia plciowa, gdyz zabrakto w ich zyciu ojca, ktory pokazalby
im, co to znaczy by¢ mezczyzna.

Dziewczyna z kolei dzigki ojcu wie, co to znaczy by¢ kobieta i Ze to
dobrze, ze nia jest. Cérka w bezpiecznych ramionach ojca, jako mata
dziewczynka, uczy si¢ odpoczynku, spokoju, jak ufa¢ i znajdowac bezpie-
czenstwo w relacji z mgzczyzna. Gdy to odnajdzie u ojca, w przysztosci
bedzie umiata zaufa¢ me¢zczyznie, a takze rozpoznaé, kiedy mezczyzna
bedzie jej zagrazat i nie budowac relacji z nim. Ramiona ojca przekazuja
jej informacje: jeste$ dobra, pigkna, wazna, dobrze, ze jeste$ kobieta. Na-
biera wowczas Swiadomosci, kim jest. Szczegolnie wazne jest to w wieku
dojrzewania, w trakcie ksztaltowania si¢ tozsamosci seksualnej. Wiek do-
rastania jest trudnym okresem, niebezpiecznym, pelnym poczucia niepew-
nosci, szukania odpowiedzi na pytanie: kim jestem? Mocna i czysta rela-
cja z ojcem przekazuje jej zycie. Jesli dziewczynka nie dostanie akceptacji
1 wsparcia od ojca, cate zycie moze tego szukaé, zatraca¢ si¢ w poszuki-
waniach, w robieniu kariery, uprawianiu sportu, bedzie ,,zarabia¢” na mi-
tos¢ 1 akceptacjg. Szukajac mitosci i akceptacji, dziewczynki czgsto weze-
$nie podejmuja zycie seksualne, czg¢sciej] wchodza w destrukcyjne zwiazki
z niedojrzalymi me¢zczyznami. Corka bardziej niz syn jest wrazliwa na
zranienia emocjonalne i moralne, na kryzysy rodzinne. Mocniej przezywa
wlasne stabosci i rozczarowania w kontakcie z innymi. Potrzebuje rodzi-
cow, ktorzy beda rozumie¢ jej uczucia. Potrzebuje ojca, na ktorym bedzie
mogla si¢ oprze¢ i ktory pomoze zobiektywizowaé jej przezycia, lgki,
wrazenia. Potrzebuje ojca, zeby ,,zabezpieczal” ja.

2. ROLA MATKI

Tak jak ojciec uczy corke, ze dobrze jest by¢ kobieta, akceptujac ja
1 dajac jej poczucie bezpieczenstwa, i uzdalnia ja do akceptacji faktu bycia
kobieta, tak matka pokazuje cérce 1 uczy ja, jak by¢ kobieta: jak dbac
o siebie, jak ubiera¢ sig, jak porusza¢, jak zachowywaé. Corka uczy si¢
by¢ kobieta wpierw identyfikujac si¢ z matka 1 nasladujac ja (nosi jej bizu-
terig, probuje jej kosmetykow). Przez relacje do swojego meza, ojca
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dziewczynki, kobieta pokazuje corce, jak by¢ kobieta w relacji do mgz-
czyzny. Patrzac na matke i jej relacje z dzie¢mi, uczy sig, jak by¢ kobieta
w relacji do dzieci, do sasiadow, w kontakcie z przyjacidtkami, w sklepie,
itp., jak wypoczywac, bawi¢ sig, rozwiazywaé trudne problemy, jak gnie-
wac si¢ 1 jak wyraza¢ uczucia, jak zaspakaja¢ swoje potrzeby oraz w jaki
sposob traktowac siebie.

Corka jest szczgsliwa wtedy, gdy doswiadcza, Ze jest kochana przez
matke¢ cieszaca si¢ swoja kobiecoscia. Jesli corka widzi, ze matka to
»miejsce bezpieczne” , nauczy si¢ pozytywnej relacji do innych kobiet,
bedzie umiala budowaé¢ z nimi giebokie relacje, przyjazni¢ si¢ z nimi,
wspotpracowac, nie walczy¢, bra¢ 1 dawac oparcie, odnajdzie si¢ w ,,0bo-
zie” kobiet. Wiele dorostych kobiet ma ogromne problemy w zyciu z po-
wodu niemozno$ci zaufania 1 wspotpracy z kobietami, problemy w pracy,
w przyjazniach z kobietami, w postuszenstwie w zyciu zakonnym. Od
matki nauczy si¢ tez wlasciwej relacji z mezczyzna. W relacji z mezczy-
znga nie bedzie musiata wchodzi¢ na nie swoje miejsce, potrafi wspolpra-
cowac z nim 1 bra¢ od niego to, co me¢zczyzna moze da¢ kobiecie. Nauczy
si¢ szacunku do me¢zczyzn, ale tez bedzie umiala rozpoznawac tych, kto-
rzy moga jej zagraza¢. Relacja z matka nauczy ja budowac granice. Nie
bedzie musiata ucieka¢ si¢ do walki czy manipulacji zeby dba¢ o siebie
1 zaspakaja¢ swoje potrzeby. Taka ,,bezpieczna kobieta” potrafi przekazac
swoje cechy corce. Pozwala tez na gleboka identyfikacje, jednocze$nie
pozwalajac si¢ wyodrebni¢, zbudowa¢ swoj Swiat i swoje zycie, nie za-
wlaszczajac corki. Kobieta moze pomoée dziecku w tym wyodrgbnianiu
si¢, stawaniu si¢ dorostym, samodzielnym, ,,osobnym” cztowiekiem albo
przeszkodzi¢ w tym wszystkim.

Pozwolenie dziecku na odej$cie wymaga od kobiety dojrzatosci. Nie-
stety, wiele kobiet jest niedojrzatych, potrzebuja swoich dzieci do zaspo-
kajania wlasnych potrzeb, potrzebuja podtrzymywania wigzi symbiotycz-
nej. Szczegodlnie ma to miejsce wtedy, gdy kobieta nie jest szczesliwa
w matzenstwie. Czasem matka uzywa dziecka do swojej walki z mezem,
jako posrednika w tej relacji, czasem opowiada o swoich problemach
1 oczekuje oparcia od dziecka. Jest to bardzo gigbokie wykorzystanie emo-
cjonalne dziecka (w terapii osoby takie wymagaja takiej samej pracy jak
osoby, wobec ktorych uzywano przemocy fizycznej czy seksualnej).

Podobnie jest w relacji matki z synem. Przez wlasciwa relacj¢ matki
do ojca, syn nauczy si¢ szacunku do kobiet. Widzac, ze moze matce ufac,
ze jest stabilna, dojrzata, bezpieczna kobieta, nie bgdzie miat problemow
W uczeniu si¢ swojej roli mgzczyzny, a takze ufania kobiecie. W przyszto-
$ci potrafi zaufa¢ swojej zonie, wspolpracowac z nia, bedzie dojrzatym
partnerem w matzenstwie 1 ojcem dla swoich dzieci. Jesli syn jest Swiad-
kiem, ze matka rani swojego megza, ze upokarza go, nie szanuje, nauczy
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si¢ zamyka¢ na kobiety, atakowac je, wykorzystywac. Nauczy si¢ trakto-
wac kobiete swojego zycia tak, jak matka jego ojca. Jesli matka jest osoba
lgkowa, dominujaca, nadopiekuncza, kontrolujaca, wychowa niezdecydo-
wanego syna, niepewnego siebie, majacego ktopoty w podejmowaniu de-
cyzji, niedojrzatego, czgsto majacego problemy z tozsamos$cia seksualna.

Fundamentem relacji matki z dzie¢mi sa: mito$¢, zaufanie, szacunek
1 zrozumienie. Wazne sa umiejgtnosci komunikowania tego dziecku. Roz-
pad mitosci rodzicow powoduje okrucienstwo fizyczne lub psychiczne,
zazdro$¢, zaniedbanie. Zdrada 1 niemozno$¢ polegania na matce powoduje
nieumiejgtnos$¢ zaufania innym. Jej niedojrzatos¢, egocentryzm i nadmier-
ny krytycyzm niszcza szacunek w relacjach, a brak zrozumienia blokuje
komunikacjg, co z kolei utrudnia rozwdj wrazliwosci (nie myli¢ z nad-
wrazliwo$cia) 1 empatii.

3. NASZ OBRAZ SIEBIE

Dom dziecinstwa jest miejscem, gdzie rodzimy si¢ i gdzie zaczyna si¢
nasza historia. W domu ojca tworza si¢ fundamenty naszego zycia i jego
jakos¢. Tam ksztaltuje si¢ nasza tozsamos¢ (to kim jestem 1 jaka jestem),
takze nasza kobieca tozsamos¢, i nasze dos§wiadczenie sily, ktore pomaga
nam stawia¢ sobie cele i realizowac je, uktadajac sobie zycie. Towarzyszy
temu mitos¢, ktora tworzy poczucie bezpieczenstwa. Jesli nie ma poczucia
bezpieczenstwa, nie buduje si¢ doswiadczenia otwartosci i zaufania, nie-
zbgdnych w przyjmowaniu i dawaniu mitosci.

Jesli nie doswiadczyly$my bezwarunkowej mitosci, doswiadczamy le-
ku, poczucia bycia niekochana. JesteSmy niespokojne i mamy niskie po-
czucie wiasnej wartosci. Czgsto to, co myslimy na swoj temat, jest nieade-
kwatne do tego, kim naprawde jesteSmy i nieadekwatne do sytuacji,
w jakiej jesteSmy. Bezwarunkowa mito$¢ naszych rodzicow lub tych, kto-
rzy zast¢puja nam rodzicoOw jest podstawa wiasciwego obrazu siebie. Ob-
raz samego siebie jest rowniez jednym z fundamentoéw naszego zycia.
Obraz samego siebie, czyli system przekonan o sobie, wtasciwie uksztal-
towany warunkuje nasz obraz Boga, ludzi i $wiata. Zalezy od niego nasz
stosunek do siebie samych i do zycia oraz to, jak bgdziemy sobie to zycie
uktadaly. Jest on ksztaltowany przez histori¢ naszego zycia, przez system
komunikatéw na nasz temat od najblizszego otoczenia, przez to, co sty-
szymy o sobie i czego doswiadczamy poprzez relacj¢ z najblizszymi oso-
bami. Wazne jest tez to, co widzimy, patrzac na zycie rodzinne, na wza-
jemne odnoszenie si¢ do siebie rodzicow, rodzicow do dzieci i1 innych
krewnych. Wszystko to modeluje nasze myslenie i zachowania.

Sa tez inne elementy wptywajace na jako$¢ obrazu siebie. Wymienig
niektdre z nich:
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1) Okoliczno$ci poczgcia dziecka. Lekarz kanadyjski, profesor Ney, pra-
cujac z osobami depresyjnymi, zaczat bada¢ zalezno§¢ migdzy wystepo-
waniem depresji, nadmiernej wrazliwosci na odrzucenie, niepewnos$ci
siebie, braku poczucia wlasnej wartosci, a faktem, ze rozwazano wobec
tego cztowieka aborcjg. Stwierdzit, Ze taka zalezno$¢ jest, nazwat to ,,syn-
dromem ocalenca” i opracowal program terapeutyczny, od jakiego$ czasu
zreszta realizowany rowniez w Polsce przez psychologéow zwiazanych ze
Stowarzyszeniem Psychologéw Chrzescijanskich. Wazny wigc jest fakt,
czy dziecko byto chciane 1 oczekiwane przez rodzicow, wazne tez sa oko-
licznosci poczecia (np. dziecko poczgte z gwattu) i doswiadczenia, ktore
miaty wptyw na Zzycie matki 1 dziecka w czasie poczecia, ciazy i porodu.
Niektore z nich to poczucie bezpieczenstwa i stabilizacji kobiety. Istotne
jest to, na ile jej potrzeby w czasie ciazy byly zaspakajane, na ile jej maz
opiekowat si¢ nig i dbal o nia. Nie musze mowic, ze nie tak rzadko kobiety
W czasie ciazy sa same, same wychowuja inne dzieci, musza walczy¢
o byt, ich sytuacja jest niestabilna, maja m¢zow alkoholikoéw, w domu
zdarzaja si¢ kidtnie, sa chore, czasem glodne, niekiedy doswiadczaja Igku.
To wszystko nie sa warunki sprzyjajace ani matce, ani dziecku.

2) Kultura srodowiska rodzinnego, ale tez szerszego otoczenia, narodu.
Mam na mysli takie czynniki jak ubostwo, wojna, charakter sasiadow,
jakos$¢ wigzi z innymi cztonkami rodziny (z dziadkami, ciotkami, wuja-
mi). Dziecko potrzebuje pewnego poziomu stabilno$ci, zaspokojenia po-
trzeb materialnych, bezpieczenstwa, przewidywalnosci 1 dobrej jako$ci
wigzi w szeroko pojgtej rodzinie i otoczeniu, wlasciwych wzorcoéw w ko-
munikacji migdzy bliskimi osobami, uczestnictwa w tradycji KoSciota,
narodu, w tradycji rodzinnej, do$wiadczania poczucia przynalezno$ci
1 dumy z tego, kim jest. Dzieci ucza si¢ przez nasladowanie, wigc wazne
jest, aby mialy kogo i co nasladowac.

3) Dziedzictwo naszych rodzin. Dziedziczymy pewne cechy na drodze
genetycznej, ale takze spotecznej, przez wychowanie i nasladownictwo,
dziedziczymy postawy wobec zycia, przekonania, sposoby reagowania,
nastawienia lgkowe, depresyjne, natogi, gniewliwo$¢. Moi pacjenci
w trakcie terapii rysuja drzewo genealogiczne. To moze wydawac sig nie-
prawdopodobne, ale czasem alkoholizm, depresje, rozwody, samobdjstwa
powtarzaja si¢ w rodzinach przez pokolenia. Dziedziczymy takze w dzie-
dzinie duchowej, blogostawienstwo i przeklefistwo, nie tyle moralna od-
powiedzialno$¢ za grzechy poprzednich pokolen, ale raczej konsekwencje
tych grzechow. Warto sprawdzi¢, co dziedziczymy i w tej dziedzinie zro-
bi¢ ,,inwentaryzacje”, cho¢by po to, zeby zdecydowac, co chce zachowac,
a co cheg zmieni¢, moze w niektorych obszarach da si¢ popracowac, zeby
przerwac tancuch cech czy zachowan, ktére sa destrukcyjne.
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4) Struktura rodziny jest kolejnym elementem wplywajacym na jako$§¢
obrazu siebie. Nie bez znaczenia jest fakt, czy bylo si¢ jedynakiem, a jesli
nie, to ktorym z kolei dzieckiem, ile bylo dzieci w rodzinie, czy rodzina
byta pelna, jakie role petnito si¢ w dziecinstwie, jakie role petnili rodzice.
Symptomatyczne jest, ze w rodzinach dysfunkcjonalnych nastgpuje czgsto
odwroécenie 16l, dzieci przejmuja odpowiedzialno$¢ za rodzicoéw, za siebie
nawzajem, rodzice nie daja wowczas dziecku oparcia i poczucia bezpie-
czenstwa. Nadmierna odpowiedzialno$¢ lub jej brak, wszechobecne na-
pigcie, brak porzadku lub przemoc wbudowuja si¢ niejako w tozsamos$¢
dziecka i utrwalaja, sa nosnikiem nieprawdziwych informacji o zyciu,
o ludziach, o sobie, sa przenoszone w doroste zycie i sa powodem wielu
problemdéw. Nawet wowczas, gdy taki, juz dorosty, czlowiek pozornie
dobrze uktada sobie zycie, to towarzyszy mu duzo niepotrzebnego cier-
pienia, brak zadowolenia, radosci i satysfakcji. Ale cze$ciej zdarza sig
powielanie chorych wzorcow rodzinnych.

5) Srodowisko réwiesnicze, a wiec szkota, koledzy, sympatie w okresie
dorastania 1 wszelki rodzaj do§wiadczen w kontaktach z réwiesnikami sa
zrodlem, z ktorego czerpiemy w procesie ksztaltowania si¢ naszej tozsa-
mosci. Uczymy si¢ przez te doswiadczenia, jak radzi¢ sobie w sytuacjach
trudnych, jak odnosi¢ sukcesy, jak rywalizowa¢ i jak budowaé¢ kompromi-
sy, uczymy si¢ budowac relacje i spedza¢ wolny czas z przyjaciotmi. Do-
konujemy pierwszych wyboréw i1 uczymy sig, ze wszelkie decyzje pocia-
gaja za soba konsekwencje. Zdarza si¢ niekiedy, ze dziecko lub miody
cztowiek, nieprzygotowany przez dom rodzinny i nieznajdujacy w rodzi-
cach oparcia, nie umie si¢ odnalez¢ czy poradzi¢ sobie wsrod rowiesni-
kéw. Wowcezas srodowisko rowiesnicze, okres mtodosci staja sig zrodtem
traumatycznych do$wiadczen. Pracowalam kiedy$ z kobieta, ktéra jako
dziecko zawsze byta wigksza i grubsza od rowiesniczek i zupehie nie byta
przygotowana do bronienia si¢ przed szyderstwem. Wszystkie lata cho-
dzenia do przedszkola, do szkoty byty dla niej czasem narastania kom-
pleksow 1 coraz wigkszego lgku. I tak pozostato do dzi§. Mimo ze jest do-
rosta kobieta, megzatka, odnosi sukcesy w pracy, jest niepewna siebie,
wciaz kontakt z obcymi ludzmi wiaze si¢ z bardzo silnym Igkiem,
a wszelkie nowe sytuacje sa dla niej zrédtem stresu.

6) Niezwykle wazny jest stopien zaspokojenia czterech najwazniejszych
potrzeb: bezpieczenstwa, akceptacji, przynalezno$ci i wartosci. Jesli te
potrzeby byly w dziecinstwie niezaspokojone, mozemy cate zycie koncen-
trowac¢ si¢ nie na budowaniu swego zycia, na realizowaniu swojego powo-
fania, lecz na szukaniu bezpieczenstwa i akceptacji. W kontakcie z innymi
bedziemy starali si¢ zastugiwa¢ na mito$¢ 1 za wszelka ceng pozyskiwac,
,kupowac” akceptacj¢ innych. W serce kazdego cztowieka zostata wpisa-
na potrzeba mitosci: kochania i bycia kochanym. Potrzebujemy mitosci
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przez cate nasze zycie. Dorastanie, starzenie si¢ nie zmieniaja tego faktu.
Zmienia si¢ jedynie sposob realizowania tej potrzeby. A raczej, powinien
si¢ zmienia¢, powinien ewoluowaé wraz z wiekiem. Bywa jednak tak, ze
potrzeba mitosci, jesli jest niezaspokojona przez rodzicéw w dziecinstwie,
»hie pozwala sobie” na doro$nigcie, utrwala si¢ niejako na dziecinnym
poziomie. I wéwczas dorosty cztowiek chce by¢ kochany tak, jak chce
tego dziecko, na dziecinny sposob. Nie§wiadomie najczgsciej cate swoje
doroste zycie szuka tej mito$ci. Szukajac, uzywa niewlasciwych narzedzi.
Przypomina to sytuacjg, kiedy kto$§ chcialby wbi¢ gwézdz w $ciang przy
pomocy pedzelka. Nie do§wiadczajac tego, ze mitos¢ jest darem, nie ufa-
jac, ze moze ta mitos¢ dostaé, stara si¢ bardzo na nia zastuzy¢. Bardzo
wazne jest, aby dom rodzinny, relacja z rodzicami i rodzenstwem byty
pierwszym zrodlem poczucia bezpieczenstwa, zrodiem doswiadczenia
bycia kochanym i zaakceptowanym, aby dom byl miejscem, gdzie buduje
si¢ nasz $wiat wartosci 1 miejscem, do ktorego przynalezymy. Jesli tak nie
jest, szukamy tego gdzie indziej. W wieku dorastania to szukanie innych
zrodet niesie czesto $mier¢ 1 zniszczenie: natogi, niechciane ciaze, nie-
przemyslane zwiazki, samobdjstwa itp. Inna postawa, jaka przyjmujemy,
gdy wymienione wyzej potrzeby byly niezaspokojone, jest postawa ,,ofia-
ry”. Wylaczamy si¢ z zycia, stajemy si¢ bierne, zachowujemy si¢ tak, jak-
by w naszym zyciu nic od nas nie zalezato. Oczekujemy, ze inni beda nas
uszczesliwiaé, dba¢ o nas. Czynimy innych winnymi za nasze niepowo-
dzenia, nieszczgscie, za nasze zachowania i odpowiedzialnymi za nasze
szczg$cie. Nie potrafimy wzia¢ odpowiedzialno$ci za swoje zachowanie
1 za swoje zycie, za zmiang tego, co nam nie odpowiada. Zdarza si¢, ze
izolujemy sig, nie umiejac budowac relacji, czujemy si¢ wigc w konse-
kwencji wyalienowane i1 osamotnione. Trudniejsza sytuacja jest, gdy
uczucie osamotniania i alienacji towarzyszy, mimo zycia ws$rdd bliskich
0sob, jest wiec zupelnie nieadekwatne do sytuacji. Wiele kobiet cierpi
z powodu depresji, mimo pozornego spelnienia si¢ w roli zony i matki,
mimo udanego zycia zawodowego. Wreszcie na rdzne sposoby kompensu-
jemy sobie brak poczucia bezpieczenstwa, akceptacji i przynalezno$ci
przez coraz bogatsza list¢ zachowan kompulsywnych. Do uzaleznien od
alkoholu i narkotykdéw dochodza zaburzenia jedzenia, zaburzenia seksual-
ne, uzaleznienia od internetu, od pornografii, od zakupow i.in. W kazde;j
z tych postaw mozemy odnalez¢ symptomy depresyjne, mysli samobojcze
oraz problemy w przyjeciu i przezywaniu Bozej mitosci.

Jakie sa przejawy niewlasciwego obrazu siebie, jak je rozpoznac¢? Naj-
czesciej jest to strach, ze nie jestem do$¢ dobra, ze sobie nie poradzg albo,
ze nic nie robi¢ dobrze. Jestem niezadowolona z siebie i z tego, co robig.
Niezadowolona z ciasta, ktére upieklam, mimo ze smakowato tym, ktorzy
je jedli, niezadowolona z zakupow, ktore zrobitam, bo wydaje mi sig, ze
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moglam wyda¢ mniej pienigdzy albo kupi¢ co$ innego, niezadowolona
z decyzji, ktore podjetam, bo zawsze poniewczasie dochodz¢ do wniosku,
ze lepiej bytoby, gdybym zdecydowata inaczej. Towarzyszy temu strach
przed nowymi sytuacjami i relacjami. W efekcie unikam ich i jestem
ubozsza, bardziej samotna, mniej usatysfakcjonowana i ciagle mam po-
czucie, ze zyje ponizej swoich mozliwosci. Nie muszg mowié, ze nieza-
dowolenie z siebie owocuje niezadowoleniem z innych ludzi. Za tym idzie
negatywne moéwienie o sobie i o innych, stowna agresja. Czasem kom-
pleksy i zty obraz siebie ukrywa sig¢ za zbyt czgstymi zartami. Przybieram
maske zartownisia, ,,duszy towarzystwa”, a pod ta maska kryje samotno$¢
1 niezadowolenie. M6j kontakt z innymi osobami sprowadzam do poziomu
zartow, stad czgsto nie nawiazuje glebokich relacji, takich, ktére zaspoka-
jalyby potrzebg bliskosci i przyjazni.

Innym przejawem jest nadmiernie unizona postawa, niemajaca nic
wspolnego z pokora, niezwykle irytujaca, wzbudzajaca w otoczeniu duzo
ztosci, moze dlatego, ze jest nieprawdziwa. Osoba taka zachowuje sig,
jakby przepraszala §wiat za to, ze zyje i komunikowata $wiatu, ze nic jej
si¢ nie nalezy. Jasne, ze za tym kryje si¢ mnostwo pretensji, roszczen, tyle
ze sa gleboko ukryte 1 nieu§wiadomione. Sa zaprzeczeniem pozycji, jaka
dal nam Bog, stwarzajac nas na swoj obraz i podobienstwo, zaprzecze-
niem godnos$ci dziecka Bozego. Osoby takie nie potrafia przyjmowac
1 cieszy¢ sig, ze sa obdarowywane. Nerwicowo trzymaja si¢ roli osoby,
ktora tylko daje.

Warto dopisa¢ do tej listy sktonnosci do fantazjowania i przesadzania
oraz brak umiejetnosci angazowania si¢ w mito§¢, w przyjazn, w prace.
Osobom takim towarzyszy poczucie tymczasowosci i przekonanie, ze nie
warto. Nie warto w ogole angazowac si¢ albo nie warto w tej sytuacji czy
w tych warunkach. Zyje sie¢ wowczas obok rzeczywistoéci i pozwala sig
zyciu przechodzi¢ obok. Mowi sig, ze kto$ taki nie potrafi by¢ ,,tu i teraz”.
Jednak, aby angazowacé sig, aby kocha¢ innych, potrzebujemy czué sig
bezpiecznie.

Szatanskim przejawem zaburzonego obrazu siebie jest poczucie winy.
Nie mam na mysli zdrowego wstydu i poczucia winy jako konsekwencji
wyrzadzenia krzywdy czy przekroczenia jaki$§ norm moralnych. Wowczas
jest jak najbardziej uzasadnione. Mam na mysli obsesyjne, nieuzasadnio-
ne, nieadekwatne do sytuacji, niszczace oskarzanie siebie. Paralizuje ono
dziatanie, niszczy relacje, okrada z sity.

Takze w relacji z Bogiem Ojcem musimy wiedzie¢ i czué, ze jesteSmy
wazne dla Niego. Doswiadcza¢ Jego mitosci 1 naszej najwazniejszej toz-
samosci: dziecka Bozego, bycia Jego corka (Gal 4,6-7). Bycie synem czy
corka Ojca jest nasza najwlasciwsza tozsamoscia, nie przejsciowa, zwia-
zang z byciem w jakiej$ rodzinie, ale wieczna. Bog daje nam poczucie
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przynaleznosci 1 poznanie Go daje nam nowa pewno$¢ siebie. Niestety,
caly bagaz negatywnych doswiadczen, o ktérych moéwitam, nie pozwala
nam na otwieranie si¢ na ta mito$¢. Przypominamy zakorkowane butelki,
do ktorych strumien wody leje sig, ale ich nie napelnia. Mamy problemy
w zaufaniu Bogu 1 poktadaniu w Nim calej naszej nadziei. Boimy si¢ Go.
Lek nie pozwala nam na odczytywanie Bozego planu dla nas i na pdjscie
za Nim. To wymaga zaufania i podjgcia ryzyka. Poczucia bezpieczefstwa,
ktoérego nie mamy. Niezaspokojone przez ziemskiego ojca potrzeby moga
by¢ zaspokojone jedynie w relacji z Bogiem Ojcem. Nie mozemy oczeki-
waé zaspokojenia ich na dziecigcy sposob przez ojca, me¢za czy innego
mezczyzng. Szkoda czasu 1 energii na szukanie i czekanie. Nie mozemy
tez poktada¢ catej nadziei w psychoterapii czy osobie psychoterapeuty.
Psychoterapia, jak kazde ludzkie dziatanie, ma swoje granice, co nie zna-
czy, ze nie warto podja¢ tej ludzkiej pracy. Wielokrotnie daje ona dobre
efekty 1 jesli zaprosimy do tej przygody Boga, On bedzie wspierat nasz
trud.

ZAKONCZENIE

Warto poznaé, ze Bog jest Ojcem, poznaé Boga jako Ojca. Zrodltem
1 punktem wyjs$cia jest poznanie Stowa Bozego i zakotwiczenie si¢ w nim.
Wymaga to naszej aktywnosci, determinacji i odwagi, naszego czasu.
W walce duchowej najwlasciwsza strategia jest atak. O ile poszukanie
tekstow w celu poznania prawdy nie jest zbyt czasochlonne, to proklamo-
wanie tej prawdy wymaga wigce] zaangazowania, jest wyznaniem naszej
wiary, aktem odwagi. Proklamowanie wymaga ryzyka, poprzedza czgsto
odczuwanie. Na tym etapie pozwalamy, aby poznane prawdy zamieszkaty
w nas. Dopiero wowczas mozemy doswiadcza¢ ich mocy i btogostawien-
stwa, a takze tego, ze uzdrawiaja nasze wnetrza. Musimy tez pamigtac, ze
Bog ustanowil swoje ojcostwo nad Kosciotem. W Kosciele mozemy zna-
lez¢ ozywcze zrodia. Przez innych ludzi mozemy otrzymac akceptacje,
wsparcie, poczucie przynaleznos$ci. Boég mowi przez ludzi i prowadzi
przez nich.
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Ona, on i seksualnos¢

Tylko ten, kto zachowuje pierwszych piec¢ przykazan,
potrafi dojrzale kierowaé swojq seksualnosciq.

WPROWADZENIE

Do budowania dojrzatej 1 szczgsliwe] wigzi migdzy kobieta a mgzczy-
zng niezbedne jest kierowanie si¢ madroscia, szlachetnoscia i odpowie-
dzialnoscia w kwestiach zwiazanych z seksualno$cia. Potrzebne jest tu
rozumienie relacji zachodzacej migdzy milo$cia a seksualnoscia. Niestety,
codziennie przekonujemy si¢ o tym, ze cztowiek potrafi w btgdny, a nawet
drastycznie zaburzony sposob przezywaé i wyraza¢ swa seksualnosc.
W przypadku dojrzalych malzonkow seksualnos¢ stwarza mozliwo$¢ po-
twierdzania ich wzajemnej mitosci oraz ich odpowiedzialnego rodziciel-
stwa. Jednak w przypadku ludzi niedojrzatych i1 nieszczgsliwych zacho-
wania seksualne czgsto prowadza do przemocy (gwatt, molestowanie sek-
sualne czy pedofilia), a nawet do $mierci (choroba AIDS, aborcja). Nieod-
powiedzialne i blgdne zachowania seksualne moga powodowaé az tak
wielka krzywdg wobec samego siebie czy innych ludzi, ze kodeksy karne
wszystkich krajow $wiata uznaja wigkszos¢ mozliwych do wyobrazenia
sobie zachowan seksualnych za przestgpstwa i przewiduja za nie wysokie
kary. W USA najwigcej kar $mierci i dozywocia wymierza si¢ wlasnie za
przestgpstwa na tle seksualnym.
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1. SEKSUALNOSC — BLOGOSEAWIENSTWO CZY
PRZEKLENSTWO?

Im bardziej niedojrzaly i nieszczesliwy jest dany cztowiek, im bardziej
cierpi on na skutek zaburzonych wigzi rodzinnych i réwiesniczych, im
wigeej przezywa trudno$ci psychicznych czy dreczacych go problemow,
im bardziej brakuje mu w Zyciu radosci 1 mitos$ci — tym bardziej atrakcyjna
wydawaé mu si¢ bedzie seksualnos$¢ i tym czesciej traktowal bedzie za-
chowania seksualne jako sposob na odreagowanie napig¢ 1 w nich bedzie
szukat szczg$cia. Takiemu czlowiekowi grozi popadanie w patologie
1 uzaleznienia w tej dziedzinie.

Czlowiek roztropny uswiadamia sobie oczywisty fakt, ze jedynie
w malzenstwie wspolzycie seksualne jest wtasciwe. Wynika to nie tylko
z zasad moralnych czy religijnych, ale takZze z norm, ktére okreslaja zdro-
wie psychiczne. Otéz cztowiek zdrowy psychiczne potrafi dobiera¢ gesty
1 zachowania w sposob proporcjonalny do wigzi, jakie tacza go z druga
osoba. Istniejq takie gesty 1 zachowania, ktore mozna odnosi¢ do kazdego
spotkanego cztowieka. Do kazdego mozna, na przyktad, uSmiecha¢ sig,
kazdego mozna pozdrawia¢ okreslonymi stowami czy uklonem. Jednak
nie kazdemu podajemy reke. Jeszcze wezszy zakres zastosowania maja
takie gesty, jak pocatunek czy przytulenie. Rezerwujemy je dla tych,
z ktorymi wiaza nas glebsze wigzi, np. rodzinne czy przyjacielskie. Sto-
sowanie tych gestow wobec wszystkich ludzi byloby oczywistym przeja-
wem zaburzen psychicznych. Wida¢ to w zachowaniu dzieci z tak zwana
choroba sieroca: przytulaja si¢ one do kazdego, kto pojawi si¢ w ich za-
siggu, nawet jesli widza go po raz pierwszy.

Takie gesty, jak trzymanie sig za rece, przytulanie sig, czy inne oznaki
czutosci kierujemy do osoéb, z ktorymi taczy nas poglebiona i trwata wigz.
Sa one czym$ naturalnym migdzy matzonkami, miedzy rodzicami
a dzie¢mi, migdzy ludZmi bardzo sobie bliskimi, ktorzy si¢ kochaja, re-
spektuja 1 chronia. W innych przypadkach tego rodzaju gesty dziwia, nie-
pokoja 1 sa czym$ wrgcez niestosownym. Moga by¢ nawet zakazane przez
kodeks karny. Dojrzaty cztowiek przestrzega zatem zasady, ze gesty, jakie
kierujemy wobec okreslonych oséb, winny by¢ proporcjonalne do wigzi,
jakie nas z tymi osobami acza. Niektére gesty i zachowania sa az tak wy-
jatkowe 1 niezwykle, ze sa gestami ,,Scistego zarachowania”. Nalezy do
nich przede wszystkim wspotzycie seksualne. Jest to bowiem jedyne za-
chowanie, ktore moze by¢ zachowaniem odpowiedzialnym wylacznie
w jednym kontekscie: w konteks$cie mitosci malzenskiej. Ze wszystkich
zachowan, do jakich zdolny jest cztowiek, wspolzycie seksualne jest za-
chowaniem najbardziej intymnym i powodujacym najbardziej powazne
1 dlugotrwale konsekwencje. Wlasnie dlatego jest ono zachowaniem od-
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powiedzialnym jedynie w konteks$cie tej najbardziej niezwyktej i nieodwo-
falnej mitosci, jaka jest mitos¢ wierna, wytaczna i ptodna, czyli mitos§¢
matzenska.

Odpowiedzialne wspolzycie seksualne jest nie tylko sposobem wyra-
zania mito$ci matzenskiej. Jest ono jednoczes$nie sposobem wyrazania
mitosci rodzicielskiej, gdyz staje si¢ miejscem przekazywania nowego
zycia. Z tego wlasnie wzgledu powinno dokonywac si¢ ono jedynie mig-
dzy tymi osobami, ktére sa w stanie to nowe zycie w odpowiedzialny spo-
sOb przyja¢, ochrania¢ i z mito$cia towarzyszy¢ mu w jego rozwoju. Wa-
runki te spehlniaja tylko te osoby, ktore zawarty nierozerwalny zwiazek
matzenski. Nauki o cztowieku (filozofia, antropologia, psychologia, peda-
gogika, socjologia, teologia) potwierdzaja oczywisty fakt, ze tylko w ra-
mach dojrzatego i trwalego matzenstwa tworza si¢ optymalne warunki do
szczgsliwego rodzicielstwa 1 odpowiedzialnego wychowania dzieci.

Ten, kto lekcewazy powyzsze zasady, tatwo zdecyduje si¢ na przed-
wczesng inicjacje seksualng i groza mu — zwykle dramatyczne i bolesne —
tego nastgpstwa, z uzaleznieniami seksualnymi wilacznie. Pojawiaja si¢
wtedy mechanizmy podobne do tych, ktore sa typowe dla uzaleznienia od
alkoholu czy od narkotykow; w tym wypadku sa to: nadmierna koncentra-
cja na seksualno$ci, niezdolno$¢ do kierowania wlasnym cialem oraz
stopniowe oboj¢tnienie na bodzce seksualne. W konsekwencji dla osia-
gnigcia podobnego jak poprzednio stopnia przyjemnosci, dany czlowiek
potrzebuje coraz silniejszych bodzcow. Szuka wigc coraz to nowych part-
nerdw, a nastgpnie coraz szybciej ich porzuca. Ponadto przedwczesna ini-
cjacja seksualna uczy btednej filozofii zycia, w ktoérej dazenie do dorazne;j
przyjemnosci staje si¢ najwyzsza norma postgpowania, a to wyklucza doj-
rzewanie do mitosci. Efektem przedwczesnej inicjacji seksualnej jest takze
frustracja, bo mlodzi ludzie ulegaja zwykle iluzji, ze wspotzycie seksualne
wystarczy im do osiagnigcia radosci i do zbudowania trwatej wigzi. Tym-
czasem po chwilowym oczarowaniu pojawia si¢ bolesne rozczarowanie.
Nie moze by¢ inaczej, gdyz doznanie przyjemnosci seksualnej nie moze
zaspokoi¢ ludzkiej tgsknoty za mitoscia i wierno$cia.

Z powyzszych powodow wyjatkowos¢ relacji miedzy matzonkami jest
w szczegblny sposob oczywista wlasnie w wymiarze seksualnym. Poprzez
dojrzate zachowania seksualne matzonkowie moga w niezwykle czuty
1 osobisty sposob wyraza¢ oraz potwierdza¢ wzajemna mito$¢. Takie za-
chowania to najbardziej intymny 1 bogaty w konsekwencje kontakt migdzy
mezem a zona. Wigz seksualna wyzwala energig, ktora pomaga zaanga-
zowac si¢ 1 trwa¢ w zwiazku matzenskim w dobrej 1 ztej doli. Z drugiej
strony, kontakt seksualny miedzy matzonkami to rowniez sposob komuni-
kowania ich skonczonosci 1 zaleznosci, ich potrzeby bliskosci z druga
osoba. Matzonkowie, ktorzy kochaja siebie w sposob dojrzaty, znajduja
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tysigce stow, gestow 1 zachowan, aby nieustannie okazywac sobie czutos$¢
1 wzajemne zaufanie, a blisko$¢ seksualna jest dopetnieniem tych roézno-
rodnych form okazywania mito$ci..

Zachowania seksualne — jak kazda forma komunikowania mitosci —
wymagaja od matzonkow delikatnosci, taktu, wczuwania si¢ w sytuacjg
1 uszanowania wrazliwos$ci fizycznej, psychicznej i moralnej drugiej oso-
by. Jest tez bezposrednio zwigzana z codziennym zyciem kazdego z mat-
zonkdéw oraz z ich sposobem odnoszenia si¢ do siebie nawzajem. Dojrzata
seksualno$¢ wyrazana jest najpierw za pomoca stow, gestow, symboli,
przezy¢ meza i zony. Dopiero pdzniej wyrazana jest za pomoca jezyka
ciala. Z tego wzgledu uformowanie dojrzatej postawy w sferze seksualnej
nie jest mozliwe, jesli dana osoba nie osiaga dojrzalosci w pozostatych
aspektach swego cztowieczenstwa. Z drugiej strony, w kazdym matzen-
stwie seksualno$¢ wiaze sig¢ z jakim$ ryzykiem, z watpliwo$ciami i z nie-
pewnoscia.

Warto pamigtac, ze cztowiek jest osoba cielesna, czyli kim$, kto wyra-
za siebie za posrednictwem ciata, ptciowosci 1 seksualnos$ci. Z tego wzgle-
du wymiar seksualny jest obecny réwniez w zyciu tych osob, ktore nie
zawieraja matzenstwa i ktore powstrzymuja si¢ od wspoélzycia seksualne-
go. Zwykle patrzymy na seksualno$¢ w sposob powierzchowny i reduku-
jemy ja do popedu fizycznego i kontaktu erotycznego. JesteSmy wowczas
sktonni patrze¢ na seksualno$¢ gtownie — a czasem jedynie — przez pry-
zmat nakazoéw 1 zakazéw moralnych, ktére odnosza si¢ do tego wtasnie
wymiaru ludzkiej seksualno$ci. Tracimy z oczu fakt, Zze jedna skrajno$cia
jest seksualne nieuporzadkowanie, az do wyuzdania 1 demoralizacji
wlacznie, a druga — negacja wlasnej seksualnos$ci, wyrazajaca si¢ poprzez
ozigbto§¢ w kontaktach miedzyludzkich, a takze poprzez niezdolno$¢ do
wyrazania czutosci czy radosci zycia. Tymczasem jesli kocha 1 do§wiad-
cza mito$ci osoba dojrzata i1 zintegrowana, to potrafi ona wyraza¢ swa
rados¢ ze spotkania z innymi ludZzmi i stuzy¢ im catym bogactwem swego
cztowieczenstwa, a zatem takze fizyczna obecnos$cia oraz gestami czuto-
$ci, zawsze dostosowanymi do sytuacji tej drugiej osoby i do rodzaju 1a-
czace] ich wigzi. Podstawowe formy wyrazania czulos$ci to: usmiech,
zyczliwy ton glosu, przyjazne podanie dioni. Tego typu gesty powinni
okazywac¢ wszyscy ludzie, w tym roéwniez osoby duchowne. Najdoskonal-
szym wzorem w tym wzgledzie jest Jezus Chrystus, a symbolami fizycz-
nej, czutej obecnosci stali si¢ w naszych czasach Matka Teresa z Kalkuty
oraz Jan Pawet Il, a zatem siostra zakonna 1 kaptan.

Trzeba pamigtac 1 o tym, ze sposob przezywania i wyrazania seksual-
nosci to zjawisko ztozone. Na sposob jej przezywania i wyrazania maja
wpltyw wszystkie inne sfery jego zycia: sfera cielesna, plciowa, psychicz-
na, moralna, duchowa, spoteczna, religijna, prawna, obyczajowa, a takze
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sposob przezywania wolno$ci 1 wartosci. W §wiecie zwierzat seksualnosé
jest calkowicie zdeterminowana przez instynkty i popedy. Zachowania
zwierzat nie sa ani wolne, ani §wiadome. Wlasnie dlatego u zwierzat nie
ma zaburzonych czy patologicznych zachowan seksualnych (chyba ze
zostaja one sprowokowane dziataniem cztowieka, np. w celach badaw-
czych). Zwierzgta nie potrzebuja wychowania seksualnego, gdyz automa-
tycznie wykonuja program zachowan, ktory zostat wpisany w ich naturg.
Tymczasem cztowiek nie jest zniewolony popgdami ani instynktami. Bez-
posredni wplyw na jego sposdb przezywania i wyrazania swej seksualno-
$ci ma przysadka mdzgowa i jest on w stanie kierowa¢ swa seksualnos$cia,
korzystajac ze swej $wiadomosci 1 wolnosci 1 opierajac si¢ na ideatach
1 warto$ciach, ktorym hotduje.

O niezwyklosci sfery seksualnej czlowieka §wiadczy to, ze dotyczy
ona bezposrednio wszystkich sfer jego rzeczywisto$ci. Zwiazana jest ze
sferag instynktow 1 popedow i1 wilasnie dlatego szczegdlnie intensywnie
odczuwana jest w okresie dorastania i tzw. ,,burzy hormonéw”. Seksual-
nos¢ cztowieka ma bezposredni zwiazek z jego ptciowoscia i dlatego ina-
czej wyraza si¢ u mezczyzn, a inaczej u kobiet. Ma ona zwiazek takze
z inteligencja. Na zachowania seksualne cztowieka w znacznym stopniu
wplywa jego sposdb rozumienia sensu zycia oraz jego przekonania na
temat relacji miedzy kobieta a mezczyzna. Istnieje tez silny zwigzek mig-
dzy seksualno$cia a emocjami. Zwiazek ten najlatwiej dostrzec w okresie
zakochania sig; wtedy ta druga osoba wydaje si¢ nam wyjatkowo atrak-
cyjna i pociagajaca, nawet jesli w danym momencie nie odczuwamy po-
budzenia na poziomie popgdu czy pozadania.

Seksualno$¢ wiaze sig tez Scisle ze sfera moralna. Im bardziej zawezo-
na czy zaburzona jest wrazliwo$¢ moralna danego cztowieka, tym czesciej
wyrzadza on krzywdg sobie i innym poprzez nieodpowiedzialne i grzeszne
zachowania seksualne. Sfera seksualna wiaze sie takze ze sfera duchowa,
czyli ze zdolno$cia cztowieka do zrozumienia samego siebie oraz sensu
swego zycia. Kto btednie interpretuje sens swego istnienia, ten wypacza
rowniez swa postawe w sferze seksualnej. Typowym przyktadem jest tu
przekonanie, ze cztowiek zyje po to, by kierowac si¢ dorazna przyjemno-
scig. Seksualno$¢ czlowieka, ktory rozumuje w sposob tak naiwny, pro-
wadzi do krzywd, patologii 1 uzaleznien.

O specyfice sfery seksualnej cztowieka $wiadczy tez jej silne powia-
zanie ze sfera wartosci. Cztowiek jest bowiem w stanie postawic czystos$¢
1 odpowiedzialno$¢ wyzej niz dorazna przyjemnos¢, pieniadze, karierg,
a nawet swoje zycie. Bezposredni zwiazek istnieje tez miedzy seksualno-
Scia czlowieka a jego wolno$cia. Kto nie dojrzat do wolnosci albo tak na-
iwnie jej uzywa, ze ja traci, ten traci rowniez zdolnos¢ swiadomego i od-
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powiedzialnego kierowania swa seksualno$cia. Zwykle sfera ta staje sig
wtedy miejscem kolejnego zniewolenia i szczegolnie bolesnej porazki.

Seksualno$¢ wiaze si¢ $cisle rowniez z postawa czlowieka w wymia-
rze spotecznym. Sposéb kontaktowania sig¢ z innymi ludzmi w znacznym
stopniu zalezy od sposobu przezywania i wyrazania swej seksualnosci.
Ludzie, ktérzy w kontakcie z innymi sa agresywni, prymitywni czy cy-
niczni, podobnie — a zatem w sposob agresywny, prymitywny czy cynicz-
ny — wyrazaja swa seksualnos$¢. Natomiast ci, ktorzy w kontakcie z innymi
ludzmi kieruja si¢ szacunkiem, mito$cia i odpowiedzialno$cia, w podobny
sposob — a zatem kierujac si¢ szacunkiem, mito$cia i odpowiedzialnoscia
— wyrazaja swa seksualnosc.

Seksualno$¢ cztowieka ma ponadto silny zwiazek z jego religijno$cia.
Okazuje sig, ze ludzie, ktorzy maja poglebiona wiez z Bogiem, wykazuja
si¢ zwykle znacznie wigksza rozwaga i dojrzaloscia w sferze seksualnej
niz ateisci czy osoby obojetne religijnie. Wsrdd osob wierzacych i prakty-
kujacych jest znacznie mniej erotomanii, patologii seksualnych, aborcji,
prostytucji, gwaltow czy zachorowan na AIDS niz wsrdd osob, ktore nie
sa zwiazane z Bogiem i ktore nie uznaja zasad Dekalogu. Nie oznacza to,
ze dla ludzi wierzacych 1 praktykujacych sfera seksualna jest mniej atrak-
cyjna albo ze ttumia oni swe popedy. Oznacza to natomiast, ze przezywa-
nie wiezi 1 wartosci przez tych ludzi jest dojrzalsze 1 ze w zwiazku z tym
ciesza si¢ oni zdecydowanie wigksza wolnos$cia emocjonalna, intelektual-
na, moralng i duchowa, a zatem taka niezaleznoscia, jaka moze osiagnac
cztowiek zyjacy w przyjazni z Bogiem.

Spotkanie kobiety 1 m¢zczyzny oraz ich wzajemna mito§¢ w porusza-
jacy sposob opisuje ksigga Piesn nad piesniami. Jest to jedyna ksigga Pi-
sma Swietego, w ktorej nie ma ani jednego bezposredniego odniesienia do
Boga. Jednak Bog jest w tej ksiedze obecny w sposob wyjatkowy, gdyz to
On jest mitoscia. Ksigga ta przypomina nam, ze istnieje nierozerwalne
powiazanie miedzy tym, co ludzkie, a tym, co Boskie; migdzy spotkaniem
z Bogiem a spotkaniem z cztowiekiem; migdzy mitoscia ludzka a mitoscia
Boska. Rozdzielanie tych dwoch rzeczywistosci zawsze prowadzi do kry-
zysu cztowieka, a takze do budowania zaburzonych wiegzi i kierowania si¢
btedna hierarchia wartosci. Tylko w kontakcie z Bogiem mozemy nauczy¢
si¢ spotykania z samym soba 1 z drugim czlowiekiem na bazie mitosci
wiernej i czystej.

7Z uwagi na niezwyklo$¢ 1 ztozonos$¢ ludzkiej seksualnosci kazdy
cztowiek potrzebuje odpowiedzialnego wychowania oraz czujnosci i so-
lidnej dyscypliny w tej sferze. Dowodem dojrzatosci w sferze seksualnosci
jest to, ze dany cztowiek ani nie traktuje tej sfery jako tabu, ani nie od-
czuwa chorej ciekawosci w tych sprawach. Warto podja¢ nietatwy trud
wychowania i samowychowania w tej sferze, gdyz stawka jest wyjatkowo
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wysoka. Sposob przezywania i wyrazania swej seksualnosci jest istotnym
(i podlegajacym codziennej weryfikacji) sprawdzianem dojrzatosci czto-
wieka w relacji do samego siebie i do innych o0sob, zwlaszcza do 0sob pici
odmienne;.

Istotnym elementem wychowania w sferze seksualnej, opartego na an-
tropologii biblijnej, jest odwotywanie si¢ do pozytywnej motywacji. Sek-
sualno$¢ nie jest ztem, ktore wymaga walki czy unicestwienia, lecz do-
brem, z ktorego — jak z kazdego dobra — nalezy korzysta¢ roztropnie. Od-
wolywanie si¢ glownie do nakazoéw 1 zakazoéw sprawia, ze mtodzi ludzie
odbieraja to jako ograniczanie ich wolno$ci i ttumienie ich potrzeb. Pro-
wadzi to do buntu z ich strony. Tymczasem jesli ci mtodzi ludzie beda
mieli wlasciwa motywacjg, to podejma trud panowania nad swa seksual-
noscia. Beda bowiem wiedzieli, ze lezy to w ich wlasnym interesie i ze
jest to konieczne dla ich rozwoju.

Czlowiek dojrzaly jest §wiadomy tego, ze poza potrzebami seksual-
nymi ma on tez wiele innych waznych potrzeb fizycznych (np. troska
o zdrowie), psychicznych (np. doswiadczenie mitosci, poczucie bezpie-
czenstwa), duchowych (rozumienie samego siebie i sensu swego zycia),
moralnych (respektowanie hierarchii wartosci i sumienia), spotecznych
(pozytywne wigzi z Bogiem, z ludzmi i z samym soba). Wie on takze i to,
7ze sa sytuacje, w ktérych potrzeby seksualne moga by¢ w konflikcie
z innymi potrzebami i1 konieczne jest wtedy podejmowanie odpowiedzial-
nych decyzji. Cztowiek dojrzaly pragnie powstrzymywac si¢ od zaspoka-
jania potrzeb, ktore moga by¢ dobre czy przyjemne, ale zaspokojenie ich
niszczy wigzi czy wartosci dajace znacznie trwalsza satysfakcje.

Innym, obok odwotywania si¢ do pozytywnej motywacji, warunkiem
odpowiedzialnego wychowania w sferze seksualnej jest ksztaltowanie
prawego sumienia w tej dziedzinie. Sumienie to ten niezwykly wymiar
cztowieczenstwa, dzigki ktoremu kazdy z nas posiada zdolno$¢ odrdznia-
nia tego, co nas rozwija, od tego, przez co wyrzadzamy krzywde samym
sobie lub innym ludziom.

Pierwsza skrajno$cia jest tu subiektywizm moralny. Ma on miejsce
wtedy, gdy kto$ przypisuje sobie — podobnie jak biblijni Adam i Ewa —
wladze ustalania tego, co jest moralnie dobre, a co zle. Ludziom, ktorzy
ulegaja tego typu naiwnosci, trzeba cierpliwie 1 stanowczo ukazywac fakt,
iz cztowiek potrafi wmowi¢ sobie nawet to, ze oczywiste zto jest czyms$
dobrym. Sa przeciez ludzie, ktorzy uwazaja, ze czym$ dobrym jest kra-
dziez, zabijanie dzieci w fazie rozwoju prenatalnego, narkotyk, samoboj-
stwo czy eutanazja. Zaden sad nie uniewinni gwalciciela tylko dlatego, ze
subiektywnie uwaza on, iz gwalt to rzecz normalna i dobra.

Drugim btedem w postawie sumienia jest obiektywizm moralny. Nie
chodzi tu oczywiscie o podwazanie zasady, ze dobro i zto moralne jest
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obiektywnym faktem. Termin ten oznacza natomiast przekonanie, iz czy-
je$ zachowanie jest moralnie stuszne tylko dlatego, ze w swych zewngtrz-
nych przejawach respektuje ono normy moralne, przy czym nie jest istotna
intencja, jaka kieruje si¢ dany czlowiek i co dzieje si¢ w jego sercu. Btad
polega tu na tym, ze cztowiek ten nie poddaje osadowi sumienia swych
przezy¢ i motywacji. Tymczasem moze by¢ tak, ze patrzacemu z zewnatrz
zachowanie danego cztowieka jawi si¢ jako moralnie stuszne, ale moty-
wacje, intencje czy subiektywne przezycia tego czlowieka sa niedojrzate
czy wrgez niemoralne. Zdarza sig przeciez, ze kto§ wykonuje z przewrotna
motywacja czyny, ktore z zewnatrz wydaja si¢ by¢ przejawem mitosci.
Zdarza sig tez i tak, ze kto§ zewnetrznie panuje nad wlasnym ciatem, ale
w sercu dopuszcza si¢ cudzotostwa. Cztowiek prawego sumienia respektu-
je obiektywne normy i1 zasady moralne z wewngtrznym przekonaniem co
do ich slusznosci, w sposob §wiadomy i1 wolny, opierajac si¢ na szlachet-
nych motywacjach.

Czlowiek dojrzaly ma §wiadomos$¢, ze najszczersza nawet mitos¢ nie
jest jeszcze podstawa do wspolzycia seksualnego. Co wigcej, odpowie-
dzialne wspotzycie seksualne moze mie¢ miejsce tylko w mitosci malzen-
skiej. Nie wystepuje ani w mitosci rodzicow do dzieci, ani migdzy przyja-
ciotmi, ani tez w relacji wychowawca — wychowanek. Jedynie po zawar-
ciu matzenstwa przychodzi czas na budowanie dojrzatej wigzi seksualne;.
Dopiero w konteksécie nierozerwalnego matzenstwa bowiem wspotzycie
seksualne staje si¢ odpowiedzialnym sposobem wyrazania mito$ci wier-
nej, nieodwolalnej i plodnej, jakiej ludzka seksualno$¢ ze swej natury
wymaga. W matzenstwie nie grozi nadmierna koncentracja na seksualno-
Sci (kosztem wigzi w innych sferach), gdyz wigzi w innych wymiarach juz
istnieja. Dojrzali matzonkowie zdaja sobie sprawg z tego, ze mito$¢ bez
seksualnos$ci wystarczy do osiagnigcia trwatego szczg$cia, ale seksualno$é
bez mitosci nie wystarczy nigdy.

2. ON, ONA I CZYSTOSC

Nie jest tatwo moéwic o czystosci w naszych czasach. Podobnie jak nie
jest fatwo mowi¢ o wiernej i nieodwotalnej mitosci, mimo ze kazdy z nas
za taka wlasnie mitoscia teskni najbardziej. Czysta, szlachetna mitos¢ to
zwykle temat tabu w dominujacej dzi§ kulturze, ktéra skupia sig¢ gtoéwnie
na tym, co w czlowieku jest zwierzece, cielesne, popedowe. Mtodzi ludzie
maja ambicje, by panowac nad §wiatem, ale wielu z nich rezygnuje z aspi-
racji, by panowac¢ nad samym soba. Co gorsza, wielu nastolatkow czyni
to, co niszczy ich wlasne marzenia o zatozeniu trwalej rodziny i o Zyciu
w radosci.
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Mowiac o czystosci, trzeba wige ukazywa¢ fundamenty, na ktorych
ona si¢ opiera, i wyplywac na glebig konkretow. Odpowiedz na pytanie
o czysto$¢ przedmatzenska oraz o czysto§¢ w matzenstwie wymaga naj-
pierw okres$lenia tego, jakie jest zrodto czystosci i co stanowi jej istote.
Czysto$§¢ ma wymiar teologiczny (relacja czlowieka do Boga), osobisty
(relacja cztowieka do samego siebie) i spoleczny (relacja cztowieka do
innych ludzi).

Wymiar teologiczny czystosci jest najwazniejszy dla zrozumienia isto-
ty czystosci 1 dla trwania w niej. Potrzeba i sens czysto$ci wiaze si¢ bez-
posrednio z tym, kim jest czlowiek i1 dlaczego zostat powotany do Zycia.
Bog stworzyt ludzi po to, zeby kochali i do§wiadczali radosci, a nie po to,
zeby pozadali i szukali jedynie chwilowej przyjemnosci. Czysto$¢ to zycie
na podobienstwo Boga i trwanie w Jego Swigtej mitosci. Wiasnie dlatego
czystos¢ jest mozliwa wtedy, gdy cztowiek trwa w przyjazni z Chrystusem
1 gdy spotyka si¢ z Nim w sakramentach, poprzez ktore On go uswigca,
umacnia i przemienia. Czysto$¢ to owoc Ducha Jezusa, Ducha Mitosci.
Jest to zatem najpierw postawa i cnota religijna. Cztowiek czysty ma
swiadomos$¢, ze mieszka w nim $wigty Bog i Zze zadne jego spotkanie
z samym soba czy z drugim cztowiekiem — nawet to najbardziej intymne —
nie powinno narusza¢ jego wigzi z Bogiem, ktora jest silniejsza niz jego
wig¢z z samym soba i bez ktorej nie potrafi on respektowac swej wlasnej
godnosci. Cztowiek czysty ma §wiadomos¢, ze jego serce pozostaje spo-
kojne tylko wtedy, gdy odnosi si¢ on do samego siebie czy do drugiego
cztowieka tak, jak pragnie tego Bog. Najbardziej pomocna w zachowaniu
czystosci jest sSwiadomos¢, ze sam Bog jest mitoscia 1 zrodtem kazdej mi-
tosci — takze tej, ktéra prowadzi do matzenstwa, i takze wtedy, gdy mitos¢
wyraza si¢ poprzez wspotzycie seksualne (por. 1J 4,7).

Czystos¢ w wymiarze teologicznym wyraza si¢ zatem we wngtrzu
cztowieka 1 sprawia, ze on sam oraz jego wigzi z innymi ludzmi staja si¢
blogostawione (por. Mt 5,8). Czystos$¢ ta obejmuje nie tylko sferg seksual-
na, ale caty sposob istnienia cztowieka. Zaktada bowiem zycie w obecno-
sci Boga 1 stawanie si¢ na Jego podobienstwo. Czystos$¢ jako cnota religij-
na daje swiadomos$¢, ze cztowiek — wraz ze swym ciatem — jest §wiatynia
Ducha Swigtego. Zachowywanie czystosci to wyraz czci wobec $wigtego
Boga, a takze wyraz szacunku wobec godnosci cztowieka, ktora wynika
z tego, ze kazdy z nas jest ukochanym dzieckiem Boga. Czysto$¢ nie jest
ani zrozumiata, ani mozliwa poza mito$cia 1 poza wigzia z Bogiem.

Brak u cztowieka czysto$ci w wymiarze teologicznym powoduje, ze
zapomina on o tym, ze Bog stworzyl go na swoje podobienstwo, ze kocha
go nad zycie, ze obdarza go godnos$cia osoby i powotuje do zycia w wol-
nosci dzieci Bozych. Konsekwencja odejscia od Boga jest odejscie od
samego siebie 1 utrata czystosci. Prowadzi to do ubdstwiania siebie, in-
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nych ludzi lub jakich$ rzeczy i do przedktadania doraznej przyjemnosci
nad mito$¢ i §wigtos¢. Utrata czysto$ci wiaze si¢ z zaparciem si¢ samego
siebie 1 wlasnej godnos$ci oraz z wchodzeniem na drogg prowadzaca do
dramatycznych krzywd, grzechow i cierpien.

Drugim wymiarem czysto$ci czlowieka jest wymiar osobisty (psycho-
fizyczny i duchowy). Chodzi tu o zachowanie czysto$ci w kontakcie
z samym soba, o zdolno$¢ do integracji wszystkich wymiaréw swego
cztowieczenstwa — a zwlaszcza cielesnosci, plciowosci, seksualnosci
1 uczuciowosci — wokol mitosci. Cztowiek czysty to kto$, kto zachwyca
si¢ mito$cia, w kim mieszka mito$¢ i kto w konsekwencji nie chce ,,ubru-
dzi¢ si¢” zadna mysla, stowem czy zachowaniem, ktére nie jest godne
dziecka Bozego. Czysto$¢ osobista oznacza zar6wno panowanie nad soba
(opanowanie cielesnych namigtno$ci i emocjonalnych poruszen), jak
1 wzrastanie w $wigtosci (por. 1Tes 4,3-5). Wyraza si¢ w czysto$ci inten-
cji, mysli 1 zachowan. Prowadzi do coraz wigkszej madrosci 1 do radosci
zycia.

Brak czystosci w wymiarze osobistym powoduje skupianie si¢ na swej
cielesnosci, na swych instynktach i popedach, na szukaniu chwilowej
przyjemnosci za kazda ceng. Przejawy nieczystosci moga by¢ wielorakie,
poczawszy od masturbacji i oddawaniu si¢ pornografii, a skonczywszy na
uzaleznieniach, skrajnym egoizmie, demoralizacji i zachowaniach prze-
stepczych. Wiasnie dlatego czlowiek nieczysty nie jest zdolny do wspot-
tworzenia szczgs§liwego matzenstwa i1 do zatozenia trwalej rodziny.

Trzecim wymiarem czy aspektem czystosci jest wymiar spoteczny.
Czystos¢ w tym aspekcie oznacza odnoszenie si¢ do innych osob z mito-
Scia dojrzala, bezinteresowna i wierna. Czysto$¢ to cnota moralna, ktora
gwarantuje zachowanie szlachetnej, przejrzystej postawy wobec innych
ludzi, a szczego6lnie wobec 0sob drugiej ptci. Czystos¢ pomaga stawac si¢
darem dla drugiej osoby, a nieczysto$¢ sprawia, ze dany czlowiek staje si¢
ztodziejem, ktéry chce wykras¢ drugiemu czlowiekowi jego godnosé
1 niewinno$¢, tak jak zlodziej usituje wykras¢ rzeczy, ktére do niego nie
naleza. Zachowanie czysto$ci w zachowaniach seksualnych sprawia, ze
matzonkowie spotykaja si¢ ze soba jako osoby. Natomiast zachowania
nieczyste oznaczaja, ze podporzadkowuja si¢ oni swoim popgdom, ego-
izmowi lub naiwnos$ci. Cztowiek, ktéry nie panuje nad popgedem i1 nad
pozadaniem, skazuje samego siebie na krzywdy i1 grzechy. Zamienia on
zachowania seksualne coraz bardziej w mechaniczny, nieludzki seks. Na-
tomiast cztowiek, ktory naprawdg kocha, zaskakuje wspotmatzonka wzru-
szajaca czutoscia 1 bliskoscia.

Czysto$¢ rozumiana wlasciwie nie jest efektem zbgdnego umartwiania
si¢ ani nie wynika z lgku przed ciatem, seksualnos$cia czy przyjemnoscia.
Wynika natomiast z postawienia mito$ci na pierwszym miejscu w kontak-
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cie z kazdym cztowiekiem w kazdej sytuacji. Kazda osoba jest tak nie-
zwykltym dobrem, ze jedynym witasciwym odniesieniem do niej jest mi-
08¢ oczyszczona z egoizmu 1 pozadania. Czysto$¢ chroni cztowieka przed
pokusa uzywania drugiej osoby (lub samego siebie!) jako srodka, zamiast
traktowa¢ jego dobro jako cel naszych dzialan. Warto$¢ osoby nieskon-
czenie przewyzsza warto$¢ przyjemnosci! Czystos¢ pozwala na zintegro-
wanie tego, ,,co pochodzi ze zmystowosci 1 z uczuciowosci w etycznie
pelnowarto$ciowy stosunek osoby do osoby. Czysto$¢ ma za zadanie wy-
zwalaé mito$¢ z postawy uzycia”'. Czystos¢ daje $wiadomosé, ze to, co
jest najbardziej intymne i najmocniej zwiazane z mitoscia oraz zaufaniem,
mozna ofiarowac tylko jednej osobie 1 tylko od jednej osoby mozna przy-
ja¢ w darze. Czysto$¢ w relacjach migdzyludzkich sprawia, Ze nie mylimy
mitosci do drugiej osoby z pozadaniem jej ciata czy z traktowaniem jej jak
rzecz, ktorej szukamy dla osiagnigcia egoistycznej przyjemnosci. Dazenie
do czystosci motywowane jest zatem czyms$ nieporownywalnie wigkszym
niz jedynie lgkiem przed skutkami nieczystosci.

3. CZYSTOSC MALZONKOW

Czlowiek dojrzaty czuwa nad tym, zeby zachowac czysto$¢. Motywuje
go do tego mito$¢ do Boga i do czlowieka oraz respektowanie godnosci
dziecka Bozego, jaka posiada on sam oraz kazda osoba. Czysto$¢ jest
gwarancja mitosci ze znakiem jakos$ci 1 jest oczywiste, ze czystos¢ w mat-
zenstwie jest istotnym warunkiem nieodwotalnej i radosnej wigzi migdzy
matzonkami. Biblia ukazuje zjednoczenie kobiety 1 mezczyzny jako wiel-
ka tajemnicg mitosci (por. Rdz 1,27; 2,23). Chrystus w sposob stanowczy
broni czystosci matzenskiej 1 nierozerwalno$ci zwiazku malzenskiego
(por. Mt 19,3-12). Pierwszy cud czyni dla nowozencow i to im btogostawi
jako pierwszym (por. J 2,1-11). Sw. Pawel stusznie zatem ukazuje mat-
zenstwo jako najmocniejszy znak na ziemi zjednoczenia Chrystusa z Ko-
Sciotem oraz jako znak mitosci Boga do cztowieka (por. Ef 5,31-32). Wia-
$nie dlatego ,,0soby zwigzane matzenstwem sa wezwane do zycia w czy-
stosci matzenskiej””.

Tylko w malzenstwie wspotzycie seksualne migdzy kobieta a mgzczy-
zng moze okaza¢ si¢ w petni osobowe i odpowiedzialne. Jedynie w mat-
zenstwie, ktore oparte jest na wigzi nieodwolalnej, wiernej 1 ptodne;j, sek-
sualno$¢ respektuje wole Boga, by chroni¢ godno$¢ osoby w kontakcie
seksualnym oraz by przekazywac zycie nowemu cztowiekowi w sposob
godny cztowieka. Wspotzycie seksualne matzonkow jest jednym z najbar-

K. Wojtyla, Mitos¢ i odpowiedzialnosé, Lublin 1981, s. 137.
KKK 2349.
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dziej intymnych przejawow ich bliskosci 1 wymaga wielkiej odpowie-
dzialnosci za siebie nawzajem. Wspodtzycie przed slubem to jedynie spo-
tkanie megzczyzny i kobiety. Wspolzycie po $lubie to spotkanie megza
i zony, ktorzy sa dla siebie nawzajem darem od Boga. Dopiero po zawar-
ciu matzenstwa jest w pelni mozliwe zachowanie jednosci duchowego
i cielesnego wymiaru cztowieka i okazywanie sobie bliskosci seksualnej
w sposoOb czysty. Nieczysto§¢ powoduje odrywanie ciata od duszy i po-
gardzanie dusza. Z kolei Igki i bariery psychiczne zwiazane z matzenskim
wspotzyciem seksualnym to efekt odrywania duszy od ciata 1 pogardzanie
ciatem. Wspotzycie seksualne jest nie celem, ale $rodkiem, czyli jednym
ze sposobow komunikowania mitosci matzenskiej, a zatem najbardziej
niezwyktej mitosci migdzy kobieta a mgzczyzna, jaka jest mozliwa w do-
czesnosci.

Jeden ze studentow zadat mi kiedy$ pytanie, czy lepsze jest ,,czyste”
wspotzycie przedmatzenskie dwojga zakochanych, czy tez nieczyste (czyli
bez wzajemnej milo$ci) wspotzycie matzenskie. Odpowiedziatem mu, ze
nie musi wybiera¢ migdzy dwiema zlymi ewentualno$ciami, gdyz uczen
Chrystusa ma trzecig i1 jedyna dobra: dorasta¢ do czystego wspoizycia
w matzenstwie. Ponadto student 6w nie mial racji, gdy sugerowat, ze ist-
nieje czyste wspotzycie przedmatzenskie, ale mial racjg, gdy mowil, ze
moze istnie¢ nieczyste wspoOlzycie malzenskie. Rzeczywiscie zawarcie
matzenstwa nie gwarantuje automatycznie tego, ze wspotzycie seksualne
migdzy malzonkami bedzie czyste, czyli zgodne z Bozym planem. Row-
niez w matzenstwie konieczna jest praca nad soba i czujnos¢.

Matzonkowie staja si¢ jednym ciatlem w sposob czysty wtedy, gdy jest
wyrazem ich wzajemnej mito$ci i zaufania, a nie pozadania czy ulegtosci.
Jest ono czyste, jesli jest jednym z przejawow ich wspolnego zycia w 0go-
le — zycia wsrdd radosci 1 smutkow. Tylko tak rozumiane czyste wspotzy-
cie seksualne chroni godnos$¢ 1 wolno$¢ kazdego ze wspotmatzonkow.
Wspolzycie matzenskie bez wzajemnej mitosci staje si¢ nieczyste nawet
wtedy, gdy odbywa sie za obopodlna zgoda. Czasami moze by¢ az tak
krzywdzace, ze staje si¢ przestgpstwem, jak to ma miejsce na przyktad w
przypadku wspoétzycia pelnoletniej osoby z kims, kto nie ukonczyt pigtna-
stego roku zycia.

Zdolnos¢ do zycia w czystosci matzenskiej w duzym stopniu zalezy od
otrzymanego wychowania, od sposobu odnoszenia si¢ do samego siebie
1 do osob drugiej pitci oraz od sposobu przezywania narzeczenstwa.
Z oczywistych wzgledow czystos$¢ przedmalzenska bardzo utatwia trwanie
w czysto$ci matzenskiej. Przejawem czysto$ci jest panowanie nad soba
oraz nad swymi popedami i uczuciami. Jest to tak wazne dla matzenstwa,
jak wazny jest fundament dla domu. Zachowanie czysto$ci w matzenstwie
jest mozliwe wtedy, gdy maz i zona zdaja sobie sprawe z tego, ze mitos¢
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to nie chwilowa namigtnos¢. Jesli seksualno$¢ wyprzedza mito$¢ i1 czu-
tos¢, to thumi ona fantazj¢ mitosci, niszczy wolnos¢, zabija entuzjazm.
Tymczasem w mitosci malzenskiej kontakt seksualny to wierzchotek gory
lodowej w calym morzu codziennej czuto$ci, wyrazanej poprzez troske,
cierpliwo$¢, blisko$¢, serdeczno$¢, rados¢ 1 podziw dla wspdtmalzonka.
,»Wspotzycie plciowe narzucone wspotmalzonkowi bez liczenia si¢ z jego
stanem oraz z jego uzasadnionymi Zyczeniami, nie jest prawdziwym ak-
tem miloéci™®. Wspolzycie poza mitoscia jest gwaltem takze w malzen-
stwie. Jesli poza aktem wspotzycia maz nie okazuje zonie mitosci i czuto-
Sci, to wspolzycie jest z jego strony aktem pozadania i przemocy, a Zona
ma prawo podejrzewa¢ go o to, ze ja zdradza. Najwigkszym ciosem
w czysto$¢ matzenska jest wtasnie zdrada matzenska. Jest to dramat i naj-
bolesniejsza rana zadana mitosci. Pozbawienie mitosci matzenskiej wza-
jemnej wiernosci 1 czystosci jest jak wycofanie ofiarowanego wczesniej
prezentu.

Wspotzycie seksualne matzonkow zwiazane jest z przekazywaniem
zycia. Czysto$¢ chroni przed wypaczeniami réwniez ten wymiar mitosci.
Jest gwarancja tego, ze malzonkowie nie beda rozdziela¢ mito$ci matzen-
skiej od mitosci rodzicielskiej. Proba rozdzielenia tych dwoch wymiarow
mito$ci sprawia, ze obydwa slabna i zamieraja. Poniewaz czysto$¢ umac-
nia mito$¢ matzenska, tym samym umacnia tez mitos$¢ rodzicielska. Jed-
noczes$nie powstrzymuje malzonkéw przed wspotzyciem wtedy, gdy prze-
kazanie zycia nie szloby w parze z odpowiedzialnoscia. Wspotzycie czyste
wymaga respektowania nastroju wspétmatzonka, a takze jego stanu zdro-
wia, przezyc¢ i potrzeb.

Wspotzycie czyste wymaga przestrzegania nie tylko zasady wzajemne;j
mitosci matzonkow, ale réwniez praw, ktore okreslaja rytm plodnosci
malzenskiej oraz zasady odpowiedzialnego rodzicielstwa. Kochajacy maz
nigdy nie zaproponuje zonie antykoncepcji po to, by mogt zaspokoi¢ swe
pozadanie. Jesli kocha, to zna on swa zong i stan jej organizmu. Wie, ze
cykl kobiecej ptodnosci jest skomplikowany 1 wieloaspektowy i ze nie
mozna unikna¢ dramatycznych skutkéw umyslnego wprowadzenia niepo-
rzadku w ten uporzadkowany, nastawiony na dawanie zycia, system. An-
tykoncepcja oznacza traktowanie kobiety jak rzeczy, ktéra zawsze powin-
na by¢ do dyspozycji mgzczyzny. Tymczasem mito$¢ prowadzi do wza-
jemnego szacunku i do odpowiedzialno$ci obojga za ich wspotzycie sek-
sualne. Czysto$¢ matzenska ma zatem strzec milo§ci wzajemnej meza
1 zony, utwierdza¢ ja oraz prowadzi¢ do $wiadomego i odpowiedzialnego
przekazywania zycia dzieciom, ktore matzonkowie przyjmuja z mitoscia
zrodzona z ich wzajemnej mitosci.

3 Pawet VI, Humanae vitae, 13.
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Macierzynstwo — poswigcenie czy dar?

O ile stowo ,,macierzynstwo” jest w miar¢ jednoznacznie rozumiane,
o tyle przeciwstawienie stow ,,po$§wigcenie” i ,,dar” moze wydawaé si¢
mniej zrozumiate, skoro obydwa pojgcia oznaczaja t¢ sama, albo przy-
najmniej bardzo zblizona rzeczywistos¢. Jesli ,,poswigcenie” oznacza po-
swigcenie si¢ komus$/czemus, czynienie czego$ z oddaniem, a stowo ,,dar”
opisuje rzeczywisto§¢ podarowania czego$ lub darowania (np. dlugu), to
obydwa okreslenia rysuja obraz macierzynstwa w barwach zdecydowanie
pozytywnych. Skad zatem owo przeciwstawienie pojec? Czy nie lepiej
powiedzie¢, ze macierzynstwo to zard6wno poswigcenie, jak 1 dar? Jesli
jednak pozostaniemy przy wspomnianym przeciwstawieniu, to ktore ze
wskazanych poje¢ wystepuje w roli ,,negatywnego bohatera”? Mowienie
o macierzynstwie w kontek$cie wypaczen jest niemal jak §wigtokradztwo.
Jednak kazdy dar czy poswigcenie, jesli stang si¢ bogiem, przeradzaja si¢
w demona udrgczenia siebie 1 innych. Tymczasem ,,cztowiek, bedac jedy-
nym na ziemi stworzeniem, ktorego Bog chciat dla niego samego, nie mo-
ze odnalez¢ si¢ w pelni inaczej, jak tylko poprzez bezinteresowny dar
z siebie samego” (KDK 24). W tym kontekscie méwimy o posiadaniu
siebie w dawaniu siebie. Jesli akcent tego stwierdzenia pada na stowa ,,po-
siadanie” i ,,dawanie”, warto zauwazy¢ pewna prawidtowo$¢ — nie mozna
dac¢ siebie, nie posiadajac siebie!

Jesli mam poczucie bycia osoba, to znaczy, ze jestem osobna, zyj¢
1 rozwijam si¢ w poczuciu wlasnej wartosci 1 godnosci, 1 to niezaleznie od
okolicznosci czy posiadanych atrybutoéw. Wszelkie braki w moim wtia-
snym poczuciu bycia osoba, bycia soba wotaja o rekompensatg, poniewaz
natura nie znosi pustki. Owa rekompensata przybiera r6zne imiona, np.
poswigcenie. Ale jak mogg poswigci¢ siebie, da¢ siebie, obdarowaé soba,
jesli mnie nie ma? Co wtedy daje, czym obdarowuje, w czym si¢ poswig-
cam? Widzimy wigc, Zze macierzynstwo moze by¢ niekiedy drgczace, nie-
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chciane, nieudolne, niedojrzale, samotne, egoistyczne. Kiedy widzimy
macierzynstwo niechciane, niszczace, macierzynstwo kobiety bez potrze-
by bycia oblubienica, widzimy zagubiong osobg.

Co zatem mozemy zrobi¢, aby macierzynstwo bylo zarowno poswig-
ceniem, jak i darem oraz przynosito szczgscie nam samym i naszym bli-
skim? Warto spojrze¢ na siebie, na swoje funkcjonowanie jako matki, aby
zweryfikowa¢ wlasna postawg wobec siebie 1 wobec najblizszych. Jesli
ponizej opisuj¢ objawy chorego macierzynstwa, to tylko dlatego, aby kaz-
da z nas mogta, w miar¢ samodzielnie, postawi¢ diagnozg¢ i zdecydowaé
si¢ na leczenie.

Ofiara naszego zle pojetego poswigcania si¢ padaja najczesciej naj-
blizsi — maz 1 dzieci. Bywaja kobiety, matki, dla ktérych wiecznie bolacy
krzyz i glowa sa jakby termometrem mierzacym poziom ich mitosci wo-
bec domownikéw. Mysla sobie: ,,Jak bardzo muszg ich kochaé, skoro tak
si¢ poswigcam”. W takim postgpowaniu jest sporo, czesto nieuswiado-
mionej, chgci sprawowania wladzy nad domownikami oraz budowania
swojej falszywej wartosci na budzeniu poczucia winy u innych. Taka mat-
ka czeka w nocy, z wiecznie podgrzewanym obiadem na powr6t z imprezy
dorostego syna, ktory do tego momentu dobrze si¢ bawit, 1 wcale nie jest
glodny, ale musi poczu¢ si¢ winny, poniewaz matka z jego powodu niedo-
sypia 1 tak bardzo si¢ dla niego poswieca. Gdyby jej to odebraé, znalazta-
by si¢ w pustce, doznataby Igku — nie istnieje przeciez jako samodzielny
byt, lecz wytacznie dzigki istnieniu najblizszych. Gdyby nie oni, jej by nie
bylo! Poniewaz inni sa dla niej niezbedni, bedzie stwarzata takie sytuacje,
aby to ona byla niezbedna. Tymczasem prawdziwe zycie rodzinne jest
inne. JesteSmy sobie potrzebni, bywamy niezbgdni. Niektore kobiety-
matki zachowuja si¢ tak, jakby wiedziaty, co dla kazdego w rodzinie jest
najlepsze i tylko one potrafia wszystko dobrze zrobi¢. W rezultacie takie-
g0 postgpowania wszyscy w rodzinie, na czele z mgzem, mezczyzna —
wycofuja sig¢, zostawiajac kobiet¢ sama i osamotniona na polu bitwy,
udrgczong 1 bez wsparcia, a co za tym idzie — wiecznie zrz¢dzaca 1 nieza-
dowolong! Taka matka doskonale czuje si¢ w roli ofiary, stajac si¢ jedno-
cze$nie dreczycielka innych. Przyklad takiej nieszczgsnej postaci opisat
C. S. Lewis w ksiazce Cztery milosci: ,,Mam w tej chwili na mysli pania
Fidget, ktora umarta kilka miesigecy temu. Az dziwne, jak jej rodzina po-
weselata. Wyraz napigcia znikl z twarzy meza, zaczyna si¢ nawet u$mie-
cha¢. Mtodszy syn, ktorego zawsze uwazata za stworzenie zgorzkniale
1 opryskliwe, wykazuje catkiem ludzkie cechy. Starszy, ktory tylko noco-
wal u rodzicow, teraz prawie stale jest w domu 1 zajat si¢ ogrodem. Corka,
o ktérej zawsze mowila, ze jest watla, bierze teraz lekcje jazdy konnej,
potrafi przetanczy¢ cata noc 1 moze gra¢ w tenisa dowolng ilo$¢ godzin.
Nawet pies, ktérego wyprowadzano na dwor tylko na smyczy, jest teraz
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popularnym czlonkiem Klubu Latarni na ulicy. Pani Fidget méwita bardzo
czesto, ze zyje wylacznie dla swej rodziny. To nie byto ktamstwem. Robi-
fa sama wielkie pranie, cho¢ prala Zle i mogta sobie pozwoli¢ na oddawa-
nie bielizny do pralni; blagali ja czgsto, zeby tego nie robila. Ale prata
nadal. Kazdy, kto byl o danej porze w domu, dostawal goracy lunch,
a wieczorem byla zawsze goraca kolacja (nawet w pelni lata). Btagali,
zeby nie przygotowywatla takich positkow. Zapewniali, niemal ze tzami,
ze lubia zimne dania (co bylo prawda). Nie odnosilo to zadnego skutku.
Zyta dla swojej rodziny. Jesli kto§ z domownikoéw wracat p6zno, czuwata
zawsze, obojgtne czy to byla godzina druga, czy trzecia w nocy — witala
go wyczekujaca, szczupta, blada, zmeczona twarz matki, wyrazajaca nie-
me oskarzenie. Znaczylo to oczywiscie, ze nieprzyzwoito$cia byloby czeg-
sto wychodzi¢ z domu. (...) Bo pani Fidget — jak czesto mawiata — gotowa
byla «urobi¢ sobie rece do krwi» dla swojej rodziny. Nie mogli jej po-
wstrzymaé. A poniewaz byli przyzwoitymi ludzmi, nie mogli rowniez
spokojni e patrze¢, jak ona pracuje. Musieli pomaga¢. Prawd¢ mowiac,
musieli stale pomaga¢. To znaczy robi¢ rozne rzeczy, zeby jej dopomoc
w robieniu réznych rzeczy dla nich, na ktére oni nie mieli ochoty. (...)
Pastor powiedzial: «Pani Fidget spoczywa teraz w spokoju». Miejmy na-
dzieje, ze tak jest. A Ze jej rodzina tez ma teraz spokdj, to juz rzecz najzu-
pelniej pewna”.

Zamiast pytania o macierzynstwo w konteks$cie po§wigcenia czy daru,
postawitabym pytanie: macierzynstwo udr¢czone czy radosne? Kazdy
woli matke radosna. Dlatego warto zatrzymac si¢ nad tematem profilak-
tyki syndromu ,,wypalenia”. Matka to ,kobieta wielozadaniowa”, zatem
inicjatywa i tworczo$¢ rowniez sa jej cechami. Kobieta, jesli chce, znaj-
dzie pomyst i sposéb na ,,okienko”, oddech, na czas wlasnego rozwoju, na
przyjemnos¢ i relaks. Wiele matek, cho¢ moze poswigcic czas sobie — nie
pozwala sobie na to. Dlaczego? Skad si¢ bierze ta potrzeba drgczenia sie-
bie 1 innych? Dobrze jest uswiadomi¢ sobie, ze nasze macierzynstwo rodzi
si¢ na gruncie historii naszego zycia, na bazie wzorcow, ktore nas uksztal-
towaty. Gdzie lezy przyczyna tego, ze nie posiadam siebie, aby w wolno-
$ci 1 poczuciu szczgscia moc dawac siebie?

Dar 1 przyjgcie obdarowania, dawanie i przyjmowanie, nie jest han-
dlem wymiennym, lecz harmonia, relacja 1 spotkaniem. Czy nie tego
oczekujemy od zycia rodzinnego? Latwiej bgdzie nam to zrozumieé, jesli
odpowiemy sobie na pytanie o zrddto rodzicielstwa, macierzynstwa i ojco-
stwa. A zrodlem tym jest oblubienczos$¢ — czyli wzajemne obdarowanie,
dawanie 1 branie, posiadanie przez dawanie. Nie ma drugiej takiej relacji,
w ktorej dwie osoby czynia sobie nawzajem dar siebie. Dynamika oblu-
bienczosci jest przekraczanie granic wolnosci w porzadku mitosci. W pro-
cesie wychowania chcemy doprowadzi¢ do tego, aby dzieci posiadly sa-
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moswiadomos$¢, aby nauczyly sig¢ radzi¢ sobie same i, posiadajac siebie,
umialy siebie dawa¢. Wtedy abdykujemy, stajemy si¢ zbgdni. Nasza na-
groda jest ich samodzielno$¢, to, ze beda umialy pomaga¢ innym, ze same
beda potrafity wejs¢ w relacje dawania i brania, a gdy przyjdzie nasza
staro$¢, beda chceiaty 1 umiaty przyj$¢ nam z pomoca. Dlaczego? Poniewaz
nauczyty si¢ tego we wczesnym dziecinstwie i w czasie dojrzewania. Na-
uczyly sig tego, ze mama tez ma prawo odpoczac¢ i wtedy trzeba jej ushu-
zy¢; nauczyly si¢ tego, ze mama tez ma wilasne zainteresowania i czas
przeznaczony na swoj rozwdj. Nasza nagroda jest relacja z m¢zem, ktora
nie musi by¢ usmiercana z chwilg przyj$cia na §wiat dzieci, bo gdy one
odejda z domu, my pozostajemy 1 wciaz na nowo jesteSmy dla siebie
atrakcyjni.

Jak to zrobi¢, aby, dajac siebie, nie opuszczac siebie? Trzeba by¢ ma-
cierzyfisko dobra rowniez wobec siebie. Co to oznacza w praktyce? Swiat
jest peten tesknoty za matczyna energia, za cieptem, troska. Mowi si¢
o kobiecie, ze jest stworzona do tego, aby nosi¢ i rodzi¢ to, co ludzkie.
Wszyscy potrzebujemy matczynego usmiechu, ktory uszezesliwia, bo ko-
bieta ma laske niesienia pociechy i jest obdarzona intuicja zywego kontak-
tu z osoba. ,,Kobieta odziana w stonce” (por. Ap 12,1), a dziecko parafra-
zuje te biblijne stowa, méwiac: ,,Mamo, jest w tobie tak jasno”. Podoba
si¢ nam taka wizja macierzynstwa, kobiecosci 1 nic nie stoi na przeszko-
dzie, aby ja zrealizowaé. Jedyna przeszkoda jestem ja sama, ale rowniez ja
sama moge podja¢ decyzje o wejrzeniu w siebie, o zdiagnozowaniu wta-
snych brakow, pustki i podjac leczenie swojej osoby. Na zmiany nigdy nie
jest za p6zno. Czasem trzeba skorzysta¢ z pomocy, ale zmiany sa do osia-
gniecia, bo Dawca Zycia jest dawca pozytywnej przemiany.

W powyzszych rozwazaniach byla mowa o tym, co jest zrédtem rodzi-
cielstwa i oczywiScie macierzynstwa. Wiemy jednak, ze zycie nie zawsze
poczyna si¢ i rodzi jako owoc wzajemnej przynaleznosci dwojga, ukocha-
nia w dawaniu i w braniu. Jaki los czeka zatem to macierzynstwo, ktore
rodzi si¢ bez oblubienczosci? Czy jest to macierzynstwo z gory skazane na
niepowodzenia? Spdjrzmy zatem na bycie matka w konteks$cie tego braku.
Rozpatrzmy kazda rzeczywisto$¢ z osobna, zobaczmy szanse 1 zagrozenia.

Zaczng od sytuacji najbardziej drastycznej i najbardziej swiadome;j.
Mamy z nia do czynienia wtedy, gdy kobieta chce by¢ matka, lub inacze;j
— chce mie¢ dziecko — ale nie chce si¢ wiazaé, nie chce wej$¢ w trwata
relacj¢ oblubiencza. Nie chce, badz nie umie. Ale chce dziecka. Tymcza-
sem dziecko to przede wszystkim relacja! Jaka zatem begdzie to relacja?
Taka matka, jesli chce dawac, posiadajac siebie, potrzebuje odpowiedzie¢
sobie na wiele istotnych pytan. Potrzebuje stana¢ na gruncie prawdy
o sobie, o swojej pustce, oczekiwaniach 1 to w kontekscie drugiej osoby,
ktoéra przywotata do zycia.
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Kolejny dramat, zwiazany z macierzynstwem, to macierzynstwo bez
oblubienczej relacji, macierzynstwo nieplanowane i niechciane. Macie-
rzynstwo brutalnie narzucone. Jakie tu znajdziemy powiazanie migdzy
poswigceniem a darem? Nie jest darem akt poczecia. Ale czy osoba,
dziecko 1 cata jego przyszto$§¢ moze sta¢ si¢ darem? Tak, dzigki dobrze
rozumianemu poswigceniu moze sta¢ si¢ darem niezastapionym.

A jak ustosunkowa¢ si¢ do macierzynstwa oblubienicy, ktora nie ro-
dzita (lub wciaz ronita)? Tam, gdzie jest relacja wzajemnego oddania,
a nie ma dziecka, tam pragnienie macierzyhstwa, pragnienie po§wigcenia
si¢ rOwniez urasta do rangi dramatu. O tym do$wiadczeniu méwimy
w kategoriach krzyza 1 bolu, pragnienia i pustki, oczekiwania, ale rowniez
nadziei. Mozna skoncentrowa¢ si¢ na braku i stracie, zatrzymac si¢ na
wilasnym udreczeniu, ale mozna tez rozwija¢ to, co mam do dania, w czym
moge stawac si¢ darem i jakie dary moge przyjmowac. Jesli posiadam
siebie, znajde sposéb, aby siebie dawac. I §wiadomie nie podaje w tym
miejscu zadnych przyktadow, poniewaz zycie jest bogatsze nawet od na-
szej wyobrazni. Warto zapamigta¢ stare powiedzenie, ze ,,Pan Bog nawet
gdy zamyka drzwi, to jednoczes$nie otwiera jakie$ okno”.

Zatrzymam si¢ na problemie straty i bolu. Jesli nie ma rozwoju, a jest
wylacznie cierpienie, poczucie braku, nizszej wartosci i upokorzenia, za-
czyna brakowac¢ tam miejsca na inicjatywe i nadziej¢ na przysztos¢. Tym-
czasem trzeba przezy¢ do konca bol rozstania, straty oraz zatobg. Poze-
gnanie z pragnieniem fizycznego macierzynstwa rowniez nie jest latwe,
lecz owo ,,upokorzenie” cielesne wota o pokorg¢ wiary. Nasze pragnienie
przyciaga spojrzenie Boga, bo taska jest obecna tam, gdzie stabo$¢ i brak.
Poza tym, akt wiary jest plodny ze swej natury, zawsze rodzi zycie.
W modlitwie Anny wotajacej do Boga o syna styszymy obietnice: ,,nie-
ptodna rodzi siedmioro” (1Sm 2,5). U Izajasza czytamy: ,,Spiewaj z rado-
$ci, nieptodna, ktéras nie rodzita, wybuchnij weselem i1 wykrzyku;j, ktéras
nie doznata b6lé6w porodu! Bo liczniejsi sa synowie porzuconej niz syno-
wie majacej me¢za, moéwi Pan” (Iz 54,1). Poniewaz jednak natura nie znosi
pustki 1 prawda jest stwierdzenie, ze kazda kobieta wezwana jest do ma-
cierzynstwa, nalezy zastanowi¢ si¢ nad owym wezwaniem w stosunku do
kobiet z roznych przyczyn bezdzietnych. A przyczyn jest tyle, ile historii
poszczegoOlnych kobiet. Owo wezwanie jest prawda, ale prawda jest tez
stwierdzenie, ze nie kazda kobieta musi zosta¢ biologiczna matka. Nie-
mniej jednak macierzynstwo zawsze rodzi si¢ z posiadania siebie, ponie-
waz tylko osoba zdolna jest do relacji, ktéra daje ptodno$¢ naszemu zyciu.
Mowi sig, ze kobieta zawsze moze by¢ macierzynsko dobra, macierzynsko
dajaca siebie i poswigcajaca si¢ macierzynsko — zawsze komus! Zawsze
personalnie 1 podmiotowo. Przypomnijmy sobie cechy matki — czy tak
trudno zastosowaé je w zyciu codziennym, wobec innych? Nawet obcy
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nam cztowiek, spotkany moze tylko raz w zyciu w autobusie, moze zosta¢
obdarowany naszym macierzynstwem i to bez wzgledu na to, czy rodzi-
fam dzieci, czy tez nie. Macierzynstwo jest tworcze, bo tworczos¢ 1 inicja-
tywa, to cechy matki, ktore pozwalaja jej rodzi¢ zycie w kazdej sytuacji.
Wprawdzie nic nie zastapi kobiecie biologicznych aspektow noszenia
1 rodzenia, tych specyficznych zmian w ciele, przemian hormonalnych,
porodu, naturalnego przeniesienia punktu cigzkosci z siebie na dziecko,
niepewnosci 1 lgku, euforii i uniesienia w czasie porodu, ale poniewaz
natura nie znosi pustki, daje kobiecie to samo, lecz inaczej. Podobnie jak
utrata jednego zmystu rekompensowana jest silniejszym rozwojem innego.
Mozna by¢ zatem ,,matka inaczej”. Wystarczy, bgdac kobieta, posiada¢
siebie, aby chroni¢, rodzi¢, rozwija¢ i usamodzielnia¢ zycie, aby zZycie
ocala¢. I kazda z nas moze znalez¢ na to swdj wilasny, niepowtarzalny
1 indywidualny sposob.

Kazdy czlowiek staje wobec koniecznos$ci zmierzenia si¢ z wlasnym
losem i historia swojego zycia. Jak zmierzy¢ si¢ z prawda, z moim ,,tu”
1,,teraz”’? Podobne pytania zadaja sobie rodzice, w tym matki, dzieci spe-
cjalnej troski. Niewatpliwie ich macierzynstwo obarczone jest wyjatkowo
cigzkim krzyzem. Granice poswigcenia si¢gaja czesto poziomu heroizmu.
Jak w takich sytuacjach nosi¢ swoj krzyz ,,z elegancja”? Jakiekolwiek
imi¢ przybiera moje macierzynstwo, jakimkolwiek krzyzem zostaje obar-
czone — krzyzem nadmiaru czy braku — zawsze zaczyna si¢ i realizuje
przeze mnie, przez moje posiadanie siebie.

Powinnismy zatrzymac si¢ rowniez nad dramatem kobiety, ktora byta
oblubienica, stata si¢ matka i1 zostata porzucona, zdradzona, opuszczona
lub sama ,,wyemigrowata” z oblubienczej relacji. Nad tzw. samotnym
macierzynstwem, ktore zrodzito si¢ nie z leku przed relacja, lecz z relacji
nieoblubienczej, czy niewystarczajaco oblubienczej. Ilez tu placze si¢ za-
lu, upokorzenia, brakow, rozlicznych, codziennych trudnosci, zagubienia
1 utraty wlasnej wartosci. A w tym wszystkim jest jeszcze dziecko lub
dzieci. Trafnie uyjmuje t¢ sytuacje Karol Wojtyta w dramacie Przed skle-
pem jubilera: ,,Tego wieczoru musialam zrozumie¢, Andrzeju, jak bardzo
my wszyscy ciazymy nad ich losem. Oto dziedzictwo Moniki: pgknigcie
tamtej mitosci zatrzymato si¢ w niej tak gteboko, ze wlasna mito$¢ zaczy-
na si¢ tez od pekniecia. Krzysztof probuje goi¢. W nim przetrwata mitos$¢
twoja ku mnie, lecz takze twa nieobecnos$¢ — lek mitosci do nieobecnego.
Lecz to nie jest nasza wina. StaliSmy si¢ dla nich progiem, poza ktory
przechodza z wysitkiem, by znalez¢ si¢ w nowych mieszkaniach —
w mieszkaniach wilasnych dusz. Dobrze chociaz, jesli si¢ nie potkna —
zyjemy w nich bardzo dtugo”.

Powraca wigc pytanie o poswigcenie 1 dar. Kazde rozdarcie przenosi
si¢ na potomstwo. Im szybciej kobieta si¢ pozbiera, im szybciej zainwe-
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stuje w siebie, aby na nowo siebie odzyskaé, aby posiada¢ siebie, tym
szybciej jej poswigcenie si¢ bedzie darem, nie za$ udrgka. Warto wezytac
si¢ w biblijng histori¢ Hagar (Rdz 16). W histori¢ kobiety, matki wykorzy-
stanej i zdradzonej, kobiety, ktora niemal si¢ poddata, utracita poczucie
wlasnej wartosci, czuta si¢ upokorzona do granic ludzkiej wytrzymatosci.
Lecz aniot — Kto$ — przyniost jej pocieszenie i wsparcie. Dzigki pomocy
odnalazta w sobie sil¢ i odbudowata poczucie godnosci, ktore zachowata
bez wzgledu na okoliczno$ci zycia, opini¢ ludzka i wlasne atrybuty. Sa
sytuacje w naszym zyciu, kiedy potrzebujemy ,,kogo$”, drugiej osoby,
relacji, ktora przyniesie nam wsparcie. W takiej relacji jest bardzo wiele
z macierzynstwa — ratowanie, ochranianie, wzmacnianie, budowanie.
Kazda kobieta w podobnej sytuacji przechodzi przez gehenng rozlicznych
emocji. Poczucie bycia wykorzystana i porzucona rodzi zto§¢ na mezczy-
zng, a to nie pozostaje obojetne na relacj¢ do dzieci. Potrzebna jest ,,pu-
stynia”, na ktorej znalazta si¢ Hagar, aby skonfrontowac si¢ z wlasnym
cierpieniem, z pragnieniem i z glodem, aby owo pragnienie i gldd nazwaé
po imieniu. Trzeba tez skonfrontowac si¢ z wlasnym poczuciem winy
1 spojrze¢ na nia realistycznie. Dojscie do takiego punktu, od ktérego moz-
na zacza¢ wszystko od nowa 1 to nie jak skrzywdzone dziecko, lecz jako
matka wielkiego narodu. Hagar tworzy na nowo swoja historig. Trzeba
zatem przejs$¢ przez pozegnanie, rozstanie z wlasna wizja, przez zatobe po
zyciu, ktore byto i ktore mogtoby by¢. Dopiero wtedy mozna na nowo
uczy¢ sig dawac mitos¢, nie bedac kochana, bedac nawet zraniona w mito-
sci. Dopiero wtedy kobieta nie bedzie wylewaé swojego zalu na dziecko,
nie bedzie zastgpowac utraconego kochanka dzieckiem, nie przeleje po-
trzeby milo$ci na dziecko, topiac je w swoim zalu. Taka przemiana rodzi
nowa tozsamos$¢, wytrzymato$¢ 1 wytrwalo$¢. Kobieta przetrwa dzigki
odnalezieniu na nowo swojej godnosci i w ten sposob ocali swoje macie-
rzynstwo. Zamieniajac swoje rany w perly, staje si¢ obdarowujaca. A do-
swiadczenie bycia opuszczong stato si¢ wezwaniem, aby nie opuszczaé
samej siebie, rowniez dla innych kobiet i matek. Tak pisze o tym do§wiad-
czeniu Sigrid Undset w Madam Dorthea: ,,Za kazde urodzone dziecko
ptacita czastka swej mtodzienczej urody: aksamitem roézanych policzkow,
perfowym I$nieniem zgbow, blaskiem oczu. Piersi zwiotczaly, a ciato stra-
citlo dawna smukto$¢ 1 jedrnos¢. A jednak odczuwata czgsto zadowolenie
wlasnie dlatego, ze Zycie ztobito na niej swe $lady”.
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w zyciu kobiety

WPROWADZENIE

Zdjecia przedstawiajace sw. Terese z Lisieux, francuska karmelitanke
zyjaca w drugiej potowie XIX wieku, ukazuja wyraznie jej osamotnienie-
samotnos¢. Cho¢ u$miechnigta 1 z natury otwarta na innych ludzi wydaje
si¢ by¢ dotknigta jakim$ rodzajem odseparowania, widocznego na jej twa-
rzy, utrwalonej na fotografiach, na ktorych znajduje si¢ w obecnosci in-
nych oséb. Bylo w niej osamotnienie, ktérego nic nie zdotato zniweczy¢,
nawet Zycie we wspolnocie zakonnej'. Tak w historii §w. Teresy z Lisie-
ux, jak i w zyciu kazdego czlowieka, osamotnienie nie jest fenomenem
jednowymiarowym, lecz posiada wiele plaszczyzn, stad tez pojawia sig
potrzeba podjgcia szczegdtowej analizy i dokonania pewnego rozrdznie-
nia. Idac za mys$la m.in. H. Nouwen’a i R. Rolheiser'a, wspdiczesnych,
katolickich teologéw, nalezy dokona¢ rozroznienia pomigdzy osamotnie-
niem 1 samotno$cia. Otdz to pierwsze jest rzeczywistoscia pierwotna
i trudna, natomiast drugie jest fenomenem przyjetym i przemienionym?.

Ponizszy tekst bedzie proba odpowiedzi na pytanie o natur¢ osamot-
nienia-samotno$ci 1 przezywania go przez wspoOlczesnego cztowieka,
a zwlaszcza kobiete zyjaca w wieku XX 1 XXI. Druga czg$¢ pracy bedzie
proba zaprezentowania fenomenu osamotnienia-samotno$ci w misji Roza-
lii Celakowny, polskiej mistyczki zyjacej w pierwszej potowie XX wieku.
Trzecia czg$¢ bedzie zawierala §wiadectwo i refleksje wspotczesnej Polki
nad jej osobista droga od osamotnienia do samotnosci.

' Por. R. Rolheiser, Moral loneliness and meaning intimacy, The Catholic Herald,

(2001) 6003, s. 14.
H. Nouwen, Przekorczy¢ siebie, Poznan 2000, s. 28; R. Rolheiser, The Restless
Heart, London 1988, s. 61-79.
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1. FENOMEN OSAMOTNIENIA I SAMOTNOSCI

Osamotnienie jest jednym z najbardziej podstawowych do$wiadczen
cztowieka 1 niezbednym sktadnikiem jego Zycia. Jednak wspolczesna cy-
wilizacja zachodnia rozbudzita §wiadomo$¢ osamotnienia do niespotyka-
nych dotad wymiaréw, co spowodowalo, iz 6w fenomen stat si¢ ogrom-
nym problemem. Osamotnienie jest wigc dzisiaj trudnym wyzwaniem,
ktore staje przed kazda osoba 1 ktore moze zosta¢ podjgte lub odrzucone.

Osamotnienie, jesli jest dobrze rozpoznane i przyjmowane, moze sta¢
si¢ przyczynkiem do doswiadczenia prawdy o tym, iz cztowiek z natury
jest powotany do przekraczania siebie, a jego osamotnienie moze stac si¢
samotnoscia. Swiadomo$¢ tego — wedlug R. Rolheiser’a — to dopiero
pierwszy krok w procesie transformacji. Potrzeba jednak czego$ wigcej
anizeli jedynie intelektualnego zrozumienia. Niezbednym — wedtug autora
The Restless Heart — staje si¢ podjgcie pewnego sposobu zycia 1 przyjecia
okreslonej formy duchowosci, ktore prowadza do przekroczenia osamot-
nienia. Ponizej zaprezentowana zostanie koncepcja R. Rolheser’a, ktory
wyroznit sze§¢ rodzajow osamotnienia i1 podjat refleksj¢ nad mozliwo-
$ciami ich przekroczenia.

Pierwszym rodzajem osamotnienia-samotnosci jest osamotnienie-
samotnos¢ moralne. Lezy ono w samym centrum zycia czlowieka i prze-
jawia si¢ poprzez niepokdj, ktory towarzyszy nie tylko sytuacjom granicz-
nym, ale jest raczej nieustannym ,,ogniem” ludzkiego serca i tgsknota za
do$wiadczeniem drugiego, ktory jest podobny moralnie. Cztowiek nie jest
stworzeniem pelnym pokoju, ktére momentami do$wiadcza niepokoju,
lecz pozostaje bytem niespokojnym, ktoéry okazjonalnie doswiadcza poko-
ju. Powyzsza prawda dotyczy kazdej sfery: ciala, psychiki, duszy a takze
seksualnoéci. Zycie ludzkie jest niespokojne, dotkniete pragnieniami,
»glodem” 1 brakiem pelnej jednosci moralnej. Jest to stan permanentny
a ostatecznie jego przyczyna jest tesknota za jednoscia z Bogiem 1 z inny-
mi ludZzmi poprzez Boga.

Psychoanalityczne spojrzenie na osamotnienie moralne, gltownie
w wydaniu Freuda, ,,umiejscawialo” je w pragnieniach przezycia zjedno-
czenia na plaszczyznie seksualnej. Jednakze cztowiek pozostaje osamot-
niony na takich poziomach zycia, ktérych seks ,,nie dotyka”. Osamotnie-
nie moralne jest zwigzane z bélem braku pelni w przezywaniu wartosci,
ktorych cztowiek najbardziej pragnie i nie odnajduje ich w petni w lu-
dziach, z ktorymi zyje. Ostatecznie wigc, osamotnienie moralne przecho-
dzi w samotno$¢ moralng poprzez jednos¢ z Bogiem i ma charakter escha-
tologiczny.
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Drugi rodzaj osamotnienia-samotnos$ci oznacza wyalienowanie. Jest to
doswiadczenie wyobcowania i oznacza to, co najczesciej ludzie maja na
mysli uzywajac stowa ,,osamotnienie”. Jest to poczucie niezrozumienia
oraz bycia niekochanym, zwlaszcza w sytuacjach, kiedy relacje z innymi
sa nieadekwatne do pragnien. Oznaka wystgpowania tego rodzaju osamot-
nienia jest odczuwany bol wyobcowania. Przyczyn takiej sytuacji moze
by¢ wiele, np.: bojazn, réznice ideologiczne, nie§miatos¢, strach, odrzuce-
nie, wszelkiego rodzaju niepetnosprawnos¢ oraz réznice kulturowe.

Wyjscie z alienacji zwiazane jest z podjeciem kroku ku wigkszej in-
tymnosci z innymi oraz podjgcia zwiazanego z tym ryzyka. Przeszkoda ku
temu jest przekonanie, iz mito$¢ zalezy od bycia silnym i doskonatym.
Wejscie za$ w intymno$¢ 1 mito$¢ zalezy od porzucenia nieszczerosci oraz
gry, a w zamian tego przyjecie postawy szczerosci 1 zgody na stabosc.
Ruch od osamotnienia wyalienowanego ku integracji zalezy rowniez od
wytworzenia w relacjach poczucia wolnosci.

Kolejne osamotnienie-samotno$¢ mozna okresli¢ jako niespokojne.
Ten typ jest zwigzany z doswiadczeniem zycia pos$rod innych i opiera si¢
na strukturze osoby ludzkiej. Chodzi nade wszystko o poczucie wewngtrz-
nej niestabilnosci 1 ciagltego nieusatysfakcjonowania. Mysliciele religijni
nazywali ten typ osamotnienia: ,,iskra Boza w cztowieku”, za$ filozofowie
wskazywali na pragnienie czgsci powrotu do catosci. Grecy postugiwali
si¢ dwoma okreSleniami: nostos, co oznacza czgsta chorobg wewnatrz
ludzkiego serca oraz eros, czyli mocne, erotyczne dazenie ku wszystkie-
mu, co uznano za dobre. Biblijny pisarz, autor ksiggi opisujacej zycie Ko-
heleta nazywat to Ha Olam, co znaczy: niezdolno$¢ do osiagnigcia pokoju
1 harmonii.

W procesie przekraczania tego typu osamotnienia potrzebna jest ak-
ceptacja faktu, iz nigdy nie uda si¢ go do konca przekroczy¢, gdyz zycie
na Ziemi, na ktorej wszystkie symfonie wydaja si¢ by¢ niedokonczone,
jest doswiadczeniem niekompletno$ci. Ztagodzeniem bolu, ktory niesie ze
soba ten typ osamotnienia-samotnosci jest ruch ku wnetrzu, ku Chrystu-
sowi, a wigc w praktyce ku zyciu duchowemu.

Nastgpny z wymienionych stanow to osamotnienie-samotnos¢ fanta-
zyjne. Wyptywa ono z btedu polegajacego na braku kontaktu z prawda
dotyczaca danej osoby, innych oraz rzeczywistosci zewnetrznej. Filozo-
fowie scholastyczni definiowali prawde jako zgodno$¢ migedzy tym, co
w umysle a rzeczywisto$cia. Cztowiek zyje wigc prawda i w prawdzie,
jesli jego mysli koresponduja z rzeczywistoscia. W przeciwnym razie po-
jawia sig iluzja, fantazja i btad.

Ronald Rolheiser stwierdza, iz kazdy cztowiek zyje w jakim$ stopniu
w fantazji 1 iluzji, dzieje si¢ to nade wszystko wtedy, gdy fantazjuje 1 ma-
rzy na swoj temat. Przejawia si¢ to w fakcie btgdnego postrzegania siebie
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jako osoby ,mistycznej”, ,,$wigtej”, jako ,,poety” czy tez ,badacza”. Jest
w tych obrazach bardzo czgsto jaka$ czastka prawdy, jednakze nie jest to
w pelni rzeczywisty obraz. Osamotnienie fantazyjne moze by¢ przezwy-
cigzone poprzez uczciwsze podejScie do prawdy. Rolheiser podkresla
wielka rolg modlitwy w tym procesie, gdyz ona pozwala wej$¢ w relacjg
z tym, ktory jest Prawda.

Jeszcze inny typ osamotnienia to osamotnienie-samotnos¢ niezakorze-
nione. Jest ono do$wiadczane przez cztowieka, gdy przezywa on brak po-
czucia zakorzenienia w znaczeniu braku stabilizacji, oparcia czy tez bez-
pieczenstwa. W kontekscie procesu globalizacji wszystko zdaje si¢ zmie-
nia¢ 1 wiele fundamentow, na ktérych budowaty poprzednie pokolenia,
zostato wstrzasnigtych. Sa wsrdd nich: religia, tradycyjne warto$ci, ideaty,
rodzina i autorytety. Owa zmienno$¢ relatywizuje stopniowo i powoduje
pojawienie si¢ specyficznego osamotnienia, ktore spowodowane jest bra-
kiem ,,korzeni”, 1 aktualnie poglebia si¢ w zastraszajacym tempie. Antido-
tum na ten typ osamotnienia jest szukanie statych punktéw, ktore pozwoli-
lyby poczu¢ sie bezpiecznie. Rolheiser wysuwa nastepujace propozycje
dziatania: ruch ku temu, co poza czasem, ponowne odkrycie stowa ,,sta-
10$¢”, odnowienie sensu historii oraz ograniczenie wplywow zewngtrz-
nych

Ostatnim wyrdznionym rodzajem omawianego do$wiadczenia jest
osamotnienie-samotnos¢ ,,.bluesowe”. Ten typ osamotnienia ma charakter
tymczasowy 1 raczej krotkotrwaty. Osamotnienie ,,bluesowe” jest tym, co
psychologia nazywa depresja czasowa. Moze by¢ ono wywotane réznymi
czynnikami 1 wiaze si¢ z okre§lonymi wydarzeniami zewngtrznymi (np.
niesprzyjajace warunki pogodowe) czy tez przyczynami wewngtrznymi
(np. choroba). Osamotnienie ,,bluesowe” jest zwigzane na ogot z konkret-
na przyczyna. Ten typ osamotnienia jest mniej zwiazany z teologia, a an-
tidotum mozna znalez¢ w medycynie, psychologii 1 psychiatrii. W tym
wypadku przydatna bedzie otwarto$¢ na poradg ze strony madrego czto-
wieka czy tez lektura odpowiedniej ksiazki.

Teologiczna analiza osamotnienia autorstwa R. Rolheiser’a ukazuje
ztozono$¢ fenomenu osamotnienia-samotnosci. Jest to rzeczywisto$¢ bli-
ska kazdemu cztowiekowi, cho¢ nie kazdy chce si¢ z nia zmierzy¢.
Wspotczesnie zauwazy¢ mozna wiele form ucieczki przed problemem
osamotnienia. Wszelkie formy zniewolenia, w ktore cztowiek popada ma-
ja zwiazek z ,,przegrana” w konfrontacji z osamotnieniem. Mozliwy jest
jednak i inny scenariusz. Otoz ci, ktorzy weszli na droge dojrzalego czlo-
wieczenstwa, wskazuja na sposoby obezwtadnienia tego, co w osamotnie-
niu jest niebezpieczne.
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2. OD OSAMOTNIENIA DO SAMOTNOSCI W ZYCIU ROZALII
CELAKOWNY

Kazde powotanie osobiste naznaczone jest m.in. do$wiadczeniem
osamotnienia 1 wezwaniem do dania na nie odpowiedzi. Sposdb, w jaki
cztowiek podejmuje powyzsze wyzwanie, stanowi o jego dojrzatosci.
Droga zyciowa Rozalii Celakdwny, polskiej mistyczki z pierwszej polowy
XX wieku, wskazuje na przekraczanie osamotnienia poprzez realizacje
misji zyciowej.

Rozalia Celakéwna (1901-1944) zostata w sposob szczegodlny wybrana
przez Boga na apostotke szerzenia Krolestwa Bozego na ziemi. Jezus ob-
jawil jej oredzie dotyczace intronizacji Chrystusa Krola®. Istote tych ob-
jawien sprowadza si¢ do stwierdzenia: ,,Polska nie zginie, o ile przyjmie
Chrystusa za Krola w catym tego stowa znaczeniu; jezeli si¢ podporzadku-
je pod prawo Boze, pod prawo Jego Mitosci. (...) Tylko te panstwa nie
zgina, ktore beda oddane Chrystusowemu Sercu przez Intronizacje, ktore
Go uznaja swym Krolem i Panem”. Koniecznym przygotowaniem do
tego aktu ma by¢ osobiste poswigcenie si¢ Bogu.

Rozalia, odpowiadajac na Boze wezwanie, podporzadkowata Chrystu-
sowi cate swoje zycie. Wezwanie: ,,Wszystko z mitosci do Jezusa i Mary-
i”> byto hastem i drogowskazem jej zycia. Zastuchana w glos Boga, poda-
zata za swoim Mistrzem w cichosci i samotno$ci. Pan Bég przygotowywat
ja do postannictwa od najmtodszych lat. Juz jako dziecko nosita w swoim
sercu pragnienie $wigtosci. Po dlugich godzinach rozwazan i modlitwy
doszta do przekonania, ze $wigto$¢ to mitos¢. Odtad jej modlitwy byty
jedna wielka prosba o mitosé: ,,Jezu mdj, niczego innego nie pragng, tylko
mitosci. Cheg Cig kocha¢ tak bardzo, jak tylko stworzenie moze ukochac
swojego Boga. Ty, mo6j Jezu, wiecej nikt!”°.

Intronizacja (fac. intronizatio, gr. enthronidzo — sadzam na tronie) — wyniesienie na
tron, objecie wladzy przez dostojnika koScielnego. Ceremonia sktadata si¢ z dwoch
czgscei: z aktu ustanowienia kréla oraz z aktu oddania si¢ pod jego taske. Jednakze
w odniesieniu do Pana Jezusa mozna mowi¢ o intronizacji w znaczeniu tylko czg-
$ciowym. Wedlug nauki Kosciota, Jezus otrzymat godno$¢ krolewska od Boga Ojca,
tzn. Jezus jest krélem niezaleznie od woli czlowieka. Natomiast od kazdego czto-
wieka i narodu zalezy, czy dobrowolnie uzna krolewska godno$é Chrystusa i podpo-
rzadkuje si¢ Jego wiadzy. Por. E. Wieczorek, Stuzebnica Boza Rozalia Celakéwna.
Zycie i misja, Ustron 2006, s. 57-58.

K. Dobrzycki, S. Szafraniec, Wielkie wezwanie Serca Jezusa do Narodu Polskiego.
Rozalia Celakowna i jej misja, Krakow 1997, s. 76-77.

R. Celakéwna, Odpowiedzi na pytania do ostatniego kierownika sumienia, Archi-
wum Biura Postulacji R. Celakowny w Krakowie.

Tamze, s. 10.
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Pomimo zywej 1 towarzyskiej natury najlepiej czuta si¢ w odosobnie-
niu, ktore stawato si¢ samotnos$cia, gdyz tam znajdowata Jezusa i styszata
w glebi serca Jego glos: ,,Twoje serce napelni¢ miloscia moze tylko Bog.
Gdy mi si¢ oddasz bez zastrzezen, bedziesz zy¢é w spokoju, bo dam ci
wolnoéé prawdziwych dzieci Bozych”’. Czesto spedzala czas na fonie
natury, a pigkny podhalanski krajobraz jeszcze bardziej zblizal ja do Boga.
Nieraz ogarniato ja tak silne uczucie mitosci, ze krzyczata z nadmiaru
szczgscia, ktore ja przepetniato. Styszata pelen mitosci glos Pana: ,,.Dziec-
ko moje! Kochaj Mnie. Bo moje Serce wpierw ciebie ukochato. Kochaj
Mnie za caly $wiat! Ja rozszerz¢ twoje serce i napetni¢ mitoscia, by$ mi
mogla placié¢ mitoscia za mitosé™®.

Kiedy ukonczyta osiemnascie lat, rozpoczal si¢ okres trudnos$ci w mo-
dlitwie, ktory trwat sze$¢ lat. W tym czasie Rozalia cierpiata na r6zne cho-
roby, do$wiadczata wielu pokus, byta nierozumiana przez spowiednikow,
odczuwata odrzucenie przez Boga. Tak wspomina ten okres: ,,Dusza moja
obecnie jest zawieszona migdzy ziemia a piekltem. O, jak to jest straszna
rzecza widzie¢ Boga zagniewanego. W duszy mej powstaja pewne odru-
chy nienawisci do Boga, do tego Boga, ktérego pragngtam tak bardzo ko-
cha¢, dla Niego zy¢ i umiera¢™”. W czasie tego trudnego okresu probowa-
ta rozpozna¢ wol¢ Boza odnosnie swojej drogi zyciowej. Wydawalo jej
si¢, ze najlepiej bedzie stuzy¢ Bogu, wstepujac do zakonu. Dlatego posta-
nowila opusci¢ dom rodzinny i wyjecha¢ do Krakowa. Decyzja ta spotkata
si¢ ze stanowczym sprzeciwem rodzicéw, ktdérzy — pomimo ogromnej mi-
tosci — nie rozumieli jej postawy. Widzac jednak stanowczo$¢ swojej cor-
ki, wyrazili zgode na wyjazd .

Rozalia z ogromna radoscia w sercu przybyta do Krakowa, gdzie pu-
kata kolejno do furt siéstr wizytek, dominikanek, karmelitanek, norberta-
nek 1 klarysek. Wszgdzie napotykala jednak na przeszkody. W tym czasie
zmagala si¢ jeszcze z przezyciami wspomnianej juz nocy duchowe;.
Z bolem tak ten czas wspomina: ,,Postanowitam i$¢ do spowiedzi §wigtej,
zapyta¢ si¢ spowiednika, czy dla mnie juz nie ma ratunku? Jakiez byto
moje rozczarowanie, gdy mnie zaden spowiednik nie chciat spowiadac.
(...) Przytulatam si¢ w kacie, by mnie nikt nie widzial, bym si¢ mogla wy-
ptaka¢ do woli. Gdy kaptan rozdawatl Komunig¢ §w., mato mi serce z bolu
nie pgkto, ze jestem wykluczona, ze Bog odmowil mi tej taski. Trudno

7 R. Celakéwna, Notatki i wspomnienia z Zycia, Archiwum Biura Postulacji R. Cela-

kowny w Krakowie, s. 10.

Tamze, s. 16.

K. Dobrzycki, S. Szafraniec, Wielkie wezwanie Serca Jezusowego do Narodu Pol-
skiego. Rozalia Celakowna i jej misja, dz. cyt., s. 56-57.

10" R. Celakéwna, Notatki i wspomnienia z zycia, dz. cyt., s. 24.
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opisaé, co si¢ wtedy dzialo w mej duszy, gngbionej ustawicznie stowami
«potepiona, potepiona»”''.

W tym czasie Rozalia odczuwata osamotnienie moralne bardziej niz
kiedykolwiek, poniewaz nie czuta obecnosci Boga. Jej modlitwe stanowity
woweczas gltdwnie akty strzeliste 1 btagalne wotanie o mitosierdzie. Dopie-
ro po szesciu latach, najpierw najstraszniejsza wizja piekta, a bezposred-
nio po tym radosnym widzeniem nieba zakonczyl si¢ okres nocy ducho-
wej. Od tej chwili Rozalia jeszcze bardziej przylgnela do Pana Jezusa,
czula juz nieustanng obecno$¢ Boga w swoim sercu. Otrzymala tez dar
patrzenia na otaczajaca ja rzeczywisto$¢ z perspektywy Boga, to bylo jej
przejscie od osamotnienia do samotnosci “.

Oczekujac na przyjecie do klasztoru, podjeta prace w krakowskim
szpitalu na oddziale wenerycznym. By to kolejny szok dla jej wrazliwej
psychiki. W domu rodzinnym przywykta do wielkiej dyscypliny stowa, tu
do tego stopnia przerazaly ja ordynarne stowa kobiet, ich sposéb bycia,
tematy, ktore poruszaly, ze postanowila opusci¢ szpital. Pozostata jednak
na polecenie swojego spowiednika. Inni pracownicy dokuczali jej z powo-
du bezinteresownosci, z jaka stuzyta chorym. Rozalia miata wielu wrogéw
takze z tego powodu, ze krytycznie odnosita si¢ do przywilejow, jakimi
cieszyli sig¢ bogaci pacjenci, nie podobato jej si¢ takze lekcewazenie bied-
nych. Zostata nadmiernie obcigzona dyzurami nocnymi. Mdlata ze stra-
chu, czuwajac przy konajacych. Rozalia tak opisuje pierwsze dni swojej
pracy: ,,Juz w czasie mego pierwszego dyzuru nocnego P. Jezus dal mi do
zrozumienia, ze jestem w szpitalu z Jego woli 1 faski. Moj pierwszy dyzur
mozna nazwa¢ modlitwa odpocznienia, bo ustawicznie czutam Jego obec-
no$¢. I wszystkie nastgpne noce byty dla mnie nawiedzeniem P. Jezusa.
P. Jezus wiedziat, ze je pelnitam z mitosci ku Niemu i chorym, ktérym
chcialam stuzy¢ jak Jemu samemu. On tez sprawial, ze miatam dyzury
bardzo cigzkie, zwlaszcza przy umierajacych, lecz rownoczesnie dawat mi
wyjatkowe taski. (...) Cheg by¢ z mitosci ku Panu pielggniarka nie tylko
ciala, ale przede wszystkim duszy. (...) Kiedy chora lub chory nie chcieli
si¢ spowiada¢, mimo ze im t¢ mysl poddawatam, odchodzitam do dyzurki
1 tam w samotnosci, z cata gorliwos$cia duszy, polecatam ich Matce Bozej
odmawiajac rozaniec $w. i zawsze po jego odmowieniu, albo i przed jego
ukonczeniem, umierajaca osoba prosita o sprowadzenie kapelana szpital-
nego z P. Jezusem. I tak przez caly czas mojej pracy szpitalnej, na moich

dyzurach nocnych nie zmarta ani jedna osoba niepojednana z Bogiem”">.

""" Por. K. Dobrzycki, Dziecko Boze Rozalia Celakéwna, t. 1, Skawina 2005, s. 125.

2 Tamze, s. 126.

R. Lobaczewski, Rozalia Celakowna apostotka Serca Jezusowego. Zarys dziejow
duszy, Krakow 1994, s. 23-24.
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Pragnienie wstapienia do zakonu jednak nie opuszczalo Rozalii. Wy-
dawalo sig jej, ze bedzie mogla tam jeszcze lepiej stuzy¢ Bogu. Wreszcie
po blisko trzyletniej pracy w szpitalu zostata przyjeta do Zakonu Siostr
Klarysek. Przekraczajac prog klauzury, ustyszata w glebi duszy, ze tu nie
jest jej miejsce. Pan Jezus objawit jej swoja wolg w wizji dwoch drog
prowadzacych na szczyt wysokiej gory. Pierwsza droga szty klaryski. Ro-
zalia poczatkowo im towarzyszyta lecz ciagle styszata gtos, Ze ta droga nie
jest przeznaczona dla niej. Zawrocila wige 1 u podndza gory dostrzegta
inng $ciezke — stroma, ciernista, ustang kamieniami. Ponizej byta prze-
pas¢. Nikt ta droga dotychczas nie szedl. Ona miata i§¢ nia pierwsza,
opuszczona i nikomu nieznana. Inni odradzali jej wejscie na t¢ drogg. Ro-
zalia, postuszna wewngtrznemu glosowi, rozpoczgta wspinaczkeg. Szia
droga samotnie, w zupelnym opuszczeniu. Czasami zdawato jej sig, ze
runie w przepas¢, ale podtrzymywana przez tajemnicza silg, pokonala
przeszkody i stojac na szczycie, z ogromna radoscia ujrzala niebo .

Rozalia z wielkim pos$wigceniem przez osiemnascie lat pracowata
wsrdd chorych prostytutek. Szpital byl miejscem, gdzie nieustannie skta-
dala z siebie ofiarg, byl miejscem wielkiego cierpienia, ktore przyjmowata
z wdzigczno$cia. Tak o tym pisze: ,,Natozono mi takie prace, ktore maja
mnie jak najwigcej upokorzy¢. Zaprzeczono mi tytutu pielggniarki, rowna-
jac mnie do rze¢du postugaczek. (...) Po osiemnastu latach pracy szpitalnej
z kwalifikacjami wykonujg najnizsze postugi; sprzatam, zamiatam koryta-
rze 1 pewne ubikacje. (...) Tak, moge to $miato wobec Pana Jezusa powie-
dzie¢, ze w sposéb nieludzki si¢ ze mna obchodzili moi przetozeni,
zwlaszcza siostry zakonne; gngbiono mnie w sposéb znany samemu Panu
Jezusowi”".

Misja, ktora powierzyt jej Pan Jezus, calkowicie przerastata jej sity.
Rozalia doskonale zdawatla sobie sprawg, ze sama niczego nie moze do-
kona¢, a zwtaszcza dzieta duchowego odrodzenia swiata. Wierzyta jednak,
ze calkowicie ofiarujac si¢ Bogu, otrzyma od Niego sit¢ i moc. W jej no-
tatkach mozna znalez¢ modlitwe o takiej tresci: ,,O Panie nasz ukochany,
Ty wiesz, ze najwigkszym pragnieniem i troska (...) zarazem jest to, by$
byl poznany i ukochany przez caty $wiat, przez wszystkie narody. (...)
Bardzo czgsto myslg nad tym, co mam czynié, by si¢ ten $wiat odrodzit?
Jedna i ta sama jest zawsze na to odpowiedz: musz¢ ukocha¢ Pana Jezusa
za wszelka ceng, ze wszystkich sit, wigcej od wszystkich ludzi; z mitosci
ku Panu Jezusowi 1 dla Jego chwaty musz¢ uswigci¢ moja dusze! Mitosc
jest dostepna dla mnie i dla wszystkich”'®.

14
15

R. Celakowna, Notatki i wspomnienia z zycia, dz. cyt., s. 43.
R. Celakowna, Wyznania z przezy¢ wewnetrznych, Archiwum Biura Postulacji
R. Celakowny w Krakowie, s. 544.

16 Ppor. K. Dobrzycki, Dziecko Boze Rozalia Celakowna, dz. cyt., t. 3,s. 111.
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Rozalia zdawala sobie sprawg z tego, ze polem jej dzialania jest praca,
modlitwa, mitos¢, 1 cierpienie. Modlitwe stawiala na pierwszym miejscu
1 poswigcala na nia wiele godzin. Kazdego dnia przystgpowata do sakra-
mentu Eucharystii, odmawiata rézaniec, podczas przerwy w pracy w ka-
plicy szpitalnej odprawiata drogg krzyzowa, co tydzien w nocy z czwartku
na piatek modlila si¢ pragnac wynagrodzi¢ Panu Jezusowi wzgardg i za-
pomnienie ze strony innych ludzi.

Swoje catkowite oddanie Bogu okazywala poprzez przyjmowanie
z mitoscia cierpienia. Pan Jezus dat jej pozna¢ tajemnicg cierpienia: ,,Moje
dziecko, Ja ci dzi$ odkryj¢ tajemnicg i wartos¢ cierpienia. Cierpienie jest
tak wielka taska, ze nikt z ludzi tego nie pojmie dostatecznie. Jest to taska
wigksza niz dar czynienia cudow. (...) Dam ci mitos$¢ cierpienia, by$ umia-
fa cierpie¢ jak Ja. (...) Poprzez cierpienie duszy mi oddaje, co ma najdroz-
szego: swoja wole, ale przez cierpienie mito$nie przyjete. Ona mnie kocha
wowczas calym sercem. T¢ nieoceniong task¢ daje tylko duszom szcze-
gblnie umitowanym.” Rozia zrozumiata, ze jej zycie bgdzie naznaczone
cierpieniem i zawsze przyjmowala je z dzigkczynieniem, upatrujac w nim
mozliwo$¢ upodobnienia si¢ do swojego cierpiacego i opuszczonego przez
wszystkich Mistrza'”.

Rozalia byla samotna i niezrozumiana zar6wno w miejscu pracy, jak
1 w domu rodzinnym: ,,W domu czuj¢ si¢ bardzo obco, jestem wyrzucona
jakby poza nawias rodziny. Gdy mam i$¢ do domu ze szpitala, ogarnia
mnie Iek i1 trwoga (...). Lecz im wigcej moje cierpienie jest niezrozumiate
dla ludzi, tym wigcej dzigkuj¢ za nie Panu Jezusowi. Za wzor do naslado-
wania stawiam sobie Pana Jezusa milczacego, wzgardzonego i opuszczo-
nego”'®.

Rozalia pragngta zy¢ w catkowitym zapomnieniu i1 ukryciu, chciata
by¢ znang tylko Panu Bogu. W rozmowie ze swoim kierownikiem ducho-
wym tak mowita na temat swojej samotnosci: ,,Teraz zrozumiatam war-
to$¢ samotnos$ci, bo ona stata si¢ dla mnie najwigksza rozkosza, bo na sa-
motnosci blizej odnajdywatam Pana Boga. Bog (...) dat mi réwniez lepiej
pozna¢ siebie, moja ngdz¢ osobista, moje grzechy, wady, namigtnosci. (...)
Pan Jezus odrywal moja dusze coraz wiecej od stworzen i od samej siebie.
Tesknitam niezmiernie za Bogiem, szukatam samotnosci. (...) Gdy sig
znajdowalam sam na sam z Panem Jezusem, czgsto w kosciele albo na
tace, czy w lesie, wowczas Jezus znizal si¢ do mej duszy, cho¢ tak nie-

7 R. Celakéwna, Odpowiedzi na pytania do ostatniego kierownika sumienia, dz. cyt.,

s. 74.
Por. E. Wieczorek, Stuzebnica Boza Rozalia Celakéwna. Zycie i misja, Ustron 2006,
s. 74.
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godnej, zalewal ja niebianskim szczg§ciem, wzywajac mnie, bym juz teraz
wylacznie o nim myslata”",

Rozalia, prowadzac zycie ukryte w Bogu, szukata kazdej okazji, by
stuzy¢ bliznim. Byla bardzo go$cinna i hojna. Dzielita si¢ swoja pensja
z potrzebujacymi, dawata jalmuzng ubogim, pozyczata pieniadze. Gosz-
czac u siebie roznych ludzi, byla okradana z najpotrzebniejszych rzeczy.
Nigdy jednak nie dochodzita swoich praw, krzywdg¢ znosita w milczeniu.
Oto co sama mowi na ten temat: ,,Nie mogtam nikomu odmoéwi¢ niczego,
wigc przy takiej pensji ja bylam raczej podobna do zebraka, cho¢ nie Ze-
bralam i nie ubieralam tachmandéw na siebie. (...) Nikt i nigdy nie wie-
dziat, jakie zycie prowadzitam. Pan to sprawil, Zze nie bytam glodna, cho¢
czgsto odzywialam si¢ raz na dzien kromka chleba i szklanka herbaty.
Dzigkowatam za to Panu Jezusowi, ze mam tyle jak i On, gdy zyt na wy-
gnaniu. (...) A ludzie przychodzili do mnie, narzekali na rézne braki, czeg-
sto mi zazdroszczac, ze tak mi jest bardzo dobrze. (...) O moim Zyciu pry-
watnym wie tylko Pan Jezus, wigcej nikt (...). O jak ja sig¢ nie lubitam na
nic uzala¢ 1 skarzy¢! (...) Wszelkie niepowodzenia 1 braki przyjmowatam
z rado$cia, weselem i zadowoleniem”?’.

Rozalia z prostota dziecka i bezgraniczna ufnoscia zawsze zgadzata si¢
z wola Boza. Pomimo licznych upokorzen, przykrosci i niezrozumienia,
a takze kilku propozycji lepszej pracy stuzyta wenerycznie chorym do
konca swojego zycia. Pracujac z ludzmi, ktdrzy na swojej drodze zagubili
Boze prawo 1 Boza mitos$¢, jedyny ratunek widziata w Chrystusie Krolu.
Misja Rozalii byta rdwniez jej droga oswajania osamotnienia i przemie-
niania go w kreatywna samotno$¢

3. WSPOLCZESNA HISTORIA PRZEJSCIA OD OSAMOTNIENIA
DO SAMOTNOSCI

Przekraczanie osamotnienia to zadanie uniwersalne i ogélnoludzkie.
Jest wyzwaniem, ktore podejmowane jest rowniez dzisiaj, stad ponizej
przedstawione zostanie $wiadectwo kobiety zyjacej na przetomie XX
1 XXI wieku w Polsce: ,,Mam 46 lat i kiedy patrz¢ na moje zycie, widzg,
ze wigkszo$¢ drogi przesztam probujac oddali¢ si¢ od Boga, moze nawet
uciec. Jednak On zawsze byt blisko mnie, szedt za mna az do otchtani
grzechu, zeby mnie uratowac. Zawsze byt wierny, cho¢ ja si¢ Go zapiera-
tam, zdradzatam, ranitam (...). Przez Chrzest §wigty zostalam z Nim pota-
czona wigzami nierozerwalnej mitosci, zawsze bytam, jestem i bedg Jego
ukochanym dzieckiem.

Y Por. K. Dobrzycki, Dziecko Boze Rozalia Celakowna, t. 1, dz. cyt., s. 69-72.
2 Por. Tenze, Dziecko Boze Rozalia Celakéwna, t. 2, dz. cyt., s. 62.
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Moja rodzina nie zyta wiara. Bylo w niej jakie$ peknigcie, ktore tak
mocno odczutam w sobie: sakramenty §wigte, modlitwa, mialy raczej cha-
rakter rytuatu niz spotkania z zywym Bogiem. Zawsze czulam w wyma-
ganiach, jakie stawiali mi doro$li, hipokryzjg. Méwili o czyms, czego sami
nie praktykowali. Nie moglam zrozumie¢, jak mozna wierzy¢ w Boga
1 zy¢ tak, jakby Go nie bylo? Pierwsza Komunia $w., bierzmowanie czy
nawet sakrament malzenstwa w dorostym Zyciu, zapisaly si¢ w mojej pa-
migci jako wydarzenia rodzinne pozbawione duchowego wymiaru.

Bytam takim troch¢ dziwnym dzieckiem: zamyslonym, jakby nieobec-
nym, nadmiernie wrazliwym. Juz wtedy przezywalam samotno$¢, a moze
raczej osamotnienie? Byly to dlugie, bezsenne noce, petlne Igku i jakiejs$
nieokreslonej tesknoty. Wypetniatam ten czas marzeniami, wyobrazenia-
mi. Wciaz mi czego$ brakowato i te niespetnione pragnienia probowatam
zaspokaja¢ w $wiecie fantazji. Namigtnie czytatam ksiazki, uciekajac od
trudnej dla mnie rzeczywistosci.

Jednak najtrudniejsze bylo przezywanie w samotnos$ci bolesnych do-
swiadczen, ktorych z nikim nie mogtam dzieli¢. W dziecinstwie 1 okresie
dorastania doznatam wielu upokorzen ze strony osob dorostych a takze
rowiesnikow. Bytam ,,inna”, stuchalam muzyki powaznej, czytatam ksiaz-
ki, nie chodzitam na zabawy, dyskoteki, nie pitam alkoholu, nie palitam
papieroséw, nie ubieralam si¢ modnie i nie potrafitam si¢ broni¢. Kiedy
mnie atakowano, odczuwatam w sercu zdziwienie, wciaz pytatam: dlacze-
go oni mi to robia? Potem probowatam od nowa szuka¢ kontaktu, zaprzy-
jazni¢ sig, zmieniatam §rodowiska i spotykato mnie to samo (...). To trwa-
to wiele lat. Myslac o tym teraz widze, jak dlugo miatam ufne i1 otwarte
serce. Przyjmowatam na siebie tyle nienawisci, ona wchodzita we mnie,
bo nie stawiatam oporu (...).

Weciaz towarzyszylo mi poczucie odrzucenia przez innych, wyobco-
wania, tgsknota za przyjaznia i mitoscia. Samotnos$¢ byta dla mnie upoka-
rzajaca: kiedy brakowalo przyjaciot, kontaktow, kiedy nikt mnie nie za-
praszal, nie przychodzit do mnie. Czasami my$latam, ze jestem z «innego
Swiata», ze przez pomytke znalaztam si¢ wsrdd tych ludzi. Czutam sig
gorsza jako osoba, jako dziewczyna, z ktorej inni si¢ nasmiewaja (...).
Takze w rodzinie czutam si¢ wyobcowana. Zbyt surowe traktowanie rani-
o mnie i oddzielato do rodzicow. Czasami siedzialam godzinami za-
mknigta w swoim pokoju i bezskutecznie probowatam zrozumieé, dlacze-
go mnie to spotyka. Bylam wtedy bliska rozpaczy, czesto mys$latam
0 $mierci, nawet o samobojstwie. M9j umyst bezradnie poszukiwal roz-
wiazan, a serce umierato z braku mitosci (...). Nie widziatam Boga, a tak
bardzo Go potrzebowalam! Jednak nie t¢gsknitam za Nim, bo nie rozumia-
fam, ze moje ogromne pragnienie wigzi i mitosci dotyczy przede wszyst-
kim Jego. Dopiero po latach, podczas rekolekcji, Pan Jezus objawil mi,
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gdzie wtedy byt — cierpial razem ze mna na krzyzu, by¢ moze witasnie
wtedy bytam najblizej Niego, zjednoczona z Nim poprzez cierpienie.

W koncu przepetnita si¢ miara upokorzen w moim zyciu. Znienawidzi-
fam siebie za to, ze nie potrafitam si¢ broni¢. Kazde wspomnienie dozna-
nych porazek byto tak bolesne, Ze ranitam sobie ciato do krwi. Przestatam
wierzy¢ w wartosci, ktore wyznawalam wczesniej, pragnetam by¢ taka,
jak inni, Zeby mnie zaakceptowali, potwierdzili moja warto$¢. Jednocze-
$nie chcialam by¢ tak silna, zeby juz nigdy nikt nie mégl mnie skrzywdzi¢
1 upokorzy¢. Wyrzeklam si¢ Boga, bo nie wierzytam, Ze istnieje, Zze mnie
kocha (...). I wtedy Bog zainterweniowat w moje zycie, przyszta choroba,
zagrozenie 1 wyzwolitam si¢ z Ieku (...).

Poczutam, ze mam tylko jedno zycie, ze ono przeminie i zapragngtam
wzia¢ z niego jak najwigcej. Nie chcialam dluzej by¢ samotna 1 odrzuco-
na, nie chciatam czekaé, az przyjdzie do mnie mito$¢, czulam si¢ silna
1 gotowa siggnac po to, czego potrzebuje, wbrew prawom ustanowionym
przez Boga, lekcewazac nawet zasady ludzkiej przyzwoito$ci. Nie wie-
dziatam, ze bez Niego nie ma prawdziwe] mitosci (...). Poszukiwatam
wigzi z ludzmi za wszelka ceng, traktowalam ich jak przedmioty, zeby
zaspokaja¢ swoje pragnienia. Zwigzatam si¢ z mgzczyzna, ktory miat zong
1 dzieci. Nie wahalam si¢ rozbi¢ rodziny, nie rozumiejac, ze zabijam w
nich mitos¢ (...).

To byl najgorszy czas w moim zyciu, sama cierpialam w ciagltym po-
czuciu niespelnienia, ranitam siebie i innych, niszczytam wigzi, ktore
chcialtam zbudowa¢. Upokorzenia, jakich kiedy$ doznatam, oddawatam
moim bliskim, mezowi, dzieciom. NienawiS¢ w sercu zatruwalta mnie, nie
pozwalata sig cieszy¢, kochaé, oddzielata mnie od ludzi. Moje osamotnie-
nie byto wtedy chyba najwigksze. Cierpienia, jakie zadalam sama sobie,
byty znacznie gorsze od tych, zadanych przez innych ludzi, przed ktorymi
pragnegtam uciec. W koncu popadiam w rozpacz. Pamigtam bezsenna noc,
kiedy chcialam odebra¢ sobie zycie. Pamigtam dzien, gdy w ataku szatlu
omal nie zabitam mojego dziecka (...).

Jak wielkie jest Jego mitosierdzie, ze obdarzyt mnie najwigksza mito-
scig wtedy, gdy ja dopuszczatam si¢ najwigkszej zdrady! Postawit na mo-
jej drodze ludzi, ktérzy okazali mi dobro. Przez nich obudzil we mnie
ogromne pragnienie prawdziwej milosci, zaczetam rozumieé, ze drugi
cztowiek jest osoba, wolng istota, ktéra ma swoja droge. Wysztam z osa-
motnienia do budowania zwiazkow, juz nie chciatam krzywdzi¢, calym
sercem pragnglam dobra i tak mnie Pan prowadzil. Przemienit w cudowny
sposOb moj bol 1 upokorzenie w pragnienie pomocy innym. Chyba nikt tak
jak ja nie rozumiat krzywdzonych dzieci i krzywdzacych rodzicow! Za-
czeli do mnie przychodzi¢ ludzie poranieni, a ja, wsparta Jego taska, da-
watam im nadziej¢, pokazywatam, jak mozna inaczej. Nagle wszystko
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zyskato sens: moje cierpienie, do§wiadczenie zyciowe, wyksztalcenie psy-
chologiczne.

Pragnetam przenies¢ to dobro do mojej rodziny. Pamigtam, jak wraca-
tam z pracy, przepelniona nadzieja, mitoscia, ktora chciatam zanie$¢ moim
bliskim 1 batam si¢ przekroczy¢ prog domu (...). To byto bardzo trudne.
Grzech, zto, jakie uczynitam, pozostawily rany, ktére nie mogtly si¢ zago-
i¢. Jednak Bog wystluchat wtedy modlitwy mojego serca, ktorej nie potra-
fitam wyrazi¢ stowami ani skierowa¢ do Niego i pokazal mi, jak moge
budowa¢ dobro w mojej rodzinie. Zrozumiatam, Ze pracujac z rodzicami
1 dzie¢mi, mogg si¢ rozwija¢ jako matka, ze dojrzewajac jako matka, moge
prowadzi¢ innych rodzicéw. Zrozumiatam, ze ucze si¢ razem z tymi, kto-
rym stuzg, ze wzajemnie jeste§my sobie dani. Moje relacje z dzie¢mi bar-
dzo si¢ poprawily a macierzynstwo stato si¢ pigknym doswiadczeniem.
Jednak nie bytam §wiadoma, kto czyni takie cuda w moim zyciu — Bog
nadal pozostat przede mna ukryty...

Po pigtnastu latach wspolnego, trudnego zycia, rozpadto si¢ moje mal-
zenstwo. Zostatam sama z dwojka dorastajacych dzieci. Zobaczytam, jak
wiele zniszczylam, dopiero teraz poczutam, jak wazna jest dla mnie rodzi-
na, ale bylto juz za p6zno (...). Nie miatam odwagi wymowi¢ stowa ,,mi-
10$¢”, tracitam nadziejg, zaczgtam popada¢ w cynizm, myslatam: mitos¢
nie istnieje, zaden zwiazek nie jest trwaty. Nie zwrocitam si¢ z moim cier-
pieniem do Boga, bo nadal Go nie widziatam. W codziennym Zyciu bole-
$nie odczuwatam, ze jestem sama, ze poniostam porazke. Jednak pociesza-
tam sig, ze w ten sposob unikng dalszych zranien, uciekng od bolu. Znow,
tak jak kiedys$, zamkngtam si¢ w sobie 1 zacz¢lam budowacé granice po-
migdzy mna a ludZzmi, my$lalam, Ze to jest wlasnie sila, niezaleznos$¢ od
innych: nikogo nie potrzebuje. Po odejsciu megza dobrze sobie radzitam
finansowo, zawodowo. Wiele 0os6b mnie podziwiato za odwagg i sitg. Lu-
dzi, ktérzy cierpieli z braku mito$ci, traktowatam jako stabych. Myslatam,
ze pragng tylko szacunku i podziwu.

Probowatam sw@j stan samotnej kobiety zaakceptowac¢. Odkrytam, ze
kazdy cztowiek jest osamotniony, bo nikt inny nie moze dzieli¢ jego losu,
ze tak naprawde nie mozna si¢ oprze¢ na drugim cztowieku: zdrada, cho-
roba czy $mier¢ w kazdej chwili moga zniszczy¢ zwiazek. Pamigtam, ze
intrygowaty mnie wtedy osoby, ktore wierzyly w Boga, ale sadzitam, ze
one udaja, ze buduja relacj¢ z nieistniejacym Bogiem, bo chca uciec od
osamotnienia. Ja chciatam przyja¢ osamotnienie, jednak czutam si¢ coraz
bardziej nieszczgsliwa: zatruwal mnie Igk przed choroba, $miercia, wyro-
kiem, jaki uslysze pewnego dnia. Osamotnienie bylo pustka, ktéora mnie
przerazala, wigc probowatam ja za wszelka ceng wypetni¢, mie¢ co$ za-
miast mito$ci: wygodne zycie, pieniadze, zaspokajanie wtasnych potrzeb.
Myslalam nawet, Zeby si¢ zaangazowaé w jaki$ przelotny romans. Teraz
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widzg, ze to byt bardzo niebezpieczny moment w moim zyciu. Jednak Pan
czuwal nade mna. W koncu, kiedy bylo juz bardzo Zle i stracitam poczucie
sensu, On mi si¢ objawit (...).

W bardzo trudnym dla mnie czasie trafitam do pewnego domu reko-
lekcyjnego. To byt przypadek, szkolenie, ktore prowadzitam, w ostatniej
chwili zostato przeniesione. Jadac tam czutam si¢ bardzo staba, zmgczona
1 rozdrazniona, bo zmiana miejsca narazila mnie na dodatkowe ktopoty.
Juz wchodzac do holu, poczutam dziwng rado$¢ i spokoj — jakbym sig
znalazta w domu — tak wtedy pomyslatam. Z niecierpliwos$cia szlam na
gore, do swojego pokoju, czujac, ze tam co$ na mnie czeka. Wesztam
i zobaczytam na pétce Pismo Swiete, a na drzwiach informacje, ze w ka-
plicy odbywaja si¢ Msze §w. dla gosci. Pierwszy raz w zyciu si¢ggn¢lam po
Stowo Boze i pierwszy raz posztam z radoscia i tgsknota na Eucharystig.
Poczutam, jak wracaja mi sity, mogtam wykona¢ moja pracg. Akurat roz-
poczynat si¢ Adwent 1 pierwszy raz swiadomie go przezytam, odwazytam
si¢ tez przystapi¢ do Spowiedzi $w., pierwszej w moim dorostym zyciu.

Rok pdzniej, na progu Wielkiego Postu, Pan wyprowadzit mnie na pu-
stynig, zeby przemoéwi¢ do mojego serca: zaprosil mnie na rekolekcje
ignacjanskie. Stoczylam wtedy ostatnia walke z Nim. Po nieprzespanej
nocy, rozdarta migdzy paralizujacym lgkiem przed spotkaniem z Bogiem
1 niemozliwa do opanowania tgsknota, poddatam si¢ i napisatam moje
zgloszenie na rekolekcje. Wysylajac je wiedziatam, Ze juz nie bedg potra-
fita postawi¢ Mu zadnych granic (...).

Pokazal mi wtedy tragiczna pomylke mojego zycia: to, co bratam za
sitg, byto moja kruchoscia (...). Zobaczylam, ze wrazliwe serce, ktore
chcialam chronié, budujac mury, oddzielajace mnie od ludzi i Boga, jest
miejscem, w ktérym On mieszka 1 w ktorym do mnie przemawia. Od tego
czasu coraz bardziej pragng wigzi z Nim, im bardziej si¢ do Niego zbli-
zam, tym bardziej Go pragng. Wybieram samotne zycie, zycie z Nim i dla
Niego. Chce i8¢ za Jezusem, zjednoczy¢ si¢ z Nim. Wciaz tgsknig, czuje
si¢ jak pustka, ktora pragnie by¢ napeiniona, bez Niego nic nie ma sensu,
a w Nim wszystko jest pickne. Coraz wazniejsze staja si¢ samotne chwile,
coraz bardziej ich pragng.

Jednak samotno$¢ nie oznacza izolacji od ludzi. Odkrywam, ze innych
mog¢ kocha¢ w Nim. Odkrywam, ze mogg ich kocha¢ nawet wtedy, gdy
sa daleko, gdy mnie odrzucaja lub rania. To jest pigkna mitos¢, zdolna do
poswigcen. Nic nie moze jej zniszczy¢, bo pochodzi od Boga. Im bardziej
kocham innych, czuje w sercu ich bol, ich brak mitosci, tym bardziej po-
trzebuje Jego, aby mnie wciaz napeinial swoja taska, abym miata co da-
wac. Im bardziej kocham Jego, tym bardziej pragng stuzy¢ tym, do kto-
rych mnie posyta.
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Potrzebujg coraz wigcej czasu 1 przestrzeni na bycie z Bogiem, pragng
oddawa¢ mu wszystko, co przezywam, by¢ z Nim, zy¢ Nim w kazdej
chwili. Wrécilo do mnie przekonanie z dziecinstwa, ze wiara w Boga
oznacza zycie Nim na co dzien. Tak bardzo pragnegtabym to pokazaé in-
nym, mojej rodzinie (...). Moja misja kieruje mnie do ludzi, ktorzy sig
ranig z powodu braku mitosci, rodzin, gdzie zlo niszczy bliskich sobie
ludzi, uderza w dzieci (...).

Od czasu mojego nawrdcenia mingly cztery lata. Widzg cata moja
drogg 1 cuda, ktore Bog uczynit w moim zyciu. Budzac si¢ rano, czujg si¢
jak cztowiek od nowa zrodzony do zycia, do mitosci (...). Samotnos¢ to
wybor drogi zycia. Przygotowuje si¢ do ztozenia mojemu Bogu §lubu
prywatnego, ktory dla mnie bedzie catkowicie $wiadoma, dobrowolna
1 nieodwotalna decyzja oddania si¢ Jemu w ubostwie, czystosci 1 postu-
szenstwie.

Samotnos¢ to czas na spotkanie z moim Ukochanym. Pragne Jego mi-
tosci, kiedy nie czuje Go w moim sercu, przezywam opuszczenie i bardzo
tesknig. Jednak juz nie probuje tej pustki zapetniaé przyjemnosciami, kon-
taktami z ludZmi, informacjami, niepotrzebna aktywnos$cia. Czekam, az
On mnie napetni radoscia, az mnie pocieszy. Nie chce innej radosci.
Wiem, ze nikt i nic poza Nim nie moze mnie ukoi¢. Wigc trwam w samot-
nosci, wciaz szukajac Jego, oczekujac, az do mnie przyjdzie, az da mi to,
czego potrzebuje (...).

Kiedy$ czesto ptakatam w samotnos$ci, uzalatam si¢ nad soba. Teraz
czesto placze przed Nim, oddajac moj bdl Jemu. Kiedy$ uciekatam od
cierpienia, teraz pragne je przyjac, pragng uczestniczy¢ w Jego mece (...).
Mogg patrze¢ na Jego krzyz, razem z Nim przezywaé samotnos¢. Razem
z Nim cierpie¢, ofiarowywac si¢. Wiem, ze juz nigdy nie begde sama (...)”.

ZAKONCZENIE

Fenomen osamotnienia towarzyszy cztowiekowi od poczatku jego
dziejow. Biblijni Adam i Ewa do$wiadczali osamotnienia w postaci po-
czucia odseparowania od Boga, od drugiego cztowieka i od §wiata. Grzech
byt przyczyna tego osamotnienia. Jednakze czlowiek powotany jest do
przekroczenia tego stanu i podjecia proby oswojenia osamotnienia i prze-
ksztalcenia go w kreatywna samotnos¢.

Ronald Rolheiser prezentuje w swoich publikacjach wnikliwa analize
fenomenu osamotnienia, ktore odroznia od samotnosci. Ukazuje tez spo-
soby przekroczenia réznych rodzajéw osamotnienia, takich jak: moralne,
wyalienowane, niespokojne, niezakorzenione, fantazyjne i ,,bluesowe”.

O mozliwosci przezycia procesu przekraczania osamotnienia §wiadczy
wiele 0s6b m.in. Rozalia Celakdéwna, polska mistyczka zyjaca w pierwszej
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potowie XX wieku oraz czterdziestoszescioletnia kobieta zyjaca wspot-
czesnie w Polsce, ktorej przejmujace $wiadectwo ukazuje proces trans-
formacji osamotnienia w samotnos¢.

Swiadectwa teologa oraz kobiet zyjacych w XX i XXI wieku pokazu-
ja, ze cztowiek, cho¢ nie musi zy¢ w osamotnieniu, to nawet osiagajac
dojrzato$¢ w jakis sposob doswiadcza nadal samotnosci. Nawet zycie
w najlepszej wspolnocie matzenskiej czy zakonnej nie zlikwiduje catko-
wicie samotno$ci moralnej czy tez niespokojnej. W cztowieku po przeby-
ciu drogi ku dojrzatosci 1 wspdlnocie, zawsze pozostaje jaka$ czastka,
w ktorej jest zupelnie sam, niezrozumiany przez nikogo. Jedyna szansa
jest otworzenie si¢ na Boga i pozwolenie Jemu na uczestniczenie w tym,
co przezywa dana osoba. Bog wiasnie jest Pelnia tej tajemniczej samotno-
sci w cztowieku.
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Bolesna kobiecos¢ — jak wypisa¢ si¢ z zalu?

WPROWADZENIE

Myslac o bolesnej stronie kobiecosci 1 o kobietach, ktore w swym zy-
ciu doswiadczyly cierpienia, zmagan, bolu z powodu porazki czy rozstan,
a jednoczesnie byly wolne od zalu, smutku 1 poczucia osamotnienia albo
rozczarowan, nasuwa mi si¢ na mysl posta¢ bardzo szczegdlnej kobiety —
Marty Robin. Byta to kobieta bardzo dotkliwie naznaczona bolem fizycz-
nym, cierpieniem, wewngtrzna walka, a jednocze$nie kobieta dzielna, ma-
dra, ktora z pasja przezywala swoje zycie.

Marta Robin, francuska mistyczka z XX wieku, zostala zaproszona
przez Jezusa do szczegdlnej relacji z Nim, do cierpienia przez wieloletnia
chorobg. Ale przede wszystkim zostata zaproszona, by by¢ podobna do
Jezusa i uczestniczy¢é w Jego cierpieniu i w Jego misji. Podczas modlitwy
Marta, majac 26 lat, uslyszata pytanie Jezusa: Czy chcesz by¢ taka jak Ja?
Jezus w tym pytaniu zaproponowat Marcie szczegdlny dar bliskosci ze
soba, a jednoczes$nie bardzo szczegdlne powotanie zyciowe. Bog wezwat
Marte do przedluzenia swojej misji zbawienia §wiata i do odnowy Koscio-
fa. Zgoda Marty rozpoczgta nowy etap jej zycia, w ktérym podjgla
wszystko to, co byto planem Boga dla niej. Przyjeta podobienstwo do Bo-
ga jako dar 1 zadanie dla swego zycia. Cierpienie Marty, ktore w naszym
odbiorze wydaje si¢ nie do przyjecia z powodu bardzo bolesnej i wyczer-
pujacej choroby, dla Marty, dzigki mistycznemu zjednoczeniu z Chrystu-
sem, nie bylo boélem, ktory niszczy i pozbawia rado$ci zycia. Stalo sie
natomiast szkota prawdziwej mitosci, zrodtem Zycia dla niej samej 1 dla
tysigcy ludzi, ktorzy spotykali si¢ z nia przez pigédziesiat lat jej pozosta-
wania w 16zku. Ono bowiem byto jedynym miejsca jej Zycia od momentu
decyzji podczas spotkania z Jezusem.
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W rozmowie z jedna z osob, ktora spotkatam w domu Marty, w Ogni-
sku Mitosci w Chateauneuf de Galaure we Francji, a ktora wiele lat towa-
rzyszyta Marcie, ustyszalam zadziwiajace zdanie: ,My nie pamigtamy
bolu i cierpienia; pamigtamy tg ogromna rado$¢ zycia”.

Co takiego bylo w osobie Marty, Ze jej cierpienie bylo wolne od pre-
tensji, rozczarowan i goryczy, od zalu do Boga i uzalania si¢ nad soba?
Marta zdecydowata si¢ by¢ podobna do Jezusa nie tylko w Jego cierpie-
niu, ale przede wszystkim w Jego milosci, ktora realizowata jako bezinte-
resowny dar z siebie. Ona pielggnowata w sobie podobienstwo do Boga,
ktore ptynie z bliskosci z Nim. Tq decyzje Marta podejmowata kazdego
dnia, dajac absolutne pierwszenstwo Jezusowi w swym zyciu. Zyta wiara,
ze to On pierwszy obarczyl si¢ naszym cierpieniem 1 dzwigat nasze bole-
sci (por. 1z 53,4).

Jej fizyczne cierpienie, pozostawanie w 16zku oraz zmagania z ciem-
noscia duchowa 1 fizyczna (od pewnego momentu stracita wzrok), staty
si¢ zroédlem zycia, intensyfikowaly zmiany w jej zyciu i tysigey ludzi
przychodzacych do niej. Czy Marta miala szczegolna taske do takiego
zycia? Poznajac Martg, moze si¢ wydawac, ze byla szczegodlnie wybrana
1 uzdolniona do ofiary ze swego zycia. Ale byta kobieta jak kazda z nas.
Pelna prostoty, wrazliwosci, kobiecych pragnien. Nie byta wolna od ko-
biecych uczu¢ i emocji, takich jak: osamotnienie, niepewnos¢, potrzeba
oparcia. Przezywala momenty stabosci, ogromnych lgkéw i1 niemocy,
szczegolnie gdy kazdego piatku przezywata Meke Jezusa. Ale rowniez w
chwilach bardzo naturalnych dla kobiety, gdy oczekiwala wsparcia, a do-
$wiadczala niezrozumienia przez osoby kochane, gtoéwnie najblizsza ro-
dzing. Czula si¢ momentami opuszczona przez swojego kierownika du-
chowego, z ktérym przezywata bliska wigz, gdy ten nie przychodzil do
niej przez kilka dni. Jednak Marta Zyta na poziomie serca, nie data sig
ponies¢ emocjom, lecz poddawata je prawu taski. W ten sposob realizowa-
ta w wiernosci swoje podobienstwo do Jezusa i swoje powotanie.

1. PODOBIENSTWO, KTORE NALEZY ROZPOZNAC, PRZYJAC
I POJSC ZA NIM

Kazdy z nas nosi w sobie wielki dar podobienstwa do Boga. Bog stwo-
rzyt cztowieka na swoj obraz i na swoje podobienstwo. Stworzyl me¢zczy-
zn¢ 1 kobiete (por. Rdz 1,26). Podobienstwo to jest cztowiekowi dane
w chwili jego powotania do zycia. Pierwotny stan szczgs§liwosci czlowieka
w raju byt skutkiem przezywanej komunii z Bogiem i 0os6b migdzy soba.
Cztowiek ze swej natury zostal stworzony do relacji, do zywej wigzi. Za-
tem podobienstwo przezywamy na plaszczyznie relacji 1 ich konsekwen-
cji. Dla Adama i Ewy raj byl do$wiadczeniem stanu serca. Adam, gdy
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otrzymat od Boga Ewg, kobietg, jako dar, by usuna¢ jego samotno$¢, wy-
razit swoj zachwyt: ,,Ta dopiero jest koscia z mojej kosci”. Adam odstonit
swoje uczucia, byt autentyczny w wyrazaniu siebie, stad ten okrzyk rado-
$ci 1 fascynacji. Dostrzegt w kobiecie swoje podobienstwo przy jednocze-
snej innosci. Kobieta natomiast, przyj¢ta przez Adama, podjela swoja role
,odpowiedniej pomocy” i stala si¢ darem dla mezczyzny, zachowujac
swoja odrgbnos$¢ 1 wolnos$¢. Kobieta stata si¢ dla Adama uzupetlieniem
jego braku, jego poczucia pustki, ktoéra dotkliwie odczuwal w sobie. Tak
wigc kobieta 1 mgzczyzna sa skierowani ku sobie, by przezywacé petnig
cztowieczenstwa poprzez wzajemny dar z siebie, ktory jest poczatkiem
ludzkich wigzi. Jan Pawet II okreslit kobiete w kontekscie opisu stworze-
nia cztowieka jako drugie ,,ja” we wspolnym czlowieczenstwie. Bog zapi-
sal w naturze me¢zczyzny 1 kobiety potrzebg zrealizowania si¢ przez spo-
tkanie we wzajemnym obdarowaniu. Kazdy z nas nosi w sobie t¢ potrzebg
1 dazy do jej spetnienia.

Jednak nastapit moment przecigcia tej idealnej harmonii w raju przez
grzech. Powstato rozdwojenie w zyciu cztowieka. To tutaj jest poczatek
naszych bolesci, ktére dotycza gtownie relacji z drugim cztowiekiem. Gu-
bimy sig, patrzac na druga osobg z nieufnoscia i poczuciem podejrzliwosci
Czy Wr¢cz zagrozenia, co zewngtrznie wyraza si¢ na ptaszczyznie komuni-
kacji, leku o swoja autentyczno$¢, obawy wyrazania swych uczu¢ wobec
drugiego cztowieka. W tej nieumiejetnosci budowania szczerych, praw-
dziwych relacji, ranimy si¢ wzajemnie, zadajemy sobie bol, a wraz z nim
pojawiaja sig: cierpienia i zyciowe zmagania, trudnosci i niepowodzenia.
Z chwila, gdy czlowiek zatracit prostote, ufnos¢ i otwartos¢, w jego sercu
pojawia sig falszywe ,,ja”, czego konsekwencja jest wyjscie poza wlasne
serce. Fakt ten sprawia, ze inaczej spostrzegamy cata otaczajaca nas rze-
czywistos¢. W sytuacjach trudnych, petnych napig¢, pojawia si¢ Igk, ktory
prowadzi do izolacji 1 rezygnacji, a w ich nastepstwie pustka, bol, narasta-
jace zniechgcenie i zwatpienia. Pojawiaja si¢ takze oskarzenia wobec dru-
giej osoby. Falszywe ,ja” zajmuje miejsce Boga, totez jest przejawem
zdrady wilasnego serca, jest powodem wewngtrznego rozdarcia, wielkich
zmagan, a czasami wielkich cierpien. Cztowiek gleboko zraniony jest za-
mknigty w sobie, nie umie podzieli¢ si¢ swym zyciem z drugim cztowie-
kiem. Skutkiem tego czuje si¢ osamotniony, rozgoryczony, peten zalu.
Taki stan jest duzym obciazeniem, bywa destrukcyjny, jest powodem de-
presji, czegsto prowadzi do ztych decyzji. W efekcie odchodzimy od wiary
w mito$¢ Boga i przekonania, ze nikomu na nas nie zalezy. Odchodzimy
od noszonego w sobie podobienstwa do Boga, nie potrafimy juz rozpo-
zna¢ Go w sobie. Czujemy, ze ,,wypadliSmy z taski”. Trudno jest nam
zatem w takich okoliczno$ciach do$wiadczy¢ wewnetrznej harmonii,
zgodnie ze stowami psalmu: ,,Ci, ktorzy ida za obcymi bogami, pomnazaja
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swoje bolesci” (Ps. 16,4). Podobienstwo do Boga jest darem, ktory otrzy-
mujemy z taski Boga, ale zycie podobienstwem nie dokonuje si¢ bez na-
szego udzialu. Wymaga naszego zaangazowania, czujnosci i wiernosci,
a przede wszystkim zycia na poziomie serca. Poza sercem nie mamy kon-
taktu ze soba, nie spotkamy si¢ tez z Bogiem, ani z drugim czlowiekiem.
Pytanie o przyjecie podobienstwa do Boga i1 zycie na obraz i podobien-
stwo Boze, jest pytaniem o wiasne serce. Bog pyta Adama w raju po grze-
chu: Adamie, gdzie jeste$? To pytanie powinniSmy czgsto zadawaé sobie:
gdzie ja jestem? Gdzie jest moje serce? Czy przebywam we wiasnym ser-
cu, czy przebywam juz poza sercem? Jezeli jestem poza nim, to co lub kto
mnie pociaga?

2. DOM MOJEGO ZYCIA

Serce jest synonimem duchowego wngtrza czlowieka, jest naszym
ukrytym centrum. Jest ono nieuchwytne dla rozumu, a nawet dla woli, bo
nie mamy wiadzy nad naszym sercem. Jedynie Duch Swigty moze je po-
zna¢ i zglebi¢. Tylko On moze poprowadzi¢ nas do glebi naszego serca,
gdzie spotkamy nasze prawdziwe ,ja”, gdzie Bog czeka na spotkanie
z nami. To w glgbi serca nastgpuje najglebsze poznanie prawdy o nas
1 otaczajacym nas $wiecie. Ono jest miejscem decyzji i naszych glebokich,
wewngtrznych dazen. Jest rOwniez miejscem poznania prawdy, w ktorym
dokonujemy wyboru pomig¢dzy zyciem a $miercia (por. KKK 2563). Po-
zna¢ sercem, oznacza zstapi¢ do glebi swego wnetrza i zanurzy¢ sig w
przebdstwionym ,,ja”, gdzie przebywa sam Bog.

Jezus w stowach: ,,Blogostawieni czystego serca, albowiem oni Boga
oglada¢ beda” (Mt 5,8) moéwi jasno, ze spotkanie z Bogiem dokonuje si¢
jedynie w sercu. W sercu tez dokonuje si¢ nieustanna walka o wybor
prawdy 1 wlasnej tozsamos$ci. W tych zmaganiach o wierno$¢ sobie, o za-
chowanie wewngtrznej jasnosci czgsto sobie nie radzimy. Dziejg si¢ tak za
sprawa naszych stabosci 1 ograniczen, zranien, ktére powoduja, ze oszuku-
jemy siebie i ucieckamy od wlasnego serca. Dlatego zdarza sig, ze poza
sercem przezywamy np. swoje malzenstwo, macierzynstwo, pracg, rézne-
go rodzaju aktywnos$¢. Jednak poza sercem nie ma prawdziwego zycia,
poza nim nie spotkamy Boga i nie spotkamy siebie, ani nie zbudujemy
pigknych relacji z innymi ludZmi. Jedynie na poziomie serca mozna
w wolnosci 1 z rado$cia przezywac cale swoje zycie: relacje z ludzmi, wy-
bor warto$ci, prace, wszystkie swoje dziatania, wlasny rozwo6j. Wszelkie
zawirowania w zyciu czlowieka biora si¢ z tego, ze wychodzimy na ze-
wnatrz swego serca, zyjemy jakby obok siebie, a wtedy tracimy kierunek
1 gubimy sig, co w efekcie prowadzi do roznego rodzaju bolesci. Mysle, ze
dojrzewanie cztowieka, jego madro$¢ zyciowa, wiaze si¢ z umiejgtnoscia

206



1. Neumueler, Bolesna kobiecosc...

stuchania glosu swego serca i rozrozniania pragnien obecnych we wia-
snym sercu, od fatlszywego ,,ja”, ktére odzywa si¢ w nas na skutek natury
dotknigtej grzechem. Naturalnie bgdziemy popetnia¢ btedy 1 ulegac¢ stabo-
sciom, ale istotne jest to, jaka w tych momentach podejmujemy decyzje
o swoim dalszym zZyciu.

Kazdy cztowiek nosi w swej naturze tesknote za doswiadczeniem mi-
tosci, za szczgSciem, za stanem harmonii wewngtrznej dajacej poczucie
peli. Sa to podstawowe pragnienie wpisane rowniez w kobiece serce.
Spetnienie naszych kobiecych pragnien i tgsknot dokonuje si¢ jedynie na
ptaszczyznie mitosci, gdy kochamy i jesteSmy kochane. Jest to pigkne
doswiadczenie, ktore prowadzi do rozwoju cztowieka. O nim Jan Pawet II
powiedzial: ,,Pelnia cztowieczenstwa realizuje si¢ w spotkaniu dwojga
1 ich wzajemnej mitosci”. Jednak nawet najpigkniejsza mitos¢ w przypad-
ku mitosci kobiety i mgzczyzny, nie daje ostatecznej petni. Iluzja jest
oczekiwanie kobiety, ze mitos¢ mezczyzny zaspokoi jej najglebsza tesk-
not¢ za miloScia 1 szczeSciem. Czesto spotykam kobiety zawiedzione,
z poczuciem niedosytu, poniewaz mito$¢ meza, dobrego 1 wspaniatego
cztowieka, nie zaspokoita jej giebokiej tgsknoty za mitoscia, do§wiadcze-
niem spetnienia. Szukanie w osobie ostatecznego wypeitnienia przynosi
ogromne rozczarowania, poczucie zawiedzenia i straty. Tym bardziej, gdy
we wzajemnych odniesieniach pojawiaja si¢ napigcia i trudnosci. W tym
miejscu chee podkresli¢, ze cztowiek generalnie cierpi z jednego powodu
— z powodu braku mito$ci. Poniewaz nawet jezeli cierpimy z powodu cho-
roby, to jednak, gdy sa z nami bliscy i doswiadczamy od nich wsparcia,
wspotczucia, ich czulej obecnosci, inaczej przezywamy cierpienie, ono juz
tak bardzo nas nie boli. Podobnie jest w kazdej innej trudnej sytuacji.
Okazuje sig, ze najlepszym lekarstwem dla cztowieka jest drugi cztowiek,
jednak nie w sensie absolutnego wypetnienia. Droga do posiadania szczg-
Scia jest odkrycie w sobie 1 przyjecie jako faktu obecnosci Boga w swym
sercu, Jego mito$ci i wlasnego podobienstwa do Boga. A to jest mozliwe,
gdy ,,zamieszkujemy” w swym sercu, gdy stuchamy wiasnych pragnien,
gdy mamy kontakt ze swymi uczuciami, gdy stuchamy glosu wlasnego
serca 1 podejmujemy odpowiedzialno$¢ za wtasne zycie, za nasze pragnie-
nia, potrzeby. Bog wyraza si¢ przez nasze serce. Brak kontaktu z wlasnym
sercem 1 uczuciami, pragnieniami, albo tlumienie ich sprawia, ze nie da-
jemy mozliwosci tasce Boga dotykaé wszystkiego, co wypetnia nasze zy-
cie. Nie pozwalamy takze przebi¢ si¢ Jego lasce do miejsc zranionych
1 stabych, do miejsc, gdzie z wrazliwoscia, lgkiem 1 wstydem przechowu-
jemy najglebsze poruszenia serca. Ukrywamy poczucie winy 1 doswiad-
czenie grzechu, ktére rowniez moze objawi¢ nam i wyzwoli¢ od niego
jedynie Boza taska.
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Jezeli pozostajemy na zewnatrz naszego serca i nie znajdziemy drogi
powrotu do niego, bedziemy czuli si¢ wyobcowani, ogarni¢ci pustka, be-
dziemy zyli w iluzji. Bedziemy tez niezdolni do mitosci. Tracac z oczu
wlasne serce, gubimy przez nieuwage wlasng tozsamos¢ 1 wilasne zycie.
Jednak zawsze, mimo zwatpienia 1 pozostawania w ciemnosci, jest nowa
szansa, by odnalez¢ pozytywna, kreatywna strong swojej bolesci 1 prze-
zywanych cierpien. Istnieja samotnos¢ 1 bol, ktore sa miejscem przezywa-
nia pelni, miejscem rozwoju i nowym poczatkiem. Aby odnalez¢ tg droge,
swoje serce nalezy zatrzymac si¢ 1 postucha¢ tego, co si¢ w nim tak na-
prawde dzieje, poznaé je, zglebi¢. Nalezy okresli¢, nazwac¢ stan swego
serca, rodzaj obecnych w nim bolesci, zranien i strat. Nazwacé uczucia,
leki, oczekiwania i potrzeby.

Na podstawie tego, co ustyszaly$Smy, zapraszam do wykonania pewne-
go ¢wiczenia. We fragmencie Ewangelii, méwiacym o zagubionej drach-
mie, poszukamy tego, co zagubilySmy w sobie, tego, co jest brakiem
W naszym sercu i nie pozwala nam czu¢ si¢ petnymi.

W Ewangelii wedlug sw. Lukasza czytamy: ,Jesli jakas kobieta, majac
dziesig¢ drachm, zgubi jedna drachme, czyz nie zapala $§wiatla, nie wy-
miata domu 1 nie szuka starannie, az ja znajdzie? A znalazlszy ja, sprasza
przyjaciotki i sasiadki i mowi: «Cieszcie si¢ ze mna, bo znalazlam
drachme, ktéra zgubitam»” (Lk 15,8 -10). Najpierw kilka stow wprowa-
dzenia do tego tekstu. Drachma byla moneta grecka z czasoéw Chrystusa.
Jej warto$¢ stanowita zaptate za jeden dzien pracy, czyli rownala si¢ war-
tosci pigciu gram srebra. Kobiety izraelskie zbieraty drachmy jako swoj
posag. Majac dziesie¢ drachm, zawieszaly je na szyi albo wplataly we
wlosy, pokazujac, sa gotowe do zamazpojscia. Dziesi¢¢ drachm bylo sym-
bolem peti, gotowosci 1 oczekiwania, ze moze ona zosta¢ wybrana. Ko-
bieta z przypowiesci zagubila jedna z dziesigciu drachm, co sprawilo, ze
utracita czg$¢ ze swojej petni. Ta strata byta dla niej bardzo bolesna, jakby
zagubita cze$¢ siebie. W tym momencie nie byta gotowa, by zosta¢ wy-
brana na zong, by przyja¢ i da¢ mitos¢. Co zatem zrobita owa kobieta
w zaistniatej sytuacji? Kobieta podjegta logiczne i konkretne dzialania:
rozpoczeta poszukiwania w celu odnalezienia zagubionej drachmy. Zadata
sobie trud, nie zniechgcita sig, nie rezygnowata. Okazata si¢ konsekwentna
w poszukiwaniach az do chwili osiagnigcia zamierzonego celu. Na koniec
zaprosita przyjaciotki i podzielita si¢ z nimi swoim do$wiadczeniem. Po-
zwolita innym uczestniczy¢ w swojej radosci, a przede wszystkim na no-
wo oznajmita, Ze jest gotowa do mitosci w relacji z mezczyzna, ze odzy-
skata swoja pehie.

Co my, kobiety, robimy w sytuacjach, gdy zagubimy cz¢$¢ swojej zy-
ciowej petni? Czesto odzywa si¢ w nas staba, mata dziewczynka, ktora
wchodzi w pulapke rezygnacji, uciekania od problemu, zagluszania swo-
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ich uczu¢. Oszukujemy siebie i mowimy: ,,Wlasciwie nic si¢ nie stato,
musze¢ si¢ z tym nauczy¢ zy¢, jako$ sobie poradzg, no trudno...”. Albo
szukamy potsrodkow, §rodkow zastgpczych, ktore na moment u$mierza
nasz bol.

Idac za mys$la zawarta w przytoczonym fragmencie Ewangelii, warto
zada¢ sobie pytanie: Czy masz juz dziesie¢ drachm, swoja petnig? Czy
posiadasz siebie? Czy masz kontakt ze soba 1 czy styszysz glos swego
serca? A moze twoje drachmy sig rozsypatly i nosisz gleboki bol, poczucie
straty 1 zalu, a jednoczes$nie rezygnacji. Moze nie wiesz o tym, Ze masz juz
dziesig¢ drachm i zyjesz nieSwiadoma swego bogactwa, swego pigkna, bo
nigdy nie zrobita$ ,,zestawienia” swoich drachm, cho¢ czujesz jakis$ brak,
uszczerbek i tgsknotg za tym, by byto co$ wigcej w twoim zyciu. Proponu-
j§¢ wigc poszuka¢ w swym sercu, jak w mieszkaniu, zagubionych drachm.
Zachgcam do namalowania obrazu domu swego zycia z wszystkimi jego
pomieszczeniami, zakamarkami, w ktorych okreslimy roézne sfery zycia,
a nastgpnie zamieszkujace w nich cierpienia i bolesci. Zachgcam, by
z Jezusem zej$¢ do ,,podziemi” swego serca, do swych ciemnosci, do wy-
partych ze $wiadomosci przezywanych bolesci, czyli do ,,pod§wiadomo-
sci”. Postaw wigc sobie wazne pytania dotyczace poszczegdlnych dziedzin
twego zycia:

1) ,,Pokoj” — Jakie masz relacje z rodzina, mgzem, teSciowa? Czy jestes
goscinna, otwarta na ludzi? Kogo zapraszasz do siebie? Czy stawiasz
okreslone granice? Czy otwarcie i1 jasno wyrazasz swoje uczucia? Czy
problemy i réznice zdan zamiatasz pod dywan $wiadomosci? Jak odpo-
czywasz?

2) ,,Pokoj dzieci” — Jak przezywasz swoje macierzynstwo? Czy ,,po$wig-
casz” si¢ dla dzieci? Czy jeste$ nadopiekuncza? Czy wychowujesz dzieci
bezstresowo i sama ponosisz tego nastgpstwa? A moze nie mozesz mieé
dzieci lub nie chcesz ich mie¢?

3) ,,Kuchnia” — Czy zajadasz stres, Igki, obawy? Czy dogadzasz sobie od-
chudzajac si¢?

4) ,,Sypialnia” — Jak przezywasz swoja seksualno$¢, zmystowos¢? W ja-
kim stopniu dos$wiadczasz bolu samotnosci, mimo obecnosci mgza? Czy
czujesz si¢ traktowana instrumentalnie, wykorzystywana? A jak ty traktu-
jesz me¢za?

5) ,Lazienka” — Czy lubisz swoje cialo, czy akceptujesz siebie? Czy moze
wstydzisz si¢ swego ciata, nie mozesz patrze¢ w lustro na siebie, bo nie
podobasz si¢ sobie? Czy dbasz o siebie? Kiedy ostatnio bytas np. u fryzje-
ra, kosmetyczki?

6) ,,Garderoba” — Jak si¢ ubierasz i komu chcesz si¢ podoba¢? Co rekom-
pensujesz sobie wyzywajacym ubiorem? A moze nie zalezy ci na wygla-
dzie, dlaczego?
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7) ,,Pracownia” — Czy lubisz swoja pracg? Jak realizujesz si¢ zawodowo?
Czy sukces zawodowy jest najwazniejszy i jemu podporzadkowujesz inne
obszary zycia? A moze poprzez pracg szukasz uznania, dowarto$ciowania,
skupiasz si¢ na byciu kim§ wyjatkowym, lubisz rywalizowa¢? Czy czujesz
si¢ bezuzyteczna? Czy jeste§ perfekcjonistka, zamgczajaca innych nad-
mierna dbatos$cia, wymaganiami? A moze nie zalezy ci juz na niczym?

8) ,,Piwnica” — Jak wyglada symboliczne miejsce, w ktdrym przechowu-
jesz np. przesztos¢, brak przebaczenia, zranienia, urazy, smutek, zale, roz-
czarowania? Nazwij je, wypisz i glo$no je wypowiedz.

Warto tez zada¢ sobie pytanie, czy jestes wilascicielem swego domu —
serca, czy tylko lokatorem; jak si¢ czujesz w swym domu — sercu? Jezeli
nie jeste§ wiascicielem, to kto nim jest, do kogo nalezysz, kto zawtadnat
twoim sercem lub co ciebie zniewala i ogranicza? Takim wtascicielem
moga by¢ lgki, ktore weszty w caly obszar twego domu, niskie poczucie
wartos$ci, ktére wmawia ci, ze nic nie osiagniesz, do niczego si¢ nie nada-
jesz i przekonuje ci¢ o przegranym zyciu. Moze to by¢ rowniez tgsknota
za mitoscia, wielki gtéd przynaleznosci do kogo$, do ukochanej osoby.
Moga to by¢ troski o finanse, gniew, zgorzknienie czy zazdro$¢. Zapytaj
siebie, w jakich obszarach czujesz si¢ pewnie, bezpiecznie, a gdzie nie
lubisz przebywa¢. Czy w twoim domu jest zimno? Czy twdj dom jest
otwarty dla innych? Jezeli jeste$ niedostgpna, zamknigta, to dlaczego si¢
izolujesz? Czego sig¢ obawiasz? Co chcesz ukry¢? Czy Bog mieszka we
wszystkich pomieszczeniach twego domu, czy moze gdzie$ nie ma wste-
pu? Moze zagubiona drachma jest tam, gdzie si¢ najlepiej urzadzilas
1 gdzie czujesz sig silna?

3. AKCEPTACJA BOLESCI

Zdarza sig, ze pojawiaja si¢ kryzysy w naszym zyciu: ciemnosci,
zwatpienie, bol po stracie kogo$ ukochanego lub czegos, co byto ,,calym
swiatem”. Wtedy warto poczeka¢ i stana¢ w zaufaniu wobec Boga, jak
gdyby wbrew sobie i wbrew nadziei.

Pierwszym warunkiem do$wiadczenia wolno$ci w sercu i zobaczenia
nowego poczatku jest akceptacja sytuacji porazki czy kryzysu oraz we-
wnetrzna zgoda na niepowodzenie, ktore nas spotkato. To przyznanie si¢
do przegranej, do popetnionego btedu, co czgsto wiaze si¢ z poczuciem
utraty cze$ci siebie, jest niewatpliwie bardzo bolesne. Trzeba wielkiej od-
wagi w sercu 1 taski Bozej, aby zobaczy¢ prawde o sobie i o danej sytu-
acji, tak, by spojrze¢ z nadzieja w przysztos¢. Dla nas, kobiet, takie sytu-
acje sa szczegolnie trudne. Zwlaszcza gdy przechodzimy przez dane do-
swiadczenie same, nie majac poczucia bezpieczenstwa czy oparcia w uko-
chanej osobie. Myslg, ze najtrudniejsze w tym procesie jest wytrzymaé bol
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1 oczekiwaé na rozwiazanie. Tego si¢ bardzo boimy, ale nie nalezy unika¢
tego bolu. Nazywam to ,,wejsciem w rang”. Ten okres smutku, zatoby
w sercu jest bardzo wazny. Trzeba go przeczekac, da¢ sobie czas na kazde
pozegnanie z przezywang stratag. Naszym bledem w tym momencie jest
brak cierpliwosci. Pozwdlmy sobie na takie uczucia, ale rébmy to z wielka
uwaga, aby nie pograzy¢ si¢ w emocjach destrukcyjnych. Czasami reagu-
jemy agresja i lekiem, albo ucieczka, bo chcemy to puste miejsce po stra-
cie zapehic¢ czyms$ lub kims, zeby usmierzy¢ swdj bol i szukamy wtedy
réznych $rodkow zastgpczych. Chcemy stlumi¢ swoje uczucia, bo nie ra-
dzimy sobie z nimi. Wpadamy w zniechgcenie, rozczarowanie, zal,
a w koncu w depresje¢, bo nie ma w nas zgody na stabos$¢, nie ma zgody na
bezradno$¢, nie dajemy sobie prawa do ,,przegranej”. A przeciez bol jest
czescia zycia. Wolimy jednak oszukiwaé sig, ze jesteSmy samowystar-
czalne, silne, ze damy sobie radg. Tak trudno mam wyj$¢ z zaklamania na
swoj temat, z iluzji 1 z wlasnych projekcji rozwiazania danej sytuacji.
Obierajac taki kierunek mozemy zatraci¢ to, co najcenniejsze, czyli szansg
na rozwoj, na glebsza wrazliwos¢ duchowa, by w innej perspektywie wi-
dzie¢ cato$¢ wydarzen wilasnego zycia. Pozbawiamy si¢ mozliwo$ci do-
swiadczenia bliskos$ci Boga, a tym samym wejscia na glebszy poziom re-
lacji mitosci do Boga, do siebie i do innych.

Naturalnie, to wszystko wymaga wiary, catkowitego zaufania Bogu,
pokory, ktora jest zgoda na to, ze nic nie mogg¢ uczyni¢. Gdy juz nie mamy
nic, otwieramy si¢ autentycznie na przyjscie Boga. Dopiero wtedy, gdy
zaakceptujemy taki stan rzeczy, moga si¢ pojawi¢ nowe mozliwosci i na-
gle spostrzegamy, ze to jedno wydarzenie jest czeScia w pigknej uktadance
1 nadaje ksztalt catemu Zyciu.

Nasze zycie to nie tylko przyjemnosci, dobro, sukcesy, ale rowniez
przeciwnosci, trud, cierpienie, niepowodzenia, ciemnosci. Tego nie chce-
my przyjac, bo szczgscie kojarzy si¢ nam z tym, co tatwe, przyjemne, ra-
dosne. Coraz bardziej przekonuje si¢, ze wlasnie w tych bolesnych wyda-
rzeniach najpetniej spotykamy Boga i1 poznajemy prawde o sobie, najpet-
niej dojrzewamy. Porazka staje si¢ nowa szansa, czym$ konstruktywnym.
Krzyz 1 $mier¢ jest poczatkiem nowego zycia. Dlatego w paschalnej per-
spektywie rana juz nie jest jedynie rana, ale moze stac sig perta, okazja dla
pojawienia si¢ nowych i wielkich mozliwosci w zyciu. Warto poszukac
dobrych stron réznych naszych bolesnych wydarzen, zobaczy¢é wartos¢
w tym, co mingto, zadawac sobie pytania: Czego si¢ nauczytam? Jakich
nabylam umiejgtnosci? Co poznatam w sobie? Jaki po danym wydarzeniu
mam stosunek do siebie? Jak widz¢ ludzi, ktérzy kryja si¢ za dana sytu-
acja? Kim teraz jest dla mnie Bog? To jest tworczy sposob przezywania
swoich bolesci, rozstan, trudnych decyzji i sytuacji kryzysowych. W takim
podejsciu bedziemy wolne od goryczy, zalu, noszonych urazow.
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Ojcowie pustyni powtarzali, ze im blizej jesteSmy wlasnego serca, tym
blizej jestesmy Boga i odwrotnie. Poznajac Boga, poznajemy swoje serce.
Bogu zalezy na naszym sercu, ono jest najistotniejsze. W nim rozgrywa
si¢ nasze zycie doczesne, ale przede wszystkim zycie przyszte, wieczne.
Zatem w zyciu nie chodzi jedynie o okolicznosci 1 sytuacje zewngtrze,
cho¢ one tez sa bardzo wazne, bo to one wtasnie rozpoczynaja proces we-
wngetrzne] wedrdwki, nadajacej ksztalt glebi serca.

4. ROZSTANIE NOWA SZANSA

Z natury kobiety wynika, ze najwigkszym bolem sa dla niej sytuacje
zwiazane z rozstaniem, doswiadczeniem opuszczenia przez osoby bliskie.
Kobieta nosi w sobie ogromny Igk przed samotnoscia, przed porzuceniem.
Zeby unikna¢ rozstania, a tym samym wielkiego zranienia, kobiety decy-
duja si¢ nawet na chore, toksyczne zwiazki pelne zaleznosci, w ktorych,
mimo ze czuja si¢ zle, to jednak trwaja. Oktamuja siebie, nazywajac takie
sytuacje poswigceniem albo ofiara czy mitoscia 1 wiernoscia. Niekiedy
kobieta ,,kocha za bardzo” i gubi granice swojej wolnosci, dlatego wcho-
dzi w uzaleznienie, podporzadkowanie 1 decyduje si¢ znosi¢ ten cigzar
zniewolenia, nie biorac pod uwage rozstania. Jej stabo$¢ i bezradno$¢
sprawia, ze umiera w niej jej kobiecos¢.

Decyzje o zagubieniu wlasnej tozsamosci podejmuje tylko kobieta,
ktora zyje poza swoim sercem, ktora nie dojrzata do mitosci, nie odkryta
prawdy o swojej warto$ci i godnos$ci. Najwigksza tragedia zycia czlowieka
jest to, ze co$ w nim umiera, podczas gdy on sam nadal zyje. Zawsze roz-
stanie z osoba dla nas wazna, z ktéra mamy emocjonalna wigz, jest przy-
czyna wielkiego bolu i1 zalu. Poniewaz tak bardzo ,,wpasowujemy” si¢
w pewna role i uwazamy, ze bez tego ,,polaczenia” z dana osoba stracimy
cze$¢ siebie. Czegsto mowimy: ,,Nie wyobrazam sobie zycia bez tej oso-
by”. Latwiej przychodzi nam rozstanie, gdy pojawi si¢ konflikt. Wtedy
kierujemy si¢ gniewem 1 oskarzeniami albo zamykamy si¢ w sobie, odci-
namy si¢ i wybieramy droge ucieczki od problemu. Boimy si¢ konfronta-
cji, dialogu 1 tworczego rozwiazania sytuacji. To nie jest rozstanie, ktore
rozwija nas duchowo jako ludzi. Jednak moze by¢ rozstanie, ktére bgdzie
nowym poczatkiem dla nas, ktore otworzy nowa perspektywe zycia
1 dzigki ktéremu bedziemy dojrzewaé. Takie bylo rozstanie Abrahama
1 Lota, o ktorym czytamy w Ksiedze Rodzaju (zob. Rdz 13,5-18). Frag-
ment ten ukazuje rozstanie bliskich sobie 0sob. Jest to rozstanie przyjaciot.
Lot byt bratankiem Abrahama, ktérego nie powinien ze soba zabierac,
wychodzac z Ur Chaldejskiego. Dlatego dochodzi do tego konfliktu, aby
przez to rozstanie Abraham otworzyl si¢ na Bozy plan dotyczacy jego
powotania i do konca zaufal Bogu. Abraham w calej swojej madrosci
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1. Neumueler, Bolesna kobiecosc...

1 wolnos$ci podejmuje z Lotem dialog peten pokoju i nadziei, wznosi si¢ na
inna plaszczyzne, nie boi sig rozstania. Skutkiem ich pozegnania jest nowy
poczatek zycia dla kazdej z osdb. To rozstanie dokonuje si¢ bez zalu. Bog
daje im znacznie wigcej niz mieli, otwiera przed nimi nowa drogg zycia.
Zapewne inne mamy spojrzenie na rozstanie megzczyzny i kobiety, ktorych
taczy mitos¢. Wtedy rozstanie wydaje si¢ by¢ trudniejsze. Ale Stowo Boze
jest niezmienne, dotyczy nas osobiscie 1 pokazuje nam drogg Zycia du-
chowego w kazdej sytuacji. Bog przychodzi ze swoim dziataniem, gdy
podejmujemy decyzjg. Ukazuje dla naszych rozstan swoj plan na dalsze
nasze zycie. Chce pokaza¢ nam, ze prowadzi nas Jego mito$¢.

ZAKONCZENIE

Zachgcam do pojednania si¢ ze swymi bolesciami, rozstaniami, poraz-
kami, cierpieniami, ktore mialy miejsce w naszym zyciu, a ktore wcigz
nosimy w sobie i wciaz czujemy, ze sa one wielka rang w naszym sercu
1 przyczyna rozgoryczenia. To pojednanie z bolesciami dla kazdej z nas na
pewno bedzie inne, moze by¢ rozciagnigte w czasie. Ale tez bardzo prze-
strzegam przed putapka ,,roztrzasania przesziosci”, skupienia si¢ na emo-
cjach. My, kobiety, mamy niebezpieczna sklonno$¢ ,,zapadania” si¢
w emocje, czyli uzalania si¢ nad soba, ptaczu, wchodzenia w osamotnie-
nie. W tych momentach koncentrujemy si¢ na sobie i wmawiamy sobie, zZe
nikt nas nie kocha, nikomu na nas nie zalezy, dla nikogo nie jesteSmy
wazne, itd. To sa momenty zalu, ktore tak naprawde sa wotaniem o mi-
tos¢. Checemy poczué si¢ stabe, bezbronne, bezradne, odzywa si¢ w nas
mala dziewczynka. Chcemy by¢ ocalone, otoczone czuloécia, naturalnie
przez mezczyzng, na ktérym jej zalezy. Chcemy doswiadczy¢€, ze on nas
chroni, ocala i jest niezawodnym oparciem wobec naszej wrazliwos$ci
1 chwiejno$ci emocjonalnej, ze daje poczucie bezpieczenstwa. Kobieta
kochana przez mezczyzng miloscia nieodwotalna, staje si¢ zdumiewajaco
silna 1 nawet w najtrudniejszej, kryzysowej sytuacji tatwiej daje sobie ra-
de. Warto tez w tych sytuacjach wota¢ o Boza mitos¢, ktora w takich mo-
mentach jest szczegolnie blisko.

Moze by¢ i tak, Ze sobie sama nie poradzisz ze swoimi bolesciami. Za-
tem skorzystaj z pomocy innych, zdobadz sig, by prosi¢ o pomoc przyja-
ciol. Jesli potrzebujesz terapii albo kierownictwa duchowego, szukaj po-
mocy. Nie rozwijamy si¢ sami, ale w dialogu, w spotkaniu z drugim czto-
wiekiem. Zatem korzystanie z pomocy w niczym nie umniejsza naszej
wartosci. Laska przychodzi poprzez pokore, wtedy, gdy uznaj¢, ze sama
nie dam sobie rady. Zadbaj o wlasne serce, o wewngtrzna wolnos¢ dla
siebie, badz dobra dla siebie 1 daj sobie czas na zajecie si¢ soba. Zdobadz
si¢ na wysilek oddania swoich bolesci Bogu w catkowitym zaufaniu. On
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wie, jak uwolni¢ cig od zalu 1 ukoi¢ twoje serce, jak ci¢ pocieszy¢ i poka-
za¢ ci posrdd bolesci nowa droge, nowy poczatek. To wyzwanie nie prze-
rasta ciebie, jest zatem mozliwe.
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Gabriele Kuby, ,,Rewolucja genderowa, Nowa ideologia sek-
sualnosci”, ttum. 7 niem. M. Urban, D. Jankowska, Wydaw-
nictwo HOMO DEI, Krakow 2007, ss. 167.

Wydarzeniem z poczatku 2008 roku, ktore poruszylo opini¢ publiczna,
byto niezrealizowane przez papieza Benedykta XVI zaproszenie na rzym-
ski uniwersytet La Sapienza. Wskutek agresywnego protestu waskiej gru-
py profesorow 1 studentdw papiez zrezygnowal z wizyty i1 wygloszenia
okolicznosciowego wyktadu. W planowanym wystapieniu zawart on m.in.
nastgpujace stwierdzenie: ,,Myslg, iz mozna powiedzie¢, ze prawdziwy,
gleboki poczatek uniwersytetu lezy we wtasciwym czlowiekowi pragnie-
niu poznania. Chce on wiedzie¢, czym jest to wszystko, co go otacza.
Chce zna¢ prawde”.

Motyw poznania prawdy na temat ludzkiej seksualno$ci oraz zaplano-
wany proces jej wykrzywiania stanowia tre$¢ opracowania autorstwa Ga-
briele Kuby, urodzonej w 1944 roku niemieckiej publicystki i pisarki. Zo-
stato ono zatytutowane: Rewolucja genderowa, Nowa ideologia seksual-
nosci. We wstepie do publikacji (s. 5-11) o. Edmund Kowalski, redempto-
rysta wyktadajacy w Rzymie na Akademii Alfonsiana, zwraca uwagg, ze
Kuby znana jest czytelnikom w Polsce i na §wiecie jako autorka krytycz-
nego opracowania na temat ikony wspolczesnej pop kultury — Harrego
Pottera.

Z procesem relatywizowania prawdy o ludzkiej plciowosci mamy do
czynienia w $wiecie zachodnim na wielu plaszczyznach, w tym na plasz-
czyznie instytucjonalnej — w ramach Organizacji Narodéw Zjednoczonych
1 Unii Europejskiej. Pojeciem-kluczem jest angielski termin gender, kto-
rym zastapiono inne angielskie stowo — sex. W tresci okreslenia sex za-
warte jest, wynikajace z natury ludzkiej, rozréznienie na pte¢ meska i zen-
ska. Gender nie niesie tego typu informacji. Gender to pte¢ spoteczna,
begdaca wynikiem wyboru danej jednostki. Zawarte sa w niej ,,wszelkie
mozliwe kombinacje” ludzkiej aktywnos$ci seksualnej — nie tylko hetero-
seksualna, lecz homoseksualna, biseksualna, transseksualna itd. Uzywa si¢
takze okreSlenia gender mainstreaming, ktére nie ma polskiego odpo-
wiednika. Teoretycznie oznacza ono wilaczenie pici do dziatah politycz-
nych, ekonomicznych itp., w praktyce za$ staje si¢ ocena dziatan pod ka-
tem ich wplywow na pozycje¢ mezczyzny 1 kobiety, ktérzy nie sa pojmo-
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wani jako pte¢ biologiczna, lecz jako pte¢ spoteczna (s. 13). Konsekwen-
cja praktykowania ideologii genderowej jest nowy rodzaj totalitaryzmu,
ktorego ,,arcywrogiem” jest chrzescijanstwo — por. casus Rocco Buttiglio-
ne. Zbadaniu tej kwestii jest poswigcone opracowanie Gabriele Kuby
(s. 14-15).

Publikacja podzielona jest na cztery rozdziaty, ktére uzupetnione zo-
staty suplementem. Pierwszy rozdziat (s. 17-53) zostal zatytutowany: Dyk-
tatura relatywizmu, drugi (s. 55-98): Rewolucja genderowa, Relatywizm
w akgji, trzeci (s. 99-136): Zryw ku mitosci, Potrzebujemy kontrrewolucji
seksualnej, czwarty (s. 137-147): Czystos¢ seksualna i ewangelizacja.
W suplemencie (s. 151-165) umieszczono trzy dokumenty. Pierwszy, to
projekt pt. Naglqca prosba do biskupow niemieckich w sprawie ,, Oswiad-
czenia z Konigstein”, sformutowany przez Gabriel¢ Kuby. Drugi — row-
niez autorstwa Gabriele Kuby — nosi tytut: Wezwanie do mtodych uczest-
nikow Kongresu ,,Rados¢ z wiary”. Ostatnim tekstem zawartym w suple-
mencie jest Rezolucja Parlamentu Europejskiego w sprawie homofobii
w Europie, ktora obecnie petni role ,,niepodwazalnej wyroczni” w kwe-
stiach natury etyczne;.

Centralnym zagadnieniem pierwszego rozdziatu omawianej publikacji
jest dokonujacy si¢ w $wiecie zachodnim proces upadku kultury chrzesci-
janskiej. Gtowna jego przyczyna jest rozluznienie natury moralnej. Anali-
zujac sytuacje we wspotczesnym $wiecie, Gabriele Kuby chgtnie odwotuje
si¢ do wypowiedzi papieza Benedykta XVI. M.in. przywotuje fragment
jego kazania, ktore jako kardynat wyglosit w kwietniu 2005 roku na mszy
$w. odprawionej na otwarcie konklawe. Powiedzial on m.in.: ,,Tworzy si¢
swoista dyktatura relatywizmu, ktoéry niczego nie uznaje za ostateczne
1 jako jedyna miarg rzeczy dopuszcza tylko wtasne ja i jego zachcianki”
(s. 18). Probujac znalez¢ przyczyng panujacej postawy relatywistycznej,
Kuby wskazuje na moralna traume, ktora dotkneta ludzi po upadku totali-
taryzmu nazistowskiego i komunistycznego. Oba systemy zadaly od wy-
znawcOw uznania ich monopolu na prawde. Kiedy fatszerstwo stato si¢
jawne, ludzie, zamiast zatowaé, nawrdcic¢ sig, zadoscuczynié i pokutowac,
wybrali inna droge — zaniechali zmagan o prawdg jako podstawe zbioro-
wej egzystencji (s. 25-27).

Droga pokuty i nawrocenia jest trudna. Latwiejsza jest obiecujaca do-
bre samopoczucie ,,droga demokracji”, dla ktérej nie summum bonum —
dobro powszechne, lecz wolnos¢ jest celem. Jest to kuszace rozwiazanie,
ktoére jednak prowadzi do Slepego zaulka, gdyz prawa cztowieka, ktore nie
sa zakotwiczone w wartosciach absolutnych, staja si¢ kruche (s. 27-29).
Bojowym hastem ideologii relatywistycznej jest tolerancja. Jest ona rozu-
miana inaczej niz czynili to nowozytni mysliciele. Zdaniem Woltera,
uznajacego tolerancj¢ za szczyt moralno$ci, nie ktdci si¢ ona z prawda.
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Obecnie prawda uznawana jest za ,,narzgdzie represji”’. Mile widziana jest
natomiast postawa Pilata, uznawanego za ,,czolowego demokratg” i jego
stwierdzenie: ,,C6z to jest prawda?” (s. 31-34).

Zastanawiajac si¢, w jaki sposéb myslenie naznaczone relatywizmem
zakorzenilo si¢ we wspotczesnej mentalnosci, Gabriele Kuby cytuje Hein-
richa Heinego, zyjacego na przetomie XVIII i XIX wieku niemieckiego
poetg. Powiedziat on: ,,Mysl poprzedza czyn niczym btyskawica grzmot”.
Stowo, idea ma t¢ wtasciwos¢, ze moze tworzy¢ rzeczywistos¢ prowadza-
ca ku lepszemu lub ku gorszemu (s. 35-36). Waznym nosnikiem idei, kto-
re maja negatywne konsekwencje w zyciu spotecznym, sa media. Poprzez
propagowanie demoralizujacych tresci zniszczona zostaje, na co zwracat
uwage kard. Ratzinger, ,,przedpolityczna postawa panstwa wolnoSciowe-
go”. Widocznym efektem spotecznej demoralizacji jest kryzys rodziny,
ktory odbija si¢ negatywnie na kondycji calego spoteczenstwa, powodu-
jac, ze staje si¢ ono niewydolne (s. 41-42). Krytykujac przemiany dokonu-
jace si¢ we wspodtczesnym spoteczenstwie, Gabriele Kuby okresla je mia-
nem poganskiego. Idzie ona za Jeffreyem Satinoverem, zydowskim leka-
rzem 1 pisarzem, urodzonym w 1947 roku w USA. Zdaniem Satinovera,
mozna wyrozni¢ szes¢ cech spoleczenstwa poganskiego. Interesujaca jest
pierwsza z nich — specyficzny politeizm: ,,Kazdy ma wlasnego boga i zyje
wedtlug jego miary”. Prawo do posiadania wlasnego boga uzasadnia si¢
rownoscia. Konsekwencja takiego podej$cia jest ujawnienie si¢ w rela-
cjach spotecznych czego$§ przeciwnego — silnego nieegalitaryzmu. Sati-
nover stwierdza: ,,Spoleczenstwa naznaczone poganstwem sa tendencyjnie
nieegalitarne (...). Z czasem jedyna regula staje si¢ wola wladzy. Kto pa-
nuje, decyduje, co jest prawe. Wiladza ustala prawo i1 zajmuje jego miej-
sce” (s. 45).

Zdaniem Gabriele Kuby, panaceum na panujaca sytuacje, ktora Bene-
dykt XVI nazywa postmodernistycznym upojeniem, jest Dekalog. Potrzeb-
ne sa dzialania, ktorych celem bylaby obrona pozytywnie rozumianych
wartosci zachodnich. Momentem, w ktérym na tym polu ujawnita sig sta-
bo$¢ Zachodu, byly niepokoje wokét wyktadu Benedykta XVI w Raty-
zbonie we wrzesniu 2006 roku. Podczas gdy muzulmanie reagowali nie-
uzasadnionym oburzeniem, ktérego uzewngtrznieniem miato by¢ zabicie
papieza, przesladowanie chrzescijan oraz burzenie kosciolow, w $wiecie
zachodnim debatowano o koniecznos$ci przeprosin ze strony Benedykta
XVI (s. 47-52).

W rozdziale drugim, Rewolucja genderowa, Relatywizm w akcji, za-
prezentowano sposéb oddziatywania ideologii genderowej we wspodtcze-
snym S$wiecie. Autorka rozpoczgla go przykltadem z jednej ze szkot
w USA. Poniewaz nauczyciel poddat si¢ operacji zmiany pftci, rodzice
prosili, by ich dzieci mogty uczy¢ si¢ w innych klasach. Odméwiono, mo-
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tywujac to tym, iz bytoby to dziatanie dyskryminujace (s. 55). Przytoczo-
ny przyktad ilustruje tendencje, z jaka mamy do czynienia w spoleczen-
stwie znajdujacym si¢ pod wplywem ideologii genderowej. Jest nig zla-
manie 1 odrzucenie obowiazujacych norm dotyczacych ludzkiej seksual-
nos$ci, matzenstwa rozumianego jako wspolnoty mezczyzny i kobiety, in-
tymnosci itd. Odrzuca si¢ zréznicowanie piciowe jako wymyst ,hetero-
seksualnego patriarchatu”. Judith Butler, patronka ideologii genderowej,
podkresla, ze ple¢ biologiczna to ideologiczny wymyst. Czlowiek jest do
niej przymuszony — jest mg¢zczyzna lub kobieta, gdyz mu to wmodwiono.
W tym konteks$cie za przestarzate uwaza si¢ idee uchodzace do niedawna
za nowatorskie, mianowicie — ze homoseksualizm jest czym$ wrodzonym.
Taka opinia jest nie do zaakceptowania, gdyz jest sprzeczna z przekona-
niem, ze czlowiek sam definiuje siebie, w tym swoja ptciowosc (s. 59).

Ideologia genderowa znajduje wyraz w uregulowaniach prawnych. Ja-
ko przyktad Gabriele Kuby podaje Niemcy. W 1999 roku przyjeto tam
tzw. strategi¢ wyrOwnywania szans, opierajaca si¢ na ideologii gendero-
wej (s. 60). Ideologia ta stoi u podstaw przywolanej na poczatku recenzji
rezolucji dotyczacej zwalczania homofobii, ktora stawia si¢ na rowni
z rasizmem, ksenofobia i antysemityzmem. Naruszenie wprowadzonych
zasad obwarowano sankcjami prawnymi. Sytuacja ta skutkuje spotecznym
zastraszaniem. Nikt nie chce by¢ zepchnigty na margines i oskarzony
o budowanie paralelnego spoteczenstwa (s. 67-70). Gabriele Kuby podaje
dziewig¢ przyktadéw dyskryminacji osob badz grup osob, ktére oskarzono
o homofobi¢. Np. w jednej z brytyjskich szkét uczennicy zabroniono no-
szenia tzw. pierscienia czystosci, bedacego znakiem, ze pragnie zachowac
wstrzemig¢zliwos¢ seksualng do czasu zawarcia matzenstwa. Arnold
Schwarzenegger, gubernator Kalifornii, podpisat w 2006 roku ustawe
przyznajaca pomoc panstwowa tym szkotom, w ktorych popiera si¢ homo-
seksualizm (s. 71-72). Sytuacja jednak nie jest beznadziejna. Istnieje moz-
liwo$¢ oporu. Np. w Ghanie zakazano w 2006 roku zorganizowania konfe-
rencji homoseksualistow. Uzasadniono te¢ decyzje tym, ze uderzyloby to
w moralno$¢ i kulturg kraju. Kwamena Bartels, minister ds. informacji
w Ghanie, wyrazit nastgpujaca opini¢: ,,Ghanczycy sa narodem wyjatko-
wym, ktorego kultura, moralno$¢ i tradycja brzydza si¢ praktykami homo-
seksualnymi 1 lesbijskimi oraz kazda inna forma nienaturalnych aktow
seksualnych” (s. 76).

W trzecim i czwartym rozdziale opracowania zawarto rady dla spote-
czenstwa znajdujacego si¢ w ,,genderowym kryzysie”. Najwazniejsza jest
prawdziwa mito$¢. Umozliwia ona — podkresla Gabriele Kuby — wyrwanie
z ,,bagna seksualizacji”. Nie jest to fatwe, ale mozliwe (s. 99-100). Wazne
jest uznanie rzeczywistosci grzechu. Nie mozna jedynie ograniczy¢ si¢ do
stwierdzenia o popelnionym bledzie. Nalezy takze odrzuci¢ ,,§wigtowanie
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grzechu”, a jednoczes$nie da¢ mlodemu pokoleniu mozliwo$¢ doswiadcze-
nia tego, ze $wiat, ktorym ono zyje, ,,wynaleziono” niedawno, a mianowi-
cie w 1968 roku. (s. 103-104). Szczeg6lnym ,,patronem” walki o uzdro-
wienie spoleczenstwa jest papiez Pawel VI, ktory jest autorem encykliki
Humanae vitae. Zostata ona wydana w 1968 roku i to pomimo oporu ze
strony opinii publicznej Zachodu, a takze czgsci przedstawicieli Kurii
Rzymskiej. Kuby okresla encyklike mianem profetycznej (s. 105-106).

Papiez Pawet VI stanowi wzor dla koscielnych dzialaczy, w tym
w Niemczech, ktdrzy nie powinni rezygnowac z pozytywnie rozumianego
kulturkampfu. Walke nalezy prowadzi¢ we wspodlnocie. Poczucie przyna-
leznosci grupowej jest czyms$ o kapitalnym znaczeniu, gdyz relatywi-
styczna dyktatura jest z powodzeniem realizowana wsrod jednostek zato-
mizowanych, ktore nie posiadaja doswiadczenia zycia wspdlnotowego
(s. 105-107). Troska o stosowne ograniczenia w sferze seksualnej nie po-
winna wzbudza¢ lgku czy niecheci. Gabriele Kuby przytacza badania an-
gielskiego antropologa Josepha D. Unwina, ktore zawart on w opracowa-
niu Sex und Culture (London 1934). Wykazat on, ze im wigksze sa ogra-
niczenia seksualne, tym wigkszy poziom spoteczny i na odwrdt. Jest to
regula, od ktorej nie ma wyjatku (s. 118-119).

Gabriele Kuby postuluje zainicjowanie ruchu na rzecz czysto$ci
(s. 125). W propagowaniu uporzadkowania w sferze seksualnej godna
uwagi jest tzw. teologia ciata Jana Pawla II (s. 128). Przeciwstawienie si¢
ideologii genderowej zaowocuje oczyszczeniem wspolnoty chrzescijan-
skiej. ,,Przez stulecia zyliSmy w kulturze, w ktorej wiarg chrzescijanska
dawano gratis juz od urodzenia, i przyzwyczailiSmy sig, ze nie musimy
cierpie¢ za to, iz jesteSmy powotani na dziedzicow Boga. Wiasnie si¢ to
zmienia. Im silniejsze bedzie izolowanie chrzescijan, tym bardziej bedzie
zanika¢ szara strefa: jedni zrezygnuja z dziedzictwa, bo wymagania, jakie
z niego wynikaja, wydaja si¢ im zbyt wielkie; u innych, ktorzy przyjmuja
cate przestanie i nim zyja, na nowo wytrysna dary Ducha Swigtego i po-
ptyna dalej do ludzi bedacych w potrzebie” (s. 143). Rados¢, ktora wynika
z zycia w czystos$ci nie powinna by¢ doswiadczeniem niewielu. Nalezy si¢
nia podzieli¢ 1 z tego powodu powinna sta¢ si¢ ona waznym punktem dzia-
falno$ci ewangelizacyjnej we wspotczesnym Swiecie.

Opracowanie Gabriele Kuby Rewolucja genderowa, Nowa ideologia
seksualnosci jest bardzo interesujace. Autorka zwraca uwage na kwestie,
ktore nie wybijaja si¢ na pierwszy plan w prowadzonym, takze w naszym
kraju, dyskursie. Wynika to z tego, ze przystaniaja je sprawy zwiazane
z polityka 1 gospodarka. Przestrogi formutowane przez Kuby powinny sta¢
si¢ zacheta do czujnosci. Szczegdlnie powinni wziaé je sobie do serca lu-
dzie Kosciota, w tym przedstawiciele hierarchii koscielnej, w ktorych re-
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kach spoczywa wielka odpowiedzialnos¢, zwigzana z formowaniem ludz-
kich serc 1 sumien.

Ks. Adam Romejko
Instytut Politologii UG
Gdansk

Phyllis Schlafly, ,,Feministyczne fantazje”, um. 7 ang. N. i
M. Dueholm, Wydawnictwo ,,Wektory”, Kqty Wroclawskie
2000, ss. 219.

Dla tych, ktorzy w percepcji $wiata ograniczaja si¢ do uzyskiwania
wiadomosci za posrednictwem medidéw, okre§lanych mianem komercjal-
nych, wydawac si¢ moze, ze kobieta nowoczesna to ta, ktora pod kazdym
wzgledem ,,ktadzie na teb, na szyj¢” mezczyzne. Podpowiada sig, ze tylko
taka kobieta moze by¢ uwazana za nowoczesna. Tylko kobieta, ktora jest
swiadoma tego, kim jest, moze by¢ szczesliwa. Okazuje si¢ jednak, ze ten,
promowany przez feministyczne srodowiska obraz, jest mylny.

Osoba, ktora podjeta si¢ diagnozy wspotczesnego feminizmu i obrazu
kobiety przez niego propagowanego, jest Phyllis Schlafly, urodzona
w 1924 roku amerykanska autorka blisko 20 ksiazek i wielu artykutow.
We wstegpie do opracowania Feministyczne fantazje, ktore w oryginale
zostato wydane w 2003 roku pt. Feminist fantasies, jego thumaczka, Nata-
lia Dueholm, stwierdzita m.in.: ,,Phyllis Schlafly moglaby by¢ wzorem
kobiecego sukcesu, feministyczna heroina, ale nigdy nia nie bgdzie, bo na
liscie swoich sukcesow wymienia szeScioro dzieci (i czternascioro wnu-
czat), ktore sama nauczyta pisac 1 czyta¢, zanim poszty do szkoly, w swo-
ich artykutach przekonuje rodzicéw, ze jesli ona mogta, mozemy i my to
zrobi¢. Wedlug niej, «rodzina jest pierwotnym i najlepszym minister-
stwem zdrowia, edukacji 1 opieki spotecznej». W wieku lat 18 podje¢la
prace w fabryce broni, a do szkoty prawniczej poszta po 50., po wycho-
waniu dzieci. Dzi$§, pomimo swego sgdziwego wieku, nadal stale pisze
felietony do wielu pism, prowadzi wlasna obywatelska organizacj¢ Eagle
Forum (www.eagleforum.org) i odwiedza uniwersytety, aby tam spotkac¢
si¢ z sympatykami feministycznej mitologii. Oczywiscie feministki nie
zawsze «znajduja czasy, aby spotkac si¢ z nig w takich debatach” (s. 5).

Opracowanie Feministyczne fantazje, to zbior 68 tekstow, w wigkszo-
sci felietonow, z ktérych kazdy liczy 2-3 strony. Najstarszy z nich zostat
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napisany w 1972 roku, za$ najnowszy w 2002. Uporzadkowano je w ra-
mach czterech grup tematycznych: 1. Rewolucja sie zakonczyta (s. 9-56);
2. Media — zwierciadto czy tworca trendow spolecznych? (s. 57-95);
3. Kwestionowanie miejsca kobiety (s. 97-177); 4. Wojsko neutralne picio-
wo? (s. 179-217).

W pierwszej czesci opracowania Phyllis Schlafly wskazuje na femi-
nizm jako zjawisko obejmujace rdzne warstwy zycia spotecznego. ,,Femi-
nizm ideologiczny wskazuje, ze od zarania dziejow kobiety byty Zle trak-
towane 1 ze nawet w USA sa dyskryminowane i tyranizowane w spote-
czenstwie zdominowanym przez mezczyzn. Feminizm polityczny zaktada,
ze sprawiedliwe spoleczenstwo musi opiera¢ si¢ na rOwnouprawnieniu
mezezyzn 1 kobiet w kazdej fazie zycia, a kategoria plci nie moze by¢ sto-
sowana jako kryterium przy podejmowaniu decyzji, mimo ze rozsadek
podpowiada co innego. Feminizm ekonomiczny poucza, ze prawdziwe
spelnienie 1 wyzwolenie kobiet polega raczej na ptatnej pracy, niz na
ograniczonej 1 powtarzajacej si¢ domowej haréwce oraz ze zajmowanie
si¢ dzieckiem nie moze przeszkadza¢ w karierze zawodowej. Psycholo-
giczny poglad na Zycie jest u feministek gldéwnie negatywny. Twierdza
one, ze kobiety maja zdecydowanie mniejsze szanse na sukces i ze najcze-
sciej sa skazane na niepowodzenie, bez wzgledu na to, co robia”. Dla
Schlafly feminizm jest czyms$ innym niz kobiecos¢ (feminine), ktéra ozna-
cza podkreslanie cech najbardziej odrdzniajacych kobietg od mezczyzn,
a jednoczes$nie rado$¢ z bycia kobieta (s. 10).

Pomimo agresywnos$ci feminizm stanowi zjawisko, ktore ,,wyczerpato
juz swoja formule”. Miode, liczace dwadziescia kilka lat kobiety, ktore
wkraczaja w zycie doroste, nie maja zamiaru i8¢ ,,feministyczna droga”.
Nie chca powtarza¢ bledu feministek, ktore postrzegaja jako kobiety ,,nie-
szczesliwe, gorzkie, zte, zmeczone i1 znudzone” (s. 9). Feminizm kreowa-
ny jest jako przestrzen, w ramach ktorej dokonuje si¢ wyzwolenie kobiety
z ,,zycia gospodyni domowej”. Emancypacja ta nie ma nic wspolnego
z emancypacja kobiet z okresu po I wojnie $wiatowej. Jeszcze na poczatku
XX w., by moc utrzymac rodzing, kobiety musiaty pracowa¢ rownie cigz-
ko jak mezczyzni. Poprawa sytuacji gospodarczej skutkowata tym, ze ko-
biety nie musiaty dtuzej cigzko pracowaé. Mogly w domach rodzinnych
cieszy¢ si¢ zyciem jako$ciowo lepszym niz dotychczas (s. 12). Stusznos¢
tej sytuacji potwierdzaja same kobiety, sposrod ktorych 53% nie chce pra-
cowac¢ zawodowo, za$ 38% gotowych jest podja¢ pracg na pot etatu. Tylko
12% kobiet chce pracowaé na peten etat (s. 13).

Powyzsze dane nie sa uwzgledniane przez zwolennikow ideologii fe-
ministycznej. Nierzadko postuguja si¢ oni falszywymi danymi, np. doty-
czacymi ilosci zatrudnionych kobiet (s. 17). Podjeto dziatania majace na
celu aseksualne wychowane dzieci. Przyktadowo, w podrgcznikach szkol-
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nych na ilustracjach przedstawiano dziewczynki bawiace si¢ wgzami oraz
chlopcow uzywajacych lakieru do wtoséw. Ku rozczarowaniu ,,uswiado-
mionych” rodzicéw ich synowie wola bawi¢ si¢ pistoletami, a corki lal-
kami (s. 20). Problemem okazuje si¢ wykreowanie ,,nowego megzczyzny”,
ktory rezygnujac z zaborczosci, rezygnuje jednoczesnie z zaangazowania.
Efekt jest taki, ze ,,nowa kobieta” nie znajdzie ,,klasycznego rycerza na
biatym koniu, ale bedzie si¢ musiata zwiaza¢ z mezczyzna, ktory skorzy-
sta z jej energii 1 bedzie za nia podazal”. Konsekwencja nieakceptowania
»howego mezezyzny” bedzie samotnosc (s. 21).

Swiadectwem spolecznej oceny feminizmu jest tworczo$é artystyczna,
w tym produkowane filmy. Komercyjna tworczos¢ filmowa musi si¢ li-
czy¢ z oczekiwaniami odbiorcoéw. Filmy, ktére wyprodukowano pod ko-
niec lat 80., prezentuja obraz kobiety, ktory jest niezgodny z ,,femini-
stycznym kanonem”. Phyllis Schlafly jako przyktad przywoluje trzy fil-
my: Fatalne zauroczenie, Baby Boom 1 Pracujqca dziewczyna (s. 37-39).
Innym przyktadem niechgci spotecznej do idei feministycznych jest nega-
tywna reakcja na inscenizacj¢ Carmen Bizeta w 1986 roku w Metropolitan
Opera w Nowym Jorku. Tytulowa bohaterka, zamiast realizowac¢ sig, jako
uwodzicielska kokietka, zachowywata sig, jak ,,marudzaca nastolatka,
zdecydowana na to, aby nikomu w zaden sposob si¢ nie podobac” (s. 23).
Wielu opuscito sale w trakcie przedstawienia, ci ktorzy pozostali — gwiz-
dali.

Pomimo ze spoleczenstwo nie jest zainteresowane realizacja postula-
tow ideologii feministycznej, to jednak jest na nia ,,skazane” przez naj-
blizszy czas. Wynika to z faktu, ze wiele zwolenniczek feminizmu piastuje
wplywowe urzgdy, nierzadko optacane z pienigdzy panstwowych. W ich
interesie jest utrzymanie zapotrzebowania na feminizm (s. 45). Osoba
szczegblnie wspierajaca feminizm byt Bill Clinton, prezydent USA w la-
tach 1993-2000. Za heroing ruchéw feministycznych uwazana jest jego
malzonka, Hillary. Kiedy maz zostal wybrany na prezydenta, oglosita, ze
nie bedzie ,,pierwsza dama”, lecz ,partnerka prezydenta”. Pomimo ze
podkresla si¢ sukcesy biznesowe Hillary Clinton, w tym zyskownos¢ fir-
my prawniczej Rose, ktérej byta wspdlnikiem, to jednak nie wynikaly one
z jej nadzwyczajnych umiejgtnosci czy pracowitosci, lecz przede wszyst-
kim z uktadow, jakie miata za sprawa me¢za — najpierw gubernatora w Ar-
kansas, a nastgpnie prezydenta USA (s. 48-51).

Druga cze$¢ opracowania Feministyczne fantazje (s. 57-95) nosi tytut:
Media — zwierciadlo czy tworca trendow spotecznych? Autorka odwoluje
si¢ w niej do poczynan, z ktorymi mamy do czynienia na polu medialnym,
a z ktorych wiele ,,traci” ideologia feministyczna. Propagatorom femini-
zmu nie przeszkadza, ze ich opinie nie maja potwierdzenia w zyciu co-
dziennym, czy nawet, ze sa szkodliwe (s. 61). Interesujacym przyktadem
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ulegtosci wobec propagatorow idei feministycznych jest przestrzen rekla-
my. Pomimo ze znaczna widownig¢ reklam, w ramach ktorych zacheca si¢
do kupna produktow zwiazanych z zyciem domowym, stanowia kobiety,
to unika si¢ w nich pokazywania matek i dzieci. Jezeli kto§ gotuje, zmie-
nia pieluchy 1 kupuje serek w supersamie, to jest to m¢zczyzna (s. 63-64).
Dla nowoczesnej kobiety przewidziano inna przestrzen do osobistego re-
alizowania niz dom 1 rodzina. Glgbsza analiza tematu pozwala jednak na
stwierdzenie, ze za kazda wyzwolona kobieta musi sta¢ ,;jaka§ Juanita”,
ktéra w jej domu opiekuje si¢ dzie¢mi, sprzata, pierze i gotuje. Wyzwole-
nie kobiety dokonuje si¢ wigc na koszt innych. ,(...) aby dana kobieta
byta wolna, musi znalez¢ niewolnice, ktéra by ja zastapita” (s. 67).

Idee feministyczne odbijaja si¢ m.in. w sztuce filmowe;j. Phyllis Schla-
fly przywotuje opini¢ aktorki Marlo Thomas. Stwierdza ona, ze jeszcze
kilkanascie lat temu w serialach, ktore byty krecone, dziewczyna mogla
mie¢ chlopaka 1 mogta go pocalowaé co najwyzej na progu swego domu.
Obecnie chtopak zostat zastapiony kochankiem, a zwiazek pozamatzenski
bohaterki stanowi normg (s. 70). Nie wszyscy tworcy ulegaja pomystom
feministycznym. Przyktadem sa filmy wskazane w pierwszej czgséci opra-
cowania Phyllis Schlafly. Wraca ona do filmu Baby Boom, by wskaza¢ na
opini¢ Diane Keaton — aktorki, ktora grata w nim gléwna rolg. Jej Zyciorys
jest modelowy dla feministek: kobieta obyta, niezame¢zna, zarabiajaca mi-
liony, majaca stawnych kochankoéw. Jednocze$nie jest to kobieta, ktora sig
,wypala”. Schlafly przywotuje jej wypowiedz, w ktorej aktorka powie-
dziata m.in.: ,,film moéwi, Ze nie mozesz mie¢ wszystkiego — kazdy musi
dokonywaé¢ wyborow”. Keaton, odnoszac si¢ do macierzynstwa, podkre-
slita, ze pojawienie si¢ dziecka powoduje, ze ,,wszystko wymyka si¢ spod
kontroli, ale zycie kobiety jest duzo lepsze” (s. 80).

Zanim kino, a nastgpnie telewizja, staty si¢ popularnym $rodkiem
przekazu idei, taka funkcje peilo stowo drukowane, w tym ksiazki.
Schlafly przypomina o ,,amerykanskim bestsellerze wszechczasow”, jakim
jest sprzedana w ponad 25 mln egzemplarzy powies¢ Przeminelo z wia-
trem. Nie jest ona szczegdlnie lubiana przez zwolennikdéw ideologii femi-
nistycznej, gdyz prezentowani w niej bohaterowie nie odpowiadaja ich
oczekiwaniom. Ksiagzka ta odegrata znaczaca role¢ w okresie migdzywo-
jennym, kiedy USA znajdowaty si¢ w kryzysie gospodarczym. Przemineto
z wiatrem zawiera wazne, wtedy za$ szczegodlnie aktualne przestanie
o tym, ze nie wolno poddawac si¢ rozpaczy (s. 81).

Pod koniec drugiej czesci opracowania Phyllis Schlafly przywoluje
przyktady mezczyzn, ktorzy kreowali si¢ na obroncoéw ludzkiej wolnosci,
w rzeczywistosci jednak postgpowali w sposdéb moralnie naganny. Ich zle
zachowanie ujawniato si¢ szczegdlnie wobec kobiet. Dla Schlafly stosu-
nek wzgledem kobiet stanowi ,,papierek lakmusowy” czlowieczenstwa
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danego mezczyzny: ,,(...) mgzczyzna, ktory spedza wlasne zycie na okta-
mywaniu kobiet, prawdopodobnie bedzie klamal o wszystkim innym”
(s. 87). Wsrod negatywnych przykladoéw ,,damskich bokserow” znalezli
si¢ m.in.: Jan Jakub Rousseau, Karol Marks, Henryk Ibsen, Ernest Hemin-
gway, Jean-Paul Sartre i Pablo Picasso (s. 84-90).

Feminizm przedstawiany jest jako nurt myslowy, w ramach ktérego
akcentuje si¢ trosk¢ o sytuacj¢ kobiety zarowno w Zzyciu spolecznym,
w tym zawodowym, jak i prywatnym. Demitologizacji tego zagadnienia
poswigcona zostala trzecia czg§¢ opracowania Feministyczne fantazje,
ktora zatytutowano: Kwestionowanie miejsca kobiety. To, ze kobieta
w spoteczenstwie amerykanskim cieszy si¢ wysoka pozycja spoleczna, nie
jest zasluga feminizmu, lecz zjawisk, z ktérymi w USA mamy do czynie-
nia od wielu dekad. Zdaniem Phyllis Schlafly, mozna wskaza¢ na trzy
powody docenienia kobiety w USA. Pierwszym jest szczeg6lny szacunek
wzgledem podstawowej jednostki spotecznej, jaka jest rodzina, a ktorej
istotng czescia jest kobieta — zona i matka. Me¢zczyzni, ktorzy nie rodza
dzieci, musza ,,odpokutowac” ten fakt poprzez pomoc, w tym finansowa,
okazywana kobiecie i dzieciom oraz przez przestrzeganie kodeksu postg-
powania dajacego szczegdlna pozycje kobietom. Inny argument, do ktore-
go odwoluje si¢ Schlafly, zwiazany jest z przestrzenia chrzescijanska (ka-
tolicka). Jest nim cze$¢ oddawana Maryi, Matce Bozej. Ten szacunek roz-
ciagnigty zostaje na wszystkie kobiety. Ostatni powdd zwiazany jest
z codziennoscia zycia w USA. Jest ona naznaczona technicyzacja, ktorej
zadaniem jest m.in. utatwienie zycia kobietom w domu. ,,Wielkimi boha-
terami wyzwolenia kobiet nie sa kobiety ze zmierzwionymi wtosami
w telewizyjnych talk showach czy na pikietach, ale Thomas Edison, ktory
przynidst do naszych domow cud elektrycznosci, aby swiecito $wiatlo,
1 aby dziataty te wszystkie utatwiajace pracg urzadzenia — by¢ moze ekwi-
walent szesciu stuzacych. Albo Elias Howe, ktory dal nam maszyne do
szycia, dzigki ktérej otrzymaliSmy taka obfitos¢ gotowych ubran. Albo
Clarence Birdseye, ktory odkryt sposob zamrazania jedzenia. Albo Henry
Ford, ktéry masowo produkowal samochody, dzigki czemu sta¢ na nie
prawie kazdego Amerykanina” (s. 102). Dzigki duchowi przedsigbiorczo-
Sci, dzigki wynalazkom wcielanym w zycie amerykanskie kobiety maja
wigcej czasu, ktory moga poswigci¢ na aktywnos$ci pozazawodowe, np.
dziatalnos$¢ spoteczna.

W imi¢ rownouprawnienia kobiet podejmowane sa inicjatywy, ktore
faktycznie nie stuza kobietom, ich rodzinom i spoteczenstwu. Przyktadem
jest proba odejscia od systemu ubezpieczen spotecznych (social security),
w ramach ktorego niepracujace a poswigcajace si¢ wychowaniu dzieci
zony (ewentualnie wdowy), otrzymuja wsparcie finansowe. Pieniadze
pochodza z aktualnie placonych podatkdéw; nie opieraja si¢ one o tzw.
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umowg spoleczna (pomigdzy pokoleniami), typowe rozwiazanie dla sys-
teméw emerytalnych. Phyllis Schlafly podkresla, ze wychowujac szescio-
ro dzieci, ktore jako doroste ptaca podatki, uczynita wigcej, niz placacy
cate zycie podatki pracownik (s. 103-104). Tak naprawde zmiany doko-
nywane w duchu rownouprawnienia stuza jedynie waskiej grupie kobiet
zyjacych poza rodzina, bezdzietnych, majacych wysoka pozycje¢ zawodo-
wa, zazdroszczacym kobietom realizujacym si¢ w zyciu rodzinnym, ktore
sa wspierane finansowo (s. 104-107).

Innym hastem feministycznym promowanym w USA jest stwierdze-
nie: rdOwna pltaca za rOwna placg. Zarzuca sig, ze kobiety zarabiaja mniej
niz mezczyzni. Nie chodzi tu jednak o to, ze w sytuacji, kiedy kobiety
1 mgzezyzni o takich samych kwalifikacjach, wykonujacych taka sama
prace w takich samych warunkach, sa r6éznie nagradzani. Chodzi tu o to,
by kobiety z zalozenia zarabialy wigcej niz mgzczyzni, bez wzgledu na to,
jaki rodzaj pracy jest wykonywany i w jakich warunkach. Proponuje si¢
wprowadzenie systemu ,,porownywalnych wartosci” (comparable worth).
Polega on na tym, ze wynagrodzenie wyplacane bedzie na podstawie su-
biektywnych ocen blizej nieokreslonych oséb. Proponuje si¢ wprowadze-
nie specjalnych przelicznikéw. Zgodnie z propozycjami bibliotekarka mia-
taby z zasady zarabia¢ 3,5 raza wigcej niz kierowca cigzarowki. Dochody
pielegniarki miatyby za$ przewyzsza¢ dochody kierowcy sze$ciokrotnie.
Niektore firmy ulegaja presji we wspomnianej kwestii — taniej jest im za-
trudni¢ kogo$ na nieracjonalnych warunkach, niz by¢ sadzonym i nastgp-
nie placi¢ milionowe odszkodowania (s. 123-127). Przyktadem irracjonal-
nego myslenia w kwestiach zatrudnienia sa ,,feministyczne” siostry fran-
ciszkanki z Filadelfii. Poniewaz zgromadzenie posiadalo akcje w jednej
z firm komputerowych, wystosowano list do jej prezesa, aby ten cztonkéw
rady nadzorczej zatrudnit, uwzgledniajac zasady réwnosci piciowej i ra-
sowej. Zarzucano, ze nieuwzglednienie tego postulatu bedzie niemoralne
1 niechrzesécijanskie. Prezes firmy udzielit odpowiedzi m.in. w nastgpuja-
cych stowach: ,,jestem nieswiadomy istnienia chrzescijanskich wymagan
wobec rad nadzorczych firm, a Wasze opinie mozna opisa¢ bardziej traf-
nie jako politycznie poprawne niz chrzescijanskie”. Wyjasnit nastepnie,
ze, w przeciwienstwie do argumentu siostr, ,.kobiecy poglad na temat te-
g0, w jaki sposéb prowadzi¢ firme zajmujaca si¢ potprzewodnikami, nam
nie pomaga, chyba Ze dana kobieta ma wysoki techniczny stopien nauko-
wy 1 doswiadczenie prezesa” (s. 168).

Przestrzenia do niedawna zarezerwowana w przewazajacej mierze dla
mezczyzn byto wojsko. Obecnie sytuacja ta ulega zmianie. W jaki sposob
te zmiany sa faktycznie dokonywane Phyllis Schlafly naswietla w ostat-
niej, najkrotszej czgsci opracowania pt. Wojsko neutralne piciowo? Autor-
ka podkresla, ze zasada réwnouprawnienia nie jest konsekwentnie stoso-
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wana wobec kobiet i mgzczyzn w wojsku. Gdyby tak byto, to kobiety,
ktére fizycznie sa stabsze od megzczyzn o ok. 1/3, przegrywalyby z nimi
w kazdej rywalizacji. Kobieta nie jest predysponowana do realizacji glow-
nego celu wojska — walki zbrojnej — nie tylko fizycznie, ale tez i psychicz-
nie. Wniosek ten ptynie z praktyki. Np. w czasie II Wojny Swiatowej,
kiedy walczacym brakowato zohierzy, rekrutowano do wojska miodych
1 starych me¢zczyzn, a nie kobiety. Przykladem na obecno$¢ kobiety
w wojsku, do ktorego si¢ chetnie sigga, jest armia izraelska. W rzeczywi-
stosci kobiety walczyly rami¢ w rami¢ z mgzczyznami jedynie w 1948
roku. W okresie pdzniejszym nie byly wysylane na front (s. 181-182).
Jedna z zydowskich zotierek okreslita te¢ sytuacj¢ w nastgpujacych sto-
wach: ,,To gra, w ktorej imitujemy to, co robig chtopaki, ale nie ma to
zwiazku z tym, co robimy po6zniej. Ucza nas strzela¢, kaza maszerowac,
a potem wysylaja na stanowisko sekretarki”. Za$ kobieta-oficer stwierdzi-
fa: ,,Kobieta w wojsku [izraelskim] jest jak muzyk w orkiestrze, ktoremu
pozwala si¢ na wszystko, z wyjatkiem grania. Wojsko jest wyjatkowo sek-
sistowskie 1 nie moze by¢ inne. Kobieta jest zawsze pomocnica” (s. 198).
Faktycznie nie mamy do czynienia z uzbrojona zotnierka, walczaca razem
mezczyznami, lecz znudzona osiemnastolatka ,,w dusznym biurze, gdzie
najbardziej ekscytujacym zadaniem wojskowym jest robienie kawy dla
mezczyzny — oficera dowodzacego™” (s. 197). Miejsce, jakie wyznaczono
kobietom w wojsku izraelskim, nie wynika z niechgci do nich, lecz mysle-
nia praktycznego. Kobieta w warunkach bojowych nie jest w stanie wy-
petié¢ zadan w takim stopniu, jak mgzczyzna. Jeden z izraelskich genera-
16w odniost sig do si¢ do obecnosci kobiet w wojsku amerykanskim naste-
pujaco: ,,Nie robimy tego, co wy robicie w Stanach Zjednoczonych, po-
niewaz musimy, niestety, bra¢ wojne na powaznie” (s. 199).

Okazja do zaobserwowania niewydolno$ci kobiet w czasie walk zbroj-
nych byla wojna w Zatoce Perskiej (1990-1991). Poniewaz mozliwo$cia
uniknigcia koniecznosci walki byla cigza, Zolierki decydowaly si¢ na nia
1 dzigki temu mogly wréci¢ do domu. Wskaznik zachodzenia kobiet
w ciaz¢ okazatl si¢ w czasie wojny o Kuwejt czterokrotnie wyzszy niz nor-
malnie (s. 192). Kobiety w wojsku sa obecne chetnie, jednak pod warun-
kiem, ze nie beda musialy walczy¢ zbrojnie. 79% kobiet, ktore zaciagaja
si¢ do armii amerykanskiej, nie chce wyjezdza¢ na front. Wérod kobiet
petniacych stanowiska podoficerskie tego zdania jest 71% (s. 214).

Obok faktu, ze kobiety nie wykazuja woli walki, nie sa one do niej do-
statecznie przygotowane. Aby nie osiagaly wynikow gorszych od mez-
czyzn, obowiazuje je inny, ,,odchudzony” tryb treningu; np. kobiety biega-
ja w obuwiu sportowym, a nie butach wojskowych, nie musza nosi¢ typo-
wego, a wigc cigzkiego ekwipunku, nie musza wykonywa¢ wymagajacych
sity ¢wiczen gimnastycznych. Zgodnie z wprowadzona zasada ,,normowa-
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nia piciowego” (gender norming), za to samo osiagnigcie kobiety otrzy-
muja wyzsze oceny niz megzczyzni (s. 195-196). Obecnos¢ kobiet w woj-
sku amerykanskim z jednej strony przyczynita si¢ do obnizenia jego zdol-
nosci bojowej, z drugiej za$ atmosfera wprowadzona do wojska skutkuje
m.in. tym, Ze ujawniaja si¢ problemy z rekrutacja. Pomimo zachgt natury
finansowej 1 obnizenia wymagan natury intelektualnej, fizycznej i psy-
chicznej nie ma chetnych do stluzby wojskowe;j. ,,Udawanie, Ze kobiety
moga wykonywa¢ zadania, ktéore wymagaja tych atrybutow na réwni
z mgzczyznami, jest nie tylko nieuczciwe, ale korumpuje system. Znie-
chgca mezczyzn do zapisywania si¢ do wojska, demoralizuje Zohierzy
1 odciaga ich od rozwijania tych zdolnosci, ktore w godzinie potrzeby wy-
tworzyly Douglasow MacArthurow i George’o6w Pattondw naszego kraju”
(s. 188).

Opracowanie Feministyczne fantazje autorstwa Phyllis Schlafly daje
do myslenia. Autorka dostarcza w nim wielu argumentdéw, popartych
przyktadami, ktore moga by¢ wykorzystane w dyskusji ze zwolennikami
ideologii feministycznej. Poszczegdlne teksty sa napisane zywym jezy-
kiem. Skonstruowanie ksiazki z tekstow wygloszonych badz opublikowa-
nych przy roznej okazji skutkuje pewna niedoskonato$cia opracowania —
powtorzeniami, ktorych ilo§¢ nie jest jednak razaca. Opracowanie jest
godne polecenia, szczegolnie dla tych, ktorzy zajmuja si¢ badaniami
w ramach ,,coraz modniejszych” gender studies.

Ks. Adam Romejko
Instytut Politologii UG
Gdansk

wDuchowosé¢ kobiety”, red. J. Augustyn, Wydawnictwo WAM,
Krakow 2007, ss. 232.

Czy istnieje specyficzna duchowo$¢ kobiety? A jesli tak, czym miata-
by si¢ ona odréznia¢ od duchowosci mezczyzny? Duchowosé, jak stusznie
zauwaza we wstgpie do prezentowanej publikacji Jozef Augustyn, nie
podlega dywersyfikacji. Oznacza to, ze w réwnej mierze obejmuje ona
zarowno kobiety, jak 1 mgzczyzn (por. Gal 3,28). Nie sposob jednak nie
zauwazy¢, ze w duchowosci chrzescijanskiej wyroznia si¢ duchowos¢
mezezyzny 1 duchowo$¢ kobiety. Rozroznienie to ma swoja podstawe
w pelnieniu przez przedstawicieli obu ptci odmiennych zadan i odpowie-
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dzialnosci zwiazanej z meskoscia 1 kobiecos$cia. Te z kolei wynikaja
z wpisanych w natur¢ czlowieka zréznicowan biologicznych, psycholo-
gicznych, emocjonalnych. Ponadto nalezy stwierdzi¢, iz temat duchowosci
kobiety jest stabiej opracowany w literaturze przedmiotu niz zagadnienie
duchowosci mezczyzn. We wspolczesnej kulturze, tak mocno, cho¢ nie
zawsze stusznie, domagajacej sig ,,rOwnouprawnienia” ptci, podjgcie kwe-
stii blizszego okreslenia 1 scharakteryzowania zycia duchowego kobiety
wydaje si¢ by¢ rzecza konieczna 1 warto$ciowa. Z tego wzgledu na uwage
zastuguje ksiazka przygotowana pod redakcja J. Augustyna Duchowos¢
kobiety.

Omawiana publikacja jest zbiorem artykutow, ktére zostaly podzielone
na trzy czg$ci tematyczne. Niektore z nich zostaty juz wczesniej opubli-
kowane w kwartalniku Zycie Duchowe. Pozostate napisano specjalnie dla
zamieszczenia w prezentowanej ksiazce.

W pierwszej czgsci, zatytutlowanej Teologia o kobietach, znalazto si¢
siedem artykulow, ktorych tematem przewodnim jest teologiczny obraz
kobiety odstaniajacy jej gtebie duchowa. W nastepujacych kolejno artyku-
tach zaprezentowano: obecno$¢ Bozego obrazu i podobienstwa w kobiecie
(J. Bolewski, Wedtug obrazu Boga, s. 13-25); taczno$¢ miedzy mezczyzna
1 kobieta wynikajaca z charakteru aktu stworczego Boga (M. Vidal, Stwo-
rzyt ich jako mezczyzne i kobiete, s. 26-37); relacje, jakie taczyly Jezusa z
kobietami, ktore spotykat i ktore towarzyszyly Mu w czasie Jego ziem-
skiej misji (S. Lucarz, Uczennice Jezusa, s. 38-52); wczesny zenski mona-
stycyzm na przyktadzie zycia Matek pustyni (J. Naumowicz, Matki pusty-
ni, s. 53-65); koncepcje duchowosci kobiety w ujeciu Paula Evdokimova
(M. Walus, Paul Evdokimov o duchowosci kobiety, s. 66-78) oraz porusza-
jaca historig zycia Etty Hillesum, mtodej Zydowki wiezionej w obozie
koncentracyjnym, ktdrej posta¢ zestawiono dodatkowo z postacia $w. Te-
resy od Dzieciatka Jezus (J. Augustyn, Dwie Swigte: kanonizowana i nie-
ochrzczona, s. 90-100).

Druga cze$¢ ksiazki zostata poswigcona zagadnieniom psychologii
i duchowosci kobiet zaprezentowanym w kontek$cie ich naturalnej od-
miennos$ci 1 specyfiki. W kolejnych siedmiu artykutach podjgto tematy:
miejsce i rola kobiety w Kosciele ze szczegdlnym uwzglednieniem jej
misji 1 godnosci (A. Skowronek, Godnos¢ i postannictwo kobiety w Ko-
sciele, s. 101-115); odmienno$¢ kobiety 1 m¢zczyzny w kontek$cie wspot-
czesnych nurtow myslenia feministycznego oraz przemian spolecznych
(S. Morgalla, Kobiecos¢ a meskosé, s. 116-126); okreslenie tozsamosci
kobiety wobec wyzwan wspodiczesnosci 1 jednocze$nie wobec zamystu
Boga (L. Stup, Najwazniejsze pytanie, s. 127-131); uwarunkowania cha-
rakteru poboznosci kobiet 1 form ich wyrazania (A. Karon-Ostrowska,
Najwazniejsze pytanie, s. 132-145); znaczenie macierzynstwa w zyciu
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1 rozwoju kobiety (E. Pohorecka, Macierzynstwo, s. 146-158); relacje mig-
dzy matka a corka w perspektywie dochodzenia kobiety do petni dojrzato-
$ci osobowej (B. Smolinska, Matka i corka, s. 159-167); miejsce i rola
kobiety w rodzinie w kontek$cie sytuacji problemowych w relacjach
z megzem (A. Ladyzynski, Kobieta w rodzinie. Meski punkt widzenia,
s. 168-181).

Na ostatnig czg$¢ publikacji ztozyly sig¢ cztery artykutu zebrane pod
wspolnym tytutem: Kobiety naszych czasow. Podjeto w nich zagadnienia
dotyczace: feminizmu 1 wptywu wspodiczesnej kultury na samorozumienie
kobiety (M. Zielinska, Wspotczesne modele kobiecosci. Perspektywa femi-
nistyczna, s. 183-193); zaburzonej osobowosci kobiety, na przyktadzie
postaci wykreowanej w literaturze (Z. Zargbianka, Nieszczesliwos¢ jako
forma istnienia. Kilka refleksji wokot ,,Cudzoziemki” Marii Kuncewiczo-
wej, s. 194-205); obrazu kobiety promowanego przez media (I. Gornicka-
Zdziech, Kobiecos¢ w mediach, s. 206-215); mozliwosci pehiejszego
praktycznego udziatu kobiet w zyciu Kosciota (D. Kowalczyk, Czy Ko-
sciot lubi kobiety?, s. 216-229).

Analizowana publikacja nie wyczerpuje rzecz jasna catosci problema-
tyki szeroko rozumianej duchowos$ci kobiety. Podejmuje jednak wiele
istotnych tematoéw, ktére dotad nie doczekaly si¢ bardziej wnikliwego
opracowania. Ksiazka adresowana jest do szerokiego grona odbiorcow,
nie stanowi zatem opracowania $cisle naukowego. Niektore kwestie zosta-
ly wigc jedynie wstepnie zarysowane i potrzebuja bardziej poglebionej
analizy. Wazne i1 znamienne wydaje si¢ jednak to, ze autorami ponad po-
lowy tekstow sktadajacych sig na t¢ interesujaca prace zbiorowa sa kobie-
ty, ktore podjety trud glebszego przemyslenia wiasnej tozsamo$ci w jej
duchowym wymiarze. Swiadczy to powaznym potraktowaniu zaréwno
samych kobiet, jak i tego, co maja do powiedzenia m¢zczyznom oraz so-
bie nawzajem.

Intencja, ktéra towarzyszyta twoércom Duchowosci kobiety, bylo przy-
czynienie si¢ do §wiadomej rezygnacji z wzajemnej rywalizacji mezczyzn
1 kobiet na polu rodzinnym, spotecznym, zawodowym 1i religijnym. Mg-
skos¢ 1 kobiecos¢, jako dwa bieguny ludzkiej rzeczywistosci, sa skierowa-
ne ku wspdlnemu do$wiadczeniu mitosci, ktorej zrodtem jest ich wspolny
Stworca. Mgskos¢ jest punktem odniesienia dla kobiecosci i odwrotnie.
Zatem rozwazania na temat duchowosci kobiety, sztucznie oderwane od
refleksji o zyciu duchowym mezczyzny, staja si¢ pozbawione sensu i1 nie
pozwalaja na odkrycie petnej prawdy o cztowieku. Nic wigc dziwnego, ze
redaktorzy prezentowanej publikacji zapowiedzieli, iz jej kontynuacja
bedzie kolejna ksiazka, zatytulowana tym razem: Duchowos¢ mezczyzny.
Nalezy mie¢ nadzieje, ze, podobnie jak w Duchowosci kobiety, nie za-
braknie w niej rzetelnego i poglgbionego spojrzenia na megskos¢, zycie
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duchowe megzczyzn oraz ich relacje z plcia przeciwna. W ten sposob obie
publikacje beda stanowi¢ wzajemne dopetnienie, ktdre nie pozostawi wat-
pliwosci co do koniecznosci postrzegania kobiety i mezczyzny jako
dwoch niezbednych dla siebie i uzupetniajacych si¢ ludzkich §wiatdéw.

Ks. Adam Swiezynski
Instytut Filozofii UKSW
Warszawa

Jerzy Grzybowski, ,Matienskie temperamenty”, Wydawnictwo
»M?”, Krakow 2007, ss. 136.

Obecnie wielka popularnoscia ciesza si¢ na rynku ksiggarskim wszel-
kiego rodzaju poradniki i pomoce, ktére w sposob przystgpny i1 zrozumiaty
dla przecigtnego cztowieka wprowadzaja w skomplikowane zagadnienia
natury psychologicznej. Swiat ludzkich emocji, uczué, doznan i reakcji
jest dla wspodtczesnych ludzi bardzo fascynujacy a jednocze$nie przyspa-
rzajacy wielu probleméw i wywotujacy niejednokrotnie poczucie zagu-
bienia. Znaczne dowarto$ciowanie sfery emocjonalnej, charakterystyczne
dla naszych czasow, sprawia, ze kazdy pragnie mie¢ wlasciwa orientacjg
w przezywanych na co dzieh doswiadczeniach wywotujacych okreslone
stany wewngtrzne i chce posiada¢ umiejetnos¢ odpowiedniego ich kontro-
lowania.

Jednym z podstawowych i najwazniejszych obszaréw, na ktérym
ujawniaja si¢ nasze uczucia, jest sfera relacji migdzyludzkich, w szczegol-
nosci relacji malzenskich. Kryzysy malzenskie sa czgsto wywolane bra-
kiem umiejgtnosci prawidlowego przezywania wlasnych emocji i wyraza-
nia uczu¢. Dlatego w maltzenstwie, a nawet przed jego zawarciem, istotne
jest poznanie wlasnego temperamentu i zaakceptowanie go. Rozpoznanie
temperamentu, zaréwno swojego, jak i wspotmatzonka, jest czynnikiem
sprzyjajacym budowaniu wigzi malzenskiej oraz rozwigzywaniu konflik-
tow, jakie nieuchronnie pojawiaja si¢ we wspolnym zyciu.

Ksiazka Jerzego Grzybowskiego Malzenskie temperamenty jest proba
podjecia w sposob praktyczny i zyciowy kwestii umiejetnosci rozumienia
siebie 1 wspotmatzonka w kontekscie wiedzy na temat ludzkich tempera-
mentow. Autor jest krajowym moderatorem i zatozycielem (wraz z zong)
ruchu Spotkan Maizenskich, ktory dziata w Polsce od 1977 roku. Jest to
ruch, ktorego podstawowym zadaniem jest organizowanie i prowadzenie
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rekolekcji oraz szeroko rozumianej formacji malzenstw i calych rodzin.
Celem ruchu jest pomaganie matzonkom w odnawianiu wigzi malzenskiej
1 stwarzanie warunkoéw do autentycznego spotkania ze soba 1 z Bogiem.

Cho¢, jak sam Autor przyznaje, tytul ksiazki moze wydawac si¢ nielo-
giczny, gdyz temperament cechuje konkretng osobg, w sposdb szczegodlny
ujawnia si¢ on we wszelkiego rodzaju relacjach, zwlaszcza matzenskich.
,» 10 nasza wigz, nasze relacje sprawiaja, ze cechy temperamentu nabieraja
dynamiki, uwypuklaja si¢ i pomagaja lub utrudniaja porozumienie” (s. 7).

Omawiana publikacja zawiera charakterystyke podstawowych cech
temperamentow ludzkich, ktére w poszczegdlnych rozdziatach zostaty
zestawione w pary na zasadzie kontrastu: prymarnos$¢ — sekundalno$¢
(s. 37-46), aktywno$¢ — nieaktywno$¢ (s. 47-52), wojowniczos¢ — ugodo-
wos¢ (s. 53-60), waskos$¢ — szerokos¢ (s. 61-70), towarzyskos$¢ — separa-
tywnos¢ (71-76). W trakcie omawiania wskazanych cech temperamentow
Autor odwotuje si¢ do licznych przyktadow zdarzen z zycia malzenstw,
w ktorych ujawnity si¢ roznice w temperamentach. Nie stroni rdwniez od
dzielenia si¢ wtasnymi do$§wiadczeniami, zdobytymi w trakcie realizacji
swojego powolania.

W dalszej czesci ksiazki (s. 77-96) J. Grzybowski przedstawia pro-
blemy, jakie moga pojawi¢ si¢ w zyciu matzenskim wskutek wzajemne;j
nieznajomosci temperamentu matzonka. Autor podaje przyktady prostych
¢wiczen, ktéore moga pomdc w rozpoznaniu typu wlasnego temperamentu
oraz umozliwi¢ prawidtowe odczytanie motywow niektoérych zachowan
1 reakcji wspotmatzonka. Przedstawione zostaja sytuacje ktotni, kryzysu,
konfliktu, zdrady, problem przebaczenia, akceptacji i oceny (s. 97-124).

Poczatkowy 1 koncowy fragment ksiazki (s. 9-36 i 125-130), ktére
traktuja o sferze emocjonalnej i duchowej cztowieka, stanowia dla catosci
swoista klamre, gdyz, poprzez odwotanie si¢ do konieczno$ci nieustanne-
go poznawania i ksztaltowania siebie w sferze psychicznej i duchowe;,
wyznaczaja ogolne ramy ludzkiej uczuciowosci, ktorej nie mozna sprowa-
dzi¢ jedynie do zwyktych emocji i doznan. Dzigki temu Autor nie popada
w nadmierne ,,psychologizowanie”. Szanujac i rozumiejac znaczenie sfery
psychicznej, wyraznie zaznacza, ze nie wyczerpuje ona calej glebi we-
wngtrznego zycia cztowieka.

Niewatpliwa zaleta ksiazki sa Swiadectwa par matzenskich, umiejetnie
wplecione w tok teoretycznego wywodu Autora. Zanotowane wypowiedzi
matzonkow stanowia bardzo sugestywna ilustracje omawianych proble-
moéw relacji miedzyludzkich. Pozwalaja na pelniejsze uchwycenie i zro-
zumienie zrodet okreslonych zachowan. Czytelnik odnosi przez to wraze-
nie, ze ksiazka adresowana jest wprost do niego i odnajduje wlasne sytu-
acje zyciowe w zwierzeniach par matzenskich.
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Maltzenskie temperamenty, cho¢ nie jest typowym podrgcznikiem czy
poradnikiem z zakresu psychologii, posiada dla odbiorcy walor zaréwno
edukacyjny, jak 1 formacyjny. Ksiazka jest owocem nie tylko nabytej
przez Autora wiedzy ale takze, a moze przede wszystkim, jego dos§wiad-
czenia, ktore zdobyt w pracy z parami matzenskimi oraz w pracy nad wza-
jemnymi relacjami we wlasnym malzenstwie. Przystgpnos¢ jezyka i inte-
resujacy sposob przekazu tresci powoduja, ze ksigzka moze zainteresowac
szerokie grono potencjalnych czytelnikoéw bedacych w réznym wieku
1 znajdujacych si¢ na roznym etapie zyciowej drogi. Wydaje si¢ rOwniez,
ze Autorowi udato si¢ unikna¢ czgstego w tego typu publikacjach zbanali-
zowania 1 zbytniego uproszczenia omawianych probleméw. Pozytywny
(ale nie naiwny) sposéb prezentowania niekiedy trudnych spraw i do-
swiadczen zycia matzenskiego sprawia, ze lektura omawianej publikacji
zachgca do podjgcia wysitku w celu poznania i statego formowania wia-
snej osoby, a przez to takze relacji z innymi. Rozbudza takze che¢¢ dialogu
wewngtrznego 1 zewngtrznego, bez ktérego malzenskie temperamenty
pozostaja jedynie nieodkrytym skarbem.

Ks. Adam Swiezynski
Instytut Filozofii UKSW
Warszawa
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Summary

The relation between a woman and a man, the process of forming
marital ties and broadly understood communication between the two
sexes, are all topical issues in the modern world. However, the lack of
reliable role models and trivialization of the problems related to this field
as well as an aggravating crisis of marriage and family, show a dramatic
need for a deep understanding of womanhood in a physical, mental and
spiritual sphere. The recognition of this specific “sign of the times” has
resulted in a series of meetings for women under the title of: “The Beauty
of a Woman, or Something for the Body, Mind and Soul”, which were
a part of Status Feminae initiative. The meetings’ chief aim was to enable
modern women to know and understand their self and their vocation, to
help them discover their worth and recognise their place in a family,
Church and society, as well as make them notice and accept the “cha-
risma” of womanhood.

This thematic volume of Studia Gdanskie devoted to a broadly under-
stood question of womanhood, has been inspired by the activity of Status
Feminae and is, to a great extent, the result of the local initiative which is
a part of formation work of Gdansk Archdiocese.

The first part of the volume, containing articles on the above men-
tioned issues, offers a full spectrum of conceptions of womanhood and its
“environment”. The themes presented in this part deal with the essence of
womanhood, woman’s activity and the perception of her role and impor-
tance in the social life.

In the first article, Woman According to Edyta Stein, was shown the
case of Edyta Stein, who based her perception of a woman, her vocation
and destiny on serious, detailed and verified reflections. Why do the mod-
ern philosophical thought, philosophical anthropology and theology refer
to Edyta Stein? She was a woman who lived at the turn of the 19"™ and 20"
century, when the ideas of emancipation and equal rights for women were
only just crystallizing. What can she possibly say to the women of the 21*
century? But it seems that in Edyta Stein one meets a full and spiritual
person, a person whose soul has undergone an ultimate formation and
reached the height of its existence.

The second article, Women form the Second Pages, treats Christianity
as a prime mover rather than information, and as such it can liberate man
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from the fear of oblivion. Where does this thought originate from? First of
all, from the Gospels. It is there that we find people whom Jesus Christ
delivers from a desperate struggle to get noticed. His remembering people
save them. The Good Thief, who begs Christ with the words: “Jesus, re-
member me when you come into your kingdom...” (Luke 23, 42), experi-
ences the power of the answer. The remembering God is the God who
redeems us from the fear of a wasted life. The Gospels also depict women
whom Jesus remembered, and whose life gained in value because of it.
Virgin Mary was the first one to experience the truth about the redeeming
power of God’s memory (“For he has looked upon his handmaid’s lowli-
ness”, Luke 1, 48) and she didn’t have to prove to the world that she is
somebody worthy and deserving to be loved. The women, who followed
and accompanied Jesus, although they maintained a low profile, were free
from the fear of being forgotten.

Today it is a quite often held view that the Roman Catholic Church
depreciates a woman’s worth by impeding her way to numerous domains
of contemporary life and religious life in particular. The most common
reproach is saying that the Catholic Church has created a privileged place
in its hierarchy for men, while women are marginalized. Cardinal Stefan
Wyszynski, the Primate of Poland, contended against those erroneous
opinions. In the article Apologia for the Role of Woman in View of Se-
lected Addresses of the Primate of the Millennium, a woman was present
in many sensitive situations the Church had to deal with, to exemplify:
Saint Catherine of Siena made the papacy returned from Avignon to Rome
or Dubrawka. Therefore, we can now say that the Christ, and following
him the whole Church, contributed to the social advancement of woman.
And if there happens to come forth a say as if a woman were discriminated
in the Church, it usually concerns the exclusion of women from the priest-
hood. However, let us ask a question: is it really a discrimination or just
the execution of the will of the Christ, who took into consideration predis-
positions of men and women to perform particular ministries in the
Church. Women can not be priests by reason of other duties towards all
baptized members of the Church. Since the Sixties we observe a revival of
the question of woman’s role in the Church. Regulations change and
woman’s dignity is frequently discussed.

Next article is Profiles and Works of Contemporary Kashubian Fe-
male Poets. Kashubians, the ethnic group living in the Pomerania region
for hundreds of years and speaking its own language, has created its own
culture and tradition, also literary. The Kashubian literature, although
barely a hundred-and-fifty-year-old, has a quite considerable output, espe-
cially of poetic works. Poetry conveys what is important and most intimate
for a given community. Reading this literature, we can discover Kashubi-
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ans’ most cherished values recorded in it. During less than one hundred
and fifty years, they have turned out numerous collections of poetry, sev-
eral anthologies as well as many works published in the papers or special
issues. Yet, the history of this literature has never been fully analyzed and
the contemporary poetry criticism is almost non-existent. Among the poets
contributing to the panorama of the latest Kashubian poetry there are sev-
eral women. Three of them: Krystyna Muza, Ida Czaja and Bozena
Szymanska deserve a special attention, and the achievements of the latter
will be briefly outlined here. When analyzing their poetry, I examined the
themes, space in which they put their lyrical “I” and their characters, as
well as the poetics of their works. Poetry is a space in which they discover
and create their identity. They define it in relation to their own self, to an-
other person, to the highest values.

Personal Growth and Prevention of Addictions is especially addressed
to young people, because the contemporary prevention of addictions is
addressed to them. However, it consists of some specific subgroups con-
cerning people from dysfunctional families. A dysfunction of a family
manifests itself in many ways. Stress factor can be both, addiction of one
of the family members as well as the breakdown of the marriage. More-
over, a dysfunction can result from the lack of physical or emotional pres-
ence of a parent and many other circumstances that cause a long-term
stress. The contemporary way of implementing prevention programmes
focuses on compensating for deficits when it comes to the basic needs, but
also on acquiring interpersonal skills. It is no longer an “aversive” preven-
tion, but the one that aims at creating conditions that would enable a per-
sonal growth. Such perspective on prevention stems from personalistic
anthropology and its main source of influence are deep interpersonal rela-
tions.

One of the burning issues in the modern discourse on such matters as
politics, society, or culture and religion, is a question of woman. How the
discussion is carried out, the kind of arguments used and solutions pro-
vided, is greatly influenced by the values held by the discussants. An in-
teresting example of implementing frauenpolitik — the policy concerning
a question of woman — is Austria. What makes this country so interesting
is the fact that it constitutes a space for discussion between the representa-
tives of different trends, from “conservative” to “progressive”. Austria
remains under a strong influence of Christianity, above all Catholicism,
which is of special importance to a Polish researcher. The solutions pro-
posed as part of frauenpolitik place Austria among other European coun-
tries, and make it a good example of reconciling a receptive attitude to-
ward modernity with the respect for traditional, proven values. In the arti-
cle The Austrian Greens’ Policy on Women deals with the political activity
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of the Austrian Green Party, the party which is at the moment the forerun-
ner of frauenpolitik. The ideas promoted by the Greens are (partly) re-
flected in Austrian political life and in the society. First, the study analyses
the origins of the party, then its place within the Austrian Party System,
and finally, it presents the basic principles of the Greens, with a special
emphasis put on the question of woman.

The Condition of Family in the Western Europe on the Example of
Austria is analysis of the condition of modern European family. When
analysing family life in Austria, one cannot be restrained only to “tradi-
tional families”. Community functions in all kinds of forms, which are
sometimes difficult to be precisely named as there, are no legal regulations
for them. Such situation exposes the Austrian politicians to a lot of criti-
cism, which is not fully justified. Many adults intentionally live in infor-
mal or unlegalized relationships as it makes it easier for them to end the
relationship without any serious consequences. However, the interest of
children calls for some decisive action on the matter. Family is not treated
in Austria as a sphere of private life. Its social role seems to be fully rec-
ognised and that is why there are appropriate steps taken to help family
fulfil its tasks. The changes that Austrian family undergoes are slow. They
have nothing to do with “dramatic turnabout”. And the already noticeable
trends are forecast to last for the next few years. These are: 1. a widening
gap between people who want to find fulfilment in family life or career; it
will not concern everybody but a given community, e.g. academic;
2. a bigger proportion of “alternative” kinds of relationships, compared to
traditional family; they will not replace it, but will usually occur as a kind
of a transitional stage popular among younger parents living in urban re-
gions; diminishing the importance of the blood ties in favour of ties “by
choice”, which disappear as soon as the relationship is ended.

The last article is titled: Cult of the Virgin Mary in View of Cistercian
Manuscript Ms.2171 from the Library of Polish Academy of Sciences in
Gdansk. The subject matter of this article is a collection of eight card-
board-bound manuscript texts that convey the liturgical and musical tradi-
tion of the Cistercians, connected with the cult of the Virgin Mary. Since
1900 the manuscripts have been stored in the special collections depart-
ment of the Polish Academy of Sciences in Gdansk. The findings pre-
sented in this article provide another link in musicological research aimed
at a full view of the liturgical tradition of the White Monks in Poland, and
especially of the abbey in Oliwa.

The conferences, constituting the second part of the volume, are a re-
cord of the chosen presentations that took place during the Status Feminae
meetings. They present a detailed discussion on everyday problems of
a woman-wife, a woman-mother and a single woman. This part of the vol-
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ume has been supplemented with a CD which contains a selection of con-
ferences recorded during the meetings of Status Feminae.

The part entitled ,,Reviews and Commentaries” offers a presentation of
a few latest publications on the matters dealt with in this issue of Studia
Gdanskie and described by the title of the volume — “Woman and Her En-
vironment”

Translated by Joanna Chwojnicka
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