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Od Redakgji

»Diecezja Gdanska nie moze poszczyci¢ si¢ dlugowieczng tradycja; jednak
za naszych dni roénie tutaj kadra kaptanéw wyksztatconych na uniwersytetach
krajowych i zagranicznych. «Studia Gdanskie» majg im ulatwi¢ start do pracy
naukowej. W szczegdlnosci dla grona profesorskiego Gdanskiego Seminarium
Duchownego w Oliwie”.

Powyzszy cytat pochodzi ze Sfowa wstepnego autorstwa bp. Lecha Kaczmarka,
ktore zamieszczono w 1973 r. w pierwszym tomie ,,Studiéw Gdanskich” Pomi-
mo Ze napisano je prawie cztery dekady temu, pozostaja one aktualne. Gléwnym
zadaniem ,,Studiéw Gdanskich” jest ulatwienie wykladowcom Gdanskiego Semi-
narium Duchownego (GSD) ,,startu do pracy naukowej”. Ow start dokonuje sie
obecnie nieco inaczej niz w przeszlosci. Digitalizacja Zycia codziennego spra-
wila, ze ,Studia Gdanskie” to nie tylko ,,papierowe” wydawnictwo. Idac z du-
chem czasu s3 one obecne w przestrzeni wirtualnej, dzieki czemu maja do nich
dostep wszyscy zainteresowani, niezaleznie od miejsca, w ktérym przebywaja.
Pracujac nad naukowy atrakcyjnoscia ,,Studiéw Gdanskich’, ich redaktorzy
podjeli w przeszlosci decyzje o wyjsciu poza srodowisko naukowe zwigzane z GSD.
Efektem jest to, ze na jego tamach publikuja naukowcy z Polski i zagranicy,
duchowni oraz $wieccy, przedstawiciele dyscyplin teologicznych oraz szeroko
pojetych nauk humanistycznych. Systematycznie ro$nie popularno$¢ i uznanie
»Studiow Gdanskich”

W niniejszym tomie zaprezentowano szesnascie artykutéw oraz siedem re-
cenzji opracowan ksigzkowych. Autorzy reprezentuja siedem o$rodkow akademi-
ckich. Oprécz GSD sg to: Uniwersytet Gdanski, Uniwersytet Mikotaja Kopernika
w Toruniu, Uniwersytet Papieski Jana Pawla I w Krakowie, Politechnika Gdan-
ska, Uniwersytet Kardynata Stefana Wyszynskiego w Warszawie i Uniwersytet
Warminsko-Mazurski w Olsztynie. Przygotowane artykuly sg z takich dziedzin
jak: teologia dogmatyczna, teologia pastoralna, biblistyka, prawo kanoniczne,
politologia, socjologia, etyka oraz kulturoznawstwo. Redakcja ,,Studiow Gdan-
skich” wyraza nadziej¢, Ze w niniejszym tomie Czytelnicy znajda odpowiedzi
na nurtujace ich pytania oraz ze opublikowane teksty beda stanowily inspiracje
i zachete do dalszych poszukiwan naukowych.

»Studia Gdanskie” sg nie tylko owocem intelektualnego wysitku publiku-
jacych w nim autoréw; ukazuja si¢ one dzigki Zyczliwosci i wsparciu wielu
0s0b. Szczegdlna wdzigcznos¢ Redakcja wyraza ks. abp. Stawojowi Leszko-
wi Glodziowi za wsparcie materialne, bez ktérego nie bytaby mozliwa praca
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edytorska. Dziekujemy takze dr Marii Pelczar, Dyrektor Biblioteki Gdanskiej
PAN, za zgode¢ na umieszczenie na okladce ,,Studiow Gdanskich” fragmentu
pochodzacej z XVI w. ryciny Antoniego Mollera, pt. Widok Gdatiska z Bisku-
piej Gorki. Planujemy, ze bedzie ona towarzyszyta ,,Studiom Gdanskim” w ra-
mach kolejnych toméw. Mamy nadziej¢, ze nowa okladka zostanie zyczliwie
przyjeta przez Czytelnikow.

ks. Adam Romejko
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Editorial

»The Diocese of Gdansk cannot boast the long-lived tradition; however in our
time the staff of priests educated at the national and foreign universities is in-
creasing here. ,,Studia Gdanskie” (The Studies of Gdansk) are to make it easier
for them to start their scientific work. Especially for the teaching staff of the
Gdansk Seminary in Oliwa”.

The above quotation comes from the Word of Introduction by bishop
Lech Kaczmarek, which was published in 1973 in the first volume of ,,Studia
Gdanskie”. In spite of having been written almost four decades ago it is still
up-to-date. The main purpose of the ,,Studia Gdanskie” is making it easier for
the lecturers of the Gdansk Seminary (GSD) ,,the start into the scientific work”.
This very start is being done at present in a slightly different way than in the
past. Digitalization of every day life made ,,Studia Gdanskie” not only ,,paper”
publication. Following the spirit of the times they are present in virtual space,
thanks to which everybody interested in the subject has access to it, no mat-
ter of the place, they are. Working on the scientific attractiveness of ,,Studia
Gdanskie” their editors decided in the past to go outside the scientific circle
connected with GSD. The result is that scientists from Poland and from abroad
publish in them: the clergy and lay people, representatives of theological disci-
pline and widely understood humanities. Popularity and recognition of ,,Studia
Gdanskie” grows systematically.

Sixteen articles and seven book reviews are presented in this volume. The
authors represent seven academic centers. Apart from GSD they are: The Uni-
versity of Gdansk, The University of Nicolaus Copernicus in Torun, The Papal
University of John Paul II in Krakéw, The Technical University of Gdansk,
The University of Cardinal Stefan Wyszynski in Warsaw and the University
of Warmia and Masuria in Olsztyn. The prepared articles are in the fields of
studies like dogmatic theology, pastoral theology, bible studies, canon law, po-
litical science, sociology, ethics and cultural studies. The editorial staff of the
»Studia Gdanskie” hope that in the present volume the readers will find answers
to problems bothering them and also that the published texts will inspire and
encourage them to further scientific search.

The ,,Studia Gdanskie” are not only the fruit of the intellectual effort of the
authors publishing in them. They appear thanks to the kindness and support
of many people. The editorial staff expresses special gratitude to the archbishop
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Stawoj Leszek Gtodz for his material support, without which the editorial work
would not be possible. We also thank dr Maria Pelczar, The Director of the
Gdansk PAN Library, for the agreement to place a fragment of the print from
the XVI century by Antoni Méller, entitled The View of Gdatisk from the Bish-
op Mountain, on the cover of ,Studia Gdanskie”. We plan it to accompany
»Studia Gdanskie” in the volumes to come. We hope the new cover will enjoy
the readers favour.

Fr Adam Romejko
Translated by Beata Kamieriska
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Ks. ANDRZE] DANCZAK

Gdanskie Seminarium Duchowne

Locutio mundi — znaczenie i zakres okreslenia
,,sakramentalnos$¢ $wiata”

1. Rozumienie pojecia sakramentalnosci; 2. Ku coraz szerszemu rozu-
mieniu sakramentalnosci; 3. Sakramentalny $wiat-natura. Nawigzanie
do ksiegi natury; 4. Czytelno$¢ sakramentalnosci $wiata; 5. Wartos¢
$wiata; 6. Sakramentalno$¢ w kontekscie ewolucyjnym? 7. Sakramen-
talnos$¢ $wiata w konteksécie Eucharystii i odpowiedzialnos¢ eklezjalna;
8. Zakonczenie.

1. Rozumienie pojecia sakramentalno$ci

Czlowiek zastaje nature jako zawsze go poprzedzajaca oraz jednoczesnie ota-
czajacy go z kazdej strony. Cze¢sciowo aprioryczny charakter natury a czescio-
wo zwigzane z nig odczucia estetyczne moga przyczynic si¢ do doswiadczenia,
ktdére posiada stosunkowo powszechny charakter: natura wzbudza zachwyt,
ktéry niejednokrotnie prowadzi do doswiadczenia transcendencji, a to z ko-
lei niekiedy réwniez do wiary lub wplywa na wiare juz istniejaca. Przyroda
potrafi zaprowadzi¢ daleko mysl czlowieka. Nie chodzi przy tym tylko o pro-
wokowanie pewnych pytan, ale takze o odpowiedzi, ktére nasuwa. Jednym
z charakterystycznych przykladéw w tym kontekscie moze by¢ opis nawréce-
nia dwudziestoczteroletniego Sergiusza Buthakowa (1871-1944), pozniejsze-
go prawostawnego teologa zwiazanego z osrodkiem teologicznym w Paryzu.
W mlodzienczym okresie ogromnego zmagania si¢ w sobie wiary z niewiarg
doswiadcza on szczegdlnego poczucia Bozej bliskosci i ojcostwa Boga, gdy
przemierzajac bezkresne stepy potudniowej Rosji w pewnym momencie do-
strzega na horyzoncie, w $wietle zachodzacego stonica, Gory Kaukazu. ,,Zacza-
tem sie zastanawiac: a co by byto, gdyby kosmos nie byt pustynia, a jego pigkno
nie byto maskg lub ztudzeniem - gdyby natura nie byta martwa, ale zywa. Gdy-
by on istnial, milosierny i kochajacy Ojciec; gdyby natura byla odzieniem jego
milo$ci i chwaly...” [Kerr, Mulder 1994, 171]".

! Ostateczne nawro6cenie S. Buthakowa, ktore zaowocuje przyjeciem $wiecen kaplanskich,
takze nastapi w oparciu o do$wiadczenie natury — bedzie to zachdd stonca i wieczér, tym razem
w dalekiej potnocnej Rosji.
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Autobiograficzna historia Buthakowa jest przykladem doswiadczenia wie-
lu 0s6b, zaréwno w przesztosci, jak i obecnie. Natura, ktdra w ten sposob zdu-
miewa, staje si¢ takze rownolegle przedmiotem rozwazan teologii probujacej
zobiektywizowa¢ do$wiadczenie cztowieka, a z drugiej strony caly czas pyta-
jacej sie o to, czym jest §wiat rozumiany jako natura, jakie jest jego odniesie-
nie do tajemnicy Boga i czlowieka. Wraz ze wzmozonym zainteresowaniem
calej teologii chrzescijanskiej tematyka natury, pojawilo si¢ we wspoétczesnej
literaturze okreslenie ,,sakramentalno$¢ $§wiata”2. Stanowi ono probe ujecia
tego, co jest osobistym, i nie tylko, doswiadczeniem czlowieka w jego kontak-
cie z naturg - tego, iz jest ona w stanie ,,mowi¢” do cztowieka, tak iz mamy
do czynienia ze swoistg locutio mundi, przy czym w ostatecznym wymiarze
bylaby ona w rzeczywisto$ci mowa Boga do czlowieka poprzez swiat. Tak ro-
zumiany $wiat nabiera wowczas charakteru sakramentalnego stajac sie sym-
bolem odsytajacym poza siebie.

Okreslenie sakramentalnos¢ $wiata wystepuje zaréwno w kontekscie te-
ologii sakramentalnej, jak i teologii stworzenia. Termin ten nasuwa jednak
trudnosci zwigzane z jego interpretacja, szczegdlnie w odniesieniu do innych
form sakramentalnych, jakie wystepuja w literaturze. Istniejaca trudnos¢
zwigzana z teologiczna precyzacja wymaga zastanowienia sie, jaka jest za-
sadnos$¢ uzycia okreslenia sakramentalno$ci w odniesieniu do natury, jakie
jest jego znaczenie oraz zakres.

Okreslenie sakramentalno$ci, tradycyjnie zwigzane z siedmioma znakami-ryta-
mi, znalazlo szersze zastosowanie w teologii okresu Soboru Watykanskiego II
i bezposrednio poprzedzajacej go [Semmelroth 1953]. Sakramentalno$¢, ktd-
ra wykracza poza siedem sakramentow, zostala zwigzana takze z Chrystusem
i Kosciotlem. Wskazanie na sakramentalny charakter osoby Jezusa wigzato sie
z checig podkreslenia zwigzku teologii sakramentalnej z tajemnicg Chrystusa
wcielonego, ktory poprzez tajemnice swojego cztowieczenstwa otwiera wie-
rzacym droge do zycia w bezposredniej facznosci z wymiarem trynitarnym.
W tym sensie Jezus — jako wcielony - jest nazywany prasakramentem
(Ur-Sakrament) Ojca. Chrystus-cztowiek jest rzeczywistym i (na) zawsze
skutecznym (jako verus) ukazaniem oblicza Boga. Sakramentalno$¢ Kosciola
- ujmowanego w literaturze w tym kontekscie jako sakrament podstawowy
- rozumiana jest jako przedluzenie pierwotnej sakramentalnosci Chrystusa.
Jako taki Ko$cio! staje si¢ aktywng przestrzenia, w ktorej aktualnie urzeczy-
wistnia si¢ sakramentalny charakter ekonomii zbawienia (zob. nizej), reali-
zujacej sie w szczegolny sposob poprzez siedem sakramentow-rytow. W dal-
szej kolejnosci sakramentalnos¢ Kosciola realizuje sie poprzez sakramentalna
strukture wspolnoty eklezjalnej. Ona w swojej calosci oraz poprzez swoja
strukture hierarchiczng, jak réwniez poprzez godno$¢ i odpowiedzialnosé¢

2 Wystepujace w tekécie pojecie ,,$wiat’, wobec wieloznacznosci terminu w literaturze te-
ologicznej, nalezy rozumie¢ jako caloé¢ widzialnej rzeczywistosci stworzonej poza wymiarem
antropologicznym.
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realizowang przez ochrzczonych, jest znakiem Boga posrod $wiata [Dola
1995, 77-87; Haffner 1999, 1-4].

Nie brakuje dzisiaj gloséw krytyki wobec tak rozumianego poszerzonego
pojecia sakramentalnosci. Wynikajg one z braku precyzacji terminologicznej,
ktorej zabraklo m.in. w dokumentach Vaticanum II. K. Osborne moéwi w tym
kontekscie o ,hermeneutycznej fatwosci’, jaka charakteryzuje uzycie okreslenia
sakramentalnosci zaréwno w tekstach soborowych, jak i teologii posoborowej
[Osborne 1999, 54]. Trudno nie przyzna¢ mu racji. Wspdlnym mianownikiem
prezentowanej powyzej sakramentalnosci jest traktowanie pewnej rzeczywisto-
$ci materialnej (szerokie rozumienie terminu) jako posredniczacej, odsytajacej
ku rzeczywistosci ostatecznej, niewidzialnej. Ta ostatnia stanowi jednocze$nie
wymiar, ktéry pozostaje w bliskim zwigzku (ré6znym jednak w kazdym z po-
wyzszych przypadkow) z rzeczywistoscig posredniczacy. Stad szczegdlna rola
Chrystusa - traktowanego jako wzorzec sakramentalnosci (cho¢ nie chronolo-
gicznie) — w ktérym boskos¢ i rzeczywistos¢, w ktorej jest ona zaposredniczo-
na, posiadajg niepowtarzalne wzajemne odniesienie: czlowiek jest jednocze$nie
»wspolistotnym Ojcu”. Takie rozumienie rzeczywistosci sakramentalnej zwia-
zane jest wiec z symbolizmem w glebokim znaczeniu tego terminu, w jakim
funkcjonowal on w pierwszym tysigcleciu chrzescijanstwa. Mozna méwic o za-
leznosci wrecz ontologicznej obu rzeczywistosci, cho¢ réwniez nie tego same-
go stopnia w poszczegolnych przypadkach. Inna bedzie np. sakramentalnosé
kaptana, ontologicznie zfaczonego wg teologii katolickiej z Chrystusem, inna
bedzie natomiast jednos$¢ natury boskiej i ludzkiej w Chrystusie. Sakramen-
talno$¢ to symbolika, ktdra z natury jest znakiem pozostajacym w tacznosci
z symbolizowang rzeczywistoscig. Przy czym nie ma znaku réwnosci pomiedzy
»symbolicznym” a ,,sakramentalnym” Wszystko, co jest sakramentalne, jest
réwniez symboliczne, w sensie symbolu realnego, ale nie kazdy symbol bedzie
posiadat znaczenie sakramentalne [Vorgrimler 1992, 27].

Sakramentalno$¢ oznacza, iz wymiar materialny posiada charakter ko-
munikujacy, ktory jednoczesnie odsyla ku poziomowi, ktdry jest niewidzial-
ny, a z ktéorym pozostaje on w nierozerwalnym zwigzku. Te cechy posiadaja
wszystkie trzy wspomniane podstawowe wymiary sakramentalne: Jezus Chry-
stus w aspekcie tajemnicy wcielenia, Kosciét w swojej calosci oraz chrzes-
cijaniskie sakramenty-ryty. We wszystkich tych trzech momentach wymiar
materialny jest nosnikiem tresci wykraczajacej poza ujmowany zmystowo
aspekt widzialny. W tym sensie mozna mowic¢ o przeksztalceniu (zwyklego)
elementu materialnego, o jego rzeczywistej transsignificatio, co bedzie adekwat-
nym stwierdzeniem w przypadku chrzescijanskich sakramentow-rytow, gdzie
np. woda uzyta w obrzedzie chrzcielnym staje si¢ wymiarem komunikacji taski
[Habgood 2007, 47-48; Chauvet 1988, 70nn]. Potrzebna bedzie jednak precy-
zacja w przypadku sakramentalnosci Chrystusa i Kosciola, gdyz tutaj zwiazek
z rzeczywistos$cia, do ktdrej odsylaja, nie powstaje w wyniku nastepstwa chro-
nologicznego - przemiany elementu materialnego wczesniej ,,neutralnego”
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— lecz jest staly: czlowieczenstwo Chrystusa od poczatku komunikuje béstwo,
a wspolnota eklezjalna od swojego poczatku jest zjednoczona z Chrystusem-
Glowa. W sensie szerszym mozna by moéwi¢ w przypadku Chrystusa i wspdl-
noty Kosciola o rodzaju ludzkim, ktéry w tych dwoch wypadkach, w precy-
zyjnych momentach historycznych i w okreslonych granicach (odpowiednio:
Jednego i ochrzczonych) otrzymuje nowa wlasciwosé.

Cho¢ wspolczesna teologia moéwi przede wszystkim o wspomnianych
wczesniej trzech podstawowych wymiarach sakramentalnych - Chrystusie,
Kosdciele, rytach — wskazuje jednoczesnie na charakterystyke ekonomii zba-
wienia, ktdra w swojej calosci, na przestrzeni historii obu Przymierzy, przybiera
postac sakramentalng. Jest to sakramentalnos$¢ rozumiana w szerszym znacze-
niu: Bég postuguje si¢ osobami lub wydarzeniami, ktére komunikujg zbawienie
lub wole Boza. Catos¢ dzialania Boga posiada taki charakter, tj. sakramentalny.
Bog postuguje sie fragmentem stworzenia w realizacji swojej woli, a jednoczes-
nie objawia przy tym siebie. Jest to zaleznos¢ zwigzana z elementem wolityw-
nym ze strony Boga. Sakramentalny charakter historii zbawienia nie posiada
cech subiektywnych, poza oczywiscie aspektem zgody odbiorcy, ktéra wyptywa
z aktu wiary [Vorgrimler 1992, 28]. Takie dzialanie Boga - jego wybdr osob,
miejsc i wydarzen - posiada charakter bardziej okazjonalny niz w przypad-
ku trzech wspomnianych wyzej podstawowych wymiaréw sakramentalnosci.
Trzeba jednocze$nie przypomnie¢ w tym miejscu fakt, iz Stary Testament po-
siadal takze obrzedy i instytucje o charakterze sakramentalnym - ich znaczenie
i rola zbawcza posiadaly staty charakter. Chrzescijanistwo widzialo w nich za$
zapowiedzi sakramentéw Nowego Przymierza [KKK 1150]. Sw. Tomasz trak-
tuje obrzedy Starego Przymierza jako skuteczne do czasu przyjscia Chrystusa
[Tomasz z Akwinu, STh I-1I, q. 103, a. 2].

2. Ku coraz szerszemu rozumieniu sakramentalno$ci

Cho¢ méwienie o sakramentalnym charakterze historii zbawienia rozpina juz
dosy¢ szeroki tuk jezeli chodzi o rozumienie sakramentalnos$ci, wspolczesna
mysl teologiczna wychodzi jeszcze dalej. Punktem wyjscia dla szerszej per-
spektywy staje si¢ dualno$¢ doswiadczenia czlowieka. Z jednej strony mamy
do czynienia z pelnym materialnym zakorzenieniem cztowieka. ktéry bedac
bytem materialnym realizuje swoja nature w materialnym $wiecie. Z drugiej
strony tenze cztowiek odczuwa oddzialywanie, jakie wywoluje np. pieckno. Nie
bedac kategorig materialng, ukazuje ono czlowiekowi pewne znaczenie, wy-
razajac si¢ jednoczesnie poprzez elementy materialne. Mozna w podobnych
przypadkach méwic o tzw. momencie sakramentalnym. Jest to doswiadczenie,
ktore nie ogranicza sie tylko do przestrzeni sakralnej czy liturgii, ale staje sie
mozliwe w bardzo réznych kontekstach. Moze ono mie¢ miejsce np. poprzez
doswiadczenie wspomnianego wyzej piekna (nieprzypadkowo np. liturgia dba
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o pigkno w réznych swoich aspektach), harmonii w rozmaitych wymiarach,
np. architektury, muzyki, natury. Moment sakramentalny moze takze dotyczy¢
kontaktu z wytworami techniki. Moze by¢ réwniez nastepstwem doswiadcze-
nia szczescia, miltosci itp. Materialny $wiat staje si¢ wowczas poréwnywalny
do drzwi lub okna, ktére ostatecznie moga prowadzi¢ poza, do doswiadczenia
sacrum. Tak rozumiana sakramentalno$¢ moze takze zosta¢ wyrazona przez ka-
tegorie spotkania — Bog spotyka cztowieka poprzez elementy materialne i vice
versa. Cala rzeczywisto$¢ materialna posiada w tym ujeciu potencjalnie sakra-
mentalny charakter. Jednoczesnie takie rozumienie rzeczywistosci materialnej
posrednio wskazuje, iz Bog nie jest doswiadczany w $§wiecie bezposrednio. Jest
doswiadczany w rzeczach - poprzez nie. Jest on osiagalny tylko razem ze $wia-
tem i poprzez §wiat. Doswiadczenie Boga jest w ten sposdb zawsze do$wiad-
czeniem sakramentalnym [Noll 1999, 13]. W takim ukladzie sakramentalnos¢
nalezy do natury zycia chrzescijanskiego: jego czescig jest doswiadczenie Boga
poprzez materialny §wiat. Swiat pod tym wzgledem daje si¢ poréwnaé do wi-
traza: szkfo emanuje §wiatto. Wida¢ $wiatlo, ale nie zewnetrzny swiat bedacy
faktycznym Zrédtem $wiatla.

Szeroko rozumiany wymiar sakramentalny realizuje si¢ w osobie, spofecz-
nosci, $wiecie, historii. Zarazem wszystkie te wymienione wymiary sa ze soba
dynamicznie powigzane. W szerokim ujeciu cate stworzenie i ludzkos¢ moga
by¢ objawieniem Boga. Tak widziana szeroka sakramentalno$¢ jest jedno-
czes$nie sakramentalnoscig wynikajaca z postulatu holistycznego postrzegania
rzeczywisto$ci stworzonej jako znaku Stworcy [Martinez 2004, 5]. Okreslenie
holistyczny nie zawiera w tym przypadku powigzania z New Age. Jest upraw-
nionym chrzescijanskim postulatem spdjnego teologicznego ujecia wszystkich
aspektow stworzonej rzeczywistosci jako nalezacych do tego samego planu Bo-
zego. Pozytywna konotacja zwigzana z elementem materialnym, ktory stuzy
Bozym planom, znajduje swoje glebokie a zarazem fundamentalne uzasadnie-
nie w fakcie wcielenia Chrystusa, ktéry dla wyrazenia tego co boskie przyjat
forme materialng. Wcielenie oznacza, iz materia nie tylko jest zdolna do bycia
no$nikiem tego co boskie, ale rdwniez ze moze stanowié, w sensie szerszym,
realizacje Bozej mysli, planu, woli. Z drugiej strony podkreslanie wartosci wcie-
lenia staje si¢ konieczno$cig szczegdlnie dzisiaj, gdy teologia ekologiczna pyta
o relacje Boga i natury, a takze w szerszym kontekscie, wszedzie tam gdzie po-
jawia sie méwienie o Bogu, ktory pozostaje w okreslonym stosunku do $wiata.
Czesto bowiem powstaje uzasadnione pytanie, o jakiego Boga chodzi. Chrzes-
cijanstwo jest zobowigzane do méwienia o swiecie w kontekscie objawienia
- do (umiejetnego) wlaczania wydarzen i kategorii pochodzacych z historii
zbawienia do teologii natury.

Innym kontekstem, w ktérym mieéci si¢ odniesienie do szeroko rozu-
mianej sakramentalnosci, jest podkreslana we wspoélczesnej teologii imma-
nencja Boga. Jest ona przeciwstawiana diugiej tradycji akcentowania przede
wszystkim aspektu transcendencji. Ten ostatni znajdowal swoje przelozenie
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w praktycznym ograniczeniu doswiadczenia Boga do wymiaru wewnetrzne-
go czlowieka. Dawne (cho¢ relatywnie niezbyt odlegle czasowo) oczekiwa-
nie na ,lepsze” zycie w eschatonie znajdowato swoje odzwierciedlenie w tzw.
krotkiej perspektywie spojrzenia na $wiat — jako rzeczywisto$¢ przejsciowa nie
stanowil on wartosci. Przy czym transcendencja czesto byla ograniczana
do wymiaru np. liturgii czy modlitwy. Przetom w teologii katolickiej zwig-
zany z pojawieniem sie teologii rzeczywistosci ziemskich zaowocowal no-
wym spojrzeniem takze na inne aspekty zycia chrzescijanskiego. Dzisiaj
transcendencja, jej dowarto$ciowanie, pozwalaja na odmienne spojrzenie.
Zycie chrzescijaniskie toczy si¢ w szeroko rozumianym ,$wiecie”. Jest ono
takze aktywnoscig przemieniajacg $wiat, a jednoczesnie posiada aspekt
niezaleznosci wobec tegoz $wiata. Dobrze rozumiana libertas christiana
nie bedzie obawiala si¢ zanurzenia w $wiat. Wspolcze$nie w tymze Swie-
cie odnajdujemy Bozg obecno$¢. Rzeczywistos¢ ducha nie wyczerpuje sie
na poziomie wewnetrznym czlowieka. Bog jest immanentnie dzialajacym
na poziomie ,rzeczy”. Chrzescijanstwo uczy si¢ dzisiaj umiejetnego powia-
zania wymiaru transcendencji i immanencji.

Przedstawione powyzej rozumienie sakramentalnosci nie oddala sie cal-
kowicie od swojego kategorialnego punktu wyjscia, jakim sa sakramenty-ryty;
posiada caly czas swoje zywe odniesienie do nich. Méwigc o sakramentalnym
charakterze rzeczywistosci wskazujemy jednak, iz w swojej calosci posiada
ona zdolnos¢ ukazywania transcendencji — nie tylko poprzez ryty. Taka wizja
$wiata moze m.in. sta¢ si¢ pewnym ukierunkowaniem sprzyjajagcym ukazaniu
sacrum w zsekularyzowanym s$wiecie. Przy czym nie chodzi tutaj o tworzenie
»~dowodow” transcendencji, ale o werbalizacj¢ doswiadczenia, ktdre znane jest
w calej historii ludzkosci i obecne we wszystkich kulturach. Mozna przychyli¢
sie do opinii, wedlug ktorej dostrzegalny obecnie na obszarze chrzescijaniskim
kryzys sakramentow-rytéw zwiazany jest m.in. z utratg rozumienia zasady
sakramentalnej, jezeli tak chcemy okresli¢ podstawowe wspdlne ludzkosci
doswiadczenie transcendencji, ktore realizuje si¢ poprzez szeroko rozumiany
$wiat. Jest prawdopodobne, iz problem z praktyka sakramentéw-rytéw moze
znalez¢ swoje rozwigzanie w odkryciu wymiaru tajemnicy w Zyciu codziennym
[Martinez 2004, 3-12].

Postulowane szerokie rozumienie sakramentalnosci ukazuje cala rzeczy-
wisto$¢ stworzong jako potencjalnie sakramentalng. Uwypukla ono powiaza-
nie wymiaru materialnego i duchowego. Jest to szczegoélnie widoczne na tle
innych pogladéw na temat rzeczywistosci. Materializm lub naturalizm beda
ukazywaly rzeczywistos¢ jako materie w ruchu; $wiat duchowy bedzie zawsze
ztudzeniem. Dla nurtéw spirytualistycznych lub idealistycznych rzeczywistos¢
bedzie ograniczona do wymiaru umystu lub ducha; $wiat materialny bedzie
za$ — w zalezno$ci od zapatrywan - ztem, bedzie pozbawiony znaczenia lub
bedzie iluzja. Chrzescijanstwo natomiast wskazuje na sakramentalng droge
rozumienia rzeczywistosci. Jest tutaj wyrazony chrzescijanski realizm, ktéry
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faczy wymiar materialny i duchowy w ten sposéb, iz $wiat duchowy wyraza sie
poprzez wymiar materialny.

Istotng kwestig jest w tym miejscu odniesienie antropologiczne. To, iz $wiat
w réznych swoich aspektach ,,przemawia” do cztowieka, wynika takze z natury
czlowieka, ktdéry zdolny jest do odczytania go jako znaku Boga®. Czlowiek od-
czytuje $wiat; jednoczesnie a priori zastaje go. Ta fundamentalna uprzednios¢
$wiata jest w chrzescijanistwie interpretowana w kategorii daru. Swiat staje sie
dla czlowieka taska podstawowa, rodzac m.in. poczucie wdzigcznosci i zapra-
szajac do wlaczenia si¢ w dynamike calej rzeczywistosci.

3. Sakramentalny $wiat-natura. Nawigzanie do ksiegi natury

We wskazanym powyzej kontekscie szeroko ujmowanej sakramentalnosci,
w teologii wspolczesnej ze szczegdlng emfaza ukazuje si¢ sakramentalny cha-
rakter §wiata rozumianego jako natura. Natura wzbudza w czlowieku pytania
graniczne, jest przestrzenia, w ktorej czlowiek moze doswiadczy¢ glebi rzeczy-
wistodci. Stad takze obecno$¢ elementéw sakramentalnych w kazdej religii. Dla
chrzesdcijanstwa sakramentalny charakter natury jest wskazaniem na dostep-
no$¢ Boga przyszlosci, tj. tego, ktéry pociaga ludzkos¢ i swiat ku sobie, bedac
przede wszystkim ostateczng nowoscig wobec calej aktualnej rzeczywisto$ci
[Haught 1993, 102].

Trudno dzisiaj z catkowita pewnoscia ustali¢, gdzie znajduje si¢ pocza-
tek okreslenia ,,sakramentalnos$¢ $wiata” Literatura anglojezyczna wskazuje
na Williama Temple&a, arcybiskupa Yorku, a pdzniej Canterbury, jako na pierw-
szego, ktory mowil o sakramentalnosci kosmosu podczas Wykltadow Gifforda
(The Gifford Lectures) na uniwersytecie w Glasgow w latach 1932-1934 [Tem-
ple 1934, 473-495]*. Niektdrzy wskazuja na zakorzenienie idei w poezji walij-
skiego autora George'a Herberta (1593-1633) mdéwigcego o dostrzeganiu Boga
we wszystkich rzeczach [Herbert 1994, 171; Hart 2006, 13], cho¢ nie nalezy ab-
solutyzowac tej informacji. Wielu autoréw odwoluje sie do zdania §w. Ireneusza
z Adverus haereses: Nihil enim vacuum, neque sine signo apud Deum [Ireneusz
z Lyonu Adv. haer., 4, 21, 3], cho¢ kontekst cytatu, niestety, nie wskazuje na na-
ture. Bylaby tam zawarta raczej idea sakramentalnosci historii, jako ze mowa
jest o prefiguracji Chrystusa [Grillmeier 1975, 100].

* P. Tillich méwi o tak rozumianym procesie jako o ,otwarciu warstw rzeczywistosci”. Do-
konuje si¢ ono przez symbol. ,,Aby moglo (...) nastapi¢, musza réwniez zostaé otwarte warstwy
naszej duszy, naszej wewnetrznej rzeczywistosci. Musza one odpowiada¢ otwieranym przez sym-
bol warstwom rzeczywistosci zewnetrznej. Tak wiec kazdy symbol dziata w dwdch kierunkach:
otwiera glebsze warstwy rzeczywisto$ci i duszy” [Tillich 1994, 138-139].

* Dziewietnasty z wykladow poruszajac kwestie sakramentalnosci kosmosu posiada liczne od-
niesienia do tzw. idei sakramentalnej (sacramental conception), ktéra wg autora stanowi warunek
odniesienia wiecznosci do czasu, ducha do materii. Swiat jest przenikniety Bogiem. Rozwazania
antropologiczne prowadza do ukazania zasadnosci chrzescijanskiej teologii sakramentalne;.
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W jaki sposéb interpretowac sakramentalnos¢ $wiata-natury? Kwestia ro-
zumienia sakramentalnosci §wiata zwigzana jest z metaforg , ksiegi natury”.
Tradycja chrzescijanska zwykla méwi¢ o dwdch ksiggach objawiajacych Boga:
Pi$mie Swietym i ksiedze natury. Metafora ta obecna jest juz w literaturze pa-
trystycznej, zna ja takze poza tym niechrzescijanska literatura facinska — okre-
$lenie wystepuje u stoikow. Odwotanie do natury jako do zrédta wiedzy o Bo-
zym zamysle znajduje na gruncie chrzescijanskim jedno ze swoich pierwszych
odniesien u Orygenesa [Orygenes Contra Cels., 5, 37], cho¢ nie méwi on $cisle
o ksiedze. Okreslenie ,,ksiega natury” faczylo sie takze z pewnym problemem.
Metafora dotyczy objawienia Boga niewidzialnego w $wiecie stworzonym, ktory
to $wiat nie uczestniczy jednak wistocie Boga-Stworcy. Trudno$¢ polega-
fa na ujeciu Bozego dzialania i mysli Boga w $wiecie réznym od niego. Stad
np. Augustyn bedzie méowil w tym kontekscie raczej o $ladach Boga w swiecie
(vestigia Dei), cho¢ okreslenie ksiegi pojawi si¢ u niego przynajmniej jeden
raz [Augustyn Contra Faust., 32, 20]. Mysl np. Augustyna w tej kwestii bedzie
sie sytuowata w kontekscie apologetycznym, ktorego celem byto wykazanie
pozytywnego charakteru stworzonego $wiata przeciwko dualistycznemu rozu-
mieniu rzeczywistosci. Z czasem interpretacja metafory ksiegi natury bedzie
mowila jedynie o odbiciu mysli Bozej, z podkresleniem niepelnej jasnosci po-
strzegania ze strony czlowieka. Jej rozumienie bedzie wymagalo umiejetnosci
odczytania ksiegi [Pedersen 1992, 23-24].

Wraz z nastaniem epoki nowozytnej Kepler i Galileusz beda wskazywac
na ksiege natury jako na przedmiot zainteresowania nauki, szczegélnie jezeli
chodzi o badanie matematycznych zaleznosci obecnych w przyrodzie, ktore
odzwierciedlaja zamyst Boga. Jednoczesnie kontekst nowozytnej nauki spowo-
duje, iz odkrywanie geometrycznych zaleznosci stanie si¢ przedmiotem dziatan
naukowcow, ktérych mozna bedzie poréwnac do kaptanéw wiedzy [Pedersen
1992, 28-29]. Cho¢ podejicie to posiada swoj kontekst zakorzeniony w mysli
$redniowiecza, wiek XVII wnosi rozumienie znakdw natury jako posiadajacych
wlasne znaczenie, a ich badanie staje si¢ zajeciem niezaleznej klasy naukow-
cow. Ksiega natury nie jest juz dostepna dla kazdego, nawet wyksztalconego
czlowieka.

Ujmujac kwestie syntetycznie, uzycie terminu ksiega natury wskazuje na za-
warte w stworzonej rzeczywistosci materialnej informacje, ktére moga stano-
wic zrédlo poznania Bozego zamystu, a wiec takze wiedze o samym Bogu. Cho¢
literatura wskazuje na rézne rozumienie okreslenia ksigga natury, znaczaca jest
jego (badz terminologii pokrewnej) obecnos¢ w calej historii chrzescijanstwa.

Metafora ksiegi natury jest zwigzana z kwestig sakramentalnosci $wiata, sta-
wia bowiem wobec pytania o status mundi, o to czym jest stworzony $wiat, jakie
s3 jego relacje wobec Boga i czlowieka, o to, jakie informacje zawiera stworzenie.

Zagadnienie to wigze si¢ m.in. z rozumieniem zakresu Bozego objawie-
nia. Teologia katolicka stoi na niezmiennym stanowisku, ktére podziela dluga
tradycje rozumienia widzialnej rzeczywistosci stworzonej jako posiadajacej
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analogie wobec Stworcy. Jest to zasada, ktora znalazta swoje odzwierciedlenie
w stwierdzeniu IV Soboru Lateranskiego (1215): Inter creatorem et creaturam non
potest similitudo notari, quin inter eos maior sit dissimilitudo notanda [DH 806].
Wskazana zasada, cho¢ ukazuje niemozliwo$¢ adekwatnego ujecia Boga z racji
ograniczenia zdolnosci poznawczych czlowieka oraz niedoskonatosci jezyka,
to ostatecznie zawiera pozytywna wymowe w tym sensie, iz wskazuje jednak
na pewng analogi¢ pomiedzy Stworzycielem a stworzeniem. W rozumieniu
katolickim ta (cho¢by bardzo waska) analogia staje si¢ punktem wyjscia dla
jakiegokolwiek moéwienia cztowieka o Bogu, umozliwia tworzenie jakiejkol-
wiek teologii. Katolickie stosowanie analogiae entis, tak bardzo nieakceptowanej
przez pewne nurty protestantyzmu (juz nie caly)’, wskazuje m.in. na mozliwos¢
dokonania ekstrapolacji, wychodzac od widzialnej rzeczywistosci stworzonej
i rozumowego zmierzania ku Stworcy. Tak rozumiana natura faczy w pozytyw-
ny sposob nature $wiata oraz racjonalnos$¢ czlowieka; zawiera w sobie pierwszy
stopien objawienia [Jan Pawel II 1998, nr 19]. Stanowi to jednocze$nie wazny
element dla sakramentalnego rozumienia $wiata. Majac do czynienia z doswiad-
czeniem cztowieka, mamy takze prawo odwotywac sie do zaufania do ludzkiej
natury (ponownie jako konsekwencji wiary w stworzenie), do sposobu odbioru
przez cztowieka catosci rzeczywistosci [Haught 1993, 199-200]. Swiat — nie tyl-
ko objawione stowo — moze wskazywa¢ na transcendencje. Swiat za$ to dzisiaj
takze kosmos. Jest on przestrzenig wrecz podstawowg objawienia tajemnicy.
Posiada istnienie, ale takze historie, ktéra wymaga postawienia takze pytania
0 jej calosciowe znaczenie [Haught 1993, 147-151].

Potrzeba w tym miejscu jednak istotnej precyzacji. Méwienie o sakramen-
talnosci $wiata nie jest tym samym co méwienie o ksiedze natury, jakg stanowi
$wiat. Oba okreslenia nie pokrywajg si¢ w pelni, jezeli chodzi o znaczenie. Po-
siadaja jedynie elementy wspolne. Sakramentalnos¢ jest zwigzana z odczytywa-
niem $wiata w kontekscie wiary. Ksigga natury moze za$ zosta¢ odczytana przez
kazdego czlowieka na zasadzie naturalnego wysitku poznawczego. Ponadto
ta ostatnia jest przedmiotem refleksji teologii naturalnej i nauk szczegétowych
(juz nie w kontekscie objawienia). Refleksja obu ostatnich moze sta¢ si¢ pomo-
ca dla teologii systematycznej, ktora bedzie starala si¢ uzasadnic¢ sakramentalne
doswiadczenie czlowieka lub je ukierunkowac.

Sakramentalnos¢ natury jest teologicznym okresleniem, ktére bardzo moc-
no wspiera spojne teistyczne rozumienie rzeczywisto$ci. Nowozytnos¢ zbytnio
wyakcentowala rozdzielenie obu ksiag: Biblii i natury. Ich separacja, ktéra byla
dlugim procesem, doprowadzita w konicowej fazie takze do eliminacji Boga
jako postulatu ludzkiej racjonalnosci. Sakramentalnos¢ daje mozliwos¢ po-
nownego szerszego potraktowania zakresu ludzkiej racjonalnosci. Taki postulat
- szerokiego rozumienia racjonalnosci cztowieka, nieograniczonej do pozyty-
wistycznej empirii — kieruje m.in. Benedykt XVI jako historyczno-spoteczne

> Brak jej wlasciwego rozumienia powoduje stwierdzenia niekiedy o bardzo osobliwym cha-
rakterze [zob. np. Brun 2002, 177-178].
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wezwanie wobec wspolczesnosci [Leuzzi 2008]. Sakramentalnos¢ odwoluje
sie do wewnetrznego doswiadczenia cztowieka, ale i do bazowego rozumienia
kontyngencji $wiata®.

Tak wiec zaréwno moéwienie o ksiedze natury, jak i o sakramentalnosci
$wiata, posiada pewne elementy wspdlne. Oba okreslenia moga ukaza¢ Boze
zrodio $wiata, nawigzujac do Bozego zamystu odzwierciedlonego w stworze-
niu, niosg w sobie znaczenie oraz pragna odwota¢ si¢ do ostatecznej prawdy
obecnej w rzeczywistosci. Nie sg jednak tym samym.

Z powyzszych rozwazan wynikaja tez okreslone wnioski dla sposobu rozu-
mienia sakramentalno$ci natury w poréwnaniu do sakramentalnosci Chrystusa,
Kodciofta, jak i sakramentéw-rytéw. W nawigzaniu do tego, co zostalo przedsta-
wione wczesniej, pojecie sakramentalnosci miesci w sobie zmiang znaczenia ele-
mentu materialnego, ktéry od pewnego momentu nabiera wartosci symbolicznej.
W przypadku Chrystusa, Kosciola i celebracji sakramentéw mamy do czynienia
z (réznego rodzaju) momentem ustanawiajacym, ktdéry oznacza przemiang jednej
jakosci w druga. Mozna tutaj mowic — caly czas zachowujac swiadomos¢ duzego
zroznicowania treSciowego ,,momentdw ustanowienia’ — odpowiednio o wcie-
leniu (przyjecie ludzkiego ciala), poczatku Kosciota (poczatek nie tylko socjo-
logiczny, ale ontologiczny, jezeli chodzi o zasade¢ reprezentacji) i odpowiednich
momentach celebracyjnych, podczas ktdrych poszczegélne elementy materialne
zyskuja nowe znaczenie. Sakramentalny charakter natury nie posiada natomiast
swojego momentu ustanowienia. Tak rozumiany $wiat zawsze i w swojej cato$ci
moze by¢ sakramentalny. Caly kosmos méwi do czlowieka, od poznawalnego
poczatku swojego istnienia. Takze historia wszech$wiata posiada swoje przesta-
nie. Sakramentalnos¢ dotyczy wiec tutaj wymiaru synchronicznego, wyrazajace-
go przestrzen, ale takze diachronicznego, wyrazajacego czas. Swiat w tym sensie
nie potrzebuje temporalnego momentu transsygnifikacji, ale przede wszystkim
chwili nadejscia swojego czytelnika, ktérym jest cztowiek.

4. Czytelnos$¢ sakramentalnos$ci §wiata

Zasadnos¢ wskazywania na sakramentalnos¢ $wiata trzeba takze odnies¢ do te-
ologicznego przekonania o racjonalnej strukturze calej rzeczywistosci. Prze-
konanie to znajduje dzisiaj wielu partneréw [Coyne, Heller 2007]. Jest to $wia-
domos¢ obecna juz w chrzescijanstwie starozytnym. Racjonalno$¢ w ujeciu
teologicznym - cho¢ moze bardziej adekwatnym okresleniem bylaby Boza
harmonia, porzadek (jednak z mocng inklinacja w kierunku racjonalnosci)
- wynikala od poczatku z samej zasady stworzenia. Swiat, kosmos posiada-
ja strukture ,logiczng’, strukture ,,stowa” jako stworzone przez Logos bedacy

© Interesujace — niezaleznie od ich interpretacji — badania przeprowadzone na pocz. XXI w.
na dzieciach wskazujg, iz myslenie religijne, w tym traktowanie $wiata jako stworzonego przez
Boga, nie pochodzi z przekazu rodzicéw, ale jest w czlowieku pierwotne [Brooks 2009].
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uosobionym Stowem, wyrazem myéli i planu Ojca. Swiat jest pomyslany w Bogu.
Tak rozumiane stworzenie zawiera w sobie informacje, gdyz Bog stwarzajac wy-
powiada si¢ w sposob charakterystyczny dla swojej natury. Bog w kazdym mo-
mencie daje o sobie §wiadectwo w rzeczach stworzonych, ale w tym réwniez
poprzez $wiat rozumiany jako cato$¢. Swiat zostat stworzony przez s(S)towo.
Stowo Boga jest takze tym, co podtrzymuje caly czas $wiat w istnieniu [Scheele
1987,106-107.111; Tomasz z Akwinu Contra gent., lib. 4, cap. 13]. Sakramental-
noé¢ bedzie zawsze odwolywata sie do zrédta §wiata. Swiat (nieustannie) posia-
da odniesienie do Zrédia swojego istnienia. Stworcza moc sprawcza czyni jego
istnienie mozliwym w kazdym momencie. Zasada partycypacji znajduje tutaj
swoje pelne odzwierciedlenie. Swiat istnieje w Bogu [Tomasz z Akwinu STh I,
q. 8, ad 2], ktéry wypowiedzial si¢ ad extra poprzez stworzenie, a sakramen-
talnos$¢ staje si¢ (subiektywnym) potwierdzeniem mozliwosci i skutecznosci
jego dziatania. Wobec tego takze Stworczy Logos nie jest czyms$ calkowicie ze-
wnetrznym wobec $wiata. Swiat posiada w nim swoje zakorzenienie, jest skut-
kiem jego dzialania i posiada jego odcisk. Swiadomo$¢ ,logicznego” zakorze-
nienia §wiata sprawia, iz zasadne staje si¢ mowienie o dialogicznej strukturze
$wiata. W naturze i poprzez nature rozlega si¢ wotanie. Pochodzi ono od Osoby
i ukierunkowane jest ostatecznie ku osobie, ku racjonalnemu bytowi zdolnemu
do ,,ustyszenia Stowa”

Mowienie o sakramentalno$ci stworzenia posiada ukierunkowanie antro-
pologiczne. Bog poprzez $wiat pragnie ukaza¢ si¢ cztowiekowi. Odpowiedz
czlowieka ma miejsce m.in. poprzez akty symboliczne. Bylyby to tzw. sakra-
menty naturalne tradycyjnej teologii w rozumieniu tomistycznym [Vorgrimler
1992, 15], ale takze wszystkie ryty, ktére umozliwiaja nadanie egzystencji sensu
wychodzacego poza rzeczywisto$¢ widzialng. Ma miejsce wowczas spotkanie
ducha z duchem i do$wiadczenie dzialajacego Boga.

Swiat w swojej catosci komunikuje informacje. Akcentowanie wymiaru in-
dywidualnego do$wiadczenia sprawia jednak, iz nie chodzi tu tylko o przekaz
»pewne;j” informacji, ale o komunikacj¢ samej osoby Boga. W tym przejawia
sie jeszcze jedno podobienstwo sakramentalnosci §wiata do sakramentow-ry-
tow. Bog daje siebie poprzez $wiat. Tutaj znajduje w najwyzszym stopniu swoje
odzwierciedlenie wspomniane chrzescijafiskie przekonanie o §wiecie, wyraza-
jace si¢ w ukazywaniu stworzenia poprzez perspektywe daru. Istota trynitar-
nego Boga jest dawanie siebie. Wszystkie jego dziela muszg ostatecznie by¢
interpretowane w kategorii daru. Potrzebne jest w tym miejscu oczywiscie za-
strzezenie, iz wykorzystana kategoria daru posiada swoje wewnetrzne zrozni-
cowanie. Bég w rézny sposob udziela siebie w poszczegolnych formach sakra-
mentalnych; inaczej daje siebie w stworzeniu, inaczej w sakramentach-rytach,
inaczej wreszcie w swoim Synu (wcielenie). Bog w swojej wolnosci wyraza sie
zgodnie ze swoja wlasng naturg. Czysty duch stwarza rzeczywisto$¢ materialng.
Ta jednak posiada podwojnag funkcje: z jednej strony staje si¢ wyrazem Du-
cha (stworzenie), z drugiej strony jest takze no$nikiem ducha (antropologia).
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Czlowiek doswiadcza siebie jako otwartego ku nieskonczonosci; dwa wspo-
mniane wymiary duchowe spotykaja si¢ jednak na posredniczacej ptaszczyznie
materialnej z racji - mimo podobienstw — wzajemnej nieprzystawalnosci.

Stad umyst cztowieka jest w naturalny sposob otwarty na sakramentalno$¢
jako na wyraz Ducha. Stworzony duch cztowieka posiada zdolnos¢ rozpoznania
Innego. Istnieje mozliwos¢ takiej lektury natury, ktéra prowadzi do przekonania
o jej wysublimowanym z duchowego punktu widzenia charakterze. Takze w tym
sensie $wiat staje si¢ objawieniem [Temple 1934, 493-494]". To rozpoznanie jest
jednoczesnie uznaniem istnienia pierwotnej Tajemnicy, ktora otacza zaréwno
czlowieka, jak i nature. Sakramentalno$¢ umozliwia okreslone doswiadczenie
pomagajace w zrozumieniu tego, iz materialnos¢ nie wyczerpuje rzeczywistosci.

Stad rozpoznanie wielkiej dynamiki, jaka cechuje swiat otwarty (dwukie-
runkowo) na ducha. To rozpoznanie staje si¢ dos§wiadczeniem twodrczej mocy
Boga, a jednoczesnie dobroci stworzenia [Hart 2006, 13]. Ostatnie okreslenie,
wymagajace caly czas adekwatnej teologicznej interpretacji, ukierunkowu-
je mysl ku m.in. planowi, ktérego celem jest podzielenie si¢ przez Boga soba
ze stworzeniem i pociggniecie go ku sobie, facznie z przemiana, ktérg oczekuje
stworzony $wiat poza nim samym.

Pozostaje kwestia rozumienia sposobu odczytania $wiata, dostepnosci in-
formacji w nim zawartej w kontekscie kategorii sakramentalnos$ci. Problem
taczy sie wedlug mnie z trzema pytaniami, powigzanymi cze¢$ciowo z tradycyj-
nym rozumieniem sakramentu: 1) na ile sakramentalnos¢ zwigzana jest z su-
biektywizmem odbioru? 2) czy w nawigzaniu do sakramentéw-rytéw wymaga
ona uprzedzajacego aktu wiary do skutecznego odczytania informacji? 3) czy
w kontekscie analogii do innych form sakramentalnych jest zasadne zastoso-
wanie pojecia mistagogii?

1) Wspomniane wcze$niej niepokrywanie sie w pelni terminu sakramentalno-
$ci $wiata i ksiegi natury (mimo istnienia pol wspolnych) wskazuje na oczy-
wista niewystarczalno$¢ przyjecia metod nauk szczegétowych jako sposobu
odczytania §wiata w tym wzgledzie. Nalezaloby tutaj takze postawic kwestie:
ile z Boga pokazuje natura w kontekscie analizy sakramentalnosci $wiata.
Przede wszystkim natura posiada charakter, ktory w racjonalny sposob moze
odsyta¢ ku Ostatecznemu. Stad wigzace przekonanie Soboru Watykanskiego
I 0 mozliwej poznawalnosci (istnienia) Boga®. Jednak z teologicznego punktu

7 ,The spiritually sensitive mind can be in personal communion with God, in, and by means
of, all its experience. It is probable that no adequately sensitive mind exists, and that all must
deepen their insight by periods of adoring contemplation, which alternate with periods of activ-
ity inspired and guided by what is then apprehended. But the goal is to fuse action and worship
into the continuous life of worshipful service; in the holy city which came down from God out
of heaven the seer beheld no place of worship because the divine presence pervaded all its life”
[Temple 1934, 494].

8 DH 3004. Wiazacy charakter stwierdzenia nie ktoci sie z faktem niewiary, gdyz mowa
o mozliwoséci. Pius XII relatywizuje stwierdzenia Vaticanum I we wstepie do Humani generis
[Pius XII 1950].
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widzenia sakramentalno$¢ zwiazana jest z wymiarem do$wiadczenia, ktore
posiada charakter takze osobisty. Refleksja nad sakramentalnoscig stwo-
rzenia prowadzi do czytelnej obserwacji, iz mowa jest w tym wypadku
o (dozwolonym) subiektywizmie. Stwierdzenie subiektywizmu nie stoi
w sprzeczno$ci z powszechnym czy szerokim charakterem doswiadczenia.
Subiektywizm jest ponadto powigzany z faktem, iz mimo szerokiego do-
$wiadczenia sakramentalnosci §wiata wigze si¢ ono ze zindywidualizowang
tresciowo lekturg. Jest ona kontekstowa, uzalezniona od indywidualnych,
poprzedzajacych ja doswiadczen. Gdy pytamy, jak odczytywac $wiat w kon-
tekscie sakramentalnym, mozna moéwic tutaj w zwigzku z tym o pewnym
~metodologicznym rozczarowaniu” Swiat nie jest oczywisty w swoim wy-
razie. Jego odczytanie jest uzaleznione od pewnych przedzalozen [Kessler
2006, 130]. Kazdy znak sakramentalny posiada wymiar nieoczywistosci.
Dotyczy to takze wszystkich podstawowych wymiaréw sakramentalnosci,
ktore zostaly wczesniej wymienione: Chrystusa, Kosciota i sakramentow
-rytéw. ,,Nieoczywisto$¢” jest cecha sakramentalnosci, gdyz ta ostatnia
zwigzana jest z ,postacig tego $§wiata”. W tym rozumieniu nieoczywistym
znakiem dla swoich wspolczesnych byl Chrystus (sam doskonaty, ograniczo-
ny jednak niedoskonala forma $wiata), nieoczywistym znakiem jest widzialny
Kosciét oraz (tym bardziej) celebrowane przez niego sakramenty. Nieoczywi-
sto$¢ nie oznacza niemozliwoéci poznania, zrozumienia, skorzystania Z —0zna-
cza uprawniong niepowszechnos$¢ wnioskow.

Podobnie ma sie rzecz z sakramentalnoscig $wiata. Swiat odsyta i infor-
muje o istnieniu Stwdrcy i o jego mocy oraz (w zaleznosci od zakresu przy-
jetego dla rozumienia sakramentalnosci) o niektdrych innych jego cechach.
Jednak jak kazda sakramentalnos¢ nie jest on wymiarem, ktéry wymusza
wnioski. Stanowi bardziej znak, ktéry niepokoi rozum (ale i calo$¢ egzy-
stencji). W tym sensie jest w stanie doprowadzi¢ czlowieka bardzo dale-
ko. Posiada catkowitg racje¢ John Polkhingorne, gdy méwi o potrzebie nie
tyle doszukiwania si¢ Boga w $wiecie, ale o potrzebie Boga do wyjasnienia
$wiata [Polkhingorne 1998, 13]. Sakramentalnos¢ moze wskazywac na ,,po-
trzebe hipotezy Boga” W takim ujeciu $wiat odsyta dalej jako rzeczywistos¢
stajaca posrodku zycia czlowieka domagajac si¢ satysfakcjonujacej inter-
pretacji. Bezrefleksyjne przyjecie apriorycznosci $wiata jest nieracjonalne.
Bardziej racjonalne wydaje sie stwierdzenie nieumiejetnosci udzielenia od-
powiedzi na tym polu. Ale sakramentalno$¢, cho¢ powigzana z racjonal-
nos$cig w rozumieniu wspolczesnej metody naukowej, nie jest nig w takim
znaczeniu. Jest doswiadczeniem tego, co John Haught idgc za Bernardem
Lonerganem z duzg emfaza okresla wielokrotnie jako ,,nie tyle uchwycenie,
co bycie pochwyconym” [Haught 2006, np. 54.91], a Paul Tillich uscisla jako
»pochwycenie (Ergriffensein) przez co$ ostatecznego” [Tillich 1994, 224].
Transcendencja dociera do cztowieka poprzez rézne $ciezki poznawcze:
uczucie, estetyke itp. Staje si¢ jednak realnym doswiadczeniem.
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2) Jezeli chodzi o druga kwestie, konieczne jest nawigzanie do sakramentow-
rytow. Sg one zrozumiale wylgcznie w przestrzeni dojrzatej wiary. Z drugiej
strony, celebracja poprzez doswiadczenie pigkna — cho¢ w chrzescijanstwie
liturgia nie pelnita nigdy roli ewangelizacyjnej, wymagajac wrecz surowej
niekiedy inicjacji — moze przyczynic si¢ do ukazania misterium i wzbudze-
nia wiary inicjalnej. Moze to mie¢ miejsce réwniez w przypadku odczyta-
nia sakramentalnosci $wiata. Nie potrzeba tutaj zawsze uprzedzajacej wiary,
tym bardziej wiary konfesyjnej. Subiektywizm do$wiadczenia sakramen-
talnosci tworzacy zindywidualizowany kontekst osobisty moze wzbudzi¢
w czlowieku wiare inicjalng. Nakierowanie na ,,spoza’, ktdre jest podstawo-
wym rysem sakramentalnodci stworzenia, moze zrodzi¢ w czlowieku tzw.
wiare fundamentalng. Z drugiej strony doswiadczenie sakramentalne moze
wzmocni¢ wiare juz istniejaca.

3) Kolejna kwestia to nawigzanie do mistagogii, ktora jest odkrywaniem gle-
bi misterium a posteriori. O ile sakramenty-ryty wymagaja mistagogii, czy
wymaga jej rowniez sakramentalny §wiat? Odpowiedz jest w duzej mierze
pozytywna. Tutaj moze pojawic¢ si¢ miejsce m.in. dla teologii naturalnej,
ktéra skuteczno$¢ swojej argumentacji opiera na wierze juz istniejacej.
Pod tym wzgledem istnieje analogia do sakramentalnej mistagogii. Zawsze
oczywiscie trzeba mie¢ na wzgledzie zastrzezenie, iz sakramentalnos$¢ na-
tury jest pojeciem nalezacym do teologii natury, nie do teologii naturalne;j
[Dembowski 1985, 244]. Swoista role mistagogiczng moga tez petni¢ nauki
szczegdtowe ukazujac czytelnikowi §wiata rézne aspekty natury, ktére ten
wiaze z doswiadczeniem sakramentalnosci $wiata, wzmacniajac wymowe
tego ostatniego doswiadczenia.

5. Wartos¢ swiata

Temat sakramentalnosci dotyka bezposrednio kwestii wartosci, jaka chrzescijan-
stwo przypisuje widzialnemu stworzeniu. Akt stworczy bedacy przede wszystkim
relacja Boga do $wiata, odzwierciedla zamyst Boga. Jako takie stworzenie jest
odstonieciem Bozej prawdy i pigkna. Pozwala ono na calo$ciowe ujrzenie tego,
co czesciowo ukazane jest w siedmiu sakramentach [Peacocke 2001, 148].
Przyzwyczailismy si¢ do twierdzenia, iz chrzescijanstwo dokonalo de-
finitywnej desakralizacji $wiata (postepowaloby ono tutaj zreszta z godnie
z duchem Rdz 1). Lecz dostrzezenie sakramentalnosci swiata kaze ponow-
nie przemysle¢ radykalizm takiej interpretacji [Berzoza 2006, 46-55]. Swiat
jest przestrzenig dzialania Ducha i umozliwia glebokie, duchowe spotkanie
z Bogiem. Jest przestrzeniag immanentnej obecnosci Boga. Chrzescijanstwo,
szczegllnie w swojej wschodniej tradycji, nie boi si¢ méwi¢ w tym kontekscie
o eschatologicznym przebostwieniu calego stworzenia. Swiat-stworzenie posia-
da juz teraz aspekt sakralny. Jest on oczywiscie jakoscig wtdérng w tym sensie,
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iz $wiat nie posiada sakralno$ci sam z siebie. Jest jednak tak pomyslany, aby za-
wieral w sobie czytelny $lad stwérczej mysli. Swiat nie jest boski, jest Bozy. Jako
taki pozwala za$ na méwienie o jego sakralnym charakterze. Jest to sakralnos¢
podobna do szacunku, jakim czlowiek potrafi darzy¢ przedmioty z racji ich
wczesniejszej lub aktualnej przynaleznosci do osoby, ktorg kocha lub obdarza
atencjg. Takie rzeczy potrafig by¢ ,,$wiete”. Podobnie sakralny charakter posiada
$wiat. Jest znakiem Bozej obecnosci oraz zrédlem inspiracji dla cztowieka.

Mysl o sakralnym (zawsze wtornie) charakterze $wiata moze by¢ takze po-
wigzana z chrzescijanskim przekonaniem o pozytywnym znaczeniu material-
nosci. Teologia stworzenia znajduje si¢ tutaj w koniecznym powigzaniu z teolo-
gia sakramentalng i sakramentalnym rozumieniem obecnosci Boga w $wiecie.
Chrzedcijanska celebracja sakramentéw odkrywa przed czlowiekiem $wiat jako
stworzenie. Ten $wiat nie jest tylko profanum [Chauvet 1995, 553]. Chrzesci-
janstwo zostalo nazwane przez Williama Temple’a najbardziej materialistyczna
z wielkich religii [Temple 1934, 478]. Takie rozumienie §wiata wynika z do-
strzezenia i uznania wagi materialnosci w ekonomii zbawienia. K. M. George
dostrzega odzwierciedlenie wtérnej sakralnosci stworzenia w cyklu euchary-
stycznym, gdzie chleb i wino staja sie znakiem stworzenia, ktére w swojej ca-
tosci zostaje wyniesione do obecnosci Boga. Ten sam znak wyniesienia rzeczy-
wistosci stworzone ma miejsce podczas ofiarowania daréw [George 1990, 53].

Kontekst tak rozumianego stworzenia pozwala moéwi¢ o koniecznosci
uwzglednienia fundamentalnej relacji Bog-$wiat takze przy okreslaniu tozsamo-
$ci wlasnej czlowieka i jego roli na ziemi. Nie oznacza to w zadnym wypadku
przyjecia pozycji geocentrycznej lub kosmocentrycznej w teologii. Mowa w tym
kontekscie o kreacjocentryzmie. Okreslanie charakteru odniesien czlowieka wy-
maga takze adekwatnego uwzglednienia wielorelacyjnosci w ramach tréjkata:
inni - Bog - swiat. W kontekscie wzajemnej relacji Bog - swiat chodzi o konse-
kwencje wypltywajace przede wszystkim z kenotycznie rozumianego stworzenia:
Bog pozostawia stworzeniu czas i wolnos¢, aby moglo by¢ ono realnie tworcze.
Taki sposob rozumowania pozwala m.in. na stworzenie punktu wyjscia dla teologii
ekologicznej. Czlowiek powinien postrzega¢ swoja role m.in. jako posredniczaca
miedzy Duchem (Bogiem) a materig [Hart 2006, 17-18].

6. Sakramentalno$¢ w kontekscie ewolucyjnym?

Teologia ewolucji stawia dzisiaj postulat koniecznos$ci wyciagniecia wnioskow
z szeroko rozumianego kontekstu zycia cztowieka, jakim jest nie tylko kosmos,
ale takze przestrzen czasu tworzona przez wlasng historie wszech$wiata. Tak-
ze ewolucja kosmiczna moze by¢ postrzegana jako sakramentalne objawienie
Stworcy. Bylaby to mowa Boga poprzez ewolucyjny $wiat. Kosmos jest peten
wydarzen. Nie sg one ,,traceniem czasu” w teleologicznym rozwoju, ale wyzwa-
laniem mozliwo$ci obecnych w naturze. John Haught méwi w tym kontekscie
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0 ,kosmicznej przygodzie” [Haught 1984]. Objawienie chrzescijanskie posiada
charakter historyczny, ale wydaje si¢ uzasadniong mozliwos¢ dylatacji perspektywy
historycznosci. Catos¢ historii kosmosu zawiera wydarzenia niezwykle wazkie dla
czfowieka. Dzieje widziane jako jednos¢, tacznie z etapem przedhistorycznym, nie
wydaja si¢ wychodzi¢ poza ramy teologicznych wnioskéw wynikajacych np. z lek-
tury Rdz 1. Takze tam historia stworzenia ukazana jest przede wszystkim nie jako
wydarzenia same w sobie, ale jako preludium historii zbawienia. Z drugiej strony
zycie w kosmosie nie jest niespodzianka - jest jakoscig umozliwiong przez wa-
runki poczatkowe znanego nam wszechswiata. Teologia moze interpretowac ten
stan we wlasciwych dla siebie kategoriach jako np. obietnice, ktora byta zwigzana
ze $wiatem od samego poczatku. Nowo$¢ w takim ukladzie wytania si¢ stopniowo
ijest rzeczywista, ale zostaje wpisana w nature $wiata, ktéry odpowiada na Bozy
plan i wezwanie (responsivness of creation) [Morandini 2007, 105-107]. Sakramen-
talnos¢ w perspektywie ewolucyjnej ukazuje moc Boga. Ewolucja, ktéra jest otwar-
ta na nowos¢, moze stanowi¢ znak bogactwa daru Stworcy, ktory to dar mogtby
si¢ ,nie zmie$ci¢” w ramach kosmosu rozumianego statycznie. Kosmos, ktory po-
zostaje dynamiczny, moze sta¢ sie réwniez znakiem-zapowiedzig obietnicy Boga,
ktora nie ogranicza sie tylko do wymiaru antropologicznego. Kosmos nie méwiltby
tylko o Bozym istnieniu, ale takze o obietnicy ostatecznej nowosci, ktora jest zwig-
zana z caloscia dzieta stworzenia [Haught 1993, 157-158]. Ewolucyjna perspektywa
sakramentalno$ci nie wymaga wkraczania w szczegdly zjawiska ewolucjonizmu —
jest 0gdlng refleksja nad samym fenomenem.

7

7. Sakramentalno$¢ $wiata w kontekscie Eucharystii
i odpowiedzialnos¢ eklezjalna

Wszelka sakramentalno$¢ posiada zawsze odniesienie do sakramentéw-rytow,
gdzie spotkanie czlowieka z Bogiem posiada najglebszy wymiar i gdzie zawsze
obecne s3 elementy materialne. Mozna powiedzie¢, iz liturgia wykorzystujac
w obrzedzie wspolnotowym elementy materialne obiektywizuje i uspofecznia in-
dywidualne do$wiadczenie sakramentalne. Posréd siedmiu sakramentdw-znakéw
szczegblne znaczenie, nie tylko ilustracyjne, posiada Eucharystia. Wyrazistos¢ ele-
mentu materialnego, ktéry poprzez przemiane staje si¢ no$nikiem transcenden-
cji jest tam wyjatkowo widoczna. Wymiar materialny komunikuje Zycie i mitos¢.
Chleb i wino stajg si¢ znakami urzeczywistniajacymi obecnos¢ Boga, na poziomie
doswiadczenia zmystowego pozostajac jednak niezmienionymi [Morandini 1999,
134; George 1990, 45-55]. W centrum zainteresowania znajduje si¢ tajemnica
przemiany. W literaturze mozemy znalez¢ interesujace interpretacje przemiany
eucharystycznej w kontekscie rozwazan na temat sakramentalnosci $wiata. Artur
Peacocke wskazuje np. na facznos¢ eucharystyczng, ktéra wiaze celebrujaca wspol-
note z celem Boga. Podczas celebracji, w czasie ktorej najwazniejszym momentem
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transformacyjnym jest przemiana chleba i wina, ma miejsce takze ukierunkowanie
wspolnoty ku celowi wyznaczonemu przez Boga. Zostaje przy tym wykorzystana,
zrealizowana potencjalno$¢, jaka posiadaja chleb i wino nalezace do materii §wiata.
Przemienione chleb i wino budzg jednoczesnie zaangazowanie wspdlnoty a do-
datkowo ukierunkowuja ja eschatologicznie — ku pelnej i ostatecznej realizacji
Bozego planu [Peacocke 2001, 151-152].

Eucharystia jest znakiem przebdstwienia calej rzeczywistosci, co znajduje
swoje szczegolne odniesienie w teologii prawostawnej. Jest rzeczywiscie uczta
nowego stworzenia. Wynikajaca z eucharystycznej celebracji dynamika, ktéra
prowadzi do uswigcania $wiata (takze jako chrzescijanskie zadanie), stanowi
natomiast ruch przeciwny w stosunku do dostrzegania sakramentalnosci $wia-
ta: sakrament poprzez wykorzystanie elementu materialnego uswigca go uswie-
cajac jednoczesnie $wiat. Oczywiscie sakramenty ucza réwniez dostrzegania
sakramentalnosci $wiata.

Interesujaca jest eucharystyczna interpretacja sakramentalnosci $wiata
dokonana przez Rudolfa Bruna. Takze on nawigzuje do znaczenia elementow
materialnych Eucharystii, ktdre staja si¢ no$nikiem transcendencji. Sakramen-
talno$¢ swiata oznacza mozliwo$¢ dostrzezenia w rzeczywistosci materialnej
nowej, dodatkowej funkgji, nieoczywistej od samego poczatku i niebedacej
pierwszym przeznaczeniem wymiaru materialnego - taki jest niewypowie-
dziany punkt wyjscia rozwazan autora. Pojawia si¢ wigc, lub jest rozpozna-
wana, ,nowos$¢” (novelty) w ramach znanej rzeczywistosci. R. Brun nawigzu-
je w swojej refleksji do sposobu, w jaki powstaje nowos¢ w ramach procesu
ewolucyjnego, gdzie ewolucja tworzy nowe jakosci poprzez reintegracje ele-
mentow: np. czastki elementarne tworzg atomy, atomy czasteczki, te z kolei
po zintegrowaniu zycie. Jednocze$nie w dynamicznej przyrodzie wystepuje
samopodobienstwo cho¢ nie linearno$¢ w rozwoju. Powstaja wlasnosci nieist-
niejace wczesniej, przed integracjg. Integracja powoduje, iz elementy osiagaja
pewien poziom rzeczywistosci, ktory byl dla nich niedostepny w pojedynke.
Szczytem tak rozumianego rozwoju ewolucyjnego jest samoswiadomos¢. Takze
Eucharystia, zdaniem Bruna, ukazuje podobienstwo do procesu ewolucyjnego
rozwoju. Konsekracja oznacza twdrcze przeksztalcenie elementow, ich integra-
cje, ktora jednoczesnie wynosi je na wyzszy poziom rzeczywistosci. Powstaje
nowa jako$¢, przy czym istniejace poprzednio elementy nie zostajg zniszczone,
wchloniete [Brun 2002, 179-183.188]. Z pewnoscia omnis comparatio claudicat,
ale propozycja zastuguje na uwage z racji na powszechne w sakramentologii ro-
zumienie przemiany eucharystycznej jako wykraczajacej poza $ciste znaczenie
transsubstancjacji, a bedacej zapowiedzig ostatecznej przemiany calej rzeczy-
wisto$ci materialnej. Eucharystia poprzez aspekt przemiany elementéw mate-
rialnych ukazuje ponadto, iz ,,przemija posta¢ tego swiata” (1 Kor 7,31). Uka-
zuje, jakie jest ostateczne przeznaczenie rzeczy. W tym sensie wskazuje takze
na duchowo$¢ jako na konieczne odwrécenie si¢ od obecnej postaci §wiata; nie
od rzeczy jako takich, lecz od ich obecnego ksztaltu, ktéry jest nieostateczny.
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W ten sposob duchowos¢ eucharystyczna nie bedzie oznaczala odwrdcenia sig
od $wiata, lecz przeciwnie: staje si¢ punktem wyjscia dla teologii autentycznego
zaangazowania, ktore przeksztalca ,,$wiat rzeczy”.

Patrzac na kwestie w szerszej perspektywie — nie tylko eucharystycznej -
teologia sakramentalna ukazuje potencjalnos¢ elementéw $wiata. Jest to sym-
bolicznie ujeta potencjalnos¢ catej materialnej rzeczywisto$ci, uwolnienie za-
wartych w niej mozliwosci [Habgood 2007, 51-52].

Odniesienie do sakramentow-rytow posiada jeszcze jeden aspekt: celebracja
odbywa si¢ w kontekscie oddania chwaty Bogu. W tym sensie sakramenty staja
sie, i coraz bardziej powinny stawac si¢, podzigkowaniem za dzielo stworzenia.
Liturgia chrzescijanska nie alienuje ze §wiata. Co wiecej, jest szansg ukazania
doéwiadczenia natury jako przestrzeni dzialania Ducha Swietego. W tym sen-
sie tradycyjne katolickie wlaczanie w cykl $wiat elementéw ludowych, w prze-
sztosci zwigzanych z wymiarem agrarnym, posiada swoj gleboki sens, ktorego
liturgia nie powinna traci¢ w spoleczenstwie postindustrialnym. Gdy dzisiaj
ponownie pojawia si¢ temat celebracji eucharystycznej jako skierowanej versus
orientem, jest to jedna z kwestii dotyczacych wagi elementéw naturalnych dla
czytelnosci celebracji, szukania zrozumiatych sposobéw oddania jej najglebsze-
go sensu. Liturgia chrzescijaniska posiada charakter historyczny (por. memoria),
ale w swym symbolicznym wyrazie urzeczywistnia si¢ poprzez konkretne ele-
menty materialne o bardzo réznym charakterze.

Biorac pod uwage sakramentalny charakter stworzenia rodzi si¢ takze kwestia
odpowiedzialnosci eklezjalnej w tym kontekscie. Koscidt jest wspolnota bedaca
profetycznym znakiem eschatycznej integracji calego stworzenia. Sakramen-
talnos$¢ Kosciola posiada takze ten szczegdlny wymiar, na ktory teologia dzisiaj
zwraca uwage. Kosciol jest rowniez sakramentem stworzenia oczekujacego swo-
jego wybawienia. Bycie proroczym znakiem eschatologicznej przemiany realizuje
sie m.in. poprzez celebracje sakramentow-rytow, gdzie element materialny sym-
bolicznie oznacza ostateczng przemiane catego stworzenia. W tym kontekscie
np. zaangazowanie ekologiczne Kosciola powinno by¢ wynikiem nie tylko ro-
zumienia wartosci natury jako stworzenia, ale takze ostatecznego przeznaczenia
calej rzeczywistos$ci stworzonej [Morandini 1999, 203-207].

8. Zakonczenie

Teologia, ktéra w szczegdlny sposob zobowigzana jest do wystepowania prze-
ciwko temu, co nazywane jest obecnie czegsto kosmicznym pesymizmem pod-
kreslajacym brak cato$ciowego sensu wszechswiata, uwypukla dzisiaj mocno
sakramentalny charakter $wiata rozumianego jako natura. Dalecy jestesmy dzi-
siaj od antropologicznej koncentracji przy interpretacji stworzenia. Jednoczesnie
temat sakramentalno$ci $wiata ukazuje ewolucje teologicznego terminu sakra-
mentalnosci, ktory od dlugiego juz czasu nie ogranicza si¢ do rytéw Kosciofa.
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Jezeli chodzi o postawione na poczatku pytania dotyczace 1) zasadnosci, 2)

znaczenia oraz 3) zakresu okreélenia sakramentalno$¢ w odniesieniu do $wiata,
trzeba wskazad, iz

1)

2)

3)

sakramentalnos¢ $wiata wpisuje si¢ w szerokie rozumienie sakramentalno-
$ci obecne we wspolczesnej teologii, nie tylko katolickiej. Punktem wyjscia
dla szerokiego ujecia byto uzycie kategorii sakramentalnosci w odniesieniu
do Chrystusa i Ko$ciota oraz dostrzezenie sakramentalnego charakteru ca-
tej ekonomii zbawienia. Bog przemawia do czlowieka poprzez znaki. Nie
sg to znaki arbitralne. Sg one zwigzane z wolg Bozg i w pelnym tego stowa
znaczeniu s3 ,mowieniem” do czlowieka. Kategoria sakramentalnosci jest
wewnetrznie zréznicowana i posiada rézne stopnie ,,intensywnosci”. W ra-
mach tego wewnetrznego zrdznicowania jest miejsce, na drodze analogii,
takze na sakramentalnos¢ odnoszong do pojecia §wiata. Réwniez swiat-na-
tura jest znakiem, ktéry posiada zdolnos¢ komunikowania transcendencji.
Jezeli chodzi o znaczenie okreslenia sakramentalnosci w przypadku $wiata,
trzeba stwierdzi¢, iz §wiat jest znakiem mdéwiacym o Stworcy. Jest to swoista
lucutio mundi, ktéra dotyka szerokiej przestrzeni ludzkiego doswiadczenia.
W swym ostatecznym wymiarze jest za$§ ona mowa Boga do czlowieka, gdyz
sakramentalnos$¢ natury jest wpisana w stworczy plan - $§wiat miat by¢ taki
i cztowiek mial by¢ taki. Sakramentalnos¢ odczytywana przez cztowieka
prowadzi za$ do do$wiadczenia Bozego dziatania. Swiat staje si¢ objawie-
niem dzialania Ducha Stworzyciela, ktory przenika calo$¢ rzeczywistosci.
Tak rozumiany $wiat staje si¢ takze przestrzenia, ktéra posredniczy faske
- te cztowiek moze otrzymac réwniez ,poprzez $wiat”. Sakramentalnos¢
ukazujac Bozy porzadek w wiecie i pozwalajac na komunikacje transcen-
dengji jest jednym z wymiardw, dzieki ktéremu teologia moze nadal mowi¢
o tym, co w tradycyjnej terminologii zostaje przedstawiane jako dobro¢
stworzenia. Sakramentalno$¢ w odniesieniu do rozumienia $wiata jest jed-
nak takze doswiadczeniem indywidualnym, cho¢ podzielanym stosunkowo
powszechnie. Jego istota jest ,,danie si¢ ponies¢ $wiatu”, w glab, ku transcen-
dencji, ku Tajemnicy.

Kwestia zakresu terminu sakramentalno$¢ $wiata wymaga rozréznienia po-
miedzy wiedza o $wiecie a osobistym doswiadczeniem. Wiedza pochodzi
z zakresu nauk szczegélowych; moze ona poméc w rozumieniu §wiata takze
w kontekscie wiary. Dos§wiadczenie bedzie wymykato si¢ empirii. Proste do-
$wiadczenie nieskoniczonosci pod wptywem kontaktu z natura jest najbar-
dziej podstawowym momentem sakramentalnym. Sakramentalno$¢ moze
jednak odwotywac¢ sie do réznych elementéw natury lub danych o niej,
o ktérych moéwia takze nauki przyrodnicze. Ma to miejsce szczeg6lnie wow-
czas, gdy refleksja filozoficzna bedzie potrafita ukierunkowa¢ wnioski nauk
przyrodniczych tak, iz teologia w ramach wtasnych kompetencji bedzie od-
czytywala je np. jako plan lub tajemnice. Moze to pozwoli¢ na ich umiesz-
czenie w ramach kontekstu rozwigzan systematycznych. Nie chodzi przy
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tym tylko o kontyngencje §wiata. Sakramentalnos¢ jednak w tym kontekscie
nie bedzie prowadzi¢ do szczegolowej teologicznej analizy czy tez tylko ro-
zumowe;j refleksji, ale przede wszystkim do doswiadczenia transcendencji.
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Locutio mundi: Meaning and Range
of the Concept of Sacramentality of the World

Summary

The aim of the article is to analyse the legitimacy of the use of the term sacramentality
in the case of the world as well as its meaning and possible range.

Nature that surrounds man has an ambiguous character: on the one side it pro-
vokes fright because of its destructive power, on the other side — and this is probably
a much more common experience - it is an object of admiration which can lead
to the experience of transcendence and subsequently also to faith. In a way the world
speaks to rational man and this quality is described very often in theology as the
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sacramentality of the world. The term requires today more precision, particularly con-
cerning its relation to other commonly accepted sacramental dimensions in modern
theology: sacramentality of Christ, sacramentality of the Church and of course that of
seven sacraments-rites. Its relation to a widely understood sacramentality of the history
of salvation must also be considered.

As aresult of the reflection, usage of the term sacramentality of the world seems
to be totally justified. It fulfils the necessary aspects which refer to the phenomenon of
sacramentality present in modern theology, maintaining its own character: the world is
sacramental a priori. Its sacramentality does not require an act of institution. The world
needs much more its reader who is human being. In all the other three cases (Christ,
the Church and seven sacraments) a previously neutral dimension (human nature or
matter) is transformed into a new quality by God’s decision (although each of the above
mentioned cases is very different from the others).

The meaning of the sacramentality of the world is associated with personal expe-
rience: nature can lead the thought of man very far. It is able to provoke existential
questions but also suggests answers thus becoming a stage of a particular experience
in which the world speaks to man. Such locutio mundi means that the material world
is a medium by which in reality God speaks and the world may become a dimension
of the encounter with the infinity.

The question of the range of the term requires a distinction between the knowledge
of the world which comes from the natural sciences and personal experience. The lat-
ter can also be partially based on scientific knowledge but at the same time it remains
always a subjective phenomenon. The concept of sacramentality of the world embraces
a wide ambit of possibilities which direct human thought towards the transcendence.
Today’s theological reflection indicates also that not only the Universe or the world as
a whole can be witnesses of the transcendence; also some particular internal processes
like evolutionary development may provoke existential reflection.



STUDIA GDANSKIE
TOM XXV

Ks. KrzyszTor DREWS

Gdanskie Seminarium Duchowne

Postuga biskupa we wspoélczesnym Kosciele

Wstep; 1. Terminologia; 2. Biskup w Kosciele; 3. Biskup a Kosciél party-
kularny; 4. Biskup w Kosciele partykularnym; 5. Postuga biskupa stosunku
do innych Ko$cioléw; Zakonczenie.

Wstep

Istotnym elementem struktury Kosciota jest urzad biskupa. Pojmowany jest on
jako najwazniejszy rodzaj stuzby w Kosciele. Dziejami siega poczatkdw chrzesci-
janstwa i jest zwigzany nieprzerwang sukcesjg apostolska, ktora trwa od samych
apostolow [zob. Konstytucja dogmatyczna o Kosciele 2002, n. 20]. W nowotesta-
mentowych pismach, przede wszystkim Dziejach Apostolskich i listach, ukazy-
wano rozwoj rozumienia urzedu biskupa w pierwotnym Kosciele. Jezus dokonat
wyboru i spo$rdd uczniéw wybrat Dwunastu, ,,aby mu towarzyszyli” (Mk 3,14),
a Duch Swiety, ktéry zostal wylany na Apostotéw, byt darem duchowym Chry-
stusa (por. Dz 1,5; 2,4; ] 20, 22-23). Dar ten byl przez nich przekazywany wspot-
pracownikom poprzez gest nalozenia rak. Sw. Pawel napisat do swojego ucznia
Tymoteusza: ,,Przypominam ci, aby$ rozpalil na nowo charyzmat Bozy, ktory
jest w tobie przez nalozenie moich rak” (2 Tm 1,6). Biskupi, nastepcy Apostotow,
tym samym gestem przekazywali duchowy dar nastepcom. W ten sposob dar
Jezusa Chrystusa jest obecny w Kos$ciele wspotczesnym poprzez nalozenie rak,
czyli ,konsekracje biskupia, przez ktérg udziela sie pelni sakramentu Swiecen,
najwyzszego kaplanstwa, pelni swigtej postugi” [Jan Pawet II 2003b, n. 6].

Tematyce postugi biskupa w Kosciele wiele miejsca poswiecono w dokumen-
tach Soboru Watykanskiego II (nawigzujac do Soboru Watykanskiego I) i doku-
mentach posoborowych Kosciota, szczegdlnie w nauczaniu Jana Pawla II, jak row-
niez Benedykta XVI. Podkresla si¢ zwiazek, jaki zachodzi miedzy biskupami
a apostotami, ktérych ci pierwsi s3 nastepcami oraz swietg stuzbe, ktdrg pelni
biskup w imieniu i w zastepstwie samego Chrystusa (in Eius persona), czyli
wypelnianie przez niego urzedowych funkcji: nauczania (munus docendi),
uswiecania (munus sanctificandi) i rzagdzenia (munus regendi) [zob. Konsty-
tucja dogmatyczna o Kosciele 2002, n. 22].
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Biskupi majacy pelnie sakramentu $wigcen sg narzedziem Bozej taski i za-
rzadzaja w diecezjach tym wszystkim, co Jezus Chrystus zlecit Kosciotowi,
a wiec szafarstwem Stowa Bozego, wydawaniem zarzadzen dotyczacych Eu-
charystii i pozostalych sakramentéw, s3 oni szafarzami bierzmowania i §wiecen
(ordines sacri), kieruja karnoscig pokutng i majg zachecac lud do uczestnictwa
we mszy $w. [zob. Konstytucja dogmatyczna o Kosciele 2008, n. 26].

Biskupi rzadza Kosciotami partykularnymi w imieniu Chrystusa, a ich oso-
bista wladza jest wlasciwa, zwykla i bezposrednia, chociaz najwyzszy autorytet
Kosciola, papiez, ostatecznie nig kieruje i moze jej wykonywanie ograniczy¢ dla
pozytku Kosciota [zob. Konstytucja dogmatyczna o Kosciele 2002, n. 27]. Chry-
stus obdarzyl Ko$ciét réznymi charyzmatami, funkcjami czy postugami, aby kaz-
dy z nas madgl stang¢ wobec drugiego czlowieka w postawie ,,by¢ dla” oraz ,,by¢ z”.
Stuzba posiadajacy takie nastawienie na pewno jest uczestnictwo w kaptanstwie
stuzebnym Jezusa Chrystusa. Jan Pawel II czesto przypominal biskupom o stuz-
bie i podkreslat, by biskupi byli w §wiecie wymownymi $wiadkami prymatu Boga
i mocy Jego mitosci w stabosci ludzkiej kondycji [zob. Jan Pawet IT 2003b, n. 75].

1. Terminologia

Jezus Chrystus byt inicjatorem grupy uczniéw; ktérzy jako tacy odrézniali sie od in-
nych. ,,Utworzyt z nich Dwunastu” (albo ,,ustanowit Dwunastu’;jak méwi §w. Marek
w charakterystycznej formule, w ktérej mozna dostrzec akt zatozycielski), aby Mu
towarzyszyli, by nastepnie mogt wysytac ich na gloszenie nauki, by potem juz po ze-
staniu Ducha Swietego gromadzi¢ wierzacych w Chrystusie w jeden lud Bozy oraz
kierowa¢ catym Kosciotem (por. Mk 3,13-19; 6,7; 16,15; Mt 18,18-20; 28,16-20; Lk
24,45-49;] 20,21-23). Ewangelista $w. Marek, wydaje si¢, okresla ten czyn Jezusa nie
tylko jako akt konstytutywny, ale takze jako akt mitosci [Jan Pawet II 2003b, n. 6].
Jezus Chrystus pragnat, aby misja przekazana Apostofom trwata az do korca swiata
(por. Mt 28,20). Dobra Nowina miata by¢ gloszona w kazdym czasie istnienia $wia-
ta, stad apostotowie zatroszczyli si¢ o nastepcow. Juz u poczatku istnienia Kosciota
Jezus Chrystus powotywal ludzi do gloszenia ewangelii. Od starozytnosci pelnigcych
te postuge nazywano biskupami, prezbiterami i diakonami [zob. Konstytucja dog-
matyczna o Kosciele 2002, n. 28]". Byly to urzedy koécielne sprawowane we wspol-
nocie chrzescijanskiej w poszczegdlnych stopniach swiecen [zob. Nagy 2009, 86-89].
Termin biskup pochodzi z jezyka greckiego. Mozna wskaza¢ tu na dwie formy
czasownikowe i jedng rzeczownikowa:
1. czasownik emokéntopat - odwiedzaé, badaé, wyszukiwad, zajmowac sie kims;
2. czasownik emokonéw - przygladac si¢ czemus, nadzorowad, uwazad, trosz-
czy¢ sig;

',...niechaj wszyscy szanujg diakondéw jak (samego) Jezusa Chrystusa, a takze biskupa, ktory
jest obrazem Ojca, i prezbiteréw jako Rad¢ Boga i Zgromadzenie Apostoléw: bez nich nie mozna
mowic o Kosciele” [Ignacy Antiochenski 1998, 124].
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3. rzeczownik emiokomog - strzegacy czegos, nadzorca, straznik, opiekun [zob.
Swiderkdwna 1998, 104-148; Wielki Stownik grecko-polski 2006, 224-225].
Wyraz episkopos mial do$¢ szerokie zastosowanie w starozytnym pismien-

nictwie greckim, jak i zydowskim. Poczatkowo nazwa biskup (gr. episkopos -

nadzorca, straznik) oznaczala zardwno prezbiterdw, jak i wlasciwego biskupa,

i byto czgsto uzywane zamiennie z terminami: starszy i prezbiter [zob. Lydka

1998, 65-66; Brather 1999, 123; Nagy 2009, 86-87]. Dla przykladu Pawel i Bar-

naba ustanawiali starszych w kazdym nowo zalozonym Kosciele (por. Dz 14,23),

natomiast gdy Pawel zegnat si¢ ze starszymi Kosciola Efeskiego, nazwal ich bi-

skupami: ,Uwazajcie na samych siebie i na cate stado, w ktérym Duch Swiety
ustanowil was biskupami, abyscie kierowali Kosciolem Boga, ktéry On nabyt
wlasng krwig” (Dz 20,28). Dopiero na pocz. IT w., w przejsciowym etapie Ko$cio-
ta, miedzy czasami apostolskimi i poapostolskimi uksztaltowala si¢ ostatecznie
kierownicza funkcja biskupa w Kosciele lokalnym, nadrzedna w stosunku do ko-
legium prezbiteréw [zob. Seweryniak 1999, 98-103]. Nastepuje tez wtedy usci-
$lenie termindw: stowo biskup oznacza tego, kto stoi na czele Ko$ciota lokalnego
jako nastepca apostotéw, a stowo prezbiter odnoszone jest do kaptanéw, ktdrzy
wspolpracuja z biskupem w jego postudze nauczycielskiej, kaptanskiej i paster-
skiej [zob. W. Lydka, 1986,101]. Poza starszymi i biskupami (a takze diakonami)

Nowy Testament zna jeszcze pomocnikow apostolskich — tych, ktdrzy wraz z apo-

stotami, lub w ich zastepstwie podejmuja troske o wszystkie Koscioly i gtoszenie

ewangelii na calym $wiecie [zob. Zuberbier 1986, 92; Nagy 1982, 118,123].

Z uzasadnien biblijnych wynika, iz usytuowanie biskupa w strukturze po-
stugiwania w Ko$ciele wiaze si¢ z ustanowieniem grona Apostotéw (por. Mk
3,3-19) oraz uroczystym rozestaniem ich przez Jezusa na caly $wiat, celem glo-
szenia i realizowania po wszystkie czasy Jego postannictwa (por. Mt 28, 16-20).
Kolejnym etapem przygotowania przyszlej postugi biskupa bylo zaangazowanie
ich poprzednikéw - apostoléw. To oni buduja lokalne wspdlnoty chrzescijanskie,
a zarazem tworzg grupy ludzi przygotowanych do tego, by wspotpracowac z nimi
nad dzielem ewangelizacji. Te starania wida¢ szczego6lnie w aktywnosci misyjnej
i piSmienniczej Pawla jak tez w formowaniu nastepcéw, wywodzacych sie z gro-
na jego uczniéw (np. Tymoteusz i Tytus), do ktérych, postanych przy koncu
jego dzialalnosci do réznych Kosciolow, skierowal swoje listy (1 Tm, 2 Tm, Tt).
Apostotowie zatem przygotowywali kandydatéw do przejecia w przysztosci jedy-
nej w swoim rodzaju godnosci apostolskiej, ktéra dzieki temu trwa w Kosciele
do dzi$ [zob. Bartnik 1971, 28].

2. Biskup w Kosciele
Biskup, ktéremu zostal powierzony konkretny Kosciét partykularny, moze wy-

konywac swoj pasterski urzad tylko w stosunku do tej czastki Ludu Bozego i nie
ma wladzy rzadzenia innymi Ko$ciolami, czy tez Kosciotem powszechnym. Nie
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zwalnia go to jednak z obowigzku troszczenia si¢ razem z innymi biskupami
o caly Koscidt [zob. Konstytucja dogmatyczna o Kosciele 2003, n. 23].

Moéwimy przede wszystkim, ze biskup pojawia si¢ w Kosciele i wytania si¢
z Kosciota jako ten, ktory wyraza zbawcza, ciggle uaktywniang przez Ducha
Swietego zywotnoé¢ i jako ten, ktéry az do powrotu Chrystusa ma naucza¢,
uswiecac¢ i prowadzi¢ lud sobie powierzony do Boga [zob. Dz 13, 1-3; Jan
Pawel II 2003a, n. 28]. To ,wylonienie si¢” biskupa z Kos$ciota nigdy nie po-
winno by¢ zapomniane ani przez braci w Kosciele, ani przez samego biskupa.
Kazdy biskup zanim otrzymal dar Ducha, dzielil taske z bra¢mi® Kto staje sie
biskupem, ten staje si¢ nim jako cztonek i owoc tego Kosciota — Matki, jako
czlonek tej wspdlnoty wiary, ktéra go zrodzila, prowadzita i wybrala. Ta ,linia
wstepujaca’, wlasciwa biskupowi, nie powinna nigdy by¢ pomijana ani pokryta
milczeniem, ani przekreslona przez inny wymiar wladzy, uswigcenia, znamie-
nia chrystologicznego, ktdre zostaja mu dane mocg konsekracji [zob. Cardedal
1988, 122-123]. Dlatego tez nalezy pamieta¢, iz biskup jest przede wszystkim
czlowiekiem Kosciota, z niego zrodzonym i przez niego wezwanym do budo-
wania go, zarzadzania nim, stuzenia mu i byciem w nim przede wszystkim do-
brym ojcem [zob. C. Baldyga 2001, 73].

Kazdy biskup, podobnie jak apostolowie, trwa we wspdlnocie z bra¢-
mi bedacymi ztaczonymi z nim wiezami sukcesji apostolskiej. Jak z woli
Chrystusa Piotr i pozostali apostotowie stanowili jedno kolegium, tak samo
»Biskup Rzymski, nastepca Piotra, biskupi, nastepcy apostoldw, sg zlaczeni
z sobg. Cztonkiem kolegium biskupiego staje si¢ kto$ przez konsekracje
i lacznos¢ hierarchiczng z przelozonym kolegium i jego cztonkami” [Kon-
stytucja dogmatyczna o Kosciele 2002, n. 22]. Nalezy zawsze pamietad,
iz podmiotem pelnej i najwyzszej wladzy w stosunku do calego Kosciota
jest oczywiscie papiez. Kolegium Biskupie zas, jako kontynuacja kolegium
apostolskiego, posiada takze razem z Biskupem Rzymskim, a nigdy bez nie-
go, najwyzsza i pelna wladze w stosunku do Kosciota powszechnego, lecz
moze ja wykonywac tylko za zgoda papieza. Wykonuje ja w sposéb uro-
czysty na soborze powszechnym, jak rdwniez poszczegélni biskupi moga
ja wykonywac poza nim, byleby papiez wezwal ich do akcji kolegialnej lub
ja zaaprobowatl albo swobodnie przyjal [zob. Dekret o pasterskich zada-
niach biskupdéw w Kosciele 2002, n. 4].

3. Biskup a Kosciot partykularny
Kosciol Chrystusa, ktéry w Symbolu Apostolskim wyznajemy, jako: jeden,

$wiety, katolicki i apostolski, to Ko$cidt, ktory mozna nazwaé powszech-
na wspolnotg uczniéw Jezusa Chrystusa (por. Mt 16, 18; 1 Kor 12, 28),

% ,...winni biskupi pamieta¢, ze wzigci zostali z ludzi i ze dla ludzi postanowieni sg w tym,
co do Boga nalezy...” [zob. Dekret o pasterskich zadaniach biskupéw w Kosciele 2008, n. 15].
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uobecniajaca si¢ i dzialajaca posrdd réznych oséb, grup, czaséw i miejsc.
Wsrod tych wielu konkretnych form zbawczej obecnosci jedynego Kos-
ciota Chrystusa, poczawszy od czaséw apostolskich, istniejg rzeczywisto-
$ci, ktore same w sobie sg Kosciotami (por. Dz 8, 1; 11, 22; 1 Kor 1, 2; 16,
19; Ga 1, 22; Ap 2, 1.8.), poniewaz mimo ich partykularnosci uobecnia sie¢
w nich Kosciél powszechny z wszystkimi swoimi istotnymi elementami [zob.
Kongregacja Nauki Wiary 1992, n. 7]. Sg one uksztaltowane ,,na obraz Kos-
ciota powszechnego” [Dekret o pasterskich zadaniach biskupéw w Kosciele
2002, n. 24] i kazdy z nich ,,stanowi cze$¢ Ludu Bozego, powierzong pasterskiej
trosce biskupa i wspolpracujacych z nim kaptanéw” [Dekret o pasterskich
zadaniach biskupow w Kosciele 2002, n. 11]°.

Partykularny charakter Ko$ciota diecezjalnego nie zasadza si¢ na jego ce-
chach szczegolnych (historia, jezyk, specyfika kulturowa, geografia, dziedzi-
ctwo duchowe), ani na funkcjach administracyjnych (historycznie diecezje
ksztaltowaly si¢ na podobienistwo administracyjnych podziatéw panstwo-
wych) [Lubac 2004, 40]. Koscidt partykularny nie rodzi si¢ z podziatu Kos-
ciota powszechnego, ale z koncentracji Ko$ciola przejawiajacego zdolnos¢
do samourzeczywistniania si¢ w réznych miejscach. Jest wiec pelnia, cato-
$cig manifestujaca si¢ w czesci. Konstytutywna role odgrywa w nim biskup.
Stad zasadnicze cechy Kosciota partykularnego maja charakter teologiczny.

* Podobnie jak pojecia zwigzane z Ko$ciolem uniwersalnym, ptynna jest tez soborowa ter-
minologia dotyczaca Ko$ciola partykularnego. W tekstach soborowych pojawiaja si¢: ,,Kosciot
lokalny’, ,,partykularny’, ,.ecclesia peculiaris”. Pojecia te maja znaczenie nie tylko terytorialno-
administracyjne, ale takze charyzmatyczne i instytucjonalne. Zaden z dokumentéw nie zawiera
wyjasnienia zakresu pojecia Kosciola partykularnego, za$ terminologia uzywana jest zamien-
nie. Mozna odnie$¢ wrazenie, iz zaréwno Ko$cioly partykularne, jak i patriarchalne mieszcza
sie w kategorii ,,Kosciota lokalnego”. Ecclesia particularis pojawia si¢ raz jako Koscioly blizej
nieokres$lone, innym na oznaczenie wspolnot, na czele ktorych stoja biskupi [Konstytucja dog-
matyczna o Kosciele 2002, n. 23; Konstytucja o liturgii $wietej 2002, n. 13], najczesciej jednak
na okreglenie diecezji, zardwno w Kosciele tacinskim, jak i Ko$ciotach wschodnich. Patriarchaty,
arcybiskupstwa wigksze i metropolie tez nazywane s3 Kosciotami partykularnymi [Dekret o Kos-
ciotach wschodnich katolickich 2002, nn. 10, 17, 23]. Ecclesiae locales (tez w liczbie pojedynczej)
to diecezje, mniejsze jednostki oraz Koscioly na terenach misyjnych. Jan XXIII - uprzedzajac
Sobdr - okreslat diecezje Kosciolem partykularnym, w ktérym ukazuje si¢ Ko$ciot powszechny,
z biskupem jako fundamentem jednosci. W przemoéwieniach Pawta VI Kosciot lokalny oznacza
diecezje, ale takze kosciél danego kraju. Po Soborze poszukiwano instancji posrednich miedzy
ko$ciotami lokalnymi a powszechnym, kierowanym przez Stolice Apostolska. Jak sie wydaje,
dopiero prace nad Kodeksem Prawa Kanonicznego (promulgowany w 1983 r.) spowodowaly
uscislenie terminologii. [zob. H. Lubac 2004, 37; Glemp1978, 26,28; Derezinski 2002, 49]. W te-
ologii zaznaczyl si¢ poglad H. de Lubaca, ktdry partykularnym nazywa kosciot biskupi (diecezje)
za$ wigksze zespoly diecezji (region, nardd lub kraj) kosciolem lokalnym. Pisze on, iz Kosciot
partykularny nie jest determinowany przez topografie ani czynnik ludzki, ale przez tajemnice
wiary, ma wiec charakter teologiczny. Grupy koscioléw sa natomiast ksztaltowane przez warun-
ki, kulture, podzialy polityczne; ,, Ko$ciot partykularny (diecezja) jest zawsze uniwersalistyczny
i dosrodkowy; nie bierze si¢ bowiem z podziatu kosciota powszechnego, ale z koncentracji kos-
ciofa przejawiajacego wlasna zdolno$¢ urzeczywistniania siebie”[Lubac 2004, 34].
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Pochodzaca od Chrystusa postuga uswigcania, nauczania i rzadzenia stanowi
fundament ontologii Ko$ciota partykularnego®. ,,Biskup, jako nastepca Apo-
stoléw, moca $wigcen biskupich i poprzez trwanie w komunii hierarchicznej,
jest widzialnym zrdédlem i gwarantem jednosci swego Kosciola partykular-
nego” - stwierdza Kongregacja ds. Biskupow [Kongregacja ds. biskupow, n. 4].
Biskup jest trwalym i widzialnym Zrédlem i fundamentem jednosci Kosciota
partykularnego, a przez hierarchiczng komunie z Glowa i pozostalymi czton-
kami kolegium biskupéw wiacza swéj Kosciot partykularny w plena commu-
nio ecclesiarum jedynego Ko$ciota Chrystusa [zob. Kongregacja ds. biskupow
2004, n. 5]°.

Dziatalnos¢ biskupa, okres$lona przez Sobor Watykanski II terminem
biblijnym ,pasterzowanie”, jest rozpatrywana w klasycznej triadzie urzedu
prorockiego, kaplanskiego i pasterskiego. Chociaz zawiera elementy ,,rzadze-
nia’, to jednak jest przede wszystkim postugiwaniem wspoélnocie koscielnej,
wymownie nazwanym w Pismie $wietym ,,diakonig” (por. Dz 1,17 i 25; 21,19;
Rz 11,13; Tym 1,13) [zob. Konstytucja dogmatyczna o Kosciele 2002, n. 24].
Ta wspolnota, w ktérej biskup ma stuzy¢, jest jego diecezja. Stanowi ona Kos-
ci6l partykularny, w ktérym uobecnia si¢ misterium Kosciofa i Chrystusa.
Diecezja jest reprezentacja Kosciota Chrystusa, a zarazem konkretnym jego
uobecnieniem i jako jego cze$¢ przedstawia jego calos¢ [zob. Konstytucja dog-
matyczna o Ko$ciele 2002, n. 22; Dyrektorium o pasterskiej postudze biskupow
2004, n. 11; Kaminski 1983, 111;]. Diecezja, dla ktdrej stuzy biskup, stanowi naj-
wyzsze urzeczywistnienie i najbardziej intensywna obecnos$¢ Kosciota. W niej
caly Kosciol jest reprezentowany i realizowany we wszystkich jego istotnych
funkcjach, urzeczywistnia si¢ w pelni, co w dekanacie czy parafii kierowanej
przez prezbitera jest niemozliwe. Diecezja jest takze fundamentalng struktura
organizacji koscielnej, jednostka administracji koscielnej powotana dla lepszego
zarzadzania i koordynowania duszpasterstwa [zob. Marianski 1984, 57-64; Po-
tockil993, 2-38].

Sobdr Watykanski II, wyjasniajac podstawy teologiczne diecezji, wska-
zal na zwigzek biskupich Koscioléw partykularnych z Ko$ciolem po-
wszechnym, a takze na odrebnos¢ diecezji, nazywajac ja Kosciolem par-
tykularnym i czescig ludu Bozego. Sita wszystkich wspdlnot diecezjalnych
tkwi w jedno$ci z Kos$ciotem powszechnym i dlatego odrebnos¢ Koscio-
téw partykularnych nie moze sta¢ na przeszkodzie jednosci Kosciota [zob.
Granat 1983, 162].

* Bartnik [Bartnik 1982, 130] wymienia nastepujace, zwiazane z biskupem elementy: sakra-
mentalny, kerygmatyczny, pisteologiczny i hierarchiczny.

> Dokument Kongregacji charakteryzuje kosciol partykularny jako wspélnote wiary, ktora
karmi si¢ Stowem Bozym; wspolnote faski, w ktorej sprawuje sie Eucharystie, sakramenty i pie-
legnuje si¢ zycie modlitwy; wspdlnote milosci duchowej i materialnej, czerpigcej natchnienie
z Eucharystii oraz wspdlnote apostolatu czyli powszechnego powotania do dzielenia si¢ bogactwem
Chrystusa [zob. Kongregacja ds. biskupéw 2004, n. 118].
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4. Biskup w Kosciele partykularnym

Znakiem jednosci i szafarzem wartosci nadprzyrodzonych w diecezji jest bi-
skup, ztgczony ze Stolicg Apostolska. W jego imieniu i w facznosci z nim prez-
biterzy glosza stowo Boze, udzielajg sakramentéw i podejmuja odpowiedzial-
no$¢ za parafie. Biskupi, jak juz wspomniano, maja ponadto obowiazki, prawa
i przywileje z racji przynaleznosci do kolegium biskupiego i swego zwigzku
z Ko$ciolem. Jednakze kazdy biskup jest odpowiedzialny za caty Kosciodt po-
wszechny i winien jest mu troske oraz pomoc [zob. Konstytucja dogmatyczna
o Kosciele 2002, n. 23; Dyrektorium o pasterskiej postudze biskupéw 2004, n. 6].
Diecezja powierzona pieczy biskupa aktualizuje Ko$ciét powszechny w pel-
nym znaczeniu i we wszystkich wymiarach, dlatego ze poprzez biskupa posiada
wszystkie wladze Kosciola powszechnego.

Dokumenty soborowe nazywaja biskupa nauczycielem w Kosciele i zwiastu-
nem wiary, majacym obowiazek troski o szerzenie Ewangelii. Gloszenie Ewan-
gelii jest pierwszym i podstawowym zadaniem biskupa. Biskup, jako czlonek
kolegium biskupiego, powinien mie¢ udzial w ewangelizowaniu wszystkich
narodow, ale przede wszystkim troszczy¢ sie, aby na terenie jego diecezji byla
podawana wiernym calos¢ doktryny chrzescijanskiej [zob. Konstytucja dogma-
tyczna o Kosciele 2002, nn. 7,23, 25, 27, 32; Kongregacja ds. biskupdw, Dyrekto-
rium o pasterskiej postudze biskupéw 2004, n. 12]. Biskup ma by¢ pierwszym
katechetg w swojej diecezji, poczawszy od katechezy przygotowujacej do sa-
kramentéw inicjacji chrzescijanskiej, a skoniczywszy na katechezie dorostych
[zob. Jan Pawet II 1979, n. 63; Kongregacja ds. Duchowienstwal997, n. 222].

Biskup jest w diecezji nauczycielem wiary przyprowadzajacym do Chrystu-
sa nowych uczniow. Celem tej misji jest odpowiedzialne i autentyczne przeka-
zywanie wspolnocie wierzacych stowa Bozego oraz dobr mesjaniskich [Poma
1979, 267]. Ewangelizacyjny wysilek biskupa w diecezji ma by¢ nasladowaniem
Jezusa Chrystusa — Dobrego Pasterza i powinien by¢ zwiazany z dzialalnoscia
calej diecezjalnej wspdlnoty wiary oraz ze zrédlem jej ustawicznego wzrostu.
Synod biskupéw z 2001 r., poswiecony postudze biskupow, zaznaczyl, ze pod-
stawowym zadaniem biskupa jest utrzymywanie wiezi ze wspdlnotami lokal-
nymi poprzez parafie, duszpasterzy i ich wspoélpracownikéw, zas sami ksieza
powinni mie¢ mozliwo$¢ rozmowy z biskupem na tematy duchowe czy oso-
biste, a nie tylko duszpastersko — administracyjne [zob. Jan Pawel II 2003b,
n. 43; Baldyga 2001, 72]. Do gléwnych obowigzkéw biskupa jako nauczyciela
wiary we wspdlnocie wiernych nalezy osobisty udzial w przepowiadaniu, opra-
cowanie ogdlnego planu przepowiadania, troska o nieskazony wyklad stowa
Bozego oraz tworzenie takich mozliwosci, aby kazdy mogt spotkac sig¢ ze sto-
wem Bozym i by¢ przygotowanym do przyjecia sakramentéw $wietych [zob.
Kongregacja ds. biskupéw 1973, n. 93-98]. Biskup jest inspiratorem, kierowni-
kiem i koordynatorem wszystkich inicjatyw diecezjalnych, aby stowo Boze jako
ewangeliczny zaczyn dotarfo do wszystkich diecezjan.
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Rézne sg formy przepowiadania, ktére biskup musi obja¢ swoja troska.
Do spelnienia tego zadania potrzebny jest ogélny plan przepowiadania i apostol-
stwa [zob. Kongregacja ds. biskupéw 1973, n. 64]. Powinien on liczy¢ si¢ z pod-
stawowymi zasadami pasterzowania i charakteryzowac sie staloscig w realizacji
istotnych jego celow. Powinien takze odznaczac sie elastyczno$cig w przystoso-
waniu do ciggle zmieniajacych si¢ uwarunkowan zycia ludzi. Plan ten zatwierdza
biskup, a o jego skutecznosci decyduje fakt, na ile jest on rezultatem wspdtpra-
cy calej wspdlnoty diecezjalnej — duchownych, a takze i $wieckich. Ogélny plan
przepowiadania powinien uwzglednia¢ potrzeby religijnej formacji wszystkich
grup diecezji [zob. Kongregacja ds. biskupow 1973, nn. 64, 148-149].

Forma przepowiadania biskupiego, skierowang do wspdlnoty juz ewange-
lizowanej, jest homilia. W homilii gloszonej podczas czynnosci liturgicznych
przedstawia si¢ wiernym dzieta Boze i tajemnice Chrystusa oraz zasady zycia
chrzescijanskiego, opierajac si¢ na $wietych tekstach, dlatego przewyzsza ona
inne formy przepowiadania, a nawet je zastepuje [zob. Kongregacja ds. bisku-
pow 1973, n. 59; Jan Pawet II 2003b, n. 26].

Inng forma przepowiadania jest katecheza, o ktérej juz wspomniano. Chociaz
biskup praktycznie nie prowadzi sam katechezy szkolnej, to jednak do jego obo-
wigzkdw nalezy troska o katechizacje dzieci, mlodziezy i dorostych w diecezji,
aby wiara diecezjan o§wiecona nauka, stawala si¢ Zywa i czynna [zob. Jan Pawet I
2003b, n.14; Jan Pawel IT 1979, n. 63]. Majac na uwadze skutecznos¢ katechizacji
biskup powinien stale analizowac sytuacje i wprowadza¢ w zycie zasady i normy
wydane przez Stolice Apostolska [zob. Sztafrowski 1978, 354]. Biskup powinien
dbac o stosowne przygotowanie katechetéw do ich zadan i podejmowa¢ odpo-
wiednie dzialania, by - jak pisal Jan Pawel II - ,,gdy katechizacja bedzie w diecezji
dobrze prowadzona, wszystko inne latwiej pojdzie” [Jan Pawel II 1979, n. 63;
takze zob. Konferencja Episkopatu Polski 2001, n. 123].

Formga biskupiego nauczania sg takze listy pasterskie. Instrukcja Ecclesiae
Imago udziela wskazan, aby bardziej przystosowac t¢ forme nauczania do po-
trzeb wspolczesnych. Listy powinny by¢ krotsze, ale czgsciej wydawane, aby
biskup nie milczat wtedy, kiedy okolicznosci domagaja si¢ jego gtosu. Ponie-
waz listy pasterskie sg swego rodzaju dialogiem miedzy biskupem i powierzong
mu czescig Ludu Bozego, dlatego powinny by¢ one owocem wspolpracy calej
wspdlnoty diecezjalnej, ktdrej przewodzi biskup. Dlatego biskup moze skorzy-
sta¢ z pomocy prezbiterdw, zakonnikéw iludzi swieckich [zob. Sztafrowski
1978, 353], by jeszcze owocniej realizowa¢ misje nauczania.

Lud Bozy, zjednoczony przez stowo Boze, jako Kosciél najpelniej
objawia si¢ w zgromadzeniu liturgicznym. Wedlug nauczania soborowego
Koscidt urzeczywistnia si¢ przede wszystkim w pelnym i czynnym uczest-
nictwie Ludu Bozego w obchodach liturgicznych, gtéwnie w sprawowaniu
Eucharystii, w modlitwie przy jednym oftarzu i pod przewodnictwem bi-
skupa otoczonego prezbiterami [zob. Kongregacja Biskupow 1973, n. 93-37;
Jan Pawel I 2003a, n. 39].
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Do biskupa nalezy kierowanie zyciem liturgicznym diecezji, rozwijanie go
i strzezenie przed dewiacjami. Biskup powinien takze troszczy¢ si¢ o formacje
liturgiczng wiernych angazujac do tego odpowiednie komisje diecezjalne oraz
prezbiteréw i osoby $wieckie, przygotowane do duszpasterstwa liturgicznego
[zob. Konstytucja dogmatyczna o Kosciele ,,Lumen gentium” 2002, nn. 22, 26, 45;
Kongregacja ds. Biskupow 1973, n. 82; Dekret o pasterskich zadaniach bisku-
poéw w Kosciele 2008, n. 15]°. W tym celu biskup moze podejmowac wysitek,
aby tradycyjne formy liturgiczne przystosowaé do wspotczesnych warunkow
i potrzeb.

Troska biskupa powinno by¢ przeksztalcenie Kosciola diecezjalnego
we wspolnote modlacy sie i osiagajaca chrzescijanska dojrzalos¢. Pomoca be-
dzie tutaj godne sprawowanie liturgii, ktéra prowadzi do braterskiej wspodlno-
ty miltosci. Wielkg pomoc w dziele uswigcania wspdlnoty diecezjalnej moga
stanowi¢ pobozne ¢wiczenia i tradycyjne, pozaliturgiczne formy poboznosci.
Bogatym w skutki $§rodkiem oddzialywania jest upodobnienie si¢ biskupa
do Chrystusa, przede wszystkim przez ,wypelnianie swej postugi, nasladujac
milos¢ Dobrego Pasterza” [Jan Pawet II 2003b, n. 11].

Zrédtem i szczytem zycia Kosciota i kazdej diecezji jest Eucharystia [zob.
Konstytucja o liturgii $wietej ,,Sacrosanctum concilium” 2002, nn. 6,7,41].
Z Eucharystii bierze poczatek i do Eucharystii prowadzi cata dzialalno$¢ Kos-
ciofa. Jak méwi dokument soborowy, ,,zadna spotecznos¢ chrzedcijanska nie da
sie wytworzy¢, jezeli nie ma korzenia i podstawy w sprawowaniu Eucharystii.
Od niej zatem trzeba zacza¢ wszelkie wychowanie do ducha wspdlnoty”[Dekret
o postudze kaptandw ,,De Presbyterorum ministerio et vita” 2002, n. 6]. Z Eu-
charystig wiaza si¢ i do niej zmierzajg inne sakramenty, wszystkie koscielne
postugi i dzieta apostolskie [zob. Jan Pawel II 1980, n. 7]. Sprawowaniem Eu-
charystii w diecezji biskup kieruje osobiscie albo poprzez swoich wspotpracow-
nikéw. Poprzez wiez z biskupem i kosciotem katedralnym uczestnicy mszy $w.
powinni zdobywa¢ poczucie jednosci z Ko$ciotem i odpowiedzialno$ci za jego
losy [zob. Jan Pawel IT 2003b, n. 39].

Sobér Watykanski II przywrdcit koncelebre w Kosciele, przekazujac bisku-
powi troske o ten sposéb sprawowania Eucharystii [zob. Konstytucja dogma-
tyczna o Kosciele 2002, n. 30; Ogélne wprowadzenie do Mszalu Rzymskiego
2006, n. 92]. Do biskupa nalezy kierowanie dyscypling dotyczaca koncelebry
(czuwanie, by nie dochodzito do naduzy¢ w tym wzgledzie), zgodnie z przepi-
sami prawa ogolnego, na terenie swojej diecezji, a takze zapewnienie jednosci
w celebracjach [zob. Benedykt XVI 2007, n. 39]. Wyré6zniona jest koncelebra,
ktdrej prezbiterom przewodniczy biskup, szczegdlnie gdy to czyni w katedrze
[zob. Konstytucja o liturgii $wietej ,Sacrosanctum concilium” 2002, n.41].
Do biskupa takze nalezy zapewnienie wiernym uczestnictwa w niedziel-
nej Eucharystii. Do niego tez nalezy troska, aby wierni doceniali niedziele

¢ Dobrym przyktadem zaangazowania $wieckich w liturgie jest dzi§ w Polsce duszpasterstwo
Stuzby Liturgicznej.



44 Ks. Krzysztof Drews

i obchodzenie jej jako dnia Pana [zob. Jan Pawet II 1998, n. 35]. W tym dniu
najczesciej powinno sie udziela¢ sakramentéw $wietych, zwlaszcza chrztu
i bierzmowania. W $wietle przepiséw biskupi, jako gléwni szafarze tajemnic
Bozych i kierownicy zycia liturgicznego w diecezji, ,rzadza udzielaniem chrztu,
przez ktory dostepuje si¢ udzialu w krélewskim kaptanstwie Chrystusa” [Ob-
rzed chrztu dzieci wedlug rytuatu rzymskiego 2001, n. 12]. Udzial biskupa
w liturgii tego sakramentu odnosi sie rowniez do kierowania praca kaptanow,
diakondéw i $wieckich katechetow.

Biskup jest takze wlasciwym szafarzem sakramentu bierzmowania i zwykle
on sam udziela tego sakramentu w diecezji. Dary Ducha Swietego udzielane
bierzmowanym przez postuge biskupa sprawiaja, ze zycie chrzescijanina na-
biera jeszcze bardziej charakteru koscielnego, umacniajac wiez z Kosciotem
oraz budzac odpowiedzialnos¢ za Kosciot. Dla podkreslenia $cistej tacznosci
sakramentu bierzmowania z Eucharystig zaleca sie¢, aby biskup celebrowat
wraz z prezbiterami msz¢ $w., w czasie ktorej kandydaci otrzymujg sakrament
bierzmowania. W ten sposdb wyrazniej ukazuje sie zwiagzek bierzmowania
z tajemnica Kosciota i postugi biskupa. Biskup jako zwyczajny szafarz chrztu
i bierzmowania oraz celebrans Eucharystii, przez swoja postuge sakramentalna
buduje Kosciél powszechny i jednoczy przedstawicieli Kosciota lokalnego [zob.
Obrzedy bierzmowania wedlug pontyfikalu rzymskiego 2003, n. 10-13].

Urzad pasterski biskupa jest prawdziwa stuzbg, a fundamentalng zasada
w jego wykonywaniu powinna by¢ pokorna stuzba braciom (Mt 20,26). Stuz-
ba ta jest rownoczesnie wykonywaniem wiladzy pasterskiej. Najwazniejszym
motywem tej wladzy jest troska o zbawienie dusz. Biskupi maja by¢ nie tylko
dobrymi pasterzami znajacymi swoje owce i przez nie znanymi ale takze se-
dziami i szafarzami sprawiedliwosci w Kosciele partykularnym [zob. Konstytu-
cja dogmatyczna o Kosciele 2002, n. 27; Kongregacja Biskupow 1973, n. 93-98;
Kongregacja ds. biskupéw 1973, nn. 32, 92]. Podczas wykonywania wtadzy
pasterskiej biskup powinien kierowa¢ si¢ zdecydowaniem, fagodnoscia, po-
kora, cierpliwoscia, roztropnoscia i troskliwo$cig o powierzong mu owczar-
nie, a swoja wladze powinien wykonywa¢ w duchu stuzby dla Kosciola [zob.
Kongregacja Biskupow 1973, nn. 30, 32]. Dzialalno$¢ ta powinna by¢ przenik-
nieta duchem mitosci, a sam biskup powinien by¢ znakiem mitosci Chrystusa
w Kosciele. Rola mitosci w ksztaltowaniu chrzescijanskiej wspdlnoty musi by¢
fundamentalna.

5. Postuga biskupa w stosunku do innych Kos$ciotéw

Postuga biskupa ujawnia si¢ przede wszystkim w bogatej dziatalnosci biskupow,
wprawdzie bezposrednio dotyczacej Kosciotéw partykularnych, pozostajacych
pod ich pasterskim zarzadem, ale zwr6conej takze ku Kosciotowi powszechne-
mu, ktorego jednos¢ ta dziatalnos¢ ma wiasnie zapewnic.
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Niewatpliwie kazdy biskup indywidualnie ma wtadze¢ rzadzenia i sprawo-
wania urzedu nauczycielskiego tylko w tym Kosciele, ktory mu powierzono.
Jest on zwyczajnym, bezposrednim i wlasciwym pasterzem tego Kosciota
i zapewnia mu zwykla, codzienna opieke pasterska nie jako zastepca bisku-
pa rzymskiego, ale w imieniu samego Chrystusa. Konstytucja o Kosciele glosi
to w sposob wyrazny (201 27), a Kodeks Prawa Kanonicznego z 1983 r. (kan.
375,§ 15 381, § 1) w pelni to potwierdza. Jednakze biskup, bedac zwyczajnym
i wlasciwym pasterzem swojego Kosciola, nie jest nim w stosunku do innych
Kosciotéw partykularnych ani w stosunku do Kosciota powszechnego, jak uczy
ta sama konstytucja: ,,Poszczegdlni biskupi, stojacy na czele Kosciotlow party-
kularnych, sprawuja swe rzady pasterskie kazdy nad powierzong sobie czgscia
ludu Bozego, nie nad innymi Kosciotami ani nad Kosciotem powszechnym”
[zob. Konstytucja dogmatyczna o Kosciele 2002, n. 23].

Jednakze biskup moze sta¢ na czele jakiego$ Kosciota partykularnego tylko
dlatego, ze pozostaje we wspolnocie z wszystkimi biskupami tworzacymi kole-
gium biskupie i z glowa tego kolegium, papiezem. Biskupi rzadza wigc prawo-
mocnie swoimi Kosciotami partykularnymi jako czlonkowie kolegium bisku-
piego i we wspolnocie z tym kolegium, poniewaz Kosciolow partykularnych
nie mozna ujmowac bez zwigzania ich z Kosciolem powszechnym i w nich
sie urzeczywistniajagcym. Albowiem Kosciél Chrystusowy od poczatku swego
istnienia urzeczywistnia si¢ w licznych wspdélnotach, czyli Ko$ciolach party-
kularnych, z ktérych kazdy wlasnie dlatego moze si¢ nazywac ,, Kosciotem’,
ze urzeczywistnia w sobie zamyst Boga wobec Jego Kosciota. Owe Koscioty
partykularne nie sa wiec Kosciolami autonomicznymi, ale s3 zjednoczone
i ,w nich istnieje i z nich sie sklada jeden i jedyny Kosciot katolicki” [Konsty-
tucja dogmatyczna o Kosciele 2002, n. 23]. Tak wiec biskup kazdego z tych Kos-
cioléw partykularnych, ktéry reprezentuje i w ktérym winien budowa¢ Kosciot
Chrystusowy, ma by¢ Zrédtem zjednoczenia swojego Kosciola partykularnego
z Ko$ciolem powszechnym, a poprzez rzady w swoim Kosciele ma dbac o zy-
cie calego Kosciota. Jest on niewatpliwie zwierzchnikiem powierzonego sobie
Kosciota partykularnego, ale jednocze$nie jest rowniez czlonkiem kolegium
biskupow i z tego tytulu jest odpowiedzialny za caty Ko$ciét i ma dbac o jed-
nos¢ wiary i dyscypling Kosciota jako cato$ci. Musi si¢ wiec troszczy¢ i czud sie
odpowiedzialnym za caly Kosciot powszechny i w jego Zyciu ma uczestniczy¢
razem z papiezem i kolegium biskupim, do ktérego nalezy. Konstytucja dog-
matyczna o Kosciele potwierdza ten obowiazek biskupow: ,Wszyscy bowiem
biskupi maja obowiazek umacniac i strzec jednosci wiary i wspolnej dyscypli-
ny calego Kosciota, uczy¢ wiernych milosci calego Mistycznego Ciata Chry-
stusowego, szczegélnie zas$ jego cztonkéw ubogich, strapionych i tych, ktérzy
przesladowanie cierpig dla sprawiedliwosci” [zob. Konstytucja dogmatyczna
o Kosciele 2002, n. 23]. Zobowigzania biskupéw do zachowania i wzrostu wia-
ry oraz umacniania dyscypliny koscielnej potwierdza zreszta w pelni obecne
prawodawstwo Kosciota [zob. Codex Iuri Canonici. 1984, kan. 342]. Tak wiec



46 Ks. Krzysztof Drews

wymiar powszechny postugi biskupiej objawia si¢ w pelni i realizuje wowczas,
gdy wszyscy biskupi, w komunii hierarchicznej z biskupem Rzymu, dziataja
jako Kolegium. Zebrani uroczyscie na Soborze powszechnym lub rozproszeni
po $wiecie, pozostajac jednak zawsze w komunii hierarchicznej z Biskupem
Rzymu, stanowig oni przedluzenie kolegium apostolskiego [zob. Codex Iuri
Canonici. 1984, kan.337, 749 §2;]. Biskupi wspolpracujg jednak takze na inne
sposoby z sobg i z Biskupem Rzymu in bonum totus Ecclesiae, przede wszyst-
kim po to, aby Ewangelia byla gloszona na calej ziemi, a takze aby stawia¢ czoto
réznorodnym problemom nekajacym wiele Kosciolow partykularnych. Réw-
nocze$nie postuga Nastepcy Piotra, pelniona dla dobra calego Kosciota i kaz-
dego Kosciota partykularnego, jak tez dziatanie kolegium jako takiego stanowia
wazng pomoc w strzezeniu w Ko$ciotach partykularnych, powierzonych trosce
pasterskiej poszczegolnych biskupow diecezjalnych, jednosci wiary i dyscypli-
ny wspolnej dla calego Kosciota. Katedra Piotra jest dla kazdego biskupa oraz
wszystkich zjednoczonych w kolegium biskupéw bardzo potrzebna, stalg i wi-
dzialng zasadg oraz fundamentem jednosci wiary i komunii [zob. Konstytucja
dogmatyczna o Kosciele 2002, n. 23; Drews 2008, 81-83]. Papiez z kolei, jako
glowa Kosciota posiada odpowiedzialno$¢ za caty Koscidt, ale réwniez obejmu-
je nig kolegium biskup6w [zob. Nagy 2009, 131].

Kolegialnos$¢ biskupia bedzie si¢ rowniez przejawiala w trosce o Koscioty
partykularne, inne niz te, ktérych rzady im powierzono. Jako cztonkowie ko-
legium Biskupiego, ktdre jest przedtozeniem kolegium apostolskiego, bisku-
pi ponosza ogdlna odpowiedzialnos¢ za Kosciot powszechny, a wigc za kazdy
ze skladajacych si¢ nan Kosciolow partykularnych, a owa odpowiedzialnos¢
naklada na nich szczegdlnie naglace obowigzki wobec Kosciotéw partykular-
nych znajdujacych sie w potrzebie, jak rowniez wobec Koscioléw niedaleko po-
tozonych. ,,Dlatego powinni usilnie dostarcza¢ misjom tak zniwiarzy, jak i po-
mocy duchowych i materialnych zaréwno sami bezposrednio, jak i wzbudzajac
zarliwg wspdlprace wiernych. Wreszcie biskupi w powszechnym braterstwie
milosci §wiadczy¢ majg chetnie pomoc braterskg innym Kosciolom, zwlaszcza
sasiednim i potrzebujagcym” [Konstytucja dogmatyczna o Kosciele 2002, n. 23].
Biskupi $wiadomi tego kolegialnego obowigzku powinni troszczy¢ sie o po-
wolania misyjne i o wzbudzanie hojnos$ci wiernych dla Koscioléw w krajach
misyjnych, oraz powinni promowa¢ podstawowe wartosci, takie jak akceptacja
blizniego, szacunek dla réznic kulturowych i zdrowe relacje pomiedzy réznymi
kulturami [zob. Jan Pawel IT 2003b, n. 65].

Zakonczenie
To, czym jest postuga biskupa w Kosciele dzisiaj, najlepiej mozna zrozumiec¢

w $wietle nauczania soborowego, jak i posoborowego Kosciota. Przede wszyst-
kim posynodalna adhortacja Pastores gregis ukazuje nam wizerunek Dobrego
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Pasterza, na ktorym moze i powinien wzorowac sie kazdy biskup. Nasze roz-
wazanie pozwolilo nam, jakby na nowo, zauwazy¢ jak wielkim darem dla Kos-
ciola jest postuga biskupa, ktory wypetnia trzy zasadnicze funkcje, mianowicie:
nauczania, u§wiecania i rzagdzenia. Istotnym dla ustroju Kosciota jest to, iz biskup
jest pierwszym stuga i szafarzem najwiekszego skarbu Kosciota, jakim jest Eu-
charystia. Gromadzenie si¢ wiernych wokét biskupa to przede wszystkim gro-
madzenie si¢ podczas Eucharystii, w jednej wierze i w spozywaniu tego samego
Chleba (por. 1 Kor 10,17). To pozwala z kolei trwa¢ Kosciotowi przy Chry-
stusie, ktory jako jedyny Pasterz i Biskup, zapragnat stuzy¢ przez nastepcow
apostotdéw — biskupdow.

Mozna powiedzie¢ za Janem Pawlem II, ze biskup ma uswigca¢ Lud Bozy i nim
kierowac, uswigcajac, ma takze i rzadzi¢, a rzadzac, ma nauczac i uswiecac [zob.Jan
Pawet II 2003b, n. 9]. To za$ moze da¢ nam pewnos¢, ze w Kosciele nigdy nie za-
braknie mitosci pasterskiej Jezusa Chrystusa [zob. Jan Pawel I 2003b, n. 65]. Prze-
ciez kaplanistwo to mito$¢ Serca Jezusowego [zob. Jean-Marie Vianney 1958, 100].
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Bishop’s Ministry in the Church in Present Day

Summary

One of the important tasks in the Church is the office of Bishop. Office, which is a serv-
ice, which ranks first among the various ministries in Church. This article is devoted
to this subject based on the teachings of Second Vatican Council and the post — con-
cilior, Church documents, and particularly the teaching of Pope John Paul II as well
as Pope Benedict XVI. This reflection makes it possible to observe newly what a great
gift for the Church is a ministry of the Bishop who fulfills three main functions: teach-
ing, sanctifying and governing. Observing the mind of the Church teaching gives us
a picture of the bishop. Who has to be, in the Church, primarily a good Shepherd, and
always on the model of the Good Shepherd - Jesus Christ.
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Kanon ksiag Starego Testamentu przyjety przez Kosciot prawostawny i Koscidt rzym-
skokatolicki liczy siedem ksiag wiecej niz starotestamentowy zbidr pism uznanych
za kanoniczne w kosciotach pochodzacych z reformaciji, ktérych pierwsza czes¢ Biblii
pod wzgledem objetosci odpowiada Biblii Hebrajskiej. Trzydziesci dziewie¢ ksiag he-
brajskich katolicy uznaja za protokanoniczne, za$ siedem przejetych z Biblii Greckiej
(Septuaginty) (Tb, Jdt, 1-2Mch, Mdr, Syr, Ba) za deuterokanoniczne.

W Starym Testamencie chrzescijan ksiegi sa uporzadkowane zgodnie
z ukladem Septuaginty w cztery bloki na podstawie podobienstw rodzaju lite-
rackiego oraz historyczno-kanonicznego schematu: przeszto$¢, terazniejszosé,
przyszlos¢ (Pigcioksiag, ksiegi historyczne, madro$ciowe i prorockie). W Biblii
Hebrajskiej sa natomiast trzy czesci (Prawo /Tora/ [[17I0], Prorocy [@RY21]
i Pisma [2°212]), ktérych nastepstwo odpowiada procesowi formowania sie
kanonu. Drugi blok tradycja zydowska dzieli jeszcze na Prorokéw Wcezesniej-
szych (Joz - 2 Krl) i Prorokéw Poézniejszych (Iz — Ml). Tora i Prorocy Wczes-
niejsi maja charakter historiograficzny. Ich tres¢ skupia si¢ na dziejach narodu
izraelskiego do upadku panstwa, poprzedzonych tak zwang historig poczatkéw
(od stworzenia $wiata) i losami patriarchdw.

Historycy i egzegeci juz od dawna zastanawiaja si¢ jaka jest rzeczywiscie warto$¢
historiograficzna i teologiczna tekstow tej czesci Biblii, ktora w Starym Testamencie
chrzescijan jest poszerzona jedynie o Ksiege Rut. Odpowiedzi na to pytanie poszuku-
je sie, probujac odtworzy¢ histori¢ powstania tych pism oraz zinterpretowac zacho-
dzace miedzy nimi relacje. Niniejsze studium chce nakresli¢ gtéwne dotychczasowe
kierunki badan oraz wskaza¢ nowe perspektywy, ktorych przyjecie — zdaniem au-
tora — pozwala na rozwigzanie wielu literackich i historycznych probleméw; a takze
na pelniejsze odczytanie teologicznego przestania analizowanych tekstow.



52 Ks. Grzegorz Szamocki

1. Piecioksiag

Pie¢ ksiag pierwszego wielkiego bloku tekstowego Biblii nazywa si¢ po polsku
Pigcioksiggiem. Taka nazwa odpowiada doslownie greckiemu wyrazeniu [7]
mevtatevyog [BLproc], ktore znaczy tyle co ,,pieciozwojowa [ksigga]”!. W trady-
cji rabinicznej ten zbidr tekstow nazwano Torg (71710), co w jezyku polskim
mozna odda¢ dostownie przez ,Wskazowka” lub ,,Pouczenie”. Stosowanie jako
odpowiednika ,,Tory” polskiego stowa ,,Prawo” jest z kolei nastepstwem czeste-
go oddawania hebrajskiego 71 przez greckie vopog w Septuagincie.

Piecioksiag rozpoczyna si¢ od opisu poczatku dziejow $wiata i ludzkosci (Rdz
1,1-2,25), a konczy wspomnieniem o $mierci Mojzesza (Pwt 34). W $rodku znaj-
dujemy réwniez zbiory prawne?®. Caly blok tekstowy w jego postaci aktualnej
mozna czyta¢ jako biografie Mojzesza lub jako opis drogi Izraela do Ziemi Obie-
canej (= jako dramatyczng biografie Izraela): stworzenie i obietnica daru ,,ziemi”
(Rdz); wedréwka z Egiptu przez pustyni¢ do Synaju (Wj); pobyt pod Synajem
(Kp!); wedrowka przez pustynie od Synaju do Moabu (Lb); wskazania dla zycia
w Ziemi Obiecanej (Pwt) [Zenger 2006b, 68-69; Gertz 2006, 189-190].

Przez wiele wiekow w najstarszej tradycji chrzescijanskiej oraz we wspot-
czesnych jej zapatrywaniach Synagogi istnialo przekonanie, ze Piecioksiag
zawdzigcza swe istnienie Mojzeszowi. Potwierdza¢ mialyby to najpierw same
wypowiedzi Piecioksiegu o tym, ze Mojzesz spisywat uslyszane od Boga stowa
i Jego Prawo. Np.: ,Pan powiedzial do Mojzesza: Zapisz to na pamiatke w ksie-
dze” (Wj 17,14) lub ,,I napisal Mojzesz to Prawo i dat je kaptanom” (Pwt 31,9).
Ponadto w wielu miejscach tekst miatby zdradza¢, iz autor dobrze znat zycie
codzienne w Egipcie (Wj 1,14; 2,3; 5,6-7) i geografi¢ Synaju (np. Wj 16,10), ale
nie znal Kanaanu (Lb 13). Wprawdzie réwniez niektore teksty Starego i Nowego
Testamentu wzmiankuja o Prawie Mojzesza (MW N71N) i jego pouczeniach,
jednak nie wiadomo dokladnie, co obejmowato Prawo przypisywane Mojze-
szowi [Cazelles 1968, 1345-1355; Peter 1978, 162-163; Maly 1982, 2-3.5-6; Wy-
pych 1987, 28; Zawiszewski 1996, 8-9; Brzegowy 1998, 13].

Za pierwszego egzegete, ktory wyrazit watpliwosci odnosnie przypisywania
Mojzeszowi autorstwa Piecioksiegu, uznaje sie Zyjacego w Hiszpanii (XI/XII w.)
wielkiego rabina Abrahama Ibn Ezra. Wedtug niego niektdre teksty Pigcio-
ksiegu trudno przypisa¢ Mojzeszowi. Nie mégl on np. napisa¢ ,,A w kraju tym
mieszkali wowczas (TR) Kananejczycy” (Rdz 12,6). Napisalby raczej, ze Kana-
nejczycy sa (mieszkaja) w tym kraju [Synowiec 1987, 19-20; Blenkinsopp 1996,
12; Ska 1998, 116; Schmitt 2005, 177].

! mevtotevyog = mevte (pigc) + Tevyog (narzedzie, naczynie, zwdj). Stad np. ang. i niem. Pan-
tateuch i podobnie w innych jezykach.

Podstawa dla nazwy greckiej bylo najprawdopodobniej hebrajskie okreslenie [T WAM
TN (= ,.pig¢ pigtych Tory”).

> Do najwazniejszych nalezg wielkie Kodeksy: Przymierza (Wj 20,22-23,33), Swietosci (Kpt
17-26), Deuteronomiczny (Pwt 12-26), oraz Dekalog (Wj 20,2-17; Pwt 5,6-21).
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Prawdziwa krytyka Mojzeszowego autorstwa Pigcioksiegu rozpoczela si¢
jednak dopiero pod koniec doby renesansu i na poczatku czasu reformacji
(XVI i XVII w.). Wzrosto wtedy zainteresowanie tekstem pierwotnym oraz
sensem literalnym tekstu przy réwnoczesnym poszukiwaniu jego kontekstu
historycznego. Po zastrzezeniach co do pochodzenia Piecioksiegu od Mojzesza,
ktore zgtosit A. Bodenstein (1520 r.), a zwlaszcza T. Hobbes (1651 r.) i 1. de la
Peyrere (1656 r.), ukazalo si¢ dzieto Barucha Spinozy (Tractatus theologico-
politicus [1670 r.]), Zyda z Amsterdamu, znawcy Biblii Hebrajskiej i filozofa.
Autor nawigzal do watpliwosci wyrazonych wczesniej przez Ibn Ezra i dofaczyt
swoje argumenty, ktdre kazaly mu jednoznacznie stwierdzi¢, ze Pigcioksiag nie
zostal napisany przez Mojzesza, lecz przez kogos, kto zyt o wiele pdzniej niz
Mojzesz. By¢ moze autorem byt pisarz Ezdrasz. Nacechowane racjonalizmem
poglady Spinozy przyczynily si¢ do tego, ze wykluczono go z Synagogi, a jego
dziefa znalazly sie na indeksie ksigg zakazanych w Kosciele katolickim [Cazel-
les 1966, 731-733; Blenkinsopp 1996, 12; Lemanski 2002, 93; Zenger 2006a, 89].

Niewiele pézniej, bo w 1678 r., tym razem francuski ksigdz oratorianin, Richard
Simon opublikowal swoja ,,Histori¢ krytyczng Starego Testamentu” (Histoire cri-
tique du Vieux Testament), w ktorej uznal mozliwos¢ pisarskiej dzialalnosci Moj-
zesza ijego udzial w powstaniu Piecioksiegu. Dodat jednak, ze posta¢ konicowa
Piecioksigg zawdzigcza pisarzom i prawnikom dzialajagcym az do czaséw Ezdrasza.
Za te poglady Simon zostal mocno skrytykowany przez katolikéw. ,,Prowokujace”
dziefo znalazlo si¢ na indeksie, a duza czes¢ jego 1300 kopii zostata zniszczona.
Sam R. Simon musial opusci¢ zgromadzenie oratorian i uda¢ si¢ na malg parafie
w Normandii [Houtman 1994, 43-48; Blenkinsopp 1996, 13; Ska 1998, 119].

W XVIII i XIX w. egzegeza biblijna wypracowala swoje trzy klasyczne
modele powstania Piecioksiegu, mianowicie hipoteze dokumentdéw, hipoteze
fragmentow i hipoteze uzupelnien. Fundamenty dla pierwszej teorii potozy-
to dwoch badaczy. Jednym z nich byl Hennig Bernhard Witter, ewangelicki
pastor z Hildesheim (Niemcy). W dziele komentujacym pierwsze rozdzialy
Ksiegi Rodzaju (Iura Israelitarum [1711]) zwrdcil uwage na rézne okreslenia
Boga (n-n‘ax [Elohim], M1 [JHWH /wdéwczas czytane jako Jehowa/]) w pa-
ralelnych fragmentach Rdz 1,1-2,3 i 2,4nn. Witter wyjasnial ten fakt pochodze-
niem tekstow z réznych zrédel, ktére Mojzesz mial do swej dyspozycji. Teoria
Wittera nie spotkala si¢ natychmiast z wielkim zainteresowaniem. Do podob-
nych wnioskéw doszed! jednak po 40 latach, najprawdopodobniej niezaleznie
od badan Wittera, Jean Astruc, protestant nawrécony na katolicyzm, stawny
profesor medycyny i lekarz Ludwika XV. W opublikowanym anonimowo dziele
(Conjectures sur les mémoires originaux dont il paroit que Moyse sest servi pour
composer le livre de la Genése [1753]), broniac opinii o Mojzeszowym autor-
stwie Ksiegi Rodzaju, thumaczyt, Ze zastosowanie w tekstach biblijnych réznych
okreslen Boga a takze rozmaite niezgodnosci tresciowe i powtoérzenia wskazuja
na pisemne zrodla, ktore Mojzesz opracowal. Na podstawie zmian okreslen Boga
Astruc podzielit Ksiege Rodzaju na dwa zrédla gtéwne: A @ 58) i B (1Y),
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oraz — uwzgledniwszy réznice jezykowe, wyrazone w tekscie wyobrazenia,
a takze dosy¢ liczne dublety tresciowe — 10 Zrédet pobocznych (C-M). Zdaniem
Astruca Mojzesz mialby ulozy¢ caly ten materiat wedlug zZrédet pochodzenia
- w formie synopsy, w trzech kolumnach. W trakcie pozniejszego przekazu
kartki miatyby zosta¢ polaczone a porzadek zaktécony [Blenkinsopp 1996, 13;
Ska, 2000, 256; Schmitt 2005, 178; Zenger 2006a, 90].

Teorie J. Astruca podjat i zmodyfikowat Johann Gottfried Eichorn. W swym
Wprowadzeniu do Starego Testamentu (Einleitung in das Alte Testament 1-11
[1780-1783]) do calego Pigcioksiegu zastosowal rozréznienie dwdch zrodet
gléwnych (jahwistycznego i elohistycznego) i licznych zrodet fragmentarycz-
nych. Kolejny krok w rozwoju teorii zrédet zrobit Carl David Ilgen. W publikacji
na temat Ksiegi Rodzaju (Die Urkunden des Jerusalemischen Tempelarchivs in ihrer
Urgestalt als Beytrag zur Berichtigung der Geschichte der Religion und Politik.
Theil 1 [1798]) wyrazil on opinie, ze material ksiegi pochodzi z 17 odrebnych
zrodel. Te z kolei przyporzadkowal trzem pisarzom, z ktérych pierwszy uzywat
okreslenia Boga ,JHWH?” (jahwista), a dwaj pozostali ,,Elohim” (pismo kaptanskie
[E =P] ielohista [E,]). Ilgen zasugerowat takze, Ze Ksiega Powtdrzonego Prawa
powstala jako niezalezne dzieto [Schmitt 2005, 178-179; Zenger 2006a, 90].

Tak zwana starsza hipoteza Zrddet (znana takze jako hipoteza dokumen-
tow lub model warstw) zaklada wigc przede wszystkim, ze Piecioksiag jest wy-
nikiem polaczenia i redakcyjnego opracowania powstalych w réznym czasie
i réznym miejscu dokumentéw pisanych, z ktérych kazdy prezentuje wlasne
bardziej lub mniej szczeg6lowe ujecie obrazu tego wszystkiego, o czym traktuje
Piecioksiag (od stworzenia do $mierci Mojzesza). Graficznie mozna przedsta-
wi¢ te hipoteze nastepujaco [za Zenger 2006a, 87]:
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Niektdrzy egzegeci, odrzucajacy tradycyjng koncepcje Mojzeszowego au-
torstwa Piecioksiegu, podeszli do nowej propozycji ze sceptycyzmem. Alter-
natywa miata by¢ hipoteza fragmentéw, pdzniej nazwana takze hipoteza cykli
narracyjnych lub modelem blokéw. Wysunat ja katolicki ksiadz szkockiego
pochodzenia Alexander Geddes (The Holy Bible [1792]; Critical Remarks on
the Hebrew Scriptures [1800]). Wedlug niego na poczatku istnialo wiele Zrédet,
malych jednostek narracyjnych, niekompletnych i odrebnych tekstow, ktére
z czasem - dlugo po Mojzeszu - zostaly polaczone, dajac Pigcioksigg w ak-
tualnej formie. Do wnioskéw A. Geddesa nawigzal biblista niemiecki Johann
Severin Vater (Commentar iiber den Pentateuch [1802-1805]), wedlug ktérego
Piecioksiag powstal z 39 fragmentéw, pochodzacych od jahwisty (]) i elohisty
(E), a jego rdzeniem jest Ksiega Powtérzonego Prawa [Ska 1998, 120; Schmitt
2005, 179; Gertz 2006,197]. Postulowane w tej hipotezie pierwotne fragmenty
czy jednostki literackie skupialyby sie na pojedynczych tematach lub postaciach
(np. potop, Abraham, wyjscie z Egiptu). Z czasem bylyby taczone w wigksze tema-
tyczne bloki tekstowe i cykle narracyjne (np. patriarchowie, wyjscie + Synaj).
Pierwsza redakcja i opracowanie wielkiej kompozycji (od stworzenia do $mier-
ci Mojzesza) mialaby mie¢ miejsce dopiero w okresie wygnaniowym lub po-
wygnaniowym. Tak rozumiang histori¢ powstawania Piecioksiegu mozna uja¢
w nastepujacym schemacie [Zenger 2006a, 88]:

. . . hist. wsch.-
stworzenie Abraham  Jakub wyjscie Synaj pustynia jordatiskie
dalsze
pisanie
redakcje
Stworzenie Smieré Mojzesza
PIECIOKSIAG

Hipoteza uzupelnien jest owocem kombinacji dwdch hipotez wcze$niej-
szych (zrédet i fragmentéw). Podwaliny dla niej potozyt Wilhelm Martin Le-
berecht de Wette (Beitrige zur Einleitung in das Alte Testament [1806-1807]),
a jego konkluzje podjal Georg Heinrich August Ewald (Die Komposition der
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Genesis kritisch untersucht [1823]; Geschichte des Volkes Israels, 1 [1843]). Ich
zdaniem podstawg Piecioksiegu byl elohistyczny dokument (stad druga nazwa:
hipoteza dokumentu podstawowego), ktéry w historii swego przekazu byt roz-
szerzany poprzez liczne aktualizujace i interpretujace dodatki (fragmenty ,,je-
howistyczne”) [Ska 1998, 121; Schmitt 2005, 179; Gertz 2006,197]. Oto schemat
tej teorii [za Zenger 2006a, 87]:

<Stworzenie Smier¢ MOJzesza

>

dalsze
pisanie

Stworzenie Smier¢ Mojzesza
PIECIOKSIAG

Rozwdj hipotezy uzupetnien, na ktéry wptyw miaty takze spostrzezenia do-
tyczace powigzan fragmentéw przypisywanych jahwiscie, doprowadzit w rze-
czywistosci do powrotu do hipotezy zrddet, a konkretnie do teorii czterech
zrodet, jakie dostrzegal juz C.D. Ilgen. Taki bieg rzeczy wyznaczyl poczatek
tak zwanej nowej hipotezie dokumentéw (Zrodet).

O czterech zrodtach zaczeli méwic¢ - najprawdopodobniej nie znajac tez
Ilgena - Herman Hupfeld (Die Quellen der Genesis und die Art ihrer Zusam-
mensetzung von neuem untersucht [1853]) i Eduard Riehm (Die Gesetzge-
bung Mosis im Lande Moab [1854]). Wyr6znili oni: 1) pierwsze i najstarsze
pismo elohistyczne (od stworzenia do podzialu Ziemi Obiecanej); 2) dru-
gie, mlodsze pismo elohistyczne (historia patriarchéw); 3) jeszcze mtodsze
pismo jehowistyczne (od stworzenia; okreslenie Boga - JHWH [czytane
wowczas ,Jehowa’]); 4) Ksiega Powtdérzonego Prawa [Schmitt 2005, 180;
Zenger 2006a, 90].

W datowaniu czterech zrédet wazng role odegraly dwa spostrzezenia badawcze.
W.M.L. de Wette (Dissertatio critica qua Deuteronomium a prioribus Pentateuchi
libris diversum alius cuiusdam recentioris auctoris opus esse monstratur [1805])
zauwazyl, ze wiele przepiséw z Ksiegi Powtoérzonego Prawa znalazlo realizacje
w ramach opisanej w 2 Krl 22-23 reformy krdla Jozjasza w 622 r. przed Chr.,
na czele z wymaganiem centralizacji kultu. De Wette wyciagnal wigc wniosek,
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ze rdzen Ksiegi Powtdrzonego Prawa jest identyczny z ksiega Prawa, ktora
wedlug 2 Krl 22 zostala znaleziona w $wiatyni. 622 r. przed Chr. stal sie tym
samym punktem odniesienia dla historycznego przyporzadkowania innych
materialow (tradycji), w zaleznosci od tego, czy zakladaja one jeszcze wie-
lo$¢ sanktuariéw, czy moze zdradzaja juz fakt wprowadzenia reformy. Julius
Wellhausen z kolei (Die Composition des Hexateuchs und der historischen Bii-
cher des Alten Testaments [1866]; Prolegomena zur Geschichte Israels [1883]),
uwzgledniwszy wyniki badan Eduarda Reufa (1881), Karla Heinricha Grafa
(1866) i Abrahama Kuenena (1861), dokonat gruntownej rewizji dotychcza-
sowego obrazu historii religii i literatury Izraela. Zrédto elohistyczne rozpo-
znawane w tekscie juz od Rdz 1 i ze wzgledu na nakreslony w nim kaptanski
porzadek kultowy nazywane tez pismem kaptanskim (Priesterschrif [P]), dotad
oceniane jako najstarsze, przez J. Wellhausena zostato uznane za najmlodsze.
Wedlug niego P zaklada centralizacje kultu. Ksiega Powtdrzonego Prawa tej
centralizacji si¢ domaga, za$ ] i E podobnie jak prorocy (oprécz Ezechiela) jesz-
cze jej nie znajg. Czasowa sekwencja czterech Zrédet miataby wyglada¢ zatem
nastepujaco: J (=jahwista; IX w. przed Chr.), E (=elohista; VIII w. przed Chr.),
D (=Deuteronomium [Pwt]; VII w. przed Chr.) i P (=Priesterschrift [pismo
kaptanskie]; VI w. przed Chr.). W takim porzadku nalezalto dostrzega¢ religijny
rozwdj od prymitywnego politeizmu, poprzez henoteizm do prorockiego mo-
noteizmu i judejskiej religii Prawa [Scharbert 1990,7; Gertz 2006, 198; Zenger
2006a, 90-91; Hausl 2008, 581].

Konkluzje Wellhausena rozbudzily pytania o poczatki ustnych przeka-
z6w, ktore mialyby zosta¢ zebrane w postulowanych spisanych dokumentach.
Na polu historyczno-krytycznych badan samych tradycji oraz form ich prze-
kazu zastuzyli sie bardzo: Herman Gunkel, Martin Noth i Gerhard von Rad.
Ich prace wykazaly, ze u poczatkéw ksztaltowania sie tradycji byty niewielkie
opowiadania. Te zawdzig¢czaly swoje powstanie rozmaitym uwarunkowaniom
socjo-kulturowym (,,Sitz im Leben”), w ktérych mialy tez swoja pierwotna
funkcje i znaczenie. Pojedyncze tematy przekazu (np. Abraham, Synaj) pocho-
dzily z réznego czasu i regionu. Polaczenie za$ tych pierwotnie niezaleznych
tematow mialoby sie dokona¢ w kulcie, w przedpanstwowym okresie historii
Izraela [Zenger 2006a, 91].

Sformulowana przez Wellhausena i nieco modyfikowana oraz precyzowana
przez innych biblistéw nowa teoria dokumentéw zyskata miano klasycznego
modelu Pigcioksiegu ijako taka zachowywala swoja wazno$¢ az do lat 70. XX
w. Sposrdd postulowanych w niej czterech zrodet/dokumentow (J, E, D, P),
trzy (J, E, P) sg zrodtami Piecioksiegu w sensie wlasciwym — w typowy dla sie-
bie sposdb prezentuja gldwne tematy Pigcioksiegu. W przypadku dokumentu
D $lady zrddel Piecioksigegu s widoczne jedynie w Pwt 34 [Scharbert 1990,7;
Gertz 2006, 199].

Za kryteria i wskazéwki dla rozréznienia poszczegdlnych zrédel i przypisa-
nia im jakiegos tekstu przyjeto zmiany w stosowaniu okreslent Boga - ,,Elohim”
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i ,JHWH?”, dublety narracyjne i napigcia treSciowe pomiedzy opowiadaniami
nastepujacymi po sobie (np. Rdz 1,1-2,3 i Rdz 2,4-3,24), dublety i napigcia we-
wnatrz jednego opowiadania (np. w Rdz 6,5-9,17), konkurujace przepisy etycz-
ne i kultowe (3 kodeksy prawne a miedzy nimi cechy wspdlne, zgodnosci, ale
i réznice) oraz nagle zmiany jezyka, stylu i przedstawien (np. Wj 33,11 [Moj-
zesz rozmawia z Bogiem twarza w twarz] i Wj 33,20.23 [Mojzesz nie moze
oglada¢ oblicza Bozego]). Wedlug klasycznej teorii powstania Pigcioksiegu
redaktorzy faczacy i opracowujacy cztery dokumenty, mogli takze rozszerzy¢
material, ktéry mieli do dyspozycji [Gertz 2006, 199].

Powstanie jahwisty (J), uznawanego za najstarsze pismo zroédlowe, wigza-
no z panstwem Salomona (X w. przed Chr.). Stwierdzenie wielowarstwowo-
$ci materialu, kazalo zaktada¢ dluzsza historie jego kompozycji oraz przyjac,
ze ksztaltowanie si¢ zebranych tradycji mialo miejsce w okresie przedpan-
stwowym. Zwolennicy nowej hipotezy dokumentéw zgadzali sig, iz ] prezen-
tuje pierwsze calo$ciowe przedstawienie prehistorii i historii przodkéw Izraela
az po wejscie do Kanaanu.

Elohista (E) mialby by¢ drugim dokumentem (Zrédlem) co do wieku,
bo spisanym w VIII w. przed Chr. w Panstwie Pélnocnym (Izraelu). Nazwa
zostala wzieta od stosowanego niemal powszechnie gatunkowego okreslenia
»Elohim” (Bog), gdyz wedlug E objawienie imienia Bozego JHWH nastapilo
dopiero przy powotaniu Mojzesza (Wj 3,14). Zwrdcono uwage, Ze plan tres-
ciowy E jest paralelny do planu w dokumencie J, z réznica, iz u elohisty nie
ma wprowadzenia w postaci prehistorii. Sposrédd bardziej znanych tekstow
elohiscie przypisano ten, ktéry mowi o przymierzu z Abrahamem (Rdz 15),
o ofierze Izaaka (Rdz 22) oraz powotaniu Mojzesza (Wj 3).

Spisanie dokumentu kaptanskiego (P), ktdrego poczatek zidentyfikowano
w tak zwanym pierwszym opisie stworzenia (Rdz 1,1-2,3), wigzano z czasem
wygnaniowym lub wczesnopowygnaniowym (VI/V w. przed Chr.). W czwar-
tym zrédle (D=Pwt) oprocz materiatu, w ktérym dostrzezono wyrazne re-
lacje z opisang w 2 Krl 22-23 kultowg reforma Jozjasza (622 r. przed Chr.),
stwierdzono takze obecnos¢ obszernych pézniejszych dodatkéw [Gertz 2006,
199-200; wigcej takze Schmidt 1995, 76-85.86-94].

Przyjecie klasycznego modelu Pigcioksiggu kazato zgodzi¢ si¢ z tym,
iz opracowanie materiatu z czterech pism zrédtowych i stworzenie dzieta
nazwanego Piecioksiggiem nie polegalo tylko na prostym polaczeniu spi-
sanych dokumentoéw, lecz bylo wieloetapowym procesem redakcyjnym,
ktory nie wykluczat takze dokonywania zmian w samym tekscie poprzez
przestawienia, uzupelnienia, a niekiedy nawet opuszczenia. Pierwsza
z wazniejszych redakcji miataby mie¢ miejsce po upadku Panstwa Pot-
nocnego (722 r. przed Chr.) i polegataby na przylaczeniu E do J i to tak
silnym, ze w niektérych miejscach trudno oddzieli¢ material ] od mate-
riatu E. Stad tez owoc tej redakeji (juz od Wellhausena) nazywano dzielem
jehowistycznym - JE (tzn. jahwistyczno-elohistycznym). Dzielem drugiej
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redakcji, ktora miataby nastapi¢ po wygnaniu babilonskim, byloby wta-
czenie JE w P. Dla przyjmujacych nowa hipoteze zZrédel kwestig sporng
pozostalo, czy D zostato przylaczone do dziela jehowistycznego przed
jego zespoleniem z P, czy dodane dopiero do kompozycji powstalej z JE
i P [Schmidt 1995, 47-49; Gertz 2006, 201; Zenger 2006a, 92-95]. Tak ro-
zumiany proces opracowania i redakcji Pigcioksiggu mozna przedstawi¢
w nastepujacym schemacie:

J

ok. 950 przed Chr.
przez Salomona

E
ok. 800 przez Chr.
panstwo pdinocne

JE
przez R po upadku
panstwa potnocnego
733 przed Chr. w Judze

przez RP w JE po 587 przed Chr.

P
ok. 550 przed Chr.

D
ok. 622 przed Chr. w Judzie

JEP
przez RP

przez R¢ w JEP ok. 400 przed Chr.

albo:

JEDP

ok. 400 przed Chr.
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Wobec klasycznego modelu powstania Pigcioksiegu zaczeto z czasem wy-
suwac szereg zastrzezen. Dosy¢ duza zgoda wsrdd uczonych panuje w odnie-
sieniu do oddzielenia i literacko-historycznego przyporzadkowania materialu
kaptanskiego, jak i wigzania poczatkéw Pwt z pdznym okresem monarchii oraz
uznania szczegélnego miejsca tej ksiegi w calym Piecioksiegu. Dyskutuje sie
nad naturg P. Niektorzy egzegeci, po czgsci w zgodzie z pogladem J. Wellhause-
na [1886, 345]°, zmodyfikowanym nieco przez M. Notha [1960, 9-11], uznaja
P za autonomiczne dzieto narracyjne, ktore istotnie stalo si¢ podstawg opo-
wiadania Pigcioksiegu [Schmitt 1980, 145; Gertz 2006, 230-237]. Inni z kolei
przyjmujg redakcyjny charakter calego dokumentu kaptanskiego [np. Cross
1973, 301; Rendtorff 1977, 141-142; Vermeylen 1981, 343-344; Tengstrom
1982, 11-16; Whybray 1987, 108-111.125-126; Ska 1989, 107.125-126].

Wiele niepewnosci towarzyszy probom historycznego przyporzadkowania
tekstow niekaplanskich Tetrateuchu' (Rdz - Lb) oraz ich krytyczno-literackiego
rozdzielenia miedzy dwa pozostale pisma zrédlowe (J i E). Szczegélne problemy
wigza sie z przyjeciem zrddla elohistycznego. Egzegeci stwierdzaja, ze w E brak
wlasciwego poczatku i konica oraz wiodacej linii narracji i jakiejs$ jednolitej kon-
cepcji. Teksty pochodza z réznych epok, a te, ktére zostaly wczesniej uznane
za podstawowe dla calego pisma zroédlowego, jawig sie jako redakcyjne uzupet-
nienia do J [Campbell - O’Brien 1993, 9; Lemanski 2002, 100-102; Gertz 2006,
202; zob. takze Schmidt 1995, 86-94; Gnuse 2000, 201-220; Graupner 2002].°

Na pierwsze wrazenie mozna by sadzi¢, ze znacznie mniej zastrzezen zgla-
szano i zglasza si¢ wobec hipotezy dokumentu jahwistycznego. W rzeczywi-
stosci jednak przedmiotem dyskusji i propozycji rozmaitych koncepcji bylo
ijest prawie wszystko, a wigc wiek tego dokumentu, jego objetos¢, spojnosé
treSciowa (koherencja) i koncepcja teologiczna. W rezultacie pod okresleniem
»jahwista” widzi si¢ rozmaite wielko$ci literackie. Za wspélny mianownik réz-
nych stanowisk w postrzeganiu Jahwisty moze uchodzi¢ przyjecie, iz w jego
przypadku chodzi o pierwszy catosciowy szkic Tetrateuchu, jego ogdlny plan
iidee. Egzegeci dopuszczajacy istnienie jahwistycznego dokumentu uczynili
duzy zwrot w datowaniu calego dzieta i jego czesci. W badaniach podkreslo-
no, ze lezaca u podstaw dzieta koncepcja JHWH i jego ludu - Izraela zaklada

* ,Es ist als ob P der rote Faden sei, an dem die Perlen von JE aufgereiht werden”.

* Nazwa od gr. Tetpatevyoc — ,cztery zwoje”.

> Istnienie E jako odrebnego zrddia podal w watpliwos¢ juz W. Rudolph [1938, 258]. Wedlug
C. Westermanna z kolei E nie daje si¢ zidentyfikowaé w Ksiedze Rodzaju [1985, 571-572]. Dla
A. de Pury stosowanie okreélenia Elohim bez rodzajnika wprowadzili autorzy kaptanscy dla
wyrazenia wlasnych idei teologicznych [2002, 25-47]. E. Zenger za$ w pierwszym wydaniu stan-
dardowego Einleitung in das Alte Testament [1995] wytyka wiele stabych punktéw teorii o E jako
odrebnym i niezaleznym dziele, przy omawianiu warstw literackich istniejacych przed pismem
kaptanskim (die vor-priesterschriftlichen Schichten) (ss. 111-112). W wydaniu széstym Einle-
itung in das Alte Testament [2006] moéwi o E juz tylko wowczas, gdy odwoluje si¢ do objasnia-
jacych klasyczng hipoteze Zrodel spostrzezen W.H. Schmidta (s. 94), a nie przy przedstawianiu
wlasnej koncepcji warstw przedkaptanskich (ss. 176-187).
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proroctwa o karze i zgubie oraz upadek Panstwa Péinocnego (VIII w.). Sklonito
to ku porzucaniu laczenia jahwisty z monarchig Salomonowa. Czesciej umiejsca-
wia sie go w czasach wygnaniowych i powygnaniowych [Schmid 1977, 33-42;
1976; Rose 1981; Levin 1993; zob. takze np. Schmidt 1981, 82-102; Ska 2002,
1-23; Levin 2004, 63-85].

Jan Van Seters wyrazit przekonanie, ze jahwista byt historykiem na wzoér
historykow greckich. Swoje dzielo napisal w czasie wygnania — wykorzystu-
jac takze starszy, dostepny mu material — jako prolog do istniejacej juz histo-
rii deuteronomistycznej (Joz - 2 Krl), opowiadajacej dzieje od osiedlenia si¢
Izraelitoéw w Ziemi Obiecanej do upadku Jerozolimy, i w ten sposéb rozciagnat
te dzieje wstecz az po stworzenie $wiata (Rdz 2,4-25). Owoc pracy tego post-
deuteronomistycznego Jahwisty zostal jeszcze uzupelniony i zmodyfikowany
przez powygnaniowego redaktora kaptanskiego (P) [Van Seters 1983, 324-331;
1999, 24.113-122.174-177; zob. takze Van Seters 1987].

Wyniki szczegélowych historyczno-krytycznych analiz tekstow zaopatry-
wanych epitetem ,,jahwistyczne” skfaniajg ku stwierdzeniu, iz w ich przypadku
chodzi o wielkosci pod wzgledem literackim wielowarstwowe. Pytania sta-
wiane w ramach naukowej debaty staly si¢ zatem pytaniami nie tyle o to, czy
nalezy mowic o jahwiscie teologu czy historyku, ile o to, kogo w nim widzie¢
- autora, redaktora, czy moze szkole. Za uzasadnione w tym kontekscie nalezy
uzna¢ takze pytanie o to, czy w ogdle mozna jeszcze méwic o Jahwiscie [zob.
np. Ska 1998, 151-165; Rémer 2002, 215-231; 2006, 9-27; Gertz 2006, 202-204;
Levin 2006, 131-141; Schmid 2006, 29-50; Van Seters 2006, 143-157; oraz pol-
skie publikacje: Rubinkiewicz 1999, 111-123; Brzegowy 2001, 325-355; 2002b,
15-20; Lemanski 2005, 18-20].

Do nowej teorii zrodet zdecydowanie negatywnie odnidst sie profesor
z Heidelbergu Rolf Rendtorff. Za niemozliwe uznal istnienie w Pigcioksiegu
ciaglych zZrédet (przewijajacych si¢ przez caly Piecioksiag) przedwygnanio-
wych, ktére odpowiadatyby | i E. Zaproponowal, by w odniesieniu do kwestii
powstania Pigcioksiggu méwic najpierw o matych i wigkszych jednostkach lub
blokach, ktére osiagnely swoja forme niezaleznie od siebie, a pozniej zostaly
polaczone redakcyjnie. Wedlug Rendtorffa Piecioksigg zawdzigcza swoj aktualny
ksztalt redakcji deuteronomistycznej i kaptanskiej (powygnaniowej) [Rendtorft
1977; 1983,166-174; zob. takze Rendtorff 1967; 1969; 1975].

Metodyczne zakwestionowanie klasycznego modelu zrédet przez Rend-
torffa podjal Erhard Blum, obecnie profesor na uniwersytecie w Tybindze.
Blum przejal podzial tekstow Piecioksiegu na kaptanskie, czyli nalezace do P,
i nie- lub przed-kaptanskie. W odniesieniu do tych drugich zalozyt istnienie
wigkszych jednostek. W Ksiedze Rodzaju mialyby to by¢ kompozycje narra-
cyjne o Abrahamie, Jakubie, Jozefie, ktore stopniowo byly taczone i rozbudo-
wywane w historie patriarchéw. Podstawg dla pozostatych ksiag Pigcioksiegu
byto opowiadanie o Mojzeszu, ktére objelo tematyke wyjscia z Egiptu, Synaju
i wedrowki przez pustyni¢. We wczesnym okresie powygnaniowym ta gtéwna



62 Ks. Grzegorz Szamocki

cze$¢ przedkaptanskiego materiatu, skupiona wokoét Mojzesza, zostata opra-
cowana i zredagowana, dajac to, co Blum nazwal , kompozycja deuteronomi-
styczng” (KD). Poczatkowo E. Blum uwazal, Ze KD polaczyla po raz pierwszy
dzieje patriarchow z historig wyjscia. Pézniej jednak zmodyfikowal swoj po-
glad, stwierdzajac, ze pod wzgledem zakresu przedmiotu opiséw KD pokrywa sie
z historig Mojzesza w Wj 1- Pwt 34 [Blum 2002b, 155!]. Ostateczng posta¢ Pie-
cioksiegu E. Blum przypisal, réwniez powygnaniowej — wprawdzie nastepujacej
po KD, jednak w czasowej bliskosci do niej — kompozycji kaptanskiej (KP), kto-
ra pofaczyla historie patriarchéw z prehistoria i dziejami Mojzesza. KP miataby
by¢ w istocie niesamodzielnym rozszerzeniem KD, tresciowo rozciagajacym sie¢
od stworzenia do $mierci Mojzesza. Wedlug E. Bluma chodzitoby wigc o kom-
pozycje hybrydowa z tekstow niekaplanskich (nie-P) i specjalnie stworzonych
tekstow kaptanskich (P), ktore nie byly ani pismem zrédlowym, ani warstwa re-
dakcyjng, lecz jednym i drugim. Mozliwym uzasadnieniem takiej hybrydowej
kompozycji (KP), ktéra stworzyla Piecioksiag, moze by¢ kontekst tak zwane;j
perskiej panstwowej autoryzacji (persische Reichsautorisation), czyli praktyki
uznawania przez perska wladze panstwowg lokalnych lub narodowych tradycji
kultowych i prawnych.® Piecioksiag bytby wiec tekstem fundamentalnym dla za-
chowania zZydowskiej tozsamosci i rownoczesnie oficjalnym prawem perskiego
imperium dla Judejczykéw [Blum 1984; 1990; 1997; 2002a; 2002b; zob. takze
ocene w Ska 1998, 153-154; Zenger 2006a, 106-112; Gertz 2006, 204].
Koncepcja powstania Pigcioksiegu zaproponowana przez E. Bluma do-
brze odzwierciedla aktualng sytuacje i trendy panujace w zakresie badan nad
ta podstawowa czescig Biblii. Chodzi tu przede wszystkim o rozrdznienie
miedzy tekstami kaplanskimi i niekaptanskimi, o porzucenie koncepcji zro-
det w odniesieniu do materiatu niekaptanskiego i o akcentowanie przekazu
wigkszych blokéw (wiekszych jednostek). Kwestig sporng pozostaje jednak
nadal czas i sposob polaczenia pojedynczych wigkszych jednostek (blokéw),
pierwotny charakter tekstow P, oraz literacko-historyczna relacja Pigcioksiegu
do Prorokéw Wezesniejszych (Joz - 2 Krl). Biblisci sg dzis coraz bardziej zgod-
ni co do tego, ze nie da si¢ zrekonstruowac historii powstania Piecioksiegu bez
uwzglednienia zwigzkéw z Prorokami Wezesniejszymi i historii powstania tego
zbioru $wietych tekstow oraz szczegélnej roli, jaka odgrywa w nim Ksigga Po-
wtdrzonego Prawa [np. Gertz 2006, 205; Zenger 2006a, 99-106; Hausl 2008, 582].

2. Deuteronomistyczne dzielo historyczne
Stosunkowo liczni rzecznicy hipotezy dokumentéw, zwlaszcza wczedniejsi,

uwazali, Ze mozna moéwic o kontynuacji zrodet Pigcioksiggu w ksiegach na-
stepujacych po nim, a przynajmniej w Ksiedze Jozuego [np. Knobel 1861,

¢ Na temat idei perskiej autoryzacji Tory zob. np. Meyer 1896, 65-66; Schaeder 1960,71; Frei
1995, 1-35 (=2001, 5-40); 1996, 5-131.
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371-376; Colenso 1872, 112-119; Albers 1891, 6-7; Wellhausen 18993, 117-120;
Steuernagel 1900, 131-148; Smend 1912, 279-342; Eifdfeldt 1922, zwt. 1*-285%;
Rudolph 1938, 258-281; Mowinckel 1964]. Do takich wnioskéw dochodzili
na podstawie podobienstwa stylu i watkoéw tresciowych, uznanych za charak-
terystyczne dla poszczegélnych zrodet zidentyfikowanych w Piecioksiegu. Zro-
dzila si¢ zatem idea Heksateuchu’, czyli zbioru obejmujacego szes¢ ksiag (Rdz
- Joz). Rzecznikiem tej teorii stal si¢ takze G. von Rad, jednak nie na bazie
krytyki zrédet, lecz badan historii tradycji. Dla niego rdzeniem tradycji o po-
czatkach Izraela bylo ,,male credo historyczne” (Pwt 6,21-23; 26,5-9), ktore
konczy si¢ wzmianka o darze ,,ziemi” (kraju = Ziemi Obiecanej). Zdobycie zie-
mi Kanaan opisane w Ksiedze Jozuego zamyka tradycje o poczatkach. Dlatego
nalezy méwic¢ o Heksateuchu [Rad 1961, 9-86; zob. takze Blenkinsopp 1996,
27-28; Ska 1998, 14.136; 2000, 256-257].

Ide¢ Heksateuchu jednak nieco porzucono, gléwnie pod wptywem krytyki kla-
sycznego modelu Zrédel. Ozywily ja pdzniejsze badania, ktére, stosujac podejscie
synchroniczne, skupily sie na formalnych i tresciowych powigzaniach Ksiegi Jozue-
go z Piecioksiegiem. Akcentuje sie zndw przede wszystkim fakt, ze obietnice kraju
(Ziemi Obiecanej) z opowiadan o patriarchach i o wyjsciu z Egiptu domagaja si¢
opowiadan o zajeciu ziemi Kanaan, ktére znajduja si¢ dopiero w Ksiedze Jozuego.
Wspdlczesnym propagatorem tej tezy jest T. Romer, ktory postrzega Heksateuch
jako zredagowany w okresie perskim oficjalny dokument judaizmu [Rémer — Brettler
2000,401-419 /zwl. 415-419/; Romer 2001, 269-280 /zwt. 279-280/].

Teoria Heksateuchu nie znalazla akceptacji u Martina Notha [Noth 1943;
1957%]. Niemiecki egzegeta zmienit tok dyskusji nad historig powstania Pie-
cioksiegu, wnoszac postulat innego spojrzenia na role Ksiegi Powtoérzonego
Prawa. Noth dostrzegt w tej ksiedze poczatkowa i programowa czes$¢ wielkiego
literackiego przedstawienia historii ludu izraelskiego od zajecia Ziemi Obie-
canej do upadku panstwa Judy (Pwt - 2 Krl). Zwrécil uwage na wewnetrzny
zwigzek calego dziela, stwierdzajac, iz zasadza si¢ on na szeregu powigzaniach
pokrewnych lub uzupelniajacych sie tematow?®, typowych kwalifikacjach ludz-
kich postaci® oraz mowach i innych programowych tekstach, ktére interpretuja
przedstawiany bieg historii'®. Wielki blok Pwt — 2 Krl uznat za rezultat opraco-

70d gr. €Eutevyog — ,,sze$¢ ZWojow”

8 Na przyklad przeklefistwo rzucone przez Jozuego na tego, kto o$mieliby sie odbudowa¢
Jerycho w Joz 6,26 i spelnienie sie tego przeklenistwa w 1 Krl 16,34.

° Zwlaszcza zdanie ,,Czynili to, co zte w oczach JHWH” odnoszone do Izraelitow i ich krolow
(np. Sdz 2,11; 13,1; 1 Krl 11,6; 2 Krl 24,19).

10 Na przyklad: Pwt 1-3 (Mojzeszowe spojrzenie wstecz na 40 lat pobytu na pustyni); Pwt
31 (pozegnalna mowa Mojzesza); Joz 1 (misja Jozuego); Joz 23 (pozegnalna mowa Jozuego); Sdz
2,6-3,6 (spojrzenie na czasy sedziow); 1Sm 8 (Samuelowa wizja krolestwa); 1Sm 12 (pozegnalna
mowa Samuela); 2Sm 7 (proroctwo Natana); 1 Krl 8 (modlitwa Salomona na poswigcenie $wia-
tyni); 2 Krl 17 (refleksja nad upadkiem Panstwa PéInocnego). Z kolei wzmianki o sprawowaniu
zakazanego kultu Aszery (Pwt 16,21) obramowuja histori¢ Paiistwa Potnocnego - od podziatu
(1 Krl 14,15) do upadku (2 Krl 17,10).
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wania, na ktérym swoje pietno wycisnal jezyk i teologia Ksiegi Powtérzonego
Prawa, zwanej po niemiecku Deuteronomium (od gr. deuteronomion), i stad
caly zbior tekstow Pwt — 2 Krl M. Noth nazwal deuteronomistycznym dzietem
historycznym (Dtr) [Noth 1957, 1-110 /zwl. 1-12/; zob. tez omdwienie w Gertz
2006, 206].

O ile w odniesieniu do Pigcioksiegu M. Noth utrzymywal, iz powstal on z nie-
zaleznych pism zrédtowych, o tyle dla wyjasnienia powstania ksigg Pwt — 2 Krl za-
proponowal rodzaj hipotezy fragmentéw. Wedtug Notha Dtr zawdziecza swoje
powstanie jednemu autorowi (a nie tylko ,,zbieraczowi” [niem. Sammler] lub
redaktorowi). Ten stworzyl swoja prezentacje historii, wykorzystujac starszy
material w postaci pojedynczych tekstow, do ktorych nalezaty Pwt 5-28, zbio-
ry sag o zajeciu Ziemi Obiecanej i o sedziach, historia Samuela-Saula-Dawida,
ksiega dziejow Salomona, roczniki krélow Izraela i Judy oraz opowiadania
o proroku Eliaszu, Elizeuszu i Izajaszu. Poprzez wlasne teksty, powracajace
elementy jezykowe oraz cigglos¢ idei teologicznych nadal swemu produkto-
wi spdjny charakter. Dzieto powstalo w prowincji Samaria, w poblizu Mispa
i Betel, w czasie wygania babilonskiego, i to krétko po wspomnianym na koncu
(2 Krl 27-30) utaskawieniu krola Jojakina przez Ewil Merodaka, kréla babilon-
skiego. Celem deuteronomisty bylo dostarczenie teologicznego wyjasnienia re-
ligijnej i narodowej katastrofy wygnania. Chodzito mu o rodzaj teologicznego
usprawiedliwienia Boga. Zburzenie §wiatyni i upadek panstwa zostaty uzasad-
nione postepowaniem Izraela w okresie istnienia panstwa, nacechowanym nie-
ustannymi aktami niepostuszenstwa i odstepstwa od JHWH [Noth 1957, 1-110
/zwt. 1-3.12.89-110/; zob. tez omoéwienie w np. Sicre 1996, 363-385; Dziadosz
2004, 5-12; Braulik 2006, 195-196].

Zaproponowana przez M. Notha koncepcja jednolitego dzieta deuterono-
mistycznego, mimo ponawianych préb obrony [Jepsen 1953; Van Seters 1983,
zwl. 322-362; Albertz 1989, 37-53; 2001, 210-231], nie wytrzymywala jednak
czesto sily krytyki. Dostrzegane réznice terminologiczne oraz przesuniecia ak-
centéw teologicznych wymuszaly poszukiwanie rozwigzan poprzez rozwijanie
zalozen teorii Notha i jej modyfikowanie, badz tworzenie nowych koncepcji.

Cwier¢ wieku po tym, jak Noth opublikowal po raz pierwszy hipoteze o Dtr,
ze srodowiska egzegetow anglosaskich wyszta propozycja tak zwanego modelu
blokow [Cross 1968, 9-24; 1973, 274-289; po nim: Nelson 1981; Peckham 1985;
Halpern 1996]. Ten przyjmuje dwa wydania Dtr — przedwygnaniowe (Dtr') i wy-
gnaniowe (Dtr?). Pierwsze bylo pismem propagandowym dla wsparcia reforma-
torskich dziatan krola Jozjasza (622 r. przed Chr.). Drugie uzupelnilo pierwsze
w $wietle katastrofy z 587 r. przed Chr. Chodzito w nim o pokazanie, ze tragedia
upadku panstwa Judy byta sadem Boga za porzucenie przez lud Bozy drogi wska-
zanej w Ksiedze Powtdrzonego Prawa i o wezwanie do nawrdcenia.

Biblisci reprezentujacy szkole z Getyngi wypracowali z kolei model warstw
[Smend 1971, 494-509; 1989, 111-125; Dietrich 1972; 1999, 45-70; 2002,
181-198; Veijola 2000, 192-240]. Jego wyjsciowym zalozeniem jest przyjecie



Tora i Prorocy Wezesniejsi, czyli ,wielkie dziefo historyczne’... 65

wiecej deuteronomistycznych opracowan. Deuteronomistyczny historyk
(DtrH) opracowal na wygnaniu podstawowy tekst. Ten zostal pozniej rozsze-
rzony przez deuteronomistycznego nomiste (DtrN) o material, ktérego cecha
byto szczegdlne zainteresowanie Prawem (vopog), oraz przez deuteronomi-
stycznego redaktora prorockiego (DtrP) o material prorocki.

Dyskusja nad zaproponowanymi teoriami doprowadzita takze do zastana-
wiania si¢ nad mozliwoscia rozwigzania kompromisowego, to znaczy takiego,
ktére faczytoby elementy koncepcji blokow z elementami koncepcji warstw.
W konsekwencji pojawily si¢ teorie, w ktérych dzieto deuteronomistyczne
jest postrzegane jako rezultat wtérnego polaczenia redakcyjnego lub stop-
niowego rozbudowywania juz wczesniej opracowanych deuteronomistycznie
przekazdéw o zajeciu Ziemi Obiecanej (DtrL - deuteronomistische Landero-
berungserzihlung), o czasach sedziow (DtrSdz) i krolow (DtrKrl) [Lohfink
1981, 87-100; Wiirthwein 1994, 1-11; Campbell - O’Brien 2000, 4-37; Kratz
2000, 155-225]".

Tego rodzaju sposéb postrzegania deuteronomistycznego dzieta historycz-
nego wpisuje sie najlepiej w aktualny stan i nurt badan nad Piecioksiegiem,
ktore - jak juz stwierdziliSmy - zegnaja sie z hipotetycznymi zrodtami (=zréd-
fowymi dokumentami), a koncentrujg si¢ bardziej na blokach przekazywane-
go materiatu. To odchodzenie od klasycznej teorii czterech zrodel i propozycje
nowych modeli powstania Pigcioksiegu sprawiaja jednak, ze zasadno$¢ odbie-
ra si¢ takze hipotezie Dtr. Mozna jej faktycznie zarzuci¢, ze nie wyjasnia wy-
starczajaco obecnosci fragmentéw deuteronomistycznych w Tetrateuchu oraz
powigzania Ksiegi Powtdrzonego Prawa z Piecioksiegiem. Trudno jg akcepto-
waé w koncepcjach podejmujgcych idee Heksateuchu. Wobec takiej sytuacji
na uznaniu zyskuje méwienie o wielkim dziele historycznym (WDH), zwanym
tez Enneateuchem'.

3. Wielkie dzieto historyczne Rdz - 2 Krl

D.N. Freedman doszed! do przekonania, ze materiat dziewieciu pierwszych
ksiag Biblii Hebrajskiej prezentuje si¢ jako wielka jednostka literacka z watkiem
narracyjnym od stworzenia do wygnania babilonskiego i nalezy ja czyta¢ jako
podstawowa histori¢ Izraela [Freedman 1967, 712-713]. Niektorzy egzegeci
dostarczyli interesujacych argumentéw potwierdzajacych wnioski Freedmana.

! Wiecej na temat najwazniejszych kwestii Dtr (autor-redaktor/zy, czas i cel powstania)
oraz proponowanych w zwigzku z nimi teorii zob. np. Radjawane 1974, 177-216; Cortese 1978,
341-352; Weippert 1985, 213-249; McKenzie 1992, 160-168; Preufd 1993, 229-395; Sicre 1996,
361-415; Blenkinsopp 1999, 84-115; Albertz 2000, 1-17; Kratz 2000; Brzegowy 2002a, 11-42;
Wypych 2003, 15-62; Dziadosz 2004, 5-24; Niesiotowski-Spano 2005, 5-16; Frevel 2006, 249-277;
Romer 2006, 45-70; Wypych 2006, 13-18.

120d gr. évventeuyoc — ,dziewie¢ zwojow”.
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Uczyniono to np. poprzez odczytanie i zinterpretowanie struktury chronologii
opisanych lub wzmiankowanych wydarzen [Blenkinsopp 1996, 49-50.62-67].
Inni uznali przytoczone argumenty za nieprzekonujace. J. L. Ska np. wyrazit
opinie, ze o Enneateuchu mozna méwi¢ jedynie z kanonicznego punktu widze-
nia, a nie literackiego. Jego zdaniem brakuje elementéw literackich, ktore 13-
czylyby w organiczna calos¢ wszystkie ksiegi — od Rdz do 2 Krl [Ska 1997, 19].

Naszym celem w tym miejscu nie jest naukowa dysputa z krytykami
hipotezy Enneateuchu i wspieranie jej argumentami czerpanymi ze szczego-
fowych analiz swigtego tekstu. Chodzi natomiast o nakreslenie gléwnych idei
co do dziejow powstania wielkiej, poczatkowej czedci biblijnego tekstu, przy
uwzglednieniu aktualnych tendencji w biblijnych badaniach. Jest to o tyle waz-
ne, ze odtworzenie procesu powstawania WDH ukaze takze historie powsta-
wania Piecioksiegu.

Hipoteza powstania WDH laczy w sobie elementy teorii cykli narracyjnych
(blokéw) oraz hipotezy uzupelnien (dokumentu podstawowego).

Historycznie proces formowania si¢ tekstowych blokéw i cykli narracyjnych
WDH mozna wiaza¢ z doswiadczeniem kryzysu wywolanego upadkiem pan-
stwa — Izraela (722 r. przed Chr.) i Judy (587 r. przed Chr.).

Powszechny jest poglad, Ze najstarszy i podstawowy watek narracyjny, obej-
mujacy gtéwne tematy Piecioksiegu, jest pochodzenia przedkaptanskiego, nie-
zaleznie, czy chodzi o wczesniej lub pdzniej datowanego jahwiste (J) [Kratz
2000; 2002, 295-323], czy o kompozycje deuteronomistyczng (K) [Blum 1990;
2002b, 119-156]". Kluczowa rol¢ odgrywa w nim historia patriarchéw i opo-
wiadanie o wyjsciu (eksodusie). W pierwszym przypadku mamy do czynienia
z zebranymi po 722 r. przed Chr. rodzinnymi opowiadaniami, przez ktdre —
jak sadza niektorzy biblisci — Juda/Izrael wyjasnia sobie ,wspdlng i do wspol-
noty zobowiazujaca histori¢ poczatkéw w kontekscie sgsiednich narodow
i podporzadkowuje si¢ przy tym obietnicy wspolnego ... [im] Boga JHWH”
[Zenger 2006a, 101]. W tym samym czasie moglo takze dojs¢ do powstania
pierwotnego opowiadania o zajeciu Ziemi Obiecanej, jako owocu opracowania
historii wyjscia i opowiadan o Jozuem. Wedlug modelu powstania Pigcioksie-
gu wypracowanego przez P. Weimara i E. Zengera ($Srodowisko uniwersytetu
w Miinster) [Zenger 2006a, 100-106] poprzez polaczenie istniejacych opowia-
dan o prehistorii, o patriarchach, o wyjsciu z Egiptu i wedréwce przez pustynie
oraz o wzigciu w posiadanie Ziemi Obiecanej stworzono juz w czasach Jozjasza
normatywny obraz historii o poczatkach relacji JHWH z Jego ludem. Dzieto to,
wspominajgc o obietnicach kraju danych patriarchom i ich spetnieniu w cza-
sach Jozuego, wobec utraty terenéw poétnocnych na rzecz imperium asyryj-
skiego, mialo przypominac, ze caly kraj jest zbawczym darem Boga dla Judy/
Izraela, i tym samym wspierac starania Jozjasza o terytorialne rozszerzenie
panstwa na poinoc. Samo opowiadanie o wyjsciu — wcze$niej mit fundacyjny

13 Zob. réwniez omoéwienie modeli powstania Piecioksiegu zaproponowanych przez obydwu
biblistow w wykonaniu E. Zengera [Zenger 2006a, 106-112.118-123].
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panstwa pdtnocnego - stalo si¢ odtad historig poczatkéw calego narodu. Uczy-
nienie za$ teologicznym centrum dziela opowiadania o teofanii JHWH (Wj
19-24*)", o zlotym cielcu (Wj 32¥) i przede wszystkim o przymierzu (Wj 34%),
ukazato relacje migdzy JHWH i Izraelem jako relacj¢ przymierza z prawami
i obowiazkami dla obydwu stron. Ze wzgledu na umiejscowienie powstania tej
kompozycji w Jerozolimie nazwano ja jerozolimskim dzietem historycznym. Pod
wzgledem tresci mialoby obejmowaé material, ktéry mamy dzis w Rdz 2,4b-Joz
24, jednak nie caly (= Rdz 2,4b-Joz 24%).

Narodowa katastrofa w 587 r. przed Chr. prowadzita do intensywnych re-
fleksji nad przyczynami nieszczgécia i do zastanawiania sie¢ nad tym, co pozo-
stalo z fundamentéw historii JHWH z Jego ludem. Owocem tych przemyslen
mialtoby by¢ kolejne, tym razem jeszcze wigksze dzieto historyczne, zwane
wygnaniowym. Powstaloby ono jako rezultat dotgczenia do dziela jerozolim-
skiego opracowanych na tle teologicznego programu z Pwt 5-28* (deuterono-
mistycznie) opowiadan i przekazéw o sedziach (dtr Sdz), o poczatkach mo-
narchii i dziejach obydwu panstw (dtr Sm/Krl). To wielkie wygnaniowe dzieto
historyczne, ktore chciato by¢ préba historyczno-teologicznego ujecia tozsa-
mosci Izraela przez deuteronomistycznych teologéw i jej otwarcia na zbawcza
przyszto$¢, zaprezentowalo w formie literackiej kompozycji calg historig Izraela
od poczatkéw az do czaséw wygnania (Rdz 2,4b-2 Krl 25%)".

Odbudowanie $§wiatyni (po$wieconej w r. 515 przed Chr.) miatoby by¢ kon-
tekstem dla powstania dzieta kaplanskiego, ktére — wedlug modelu miinste-
ratiskiego — rozpoczynalo sie opisem stworzenia §wiata, a w punkcie kulmina-
cyjnym mialo ustanowienie sanktuarium na Synaju, wskazujac w ten sposob
na obecnos¢ JHWH posrod Izraela jako na cel stworzenia. Po 450 r. przed Chr.
pofaczono historyczne dzieto kaptanskie z wygnaniowym i ta drogg powstato
wielkie powygnaniowe dzieto historyczne, obejmujace zasadniczy material dzie-
wigciu aktualnych ksiag: Rdz 1,1-2 Krl 25, czyli Enneateuch, z ktérego dopiero
ok. 400 r. przed Chr. wydzielono Pigcioksiag (zob. wykres na s. 69).

Nie wszyscy biblisci wyobrazaja sobie proces powstania wielkiego powygna-
niowego dzieta historycznego tak samo jak egzegeci z Miinster. Bardzo prze-
konujace sg wnioski i argumenty J. C. Gertza, profesora z Heidelbergu [2006,
208-210]. Wedlug niego juz okoto 700 r. przed Chr. istnialy dwa konkurujace
modele historii poczatkdw Izraela, mianowicie historia patriarchéw i opowia-
danie o eksodusie. Razem z powstalym tylko nieco p6zniej przedstawieniem
prehistorii, stanowity trzy niekaptanskie i zarazem przedkaptanskie bloki, ktére
przez dlugi czas i niezaleznie od siebie byly przekazywane i uzupetniane [por.
Schmid 1999; Gertz 2000, 330-388]. Opowiadanie o eksodusie, obejmujace
poczatkowo dzieje Mojzesza z historig wyjscia z Egiptu a pdzniej rozszerzone
o opowiadanie o zajeciu Ziemi Obiecanej, zostato z czasem wzbogacone o tresci

" Gwiazdka oznacza, ze nie chodzi o caly aktualny tekst.
1> Koncepcja biblistow z Minster odchodzi zatem od teorii dzieta deuteronomistycznego,
ktorej poczatek dat M. Noth (Pwt - 2 Krl).
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Pwt (jeszcze przed 587 r. przed Chr.), a w czasie wygnania otrzymalo nadbu-
dowe w postaci deuteronomistycznie zredagowanego przedstawienia epoki se-
dziéw i krolow. Powstala w ten sposdb kompozycja obejmowata historig Izraela
od wyjscia do wygnania (Wj 1-2 Krl 25%). Z opowiadaniem o patriarchach oraz
z pierwotnie réwniez niezalezng przedkaptanska wersja prehistorii zeszla si¢
dopiero po wygnaniu w pismie kaptanskim, ktore wedtug J.C. Gertza mialoby
by¢ niezaleznym pismem Zrédlowym, przedstawiajacym pierwszy szkic historii
poczatkow Izraela od stworzenia, przez dzieje patriarchow, do eksodusu (Rdz
1-Wj 40* + Kpl). Wielkie dzieto historyczne, powstale z polaczenia niekaplan-
skich dziet literackich z pismem kaptanskim, otrzymywato jeszcze drobne uzu-
pelnienia, a na koncu (IV w. przed Chr.) mialoby nastapi¢ oddzielenie Tory
od Prorokéw Wezesniejszych (zob. wykres na s. 70).

Mimo dostrzeganych réznic w proponowanych przez biblistow mode-
lach procesu powstawania wielkiego (powygnaniowego) dzieta historycznego,
jest zgoda co do ostatecznej konkluzji: Wielkie dziefo historyczne, obejmujace
material literacki Rdz - 2 Krl, jest owocem redakgji, ktora miata miejsce pod
koniec V lub w IV w. przed Chr. w Jerozolimie. Jego teksty sa natury deutero-
nomistyczno-kaplanskie;.

Hipoteza wielkiego dzieta historycznego nie jest nowa, jakkolwiek wczes-
niej trudno bylo jej zdoby¢ wielka popularno$¢ z powodu ograniczonej ilosci
argumentéw. Metodyka dociekan egzegetycznych stosowana aktualnie przy
szukaniu wlasciwego zrozumienia $wigtych tekstow, kaze badac je zaréwno
w ich aktualnej postaci (synchronia), jak i odtwarzac historie ich powstawania
(diachronia). Przy takim podejsciu okazuje si¢, ze koncepcja wielkiego dzieta
historycznego daje mozliwos¢ lepszego zrozumienia kompozycji tego zbio-
ru pism, na czele z Piecioksiegiem, i znalezienia rozwigzania wskazywanych
w nim dotad licznych literackich i historycznych probleméw. Uwzglednie-
nie wielu formalnych i tre§ciowych powiazan dostrzeganych na plaszczyznie
aktualnego tekstu, wyjasnianie ich istnienia poprzez odwolanie si¢ do od-
twarzanych hipotetycznie dziejow ksztaltowania sie tego tekstu, oraz wziecie
pod uwage zakladanego w hipotezie historycznego kontekstu formowania sie
i redakgcji poszczegolnych mniejszych blokéw tekstowych, pozwala mie¢ na-
dzieje na odkrycie wlasciwego przestania catego wielkiego dziela, jak i kazdej
z jego czesci.

Dla rzetelnej oceny hipotezy wielkiego dzieta historycznego potrzeba
nowych studiéw egzegetycznych nad jego tekstami. Wiele juz uczyniono,
zwlaszcza odnosnie do Ksiegi Powtorzonego Prawa, jako ksiegi zamykajacej
Piecioksiag i — wedlug teorii M. Notha - ksiegi otwierajacej dzieto deute-
ronomistyczne. Uzasadnionym postulatem moze by¢ wytezenie prac nad
Ksiega Jozuego, ktéra opowiada o zajeciu i rozdzieleniu miedzy izraelskie
plemiona , kraju”, bedacego Ziemia Obiecana. Nie bez racji jest przeciez teza,
ze ta ,ziemia” jest przynajmniej jednym z gléwnych tematéw historii opisanej
w Enneateuchu.
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The Torah and the Former Prophets, that is
the Great Historical Work of the Old Testament

Summary

Relatively great part of exegetical studies on the Old Testament deals with literary
analysis, indicating the real historical value and the reading of the theological message
of the texts, which in the Hebrew Bible belong to the blocks called Torah and Former
Prophets. The present study shows an outline of the concepts and trials of solutions
first of all literary problems arising at the reading of these texts. From the hypotheses
in relation to the question of coming into being of the Pentateuch, at the lead of the
hypothesis of sources, through the concepts of Hexateuch and of the Deuteronomis-
tic History, to the appearing as well-founded theory of the Great Postexilic Historical
Work (Gen - 2 Ki). Its historiographic value and theological message, must be read,
however, taking into consideration that the work preserved to our times is the fruit
of the long composition process, which most probably finished in the 5" century BC.
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Boza odptata wedlug Koheleta

1. Idea Bozej odplaty w Starym Testamencie: badania wstepne; 2. Inter-
pretacja niektorych wypowiedzi Koheleta o Bozej odplacie; 3. Stanowisko
Koheleta wobec zasady odplaty; 4. Oryginalno$¢ Koheletowej koncepcji
Bozej odplaty.

Idea Bozej odptaty jest wyrazana w wielu miejscach Biblii, a szczegdlna rolg od-
grywa w pismach Starego Testamentu. U jej podstaw lezy przekonanie, ze Bog
nagradza za dobro, a karze za zlo, a zatem doswiadczane trudnosci lub cierpie-
nia sg traktowane jako kara za grzechy, a pomyslnos¢ jako nagroda za dobre
postepowanie.

W starotestamentowej nauce o Bozej odptacie mozna dostrzega¢ pewien
rozwo6j (jakkolwiek niekoniecznie linearny), swoista ewolucj¢. Ze znaczacym
ogniwem tej ewolucji zapoznaja nas wypowiedzi zapisane w Ksigdze Koheleta.

1. Idea Bozej odplaty w Starym Testamencie: badania wstepne

Odczytanie istoty i specyfiki Koheletowej koncepcji Bozej odplaty domaga
sie najpierw zwrdcenia uwagi na zasadnicze rysy tego zagadnienia nakreslone
w Starym Testamencie.

Jedna z podstawowych kwestii jest terminologia. W tym przypadku liczne okre-
Slenia Bozej odplaty w polskich przektadach Starego Testamentu odzwierciedlaja
bogactwo terminologiczne hebrajskie i greckie (hebr. np. Sy inbm: - za-
plata”;0P) -, kara’, ,,odplata’, ,,zemsta” czy ,,odwet’; o5, a5 i b - ,od-
plata’, ,odwet’, ,przywrocenie pierwotnego stanu”; gr. avtamodooLc — ,zwrot’,
»zaplata’, ,wyréwnanie”; uLobog - ,,zaplata’, ,wynagrodzenie”, ,nagroda’, ,, kara’,
»odplata”).
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Dla wyrazenia idei odptaty autorzy pism Starego Testamentu stosowali takze
stownictwo zwigzane z sagdem i sprawiedliwoscia, ktore wskazuje na intencje
odplacajacego (wychowawczy wymiar odplaty) i na sposéb odptacania (kon-
kretne rodzaje nagréd i kar).

Podstawg idei Bozej odptaty wyrazonej w Starym Testamencie byty najpierw
zapowiedzi samego Boga. Pierwszg uslyszat czlowiek juz w Edenie: Z wszelkiego
drzewa tego ogrodu [=Edenu] mozesz spozywac do woli, ale z drzewa poznania
dobra i zla nie wolno ci jes¢, bo gdy z niego spozyjesz, niechybnie umrzesz (Rdz
2,16-17). Pdézniej obietnica blogostawienstwa towarzyszy na przykiad nakazowi
czcirodzicow (Wj 20,12; Pwt 5,16). Zapowiedzi nagrdd i kar stanowia za$ pod-
sumowanie catych zbioréw prawnych (np. Kpt 26; Pwt 4,40) oraz pojedynczych
zalecen (np. Pwt 22,6-7; 25,15). Pojawiaja si¢ rowniez w nauczaniu prorokow
(np. Iz 13,11; Ez 33,20; Dn 9,26).

Starotestamentowa nauka o odptacie wyptywala takze z ludzkiego poczucia
sprawiedliwosci, zgodnie z ktérym spotykane powodzenie badz niepowodze-
nie bylo interpretowane jako naturalna konsekwencja petnionych wczesniej
uczynkéw. Swiadectwo takiego przeswiadczenia znajdujemy w stowach Elifaza
do Hioba (Hi 4,7-9 [Przypomnij, czy zgingt kto prawy?...]), w wypowiedzi psal-
misty (Ps 37,25 [...nie widziatem sprawiedliwego w opuszczeniu...]) i na przy-
ktad w pouczeniach Syracha (2,10 [...zobaczcie: ktéz zaufat Panu, a zostat za-
wstydzony?]).

Sposobem Bozej odplaty bylo nagradzanie i karanie. Motywem nagradzania,
czyli odplaty za dobro, bylo sprawiedliwe, prawe i nieskalane zycie (np. Ps 11,7;
15,1-2; Prz 11,18; 12,28), postawa bojazni i postuszenistwa wobec Boga (np. Ps
128,1.4; Prz 10,27) oraz dobro¢ okazana potrzebujacym (np. Pwt 15,7-10; Iz
58,6-10; Prz 19,17). Niektdre zapowiedzi nagrody informuja o jej charakterze i me-
todzie nagradzania. Przedmiotem nagrody bylo czesto samo ,,zycie” oraz zachowa-
nie przy nim, jego przedtuzenie (np. Kpt 18,5; Pwt 4,40; 5,33; 6,24; Prz 10,16), czy
wprost ,,zycie na wieki” (Ps 133,3). Dla dobrych byly tez zapowiedzi powodzenia
i blogostawienstwa (np. Pwt 15,10; Iz 58,10; Ps 112,5), przejawiajacego sie miedzy
innymi w zdrowiu, potomstwie i urodzaju (np. Wj 23,25-26; Kpt 26,4-5;12 58,8.11),
oraz pozostanie w szacunku i pamieci u innych (np. Ps 112,6; Prz 21,21; 22,4).

Bozg odplate za zlo rozumiano jako kare. Terminy, ktérymi Stary Testament
okresla Bozg odptate wobec niegodziwych, w gruncie rzeczy nie méwig jednak
o karaniu jako o czynnodci, ktorej celem jest dotknigcie jakim$ ztem, wywarcie
usankcjonowanej zemsty na tym, kto przedtem sam dopuscil si¢ zta. Celem kary
wydaje sie by¢ przede wszystkim przywrdcenie pewnej réwnowagi, ktora zostata
naruszona przez zly czyn. Dotyczy to zaréwno kar wymierzanych przez Boga,
jak i tych, ktére nakfada trybunatl ludzki. Kara stosowana przez Boga ma row-
niez pewien cel wychowawczy: zloczynca ma zrozumie¢ niegodziwos¢ swojego
postepowania i je zmieni¢. Rozumienie kary Bozej w oparciu o teksty biblijne
jest zagadnieniem zfozonym. Poprawnym kierunkiem jest chyba myslenie w tym
miejscu bardziej o sankcji, jako negatywnej konsekwencji zfego czynu, ktérg musi
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przyja¢ sprawca'. Poniewaz dokladniejsze przedstawienie problemu przekracza
zakres studium prezentowanego w niniejszym artykule, w dalszym ciggu naszych
rozwazan bedziemy postugiwac si¢ terminami ,,kara’, ,karanie”, pamietajac jed-
nak, Ze jest to pewne uproszczenie, wrecz ,,skrét myslowy”.

Wsrod motywow wymierzania kary teksty biblijne wskazujg ogélnie na nie-
wlasciwa postawe zyciowa (grzesznos¢ [2 Krl 17,7; Jr 16,18, Prz 16,4], zlo [Iz
13,11], nieprawos¢ [Jr 16,18; Dn 9,5] i pyche [Iz 13,11; Prz 16,5; Syr 10,12-18]),
na niewtasciwy stosunek do Boga (niepostuszenstwo wobec Bozych praw i na-
pomnien prorokéw [Wj 32,10; Kpt 10,1-2; Jr 9,12; Dn 9,6.11], famanie przymie-
rza [Kpt 26,25; 2 Krl 17,16], zatwardzialo$¢ serca [Jr 9,13], postepowanie wbrew
Bogu [Kpt 26,21.24.28] i z pogarda dla Jego ustaw [Kpt 26,15; Ne 9,27], batwo-
chwalstwo [2 Krl 17,7-23; Jr 16,18]) oraz na niewlasciwy stosunek do drugiego
czlowieka (okrucienstwo [Iz 13,11], rozlew krwi i gwalty [Ha 2,8], dostatnie
i beztroskie zycie kosztem niedoli biednych [Am 2,6-7; 5,11-12; 6,1-7]).

Teksty Starego Testamentu mowia zaréwno o karze kolektywnej, jak i indy-
widualnej. Idea kary zbiorowej, dotykajacej cala spolecznos¢, a nawet przyszle
pokolenia (Wj 20,5; Sdz 3,7-8; 1z 65,7), zdaje si¢ wynika¢ przede wszystkim
z poczucia spofecznego wymiaru grzechu i ze $wiadomosci, ze grzech jednost-
ki w sensie duchowym jakby ,,umniejsza swigtos¢” calej zbiorowosci [Spreafico
1998, 173]. Niektore teksty mowia jednak jednoznacznie o odpowiedzialnosci
i odptacie indywidualnej (np. Jr 31,29-30% Ez 3; 18; 33,10-20).

Wedtug Starego Testamentu wartoscig fundamentalng dla czlowieka jest
zycie. Stad tez, o ile za nagrode uznawano zachowanie przy zyciu, o tyle za kare
uchodzilo pozbawienie zycia (np. Wj 32,10; Kpt 10,1-2; Ps 73,27). Jako kare po-
strzegano rowniez wszelkie przykre doswiadczenia zyciowe (np. 40 lat trudnej
wedrowki przez pustynie [Lb 14; 21,4-9], upadek Krolestwa Péinocnego [2 Krl
17,7-23; Jr 7,12] i Jerozolimy wraz z wygnaniem [Kpt 26,33; Jr 9,15], chorobe
[Kpl 26,15], susze, nieurodzaj i glod [Kpt 26,26; Jr 11,22; Am 4,6-8]).

Odnosnie do czasu, w ktérym dokona si¢ Boza odplata, mozna mowic
o dwoch starotestamentowych koncepcjach. Jedna z nich méwi o odptacie w zy-
ciu doczesnym cztowieka, druga o odplacie po jego $mierci. Takie pojmowanie
odplaty jest $cisle zwigzane z wyrazong na kartach Starego Testamentu koncepcja
sytuacji po$miertnej cztowieka. Z jednej strony trudno méwi¢ o nagrodzie lub
karze po $mierci — w szeolu, krainie cieni, gdzie taki sam los spotyka dobrych
i ztych. Ponadto nagroda ma by¢ diugie zycie, zdrowie, dostatek i bezpieczen-
stwo, a karg $mier¢, choroba, ubdstwo i rozmaite zagrozenia zycia. Z drugiej stro-
ny w miodszych tekstach jest koncepcja zycia pozagrobowego, zgodnie z ktéra
odptata moze mie¢ miejsce po $mierci (Dn 12,2-3; 2Mch 7,36; Mdr 4,19).

! Z sugestia takiego rozumienia ,,Bozego karania” spotykamy si¢ w niektorych publikacjach
znawcéw przedmiotu (np. Grinwaldt 2002, 31-32; Szamocki 2004, 47).

2 W tych dniach nie bedg juz wiecej méwié: ,,Ojcowie jedli cierpkie jagody, a synom zdretwialy
zeby”, lecz: ,Kazdy umrze za swoje wlasne grzechy; kazdemu, kto bedzie spozywal cierpkie jagody,
zdretwiejg zgby”.
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W Starym Testamencie sg takze wypowiedzi, ktdre kwestionuja Boza odplate.
Jedne z nich wyrazaja watpliwo$¢ co do istnienia odplaty (np. Jr 12,1-2; Ps 10),
inne méwia o doswiadczeniach, ktére miatyby przeczy¢ odplacie (np. Hi 21; Ps
73,3-5). Wypowiedzi te jednak jedynie sygnalizuja na istnienie problemu kon-
cepcji odplaty, lecz nie rozwigzuja go. Dopuszczalne usprawiedliwienie takie-
go stanu rzeczy widza w absolutnej wolnosci i transcendencji Boga [Schreiner
1999, 214-215; Ravasi 2004, 40].

2. Interpretacja niektoérych wypowiedzi Koheleta
o Bozej odptacie

Najpierw zajmiemy si¢ kilkoma tekstami, ktore potwierdzaja ide¢ Bozej odplaty,
by potem poddac¢ analizie te, ktére Bozg odptate kwestionuja.

2.1. Bo czlowiekowi, ktéry Mu [=Bogu] jest mily, daje On mqgdrosé
i wiedze, i rados¢, a na grzesznika wktada trud,by zbieral
i gromadzil, i potem oddat temu, ktory si¢ Bogu podoba.
To tez jest marnos¢ i pogon za wiatrem (2,26).

Tekst Koh 2,26 nalezy do podsumowania (2,24-26) diuzszego wywodu Kohele-
ta (2,1-23) o marno$ci bogactwa, madrosci i catego ludzkiego zycia. W 2,24 au-
tor przekonuje, ze jedynym dobrem dostgpnym dla czlowieka jest radowanie
sie prostymi przyjemno$ciami zycia — ucztowaniem i satysfakcja z wykonanej
pracy - ize dawca tego dobra jest Bog, od ktorego czlowiek jest calkowicie
zalezny (w. 25). W. 26 jest jakby dopowiedzeniem. Bég jest w nim ukazany
jako dawca zaréwno dobra, jak i zta. Warto zwroci¢ uwage, ze w odrdéznieniu
od przektadu polskiego, w ktorym Bog daje madros¢, ale wktada na cztowieka
trud, tekst hebrajski dwukrotnie postuguje si¢ tu czasownikiem M3, wyrazajg-
cym ide¢ dawania’. Mozna tu dostrzega¢ paralele z tekstem Hi 2,10, méwiacym
o0 gotowosci przyjecia zardwno dobra, jak i zta z Bozej reki.

Dobrem, ktére daje Bog jest mgdros¢, wiedza i rados¢, ztem natomiast —
trud* zbierania i gromadzenia dobr, ktore w dodatku potem i tak bedzie musiat
odda¢ czlowiekowi, ktéry si¢ Bogu podoba. Odbiorca dobra jest wlasnie ten
kto si¢ Bogu podoba (R 117K 2125 2115), a ztem zostaje dotkniety grzesznik
(RT). Autor Ksiggi Koheleta nie okresla odbiorcy dobra jako ,,sprawiedliwe-
go’, ,prawego’, ,,doskonatego” To pozwala sadzi¢, ze Kohelet podwaza w pew-
nym stopniu tradycyjne rozumienie Bozej odptaty. To Bdg, dziatajac w catko-
wicie wolny sposéb, decyduje ostatecznie o tym, kogo obdarzy¢ dobrem, a kogo
dotkna¢ ztem [Filipiak 1975b, 113].

3 W Septuagincie mamy dwukrotne édwkev (aoryst od dLdwut - ,,daje”).
* Septuaginta ma tu (w miejsce hebrajskiego 1"3¥) rzeczownik mepLomaoiioc, oznaczajacy cze-
sto przeszkode, zawade, cos, co uniemozliwia realizacje celu.
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Wypowiedz z 2,26 konczy sig, czestym w Ksiedze Koheleta, stwierdze-
niem: To tez jest marnosc i pogor za wiatrem. Wlasciwe zrozumienie terminu
»>marno$¢” (w Biblii Hebrajskiej 5am) domaga si¢ zasadniczo szerszych wyjas-
nien. Z uwagi na ramy naszego studium ograniczymy sie do przyjecia, iz jako
marno$¢ (937) autor Ksiegi Koheleta rozumie cos, co jest nietrwale, ulotne,
przemijajace. Stowa ,to tez” odnosza si¢ prawdopodobnie réwniez do wczes-
niejszych rozwazan (2,1-23), ukazujacych wyraznie owg nietrwalos¢ ludzkich
przedsiewziec¢ [Filipiak 1975b, 38-39; Lohfink 1999, 30-31; Vilchez Lindez
1997, 221-223.227-228].

2.2. Powiedzialem sobie: Zaréwno sprawiedliwego, jak i bezboznego
bedzie sqdzit Bog: na kazdg bowiem sprawg i na kazdy czyn jest
czas wyznaczony (3,17).

Stwierdzeniem ,,powiedzialem sobie”, ktére w tekscie hebrajskim brzmi jeszcze
dobitniej, bo ,,powiedziatem sobie w sercu” (‘35: IR PNR), autor zwra-
ca uwage, ze jego dalsze stowa sg wynikiem glebokich przemyslen, rozwazan,
a nie tylko zwykla wypowiedzig. W gruncie tekst wersetu prezentuje si¢ jako
»wyznanie wiary” w nieuchronno$¢ Bozego sadu, przed ktérym stang zaréwno
dobrzy, jak i zli. O jaki sad jednak chodzi?

W polskich przekladach Starego Testamentu stowo ,sadzi¢” oddaje
hebrajski czasownik pochodzacy od rdzenia ®BU. Ten moze sie odnosi¢
do czynnosci sadzenia, rozstrzygania, ale takze sprawowania wladzy, pa-
nowania. Grecki czasownik kpivw (w LXX) znaczy najczesciej ,,oddziela¢”
i ,rozsadza¢”. Chyba wiec stusznie wyciaga sie wniosek, ze w Koh 3,17 nie
chodzi o sprawowanie sadu, lecz o Boze panowanie nad ludzmi [Flipiak
1975, 125]. Tym bardziej, ze autor Ksiggi Koheleta nie zna idei zycia poza-
grobowego i nie moze zatem mysle¢ o jakiej$ postaci ,,sadu ostatecznego”
(por. Koh 3,18-22). Nie chodzi tu wi¢c zatem o odplate w wiecznosci, o sad
eschatologiczny.

Tekst Koh 3,17 rzuca takze nieco $wiatla na rozumienie sprawowania sagdu
przez Boga. W 3,17b czytamy bowiem, ze na kazdg sprawe i na kazdy czyn
jest czas wyznaczony. Ciekawy trop podsuwa tu zwlaszcza LXX, méwiac,
Ze T TOVTL TPOYMATL KoL €L TaVTL T¢) TOLMUKTL Wyznaczony jest kaipog, czyli
stosowny czas. Wydaje sie, ze caly w. 17 jest swoistym komentarzem do wer-
setu poprzedniego [Ravasi 2003, 136]. Jesli ta intuicja jest stuszna, to przesta-
nie Koh 3,17 mozna stre$ci¢ w nastepujacy sposob: Bog ,wyréwna” niespra-
wiedliwe wyroki sagdow ziemskich®. Tak jak tekst z 3,16 mowi, iz w miejscu
sgdu [jest] niegodziwos¢, w miejscu sprawiedliwosci — nieprawos¢, tak wer-
set nastepny zapowiada, ze Bog to uporzadkuje: we wlasciwym momencie
wszystko powrdci do wlasciwego porzadku. Hebrajskie okreslenia NY i oW

> Podobng mysl wyraza J. Drozd [1999, 509].
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z w. 17 odnoszg sie do czasu i miejsca, w ktérych sie to dokona i wyznaczaja
6w KoLpog, ale nie konkretnie. Moga znaczy¢ jedynie tyle, co ,,kiedys” i ,,gdzies”
[Ravasi 2003, 136-138].

Najprawdopodobniej zatem autor Ksiegi Koheleta, méwiac o sadzie, nie
ma na mysli tego, co teologia rozumie pod pojeciem sadu ostatecznego, ani
tez zadnej rozprawy przed trybunatem doczesnym. Wskazuje raczej, ze Bog
ma wladze nad wszystkimi ludZzmi i moze w stosownym, wybranym przez sie-
bie momencie kazdego z nich pociagna¢ do odpowiedzialnosci za popetnione
czyny, dobre czy zle [Filipiak, 1975, 51-53; Lohfink 1999, 34-35; Vilchez Lindez
1997, 254-259].

2.3. Bo w cieniu mgdrosci jak w cieniu pienigdza; a wigksza jeszcze korzysé
z poznania mgdrosci: darzy Zyciem tego, ktory jq posiada (7,12).

Powyzszy tekst nalezy do fragmentu 7,7-22, bedacego zbiorem luznych reflek-
sji 0 madroéci i jej praktycznym zastosowaniu w zyciu. Zestawienie madrosci
z pienigdzem stuzy wyrazeniu pogladu, ze madros¢ nie jest bezowocna, ale
przynosi posiadajacym ja ludziom wymierny pozytek — ochrong¢ co najmniej
réwng tej, jakg zapewnia majatek. Ponadto wigksza jeszcze [jest] korzysé z po-
znania mgdrosci, poniewaz to poznanie darzy zyciem (hebr. 7'M - takze ,,da-
rzy zyciem’, ,0zywia”)s.

W gruncie rzeczy Koh 7,12 prezentuje tradycyjne stanowisko madrosciowe,
podkreslajace wage posiadania madrosci. Wedtug tego stanowiska madros¢,
wyrazajaca si¢ w postegpowaniu zgodnym z nakazami Bozymi, przynosi owoc
w postaci blogostawienstwa, przejawiajacego si¢ przedtuzeniem dni Zycia, bez-
pieczenstwem i wszelkimi dobrami (por. Prz 3,16.18; 13,14; Syr 1,20) [Filipiak
1975b, 60-61; Lohfink 1999, 53; Vilchez Lindez 1997, 326-327].

2.4. Ten, kto przestrzega rozkazu, nie wie, co to zta sprawa,
a serce mgdre pamieta o czasie i sgdzie. Na kazdg bowiem
sprawe jest czas i sqd, gdyz zlo cztowieka wielce nad nim cigzy (8,5-6).

Stowa z Koh 8,5-6, przypominajac o przyszlym sadzie, méwia o sankcji
grozacej za ewentualne niepostuszenstwo wobec kréla. Mozna si¢ zastana-
wiad, czy przestrzeganie / zachowywanie (712W) rozkazu nalezy faktycznie
odnie$¢ do rozkazéw krélewskich, czy do przykazan Bozych. Wypowiedz
poprzedzajaca (8,2-4) sugeruje, ze chodzi o postuszenstwo poleceniom
krolewskim’. Mozna zatem wnioskowac, ze postuszenstwo jest niejako
gwarancjg postepowania zgodnego z zasadami moralnymi. Takie zaloze-
nie zaklada jednak wysoki poziom moralny wtadcy, ktory nie nakazuje

¢ K. Kowalik [1997, 255] zwraca uwagg, Ze nie nalezy tego tekstu interpretowa¢ jako zapo-
wiedzi zycia wiecznego, ktorego pojecie jest autorowi Ksiegi Koheleta nieznane.
7 Tak uwaza m.in. G. Ravasi [2003, 225-226].
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poddanym niczego ztego, niewlasciwego. Biblia Tysigclecia ttumaczy jako
»sprawe” hebrajskie stowo 727, oddane w LXX jako pnue. Oba te sto-
wa mozna ttumaczy¢ jako ,,sprawe’, ,,czyn’, ale takze jako ,,stowo”. Zatem
dopuszczalny bylby tez przeklad: ten, kto przestrzega rozkazu, nie wie,
co to zte stowo. Mozna to interpretowa¢ dwojako. Z jednej strony, dzieki
postuszenstwu unika si¢ koniecznosci klamliwych tlumaczen, ktére nie-
watpliwie sg ,,zlymi sfowami”. Jednoczesnie postuszenstwo chroni przed
gniewem krola, jego napomnieniami czy potepieniem, ktére tez mozna
traktowac jako ,,zle stowa”.

Wyrazenie mgdre serce nawiazuje idei serca jako siedliska rozumu. Jedno-
czesnie jest synonimem madrego czlowieka, ktory pamieta o czasie i sqdzie.
Ostatni stych w. 6: gdyz zlo cztowieka wielce nad nim cigzy zdaje si¢ uzasad-
nia¢ fakt, ze cztowiek pomimo $wiadomosci czekajacego go sadu popetnia zlo,
oraz przekonanie o nieuchronnosci sagdu. Fragment 8,5-6 zasadniczo powta-
rza zatem my$l z 3,17: czyny ludzkie zostang w stosownym czasie osadzone
przez Boga [Filipiak 1975b, 76; Lohfink 1999, 60-61; Vilchez Lindez 1997,
351.355-357].

2.5. Chociaz ja rowniez i to poznatem, Ze szczesci sig tym,
ktorzy Boga sig bojg. Nie szczesci sig zas zloczynicy,
i podobny do cienia, nie przedtuza on swych dni, dlatego,
Ze nie ma w nim bojazni wobec Boga (8,12b-13).

Cytowany tekst, podobnie jak 3,17, rozpoczyna sie swoistym ,,watkiem autobio-
graficznym”. Autor odwoluje si¢ tu do swojej wiedzy (IR D122 D), ktéra
jest znajomoscig pewnego rozpowszechnionego pogladu [Bonora, 1997, 146;
Filipiak 1980, 163]: Tym, od czego uzaleznione jest szczescie lub nieszczescie
czlowieka jest bojazn Boza, ktéra — wiadomo skadinad — oznacza postawe pelng
czci, pokory i mito$ci wobec Boga, na zewnatrz przejawiajaca si¢ w wypetnia-
niu Bozych nakazow.

Nie szczgsci si¢ (dost. nie jest dobrze) temu, kto nie ma bojazni Bozej, kto jest
ztoczyncg (VWUM), zatwardziatym grzesznikiem lub bezboznikiem (LXX: Goefing).
On nie jest w stanie przedluzy¢ swoich dni. Ten za$, kto sie boi Boga, prze-
dtuzenie zycia méglby od Niego uzyska¢. Wzmianka o cieniu, do ktdrego jest
poréwnany ztoczynca, nasuwa skojarzenie z ,,marnoscig i pogonia za wiatrem’,
o ktorych wspominalismy méwiac o Koh 2,26. Wydaje sig, ze ta nietrwatos¢
i ulotno$¢ to szczegolna cecha czlowieka, ktéry nie ma w sobie bojazni Bozej.
W 8,12b-13 dochodzi zatem ponownie do glosu tradycyjna nauka madroscio-
wa, wypowiedziana jezykiem charakterystycznym dla autora Ksiegi Koheleta:
Nie ,,sprawiedliwos¢’, ale ,,bojazn Boza” jest wlasciwa i w pewnym sensie opta-
calng postawa czlowieka wobec Boga [Filipiak 1975b, 76-77; Lohfink 1999, 62;
Vilchez Lindez 1997, 362-363].
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2.6. Ciesz sig, mlodziericze, w miodosci swojej, a serce twoje niech sig
rozwesela za dni mtodosci twojej. I chodz drogami serca swego
i za tym, co oczy twe pocigga, lecz wiedz, Ze z tego wszystkiego
bedzie cig sqdzit Bog! (11,9).

Powyzszy werset jest poczatkiem pouczenia skierowanego do mlodzienca-
ucznia (BH: 71M3; LXX: veaviokog), ktére przypomina o nieuchronnosci sadu
i koniecznosci pamiegtania w kazdej chwili zycia o Bogu (11,9-12,8). W pierw-
szej czesci Koh 11,9 mamy dwukrotnie powtdrzong zachete do radosci, ktéra
nie jest jednak wezwaniem do hedonizmu, biblijng odmiang carpe diem [Bonora
1997, 177; Wright 2001, 546]. Rozstrzyga o tym konczace werset przypomnienie
o nieuchronnosci sadu Bozego. Wzmiankowana rados¢ serca obejmuje jednak
w sobie réwniez rozkosze fizyczne (zob. Sdz 18,20; 19,6.9; Rt 3,7; 1 Krl 21,7)
[Ravasi 2003, 283].

Wezwanie centralne ,,...chodZ drogami serca swego i za tym, co oczy twe po-
cigga...” jest uznawane przez niektorych egzegetéw za Koheletowa prowokacje
[Ravasi 2003, 283-285]. W Starym Testamencie mozna bowiem wskaza¢ wiele
tekstow, ktorych trescia jest zacheta do postepowania dokladnie odwrotnego: Nie
nalezy chodzi¢ drogami serca ani gonic za pragnieniami swoich oczu, bo to zwykle
sprowadza cztowieka na zlg droge. Przez nie ludzie plamili si¢ niewierno$ciami
(Lb 15,39). Kroczenie drogg serca moze by¢ tez synonimem buntu (Iz 57,17).
Kiedy serce idzie w $lad za okiem, cztowiek moze zboczy¢ z wlasciwej Sciezki
(Hi 31,7; por. Syr 5,2). Autor Ksiegi Koheleta nakazuje jednak swojemu stucha-
czowi co$ wrecz przeciwnego. Po zachecie do chodzenia drogami serca dodaje
przestroge: Lecz wiedz, ze z tego wszystkiego bedzie cig sqdzit Bog! (dost. z powodu
tego wszystkiego B6g przyprowadzi cig na sqgd [02UR2 =R\ X)) Po-
dobnie jak w oméwionych juz tekstach Koh 3,17 i 8,5 mamy tu znéw zapowiedz
sadu, i tym samym proklamacje Bozej wladzy nad kazdym czlowiekiem [Filipiak
1975b, 94-95; Lohfink 1999, 81; Vilchez Lindez 1997, 419-422].

2.7. Bog bowiem kazdy czyn wezwie przed sqgd, nad wszystkim
co ukryte: czy dobre bylo, czy zle (12,14).

Ostatnia wypowiedz Ksiegi Koheleta na temat Bozej odplaty jest zarazem ostat-
nim wersetem ksiegi i ostatnim wersetem jej zakonczenia (12,9-14), przypisy-
wanego przez wigkszos¢ egzegetow redaktorowi ksiegi.

Idea wezwania na sad czy tez, thumaczac dostownie, ,,przyprowadzenia na sad’,
jest wlasciwie powtorzeniem mysli zawartej w Koh 11,9. Po raz kolejny na oznaczenie
sadu pojawiaja si¢ te same terminy. Jest to o tyle wazne, ze niektdrzy egzegeci, przypi-
sujac autorstwo zakonczenia anonimowemu Redaktorowi, réznemu od autora ksiegi,
wskazuja wlasnie na motyw sadu, rzekomo obcy mysli tegoz autora. Argument ten
wydaje si¢ nieco dziwny, zwazywszy, ze watek sadu pojawia si¢ w Ksiedze wielokrot-
nie, w bardzo podobnym ujeciu. Za bardzo zasadng mozna uznac teze, ze wprawdzie
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zakonczenie ksiegi nalezy przypisa¢ anonimowemu Redaktorowi, jednak pojawiajaca
sie w tym zakonczeniu koncepcja sadu jest zgodna z koncepcja obecna w catej Ksie-
dze [Filipiak 1975a, 48; Schoors 2000, 779; Wright 2001, 546].

Drugi stych interesujacego nas wersetu informuje, ze przedmiotem sadu
bedzie to, co ukryte. LXX uzywa w tym miejscu stowa mepewpapevoc, ktore
moze znaczy¢ tyle, co ,nieznany”. Wazna jest wzmianka, ze sadowi podlega¢
bedg zaréwno czyny dobre, jak i zte. Zaden trybunal nie osadza dobrych czy-
néw. To kolejny argument za tym, ze ,,sad” w Ksiedze Koheleta ma odmienne
znaczenie: Jest swoista manifestacja Bozej wladzy nad calym $wiatem i nad
kazdym cztowiekiem [Lohfink 1999, 86; Vilchez Lindez 1997, 444].

Teksty omdéwione powyzej potwierdzaja ide¢ Bozej odptaty. Z kolei szes¢
nastepnych wypowiedzi, ktére zostang poddane analizie, mniej lub bardziej
wyraznie jg kwestionuja.

2.8. Medrzec ma w glowie swojej oczy, a gtupiec chodzi w ciemnosci.
Ale poznatem tak samo, Ze ten sam los spotyka wszystkich.
Wiec powiedziatem sobie: ,,Jaki los glupca, taki i méj bedzie.

I po c6z wigc nabytem tyle mqgdrosci?” Rzektem przeto w sercu,
Ze i to jest marnosc¢ (2,14-15).

Cytowany tekst jest czescig fragmentu 2,12-16, w ktérym zostata wyrazona
krytyka ludzkiej madrosci. Wypowiedz z 2,14-15 rozpoczyna sie¢ od przy-
stowia. W bardzo obrazowy sposéb pokazuje ono réznice miedzy medrcem
a glupcem. W drugiej czesci tego samego wersetu (2,14) autor zwraca jednak
uwage, ze cho¢ medrzec w tym zyciu zdecydowanie rozni si¢ od glupca, to jed-
nak moment §mierci kladzie kres tej roznicy. Odtad los ich obu jest jednakowy.

Ciekawe jest to, ze autor Ksiegi Koheleta, méwiac o losie, nie odwoluje
sie bezposrednio do Boga, ale wydaje si¢ wskazywa¢ na nieuchronny, niemal
mechaniczny bieg wypadkow. W tekscie Biblii Hebrajskiej pojawia si¢ w tym
miejscu stowo 1PN, mogace oznaczac ,,]os7 ale takze ,,przypadek”. Tekst LXX
mowi o cuvavtnue, ktore oznacza tyle, co ,zdarzenie”, wrecz ,traf” (szczesliwy
badz nieszczesliwy). Dodatkowym wzmocnieniem idei przypadkowosci, ktora,
jak si¢ wydaje, chce tu podkresli¢ autor Ksiegi Koheleta, jest uzycie czasowni-
ka 719P°, wywodzacego sie od rdzenia 17, znaczacego ,spotkac’, ,,przyda-
rzy¢ si¢’, ,zdarzy¢ si¢”. Jest prawdopodobne, Ze autor stara si¢ pokazac, ze po-
$miertny los czlowieka — wspdlny dla wszystkich — nie ma nic wspolnego z tym,
co czynil on na ziemi.

Wypada zwrdcié jeszcze uwage na fakt, ze wypowiedz o wspdlnocie losu
dobrych i ztych jest poprzedzona stwierdzeniem: Ale poznatem tak samo...
To charakterystyczne dla autora ksiegi stwierdzenie moze podkreslac, ze wy-
glaszany przez niego poglad nie jest wynikiem teoretycznych dywagacji, lecz
osobistego, glebokiego doswiadczenia egzystencjalnego. Na takie rozumienie
zdaje si¢ wskazywac zwlaszcza hebrajski czasownik "YU, Pojawia sie jednak
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pytanie, czy w przypadku posmiertnych loséw czlowieka faktycznie moze
chodzi¢ o takie doswiadczenie. Przypuszczalnie chodzi tu raczej o glebokie
przekonanie, niemajace jednak ,empirycznych” podstaw [Filipiak 1980, 109;
Schoors 2000, 773; Wright 2001, 541].

W. 15 przedstawia niejako wniosek, jaki autor Ksiegi Koheleta wyciaga
z przekonania, zaprezentowanego w wersecie poprzednim. Skoro jednakowy
los spotyka zaréwno medrca, jak i glupca, poszukiwanie madrosci, o ktérym
mowi fragment 2,12-16, jest czynnos$cig bezowocna. Po c6z bowiem zabiega¢
o madro$¢, skoro nawet jej osiagniecie (z tekstu wynika, ze autor Ksiegi Ko-
heleta uwaza si¢ za medrca — inaczej nie przeciwstawialby glupcowi samego
siebie) w ostatecznym rozrachunku nie przynosi zadnego pozytku?

Autor ksiegi podsumowuje swoje rozwazania stwierdzeniem: Rzekfem
przeto w sercu, Ze i to jest marnos¢é. O mowieniu w sercu czy tez rozwazaniu
w sercu chodzi o podkreslenie glebokiego namystu. Stowo ,,marnos¢” oznacza
tutaj - podobnie jak w omawianym juz tekscie Koh 2,26 - nie tyle co$ bez-
warto$ciowego, co raczej nietrwalego, ulotnego. Taka wlasnie jest madros¢,
do ktdrej odnosi si¢ wypowiedz z ostatniego stychu w. 15. Nie jest ona czyms$
bezwarto$ciowym, ale trwa tylko przez pewien czas, tak dlugo, jak diugo zyje
czlowiek, ktdry ja posiadl. Wraz z jego $miercia jego madros¢ przestaje mie¢
jakiekolwiek znaczenie. Nie jest w stanie zmienic¢ jego losu. Warto tu przypo-
mnie¢, ze ,madro$¢” nie ma znaczenia jedynie teoretycznego. Chodzi tu bo-
wiem o praktyczng wiedze Zyciowa, o konkretng postawe, czesto utozsamiang
ze sprawiedliwoscig czy poboznoscia. Autor Ksiggi Koheleta rzuca tu wyzwanie
idei Bozej odplaty: Postawa czlowieka w tym Zyciu w zaden sposdb nie moze
decydowac o jego losie (pamietajmy, ze autorowi ksiegi obca jest jeszcze idea
zycia wiecznego) [Filipiak 1975b, 37; Filipiak 1980, 109; Lohfink 1999, 29; Ra-
vasi 2003, 105; Schoors 2000, 773-774; Vilchez Lindez 1997, 209].

2.9. Gdy ci sig dobrze wiedzie, ciesz sig¢ z tego, a wiedzie ci sig Zle,
wtedy to rozwaz: zaréwno jedno, jak i drugie sprawia Bog,
poniewaz cztowiek nie moze dociec niczego zgota, co bedzie potem.
Wszystko widziatem za marnych dni moich: tu sprawiedliwy, ktory
ginie przy swej sprawiedliwosci, a tu zloczyfica, ktory przy ztosci
swej dlugo zyje (7,14-15).

Zacytowany tekst nalezy do dluzszego fragmentu 7,7-22, bedacego zbiorem
luznych refleksji o madrosci i jej praktycznym zastosowaniu w ludzkim zyciu.
Juz na pierwszy rzut oka widac, ze zwigzek miedzy tymi dwoma wersetami jest
bardzo luzny i ze praktycznie stanowig one dwie niezalezne od siebie wypowiedzi.
W. 14 to wskazanie, ze Bdg jest sprawcg zardwno szczescia, jak i nieszczescia,
i ze jest On suwerenny w swoich dziataniach. Werset 15 za$ przywoluje osobiste
doswiadczenie autora Ksiegi Koheleta. Z doswiadczenia tego wynika, ze prak-
tyka zyciowa przeczy idei odplaty.
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W w. 14 autor wskazuje na dwie skrajne sytuacje, mogace wydarzy¢ si¢
w zyciu ludzkim: stan pomyslnosci i jej braku, oraz zalecenia, aby z dobra
si¢ radowac, a zto rozwazaé. Tak przynajmniej sugeruje polski przeklad.
Warto tu jednak spojrze¢ cho¢by na wersje LXX, gdzie czlowiek doswiad-
czajacy szczg$cia ma (nbL év aynbw, a zatem - dostownie — zy¢ w dobru,
w szczes$ciu, czyli nie tyle si¢ nim cieszy¢, co, mowiac wprost, z niego ko-
rzystaé. Wydaje sie, ze w podobnym duchu mozna rozumie¢ tekst Biblii
Hebrajskiej (7777 11232 01°2). Tym, ktorzy doswiadczaja nieszczescia, au-
tor Ksiegi Koheleta zaleca, by to przemysleli, rozwazyli. Wydaje si¢ jednak,
ze w rzeczywisto$ci ludzkie medytowanie nad nieszcze$ciem niczego nie
wyjasnia; wrécimy do tego za chwile.

Autor Ksiegi Koheleta stwierdza jednoznacznie, Ze sprawcg zaré6wno
powodzenia, jak i niepowodzenia jest Bog. Mowiac o Bogu, podobnie jak
w calej Ksiedze Koheleta, autor uzywa tu stowa 0 119N 1. Fakt, ze nigdzie
w Ksiedze Koheleta nie pojawia si¢ imi¢ Boze M1, spowodowal, Ze nie-
ktorzy egzegeci uwazali, Ze autor ksiegi nie nalezal do narodu wybranego
i nie wyznawat jego religii. Jest to zagadnienie dyskusyjne. To, ze okreslenie
=ph I (bog), jest poprzedzone rodzajnikiem (i7), sugeruje jednak, ze cho-
dzi tu o konkretnego Boga, nie za$ o ktéregokolwiek sposréd bostw po-
ganskich.

Zakonczenie w. 14 ma wydzwiek nieco pesymistyczny. Wskazuje bowiem,
ze cztowiek nie jest w stanie pozna¢ przyszloéci, a zatem dzieta Boze, o kto-
rych mowa byta wczesniej, pozostaja niejako poza zasiegiem rozumu ludzkiego.
Boze dziatanie nie da si¢ rozszyfrowac — powie M. Filipiak [1974b, 194].

W. 15 rozpoczyna si¢ wyznaniem: widziatem. Autor ksiegi zdaje si¢ w ten
sposob podkreslaé, ze mowi o wlasnym doswiadczeniu; w przeciwienstwie
do rzeczy, ktore ,wie” lub ,,poznal’, a z ktérymi, cho¢ je zna, moze si¢ calko-
wicie nie zgadza¢. To, co widzial, jest dla niego pewne. Dodatkowym wzmoc-
nieniem osobistego wymiaru tego doswiadczenia jest jego dookreslenie: autor
widzial za marnych dni swoich (*5am ma), czyli po prostu w czasie swojego
zycia, przy czym nazwanie zycia ,,marnoscig” znowu nie okresla jego bezwar-
tosciowosci, lecz jego krotkotrwalosé, przemijalnosé.

Wypada teraz zada¢ sobie pytanie, c6z takiego widzial autor Ksiegi Ko-
heleta. Otéz widzial, Ze sprawiedliwo$¢ moze nie uratowac od zguby, zas zto
nie przeszkadza dtugo zy¢. Warto moze podkreslic, ze autor Ksiegi Koheleta
nie generalizuje; nie moéwi, ze wszyscy sprawiedliwi gina, a wszyscy grzesz-
nicy cieszg si¢ dtugim zyciem. Wskazuje po prostu, ze zdarzaja si¢ takie
przypadki®. To juz jednak wystarczy, aby podwazy¢ zasade odplaty. Taki tez
wniosek wysnuwa przyttaczajaca wiekszos¢ egzegetow [Drozd 1999, 517;
Filipiak 1975b, 60-61; Lohfink 1999, 53-54; Wright 2001, 544; Vilchez Lin-
dez 1997, 327-331].

8 Ten brak generalizacji mocno akcentuje M. Filipiak [1980, 150].



88 Ks. Grzegorz Szamocki, Dominika Pietkiewicz

2.10. Ponadto widziatem, jak ztoczynicow ze czcig sktadano w grobie,
a ludzie przychodzili i odchodzili z miejsca Swietego, i zapomniano
w miescie o tym, co tamci czynili. To rowniez jest marnos¢. Poniewaz
wyroku nad czynem zlym nie wykonuje si¢ zaraz, dlatego serce synow
ludzkich bardzo jest skore do czynow zlych; zwlaszcza ze grzesznik
czyni Zle stokrotnie, a jednak dtugo zyje (8,10-12a).

Tekst 8,10-12a nalezy do fragmentu 8,10-15, dotyczacego praktycznie w cato-
$ci problemu Bozej odplaty. Specyfika tego fragmentu polega na tym, ze prze-
plataja si¢ w nim wypowiedzi potwierdzajace i kwestionujace Boza odplate.
W. 10-12a i w. 14, negujace odplate, rozdzielone sa w. 12b-13, ktére odplate
potwierdzaja, a o ktérych méwilismy wczesniej. W w. 10-12a czytamy:

Refleksje wyrazong w w. 8,10-12a autor Ksiegi Koheleta zaczyna od tego
samego czasownika widziatem ("N"R7), co w w. 7,15. O ile poprzednio po ta-
kim wstepie nastepowata do$¢ ogélna refleksja o losie sprawiedliwych i ztych,
o tyle tutaj mamy do czynienia z bardzo konkretnym obrazem: pogrzebem
grzesznika. W wielu spoleczno$ciach odmowa pogrzebu jest najbardziej
drastyczng postacig odptacenia jednostce za Zycie wbrew prawom tejze spo-
tecznosci. Taki wlasnie los moglby spotkaé grzesznika. Tymczasem jego cia-
to sktada si¢ do grobu, co samo w sobie jest juz w pewnym sensie wyrazem
szacunku [Bonora 1997, 145]. Taki obraz pogrzebu grzesznika znajdziemy
réwniez w Hi 21,31-33: Wigc kto mu wypomni zle zycie i ktoz zaptaci za czy-
ny? Odprowadzajq takiego na cmentarz, przy jego mogile czuwajg. Totez przy-
jemne sqg mu grudy doliny, bo ttum ludzi jest za nim, jak i przed nim bez liku.
Taki ttum pojawia si¢ rowniez w tekscie Ksiegi Koheleta: to ludzie, ktorzy
przychodzili i odchodzili z miejsca swigtego [Ravasi 2003, 229]. Elementem 13-
czacym oba te teksty jest rowniez zapomnienie: w miescie (mozna si¢ domy-
§la¢, ze chodzi o miejsce, w ktérym owi grzesznicy czy tez zloczyncy za zycia
mieszkali) z czasem zapomina si¢ o tym, co czynili za Zycia. Ludzka pamigc¢
jest ulotna, o czym Ksiega Koheleta mowi jeszcze w kilku miejscach (por.
2,16; 9,4). Podsumowaniem w. 10 znowu jest mys$l o marnosci, przy czym
wydaje sig, Ze mozna j3 tu traktowa¢ ambiwalentnie: Z jednej strony marna
jest ludzka, zacierajaca si¢ z czasem, pamig¢; z drugiej strony, marne sa tak-
ze przejawy ludzkiego, niekiedy zupelnie nieuzasadnionego, szacunku (jak
6w niezastuzony pogrzeb).

W. 11-12a s3 proba odpowiedzi na pytanie, dlaczego ludzkie serce sklania
sie ku ztu. Przyczyng tego stanu rzeczy jest swoiste poczucie bezkarnosci.
To, co autor Ksiegi Koheleta widzial (a o czym moéwil w. 7,151 8,10), jest tez
doswiadczeniem wielu innych ludzi. Na $wiecie dzieje si¢ niesprawiedliwos¢,
a zlo pozostaje bez kary. DAN2, wyrok, nie jest wykonywany od razu, co moz-
na chyba - w $wietle ,,spostrzezen” autora ksiegi — rozumie¢ w ten sposob,
ze ludzkie czyny nie spotykaja si¢ z adekwatng odptata. To powoduje swo-
iste poczucie bezkarnosci [Ravasi 2003, 230], tym silniejsze, Ze grzesznika
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nie tylko nie spotyka odpfata, ale wrecz jest niejako ,wynagradzany”. Dlugie
zycie, o ktérym jest tu mowa, to przeciez — jak mowiliSmy w pierwszym roz-
dziale tej pracy - jedna z nagrod, ktére otrzymuje si¢ za dobre postepowanie.
Obserwacje autora Ksiegi Koheleta, bedace w gruncie rzeczy obserwacjami
wielu ludzi zyjacych w réznych epokach, kaza zada¢ sobie pytanie, czy warto
by¢ dobrym, skoro nie otrzyma si¢ za to zadnej nagrody. Co wigcej, jesli be-
dziemy pamigta¢, ze dla autora Ksiegi Koheleta i jego wspodtczesnych wszel-
kie perspektywy czltowieka konczg sie¢ na progu $mierci, wypada zadac¢ sobie
pytanie, czy nie lepiej by¢ ztym, skoro to wlasnie Zli s3 honorowani i ciesza
sie dtugim zyciem [Filipiak 1975b, 76-77; Lohfink 1999, 62; Vilchez Lindez
1997, 360-362].

2.11. Jest marno$¢, ktéra sig dzieje na ziemi: sq sprawiedliwi,
ktérym sig zdarza to, na co zastugujg grzesznicy, a sq grzesznicy,
ktérym sig zdarza to, na co zastugujg sprawiedliwi. Rzektem:
I to jest marnos¢ (8,14).

Tym, co zwraca uwage w niniejszym fragmencie, jest dwukrotne powtdrzenie
stowa ,,marnos¢”. Znajduje si¢ ono na poczatku i na koncu wersetu, tak jakby
autor Ksiegi Koheleta chcial podkresli¢, ze to, o czym tu moéwi, jest marnoscia
niejako w sposéb szczegdlny. Pozostaje problematyczne, jak w tym kontekscie
traktowa¢ ,,marno$¢”. Czy nadal chodzi tu o ulotno$¢, przemijalno$é, czy raczej
tym razem nalezy wskazac¢ inny odcien znaczeniowy. Wydaje sig, ze ,,marno$¢”
znaczy tutaj raczej co$, co jest niestuszne, nieadekwatne.

Mysl wyrazona w tym wersecie jest wlasciwie powtdrzeniem tego, o czym
byta mowa w w. 7,15. Autor Ksiegi Koheleta zwraca uwage, ze zdarza si¢ (bez
generalizowania) sprawiedliwym to, na co zastuguja grzesznicy, za$ grzeszni-
kom to, na co zastuguja sprawiedliwi.

W kontekscie wypowiedzi Koh 7,151 8,14 warto przywotac tekst, zwany
Teodyceg babiloniskg, pochodzacy z ok. 1000-800 r. przed Chr.:

Kto nie dba o Boga, kroczy drogg szczescia;

kto natomiast wzywa pomocy béstwa, popada w ruing i ubozeje. (...)
Wywyzsza sig stowo czlowieka wplywowego, ktory zna si¢ na morderstwie;
lecz na ziemie rzuca sig stabego, ktory nie popetnit zbrodni.

Popierajg przewrotnego, ktérego zbrodnia jest oczywista;

wyganiajg sprawiedliwego, ktory przestrzega woli bogow...°

Wydaje sie, ze ten obraz w zupelnosci pokrywa si¢ z tym, o czym moéwi au-
tor Ksiegi Koheleta: Wbrew optymizmowi idei Bozej odplaty, cztowiek spra-
wiedliwy nie moze by¢ pewien powodzenia, zas grzesznik wcale nie musi oba-
wiac sie kary [Filipiak 1975b, 76-77; Vilchez Lindez 1997, 363].

° Wigcej zob. np. Bonora [1997, 148] i Ravasi [2003, 231-232].
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2.12. *Wszystko jednakie dla wszystkich: Ten sam los spotyka tak
sprawiedliwego, jak i ztoczyrice, tak czystego, jak i nieczystego,
zaréwno sktadajgcego ofiary, jak i tego, ktory nie sktada ofiar,
tak samo jest z dobrym, jak i z grzesznikiem, z przysiegajgcym,
jak i z takim, ktory przysiegi sie boi. *To ztem jest we wszystkim,
co si¢ dzieje pod storicem, ze jeden dla wszystkich jest los. A przy
tym serce synéw ludzkich petne jest zla i glupota w ich sercu,
dopdki zyjg. A potem — do zmartych! *Bo ktéz stanowi wyjgtek?
Wszyscy zyjgcy mogq jeszcze mie¢ nadzieje — bo lepszy jest Zywy
pies niz lew niezywy - *poniewaz zyjgcy wiedzg, Ze umrg,

a zmarli niczego zgota nie wiedzg, zaplaty tez wiecej juz zZadnej
nie majg, bo pamigc o nich idzie w zapomnienie (9,2-5).

Powyzszy tekst nalezy do dtuzszej wypowiedzi 8,16-9,6, mdwiacej o niepozna-
walnosci dziet Bozych. W. 2 rozpoczyna si¢ znang nam juz teza, ze ten sam los
spotyka wszystkich — zaréwno ztych, jak i dobrych (por. Koh 2,14b). W Koh
9,2-5 twierdzenie to jest zilustrowane serig antytez, nawigzujacych do réznych
wymiaréw zycia, majacych jednak wyraznie odniesienie do Zycia religijnego,
a posrednio do Boga. Po fundamentalnym przeciwstawieniu sprawiedliwego
i grzesznika pojawiajg si¢ dalsze pary: czysty i nieczysty (odniesienie do kate-
gorii czystosci rytualnej), skladajacy ofiary i taki, ktory ich nie sklada; potem
kolejne fundamentalne przeciwstawienie: dobry i grzeszny, i ostatnia para:
sktadajacy przysiegi i taki, ktory sie ich boi.

W dalszej czesci wypowiedzi po raz kolejny spotykamy teze, ze ten sam los
spotyka wszystkich. Tym razem jednak ten stan rzeczy jest jednoznacznie oce-
niony jako zto (V7 [BH]; movnpov [LXX]). Potem mamy niezwykle krytyczna
wypowiedz o ludzkim sercu jako siedlisku zta i glupoty. Ciekawe jest w tym
kontekscie uzycie greckiego rzeczownika mepidepera, ktory w LXX pojawia sie
zaledwie dwukrotnie, i to wylacznie w Ksiedze Koheleta (9,3; 10,13). TlepLpé
peLo jest rzeczownikiem odczasownikowym i pochodzi od mepidepw, co znaczy
»0bnosi¢ wokodl”. Ten obrazowy sposdb wyraza ide¢ bladzenia. Glupota jest
wlasnie bladzeniem, zl3 oceng sytuacji, powodujaca podejmowanie nieade-
kwatnych do niej dzialan.

Wielki krytycyzm wobec serca jako siedliska zta wpisuje si¢ w starotesta-
mentalny obraz serca, ktdre nie jest godne zaufania (por. Jr 17,9). Ktoci sie
jednak z tym, co autor Ksiggi Koheleta zapisat w 11,9. O ile jednak w 11,9 serca
nalezalo stuchac i podazac za jego glosem, o tyle tutaj postuszenstwo sercu by-
toby postuszenstwem ztu i glupocie, do czego Kohelet-nauczyciel z pewnoscia
nie zach¢catby swoich stuchaczy.

Pesymistyczna konkluzja — A potem - do zmartych! (w. 3) - wskazuje
na nieuchronnos¢ §mierci. Ta sama mysl brzmi w dwoch kolejnych wersetach.
Na pocz. w. 4 pojawia sie, retoryczne w gruncie rzeczy, pytanie: Bo ktoz stano-
wi wyjgtek? Smier¢ czeka wszystkich. W dodatku wizja $mierci jest niezwykle
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pesymistyczna, bowiem z koncem zycia konczy si¢ tez wszelka nadzieja. Czto-
wiek zywy moze réznych rzeczy oczekiwac. Jesli nawet zostanie pozbawiony
tych oczekiwan i znajduje si¢ w stanie egzystencjalnego kryzysu, ma przynaj-
mniej $wiadomos¢ czekajacej go $mierci. Zmarli pozbawieni sg wszelkiej $wia-
domoéci, niczego zgota nie wiedzg.

Trudno powiedzie¢, jak rozumie¢ kolejng wypowiedz: ze zmarli nie maja juz
zadnej zaplaty. Jako ,,zaptata” w tekscie Biblii Hebrajskiej pojawia sie tu termin
N2W, oznaczajacy w szczegblnosci zaplate nalezng wykonawcy jakiego$ dzie-
ta, najemnikowi. Identyczne znaczenie ma grecki termin piofoc, oznaczajacy
zaplate najemnego Zolnierza, zold. Te same terminy pojawiajg si¢ w Koh 4,9,
gdzie oznaczajg po prostu zarobek, zysk. Wydaje si¢ jednak — cho¢by na pod-
stawie Prz 11,18 — ze 5% moze mieé réwniez znaczenie przenosne i mozna
je rozumie¢ jako ,,nagroda”. Jedli ta intuicja jest stuszna, autor Ksiegi Koheleta
stwierdza tu wyraznie, ze cztowiek nie moze liczy¢ na Zadng nagrode posmiert-
ng (co jest logiczne, skoro nie ma tu idei Zycia wiecznego).

W pesymistycznym wywodzie, dotyczagcym nieuchronnosci $mierci, poja-
wia si¢ wtracenie, ktore jest prawdopodobnie przystowiem. Lepszy jest Zywy
pies, niz lew niezywy to stwierdzenie, bedace plastyczna ilustracja wywodu
o wyzszo$ci zywych nad umarlymi. Nie wymaga ono wlasciwie komentarza.
Dopowiedzmy tylko, ze same obrazy zwierzat nie s dobrane przypadkowo.
Pies jest zwierzeciem nieczystym (1 Sm 17,43; 2 Sm 3,8); zwierzeciem, ktdre
miano w pogardzie (Pwt 23,19; 1 Sm 24,15; 2 Sm 9,8; 16,9; Hi 30,1). Lew z kolei
jest zwierzeciem szlachetnym, symbolem sity i chwaly (Rdz 49,9; 1z 38,13; Hi
10,16) [Filipiak 1980, 168-169; Ravasi 2003, 240-242]. Fakt, ze pies przewyzsza
Iwa - cho¢by nawet Iwa martwego — doskonale ilustruje przepas¢, dzielacg zy-
wych od umartych [Filipiak 1975b, 78-79; Lohfink 1999, 65-66; Vilchez Lindez
1997, 368-376].

2.13. A dalej widziatem pod storicem, ze to nie chyzym bieg si¢ udaje
i nie waleczni w walce zwycigzajg. Tak samo nie medrcom chleb
przypada w udziale ani rozumnym bogactwo, ani tez nie uczeni
cieszg si¢ wzgledami. Bo czas i przypadek rzqdzi wszystkim (9,11-12).

Ostatnia, szosta wypowiedz Ksiegi Koheleta, kwestionujagca Boza odplfate,
mowi o nieprzewidywalnosci i ulotnosci ludzkiego losu. Po raz kolejny, podob-
nie jak ww. 7,15 i 8,10, autor Ksiegi Koheleta odwoluje si¢ do swego do$wiad-
czenia: widziatem. Dopowiedzenie pod storicem sugeruje, ze chodzi tu o realne
doswiadczenie, o to, co bylo widziane na tym $wiecie, a nie np. w wyobrazni
(analogicznie do widziatem za marnych dni moich z 7,15).

Po tym wstepie nastepuje pie¢ krotkich obrazkoéw, ilustrujacych nieprze-
widywalnos¢ tego, co czlowieka spotyka w zyciu. Dwa pierwsze obrazy, biegu
i walki, pokazuja, ze to nie przygotowanie i predyspozycje fizyczne gwarantuja
powodzenie w zawodach czy tez na polu bitwy. Sam obraz biegu, jak zauwazaja
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niektdrzy egzegeci, moze by¢ odzwierciedleniem wpltywoéw hellenistycznych
[Filipiak 1980, 175]. Trzy kolejne obrazy odnoszg si¢ raczej do aktywnosci in-
telektualnej; pokazuja, ze bycie madrym, rozumnym i uczonym nie gwarantuje
utrzymania, bogactwa ani wzgledow. Ciekawe jest tutaj stopniowanie: od chle-
ba, symbolu tego, co do zycia niezbedne, poprzez bogactwo, symbolu pewnego
poziomu zycia, po wzgledy, a wigc symbol pewnego statusu spotecznego, sza-
cunku, powazania. Przestanie tej wyliczanki jest oczywiste: Madro$¢ niczego
nie gwarantuje.

Podsumowaniem tych pigciu obrazdw jest ostatni stych interesujacego nas
wersetu, bedacy niejako uzasadnieniem wystepowania opisanych w nim sytua-
cji: Bo czas i przypadek rzgdzi wszystkim. W tekscie LXX pojawia si¢ tu ponow-
nie kaLpog, stosowny czas, wladciwy moment. Nasuwa to pewne analogie z Koh
3,1-8, gdzie mowa o tym, ze wszystko, co dzieje si¢ pod stonncem, ma swdj czas.
Zdanie to jest w gruncie rzeczy pesymistyczne: Mowi o totalnej nieprzewidy-
walnosci ludzkiego losu; wskazuje, ze cztowiek nie ma wplywu na to, co go
czeka; co wiecej, wydaje sie kwestionowa¢ rowniez Boze wladanie nad czasem
i zachodzacymi w nim wydarzeniami [Bonora 1997, 155-156; Filipiak 1975b,
90; Filipiak 1980, 175; Lohfink 1999, 71; Ravasi 2003, 239.247-249; Vilchez
Lindez 1997, 383-385].

Po krétkim omoéwieniu tekstow mozemy wyciaggnac¢ wniosek, ze we frag-
mentach potwierdzajacych Boza odplate autor Ksiegi Koheleta zwykle przy-
tacza cudze opinie. Od siebie méwi tylko tyle, Ze wszystko nalezy do Boga,
i ze On jest Panem zaréwno dobrych, jak i ztych. Wéréd wypowiedzi kwestio-
nujacych odpflate sg te, ktdre sugeruja, ze autor Ksiegi Koheleta przedstawia
tu swoje wlasne stanowisko. Podstawowe przestanie tych tekstow skupia si¢
na fakcie, ze jednakowy los spotyka wszystkich ludzi; czlowiek nie ma wptywu
na to, co go spotka; losy ludzkie s3 w rekach Boga, ktory dziala suwerennie,
w sposob niepojety dla czlowieka.

3. Stanowisko Koheleta wobec zasady odplaty

Na pierwszy rzut oka wydaje sie, ze trudno méwi¢ o jednoznacznym stano-
wisku autora Ksiegi Koheleta wobec idei Bozej odplaty. Swiadczy o tym juz
sam fakt, ze wéréd Koheletowych wypowiedzi na temat odplaty pojawiajg sie
zaréwno takie, ktore te odplate potwierdzaja, jak i takie, ktore ja kwestionuja.
Ten podzial sila rzeczy stal si¢ rowniez osig podzialu dla naszych rozwazan.
Wypada zatem zada¢ sobie pytanie, jakie jest zrodlo tych sprzecznosci.

Aby na nie odpowiedzie¢, trzeba przyjrze¢ si¢ pokrétce sporowi biblistow o ro-
dzaj literacki Ksiegi Koheleta. Jest to jeden z wielu probleméw dyskusyjnych, obok
kwestii rownie fundamentalnych, jak autorstwo, datacja, czy struktura ksiegi.

Wielu egzegetow wskazuje, ze Ksiega Koheleta nie jest jednorodnym dzie-
tem literackim. Ich zdaniem mozna w niej odnalez¢ rézne rodzaje literackie,
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wsrod ktdrych szczegdlne miejsce zajmujg przystowia [Cox 1997, 364; Lang-
kammer 1989, 88]. Autor ksiegi stosuje liczne metafory, parabole, paralelizmy
(tych jest zdecydowanie najwigcej — w 222 wersetach ksiegi pojawiaja si¢ az 100
razy) [Brzegowy 1993, 26]. W takim ujeciu Ksigga Koheleta bytaby zbiorem
réznego rodzaju wypowiedzi, z ktérych kazda mozna traktowac jako niezalez-
ng catos¢ [Potocki 1990, 448].

T. Brzegowy uwaza, ze Ksiega Koheleta rozpatrywana jako calos¢
to pewnego rodzaju refleksja, medytacja nad sensem Zycia ludzkiego, roz-
wazanie jego najrozniejszych przejawéw z rozmaitych punktéw widzenia,
badanie przez przeciwieristwa, oswietlanie przez przystowia i sentencje, kon-
frontowanie tradycyjnych twierdzen z nowymi realiami zZycia. Takie podej-
scie do tematu przesgdzito o bardzo osobliwej strukturze i formie literackiej
dzieta [Brzegowy 1999, 240].

Niektorzy egzegeci w tej ,,osobliwej (...) formie literackiej” widza diatrybe.
Diatryba jest znanym i do$¢ popularnym w starozytnosci rodzajem literackim.
Jej istote najlepiej wyraza etymologia samego stowa ,,diatryba’, ktore powstato
ze zozenia greckiego przyimka diu, co znaczy ,,przez’, i czasownika tpLpw, kto-
ry znaczy ,tre’, ,$cieram”. Diatryba jest takim rodzajem literackim, stanowia-
cym swoisty zapis dyskusji, w czasie ktorej — poprzez $cieranie si¢ réznych po-
gladow - krystalizuje sie ostateczne stanowisko. Czasami diatryba poprzestaje
na samej prezentacji pogladow, bez jednoznacznego podsumowania. Dysku-
tanci moga by¢ rzeczywistymi postaciami, ale moga by¢ tez postaciami fikcyj-
nymi; co wiecej, diatryba moze stanowic¢ réwniez zapis ,,dyskusji wewnetrznej’,
roztrzasania problemu przez jedna osobe. Wydaje sie, ze jesli wlasnie w taki
sposob spojrzymy na Ksiege Koheleta — a przynajmniej niektdrzy egzegeci tak
na nig patrza [Filipiak 1975b, 11-13; Potocki 1973, 700; Synowiec 1997, 179;
Tyloch 1994, 233; Zawiszewski 1997, 48] — uda nam si¢ zrozumie¢ wewnetrzne
sprzecznosci tej ksiegi.

Jesli przyjmiemy te teorie, staniemy jednak przed kolejnym problemem.
Bedziemy musieli odpowiedzie¢ na pytanie, ktdre ze stanowisk prezentowa-
nych w Ksiedze Koheleta odpowiada stanowisku jej autora. Innymi stowy: Czy
Kohelet byt zwolennikiem, czy przeciwnikiem teorii odptaty?

Odwotajmy sie do wynikéw przeprowadzonej wczesniej analizy tekstow.
Sposrod siedmiu tekstow potwierdzajacych zasade odplaty trzy — 2,26; 7,12;
8,12b-13 - s3 uwazane przynajmniej przez niektorych egzegetdw za cytaty'’;
autor Ksiegi Koheleta przywoluje tu przystowia badz popularne poglady. Skoro
autor ksiegi polemizuje z tymi pogladami, wydaje si¢, ze mozna przyjaé, iz on
sam raczej odrzuca odplate. Co jednak zrobi¢ z czterema pozostalymi teks-
tami (3,17; 8,5-6; 11,9; 12,14), ktdre cytatami nie sa? Wystarczy uwaznie si¢

10 Z teorig cytatow polemizuje T. Brzegowy. Uzywa przy tym argumentu, Ze jest to teoria nie-
zmiernie wygodna przy usuwaniu kwestii spornych; wystarczy zalozy¢, ze kontrowersyjny tekst
jest cytatem, i to rozwigzuje problem. Wigcej na ten temat zob. Brzegowy 1999, 122-123 oraz
Brzegowy 1993, 32-34.
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w nie wezytaé. Wszystkie nawigzuja do idei sadu. Mowig, ze Bog bedzie sadzit
zaréwno sprawiedliwych, jak i grzesznikow. Terminologia, jakiej uzywa tam
autor Ksiegi Koheleta, odwoluje si¢ jednak nie tyle do idei sadu jako rozprawy,
procesu, ile do idei sagdzenia jako jednej z form sprawowania wladzy. Innymi
stowy: Teksty te wyrazaja przekonanie, ze Bég jest najwyzszym wladca, ze On
jest Panem zardwno zlych, jak i dobrych, i ze wszyscy ludzie s3 od Boga zalez-
ni. Musimy pamietac, ze autor Ksiegi Koheleta nie zna idei zycia wiecznego.
Dla niego wszystko konczy sie wraz ze $miercig cztowieka. Nie moze mu za-
tem chodzi¢ o sad ostateczny w rozumieniu wspdlczesnej teologii. Wydaje sie,
ze chodzi raczej o to, iz Boze panowanie rozciaga si¢ nad wszystkimi ludzmi
i ze B6g moze uzy¢ wobec nich swej mocy wtedy, kiedy zechce. Nie jest przy
tym zobligowany zadnymi ludzkimi wyobrazeniami; réwniez teorig odplaty.

Teksty, ktore kwestionuja odplate Boza (2,14b-15; 7,14-15; 8,10-12a; 8,14;
9,2-5; 9,11), w trzech przypadkach bezposrednio odwotujg si¢ do doswiad-
czenia autora Ksiegi Koheleta (,widzialem” w 7,15; 8,10; 9,11). Stowa w.
8,10-12a.14 wyrazaja polemike z tym, co znajdujemy w 8,12b-13, a co przez
niektorych egzegetéw jest uznawane za cytat. We fragmencie 2,14b-15 autor
Ksiegi Koheleta odwoluje si¢ bezposrednio do wlasnych przemyslen. Jest to ja-
ka$ podstawa do uznania, zZe wlasnie ten poglad, przeciwny teorii odptaty, byt
pogladem Koheleta.

Wypada jednak zada¢ jeszcze pytanie, jak ma si¢ ta teoria do przeslania ca-
tej Ksiegi Koheleta. I tu stajemy w obliczu powaznego problemu wlasciwego
przesfania ksiegi. Jej autorowi zazwyczaj przypisuje sie pesymistyczny poglad
na zycie, a kluczem do calej ksiegi wydaje sie by¢ motto ,marnos$¢ nad marnos-
ciami, wszystko marnosc¢”.

Przede wszystkim trzeba powiedzie¢, ze autor Ksiegi Koheleta wcale nie byt
pesymistg. Swiadcza o tym liczne w catej Ksiedze wezwania do radosci. Kohelet
jest cztowiekiem gleboko wierzacym, przekonanym, ze wszystko, co dzieje si¢
na $wiecie, zalezy od Boga. Zarazem jednak ma $wiadomo$¢, ze Bog nieskon-
czenie przerasta czlowieka (5,1). Co za tym idzie, czlowiek nie jest w stanie —
i nigdy nie bedzie w stanie — zrozumie¢ Bozych dziatan i sensu tego, co dzieje
sie w $wiecie (Koh 2; 3,11; 7,24; 11,4-6). Zadawanie zbyt wielu pytan niczemu
nie stuzy, i nie $wiadczy o madrosci, a o czyms dokladnie odwrotnym (10,14).
Wrtasnie dlatego jedyng dostepna dla czlowieka forma szczescia jest cieszenie
sie¢ drobnymi rzeczami, chwytanie codziennych radosci - ze swiadomoscia,
ze wszystkie one sg darami, jakie zsyta Bog (2,24-25; 3,12-13.22; 5,17-18; 8,15;
9,7-10; 11,8).

Dla zrozumienia przeslania Ksiegi Koheleta musimy tez spojrze¢ na kluczo-
we jej zagadnienie — problem bojazni Bozej. Mozna zaryzykowac¢ stwierdzenie,
ze o ile dla innych ksigg Starego Testamentu bojazn Boza byla pewna suma
wewnetrznych i zewnetrznych przejawdw postawy cztowieka wobec Boga (po-
stuszenstwo, wypelnianie przykazan, udzial w kulcie), o tyle dla Koheleta nie
byta ona suma przekonan i zachowan, ale czyms$ duzo glebszym.
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W wielu miejscach ksiegi Kohelet wskazuje na bezuzyteczno$¢ sprawied-
liwosci i madrosci, mowigc, ze w gruncie rzeczy sa one bezowocne, bowiem
- jak juz kilkakrotnie wskazywalismy - jednakowy koniec czeka zaréwno do-
brych, jak i ztych (2,14b; 8,14; 9,2.11). Sa opinie wérdd egzegetdw, ze Kohelet
odrzuca jakikolwiek zwigzek migdzy sprawiedliwoscig (rozumiang jako zacho-
wanie prawa) a szczgsciem (rozumianym jako nagroda za sprawiedliwosé) oraz
miedzy niegodziwoscig a nieszczesciem [Filipiak 1974c¢, 278]. Zarazem jednak
Kohelet wskazuje, ze szczesci si¢ tym, ktorzy Boga sie bojg, dlatego, ze si¢ Go
bojg. Nie szczesci sie zas zloczyricy, i podobny do cienia nie przedtuza on swych
dni, dlatego, ze nie ma w nim bojazni wobec Boga (8,12b-13)". Wydaje si¢ za-
tem, Ze Kohelet oddziela sprawiedliwo$¢ od bojazni Bozej.

Jedli przyjrzymy si¢ Koheletowym wypowiedziom o kulcie religijnym
(4,17-5,6), zauwazymy podobng sytuacje. Kohelet nie pochwala religijnosci
sjakiejkolwiek’, ale religijnos¢ opartg na autentycznym szacunku dla Boga, kto-
ra — w kontekécie podsumowujacego ten fragment wezwania: Boga si¢ przeto
béj! - jawi sie jako religijno$¢ oparta na bojazni Bozej. Tutaj chyba znajdujemy
klucz, pozwalajacy nam jasniej zobaczy¢ niewyrazne w gruncie rzeczy roz-
graniczenie sprawiedliwosci i bojazni Bozej. Ot6z wydaje sie, ze Kohelet chce
w swoich pouczeniach przekaza¢ wazna przestroge: sprawiedliwos¢, madrosé,
poboznos¢ same w sobie nie majg zZadnej wartosci, o ile nie sa zakorzenione
w bojazni Bozej. Nie sprawiedliwos¢ zycia ani mgdrosé, ale lek przed Bogiem
jest ostatecznym motywem, ktory Bog bierze pod uwage nagradzajgc czlowieka
[Filipiak 1974a, 30]. To bojazn Boza nadaje ostateczny sens i warto$¢ ludzkim
czynom. Nie chodzi o zewnetrzne postepowanie, lecz 0 wewnetrzne nastawie-
nie cztowieka. Kohelet w pewnym sensie absolutyzuje bojazn Boza, pokazujac,
ze bez niej nic nie ma wartosci.

Prawdziwg rewolucja jest jednak Koheletowa nauka o ,,bezowocnosci” bo-
jazni Bozej. Zatrzymamy si¢ przy tym problemie w dalszej czedci niniejszego
studium. Tutaj powiedzmy tylko tyle, Ze o ile bojazn Boza jest wlasciwa posta-
wa czlowieka wobec Boga, o tyle nie wigzg si¢ z nig zadne obietnice ani gwa-
rancje otrzymanie dobrodziejstw. Czlowiek ma bac si¢ Boga, bo jest to stuszne,
a nie po to, aby otrzymac cokolwiek w zamian.

Jesli zatem przyjmiemy, Ze istotg przestania Ksiegi Koheleta jest swoiste wy-
znanie wiary w Boza wszechmoc i opieke, wezwanie do cieszenia si¢ drobnymi
przyjemnosciami zycia traktowanymi jako dar Bozy i jednocze$nie wezwanie
do zachowania bojazni Bozej, wowczas wydaje sie, ze Koheletowe zakwestiono-
wanie teorii odplaty ma sens. Idea odptaty byta pewna préba ,,zracjonalizowa-
nia” Bozych zachowan wobec czlowieka. Kohelet pokazuje, ze Boga nie mozna
pojac. Nie przekresla to jednak Jego mocy i dobroci. Ufnos¢ poktadana w do-
brym Bogu pozwala cieszy¢ sie tym, co jest, nie zaprzatajac sobie glowy tym,
co czlowieka przerasta i na co nie ma on wplywu. Jednoczes$nie swiadomos¢

! Ten fragment jest co prawda uwazany za cytat, ale to chyba nie przypadek, ze autor Ksiegi Ko-
heleta méwi w nim o bojazni Bozej, a nie o poboznosci, sprawiedliwosci czy madroéci.
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tego, jak nieskonczenie Bog przerasta cztowieka, nie pozwala na spoufalenie
sie z Nim. Pomaga zachowa¢ dystans i szacunek, nacechowany jednak mitos-
cig - czyli t¢ postawe, ktorg autor Ksiegi Koheleta nazywa bojaznia Boza. Jesli
tak spojrzymy na trzy podstawowe idee Ksiegi Koheleta, jej przekaz okaze si¢
spojny - i daleki od pesymizmu.

4. Oryginalnos¢ Koheletowej koncepcji Bozej odplaty

Na poczatku naszych rozwazan powiedzieliémy, ze podstawa dla idei Bozej od-
platy byty Boze obietnice, wsparte niejako ludzkim poczuciem sprawiedliwosci.
Zwrocilismy uwage, ze teksty Starego Testamentu méwig z jednej strony o Bogu,
ktéry nagradza ludzi dobrych, sprawiedliwych, poboznych, wypelniajacych Jego
przykazania, i czyni to, obdarzajac ich wszelkimi faskami, zazwyczaj o charakte-
rze doczesnym, z drugiej strony o Bogu, ktdry karze'? zlych, niesprawiedliwych,
bezboznych, famigcych przykazania, a czyni to, dopuszczajac na nich rézne
nieszczescia (zwykle doczesne), ze $miercig wigcznie. Powiedzielismy réwniez,
ze w Starym Testamencie spotykamy takze wypowiedzi podajace w watpliwos¢
teori¢ odptaty, bazujace zwykle na przeciwnym jej doswiadczeniu.

Po oméwieniu poszczegdlnych wypowiedzi Koheleta o odptacie wypada
wigc teraz ukaza¢ specyfike Koheletowej koncepcji Bozej odplaty na tle jej
przedstawienia w pozostatych ksiegach Starego Testamentu. W tym miejscu
mozna od razu stwierdzi¢, ze autor ksiegi nie przedstawia systematycznej nauki
o odplacie. Pomija wiele istotnych problemow, takich jak podstawy odptaty,
czy sposoby odplacania. Przede wszystkim jednak, bazujgc na doswiadczeniu,
podaje w watpliwos¢ istnienie Bozej odptaty. Robi to jednak w bardzo charak-
terystyczny sposob.

Po pierwsze, nie znajdziemy w Ksiedze Koheleta odplaty ,,mechanicznej’,
a takg byta odplata w rozumieniu pozostatych ksiag Starego Testamentu. Boza
odplata nie jest tu rodzajem transakcji na zasadzie do ut des (daje abys dat). Nie
jest wymiang, dokonujacg si¢ z koniecznosci, niezaleznie od woli obu stron.
Bog nie jest zwigzany odptatg. Mowiac wprost: nie musi odptacaé. Owszem,
moze czlowieka nagrodzi¢ badz ukara¢, bo ma nad nim wladze. O tym miedzy
innymi méwig teksty odwolujace si¢ do idei sadzenia jako jednej z form spra-
wowania wtadzy. To jednak sam Bég decyduje, czy w ogole ma odplaci¢, a jesli
tak, to w jakim momencie.

Po drugie, Kohelet nie wycofuje si¢ z postawionego problemu. Jakkolwiek
nie umie go rozwigzac - to zreszta logiczna konsekwencja przekonania, ze Bog
nieskonczenie przerasta cztowieka — nie zaprzecza jednak, ze problem istnieje.
Jedyna odpowiedzig Koheleta jest wlasnie odwotanie do Bozej transcendencji.
Bég jest w niebie, a ty na ziemi (5,1) - to ttumaczy wiele, moze nawet wszystko.

12 Tu musimy pamigtac o specyficznym rozumieniu pojecia ,,kara”
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Dos$wiadczenie pokazuje, ze teoria odplaty nie sprawdza si¢ w praktyce, ale dla-

czego tak sie dzieje — to wie tylko Bég. Pewnie Kohelet nie mialby problemu

z rozwigzaniem tego zagadnienia, gdyby znal idee¢ zycia wiecznego. Niestety,

ta ,podpowiedz” nie zostala mu udzielona.

Po trzecie wreszcie, pomimo wszelkich trudnosci Kohelet wznosi sie jednak
na wyzyny zycia religijnego. Nie glosi pogladu - fatwego, wygodnego i pewnie
chwytliwego - ze skoro nie ma odptaty, to wszystko wolno. Wrecz przeciwnie.
Owszem, zacheca do korzystania z dobrodziejstw zycia, ale jednoczesnie przy-
pomina o odpowiedzialno$ci przed Bogiem (11,9; 12,14) i do zachowania bo-
jazni Bozej (5,6; 12,13). Glosi to, majac swiadomos¢, ze by¢ moze nie otrzyma
zadnej nagrody. Jedynym uzasadnieniem jest to, ktdre explicite podaje w 12,13:
Boga si¢ boj i przykazan Jego przestrzegaj, bo caty w tym czlowiek. To wlasnie
pelnia czlowieczenstwa, fakt bycia istotg stworzong na obraz i podobienstwo
Boga, ma by¢ zachetg do dobrego zycia - nie obietnice zdrowia, bogactwa, po-
myslnosci. Wydaje sie, ze tylko Kohelet w tak jednoznaczny sposéb akcentuje
potrzebe bezinteresownos$ci w relacji czlowieka do Boga. Nawet historia Hioba
konczy sie szczgsliwie odzyskaniem z nawigzka utraconych débr. Kohelet jest
patronem tych, ktorzy ufaja Bogu wbrew nadziei, a niekiedy wbrew faktom.

Na koniec wypada jeszcze zadaé pytanie o znaczenie Koheletowego przesta-
nia o Bozej odplacie dla nas, ludzi zyjacych na pocz. XXI w. Musimy pamietac,
ze realia czaséw powstania ksiegi — niezaleznie od tego, czy byt to III czy II w.
przed Chr. [Schwinhorst-Schonberger 2006, 386] - byly zupelnie rézne od na-
szych. Duzg trudnos¢ sprawia juz fakt, ze autor Ksiegi Koheleta nie znat idei
zycia wiecznego. Dzisiaj pewnie nie miatby opordw, aby powtarza¢ prawde wia-
ry: Bog jest Sedzig sprawiedliwym, ktory za dobro wynagradza, a za zto karze.
Wydaje si¢ jednak, ze Kohelet ma nam kilka rzeczy do powiedzenia.

1. We wspolczesnym, zsekularyzowanym $wiecie Kohelet jest obronca maje-
statu Boga. Podkresla wielokrotnie, cho¢ rzadko wprost, ze Bog nieskoncze-
nie géruje nad czltowiekiem, Ze pozostaje dla niego nie tylko niedostepny,
ale i niepojety. To wazne przypomnienie dla cztowieka, ktéry chce Boga
»zaszufladkowac¢” i wytlumaczy¢ sobie Jego dzialania przy pomocy logicz-
nych, ale ludzkich tylko, mechanizmdw.

2. W éwiecie, w ktérym dominujg dobra materialne, a wigkszo$¢ relacji migdzy-
ludzkich ma charakter zblizony do transakcji handlowych, Kohelet przypomina
o bezinteresownosci relacji cztowieka z Bogiem. Wierzy¢ si¢ powinno nie dla-
tego, ze Bog ma obowiazek da¢ nam co$ w zamian. Bog nie ma zadnych zobo-
wigzan wobec nas. Jego dobro¢ wynika z mifo$ci, nie z umowy, z kontraktu.

3. W $wiecie, w ktorym na wiele sposobdw niszczy sie godnos¢ cztowieka,
Kohelet przypomina o tej godnosci, ale przypomina o niej w sposdéb pa-
radoksalny: Boga si¢ béj i przykazan Jego przestrzegaj, bo caly w tym czlo-
wiek. Godno$¢ ludzka wyraza sie¢ w postuszenstwie Bogu. I nie ma w tym
nic dziwnego, jesli pamietamy, ze Bog - tak, jak widzi Go Ksiega Koheleta
— jest nie tylko wszechmocny, ale i nieskonczenie dobry.
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The Recompense of God according to Koheleth
Summary

The writers of the Old Testament expressed in a lot of places an idea of the recom-
pense of God for good and bad deeds of a man. In principle the recompense should
have to have a worldly character. The comprehensive conception of the recompense ex-
pressed in the texts of the Old Testament does not present itself however as homogene-
ous. Testimonies of a development of this conception and of changes in understanding
of it are some statements of Koheleth. According to this Israelite sage God recompenses
for deeds of a man, but that does not happen automatically. God, who has power over
every man, decides himself, if he recompenses, or how and when. A man yet should act
well not for fear of the recompense of God, but because of the fact, that he is created in
God’s image and according to God’s likeness.
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Epilepsja jako przyczyna stwierdzenia niewaznosci
malzenstwa w orzecznictwie rotalnym

Wstep; 1. Epilepsja jako choroba psychiczna; 2. Wplyw epilepsji na konsens
matzenski; 3. Srodki dowodowe w ocenie wptywu epilepsji na waznos¢
malzenstwa; Zakonczenie.

Wstep

Jurysprudencja rotalna oraz orzecznictwo sagdéw koscielnych orzeka w kwestiach
dotyczacych waznoéci matzenstwa u kontrahentéw dotknietych epilepsja. Wpraw-
dzie padaczka jest chorobg, ktdrej podtozem s3a zmiany morfologiczne i metabo-
liczne mozgu, lecz jej objawy maja charakter nie tylko somatyczny czy wegetatyw-
ny, ale réwniez psychopatologiczny [Jarosz, Cwynar 1983, 135]. Fakt wystepowania
u kontrahenta epilepsji moze wplywaé na waznos$¢ konsensu malzenskiego, ale
automatycznie nie czyni malzenistwa niewaznym. Przyczyna psychiczna musi po-
zostawac w zwigzku przyczynowym z podjeciem obowigzkéw matzenskich.

1. Epilepsja jako choroba psychiczna

1.1. Definicja epileps;ji i jej etiologia

Problem epilepsji jako przyczyny niewaznosci malzefistwa wymaga spojrzenia
na aspekt medyczny zagadnienia. Trudno jest w literaturze przedmiotu natkna¢
sie na precyzyjna i jednoznaczna definicj¢ tej choroby, co wedtug specjalistow
spowodowane jest jej wielopostaciowoscig [Walsh 2000, 130]. Wywodzace sie
z jezyka greckiego stowo epilepsja' oznacza przewlekle zaburzenie mézgowe
o roznej etiologii, charakteryzujace si¢ nawracajacymi napadami [Bilikiewicz
1998, 191]. Z. Poset podaje, ze padaczka jest grupa schorzen, w ktérych na pod-
fozu zmian morfologicznych i metabolicznych mdézgu wystepuja tzw. napady

! Wedlug Stownika j. greckiego emiioufovely oznacza chwytanie, atak (choroby), nastaé,
napada¢. Zob. O. Jurewicz, Stownik grecko-polski, wyd. PWN.
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padaczkowe, czyli zespoly objawdéw somatycznych, wegetatywnych i psycho-

patologicznych, ktdrych istotng cechg jest nagle pojawianie si¢ i ustepowanie

[Jarosz, Cwynar 1983, 135]. W etiologii wyrdznia si¢ podzial na padaczke ob-

jawowa i samoistng.

Ustalenie etiologii epilepsji nie jest fatwe. Szczegétowo dziedzing t¢ bada
neurologia. Wskazanie przyczyn padaczki u kontrahenta jest o tyle istotne,
iz kanoniczna praktyka procesowa domaga si¢ ukazania przyczyny i czasu po-
jawienia sie schorzenia. Wykazanie momentu czasowego zaistnienia przyczyny
padaczki przesadza o waznosci lub niewaznosci malzenstwa.

Wisrod przyczyn wystepowania epilepsji wyrdznia sie:

e organiczne uszkodzenie moézgu, ktére moze zaistnie¢ w zyciu plodowym
(np. z powodu rézyczki, chordéb lozyska czy ucisku gtowy dziecka w czasie
porodu), zosta¢ spowodowane przez zmiany zapalne, naczyniowe, urazy me-
chaniczne, zatrucia zewnatrz- i wewnatrz pochodne, choroby zwyrodnienio-
we, nowotwory, czynniki uszkadzajace mozg [Jarosz, Cwynar 1983, 135-136];

e zaburzenia metaboliczne, ktdre sg przyczyna epilepsji nawet przy braku
zmian organicznych. Za taki stan rzeczy odpowiadaja zmiany przepuszczal-
nosci blon komoérkowych neuronéw i wzrost zawartej w nich wody oraz
sodu, zaburzenia gospodarki wodno-elektrolitowej, zaburzenia przemiany
wapnia, niedobor pirydoksyny (witaminy B6) i hipoglikemia [Jarosz, Cwy-
nar 1983, 136];

e uwarunkowania dziedziczne, ktére moga pojawiac si¢ bez sprawdzalnych
zmian organicznych [Jarosz, Cwynar 1983, 136].

1.2. Postacie epilepsji

Komisja ds. Klasyfikacji i Terminologii przy Migdzynarodowej Lidze Padaczko-
wej, w podziale z 1969 r. kaze odréznia¢ padaczke od napadéw padaczkowych.
Ustalenia Komisji obowigzuja obecnie (ze zmianami)® i stosujg podziat padaczki
na uogodlniong, czesciowy i nie sklasyfikowang. Padaczka uogdlniona dzieli si¢
na pierwotng (o napadach petit mal oraz grand mal), wtérng i o nieustalonym cha-
rakterze. Padaczka czesciowa za$ obejmuje posta¢ ogniskows, miejscowg (w tym
Jacksonowska, skroniowq oraz napady psychoruchowe) [Walsh 2000, 132].

Z kolei napad padaczkowy rodzi si¢ w ognisku padaczkowym, ktére swoje
zrodto ma w obrebie funkcjonowania komoérek i neuronéw. Jezeli wytadowania
neuronalne obejmuja pewne czgsci moézgu, mamy do czynienia z czg§ciowym
napadem padaczkowym, natomiast jesli wyladowania te rozprzestrzeniaja sie
na caly mézg, mamy do czynienia z napadem padaczkowym pierwotnie uogol-
nionym [Jarosz, Cwynar 1983, 136-137].

? Klasyfikacja ta dzieli napady padaczkowe na: uogélnione, toniczno-kloniczne (grand mal,
napady duze), napady typu absence (petit ma, napady male), czg§ciowe bez zaburzen $wiado-
mosci, czg§ciowe z zaburzeniami $wiadomosci, jednostronne i napady niesklasyfikowane. Zob.
K. Walsh, Neuropsychologia kliniczna, s. 132.
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Przedstawiony powyzej mechanizm napadéw padaczki pozwolil na rozréz-
nienie trzech odmian napaddéw tej choroby?:
e napady wielkie;
e napady male;
e réwnowazniki padaczkowe.

1.3. Charakterystyka objawéw

Okreslonym powyzej postaciom epilepsji odpowiadaja poszczegdlne objawy.
Moga one mie¢ wpltyw na formowanie si¢ procesu intelektualnego i wolityw-
nego, co wiaze si¢ ze zdolnoscia do podjecia waznych aktéw prawnych, a tym
samym zdolno$cia do wyrazenia waznej zgody malzenskiej i podjecia istotnych
obowigzkow malzenskich.

Wyszczegdlnionym postaciom napadowym towarzyszg charakterystyczne ob-
jawy. Uogdlnionym napadom padaczkowym (grand mal, magnum malum) [Jarosz,
Cwynar 1983, 138-139, Walsh 2000, 132] towarzysza poprzedzajace napad zmiany
nastroju — drazliwos¢, przygnebienie, izolacja. Kolejno nastepuje tzw. aura, w ktdrej
mozemy wyrdzni¢: aure uczuciowy (blyski, szumy, zapachy, parestezje), wegetatyw-
na (pobladniecie, zaczerwienienie skory, potliwos¢), ruchowa (ruchliwosé, krzyk),
psychiczng (lek, blogostan). Po tych stanach nastepuje wlasciwy akt padaczkowy.

Napady cze$ciowe epilepsji wyrozniaja si¢ objawami prostymi i ztozony-
mi. Objawy czg¢$ciowe proste maja charakter mieszany i dzielg si¢ na: objawy
ruchowe, objawy zmystowe i wegetatywne. Objawom czg¢sciowym towarzyszy
trudnos¢ w podejmowaniu decyzji, omamy uczuciowe, czasami urojenia [Ja-
rosz, Cwynar 1983, 140, Walsh 2000, 133-134].

W cze$ciowych objawach ztozonych mozna wyszczegdlnié:
¢ napady intelektualne, napady ideacyjne (przymusy myslowe, wspomnieniowe);
e napady afektywne - przygnebienie, euforia;

e napady psychosensoryczne - zaburzenia postrzegania, wrazliwos¢ na bodzce
stuchowe i wzrokowe;

¢ napady psychosomatyczne - s3 poprzedzone przez napady psychosensorycz-
ne, ktore powodujg zmiany swiadomosci, automatyzmy lokomocyjne, stowne,

gesty, agresje, ucieczke [Jarosz, Cwynar 1983, 140, Walsh 2000, 133-134].

1.4. Psychoza epileptyczna

Psychoza jest zaburzeniem natury psychicznej i towarzyszy poszczegdlnym
napadom padaczkowym o charakterze ztozonym [Jarosz, Cwynar 1983, 141].

Istotne dla praktyki procesowej jest wyszczegdlnienie przez nauki medyczne
rodzajow psychoz padaczkowych. Podzial ten odnosi si¢ wprost do niezdolnosci

3 Podzial ten zostat stworzony w szkole harwardzkiej przez Fryderyka i Erne¢ Gibbs oraz Wil-
liama Lennoxa, ktdrzy za kryterium powstania obrali badania EEG. Por. M. Jarosz, S. Cwynar,
Podstawy..., s. 137.
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konsensualnej przedmiotowej, o ktdrej mowa w kan. 1095 n. 3 KPK. W prze-
pisie tym prawodawca domaga si¢ istnienia przyczyny psychicznej, ktéra po-
zostaje w zwiazku przyczynowym z podjeciem istotnych obowigzkéw matzen-
skich i czyni kontrahenta niezdolnym do wyrazenia zgody malzenskiej.

Medycyna wyréznia kilka odmian psychoz epileptycznych. Pierwszg z nich
jest psychoza z jakosciowymi zaburzeniami §wiadomosci, ktora trwa od kilku
do kilkunastu miesiecy, charakteryzuje si¢ wystepowaniem stanéw pomrocz-
nych i majaczeniami, a chory bezwzglednie wymaga hospitalizacji [Bilikiewicz
1998, 197]. Kolejna odmiang jest psychoza cyklofreniczna, ktorej cecha jest
przewaga zespoléw depresyjnych nad maniakalnymi [Bilikiewicz 1998, 197].
Epilepsji moze towarzyszy¢ réwniez psychoza schizofreniczna (charakteryzuja-
ca sie urojeniami przesladowczymi, religijnymi, omamami stuchowymi, wzro-
kowymi, wechowymi) [Jarosz, Cwynar 1983, 142] oraz powiklania psychotycz-
ne, ktdre przejawiaja si¢ wystepowaniem psychoz szczatkowych o charakterze
paranoicznym®*,

W procesie kanonicznym wazne jest rozréznienie psychoz epileptycznych
ze wzgledu na ich zrédlto. Okreslenie zrédta psychozy wazne jest w przypad-
ku stwierdzenia czy przyczyna psychiczna istniala w chwili zawierania mat-
zenstwa oraz czy mialta charakter trwaly lub jednorazowy®. Stad tez istotny
jest podzial psychoz na endogenne, egzogenne oraz reaktywne. Przyczyny
psychozy padaczkowej majg wyltacznie charakter endogenny. Gdyby na pod-
stawie badan stwierdzono psychoz¢ o podiozu egzogennym, nalezy domnie-
mywacé, ze oprocz padaczki u chorego istnieje schizofrenia. Jezeli mamy
do czynienia z podlozem reaktywnym, oznacza to uszkodzenie mézgu [Ja-
rosz, Cwynar 1983, 142].

Do przyczyn natury psychicznej, oprocz psychoz epileptycznych, zaliczy¢
nalezy takze wywotang padaczka charakteropati¢ osobowos$ciows, ktéra moze
spowodowa¢ niezdolno$¢ do podjecia istotnych obowigzkéw matzenskich
i stworzenie trwatej wspolnoty zycia matzenskiego. Wérdéd cech charakteropa-
tii nalezy wyr6zni¢ drazliwo$¢, agresje czynna, egocentryzm, bigoterig, lepkos¢
uczuciowy i tzw. zaleganie afektu®.

Kategorig, ktéra prowokowataby niezdolno$¢ konsensualng podmiotowa
w przypadku epilepsji o charakterze skroniowym jest ot¢pienie padaczkowe.
Charakteryzuje si¢ ono obnizeniem sprawnosci intelektualnej, uposledzeniem,
brakiem krytycyzmu [Jarosz, Cwynar 1983, 142-143].

* Por. tamze — autor wyjasnia, ze zespdl paranoiczny w przypadku padaczki pojawia sie
po przebytych stanach majaczeniowo-zamroczeniowych. Charakterystyczny jest dla osob z cha-
rakteropatig padaczkows.

> Rokowanie wyleczenia jest zawsze watpliwe, gdyz po dlugim okresie bez incydentéw napadowych,
moga pojawic sie stany psychotyczne. Sam stan bez napadéw utrzymywany jest farmakologicznie.

¢ Por. tamze. Bezposredniej przyczyny charakteropatii i otepienia medycyna upatruje u cho-
rych z padaczka skroniowg. Biegly, ktory zdiagnozuje u chorego taki typ padaczki i okresli cha-
rakteropatie jako nastepstwo tego stanu, dostarcza sedziemu waznych argumentéw w budowaniu
jego pewnosci moralnej.
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2. Wplyw epilepsji na konsens malzenski

Wiréd sentencji rotalnych publikowanych z tytulu epilepsji mozna na prze-
fomie lat wyszczegolni¢: c. Lopez-Illana z dn. 14 grudnia 1994 r., c. Lanversin
z dn. 5 marca 1996 r., c¢. Bruno z dn. 27 marca 1992 r., c. Davino z dn. 20 marca
1985 r., c. Jarawan z dn. 4 kwietnia 1990 r.

Sentencje rotalne wskazujg na to, ze problem niewaznosci malzenstwa z ty-
tulu epilepsji w orzecznictwie nie jest nowy i jest nieustannie poglebiany.

2.1. Epilepsja a niezdolnos¢ konsensualna podmiotowa (kan. 1095 n. 1i 2)

W jurysprudencji rotalnej mozna znalez¢ odniesienia do niezdolnosci konsen-
sualnej podmiotowej kontrahenta do wyrazenia zgody na malzenstwo. Senten-
cja c. Lopez-Illana w czgsci prawnej dokonuje opisu podziatu epilepsji osrodka
mozgowego, rozrdzniajac ja na epilepsje ciezka (magnum malum” oraz epilepsje
1zejsza (parvum malum)®. Ponens wskazuje na to, ze przy obu rodzajach epilepsji,
w wiekszosci przypadkow, swiadomo$¢ podczas ataku wygasa catkowicie.

Odwotlujac si¢ do przedstawionego podzialu i nastepstw wywotanych ata-
kiem padaczki, jurysprudencja stoi na stanowisku, ze epileptycy nie sg $wia-
domi swego zachowania, stad tez nie s3 w stanie wyrazi¢ zgody na malzenstwo
z powodu niezdolnosci umystowej. Istnieje u nich brak dostatecznego uzywa-
nia rozumu, o ktérym méwi kan. 1095 n.1.

W sentencji c. Lopez-Illana, audytor przedstawia kilka typow epilepsji czes-
ciowej oraz ogodlnej, takiej jak czasowa, Jacksoniana, w ktdrej nie wystepuje zanik
swiadomosci, epilepsja abortywna i tzw. stan krepuskularny, ktory czesto powsta-
je po konwulsji oraz ujawnia sie przez zawezenie pola $wiadomosci. Epileptyk
znajdujacy sie w stanie krepuskularnym, czyli po ataku choroby, nie jest w stanie
wyrazi¢ zgody na malzenstwo z powodu niezdolnosci do podjecia aktu ludzkie-
go, wskutek powaznego ograniczenia sfery umystowej i wolitywnej’.

7 Epilepsia maior, seu malum magnum, est inopinata nervorum musculorumque distentio per
aliquantulum temporis cohaerens cum gravi conscientiae perturbatione, plerisque in casibus con-
scientia plene est abolita. Ab hoc comitiali morbo dou momenta secernuntur: 1. Status toniaeus:
»Aegrotus clamorem emittit, detorquet oculos, mordet linguam, universos contrahit musculos, for-
titer comprimit manus in pugnum et cadit retro”. 2. Status toniaeus-convulsus: Aegrotus ,caput
retrahit inter escapulas, spumam cruentem ex ore depromit; amittit urinam...sibilando respirat ac
multiplicibus convulsionibus agitatur. Tandem excitaio minuitur et altus sequitur somnus; miser
aegrotus immotus iacet...Post certum tempus...nihil eorum, quae durante morbo acciderint, re-
cordatur”. - dec. c. Lopez-Illana z dn. 14 grudnia 1994 r., R.R.Dec., vol. LXXXVI p. 13, 5. 692.

8 Epilepsia minor, seu absentia, seu parvum malum, est convulsio vel parvus accessus, vel conscien-
tiae privatio tantum per breve tempus, frequenter vel plerumgque, per punctum temporis nimium saepe, et
restauratio est confestim aut proxima. Revera durante accessu conscientia tollitur, postaquam cassaverit
aliquatenus confusa manet atque eorum que acciderunt durante parvo accessu repente expergefactus
nihil recordatur. — dec. c. Lopez-Illana z dn. 14 grudnia 1994 ., R.R.Dec., vol. LXXXVI p. 13, s. 692.

° Epilepsia temporalis; epilepsia jacksoniana; status crepuscularis; epilepsia abortiva. c. Lopez-Illana,
dec. z dn. 14 grudnia 1994 r., R.R.Dec., LXXXVI p. 15, 5. 693.
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W stanie konwulsyjnym epileptycy w pewnych przypadkach zachowuja
$wiadomo$¢ w stopniu minimalnym, lecz to nie pozwala na wyrazenie przez
nich zgody malzenskiej, gdyz prawo domaga si¢ dostatecznego uzywania ro-
zumu przez kontrahenta, proporcjonalnego do wyrazenia zgody malzenskie;j.
Kontrahent dotknigty taka przyczyna nie jest w stanie krytycznie ocenic¢ praw
i obowiazkdow, o ktorych mowi kan. 1095 n.2.

Wspomniane sentencje c. Lopez-Illana oraz c. Lanversin ktadg szczegolny
nacisk na niezdolnos$¢ konsensualng kontrahenta-epileptyka, istniejaca wsku-
tek powaznej choroby mézgu, ktéra ogranicza lub powoduje utrate swiado-
mosci'®. W tej kwestii Mattheus a Coronata twierdzi, Ze podczas stanu tzw.
remisji choroby niektorzy epileptycy sa sprawni umystowo, lecz niektérzy z po-
wodu czegstotliwosci i nasilenia atakéw staja si¢ na tyle niesprawni na umysle
i sfrustrowani, tak ze nie s3 zdolni nawet do najprostszych czynnosci, a wiec
nie s zdolni wyrazi¢ zgody na malzenstwo oraz dokona¢ krytycznego osadu
o prawach i obowiazkach malzenskich'.

Psychopatia epileptyczna, réwniez w okresach remisji choroby, jesli bedzie
charakteryzowac si¢ wielkim stopniem ciezko$ci, moze znacznie ograniczy¢
zarowno wolno$¢ wyboru, jak i oceng krytyczng, zwlaszcza gdy stwierdzi
sie, ze kontrahent w zaawansowanej psychozie epileptycznej wyrazal zgode
na malzenstwo'.

' Dec. c. Lanversin z dn. 5 marca 1996 r., R.R.Dec., vol. LXXXVIII p. 6, s. 169.

" Qui epilepsia laborat certe validum praestare consensum non potest inter accessus convulsi-
vos vel aequivalentes, quia suorum actuum tunc dominus non est. Utrum id possit extra accessus,
quaestio in singulis casibus examini subiicienda est. Epileptici enim, qui recidivos patiuntur exces-
sus, in intervallis non sanati dicendi sunt, licet aliter videantur. Attamen tempore remissionis alii
usum habent rationis et sanae mentis sunt, lii vero ob accessus frequentes etgraves ita debiles fiunt
et irritabiles ut mens impediatur a propriis actibus agendis. c. Lopez-1llana, dec. z dn. 14rudnia
1994 r., R.R.Dec., vol. LXXXVT p. 20, s. 695.

12 Psychopathia, vero, epileptica est abnormitas personalitatis, cuius symptomata praecipua
haec ab auctoribus describuntur: lentitudo mentis, nimia perseverantia in cogitando et loquendo,
obnubilatio conscientiae, se ipsum amans, labilitas affectionum, irritabilitas, delimitatio ambitus at-
tentionis, exaggerata religiositas, abormitas in motibus faciei et gesticulationibus - c. Lopez-Illana,
dec.z dn. 14 grudnia 1994 r., R.R.Dec., vol. LXXXVI p. 21, s. 696 — Psychopatia epileptyczna jest
zaburzeniem osobowosci, ktorego gléwne objawy opisane s nastepujaco: ,,ospalos¢ umystu, prze-
sadna uporczywo$¢ w mysleniu i méwieniu, za¢mienie osobowosci, narcyzm, niestalos¢ w afektach,
rozdraznienie, ograniczenie w podzielno$ci uwagi, przesadna religijnos¢, zaburzenia mimiki twarzy
i gestykulacji. O psychopatii epileptycznej mowa jest takze w wyroku - dec. c. Lanversin z dn.
5 marca 1996r., R.R.Dec., vol. LXXXVIII p. 7, s. 170: Psychopatia autem epileptica est abnormitas
personalitatis quae ab aliquibus Auctoribus putatur dignosi posse: egocentrismo, hostilitate, mo-
rositate, rigiditate ac insolita perseverantia in iudiciis ferendis patefaciendisque, exeggeratis ma-
nifestationibus religiositatis, generali mentis lentitudine, necnon ab aliqua sic dicta ,,viscositate” in
modo sese gerendi infirmi relate ad alios. - Psychopatia epileptyczna jest zaburzeniem osobowosci,
ktore moze by¢ zdiagnozowane, wedtug niektorych autoréw, na podstawie takich objawdow jak
egocentryzm, wrogie nastawienie, zawzigto$¢, uporczywe przekonanie o stusznoséci swych sa-
dow, przesadna religijno$¢, ospalos¢ umystu. Tak wiec o epilepsji $wiadczy nie tylko tzw. lepko$§é
w sposobie zachowania sie wobec ludzi.
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2.2. Epilepsja a niezdolnos¢ konsensualna przedmiotowa (kan. 1095 n. 3)

Omawiajac niezdolnos¢ do podjecia istotnych obowiazkéw matzenskich mysli-
my o takim stanie epileptyka, ktory w wyniku dlugotrwatych atakéw choroby,
przed atakami lub po nich prowadzi do wyniszczenia umystu, zaburzen epi-
leptycznych, skutkiem ktérych jest niezdolnos¢ do funkcjonowania w malzen-
stwie. Niemal we wszystkich przypadkach epilepsja niszczy psychike nie tylko
w trakcie atakow, lecz takze w odstepach pomiedzy nimi'.

Nieprawidlowo$¢ natury psychicznej gleboko zwigzana z epilepsja zostata okre-
$lona jako psychopatia epileptyczna. Przy tego typu zaburzeniach nie moze pozo-
sta¢ nienaruszona zdolnos¢ intelektualna i proces rozeznania oceniajacego. Do-
datkowo mogg sie uaktywni¢ réwniez objawy chwiejnosci emocjonalnej, gniewu,
rozdraznienia, skfonno$¢ do przemocy, egocentryzm lub skrajnie niska samoocena,
uporczywa hipochondria, wyjalowienie z uczu¢, nadmierna religijno$¢, uporczy-
we trwanie we wlasnym zdaniu, nadmierne przywiazanie do ludzi, przedmiotéw.
Objawy takie jak: ospalo$¢ umystu, za¢émienie $wiadomosci, narcyzm, niestatos¢
w afektach, zakldcaja takze relacje migdzyludzkie, wptywaja na zycie matzenskie'.

Osoba, ktora cierpi na epileptyczne zaburzenia osobowosci, moze by¢ nie-
zdolna do wypelnienia istotnych obowiazkow malzenskich, lecz aby to okreslic,
trzeba odwota¢ sie kryteriow prawnych kan. 1095 n.3. Przyczyna psychiczna
niewatpliwie musi mie¢ odniesienie do niezdolnosci do podjecia istotnych
obowigzkéw malzenskich. Cierpigcy na epilepsje, nawet na jej ciezki rodzaj,
moze uzywac lekéw w odpowiednich dawkach, co zatrzymuje postepy choroby,
tagodzi objawy i zwykle epileptyk moze w tym stanie normalnie funkcjonowa¢
w malzenstwie'. Nalezy bra¢ takze pod uwage mozliwos¢ korzystania przez
epileptyka z psychoterapii, co zwigkszy jego swiadomos¢, tagodzi leki, i uwy-
pukla mocne strony osobowosci.

Trzeba zwroci¢ réwniez uwage, Ze zaburzenie epileptyczne ujawnia sig
po wielu latach, a jego objawami sa melancholia, pogorszenie pamigci, niespdj-
nosci w mysleniu, halucynacje'.

Wirod obowiazkéw, ktdrych nie jest w stanie podjac epileptyk w jurysprudencji
wymienia si¢ dotyczacy bonum coniugum, a majacy zwigzek z uszkodzeniem mozgu,
zaniku popedu seksualnego, a tym samym zdolnosci do wspélzycia seksualnego”.
Nastepstwa w osobowosci, powstate w wyniku psychozy epileptycznej wplywaja prze-
de wszystkim na nawigzanie i stworzenie trwalej wspdlnoty malzenskiej.

1 Dec. c. Lanversin z dn. 5 marca 1996 r., RR.Dec., vol. LXXXVIII p. 5, s. 169; dec. c. Bruno
z dn. 27 marca 1992 r., R.R.Dec., vol. LXXXIV p. 4, s. 153.

" Dec. ¢. Bruno z dn. 27 marac 1992 r., R.R.Dec., vol. LXXXIV p. 5, s. 154; dec. c. Lanversin
z dn. 05 marca 1996 r., R.R Dec., vol. LXXXVIII p. 6, s. 169; dec. c. Lopez-Illana z dn. 14 grudnia
1994 r., R.R.Dec., vol. LXXXVI p. 21, 5. 696.

15 Zob. tamze.

' Dec. c. Lopez-Illana z dn. 14 grudnia 1994 r., R.R.Dec., vol. LXXXVI p. 21, s. 696.

7 Dec. c. Lanversin z dn. 5 marca 1996 r., R.R.Dec., vol. LXXXVIII p. 8, s. 170.
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3. Srodki dowodowe w ocenie wptywu epilepsji
na waznos$¢ malzenstwa

3.1. Biegli

Poniewaz epilepsja jest zaburzeniem mdzgu powodujagcym nastepstwa psy-
chiczne, z natury rzeczy w procesie o stwierdzenie niewaznosci malzenstwa
powinien uczestniczy¢ biegly wykwalifikowany w dziedzinie. Kwalifikacje
bieglego ocenia se¢dzia. Biegly wyciaga swoje wnioski z akt sprawy i z przestu-
chania chorego. Dokonuje oceny stopnia jego zaburzenia, a takze diagnozuje
stan umystu chorego po zawarciu malzenstwa, by mozna bylo oceni¢ zdolnos¢
do pelnienia obowiazkéw malzenskich'®.

W tym procesie sedzia postuguje si¢ biegltymi ex officio, ale poniewaz epi-
lepsja podlega czasami bardzo diugiemu procesowi leczenia, korzysta rowniez
z bieglych powolanych przez strony oraz z opinii medycznej pochodzacej z cza-
su procesowo niepodejrzanego.

Sedzia, w oparciu o wnioski biegtego, formuluje swoj wyrok, uzasadniajac,
ktére z warunkdéw biegtego przyjmuje, a ktére wyklucza.

3.2. Swiadkowie

Jak wkazdym procesie kanonicznym wielkie znaczenie majg $wiadkowie.
Do zfozenia zeznan powolane powinny by¢ osoby, ktore swiadczyly opieke
choremu na epilepsje ($wiadkowie ex visu) isg w stanie opisa¢ z wlasnych
obserwacji sposob zachowania chorego. Nalezy zachowa¢ ostrozno$¢ w prze-
stuchaniach §wiadkéow z kregu rodziny chorego, ze wzgledu na ich powigzania
z nim, gdyZ mogga oni by¢ stronniczy®.

3.3. Ocena materiatu dowodowego

Pierwszg kwestig, ktdrg nalezy poruszy¢ w temacie oceny sedziowskiej ma-
terialu dowodowego jest konieczno$¢ dokladnego zbadania i okredlenia
przyczyny psychicznej u strony dotknietej incapacitas. Chodzi mianowicie
o odrodznienie psychozy epileptycznej od schizofrenii. Zdania w tej materii
sa podzielone. Niektorzy badacze tematu twierdza, ze u epileptykow, w zwigz-
ku z ich chorobg, psychoza epileptyczna przewaza nad psychoza o sympto-
mach epileptycznych czy paranoicznych. Inni natomiast uznajg teze o pierw-
szenstwie psychozy schizofrenicznej nad epilepsja z symptomami typowo
epileptycznymi. W takim przypadku konieczne jest zadanie bieglemu pytania

18 Dec. c. Lanversin z dn. 5 marca 1996 r., R.R.Dec., vol. LXXXVIII p. 10, s. 171.
¥ Dec. c. Lanversin z dn. 5 marca 1996 r., R.R.Dec., vol. LXXXVIII p. 10, s. 172.
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dotyczacego typu psychozy wystepujacej w konkretnej sprawie malzenskiej,
poniewaz moze zmieni¢ to stan faktyczny prowadzonej sprawy?.

Wedtug tego, co wczesniej wykazano, istnieje psychopatologia epileptyczna,
ktora posiada charakterystyczne objawy. Nie wyklucza to mozliwosci wystapie-
nia u epileptyka réwniez psychozy schizofrenicznej, ktéra bedzie powodowac
jego niezdolno$¢ konsensualna do wyrazenia zgody malzenskiej. Juryspruden-
cja odwoluje si¢ do D. De Caro, ktory twierdzi, ze pomiedzy psychozg epilep-
tyczng a psychozg schizofreniczng istnieje pewna réznica, chociaz niewatpliwie
stany epilepsji typu parvum i magnum moga wystepowac szczegdlnie w schi-
zofreniach katatonicznych?.

Inng kwestig dowodowa wskazujaca na ostrozno$¢ w orzekaniu niewaznosci
malzenstwa z tytulu niezdolnosci do podjecia istotnych obowigzkéw malzen-
skich jest zwrocenie uwagi na to, aby w ocenie wplywu przyczyny psychicznej
nie bazowac¢ jedynie na negatywnych cechach charakteru epileptyka, konfliktach
malzenskich czy interpersonalnych. Orzekajac o niezdolnosci trzeba ocenic nie-
che¢ malzonkéw do wzajemnego porozumienia, inne przyczyny rozktadu mat-
zenstwa, ktore zaistnialty w jego trakcie. Sam fakt wystapienia epilepsji czy psy-
chozy epileptycznej jest tylko przyczyna psychiczna, ktéra niekoniecznie musi
powodowa¢ powazng niezdolnos¢ do podjecia istotnych obowigzkéw matzen-
skich. Trzeba zbada¢, czy epilepsja rzeczywiscie powoduje niezdolno$¢ do pod-
jecia istotnych obowigzkéw malzenskich oraz wnikliwie oceni¢ opinie biegtych.
Jezeli sedzia na podstawie akt i postgpowania dowodowego ex probatis nie jest
w stanie ustali¢ ciezko$ci, powinien opowiedzie¢ si¢ za waznoscig malzenstwa.

Zakonczenie

Epilepsja jest zlozong i tajemnicza chorobg. W medycynie podkresla sie, ze nie
ma jednoznacznej definicji padaczki, a do jej opisu uzywa sie wielu terminéw.
Szacuje sie, ze na padaczke cierpi ok. 1% populacji.

W doktrynie stosuje sie pewne kryteria, ktére s3 pomocne w sprawach mat-
zenskich rozpatrywanych z tytulu niezdolnosci do podjecia istotnych obowiaz-
kéw malzenskich, gdzie przyczyna psychiczng jest padaczka. Kryteria te wy-
znaczaja stopien nasilenia epilepsji, mianowicie — charakter, intensywnos¢
i czestotliwos¢ atakow, typ i stopien zaburzenia oraz wiek chorego w poczatkach
choroby?. Ataki epileptyczne, zaréwno w przypadku magnum malum, jak i par-
vum malum, wplywaja na psychike chorego, ktory moze znalez¢ si¢ w stanie tzw.

» Dec. c. Lopez-Illana z dn. 14 grudnia 1994 r., R.R. Dec., vol. LXXXVT p. 21, 5. 695.

2! Inter morbum, tamen, comitialem seu epilepsiam et psychosim schizophrenicam quodpiam ha-
betur contrapositum, licet haud dubie crises morbi comitialis mali adsint in schizophrenicis et praecipue
in catatonicis. — Dec. c. Lopez-Illana z dn. 14 grudnia 1994 r., R R.Dec., vol. LXXXVI p. 21, s. 695.

2 Dec. ¢. Bruno z dn. 27 marca 1992 r., R R.Dec., vol. LXXXIV p. 5, s. 154.

2 Dec. c. Lefebvre z dn. 30 marca 1968 r., R.R.Dec., vol. LX n. 3, s. 272.
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miedzykrytycznym, okreslanym mianem psychopatii epileptycznej*. Psychoza
ta powoduje leki, okresowg amnezje, niefad mysli, halucynacje, a nawet pewne
objawy charakterystyczne dla schizofrenii®.

Jak podkresla si¢ w wyrokach rotalnych, u epileptyka niekoniecznie musza
wystapi¢ zaburzenia osobowosci, mogace stanowi¢ zrédlo incapacitas. Nie
kazdy chory z zaburzeniami osobowosci wywolanymi przez epilepsje jest nie-
zdolny do zawarcia trwalego wezta malzenskiego. Criterium decisionis stanowi¢
bedzie w tym przypadku opinia bieglego wyspecjalizowanego w dziedzinie
oraz ocena s¢dziowska stanu sprawy.

Bez watpienia, w wyniku dlugotrwatych, wyniszczajacych uklad nerwowy
i pozbawiajacych samokontroli atakéw choroby lub w okresach poprzedzaja-
cych i nastepujacych po tych atakach, epileptycy nie s zdolni do normalnego
funkcjonowania. Dziatanie ich sfery intelektualno-wolitywnej jest zaburzone.
Wiez malzenska nie jest w stanie utrzymac sie w takich okolicznosciach?.

Cechy osobowosci epileptyka, takie jak: sklonno$¢ do niepohamowanego
gniewu, impulsywnos¢, gwattownos¢, wybuchowosé, nerwica, egocentryzm,
wrogo$¢ i zawzieto$¢, z pewnoscia nie wplywaja pozytywnie na budowanie
wspolnoty malzenskiej. Trudno jest jednak zdefiniowa¢, jak ksztaltuja sig rela-
cje miedzy epilepsja a psychozg epileptyczna (czyli zaburzeniami osobowosci
wywolanymi przez epilepsje). Wydaje sig, ze ustalenie tej relacji jest niezwykle
wazne, sama bowiem przyczyna psychiczna, jaka jest epilepsja, nie czyni jeszcze
kontrahenta niezdolnym do zawarcia malzenstwa, ale musi mie¢ swoje odnie-
sienie do kwestii podjecia obowigzkow matzenskich. Zwigzek przyczynowo-
zaleznos$ciowy pomiedzy epilepsja, psychoza epileptyczna a istotnymi obowiaz-
kami malzenskimi zawsze ujawni si¢ w konkretnej sprawie malzenskiej. W jego
okresleniu bardzo wazng role odegra biegly. Jednak to do sedziego, jako peritus
peritorum, bedzie nalezala ostateczna ocena i walutacja tejze opinii.
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Lepilessia — eventuale motivo di nullita del matrimonio
nella giurisprudenza rotale

Riassunto

Lepilessia ¢ una malattia complessa e nascosta. Nella medicina si sottolinea che non esiste
un solo significato di epilessia ma che si usano molti termini per descriverla. Si stima che di
questa malattia soffraI'1% della popolazione. Nella dottrina si usano dei criteri che aiutano,
nei casi di cause matrimoniali, a capire i motivi che impediscono lo svolgimento dei dove-
ri matrimoniali, il motivo psichico ¢ proprio lepilessia. Questi criteri segnano il grado di
epilessia e cio¢ indicano il carattere, I'intensita, la frequenza degli attacchi, il tipo e il grado
del disturbo e anche leta del malato all’ inizio della malattia. Gli attacchi di epilessia,nei
casi di magnum malum e parvum malum, hanno influenza sulla psiche del malato, il quale
non puo trovarsi nello stato intercritico definito come psicopatia epilettica. Questa psicosi
provoca paure,temporanea amnesia, disordine del pensiero, allucinazioni e anche qualche
segno di schizofrenia. Con ¢ sottolineato nelle sentenze della Rota Romana, in un epilet-
tico non sempre ci sono segni di disturbi della personalita anche se essi poi possono essere
fonte di un’ incapacita. Non tutti i malati con disturbi di personalita provocati da epilessia
sono incapaci di proseguire nel vincolo matrimoniale. Criterium decisionis ¢ stabilito da
un perito specializzato in questo campo e dal giudizio del tribunale. Senza dubbio,per col-
pa della durata e della devastazione del sistema nervoso, della mancanza di autocontrollo
degli attacchi della malattia e anche nei periodi antistanti e dopo gli attacchi, gli epilettici
non sono capaci di una normale funzionalita. La loro sfera intellettuale e la loro volonta
sono disturbate. Il vincolo matrimoniale non ha probabilita di sopravvivenza in queste
condizioni. Le caratteristiche della personalita dell’ epilettico,come la tendenza all'incontrol-
labile rabbia, l'impulsivita, la violenza, laggressivita, il nervosismo, legocentrismo, lostilita e
laccanimento,senzaltro non hanno un'influenza positiva sul vincolo matrimoniale. E’ diffi-
cile definire come si forma la relazione tral epilessia e la psicosi epilettica (cioé il disturbo di
personalita provocato dalla epilessia). Sembra pero che questa relazione ¢ molto importante
da stabilire, siccome lepilessia, solo come motivo psichico, non impedisce al contraente di
sposarsi ma egli coscientemente deve prendere una posizione sui suoi doveri matrimoniali.
Il legame tra motivo-dipendenza, tra epilessia, la psicosi epilettica e i doveri matrimoniali
si manifestera nel caso concreto di causa matrimoniale.
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Filaryzacja spoleczenstwa holenderskiego oparta jest na blokach ideowych,
do ktorych zaliczani sa: katolicy, kalwini (ortodoksyjny Kosciot reformowany),
luteranie i umiarkowani protestanci, socjali$ci, muzulmanie, humanisci, ateisci
i ludzie bez przynaleznodci religijnej. Poszczegélne filary posiadaja media maso-
we, system edukacji podstawowej i $redniej, instytucje organizujace czas wolny.
Edukacja i system medialny finansowany jest ze srodkéw publicznych. Orga-
nizacje zajmujace si¢ zagospodarowywaniem czasu wolnego skupiaja sie Scisle
w okreslonych grupach ideowych, czyli mozna wedrowa¢, jezdzi¢ na rowerze
i na tyzwach wylacznie w towarzystwie katolikow albo kalwinéw badz muzut-
mano6w [Hampden-Turner, Trompenaars 2003, 294]. Pomimo ze filary izolowa-
ly sie, jednak dazyly do wsparcia panstwa i udziatu w wydatkach panstwowych.
Holendrzy wychowuja si¢ w okreslonym kregu czesto o tych samych pogladach.

Polacy, ktorzy przybywali do Holandii, umieli tatwo przystosowac sig, po-
niewaz najczesciej byli katolikami; bariere stanowit jezyk. Nowo przybyli emi-
granci z Polski swoje zycie polonijne rozpoczynali od wizyty w kosciele pol-
skim dziatajacym w Holandii.

Duszpasterstwo polonijne odgrywa zasadnicza role w zyciu emigrantéw
z Polski. W Holandii Polska Misja Katolicka funkcjonuje od ponad 60 lat. O du-
zej roli katolicyzmu we wspolczesnej Holandii decyduje m.in. jednos¢ jego wy-
znawcow, gdy wérdd protestantow istnieje rozbicie organizacyjne we wszystkich
dziedzinach. Grupy religijne rozmieszczone s3 nierdwnomiernie i przemieszane
s3 na terenie calego kraju. W potudniowych prowincjach Limburgii i péinocnej
Brabancji ponad 90% ludnosci wyznaje katolicyzm, a bezwyznaniowcy nie stano-
wig tam nawet 2%. W prowincjach Fryzji, Groningen i Drenthe katolicy stanowia
7-8% ogodtu ludnosci, a w pozostalych prowincjach ok. 25-30%.

Emigranci polscy taczyli sprawy narodowe z wiernoscig katolicyzmowi. Utra-
ta wiary powodowata czesto wynarodowienie, a takze utrate polskosci. Kaplani
na obczyznie byli i s3 nie tylko glosicielami ewangelii, ale rownoczesnie oredow-
nikami i krzewicielami polskosci [Nadolny1976, 118]. Zorganizowane duszpa-
sterstwo, grupujace polskich duszpasterzy emigracyjnych na terenie jednego lub
kilku panstw, okresla si¢ mianem Polskiej Misji Katolickiej [Talik 1994, 90-91].
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Duszpasterstwo polskie na terenie Holandii podzielone jest na trzy okregi:
1. limburski i brabancki,

2. poinocno-wschodni,
3. zachodni.

Duszpasterstwo polskie w Holandii rozpoczeto dzialalnos¢ w 1910 r., kiedy
do portu w Rotterdamie przybywato wielu Polakéw w celu dalszej emigracji
do Stanéw Zjednoczonych. Opieke nad nimi sprawowat o. Franciszek Mazurow-
ski [Ochalski 1994, 92-93]. Zbudowano w Rotterdamie kaplice przy Wilhelmina-
kade, w ktdrej odprawiano nabozenstwa, udzielano sakramentéw, organizowano
zbiorki pieniedzy oraz odziezy dla potrzebujacych. Waznym pasterzem opieku-
jacym sie glownie polskimi rybakami w Scheveningen byt ks. Wilhelm Hoffman
z Brunssum. Byt profesorem filozofii, pracowat w domach Zgromadzenia Misjo-
narzy $w. Rodziny. Byt stalym duszpasterzem w Holandii od 25 grudnia 1928 r.
Do jego zadan nalezalo: odprawianie mszy §w. w Rotterdamie i Scheveningen,
katechizacja dzieci prowadzona w Domu Polskim w Brunssum, aktywnie uczest-
niczyt w dzialalnoéci organizacji polonijnych, m.in. ks. W. Hoffman poswiecit
dwa okrety podwodne ,Orzel” i,,Sep” zbudowane w stoczniach Wlissingen
i Rotterdamie dla polskiej marynarki wojennej. Kolejnym kaptanem przybytym
do Holandii w 1937 r. byt ks. Franciszek Szajor. Swoja misje duszpasterska pelnit
w Gave, wywodzil si¢ ze Zgromadzenia Misjonarzy $w. Rodziny [Ochalski 1994,
94]. Pomagat ks. W. Hoffmanowi w odprawianiu mszy $w., stuchaniu spowiedzi,
przeprowadzaniu rekolekeji wielkopostnych dla Polakéw w Limburgii.

Tabela 1. Duszpasterze w Polskiej Misji Katolickiej w Holandii w latach 1947-2009

. . Rok Miejscowosci, w ktérych
Lp.| Imie i nazwisko . . o
przybycia wykonywali obowigzki
1 | Roman Kowalczyk 1947 Amsterdam, Haga, Rotterdam, Wlissingen
2 | Andrzej Plucinski 1953 Hengelo, Oldenzaal, Enschede
3 Leon Romata 1953 Utrecht, Arnhem, Doesburg, Ulf, Groningen, Assen

4 Pl.etf?r de Haas 1947 Breda
(ojciec Efram)

Amsterdam, Brunssum, Rotterdam, Haga, Breda,

5 | Stanistaw Nowak 1970 Venlo, Eindhoven
6 | Tadeusz Frankow 1974 Amsterdam, Rotterdam, Haga
7 | Ryszard Kurowski 1980 Arnhem

Aleksander .
8 Melbruda 1984 Assen, Groningen

. . Misja Amsterdam (zasiegiem obejmowata:

? Stawomir Trypuc 1990 Amsterdam, Alkmaar, Hollegom, Leiden)
10 | Stefan Ochalski 1990 Rotterdam

Zré6dto: Opracowanie wlasne na podstawie Ochalski 1994.
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W tabeli 1 przedstawiono duszpasterzy sprawujacych opieke nad Polakami
w réznych miejscowosciach na terenie Holandii. Wszyscy ksieza oprdcz zaje¢
duszpasterskich zajmowali si¢ praca spoteczng i oswiatowa, zwlaszcza w towa-
rzystwach katolickich, propagowali prase¢ katolicka, Kazdego roku organizowali
rekolekcje wielkopostne. Liczni Polacy utrzymywali kontakty z Polskim Towa-
rzystwem Katolickim [Leska-Slezak 2003, 132].

Duszpasterstwo zorganizowane grupujace polskich ksiezy na terenie jed-
nego lub kilku panstw nazywa si¢ Polska Misjg Katolicka [Talik 1994, 11-15].
Na czele Misji stoi Rektor mianowany przez Prymasa Polski lub jego delegata
po porozumieniu z biskupem ordynariuszem diecezji zagranicznej. Rektor jest
przetozonym duszpasterzy polskich i sprawuje nad nimi wladze z delegacji pry-
masa do spraw emigracji.

W latach 1928-1946 opieka duszpasterska nad Polonig w Holandii wcho-
dzita w zakres Polskiej Misji Katolickiej w Belgii. W 1947 r. powotano Polska
Misje Katolicka w Holandii podlegajaca Prymasowi Polski. Rektoratem Polskiej
Misji stafa sie Breda.

Tabela 2. Rektorzy Polskiej Misji Katolickiej w Holandii

Lp. Imie i nazwisko Lata pelnienia funkcji
1 Efram 1947-1948
2 o. Stanistaw Kanabus 1948-1952
3 ks. Alfons Dambek 1952-1959
4 ks. Leon Plater 1959-1962
5 p-o. ks. Roman Kowalczyk 1962-1973

Zrédlo: Opracowanie wlasne na podstawie www.pmkamsterdam.nl/PL/Rektorzy
Polskiej Misji Katolickiej w Holandi, s. 1.

W tabeli 2 ukazano Rektorow Polskiej Misji Katolickiej w Holandii; byto
ich pieciu w latach 1947-1973. Przyczynili si¢ m.in. do zorganizowania zjazdu
inteligencji w 1950 r. ktorego celem bylo uswiadomienie emigrantom przyna-
leznosci do Ko$ciota rzymskokatolickiego, poglebienie wiary mimo warunkoéw,
w jakich si¢ znalezli, pomoc charytatywna osobom potrzebujacym, dziatalnos¢
o$wiatowa, organizowanie spotkan po mszach $§w. w celu integrowania Pola-
kow, a takze uczestnictwo w waznych $wigtach narodowych.

W 1973 r. na terenie Holandii pracowalo dwoch ksiezy: Leon Roma-
fa i Stanistaw Nowak, dlatego tez bp Wtadystaw Rubin (opiekun imigracji)
podjal decyzje o potaczeniu duszpasterstw w Holandii, Belgii i Luksemburgu
w jedna misje.

19 lutego 1973 r. powotano Polska Misje Katolicka dla krajow Beneluksu. Rek-
torem Misji zostal ks. Henryk Repka (wczesniej Rektor Misji Katolickiej w Belgii).
Siedziba Rektoratu byta Bruksela [Nadolny 1976]. Kolejnym Rektorem Polskiej
Misji dla krajow Beneluxu byt Tadeusz Frankéw w latach 1994-1988.
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Duszpasterstwo polskie w Limburgii i Brabancji gléwnie obejmowato spo-
tecznos¢ polskich gornikéw, ktore wspierane bylo przez dzialalno$¢ organi-
zacyjng kopaln. W 1990 r. do Holandii przybywa ks. Stanistaw Trypug, ktory
pomagal ks. Stefanowi Ochalskiemu w okregu Amsterdam-Rotterdam. Jesienia
1990 r. okreg ten zostal podzielony na Misje w Amsterdamie i Rotterdamie.
W Misji w Amsterdamie pozostal ks. Stanistaw Trypu¢. 8 wrzesnia 1996 r.
Misja zostata uznana przez holenderskie wladze koscielne za parafie o statu-
sie podobnym do lokalnych. Od 1990 r. w Rotterdamie postuge duszpasterska
sprawuje ks. Stefan Ochalski. Msze §w. odprawia w wynajetych na okreslone
godziny kaplicach i kosciotach holenderskich. Centralnym osrodkiem Misji
Katolickiej stal si¢ Amsterdam. W grudniu 1990 r. wznowiono wydawanie
»Biuletynu Duszpastersko-Informacyjnego”

W latach 90. zadaniem realizowanym przez ksiezy byta katechizacja dzieci
i mlodziezy. W roku szkolnym 1996/1997 lekcje religii odbywaly si¢ w siedmiu
grupach skupiajacych dzieci i mlodziez w trzech osrodkach: Amsterdam, Lei-
den, Hillegom. Od 1993 r. w szkétkach niedzielnych rozpoczeto nauke jezyka
polskiego i historii Polski. Dziatalno$¢ szkoétki finansowana byla przez rodzi-
cow. Duszpasterze polscy w Holandii opracowali $piewniki, z ktérych korzy-
stano we wszystkich kosciotach polskich w Holandii.

Obecnie w Holandii jest pie¢ parafii polskich, ktdre czynnie uczestnicza
w zyciu polskich imigrantéw w Holandii. Wydaja gazetki, m.in. ,,Biuletyn Pol-
skiej Misji Katolickiej”, ,,Dzien Panski — Biuletyn Liturgiczny” czy ,,Biuletyn”
wydawany przez Parafie Polska w Rotterdamie.

Uogdlniajac nalezy stwierdzi¢, iz praca duszpasterzy polskich w Holandii
nie sprowadza si¢ wylacznie do postugi kaptanskiej. Wazne sg ich dziatania
zwigzane z krzewieniem kultury polskiej, edukacji oraz pomocg we wszystkich
dziedzinach zycia polskiego emigrantow.
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The Polish Catholic Mission in Holland
— Operation and Functioning

Summary

Religious matters have always played an important part in Holland. Polarization of so-
cial life in Holland has led to the situation where besides the ,,Catholic” pillar there are
also Protestant, Muslim and Secular, called humanistic, ones. The Polish Catholic Mis-
sion has existed in Holland since 1947, however, already in 1910 there was the Polish
apostleship there, called ,harbour” when people from Poland came to the Rotterdam’s
harbour on their way to emigrate to the USA. Now the Polish apostleship is situated
in three districts: Brabant and Limburg, North-East and South. There are five parishes
working there. Polish priests in Holland not only minister to a parish, but they also
propagate Polish culture and education and are of any help needed.
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Katolicki model cywilizacji uniwersalnej w listach
pasterskich biskupa Perugii Gioacchimo Pecciego
(1810-1903)

Wisrod wybitnych postaci Kosciola katolickiego ostatnich dwu stuleci po-
czesne miejsce przypadto w udziale Gioacchimo Pecciemu (1810-1903), pdz-
niejszemu papiezowi Leonowi XIII (od 1878 r.). Wywarl on ogromny wplyw
na rozwoj katolickiej doktryny spotecznej. Jego dokonania podjete na niwie
teoretycznej i praktycznej oddziatuja na Koscioli jego nauczanie po dzis dzien.
Wielkie encykliki papieskie, by wymieni¢ tu tylko dwie: Aeterni Patris (1879)
i Rerum novarum (1891), sa do czaséw nam wspolczesnych punktem odnie-
sienia dla katolickich myslicieli i twércow katolickiej nauki spotecznej. Zwtasz-
cza ostatnia z wymienionych pozostawila trwaly slad w §wiadomosci ludzi
Kosciota. Niemal tradycja stalo si¢ wydawanie w latach, w ktorych przypada
okragta rocznica ogloszenia Rerum novarum, encyklik spotecznych badz li-
stow pasterskich, nawigzujacych do mysli leoninskiej. Jan Pawet IT opublikowat
az dwie encykliki w rocznice ogloszenia Rerum novarum: Laborem excercens,
na jubileusz dziewie¢dziesieciolecia i Centesimus annus na stulecie. Swiadczy
to o wielkim autorytecie, jakim cieszy! si¢ i cieszy si¢ nadal Leon XIII - papiez
przelomu wiekéw.

Artykut ten jednak nie jest poswiecony jego encyklikom spotecznym,
a dwom wielkopostnym listom pasterskim, ktore oglosil jako biskup Perugii
w 1877 11878 r. Ostatni na krétko przed 20 lutego 1878 r., tj. dniem wyboru
na Tron Piotrowy. Stad tez w tytule niniejszego artykutu nie pojawito sie imie
— Leon XII1, jakie Gioacchimo Pecci przyjat po konklawe, na ktérym Kolegium
Kardynalskie powierzylo mu ster Kosciota katolickiego.

Oba listy ukazaly si¢ drukiem jako osobne publikacje. Pierwszy wydano w Pe-
rugii, drugi w Rzymie, gdzie Pecci przeprowadzit si¢ na zyczenie schorowanego
papieza Pius IX, ktéry mianowat go kamerlingiem. Oba listy nosily wspolny tytul:
La Chiesa e la civiltd. Lettera pastorale per la quaresima [zob. Lupi 1991]. Po kon-
klawe, na ktérym papiezem wybrano Gioacchimo Pecciego, listy opublikowano
raz jeszcze w ,,LOsservatore Romano’, a nastgpnie przettumaczono na rézne jezy-
ki, w tym m.in. na arabski: Fi al-kanisah wa-al-tamaddun (Bejrut 1878). Na jezyk
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polski listy przettumaczyl zmartwychwstaniec ks. Walerian Kalinka (1826-1886),
a wydat w 1878 r. w formie zwartej noszacej tytul Kosciét i cywilizacja mtodopol-
ski pisarz i wydawca Wtadystaw Ludwik Anczyc (1823-1883)".

Bedac biskupem Perugii Gioacchimo Pecci dat si¢ pozna¢ jako sprawny
administrator diecezji, a zarazem blyskotliwy intelektualista. Przez trzydziesci
dwa lata prowadzil dziatalnos¢ duszpasterska i pisarska, ktora przyniosta mu
nie tylko stawe, ale rdwniez szacunek i autorytet w kregach papieskich, co spo-
wodowalo, ze juz w 1853 r. wyniesiony zostal do godnosci kardynata. Pierwsze
niepowodzenia w dyplomacji papieskiej — w latach 1843-1846 byl nuncjuszem
w Belgii i nie byt to najszczgsliwszy okres w karierze mtodego duchownego -
zostaly dawno zapomniane. Z uznaniem przyjeto jego inicjatywe powotania
w Perugii Akademii $w. Tomasza, gdzie prowadzono studia nad mysla filozo-
ficzna i teologiczng Akwinaty. Bedac ordynariuszem diecezji Perugia zabierat
glos w waznych kwestiach spolecznych. Interesowat sie m.in. problemami ludzi
pracy, ekonomig i polityka. Za swojego mentora obral biskupa Moguncji Wil-
helma Emmanuela von Kettelera (1811-1877), uwazanego za jedna z czolowych
postaci katolickiej doktryny spofecznej. Pecci wykazywat si¢ kategorycznoscia
w kwestiach religijnych. Protestowal m.in. przeciwko ustawodawstwu antykos-
cielnemu Piemontu. Dal si¢ pozna¢ jako obronca katolickiej wiary i doktryny.
Potepil zajecie Rzymu i likwidacje Panstwa Koscielnego. Jednoczesnie pod-
kreslal konieczno$¢ pogodzenia Kosciota z nowoczesnoscia. Uwazal, ze religia
chrzescijanska i Kosciét katolicki sa powotane do szerzenia kultury i cywiliza-
cji. Chrzescijanska koncepcje kultury i cywilizacji przeciwstawial koncepcjom
ateistycznym i antyklerykalnym. Byl przekonany, ze Kosciél nie powinien
zamykac si¢ na nowoczesnos¢, ale ja w swoim duchu przemienia¢. W tym tez
celu podejmowal kroki na rzecz przygotowania intelektualnego ludzi Kosciota,
ktérzy mieli si¢ zmierzy¢ z wyzwaniami modernizacji, takze z jej negatywnymi
dla religii nastepstwami. Twierdzil, Ze intelektualnych argumentéw w dyskur-
sie Kosciota z nowoczesnoscig dostarczy¢ moze uprawianie filozofii w duchu
$w. Tomasza z Akwinu. Filozofia ta byta negacja zaréwno scjentyzmu, jak i fi-
deizmu. Na jej gruncie dokonalo si¢ pojednanie wiary i rozumu. Stanowila
w ocenie Pecciego przestanke dla chrzescijanskiej interpretacji rzeczywisto$ci
spolecznej [Zielinski 2007].

Wielkopostne listy pasterskie La Chiesa e la civiltd. Lettera pastorale per la
quaresima wyrazaja $wiatopoglad i postawe intelektualng abp. Pecciego. Zawar-
ta jest w nich spdjna i dosy¢ oryginalna koncepcja cywilizacji oraz wizja relacji
miedzy Kosciolem a postgpem i modernizacjg. W pierwszym liscie z 1877 r.
zwracal szczegdlng uwage na materialny aspekt cywilizacji. Na w miare dostat-
nie i wygodne zycie, ktdre jest jej atrybutem. W drugim z 1878 r. ktadt nacisk
na kondycje moralng czlowieka jako przejaw ucywilizowania spoleczenstw.
W artykule tym podjeto sie proby analizy i interpretacji owych rozwazan,

''W pierwszej polowie 2010 r. ksiazka Kosciét i cywilizacja po ponad 130 latach wznowiona
zostanie nakladem tédzkiego Wydawnictwa AHE.
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ktére wzbogacaja teorie cywilizacji i w istocie stanowig nowe ujecie teoretycz-
ne, ktore okresla sie tu mianem katolickiego uniwersalizmu ekskluzywistycz-
nego. Uniwersalizm oznacza tu wspdlnote potencjalnie otwarta na kazdego
czlowieka i wszystkich ludzi, co stanowi zresztg istote katolicyzmu - katoli-
cki (greckie kaBoAikog, tacinska transkrypcja: katholikds) znaczy przeciez tyle
co powszechny, uniwersalny. Ekskluzywizm cywilizacyjny z kolei ogranicza
stosowalno$¢ pojecia ,,cywilizacja” i ,cywilizowany” do okreslonego srodowi-
ska kulturowego, w tym przypadku do $wiata chrzescijanskiego.

Na marginesie nalezy doda¢, ze listy pasterskie biskupa Perugii nie stanowig
traktatu filozoficznego czy teologicznego. Przybieraja forme homiletyczng. Adre-
sowane s3 nie tylko do ludzi wyksztalconych, intelektualistow, ale do wiernych
diecezji, ktdrzy reprezentuja rézny poziom edukacji, wowczas gléwnie elementar-
nej. Stad w listach niemalo sformulowan obrazowych, emocjonalnych zwrotow,
a jezyk dostosowany raczej do przecietnego odbiorcy. Niemniej przyszty papiez
daje si¢ w nich pozna¢ jako wielki erudyta, czlowiek oczytany nie tylko w lite-
raturze chrzescijanskiej, ale znajacy rowniez tworczos¢ antyczng i wspdlczesne
mu pisarstwo, dalekie wszak od Kosciola i jego doktryny. Mysl zawarta w listach
jest spojna, wywod logiczny, aczkolwiek dostrzegalna jest na przestrzeni roku
dzielacego oba listy nieznaczna zmiana pogladéw, o czym mowa jest w dalszej
cze$ci niniejszego artykutu. Niewtasciwe byloby zatem deprecjonowanie warto-
$ci intelektualnej listow Pecciego ze wzgledu na forme przekazu. Pod wzgledem
tresciowym listy stanowig dla historiografii historiozofii i historiografii teorii cy-
wilizacji niezwykle cenny material zrodlowy.

*

W mydli historiozoficznej i cywilizacyjnej wyréznia si¢ na ogél dwa przeciw-
stawne poglady: (1) pluralizm i (2) uniwersalizm [Krzysztofek 1991]. Zasad-
ne jest jednak podzial ten uzupelni¢ o stanowiska posrednie [Modrzejewski
2009a], tj. o: (1a) pluralizm skrajny, (1b) pluralizm umiarkowany, (2a) uni-
wersalizm umiarkowany i (2b) uniwersalizm skrajny. Skrajny pluralizm uznaje
istnienie jedynie tzw. cywilizacji partykularnych i tym samym ,,spartykularyzo-
wanej” optyki historiozoficznej i cywilizacyjnej. Sama ide¢ cywilizacji uniwer-
salnej postrzega si¢ badz jako wyraz ekspansjonizmu zachodniego badz jako
iluzoryczno$¢ postmodernistyczng, prowadzaca w rzeczywistosci do unifor-
mizacji kultury [np. Koneczny 1935; Huntington 1997; Kotakowski 1984; Tibi
1997]. Umiarkowany pluralizm zaklada jako realnie istniejgce cywilizacje par-
tykularne, jak réwniez partykularne optyki historiozoficzne, ale jednoczesnie
uwzglednia mozliwos$¢ wyksztalcenia sie w przysztosci uniwersalnej cywilizacji,
bedacej wszakze forma zglobalizowanej cywilizacji partykularnej — na ogoét za-
chodniej [Toynbee 1991 i 2000; Znaniecki 1990; Maritain 1937; Piskozub 2003]
badz uniwersalny status okreslonej cywilizacji, np. chrzescijanskiej, traktuje sie
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tylko w znaczeniu symbolicznym [np. Dawson 1958; Ratzinger 2005]. Umiar-
kowany uniwersalizm uznaje tak pluralizm cywilizacji i kultur partykularnych,
jak réwniez uniwersalnos¢ historyczna, kulturows i cywilizacyjng [m.in. Co-
udenhove - Kalergi 1998; Novak 1993]. Stanowisko to charakterystyczne jest
réwniez dla Karola Wojtyly - Jana Pawla II [Modrzejewski 2009b] oraz innych
polskich uniwersalistow, m.in. Jozefa Warszawskiego [Gorski 2007, 89-96] i Je-
rzego Brauna [Letocha 2007, 83-84]. Natomiast skrajny uniwersalizm, ktéry
afirmuje istnienie tylko jednej cywilizacji przybra¢ moze jedna z trzech postaci,
albo ekskluzywistyczng jako domene¢ jednego kregu kulturowego, zwykle cho-
dzi o $wiat Zachodu badz chrzescijanistwo - to stanowisko reprezentuje wlasnie
Gioaccchimo Pecci — Leon XIII [1878?%], cho¢ réwniez niektore spoleczenstwa
niezachodnie roszcza sobie prawo do wylacznosci na uzywanie kategorii ,,cywi-
lizowany”, albo eklektyczna, gdy tzw. cywilizacje partykularne stanowig jedynie
wycinki cywilizacji §wiatowej [Kotlarz 1998], albo synkretyczng, kiedy lokalne
kultury ,,roztapiaja si¢” w historycznej i cywilizacyjnej jedni (np. bahaizm, ruch
New Age). Synkretyzm posiada tez swdj wymiar lingwistyczny. Prowadzi do po-
szukiwania pierwotnego jezyka, swego rodzaju prajezyka, ktory zawieralby w so-
bie wszystkie istniejace wspodlczesnie i wymarte juz jezyki [Eco, 367].

*

Gioaccchimo Pecci w swoich listach pasterskich, a zwlaszcza w liscie oglo-
szonym w 1878 r., stawial dosy¢ kategoryczng teze, ze zrodlem ,,prawdziwej”
cywilizacji jest chrzescijanstwo. Jeszcze w 1877 r. wyrdznit poziomy rozwo-
ju cywilizacyjnego na: cywilizacje pierwotna, cywilizacje wielka i cywilizacje
zupelng, oznaczajacg doskonato$¢ moralng, prawna, polityczna i dobrobyt
materialny [14]. Miat wszakze juz wéwczas na uwadze, ze tylko w chrzescijan-
stwie mozliwe jest uzyskanie ,,pelni cywilizacyjnej” jako stanu doskonatego.
Chrzescijanstwo dalo swiatu nowy model mitosci, z ktorej rodzi si¢ prawdzi-
wy postep na drodze do powszechnego dobra. W przeciwienstwie do innych
tradycji religijnych i kulturowych mito$¢ chrzescijaniska w opinii Pecciego jest
miloscig bezinteresowng i bezwarunkowa. Nie jest ona podyktowana intere-
sownoscig, uzyskaniem wiasnej korzysci. Nie jest tez mitosciag bedaca w isto-
cie formg zbiorowego egoizmu. Zamknieta w granicach grupowosci. Mitos¢
chrzescijanska jest uniwersalng emanacja milosci Boga do cztowieka. Jest mi-
toscig ofiarng, z czego najwyzszym paradygmatem poswiecenia jest odkupiencza
ofiara, jaka ztozyt Jezus Chrystus [81-82]. Mito$¢ chrzescijanska zatem ustano-
wita nowa jako$¢ w stosunkach miedzyludzkich. ,,Z niej wyszlo - glosit biskup
Perugii — poszanowanie wszystkich ludzi, cho¢by najbiedniejszych, chocby zy-
jacych w stanie najbardziej wzgardzonym; z niej skore i rzetelne przebaczenie

2 W kolejnych nawiasach kwadratowych w odniesieniu do listéw pasterskich bpa Pecciego
podawac bedg jedynie strone.
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urazow, chociazby najkrwawszych. Ona to przyniosta miarkowa¢ nasza zemste,
uczynila jg nawet niepodobng, od chwili gdy ja i nasze wlasne i cudze potepia
sumienie; ona nauczyla, jak twarde wymagania prawa tagodzi¢ stusznoscia,
trudy i wszelkie umartwienia przyjmowac ochoczo, aby ulzy¢ biednemu, aby
wspomoc uczciwego robotnika, sierote i starca. Wszak to wszystko jej dzieta;
a dos¢ przez chwile pomysle¢, aby odgadna¢, gdzie ich przyczyna i poczatek:
w moralno$¢ Chrystusa Pana, ktora Kosciot ogtasza!” [83].

W liscie pasterskim z 1877 r. Gioacchimo Pecci analogicznie do $w. Augu-
sta dokonal dychotomicznego podzialu na: cywilizacje¢ chrzescijanska, czyli
~wlasciwg” — owa Augustianska civitas Dei i cywilizacje poganska czy szerzej
niechrzescijanska, bedaca odpowiednikiem civitas Mundi, ktora posiada liczne
walory, ale tez odmienny od chrzescijanstwa system wartosci [Augustyn 1977,
422-442]. Korzystne warunki dla rozwoju cywilizacji stworzyl w istocie Kos-
cidl, w szczegolnosci katolicki uznawany przez Pecciego za jedyny prawdziwy
[51], jego ludzie i instytucje [23-26]. ,,Koscidt katolicki (...) - twierdzit — nie
tylko posunal naprzéd cywilizacje, ale podnidst ja tak wysoko, ze ani piéro ani
mowa za nig nadgzyc nie mogg” [51]. Przede wszystkim wynidst jako naczelng
wartos$¢ spoleczng osobe ludzky i jej przyrodzona godnos¢. Postawit czlowie-
ka, jego istnienie, jego ,,by¢” ponad wszystkimi rzeczami i wytworami, ponad
»>mie¢” [30-36]. Cywilizacja tworzyta sie dzieki pracy ludzi Kosciola oraz dzie-
ki dowartosciowaniu pracy przez Koéciol. W swiecie antycznym postrzegano
prace fizyczng jako czynno$¢ hanbigca, przeznaczeni do niej byli niewolnicy,
ktérym odmawiano pelni cztowieczenstwa. W chrzescijanstwie nastapita sa-
kralizacja pracy ludzkiej. Stata si¢ ona droga do doskonalosci moralnej i do-
brobytu materialnego. Przyszly papiez stwierdzal wprost, ze ,Wszystkie piek-
ne i prawdziwe mysli o pracy sg chrzescijanskie, wyszly z Kosciota” [23]. Stad
tez ,,Jezeli wigc praca jest zrodlem bogactwa a bogactwo znakiem cywilizacji
i udoskonalenia si¢ ludzkiego na polu materialnym, historia nie dozwala wat-
pi¢, ze Kosciol ma niezaprzeczone prawo do wdzieczno$ci wszystkich” [26].
Pecci na przekér adwersarzom katolicyzmu, owych ,,nieprzyjaciét Kosciota”,
ktorzy ,wydali mu walke” [91], postrzegal Koscidt jako motor, site napedowa
postepu. Postepu wszak rozumianego komplementarnie w jego materialnym,
ale i duchowym wymiarze. Dowodzil, ze tam, gdzie pojawita si¢ wiara i insty-
tucje koscielne, tam dokonywat sie materialny i duchowy rozwdj. Przywotujac
przyktad wiloskich republik miejskich, ktére w okresie renesansu przezywaly
swoj ,,zloty wiek’, twierdzil, Ze wzrost cywilizacji w spoteczenstwie dokonywat
sie bez potrzeby zrywania wigzi z Kosciotem i wyrzekania si¢ wiary [29].

W swoich rozwazaniach w liscie z 1878 r. Pecci przywolywal wypowiedz hi-
szpanskiego ultramontanisty Juana Donoso Cortésa’, ze ,Historia cywilizacji

* Juan Donoso Cortés (1809-1853), pisarz i dyplomata hiszpanski, przedstawiciel skrajnej
mysli konserwatywnej. W jezyku polskim w ,,Przegladzie Katolickim” (1870, nr 46, 49 i 52 oraz
1871, nr 121 16) ukazal si¢ jego esej, ktérego fragment cytowal Pecci, pt. Esej o katolicyzmie,
liberalizmie i socjalizmie (1851).
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jest historig Kosciola, kto pisze jedna, pisze tym samym drugg” [71]. Przyszty
papiez nie zdaje sie jednak podaza¢ sladem uniwersalizmoéw ekskluzywistycz-
nych, ktére wyrosly na gruncie kultur antycznych, zwlaszcza rzymskiej, gdyz
uniwersalizm chrzescijaiistwa przekracza ramy, jakie wyznaczaly uniwersa-
lizmy polityczne, a takze kulturowe. Uniwersalizm ten jest uniwersalizmem
inkluzywistycznym, poniewaz oznacza potencjalne uczestnictwo wszystkich
ludzi we wspolnocie chrzescijanskiej. Kazdy bez wzgledu na pte¢, pochodze-
nie spoleczne, etniczne i rasowe moze by¢ czlonkiem Ko$ciota, moze sta¢ sie
wyznawcg Chrystusa. Mamy zatem do czynienia z inkluzja potencjalng. Eks-
kluzywizm Pecciego nie neguje owej inkluzji chrzescijanskiej. Jego istota jest
afirmacja jednego systemu kulturowego, ktory okresli¢ mozna jako ,,cywilizo-
wany”. W jego przekonaniu cywilizacja narodzifa si¢ i rozwijala w fonie chrzes-
cijaniskiej wspolnoty. Przy czym pojecie cywilizacji rozumial przede wszystkim
w kategoriach postepu w dziedzinie kultury materialnej i duchowej. Nie za-
negowal pluralizmu kulturowego ani pluralizmu do$wiadczen historycznych,
ale nie wynidst innych kulturowych kregéw do godnosci ,,cywilizowanych”
Ma zatem cywilizacja charakter warto$ciujacy [Polak 1998, 73]. Nie kazdg kul-
ture, w przekonaniu Pecciego, nazwa¢ mozna cywilizacja. Ale jedynie te, ktéra
podnosi kondycje moralng czlowieka, ma na uwadze jego komplementarny
rozwdj, zaréwno duchowy, jak i materialny. W drugim z listéw moéwit, ze cy-
wilizacja jest ulepszeniem obyczajéw, podniesieniem i oczyszczeniem dusz,
uprzejmoscig w obejsciu, tagodnoscia i szlachetnoscig w stosunkach prywat-
nych, rodzinnych, cywilnych i politycznych [70]. Tylko chrzescijanstwo uczyni-
to z cztowieka i to w dodatku kazdego czlowieka, nie wylaczajac ludzi niskiego
stanu, chorych, bezbronnych, osobe w pelni wartosciows, uznato w sposob
absolutny jego przyrodzong godnos$¢. ,\Wiadomo (...) — pisat w 1878 r. — jakiej
zmianie ulegly (...) stosunki miedzy ludzmi pod wpltywem chrzescijanskiej
moralnosci. W daleko szlachetniejszym rozpalila si¢ mito$¢ ognisku, uprze-
dzajac jedni drugich, ludzie pozbywali si¢ okrucienstwa i poczeli si¢ nawzajem
milowac za przykladem Boga” [82]. Tak wigc, w przekonaniu biskupa Perugii,
jesli mowa o cywilizacji, to tylko o cywilizacji chrzescijanskie;.

Teza o organicznym zwigzku miedzy Kosciotem a cywilizacjg zostala sfor-
mulowana w specyficznych dla Kosciota katolickiego warunkach historycznych.
Nie mozna jej bynajmniej potraktowac jako przejawu katolickiej megalomanii
czy arogancji. De facto wywody Pecciego o swoistej wylacznosci chrzedcijan-
stwa na zdolnos¢ cywilizacjotwdrcza sa forma obrony dorobku kulturowego
i moralnego chrzescijanstwa i katolicyzmu przed krytyka ze strony srodowisk
antykoscielnych i antyklerykalnych. Jako wrogéw Kosciota wymienial srodowi-
ska liberalne i masonerie. Uwazat jednak ich zarzuty za bezpodstawne, gdyz ani
Kosciot nie jest przeciwny postepowi, takze w sferze kultury materialnej, ani
tez nie koncentruje si¢ jedynie na sprawach duchowych, zaniedbujac sprawy
doczesne. Pecci nie zgadzal si¢ na przeciwstawianie postepu i cywilizacji wierze
i Kosciotowi. Uwazal, ze tak, jak wiara nie neguje rozumu, tak katolicyzm nie
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jest negacja postepu [37 1 nn.]. ,Jakze picknym i majestatycznym — pisal w liscie
z 1877 r. - okazuje si¢ on (tj. cztowiek - przyp. A.M.), gdy chwyta piorun w swe
rece iu stop swoich kladzie go bezsilnym, gdy przywoluje iskre elektryczna
i gdy postuszna leci ona przez otchtanie oceanu, przez gory niedostepne, przez
nieskonczone plaszczyzny? Jakze wspaniatym jest on wtedy, gdy para stuzy mu
niejako za skrzydta u ramion i gdy z szybkoscia blyskawicy niesie go po mo-
rzach i ladach! Jakze poteznym staje sie wowczas, gdy zdota zrecznym wynalaz-
kiem ujac te site, gdy ja uwiezi i przez cudownie obmyslane przeprowadziwszy
drozyny, wytworzy ruch i materii bezmyslnej da niejako rozum, tak ze ona jego
samego zastgpic juz moze i trudu cigzkiego mu oszczedzi! Powiedzciez mi, czy
nie ma w nim jakby iskry Stwoércy, gdy wywoluje swiatlo, gdy mu kaze roz-
praszac¢ nocne ciemnosci i blaskiem jego oztaca przestronne pokoje i palace?
Jakzeby Koscidl, Matka kochajaca, mégl temu przeszkadzac z czego si¢ cieszy
i raduje?” [42-43].

Gioacchimo Pecci nie aprobowal postepu w sposob absolutny. Potepiat
m.in. niektére nowoczesne zdobycze spoteczne, takie jak zwigzki cywilne i roz-
wody. Uwazal, ze uderzajg one w instytucje malzenstwa, w jej sakramentalny
i nierozerwalny charakter. Wigc jako takie, nie sposdb ich uzna¢ jako przejaw
postepu i cywilizacji, ale wrecz przeciwnie jako objaw barbaryzacji spoteczen-
stwa. O zwolennikach desakramentyzacji malzenstwa mowil, ze ,krzywdza
cywilizacj¢” [90].

Bp Pecci podjal réwniez polemike z protagonistami nowoczesnosci i po-
stepu, ktérzy w imie wartosci humanistycznych glosili potrzebe ostabienia
wplywow Kosciola katolickiego na $wiecie. Stal sie tez apologeta krytykowa-
nego za tradycjonalizm papieza Piusa IX [114]. Kilkakrotnie w swoich listach
odwotywat sie do Syllabusa. Stwierdzal, ze papiez mial racje potepiajac cy-
wilizacje nowoczesna, ,ten twdr bekarci, ktory z cywilizacji wzial tylko imie,
a jest podstepnym i nieublaganym wrogiem cywilizacji rzeczywistej”. Rodzaca
sie w warunkach dziewig¢tnastowiecznej industrializacji ,,pseudo-cywilizacja”
miala ,,zastapic¢ chrzescijanstwo i zniweczy¢ wszystko dobre, jakie zen wyply-
nelo”. Nie potepil papiez Pius IX wszakze cywilizacji jako takiej, cywilizacji
~prawdziwej”, ktora przeciez w ocenie Pecciego ,z korzeni chrzescijanstwa
wyrasta”. Ta jest ulepszeniem cztowieka, jego duchowego i materialnego bytu
[56-57]. I dlatego ,,Iylko z Bogiem i pod kierunkiem Jego Kosciola narody
osiggnaé moga prawdziwa, pelng chwaly cywilizacje” [63-64]. Kos$ciét kato-
licki jako depozytariusz prawdziwej wiary posiada prawo do przechowywa-
nia i interpretacji nauki i madrosci zawartej w §wietych ksiegach. W Kosciele
tez w sposob mistyczny przebywa i objawia si¢ ,, Wzér bozy”, ktérym jest Jezus
Chrystus. Zaréwno nauke wyplywajaca z $wietych ksiag, jak 6w ,, Wzor bozy”,
przez ktory rozumie¢ mozna doskonato$¢ osobowego zycia cztowieka, w oce-
nie Pecciego stanowia zrédla prawdziwego postepu i prawdziwej cywilizacji.
Z racji ze Koscidl odpowiedzialny jest za pielegnowanie tych zrdédet, Koscio-
fowi wlasnie wyznaczyl biskup Perugii misje cywilizacjotworczg. Co si¢ z tym
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wiaze w koncepcji tej ani zadna inna ludzka instytucja, ani tez zadna inna re-
ligia nie wytworzyta cywilizacji sensu stricte, cywilizacji ,wlasciwej”, bo ta ex
definitione jest jedynie dzietem chrzescijanstwa i Kosciota katolickiego, ktéry
uznawany byt jako jedynie prawdziwy.

Niektorzy historycy Kosciota oraz historycy mysli politycznej przeciwstawiaja
dwa pontyfikaty: Piusa IX i Leona XIII. Pierwszy z wymienionych papiezy po-
strzegany jest jako tradycjonalista, biskup Rzymu, ktéry zamknat si¢ w murach
watykanskich, drugi otwarty na $wiat i przemiany modernista. W rzeczywisto-
$cijednak Gioacchimo Pecci — Leon XIII nie byt ani ,,postepowcem’, ani ,,papie-
zem liberalnym”. Nie byl to jeszcze papiez Aggiornamento [zob. np. Olszewski,
Zmierczak 1994, 283]. Z pewnoscig byl jednak realista, ktory doskonale zdawat
sobie sprawe z nieuniknionosci przeobrazen, dokonujacych sie za jego zycia.
Jako glowa Kosciota katolickiego z calg pewnoscig byt zwolennikiem cigglosci
[Karas 2008]. Zmienila si¢ jednak metodologia papieskiego nauczania. Wy-
razem tej zmiany sg dwa listy pasterskie biskupa Perugii ogloszone na krétko
przed rozpoczeciem pontyfikatu. Gioacchimo Pecci - Leon XIII zerwal z tra-
dycyjnym sposobem ksztaltowania postaw duchowienstwa i wiernych poprzez
formulowanie przestrég, nakazéw i zakazéw. W rozwazaniach koncentrowat
sie na stawianiu diagnozy, rozpoznawaniu zjawisk i proceséow. Ow metodolo-
giczny przetom, jaki zapoczatkowal, przyczynit si¢ znacznie do rozwoju nauki
spotecznej Kosciota. Umozliwil tez swoiste pogodzenie Kosciota z nowoczes-
noscig, a przynajmniej z jej niektérymi aspektami. Zachowany zostal jedno-
cze$nie tradycyjny ,duch katolicyzmu” i czystos¢ doktrynalna.

Koncepcja cywilizacji, jaka wylania sie z listow biskupa Perugii, rozni si¢
od projektéw nakreslonych przez papiezy Vaticanum II oraz ich nastgpcow.
Aczkolwiek pewne podobienstwa wystepuja, np. uznanie uniwersalnej mitosci
jako czynnika cywilizacyjnotwdrczego oraz afirmacja uniwersalnej godnosci
ludzkiej (swoisty protpersonalizm uniwersalistyczny). Mimo tego uniwersa-
lizm cywilizacyjny Pecciego jest jedynie uniwersalizmem ekskluzywistycznym,
de facto wylaczajacym z grona spoleczenstw cywilizowanych niechrzescijan,
chociaz potencjalnie wlaczajacym ich w uniwersalny §wiat chrzescijanstwa.
Realizacja pelnego uczestnictwa w cywilizacji dokona¢ si¢ moze pod warun-
kiem konwersji oraz afirmacji wartosci chrzescijanskich. Niemniej nad ludZzmi,
bedacymi poza Kosciolem roztacza si¢ uniwersalny duch mitosci chrzescijan-
skiej. Potwierdzona zostala réwniez ich niezbywalna i uniwersalna godnos¢
ludzka. Jednak pojecie ,,cywilizacja” zarezerwowane jest w tej koncepcji dla
tadu stworzonego przez chrzescijanstwo, a zwlaszcza Kosciot katolicki. Wigc
jesli mozna méwic o uniwersalizmie cywilizacyjnym Pecciego, to tylko z doda-
niem przymiotnika ,.ekskluzywistyczny”. By jednak odr6zni¢ ten ekskluzywizm
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od innych koncepcji ekskluzywistycznych (np. od idei uniwersalnych imperiéw),
nalezy doda¢ réwniez przymiotnik , katolicki”

Z pewnosciag u Gioacchimo Pecciego brakuje spojrzenia na calos¢ doko-
nan ludzkosci oraz postrzegania cztowieka w jego uniwersalnym wymiarze,
co udato sie¢ m.in. filozofom personalistycznym, w tym szczegélnie Karolo-
wi Wojtyle [Modrzejewski 2009b, 50-56]. Nie mozna jednak, oceniajac jego
koncepcje cywilizacji, odrywac si¢ od kontekstu historycznego. W dobie Gio-
acchimo Pecciego Kosciol mimo wszystko jawil sie jako instytucja zacho-
wawcza. Ani idea ekumenizmu, ani idea dialogu miedzyreligijnego nie byly
szerzej znane, a z pewnoscia nie byly promowane przez oficjalne czynniki
koscielne. Owczesna postawa Kosciota katolickiego, jego doktryna religij-
na, przekladala si¢ na ton wypowiedzi hierarchéw, w tym biskupa Perugii.
Wplywala na sposéb interpretacji dziejow cywilizacji jako w istocie dziejow
chrzescijanstwa i Kosciola katolickiego, w ktorym, wierzono, wiara i warto-
$ci chrzescijanskie objawiaja si¢ w sposob najpelniejszy. Z punktu widzenia
wspolczesnej metafilozofii uniwersalistycznej koncepcja Pecciego nie spet-
nia kryteriéw uniwersalizmu [Kuczynski 1986, 116-118]. Biorac pod uwage
jednak perspektywe historyczna, tj. czas i przestrzen, w ktorej si¢ narodzita,
wizje te uzna¢ mozna za uniwersalistyczna, aczkolwiek w potencjalnym wy-
miarze uniwersalnosci.
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The Catholic Model of the Universal Civilization
in the Pastoral Letters of Gioacchimo Pecci (1810-1903),
the Bishop of Perugia

Summary

This paper is devoted to the universalistic model of civilization presented in the pas-
toral letters Gioacchimo Pecci, the bishop of Perugia that later became pope Leo XIII.
It is an original type of universalism that we can call “catholic exclusivism” due to his
belief that only Christianity created real civilization, which is based on love and human
dignity. Pecci argued that the Catholic Church is the power of civilization and progress.
He formulated his thesis in the opposition to antagonists of Catholicism that contrasted
development with Christianity and the Catholic Church. Pecci emphasized that belief
and progress are not two mutally exclusive concepts. Moreover, only the Church cre-
ated conditions to a holistic development in its materialistic and spiritual aspects. His
considerations lead him to excluding other cultural and religious traditions from the
civilizational system. But it is still universalism, however in potential sense, thanks
to the affirmation that absolutely every person can be a member of the Church. Even
though, the Christianity is a source of universal values, especially love that concerns all
humankind, also followers of other religions and non-believers.

The thought of Pecci enriches philosophy of history as well as the theory of civiliza-
tion. For their historiography the pastoral letters are a source that shows an interesting
idea that is almost completely unknown and undescribed.
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Wprowadzenie; 1. W poszukiwaniu organdw — wspdlczesne propozycje roz-
wigzania problemu; 2. Czarny rynek organéw — jego realia i konsekwencje;
3. Ku uregulowanemu rynkowi organdw; 4. Antropologia wolnego rynku
organow; 5. W strong alternatywnego myslenia o osobie i jej cielesno$ci;
6. Poszukiwanie organéw do transplantacji: logika daru; Zakonczenie.

Wprowadzenie

O zdrowiu czlowieka w znacznej mierze decyduje wlasciwe funkcjonowanie
jego organdw cielesnych. Fakt ten zwykle jednostka uswiadamia sobie wow-
czas, kiedy co$ zaczyna jej dolega¢, albo kiedy wprost dowiaduje si¢ o dys-
funkgji jakiej$ czesci swojego organizmu. Wtedy to, w zaleznosci od sytuacji,
jako jedna z mozliwych alternatyw zaczyna jawi¢ si¢ wymiana schorowanego
organu. Zaawansowane juz dzisiaj techniki transplantologii dostarczaja pew-
nych nadziei na pomyslng realizacje takiej terapii. Z pewnymi ograniczeniami
mozna bowiem w miar¢ normalnie funkcjonowac, nawet po dokonaniu skom-
plikowanego przeszczepu. Jako jedyny problem, na ktéry nie istnieje proste
rozwigzanie, pozostaje zdobycie zdrowego organu, o odpowiednich parame-
trach biologicznych.

Z punktu widzenia aktualnej wiedzy o transplantacjach w gre moglyby
wchodzi¢ organy pochodzace tak z tego samego gatunku, jak iz gatunkow
zblizonych do Homo sapiens. Te ostatnie, tzw. ksenotransplanty, pochodzace
od zwierzat czlekoksztaltnych albo posiadajacych organy o zblizonych para-
metrach anatomicznych i czynnosciowych, moglyby by¢ wielka pomoca w za-
spokojeniu potrzeb ludzkich biorcéw. Jednak z praktyki wiadomo, ze kseno-
przeszczepy w ludzkim organizmie ulegaja odrzuceniu najczesciej juz po paru
godzinach albo po paru dniach [Woéjcik 2005, 253]. Nie s3 bowiem jeszcze
znane skuteczne (fatwe w uzyciu i o niewielkiej szkodliwosci) techniki i $rod-
ki przezwyci¢zajace miedzygatunkowa bariere immunologiczng. Jako wiary-
godne pozostaja na razie przeszczepy pochodzace od dawcow ludzkich, tzw.
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przeszczepy allogeniczne. I tutaj pojawia si¢ kolejna trudno$¢, jaka jest niewiel-
ka liczba dawcow, w stosunku do liczby potencjalnych biorcéw. Jak zaradzié tej
ucigzliwej sytuacji? Skoro potrzebujemy organéw do transplantacji i wynajdu-
jemy coraz to sprawniejsze techniki dokonywania tego procederu, jak wobec
tego skutecznie uzupetni¢ niedobér samych organéw?

1. W poszukiwaniu organow — wspoltczesne
propozycje rozwigzania problemu

Do podstawowych dawcow organow zalicza sie jednostki zmarle i zyjace,
ktérych organy charakteryzujg sie zdatnoscig do eksplantacji i ponownej im-
plantacji. Organy od pierwszej grupy dawcow uzyskuje si¢ najczesciej droga
ich wcze$niejszej, dokonanej za zycia, deklaracji o gotowosci do ofiarowania
swoich organéw. W niektérych krajach europejskich, jak Hiszpania czy Polska,
deklaracja ta ma charakter bierny. Czyli brak sprzeciwu na przeprowadzenie
takiego procederu jest traktowany jako tzw. domniemana zgoda. W praktyce
funkcjonuje jeszcze jeden sposob uzyskiwania organéw od zmartych dawcow.
Polega on mianowicie na uzyskaniu zgody rodziny zmarlego, ktéra wprost pyta
sie 0 zdanie. Zasadniczo chodzi nie tyle o uzyskanie przyzwolenie samej rodzi-
ny, ale o zrekonstruowanie stanowiska ewentualnego dawcy, czyli o odtworze-
nia ewentualnej woli zmarlej jednostki. W wypadku natomiast drugiej grupy
dawcow, ktorymi sa zyjace jednostki, sposobem uzyskania organéw jest ich
bezposrednia zgoda.

Tak rozumiane Zrédla pochodzenia organéw do transplantacji sprawiajg
wiele probleméw z faktycznym ich uzyskaniem. Zwykle wynika to z niskiej
$wiadomosci wagi tego zagadnienia, ktora sprawia, ze wielu ludzi nie wyrabia
w sobie gotowosci do bycia tak czynnym dawca, w czasie trwania zycia, jak
i dawca biernym, po swojej $mierci. Dodatkowo w wypadku tej drugiej grupy,
rodzina zwykle nie jest przygotowana do podjecia decyzji o dawstwie, szcze-
golnie w - istotnym dla calo$ci sprawy — okresie po zgonie bliskiej osoby. Na-
tomiast jednostki Zyjace najczesciej biorg pod uwage mozliwos¢ bycia dawca
tylko w wypadku choroby swoich bliskich. Wskutek tych uwarunkowan ro-
dzi si¢ sytuacja wielkiego kontrastu pomiedzy grupa pacjentéw oczekujacych
na konieczny dla ich przezycia organ, a grupa dawcéw. Inaczej mowiac, zawsze
jest wiecej potencjalnych biorcow niz dawcow.

Dla przykladu, Rada Europy w 2003 r. wydatla raport, w ktérym stwierdza,
ze dostep do organdw jest na tym kontynencie bardzo ograniczony, tak od daw-
cow zmarlych, jak i zyjacych. Jako przyktad przywoluje problemy zwigzane
z oczekiwaniem na nerke. Raport szacuje, ze w Europie zachodniej na organ
ten oczekuje ok. 40 tys. ludzi, z ktérych ok. 15-30% umrze, nie doczekawszy
sie skutecznej implantacji [Rada Europy 2003, II, 6]. Rada podaje réwniez,
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ze w 2003 r. czas oczekiwania na implantacje nerki wynosit ok. 3 lat; natomiast
w 2010 r. bedzie wynosil ok. 10 lat [Rada Europy 2003, II, 10]".

Jedna z podstawowych reakcji na ten niepokojacy stan rzeczy jest tenden-
cja do zmiany ludzkich postaw i przedstawienia dawstwa organéw, jako czego$
waznego i korzystnego. W ramach tego pojawia si¢ propozycja, aby wazne organy
ludzkiego ciala mozna bylo otrzyma¢ w zamian za rekompensate finansows.
Wydaje si¢ to bowiem by¢ naturalnym czynnikiem, ktéry zacheci rodzing
zmarlej jednostki do ofiarowania jej organéw. Natomiast w wypadku zyjacego
potencjalnego dawcy, stypendium finansowe ma skfoni¢ do oddania jednego
z podwdjnych organu, albo cz¢éci jednego organu, jak na przykiad jednej nerki,
czy czesci watroby. W $wietle tych propozycji rodzi si¢ idea handlu organami
i tworzenia pewnego forum, na ktérym mozna dokonywac tej procedury, czyli
tzw. rynku organow.

2. Czarny rynek organéw - jego realia i konsekwencje

Handel ludzkimi organami jest jednak postrzegany jako zjawisko negatywne
i wigkszos¢ krajow posiada prawny zakaz tej procedury. Co prawda niektdre
kraje zezwalajg na pobieranie rekompensaty finansowej za niektore tkanki czy
substancje (USA), to jednak istnieje globalna tendencja, aby zjawisko sprzedazy
waznych organéw ludzkiego ciata oblozy¢ prawnym zakazem. Tego typu dziata-
nia otwieraja jednak przestrzen dla tzw. czarnego rynku ludzkich organéw.

Pojawiajace si¢ co pewien czas w prasie historie o ludziach, ktérzy zostali po-
rwani, a nastepnie upojeni alkoholem lub narkotykami w celu pobrania, na przy-
kiad, ich nerki s3 raczej dalekie od rzeczywistosci. Istnienie tzw. ,,porywaczy
organdéw” (organ snatchers), dziatajacych w niektérych krajach o ostabionej
strukturze administracyjno-policyjnej czy nawet na arenie migdzynarodowe;j,
nalezy raczej do rzadko spotykanych zjawisk [Meyer 2006, 208]. Nie zmienia
to jednak faktu, Ze istnieje zorganizowany czarny rynek organdéw, ktory zasadni-
czo rzadzi si¢ czynnikami natury finansowe;j. Jak stwierdza Silke Meyer, ,,handel
organami wigze si¢ z uzyskaniem srodkéw na zycie, w wypadku ludzi, ktorzy zyja
na bardzo niskim standardzie spoteczno-ekonomicznym. Ludzie ci sg sklonni,
aby sprzedac organ - zwykle nerke, poniewaz jest to organ najczesciej pobierany
od zyjacych dawcow — w celu polepszenia swoich warunkow zycia” [Meyer 2006,
215]. Réwniez organy od zmarltych dawcow, o ile charakteryzuja si¢ zdatnoscia,
zaczynajg by¢ oceniane w kategoriach finansowych. Jak stwierdza Emily Waltz,
»ha kwitngcym czarnym rynku, zwloki czlowieka sprzedawane w poszczegol-
nych czesciach, moga przynies¢ do 200 tys. dolaréw” [Waltz 2006, 487].

Czarny rynek organdw rzadzi si¢ prawami biznesu, gdzie mozna wyszcze-
golni¢ tych, ktdérzy sprzedaja i tych, ktérzy kupuja. W skali globalnej zwykle

! Podobne dane podaje Swiatowa Organizacja Zdrowia [zob. Swiatowa Organizacja Zdrowia
2004, 715].
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wyszczegolnia sie pewne czesci $wiata i okreslone kraje, ktore nalezg do jed-
nej, albo drugiej strony transakgji. I tak najczesciej wskazuje sie na nastepujace
kraje, z ktérych pochodzi najwiecej dawcow (sprzedajacych) nerek: Filipiny,
Indie, Pakistan, Chiny, Iran, Egipt, Brazylia, Peru, Turcja, Motdawia i Rumu-
nia. Natomiast kupujacy ten narzad najczgsciej pochodza z: Kanady, Stanow
Zjednoczonych, Wielkiej Brytanii, Izraela, Arabii Saudyjskiej, Omanu, Wioch,
Hongkongu, Japonii i Australii [Higgins i in. 2003, 851-852; Scheper-Hughes
2003a, 26]. Podaje sie rowniez statystyczne cechy sprzedajacego i kupujacego
ten organ. I tak sprzedajacy, powiedzmy pochodzacy z Filipin, jest w wieku
29 lat, plci meskiej, z zaledwie podstawowym (siedmioletnim) wyksztalceniem,
ktorego rodzina uzyskuje roczny dochéd nie przekraczajacy 480 dolarow. Ku-
pujacy, powiedzmy pochodzacy z Izraela, jest w wieku 48 lat, jest me¢zczyzna,
z wyzszym wyksztalceniem, o rocznym dochodzie rodzinnym 53 tys. dolaréw
[Scheper-Hughes 2003a, 27].

Dane te sg niewatpliwie tym, co budzi niepokdj, poniewaz jasno ukazuja one
granice pomiedzy uboga a bogatszg czescig $wiata. Ci ubodzy sg poniekad pod
presja ubdstwa, w ktoérym zyja i to jest rozstrzygajaca racja w podjeciu decyzji
o sprzedazy swojej nerki. Nielegalna sie¢ handlarzy wykorzystuje te sytuacje
w sposob bezwzgledny. Polega to miedzy innymi na tym, Ze sumy pieniezne po-
bierane ze sprzedazy organu wielokrotnie przekraczajg stawke, ktora otrzymuja
dawcy. Jako przyktad mozna wskaza¢ na sytuacje, ktorg stwierdzono na pod-
stawie badan, w Pakistanie. Pobrana nerka jest sprzedawana za 15 tys. dolarow,
natomiast dawca otrzymuje zaledwie 1 tys. [Rai, Afzal 2007, 10]>. W ten spo-
sob czarny rynek organdw nabiera form tzw. bio-piractwa (biopiracy) [Scheper
-Hughes 2003b, 199], ktére wymykajac sie obiektywnym regulacjom prawnym
prowadzi do razacych form niesprawiedliwosci. Biedni pod wplywem presji
sprzedaja swoje organy i najczesciej ich stan wcale si¢ nie polepsza. Jak stwierdza
badacz tego problemu, w Indiach (Madras), ludzie ktorzy sprzedali swoje nerki
w celu sptacenia dlugéw, w wigkszosci znalezli sie ponownie w tej niekorzystnej
sytuacji finansowej juz po paru latach [Rothman, Rothman 2006, 1527]. Ponad-
to sprzedajacy w wigkszosci wypadkow nie posiadaja dostepu do odpowiedniej
opieki medycznej, dzigki ktorej mogliby unikng¢ mozliwych, a niekorzystnych
konsekwencji zdrowotnych, zwigzanych z ubytkiem organu. Jak podsumowuje
te sytuacje Scheper-Hughes, mamy do czynienia z ,,«apartheidem medycznym»,
ktory uprzywilejowuje jedna klase pacjentoéw, odbiorcéw organdéw, kosztem innej
klasy niewidocznych i trudnych do okreslenia «nie-pacjentéw», o ktérych nie-
wiele jest wiadomo” [Scheper-Hughes 2003b, 199]°.

2 Wedlug innych statystyk, handlarze czarnego rynku, poza Pakistanem, oferuja za nerke
od 2,5 do 3 tys. dolaréw [zob. Rada Europy 2003, I, 6]. Czy tez wedlug Swiatowej Organizacji
Zdrowia cena ta waha sie pomiedzy 1 do 5 tys. dolaréw [zob. Swiatowa Organizacja Zdrowia
2004, 715].

* W innym, nieco szerszym ujeciu mozna jednak tak sprzedajacych, jak i kupujacych orga-
ny uzna¢ za ofiary. Jak stwierdza Mayer: ,,...business of trafficking in organs — predominantly
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3. Ku uregulowanemu rynkowi organow

Tego typu drastyczne konsekwencje, jak i stale toczaca si¢ debata na temat
zrodla pozyskiwania organéw, kieruja spojrzenie na mozliwo$¢ stworzenia le-
galnego i uregulowanego prawem wolnego rynku organéw. By¢ moze - jak
beda twierdzili zwolennicy takiego rozwigzania - lepiej jest wyeliminowac albo
ostabi¢ te naduzycia, jak rowniez zapewnic regularny dostep do organéw, droga
stworzenia narodowego, a nawet miedzynarodowego forum wymiany, gdzie
jednym z czynnikéw jest czynnik finansowy. Pewnym przyblizeniem dla ta-
kiego rozwigzania jest system, ktory funkcjonuje w Iranie. Skfada si¢ on z dwu
instancji. Z jednej strony dawca organu w tym kraju otrzymuje od panstwa re-
kompensate w wysokosci ok. 1200 dolaréw i przywilej posiadania darmowego
ubezpieczenia zdrowotnego przez okres jednego roku. Z drugiej natomiast,
biorca musi negocjowac z dawca, i w efekcie uisci¢, tzw. koszty dodatkowe
[Surman i in. 2008, 493]. Cho¢ rozwiazanie to ukazuje pewne oznaki uregu-
lowanego systemu, to jednak nie jest to czysty przyktad tego, co mozna by na-
zwa¢ wolnym rynkiem®.

Rzecznicy wolnego rynku organéw zwykle przywotuja dwa argumenty prze-
mawiajace za jego utworzeniem. Jest to tzw. argument konsekwencjalistyczny
i argument z autonomii [River-Lopez 2006, 41-42]. Ten pierwszy operuje po-
jeciem pozytywnych konsekwencji. W jego obrebie twierdzi sig, ze sprzedaz
organéw ludzkiego ciala powinna by¢ zalegalizowana ze wzgledu na pozadane
konsekwencje czy tez dobroczynne efekty tego stanu. Przybiora one posta¢ zna-
czacej redukcji braku organéw do transplantacji, co bedzie réwniez oznaczalo,
ze zycie wielu ludzi zostanie uratowane [Blumstein 1992, 2193].

Argument z autonomii jednak jest jedng z bardziej dyskutowanych racji
na rzecz sprzedazy organow, a nawet stworzenia wolnego rynku dla tej aktyw-
nosci. W §rodowisku filozoféw wielkim rzecznikiem postrzegania sprzedazy or-
ganow przez pryzmat autonomii jest Gerald Dworkin. Twierdzi on, Ze w naszej
kulturze istnieje pojecie respektu dla autonomii cielesnej jednostek. Autonomia
cielesna jest rozumiana przez tego filozofa jako ,,zdolnos¢ do dokonywania wy-
boréw dotyczacych tego, jak [nasze] cialo ma by¢ traktowane przez innych”
[Dworkin 1994, 156]. Filozof ten wskazuje réwniez, ze zezwolenie na zaanga-
zowanie w transakcje handlowe jest jednym ze sposobdw uznania kontroli, jaka
czlowiek posiada wobec débr. Skoro wigc powinno istnie¢ przyzwolenie na to,

kidneys - is based on despair. On the one end of the trading business there are human beings
driven by desperate need for money in order to cover their living expenses while on the other
end there are human beings driven by desperate need for a donor organ in order to guarantee
their survival in the long run. It can therefore be said that the success of this business is built on
people’s desperate wish for survival - either from a financial or from a medical point of view”
[Meyer 2006, 219].

* Powodem tego moze by¢ fakt, ze to panstwo w znacznej mierze kontroluje wymiane orga-
néw. Natomiast dodatkowe koszty, ktore ponosi biorca — cho¢ sygnalizuja logike wolnego rynku
- moga by¢ rekompensowane przez organizacje charytatywne [zob. Surman i in. 2008, 493].
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aby ludzie sprawowali kontrole nad swoim cialem i to cialo jest niewatpliwie
pewnym ich dobrem®, woéwczas powinno réwniez by¢ dozwolone, aby mogli
sprzedawa¢ swoje organy. Przyzwolenie na utworzenie rynku organéw - jak
twierdzi Dworkin - bedzie zarazem powigkszeniem zakresu autonomii. A po-
winno si¢ to dokona¢ poprzez usuniecie zakazow, ktore ograniczaja kontrole
jednostek, w odniesieniu do ich ciala [Dworkin 1994, 156].

Wokot argumentu z autonomii toczy si¢ dosy¢ intensywna dyskusja. Prze-
ciwnicy tego sposobu myslenia wskazujg na potowiczno$c tej racji. Twierdza bo-
wiem, ze w gre wchodzi autonomia tych, ktérzy kupuja, a juz mniej tych, ktérzy
sprzedaja. Zwykle motywem sklaniajacym do oddania nerki w zamian za rekom-
pensate finansowg jest trudna sytuacja materialna. Tak wiec biedni sg w jakis spo-
sob przymuszani do sprzedazy swego organu. Ich autonomia jest powaznie ogra-
niczona®. Jak twierdza krytycy: ,silna pokusa [uzyskania koniecznych $rodkéw
finansowych - przyp. G.H.] przekresla albo anuluje autonomie dzialajacego...
Prawnie zalegalizowany rynek ludzkich organéw najprawdopodobniej bedzie
motywowal potencjalnych sprzedawcéw w taki sposob, ze ich wybdr oddania
organu nie bedzie wolnym wyborem...” [Hughes 2006, 248].

Zwolennicy autonomii i wolnego rynku organéw dostrzegaja niekiedy
to zagrozenie. Jednak interpretujg je zgola inaczej. Przykladem jest argument
podany przez Jamesa Taylora. Wskazuje on to, ze nawet, jesli biedni sprzedaja
swoje organy z racji ubdstwa, to jednak nie pozbawia ich to autonomii. Nawet
jesli eksplantowane i puszczone w obieg rynkowy organy nie wyprowadzaja ich
z biedy, to jednak i tak jest to dziatanie autonomiczne i ci, ktérzy go podejmuja
s3 jego beneficjentami. W przeciwnej bowiem sytuacji - jak twierdzi ten filozof
— czyli gdyby zabroni¢ im tego procederu (zlikwidowa¢ wolny rynek), byliby
oni w jeszcze gorszej sytuacji. Ich zycie wowczas mogloby sie zakonczy¢ przed-
wczesng $miercig. A jesli nawet nie zrealizuje sie taki pesymistyczny scenariusz,
to jednak bez $srodkéw ze sprzedanych organéw bedg oni mniej autonomiczni.
Jak konkluduje ten filozof, ,nawet jesli sprzedajacy sa niezdolni do tego, aby
wydoby¢ sie z ubodstwa, to jednak, poprzez sprzedaz organdw, ich autonomia
ulegnie wzmocnieniu, a nie oslabieniu” [Taylor 2002, 279-280].

Ten sposdb myslenia wydaje sie jednak by¢ nieadekwatny. Otdz realiza-
cja autonomii poprzez tak desperackie dziatanie, jak sprzedaz wlasnej nerki,
rzeczywiscie rozszerzy na jaki§ czas mozliwosci jednostki, czyli wzmocni jej
autonomie. Jednak w dosy¢ krétkim czasie dojdzie do nawet radykalnego

* Inny zwolennik wolnego rynku organéw powie, Ze : ,It is time to start acknowledging that
people’s body parts are their personal property” [Andrews 2000, 481].

¢ Sytuacje, ktora do tego prowadzi, dobrze oddaje Eike-Henner Kluge. Twierdzi on, ze ,,...
if the ownership of bodies or body parts were to be allowed, this would lead to a state of affairs
where the rich would take advantage of the poor by offering such high prices for human organs
that the poor would be unable to resist the enticement. The poor would therefore become the
walking organ banks of the well-to-do” [Kluge 1999, 387]. W dyskusji wokél autonomii zwraca
sie uwage na niebezpieczenstwo eksploatacji ludzi biednych przez bogatych. Dyskutujac z argu-
mentacja Dworkina, uwage na to zwraca Zutlevisc [zob. Zutlevics 2001, 297-302].
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ograniczenia owej autonomii. Srodki finansowe ulegng wyczerpaniu - czesto
bez wplywu na realna sytuacje, jak to wykazano powyzej — i co wiecej, sytuacja
zdrowotna danego czltowieka moze si¢ pogorszy¢. Tak wigc chwilowe wzmoc-
nienie autonomii, moze doprowadzi¢ do jej wyraznego ograniczenia w diuzszej
perspektywie. Fascynacja autonomia - zauwazalna w tym stanowisku’ - nie
powinna jednak zwalnia¢ przed adekwatnym jej rozumieniem.

Niektorzy zwolennicy legalizacji handlu organami majac $wiadomos¢,
ze taki rynek faktycznie dyskryminuje pewnych ludzi, odwotuja si¢ do drugiego
z przywolanych argumentdéw, to jest do argumentu konsekwencjalistycznego.
Na przyklad Jeremy Shearmur stwierdza, ze ,chociaz powinni§my powaznie
potraktowac idee, ze sprzedaz organdw moze powodowa¢ problem urzeczo-
wienia (commodification) osoby, to jednak istnieje potrzeba, aby poréwnac
to z tym, ze — o ile do pewnego stopnia nie zostanie wprowadzony wolny ry-
nek - ludzie bedg umiera¢” [Shearmur 2008, 27]. Czyli racja przemawiajacg
za komercjalizacjg organdw jest juz nie tyle autonomia jednostek, ale rachunek
konsekwencji. Aby zapobiec $mierci pewnej grupy ludzi, wydaje sie temu filo-
zofowi stuszne przyzwolenie na urzeczowienie innej grupy oséb. Jest to nie-
watpliwie myglenie wlasciwe dla stanowiska utylitarystycznego, ktére w imie
osiggniecia dobra wigkszej grupy ludzi dopuszcza postuzenie si¢ jako ,,srodkiem”
(czyli na przyktad przedmiotowym potraktowaniem) mniejszg grupa oséb. Po-
glad ten filozof 6w taczy z postulatem wprowadzenia odpowiednich regulacji.
Twierdzi on bowiem, ze ,,istnieje powazna racja na rzecz legalizacji polaczonej
z procedurami regulacyjnymi, ktérych celem bedzie osiggnigcie najlepszego
rezultatu, w odniesieniu do cztowieka” [Shearmur 2008, 27].

Benjamin Hippen proponuje, w tym kontekscie, stworzenie wolnego ryn-
ku organdw, ktory rzadzilby sie czteroma warunkami. Pierwszym jest bezpie-
czenstwo, ktore ma by¢ zagwarantowane tak sprzedajacemu, jak i kupujacemu.
Chodzi zasadniczo o to, aby wyeliminowa¢ w miar¢ mozliwosci dzialania szko-
dzace ktdrejkolwiek ze stron kontraktu. Drugim warunkiem jest transparencja.
Chodzi tu o zagwarantowanie rzetelnej informacji, ktéra uwzgledni ujawnienie
ryzyka, zwigzanego z eksplantacjg i implantacja: tak tego, ktore jest juz znane, jak
i innych nieznanych dokladnie jeszcze konsekwencji. Trzeci warunek to inte-
gralno$¢ moralna instytucji zaangazowanych w procedury transplantacji. Cho-
dzi tu o ustalenie — przez szpitale, o$rodki zajmujace si¢ ta procedurg czy leka-
rzy - jasnych warunkow uczestnictwa badz odmowy uczestnictwa w sprzedazy

7 Jest to szczegOlnie dostrzegalne w konicowych wypowiedziach Taylora. Stwierdza on bo-
wiem, Ze autonomia jest wartoscig przodujaca w wspoélczesnej etyce medycznej. Stad wolny ry-
nek organéw powinien by¢ mile widziany przez etykéw medycznych. Co wigcej, stwierdza on,
ze »jesli kto$ autentycznie ceni autonomi¢ osoby, kto$ taki powinien raczej sprzyja¢ takiemu
rynkowi, niz by¢ mu przeciwnym. Jest tak, nawet jesli kto$ wierzy, ze biednym powinno sie
udzieli¢ pomocy” [Taylor 2002, 283]. Aby to stanowisko bylo wiarygodne nalezatoby wykaza¢,
ze nie ma faktycznej sprzecznosci i konfliktu pomiedzy takim wolnym rynkiem, a pomocg lu-
dziom biednym, réwniez w znaczeniu faktycznej promocji ich autonomii. U rzecznikéw tego
stanowiska trudno jest dopatrze¢ si¢ takiego rozwigzania.
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organéw. W koncu warunkiem wolnego rynku - wedlug Hippena - jest ko-
nieczno$¢ poszanowania prawa. Rolg prawa w tej sytuacji jest na przyklad nad-
z6r nad standardami bezpieczenstwa; okreslanie kryteriéw odpowiedzialnosci
za poniesione szkody w kontraktach pomiedzy sprzedajacym a kupujacym;
czy nadzér i wzmocnienie moralnej integralnosci instytucji zaangazowanych
w te aktywnos¢ [Hippen 2006, 58-60].

4. Antropologia wolnego rynku organéw

Propozycje stworzenia wolnego rynku organéw mozna rozwaza¢ z réznych
punktéw widzenia. Mozna pozosta¢ przy mysleniu w kategoriach spolecznych
i tu szuka¢ mozliwosci wydania ostatecznego werdyktu. Wowczas konieczny
bedzie dalszy namyst nad koncepcja autonomii i dobra spolecznego. Jednak
wydaje sie, ze istotniejsze jest to, aby przyjrze¢ si¢ antropologii, jaka stoi za tym
projektem. Istota ludzka, jej rozumienie i dobro, stoja tu przede wszystkim
w centrum namystu. Stad, nie ignorujac wagi argumentéw spotecznych, waz-
ne jest, aby zbadac, jakim rozumieniem czlowieka i osoby postuguje sie idea
tzw. bio-kapitalizmu®.

Juz same argumenty zaprezentowane przez zwolennikdw wolnego rynku
organdw postuguja sie¢ okreslonym rozumieniem czlowieka. Dosy¢ jasno ujaw-
niajg one, ze ludzkie cialo, a nawet caly cztowiek, moga by¢ traktowane jako
rzeczywisto$¢ przedmiotowa. I tak argument z autonomii wyraznie postuguje
sie rozumieniem poszczegélnych organéw jako czyms, co jest pozostawione
do wolnej dyspozycji jednostki, na wzoér kazdej innej posiadanej rzeczy. Nato-
miast argument konsekwencjalistyczny przyjmuje, ze czg$¢ osob — nawet jesli
tylko mniejsza czg$¢ — ,musi” pozosta¢ w przedmiotowe;j relacji do wigkszej
czesci, w celu realizacji ,dobra” tej ostatniej. Mozna zapyta¢ w takim razie, jakie
jest teoretyczne rozumienie czlowieka i osoby, skoro kategorie te bliskie s uje-
ciu przedmiotowo-instrumentalnemu.

Jeden ze zwolennikéw wolnego rynku organéw — Mark Cherry - analizuje,
od strony filozoficznej, rozumienie osoby obecne w tym stanowisku. Filozof
ten wprost stwierdza, Ze ,,osoby sa podmiotami dzialania, ktére posiadajg wy-
starczajace zdolnosci kognitywne, aby zrozumie¢ siebie, droga samos$wiado-
mosci i refleksji” [Cherry 2005, 22]. Sg one istotami myslacymi i obdarzonymi
inteligencja, $wiadomoscia i samoswiadomoscig. Cherry wyraznie przywoluje
rozumienie osoby, jakie zostato sformulowane przez Johna Locke@’. Jednak juz

8 Pojecie to — ktére pelni tu role synonimu wolnego rynku organéw - zostato zaczerpnigte
od Erica Cohena [zob. Cohen 2006, 10].

? Filozof ten [Cherry 2005, 22] otwarcie cytuje znang wypowiedz Lockea, ze osoba oznacza
»istote my$laca i inteligentna, obdarzong rozumem i zdolnoscia refleksji, istote, ktéra moze uj-
mowac siebie myslg jako sama siebie, to znaczy: jako te sama w réznych czasach i miejscach my-
$laca rzecz. Moze to za$ uczynic jedynie dzigki $wiadomosci swojego «ja»...” [Locke 1955, 471].
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na modle wspodlczesnej bioetyki naturalistycznej rozumie osobe jako konste-
lacje wytacznie tych elementdw, ktére oczywiscie wymagaja pewnych wysoko
rozwinietych systemoéw i uktadéw organicznych. Stad nie dziwi wypowiedz
Cherryego, kiedy méwi, iz ,,...w momencie kiedy istoty na state utracg zdol-
nosci kognitywne, ktére podtrzymuja stan bycia osobg (personhood), staja sie
one bytami, jesli nawet nie rzeczami, ktére nabywaja charakter bylych oséb”
[Cherry 2005, 22]. By¢ osoba wigc to by¢ bytem, ktdry aktualnie jest w moz-
nos$ci do manifestowania cech i wlasnosci osobowych.

Mozna wiec zapytac czy — w ujeciu tego filozofa — bycie osobg to takze bycie
istotg cielesng. Odpowiedz, jakiej udziela, jest nieco skomplikowana. Twierdzi
on, ze aby podtrzymac zycie osoby, musza funkcjonowac¢ pewne wyzsze funkcje
psychiczne, a w zwiazku z tym pewne konieczne organy. Szczeg6lna role bedzie
tu petnil mozg, a zwlaszcza kora mézgowa. Ona bowiem warunkuje biologicz-
nie zaistnienie takich funkcji, jak swiadomos¢, pamiec czy racjonalne myslenie.
Rola ciala ludzkiego wydaje si¢ uzyskiwa¢ swoja wage o tyle, o ile przyczynia
sie do zaistnienia i utrzymania funkecji osobowych (kognitywnych). W przewa-
zajacej wigc mierze funkgje cielesne s wtdre i najwyzej pomocnicze wzgledem
konstelacji wyzszych wlasnosci psychicznych. Cherry stwierdza bowiem: ,,Oso-
be mozna odrézni¢ od wszystkich posiadanych czesci ciala; jednakze osobe
mozna oddzieli¢ jedynie od wiekszosci z nich. To sugeruje (...), ze cialo oso-
by moze by¢ uwazane za zbidr czynnikéw, z ktérymi osoba jest bardziej, badz
mniej, wewnetrznie zwigzana” [Cherry 2005, 25]. Tymi, ktore bardziej tacza
sie z osobg, sa te czesci ciala, ktdre uczestnicza wydatniej w zyciu osobowym
i sg bardziej przez nas odczuwane. Natomiast te, ktore nie pelnia takich funkcji
oddalaja si¢ od zycia osobowego, i jak powie ten filozof, ,z zasady moga by¢
usuniete, na mocy decyzji” [Cherry 2005, 26].

W tym stanowisku antropologicznym zawarte s3 pewne wazne nawigzania
do mysli Rene Descartesa. Dostrzegamy tu bowiem podzial cztowieka na dwie
sfery istnienia: mysl i inne wladze kognitywne oraz cialo. U Kartezjusza miato
to postac podziatu na res cogitans i res extensa. Czlowiek, dla tego nowozytnego
filozofa, to dusza ze swoimi ideami i materialne ciato. Sg one ze sobg zfaczone,
jednak zarazem to jakby dwie odrebne rzeczywistosci. Cialo ma niewielki wptyw
na dusze i przez to jest wzgledem niej zewnetrzne. Istotg cztowieczenstwa jest na-
tomiast rzeczywisto$¢ umystowo-duchowa. Descartes wprowadzajac ten podziat
dualistyczny byl najwyrazniej zainteresowany dusza, jej istnieniem i funkcjami.
Stwierdzal bowiem: ,,Poznalem w ten sposob, ze jestem substancja, ktorej cala
istotg, czyli naturg jest jedynie myslenie, i ktora, aby istnie¢, nie potrzebuje zad-
nego miejsca ani nie zalezy od zadnej rzeczy materialnej; tak, iz owo Ja, to znaczy
dusza, przez ktora jestem tym, czym jestem, jest calkowicie odrebna od ciata,
a nawet jest tatwiejsza do poznania niz ono, i ze gdyby nawet ono nie istniato
bytaby i tak wszystkim, czym jest” [Descartes 2002, 33].

Koncepcja czlowieka prezentowana przez Cherryego nawiazuje do projek-
tu kartezjanskiego, ale i od niego wyraznie odchodzi. Nawigzuje pozytywnie,
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jesli chodzi o podzial czlowieka na rzeczywistos¢ umyslowo-kognitywna i rze-
czywistos¢ cielesng, jak rowniez jesli idzie o zaakcentowanie waznosci tego,
co umystowe. Jednak Cherry i wspélczes$ni naturalidci dalecy sa od pomniej-
szania czy spychania na plan dalszy roli ciata, w najprzerdzniejszych jego funk-
cjach. To, co cielesne, warunkuje dla nich to, co umystowe. Bez wysoko rozwi-
nietych funkcji biologiczno-neurologicznych, to co umystowe nie mogtoby sie
pojawi¢ i by¢ aktywne. Tak wiec wspolczesna antropologia naturalistyczna nie
zgodzilaby sie z tezg Descartesa o mozliwosci istnienia duszy bez ciafa'.
Patrzac na te podobienstwa i rozbiezno$ci mozna powiedzie¢, ze Cherry
operuje pewng znaturalizowang wersja kartezjanskiej koncepcji cztowieka.
Istota ludzka to juz nie rzeczywistos¢ konstytuowana przez dwie sfery ciata
i duszy, ale cos, co jest zasadniczo uwarunkowane przez t3 pierwsza. Ujaw-
niajg to twierdzenia Cherryego wskazujace, ze osoba moze by¢ odrézniona
od wszystkich posiadanych czesci ciata, jednak zarazem nie moze by¢ oddzie-
lona od niektérych z nich. Osoby - z jednej strony — nie mozna utozsamic z jej
organami, ale z drugiej jest ona w bliskim zwigzku z pewnymi organami i na-
rzadami cielesnymi. Tym, co jest jej bliskie to uklad nerwowo-madzgowy. Moz-
na powiedzie¢, ze cho¢ ukiad ten nie utozsamia si¢ z osobg, to jednak powaznie
przyczynia si¢ do jej zaistnienia. Inne natomiast organy, ktore nie partycypuja
w funkgcji ,emanowania” czynnikéw osobowo-tworczych, sg bardziej odlegte
i obce samej osobie. Oznacza to, ze nie tylko mozna je odrdéznic, ale i oddzie-
li¢ od osoby. Sq one przedmiotem, pozostawionym do wolnej dyspozycji owej
»0s0by” (ktora jest niczym innym, niz dynamiczng wigzka wlasnosci psychicz-
no-kognitywnych) i moga podlega¢ takim samym operacjom, jakim poddane
jest wszystko, co stanowi stan posiadania. W $wietle tych tez nie mozna po-
wiedzie¢, ze cielesnos¢, integralnie ujmowana, jest czescia zycia osobowego.

5. W strong alternatywnego myslenia o osobie i jej cielesnosci

Zaprezentowany projekt cztowieka i osoby, cho¢ dostarcza teoretycznej pod-
budowy dla rynkowego traktowania organdw, to jednak jawi si¢ jako wysoce
kontrowersyjny. Nade wszystko uderzajace jest traktowanie osoby jako rze-
czywistosci, ktérg mozna odrézni¢ od poszczegélnych czesci jej ciala, wska-
zujac na jedne, z ktérymi jest ona bardziej zwigzana i na inne, z ktérymi jest
w stabszej relacji. W skrajnym ujeciu bowiem mogtaby pojawi¢ si¢ tu dalsza
teza, Ze osoba to wylaczny ,,produkt” uktadu nerwowo-moézgowego. Im dalej

10 Réwniez wspolczesny naturalizm inaczej rozumie pojecie duszy. Generalnie bedzie si¢
unikalo tego terminu, jako posiadajacego zbyt duze odniesienie do teologii czy nurtéw filozofii
humanistycznej (np. filozofii platonskiej czy arystotelesowskiej). Dla Cherryego i podobnych
mu myélicieli, to, co duchowe jest blizsze konstelacji aktow $wiadomosci, pamieci, refleksji, itd.
Tak wigc jesliby postugiwac¢ sie tu pojeciem duszy, to musi ona mie¢ charakter czego$, co jest
wyraznie dostgpne poznaniu empirycznemu.
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odchodzimy od tego ukfadu, tym bardziej zmniejsza si¢ rola osobotworcza
organdw i tym bardziej staja si¢ one obce osobie. Istota ludzka wigc w nie-
unikniony sposéb doswiadcza siebie, jako kogos, kto przezywa rézne stopnie
tozsamosci: od wysokiego poczucia spdjnosci ze soba, az po poczucie odlegle
i niejasne. Opowiedzenie si¢ jednak za takim mysleniem staje w sprzecznosci
z integralnym do$wiadczeniem czlowieka, ktére powinno by¢ punktem wyjscia
dla tego typu rozwazan.

W swietle tego ostatniego podejscia wydaje si¢ stuszne, aby wskaza¢, ze nie
mozna podzieli¢ osoby na poszczegdlne czgsci — nawet z wyszczegolniong mie-
dzy nimi hierarchig - i powiedzie¢, ze jest ona funkeja tylko pewnych tego typu
elementéw. Osoba wydaje si¢ by¢ zawsze kims wiecej. Nawet jak jej istnienie
szczytowo manifestuje si¢ w aktach swiadomosci czy racjonalnosci, to jednak
trudno jest zgodzi¢ si¢ z teza, ze osoba to tylko konstelacja cech psycho-oso-
bowosciowych. Informuje o tym zwykle doswiadczenie, jakim dysponujemy
na co dzien. I tak na przyklad réznego typu postawy wzgledem osoby, jak przy-
jazni, milo$¢ czy wspotpraca, to nie jest ustosunkowanie si¢ do jakiegos psy-
chologicznego tylko tworu i ukladu bezposrednio odpowiedzialnego za jego
podtrzymanie. Nikt nie powie przeciez: przyjaznie si¢ z tym bardzo niepowta-
rzalnym wytworem systemu neuronalnego, ale przyjaznie si¢ z osoba, ktora
posiada niepowtarzalne wlasnosci mentalne. Dziwna bytaby réwniez dekla-
racja: kocham cig, poniewaz posiadasz wysoki stopien IQ, sugerujac, ze jego
obnizenie spowoduje zanik postawy miltosci. Osoba nawet jak ujawnia swoja
specyfike w niepowtarzalnym profilu psychologiczno-duchowym, to stanowi
zarazem co$ wiecej niz ten czynnik.

Szukajac sposobow naswietlenia tego alternatywnego ujecia osoby, szcze-
golnie w kontekscie roli jej cielesno$ci, mozna odwota¢ si¢ do myslenia perso-
nalistycznego Karola Wojtyly. Filozof ten wprost wskazuje, Ze osoba ,,posiada
bowiem cialo i nawet poniekad «jest cialem»,, [Wojtyta 1986, 25]. Szczegdlnie
to drugie orzeczenie zastuguje na uwage. Z tym pierwszym bowiem zgodzi-
liby si¢ naturalisci i zwolennicy wolnego rynku organéw. Jednak powiedze-
nie, Ze osoba jest cialem czy istnieje jako cialo, sugeruje inne jej rozumienie.
Ot6z jesli potraktujemy to okreslenie powaznie, wowczas musimy zgodzi¢ sie
z dalszymi konsekwencjami. Obrazuja je nastepujace przyktady. Jesli powiem,
ze dang czynnos¢ zrobilem moja reka, bedzie to rownoznaczne z okresleniem,
ze ja to zrobilem. Podobnie, jesli powiem, ze moja nerka jest chora, to jest
to réwnoznaczne z twierdzeniem, Ze ja jestem chory. Moje cialo i jego funk-
cje sg cze$cig mojego istnienia osobowego, i najwyrazniej to istnienie osobowe
to nie tylko konstelacja funkcji mentalno-psychicznych.

Jak jednak mozna byloby zrozumie¢ to twierdzenie, ze zycie osobowe w ja-
ki$§ sposob obejmuje takze organy i funkcje czysto cielesne? Skoro powiemy,
ze osoba poniekad jest ciatem, oznacza to, ze jej cialo nie pelni tylko funkcji
zewnetrznego wzgledem niej narzedzia czy nosnika. Osoba istnieje jako cialo,
czyli do jej konstytucji nalezy bycie istota cielesng. Wojtyta w innym miejscu
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powie, ze ,,ja sam dla siebie jestem nie tylko «<wewnetrznoscia», ale takze i «ze-
wnetrznos$cig»,, [Wojtyta 1994, 55]. Przezywam siebie jako podmiot i jako
przedmiot. Doswiadczam aktéw mentalnych niejako ,,od wewnatrz”, ale tak-
ze do$wiadczam siebie ,,0d zewnatrz”, na przyktad w obserwacji moich czesci
ciala czy moich narzadéw. W tym wszystkim jednak doswiadczam siebie, jako
te sama istote, te sama osobe. Wojtyta powie, ze ,,mozemy si¢ poznawczo za-
pusci¢ bardzo gleboko w strukture czlowieka, nie zywiac obawy, iz poszczegdl-
ne aspekty doswiadczenia wprowadzajg nas w blad. Mozna powiedzie¢, iz ponad
ztozono$cia doswiadczenia czlowieka goruje jednak jego zasadnicza prostota”
[Wojtyla 1994, 56]. Rozne aspekty mojego istnienia w znaczeniu poznawczym
moga jawic si¢ jako odlegte ,,od mnie”, na nawet zewnetrzne wzgledem mnie.
Jednak faktycznie sg one czescig mojego istnienia jako istoty cielesno-duchowe;.
Gorujaca prostota istnienia nie wynika, ani z ujawniajacej si¢ dominacji czynnika
duchowego, ani materialnego. Jest to prostota pojawiajaca si¢ na innym pozio-
mie, a mianowicie na etapie zlozenia tego, co cielesne i tego co duchowe'’.

Sam fakt, ze obecnos¢ i funkcja pewnych organéw nie angazuje mojej swia-
domoéci, albo angazuje ja w nieznacznym stopniu, nie oznacza, ze nie s3 one
cze$cig mojego istnienia osobowego. To, co z poznawczego punktu widzenia
jawi sie jako ,,zewnetrzno$¢”, nie musi by¢ zewnetrzne w aspekcie istnienia.
Nawet jesliby przyjaé, ze szczytem zycia osobowego jest manifestacja aktow
$wiadomosci, pamieci czy racjonalnego myslenia (oczywiscie Zycie osobowe
posiada szersza game fenomendw), to jednak nie istnieje radykalna separacja
pomiedzy nimi a innymi organami i ich funkcjami. Mozna bowiem postawic¢
teze, ze wszystko jest w jakis sposdb ,,ustawione” w kluczu istnienia osobowego,
nawet jesli spelnia funkcje dosy¢ odlegta. Wszystko jest nawet wkomponowa-
ne w to istnienie osobowe, czyli przygotowuje i wspotdziata z nim, na réznych
etapach. Tak wigc same organy cielesne, jak na przyklad nerka, pelnig pewna
funkcje w planie Zycia osobowego.

Dla personalistow wiec bycie osoby to nie egzystencja ducha, czy tez wytwor
materii (biologii) pojawiajacy si¢ w szczegdlnie sprzyjajacym momencie jej
funkcjonowania. Bycie osoby jest istnieniem i cielesnym, i duchowym. Z tego
stanowiska inaczej jawi sie sama cielesno$¢: nie jest to tylko czysta rzeczywistosé
biologiczna. Jest to sfera wiaczona w osobowa egzystencje'?, stad posiada ona
inny, wyzszy status ontyczny niz cielesno$¢ na przyklad zwierzeca. W $wietle

! Dla Wojtyty to, co ,,duchowe” nie jest ,,produktem” tego co ,materialne’, jak to ma miejsce
w obrebie koncepcji naturalistycznej. To, co duchowe jest niesprowadzalne do tego, co cielesne;
cho¢ zarazem oba tworza nowa syntez¢ w postaci osoby. Z tej nowej perspektywy mozna mowié
o prostocie, ktora goruje ponad zlozonoscia.

12 Wojtyla t¢ integracje cielesno$ci w obrebie zycia osobowego okresli w taki sposob: ,,Ten, kto
dziala, kto spelnia czyny - czlowiek - jest réwnoczesnie dynamicznym podmiotem wszystkie-
g0, co w nim sie dzieje, zar6wno w warstwie emotywnej jak i wegetatywnej, zar6wno w sposob
uswiadamialny, jak i nieu§wiadamialny. Jest to podmiot jeden i ten sam — podmiot, ktéry w ca-
foéci jest osoba, ,,kim$”, i nie przestaje nig by¢ réwniez w obrebie calego przyczynowania natury,
réznego od przyczynowania osoby...” [Wojtyla 1994, 138].
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tych konkluzji inaczej przedstawia si¢ podejscie do zagadnienia dysponowania
ludzka sferg cielesng. Zarysowana nowa perspektywa antropologiczna pozwala
wigc na przedstawienie odmiennego stanowiska, jesli chodzi o otrzymywanie
organéw do transplantacji.

6. Poszukiwanie organéw do transplantacji: logika daru

Logika wolnego rynku w podejsciu do procederu uzyskiwania organow
do transplantacji jest krytykowana z réznych stanowisk. Jednym z nich jest
stanowisko, ktore bierze pod uwage zagadnienie jakosci relacji spotecznych,
jakie sg efektem komercjalizacji obrotu organami. W $wietle przeprowadzo-
nych badan okazuje si¢, ze jakos¢ odniesien migdzyludzkich wyraznie sie ob-
niza. Juz na pocz. lat 70. pewien naukowiec pisal, ze ,, komercjalizacja obrotu
krwig ttumi wyrazy altruizmu i niszczy ducha wspoélnoty” [Titmuss 1971; cyt.
za: Rothman, Rothman 2006, 1525]. Réwniez inni badacze tego problemu —
rozwazajac go w aspekcie spolecznym - zauwazaja, ze jesli dana rzecz, o istot-
nym znaczeniu dla ludzkiego zycia, stanie si¢ produktem, ktéry posiada swoja
cene, wowczas zdobywanie go stanie si¢ zwykla procedurg rynkowa. To z kolei
zmniejsza stopien zaangazowania wewnetrznego cztowieka w relacje z tym,
ktory dostarcza t¢ rzecz (mozna powiedzie, ze to przeciez tylko zwykla trans-
akcja sprzedazy i kupna). Badania przeprowadzone przez takich naukowcow
jak Gneezy i Rustichini pokazujg ponadto, ze przetozenie na realia rynkowe
czego$, co powinno by¢ przedmiotem daru czlowieka dla cztowieka, obniza
subiektywng wartos¢ tego, co jest przedmiotem obrotu. Dobrze wyraza to pew-
ne powiedzenie: »Jesli co$ raz stanie sie towarem, zawsze nim pozostanie (once
a commodity, always a commodity)” [Gneezy, Rustichini 2000, 1-17]. W duzej
mierze stosuje si¢ to do sposobu przekazywania organéw do transplantacji.
Wydaje si¢ wigc stuszna zmiana podejscia w odniesieniu do tej waznej kwestii.
Chodzi tu przede wszystkim o przesuniecie akcentu z logiki sprzedazy na logike
darowania. Zmiana taka jest proponowana przez wazne postacie biorace udzial
w dyskusji na ten temat®. Jednak wypracowana powyzej alternatywna koncepcja
cztowieka i jego cielesnosci z natury kieruje ku temu odmiennemu spojrzeniu.
Wstepnie mozna powiedzie¢, ze osoba poswigca wiele energii i sit na to,
aby odrzuci¢ tendencje zmierzajace do jej uprzedmiotowienia. Szczegdlnie

13 Z postulatem takim wprost wystepuje badacz praw cztowieka Scheper-Hughes [zob.
Scheper-Hughes 2003b, 221-222]. Postulat taki, cho¢ warunkowo, sklada réwniez znany bioe-
tyk amerykanski Robert Veatch. Stwierdza on: ,Payments might also be perceived as unseemly
in another way. One of the great advantages of the gift-giving model is that it elevates organ
donation to a level of humaneness that seems appropriate for meeting the needs of those with
life-threatening medical problems. For some, financial incentives, even modest, resistible ones,
change the character of organ procurement from human gift-giving among fellow members of
the human community to a more commercial, business-like transaction” [Veatch 2000, 158].
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w relacjach miedzyludzkich kazda osoba jest uwrazliwiona na traktowanie jej
w kategoriach przedmiotu i ze szczegélnym zdecydowaniem chce temu prze-
ciwdziata¢. Méwigc jezykiem kantowskim, nikt z nas nie chce by¢ traktowany
tylko jak $rodek do czyich$ celéw. Kazdy natomiast chce pozostac zawsze ce-
lem. Niekiedy z racji koniecznosci stajemy si¢ srodkami, jednak rodzi to w nas
sprzeciw, wowczas kiedy znika z horyzontu to, Ze réwniez - i moze przede
wszystkim - jestesmy celami.

Tego typu obrona wartosci osobowej wydaje si¢ by¢ rowniez wlasciwg
reakcja jesli idzie o dawstwo organéw. Trudno jest bowiem broni¢ swojej
podmiotowej, celowej wartosci w ogdlnosci, a w pewnych szczegdétowych
dziataniach, jak transplantacja, dopuszczac to przedmiotowe odniesienie
wzgledem siebie. Skoro moje cialo jest istotng cze$ciag mojej osoby, niezrozu-
mialym byloby traktowanie go jako przedmiotu czy towaru. Jedynym sposo-
bem udzielania swoich narzadéw czy tkanek - ktory jest adekwatny do tego,
kim jestem jako osoba - jest postawa darowania. Chodzi o takie dzialanie,
ktdre nie unicestwia, ani nie naraza dobra mojego istnienia, a moze by¢ po-
mocne dla zycia i zdrowia, a w konsekwencji dobra innej osoby. Dar jest wiec
aktem ofiarowania komus waznego dobra, a koniec koncow jest to po prostu
ofiarowanie samego siebie. Jak powie Gilbert Meilaender, , ktos, kto godzi sie
na darowanie organu, daje samego siebie — nie posiadang rzecz czy towar, ale
swoja wlasna osobe” [Meilaender 2006, 33]. Darowanie samego siebie, w po-
staci przekazywanego organu, nie uprzedmiatawia osoby dawcy, poniewaz
- jak dalej powie ten mysliciel - taki dar ,,...niesie ze sobg obecno$¢ danej
osoby, w sposob ktory nie dokonuje si¢ w procesie sprzedazy albo kupna”
[Meilaender 2006, 33].

Mozna powiedzie¢, ze jednym z gtéwnych motywoéw zycia cztowieka
jest darowanie samego siebie. Przejawia si¢ to w najrozmaitszych aktyw-
nosciach. Darujemy sie¢ innym przez pracg, wypracowywanie tworczych
idei, udzielanie komus$ dobrej rady, konkretng pomoc, i wiele innych.
Wspolnota ludzka nie tylko nie moze obiektywnie oby¢ sie bez tego
aspektu daru, ale réwniez pojedynczy czlowiek czulby si¢ subiektywnie
gteboko niespetniony, gdyby radykalnie zaprzestal aktywnosci, skierowa-
nych na dar. Stad wydaje si¢ uzasadnione postawienie tezy, ze w obrebie
dawstwa organdéw - ktore jest jedng z aktywnosci cztowieka — powinna
rowniez panowac logika daru.

Patrzac z drugiej strony, czyli z punktu wiedzenia tego kto przyjmuje
ten dar, dostrzegamy, Ze nie przyjmuje on jaki$ towar czy przedmiot, ale
co$ co ma o wiele wiekszg warto$¢. Zwlaszcza kiedy towarzyszy temu $wia-
domos¢, ze dawca przekazal mu organ w duchu spontanicznosci i wolno-
$ci, poczucie szczegdlnej wartosci tego, co otrzymuje z pewnoscia wzrasta.
Stad moze rodzi¢ si¢ uzasadnione przekonanie, ze kto$ nie tylko ofiarowat
mi konieczny organ, ale takze samego siebie. Dzigki temu tak dawca, jak
i biorca sg zwigzani ze sobg nie kontraktem czy transakcja handlowa, ale
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o wiele glebsza relacja miedzyosobowa. Jest to po prostu spotkanie os6b
dokonujgce si¢ w bardzo konkretnej i trudnej sytuacji egzystencjalnej, kto-
re po stronie dawcy daru zwykle prowadzi do poczucia satysfakcji z doko-
nanego dobra, natomiast po stronie biorcy wzbudza gleboka wdziecznos¢.
Jak podsumowuje myslenie w kategoriach daru Meilaender, ,jezyk daru
czy darowania jest jedynym posiadanym przez nas sposobem na to, aby
kontynuowac¢ proces transplantacji, a zarazem uszanowac to, ze jestesSmy
istotami cielesno-duchowymi. Jezyk ten pozwala nam réwniez na Zywienie
przekonania, ze transplantowany organ niesie ze sobg stale przywigzanie
do tego, kto jest dawca, poniewaz daje on nie tyle organ, ale samego siebie”
[Meilaender 2006, 34].

Konczac mozna powiedzied, ze etyczna refleksja nad ta forma przeka-
zywania organéw ukazuje, iz stajemy przed czynami, ktére nie moga by¢
objete formulg powinnosci moralnej. Nie sg to dzialania, ktére mozna
rozpatrywaé w kategoriach obowigzku moralnego'. Tak wiec niepodjecie
ich nie moze przyczyni¢ sie do zaciagniecia winy moralnej (przynajmniej
takiej, ktéra mozna by wykaza¢ intersubiektywnie). Jest to natomiast ak-
tywnos¢, ktdra nalezy zaliczy¢ do dzialan wspanialomyslnych i superero-
gacyjnych. W zwiazku z tym sama etyka deontologiczna nie jest dziedzinag,
gdzie mozna rozwazaé tego typu dzialania. Konieczne jest odwotanie si¢
do etyki aksjologicznej i to w tym jej aspekcie, ktéry méwi o zaproszeniu
do dziatania moralnego®. Przekazanie organu w formie daru jest bowiem
odpowiedzig na wartos¢, jaka jest zdrowie czy Zycie innego cztowieka, ktére
s zagrozone. Jest to realizacja pewnych idealdw, jakim sg zyczliwo$¢ i so-
lidarno$¢ miedzyludzka.

Zakonczenie

Analiza dwu sposobow pozyskiwania organéw do transplantacji ujawnia,
ze droga daru jest bardziej adekwatna do tego, kim jest osoba ludzka. I mozna
to odnies¢ tak do osoby zyjacej, jak i zmarlej. Tak ten, kto aktualnie zyje moze
by¢ dawcg-darczynca, jak i ten, kto zakonczyt juz swoje zycie, cho¢ w inny
spos6b. Zyjaca jednostka moze oddaé swdj organ poprzez podjecie decyzji

' Stanowisko utylitarystyczne bedzie z kolei utrzymywato, ze istnieje taki obowigzek moral-
ny. Przykladem jest wypowiedz wloskiego filozofia i bioetyka Eugenio Lecaldano, ktéry wprost
stwierdza: ,,I1 punto ¢ riconoscere che, in definitiva, noi abbiamo un vero e proprio obbligo
morale di rendere disponibili i nostri organi quando questo ci permette di salvare vite pur
continuando a sopravvivere e certamente dopo la nostra morte o quando siamo in condizioni,
quali lo stato vegetativo persistente, che non consentono di continuare a vivere” [Lecaldano
2002, 101].

1> Supererogacja jest typem dziatania moralnego, ktore lokuje sie na przecigciu deontologii
i aksjologii. Bardziej jednak jest ona zwigzana z aksjologia, ktéra méwi o mozliwosci realizacji
warto$ci, w ich wymiarze maksymalistycznym [Zob. Heyd 2006, 1].
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ijej potwierdzenie, szczegolnie w momencie, kiedy taki organ jest potrzebny.
W wypadku jednostki zmartej chodzi o decyzje podjeta za zycia, ktora jest re-
spektowana po jej $mierci. Jednak realizacja tych mozliwosci uzalezniona jest
przede wszystkim od odpowiedniego uformowania §wiadomosci dawstwa or-
ganow. Wlasciwe zrozumienie nie tylko skali faktycznego zapotrzebowania, ale
takze mozliwosci osobowego zaangazowania, jaka stoi przed kazdym, wydaja
sie by¢ tu istotne. Stad promocja myslenia przez pryzmat daru osobowego -
z ukazaniem faktycznych, pozytywnych konsekwencji spotecznych tego podej-
$cia — powinna by¢ polaczona z odsuwaniem na bok rozwigzan promujacych
instrumentalne, a wiec i nie przystajacych do wartosdci osoby propozycji, jak
omoéwiona tu idea wolnego rynku organéw czy tez idea domniemanej zgody'.
W dalszej kolejnosci konieczne jest sformulowanie skutecznych procedur wy-
razania i egzekwowania zgody w procesie darowania organéw'’. Temu zagad-
nieniu nalezy poswieci¢ réwniez wiele uwagi, bowiem logika daru moze by¢
realizowana w praktyce na wiele sposobow.
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On Two Manners of Acquiring Organs for Transplantation

Summary

The technical possibility of carrying out transplantations of different human organs is
usually associated with their scarce availability. Two solutions are put forward in order
to deal with the issue: acquiring organs via a free market or sensitizing people to dona-
tion of organs as gifts. In the article these two proposals are considered with a special
emphasis on the philosophical concepts of the person and his/her body which are pre-
supposed in them. Critical examination reveals that a human body is an integral part of
the person, hence cannot be treated as a commodity. Bodily organs can be treated, how-
ever, as a gift of one person to another. The logic of gift, then, is more adequate to who
the person is, and it should influence people’s attitudes concerning organ donation.
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Wstep

Czlowiek jako podmiot Zycia spotecznego nie jest biernym elementem struktur
spotecznych, tylko wyraza swoja osobowos¢ w aktach. Dzialanie posiada swoj
wymiar fizyczny oraz jest srodkiem i sposobem komunikacji spolecznej. W ten
sposob dzialanie spoleczne interpretuje Jiirgen Habermas. Rozumiejaca funk-
cja dziatania znajduje wyraz w ksztaltowaniu si¢ moralnosci spolecznej jak tez
w wyodrebnieniu si¢ systemow spolecznych.

Niniejsza publikacja sktada si¢ z dwdch czesci. W pierwszej jest przedstawio-
na charakterystyka komunikacyjnego dziatania. W drugiej zas jest omdéwione
ksztaltowanie sie systemow spotecznych w kontekscie srodowiska zyciowego.

1. Dzialanie w perspektywie moralnosci

Zaréwno dzialanie, jak i moralno$¢ posiadajg dynamiczny charakter wyraza-
jacy sie w aktywnosci podmiotéw dzialania i w zdolnosci do rozwoju. Wsku-
tek tez dzialania sg transponowane tresci. Moralno$¢ w kontekscie dziatania
jest czynnikiem, ktory nie tyle stuzy do oceny ludzkich czynéw, ale ktéry nade
wszystko wyznacza kierunek ludzkiemu dziataniu.

1.1. Charakter komunikacyjnego dziatania

Jirgen Habermas opisujac komunikacyjne dzialanie wskazuje na seri¢ znamion
wiasciwych takiemu postgpowaniu jednostki.

Wyznacznikiem komunikacyjnego dzialania jest aspekt rozumienia oraz
sukcesu. Postepowanie cztowieka w ramach spofecznosci moze by¢ stabilne, ale
takze moze by¢ znaczone konfliktowoscig. Charakter owego dziatania wynika
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»Z stopnia koordynacji ludzkich czynéw zmierzajacej do zminimalizowania
albo wykluczenia ryzyka zalamania interakcyjnych odniesien”. Kooperacja po-
miedzy podmiotami zycia spotecznego przyporzadkowana jest wspdlnemu ce-
lowi, jak tez wyraza si¢ w uzgodnieniach odno$nie do zamierzen i planéw [zob.
Tiirk 1978, 138; Nida-Riimelin 2001, 85-99]. Postepowanie jednostek w tym
punkcie pozwala wskaza¢ na dwa typy dziatania. Pierwszy typ okreslany jest
przez Habermasa jako dzialanie strategiczne, a wiec przyporzadkowane dane-
mu celowi. Drugi natomiast typ postepowania okreslany jest jako rozumiejaco
-ukierunkowany i wyraza si¢ w ustalaniu warunkéw obopdlnego zrozumienia,
w oparciu o ktore mozliwe jest wspolne dazenie do obranego celu [por. Haber-
mas 1983, 144n.; Krieger 1996, 100].

Wyznacznikiem dla komunikacyjnego dzialania jest racjonalnos¢. Cho-
dzi tutaj o uzasadnienie dla zamierzen a takze dla prezentowanych koncepcji,
co ma miejsce w ramach komunikacji pomiedzy podmiotami. Jednym ze skut-
kéw racjonalnosci jest krzewienie w podmiocie stosownych przekonan, ktore
z kolei s3 skladowg dla przyjecia i uznania okreslonych stanowisk [por. Haber-
mas 1983, 145; Habermas 1981b, 28-29].

Kontekst sytuacyjny jest zasadniczym $rodowiskiem dla dziatania cziowie-
ka. Sytuacje, w jakiej znajduja si¢ dzialajace podmioty, okreslaja takie czynniki
jak: temat i status, ktore w znacznym stopniu determinuja dobér srodkow, jak
tez stopien zaangazowania wyrazajacy sie chocby w takiej kwestii: jak daleko
nalezy uzasadnia¢ wlasne dzialanie? Swoistym medium w komunikacyjnym
dzialaniu o charakterze sytuacyjnym jest mowa, ktdra ksztaltuje si¢ zasadni-
czo w wymianie tresci pomiedzy podmiotami przyjmujacych takie role jak:
nadawca, adresat, posrednik itd. Wypelnianie powyzszych rdl decyduje z kolei
o stopniu partycypacji w danej sytuacji — wlasciwie o udziale w procesie ko-
munikacyjnego dziatania [por. Habermas 1983, 145-146; Willms 1971, 80-81].

Naturalnym kontekstem sytuacyjnym dla dziatania podmiotu sa uwarun-
kowania egzystencjalne, ktdre stanowia jednoczesnie potencjat dla kreowania
nowych idei, pomysiéw, planéw itd. Czlowiek tak usytuowany inicjuje ciagle
nowe wizje, ktore sg urzeczywistniane w realiach spotecznych. Habermas zwra-
ca w tym punkcie uwage, iZ osoba jest zaréwno inicjatorem, jak tez produktem
danego kontekstu zyciowego w sensie bycia cz¢scia dla uksztattowanej sytuacji.

Istnienie wielu podmiotéw w ramach jednej sytuacji ukazuje znaczaca role so-
lidarnosci stanowiacej albo punkt wyjscia, albo cel komunikacyjnego dzialania.
Charakter wspolnych wartosci jest w znacznej mierze uzalezniony od uwarunko-
wan kulturowych, jak tez od mentalnosci jednostek [por. Habermas 1983, 145-146;
Habermas 1981b, 32-33; Habermas 1991, 113; Haferkampf 1972, 11-12].

Egzystencjalna sytuacja podmiotéw dzialania okreslana jest przez Haber-
masa jako ,intuitywnie rozumiany kontekst”. Procesy racjonalizacji zwigzane
z komunikacyjnym dzialaniem czynig z owej sytuacji egzystencjalnej $wiat,
ktéry posiada nastepujace wlasnosci: obiektywnos¢, aspekt spoleczny wynika-
jacy z interaktywnych odniesien oraz odniesienie do subiektywnego wymiaru
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rzeczywistosci. Powyzsze wlasnosci traktowane oddzielnie pozwalaja méwié
o trzech $wiatach: §wiat obiektywny, $wiat spoleczny oraz $wiat subiektywny
[por. Habermas 1983, 146-147; Davidson 1990, 24-25].

Odniesienia do $wiata, jak tez kwestie wazno$ci wypowiedzi znajduja wyraz
w stwierdzeniach: ,,tak” i ,nie”. Potwierdzenie lub zakwestionowanie odniesienia
$wiata subiektywnego do obiektywnego dotycza takich kwestii jak: prawdziwos¢,
zgodnos¢ z normami oraz ,,zgodno$¢ pomiedzy intencjami podmiotu a sposobem
ich wyrazu”, Powyzsze elementy w codziennym uzyciu, jak dowodzi Habermas, wy-
stepuja razem stanowigc kompleksowa rzeczywistos¢ wypowiedzi [por. Habermas
1983, 147-148; Habermas 1981b, 33-34; Habermas 1988, 84-85; Tiirk 1978, 121-122].

Majac na uwadze powyzsze rozréznienia mozna wskaza¢ w komunikacyjnym
dzialaniu na charakter kognitywny, interakcyjny albo ekspresywny, ktore sktadaja
sie na sposdb prezentacji wlasciwych sobie opcji. Sposdb prezentaciji wlasnego sta-
nowiska posiada funkcje konstytutywna, regulacyjng i reprezentatywna. Samo za$
nastawienie podmiotu dzialania moze posiada¢ charakter fundamentalny, obiek-
tywny oraz normatywny [por. Habermas 1983, 148; Habermas 1984, 444-445;
Willms, 1971, 83-84]. Perspektywy, wobec ktérych staje czlowiek, stanowia dy-
namiczne struktury podlegajace prawom rozwoju. Tempo, jak i kierunek rozwoju
s3 zalezne od charakteru odniesien interakcyjnych w ramach systemu spoteczne-
go. Obserwujac rozwdj dzieci, Habermas wskazuje, iz w relacjach rozwijajacego sie
podmiotu istotne sg dwa odniesienia: odniesienie do $wiata (np. do przedmiotow
natury itd.) oraz odniesienie do osob (relacja ,ja” do ,ty”). W kontekscie komu-
nikacyjnego dzialania relacja do $wiata jest Zrédlem obiektywizacji; natomiast
relacja do drugich ksztattuje stabilnos¢ systemu. Wspotwystepowanie charakteru
obserwacji $§wiata oraz interpersonalnych odniesienn prowadzi wedle Habermasa
do ,,przeniesienia dzialania na wyzsza (doskonalszg) plaszczyzne [por. Habermas
1983, 150; Habermas 1981b, 114-151; Habermas 1984, 285].

Dla analizy komunikacyjnego dzialania istotne jest rozréznienie pomiedzy
perspektywa $wiata a perspektywa mowcow. Perspektywa $wiata oznacza pewna
konstelacje podmiotéw, elementdw natury itd., ktore nie zostaly zreflektowane.
Perspektywa za$§ mowcow wyraza si¢ w istnieniu zar6wno pozycji spolecznych,
jaki dziatan, ktorych usytuowanie jak tez postepowanie jest uzasadnione w opar-
ciu o dokonane wczesniej akty refleksji. Z punktu widzenia rozwazanego pod-
miotu obie wskazane perspektywy tworza kompleksowa cato$¢ [por. Habermas
1983, 148-149; Habermas 1991, 112-114; Gripp 1984, 93; Krieger 1996, 101].

1.2. Fenomen postgpujgcej moralnosci

Normy moralne w kontekscie zycia spolecznego podlegaja rozwojowi. Haber-
mas powolujac si¢ na zalozenia teorii Selmana stwierdza, iz 6w rozwoj zachodzi
juz w momencie przejécia od stanu przed-konwencjonalnego do konwencjo-
nalnego. Stan przed-konwencjonalny jest okreslany jako ,,obustronne odnie-
sienia perspektyw dzialania uczestnikéw danej sytuacji”. Stan konwencjonalny
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natomiast ma miejsce w momencie, kiedy ,,zaszed! proces koordynacji per-
spektyw dziatania z przyjetego punktu obserwacji”. Stan konwencjonalnego
dziatania charakteryzuje si¢ w dalszej kolejnosci posiadaniem wypracowanych
norm i okreslonych typéw dziatania, ktore s3 komunikowane tzw. trzecim. Po-
wstale na tej drodze pojecia posiadajg charakter racjonalny (s skutkiem spel-
nionych aktéw refleksji) oraz moralny (odnosza si¢ do norm wyznaczajacych
typ postepowania). Produkty owej komunikacji przynaleza do tzw. trzeciego
poziomu interakcyjnosci, w ktorym zachodzi mozliwo$¢ hipotetycznego na-
stawienia, w ramach ktérej ma miejsce przejscie od przezy¢ i rzeczy do tresci
transponowanych w procesie komunikacji [zob. za Habermas 1971, 270-277;
Habermas 1992, 145-147; Habermas 1981b, 271-272; Habermas 1984, 187-225;
Gripp, 1984, 88]".

Trzeci poziom interakcyjnosci posiada swoje konkretne wilasnosci.
Po pierwsze mozliwo$¢ hipotetycznych przekonan stanowi dla czlonkow
systemu zaplecze dla prezentowana wlasciwych sobie intereséw, ktéorym
przyporzadkowuje si¢ stosowny status. Po drugie komunikacja, wymiana
tredci itd. zachodzi w ukonstytuowanych i odpowiednio uzasadnionych ra-
mach. Po trzecie pomiedzy uczestnikami systemu zachodzi konsens zaréwno
co do ram dzialania, jak tez co do podejmowanych tematéw (wyznaczajacych
sens sytuacji), wartoéci, norm itd. Ow konsens jednak nie wyklucza w proce-
sie rozwoju roznic zdania i opinii, ktére w dalszej kolejnosci moga by¢ bro-
nione, krytykowane, co wynika bezposrednio z zdecentralizowanej koncepcji
$wiata [por. Habermas 1983, 170-171; Habermas 1991, 102-104; Habermas
1988, 70-71; Haferkampf 1972, 12-13].

Rzeczywisto$¢ spoleczna na trzecim poziomie interakcyjnosci cechuje sig
jednoscig w sensie postepujacej integracji uczestnikdw sytuacji dla osiggniecia
zamierzonego celu. Wyznacznikiem dla owego stanu jest nie tylko $wiadomos¢
wspdlnej woli i przyjecia istnienia jakiego$ autorytetu, ale nade wszystko w ten
sposob ksztaltuje si¢ aspekt powinnos$ci wynikajacy z dazen dla osiagniecia ko-
niecznego konsensusu [por. Habermas 1983, 171-172; Habermas 1981b, 265;
Gripp 1984, 86-87; Davidson 1990, 131-132].

Trzeci poziom interakcyjnosci okreslany réwniez mianem post-konwen-
cjonalnego jest ostatnim poziomem w analizie odniesienn migdzypodmioto-
wych. Proces komunikacji nie moze postepowac juz dalej. Jedyny kierunek
refleksji wyznacza tutaj retrospekcja stanowigca analize rzeczywistosci dwoch
wczesniejszych poziomoéw. Spojrzenie wlasnie z perspektywy owego najwyz-
szego poziomu dopuszcza analize ludzkich zachowan, czynéw, sytuaciji i jest
okreslana mianem moralistyki. Z tej tez perspektywy mozliwe sg wszelkiego
rodzaju innowacje i korektury wczesniejszych stanéw, dla ktérych miare wy-
znaczajg takie pojecia i wartosci jak: sprawiedliwos$¢, prawda, solidarno$¢ itd.
[por. Habermas 1983, 172-173; Habermas 1988, 68-69]. Istnienie na nowo

! Pierwszy poziom interakcyjno$ci wyznacza sfera przed-konwencjonalna, drugi natomiast
wystepuje w przedziale konwencjonalnej interakcyjnosci [zob. Habermas 1983, 169-170].
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uksztaltowanych poje¢ domaga si¢ nowych podstaw (wlasciwie nowych uza-
sadnien), poniewaz przekraczanie kolejnych pozioméw interakcyjnosci jest
traktowane jako ,wyzwolenie” z wczesniejszych uwarunkowan’. Owe nowe
podstawy okresla Habermas jako reorganizacj¢ dostepnych poje¢ o charakterze
spoleczno-kognitywnym, ktdre byly wlasciwe wczesniejszemu poziomowi. No-
wosc¢ tak uksztaltowanej moralno$ci w kontekscie komunikacyjnego dzialania
wyraza si¢ w rozréznieniu pomiedzy normami zaistnialymi w nowej sytuacji
(dokfadnie na trzecim poziomie interakcyjnosci) a juz uzasadnionymi norma-
mi. Na dziatanie cztowieka sklada si¢ wiec ciaggle odniesienie do norm, ktére
powinny posiada¢ racjonalny charakter. Owo odniesienie do norm i wartosci
decyduje ostatecznie o moralnosci ludzkiego postepowania. Habermas wysu-
wa tutaj nastepujace stwierdzenie: ,,moralnym dzialaniem okresla si¢ dzialanie
prowadzone (albo zmierzajace wedle) wskazaniami moralnosci” [por. Haber-
mas 1988, 173-174; Habermas 1992, 138-143; Habermas 1981b, 267-269; Kaul-
bach 1982, 50-55].

Normy moralne okreslajace charakter ludzkiego dziatania stanowia w teorii
Habermasa w fazie finalnej analize ludzkich czynéw wyobcowang z konten-
tych odniesien przestrzenno-czasowych. Wskazuje si¢ tutaj jedynie na ciaglos¢
argumentacji pomiedzy kolejnymi poziomami badan [por. Habermas 1983,
174-175; Habermas 1992, 135-136]. Analizy Habermasa sa wiec proba uksztat-
towania w dziedzinie ludzkich czynéw tzw. ,,czystej” moralnosci stanowigcej
drogowskaz dla postepowania cztowieka w ramach systemoéw spoteczno-poli-
tycznych [por. Kaulbach 1982, 114-116].

Wyodrebnienie poszczegdlnych pozioméw interakcyjnosci z wlasciwymi
perspektywami nakazuje widzie¢ w rzeczywistosci spoteczno-moralnej hie-
rarchiczno$¢ (w sensie przyporzadkowania do danej perspektywy) w aspek-
cie struktur, a takze dopatrywac si¢ wewnetrznego potencjalu do rozwoju,
rozciggajacego si¢ pomiedzy koegzystencja form i intereséw a dyskursem,
ktérego skutkiem jest moralistyka. W obszarze tak zarysowanego postepu
mozliwe jest istnienie tzw. trendow, ktore rzutuja w efekcie na principia dla
okreslonych norm. W tym punkcie Habermas podkresla jeszcze raz zdecen-
tralizowany charakter rzeczywistosci — takze w aspekcie przyjetych regut
moralnych.

Mozliwos¢ ksztaltowania si¢ poje¢ sprzecznych do obowiazujacych oraz
mozliwo$¢ zmiany autorytetu w procesie przechodzenia z jednego poziomu in-
terakcyjnosci do nastepnego decyduja o zywotnosci rzeczywistosci spoleczne;j.
Zmiana autorytetu jest traktowana jako zmiana punktu odniesienia decyduja-
cego o charakterze uzasadniania norm i praw. Dynamiczny charakter rzeczywi-
sto$ci spolecznej znajduje wreszcie odzwierciedlenie w kwestii spelniania rol,
jak tez w sposobie funkcjonowania uwarunkowanej odpowiednio tozsamosci
[por. Habermas 1983, 180-181].

2 ,Wyzwolenie” nalezy interpretowa¢ jako przekroczenie wczesniejszych uwarunkowan [zob.
Habermas 1983, 180].
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2. Komunikacyjne dzialanie w aspekcie
teorii systemow spotecznych

Komunikacyjne dzialanie zachodzi w ramach spotecznosci, w ktorej wskazuje sie
na fenomen srodowiska zyciowego, a takze na system. Jiirgen Habermas dowodzi
istnienia obu powyzszych elementéw w oparciu o zachodzaca komunikacje mig-
dzypodmiotowg. Ukazanie zalezno$ci pomiedzy srodowiskiem Zyciowym a sy-
stemem oraz zobrazowanie procesu wyodrebniania si¢ systemdéw stanowi pomoc
w interpretacji wspolczesnej rzeczywistosci spoteczno-politycznej.

2.1. Stwierdzenie istnienia Srodowiska Zyciowego i systemu
w ramach spotecznosci

Srodowisko zyciowe jest naturalnym stanem, w ktorym zachodzi komunika-
cyjne dzialanie. Analizy owego srodowiska na gruncie filozofii podejmowali
sie m.in. E. Husserl oraz L. Wittgenstein. Badania wskazanych autoréw ukazaly
wedle Habermasa takie elementy $rodowiska zyciowego jak: wspolna swiado-
mos¢, charakter narracyjny, funkcjonalnos¢ w aspekcie struktur spotecznych
[por. Habermas 1985, 182-183; Nida-Rumelin 2001, s. 88-90]. Nawiazujac
do zagadnienia spolecznosci nalezy wskaza¢, iz wlasnie w tak okreslonych
filozoficznie ramach wspolwystepuja zaréwno srodowisko zyciowe, jak i sy-
stem. W tzw. rozumiejacej socjologii méwi si¢ o strukturach, na ktére sktadaja
sie z jednej strony wyabstrahowane i idealnie okreslone normy (stanowiace
system). Z drugiej strony elementem owych struktur jest konkretna sytuacja
egzystencjalna [zob. Habermas 1988, 88-89; Gripp 1984, 92-94]°.

Elementy wystepujace w sytuacji zyciowej, a odpowiadajace zasadzie bipolarno-
$ci, wlasciwe s postepowaniu indywiduéw sktadajacych si¢ na dana spotecznosc,
w ramach ktérej zachodzg procesy wielokierunkowej komunikacji. Jest to komuni-
kacja na przestrzeni pomiedzy idealnoscig norm a konkretna sytuacjg zyciowa. Jest
to réwniez komunikacja pomiedzy indywiduami w ramach spotecznosci dokonu-
jaca si¢ przy pomocy stéw i czynéw. Procesy owej komunikacji opisuje Habermas
odnoszac sie do takich elementéw struktur spolecznych jak: ,,autonomia dzialaja-
cych, niezaleznos¢ kultury oraz przejrzysto$¢ komunikacji”. Podmioty dzialajace
w ramach odniesien spofecznych nakierowane sg na przezwycigzenie albo opano-
wanie danej sytuacji, co stanowi cel ludzkich aktow. Wewnetrzne przekonanie oraz
podmiotowe ukierunkowanie na okreslone wartosci decyduja nie tylko o autono-
mii, ale takze sg wyznacznikiem dla postepowania cztowieka [por. Habermas 1985,
223-224; Habermas 1991, 83; Tiirk 1978, 122-124]*.

’ Habermas uzywa okreslenia ,,bipolarne struktury srodowiska zyciowego” opisujac koegzy-
stencje elementow systemowych i codziennych [zob. Habermas 1985, 223].

* Autonomiczno$¢ jednostek sprzyja réznego rodzaju anomaliom w zyciu spotecznym [zob.
Lanz 1987, 73-75].
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Niezalezno$¢ kultury dotyczy tresci transponowanych pomiedzy komuni-
kujacymi si¢ jednostkami. Chodzi tutaj doktadnie o symbole oraz formy wy-
razu, ktdre stanowia elementy kultury; i ktére s3 wyobcowane od wlasciwego
im kontekstu przestrzenno-czasowego. Wedle Habermasa czlowiek ma tutaj
do czynienia z tresciami, ktore ze wzgledu na swdj ,,totalny” charakter nie do-
magajg si¢ uzasadniania. Niezalezno$¢ kultury jest niezaleznoscig tresci kultury
od konkretnego srodowiska zyciowego [por. Habermas 1985, 224-225; Haber-
mas 1988, 90-93].

Przejrzysto$¢ komunikacji znajduje odzwierciedlenie w stopniu wzajem-
nego zrozumienia pomigdzy komunikujacymi si¢ podmiotami. Owa przej-
rzysto$¢ dotyczy nade wszystko §wiadomosci statusu komunikujacych sie
(takze statusu pewnosci komunikowanych tresci). Jednoznacznos¢ komuni-
kacji nie wyklucza mozliwosci bledu, ktéry przynalezy w naturalny sposéb
do zycia czlowieka. O wiele wazniejsza niz mozliwo$¢ biadzenia jest jednak
tutaj wola dazenia do konsensusu, ktéry bedzie ograniczal wystepowanie fat-
szu oraz niewlasciwych tresci [por. Habermas 1985, 225; Habermas 1991,
81-82; Habermas 1988, 93-94; Gripp 1984, 95; Riedl 1982, 136-137; Wright
1994, 132-138].

Integracja zachodzaca z punktu widzenia jednostek, kultury i komunika-
cji jest mozliwa w aspekcie wykonywanych funkcji, a takze ze wzgledu na ele-
ment refleksji. Wowczas dochodzi do koordynacji ludzkich dziatan obejmu-
jacych $wiat polityki oraz gospodarki. Habermas méwi o dwdch rodzajach
integracji: integracja spoleczna oraz integracja systemowa. Integracja spo-
teczna dotyczy ukierunkowanego dzialania. Celem dla tego dzialania moga
by¢ np. wspélne warto$ci ugruntowane w procesie wzajemnego zrozumienia.
Ksztaltowanie i utrzymanie przy zyciu spotecznosci, jak zauwaza Habermas,
odbywa sie¢ wlasnie ,w zachowaniu symbolicznych struktur” znajdujacych
bezposrednie odniesienie do §wiata materii [por. Habermas 1985, 226; Gripp
1984, 95]. Natomiast integracja systemowa przenika integracje¢ spoleczna
czynigc z niej samo-kierujaca si¢ calos¢. W aspekcie spolecznosci Habermas
uzywa pojecia tzw. ,,zyjacych systemow’, ktore stanowig otwarte struktury
umozliwiajgce wymiane tresci w ramach zachodzacej komunikacji. Otwar-
to$¢ systemow nie przeczy ich stabilnosci i znajduje wyraz w przyjetych spo-
sobach postepowania [por. Habermas 1985, 226-227; Habermas 1991, 94-96;
Schneider 1999, 38-40].

W opisie systemdw jest stosowane poréwnanie do organizmu. Tutaj jednak
wskazuje Habermas na istotng réznice. O ile organizmy biologiczne sg obser-
wowane — a wiec punkt widzenia znajduje si¢ poza organizmem; o tyle w przy-
padku systeméw interpretowanych organicznie punkt widzenia sytuowany jest
wewnatrz systemu. Tej prawidtowosci dowodzi takze sam sposob ksztaltowania
sie komunikacyjnego dziatania na poszczegoélnych poziomach interakcyjnosci,
gdzie punktem wyjscia jest stwierdzenie wspolwystepowania przeréznych in-
teresow i dopiero w toku dalszych badan okresla si¢ istnienie mechanizméw
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i elementow istniejacych niejako na ,peryferiach” systemu [por. Habermas
1985, 227; Riedl 1982, 140-141]°.

Zalezno$¢ srodowiska zyciowego od systemu jest podstawa dla Habermesa
do zdefiniowania spotecznosci, ktora jest ,,systemowo ustabilizowanym spo-
sobem dziatania grup spolecznie zintegrowanych” [por. Habermas 1985, 228;
Schneider 1999, 28-29].

2.2. Proces wyodrebnienia sig systemow

Mowiac o systemach Habermas wskazuje na dwie mozliwosci interpretacji
spolecznosci, co jest uwarunkowane réznymi sposobami obserwacji. Interpre-
tacja systemow spotecznych z perspektywy uczestnikow prowadzi do wskaza-
nia w $§rodowisku zyciowym przedziatu instytucji, kultury oraz osobowosci.
Obserwacja za$ systemu z zewnatrz prowadzi do wskazania na przeréznego
rodzaju podsystemy przyporzadkowane do pewnej calosci ze wzgledu na funk-
cjonujacy juz wzorzec. Powyzsze wskazania natury ogdlnej stanowia punkt
wyjécia dla rozwoju spotecznego, w efekcie ktérego dochodzi do wyodrebnie-
nia systemu oraz tzw. srodowiska Zyciowego [por. Habermas 1985, 229-230;
Habermas 1971, 147-1438; Gripp 1984, 96-97; Krieger 1996, 30-33]°.
Habermas, przedstawiajac teori¢ komunikacyjnego dzialania, opisuje pro-
ces wyodrebniania si¢ systeméw. Otoz tylko w spoteczno$ciach wewnetrznie
malo zréznicowanych koegzystuja razem system i srodowisko zyciowe. W mia-
re jednak postepu zréznicowania spoltecznego wlasciwego srodowisku zycio-
wemu dochodzi do wyodrebniania si¢ systemow spotecznych, ktore sa gwaran-
tem integracji spotecznej. Wyodrebnione systemy spoleczne zaktadajg istnienie
komunikacji warunkujacej wszelkie zorganizowane struktury. Komunikacja,
o ktérej wspomina Habermas, jest dwojako ukierunkowana. Z jednej strony
zmierza ona w kierunku wartosci i norm wyodrebnionych, np. na trzecim po-
ziomie interakcyjnosci. Jednocze$nie jednak owa komunikacja zmierza w kie-
runku $rodowiska zyciowego traktowanego jako podsystem, w obszarze ktére-
go dochodzi do proceséw instytucjonalizacji. Wyznacznikiem dla charakteru
komunikacji jest nie tylko wzajemne przyporzadkowanie srodowiska zyciowe-
go do systemu albo stosunki wewnatrz systemu; ale takze wladza wplywajaca

> Przykladem interpretacji elementéw systeméw spolecznych przeprowadzonych od we-
wnatrz jest hermeneutyczna analiza norm prawnych, w ktérych w pierwszej kolejnosci stwier-
dza si¢ zalezno$¢ pomiedzy normg a aspektem merytorycznych aktéw prawnych, co sprzyja ot-
warciu (wlasciwie uwzglednieniu) dalszych perspektyw sktadajacych si¢ na kontekst sytuacyjny
analizowanego przedmiotu. Oczywiscie kluczowym elementem analiz hermeneutycznych jest
racjonalno$¢ [zob. Habermas 1992, 244-245].

¢ Racjonalnos¢ jest okreslana przez Habermasa jako sposob, w jaki ,,zdolne do méwienia
i dzialania podmioty zdobywaja i postuguja si¢ wiedzg”. [zob. Habermas 1981b, 25].

Racjonalizacja $rodowiska zyciowego prowadzi w efekcie do podnoszenia stopnia techno-
logii w relacjach pomig¢dzy podmiotami zycia spotecznego np. na poziomie interakcyjnych od-
niesien [zob. Habermas 1985, 273].
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zasadniczo na sposoby postepowania cztonkéow spolecznosci [por. Habermas
1985, 230-231; Habermas 1971, 146-147; Habermas 1992, 435-437; Habermas
1988, 96-98; Habermas 1981a, 312-313; Lanz 1987, 65-66]".

Zupelne wyodrebnienie si¢ systemdw jako etap ewolucji spolecznej dotyczy tego
momentu, kiedy racjonalizacja srodowiska Zyciowego znajduje si¢ na takim po-
ziomie, iz wplywa na zwigkszenie kompleksowosci systemu [por. Habermas 1985,
232-233; Habermas 1988, 100-101; Fackeldey 2005, 225-226]. Opisujac 6w etap ewo-
lucji spotecznej wskazuje Habermas na zjawisko postepujacej generalizacji wartosci,
ktéra wedle np. Parsonsa jest koniecznym czynnikiem w nadaniu kierunku ludzkie-
mu postepowaniu. Wartosci jednak nie zawsze sg celem, ale takze sa traktowane jako
motyw do dziatania. Ukierunkowanie dziatania na wybrany cel domaga si¢ zawarcia
konsensusu, jak tez postuszenistwa wobec przyjetego sposobu dzialania posiadajacego
znamiona wzorca. Owo postuszenstwo warunkowane jest, jak zauwaza Habermas,
nie tylko wzgledami osobistymi, ale takze koniecznos$cia podporzadkowania insty-
tucjom zycia publicznego, ktére w osobach rzadzacych sa ukierunkowane z natury
na wartosci ogdlnie przyjete (przynajmniej w obrebie danego narodu). Podporzadko-
wanie warto$ciom znajduje swoj wyraz najzwyczajniej w przekraczaniu tradycyjnych
form obyczajowosci w kierunku wyabstrahowanych ideatéw i wartosci panstwowych.
Majac na uwadze charakter powyzszego rozwoju, Habermas stwierdza, iz 6w proces
sprawia oddzielenie si¢ komunikacyjnego dziatania od konkretnego i normatywnego
postepowania. Wzrasta w ten sposob tez racjonalnos¢ postepowania, jak tez pojawia
jeszcze wieksza intensyfikacja w koncentracji na wybranym celu. Ksztattujace sie tutaj
struktury cechuja si¢ swoistg ,,prostotg” w tym znaczeniu, iz w przyporzadkowaniu
do celu przestaja egzystowac wszelkie sytuacyjne uwarunkowania, natomiast wszel-
kie odniesienia charakteryzuje relacja podsystemu do systemu [por. Habermas 1985,
267-269; Gripp 1984, 98-100].

Specyfika wyodrebnionego systemu wyraza si¢ w charakterze mechani-
zmow koordynacji dziatania. O ile na poziomie interakcyjno$ci wlasciwej $ro-
dowisku zyciowemu mechanizmy koordynacji dziatania zdominowane sg przez
»€g0’, o tyle w obrebie systeméw mechanizmy koordynacji dziatania dotycza
nade wszystko rozumiejacej komunikacji, a takze mechanizmoéw, ktére wyklu-
czajg ryzyko nieporozumien oraz powoduja ,intensyfikacje przekazu tresci”
[por. Habermas 1985, 269-270; Habermas 1971, 202-205; Habermas 1988, 104;
Habermas 1981a, 342-347.353-355; Gripp 1984, 100-101].

Zakonczenie
Komunikacyjne dzialanie jest istotnym czynnikiem struktur spolecznych.

Po pierwsze relacje pomigdzy podmiotami w ramach komunikacji wy-
znaczaja wiez spoleczng. Po drugie aspekt materialny dzialania (w sensie

7 Wtadza jak i pienigdz stanowig tzw. $rodki ukierunkowujace proces komunikacji [zob.
Habermas 1985, 272].
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przekazywanych tresci) okresla cele a takze idealy, wokot ktorych koncentruje
sie zycie spoleczne. Jirgen Habermas méwigc o komunikacyjnym dziataniu
zwraca uwage na koordynacje, a takze na zdecentralizowany charakter rzeczy-
wisto$ci spolecznej. Obie powyzsze cechy dowodza kompleksowosci spotecz-
nosci, jak tez z uwagi na racjonalny charakter wskazuja na centralng pozycje
czlowieka. Znaczenie pierwiastka osobowego w strukturach spotecznych jest
jeszcze bardziej widoczne w kwestii moralnosci, poniewaz tutaj czlowiek prze-
prowadza procesy zmierzajace do wyodrebniania warto$ci i norm oraz to wtas-
nie czlowiek funkcjonuje w $wietle powyzszych elementéw w realiach spotecz-
nych, dokonujac modyfikacji i tworzac nowe instytucje.

Komunikacyjne dziatanie jest réwniez czynnikiem, w oparciu o ktdry roz-
réznia si¢ pomiedzy $rodowiskiem zyciowym a systemem, co stanowi wyklad-
ni¢ interpretacji rzeczywisto$ci spotecznej. Teoria Habermasa inspiruje do ciaglej
analizy sposobu aktywnej obecnosci cztowieka w spotecznosci, w ktorej boga-
ctwo przekazywanych tresci znajduje wyraz nie tylko w stowie, ale i w dzialaniu.
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Kommunikatives Handeln als Art und Weise der Existenz
von den sozialen Systemen - Jiirgen Habermas

Zusammenfassung

In seiner Publikation zeigt der Autor das menschliche Handeln zuerst in der Perspek-
tive der Moral dann im Bereich der Gesellschaft. Die verschiedenen Beziehungen, die
jede Gesellschaft bezeichnen, kommen immer vom Individuum. Aufgrund von diesen
Relationen kann man die Prozesse der Kommunikation entwickeln, die eine Grundlage
tiir die Vermittlung von den verschiedenen Inhalten darstellt. Die Kommunikation,
die eine Form des Handelns annimmt, schafft das Milieu fiir das Entstehen von der
Integration, die das Wesen der Gesellschaft ausdriickt. Das Individuum im Rahmen der
Gesellschaft zeigt seine Aktivititen in der Formulierung von den Normen und Regeln,
die die Moral bezeichnen; und die die Interpretation der Gesellschaft ermdglichen. Das
Konzept des Handelns von Jiirgen Habermas zeigt die Kommunikation, die die Form
von den Worten wie auch von den Taten annehmen kann.
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Wedlug danych Narodowego Spisu Powszechnego Ludnosci i Mieszkan z maja
2002 r. w woj. pomorskim zamieszkuje 5560 obywateli polskich nalezacych
do mniejszosci narodowych i etnicznych, co stanowi 0,25506% ogoétu miesz-
kanicéw. Obywatele ci sa przedmiotem zaréwno zainteresowania stricte badaw-
czego, zwlaszcza z punktu widzenia faczenia sie tradycji z wyzwaniami teraz-
niejszo$ci i przyszlosci (ksztaltowanie si¢ cywilizacyjnego tadu globalnego), jak
i strategii oraz taktyki prowadzenia polityki kulturowej w kraju i regionie.

Powszechnie zauwaza sig, ze zachodzace wspolczesnie jednoczesnie procesy uni-
fikacjii dywersyfikacji generuja aktywnos¢ spoteczno-polityczng grup mniejszos-
ciowych. Rzeczywistosci sprzyja ksztaltujacy si¢ system wartosci, gdzie uznaje
sie nadrzedno$¢ praw cztowieka wobec ustawodawstwa panstwowego, tolerancje
wobec roéznych postaw, zachowan, kultur, subkultur, promuje si¢ rozwdj organi-
zacji samorzadowych, spontaniczne organizowanie si¢ ludzi, tworzenie sie grup
nieformalnych [por. Chodubski 2002, 16-30; Chodubski 2006, 17-24].

W Polsce istotne zmiany w polozeniu mniejszosci narodowych i etnicz-
nych ujawnily si¢ w czasie przemian ustrojowych, zapoczatkowanych po wy-
borach parlamentarnych z 4 czerwca 1989 r. [Mniejszosci 1995; Mniejszosci
1997; Chatupczak, Browarek 1998; Mniejszosci 1998; Pawlak 2001; Lodzinski
2005]. Powstaty nowe uregulowania prawne ich dotyczace. Wérdd nich istotne
sa zwlaszcza: 1. Konstytucja RP z 2 kwietnia 1997 1., 2. ustawa o jezyku polskim
z 7 pazdziernika 1999 r., 3. ustawa - Ordynacja wyborcza do Sejmu Rzeczy-
pospolitej Polskiej z 12 kwietnia 2001 r., 4. ustawa — prawo o stowarzyszeniach
z 7 kwietnia 1989 r., 5. rozporzgdzenie Ministra Edukacji Narodowej w sprawie
organizacji ksztatcenia umozliwiajgcego podtrzymywanie poczucia toZsamosci
narodowej, etnicznej i jezykowej uczniow nalezgcych do mniejszosci narodo-
wych z 24 marca 1992 r., 6. ustawa o radiofonii i telewizji z 15 pazdziernika
1992 r., 7. rozporzgdzenie ministréw Pracy i Polityki Socjalnej oraz Edukacji
Narodowej w sprawie zwolnieri od pracy lub nauki 0séb nalezgcych do koscio-
tow i innych zwigzkéw wyznaniowych w celu obchodzenia swigt religijnych nie
bedgcych dniami ustawowo wolnymi od pracy z 12 listopada 1990 r., 8. usta-
wa o samorzqgdzie gminnym z 8 marca 1990 r. oraz 9. ustawa o mniejszosciach
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narodowych i etnicznych oraz o jezyku regionalnym z 6 stycznia 2005 r. [Mniej-
szosci 1994; Janusz, Bajda 2000; Janusz 2002, 24-25; Raport 2007].

Polska uznala fad prawny dotyczacy mniejszosci narodowych, stanowiony
przez Komitet Praw Czlowieka NZ (1991), Trybunat Praw Cztowieka Rady Eu-
ropy (1993), Komitet do Spraw Likwidacji Dyskryminacji Rasowej NZ (1999).

Mniejszo$cig narodows, w rozumieniu ustawy z 6 stycznia 2005 r., jest grupa
obywateli polskich, ktdra spelnia nastepujace warunki:

1. jest mniej liczebna od pozostalej czgsci ludnosci RP;

2. w sposob istotny odrdznia si¢ od pozostatych obywateli jezykiem, kulturg

lub tradycja;

dazy do zachowania swego jezyka, kultury, tradycji;

4. ma $wiadomos$¢ wlasnej historycznej wspolnoty narodowe;j i jest ukierun-
kowana na jej wyrazanie i ochrong;

5. jej przodkowie zamieszkiwali obecne terytorium RP od co najmniej 100 lat;

6. utozsamia si¢ z narodem zorganizowanym we wlasnym panstwie.

Mniejszo$cig etniczng, w rozumieniu tej ustawy, jest grupa obywateli pol-

skich, ktora spefnia nastepujace warunki:

1. jest mniej liczebna od pozostalej czgsci ludnosci RP;

2. wsposob istotny odrdznia si¢ od pozostatych obywateli jezykiem, kulturg
lub tradycja;

3. dazy do zachowania swego jezyka, kultury lub tradycji;

4. ma $wiadomos¢ wlasnej historycznej wspolnoty etnicznej i jest ukierunko-
wana na jej wyrazanie i ochrong;

5. jej przodkowie zamieszkiwali obecne terytorium RP od co najmniej 100 lat;

6. nie utozsamiajg sie z narodem zorganizowanym we wlasnym panstwie.

W praktyce spoleczno-politycznej mniejszo$ci narodowe orientuja sie prze-
de wszystkim na: postugiwaniu si¢ jezykiem ojczystym w Zyciu prywatnym
i publicznym oraz na nauczaniu si¢ tego jezyka, zachowywaniu imion i na-
zwisk w brzmieniu jezyka ojczystego, wyznaniu i praktykowaniu swojej religii,
tworzeniu i rozwijaniu dziatalnosci odrebnych organizacji oraz stowarzyszen,
utrzymywaniu przyjaznych kontaktéw z cztonkami swej spotecznosci mniej-
szosciowej w krajach osiedlenia, przodkéw oraz w diasporze.

Obecnie szacuje si¢ liczebno$¢ mniejszosci narodowych i etnicznych w Pol-
sce na 1,2-1,6 mln oséb, tj. ok. 3-4% ogdtu obywateli. Wedlug spisu powszech-
nego z 2002 r. - 253 273 osoby, tj. ok. 0,7% wszystkich obywateli polskich.
Na Pomorzu Gdanskim zamieszkujg m.in.: Bialorusini, Cyganie (Romowie),
Grecy, Karaimi, Litwini, Lemkowie, Macedonczycy, Niemcy, Ormianie, Ro-
sjanie, Tatarzy, Ukraificy, Zydzi; zaznacza sie tez obecnos¢ przedstawicieli nie-
mal wszystkich narodéw i kontynentéw $wiata; w ostatnich latach wyraznie
zauwaza si¢ np. Wietnamczykow. Zgodnie z ustawa z dn. 6 stycznia 2005 r.
za mniejszosci narodowe uznaje sie: 1. Bialorusinéw, 2. Czechoéw, 3. Litwinow,
4. Niemcow, 5. Ormian, 6. Rosjan, 7. Stowakoéw, 8. Ukraincow, 9. Zyd(’)w oraz
za mniejszosci etniczne: 1. Karaimow, 2. Lemkow, 3. Romoéw, 4. Tataréw. W tej

et
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sytuacji inne spotecznosci niepolskie tu zamieszkujace okresla si¢ mianem ob-
cokrajowcow zamieszkujgcych od pokolen czy tez od niedawna w Polsce.

Pojecie ,,region pomorski” odnosi si¢ w niniejszej charakterystyce do prze-
strzeni wojewddztwa pomorskiego, obejmujacego 18 293 km?, co stanowi 5,9%
powierzchni Polski, w ktéorym zamieszkuje ok. 2,1 mln ludnosci, co stanowi
5,7% ogdtu mieszkancéw kraju; z tego 68,5% ludnosci zamieszkuje w miastach
[Wojewddztwo 2001, 3]. Pojecie ,,region” jest obecnie, w warunkach urzeczy-
wistniania reformy administracyjnej panstwa na wzoér zachodnioeuropejski
nosny w terminologii podzialu przestrzennego; od 1998 r. jest nierzadko utoz-
samiany z kategoria ,wojewodztwo” [Mazurski 2000, 71], co jest konsekwencja
stosowania terminologii Unii Europejskiej, gdzie okreslenie ,,region” jest neu-
tralizowaniem wielu réznych nazw, wystepujacych w poszczegélnych krajach
czlonkowskich w podziatach administracyjno-politycznych. S one traktowane
przez Unig jako drugi (od ,,gory”) stopien w administrowaniu panstwem.

Przedstawiciele mniejszo$ci narodowych i etnicznych w woj. pomorskim
gléwnie zamieszkuja w duzych aglomeracjach, m.in. w Gdansku, Gdyni, Stup-
sku, Tczewie, Starogardzie Gdanskim, Wejherowie, Sopocie, Malborku, Kwi-
dzynie. O powstaniu tzw. mozaiki narodowosciowej w miastach zadecydowa-
ly przymusowe oraz dobrowolne ruchy migracyjne, zwlaszcza w pierwszych
latach po zakonczeniu II wojny $§wiatowej. Na miejsce wysiedlanej ludnosci
niemieckiej przybywaty w duzej mierze spotecznosci z Kreséw Wschodnich.
Wirdd nich byt znaczacy udzial przedstawicieli mniejszosci narodowych i et-
nicznych. Dos$wiadczali oni nierzadko restrykcji, co wigzato sie z zalozeniami
polityki ludnosciowej, tj. wysiedleniem Niemcdéw i ,,obywateli ZSRR” oraz re-
polonizacja autochtonéw i repatriantéw ,,zza Buga” [Mironowicz 2000, 31-92].
Ludno$¢ naptywowa, przybywajac na Wybrzeze Gdanskie musiata wylegitymo-
wac sie polskim pochodzeniem narodowym. W tej sytuacji Biatorusini, Litwini,
Lotysze, Rosjanie, Ukraincy unikali obowiazku meldunkowego, badz zglaszali
sie do urzedow bez dokumentéw tozsamosci i skfadali nieprawdziwe o$wiad-
czenia o polskim rodowodzie; w przeciwnym wypadku grozita im deportacja
do Zwiazku Radzieckiego. Nierzadko droga ulatwiajaca im pozostanie tu bylo
zawarcie zwigzku matzenskiego z Polka badz Polakiem. Charakterystycznym
zjawiskiem bylo manifestowanie ,,na zewnatrz” przez spolecznosci te polsko-
$ci, a w zyciu prywatnym trwali oni w przywigzaniu do rodzimych wartosci
narodowych i etnicznych. Nierzadko zmieniano imiona i nazwiska; gtéwnie
je spolszczano, zmieniano tez wyznanie [Glogowska, 2003, rozd. II].

Wisrdd przedstawicieli mniejszo$ci narodowych byly liczne osoby, ktére
przymusowo trafity na Wybrzeze Gdanskie w czasie II wojny $wiatowej, przede
wszystkim w ramach tzw. robot przymusowych. Po zakonczeniu wojny nie-
rzadko podejmowaly one decyzje o checi pozostania tu na state. Niemalg grupe
o0sob stanowili uchodzcy z Bialorusi i Litwy, ktorzy w obliczu zblizajacego sie
konca II wojny $wiatowej opuscili swe miejsca zamieszkania, jako ze grozi-
ly im represje ze strony wladz radzieckich. Wsrdd spoltecznosci tej byli liczni
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przedstawiciele inteligencji bialoruskiej. Znaczacg grupe stanowili tez dezerte-
rzy z Armii Czerwonej, repatrianci ze Zwiazku Radzieckiego, majacy poczucie
przynaleznosci do spotecznosci polskiej i jednoczesnie do narodowosci krajow
Zwiazku Radzieckiego, a w tym niekiedy zwigzani z armig generala Wiadysta-
wa Andersa, ktérzy przybyli z panstw zachodnioeuropejskich. W szczegélnie
trudnej sytuacji byla ludno$¢ niemiecka, ktéra nie chciata opuscic tych ziem,
jako Ze zwigzana byta z nimi od wielu pokolen oraz spotecznos¢ polska silnie
zgermanizowana.

Od pierwszych dni po zakonczeniu dziatann wojennych w rozwigzywanie
kwestii narodowosciowych zaangazowaly sie najwyzsze czynniki wladz pan-
stwowych. Mobilizowaly one do ich rozwigzywania nowo tworzone struktury
administracyjne oraz policje. Na Wybrzezu Gdanskim urzeczywistniaty polityke
wysiedlenczg oraz proces rehabilitacji i weryfikacji ludnosci [por. Rodos 1969].

Wysiedlenie Niemcow bylo zadaniem priorytetowym panstwa. Starano
sie, w jak najkrétszym czasie, wyeliminowa¢ slady $wiadczace o niemieckiej
przesztosci regionu i zarazem wyeksponowac jego zwiazki z Polska. Zatozenie
to urzeczywistniano jeszcze przed wejsciem w zycie postanowien poczdam-
skich. Wiosng 1945 r. ukazaly si¢ w prasie o§wiadczenia, ze wysiedlanie Niem-
cow jest dyktowane interesem bezpieczenstwa panstwa polskiego oraz racjami
gospodarki narodowej. O$wiadczano przy tym, ze nie jest to akt zemsty ze stro-
ny panstwa polskiego [Dziennik Baltycki 1945, 6]. Od lipca 1945 do pazdzier-
nika 1947 r. wysiedlono z regionu ok. 400 tys. osob. Wysiedlenia odbywaly sie
czgsto w warunkach uwlaczajacych godnosci cztowieka. Ujawnit sie przy tym
wysoki wskaznik $miertelnosci [Archiwum Panstwowe w Gdansku 1945-1950,
sygn. 20, f. 27; sygn. 24, f. 56; Romanow 1990].

Akcja wysiedlencza zajmowal si¢ przede wszystkim aparat panstwowy, urze-
czywistnial ja planowo, zgodnie z przyjetymi ustaleniami politycznymi i go-
spodarczymi. W pierwszych powojennych latach nie pozwalano na opuszcze-
nie regionu osobom niezbednym do zabezpieczenia funkcjonowania zakladéw
pracy, a w tym zwlaszcza specjalistom obstugi urzadzen technicznych. W tym
celu zarzady poszczegdlnych miast prowadzily specjalne kartoteki specjalistow,
0s0b pochodzenia niemieckiego [por. Stryczynski 1981, 153 i nast.]. Prowadzo-
no wobec nich szczegolny nadzor. Licznych Niemcow zatrudniano w jednostkach
Armii Czerwonej; nie mieli oni wtedy mozliwosci dobrowolnego opuszczenia
Polski. Zmieniono postanowienie na pocz. lat 50., tj. zezwolono na wyjazd oso-
bom, ktdre przepracowaty 2-3 lata, po opuszczeniu szeregdw armii, w cywilnych
zakltadach pracy. Ludno$¢ te wykorzystywano do realizacji tzw. najtrudniejszych
zadan, a w tym do egzekucji sfery moralnej skutkéw wojny.

Trudne bylto potozenie spoleczne ludnosci niemieckiej, ktéra starala sie po-
zosta¢ na stale w regionie. Doswiadczala ona napadéw rabunkowych, pobic,
gwaltow dokonywanych przez nowo osiedlajaca si¢ ludnos¢, a w tym nierzad-
ko tez przez przedstawicieli organéw wladzy. W takiej rowniez sytuacji byta
ludno$¢ autochtoniczna. Czynniki wladzy nie odréznialy jej od spolecznosci
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niemieckiej, zwykle nie rozumialy one specyfiki etnicznej regionu. Stosowano
wobec niej polityke przesiedlen, rekwirowania mienia, ograniczen spolecznych
oraz wielu réznych upokorzen.

W szczegdlnie trudnej sytuacji spoteczno-politycznej byta spolecznosé, ktd-
ra w czasie II wojny $wiatowej znalazla si¢ na tzw. niemieckich listach narodo-
wych. Postrzegano ja przez pryzmat stereotypu - jako swiadomych zdrajcow
polskiego interesu narodowego. Ugruntowywata ztozonos¢ jej potozenia usta-
wa KRN z 6 maja 1945 r. ,,O wylaczeniu ze spoleczenstwa polskiego wrogich
elementéw”. Ludnos¢ ta zostata poddana postgpowaniu rehabilitacyjnemu. Do-
magano sie od niej dowodoéw, ze wpisano ja na niemieckie listy narodowoscio-
we pod presjg przymusu oraz ze w petni identyfikuje si¢ ona z polska odrebnos-
cig narodowa; musiata ztozy¢ wladzom grodzkim lub powiatowym ,,Deklaracje
wiernosci narodowi i demokratycznemu panistwu polskiemu”. Z duzg sitg proce-
sy rehabilitacji odbywano od pazdziernika 1945 do sierpnia 1946 r. Zrehabili-
towano wtedy 164 557 0s6b 0s6b [Archiwum Panstwowe w Gdansku, zespot:
Urzad Wojewo6dzki w Gdansku, sygn. V1, 1/58, 1/60; Wapinski 1970, 70], a w tym
w Gdansku - 2 377, w Gdyni 19 813, Stupsku - 29, Tczewie - 31 777, Starogar-
dzie Gdanskim - 32 926, Wejherowie — 39 453, Sopocie — 645, Malborku - 82,
Kwidzynie — 438, Kartuzach - 12 224, Koscierzynie - 23 558, Bytowie — 395,
Leborku - 114.

Postepowanie rehabilitacyjne, a zwlaszcza spoteczno-polityczna atmosfera
towarzyszaca mu, ujawnialy konflikty miedzy ludnoscig miejscows, ktéra do-
$wiadczata ograniczen politycznych oraz ekonomiczno-bytowych a spotecz-
noscia naplywowsa; np. na wsi, na tle proby odbierania jej gospodarstw rolnych,
zamiast zagospodarowywania opuszczonego mienia poniemieckiego. Ztozong
kwestie stanowila komunikacja jezykowa; ludnos¢ autochtoniczna nie postugu-
jaca si¢ jezykiem polskim, powodowatla utozsamianie jej z Niemcami.

Wiréd ludnosci naptywowej w pierwszych latach po II wojnie §wiatowej za-
znaczyla sie obecnos¢ spolecznosci zydowskiej. Szacuje sig, ze z tym pochodze-
niem narodowym identyfikowalo si¢ w 1946 r. ponad 2 tys. 0s6b [Hejger 1996,
s. 111]. Giéwnie przybywali oni w ramach repatriacji ze Zwigzku Radzieckiego
[Misztal 1992, 161-184]. W 1945 r. utworzyli w Gdansku Zydowskie Zrzeszenie
Religijne. Organizacja obok powotania integracyjnego, podtrzymujacego tozsa-
mos$¢ wyznaniows, zorientowala si¢ na prowadzenie dziatalnosci charytatywne;j.
Powstal wtedy Oddzial Komitetu Zydéw w Polsce. Jego zadaniem bylo udzie-
lanie pomocy repatriantom, wspieranie ich w dalszej emigracji, zabezpieczanie
materialno-bytowe oraz urzeczywistnianie potrzeb wyznaniowych. Przejawem
aktywnosci Komitetu byto utworzenie w Gdansku domu noclegowego, kuchni
i stotéwki, ambulatorium medycznego. W koncu 1947 r. spolecznos¢ ta utwo-
rzyta Zydowska Kongregacje Wyznaniows. Siedzibg jej zostata przedwojenna
synagoga w Gdansku Wrzeszczu (przy obecnej ul. Partyzantéw 7). Jako dom
modlitwy funkcjonowata do 1951 r.; od 1996 r. w budynku tym, nalezagcym
do Panstwowej Szkoly Muzycznej II stopnia, zaczgto organizowaé znaczace
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wydarzenia i uroczystosci Zydowskiej Gminy Wyznaniowej. Tuz po II woj-
nie $wiatowej powstaly rdwniez organizacje zydowskie w Stupsku, Leborku,
Tczewie; w Leborku od 1947 r. istniafa (przy Placu Klasztornym 186) komérka
Kongregacji Wyznaniowej [Domanska 2001, 19-24]. Po ogloszeniu 14 maja
1948 r. niepodlegtosci Izraela liczni przedstawiciele spotecznosci zydowskiej
podejmowali decyzje o wyjezdzie do nowo utworzonego panstwa. Szacuje sie,
ze z Pomorza Gdanskiego wyjechato wtedy ok. 1,5 tys. osob.

Odrebno$¢ narodowg ujawniali w regionie Ukraincy. Po ustaleniu granic
panstwa na terytorium Polski zamieszkiwalo ich ok. 700 tys. Wladze polityczne
powziely decyzje o ich wysiedleniu do Zwigzku Radzieckiego. Akcje te rozpo-
czgto 15 pazdziernika 1944 r.; przeciwstawila sie jej strona radziecka. W tej
sytuacji powzigto nowa decyzje o przesiedleniu ich na tzw. ziemie odzyskane,
co uzasadniano koniecznoscig przeciwstawienia si¢ i polozenia kresu ukrainskiej
walce podziemnej. 17 kwietnia 1947 r. nazwano ja akcja ,Wista” [por. Akcja
Wista 1993; Drozd 1993].

Przesiedlajac Ukraincéw w region nadmorski planowano nie osiedla¢ ich
w pasie 50 km od granic lgdowych i 30 km od brzegu morskiego, nadto, w jed-
nej wsi nie zezwalano na osiedlanie wigcej niz 5 rodzin, a w wyjatkowych sytu-
acjach nie wiecej niz 10 rodzin. Pierwsze przymusowe ich transporty przybyty
na Wybrzeze Gdanskie 19 maja 1947 r. Skierowano ludno$¢ te do gmin: Le-
bien, Wicko, Choczewo, Leczyca, Nowa Wies, Leborka i Karoléwka. Przesied-
lono wtedy 79 rodzin, a w tym 388 0s6b [Archiwum Panstwowe w Gdansku,
zespOl: Panstwowy Urzad Repatriacyjny, sygn. 1167/751, f. 215; Chodubski
1997a,26-28]. Ogdtem w 1947 r. osiedlono w regionie 1323 rodziny ukrainskie.
W procesie adaptacyjnym doswiadczaly one réznych ograniczen, niezyczliwo-
$ci ze strony innych osiedlencéw, co byto w duzej mierze konsekwencjg pro-
wadzonej negatywnej propagandy antyukrainskiej. Przesiedlency doswiadczali
systemu kontroli, prowadzonej przez instytucje ochrony fadu i bezpieczenstwa
publicznego, a w tym zwlaszcza przez MO, UBP i ORMO. Nadzér ten w zaloze-
niu mial zapobiega¢ ujawnianiu si¢ dzialalno$ci konspiracyjnej, antypanstwo-
wej. Spotecznos¢ te infiltrowano przez rozbudowang sie¢ agentéw i informa-
torow, ktorych pozyskiwano sposrdd tychze przesiedlencéw [por. Nasze Stowo
1991, 42; Halagida 1997, 67-83].

W pierwszych latach po przesiedleniu zabroniono im postugiwania sie jezy-
kiem ukrainskim oraz nie pozwalano na rozwoj rodzimej kultury, aczkolwiek
nie wydano przepiséw prawnych normujacych te rzeczywistosc.

ZYozong kwesti¢ stanowity sprawy wyznaniowe; 70% tej spotecznosci bylo
wyznania grekokatolickiego. W 1948 r. zezwolono jej na utworzenie parafii.
Osoby zamieszkujace w Gdansku i jego okolicach gromadzily sie poczatkowo
w Nowym Dworze Gdanskim. Wykorzystywano do celéw duszpasterskich
$wiagtynie poewangelicka. Postuge duszpasterska sprawowal Wasyl Hrynyk.
Po kilku latach dzialalnosci aresztowano i uwig¢ziono go; na wolno$¢ wyszedt
na mocy amnestii z 1956 r. [Wojewoda 1994, 35]. Wyznawcy prawoslawia
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gromadzili si¢ poczatkowo w Sopocie w swiagtyni poewangelickiej, pozniej
w Gdansku Wrzeszczu (przy ul. Sienkiewicza 8), a w 1954 r. uzyskali budynek
po krematorium Towarzystwa ,,Die Flamme” w Gdansku Wrzeszczu, przy ul. Trau-
gutta 45 [Gorski 1998, 189-191; Frankowski 2005, 297-300]. Postuge duszpaster-
ska pelnili kolejno: Eugeniusz Naumow, Leonidas Byczuk, od 1956 r. przez 20 lat
Borys Szwarckopf, nastepnie Konstanty Gromadzki, Mikotaj Sidorski i w latach
1985-2002 Aleksander Tomkowid, od 1 wrzesnia 2003 r. Artur Zielepucha.

Po 1957 r. grekokatolicy z Tréjmiasta gromadzili sie na swych nabozenstwach,
odprawianych grzecznosciowo w réznych $wiatyniach. Pierwsze z nich odbylo
sie w maju 1957 r. w kosciele §w. Barttomieja. Przez dlugi czas korzystano z gos-
cinnosci kosciofa sw. Jakuba w Gdansku Oliwie; od 1997 r. uzyskali do uzytkowa-
nia ko$ciol sw. Barttomieja, ktory obecnie funkcjonuje jako Kosciot Greckokato-
licki $w. Bartlomieja i Opieki NMP (ul. Zautek Sw. Bartlomieja 1).

Spoteczno$¢ ukrainska przesiedlona w ramach akcji ,Wista” byla przede
wszystkim pochodzenia chlopskiego. Napotkata ona duze trudnosci adap-
tacyjne na Pomorzu Gdanskim. Obce byly dla niej miejscowe sposoby go-
spodarowania zaréwno ze wzgledu na kulture uprawy, jak ijej odmiany,
gatunki, rodzaje. Na tym tle dochodzito nierzadko do sporéw i konfliktow
z czynnikami administracyjnymi, ktére staraly sie narzuci¢ im nowe formy
i sposoby gospodarowania, np. przez stosowanie mechanizacji i chemizacji
(nawozenia) gleb.

W obrazie Zycia spolecznego przesiedlencéw ukrainskich charakterystycz-
na byla zamknietos¢ w tzw. wlasnym getcie. Przejawy odrebnosci kulturalne;
ujawniali w czasie uroczysto$ci rodzinnych takich, jak: wesela, chrzciny, pogrze-
by oraz Malanki, (,,Sylwester”). Wtedy dawali wyraz przywigzaniu do rodzin-
nych ukrainskich zwyczajow i obyczajow. Ich zamknigto$¢ spoteczna stala sie
przedmiotem uwagi najwyzszych czynnikéw politycznych. W 1952 r. podjety
one dzialania majace na celu aktywizacje¢ gospodarcza i spoleczng ukrainskich
przesiedlencéw. Doprowadzity do powolania stowarzyszenia kulturalnego oraz
wydawania w jezyku ukrainskim czasopisma. Strone organizacyjna w tym
zakresie powierzono Ministerstwu Spraw Wewnetrznych. Zadanie to z duza
sila urzeczywistniano w 1956 r. Na tamach prasy ukazaly si¢ komunikaty in-
formujace o zwolywaniu zebran ludnosci ukrainskiej [Glos Wybrzeza 1956];
w czasie ich trwania podnoszono kwestie drazliwe, m.in. przyczyny wzajemnej
niecheci migdzy Polakami i Ukraincami, chgé powrotu na ziemie potudnio-
wo — wschodnie, gdzie ulegaly niszczeniu ich domy i gospodarstwa. W War-
szawie zatozono wtedy Ukrainskie Towarzystwo Spofeczno — Kulturalne oraz
powotano redakcje organu prasowego ,Nasze Stowo”. W slad zatem zaczeto
organizowac sie¢ terenowa Towarzystwa. We wrzesniu 1956 r. utworzono od-
dziaty w: Gdansku, Leborku, Sztumie, Kwidzynie; organizowano tez oddziaty
wiejskie. Wobec ujawniajacej si¢ tzw. tymczasowosci osiedlenczej Ukraincow,
wladze polityczne podejmowaly dzialania na rzecz stalego zwigzania z regio-
nem, m.in. zainicjowaly realizacje¢ inwestycji. Na ten cel udzielaly korzystnych
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kredytow. Spoleczno$¢ ukrainska odniosta si¢ z nieufnoscia do inicjatywy; nie
chciata korzysta¢ z oferowanych im $rodkéw finansowych.

Wtedy tez zezwolono na zakladanie grekokatolickich doméw modlitwy,
m.in. zacze¢to odprawia¢ msze $w. w Leborku. W slad zatem tworzono placow-
ki nauczania jezyka ukrainskiego, organizowano amatorski ruch artystyczny.
Zjawiskom tym towarzyszyla jednak nieufno$¢, obawa przed szykanami, jako
ze funkcjonowat silny negatywny stereotyp tego narodu, zarzucano mu nacjona-
lizm, wrogo$¢ wobec Polakéw. Rzeczywistos¢ ta nie sprzyjata konsolidacji prze-
siedlencéw, a nierzadko ich dzielita wewnetrznie, czego konsekwencja byto m.in.
dystansowanie si¢ wielu 0séb i grup od form zycia organizacyjnego [Hatagida
1997, 76-78].

W podobnej sytuacji spoteczno-politycznej i ekonomicznej byli Lemkowie
[por. Kwilecki 1974; Reinfuss 1990]. Ludnos¢ ta byla przesiedlona réwniez w ra-
mach akeji ,Wisla” z ziem poludniowo-wschodnich. Nierzadko utozsamiano
ja z Ukraincami; przy czym sami Lemkowie czesto uznajq si¢ za grupe etniczng
w obrebie narodu ukrainskiego. Na Pomorzu Gdanskim doswiadczyli oni trud-
nosci adaptacyjnych, co wynikalo m.in. z negatywnego do nich stosunku innych
spolecznosci osiedlenczych. W czasie przesiedlenia kierowano ich do warunkéw
o0 najnizszym standardzie socjalno-bytowym, do gospodarstw silnie zdewastowa-
nych w czasie wojny oraz tuz po jej zakonczeniu. Obraz ich zycia egzemplifikowat
typowa egzystencje ,,zycie dla przezycia” [Reinfuss 1990, s. 130]. Szykanujac ich,
nazywano nierzadko ,,ukrainskimi bandytami”. W tej sytuacji starali si¢ oni ukry-
wac swe pochodzenie etniczne, czego konsekwencja bylo wtapianie sie w rzeczy-
wisto$¢ osiedlencza. Przystosowujac sie do nowych warunkéw $wiadomie i nie-
$wiadomie rozstawali si¢ z religia przodkow, jezykiem, zwyczajami i obrzedami.
W swej $wiadomosci zachowywali zwykle na uzytek prywatny doswiadczenie
wysiedlencze, palenie ich doméw, niszczenie calego dorobku zycia, a tez obrazy
te projektowali wobec nowej otaczajacej ich rzeczywistosci ekonomicznej i spo-
tecznej, co skutkowalo nieujawnianiem aspiracji materialno-bytowych, a zado-
walaniem si¢ zaspokojeniem doraznych potrzeb.

Spolecznoscia, ktéra dobrze zintegrowata sie i zasymilowata na Wybrzezu
Gdanskim sg Ormianie [por. np. Chodubski 1997b, 42-55; Chodubski 2001,
46-55]. Po II wojnie $wiatowej przybyli przede wszystkim z dawnych obszaréw
Polski potudniowo-wschodniej. Osiedlali si¢ na Wybrzezu Gdanskim dobro-
wolnie, biorgc pod uwage mozliwosci zatrudnienia, edukacji, realizacji zawo-
dowej i roznych pasji, a tez istotng okoliczno$¢ stanowita mozliwo$¢ osiedlenia
sie calych rodzin.

Ormianie s spolecznoscig, zamieszkujacg na ziemiach polskich od stuleci.
Whiesli znaczacy wktad w rozwdj polskiej rzeczywistosci kulturowej. Niektorzy
ich przedstawiciele byli znanymi luminarzami polskiej kultury. Do§¢ wspomnie¢
nazwiska Szymona Szymonowica, Grzegorza Piramowicza, Juliusza Stowackie-
go (po kadzieli), Stanistawy Fleszar-Muskat, Jerzego Kawalerowicza, Krzysztofa
Pendereckiego. Na Wybrzezu Gdanskim dali si¢ poznac jako ludzie starannie
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wyksztalceni, zaangazowani w zycie organizacyjne, osiagajacy wysoki prestiz
zawodowy i spoteczny. Od 1958 r. swoistg oaz¢ organizacyjng spolecznos$ci
stanowi $wigtynia rzymskokatolicka w Gdansku, przy ul. Zabi Kruk 3, gdzie
postuge duszpasterska pelnit do 1992 r. ks. Kazimierz Filipiak (1910-1992).
Z pochodzenia, po kadzieli, byt Ormianinem. W okresie przedwojennym
byl duszpasterzem spolecznosci ormianskiej w Stanistawowie i we Lwowie.
Po przybyciu na Wybrzeze Gdanskie zajal si¢ integrowaniem tej spotecznosci.
Przy kosciele $w. Piotra i Pawta utworzyl kaplice zwang potocznie ormianska.

Spotecznoscia dobrze zasymilowana w polskiej rzeczywistoéci kulturowej
sg Tatarzy [por. Miskiewicz 1993; Rocznik Tataréw Polskich 1996, t. 3; Chazbi-
jewicz 2001, s. 35-45]. Na Pomorze Gdanskie przybyli oni gtéwnie w ramach
przesiedlen z Kresow Wschodnich, a zwlaszcza z b. woj. wilenskiego, nowo-
grodzkiego, wolynskiego oraz czesci bialostockiego. Spotecznos¢ ta zachowu-
je swa odrebnos¢ w sferze zycia religijnego oraz zwigzanych z nig zwyczajow
i obyczajow. Okolicznoscia sprzyjajaca tej rzeczywistoéci byto przeniesienie
sie do Gdanska wilenskiego immama Ibrahima Smajkiewicza (1879-1953).
W pierwszych latach po II wojnie $wiatowej muzutmanskie zycie organizacyj-
ne, a w tym religijne pozostawato poza strukturami formalnymi: nabozenstwa
muzulmanskie odbywaly si¢ w mieszkaniach prywatnych. Przyjat si¢ zwyczaj,
ze kazda rodzina muzulmanska udostepniata raz w roku swoje mieszkanie
wspdlnocie wyznaniowej. Imam celebrowat modlitwy $§wiateczne (bajramowe),
dokonywat obrzedu azanu, tj. wlaczania nowo narodzonych dzieci do wspdlno-
ty islamu, udzielal postug religijno-obrzedowych w zakresie slubow i pogrze-
béw. W 1959 r. utworzono sformalizowang strukture, tj. Muzulmanska Gming
Wyznaniows, ktéra powstala jako oddzial Muzulmanskiego Zwigzku Religij-
nego, istniejagcego w Polsce od 1947 r. Przynalezno$¢ do gdanskiej struktu-
ry zadeklarowato ponad 100 oséb; w 1961 r. zainicjowano nauczanie religii;
w 1963 r. zostalo ono zaakceptowane przez wladze o$wiatowe, ktére przejety
nad nim nadzér pedagogiczny.

Spolecznoscig, ktéra zwracala na siebie uwage, byli Romowie, zwani potocz-
nie Cyganami [por. Ficowski 1986; Inni 1991, 113-117]. Prowadzi ona, zgodnie
z tradycja, specyficzny tryb zycia. Przywigzuje duza wage do przemieszczania
sie przestrzennego, a tym samym w okresie powojennym nie chciala zaakcep-
towa¢ form zycia osadniczego; nie chciata podejmowac stalego zatrudnienia,
co wyrazalo si¢ w nieprzestrzeganiu dyscypliny pracy, tamaniu ogélnie przy-
jetych norm, zachowan obowigzujacych w miejscach zatrudnienia czy tez lek-
cewazeniu fadu normatywno-prawnego oraz zasad wspodlzycia spolecznego.
Zamieszkiwala ona zwykle na obrzezach miast, w warunkach pozbawionych
podstawowych wygdd socjalno-bytowych. Prowadzita bardzo hermetyczny
obraz zycia rodzinnego oraz wspolnotowego, co wyrazalo si¢ w utrzymywaniu
ograniczonych kontaktéw z tzw. §wiatem zewnetrznym. Podstawe ich bytu sta-
nowil zebraczy tryb zycia, a w nim kobiety zajmowaly si¢ zebractwem, §wiad-
czeniem ustug wrdzbiarskich badz handlem obnosnym, gtéwnie przedmiotéw
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domowego uzytku; cze$¢ mezczyzn zajmowala si¢ tradycyjnym rzemiostem,
a zwlaszcza wyrobem uprzezy konnej, kowalstwem oraz handlem konnym.
W ogladzie zewnetrznym spolecznos¢ ta wyrdznia si¢ sposobem ubioru i za-
chowania. Charakterystyczna jest w tym wzgledzie duza niekonwencjonalnos¢,
ktéra powszechnie jest odczytywana jako znak niechlujnosci, niskiej wrazliwo-
$ci estetycznej. Przy czym nie zwraca ona uwagi na ogélnie przyjete zachowania
edukacyjne i wychowawcze, co powoduje, ze jest ona izolowana w kontaktach
spotecznych, jawi si¢ jako spotecznos¢ ,,obca” wsrdd ,,obcych”

Spoéréd grup mniejszosciowych i etnicznych, ktére od pierwszych lat po-
wojennych zamieszkuja na Wybrzezu Gdanskim zwracajg uwage Litwini, Ro-
sjanie, Grecy, Macedonczycy. Litwini znalezli si¢ gtéwnie w nastepstwie przesu-
niecia granicy wschodniej panstwa, repatriacji, a nastepnie migracji z obszaru
przygranicznego w glab kraju. W pierwszych latach powojennych w spotecz-
nosci tej zaznaczali si¢ wiezniowie niemieckich obozéw koncentracyjnych oraz
wysiedlency wojenni, w ramach przymusowych robot. W nowej rzeczywistosci
ustrojowej nie chcieli powrdci¢ do kraju, taczacego w sklad Zwiazku Radzie-
ckiego, nierzadko obawiajac si¢ represji [por. Ordo 2001, 60-62]. Spotecznos¢
ta byla narazona na deportacje, dlatego ,,ukrywata” pochodzenie narodowe,
izolowala sie z zycia publicznego a przy tym nierzadko manifestowata przy-
wigzanie do wartosci polskiej kultury.

Znaki identyfikacji narodowej spoteczno$¢ litewska zaczeta ujawniad
na pocz. lat 60. Waznym wydarzeniem spoteczno-politycznym stalo si¢ utwo-
rzenie w Punisku Stowarzyszenia Litwinéw w Polsce. W Gdansku utworzono
jego oddzial, zwany kotem, w ktérym skupilo sie 20 oséb, uwazajacych sie
za czlonkow zatozycieli. Kolo organizowalo raz w kwartale spotkania, na ktére
przybywali Litwini rozproszeni w pdétnocnej czesci kraju. Odbywaly sie one
zwykle w Sobieszewie, gdzie zamieszkiwat jeden ze wspdtorganizatoréw Kota
i chetnie udostepnial na spotkania zwane litewskimi swoje mieszkanie. Podob-
ne Koto zalozono w Stupsku. Mialo ono charakter gtéwnie towarzyski; spoty-
katy si¢ przewaznie osoby w podesztym wieku.

Spolecznos$¢ rosyjska [por. Romanow 1985, 77-112; Hejger 1993, 150-165]
stanowili zar6wno przedwojenni obywatele RP, jak i osoby, ktore znalazly sie
na Wybrzezu Gdanskim w czasie II wojny $wiatowej, repatrianci z panstw
zachodnioeuropejskich, ktérzy nie chcieli wréci¢ do Zwiazku Radzieckiego.
Wisrdd nich znaczaca grupe stanowily osoby, ktére wstapily w mieszane et-
nicznie zwigzki malzenskie. Funkcjonowali oni w ciagtym zagrozeniu depor-
tacja do Zwigzku Radzieckiego, ktore nasilato si¢ w sytuacji tworzenia nowych
instytucji radzieckich w Polsce i przybywania do pracy w nich Rosjan. Rozwoj
oficjalnych kontaktéw polsko-radzieckich powodowal, ze tworzyly sie rowniez
oddolne ich ogniwa, np. zawierano mieszane malzenstwa polsko-rosyjskie;
zawierali je zwlaszcza zolnierze Armii Czerwonej, a w tym zwlaszcza osoby
zdemobilizowane. W lipcu 1945 r. wladze radzieckie i polskie zawarly umo-
we o uregulowaniu statusu obywateli radzieckich w Polsce. W zwigzku z tym
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wojewoda wydal w Gdansku zarzadzenie o rejestracji obywateli radzieckich.
Ukazalo sie ono w formie obwieszczenia 21 grudnia 1945 r. [Archiwum Pan-
stwowe w Gdansku, zespol: Urzad Wojewddzki w Gdansku, sygn. 377, f. 181].
Szacuje sie, ze w koficu 1946 r. przebywalo w wojewddztwie 513 Rosjan. Prze-
widywano ich ewakuacj¢ do Zwigzku Radzieckiego. Deportacji domagaly si¢
wladze radzieckie; zgodnie z ustaleniem politycznym musialy opusci¢ Polske
osoby, ktdre nie posiadaty waznych paszportéw oraz wiz pobytowych. Z depor-
tacji wylaczono: 1. obywateli radzieckich przebywajacych w Polsce stuzbowo
badz posiadajacych odpowiednie zezwolenia pobytowe, 2. obywatelki radzie-
ckie, ktore wskutek poslubienia obywateli polskich nabyty obywatelstwo pol-
skie, 3. osoby, ktére formalnie uznano za obywateli polskich i nabyly takie oby-
watelstwo. Rzeczywistos$¢ ta okazala si¢ niezwykle ztozona dla osob, ktore nie
spelnialy wymienionych warunkéow; unikaly one rejestracji, zdobywaty fikcyj-
ne dokumenty o polskim pochodzeniu narodowym, zawieraly fikcyjne zwigzki
malzenskie itp.; niemniej wysiedlono w latach 1946-1950 z wojewddztwa 677
obywateli okreslanych radzieckimi. Ich wyjazdy nadzorowaly i kontrolowaty
czynniki radzieckie. Nie udalo si¢ jednak spowodowac wysiedlenia wszystkich
0s6b, uznanych za obywateli radzieckich i nie majacych prawnych podstaw
do pozostania w Polsce. Ludzie ci wykazali niezwyklta determinacje w ukry-
waniu sie, podejmowali ucieczki nawet w czasie deportacji [Hejger 1993, 165].

Grecy i Macedonczycy przybyli na Wybrzeze Gdanskie gtéwnie w latach
1949-1952 jako azylanci polityczni [Wojecki 2001, 56-63]. Szacuje sig, ze przy-
byto ich do Polski ponad 15 tys., ponad 75% dotarto droga morska. Wtadze
polskie powziely decyzj¢ o osiedleniu ich na ziemiach zachodnich i péinoc-
nych. Wsroéd nich niemalg spotecznos¢ stanowili ludzie zwigzani z morzem.
Dlatego starali si¢ w Polsce nadal pracowaé w gospodarce morskiej. W 1952 r.
przybylo do Gdyni ok. 200 rodzin marynarskich. Na pocz. lat 50. niemafo mfo-
dych Grekéw podjeto edukacje w szkotach o profilu morskim, m.in. w Tech-
nikum Mechaniczno-Nawigacyjnym w Gdyni, Technikum Budowy Okretéow
w Gdansku, Technikum Rybotéwstwa w Gdyni, Zasadniczej Szkole Budowy
Okretéw w Gdyni.

Po ustaniu ruchéw uchodzczych spotecznosé grecka na Pomorzu Gdanskim
liczyla ok. 340 oséb. W 1958 r. utworzyla ona Zwigzek Uchodzcow Politycz-
nych z Grecji im. Nikosa Belojannisa. Chetnie podejmowali oni zatrudnienie
w Polskich Liniach Oceanicznych oraz w Polskiej Zegludze Morskiej. Pracowali
na roznych stanowiskach, dochodzac do stanowisk oficerskich.

Wraz z Grekami przybyli uchodzcy macedonscy. Wsrdd nich byl znacza-
cy udzial dzieci (ponad 50%) [Wojecki 2001, 26]. Na Wybrzezu Gdanskim
osiedlali si¢ nieliczni ich przedstawiciele, co wynikalo z przestrzennej sieci ich
rozmieszczenia. Dzieci skierowano przede wszystkim do o$rodkéw sanato-
ryjno-wypoczynkowych na Dolnym Slasku, m.in. do Ladka Zdroju, Szczaw-
na Zdroju, Bardo Slaskiego, Ptakowic, Miedzygérza, Duszniki. Osoby doroste
kierowano do pracy w rolnictwie, gtéwnie w PGR-ach w b. woj. wroctawskim,
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zielonogorskim oraz czesciowo w szczecinskim. W procesie adaptacyjnym za-
mieszkiwali oni w skupiskach, gdzie otoczono ich pomoca socjalno-bytowa
oraz kulturalno-oswiatowa. Pokolenie ludzi w $rednim wieku, zwtaszcza osoby
samotne wkrétce podejmowaly decyzje o migracji do duzych aglomeracji miej-
skich, m.in. przenosili si¢ do Warszawy, Krakowa, Katowic, Szczecina, Poznania
i Gdanska. Podejmowali prace w duzych zakladach przemystowych. Czgs¢ z nich
opuszczala Polske. Przenosili sie do b. Czechostowacji, Bulgarii, b. Jugostawii,
Rumunii, na Wegry. Zaznaczaly sie w tym wzgledzie gléwnie rodziny z dzie¢mi.
W tym tez czasie przybywali do Polski Grecy i Macedonczycy z tych krajow.

Generalnie, w pierwszym dziesiecioleciu po II wojnie §wiatowe]j spotecz-
nos$ci mniejszo$ciowe w Polsce doswiadczaly wielu ograniczen spoteczno-po-
litycznych. Stanowity one dla czynnikéw oficjalnych swoistg bariere w urze-
czywistnianiu idei budowy panstwa jednorodnego pod wzgledem narodowym
i etnicznym. W ich postawach izachowaniach spoleczno-ekonomicznych
ujawniala si¢ tymczasowos¢, niepewnos¢ o przysztosé. Spotecznosci, ktore
chcialy osiedli¢ si¢ na stale w regionie staraly sie wtopi¢ (asymilowac) w lo-
kalng rzeczywisto$¢, eksponujac przy tym przywigzanie do wartosci polskiej
kultury, zwlaszcza charakterystyczne bylo to zjawisko dla narodéw, ktdre nie
chciaty doswiadczy¢ deportacji do Zwigzku Radzieckiego. Na rzeczywistos¢
te wskazano w 1956 r., m.in. w stowach: ,,Przy tym systemie tamano charakte-
ry i sumienia ludzkie, deptano ludzi, opluwano ich czes¢. Oszustwo, ktamstwo
i falsz, a nawet prowokacje stuzyly za narzedzia sprawowania wtadzy. Doszlo
i u nas do tragicznych faktow, ze zniewolonych ludzi posytano na smierc. Wielu
innych wieziono nieraz przez dlugie lata...” [Gomutka 1956].

Istotne zmiany ujawnity si¢ w potozeniu mniejszosci narodowych w Polsce
po przyjeciu w 1956 r. przez partie i rzad nowych kierunkow strategii spotecz-
no-politycznej. 20 lutego 1957 r. utworzono przy Komitecie Centralnym PZPR
Komisje do Spraw Mniejszo$ciowych. 15 sierpnia 1957 r. sejmowa Komisja
Spraw Wewnetrznych poinformowata, ze zamieszkuje w Polsce 500 tys. 0s6b
nalezacych do mniejszosci narodowych, a w tym 200 tys. Ukraincow, 120 tys.
Bialorusindéw, 65 tys. Niemc6w, 50 tys. Zydow.

W ¢lad za odgdérnym zainteresowaniem tg kwestig ujawniala si¢ aktywno$é
oddolna poszczegélnych grup narodowych. Ludno$¢ niemiecka podjeta dzia-
tania na rzecz opuszczenia granic panstwa polskiego. Duze tez zainteresowanie
emigracja z Polski wykazata spoleczno$¢ zydowska. Ukraincy i Lemkowie po-
dejmowali préby powrotu na ziemie przodkéw.

Charakterystycznym zjawiskiem stato si¢ wtedy tworzenie struktur organi-
zacyjnych. Typowy twor stanowily stowarzyszenia spoleczno-kulturalne. W ich
powolywaniu ujawnito si¢ zaréwno odgérne dziatanie czynnikéw politycznych,
jak i oddolna che¢¢ integracji spoleczno - kulturalnej poszczegdlnych wspélnot.
W duzych skupiskach ludnosci zakladano ich ,centrale’, w mniejszych — od-
dzialy badz kola. Pierwszg taka strukture zalozyli Zydzi. Byto to Towarzystwo
Spoteczno-Kulturalne Zydéw w Polsce. Jego celem byto pielegnowanie tradycji
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oraz krzewienie wspdlczesnych osiggnie¢ kultury zydowskiej i polskiej, wyra-
zajacej sie w rozwoju tworczosci naukowej, artystycznej, ochronie dziedzictwa
historycznego, a takze udzielanie pomocy w rozwigzywaniu spraw zyciowych,
a w tym bytowych przedstawicieli wspolnoty. W tym samym czasie, tj. w 1950 r.
utworzono Rosyjskie Towarzystwo Kulturalno-Oswiatowe ,,Zwienja”. Jego zarzad
gléwny miat siedzibe w Lodzi. W 1956 r. utworzono Ukrainskie Towarzystwo
Spoteczno-Kulturalne oraz Bialoruskie Towarzystwo Spoleczno - Kulturalne;
w 1957 r. - Towarzystwo Spoteczno-Kulturalne Czechéw i Stowakoéw, Litewskie
Towarzystwo Spoteczno-Kulturalne, Towarzystwo Spoleczno-Kulturalne Niem-
cow w Polsce [Por. np. Mniejszoscil995, 5-34; Tozsamos$¢ 2001-2007].

Jako pierwsi ujawnili na Pomorzu Gdanskim znaczacg aktywno$¢ w ksztat-
towaniu zycia spoteczno-kulturalnego Ukraincy. Tworzyli zespoly muzyczne,
chory, kota taneczne. Ze swoistego ukrycia zaczeli wychodzi¢ Tatarzy polscy
oraz Bialorusini. Dawali oni zwlaszcza wyraz przywigzaniu do sfery religijnej,
co wyrazalo si¢ w oficjalnym uczestnictwie w formach Zycia wyznaniowego.
Liczni Bialorusini zaczeli gromadzi¢ si¢ w cerkwi na niedzielnych mszach $w.
Tatarzy zbierali si¢ w tym celu w mieszkaniach cztonkéw wspolnoty.

W integracji poszczegdlnych grup narodowych wazna role spetniato pis-
miennictwo. Bialorusini chetnie czytali tygodnik ,,Niwa’, wydawany od 1957 r.
w Bialymstoku; Litwini — dwutygodnik ,,Ausra’, ukazujacy si¢ od 1960 r., Ukra-
incy - tygodnik ,Nasze Stowo’, istniejacy od 1956 r.; Czesi i Stowacy — mie-
siecznik ,,Zivot”, redagowany od 1958 r.; Zydzi — dwutygodnik ,,Fotks Sztyme”,
wydawany od 1946 r. (od 1992 r. wydawano go w jezykach jidisz i polskim pod
nowym tytutem: ,,Stowo Zydowskie” - Das Jidisze Wort”).

Przemiany polityczne po 1956 r., a w tym odnoszace si¢ do mniejszosci naro-
dowych i etnicznych okazaly sie uciazliwe dla Cyganéw. W 1964 r. wydano nakaz
stalego ich osiedlenia sie. Cyganie odczytali go jako zamach na pielegnowanie
odrebnosci ich tozsamosci. W slad za decyzja wladze podjely dzialania na rzecz
jej urzeczywistnienia. Cyganie probowali lekcewazy¢ decyzje, co doprowadzito
nawet do sytuacji konfliktowych nie tylko migdzy nimi i czynnikami wladzy, ale
tez miedzy nimi i innymi grupami etnicznymi. Spér generowaly przyznawane im
przywileje osiedlencze [por. Reinfuss 1990, 131-134; Tomaszewski 1991, 48-49].

W latach 70. zaistniala swoista stagnacja w Zyciu mniejszosci narodowych
i etnicznych. Poszczegdlne spotecznosci funkcjonowaly w wymiarach towarzy-
skim i spoteczno-kulturalnym. Organizowaly spotkania, ktére miaty charak-
ter wewnatrz wspolnotowy, z okazji uroczystosci panstwowych dawano wyraz
przywiazaniu do rzeczywistosci ustrojowej, przy czym w czasie tych uroczysto-
$ci wazniejszy byt dla wspolnot nurt pozaoficjalny, tj. spotkanie towarzyskie,
oprawa artystyczna, udzial ,w zabawach”. Ujawnilo si¢ w tym czasie zaintere-
sowanie utrwalaniem i dokumentowaniem zycia i dzialalnosci mniejszoscio-
wej, zwlaszcza w wymiarze poznania historycznego. W formie artykuléw oraz
wydawnictw naukowych ukazywaly si¢ opracowania o historii i kulturze nie-
ktérych wspolnot.
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Wazny przelom w potozeniu mniejszosci narodowych i etnicznych oraz
w zainteresowaniu nimi w wymiarze politycznym i naukowym ujawnil sie
w latach 80. Wplynelo na to polityczne podniesienie kwestii urzeczywistniania
praw czlowieka i obywatela, a w §lad zatem wydawanie decyzji normatywno-
prawnych gwarantujacych ich spelnianie. Ujawnit si¢ renesans zainteresowa-
nia tozsamo$cia poszczegdlnych grup narodowych i etnicznych. Spotecznosci
zasymilowane zaczety ,,odkopywac¢” swe korzenie pochodzenia narodowego.
Zaznaczyla sie w tym czasie przede wszystkim aktywno$¢ mlodego pokolenia
ludzi dwudziesto- trzydziestoletnich. Moda stalo si¢ ,budowanie” drzew gene-
alogicznych, przypominanie zastug przodkéw i praprzodkéw, a przy tym tez
mitologizowanie postaw romantycznych, walki polityczne;j.

Tzw. ,klimat odgérny”, wspieranie kwestii narodowosciowych przez najwyzsze
czynniki polityczne w panstwie i regionie zaktywizowaly organizacyjnie przedsta-
wicieli wielu grup narodowych, aczkolwiek w tym samym czasie nastgpito zamarcie
wypracowanych wczedniej form dziatalnoéci mniejszosciowej. Usuneli sie z pola
aktywnosci ich liderzy i doswiadczeni aktywisci spoleczni. W latach 80. pojawili
sie nowi liderzy, ktdrzy czgsto swiadomie starali si¢ nie zauwazac dzialalnosci daw-
nych struktur organizacyjnych oraz ludzi z nimi zwigzanych. Nierzadko odnoszo-
no te rzeczywisto$¢ do wymiaréw ideologicznych, i jednocze$nie dawano wyraz
wychodzeniu naprzeciw oczekiwaniom politycznym nowych czynnikéw oficjal-
nych. W ich dziafalno$ci ujawnit si¢ silny nurt tzw. odnowy ustrojowej, akcepta-
¢ji nowych wyzwan politycznych i ,,potepiania sladéw przeszlosci”. Na Pomorzu
Gdanskim niezwykle z duzg sila ujawnily si¢ te przemiany.

ZYozona kwestia okazuje sie jednak obecnie okreslenie wielkosci poszczegol-
nych grup narodowosciowych i etnicznych; rzeczywisto$¢ ta wyraznie ujawni-
fa sie w czasie przeprowadzanego w maju 2002 r. Narodowego Spisu Ludnosci;
z jednej strony, zauwaza si¢ istnienie grup spolecznosci o niepolskim rodowo-
dzie narodowym, z drugiej zas, nie ujawniaja one tego rodowodu. Systematycznie
zmniejsza si¢ ich identyfikacja ze wspdlnotowymi strukturami organizacyjnymi,
poglebia si¢ odstgpowanie od tradycyjnej wyznaniowosci, co odbija si¢ na ujaw-
nianiu si¢ duzych rozbieznosci w ich oszacowaniu ilosciowym. Inne okazujq sie
oficjalne statystyki i dane wskazywane przez dzialaczy wspolnotowych, duszpa-
sterzy, czy tez instytucje zajmujace si¢ kwestiami narodowo$ciowymi oraz od-
mienne sg ustalenia badaczy tych zagadnien. Tylko w Tréjmiescie szacuje sie,
ze zamieszkuje obecnie ok. 5 tys. oséb, majacych swiadomos¢ niepolskiego po-
chodzenia narodowego. W tym Biatorusinéw: okresla sie na ok. 500-1000 osdb,
Cyganow: 100-150 osdb, Czechow: 30-50, Grekow: 80-150, Karaiméw: 20-30,
Litwinow: 100-200, Niemcéw: 3-4 tys., Ormian: 100-150, Rosjan: 200-250, Ta-
tarow: 100-200, Ukraificéw: 500-700, Zydéw: 200-500. W skali regionu liczby
te mozna powiekszy¢ 2-3 krotnie; przy czym ujawniajg sie tez odstepstwa spo-
tecznosci: niemiecka, ukrainska, sg wieksze, a czeskie, ormianskie — mniejsze.

Odrebno$¢ narodowa mniejszosci narodowe i etniczne uzewnetrzniajg przez
uczestnictwo w zyciu religijnym w swych $wigtyniach, co charakterystyczne jest
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dla spolecznosci biaoruskiej i rosyjskiej, gromadzacych si¢ w cerkwiach, ukrainskiej
—w cerkwiach grekokatolickich, tatarskiej — w meczecie, ormianskiej — w kaplicy
postugi duszpasterskiej dla Ormian, zydowskiej — w domach modlitwy, a w tym
zwykle w dawnych synagogach. Niektére grupy mniejszo$ciowe zachowuja tez
odrebnosé¢ cmentarng, m.in. Tatarzy polscy, Zydzi, cze$ciowo wyznawcy prawo-
stawia. W Bohonikach na Bialostocczyznie znajduje sie gléwny cmentarz mu-
zulmanoéw (mizar); w lokalnych ich skupiskach znajduja si¢ na cmentarzach tzw.
miejsca wydzielone; w skupiskach ludnosci zydowskiej, zwlaszcza w duzych aglo-
meracjach funkcjonuja odrebne dla nich cmentarze (kirkuty). Nierzadko sg one
wpisane do rejestru zabytkow dziedzictwa kulturowego.

Dzialalnos¢ spoteczno-kulturalna poszczegélnych mniejszo$ci narodowych
i etnicznych, zamieszkujacych na Pomorzu Gdanskim jest znaczaca na tle kra-
ju. I tak, Bialorusini wyrdzniaja si¢ prowadzeniem rdéznych form aktywnosci
spolecznej, a w tym towarzysko - integrujacych, literackich, muzycznych, pla-
stycznych, teatralnych oraz naukowo - badawczych. Zwracaja uwage organi-
zowane przez nich spotkania literackie, odczyty dotyczace przeszlosci i teraz-
niejszosci, a zwlaszcza stosunkow polsko — bialoruskich, wystawy itp. Aktywna
dzialalno$¢ prowadzi w ostatnich latach Biatoruskie Towarzystwo Kulturalne
»Chatka”. Dzialalno$¢ ta jest starannie dokumentowana, m.in. na tamach ogol-
nokrajowych pism ,,Czasopis” i ,Niwa”. Wyraznie zaznacza si¢ obecno$¢ Bia-
torusindw w zyciu tzw. mniejszosciowym spoleczno - kulturalnym Wybrzeza
Gdanskiego, Polski oraz w niektérych biatoruskich srodowiskach diasporal-
nych $wiata. Podobnie wyraznie zaznacza swa obecnosc¢ spotecznos¢ ukrainska.
Whpisata sie ona w krajobraz zycia kulturalnego na Wybrzezu Gdanskim m.in.
organizacja corocznych ,Jarmarkéw”, odbywajacych si¢ w potowie listopada,
»Festiwali Ukrainskich’, organizowanych co dwa lata w sopockiej Operze Les-
nej, wspoltorganizacja ,,Festiwali Mniejszosci Narodowych”, konferencji nauko-
wych i popularnonaukowych, dotyczacych ukrainskiej przeszlosci i terazniej-
szosci oraz stosunkéw polsko — ukrainskich. Duzg aktywnos$¢ mniejszosciowa
ujawniaja gdanscy Tatarzy. Waznym ogniwem ich zespalajacym stal si¢ nowo
wybudowany w Gdansku Oliwie, przy ul. Polanki, a otwarty 1 czerwca 1990 r.
meczet. W Tréjmiescie powstalo swoiste centrum aktywnos$ci naukowej i lite-
rackiej tej spotecznosci. W latach 1986-1991 ukazywalo sie tu pismo ,,Zycie
Muzulmanskie”, od 1993 r. wydawany jest ,Rocznik Tataréw Polskich” Zna-
czacy jest udzial tej spotecznosci w organizacji konferencji naukowych, popu-
larnonaukowych, spotkan literackich; przy czym zauwaza sie réwniez duzg ich
otwartos¢ na media. Przedstawiciele Tataréw polskich nierzadko uczestnicza
w realizacji programow telewizyjnych, audycji radiowych, udzielajag wywiadéw
prasie zaréwno regionalnej, jak i ogélnokrajowe;.

Wirdd tzw. wysoko zasymilowanych spolecznosci mniejszosciowych i etnicz-
nych wyrdzniajg sie réznymi przejawami zorganizowania Ormianie. 15 grud-
nia 1983 r. utworzyli przy Oddziale Gdanskim Polskiego Towarzystwa Ludo-
znawczego — Kolo Zainteresowan Kulturg Ormian. W jego ramach organizuja



174 Andrzej Chodubski

spotkania odczytowe, przypominajace karty z dziejéw narodu ormianskie-
go, losy diaspory oraz rozwdj kontaktow ormiansko - polskich. Spotecznos¢
ta przywigzuje duza wage do podtrzymywania wiezi towarzyskich, czemu stuza
spotkania odczytowe, konferencyjne oraz religijne.

We wspolczesnej mozaice narodowosci i grup etnicznych zwracaja na siebie
uwage przedstawiciele réznych kontynentéw, a w tym zwlaszcza z Azji, Afryki
oraz obywatele Wspoélnoty Niepodleglych Panstw, ktorzy ubiegaja si¢ o uzy-
skanie statusu uchodzcow politycznych badz tez starajg si¢ o uzyskanie prawa
pobytu na czas okreslony. Rocznie o azyl polityczny ubiegalo si¢ w latach 90.
0d 600 do 1 tys. 0s6b. Wérdd nich najwigcej jest przedstawicieli Armenii, In-
dii, Afganistanu, Somali, Sri Lanki, Algierii i Pakistanu. Spotecznosci te funk-
cjonuja zwykle w tzw. systemie gettowym,; zyja w hermetycznych wspolnotach
narodowosciowych; zajmuja si¢ handlem, dlatego s3 obecni na bazarach nie-
mal wszystkich miast. Spoteczenstwo polskie ujawnia wobec nich postawy
dychotomiczne; z jednej strony, daje wyraz niecheci, nieufnosci do nich jako
do kategorii ludzi ,,obcych” nosicieli patologii, z drugiej zas, wyraza dla nich
zrozumienie, wspiera ich w zakresie socjalno — bytowym, m.in. stwarzajac
im mozliwosci zatrudnienia, udzielajac wsparcia bytowego (m.in. w zakresie
mieszkania, wyZywienia, ochrony zdrowia, bezpieczenstwa).

Obok rozproszonej dziatalnosci spoteczno - kulturalnej poszczegélnych
spolecznoséci podejmowane sg inicjatywy odgdrne, majace na celu stworze-
nie swoistej ich instytucji - mniejszo$ciowego podmiotu zycia spotecznego.
W zwiazku z tym w 1993 r. powotano w Gdansku Forum Mniejszosci Narodo-
wych. Powzielo ono ide¢ utworzenia Domu Mniejszosci Narodowych; zaini-
cjowalo organizacje festiwali Mniejszosci Narodowych, bedacych kontynuacja
festiwalu zorganizowanego w styczniu 1993 r. przez Zwigzek Ukrainskiej Mto-
dziezy Niezaleznej. 14 czerwca 2001 r. powolano w Gdanskim Towarzystwie
Przyjaciét Sztuki - Pracowni¢ Tozsamosci Kulturowej Gdanska i Pomorza,
ktéra inicjuje m.in. spotkania mniejszosciowe, majac na celu dokumentowa-
nie wszelkich §ladéw dzialalno$ci mniejszosci narodowych, ich promocje i po-
pularyzacje. Od 2001 r. ukazuje sie co roku biuletyn pt. Tozsamo$¢ kulturowa.
Szkice o mniejszosciach narodowych na Pomorzu Gdanskim.

*

W uogdlniajacym przegladzie potozenia spoteczno-politycznego mniejszosci

narodowych i etnicznych na Pomorzu Gdanskim zauwaza sie, ze:

1. Ich uksztaltowanie si¢ jest nastepstwem zmian granicznych, wyznaczonych
po II wojnie $wiatowej i zwigzanych z nimi przemieszczen ludnosciowych;

2. Wywodza sie one przede wszystkim z przestrzeni kresowej, w ktdrej cha-
rakterystyczna jest dychotomia postaw, a w tym zwlaszcza jednoczesna
oficjalnos¢ i prywatnos¢;
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10.

W ich rodowodzie, a tym samym w tozsamosci narodowej i etnicznej tkwi
pamieé o doswiadczeniu zwigzkéw politycznych z imperium rosyjskim,
a pozniej Zwigzkiem Radzieckim;

Sa to spotecznosci o wysokim stopniu zasymilowania, co jest czesto kon-
sekwencjg wielkiej determinacji, wiazacej si¢ z obrona przed deportacja;

. Ich odrebnos¢ kulturowa ma charakter gettowy, hermetyczny. Stanowi

zwykle sfere prywatnosci;

. Aktywnos¢ organizacyjna jest przede wszystkim odpowiedzig na znaki od-

gérnych potrzeb politycznych czynnikéw oficjalnych, centralizujacych oraz
decentralizujacych zycie w panstwie;

Oddolna aktywno$¢ spoteczno - kulturalna jest znakiem postaw ,,spotecz-
nikowskich” waskiego kregu 0séb, potrzeba swiadomosciowa jednostek zo-
rientowanych na podtrzymywanie i pielegnowanie dziedzictwa przesztosci;
W integrowaniu mniejszo$ci narodowych i etnicznych pierwszenstwo
przypada tradycyjnym instytucjom zycia spotecznego, a w tym przede
wszystkim §wiagtyniom i duszpasterzom, ktérym przypada wazne miejsce
w podtrzymywaniu zwyczajow i obrzedow;

W zderzajacym si¢ swiecie tradycji i nowych wartosci, tzw. spoleczenstwa
informacyjnego ujawnia si¢ zorientowanie na znaki unifikujace $wiat,
na przedktadanie fadu normatywnoprawnego przed moralnos¢;

Mimo ujawniania si¢ réznych znamion odrebnosci, osadzonej w tradycji,
spolecznos$ci uznawane za mniejszosci narodowe i etniczne w pomorskiej
przestrzeni sg tworem wielokulturowym, zorientowanym na urzeczywist-
nianie wartosci globalnej spotecznosci obywatelskiej.
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National and Ethnic Minorities on the Gdansk Coast
Summary

According to the data of census in 2002, national and ethnic minorities form 0,26%
of the society of the Pomeranian Voivodeship. They are among others: Belarusians,
the Romani, Greeks, Karaims, Lithuanians, Lemkos, Macedonians, Germans, Arme-
nians, Russians, Turks, Ukrainians, Jews and (since lately) Vietnamese. Their position
underwent a positive change after 1989. In the past decades they experienced all sorts
of restrictions. The activity of the particular minorities centers around matters such
as: using and teaching the languages of the minority, keeping names and surnames
written in the minority language, practising their religion and organizational activ-
ity. The basis for the national and ethnic minorities living on the Gdansk Coast form
largely the newcomers from the widely understood frontier lands. The Greeks and
Macedonians who came to Poland in the years 1949-1952 form an interesting excep-
tion. People coming to the so-called recovered lands, as a rule, hid their real origin.
It was the result of the two facts: 1. the policy of the Polish government, the aim of
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which was to create a uniform state as regards nation and ethnics. 2. fear of being
recognized as the citizens of the USSR due to the risk of deportation. The first decade
of the post war period was especially unfavourable for the minorities. Since 1956 the
situation has loosened - organizational and religious life start to develop. Up to the
present time national and ethnic minorities have been the subject of scientific research.
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Mozliwosci i bariery osiedlenicze imigrantow
w Gdansku po 1989 r.

Gdansk jako miasto portowe, osrodek przemystu, edukacji przyciagal imigran-
tow z réznych stron $wiata. Do Gdanska, po zakonczeniu II wojny $wiatowej
w 1945 r., zaczeli przybywac nowi mieszkancy, pochodzacy z réznych stron Pol-
ski centralnej i emigracji. Do Gdanska przybywali, oprocz Polakéw, przedstawi-
ciele mniejszo$ci narodowych i etnicznych. Pojawili si¢ Zydzi, Tatarzy, Ormianie,
Bialorusini, Rosjanie, Ukraincy (przesiedleni w ramach akcji ,Wista” [Chodubski
2005, 23]. Przez wiele lat egzystowala spolecznos¢ niemiecka, ktéra nie chciala
badz nie mogla przesiedli¢ sie. W Gdansku po II wojnie §wiatowej element polski
odgrywal dominujaca role, to mniejszosci narodowe zaznaczaty swoja obecnos¢,
a obecnie tworza w miescie jeden z elementéw jego krajobrazu.

Polozenie geopolityczne Gdanska na obszarze pogranicza zwigzane z obec-
noscia obcych sprzyja populizmowi zrozumienia proceséw kulturowych i spo-
tecznych zwigzanych z imigracja. Promuje si¢ spoleczenstwo wielokulturowe
przeciwstawne monokulturowemu i homogenicznemu. Ma to znaczacy wpltyw
na osiedlanie si¢ w tym miescie imigrantéw. Polozony jest nad Zatoka Gdanska
i zajmuje obszar 262 km? zamieszkiwany przez 458 tys. [Raport 2005]. 0sob.
Wraz z Sopotem i Gdynia tworzy aglomeracj¢ nazywang Trojmiastem. Poto-
zony jest na skrzyzowaniu trzech szlakéw miedzynarodowych: drogi krajowej
nr 6 prowadzacej z Gdanska do Stupska, Koszalina i Szczecina, a dalej do Ber-
lina, drogi krajowej nr 7 taczacej Gdansk ze wschodnimi granicami panstwa
(droga krajowa nr 16), dalej z Warszawy i Krakowa do granicy czeskiej i sto-
wackiej, drogi krajowej nr 1 z Gdanska przez Torun, L6dz, Czgstochowe, Byd-
goszcz, Poznan, Wroctaw (droga krajowa nr 5), wiodacej do granicy czeskiej
i niemieckiej w potudniowo-zachodniej czesci Polski.

Gdansk posiada potaczenia lotnicze krajowe (m.in. z Warszawg, Krakowem,
Poznaniem, Wroctawiem) i miedzynarodowe (m.in. z Londynem, Dortmun-
dem, Oslo, Kopenhaga) [Raport 2006, 8-14], autobusowe do Niemiec, Anglii,
Rosji, Holandii, Francji, Wtoch, Danii i na Litwe, morskie - pasazersko-samo-
chodowe (prom Scandynavia do Nyndshamn w Szwecji), kolejowe.

Gdansk jest stolica wojewodztwa — regionu niezwykle atrakcyjnego dla
inwestoréw zagranicznych i skupia 13% zainwestowanego w Polsce kapitalu
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zagranicznego [www.gdansk.pl]. W 2005 r. zarejestrowanych byto 58631 pod-
miotéw gospodarczych, a stopa bezrobocia w 2005 r. wynosita 9,6% [www.
gdansk.pl]. Jest miastem atrakcyjnym turystycznie i w sezonie letnim 2005 r.
odwiedzito go 1,5 mln turystéw, gtéwnie z Niemiec (32,2 tys.), Szwecji (24 tys.),
Anglii (17,2 tys.), USA (9,8 tys.), Norwegii (8,7 tys.), Danii (4,8 tys.) [www.
gdansk.pl]. W miescie funkcjonuje czternascie szkét wyzszych, w ktérych
ksztalci si¢ 72278 studentow, placowki naukowo-badawcze (m.in. Instytut Mor-
ski, Centrum Techniki Okretowe CTO S.A., Instytut Badan nad Gospodarka
Rynkowa, Instytuty Polskiej Akademii Nauk. Z wazniejszych danych wymieni¢
nalezy liczbe bibliotek publicznych - 33, teatréw i instytucji muzycznych - 6,
muzea - 20, liczbe turystéw korzystajacych z noclegédw hotelowych - 364,9 tys.
[Dane z Referatu 2005, 36]. Organizowane sa imprezy targowe (m.in. Miedzy-
narodowe Targi Bursztynu) i jarmarki (m.in. $w. Dominika). Opieke komunal-
ng w Gdansku (m.in. ochrona praw i intereséw obywateli, pomoc finansowa,
opieka nad zatrzymanymi i aresztantami, bezpieczenstwo obywateli) realizujg
Urzedy Konsularne - Francji, Niderlandéw, Austrii, Wielkiej Brytanii, Chin,
Rosji, Islandii, Niemiec, Biatorusi, Szwecji, Ukrainy, Danii, Hiszpanii, Meksyku,
Peru, Chile, Litwy, Stowacji [www.katalog.trojmiasto.pl].

Jednym z elementéw sprzyjajacych osadnictwu w Gdansku sg dzialaja-
ce Koscioly i zwigzki wyznaniowe, umozliwiaja one udzial w zyciu religij-
nym (nabozenstwach i modlitwach). Oprécz Koéciola Rzymskokatolickiego
[Desperak, Balon 2003, 471], funkcjonuja: Bractwo Kaplafiskie Sw. Piusa X,
Gmina Zydowska w Gdansku, Instytut Wiedzy o Tozsamosci ,,Misja Czai-
tami’, Karaimski Zwigzek Religijny w RP, Ko$ciét Adwentystéw Dnia Siod-
mego, Kosciot Chrystusowy Ewangelicko-Metodystyczny w RP, Koscidt Je-
zusa Chrystusa Swietych w Dniach Ostatnich w Polsce (mormoni), Koséciét
Katolicki obrzadku bizantyjsko-ukrainskiego, Kosciét Katolicki Obrzadku
Ormianskiego, Kosciot Polskokatolicki w RP, Ko$ciét Wolnych Chrzescijan
w RP, Koscidt Zielonoswigtkowy w RP, Muzulmanski Zwigzek Religijny w RP,
Niezalezna Gmina Wyznania Mojzeszowego z siedzibg w Gdansku, Parafia
Ewangelicko-Augsburska, Polski Autokefaliczny Ko$ciot Prawostawny, Straz-
nica — Towarzystwo Biblijne i Traktatowe, Swiatowy Uniwersytet Duchowy
Brahma Kumaris w Polsce, Wspoélnota Religijna Lactovium Rosicrucianum,
Zachodni Zakon Sufi w Polsce, Zwiazek Wyznaniowy Wiara Baha'i w Polsce
[Frankowski 2003, 159-328]. Sifa zespalajaca dzialalno$¢ zycie mniejszosci
narodowych i etnicznych sg struktury organizacyjne, ktdre sg czgsto instytu-
cjami samopomocy, wystepuja jako grupy w obronie intereséw wspdlnych,
tradycji narodowych, rozwoju pracy i zachowaniu jezyka, a takze pomagaja
nowo przybylym imigrantom.

Istotne zmiany w polozeniu mniejszo$ci narodowych ujawnily si¢ po prze-
mianach ustrojowych, zapoczatkowanych po wyborach parlamentarnych
z 4 czerwca 1989 r. Do podstawowych praw mniejszosci narodowych, gwaran-
towanych prawem polskim naleza:
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¢ wolno$¢ zachowania i rozwoju wlasnego jezyka (m.in. prowadzona jest nauka
jezyka litewskiego, bialoruskiego, niemieckiego, rosyjskiego, ukrainskiego,
hebrajskiego, arabskiego, greckiego, kaszubskiego),

e wolno$¢ zachowania obyczajow i tradycji oraz rozwoju wlasnej kultury
i tworzenia wlasnych instytucji edukacyjnych, kulturalnych oraz takich,
ktorych celem jest ochrona tozsamosci religijnych (dziatalno$¢ organizacji
mniejszosciowych i etnicznych, do ktérych naleza: Biatoruskie Towarzystwo
Kulturalne ,,Chatka”, Litewskie Towarzystwo Spoleczno-Kulturalne, Stowa-
rzyszenie Litwindw w Polsce, Zwiazek Mniejszosci Niemieckiej w Gdansku,
Gmina Wyznaniowa Zydowska w Gdansku, Zwigzek Ukrairicéw w Polsce
koto w Gdansku, Zwiazek Tataréw RP, Zwigzek Karaiméw w Polsce, Ro-
syjskie Stowarzyszenie Kulturalno-Oswiatowe, Stowarzyszenie ,Wspol-
nota Rosyjska”, Zwigzek Rosjan w Polsce, Stowarzyszenie Staroobrzedow-
cow w Polsce, Centralna Rada Romoéw, Stowarzyszenie Romoéw w Polsce,
Centrum Kultury Roméw w Polsce z siedzibg w Tarnowie, Stowarzyszenie
Mniejszo$ci Narodowej Cyganéw RP ,,Solidarno$¢”, Stowarzyszenie Mniej-
szo$ci Narodowej Romoéw ,,Roma Union’, Stowarzyszenie Roméw ,,Rados¢”
w Gdansku, Stowarzyszenie Kulturalne Polska-Azerbejdzan, Towarzystwo
Grekow w Polsce Oddziat w Gdyni,

e prawo do uczestnictwa w rozstrzyganiu spraw dotyczacych wlasnej tozsa-
mosci narodowej,

o przywileje wyborcze dla komitetéw wyborczych organizacji mniejszosci
(Ustawa z 12 kwietnia 2001 r. Ordynacja do Sejmu RP i do Senatu RP - prze-
widuje zwolnienie komitetéw wyborczych utworzonych przez organizacje
mniejszosci narodowych z wymogu przekroczenia 5% progu wyborczego).
Obok rozproszonej dzialalnosci spoteczno-kulturalnej poszczegdlnych

spolecznosci podejmowane sg inicjatywy odgdrne, majace na celu stworzenie

swoistej ich instytucji, podmiotu Zycia spofecznego. W zwiazku z tym w 1993 r.

powotano w Gdansku Forum Mniejszosci Narodowych, ktére powzieto idee

utworzenia Domu Mniejszo$ci Narodowych, a takze zainicjowano organizacje

Festiwali Mniejszo$ci Narodowych. 14 czerwca 2001 r. powolano w Gdanskim

Towarzystwie Przyjaciot Sztuki — Pracownie Tozsamosci Kulturowej Gdanska

i Pomorza, inicjujgca m.in. spotkania mniejszosciowe, ktorych celem jest do-

kumentowanie wszelkich §ladéw dzialalnosci mniejszosci narodowych, ich

promocje i popularyzacje [Chodubski 2005, 38]. Organizacje mniejszo$ciowe
otrzymuja z budzetu panstwa dotacje na dofinansowanie konkretnych wnio-
skow programowych, w ramach prowadzonej przez nie dzialalnosci. W ramach
opracowanego wieloletniego programu na rzecz spolecznosci romskiej w Pol-
sce w latach 2004-2013 przekazano $rodki z rezerwy celowej budzetu panstwa
pozostajace w dyspozycji Ministra Spraw Wewnetrznych i Administracji, ktéry
jest odpowiedzialny za sprawy mniejszo$ci narodowych i etnicznych [Uchwa-
fa Rady Ministréw 2003]. Celem Programu jest doprowadzenie do pelnego
uczestnictwa Romoéw w zyciu spoleczenstwa obywatelskiego i zniwelowanie
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réznic dzielgcych te grupe od reszty spoteczenstwa. Szczegolnie istotne jest
zniwelowanie r6znic w dziedzinach: edukacji, zatrudnienia, zdrowia, higieny,
warunkow lokalowych. Uczestnikiem Programu jest Szkota Podstawowa nr 65
w Gdansku, do ktorej uczgszcza 30 uczniéw spotecznosci romskiej. W 2005 r.
szkota otrzymata dotacje na realizacje nastepujacych zadan:

e ctat asystenta edukacji romskiej (z MSWiA - 8300 zl),

e wyposazenie w ksiazki i przybory (z MENIS - 1175 zl),

e na dzialalno$¢ teatru romskiego (z MSWiA - 2346 zl).

W 2006 r. $rodki na realizacj¢ programu ,Integracja a romskie tradycje”
(teatr romski w szkole — kultura, muzyka, taniec i $piew, zakup instrumentéw
muzycznych), przekazano z MSWiA - 4000 zl, a na etat asystenta edukacji
romskiej — 15648 zt [www.mswia.gov.pl 2007].

Na polska polityke imigracyjna istotny wplyw maja przyjete programy Unii
Europejskiej w dziedzinie imigracji i udzielania azylu, a w szczegolnosci Pro-
gram Haski na rzecz ,,Utrwalania Wolno$ci, Bezpieczenstwa i Sprawiedliwosci
w Unii Europejskiej” bedacy kontynuacja Programu z Tampere. Wspdlna poli-
tyka imigracyjna w obszarze legalnej imigracji zarobkowej musi by¢ korzystna
dla os6b przybywajacych, aby mogty znalez¢ szanse dla siebie, dla spoleczenstw
przyjmujacych, a takze dla rozwoju panstw pochodzenia. Realizacja polityki
migracyjnej Polski widoczna jest w Gdansku, m.in. w udzielaniu zezwolen
na osiedlanie si¢, na zamieszkanie na czas oznaczony, zaproszen dla cudzo-
ziemcow, wiz pobytowych dla cudzoziemcéw wydawanych przez Oddziat
do Spraw Cudzoziemcéw Wydzialu Spraw Obywatelskich i Cudzoziemcow
Pomorskiego Urzedu Wojewddzkiego w Gdansku.

Gdansk umozliwia osiedlanie si¢ rodzinom polskiego pochodzenia
z Kazachstanu. Podstawg prawna, poza ustawg o repatriacji, sg zasady
okreslone w gdanskim programie repatriacji [Uchwata Nr XXIV/351/96
1996]. Sposrod 18 rodzin, ktore osiedlity sie w Gdansku od 1996 do 2006 r.,
13 przybyto na zaproszenie wtadz miasta. Wszystkie zaproszone rodziny
otrzymatly mieszkania na zasadzie najmu. Przybylym umozliwiono zatrud-
nienie, a mtodziezy nauke w gdanskich szkotach wyzszych, co niewatpli-
wie umozliwia im szybsza integracje w nowym srodowisku. Bezposrednio
po przybyciu do Gdanska kazda z rodzin otrzymata jednorazowe swiadcze-
nie premiowe z budzetu miasta na zagospodarowanie si¢ [Uchwala Rady
Miasta Gdanska 2002]. Wiekszos$¢ repatriantéw odbyta kurs adaptacyjny
[www.gdansk.pl].

Ruchy migracyjne sg dostosowywaniem sie jednostek i grup spotecznych
do nowych rzeczywistosci kulturowych, wyzwalajg przedsiebiorczo$¢, ak-
tywno$¢ ludzka, ksztaltuja postawy wobec réznych kultur i systeméw warto-
$ci. Migracja jest zrodtem realizacji okreslonych celow, dazen, wartosci oraz
przewarto$ciowan. Od wspdlczesnego imigranta oczekuje si¢ ogoélnej orien-
tacji w zakresie praw i obowigzkéw, dostosowania sie do obowigzujacego
tadu normatywnoprawnego w danym miejscu osiedlenia, a takze otwartosci
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na wyzwania edukacyjne [Chodubski 2006, 18-19]. Imigranci oraz mniejszosci

narodowe i etniczne napotykaja w Gdansku nastepujace bariery osiedlencze:

1. Postrzeganie przez Polakéw innych narodéw przez pryzmat funkcjonowa-
nia w spoleczenstwie polskim stereotypow, np. Niemcow postrzega sie jako
agresorow, faszystow, pracowitych, zdyscyplinowanych, lubigcych porza-
dek, Romoéw (Cyganow) jako ztodziei i brudasow, Ukraincéw - rozbojni-
kéw, rezunéw, msciwych, fanatycznych i zacofanych, Bialorusinéw - bied-
nych, zacofanych, bataganiarskich, niewyksztalconych, niegospodarnych
i cenigcych zycie rodzinne, Litwindéw — patriotéw, skromnych, bogatych,
naduzywajacych alkoholu, Rosjan - brudnych, naduzywajacych alkoholu,
militarystow, leniwych, biednych, zacofanych [Btuszkowski 2005, 46-60],
Czechow i Stowakéw — sympatycznych, niegoscinnych, niepatriotycznych,
Francuzéw - tchorzliwych, wesotych, dobrych, sympatycznych, kultural-
nych, Anglikéw - spokojnych, skrytych, Rumundéw - brudnych, biednych,
zacofanych, Szwajcaréw - bogatych, uczciwych, madrych, Szwedéw - czy-
stych, spokojnych, uczciwych, Albanczykéw — zacofanych, Austriakéw —
muzykalnych, Amerykanéw — nowoczesnych, tolerancyjnych i przyjaznych,
Chinczykéw - brzydkich, spokojnych, madrych, Arabéw - religijnych,
agresywnych, nietolerancyjnych, Zydéw - religijnych, madrych, bogatych,
Murzynéw - biednych, brudnych, muzykalnych, z brakiem umiejetnosci
wspOlzycia z innymi i zle wychowanych, Hinduséw - religijnych [Kowalski
1996, 130-151; Nawrocki 1990, 109-152].

Forma hierarchiczna dystansu i bliskosci wobec narodow ksztattuje
sie na podtozu czynnikéw kulturowych: narody nalezace do zachodniego
kregu kulturowego sa Polakom blizsi, a narody kulturowo odlegte sa dla
nich obce. Stosunek do cudzoziemcéw bedzie rézny, w zaleznosci od roli,
jaka pelnia w spoleczenstwie i tak najczesciej jestesmy sklonni akceptowac
obcokrajowcow jako najblizszych sasiadéw, aprobujemy jako specjalistow,
gléwnie lekarzy, nauczycieli, wspdtpracownikow, ale nie szeféw. Polacy nie
akceptujg obcokrajowca jako ksiedza w swojej parafii, a takze nie powierzy-
liby mu dziecka do opieki.

Postawy wobec cudzoziemcdw sg w znacznym stopniu zdeterminowane
przez kraj pochodzenia. Korzysci dostrzegamy przede wszystkim w obec-
noéci u nas obywateli panstw zachodu, a zagrozenia czesciej wigzemy
z przyjazdami naszych sasiadéw ze Wschodu. Przyczyna tego rodzaju po-
staw sg zaszlo$ci historyczne, zajmowanie przez nich miejsc pracy, a takze
po 1989 r. ujawnilo si¢ stereotypowe postrzeganie przez media bylych oby-
wateli ZSRR, m.in. informowanie o ich przestepczej dziatalnosci w Polsce
[Wenzel 2006, 1-10]. Stereotypy ksztaltujg bariery osiedlencze uzaleznione
od kregu kulturowego oséb przybywajacych na Wybrzeze Gdanskie.

2. Poczucie ,dyskryminacji historycznej” przedstawicieli mniejszosci naro-
dowych w Polsce jest zwigzane nierozerwalnie ze sprawami z przeszlosci,
rézne dla kazdej spotecznos$ci. Dotyczy to Ukraincow, Lemkow, Niemcow.
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10.

Ukraincy i Lemkowie oczekuja potepienia ,, Akcji Wista”, natomiast mniej-
szo$¢ niemiecka przeprowadzonej w latach 1945-1947 akeji wysiedlenczej,
dokonanej w warunkach uwlaczajacych godnosci ludzkiej - towarzyszyla
jej wysoka $miertelno$¢ [Lodzinski 2003, 71].

. Funkcjonowanie organizacji odwolujacych sie do nienawisci rasowej i wy-

dawana przez nie literatura powodujg pogorszenie klimatu spotecznego,
m.in. Narodowe Odrodzenie Polski, Front Narodowy, Polska Partia Na-
rodowa, Mlodziez Wszechpolska. Niepokoi to przedstawicieli mniejszosci
narodowych oraz przedstawicieli organizacji pozarzagdowych, m.in. Hel-
sinska Fundacje Praw Czlowieka [Lodzinski 2003, 68].

Wraz z przystapieniem Polski do Unii Europejskiej Polska przyjela caty
dorobek prawny Wspdélnoty, w tym i postanowienia Ukladu z Schengen.
Zmiany w polityce wizowej polegaly na wprowadzeniu obowiazku wizo-
wego dla obywateli panstw trzecich, w tym Rosji, Biatorusi i Ukrainy.

. Komunikacja jezykowa odgrywa wazna role w porozumiewaniu si¢ z czyn-

nikami oficjalnymi. Wielu imigrantéw przybywajacych do Polski nie zna
jezyka polskiego, skomplikowane procedury wymagaja od cudzoziemca
wypelnienia wielu dokumentéw w jezyku polskim, aby otrzymac zgode,
m.in. na pobyt czasowy, tolerowany, status uchodzcy, azyl polityczny czy
otrzymanie obywatelstwa polskiego. Kontakty z urzednikami réznych
szczebli w celu zalatwienia spraw zwigzanych z przebywaniem na teryto-
rium RP wymagaja znajomosci jezyka polskiego.

. Bariery edukacyjne dotycza gléwnie dzieci imigrantéw, poniewaz z powo-

du nieznajomosci jezyka polskiego nie moga uczeszcza¢ do klas, zgodnie
ze swoim wiekiem.

. Mniejszo$ci, mimo stworzenia swoich organizacji, majg ograniczone mozli-

wosci lokalowe. Wiele z nich w Gdansku boryka si¢ ze znalezieniem lokalu,
a u wigkszosci spotkania odbywajg si¢ w domach czlonkéw stowarzyszen,
m.in. Biatoruskie Towarzystwo Kulturalne ,,Chatka” (obecnie posiada nie-
wielki lokal w Sopocie przy ul. Haffnera) — w wyniku tych probleméw cal-
kowicie zamarl ruch artystyczny Biatorusinéw w Gdansku. Litwini réwniez
nie posiadajg swojego lokalu, a miejscem spotkan jest mieszkanie przewod-
niczacego. Obecnie ze splatg zadluzen czynszowych boryka sie mniejszos¢
ukrainska w Gdansku, zajmujaca lokal przy ul. Diugiej w Gdansku.

. Ograniczenie w funkcjonowaniu biur organizacji mniejszosciowych, po-

niewaz w wiekszosci z nich wystepuje brak etatéw, a jedynie opiera si¢ ich
dzialalnos$¢ na pracy spotecznej ich czlonkéw. Wigkszo$¢ organizacji nie
pobiera od swoich czlonkéw skladek na dziatalnos¢ statutowa.

. Ograniczenia w finansowaniu dzialalno$ci organizacji mniejszosciowych

i etnicznych maja miejsce na skutek wprowadzenia systemu konkursowego
na realizacj¢ danego zadania programowego.

Nierejestrowanie grup wyznaniowych w Gdansku w Departamencie Wy-
znan i Mniejszo$ci Narodowych Ministerstwa Spraw Wewnetrznych
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i Administracji z powodu mniejszej ilosci niz 100 obywateli polskich (m.in.
odmoéwienie rejestracji Zydowskiej Gminy Reformowanej) [Frankowski
2003, 70].

Wyzwania przemian globalnych czynig kwestie narodowosciowe i etniczne
nos$nymi w ladzie politycznym. Wiele mniejszosci czuje sie niedowarto$ciowa-
nych i nie znajduje dla siebie srodkéw wyrazu w otaczajacej ich rzeczywistosci,
co w konsekwencji prowadzi do ujawniania si¢ napie¢ i konfliktow. W tadzie
mniejszo$ciowym wyraznie ujawnia si¢ prymat jednostek nad masowymi
formami zycia spofeczno-politycznego, a w tym kulturalnego.

Podsumowujac nalezy stwierdzi¢, ze podstawowa wartoscig we wspotczes-
nym tadzie migracyjnym jest nadrzedno$¢ praw cztowieka wobec ustawodaw-
stwa panstwowego, tolerancji wobec réznych systemoéw wartosci, urzeczywist-
nianiu demokracji parcytypatywnej. Osiedlaniem si¢ imigrantéw w Gdansku
powodowaly wzgledy ekonomiczne (wymiana handlowa), cywilizacyjne (edu-
kacyjne wedlug wzoréw zachodnioeuropejskich), religijne (ruchy religijne),
polityczne (uchodzcy, azylanci) oraz warunki przemian ustrojowych po II
wojnie §wiatowej. Istotny wplyw na uksztaltowanie si¢ relacji miedzy Polakami
i imigrantami majg mity i stereotypy, a takze komunikacja jezykowa.
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Raport o stanie miasta za 2005 rok.

Raport. Badania pasazeréw, w tym turystow korzystajgcych z zagranicznych potgczen
lotniczych z Portu Lotniczego im. Lecha Walesy w Gdarnisku za 2006 r. 8-14.

Uchwata Nr VIII/194/2003 z 24 kwietnia 2003 1. w sprawie okreslenia formy, wysoko-
$ci i trybu przyznania pomocy dla rodziny Panstwa Szyszkowskich, repatriantow
z Kazachstanu, zaproszonych na pobyt staly do Gdanska.

Uchwata Nr XXXIV/1039/05 z 13 stycznia 2005 r. w sprawie okreslenia formy, wyso-
kosci i trybu przyznania pomocy dla Pani Olesi Anirostawowej, repatriantki z Ka-
zachstanu, zaproszonej na pobyt stalty do Gdanska.

Uchwata Nr XLVII/1615/06 Rady Miasta Gdatiska w sprawie zapewnienia na terenie
Miasta Gdanska warunkow do osiedlania si¢ nieokre$lonej imiennie rodzinie pol-
skiego pochodzenia repatriowanej z Kazachstanu lub innej republiki srodkowo-
azjatyckiej bylego ZSRR na czas nieokreslony.

Uchwata Nr XXIV/351/96 Rady Miasta Gdatiska z 18 stycznia 1996 r. w sprawie osied-
lania si¢ w Gminie Gdansk rodzin narodowosci polskiej z Republiki Kazachsta-
nu iinnych republik §rodkowo-azjatyckich bytego ZSRR, zmieniona Uchwalg
Nr XXIV/705/2000 Rady Miasta Gdatiska z 18 stycznia 2000 r. w sprawie zmiany
Uchwaty XXIX/351/96 Rady Miasta Gdatiska z dnia 18 stycznia 1996 r., ktéra umoz-
liwita repatriacje co najmniej dwoch rodzin rocznie.

Uchwata Rady Ministrow nr 209/2003 z 19 sierpnia 2003 r.

Uchwaty Rady Miasta Gdariska z 29 sierpnia 2002 r. w sprawie okreélenia formy, wy-
sokosci i trybu przyznania pomocy dla rodzin Panstwa Nowosieleckich i Pafistwa
Baginskich, repatriantéw z Kazachstanu, zaproszonych na pobyt staly do Gdanska.

Wenzel, M. 09.08.2006. Stosunek do obcokrajowcow. Komunikat, http://www.cbos.pl, 1-10.

Migration to Gdansk after the Year 1989
- Opportunities and Barriers

Summary

Geopolitical location of Gdansk, in the borderland, involves the presence of stran-
gers and this creates favourable conditions for populist approach to cultural and social
processes connected with the migration. One of elements in favour of settlement in
Gdansk are churches and religious congregations which enable emigrants to take part
in religious life. What unites emigrants and enables them to settle down in Gdansk are
organizational structures of different kinds, and also appointed in 1993 the Forum of
National Minorities. However, emigrants also encounter a lot of barriers in Gdansk,
among which we can mention: stereotypes, ,,historical discrimination”, and also lan-
guage and educational barriers.
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O konwergencji kultur polskiej i zydowskiej.
Przysucha jako studium przypadku

Spoteczno$¢ zydowska od kilku stuleci zywo uczestniczy w kulturze polskiej.
Wspéttworzy ja z powodzeniem, osiagajac laury na forum ogoélnoswiatowym.
Te dwa narody - polski i zydowski polaczyla wspdlna historia. Ona je zwigzala
i pozwolita na koegzystencje. Dla ukazania udziatu spoteczenstwa zydowskie-
go w rozwoju kultury polskiej nalezy zdefiniowa¢ pojecie kultury. Najogoélniej,
kulturg nazywa si¢ dobra materialne i duchowe, ktére stworzyla ludzkos¢. Taka
definicja ma szeroki zakres. Zawiera w sobie skladniki kultury: religie, litera-
ture, muzyke, budownictwo, film, teatr. Zawiera tez zasady, reguly i sposoby
ludzkiego dzialania, wytworéw ludzkiej pracy oraz twoérczosci. Stanowia one
zbiorowy dorobek spoteczenstw ludzkich [Panek 2005, 4-5].

Kultura jako zjawisko spoleczne faczy grupy i zbiorowosci narodowe. Two-
rzy wzglednie zintegrowang catos¢ w obrebie kazdego spoleczenstwa, a dzie-
dziny jej wystepowania noszg charakter ogélnoludzki. Jest przekazywana poko-
leniom przez tradycje i rozwija si¢ nieustannie w procesie historycznym, dzieki
zbiorowej i indywidualnej dziatalnosci twoérczej, w nim sie przeksztatca. W sze-
roko pojmowanej kulturze mozna wyodrebnic¢ kilka jej odmian: materialna,
duchowa i socjalng [Chymkowski, Dudzik, Woéjtowski 2003, 14-15]. I tak kul-
tura materialna obejmuje wytwory i dzialania stuzace zaspokojeniu podstawo-
wych potrzeb naturalnych. Kultura duchowa obejmuje znaczenia i symbole,
jezyk, sztuke, wiedzg, moralnos¢, ideologie, religie. Kultura socjalna obejmuje
organizacje¢ spoleczenstw i zwigzane z nig wzory i normy spoleczne. Zintegro-
wane systemy kultury wigza si¢ z duzymi zbiorowosciami spolecznymi, jakie
stanowig narody. One ksztaltuja szeroko pojeta kulture narodowa. W organi-
zacji politycznej spoteczenstw, jaka jest panstwo, zwykle wystepuja rézne spo-
tecznosci etniczne posiadajace odmienne systemy kultury, przynalezne do grup
spolecznych. Wytwory materialne i duchowe tych grup skltadaja si¢ - mimo
swego indywidualnego charakteru - na okreslenie kultury jako wspolnego dobra
réznych zbiorowosci etnicznych i tworza dorobek kultury narodowe;j.

Miano szczegélnej zbiorowosci spotecznej w Polsce zdobyli Zydzi. Zaczeli
przenika¢ do kultury narodowej w Polsce za czaséw Kazimierza Wielkiego,
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ktory zaprosit ich do Polski w XIV w. Pierwsi przybywajacy osiedlali sie¢ w Kra-
kowie'. Pierwsze przywileje dla Zydéw wydal Wtadystaw Herman. W jezyku
jidysz ,,Polska” otrzymata okreslenie: ,,kraj, w ktérym bedziesz zyt bezpiecznie”
Zyto im si¢ w Polsce dobrze, bo jako jedyni mogli legalnie zajmowa¢ si¢ lichwa.

Historyczne uwarunkowania na §wiecie powodowaly przesladowania tego
narodu w Europie juz w XIII w. Na Zachodzie panowala wéwczas epidemia dzu-
my, za ktorg ich obwiniano i dlatego chetnie korzystali ze schronienia udzielanego
przez Polakéw. Bardzo liczna diaspora zydowska znalazta schronienie w Polsce. Ich
obecno$¢ w Polsce pozwolita im na prowadzenie dzialalno$ci kulturowej przez cale
wieki. Zydzi w ramach swojej tworczo$ci materialnej i duchowej ksztattowali swoi-
sta, charakterystyczna dla tego narodu, kulture. Taki wymiar dziatalno$ci kultural-
nej wynikal miedzy innymi z braku zasymilowania si¢ Zydéw z narodem polskim?.
Ich tradycje, religia, obyczaje, normy spoteczne skladaty sie na tozsamo$¢ zydowska
i pozwalaly trwa¢ temu narodowi przez wieki [Smith 1994, 205]. Sg jednak takie
sfery kultury Zydowskiej, ktére majg charakter uniwersalny i jednoczesnie wspdlny
dla kultury polskiej [Zbikowski 1998, 129]. Stanowig je: literatura, muzyka, teatr,
film. W tych obszarach kultura Zydéw odcisneta swoje pietno na dorobku polskim
i stanowi jego integralng cze$¢. Wsrdd tworcow narodowosci zydowskiej, ktorzy
na stale zapisali sie w kulturze polskiej [Zbikowski 1998, 164, 167] nalezg — w lite-
raturze Szolem Alejchem, Antoni Stonimski, Julian Tuwim [Zbikowski 1998, 183],
Adam Wazyk, Julian Stryjkowski, Isaac Bashevis Singer — noblista [Zbikowski 1998,
184], Icchak Kacenelson, Mary Berg, Adolf Rudnicki. W dziedzinie muzyki: Artur
Rubinstein - pianista i wirtuoz, petersburski kompozytor, autor piosenek; Wiady-
staw Szpilman - pianista. Spotecznos¢ zydowska przejawiata wysokie predylekcje
muzyczne. Powoli zdobywala serca, uzyskiwata mistrzostwo.

Juz od renesansu muzyka zydowska zaczeta ksztaltowaé gusty muzyczne.
Na terenie Europy wytonita si¢ tworczo$¢ klezmerska zwigzana z obrzgdami re-
ligijnymi, a z czasem przerodzita si¢ w muzyke rozrywkowa grana w czasie $lu-
boéw i uroczystosci’. Na samg strukture melodyczng duzy wplyw miaty psalmy

! Obecnie ul. Szewska, Collegium Novum i Collegium Witkowskiego. Na krakowskim Ka-
zimierzu mogli mieszka¢ wylgcznie wokdt ul. Szerokiej. Z Krakowa wygnano ich, gdy lokowano
uniwersytet, wowczas przeniesli si¢ na Kazimierz.

> Obecnie tez mozna powiedzie¢, ze si¢ nie integruja, chociaz pracujemy wspdlnie, jemy,
rozmawiamy. Problem polega na tym, ze chrzescijanin moze wej$¢ do synagogi, tylko tego nie
robi - o0 co i trudno go winié. Zyd do koéciota nie wejdzie, bo nie moze ,mie¢ bogéw cudzych
przed swoim” - i o ile dla chrzescijan ,zydowski Bog” jest rowniez ich Bogiem — w druga strone
to nie dziala. Poza tym, zaprosi¢ Zyda na obiad jest trudno, bo on je koszernie. Swietowaé wspol-
nie nie mozemy - bo mamy dwa rézne kalendarze i zupetnie rézne $wigta. Wiec nie do kon-
ca chodzi tu o wzajemna nieche¢, ale o normalng réznorodnoéé¢ kultur [por. Zbikowski 1998,
96-97.148-149; Kameraz-Kos 2000, 21-22; Penkalla 1991, 82-83].

> Muzyke wykonywala kapela, ale nie do konica wiadomo, jakich instrumentéw uzywa-
ta. Na pewno skrzypiec, akordeonu i cymbaldow. Z biegiem czasu skrzypce wypart klarnet,
np. na klarnecie gral Naftule Brandwein, wujek Leopolda Koztowskiego, krakusa, zwanego
ostatnim klezmerem Rzeczpospolitej. Klezmeréw holocaust wymordowal, ale Koztowski przezyt
i tylko on nagrywa pie$ni zydowskie, ktére s3 wykonywane przez polskich artystow.
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i ich ciekawy sposob wykonania. Stuchajacy tej muzyki twierdza, ze w niej jest
wszystko: rado$¢, smutek, tesknota. Sita emocji jest duzo wigksza niz w prze-
cietnym folklorze. Zydzi grywali na polskich i zydowskich weselach (obrzedy
obu sg uderzajaco podobne). Grali muzyke polska i zydowska. Najlepszych obec-
nie klezmerdw spotyka si¢ w Niemczech. I tylko oni zadaja sobie trud powrotu
do pierwotnego brzmienia tej muzyki. Kapele klezmerskie grywaly na ulicach,
targach, roznych uroczystosciach swieckich i religijnych. Prof. Andrzej Bienkow-
ski, wykladowca ASP w Warszawie, nakrecit film ,,Muzyka Zydowska w pamie-
ci wiejskich muzykantéw”, ktérego premiera odbyla sie¢ w 2005 r. w Warszawie.
W dokumencie przekazany jest obraz muzyki zydowskiej z punktu widzenia
wiejskiego muzykanta. Jednym z najwybitniejszych przedstawicieli tego ga-
tunku muzyki byt Michat Guzikow. Urodzit si¢ w Szklowie w 1806 r., a zmart
w wieku 31 lat. Koncertowal z najwybitniejszymi muzykami europejskimi 6w-
czesnego okresu (Chopin, Paganini, Mendelssohn) w salach koncertowych ca-
tej Europy. Stworzyl wlasny instrument — harmonika sfomiana®.

Niezwykle trwaly jest dorobek teatralny Zydéw. Do rozwoju teatru w Pol-
sce wniesli oni swdj wklad poprzez udzial aktoréw w wielu teatrach polskich
[Zbikowski 1998, 179]. Zydowska sztuke teatralng reprezentuje Teatr im. Estery
Kaminskiej. Byta ona wieloletnim jego dyrektorem i jego aktorka. Miescit sie on
na placu Jozefa Pitsudskiego w Warszawie, przeniesiony pdzniej na plac Grzy-
bowski. Teatr funkcjonuje do dzisiaj. W kulturze polskiej, szczegélnie w okre-
sie miedzywojennym, Zydzi zaznaczyli swéj udziat w sztuce kabaretowej (Qui
Pro Quo). Podobnie w rozwoju sztuki filmowej poprzez wspoétfinansowanie
produkcji filmowych, rezyserowaniu filméw, jak i udziat aktoréw w tych pro-
dukcjach [Zbikowski 1998, 180]. Jednym ze znaczacych filméw wyrezyserowa-
nych przez przedstawiciela narodowosci zydowskiej byla adaptacja powiesci
Sienkiewicza Krzyzacy, zrealizowana przez Aleksandra Forda.

Wazng role w rozwoju i ksztaltowaniu kultury polskiej odegrali Zydzi po-
przez wspotfinansowanie budowy obiektéw zwigzanych z kulturg - teatréw,
kin, sal koncertowych, sponsorowanie realizacji teatralnych, filmowych i wy-
dawniczych. Dla kultywowania swojej wiary budowali obiekty sakralne: syna-
gogi, domy modlitw, cmentarze - kirkuty [Zbikowski 1998, 147]. Znaczaco
oddzialywujacymi na kulture polska staly sie o$rodki kulturowe w Krakowie,
Warszawie, Lodzi, Lublinie. Jako$¢ i sifa tego oddzialywania, jego znaczenie,
wywodzily sie ze stosunkowo wysokiej liczebnosci spoteczenstwa zydowskiego
wsrod mieszkancow tych miast.

Polska byla krajem, w ktérym na przestrzeni wiekow, oprocz duzych miast
ksztattowaly si¢ male miasta czy miasteczka, ktore w jezyku zydowskim (jidysz)
nazywaly sie¢ sztetl. W takich to o$rodkach, w sferze dziatalnosci gospodar-
czej, handlowej, kulturalnej i oswiatowej, takze znaczaca rol¢ odegrala spo-
tecznos¢ zydowska. To ona stanowita o ich charakterze, tym bardziej, ze czgsto

* Instrument sktadal si¢ z deseczki jodlowej, bukowej albo z gruszy, utozonej na warkoczach
ze stomy.
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zamieszkiwato w nich wiecej Zydéw niz Polakéw [Caban 1997, 39]. Egzempli-
fikacja przedstawionego tego stanu rzeczy byto miasto Przysucha, znajdujace
sie obecnie w wojewddztwie mazowieckim. W pismiennictwie pojawiajg si¢
wzmianki, ze juz na pocz. XVIII w. (przed 1750 r.) tworzylo si¢ osadnictwo
zydowskie. Stale wzrastajgca spoteczno$¢ Zydéw doprowadzita do stanu, w ktd-
rym przed wybuchem II wojny $wiatowej mieszkalo w Przysusze ok. 3 tys.
Zydéw i ok. 1,5 tys. Polakéw’. W czasie okupacji niemieckiej przybylo z wigk-
szych miast jeszcze przeszlo 2 tys. 0s6b. W 1941 r. liczba Zydéw w Przysusze
wynosila ok. 5 tys.

Jak w Europie Srodkowej, tak w Polsce, jak i w Przysusze los wyznaw-
cOw judaizmu byl straszny. 17 listopada 1941 r. Niemcy zazadali zwolania
Rady Starszych sposréd Zydéw, a kiedy od$wietnie ubrani przyszli do domu
Rozemburga (byta w nich sala przeznaczona do zebran Rady Starszych), z ka-
rabinu maszynowego, ustawionego na stole, zastrzelili ich. Po zbrodni Niem-
cy odjechali. W kwietniu 1942 r. oddziat zandarmerii niemieckiej z Opoczna
(w liczbie czterech) zastrzelil 24 mlodych Zydoéw, 29 na furmankach wywi6zt
do Opoczna i na kirkucie wszystkich wymordowal. 4 listopada 1942 r. inny
oddzial Zandarmerii zastrzelit 120 Zydéw w miescie. Na furmankach, na ktore
wsadzono starszych i matki z dzie¢mi wywioézl na stacje kolejowa w Opocznie,
mlodzi zostali doprowadzeni pieszo. Wszyscy zostali wywiezieni do obozdw
i zgineli w krematoriach. Tylko 70 Zydom udato si¢ uciec do okolicznych la-
séw. W przetrwaniu pomagali im Polacy. Takie akcje eksterminacyjne Niemcy
powtarzali czesto. W marcu 1943 ze zbiorowoséci matomiasteczkowej Zydow
przy zyciu pozostalo zaledwie stu kilkudziesigciu®.

5 Duza cze$¢ mniejszych miast w Polsce byta zdominowana przez Zydéw, np. w Debicy Zydzi
stanowili ok. 70% mieszkancéw przed wojna, w Opocznie ponad 50%.

¢W kronice parafii Przysucha zanotowano m.in.: ;W Przysusze mieszkato okoto 3000 zydow,
w czasie okupacji niemieckiej przybylto z wigkszych miast Polski przeszto 2000 osdb. Razem
w roku 1941 liczba zydéw wynosita okoto pigciu tysiecy. Jak wszedzie tak i w Przysusze los zydow
byl straszny. 17 listopada 1941 roku zajechalo takséwka dwdch Niemcow i zazadali zwolania
Rady Starszych wéréd zydéw. Gdy postusznie przyszli odswigtnie ubrani w domu Rozemburga
gdzie byla niemiecka sala na zebrania Rady Starszych ustawili Niemcy na stole karabin maszy-
nowy iz wyjatkiem lekarza wszystkich w liczbie siedmiu zebranych wystrzelali. Po dokonaniu
tej zbrodni spokojnie Niemcy odjechali. Wiosna w miesigcu kwietniu 1942 roku oddzial zandar-
merii niemieckiej z Opoczna (czterech) przyprowadzila podwoérko gminy Przysucha 24 zydow
miodych i wszystkich wlasnorecznie Zandarm Maritz wystrzelal. 29 zydow zabrano na furmanki
i zawieziono do Opoczna i tam na cmentarzu zydowskim wszystkich wymordowano. Czwarte-
go listopada 1942 roku raniutko przyjechat do Przysuchy wigkszy oddzial wojska niemieckiego
na czele kilku zandarméw zgromadzono furmanki na ktérych umieszczono starszych zydow
i matki z dzie¢mi, a pozostalych miodych pieszo odestano do Opoczna do stacji kolejowej i jaki
ich los spotkal wiemy dobrze. Wszyscy zgingli w krematoriach. W ten dzien na miejscu wystrze-
lano okoto 120 zydéw. Przed wywiezieniem okoto 70 Zydéw ucieklo z getta w sasiednie lasy, a kil-
kunastu przechowywalo si¢ zaginionych polakéw przewaznie po ucieczkach w lasach, na miej-
scu zostalo okoto 300 zydoéw wtem okoto 20 dawnej milicji zydowskiej i strzegacej getta, a reszta
rzemies$lnikéw. Do tych pozostatych w Przysusze zydow dwaj gestapowcy oficerowie przyjezdzali
taksowka z Radomia od czasu do czasu wieczorem do Przysuchy jakby na polowanie w bestialski
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W ksztaltowaniu si¢ kultury w Przysusze, niewatpliwy wplyw miata struk-
tura ludno$ciowa miasta. W pierwszym rzedzie na jego urbanizacje. W 1755 r.
na 189 domow, 76 nalezalo do Zyd(’)w [Guldon 2004, 323]. Obiektem zwia-
zanym z kultura, precyzyjniej z religia Zydow, byta synagoga (boznica). Wo-
kot niej ogniskowalo sie zycie religijne Zydéw, obrzedy, realizowano tradycje,
przestrzegano rytuatéw [Zarychta-Wojcicka 2006, 27]. Innym obiektem sakral-
nym byt kirkut - miejsce pochéwku zmarlych Zydéw. Cmentarz ten przetrwat
do dzis, cho¢ od czaséw II wojny swiatowej nie grzebie sie tu zmartych.

W Przysusze funkcjonowaly dwie religie, rzymskokatolicka i mojzeszowa.
Dla zaspokojenia potrzeb duchowych, stale powigkszajacej sie liczby zydow-
skich mieszkarnicéw miasta, wybudowano synagoge - jedna z najwiekszych
w Polsce. Za zgode na wybudowanie synagogi Zydzi zobowigzali sie wplaci¢
na fundusz budowy kosciota katolickiego 30 tys. polskich ztotych. Wybudowali
oni dla swoich dzieci szkole - jesziwe, ale i partycypowali w kosztach utrzyma-
nia polskiej szkoly podstawowej. W miescie funkcjonowal amatorski zespot
teatralny, dzialaly zespoly muzyczne obstugujace lokalne wesela [Kotazinski
1992, 68-71]. Dla potrzeb handlu zlokalizowano dwa rynki zwane zydowskimi.
Istnieja one do dzis, nie spelniaja jednak swych dawnych funkgji.

Przysucha byta od XVIII w. stolica chasydyzmu - religijnego ruchu zydow-
skiego, ktorego celem byta odnowa judaizmu. Rozwinat sie on pod wpltywem
mistyki, tradycji oraz stowianskiej kultury ludowej. W rozumieniu jego wy-
znawcow chasydyzm to nurt judaizmu, w ktérym akcentuje si¢ konieczno$¢
poszukiwania bezposrednich relacji z Bogiem oraz intensyfikacje modlitwy.
Podkresla si¢ bliskos¢ Boga i pobudzanie $wiadomosci Jego ciaglej obecnosci.
Wedlug chasydéw w religii wszystko ma znaczenie: kazde stowo, kazdy czyn,
kazda mysl. Wszystko tez ma swoj cel, poczynajac od spadania lisci z drze-
wa na wietrze, a skonczywszy na poteznych zawirowaniach w dziejach ludz-
kich. Wszystko wpisane jest w Boska Opatrznos¢. Istotne w chasydyzmie jest
postrzeganie Boga jako Stworcy oraz jako Podtrzymujacego w istnieniu. Bog
chasyda to Istota zaangazowana w dzieje czlowieka. Nieuzalezniona od nich
i nieograniczona nimi. Jest wolna i swa wolno$¢ realizuje w porozumieniu
z cztowiekiem [Markiewicz |.

Wszystko, co kieruje ludzi do Boga, z czego moze powsta¢, by podazaé
ku Niemu - jest dobrem (gam cu letowa - to takze wyjdzie na dobre). Wszyst-
ko, co stworzyl Bog, jest dobre. Wszystkie jego dziatania i ,,dotyk” Opatrznosci
stuza wytacznie stusznemu celowi. Zatem cztowiek zyje w swiecie dobrym z ko-
nieczno$ci, w ktérego nature wpisane jest dobro. Ono daje mu pewnos¢, ze co-
kolwiek zrobi i cokolwiek sie stanie, droga do Boga i do szczescia jest przed
nim otwarta. Istotg takiej religijnosci jest wigc prosta wiara, nie znajomo$¢é
doskonata prawa moralnego czy uniesienia religijne. W rzeczywistosci wigc

sposob zamordowali dwoch zydow i wracali z powrotem. Wiosng w marcu 1943 roku pozostato
z 300 o0so6b tylko sto kilkadziesiat przy zyciu, ktorych wywieziono do miasteczka Ujazd koto
Tomaszowa Mazowieckiego” [Kronika, 32-33] (w przypisie zastosowano oryginalna pisownie).
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chasydyzm akcentuje wybrane aspekty judaizmu. Nie jest jego banalizacja czy
uproszczeniem. Nalezy nadmienic, ze chasydzi wypelniajg prawa Tory, dbajac
o poprawnos$¢ wspoétzycia miedzyludzkiego czy zobowigzania wobec Stworcy.
Niezwykle jest w chasydyzmie dazenie do Boga i ku dobru.

Chasydzi wznosza czlowieka na wysoki poziom egzystencji, namawiaja
do unikania przymusu w wierze, moralnego zniewolenia, poczucia koniecz-
nosci. Pozwalaja mu razem z Bogiem dbac¢ o fad $wiata, ksztaltowac nie tylko
wlasne Zycie, ale tez dzieje kosmosu, wplywaé na terazniejszo$¢ i przysztosc.
Wszystko na zasadzie zaproszenia do wiecznosci ,,Przykazanie wielkie — za-
wsze rados¢” to jedna z ulubionych maksym chasydéw. Rado$¢ jest naturalnym
stanem czlowieka, a melancholia jest przeszkoda w stuzbie Bogu. Nawet gdy
czlowiek grzeszy, nie powinien stawac sie zbyt smutny, poniewaz smutek unie-
mozliwia stuzenie Bogu poprzez wielbienie Go.

Rado$¢ egzystowania podnosi takze mocno akcentowana relacja cztowiek -
Bog z relacja dziecko - ojciec. Zestawienie relacji dowartosciowuje czlowieka,
ktéry moze osobiscie zwraca¢ si¢ do Boga i by¢ z rados$cia ojca przez Niego
wystuchanym. Objawia Boga jako Istote zaangazowana w los czlowieka, in-
dywidualnie traktujaca kazde sposréd swoich dzieci. Do Boga Ojca prowadzi
modlitwa, jako doskonala forma prostej drogi do Niego, a do bram Krdlestwa
Bozego prowadzi ufne, dzieciece oddanie. Chasydyzm poszukuje i odnajduje
Boga juz tu na ziemi, w codziennych drobiazgach’.

Chasydyzm uksztaltowal nowa wiare oparta na autorytecie cadykow, kto-
rych nauki, czyny i mysli byly obiektami religijnej kontemplacji. Wierzono,
ze cadyk znajduje si¢ w potowie drogi pomigdzy niebem a ziemig, potrafi wy-
jednac faske u Boga. Pomaga nie tylko w sprawach wiary, ale doradza w zakre-
sie dzialalno$ci gospodarczej, zycia rodzinnego i spolecznego®. To w Przysusze
osiadl na przetomie XVIII i XIX w. wielki cadyk zydowski - Jakub Izaak Ben
Aszer. Dal on poczatek lokalnej dynastii cadykow [Schiper 1992, 25].

Swiat przysuskich Zydéw zostal zamordowany przez Niemcéw [Tych
1999, 24-26]. Nie ma juz Zydéw w Przysusze. Ich eksterminacja wytworzyta
pustke we wspolnej dziatalnosci kulturalne;.

Spotecznosé¢ zydowska odcisneta swoje pietno na ksztattowaniu i rozwijaniu
kultury polskiej. Jej rola w polskiej kulturze jest nieoceniona. Te dwie kultury:
polska i zydowska zaowocowaly kategoria konwergencji kultur [Kameraz-Kos
2000, 7-8]. Zanik wyznania mojzeszowego w Polsce doprowadzit do zubozenia
kultury polskiej i kultury chrzescijanskiej.

Od niedawna wzrasta zainteresowanie kulturg Zydéw. Staje sie ono swo-
istego rodzaju fascynacja spolecznosciag wyznawcéw judaizmu, szczegdlnie
wérod mieszkancow miast i miasteczek zamieszkalych dawniej przez polskich
Zydéw, chocby takich jak Przysucha. Wyrazem renesansu kultury zydowskiej

7 Opracowano na podstawie wypowiedzi oraz artykuléw z portalu: www.chabad.org.
8 Szerzej na ten temat zob. Doktor 2004.
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sa sympozja naukowe, przeglady teatralne, uaktywnienie srodowisk tworczych,
wystawy obiektéw kulturowych w muzeach wielkich i matych miast w Polsce.
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On Convergence of Polish and Jewish Cultures.
A Case Study of Przysucha

Summary

The religious heritage and millenary common history unite the Jews and Poles.
Throughout the centuries, Jewish religion and culture have emanated from Poland all
over the world. Plenty of phenomena of the contemporary culture have at least partially
Jewish and Christian roots. In the 18" century, Chasidism - a very important religious
current in Judaism - appeared in Poland and has lasted till today. It developed under
the influence of tradition, mysticism and Slavonic folk culture.
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The religious and cultural life of the Jews flourished in Poland especially in the
interwar period (1918-1939). Three million one hundred and thirteen thousands of
Jews lived in Poland before the World War Second. The assimilated Polish Jews be-
longed to cultural and intellectual elites of Poland. It was the biggest Jewish community
in the world. There were even cities with a Jewish majority such as presented herein
Przysucha, where Jewish community played a significant role in economic, business,
cultural and educational spheres. The past mutual merging of Jewish and Christian
cultures contributes again nowadays to the rapprochement between Christians and
Jews and gives a chance to write another awesome chart in the history of our country.
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A Polish Oedipus. On the Situation
of the Polish Community in Great Britain
in the Context of the TV serial Londoners’

Introduction; 1. The Polish community in Great Britain; 2. The TV serial
Londoners; 3. An interpretation of the serial Londoners; Conclusion.

Introduction

Although the Poles have lived in Great Britain for almost two centuries they
are associated with the year 2004 when the British government opened the
labour market to new EU-members. This was the reason why a great number
of Polish citizens came to the United Kingdom. Their visible presence caused
an increased interest in them. E.g. film makers decided to produce films about
present situation of British Polonia (the Polish community abroad). The TV
serial Londynczycy (Londoners) is the last production on this subject.

An expression ,,Polish Oedipus”, used in the title, corresponds with a main
character of the Greek mythology and tragedy, researched by René Girard,
a French specialist in literature and anthropology [Girard 1987, 152; Girad
1991, 38-46; Girard 1992, 40-43; Girard 1993, 101-112.135-136; Girard 1994,
123-126]". Oedipus was accused of crimes against the social order. When Oedi-
pus confessed his guilt his opponents changed their attitude. Their previous
aversion changed into admiration. British Polonia is presented in different ways
—positive and negative. Polish organizations which are active in Great Britain
try to defend Polonia’s good name. This was the reason that they condemned
Londoners. From their point of view Polish black heroes who are present in the
serial justify the statement that this TV production is a kind of negative propa-
ganda. In this article I will give an answer if they were right or not.

" Nniejsze opracowanie stanowi tekst wykladu wygloszonego w ramach miedzynarodowej
konferencji zorganizowanej przez Colloquium on Violence and Religion pt. Fearful Symmetries:
Religion, Co-Existence and the Secular (Londyn, 8-12 lipca 2009 r.).

! More on René Girard vide: Romejko 2003-2003, 55-64; Romejko 2007, 59-77.
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1. The Polish community in Great Britain

The history of the Polish presence in the British Isles covers the period of the
last ten centuries. Sigrid Storrada (Swietostawa) was probably the first Pole who
lived in Great Britain. Her son Canute the Great ruled in England, Denmark and
Norway [Sword, Davies, Ciechanowski 1989, 17]. Regular Polish-British contacts
started in the 14" century [Koczy 1939, 23]. Later there were representatives of
the state and church authorities, merchants, scientists, religious dissidents and
adventurers among those who came from Poland to Great Britain.

The Polish migration to Great Britain started in the 19" century after the
collapse of the November Uprising. By 1838 800-1000 Poles had settled in
Great Britain. In the 17" century there were only 59 Poles who were natural-
ized there [Paradowska 1992, 412-413]. The Polish migration after the January
Uprising was smaller than the group who came after the November Uprising.
Those who came towards the end of the 19" century were economic migrants.
Many of them wanted to go to the USA. They did not have enough money
to pay for the journey. This was the reason that they decided to stay in Great
Britain. They were not warmly welcomed. Especially local labour did not ac-
cept them. As cheap workers they were serious competition [Sword 1996, 20].

It is not easy to provide an exact number of Poles who lived in Great Britain
at the turn of 19" and 20" centuries. This difficulty is caused by the fact that
many Poles changed their original names. Quite a number of Jews who came
from the Polish Russia kept their Polish names®. Because many Poles lived in
London in Jewish districts the local authorities treated them as Jews. Around
1890 there were between 3 and 5 thousand Polish migrants in Great Britain
[Badeni 1890, 1-5]. Some of them were able to make a name for themselves.
There were writers, artists, engineers and businessmen among them?®.

Towards the end of the year 1930, 8 million Poles lived abroad. At the same
time the Polish community in Great Britain was one of the smallest. Between
1918 and 1938 1057 Poles settled in Great Britain. There were four main Polish
settlements in England: London, Manchester, Liverpool and Leeds. In Scotland
Poles settled a local coal basin. Fr Teodor Cichos who was between 1926-1938
the Rector of the Polish Catholic Mission in London estimated that there were
2 thousand Poles in London. 250 Polish families stayed in touch with the Polish
mission. Many of them came to London at the turn of the 19" and 20" centuries
above all from the Polish Russia. They worked as artisans, shopkeepers and

2 Between 1881-1914 150 thousand Jews came to the United Kingdom. One of them was
Michael Marks. Together with Thomas Spencer he established a chain of shops which is known
as Marks & Spencer [Winder 2004, 174-176].

* E.g. Joseph Conrad (novelist), Feliks Janiewicz (founder of the Philharmonic Society),
Edmund Naganowski (novelist and columnist), Emil Mtynarski (conductor), Edward and Jan
Reszke (opera singers), Tadeusz Godlewski and Edmund Strzelecki (scientists) [Paradowska
1992, 417].
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tradesmen. There was a dozen of the Polish intelligentsia in London but they did
not maintain contacts with the Polish mission [Sawicki 1944, 30; Tarka 2006, 4].

The situation of the Polish community in Great Britain changed funda-
mentally during and after the Second World War. After the France’s surrender
(May, 1940) Polish soldiers and civilians, including members of the Polish gov-
ernment came to Great Britain. After the war the British authorities decided
to bring the soldiers of the Polish II Corps who till that time were stationed in
Italy to Great Britain. The Brits were afraid of a mutiny, because the soldiers
did not accept the post war political order, especially the borders of the new
Poland. Soldiers who came to Great Britain were disarmed. The British govern-
ment preferred the cheapest solution of the ,,Polish problem” - it expected they
would repatriate. 95 thousand soldiers of the group of 249 thousand decided
to return to Poland. The new Polish government did not want a quick repatria-
tion - it was afraid that the soldiers from the West could disturb the process of
wining power in Poland [Leitgeber 1977, 57-58]. Besides of the Polish soldiers,
there was a group of 33 thousand Polish civilians. They were refugees or mem-
bers of the soldiers’ families. After the Second World War, a group of 14 thou-
sand Polish displaced persons came to Great Britain. A decision to invite them
was a part of the European Voluntary Workers program. As worker-volunteers
they were recruited in Nazi concentration camps in Germany and Austria. In
1949 there were 150 thousand Poles who lived in Great Britain [Patterson 1977,
215-216; Wilson 1992, 19].

The Polish ex-soldiers became a basis for the Polish Resettlement Corps
(PRC) which was established in 1946. The corps was a paramilitary organiza-
tion where its members got an opportunity to learn English and trades which
were useful for the British economy [Leitgeber 1977, 77-80; Zubrzycki 1988,
147-153]. The PRC was dissolved in December 1949. Till that time only a few
were not able to manage on their own in British society [Zubrzycki 1956, 90-91;
Sword, Davies, Ciechanowski 1989, 324-325]. It did not mean that those who
managed had an easy life. Many of them experienced difficulties to find a fixed
job. They were underpaid. Those who decided to repatriate were kept in humili-
ating conditions in camps in Scotland [Episkopat 1947, 7]. Those who could
not manage on their own lived in hostels set up in previous soldiers’ camps. The
hostels were gradually closed in the following decade [Ziarski 1953, 7; Zweig
1954, 103-104].

In the 1950s many Poles who decided to stay in Great Britain rose in the
economic hierarchy. They took more professional jobs. Many of them got cleri-
cal or teaching positions. They opened their own enterprises too. In 1954 there
were 1 thousand Polish businessmen; six years later — 2,5 thousand [Sikorski
1966-1967, 195; Chodubski 1995, 77; Radzik 1997, 23]. They bought more and
more fixed properties which were earmarked for a private and social use, among
others for pastoral and veteran, activity. The Centre for Polish Arts and Culture
(POSK) in London is a symbol of a dynamism of the Polish community. The
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POSK was built in 1970s [Cud 1989, 10-12]. Until now it is a seat of many
Polish educational, social and cultural institutions®*.

About 20 years after the war the Poles were an integral part of British society.
They stood out from other groups of Polonia which settled in various countries
of the world. It was because it had military roots and the Polish government in
exile and its departments had their seat in London. O these ground the Poles
who lived in Great Britain did not accept the term Polonia. They preferred
other names such as: refugees, emigrants or simply Poles. The British Poles
emphasized that the term Polonia meant economic migration, e.g. to the USA,
and they did not came to Great Britain because of economic but for political
reasons [Interview with Kozminski]. Generally the Poles in Great Britain were
active only on professional and neighbourly plane but they were absent in other
spheres of British life. Those who tried to make a political career were criticized.
They could not expect any help from their country men [Kiedy 2002, 2]. This
behaviour was a consequence of the ideology of the Polish exile community in
Great Britain. On the ideological level they expressed the temporary nature of
their existence in Great Britain. This conviction contrasted with their everyday
life. Many of them treated Great Britain as their home and not as a foreign
country [cf. Garapich 2005, s. 5].

The ideology of being in exile was joined with a negation of communist
Poland, to which the British Poles refused the right to be the real Poland. They
directed their aversion towards the Poles who in later decades came to Great
Britain. They explained they were afraid of communist spies from the country.
Not infrequent they were simply unjust in their behaviour. The case of the so
called priest ,with regime passports” is an interesting illustration of the above
problem [Romejko 2001, 256-257].

The official ideology of the Polish community in exile and its everyday life
did not tally. Despite the prohibition of the Polish government in exile the Poles
from Great Britain kept in touch with their relatives in Poland. E.g. young men
looked for future wives there. The Polish emigration to Great Britain was scanty
compared to analogous communities in West Germany, the USA and Canada
[Iglicka 2001, 20-24]. The so called ,,solidarity” migration was a visible group
of Poles who came in the 1980s to Great Britain. Many more Poles went to West
Germany and Austria - respectively 91 and 79 thousand. At the same time there
were only 4,4 thousand Poles from the ,,solidarity wave” in the United Kingdom
[Kultura 1982, 129]. Many of those who in the 1980s came to Britain ceased
to stay in touch with the Polish community and with Polish pastoral care also
[Interview with Swierczynski]®.

* Cf. the Posk’s website: www.posk.org.

5 Monsignor Stanistaw Swierczyniski was the rector of the Polish Catholic Mission in England
and Wales (1991-2002), London. The situation was caused by the fact that the Polish community
did not accepted the newcomers. The other problem was that the solidarity emigration did not
have a political but an economic character.
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In 1992 the British government decided to abolish visa duty for Poles. Pre-
viously it had been difficult to get a British visa. It was expensive too [Sword
Sword 1996, 50-51]. This decision resulted in many Poles coming to Great Brit-
ain where they took on illegal jobs. The situation changed in 2001. Later it was
possible to work legally as a self-employed person. A business visa was neces-
sary to get a work permit. This system generated pathological situations. There
were people who were able to profit from access to information. For a payment
they helped their countrymen to arrange all necessary certificates. In this way
many of them made a Fortune [Garapich 2008a, 741-742].

On May 1, 2004, the British government opened the labour market fully to all
new EU-members. In this way it wanted to find a remedy for a shortage on the
local labour market with the help of non-Muslim workers. The Muslims were
perceived as a source of potential terrorists [Lecture given by Iglicka]. This deci-
sion helped those Poles who worked illegally till that time and resulted in more
newcomers than expected arriving from Poland. They came not infrequently un-
prepared, without an arranged job and place to stay. They became an easy prey
to various swindlers [cf. Garapich, Foczpanski, 2004, 11]. The so called wailing
wall — a window of a shop next door to the Posk where job advertisements were
placed - became a negative symbol of the Polish presence in Great Britain. There
were many Poles near it who abused alcohol and behaved vulgarly. The local
authorities, police and Polonias representatives took action to close the wailing
wall. They were successful [Bugajski 2004, 11; Bugajski 2005, 1].

In a relatively short time the Polish newcomers made a name for themselves
as good, solid and, above all, cheap workers. This was the reason that many
British employers preferred them to the local labourers. It was not rare that
non-Polish migrant workers presented themselves as Polish to get a job more
easily [Pracodawcy 2007, s. 1]. In past decades the Polish pilot who fought
in the Battle of Britain was a symbol of the Polish presence in Great Britain.
Nowadays his place is occupied by the Polish plumber [Cf. Spiwok 2005, 5].

We do not have data about the exact number of Poles who live in Great Brit-
ain. This situation results from the lack of precise research about this problem.
E.g. data given by the Home Office include only these Poles who are employed
in Great Britain. Those who do not work or who work as self-employed are not
taken into consideration [Kazdy 2006, 6]. Manipulated data are often used in
an anti-migrant propaganda®. The number of Poles in Great Britain is estimated
as between 0,5 and 1,5 million. The figure depends on criteria of Polishness’.
We can expect more precise data after a census which will take place in 2011. In
the eyes on an averages Briton the term Pole has a wider meaning. It is caused

¢ Migration Watch UK is an example of an institution which readily manipulates data. The
results of its work are used by representatives of conservative and national parties [Garapich
2004a, 1; Garapich 2004b, 6].

7 According to the Federation of Poles there are 0,75-1,5 million Poles in Great Britain [In-
formator 2007, 166].
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by the fact that Poles dominate among A-8 migrants. It is not rare that there
are references to the Poles in various press headlines while articles are about
migration to UK in generally®.

An increase of the Polish community in Great Britain creates favourable
conditions for the development of a service industry geared towards Poles.
Polish shops with food from Poland, Polish speaking money transfer offices and
bank departments are opened in places of Polish settlement. Polish newspapers
and magazines are edited. ,,Dziennik Polski” is the oldest and the most serious
daily. ,Nowy Czas” is another serious magazine. There are ,,Cooltura’, ,Goniec
Polski” and ,,Polish Express” among known Polish tabloid weeklies. They have
weekly a circulation of 20-60 thousand [Garapich 2008, 742]. There are Polish
web portals and web broadcasting stations. New Polish local and national or-
ganisations have been established. After a moment of hesitation they decided
to join the Federation of Poles in Great Britain’. The Polska! Year — one-year
series of cultural events (2009-2010) is an opportunity to present the best of
Polish culture [vide www.polskayear.pl].

2. The TV serial Londoners

The history of the Polish community in Great Britain is not unknown to film
producers in Poland and Great Britain. Londoners stands out from other pro-
ductions with its grand scale and numerous audience'. The serial was produced
between July and November 2008 in Poland and in London among others in
»Polish” Ealing. It has 13 parts, 45 minutes each [Ruszyly 2009]. The first part
was presented on Thursday, October 23,2009, at 21.10 on the first channel of Polish
Television (TVP1). Successive parts were broadcast every Thursday at 21.10. In fact
they were broadcast about 5 minutes later. Each part was preceded by TV commer-
cials. The production of the serial cost 13,5 million PLN (ca. £ 2,5 million) [Ziemba
2008a, 12].

Greg Zlinski and Maciej Migas directed the serial. Ewa Popiofek and Marek
Kreutz wrote the screenplay. Polish and British actors play in the film. The

8 Cf. an article about loses which are generated by foreign citizens who study in Great Britain
[Henry 2009, 16]. There is no information about students from Poland there. The largest groups
come from Germany and France. Nonetheless the following headline was placed: ,,Parents will ask
why a Polish student can get a place but their own children cannot, warns vice-chancellor”

° The Federation of Poles was established in 1947 as a platform of dialogue between the
British government and the Polish government which officially was not recognized by the Brit-
ish authorities. With the passing of time the federation became an umbrella for other Polish
organizations. It has gained recognition in 1989 when the Polish government in exile ended its
mission [Interview with Mokrzycki].

10 Cf. the following films: Oda do radosci (dir. Anna Kazejak, Jan Komasa, Maciej Migas,
2005); Outlanders (dir. Dominic Lees, 2006); It’s a Free World... (dir. Ken Loach, 2007) and Som-
mers Town (dir. Shane Meadows, 2008).
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Polish actors are known from previous cinema and TV productions. Greg
Zglinski said about Londoners: ,It’s a story about some Poles who go abroad
and they don't accept the situation they are confronted with. London is for
them a symbol. Londoners is not a documentary serial and not a serial gener-
ally about the Poles in London. It’s a feature film based on some stories which
were heard here... The life stories of the main characters of the film has been
treated selectively and they are not representative. We don't talk about average
Poles who found their place in new circumstances and live a quiet life. These
are rules of commercial production - you chose what suits a spectacular nar-
ration” [Subbotko 2008, 15].

Later Greg Zglinski’s opinion turned out to be divergent from TVP’s propa-
ganda. In the advertising campaign the serial was promoted as a kind of mod-
ern national epic. It was stressed that you can see the Polish everyday life in
the serial. Greg Zglinski himself was aware of this dissonance between his own
vision of the film and its promotion by TVP: ,I know that the serial is widely
advertised and presented as the story of the Polonia and for the Polonia” [Sub-
botko 2008, 15]. The authors of the screen play Ewa Popiotek and Marek Kreutz
express their opinion in the same tone. They wanted to produce not only a kind
of ,practical” film but a film which should be a feature chronicle of the youngest
Polish migration. They quote their staying in London and observation of the
life of the Poles tere [Matolepszy 2008, 7]. On the internet website on the serial
Londoners the following statement was placed: ,,Londoners is a film portrait of
Poles who lived in the British Isles. (...) The serial presents the good and the
bad side of the new Polish migration, talks about problems and difficult choices
with witch the main characters are confronted. Londoners is a feature chronicle
of the new Polish migration. (...) It was produced a serial which is a featured
fiction; at the same time everything presented in it happened to somebody”'.

The plot of Londoners comes down to the history of three couples: Asia
(Natalia Rybicka) and Andrzej (Lestaw Zurek), Ewa (Gabriela Muskata) and
Marcin (Robert Wieckiewicz), Mariola (Roma Gasiorowska) and Darek
(Przemystaw Sadowski). We meet all of them except Mariola in the first part of
the serial. Some of them are in Poland, others in London. Asia is a girl from the
countryside. She had just passed her school-leaving examinations and decided
to leave. She is going to London to her boy-friend Wojtek (Marcin Bosak),
whom she met six months earlier. She does not know that he is a drug dealer.
She believes that she is bringing him medicine. In fact she smuggles drugs
to London. Marcin, a history teacher is going to London too. He is accompa-
nied by his son Stas (Michat Wtodarczyk). Ewa, Marcin’s wife and Sta$’ mother,
has lived in London for three years. She works as a nurse in a local hospital.
Pawel (Rafal Mackowiak), a young financial adviser from Canary Wharf, is
going back to London too.

" http://www.tvp.pl/seriale/serwisy/obyczajowe/londynczycy/o-programie, April 28, 2009.
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In London we meet Andrzej and Kinga (Maja Bohosiewicz). Andrzej work
as a builder on one of construction sites managed by Darek. Together with Kin-
ga he works in a pub in Soho. Andrzej wants to achieve more than a builder’s
job. By contrast with him Kinga does not have very ambitious plans. Shoes for
175 pounds and holidays in Tunisia would satisfy her. The house which belongs
to Nina (Grazyna Barszczewska), a sixty-year-old Pole, is the place where the
heroes of the serial meet each other. She suffers because of a cold relationship
with her daughter Kate (Nadia Aldridge) who wants to sell their family house.
Nina does not accept that — she is afraid of loneliness in her old age.

Asia does not find Wojtek at the airport. Instead of him she meets his
»friends” to whom Wojtek owes money. They take over the drugs which Asia
smuggled and leave her somewhere in London. Asia manages to find Wojtek’s
flat. There she meets Darek. He decides to leave the flat where he lived together
with Wojtek. He explains that he has had enough of Wojtek and his acquaint-
ance. He offers her help - he suggests she should go back to Poland. ,,)You are
a nice girl. London is not worthy of you” - he explains.

In the pub one of the guests licked Kinga’s hand. This incident annoys An-
drzej who hits him. He forces Kinga to leave the pub. This irritates Kinga who
expected a generous tip. After a quarrel they part. Kinga quickly finds a new
~comforter”. It is Robal (Michal Czarnecki) - Andrzej’s friend from work.
When Andrzej discovers her infidelity he decides to return to Poland where
he experiences an alienation from his surroundings. This experience and the
fact that Kinga withdrew all the money from their account are the reasons he
decides to go to London again.

Ewa is convinced that Marcin and Sta$ are going to spend their holiday in
London. When Marcin tells her that he wants to stay in London for a longer
time she is not content. In the meantime she builds a new life in London. In
this life there is no place for the daydreaming husband and the adolescent son.
However, there is a place for her Indian lover Zayed (Selva Rasalingam), who
works as a doctor in the same hospital, and for tackwondo training. Ewa’s dou-
ble life becomes the reason that she parts from her husband. In this way Marcin
gets an opportunity to get know London from a homeless perspective.

Asia ends her relationship with Wojtek. Thank to this decision she is able
to stabilise her personal life. She uses Mariola’s help whom she meets by acci-
dent in a pub. She stays in her flat. Mariola seems to be a person who is well up
on London’s everyday life. Soon it will change. Asia will be Mariola’s support.
Once Asia confesses to Mariola that she must not come home. She is afraid her
father would mock her that she believed Wojtek. Mariola answers that for her
father is not important where she actually lives.

Because Asia needs money she decides to phone Pawet, whom she met dur-
ing the flight to London. Then he invited her to go with him to a party. He
offered 300 pounds. Asia phones him and says she accepts his invitation. The
friendship with Pawel gives Asia an opportunity to make important decisions



A Polish Oedipus. On the Situation of the Polish Community... 203

in her life. Pawel and his boss James (Ryan Hurst) fix Asia up with a maid’s
job at Alvin (James Doherty), a stock exchange tycoon. Next they force her
to steal data from Alvin's computer. Although Asia does what they expected,
she changes her decision - she throws the portable disc with the stolen data
into the Thames. Her decision was influenced by Alvin’s friendly attitude to-
wards her. He advised her to start her studies in one of the make-up schools in
London. She parts with Pawel who prefers his career to her.

When Andrzej is looking for a job in Canary Wharf he meets James by ac-
cident. James was the man whom he hit in the pub and later won a vodka duel
with him. In this way Andrzej impressed James. He proposes to Andrzej to run
a canteen in the office in which he works as a director. Andrzej gets the job but
at the same time Romek (Marcin Tyrol), who till this time has run the canteen,
is fired. Andrzej intervenes on RomeK’s behalf - they start to work together. In
order to achieve promotion they agree to cook dinner for James’ guests. The
dinner becomes a disaster because Wiola (Malgorzata Buczkowska), Romek’s
wife suddenly refuses to help. Again Andrzej works as a builder. He hits on
idea to run a catering firm for Polish builders. Together with Romek he buys
a buffet-van. Thanks to Nina’s financial support he buys 16 more buffet-vans.
He wants to expand his new venture.

Asia becomes friends with Andrzej. Before they met in various situations.
This friendship slowly turns into love. Mariola meets Darek. She decides
to marry him. Before she wanted to marry an Englishman. This was the rea-
son she tried to become friends with Peter (Dominic Cazenove), an English-
man who cooperated with Darek in the building business. Because of Mariola’s
romantic character Peter decided to ,,sell” her to Darek. To win Mariola’s ac-
ceptance Darek plays an Englishman. By accident it comes to light that he is
Polish. At first Mariola is very angry. She reconciles herself with Darek when
she discovers she is pregnant.

The last part of Londoners is a spectacular happy end. Asia and Andrzej
confess they love each other. Asia gets a place in a make-up school. Andrzej
becomes a businessman. Darek buys Nina’s house. Nina sold it him on condi-
tion that she would live there until her death. Pawel and James - the villains of
the serial are punished - some clerks in their company are made redundant.
They manage to stay. Wojtek is under arrest. He was ,,betrayed” by his own
mother who preferred to see him alive in prison than free and dead. The mar-
riage of Marcin and Ewa gets a new chance. Ewa meets Zayed’s mother who
tells her that he is engaged and will marry a woman in India in six months. It is
the reason that Ewa’s relation to Zayed cools. After a road accident she is taken
to a hospital where Marcin and Stas watch over her.

Londoners was warmly received by the Polish audience. It was proceeded
by a big advertising campaign in the Polish mass media including the Internet
[cf. the web site: londynczycy.tvp.pl]. It is pointed out that the first part was
watched by 5 million people. The average audience amounted to 3,83 million.
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It was the largest audience at that time. The audience was dominated by people
from villages and small towns, the poorly educated and women. It does not
mean that other social groups were not represented'>. TV announcers empha-
sized that everybody likes Londoners and the Poles from Great Britain discern
their everyday life in it. E.g. during a transmission from London (on the back-
ground of Tower Bridge) Katarzyna Nowicka, a reporter of TVP’s evening news
Wadomosci, quoted opinions after the broadcast of the first part of Londoners.
She said, that the Poles praised Londoners, because “this is the London they
know, (...) the London they love, where they work and are happy”. She added
that they saw in the serial ,,...their everyday migrant reality”".

Representatives of the old and new Polonia’s organizations in Great Britain
expressed a contrary opinion of Londoners. From their point of view the situa-
tion presented in the serial stretches the truth. E.g. Monika Tkaczyk, a trustee
of the Polonia organization Poland Street said: ,,The film spreads slanders about
the Poles. Both the older and younger generation of Polish migrants do not
accept the view which is given in the film. ...that what we watch is not the
depiction of the real Polish life in abroad. I think that some of the scenes were
simply invented. For instance a scene in which a Polish shop assistant wears
only lingerie at work...” [Ziemba 2008b, 6].

It was pointed out that the serial is an act of sabotage of the attempt to im-
prove the Polish reputation in Great Britain. The representatives of Polish or-
ganizations called for a boycott and protests against the serial. Representatives
of such organisations as the Federation of Poles, the Polish Professionals and
the Polish City Club issued an appeal to TVP. A petition was sent to the Nation-
al Council of Radio Broadcasting and Television in Poland and to the speakers
of the Senate and the Parliament. Wiktor Moszczynski, the spokesman of the
Federation of Poles, said: ,,The Poles were proud to be called Londoners before.
And suddenly we experience a programme which exposes them to ridicule. It
undermines the pride of the Poles who live here. (...) What a pity that it was
not shown that Poles pay their taxes here” [Ziemba 2008Db, 6].

An idea to sell the serial to a British broadcaster received severe condemna-
tion. Jan Mokrzycki, the chairman of the Federation of Poles, noted: ,We are
able to tolerate that Londoners was produced and broadcast in Poland. But
the idea to sell it to British television is madness. (...) We fight every negative
opinion in the British mass media of the Poles who live here and here we stab

24,3 mln widzow ‘Londyriczykow’, http://www.wirtualnemedia.pl/article/2524032_43_mln_
widzow_Londynczykow.htm, May 2, 2009; 5 min widzow obejrzato premiere Londyticzykow’,
http://www.wirtualnemedia.pl/article/2502470_5_mln_widzow_obejrzalo_premiere_Londyn-
czykow.htm, May 1, 2009; Londyriczycy 2’ z nizszym budzetem, zdjecia od maja, http://www.
wirtualnemedia.pl/article/2692784_Londynczycy_2_z_nizszym_budzetem_zdjecia_od_maja.
htm, May 2, 2009.

13 A short reportage before the broadcasting of the second part of the Londoners, TVP1,
October 30, 2008.
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ourselves in the back. It is hard to believe that Polish Television, which is sup-
ported by Polish tax-payers, is behind this” [Ziemba 2008a, 12]. Mr Mokrzycki
hopes that the protests will be successful: ,We have, after all, a certain experi-
ence and we know the country better than others” [Ziemba 2008a, 12].

Polish politicians spoke on Londoners too. They were criticised by Joanna
Fabisiak, an MP from the Civic Platform, who is the chairman of TV Polonia’s
council. She forced the council to condemn the serial. Marek Borowski, an MP
and the chairman of the Council for the Poles Abroad, was informed about the
serial too. He promised to urge the screenplay authors to meet the representa-
tives of Polonia in Great Britain. At the same time he distanced himself from
the question of the serial. He emphasized that it is not a problem for Polish MPs
[Protestéw 2008, 12].

It is expected that the demands of Polonia’s representatives will influence the
sequel of Londoners. An interesting initiative was taken up, i.e. a competition
entitled: My adventure with Great Britain. I was organised by TVP and Grupa
Wydawnicza Polskapress — the editor of the daily ,,Polska”. Participants had
to write a short story about the most interesting, the most shocking and the
most delightful experience of England. It was decided that the most interesting
stories would be used in the sequel [Szybki 2008, 14].

3. An interpretation of the serial Londoners.

~We fight every negative opinion in the British mass media of the Poles who
live here and here we stab ourselves in the back” The words quoted above of Mr
Mokrzycki are a critique, which we can describe, after René Girard, as Oedipal.
Is Mr Mokrzycki right in his opinion? Are we permitted to use the adjective
Oedipal in the description of Londoners? Often the serial is accused of pre-
senting negative heroes, who strengthen negative stereotypes about the Polish
community in Great Britain and that the serial does not present positive aspects
of the Polish presence in London'.

There are about 40 Poles in the serial. Three of them are clearly negative
heroes. There are other seven negative anti-heroes but they have a lesser sig-
nification in the serial. Wojtek and Pawel stand out as anti-heroes. Wojtek is
a small drug dealer who breaks the law and comes into conflict with London’s
criminal gangs. He is a habitual liar too. He is ready to lie to his friends and
even to his mother. In this way he exposes them to a serious danger. Pawet is
a young parvenu from L6dz. He gave up his studies to come to London. In his

4 Cf. Mr Moszczynski’s statement: ,,Everything presented is only half the truth. Positive as-
pects are not shown such as: activity in various organizations, importance of the church which
helps alcoholics... In spectators’ eyes there are lonely Poles, who spend their lives in London’s
underworld. It is difficult to resist an impression, that they are not rightful citizens of the Euro-
pean Union, who can, after all, work and act legally” [vide Ziemba 2008b, 6].
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opinion money is the most important thing in the world. Once he explains
to Asia: ,,...because that’s a business. That’s how it’'s done here. Because that’s
a shit-hot feeling to have somebody by the short and curlies and to know he
can do nothing because you have money. Do you understand?”. When he ac-
cidentaly meets his friend from university and his family and experiences that
in fact he is spiritually a poor man he is not able to make proper a decision.
Jacek, alias Doctor (Janusz Chabior) is the third clearly negative Pole in the
serial. He is a homeless alcoholic. There is only one important thing for him,
namely a bottle of cider. He has no scruples to exploit Polish greenhorns who
come from Poland to find work in London.

Other ,black sheep” appear accidental. We can point out: Agnieszka and
Jacek, who cheated Asia at the wailing wall; two vulgar Polish women, who
gave Darek and Peter a dressing-down during a dancing lesson; Andrzej’s fu-
ture brother-in-law Grzesiek, a social parasite, who prefers to live off his future
mother-in-law; Michatl and Anna, young people from Poland who, together
with Marcin, take part in an English course - describing Poland they are able
to talk only about vodka and football fans.

Other Poles we meet in Londoners are average people. Darek is the most
outstanding figure of the serial. He comes from Bialystok and he has lived for
six years in London. He is a resourceful businessman in the building trade.
He is honest - he pays his workers on time. When he gets a good contract he
pays more. He is modes which is proved by the fact that he drives an old van.
He helps others e.g. he helps Nina in her illness and agrees to buy her house
giving her an opportunity to live there until her death. When Marcin and Ewa
quarrelled he gave Stas refuge in his room. He is very patient towards Mariola.

Sta$ is an interesting person in the serial. In the beginning he seems to be
wayward. Knowing him closer we are confronted with a drama of a twelve-
year-old boy, from whom everything he loved was taken. First he must leave
his friends from Poland. When he made friends with Miguel, a Brazilian boy,
he experiences that Miguel must go back to Brazil. The most difficult problem
in his life is the relations between his parents.

In the serial we meet about 20 non Polish persons. Two of them are clearly
negative figures. It is James and Kate. James is Pawel’s boss and guru at the
same time. Imitating him, Pawel wants to prove that he is better than James.
James comes from a small town near to Liverpool. From his point of view life is
a permanent struggle. James is impressed by those who are strong, e.g. Andrzej
who conquers him in a vodka duel. James does not tolerate those who are weak,
e.g. he treat McCormick (Ben Adams), his subordinate, like dirt - spitefully he
remind him his Scottish roots. James is a person without moral restraints. He
is ready to use others or to break the law to make a profit.

Kate is Nina’s daughter. It is difficult to describe her as a Pole because she
forbids her mother to speak Polish to her children. Nina teaches her grandchil-
dren Polish in secret. When she find out that her mother has sold the house
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to Darek she demands the money, which she paid for her mother’s eye opera-
tion. These two women are the only representatives of the old Polonia in Great
Britain. Their relationship does no credit to those who settled during and after
the Second World War in Great Britain and who expressed themselves as highly
moral. On the contrary they accused those from communist Poland of being
examples of moral degeneracy.

Other non Polish figures are neutral or positive. John, Stas’s English teacher
is one of the positive heroes of the serial. He can discern that Sta$ is a ,,fine
lad” In the face of difficulties he is kind and resolute at the same time. Alvin, in
whose house Asia works, is kind to her. He advises her to study what she likes.
On the ,,English side” there is no person who could be a counterpart of Darek.

The heroes we meet in Londoners do not justify the theory about serial’s
support for negative. The serial presents average people, a widely understood
Polish working class, who try to find their future in London. This description of
Polish Londoners contrasts with an image which is promoted by the Polish or-
ganizations in Great Britain, which do not accept a Polish plumber and would
prefer a Pole who has a career e.g. in the City".

Michat P. Garapich, who works as a researcher in Cronem (Centre for Re-
search on Nationalism, Ethnicity and Multiculturalism), comments on the
criticism by Poland Street, one of the new Polish organizations in Great Brit-
ain: ,,A nervous reaction shows, that the young lawyers and PR, marketing
and bank professionals, who are present in this organization feel a dislike of
and prejudice towards people- who are, as a matter of fact, the majority of the
«Polish Londoners» — of another class background and poorly education. They
would prefer that all Poles would be professors or bankers. In fact they do not
protest against the message of the serial, but they express discomfort at being
associated with people of a lower social position. Speaking of such a trivial
matter they stress their elite status and that they are something better (...) than
a builder or a cleaner. An elitism which appears here unexpectedly is unfortu-
nately typical for Polish organisations” [Garapich 2008b, 58].

The image of ,,Polish London” which is presented in Londoners is not accept-
ed by Polonia’s representatives but it is welcomed by those for whom they were
produced - by average spectators in Poland. It is confirmed by recent studies
that viewers are of this type. It is expected that the heroes of the serial are ,,one
of us” and it is so. The spectators of Londoners do not feel strange. It is because
the serial is alternated with shots of places in London which are commonly
known e.g. Tower Bridge. These are the places where we see the heroes of the
serial. For the Londoners’ producers it does not matter that there is a consider-
able distance between ,,Polish” Ealing and the city centre. The London which is
presented in the serial is more attractive than it is in reality. Even a squat where
Marcin and Doctor sleep is more ,,posh” that many houses in Poland and Great

1> Here we can point such organization as: the Polish City Club and the Polish Professionals
in London where there is no place for a plumber from Poland.
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Britain. The only reminder of the actual state of the city is contained in Kinga’s
statement, who complains to her friend: ,,I will not hold on... These are my best
years... I suffocate in this bloody tube, I work my arse every night. What for?
What the hell for?” [Londynczycy, part 1]. Each of the heroes knows he/she has
one task to fulfil which is quite well known in Poland: to survive. Robbie Wil-
liams reminds us about this duty in his song Supreme, which starts every part
of Londoners. The singer appeals to his audience: ,,You must survive” which is
to say in the ,London jungle”.

There is a certain divergence which is visible between the opinions of the
producers of the serial and TVP. On the one hand it is pointed out that London-
ers is only a commercial product and as such its role is to entertain spectators
in Poland and as a consequence to sell more commercial [Ozaist 2008, 3]'°. On
the other hand the serial is billed as a docufiction on Poles in London'’.

Is the serial Londoners contaminated by the Oedipal way of thinking? Yes
and no. If we assume that Londoners was produced to entertain the audience
in Poland, than we will discover that this serial is one of many productions
e.g. in Poland and Great Britain. Some of them are able to evaluate accu-
rately modern society, others repeat various stereotypes, the rest break social
taboos and give an opportunity to discuss them [interview with Kolankie-
wicz]. A certain problem appears if we treat the serial as a chronicle of the
modern Polish migration. Such interpretation is promoted by TVP without
considering potential consequences. In the second case it could be possible
that somebody, being confronted with the message which is brought by the
serial, would feel uncomfortable or offended and, as a consequence, would
protest [cf. Ozaist 2008, 3]. Before Londoners was broadcast Greg Zglinski
said: ,Everybody sees from the angle of his own experience. Those, who ex-
perienced similar situations, who had difficulties at the beginning, would
recognize storyline in the serial. Someone else can say that everything was
made up because the hero got a job at once and his life followed a normal
pattern” [Sepek 2008, 63].

The Polish activists in Great Britain expect that the serial will not be sold
to British broadcasters. Is the anxiety that it would be stabbing ourselves in
the back justified? The answer could seem to be ,,yes” but on one condition,
namely, that each Pole would be an outstanding person, e.g. a Spitfire pilot in
the past or a high-ranking official in the today’s City. Yet this is not the Polish

'® Andrzej Urbanski, the ex-chairman of the TVP said: ,, This film is made for the audience in
the country. ...there are many of them - four millions. Firstly Poles like this film. Secondly it is
not a story about the middle-class in the Anglo-Saxon sense [vide Moi 2008, 58].

17 Londoners was presented at the last International Public Television Screening Conference
(INPUT) in Warsaw. There is the following description of the serial in the catalogue which was
edited on the occasion of the conference: ,,<Londoners» presents in an attractive way those who
had the courage their lot and start over abroad. We see Poles, for whom London is a workplace,
and those who fight determinedly for survival there. This serial is also a dramatized chronicle of
the youngest Polish migrant circles”. [vide Input 2009, 162].
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reality in London. The Poles who live there are various. There are those who
managed to achieve a lot, those who are simply ordinary people and there are
pathological individuals too. We can suppose that a potential broadcast of Lon-
doners would not damage the good image of the Polish community in Great
Britain. It is justified to expect, that the serial would become a favourable oc-
casion to present the Poles as similar people to the British and to show that the
Poles are something more than a collective name for newcomers from Middle
and East Europe. The very high quality initiative Polska! Year is worthy of being
recommended but taking into consideration the mental capability of an average
Briton it is not sufficient.

Conclusion

From the point of view of average Britons the fact that the Poles were allowed
to settle in Great Britain during and after the Second World War and in 2004
and later was and is a consequence of British openness, tolerance and readiness
to show a ,,political generosity”. This is not true. The most important reason was
pragmatic. It was simply profitable to support the Poles, first as an ally then as
cheap workers.

There is a dark side to the pragmatic vision of the world. People who want
to be pragmatic above all will be ready to sacrifice others to achieve their own
goals. They will not notice the real consequences of their decisions. Representa-
tives of the Polish community in Great Britain try to protect the good name of
their fellow countrymen. Sometimes they forget about necessary self-restraint.
Not every negative description of Polish life should be criticised. Londoners is
an example of such excessive zeal. The opinion that the serial is a stab in the
back is not justified. A criticised idea to broadcast the serial in Great Britain
could bring more benefits than losses. It would give an opportunity to experi-
ence a bit of Polishness and above all that the Poles are not as alien as many
Britons think.
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Polski Edyp. Sytuacja spotecznosci polskiej w Wielkiej Brytanii
w kontekscie serialu telewizyjnego Londyriczycy

Streszczenie

Dzieje spolecznosci polskiej w Wielkiej Brytanii obejmuja ponad 150 lat. Dla wielu
Brytyjczykow Polacy - nie liczac krétkiego okresu II wojny swiatowe]j — nie stanowili
interesujacego tematu. Polonig brytyjska zajmowata si¢ waska grupa badaczy. Sytuacja
ulegla zmianie na skutek przyjecia Polski do Unii Europejskiej (2004). Poniewaz
Wielka Brytania jako jeden z nielicznych krajéw otworzyla rynek pracy dla nowych
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czlonkéw UE, na Wyspach Brytyjskich pojawiala si¢ znaczna ilo$¢ ,,nowych Europej-
czykoéw”; wiekszos$¢ z nich stanowili Polacy. Imigrantami zaczeto interesowacé si¢ in-
tensywniej niz dotychczas. Poswiecano im nie tylko opracowania naukowe, artykuty
prasowe, lecz takze utwory literackie oraz filmy. Jednym z nich jest wyemitowany przez
TVP 1 na przetomie lat 2008/2009 serial pt. Londyriczycy. W kraju zostal on przyje-
ty pozytywnie, czego potwierdzeniem byla wysoka ogladalno$¢. Inaczej oceniano go
w Wielkiej Brytanii, szczegdlnie w srodowiskach dziataczy polonijnych. Krytykowano
g0, ze prezentowany w nim obraz spotecznosci polskiej jest klamliwy. Oceniano go jako
sabotaz, ktory niweczy dzialania podejmowane w obronie dobrego imienia Polakdéw.
Postrzegano w nim postawe typowa dla mitologicznego Edypa, ktory przyznawal si¢
do ,,grzechow”, ktdérych nie popetnit. Przy okazji krytyki ujawniata si¢ tendencja do za-
wiaszczania praw do decydowania o tym, ktory obraz ,,brytyjskiego Polaka” jest stuszny.
Dla dzialaczy polonijnych jest nim osoba wyjatkowa — w przesztosci bohaterski zZotnierz
walczacy ,,za wolno$¢ waszg i naszg’, obecnie robigcy kariere w londynskim City. Nie
ma tam miejsca na przecietnos¢, a tym bardziej na miernote, na ktora za to znalazlo
sie miejsce w serialu Londyriczycy. Problematycznym okazal si¢ sposdb reklamowania
serialu — w ramach kampanii reklamowej promowano go nie jako serial majacy dostar-
czy¢ rozrywki, lecz — co stanowi zdecydowane naduzycie - jako ,,kronike najnowszej
emigracji”
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Pozycja spoleczna kobiet wedlug nauki islamu
za rzadow talibow

Islam obejmuje zasigegiem wiele krajow afrykanskich i azjatyckich. Mieszkancy
Afrykii Azji wyznajacy islam reprezentujg rézne kultury, zyja wedtug odmien-
nych tradycji. Laczy ludzi i jednoczesnie wyrdznia sposréd innych spoleczenstw
gleboki wptyw religii na psychike wiernych. Jako ideologia religijno-prawna is-
lam jest zakorzeniony w mentalnosci kazdego wyznawcy, bez wzgledu czy jest
praktykujagcym muzutmaninem [Bielawski 1973, 350].

Status spoleczny kobiet w religii jest $cisle zalezny od typu i charakteru
wiary [por. Syed 2004; Mesbah, Bahonar, Lamya al-Farugi 1990]. W islamie
zauwaza sie, ze pozycja kobiet jest szczegolna, gdyz islam jest religia, ideolo-
gia i prawem powszechnie obowigzujacym [Dagher 1995, 10-21]. Rozpatrujac
jakiekolwiek zjawisko w islamie nalezy zwréci¢ uwage na brak rozréznienia
miedzy kosciotem i panistwem, co duchowe i §wiatowe, $wiete i laickie. Du-
alizm ducha i materii nie jest znany w islamie; istnieje organiczna jedno$¢
miedzy idealem religijnym i porzadkiem spolecznym. Islam jest pod kazdym
wzgledem integralny i wszechmogacy, jest kodeksem honorowym, stylem zy-
cia, zbiorem praw. Zaklada jednos¢ religii i panstwa. Uchodzi za najbardziej
fundamentalistyczng religie na $wiecie. Pomimo Zze cze$¢ panstw arabskich
zostala unowoczesniona i oparta na wzorach panstw europejskich, islam od-
grywa wazna role w zyciu narodow i panstw muzulmanskich. Wywiera wplyw
na mentalnos¢ spoteczenstw arabskich [Bielawski 1973, 8]. Dazy do podpo-
rzadkowania regutom religijnym wszelkie sfery zycia czlowieka i spoleczenstwa
oraz nadania regutom panstwowym sankcji wykonalnosci [Kisielewski 1993,
35]. Obejmuje sprawy moralnej natury, zasady etyki, poprawnego zachowy-
wania sie [Danecki 2001, 120]. Stanowi religie zywa i silnie zwiazang z zyciem
spoleczenstwa muzulmanskiego.

Islam nie stanowi monolitu, dzieli si¢ na dwa gtéwne odlamy: sunnitéow
[Danecki 1997, 177], do ktérych zalicza si¢ m.in. talibéw i szyitow [Danecki
1997, 183], przewazajacych m.in. w Iraku i Iranie, oraz na szereg szkdt, m.in.:
szaficka, hanaficka, malikicka i han balicka [Gawecki 1983, 53]. Talib, z arab-
skiego znaczy ,uczen, to adept szkdt koranicznych, tzw. medresow z okolic
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Kandaharu i z obozéw uchodzcéw na pograniczu afgansko-pakistanskim [Sie-
rakowska-Dyndo 1998, 45].

Sunnici stanowia gléwne ugrupowanie w islamie, przeciwstawne mniej-
szo$ciowemu ugrupowaniu szyitéw. Sa ,,ludzmi tradycji i wspolnoty” (arab. ahl
as-sunna wa-al.-dZza-maa). Nie uznawali aspiracji szyickich imamoéw do spra-
wowania zwierzchnosci nad wszystkimi muzulmanami.

Szyitami okresla si¢ liczne ugrupowania powstate w opozycji do sunnitow,
opowiadajacych sie za prawem Alego - ziecia i stryjecznego brata proroka
Mahometa; sg ,partig, stronnictwem Alego” (arab. sziat Ali). Szkota szaficka
[Arabowie 2001, 338] zostala zalozona przez Asz-Szafiego. Jako zrédlo pra-
wa szczegolne znaczenie uzyskala tradycja (sunna) Proroka, ograniczona byta
samodzielng dzialalnoscig prawnikéw w zakresie tworzenia prawa. Szkota
przyznawala wysoka range Koranowi i sunnie Mahometa, twierdzac, ze wazne
sg zasady prawne, ktore pochodza od Proroka. Styneta z umiarkowania miedzy
tradycjonalizmem a racjonalizmem. Szkota malikicka [Arabowie 2001, 262]
byta tradycjonalistyczna i rygorystyczna wzgledem przestrzegania prawa, cho¢
przedktadata interes spolecznosci nad $ciste stosowanie prawa (zasada istislahu,
wyboru korzystnej decyzji dla spotecznosci muzulmanskiej). Za zrédla pra-
wa uznawano Koran i szeroko pojmowang sunne (obejmujaca takze tradycje
medynskich towarzyszy Proroka). Cecha charakterystyczng szkoty hanafickiej,
zalozonej przez uczniéw Abu Hanify, jest racjonalizm w stosowaniu prawa,
tolerancja wobec wyznawcéw innych religii. Zrédlem pogladéw jest Koran.
Najbardziej konserwatywna szkolg prawa islamu sunnickiego, ktéra rozwingla
sie z zasad nauczanych przez Ibn Hanbala, jest szkota han balicka [Arabowie
2001, 176]. Rygoryzm, $ciste stosowanie przepiséw koranicznych i tradycji Ma-
hometa charakteryzuja hanbalitow. Odrzucano wszelkie reformy prawa widzac
w nich odstgpstwo od wiary. Islam otrzymuje rysy charakterystyczne z powodu
lokalnych tradycji, zywych w poszczegdlnych regionach i panstwach. Mozna
zaobserwowac islam ortodoksyjny, ktéry przeplata si¢ i oddzialywuje na islam
ludowy. Okreslenie islamu jako religi¢ fundamentalistyczng oznacza, ze cha-
rakteryzuje si¢ integralng, wszechobejmujaca, nienaruszalng w klasycznych
i pierwotnych podstawach strukturg [Danecki 1989, 51].

Kobiety w kulturze tradycyjnej stanowia najczesciej synonim mocy, ktory
jest wrogi cztowiekowi [Zadrozynska 1988, 12]. Z jednej strony sa postrzega-
ne jako istoty wydajace nowe zycie na $wiat, z drugiej - symbolizujg $mier¢.
Pozycje kobiet wywoluja dwuznacznos¢ typowa dla wszystkich zjawisk po-
granicznych. Rozpigtos¢ symboliki jest szeroka. Zauwaza si¢ ekstremalng
dwuznacznos¢: kobiety raz zostaja uznawane za osoby ,,boskie”, innym ra-
zem ponizane przez ple¢ przeciwng. Stad zenskie symbole niszczycielskie
- czarownice, demonicznos¢, zte spojrzenie, nieczysto$¢ menstrualna oraz
symbole transcendencji: boginie-matki, dawczynie zycia. W wielu spoteczen-
stwach, réwniez muzulmanskich, rozpowszechniona jest opinia o niszczy-
cielskich mocach kobiet.
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System spoleczny zbudowany na podstawie opozycji meskosci i kobiecosci,
w ktérym kobieco$¢ jest naznaczona negatywnie, jest nazywany patriarcha-
tem. Stanowi przyczyne zniewolenia i uposledzenia kobiet wzgledem mez-
czyzn. Ostoja patriarchatu jest spolecznos¢ muzulmanska. Szacunek do kobiet
i réwnos¢ sg podstawowymi zasadami islamu. Postepujaca degradacja kobiet
w krajach muzulmanskich nie ma uzasadnienia w pierwotnym islamie, lecz
wynikata z pogladow i obyczajow ludow, ktdre przyjety islam, jak i wptywow
zewnetrznych: chrzescijanskich i hinduistycznych [por. Sadashiv 1956].

W islamie istnieje religijne i funkcjonalne oraz filozoficzne wytlumaczenie
potrzeby dyskryminacji kobiet. W Koranie podkresla si¢ wyzszo$¢ mezczyzn
nad kobietami. Funkcja kobiet sprowadza si¢ do stuzenia mezczyznom i troski
o utrzymanie ciaglo$ci rodu. Istnieje przekonanie, ze kobiety popelniaja wigcej
czynéw niedozwolonych przez Koran. Kobiety uchodzg za istoty, ktére kieruja
zyciem seksualnym, to znaczy, ze sg istotami aktywnymi. Mezczyzni sg uwaza-
ni za osoby bierne. W islamie sadzi sig, ze stosunki plciowe zostaty stworzone,
by kobiety mogty odbiera¢ mezczyznom nasienie w celu przekazywania genéw
nastepnemu pokoleniu [Philips 1987, 154].

Kobiety posiadaja quad, czyli wladzg¢ pokonywania mezczyzn nie dzigki sile
fizycznej, lecz dzigki sprytowi i intrygom [Ciechomska 1996, 241]. Moga do-
prowadzi¢ do sytuacji, w ktérej na $wiecie zapanuje powszechnie nieporzadek,
chaos i wolnos¢ w okazywaniu uczué, czyli to wszystko, co po arabsku okresla
sie wspolnym pojeciem fitna. Fitna jest rownoznaczna z zaglada cywilizacji
i kultury.

Sredniowieczny filozof arabski al-Ghazali pojmowat kulture jako nieustanng
walke z elementem kobiecym, ktory niszczy, pochlania sktadniki zbiorowosci
spotecznej. Kontrola nad kobietami jest niezbedna dla przetrwania cywilizacji
i spoleczenstwa. Istnie¢ muszg obyczaje i instytucje sprzyjajace separacji plci
i zachowaniu wladzy mezczyzn [Ciechomska 1996, 241-242]. W kierunku de-
gradujacym range spoleczng kobiet rozwingly sie zasady Mahometa [Krasicki
1991, 163], ktéore wywodzity si¢ z humanitarnych intencji. Pierwotng mysla
Mahometa byla troska o nieustanny wzrost liczby dzieci, wyznawcédw nowej re-
ligii. Idee szybko rozprzestrzenialy si¢ z powodéw spoleczno-politycznych, po-
niewaz stuzyly ekspansji Arabéw. Ekspansja mogla si¢ rozwija¢ pod warunkiem
nowych zastepdw wojownikow; odgrywata znaczaca role, gdyz wojny i starcia
zbrojne czynily spustoszenia wsréd mezczyzn zdolnych do noszenia broni.

Hipoteza niniejszego studium sg zalozenia, ze:

1. Sytuacja kobiet w Afganistanie w czasie rzadéw talibow (1994-2001 r.) przed-
stawiala obraz ich zniewolenia i catkowitego uzaleznienia od mezczyzn.

2. Sytuacja kobiet w innych krajach arabskich nie jest jednorodna, uzaleznio-
na od warunkéw wewnetrznych danego kraju: kultury, tradycji, pogladow
partii rzadzacej.

3. W celu odpowiedzi na twierdzenia sformutowano nastepujace pytania ba-
dawcze:
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Jaki jest status spoleczno-prawny kobiet w islamie?

Czy istotnie islam degraduje pozycje spoteczng kobiet?

Jaka byla sytuacja kobiet w Afganistanie za rzadéw talibow?

Czy prawdziwe byly opinie przedstawicieli kultury Zachodu o dyskrymino-

wanej pozycji kobiet?

8. Jak ksztaltuje sie sytuacja kobiet w innych krajach kultury arabsko-muzut-
manskiej?

W analizie problemu postuzono si¢ metodg poréwnawcza z elementami
metodologii poznania historycznego, ujec¢ ilosciowych i jakosciowych [Cho-
dubski 1995, 76-79].

Koran - $wieta ksiega islamu - jest dzielem religijnym, w ktérym zawarto
nauki dotyczace zycia prywatnego i spolecznego wiernych, prawa i moralnosci,
ustroju panstwowego oraz sposobu zachowania. Tres¢ $wietej ksiegi jest $wiade-
ctwem niezmiennego charakteru islamu. Stanowi zZrédfo prawa dla kazdej ze sfer
ludzkiej aktywnosci [Stawinski 1989, 197]. Stuzy utrwalaniu modelu rodziny tra-
dycyjnej, patriarchalnej. Modelem Zycia rodzinnego jest rodzina, ktéra sklada
sie z zamieszkatych razem rodzicéw, dzieci, dziadkéw oraz najblizszych krew-
nych. Moze liczy¢ od kilku do kilkudziesigciu 0sob. Na czele stoi patriarcha, czyli
najstarszy z rodu. Kobiety i mezczyzni zyja w oddzielnych sferach. Mezczyzni
reprezentujg rodzing na zewnatrz, podejmujg prace zarobkows, regulujg sprawy
w urzedach, prowadza zycie towarzyskie. Kobiety pozostaja w domu, zajmuja sie
dzie¢mi i pracami gospodarskimi [Puchnarewicz 1995, 33].

Stosunek do kobiet w islamie nie jest jednolity. Religia taczy w sobie roz-
norodne elementy etniczne i tradycyjno-kulturowe. W Koranie podaje si¢
rézne poglady na temat statusu kobiet [por. Women 2005]. Wykazano, ze ko-
biety traktuje si¢ nie jak istoty zywe, lecz jak ,,przedmioty” [Koran II, 223].
Podkreslono, ze majg prawa rowne swoim obowigzkom zgodnie z uznanym
zwyczajem, ale twierdzono, ze me¢zczyzni posiadaja pozycje uprzywilejowana
wzgledem kobiet [Koran II, 228]. Wspoélczesni liberalni muzulmanie uwazaja,
ze mezczyzna posiada fizyczng przewage nad kobietg. Przekonanie, ze kobie-
ty sa zalezne od mezczyzn, znalazto odzwierciedlenie w Koranie [por. Anwar
1997]. Powinny by¢ pokorne, skromne i skryte. Kiedy sa niepostuszne, mezo-
wie majg prawo napominac oraz pozostawic¢ zony w samotnosci, a w skrajnej
sytuacji, kiedy inne $rodki zawioda, moga ukara¢ fizycznie w sposéb, ktory
nie wyrzadzi krzywdy. Zgodnie z mysla koraniczng, mezczyzni sg racjonali-
stami odpowiedzialnymi za kobiety - stabsze fizycznie i bardziej uczuciowe
[Badawi 1980, 141]%

Z innych zapiséw zawartych w Koranie wynika, Ze wiele ograniczen praw
kobiet posiada Zrédlo w checi ochrony kobiet przed zlymi wplywami swia-
ta. Noszenie tzw. ,,zastony”, ktorg okresla si¢ mianem burki, stanowi przyktad
prawa pozytywnego wobec kobiet. Dodatkowo zastonieta sylwetka dawata

N U

! Por. Koran II, 228: ,,A oni majg nad nimi wyzszo$¢”
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poczucie bezpieczenstwa. Kobiety byly chronione przed molestowaniem i obra-
zaniem [Koran XXXIII, 59].

Prawodawstwo Koranu szczegdlnie broni grupy spoleczne narazone na nie-
sprawiedliwos¢ i krzywde, czyli kobiety, wdowy i sieroty zyjace w niedostatku
ekonomicznym. Pierwotnie Koran okreslal pozytywna i nacechowang zyczli-
woscig koncepcje kobiet.

Prawo islamu reguluje Zycie w sposdb umozliwiajacy osiagnigcie dobrobytu
kazdego czlowieka i wszystkich ludzi jednoczesnie, same negatywne restrykcje
sa niewystarczajace. W milujacym pokoj i pomyslnie rozwijajacym si¢ spote-
czenstwie, ludzie winni nie narusza¢ praw innych i nie szkodzi¢ prowadzonym
interesom, ale podejmowac wspolprace dla ustanowienia wzajemnych stosun-
kow i instytucji spotecznych, ktére zmierzalyby ku ogélnemu dobru i zbudo-
waniu idealnie humanitarnego spoleczenstwa [Ala Mandudi 1991, 105]. W is-
lamie trudno jest rozgraniczy¢ zycie religijne od zycia spoteczno-politycznego.
Nie istnieje podzial na $§wieckie (profanum) i religijne (sacrum) sfery zycia.

Islam zachowal typ malzenstwa stalego (monogamicznego lub poliga-
micznego) oraz zmodyfikowang forme malzenstwa okresowego muta [Patu-
bicki 1995, 115], ktdre istnieje w formie tradycyjno-obyczajowej w niektorych
krajach szyickich (np. Irak, Iran). Muta (rozkosz) jest usankcjonowang forma
zwigzkow tymczasowych; nadawala wartos¢ prawna zwigzkom przejscio-
wym, ktére powstawaly np. w czasie pobytu u obcego plemienia. Malzenstwo
muta nie upowaznia do prawa dziedziczenia i jest zawierane na $cisle okre-
$lony (uméwiony) termin. Nie posiada mozliwosci oddalenia partnera zadnej
ze stron. Zwigzki sankcjonowal Koran i muzutmanska tradycja.

W prawie muzulmanskim nie okresla si¢ $cisle wieku upowazniajacego
do wstepowania w zwigzek malzenski. W Koranie podano wskazania posred-
nie. Nalezy sprawdzi¢ zdolno$ci umystowe kobiety, charakter, by okresli¢ zdol-
nos¢ do dysponowania wlasnym majatkiem. W islamie nie sg zakazane mat-
zenstwa maloletnich, zwlaszcza dziewczat [Palubicki 1995, 118]. W wiekszosci
panstw islamskich ustanowiono w prawie cywilnym granice wieku, ponizej
ktdrej zakazano zawierania zwigzku malzenskiego (najnizsza w Turcji, gdzie
za zgoda rodzicow dziewczeta mogg wyjs¢ za maz w wieku 14 lat, a chtopcy 15;
aktualnie wiek wynosi tak, jak w innych panstwach arabskich odpowiednio
16 lat dla dziewczat i 18 dla chtopcow).

Zabronione jest matzenstwo miedzy osobami pozostajacymi ze sobg natu-
ralnie w bliskich stosunkach: matka i syn, ojciec i cérka, ojczym i pasierbica,
macocha i pasierb, brat i siostra, brat cioteczny i siostra cioteczna, stryj i bra-
tanica, ciotka (siostra ojca lub matki) i jej bratanek lub siostrzeniec, wuj i sio-
strzenica, teSciowa i zig¢, te$¢ i synowa. Islam zabrania zawierania matzenstwa
z kobietg innej religii. Zwiazek malzenski moze by¢ zawarty pomiedzy czlon-
kami spokrewnionych rodzin, ale po uwzglednieniu wskazanych warunkoéw.
Shariah zezwala i zacheca do zawierania zwiazkdéw w gronie rodziny, bardziej
niz do kojarzenia malzenstw sposréd obcych [Ala Mandudi 1991, 107].
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Malzenstwo w islamie poprzedzone jest wyrazeniem propozycji zawar-
cia malzenstwa poprzez zaproszenie do zareczyn (hitbaru). Akt §lubu, zwany
w Koranie umowa (mithaq), jest usankcjonowany prawnie, gdy obie strony —
mezczyzna i kobieta — wyrazg zgode w obecnosci §wiadkow. Zgoda w jezyku
obiegowym nazywana jest ,,potwierdzeniem”(idzab), w muzulmanskim pra-
wie brzmi qubul (zgoda). W islamie obowigzuje oplacenie przez mezczyzne
rodzicom narzeczonej tzw. mahru — §lubnego podarunku, posagu. Pierwotnie
stanowil , kompensate” za strate, ponoszona przez najblizszg rodzing w posta-
ci $wiadczonych przez dziewczyne¢ ustug domowych [Korwin-Kowalewska
1988, 26]. Mahr nalezy wyplaci¢ w okresie zawierania matzenstwa. Stanowi
materialne zabezpieczenie na wypadek rozwodu i wlasno$¢ osobista kobie-
ty. Jest darowizng zabezpieczajaca interesy materialne zony. Wysoko$¢ zalezy
od pozycji spolecznej i majatkowej stron zawierajacych malzenstwo. Wyplaca-
ny jest w pienigdzach i w towarze. Najczesciej przekazywanymi dobrami mate-
rialnymi s3 wyroby ze srebra i ztota. W o$rodkach wiejskich mezczyzna splaca
mahr przedmiotami, ktére sa Zrédtem utrzymania, np. dywanami, wyrobami
ze skory, inwentarzem [Szymanski 1974, 493]. Mogt stanowic¢ oplate symbo-
liczna. Mahr musi by¢ zaptacony przed ceremonia slubng. W kontrakcie §lub-
nym szczegdtowo sg zapisane zobowigzania, darowizny materialne i finansowe
rodzin oraz ich udzial w wyposazeniu mtodej pary [Puchnarewicz 1995, 35].

Zakladanie rodziny w islamie jest obowigzkiem religijnym. Rodzina we-
diug Koranu jest kolebka czlowieka i cywilizacji. Obowigzuje lojalnos¢ wobec
rodziny; potrzeby jednostki sg drugorzedne [Nydell 2001, 33]. Islam dokonuje
podziatu obowiazkéw miedzy mezczyzng a kobieta. Maz jest gtowa rodziny
i utrzymuje harmoni¢ w stosunkach miedzy domownikami. Obowigzkiem
mezczyzny jest utrzymanie rodziny i zapewnienie bezpieczenstwa. Ponosi od-
powiedzialno$¢ za dzialania kobiety, poniewaz me¢zczyzna, wediug Koranu,
przewyzsza kobiete pod wzgledem intelektualnym. Kobieta powinna by¢ po-
stuszna mezowi. Sprawa najwazniejszg dla kobiety jest urodzenie i wychowanie
dzieci, ze szczegdlnym uwzglednieniem potomkdow plci meskiej. Ilos¢ posiada-
nego potomstwa jest odzwierciedleniem blogostawienstwa Bozego.

Brak synow i corek stanowit powdd do poslubienia nastepnej Zony. Ptodzenie
dzieci jest spoleczng koniecznoscia. Dzieci s zabezpieczeniem na staro$¢ prze-
ciwko niepowodzeniom i niedostatkowi ekonomicznemu. Opieka nad dzie¢mi
do uzyskania przez nie pelnoletnosci, nalezy do wytacznej kompetencji ojca. Po-
winnoscig dzieci jest szacunek i postuszenstwo wzgledem rodzicéw. Kobieta
jest zwolniona z obowigzkow poza gospodarstwem domowym [Ala Mandudi
1991, 105-106].

Krewni posiadaja wzgledem siebie pewne obowiazki, nazywane sila-i-rehm.
Muzulmanie powinni w kazdej sytuacji respektowa¢ wiezi taczace z krewny-
mi. Nielojalno$¢ wobec krewnych oraz zaniedbywanie praw sila-i-rehm stano-
wi grzech. Jezeli ktos z krewnych Zyje w niedostatku ekonomicznym lub popadt
w klopoty, cztonek rodziny, ktéremu powodzi si¢ lepiej ma obowiazek zaoferowa¢
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pomoc. Arabowie odznaczajg sie¢ entuzjazmem, tendencja do hamijji — checia
do dziatania, ochrony innych [Hamady 1960, 30-31]; odpowiedZ na pomoc
krewnemu stanowi wyzwanie.

Muzulmanie sadzg, ze poligamia daje kobietom wigcej korzysci niz zycie
w zwigzku monogamicznym. Kobieta w malzenstwie poligamicznym jest le-
galng, druga, kolejng zona mezczyzny i znajduje sie¢ w lepszej sytuacji w sto-
sunku do konkubiny [Dagher 1995, 95-99]. Wprowadzenie i usankcjonowanie
instytucji wielozenstwa oraz sformulowanie zasad okreslajacych inne, poza-
malzenskie zwigzki stanowilto reforme systemu rodzinnego. M¢zczyzna moze
poslubi¢ cztery zony. Kobiety maja odmienny poglad na poligamig, poniewaz
nie s3 traktowane jednakowo w malzenstwie poligamicznym. Przedkladaja
egzystencje w samotnosci niz dzielenie wspolnych loséw z innymi kobietami
o réznym wieku, charakterze i pozycji spotecznej [Palubicki 1995, 134].

Cudzotdstwo jest bezwzglednie zabronione. Kary wymierzane zgodnie
z muzulmanska szarig niewiernym wspoimatzonkom motywowane sa obawa,
by zwiazki pozamalzenskie nie skomplikowaty ustalenia ojcostwa. W $wietle
Koranu kary za cudzotéstwo wymierzane s3 w rdwnym stopniu mezczyznom
i kobietom. Przed ustaleniem winy nalezy przedstawi¢ swiadectwo przeciwko
niewiernemu partnerowi albo ztozy¢ pieciokrotne §wiadectwo przed Bogiem
o winie niewiernego partnera. Partnerzy, ktorzy nie dotrzymali wiernosci
sg skazywani na kare chlosty 100 batow [Krasicki 1991, 164].

Instytucja rozwodu zostata utrzymana przez stary matriarchalny obyczaj
beduinski (chul). Zezwala na rozwdd za obopdlng zgoda partneréw. Przed
rozwigzaniem malzenstwa zalecana jest w Koranie proba pojednania malzon-
kow. Negocjacje pomiedzy sktéconymi malzonkami prowadzi osoba, ktéra
szczyci sie duzym autorytetem w rodzinie [Puchnarewicz 1995, 36]. Rozwod
z mozliwo$cig powrotu moze nastapi¢ dwukrotnie. Istnieje alternatywa po-
wrotu zony za wplate posagu lub rozdzielenia si¢ definitywnego akcepto-
wanym zwyczajem. Zona moze zrzec sie czeéci posagu badz calosci w celu
przekonania meza o checi ostatecznego rozwodu. Maz winien pozostawic¢
zonie caly posag. Kobieta po rozwodzie zachowuje prawo do poszukiwania
innych kandydatow na mezéw. Przy rozwodzie uzywa si¢, w formie oddale-
nia, stéw: takak, firak, sirah, w przypadku cudzoldstwa liun [Puchnarewicz
1995, 126], ktore jest przeklenstwem. Kiedy jedno ze wspotmalzonkow jest
dotkniete chorobg lub ulomnoscia utrudniajaca wspoétzycie, stosowana jest
formuta wyboru (chijar). Kobieta ma prawo dokona¢ wyboru, dotyczacego
pozostania u boku meza czy opuszczenia. Rozwdd z inicjatywy kobiety jest
uwazany za zto konieczne [Palubicki 1995, 124]. Rozwdd pozbawia kobiete
wszelkiego zabezpieczenia materialnego oprdcz majatku osobistego w posta-
ci posagu otrzymanego przed zawarciem malzenstwa. Kobiety gromadzity
kosztownosci w formie ozddb, gdyz po przeprowadzeniu rozwodu mogly
wynie$¢ z domu meza, ktéry wypowiedzial tradycyjna formulke, przedmio-
ty stanowigce bizuteri¢ lub elementy ubioru [Krasicki 1991, 170]. Kobieta
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i mezczyzna majg prawo natychmiast zawrze¢ nowy zwigzek matzenski je-
dynie po uniewaznieniu malzenstwa [Levy-Reuben 1962, 106].

Prawo dziedziczenia w islamie stanowi, ze wlasno$¢ zmartego nie moze by¢
skoncentrowana w jednym miejscu. Po $mierci majatek jest dzielony miedzy krew-
nych i znajomych. Wedtug patriarchalnych zatozen gtéwnymi spadkobiercami po-
zostajg syn, ojciec i bracia. Jezeli zmarty nie ma synéw ani ojca, corki (w praktyce
dziedziczenie majatku przez corki nie zawsze jest realizowane [Minces 1980, 98])
moga uzyska¢ nie wiecej jak dwie trzecie spadku — pozostatos¢ przypada meskim
krewnym w pierwszej linii [Minces 1980, 171]. Syn, cérka, zona, maz, ojciec, mat-
ka, brat, siostra s3 najblizszymi krewnymi i maja pierwszenstwo w dziedzicze-
niu. W przypadku braku najblizszych krewnych prawo dziedziczenia przechodzi
na dalsza rodzing. Kobieta w pewnych wypadkach moze dysponowac osobistym
majatkiem (procz mahru, ktory stanowi osobne zabezpieczenie i ktérym nie moze
rozporzadzaé w czasie trwania malzenstwa). Nie ma wplywu na zarzadzanie do-
brami w rodzinie. Okreslone czgsci spadku sa przekazywane prawowitym spad-
kobiercom tzw. ,.koranicznym dziedziconm, ktérymi s3 wdowiec, wdowa, rodzice,
corki, corki syna, bracia i siostry osoby zmarle;.

Religia ustalita bardzo szczegotowe, drobiazgowe przepisy regulujace wyglad
zewnetrzny kobiety. Tradycyjny ubidr kobiet z zastonieta twarza, ma na celu
ochrone godnosci, czci, osobistej pozycji kobiety w spoleczenstwie. Zwyczaj wy-
wodzi si¢ z VII w,, kiedy rosty znaczenie i stawa Mahometa. Spowodowaty znacz-
ng popularnos¢, pielgrzymi przybywajacy do Proroka czgsto odwiedzali jego
dom. Stykali si¢ z zonami Mahometa. Medynska spolecznos¢ izolowata kobie-
ty od kontaktéw zewnetrznych. Skutkiem bylto przystoniecie twarzy i zalozenie
diugich szat przez kobiety. Kiedy kobieta opuszcza dom, powinna ubra¢ prosta
i skromng suknie oraz by¢ calkowicie zastonieta. Twarz i rece powinny by¢ ukryte
przed wzrokiem mezczyzn. Nie mozna pokazywa¢ zadnej czesci ciala nikomu
procz meza. Ostona, nakrycie (satr) [Ala Mandudi 1991, 110] jest religijnym obo-
wigzkiem kazdej kobiety. Religia, wprowadzajac nakaz ostaniania ciata, pragneta
zachowa¢ w wiernych glebokie poczucie skromnosci i czystosci oraz pozbawic¢
wszystkie formy i przejawy braku skromnosci i niemoralnych zachowan.

Muzulmanie maja swobode w zdobywaniu wiedzy z dostepnych Zrddet
oraz w praktycznym zastosowaniu nauki. W islamie zabrania si¢ nasladowania
kultury i sposobu zycia niemuzuimanina. Glosi sig, ze przejmowanie elemen-
tow kulturowych od innych narodéw, niesie ze sobg negatywne nastepstwa,
np. niszczy wewnetrzng zywotnos$¢ i jednos¢ narodu [Ala Mandudi 1991, 111].

W Afganistanie islam byl nierozerwalnie zwigzany z zyciem codziennym
i polityka. 14-letnia wojna wywotana komunistyczng rewolucjg kwietniowa
z 1978 r. i pdzniejsza inwazja radziecka, spowodowaly nasilenie nurtu islam-
skiego, ktdry stal si¢ motorem walki narodowej z obcym najazdem. Laicyzacja
forsowana przez kabulskich komunistow, zostala zaszczepiona kascie zwigza-
nej bezposrednio z wladza. Prezydent Muhammad Nadzibullach, chcac zy-
skac¢ sympatie spoteczng i uchroni¢ rezim, zaczal manifestacyjnie uczestniczy¢
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w tradycyjnych, pigtkowych modlach w meczecie. W tydzien po wyzwoleniu
Kabulu przez islamskich mudzahedinéw nowe wladze wydaly kategoryczne
rozporzadzenia, np. nakaz zniszczenia ksiag ateistycznych, zakaz noszenia
przez kobiety tradycyjnych strojow i nakaz zakrywania twarzy [Borkowski
1993, 19]. W latach 1994-1996 wiekszos¢ terendéw Afganistanu zostata opano-
wana przez Talikéw, m.in. miasta: Kandahar, Herat, Dzalalabad, Kabul [Zoja,
Follain, Cristofari 2003, 160].

Polaczenie pasztunskich tradycji etnicznych z ortodoksyjnym przestrzega-
niem nakazdéw islamu, stworzylo z talibéw organizacj¢ grozng i niebezpieczna.
Trzon talibéw stanowili Pasztunowie, czyli polowa mieszkancow wspolczes-
nego Afganistanu. Ruch mial wymiar religijny i pasztunski [Borkowski 1993,
184] (zostal uksztaltowany przez tradycje grupy etnicznej — Pasztunow). Nidst
ze sobg surowe idealy grupy etnicznej, jak walecznos$¢, pogarda dla stabosci,
bezkompromisowos¢, poczucie wyzszosci, nietolerancja i wrogo$¢ w stosun-
ku do obcych. Rasizm lingwistyczny i etniczny zostal zarzucony talibom przez
ludnos¢ perskojezyczng w Afganistanie [Borkowski 1993, 185].

W obszarze sacrum Pasztunéw umieszczono: ogien, brode, bron, szal i chu-
ste zakrywajaca twarz kobiety. Pasztunski kodeks postepowania byt szczegolnie
restrykcyjny w stosunku do kobiet. Dbano o reputacje. Jesli dopuszczaly sie
czynéw niemoralnych, zastugiwaty na §mier¢. Byly wedtug talibow istotami
podrzednymi, zaleznymi od mezczyzn, ktorzy winni zapewnic im opieke.

~Walka” z kobietami byla zakorzeniona w przekonaniach politycznych
i ideologicznych, nie w islamie czy normach kulturowych. Ucisk kobiet sta-
nowil ,oczyszczenie spoleczenstwa” Pochodzenie talibskich przywddcoéw
wplyneto na sposéb traktowania kobiet. Wywodzili si¢ z najbiedniejszych, naj-
bardziej konserwatywnych i najmniej o§wieconych potudniowych prowincji
Afganistanu, gdzie kobiety chodzily calkowicie zastonigte, a dziewczynki nie
uczeszczaly do szkol. Multa Mohammed Omar- duchowy przywoddca talibow
— chcial upodobnic¢ kraj do srodowiska, w jakim dorastat [Jagielski 2002, 29].

Polityke uzasadniano Koranem, ktérego nauk nie pozwalano podawac
w watpliwo$¢ oraz zabraniano podejmowania dyskusji na temat interpretacji
muzulmanskim reporterom. Talibowie posiadali monopol na racje, ich inter-
pretacja Koranu byta prawidlowa. Nieugiete stanowisko talibow uksztaitowato
sie pod wplywem wlasnej wewnetrznej dynamiki politycznej i charakteru bazy
rekrutacyjnej, ktorg stanowily sieroty, osoby z marginesu spolecznego z obo-
z6w uchodzcéw, gdzie byly wychowywane w calkowicie meskim spoleczen-
stwie. Kontrola kobiet byta symbolem meskosci.

Rozporzadzenia wydawane przez Wydziat Krzewienia Cnoty i Zapobiega-
nia Rozpuscie, w skrocie Wydziat Praktyk Religijnych, w dramatyczny sposéb
zmienily zycie ludnosci afganskiej [Jagielski 2002, 29]. Wydzial zostal utworzo-
ny na wzor analogicznej organizacji rzadowej dziatajacej w Arabii Saudyjskiej.
Zwerbowano tysigce mtodych ludzi, wielu z podstawowym wyksztalceniem
zdobytym w medresach w Pakistanie. Wydzial pelnit funkcje talibskiej agencji
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wywiadowczej. Polityka talibow prowadzita do wycofania kobiet z Zycia poli-
tycznego, spolecznego i gospodarczego.

Najpopularniejszym kobiecym strojem afganskim za rzadow talibow byt hi-
dzab (zastona), inaczej nazywany czadorem, czadra, czafraszem, abajem, mila-
jem, fareszyja, welonem, kwefem. Stanowit szat¢ w ksztalcie namiotu z kwefem
podobnym do stroju zakonnicy, ktory zakrywat glowe, zastanial wlosy i kobiece
ksztalty [Ruthven 1993, 125-126].

Burka, ktdra stala sie synonimem afganskiej kobiety, byta jedng z najbardziej
radykalnych form nakazu zastaniania ciala; stanowita szczelny, faldzisty stozek
materialu, jednocze$ciowa peleryne opadajaca z malej czapeczki w ksztalcie
korony. Posiadata dwa otwory na wysokosci oczu zaciggniete gesta siateczka.
Okrywata posta¢ kobiety od stop do gtéw. Burki byty najczesciej koloru czar-
nego, bialego, niebieskiego, granatowego, rzadziej szarego [Abdalati 1993, 289].
Stanowila najwazniejszy element systemu spotecznego. W czadorze zawierala
sie dyscyplina i etykieta, majaca na celu ochrone spotecznosci przed réznymi
formami nalecialo$ci zachowan niemuzutmanskich.

Kobieta odpowiednio ubrana nie stawala si¢ obiektem seksualnego poza-
dania. Istniala dychotomia w ubiorze. Na zewnatrz obowigzywat czador, a pod
spodem - kreacje nie odbiegajace od $wiatowych trendéw w modzie. Infor-
macje o obowigzujacej modzie pochodzity z przemycanych zurnali, czy poje-
dynczych zdje¢, na podstawie ktorych afganscy krawcy potrafili stworzy¢ nowe
kreacje. Proceder byt powszechny. Wsrdd ogolnych zarzadzen wydanych przez
talibéw, w punkcie 15 przewidziano kare wiezienia dla krawca za pobieranie
miary od klientki i posiadanie magazynéw poswigconych modzie.

Talibowie wprowadzili powszechny nakaz noszenia czadoru na terenach
stopniowo zajmowanych. Noszenie burki nie bylo obcym zwyczajem dla Afga-
nek. Mialo dlugg tradycje. Zwyczaj nakladania burki przystugiwal w XIX w.
i na pocz. XX w. kobietom o wysokim statucie spolecznym, czyli prawo no-
szenia czadoru posiadaly tylko kobiety, ktére uwazaly sie za osoby przyzwoite,
z warstw wyzszych, ktére chetnie zastanialy twarz na dowod pozycji spotecznej
i w obawie o reputacje.

Kobiety wiejskie chodzily bez zaston, przy spotkaniu z mezczyzng odwracaly
wzrok [Myrdal 1964, 260]. W latach 90. stopien przestrzegania nakazu na wsi byt
rézny w poszczegdlnych prowincjach Afganistanu. Przy pracy w polu nakladanie
czafrasza bylo niemozliwe. Burka w pojeciu Afgariczyka byta dowodem dobroby-
tu, utrzymania zony na wysokim poziomie Zycia. Zona nie nalezata do nizszych
spolecznie kobiet. Zwyczaj byl zwigzany z wyzszym prestizem spolecznym, doj-
rzaloscig i gotowoscig do malzenstwa [Wolak-Weresniak 2002, 27]. W przypad-
ku burki muzulmanki wazna role petnita symbolika ,,spojrzenia” [Dziekan 1993,
105-107], poniewaz wedlug wierzenn muzutmanéw w oczach drzemie ukryta, de-
strukcyjna sita, ktora jest Zrodlem grzechu, narzedziem szatana.

Stopy byly czgscia wstydliwg i powinny podlega¢ zakryciu. Przykladem ry-
gorystycznego przestrzegania nakazu zakrywania cial muzulmanek od stop
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do gtéw, bylo poddawanie kobiet karom cielesnym, ktére pokazywaly na ulicy
kostki. Kobiety nie mogty nosi¢ biatych skarpetek. Kolor bialy nalezat do Talikow
[Modrzejewska-Lesniewska 2001, 51]. W 1997 r. zostalo wydane zarzadzenie,
w ktérym zakazywano kobietom noszenia butéw na wysokich obcasach, wyda-
wania dzwigkéw obcasami i korzystania z kosmetykow [Jagielski 2002, 28].

Malowanie ust (grozilo obcieciem warg), noszenie kolczykow przez Afganki
w czasie rezimu talibéw zostalo zabronione. Fanatyzm talibéw polegal na or-
todoksyjnym przestrzeganiu przepiséw Koranu, ktéry zabrania sztucznego
upiekszania si¢, poniewaz przystania naturalne piekno kobiet. Nie mogly si¢
upieksza¢ w sposob zwracajacy uwage obcych mezczyzn. Dopuszczalne bylo
stosowanie tzw. kholu, czarnego proszku do oczu [171]. Zabraniano depilo-
wania brwi, noszenia tresek z naturalnych wloséw, dopuszczono farbowanie
wloséw. Ozdoby byty traktowane przez talibow jako czynnik mogacy ostabi¢
moralno$¢. Zakazano uwodzicielskiego poruszania sie, gestow, mowy, dzwo-
nienia tancuszkami czy bransoletami w celu pobudzenia wyobrazni seksualne;
mezczyzny [Abu-Rub, Zabza 2002, 154]. Istnialo zalecenie, by nie okazywa¢
bizuterii w nieodpowiedni sposdb.

Dlonie stanowily obszar ciala kobiety znaczeniowo obojetny; przedstawi-
cielka plci pieknej mogta wystawia¢ rece na widok publiczny bez sankgji, ale
nie mogta poda¢ dloni zadnemu obcemu mezczyznie. Wzajemne dotykanie sie
przez kobiete i mezczyzne, ktorzy nie byli mahram, czyli blisko spokrewniony-
mi osobami, np. kobieta i jej maz, bylo surowo zabronione. Prorok nie podawat
reki obcym kobietom. W szczegolnych sytuacjach mozna bylo pozwoli¢ na zto-
zenie gratulacji czy kondolencji.

W islamie nakazano rygorystyczna separacje¢ plci, ktéra polega na podzia-
le przestrzeni na kobieca i meska oraz catkowitym ograniczeniu kontaktéw
dwdch obszaréw w sferze publicznej i w mniejszym stopniu w rodzinie. Ko-
biety catkowicie odizolowano od me¢zczyzn. Rozdzial pici tzw. purdah lub
pard [Wolak-Weresniak 2002, 33] w Afganistanie byt widoczny w stopniu
zaawansowanym, obejmowal m.in. transport, szkolnictwo. Skutkiem wpro-
wadzenia separacji plci bylo uruchomienie dla kobiet specjalnych autobu-
sow. Duzy nietakt stanowito zapytanie Afganczyka o samopoczucie Zony czy
o ilos¢ posiadanych dzieci.

Przestrzenia przeznaczong dla kobiet w Afganistanie byla rodzina. W $ro-
dowisku domowym, wsréd najblizszych, mogla czu¢ sie swobodnie, nie musia-
ta zastania¢ twarzy i pilnowa¢ wzroku. Najwazniejszym obowigzkiem kobiety
byto stworzenie rodzinnej atmosfery [Nasr 1988, 111]. Rola matki byla waz-
niejsza od powazania, jakie przypadalo ojcu. Zona osiggata pelng podmioto-
wos¢ i pelnila role faktycznej gtowy rodziny w przypadku wezesniejszej Smierci
meza. Wdowa pozostawala z dorostymi synami.

Zycie mlodej pary rozpoczynalo si¢ w domu rodzicow meza. Zajecia wy-
konywane byty w pomieszczeniach rodzicéw. W oddzielnym pokoju spedzali
noce. Kobieta byta wlaczona do prac na rzecz calej rodziny meza. Powinna
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byla wykonywa¢ polecenia tesciowej bez sprzeciwu. Zajmowala si¢ pracami
domowymi, m.in. gotowala, prala, nosita wode, szyta. Mtoda Zona mogta by¢
w wieku od 13 do 16 lat. Przed slubem mtoda para nie miata wielu mozliwosci
poznania sie. Nigdy nie zostawala na osobnosci. Po §lubie malzonek staral sie
zaleca¢ do Zony, by zdoby¢ zaufanie partnerki. Kupowal drobne prezenty, trzy-
mal za reke podczas rozmowy itp. Zaloty mogly trwa¢ kilka miesigcy, zanim
mloda para podejmowala decyzje o wspolzyciu. Prestiz kobiety rost z uply-
wem lat i w miare przychodzenia na $wiat kolejnych synéw. Wzmacniany byt
przez przykazania Koranu o nalezytym wobec matki szacunku ze strony synéw
[Puchnarewicz 1995, 35-36].

Zamykanie szkot przed dziewczetami i kobietami stanowilo nastepna restryk-
cje. Liczba nauczycieli spadfa z 11 208 do 3 415, poniewaz liczbe 7 793 stanowily
kobiety [Dupree 1997, 154]. Przed rzadami mudzahedinéw i talibow studiowano
medycyne, prawo, dziennikarstwo, inzynieri¢. Pod rzadami talibow ksztalcenie
dziewczat na poziomie podstawowym i §rednim bylo zabronione. Zamknigto
uniwersytet. Zamykanie szkol nastepowalo stopniowo. We wrzesniu 1996 r.,
po zajeciu Kabulu przez talibéw, zamknieto szkoly dla dziewczat argumentujac
decyzje niezgodnoscia programu nauczania z zasadami islamu. Problem analfa-
betyzmu w Afganistanie dotyczy 70% mieszkancow [Girardet 2001, 9].

Tabela 1.Ludno$¢ w wieku powyzej 15 lat nie umiejaca pisac i czytaé

Ludno$¢ w wieku 15 lat i wigcej Ludno$é w wieku
nieumiejgca pisac i czytac 15-24 lat nieumiejgca

Kraie | Lata | WV.% ludnosci danej pisac i czytal w %

) plci w wieku 15 lat W tys. ludnosci danej pici

i wiecej w wieku 15-24 lat

ogétem | m* | k® |ogbélem| m* | k® |ogdlem | m® Kk
1990 | 73,5 |[59,6| 88,4 6068 | 2543 | 3525 59,1 | 42,3 77,3

Afganistan
1995 68,5 53,8 | 83,9 7972 | 3215 | 4757 53,2 | 37,0 70,1
| 1990 35,7 26,8 | 44,7 | 10973 | 4158 | 6815 13,0 7,9 18,2
ran
1995 29,0 |21,1| 36,9 | 10473 | 3854|6619 8,7 54 12,1
; 1990 | 67,2 44,6 | 87,0 3988 | 1238|2749 50,1 | 26,5 75,0
emen
1995 59,9 37,9 | 81,6 4728 | 1484 | 3244 41,7 | 20,6 63,3
1990 | 61,3 47,31 75,0 8977 | 3423 | 5554 44,7 | 31,9 58,0
Maroko
1995| 56,0 |42,3| 69,5 9464 | 3546 | 5918 38,4 | 27,3 50,0
1990 | 45,0 32,1 | 61,6 430 173 | 257 14,3 4,5 24,5
Oman

1995 36,0 2541 49,3 420 164 | 256 59 1,4 10,4

a - mezczyzna, b — kobieta
Zrédto: Rocznik 2000, 72-73, Statistical Yearbook 1992,1994,1995,1996,1997,1998,19
99, UNESCO, Paris 1992,1994,1995,1996,1997,1998,1999.
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Zastepcza forma edukacji staly sie tajne szkoly, gdzie dziewczeta mogly
zdobywac wyksztalcenie; m.in. uczono jezyka angielskiego, krawiectwa i tan-
ca. Lekcje rozpoczynaly si¢ ok. 10 rano i trwaly 6 godzin [Marzec, Mikruta
2002, 33]. Nieoficjalne szkoty funkcjonowaty w ukryciu. W styczniu 1998 r.
istniato ok. 107 placéwek [Modrzejewska-Lesniewska 2001, 52]. Za pobiera-
nie nauki w nielegalnych szkofach grozita kara chtosty. W 1999 r. zmniejszo-
no restrykcje dotyczace szkolnictwa. Dziewczeta mogly uczeszczaé do szkot
w medresach, do ktérych dostep byl ograniczony i zawezony. Dziewczynki,
ktére mogty si¢ uczy¢, mialy nie wigcej niz 8 lat (starsze nie mogty si¢ uczy¢)
i spedzaly w szkole dwie godziny dziennie na nauce Koranu [Gohari 1999,
104]. Inng forme nauki stanowilo przekazywanie wiedzy przez cztonkéw ro-
dziny, w przypadku kiedy nauczajace osoby posiadaly wyksztalcenie nauczy-
cielskie [Constable 1999].

Talibowie przejmujgc wladze glosili, Ze kobiety nie moga pracowac razem
z mezczyznami — poglad separacji plci. Praca z mezczyzng stanowila grzech.
Zakazano kobietom pojawiania si¢ w miejscach pracy. Kobiety mialy podja¢
ponownie prace, kiedy stworzono by odpowiednie warunki — osobne biura,
warsztaty, oddzielne szkoty, w ktérych pobieralyby niezbedne nauki. Pomimo
braku pracy mialy by¢ kobietom wyptacane wynagrodzenia. Deklaracja nie
zostala zrealizowana. W pierwszym miesiacu rzadow talibow w Kabulu wy-
placono pensje zwolnionym kobietom, ale w nastepnych dokonywanie wyplat
zdarzalo sie nieregularnie. 1 maja 1997 r. ogloszono wstrzymanie wyplacania
pensji kobietom odsunietym od pracy.

Decyzja o zakazie pracy kobiet poza domem oznaczata zredukowanie lub
pozbawienie dochodéw catych rodzin. W najci¢zszej sytuacji znalazly sie wdowy
i kobiety, ktérych mezowie lub najblizsi mescy krewni byli niezdolni do pracy.
W styczniu 1997 r. w Afganistanie bylo ok. 50 tys. wdéw, z ktérych kazda miata
$rednio 7-9 dzieci [Dupree 1997, 155].

Przez odsuniecie kobiet od pracy zawodowej nastapil paraliz administracji
i wielu instytucji, gdyz znaczna czes¢ pracownikéw stanowity kobiety. Wyjatek
stanowila praca w stuzbie zdrowia. Pozwolono zosta¢ pracownikom pici piek-
nej m.in. w szpitalach, ale obowigzywal jedenastopunktowy regulamin poste-
powania zatwierdzony w listopadzie 1996 r. przez mulle Mohammeda Oma-
ra i ministra zdrowia oraz zarzadzenie z grudnia 1998 r. Na podstawie norm
prawnych zezwolono kobietom na prace w stuzbie zdrowia pod warunkiem
zachowania wlasciwej etykiety wzgledem odziezy, niestosowania kosmetykéow,
pracy w wydzielonych miejscach i poruszania si¢ pod ochrong [Rasekh i in.
1998, 56]. Drugi wyjatek od ograniczen dotyczacych pracy zawodowej stano-
wita praca kobiet mieszkajacych na wsi i prowadzacych koczowniczy tryb zycia
[Dupree 1990, 122; Dziggiel 1977, 67-71]. Aktywno$¢ zawodowa koncentro-
wala si¢ na domu i rodzinie, a praca zarobkowa byta poza zasigegiem zaintere-
sowania [Modrzejewska-Lesniewska 2001, 56]. W latach 50. Afganki w Kabulu
pracowaly jako sekretarki, pielegniarki, recepcjonistki, hostessy.
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Uregulowano sprawe badania pacjentek przez lekarzy mezczyzn. Badanie
mogto si¢ odby¢ w obecnosci meskiego opiekuna pacjentki. Lekarz magt tyl-
ko dotykac i oglada¢ miejsca na ciele kobiety, ktore byly bezposrednim powo-
dem choroby. Talibowie ograniczyli liczbe 16zek szpitalnych przeznaczonych
dla kobiet. W styczniu 1997 r. zarzadzono podzial szpitali na meskie i kobiece.
Podzialu nie udalo si¢ wprowadzi¢ w zycie. We wrzesniu 1997 r. Ministerstwo
Zdrowia zarzadzito, ze jeden szpital w Kabulu zostal przeznaczony dla kobiet,
pozostate 21 szpitali dla mezczyzn. Po negocjacjach z przedstawicielami Czer-
wonego Krzyza, talibowie wycofali sie z podjetych decyzji, ale ograniczeniu
ulegl procentowy udzial 16zek szpitalnych dla kobiet w ogdlnej liczbie miejsc
szpitalnych. W Kabulu do wrze$nia 1997 r. ok. 25% t6zek bylo przeznaczonych
dla kobiet, po zmianie w maju 1998 r. liczba spadla do 20% [Block 1997; Ra-
sekh iin. 1998, 56].

Réznorodne nakazy i zakazy obejmowaly inne obszary zycia kobiet. Po suk-
cesach militarnych talibéw wprowadzono przepisy, w ktorych nakazano zama-
lowywanie okien w domach, w ktérych mieszkaty kobiety. Przemiany nastapity
w telewizji. Programy dla dzieci rozpoczeli prowadzi¢ mezczyzni w wieku $red-
nim, recytujacy Koran i prowadzacy dyskusje na temat islamu. Nie wzbudzali
sympatii. Wczesniej audycje przedstawiata mloda i atrakcyjna wizualnie kobieta.

Obowigzywal zakaz sprzedazy i spozywania alkoholu. Po przejeciu wladzy
przez talibéw zabroniono organizowania imprez sportowych. Nastepnie wyco-
fano postanowienie, ale wprowadzono nakaz skierowany do publiczno$ci o za-
przestaniu stosowania dopingu wobec sportowcow $piewem: Allah-u Akbar (Bog
jest wielki) i powstrzymywaniu sie od oklaskow. W przypadku kolizji zawodow
z porg modlitwy, przerywano konkurencje a zawodnicy i widzowie wspoélnie
uczestniczyli w praktyce religijnej. Sporty dla kobiet zostaly bezwzglednie za-
kazane. Zabroniono ,,puszczania” latawcow, ktore stanowito ulubiong rozrywke
Kabulczykéw. Za zdrade malzenska karano kamienowaniem, za gwalt obcie-
ciem glowy, za kradziez obcigciem rak, za noszenie sandatéw obcieciem stop,
za pomalowanie ust szminka obcieciem warg, za polakierowanie paznokci ob-
cieciem palcow, za noszenie kolczykéw obcinaniem uszu.

Kobiety uwazaly si¢ za osoby zebrzace, poniewaz przezycie dnia uzaleznio-
ne bylo od dostaw produktéw zbozowych, ktére finansowat Swiatowy Program
Zywnosciowy (WFP) [Jagielski 2002, 29]. W piekarniach pieczono nan, przasny
chleb jadany przez wszystkich Afganczykéw. Ok. 400 tys. mieszkancow Kabu-
lu, w tym 25 tys. rodzin wdéw wojennych i 7 tys. rodzin inwalidéw wojennych,
utrzymywalo si¢ przy zyciu dzieki funkcjonowaniu ,,zywnosciowych placowek’”

Mimo twierdzen, ze w tradycji muzulmanskiej wystepuja kobiety popie-
rajace i utrwalajace islam, opdr ze strony kobiet wobec religii byl znamienny.
W rzeczywistosci kobiety od poczatku licznie zasilaly szeregi przeciwnikow
islamu [Ciechomska 1996, 242]. Jakikolwiek sprzeciw byl bezwzglednie ttu-
miony. Kobiety zmuszano do milczenia. Obawialy sie o wlasne zycie. Pod przy-
musem emigrowaly z wlasnego kraju. Kobiety, ktére schronity sie w obozach
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dla uchodzcow w Peszawarze w Pakistanie, wstepowaty do Rewolucyjnego Sto-
warzyszenia Kobiet Afganskich, inaczej nazwanym Wolnym Zwiazkiem Kobiet
Afganskich (RAWA), ktéry zostat zalozony w 1978 r. i mial charakter organi-
zacji spoleczno-politycznej, zajmujacej sie dzialalnoscia zwigzang ze sferami
zycia i pracy wlasciwymi dla kobiet [por. Maskiell 1984; Shah 2006]. Pomagat
w ksztalceniu i opiece medycznej oraz zwalczaniu przejawéw muzutmanskiego
fanatyzmu, np. w postaci rezimu talibéw. Dzialaczki RAWA upatrywaly przy-
sztos¢ Afganistanu w demokratycznym rzadzie, z ktérego zostatyby wykluczo-
ne wszystkie partie fundamentalistyczne. Pragnety swieckiego rzadu gwaran-
tujacego wolnos¢ przekonan, stowa i religii.

Pomimo nawrotu do tradycji w Afganistanie, rozwijal si¢ ruch emancypacji
kobiet, ktéry przeciwstawial si¢ energicznie tendencji do nadawania mocy obo-
wigzujacym regulom obyczajowym [Krasicki 1991, 166]. Ruch emancypacji ko-
biet dazyt do nowej interpretacji mysli zawartych w Koranie dotyczacych losu
kobiet. Kobiety staraly si¢ manifestowac¢ niezaleznos¢ i wyrazac sprzeciw wobec
narzuconego sposobu zycia. Przykladem bylo noszenie kolorowych czadoréw,
np. w Dzalalabadzie modne byty czadory jaskrawo pomaranczowe lub zielone,
w Kabulu w réznych odcieniach niebieskiego z z6ito-pomaranczowymi drob-
nymi zdobieniami, a w Heracie czarne [Dupree 1998, 160].

Dychotomia w ubiorze byta rodzajem walki z talibskim rezimem. Wysta-
pienia protestacyjne afganskich kobiet nastapily na pocz. 1996 r. w Kandaha-
rze, w pazdzierniku w Mazar-i Sharif i w grudniu w Heracie. W Kandaharze
powodem manifestacji byta odmowa przyjmowania monet o malym nomi-
nale przez sklepikarzy. W Heracie wystgpiono przeciwko zamknigciu publicz-
nych fazni przeznaczonych wylacznie dla kobiet [The Taliban 2001, 2]. Protestu-
jace skandowaly: ,,Prawo talibow nie jest prawem islamskim” [Dupree 1998,
161]. Wsrdd kobiet biorgcych udzial w protestach, uczestniczyty dziataczki
komunistyczne, ktére odwiedzaly Moskwe w celu zapoznawania sie¢ z meto-
dami niszczenia religii. Praktyke zdobywaly w Afganistanie [Modrzejewska-
Lesniewska 2001, 56].

W XXI w. sytuacja kobiet w krajach muzulmanskich jest rézna, poniewaz
sktadaja sie na nig tradycje lokalne. Pozycje kobiet tworzg obraz niejednorodny
i osobliwy, podlegajacy silnym wahaniom w zaleznosci od ugrupowania spra-
wujacego wladze.

W krajach muzulmanskich, jak: Egipt, Syria, Libia, Algieria, przeprowa-
dzono reformy spoleczne, gospodarcze i polityczne, pozostajac jednoczes-
nie wiernym religii Mahometa poprzez zapisy w konstytucjach powyzszych
panstw. W ustawach zasadniczych Arabskiej Republiki Egiptu z 1964 r. 11971 r.,
Republiki Libii z 1969 r. czy Maroka z 1970 r. stwierdzono, ze ,islam jest re-
ligia panstwa”. Czes¢ dodaje, ze ,zasady prawa muzulmanskiego sa gtéwnym
zrodtem ustawodawstwa” [Bielawski 1973, 351]. Prawo zwyczajowe dodatkowo
oddzialywuje na sposéb zycia wyznawcow islamu. Opinie na temat roli i zna-
czenia prawa zwyczajowego sa podzielone. Wielu prawnikéw muzutmanskich
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uwaza zwyczaje za istotne zrodlo prawa islamskiego. Inni stajg na stanowisku,
ze odwolywanie si¢ do prawa zwyczajowego uzasadnione jest w przypadkach
»absolutnej koniecznosci”. Skrajny poglad stanowito uznanie koniecznosci
dostosowywania przepiséw prawnych do istniejacych obyczajow [Szymanski
1987, 277].

Za nowoczesne kraje muzulmanskie uwaza sie¢ Tunezje i Turcje. Sytuacja
kobiet w Tunezji jest jedng z najbardziej uprzywilejowanych. Wiadze popieraja
$wiecka obyczajowos$¢. Z osobistej inicjatywy zalozyciela i pierwszego prezyden-
ta Republiki Tunezyjskiej, Habiba Burgiba, dokonano modernizacji i laicyzacji
tradycyjnej obyczajowosci islamskiej. 13 sierpnia 1956 r. wprowadzono kodeks
rodzinny, w ktérym zniesiono poligamie (wielozenistwo) i umozliwiono, na réw-
nych prawach dla obydwu stron, swiecki rozwéd. W maju 1957 r. Tunezyjki uzy-
skaly bierne i czynne prawo wyborcze. Wprowadzono obowiazek szkolny, ktory
dotyczyl kobiet i mezczyzn, podlegaty mu dzieci od 6 do 15 roku zycia.

20 lutego 1964 r. ustalono zdolnos¢ zawierania zwigzkéw malzenskich przez
kobiety w wieku od 17 lat. 1 lipca 1965 r. wprowadzono do sprzedazy w ap-
tekach tunezyjskich $rodki antykoncepcyjne. Ogloszono wiele zarzadzen,
m.in. swobodne przerywanie niepozadanej cigzy, dozwolone kazdej kobiecie
posiadajacej piecioro zyjacych dzieci, zakaz zatrudniania dziewczat ponizej
14 roku zycia. W 1966 r. w kolejnym zarzadzeniu postanowiono, Ze na wy-
padek rozwodu opieke nad dzie¢mi przejmie strona, ktdra moze potomstwu
najlepiej zapewni¢ warunki bytowe. Poprzednio zgodnie z tradycja muzut-
manska, dzieci rozwodzacych sie rodzicow przypadaly ojcu [Krasicki 1991,
160-161]. Kobiety w duzych miastach poruszaja si¢ swobodnie, nie musza
zastaniac twarzy, rzadziej ukrywaja ubidr i wlosy pod bialtym czadorem (safsari).
Mogga poruszac sie po sklepach, urzedach, czesciej pracuja i prowadzg samo-
chody [Moghadam 2005].

Kobiety tureckie uczestnicza we wszystkich dziedzinach zycia. Nie krepo-
wane zadnymi przepisami, ubierajace si¢ wedtug kanonéw aktualnej mody,
stanowig ponad 50% kadry nauczycielskiej, 11% inzynieréw, 16% lekarzy.
Wskazniki wykazuja stale tendencje wzrostu dzigki szkolnej edukacji [por.
Woman 1995]. Podstawowe wyksztalcenie trwa 5 lat ijest koedukacyj-
ne. Srednie sklada si¢ z dw6ch etapow: nizszej szkoty $redniej (orta okulu)
i wyzszej szkoly $redniej (lise). Etapy trwaja po 3 lata. Mimo ze wyksztalcenie
podstawowe jest obowigzkowe, dziewczeta wiejskie nie uczeszczajg do szkot
regularnie. Istnieje zapotrzebowanie na zawodowe i techniczne kursy dla ko-
biet wiejskich, ktore obejmuja nauke czytania, pisania, arytmetyke, zasady hi-
gieny, opieke nad dzieckiem, kursy gotowania, robdt recznych [Chmielowska
1975, 29]. Turczynki zajmujg wybitne miejsce w literaturze i sztuce. W Turcji
wiek zdolnosci do zawarcia matzenstwa wynosi dla kobiet 16 lat i dla mez-
czyzn 18 [Wolak-Weresniak 2002, 36]. Dziewczeta wydawano za maz za part-
nerow, ktdrzy pracowali uprzednio w Niemczech, badz mieli szanse wyjazdu
do krajow Unii Europejskiej.
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Tabela 2. Ludnos¢ aktywna zawodowo wedlug pici [por. Women 1995]

m k m | k Kobiety
Kraje Lata wtvs w % ogotu ludnosci | w % ogétu aktyw-
yS. danej plci nych zawodowo

. 1991 12265 3699 44,0 13,8 23,2
Egipt*

1995 13821 3505 45,9 13,4 22,0

. 1990 16074 8653 56,2 311 35,0
Turcja

1998 16628 6788 51,9 21,6 29,0

a - tylko ludno$¢ egipska
Zr6dto: Yearbook 1989-1990, 1991-1998; Raport 1999.

Planowanie rodziny stalo sie zjawiskiem powszechnym. Wedlug statystyk
opublikowanych przez Rade Ludnosciowa w Kairze, formy planowania rodziny
stosuje ponad 47% kobiet egipskich, w Jordanii, Syrii, Tunezji, Maroku, Algierii
i Libanie wskaznik waha sie miedzy 35 a 55%. Aborcja jest oficjalnie uwazana
za haram, czyli grzech, zakaz wprowadzony przez religie. Zgodnie z nauka isla-
mu, zycie ludzkie zaczyna sie po pierwszym kwartale cigzy, ograniczenia i zaka-
zy nie maja charakteru absolutnego jak w religii rzymskokatolickiej. Na aborcje
zezwala sie, jesli ciaza zagraza zyciu matki lub gdy jest nastepstwem gwaltu lub
stosunku kazirodczego (np. w Sudanie) [Dickey 1994, 12].

W emiracie Oman wzrosta liczba uprawnien uzyskanych przez kobiety
w zyciu rodzinnym i spolecznym. Przyznano za zgoda wtadcy prawo do nauki
na kazdym poziomie nauczania: podstawowym, $rednim i wyzszym, do pracy
zawodowej, planowania rodziny i wystepowania z inicjatywa rozwodowa.

Polozenie kobiet w niektérych krajach Afryki Péinocnej jest dogodniej-
sze. Egipt i Algieria zmierzaja do calkowitej modernizacji zycia spotecznego
i religijnego [Bielawski 1982, 414-415]. W Egipcie dzieki ruchowi kobiecemu,
wywalczono prawo w dziedzinie nauki. 20% os6b z tytulami profesorskimi sta-
nowig kobiety [Ciechomska 1996, 243].

Tabela 3. Edukacja — wskaznik skolaryzacji brutto [Rocznik 2000, 52-154]

Uczniowie szkot podstawowych i §rednich Studenci szkot
Ogolem Podstawowe Srednie wyzszych
Kraje | Lata | 0gd- w tym ra- w tym ra- w tym 0go- | wtym

tem |dziewczynki | zem | dziewczynki | zem | dziewczynki | fem | kobiety

w % ludnosci danej grupy wieku

. 1990 | 85 77 94 86 76 68 16 11
Egipt
1997 | 89 83 101 94 78 73 .
. 11990 | 71 64 99 96 47 37 13 9
Turcja
1997 | 79 71 107 104 58 48 21 15

(¢) - zupelny brak informacji albo brak informacji wiarygodnych.

Zrédto: Statistical Yearbook 1992,1994,1995,1996,1997,1998,1999, UNESCO, Paris 19
92,1994,1995,1996,1997,1998,1999.
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Dla wigkszosci kobiet pobieranie nauki w szkole nie jest opcja realna. Anal-
fabetyzm wsrod kobiet zyjacych w panstwach arabskich wynosi 66,2%. W So-
malii umiejetnos¢ pisania i czytania posiada 14% kobiet [Dickey 1994, 13].
Od Algierii po Maroko uniwersytet stanowi o$rodek promieniowania ducha
emancypacji. Studentki réznia si¢ wygladem zewnetrznym, zachowaniem,
ubiorem od réwiesnic wychowywanych w tradycyjnym kregu kultury islam-
skiej. W Turcji pierwsza szkote pedagogiczng dla dziewczat otwarto w 1863 r.
[Patubicki 1995, 153], a od 1899 r. zezwolono kobietom tureckim na studiowa-
nie medycyny na uniwersytecie w Stambule. W 1913 r. otwarto pierwszy zenski
uniwersytet w Stambule oraz wprowadzono ustawe o powszechnym obowigz-
ku nauki. W Iraku pierwszg szkote dla dziewczat otwarto w 1899 r., w Iranie
w 1917 r. [Palubicki 1995, 155]. Uniwersytet w Teheranie powstal w 1935 r.,
trzy lata pozniej wprowadzono rozporzadzenie szacha, w ktérym zezwolono
kobietom na studiowanie, przygotowanie sie do réznych zawodow, zajmowanie
stanowisk w rzadzie.

Tabela 4. Ludno$¢ w wieku 25 lat i wiecej
wedtug poziomu wyksztalcenia [Rocznik 2000, 70-71]

Kraje Bez wyksztalcenia | Podstawowe® Srednie® ,Powyze]
O-ogoélem Lata spisu Sredniego
K-w tym kobiety w % ludnosci w wieku 25 lat i wigcej

(@) 1986 64,1¢ 16,5 14,8 4,6
Egipt®

K 78,6¢ 10,3 9,3 1,8

O 1993 30,6 47,2 21,9¢ .

Tunezja®
K 43,2 42,8 13,7¢ .

a - ukonczone i nieukoniczone, b - tylko ludnoé¢ egipska, ¢ - tacznie z analfabetami, d - dane
uzyskane z badania reprezentacyjnego, e - lacznie z wyksztalceniem powyzej $redniego

Zrédto: Statistical Yearbook” 1992, 1994, 1995, 1996, 1997, 1998, 1999, UNESCO,
Paris 1992, 1994, 1995, 1996, 1997, 1998, 1999.

Kobiety moga straci¢ prawo do nauki, pracy i pewnej swobody osobistej.
Obserwowany jest w wielu miejscach $wiata muzulmanskiego §wiadomy po-
wrot do dawnych, surowych tradycji islamu, poniewaz powierzchowna euro-
peizacja krajow arabskich przyniosta rozczarowanie. Wiele kobiet rozumie
potrzebe powrotu do tradycji i afiszuje sie wiarg [Wolak-Weresniak 2002, 37].

Mlode Tunezyjki powracaja do tradycji religijno-obyczajowej noszenia
burek. Kobiety iranskie ukryly twarz za tradycyjnym czadorem w pierwszych
dniach rewolucji islamskiej, kiedy nie stosowano nakazu noszenia zaston. Egip-
cjanki, ktére braty udzial w powstaniu w 1919 r., zakltadaty milaje, pod ktorymi
mogly ukry¢ bron. Kobiety postanowily nalozy¢ szaty z powodu odrodzenia sie
islamu w okresie dojrzewania niepodleglych panstw muzulmanskich i ,,krzep-
niecia” narodowej osobowosci [Krasicki 1991, 161].
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Dyskryminujace polozenie posiadaja mieszkanki konserwatywnych krajow
arabskich Bliskiego Wschodu takich, jak Arabia Saudyjska, Kuwejt, Iran,Irak.
W Arabii Saudyjskiej kobieta moze uczeszcza¢ do szkoly, ale nie ma prawa
prowadzi¢ samochodu ani ukazywania si¢ publicznie z nieoslonietg twarza.
Za zdrade malzenska karze si¢ kamienowaniem, a za gwalt obcigciem glowy,
za kradziez obcieciem rak.

W Iranie zakazuje si¢ kobietom uzywania szminki, noszenia butéw na wyso-
kich obcasach, podawania przez kobiete dfoni mezczyznie. Nie wolno kobiecie
publicznie catowa¢ dziecka ani odbywa¢ podrézy samochodem czy spacerowac
w towarzystwie mezczyzny, nie nalezacego do rodziny [Encyklopedia 2002,
789-794]. Nie jest mozliwe wspdlne uprawianie sportu przez kobiety i mezczyzn,
Iranki uprawiajace sport nie biorg udzialu w zawodach miedzynarodowych.

W Algierii, Palestynie, Iraku, Czarnej Afryce, Sudanie fundamentalizm wy-
wiera wieksze wplywy. Skrajnym przykladem jest Irak, gdzie przestal dziata¢
ruch kobiecy, po czym wprowadzono niekorzystne dla kobiet uregulowania
w prawie rodzinnym, odbierajac mozliwo$¢ wystepowania z inicjatywa rozwo-
dowg i znoszac tradycyjny zapis, w ktéorym wymagano zgody pierwszej zony,
by maz ozenil sie z druga. Nakazano kobietom zaslanianie twarzy, zabroniono
wykonywania wielu zawodéw i zniesiono koedukacje w szkotach. Obnizono
dopuszczalny najnizszy wiek zawierania malzenstw przez kobiety do wieku
13 lat. Zareczyny moga odby¢ sie w wieku lat 9. Zakazano prawnie cudzofo-
stwa i prostytucji, grozac za ztamanie prawa karg $mierci przez ukamienowa-
nie. Poniewaz szariat zabrania zabijania dziewic, kobieta, ktéra zostaje skazana
na $mier¢ bedac dziewica, jest przed egzekucja gwalcona (nastgpuje przymu-
sowe zawarcie malzenstwa z duchownym muzutmanskim) [por. Shehab 1986].
Wystepowanie kobiety przed sagdem jest niemozliwe, gdyz wedtug szariatu ze-
znanie warte jest polowe $wiadectwa mezczyzny. Maz uzyskal wylaczne prawo
do decydowania o miejscu zamieszkania rodziny i wychowaniu dzieci oraz
zakazaniu zonie wykonywania pracy zawodowej. Kobieta zachowujaca si¢
»po europejsku” byla utozsamiana z nierzadnica [Minces 1980, 119].

W Algierii ustawodawstwo nadato kobietom réwne uprawnienia z mezczy-
znami. Realia zycia s3 odmienne od norm prawnych. Kobiety musza pogodzi¢
zwyczaj noszenia kweféw z wymogami rytmu pracy w fabrykach lub biurach.
Aby nie narusza¢ tradycji i jednoczesnie zapewni¢ modernizacje praw obywa-
telskich, w licznych instytucjach zatrudniajacych kobiety wprowadzono zasade,
ze pracowniczki nie s3 obowigzane w zakladzie do noszenia czafraszéw. Za-
kiadane sg po wyjsciu z pracy. Uzyskiwane pobory przez kobiety sa mniejsze
od wysokosci wynagrodzen mezczyzn, mimo Zze prawnie sg zagwarantowane
na analogicznym poziomie. Kobiety moga przebywa¢ w przeznaczonych spe-
cjalnie kawiarenkach i herbaciarniach [Krasicki 1991, 169].

Na podstawie analizy problemu pozycji kobiet wedtug nauk islamu za rza-
dow talibéw oraz kobiet w innych krajach arabskich mozna sformulowa¢ na-
stepujace wnioski:
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1. W $wiecie muzutmanskim cnotg jest pokora i cierpliwos$¢. Zycie na ziemi
jest nieistotnym podazaniem do raju obiecanego przez Boga, kazda chwi-
la trudu jest ,wyniesieniem” czlowieka po §mierci. Modlitwa towarzyszy
kazdej czynnosci, nie nalezy mysle¢ o przyjemnosciach i wygodach doczes-
nych;

2. Pozycja kobiet w islamie jest wielopostaciowa, kontrowersyjna i zmienna.
Stanowi skladowa cze$¢ ogolniejszego procesu, ktérym jest trudne dosto-
sowywanie si¢ religii do wymogéw nowoczesnosci. Przemiany dokonuja si¢
w warunkach odczuwanej potrzeby zaakceptowania narodowej i ideowej
odrebnosci poprzez wartosci islamu;

3. Rygorystyczny charakter koranicznych przepisow, ktére sa poparte wie-
loletnig tradycja, utrudnia ewolucje praw kobiet oraz przystosowanie si¢
wyznawcow islamu do przemian zmieniajgcego si¢ $wiata. Sprzecznosé wy-
stepujaca pomiedzy ogolnie postepowym rozwojem bardziej ewoluowanych
spoleczenstw arabskich, np. w Algierii, a faktyczna degradacjg spoleczna
kobiet, stanowi znamienny rys ideologiczny wspotczesnego islamu. Naka-
zy, ktérych zapisy znajduja sie w Koranie, niegdys chronity godno$¢ kobiet,
natomiast w innych warunkach historycznych stanowia regres i hamuja roz-
woj. Nakaz zaktadania burek jest podstawowym przykfadem nieaktualnosci
niektorych przepiséw Koranu;

4. Dla czesci kobiet muzulmanskich zastona jest rzeczywiscie ograniczeniem,
symbolem gorszego traktowania, ale dla innych jest strojem oszczednym,
pozwalajacym na spokojne zycie wirdd sasiadéw. Seksualne napastowanie
jest czestym przypadkiem, a czador jest uzytecznym srodkiem zapobiega-
jacym wystepowaniu przypadkéw molestowania kobiet pracujacych wérod
mezczyzn. Dodatkowo zastona stata sie symbolem tozsamosci kulturowej
oraz wyrazem politycznej i religijnej przynaleznosci muzulmanek. Nosze-
nie hidzabu moze stanowi¢ oznake niezaleznosci i odrebnosci wyznaniowej,
sygnalizujacg odrzucenie dominujacego, niemuzutmanskiego spoleczen-
stwa;

5. Prawo patriarchatu, przyjete i utrwalone przez islam, ostabia pozycje kobiet
w rodzinie i w spoleczenstwie. Dzieci nalezg do rodziny ojca, wiadza nad
potomstwem przystuguje wylacznie ojcu - glowie rodziny. W razie rozwodu
matka jest pozbawiana opieki nad wlasnymi dzie¢mi;

6. Nie wszystkie kobiety muzulmanskie buntujg si¢ przeciwko odwiecznej,
usankcjonowanej w Koranie dyskryminacji [por. Muslim 1984]. Daje si¢
zauwazy¢ dobrowolny nawrot czesci kobiet do tradycyjnej obyczajowosci,
godzacej w ich prawa i pozycje spoleczna;

7. Fascynacja tradycyjng obyczajowoscia wskazuje, ze kobietom muzulman-
skim, ktore s $wiadomymi i aktywnymi uczestniczkami procesu formowa-
nia si¢ osobowosci narodowej, chodzi o utwierdzenie tozsamosci réwniez
poprzez zewnetrzne oznaki przynaleznosci do ummy (wspolnoty wszyst-
kich muzulmanéw);
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10.

11.

12.

13.

14.

Niektdre prawa zawarte w Koranie sg odbierane przez wiekszos$¢ kobiet
jako ograniczenia swobod obywatelskich, jednak wedlug mniejszej czesci
kobiet stanowig ochrong, zabezpieczenie przed naruszaniem przyznanych
praw i pozostaja wskazdwka jak postepowac w §wiecie kierowanym przez
mezczyzn. Czesto nie zdajg sobie sprawy z dyskryminujgcego charakteru
zapisow zawartych w swietej ksiedze;

. Okrucienstwo talibow, ktore polegalo na rygorystycznym podchodzeniu

do wydanych dekretéw, nie moze przestonic¢ istoty kultury muzutlman-
skiej, tresci i podstawy stosunku do $§wiata oraz nie moze przyczyni¢ sie
do blednego obrazu kobiet muzulmanskich. Nalezy zrozumie¢, co w zyciu
afganskich kobiet stanowilo tradycje miejscows, a co deformacje, dokona-
ng przez rezim talibow;

Kraj rzadzony przez talibow byl swiatem, gdzie kobiety zostaly uzaleznio-
ne od woli mezczyzn. Zyly w leku, upokorzeniu i upodleniu. Wprowadzane
nowe dekrety, w ktorych zakazywano dziewczetom i kobietom pracy poza
domem, uczgszczania do szkoly, wychodzenia bez czadoréw i opiekuna,
korzystania z opieki medycznej, uzywania kosmetykéw, mialy na celu ze-
pchniecie kobiet poza margines spofeczenstwa oraz odebranie im godnosci;
Tendencje do ograniczenia udzialu kobiet w zyciu publicznym pod rzada-
mi talibéw przybraly radykalng forme;

Czes¢ Afganek nie czula potrzeby rownouprawnienia w sensie europej-
skim. Nie wykazywaly checi prowadzenia Zycia w europejski sposob,
wykazujac indywidualng troske o swoje sprawy. Posiadaly praktyczny
punkt widzenia na matzenstwo. Uwazaly, ze malzenstwo zapewni w zy-
ciu poczucie bezpieczenstwa i zwolni od trosk o byt materialny. Mezowie
byli odpowiedzialni za utrzymanie rodziny i ochrone przed zagrozeniami
zewnetrznymi. Z drugiej strony Afganki byly w niedostatecznym stop-
niu przygotowane do zycia w §wiecie poza rodzing. Uczone byly wywie-
rania wplywu wylacznie w obrebie rodziny i domu. Malzenstwo moglo
przynie$¢ pewne poczucie wyzwolenia, jednak aby osiaggna¢ wyzwolenie,
kobiety musialy doszukiwa¢ si¢ racjonalnosci w ponizajacych i barba-
rzynskich aktach;

Poziom wyksztalcenia, analfabetyzmu, liczby o0séb uczeszczajacych
do szkoél podstawowych, $rednich i wyzszych, poziom aktywnosci zawo-
dowej ludnosci rozréznionej wedlug pici jest zréznicowany w krajach
arabskich. W panstwach nastawionych na rownouprawnienie obu pici, jak
Turcja, Tunezja wskazniki osiggaja wysokie noty, natomiast w krajach na-
stawionych na kultywowanie odwiecznych tradycji, jak Afganistan, Jemen,
Maroko wystepuja na niskim poziomie;

Proces egalitaryzacji kobiet i mezczyzn w krajach islamu przebiega w spo-
sob zréznicowany. Rozne sg kryteria rownosci. Zdarza sie, ze Europej-
czycy uwazaja za element degradacji procesy, ktére w pojeciu muzulma-
néw s3g cechami odroézniajacymi kobiety islamu od kobiet innych kregdw
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15.

16.

kulturowych. Opinie przedstawicieli Zachodu o dyskryminowanej pozycji
kobiety w krajach arabskich sg nieprawdziwe. Jest to opinia stronnicza;
Wspolczesnie w krajach muzulmanskich, niezaleznie od nacisku tradycyj-
nej moralnosci, proces spolecznych przemian i przeobrazen dowarto$cio-
wuje kobiety i ich role w nowoczesnym spoleczenstwie. Proces przyjmuje
charakter dzialan dynamicznych, wywolujacych gwaltowne konfrontacje
pomiedzy zwolennikami i przeciwnikami postepowego islamu. Spor toczy
sie miedzy tradycja a zmiang, ktéra przyblizylaby kobiety muzulmanskie
do kobiet kultury zachodniej. Nowe przepisy nosza charakter kompromisu;
Emancypacja kobiet islamu, spoleczne wyzwolenie, nie musza odpowiada¢
wzorom europejskim. Kazda kobieta pragnie by¢ dostrzegana, obdarzona
uczuciem mezczyzny. Droga do uzyskania szczgscia bywa odmienna, jak
uwarunkowania historyczne danego ludu czy narodu (warunki geopoli-
tyczne, ekonomiczne). Emancypacja kobiet jest sprzeczna z duchem Ko-
ranu, sprzeczna z prawem boskim;

Determinanty szczescia kobiet w krajach arabskich s3g odmienne w stosun-

ku do europejskich. Réznice dzielg §wiat islamski i zachodni. Czesto zauwaza
sie ujemne strony zycia spotecznego kobiet muzuimanskich. Nalezy zrozumie¢
pozycje, role, jaka odgrywaja w kregu spotecznym. Poza réwnouprawnieniem
(w sensie europejskim), wyksztalceniem, aktywizacja zawodowa, kobiety po-
siadajg inne warto$ci, m.in. dar macierzynstwa, subtelnos¢ uczu¢, ktére sprawiaja,
ze 53 ,duszg” i ,,sercem” domu rodzinnego. Fakt, Ze w domu prowadzonym
przez kobiete w prawidlowy sposéb wzrasta nowe pokolenie, stawia kobiete
wysoko w hierarchii spotecznej we wszystkich historycznych i wspdtczesnych
kulturach oraz cywilizacjach.
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Social and Legal Position of Women in Islamic Religion
Summary

It shall be stated in the article that the position of women in Islamic religion is olymor-
phic, controversial and volatile. It is a component of more general and difficult process
of adapting religion to contemporary requirements of reality. Alterations take place in
circumstances of perceptible need to accept national and ideological distinctiveness
of Islamic principles. Rigorous character of Koranic regulations based on long-term
tradition hinders the evolution of women’ rights as well as Islamic believers’ adjusting
to changing world. Significant ideological feature of contemporary artists in the conflict
between generally forward progress of more evaluated Arabian societies such as Alge-
ria and the actual social degradation of women. Commands included in Koran once
used to protect women’s dignity. However, in different historical circumstances they
are regressive and they inhibit progress. Demand to wear nikabs is the basic examples
of untopicality of some Koran rules.
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Wszystkie podmioty stosunkéw miedzynarodowych musza reagowac na ewo-
lucje otoczenia. Zmieniajgce si¢ Srodowisko zewnetrzne tworzy nowy kontekst
dla codziennych dzialan i podejmowanych decyzji, ktére w ostatecznym ra-
chunku tworzg nowa rzeczywistos¢ spoteczng. Pod wpltywem ewolucji otocze-
nia ksztaltuja si¢ nowe zachowania, nowe dziatania wyroste na gruncie okre-
Slonych potrzeb. Ksztaltujg si¢ takze nowe dazenia i nowe wizje, ktére moga
by¢ realizowane w $rodowisku miedzynarodowym. Dlatego tez gtéwne dlugo-
falowe trendy ewolucji otoczenia zewnetrznego stanowig istotny element przy
analizie sposoboéw postepowania poszczegolnych aktoréw stosunkéw miedzy-
narodowych, gdyz ich dzialania sa reakcja na zmieniajace si¢ warunki bytu
i préba dostosowania si¢ do nich recepcji (interpretacji) bodzcow zewnetrz-
nych przez podmiot srodowiska miedzynarodowego. Kazdy podmiot obda-
rzony $wiadomoscig kieruje sie¢ w dzialaniu swoim specyficznym rozumie-
niem $wiata i systemami wartosci, podejmuje celowe dzialania i interpretuje
zachowania innych. Podmioty interpretuja tresci i bodzce plynace z otoczenia
zewnetrznego w kategoriach wlasnych ugruntowanych wartosci i sposobow
zachowania. Percepcja $srodowiska miedzynarodowego i sposdb postrzegania
innych uczestnikéw stosunkow miedzynarodowych maja decydujacy wpltyw
na podejmowane dziatania, ktdre sg determinowane przez sposob postrzega-
nia rzeczywistosci spoleczno - politycznej. Wszystkie zachowania polityczne
sa bowiem osadzone w zbiorze wyobrazen i zamierzen, a waznym elementem
orientacji politycznych sg takze wyobrazenia o sobie jako uczestniku gry po-
litycznej [Almond, Powell 1975, 578-579]. To, co przede wszystkim ksztaltuje
aktywnos¢ podmiotu w srodowisku migdzynarodowym to nasze wyobrazenia
o sobie, stosunek do samych siebie oraz uksztaltowany obraz §wiata zewnetrz-
nego. U podstaw naszych zachowan w sferze polityki leza jednostkowe lub tez
grupowe postawy wyznaczajace nasz stosunek do obiektéw politycznych i spo-
soby reagowania wobec nich.

Postrzeganie otoczenia zewnetrznego jest uwarunkowane przez ,toz-
samos$¢” danego podmiotu, ktéra decyduje o specyfice interpretacji $wiata
(ocena naszego miejsca i roli, nasze oczekiwania, nasze potrzeby, sposoby
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postepowania, kryteria warto$ciowania), a tym samym o specyfice dzialania
podmiotu. Pojecie ,tozsamo$¢” zwigzane jest wlasnie z tradycjg interakcjoni-
styczng w socjologii i wywodzi si¢ z teorii jazni, jako cecha wyrdzniajaca czto-
wieka i dajagca mu mozliwos$¢ odnoszenia si¢ do swej wlasnej natury i do $wia-
ta spolecznego za posrednictwem komunikacji i jezyka. Uznaje sie, iz pojecie
to petnilo tam funkcje jednej z podstawowych koncepcji stosowanych do opisu
réznorodnych aspektow interakcyjnych uwiklan indywidualnego aktora spo-
tecznego [Bokszanski 2005, 56]. Uznaje sig, iz najogdlniej mowigc, tozsamosé
wigze sie z proba odpowiedzi na pytanie ,,Kim jestem?”, ,,Kim jestesmy?”, ,,Jakie
jest moje miejsce w grupie?”, ,, Kim chcemy by¢?”. Tak wigc tozsamo$¢ decyduje
o tym, kim jestem. Dazenie do posiadania wlasnej tozsamosci jest uwarunko-
wane psychicznymi potrzebami poczucia odrgbnosci oraz potrzeba przyna-
leznosci i identyfikacji z najblizszym otoczeniem [Mostwin 1995, 22]. Uwaza
sie, iz tozsamos$¢ jest zarazem warunkiem, jak i skutkiem interakcji, ktéra nie
moze stac si¢ sensowng i uporzadkowang bez wzajemnego zdefiniowania sie
przez jej uczestnikow. Tozsamos¢ wyznacza sposob odgrywania roli spotecznej
i stanowi kontekst dla sytuacyjnego dziatania [Hatas 2006, 250-253].

Wskazujac na powigzania miedzy polityka zagraniczng a tozsamo$cig uznaje
sie, iz polityka zagraniczna odbija i reprodukuje stanowienie tozsamosci pod-
miotu w powigzaniu z wyzwaniami zewnetrznymi oraz stuzy do zapobiegania
pochodzacym z nich zagrozeniom dla tozsamosci podmiotowej. Moze tez wply-
wa¢ na zakreslenie granic tozsamosci, jej obszaru, stosowania standardow legi-
tymizacji oraz na dowartosciowywaniu wybranych kart historii i na odrzucaniu
ich interpretacji alternatywnych. Tozsamos$¢ kulturowo - cywilizacyjna danego
podmiotu zespala specyficzne cechy jego historii, kultury i poczucia wartosci,
za$ polityka zagraniczna odbija i operuje réznymi elementami owej tozsamosci
[Kukutka 2003, 185]. Uznaje sie, iz tozsamos¢ odgrywa istotng role jako inspira-
tor intereséw narodowych, a w procesie identyfikacji czy tez samoidentyfikacji
sie podmiotu definiowane sg ich interesy partykularne i zbiorowe [Niziot 2004,
40]. Ponadto tozsamo$¢ danego podmiotu zawiera charakterystyczne stereo-
typy i mity dotyczace zaréwno wlasnej zbiorowosci (przy czym mozna uznac,
iz w przypadku autostereotypow stanowia one wyidealizowany obraz wtasnej
wspolnoty), jak i wizje zbiorowosci odmiennych. ,,Zrozumienie”, w jaki sposéb
dany podmiot interpretuje i postrzega $wiat, daje wglad w jego motywy dziatan,
a wyjasnianie zachowan przez motywy jest wazna i interesujaca metodologicznie
kategoria wyjasnien stosowang szeroko w naukach spotecznych.

Wyobrazenia danego podmiotu dotyczace wlasnego miejsca w $wiecie
okresla si¢ niekiedy jako ,wyobraznie geopolityczng’, lub tez ,geopolityczne
wizje”. Pierwsze pojecie upowszechnit francuski geograf Yves Lacoste, ktory
uwazal, iz kategoria wyobrazen geopolitycznych moze by¢ kluczem do zrozu-
mienia konfliktéw miedzynarodowych. Zgodnie z tradycja Lacoste’a uznaje
sie, iz ,wyobrazenia geopolityczne” stanowia element naszej wiedzy o otacza-
jacym nas $wiecie, dostarczaja nam swoistej ,,mapy $wiata” i tym samym silnie
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wplywaja na podejmowane przez nas dzialania. Drugie z poje¢ upowszechnit
za$ Gertjan Dijkink’s, ktéry w pracy National identity and geopolitical visions
(Londyn 1996) analizowal problemy wyobrazen geopolitycznych, tozsamosci
narodowej, kultury geopolitycznej oraz geopolitycznych tradycji postugujac si¢
uniwersalnym terminem ,,geopolityczne wizje”. Definiowat on termin ,,geopo-
lityczne wizje” jako idee, ktdre odnosza sie¢ do relacji pomiedzy czyjas wlasna
przestrzenig (miejscem) a pozostalym $wiatem, obejmujace odczucie bezpie-
czenstwa/ zagrozenia, przewag/ wad i/ lub odwotujace sie do idei dotyczacych
narodowego (kolektywnego) przeznaczenia lub do strategii polityki zagranicznej
[Dijkink 1996, 11].

Geopolityczne wyobrazenie/wizje sa forma wiedzy porzadkujaca przestrzen,
w ktorej si¢ poruszamy dostarczajac nam pojec stuzacych do opisu otoczenia
oraz swoistej ,,mapy $wiata”. S3 one zatem elementem porzadku symbolicznego
obowigzujacego w danym spoleczenstwie. Niezwykle popularnym we wspot-
czesnej mysli geopolitycznej zagadnieniem badawczym jest szukanie dominu-
jacych w danym spoteczenstwie wyobrazen przestrzennych dotyczacych wlas-
nego usytuowania migedzynarodowego i konfrontowanie ich z podejmowana
przez elity polityczne i dyplomatéw polityka miedzynarodowa.

Jednym z najstarszych i zarazem najtrwalszych obrazéw Rosji funkcjonuja-
cych w jej kulturze jest obraz Rosji jako Bizancjum. Jego kluczowe znaczenie
w wyobrazeniach przestrzennych Rosji wynika z faktu przynaleznosci Rosji
do bizantynskiego kregu kulturowego [Zamiatin 2004, 194]. W tym wypadku
istotne jest to, iz jednym z najtrwalszych elementéw obecnych w kulturze ro-
syjskiej jest dziedzictwo Cesarstwa Bizantynskiego, ktorego tradycja i zwyczaje
legly u podstaw tworzacej si¢ w IX w. rosyjskiej panstwowosci. Obraz ten zawsze
odgrywal istotng role w polityce zagranicznej Rosji i przejawial si¢ m.in. w ,,gre-
ckim projekcie” Katarzyny II, w planach opanowania Konstantynopola w okre-
sie rzadow Mikotaja I oraz podczas I wojny §wiatowej. Wspolczesne ozywienie
bizantynskiego obrazu Rosji zwigzane jest z kleska polityki prozachodniej, stop-
niowym odrodzeniem si¢ prawostawia traktowanego jako gléwny wyznacznik
tozsamosci rosyjskiej, a takze wojng na Balkanach, ktdra traktowana jako woj-
na Zachodu przeciwko prawostawnym zwroécita uwage rosyjskiego spoteczen-
stwa na idee sojuszu panstw prawostawnych [Zamiatin 2004, 194, 197]. Uznaje
sie, iz Rosja podnoszac ide¢ bizantyzmu powinna takze wykorzystywa¢ przede
wszystkim czynnik kulturowy, a zwlaszcza religijny. Znaczenie prawostawia dla
wspolczesnej Rosji wynika z faktu, iZ mimo tego, ze w okresie istnienia panstwa
radzieckiego sprawujaca wladze partia komunistyczna prowadzila polityke seku-
laryzacji spoleczenstwa dazac do wyeliminowania Cerkwi prawostawnej z zycia
spoteczno-politycznego, to chrzescijanstwo wykazato swoja zywotnos¢, pozosta-
jac jedyna alternatywa wobec oficjalnej ideologii. W dobie kryzysu spotecznego
religia odzyskata range w oczach ludzi poszukujacych nowych wartosci, a wielka
zmiang jako$ciows stala si¢ proba budowania nowej tozsamosci rosyjskiej opartej
na warto$ciach prawostawia [Potulski, 2007, 299].
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Podkreslajac znaczenie religii dla odbudowy wspolczesnego panstwa ro-
syjskiego wskazuje sie niekiedy takze na jej mozliwosci oddzialywania poza
granicami kraju, a tym samym dla odbudowania rosyjskiej pozycji w $wiecie.
Uznaje si¢ niekiedy, iz Rosja jest szczegolnie uprawniona do wykorzystywania
»geopolityki prawostawia’, gdyz od upadku Konstantynopola w XV w. stanowi
ona jedyne prawostawne mocarstwo, w ktérym zachowana zostala niezalez-
nos$¢ i specyfika kosciota wschodniego. Dlatego tez Rosja jest upowazniona
do ochrony kosciotéw wschodnich i ich wyznawcéw przed ich geopolityczny-
mi przeciwnikami, jakimi sg §wiat islamu, ale takze katolicko — protestancki
$wiat Zachodu i tworzy¢ sojusz ,,prawostawno — wschodnich” paistw zoriento-
wanych na zwigzki z Rosjg. Dlatego tez czynnik religijny, podkreslanie jednos-
ci wyznawcodw prawostawia, powinien by¢ podstawa geopolityki bizantyzmu,
gdyz dzigki niemu, nie tylko ,,prawostawno — wschodnie” kraje ale takze ,,pra-
wostawno - wschodnie” wspolnoty wiernych w krajach islamskich beda ukie-
runkowywaly si¢ na Rosje. Uznaje sie, iz prawostawie stanowi ,,dusz¢ Rosji”
i utrzymanie tozsamosci rosyjskiej jest niemozliwe bez prawostawia i dlatego
prawoslawie, wywodzace si¢ z Bizancjum, musi stac si¢ jednym z podstawo-
wych elementéw oddzialywania Rosji w §wiecie. Koncepcja ,,prawoslawne;j
geopolityki” jest bliska pogladom Samuela Huntingtona, ktéry w pracy Zderze-
nie cywilizacji zakladal, ze w nowo ksztaltujacej sie polityce globalnej gléwny-
mi podmiotami w polityce miedzynarodowej stang si¢ cywilizacje. Jedna z nich
bedzie Rosja, ktora utrzymujac $ciste wigzy z bylymi republikami radzieckimi
z przewagg ludnosci wyznania prawoslawnego tworzy blok z prawostawnym
centrum pod swoim kierownictwem [Huntington, 2003, 273].

Koncepcja-obraz Rosji jako Bizancjum stanowi bardzo mocno zakorzeniony
w rosyjskiej $wiadomosci geopolityczny obraz kraju. Dlatego tez stanowi inspi-
racje dla wielu interesujacych sposobéw myslenia o rosyjskim miejscu w geopo-
litycznej przestrzeni §wiata. Szczegolnie rozbudowane wydaja si¢ by¢ koncepcije
neobizantyzmu i posrednio zwigzane z nimi teorie odwolujace sie do prawosta-
wia jako waznego elementu rosyjskiej geostrategii. Ale z obrazem Rosja-Bizan-
cjum sg zwigzane takze i inne, warto$ciowe poznawczo, ,peryferyjne” wyobraze-
nia geopolityczne, ktére moga wywiera¢ swoj wplyw na postrzeganie wlasnego
kraju i wybor odpowiedniej geostrategii. Jednym z nich jest geopolityczne wyob-
razenie o Rosji jako ,,Skandobizancjum” [Lebiediew, 1995, 30-41].

Jest to obraz Rosji odwotujacy si¢ do historii terytorium panstwa rosyjskie-
go, ktore przez wiele wiekéw bylo posrednikiem w nawigzywaniu intensyw-
nych politycznych, kulturowych i gospodarczych zwigzkéw pomiedzy Skandy-
nawia a Biznacjum, a takze miedzy krajami potnocy ($wiat Heanzatycki) oraz
potudnia (Persja). Wypelnianie takiej roli byto mozliwe dzieki specyfice sieci
rzecznej Niziny Wschodnioeuropejskiej. Rzeki wschodnioeuropejskie zblizaja
sie do siebie przez swoje doptywyi w ten sposdb gtéwna arteria rzeczna Dniepr
byt powigzany od zachodu z Wisla (przez Prype¢ i Bug); od péinocy z Dzwi-
ng i Wolga; od wschodu z Donem. Ponadto na péinocy z Morzem Baltyckim,
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a na potudniu z Morzem Czarnym. Dzigki ulozeniu rzek mozliwe stalo si¢ na-
wigzanie bezposrednich kontaktéw pomiedzy plemionami stowianskimi za-
mieszkujacymi dorzecze Dniepru a stolicg cesarstwa bizantynskiego. Wczesne
panstwo ruskie potozone bylo wzdluz szlakéw rzecznych taczacych pédinoc -
Morze Baltyckie, z potudniem — Morze Czarne, a gtéwng arterig komunikacyj-
na byl Dniepr, posiadajacy kierunek potudnikowy. Rus$ Kijowska ze wzgledu
na swoje polozenie geograficzne stanowita ,,pomost” pomiedzy poinoca a po-
tudniem faczac dzigki sieci rzecznej basen Morza Baltyckiego z basenem Morza
Czarnego. Przez terytorium Rusi przebiegaty najszybsze drogi handlowe z pot-
nocy na potudnie. Dzigki dogodnemu usytuowaniu geograficznemu, ale takze
iz przyczyn natury ,,ekonomicznej” (Konstantynopol byt jednym z najbogat-
szych i najwspanialszym miast éwczesnej Europy) ekspansja panstwa ruskiego
zostala skierowana na potudnie Europy (Bulgaria, Grecja), a ponadto zwigzki
polityczne (pierwsza dynastia wtadcow ruskich Rurykowicze byla pochodzenia
skandynawskiego) oraz malzenstwa dynastyczne, faczyly je takze z plemionami
normanskimi zamieszkujacymi Skandynawig.

W pdzniejszym okresie rozwoju panstwowosci rosyjskiej, takze po upadku
Bizancjum, zachowano ,,pomostowy” charakter kraju. Ksigstwo Moskiewskie,
stanowigce poczatek wspolczesnej Rosji, lezalo w rejonie zlewisk trzech morz:
Kaspijskiego, Czarnego i Baltyckiego, i cyrkulacja towar6w mogla si¢ odbywac
we wszystkich kierunkach. Rzeka Moskwa i jej doptywy laczyly si¢ z gérna
Wolga. Oka, iz gérnym Dnieprem. Opanowanie w XVI w. caloéci biegu rze-
ki Wolgi umozliwilo rosyjskim kupcom wyprawy handlowe do Persji i Afga-
nistanu. Giéwna droge na wschod stanowita rzeka Wolga, ktéra poczawszy
od Tweru, a skonczywszy na Astrachaniu byla sptawna. Dlatego tez od Tweru
rozpoczynal sie szlak handlowy przebiegajacy po Woldze, Morzu Kaspijskim
i dalej droga ladowa do Persji i Indii. Handel Moskwy ze wschodem byl bardzo
ozywiony, a szlaki handlowe krzyzowaty si¢ w Niznym Nowogrodzie, jednym
z najwiekszych rosyjskich centréow handlowych. Sredniowieczny szlak z Rusi
poinocnej do Persji, Afganistanu i Indii byl dobrze znany i moskiewscy kupcy
korzystali z niego. Najstynniejszym zrédlem wiedzy o tymze szlaku byly zapiski
z podrézy kupca Afanasija Nikitina, ktory w latach 1466-1472 przebyl droge
z Tweru, przez Persj¢ do Indii.

Wazne dla zrozumienia potencjalnej sity obrazu Rosji-Skandobizancjum
jest zrozumienie pozytywnego nastawienia Rosjan do krajow ,,péinocy’, ta-
kich jak kraje skandynawskie. Europa Wschodnia, zasiedlana przez plemiona
wschodniostowianskie stanowila ogromny teren pozbawiony wyraznych gra-
nic naturalnych. Jednak na jej terytorium mozna bylo wyrézni¢ dwie wielkie
czesci: potnocng - lesista, i poludniowg - stepowg. Potudniowe stepowe row-
niny zamieszkiwane byly przez plemiona koczownicze. Tereny stepowe i réw-
ninne ciggnace sie od Azji do Europy w duzej mierze utatwialy poruszanie sie
i od wiekow byty widownia wedrowek ludow z Azji do Europy, gdyz nie sta-
nowily dostatecznej przeszkody dla inwazji i najazdéw z zewnatrz. Polozenie
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niedaleko od tras wedréwek wojowniczych ludéw koczowniczych stanowito
ciagle zagrozenie dla Stowian wschodnich, dlatego tez byli oni gléwnie ludZzmi
puszcz ilaséw zamieszkujacymi poinocna lesistg cze$¢ Europy Wschodniej.
Podzial przestrzeni eurazjatyckiej na ,,las” — etnos rosyjski i ,,step” — koczownicy,
bardzo mocno zakorzenil si¢ w rosyjskiej historiografii tradycji i mentalno-
$ci stajac si¢ jednym z podstawowych wyznacznikow rosyjskiej tozsamosci.
Do dnia dzisiejszego silnie wptywa on na wyobrazni¢ polityczng i stosunek
do $wiata zewnetrznego.

Wiréd panstw, ktére budza pozytywne skojarzenia szczegélnie duza sym-
patig Rosjanie darza kraje poinocnej Europy, ktére kojarza si¢ Rosjanom ze sta-
bilnymi i bogatymi spoleczenstwami. Ponadto Rosjanie uwazaja, iz z tych
regiondw nie pochodza zadne zagrozenia dla wspoélczesnej Rosji. Finlandia,
Szwecja, Norwegia oceniane sg jako kraje ,,przyjacielskie”, a sympatie do kra-
jow skandynawskich zwieksza przedstawianie ich jako krajow najblizszych
modelowi prawdziwego socjalizmu, réwnosci spoteczne;j i dobrobytu. Ponadto
kraje i spoteczenistwa potnocy oceniane sg jako bliskie pod wzgledem kultury
i mentalnosci Rosjanom, ktdrzy sa takze ,,lJudem pétnocy” Stad m.in. ciekawy
przypadek stosunku Rosjan do Kanady. O ile USA s3 oceniane w Rosji gtéwnie
w kategoriach wroga i panstwa nieprzyjaznego, o tyle pdtnocny sasiad USA -
Kanada, nie budzi zadnych skojarzen ze Stanami Zjednoczonymi, a jest trak-
towana jako ,dobry poinocny kraj”, ktérego mieszkancy ze wzgledu na trudy
zycia na péinocy sa podobni do Rosjan [Kotosow 2003, 130].

Jest to istotny element rozwazan poswigconych rosyjskiej geopolityce i zro-
zumieniu rosyjskich wyobrazen przestrzennych, gdyz przedstawienie Rosja-
Skandobizancjum tworzone jest przez obraz-archetyp Rosji postrzeganej jako
»pomost’, jako ,kraj-most” faczacy ze sobg rozne strony swiata. W rosyjskich
wyobrazeniach o sobie jedna z dominujacych wizji dotyczacej roli i miejsca
kraju w $wiecie jest postrzeganie Rosji jako ,,pomostu”, ,syntezy” pomigdzy
$wiatem Wschodu i Zachodu, taczacego oba te regiony. We wspolczesnej rze-
czywistosci geopolitycznej obraz ten zostal przeksztalcony w postrzeganie Rosji
jako ,,pomostu’, ktéry moze polaczy¢ Péinoc z Poludniem.

Geopolityczne znaczenie postrzegania Rosji jako ,,pomostu” miedzy Potu-
dniem a Pétnocg wynika z faktu, iz koniec tzw. ,,zimnej wojny” i rozpad Zwigz-
ku Radzieckiego — wschodniego wielkiego mocarstwa — spowodowal zatamanie
sie dotychczasowego tadu swiatowego, ktéry ,,zimna wojna” spolaryzowata wo-
kot konfliktu Wschdd - Zachod. Wraz z upadkiem dotychczasowego dwubie-
gunowego ukltadu, w ktérym wszelkie konflikty byly sprowadzane do wymia-
ru Wschod - Zachdd, a réwnowaga strategiczna dwdch mocarstw osiggnieta
zostala przez wzajemne zastraszanie nuklearne, nastgpity istotne zmiany kie-
runkéw rozwojowych na geopolitycznej mapie wspdlczesnego swiata. Zaczgto
szuka¢ nowych metafor i sposobéw opisania struktury porzadku miedzynaro-
dowego, ktore oddalyby charakter podziatéw przestrzennych i dominujacych
konfliktow pojawiajacych sie w pozimnowojennym $wiecie.
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Jednym ze sposobow na nowa konceptualizacje przestrzeni miedzynarodo-
wej stalo si¢ opisywanie $wiata w kategoriach podziatu i konfliktu wyznaczonego
przezlinie Péinoc-Potudnie i przyjeto, ze dotychczasowy dominujacy zimnowo-
jenny konflikt Wschod-Zachdd zostat zastapiony przez pozimnowojenny domi-
nujacy konflikt Péinoc-Potudnie, przy czym zrédlem podzialu Péinoc-Potudnie
nie jest juz konflikt ideologiczny, ale przede wszystkim poglebiajace sie roznice
w poziomie rozwoju spoleczno-gospodarczego. Podkresla sie, iz w latach 90.
w stosunkach miedzynarodowych dokonala si¢ jakos$ciowa oraz strukturalna
zmiana - bipolarny uklad Wschod-Zachéd determinowany kryteriami ideo-
logicznymi i bezpieczenstwa, zostal zastgpiony przez nowy uklad bipolarnych
stosunkéw PoéInoc-Poludnie, w ktorego centrum uwagi sg problemy zacofania
i rozwoju gospodarczego Potudnia, stosunkéw miedzynarodowych oraz form
pomocy rozwinietych panstw Pétnocy na rzecz biednych panstw Potudnia [Halizak
2004, 441].

W rosyjskich wyobrazeniach o §wiecie mozna takze dostrzega¢ znacze-
nie nowego przestrzennego podziatu $wiata, w ktérym Rosja moglaby zacza¢
odgrywac wazng role. Zaadoptowanie w rosyjskiej wyobrazni geopolitycznej
nowego podzialu przestrzennego swiata pozwala Rosjanom, przy zachowaniu
dotychczasowych archetypow, na nowo szukac geopolitycznej strategii swojego
rozwoju. Juz nie jako pomostu miedzy Wschodem a Zachodem, ale kraju, kto-
ry méglby posredniczy¢ w dialogu bogatej ,,pdtnocy” z biednym ,,potudniem”
i mie¢ swdj znaczacy udzial w dialogu cywilizacji i budowie sprawiedliwego
$wiata [Wasilienko 2003, 322-340]'. Ten element coraz czgsciej pojawia sie
w rosyjskich rozwazaniach dotyczacych globalnej geostrategii Rosji jako proba
odpowiedzi na pytania dotyczace charakteru nowej migedzynarodowej tozsa-
mosci rosyijskiej.
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Russian Geopolitical Vision - Scandobyzantium
Summary

The political events — negotiations and manifestations, wars and conflicts, elections
and strikes — are communicated with the image of geopolitical space, where the events
go on. The provident power allows for constant work with these images. The power
appropriates the space by the geographical images. Geographical images forming and
development in the different fields of social and political activity.

“Geopolitical visions” and “geographical imaginations” usually is defined as: any
idea concerning the relation between one’s own and other places, involving feelings of (in)
security or (dis)advantage (and/or) invoking ideas about a collective mission or foreign
policy strategy. A geographical imaginations also can be defined as the way in which
influential groups in cultural life of state define that state and notion within the world.
It addresses the primary acts of identification and boundary-formation that popula-
tion groups within a state engages. The modelling of geographical images is an effective
method of geopolitical development representations. Political researches operate with
the political and politico-geographical space. These kinds of space aren't equivalent
of original and traditional geographical space. This is an anamorphical (transformed)
space, and the relief of this space is the result of geographical images interaction. It’s
not only visual representations or pictographic images (pictures). In a broad sense,
geoimages are effective concepts to represent geopolitical processes.

The state of Russia does not have a single geopolitical imagination. Rather exist
a few separate imaginations. National identity, the question of what and who is Russian,
has never found a straightforward answer. One of the most important images of Russia
is image Russia-Byzantium, it’s the main Russian geopolitical metaphor. Byzantium
(during the Middle Age Byzantine Empire was one of the most powerful economic,
cultural, and military force in Europe), and the Orthodox Church (in popular view
of Byzantine Empire Byzantine culture and Orthodoxy are one and the same), play
big role in a political mythology in Russia. This vision is coming back on the Russian
political and intellectual scene in the aftermath of the collapse of the Soviet Union. The
resurrections of the metaphor in post-soviet Russia let to the rise of neo-byzantinism
ideology. In neo-byzantinism vision Russia is the successor of the historical mission
of Byzantium; the main principle of Russian statehood is the symphony of authorities,
unity of the state and church. Orthodoxy is the state religion; the main geopolitical
goal of the empire expansion of the Orthodox tradition, construction of the Eurasian
Orthodox empire at the scale of the whole globe.
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Wstep

Kultury poszczegélnych narodéw nie sposdb zrozumie¢ bez znajomosci ich
przesztosci, w mys$l facinskiej zasady: Historia magistra vitae est. Kazdy nardéd
rozwija si¢ w konkretnych warunkach historycznych, stosunkach spotecznych
i politycznych. Cywilizacje starozytne, jak Egipt, Babilonia, Asyria czy Indie
i Chiny posiadaly kulture o zadziwiajaco wysokim poziomie [Cichosz 2000, 21].
Panstwa te uksztaltowaly si¢ na przestrzeni IV-II tysigclecia przed Chr. i znaly
juz kalendarz, potrafily obliczac bieg cial niebieskich, korzystaty z umiejetnosci
nawadniania i kanalizacji, budowaty drogi i okrety, znaly rézne systemy pism.
Byly one monarchiami niewolniczymi, a najwigksze znaczenie w panstwie mieli
kaptani [Frutiger 2003, 12]. To oni decydujaco wplywali na nauke i kulture,
w tym kulture pisma. Byl to jednak tzw. praktycyzm - konieczny do utrzy-
mania wplywdw, nie za$ dla samego rozwoju nauki i poznania. Nic nam nie
wiadomo, aby interesowano si¢ wowczas wiedzg teoretycznie i systematycznie,
zadajac racjonalnego uzasadnienia twierdzen. Dopiero starozytni Grecy, zyjacy
na przelomie VII i VI w. przed Chrystusem, przejawszy pewien zbior wiedzy
ze Wschodu i Poludnia, zaczeli go przetwarzaé w sposob naukowy. To nowe
i wyjatkowe podejscie do poznania i interpretacji $§wiata charakteryzowaty
cztery zasadnicze filary: demitologizacja, racjonalizacja, synteza i koherencyj-
nos¢, czyli spdjnos¢ logiczna [Cichosz 2000, 21].

Wracajgc do wiodgcego tematu, chcgc uniknaé nieporozumien natury
semantyczno-metodologicznej, warto na wstepie zdefiniowa¢ kluczowe poje-
cia. I tak, terminu starozytnos¢ uzywa si¢ na okreslenie okresu historycznego
odnoszacego sie do dwoch kregdéw cywilizacyjnych: starozytnego Wschodu
(Azja, Pin. Afryka) i starozytnego Zachodu (poczatek w basenie Morza Sréd-
ziemnego — rozwdj na caly $wiat), obejmujacego okres od IV w. przed Chr.
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do V-VI w. naszej ery. Najczesciej za koniec starozytno$ci przyjmuje si¢ upadek
Cesarstwa Zachodniorzymskiego w 476 r., niekiedy — date zamkniecia ostatniej
szkoly antycznej, Akademii Platoniskiej w Atenach, w 529 r. Drugi termin dotyczy
ksigzki. Jak podaje Sfownik wspélczesnego jezyka polskiego, ksiazka to ,,odpowied-
nio zlozone, zbroszurowane i oprawione arkusze papieru zadrukowane tekstem;
wydrukowany w tej postaci tekst” [Sikorska-Michalak, Wojnitko 1998, t. 1, 436].
Taka postac ksiazki istnieje od czasu wynalezienia przez Jana Gutenberga druku
w 1445 r., a zatem termin ten trudno odnie$¢ do ksiazki starozytnej. Mozna jed-
nak méwic o tzw. ksigzce rekopismiennej, ktorg stanowia ,,rekopisy przeznaczone
i przysposobione do spolecznego uzytkowania” [Fercz, Niemczykowa 1976, 48].
Trudno przy tym okredli¢, ktore z nich sg ksigzkami, a ktore jedynie rekopisami.

1. Egipt

Perypetie dziejowe Egipcjan, podobnie jak w przypadku innych spofeczenstw,
sprawily, Ze na rozwoj kultury (w tym ksigzki) oddziatywaty réwnolegle istnie-
jace spoleczenstwa dwczesnego swiata. Od chwili narodzin cywilizacji egipskiej
w IV-III tysigcleciu przed Chr., poprzez szczyt jej osiagnie¢ w XVI-XI w. przed
Chr. (tzw. Nowe Panstwo), upadek pod rzadami Persow, ponowny wzrost znacze-
nia od 332 r. przed Chr. za Aleksandra Wielkiego i pomy$lny rozwdj za panowania
Ptolemeuszdéw az po fakt stania si¢ jedng z czterech poteznych monarchii helleni-
stycznych, wptywy — od r. 30 przed Chr. - Rzymu, a ostatecznie od 641 r. po Chr.
znalezienie sie w kregu kultury arabskiej, Egipt intensywnie korzystat z dorobku
innych narod6w i hojna reka dzielit sie ze wspolczesnymi swoimi osiggnieciami.

1.1. Pismo

Jezyk egipski nalezy do najstarszych jezykéw ,,pisanych” na $wiecie, a najstarsze
»ksiazki” zapisane w tym jezyku pismem hieroglificznym pochodza najpraw-
dopodobniej z ok. XXXIV w. przed Chr. To stwierdzenie potwierdzaja arche-
olodzy, ktérzy w nekropolii U w Abydos wykopali zapisane tabliczki. Niewy-
kluczone, ze pismo bylo znane Egipcjanom juz wcze$niej. Informacje o formie
egipskiej ,,ksigzki” potomno$¢ zawdzigcza przede wszystkim warunkom natu-
ralnym Egiptu (suche powietrze), trwalosci materialéw, na ktérych pisano (tab-
lice kamienne, papirus) oraz dbalosci Egipcjan o wyposazenie swoich zmarlych
na podroz w zaswiaty (tzw. ksiegi zmartych).

Pismo i ksigzka istnieja w Egipcie od XXX w. przed Chr. Najstarszym typem
pisma sg hieroglify (gr. hieroglyphika - $wigte pismo). Pismo to funkcjonowato
od ok. 2900 r. przed Chr. do najprawdopodobniej 394 r. po Chr. (z tego okresu
pochodzi ostatni znany napis). Réwnolegle funkcjonowalo pismo hieratyczne
(kaptanskie), bedace uproszczong formga hierogliféw, ktorym pisano na mate-
riale miekkim - papirusie (,ksiegi zmarltych”) i pismo demotyczne, kursywa
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(tzw. pismo ludowe, gr. demos — lud, fac. cursus — bieg, pospiech), ktérym po-
stugiwano sie¢ wérod wyzszych urzednikéw i w handlu od pot. VII w. przed
Chr. Od IT w. przed Chr. jezyk egipski zaczeto zapisywac alfabetem greckim,
a po chrystianizacji Egiptu w III w. po Chr. alfabet grecki zostal uzupetniony
znakami demotycznymi, co dalo poczatek pismu koptyjskiemu.

1.2. Ksigzka

W starozytnym Egipcie jako materiatu pismienniczego uzywano papirusu, ka-
mienia, na ktérym ryto napisy - na przyktad w grobowcach faraonéw - oraz
tabliczek glinianych. Jak czytamy w Swiecie symboliki chrzescijanskiej: ,Najstar-
szymi ksigzkami byty zwoje (wolumina), uzywane w Egipcie dlugo przed na-
rodzeniem Chrystusa. Skladaly si¢ one z arkuszy papirusowych, ktore taczono
w dlugie pasy, a po ukonczeniu zapisu nawijano dookola walca z drewna albo
kosci. Przez walec przechodzil ruchomy drazek z gatkami na obydwu koncach.
Do konca zapisanego w kolumnach pasa, powstalego z potaczonych arkuszy
papirusowych, przymocowywano drugi drazek, na ktéry nawijano przeczyta-
ny tekst. Tytul umieszczano na zewnetrznej stronie zwoju. Zwoje zapisywa-
no najczesciej tylko po jednej stronie, jednak znane sg wyjatki. Kilka zwojow
zwigzywano razem szeroka opaska albo wkladano do zamykanego pojemnika
(tac. scrinium). Wieksze ksiggozbiory przechowywano w ten sposob, ze zwoje
kfadziono na potkach specjalnie przygotowanych szaf. Od IV w. kodeksy (lac.
codices), podobne do naszych ksigzek, powoli wypieraja zwoje, a od VI w. juz
catkowicie przewazajg. Zabytki sztuki przedstawiaja obydwie formy tych ksiag,
na chrzescijanskich przedstawieniach najczesciej maja one znaczenie symbo-
liczne” [Forstner 1990, 404-405].

Dla petno$ci analiz, przypomnijmy, ze najpopularniejsza w starozytnosci
forma ksigzki wyksztalcila si¢ w Egipcie: zwoj papirusowy [Bienkowska, Cha-
merska 1987, 24]. Najstarszy taki zwdj z zapisanymi hieroglifami pochodzi
z ok. 2400 r. przed Chr. [Skdrka 2007]. Papirus pozyskiwano z rosnacej nad
Nilem roéliny o tej samej nazwie. Lodygi rosliny cigto na waskie pasy, ktére
ukladano pionowo, na nie za$ kladziono warstwe poziomg. Naturalnie kleiste
pasy papirusu zwilzano, prasowano, suszono, a nastepnie wygtadzano, uzysku-
jac w ten sposob karte stuzaca do zapisywania tekstu. Na tak przygotowanym
materiale pi$mienniczym w kolumnach réwnolegtych do szerokosci karty, przy
pomocy zaostrzonej trzciny maczanej w atramencie uzyskiwanym z mieszani-
ny sadzy, zywicy i wody badz farby z czerwonej glinki, spisywano tekst [Bien-
kowska, Chamerska 1987, 25-26]. Materialy te byly niezwykle trwatle, gdyz
zachowane do dzisiaj papirusy sprzed kilku tys. lat wciaz ciesza oko niezwykla
barwg i wyrazistoscig. Do zapisywania obszerniejszych tekstow pojedyncze
karty papirusu sklejano, uzyskujac w ten sposob pas o szerokosci ok. 12-30 cm
dowolnej dlugosci. Tak uzyskane pasy zwijano w kierunku diugosci, co dalo
poczatek nazwie ,,zwoj’, ,wolumin” (fac. volvere — zwijaé, volumen — zwoj,
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ksigzka). Znana nam obecnie karta tytulowa ksigzki, miescila si¢ na koncu
dziela, wewnatrz zwoju. Zapisane zwoje przechowywano w futeralach, zwa-
nych bibliothéké (gr. biblos, biblion — ksigzka, theke — skfadnica). Pierwsze pa-
pirusy znaczgco roznily sie od pdzniejszych, systematycznie udoskonalanych,
»ze wszystkimi elementami porzadkujacymi i zdobniczymi, jak usztywniajace
i dekoracyjne drazki, tytuly, ozdobne pudfa” [Bienkowska, Chamerska 1987, 26].
Najpopularniejszym rodzajem ksigzki w starozytnym Egipcie byta wspomniana
juz ,ksiega umartych” wkladana do grobu, zawierajaca swiete teksty i modlitwy
oraz charakterystyczne ilustracje, ktére miaty utatwi¢ wedréwke do krolestwa
zmarlych. Takie ksiegi tworzono w Egipcie masowo, pozostawiajac jedynie
wolne miejsce na wpisanie imienia zmarlego. Fakt ten §wiadczy o tym, iz sta-
rozytni Egipcjanie zajmowali si¢ réwniez handlem ksigzka.

1.3. Biblioteka

Niewiele wiadomo o instytucji biblioteki w starozytnym Egipcie. Przypuszcza
sie, ze biblioteki $wiatynne i palacowe istnialy prawdopodobnie juz za Cheopsa,
wiadcy starozytnego Egiptu IV dynastii z okresu Starego Panstwa (lata panowania
ok. 2620-2580 przed Chr.). Slady bibliotek i archiwéw z XV-XIV w. przed Chr. za-
chowaly sie w Tell-el-Amarna, gdzie odnaleziono ponad 300 glinianych tabliczek
zapisanych pismem babilonsko-asyryjskim. Z przekazéw historycznych Diodora
Sycylijskiego wiadomo o funkcjonowaniu za czaséw Ramzesa IT — w XIII w. przed
Chr. - ,,$wigtej biblioteki”, zwanej lecznica duszy. Nie budzi watpliwosci istnienie
biblioteki w Edfu, osrodku kultu boga-storica Horusa. To tam wykuto na $cianach
najstarszy katalog biblioteczny, ktory zawiera 37 tytuléw. Podobna biblioteka ist-
niala na wyspie Philae w $wiatyni Izydy. O istnieniu w starozytnym Egipcie zawodu
bibliotekarza $wiadcza tytuly odnalezione w dwdch grobach nieopodal Teb, zawie-
rajace stowo ,,bibliotekarz” [Skorka 2007]. Znana jest Biblioteka Aleksandryjska,
ta jednak powstata w czasie, gdy Egiptem rzadzili Grecy.

2. Mezopotamia

W tym samym czasie co starozytna kultura egipska, nad Eufratem i Tygrysem
rozwijala si¢ kultura sumeryjska. Pierwszymi osadnikami w zachodniej Azji
byli Sumerowie, zamieszkujacy dorzecza wielkich rzek od IV tysiaclecia przed
Chr. Spotecznos¢ ta w XXX w. przed Chr. stworzyta prezne panstwo, ktore ule-
glo ok. XXIV w. przed Chr. Babilonczykom i Asyryjczykom. Z tych wplywéow
wyrosta kultura sumeryjsko-akadyjska, na ktérej z kolei w VII-VIw. przed Chr.
odcisneta swoje pigtno kultura chaldejska. Od 538 r. (podboje Cyrusa) widocz-
ny staje si¢ wplyw Persow, a nastepnie Macedonczykéw (Aleksander Wielki).
W VII w. po Chr. wspomniane tereny podbili Arabowie, obecnie zas ,,dziela
je miedzy soba Irak i Syria” [Biennkowska, Chamerska 1987, 27].
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2.1. Pismo

Sumerowie postugiwali si¢ poczatkowo pismem piktograficznym', ktére w wyniku
upraszczania znakéw stopniowo przeksztalcato sie wideograficzne, logogra-
ficzne, by ok. XXX w. przed Chr. da¢ tzw. pismo klinowe, ksztaltem przypo-
minajace ,wydluzony tréjkat, klin” [Bienkowska, Chamerska 1987, 28]. Pismo
to upowszechnilo si¢ wsréd semickich ludéw Azji dzieki przybytym do Me-
zopotamii Akadom. Pénocnosemickie pismo alfabetyczne przejeli i zmodyfi-
kowali Fenicjanie, ktérzy rozpowszechnili je w basenie Morza Srédziemnego,
»gdzie m.in. zetkneli si¢ z nim Grecy” [Bienkowska, Chamerska 1987, 29].

2.2. Ksigzka

Tak jak dla Egipcjan najbardziej dostepnym materialem pi$mienniczym byt
rosnacy nad Nilem papirus, tak dla Sumeréw byta nim glina zalegajaca
dorzecza Eufratu i Tygrysu. To z niej formowano tabliczki o rozmiarach
od 2 x 2,4 do 22 x 37 cm i grubosci od 0,2 do 2,4 cm. Liczne zabytki éwczes-
nego pismiennictwa sumeryjskiego dotrwaty do naszych czaséw, odkryto je m.in.
w Ur, Uruk, Kisz, Lagasz, Nippur i Dzamdat [Bientkowska, Chamerska 1987, 28].
Innym materialem stuzacym do zapisywania byty tabliczki wykonane ze srebra,
po ktérych pisano rylcem (quantuppi).

Tabliczke, przed przystapieniem do pisania, liniowano przy pomocy napie-
tego sznurka tak, by uzyska¢ réwne wiersze i uporzadkowany ukfad kolumn.
W wilgotnej glinie rylcem?, wykonanym z trzciny lub kosci, ryto znaki, a na-
stepnie tabliczke suszono. Btedy powstale podczas pisania zamazywano splasz-
czonym koncem rylca. Zapisane tabliczki wypalano, co nadawalo im rézne
odcienie - od jasnej czerwieni po gleboka czern, przy czym tabliczki nalezace
do jednego dzieta byly tego samego koloru. Ponadto, gdy dlugos¢ tekstu prze-
kraczala rozmiar uzytej tabliczki, kontynuowano go na nastepnej, powtarzajac
jednocze$nie ostatni wiersz (tzw. kustosz) poprzedniej tabliczki, oraz nadajac
jej numer kolejny. Tytul stanowily pierwsze stowa wiersza (obecnie tzw. incipit).
Co dziesigty wiersz numerowano, co mialo zapobiec ewentualnym pomytkom
w pisaniu, a na koncu dzieta podawano sume wierszy. Tekst zasadniczy pisano
duzym rozmiarem czcionki, za$ przypisy — podobnie jak ma to miejsce wspot-
czesnie - malym. Odpowiedzialno$¢ za poprawnos¢ przepisywanego tekstu
ponosil piszacy. Cenniejsze egzemplarze dziel wielokrotnie powielano, tak
by zachowac¢ je dla potomnych.

Poniewaz praca pisarza wymagala sporych umiejetnosci, to zaréwno na-
uczyciele pisma, jak i skrybowie, odgrywali w panstwie znaczacg role i czesto
posiadali wtadze wigksza niz dworzanie, a nawet wladcy.

!Jeden znak - piktogram - oznacza jeden wyraz.
2 Prawdopodobnie istnialy trzy rodzaje rylcéw: trojkatne — do rysowania katoéw; zaokraglone
- do pisania liczb i wyzlobione.
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2.3. Biblioteka

W dawnej stolicy asyryjskiej, Niniwie, odnaleziono biblioteke kréla Assurbani-
pala — doskonale zachowany, pomimo pozaru, jaki dotknat miasto w 612 r. przed
Chr.,, zbidr 20 tys. glinianych tabliczek pokrytych charakterystycznym pismem.
Skompletowany ksigegozbior wskazywal na niezwykly szacunek wladcy do ksig-
zek i zawieral dziefa z zakresu wielu dziedzin wiedzy. Zbiory byty skatalogowane,
podzielone na dzialy i uporzadkowane wedlug tresci.

Inny odnaleziony ksiggozbior liczacy ok. 1022 pozycje pochodzi z biblioteki
szkolnej dzialajacej przy $wiatyni w Sippar oraz biblioteki przy swiatyni boga
Baala w Nippur, z ktérej odzyskano pod koniec XIX w. 23 tys. tabliczek, co sta-
nowilo zaledwie czgs¢ jej zbiorow [Skdrka 2007].

W bibliotekach babilonskich gromadzono wszelki dostepny material ksie-
garski. Na podstawie jego analiz,wyraznie widoczna jest ozywiona wymiana
kulturalna - m.in. z Egiptem. To wlasnie z lepiej zachowanych babilonskich
dokumentdéw pismienniczych pochodzi znaczna wiedza o pismiennictwie i bi-
bliotekach egipskich. Jednym z dziel ksiegozbioru byl epos sumeryjski o Gil-
gamesie ,,zawierajacy opis potopu, korespondujacy z relacjg hebrajska” [Bien-
kowska, Chamerska 1987, 29] ze Starego Testamentu.

3. Daleki Wschdd i Chiny

Kultura Dalekiego Wschodu i Chin rozwijata si¢ réwnolegle z innymi obszarami,
cho¢ przypuszcza sie, iz kultura chinska zrodzita si¢ prawdopodobnie niezaleznie
od innych kultur tego regionu. Najprawdopodobniej réwnolegle z rozwijajaca sie
kulturg Mezopotamii rozwijala si¢ w XXV-XV w. przed Chr. inna kultura wschodnia
zwana kulturg Harappy’®. Kultura chinska, nalezaca do najstarszych kultur na swiecie,
rozwijala sie podobnie jak inne kultury starozytnego swiata juz w XXX w. przed Chr.

3.1. Pismo

W dolinie Indusu postugiwano si¢ pismem piktograficznym, ktérego do dzi-
siaj nie udato si¢ odczyta¢. Ok. XIV w. przed Chr. pojawili si¢ w tym rejonie
Ariowie, ktorzy postugiwali si¢ sanskrytem. To wlasnie z tego okresu pocho-
dza hymny ,Rigweda’, bedace podstawa braminizmu [Bienkkowska, Chamerska
1987, 30]. Pismo brahmi uksztaltowalo si¢ ok. V w. przed Chr. i dalo podstawy
pismom tybetanskim, birmanskim i innym tego rejonu. W oparciu o dzieta
nim spisane powstaly pdzniej stynne bajki z tysigca i jednej nocy.

W Chinach postugiwano si¢ pismem ideograficznym, ktére do czasow
obecnych ,ulegto niewielkiej tylko ewolucji ku wyrazowemu” [Bienkowska,

? Nazwa pochodzi od o$rodka, w ktérym si¢ rozwijala.
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Chamerska 1987, 30]. Pismo chinskie znaczaco rézni sie od pozostatych, gdyz
posiada ono ,,piktogramy sktadajace si¢ ze znaku niosgcego znaczenie oraz ele-
mentu fonetycznego podajacego przyblizong wymowe” [Skorka 2007] oraz $cisle
okreslony porzadek: inaczej czyta sie teksty literackie (od gory na dét lub od pra-
wej do lewej strony), inaczej — pisane jezykiem potocznym (od lewej do prawej).

3.2. Ksigzka

Materiatem pismienniczym starozytnych Chin byly kosci topatkowe zwierzat, skoru-
py z6twi, kije bambusowe oraz tabliczki drewniane, na ktérych zfobiono napisy, zale-
wane nastepnie atramentem. Od 213 r. przed Chr, kiedy to cesarz — chcac pokonac
swoich przeciwnikéw politycznych — nakazat spalenie ksiag*, zaczeto pisa¢ ksigzki
na jedwabiu. Znaki nanoszono trzcing bambusowg lub pedzelkiem z wielbladziej
siersci. Jako farby pisarskiej uzywano sokéw drzew pokostujacych, a pozniej tuszu,
ktéry powstawal w wyniku potaczenia sadzy sosnowej i kleju. Poniewaz sposob za-
pisu, barwa i grubos¢ kreski mialy istotny wplyw na znaczenie tresci, praca pisarza
byla niezwykle precyzyjna. Zgodnie z zasadami chinskiej kaligrafii, raz zamoczonym
pedzelkiem nalezalo pisac jak najdiuzej, co dawalo sile i ciaglos¢ pisanego tekstu, przy
czym jakiekolwiek poprawki byty niemozliwe. Co ciekawe, z uptywem czasu pismo
i malarstwo staly si¢ nieroztgczne. Zwoje jedwabne, podobnie jak papirus, charakte-
ryzowaly sie gietkoscig i gladkoscia, byly jednak od niego znacznie drozsze.

Przelom w produkcji wydawniczej stanowito wynalezienie w Chinach
na pocz. I w. po Chr. papieru. Drukowana na nim ksigzka réwniez miata po-
sta¢ zwoju’. Inng, niezwykle ciekawa forma pisma jest chinski haft.

3.3. Biblioteka

W starozytnych Chinach ksigzka byla niezwykle ceniona. Juz od XIII w. przed
Chr. cesarze i mozni z zapalem kompletowali ksiggozbiory, a od III w. przed Chr.
czynily to réwniez osoby prywatne. Precyzja i wysokie umiejetnosci rzemieslnicze
sprawialy, ze w Chinach kwitlo bibliofilstwo. Ze wzgledu na izolacjonizm Chin, ich
kultura nie przenikata masowo do innych kultur i z nich nie czerpata. Niewiele tez
informacji na jej temat przedostawalo si¢ do innych spoleczenstw starozytnych.

4. Grecja

Z dorobku kulturalnego Starozytnego Bliskiego Wschodu i czg$ciowo Chin
czerpaly spoleczefistwa tworzace sie w basenie Morza Srédziemnego. Tereny

* Na szczescie, wspolczesni mu Chinczycy z jeszcze wieksza pasja podjeli sie dzialalnosci
pismiennicze;j.

* Chinczycy juz w VI w. po Chr. wynalezli druk, ktdry jednak nie zostal upowszechniony
ze wzgledu na specyfike chinskiego pisma.
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Grecji i wyspy Morza Egejskiego zostaly zasiedlone przez ludno$¢ pochodzaca
z Azji Mniejszej i Palestyny w ok. XXX w. przed Chr. Ludnos¢ ta uksztaltowata
kulture egejska (minojska), a jej wzorcowym przyktadem byta kultura staro-
zytnej Krety. Ok. XX w. przed Chr. na wspomniane tereny naplynety plemiona
Achajéw i Jonow, ktore stworzyly tutaj swoje panstwa. Uleglszy poczatkowo
kulturze minojskiej, od pot. drugiego tysiaclecia przed. Chr. zaczely uwalnia¢
sie od jej wplywu, tworzac wlasng kulture — mykenska.

4.1. Pismo

Najstarsze zabytki pisma starozytnych Grekéw (w tym stynna waza dipylonska)
pochodza z VIII w. przed Chr. ijest to pismo alfabetyczne, przejete od ludow
semickich zamieszkujacych Fenicje, cho¢ rozni sie kierunkiem pisania — w prze-
ciwienstwie do Fenicjan, Grecy pisali od strony lewej do prawej. Bylo to pismo
spotgloskowe (samogtoski oznaczano znakami diakrytycznymi). Alfabet grecki
posiadal w V w. przed Chr. dwadziescia cztery litery (17 spolglosek i 7 samoglo-
sek). Pismo to rozpowszechnilo si¢ na inne ludy europejskie i dalo podwaliny
pod alfabety italskie, w tym tacinski, ktorym postugiwali si¢ starozytni Rzymia-
nie. Z odmiany wschodniej swoje zrédlo wzieta cyrylica. Najbardziej eleganckim
rodzajem pisma byla kapitala, stosujgca tylko duze litery, z ktérych niemal kaz-
da daje si¢ wpisa¢ w kwadrat. Czcionka tg pisano na pomnikach, sarkofagach,
portalach. Réwnolegle funkcjonowata majuskuta (tac. majuskulus — wigkszy)
i minuskula (fac. minusculus — bardzo maly) oraz pismo zaokraglone - uncjata.

4.2. Ksigzka

Material, na ktérym pisali Grecy, byl bardzo réznorodny. Do najstarszych ma-
teriatéw pismienniczych nalezata skora, liscie palmowe, kora drzew, pozniej
plotno, papirus, tabliczki metalowe i drewniane. Tabliczki drewniane malo-
wano na bialo, pokrywano ulatwiajaca pisanie warstwa wosku, a nastepnie,
uzywajac réznorodnych przyrzadéow pisarskich, nanoszono tekst. Poniewaz
pismo na tego typu materiale nie nalezalo do starannych, uzywano go w Zyciu
codziennym, ,do zapisywania rachunkéw, korespondencji, zakle¢ i modlitw”
[Skorka 2007]. Tak zapisane ,,ksiazki” zaczgto taczy¢ w wiazki, co dalo poczatek
ksigzce zwanej ,,kodeksem”, ktory rozpowszechnit si¢ ok. III i IV w. przed Chr.

O rodzaju przyrzadéw stuzacych do pisania decydowat material, na ktéorym
pisano. I tak, skosnie $cietg, na koncu rozszczepiona trzcinka (calamus) pisa-
no na papirusie, metalowym rylcem, stylusem (przypominajacym dzisiejszy
gwozdz) - na tabliczce woskowej, a ok. V- w. po Chr. $cietymi, rozszczepiony-
mi na koncu piérami ptakéw - na pergaminie. Podobnie jak w Mezopotamii
kierunek wierszom i kolumnom nadawat linial. Do pisania wykorzystywano
mieszaning sadzy, wody i gumy, a pdzniej — plynu z galaséwek (owadow pa-
sozytujacych w stadium larwalnym na drzewach, gléwnie na lisciach debu),



Poczgtki pisma i ksigzki. Rekonesans historyczno-kulturowy 253

o ciemnobrunatnym odcieniu. W celu usuniecia bledéw uzywano gabki. Naj-
czesciej ksiazka wystepowalta w postaci zwoju papirusu, ktory byl najpopular-
niejszym materialem, prawdopodobnie ze wzgledu na $ciste stosunki z Egiptem.

Ksigzka, ktorej celem byto utrwalanie i popularyzowanie dorobku litera-
ckiego, zrodzita si¢ w Grecji prawdopodobnie ok. V w. przed Chr. i pod wzgle-
dem estetycznym nie zachwycala. Mialy na to wplyw: brak odstepow miedzy-
wyrazowych, nieréwna dlugos¢ wierszy, niska, ale szeroka kolumna pisma.
Na zmiang tego stanu rzeczy wplyneli ok. III w. przed Chr. kopisci Biblioteki
Aleksandryjskiej, ktorzy okreslili normy techniczno-wydawnicze, jakim ksigz-
ka powinna odpowiadaé. Odtad wysokos¢ zwoju wynosita od 15-30 cm, cho¢
bywaty i wigksze, na poczatku lub koncu utworu umieszczano tytul, a caty zwoj
usztywniano drazkami drewnianymi lub koscianymi, co mialo ulatwia¢ czyta-
nie. Zwoje przechowywano w tzw. capsach. Taka ksigzka przetrwata do konca
starozytnosci, kiedy to ustgpila miejsca kodeksowi.

4.3. Rynek ksiegarski i biblioteka

Starozytni Grecy szczegolnie cenili ustny przekaz literacki, ktérym trudnili sie
tzw. aojdowie, a stynne piesni Homera znane byly jedynie dzigki zywej epi-
ce. Publiczne czytanie tekstow gromadzilo ogromne rzesze ludzi i bylo objete
opieka panstwa. Taki przekaz funkcjonowal do VI w. przed Chr., gdyz Grecy
»wrazliwi na melodyjno$¢ dzwigkéw uwazali pismo za zubozenie mowy i ula-
twienie pamigciowe niegodne czlowieka prawdziwie zdolnego i wyksztalcone-
go” [Bienkowska, Chamerska 1987, 35]. Nie dziwi zatem fakt, iz ksigzki sprze-
dawano razem z innymi towarami, na przyktad w Atenach na Agorze, miejscu,
w ktérym dokonywano réznorodnych transakcji handlowych. Zrédta nie mé-
wig zbyt wiele o 6wczesnym rynku ksiegarskim, wiadomo jedynie, iz ze wzgle-
du na intensywne przemieszczanie si¢ mieszkancéw Grecji, ozywiony handel
z greckimi koloniami nad Morzem Srédziemnym, ksigzka dos¢ szybko zostata
rozpowszechniona. Stynna Biblioteka Aleksandryjska w znaczagcym stopniu
byta zaopatrywana w ksiazki wlasnie przez Ateny i grecka wyspe Rodos.

Od V w. przed Chr. popularny stal si¢ zawdd skryby (gr. bibliographoi), zajmu-
jacego sie produkcja i rozpowszechnianiem ksigzek. Na okreslenie ksiggarza uzy-
wano terminu bibliopoles. W Gregji istniaty liczne ksiggozbiory prywatne, a od V w.
przed Chr. coraz czgéciej pojawialy sie zbiory, ktére gromadzili zwlaszcza pisarze
i filozofowie, tworzacy w oparciu o zgromadzony ksiegozbior wlasne dzieta. Wsrod
takich oséb warto wymieni¢ Eurypidesa, Arystofanesa, historyka Tukidydesa oraz
Arystotelesa, ktorego zastugi dla roli ksigzki byly ogromne. To on wprowadzit
w swojej szkole czytanie, jako obowigzkowy element pracy naukowe;.

Po $mierci Aleksandra Wielkiego (323 r. przed Chr.) ksigzka stuzyta zwlasz-
cza ,dokumentowaniu i utrwalaniu dorobku przesztosci, nauczaniu oraz
podtrzymywaniu $wiadomosci narodowej kolejnych pokolen” [Bienkowska,
Chamerska 1987, 37]. Coraz cz¢$ciej powstawaly przyszkolne i przyswiatynne
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biblioteki (przy $wiatyni Horusa w Edfu, Izydy na Philae). Najwigkszg z nich
byta jednak biblioteka w Aleksandrii, w Egipcie.

Biblioteka Aleksandryjska odegrata dla rozwoju ksiazki niebagatelna role.
Zalozyt ja na pocz. III w. przed Chr. Ptolemeusz I, ,,pierwszy hellenistyczny
wladca Egiptu” [Bienkowska, Chamerska 1987, 37]. Zamystem wiladcy bylo,
by instytucja ta stala si¢ placéwka naukowo-badawcza, podobnie jak Muzeum
(Museion — przybytek Muz) — o$rodek badan przyrodniczo-matematycznych.
Biblioteka zgromadzita caly dorobek pismienniczy Grecji i czes$¢ pismienni-
ctwa obcego - etiopskiego, hebrajskiego, indyjskiego i perskiego. Warto za-
uwazy¢, ze to wlasnie dzieki niej na jezyk grecki przetozono Stary Testament
(Septuaginta). W czasach Ptolemeusza I biblioteka liczyta 200 tys. zwojow,
aw I w. przed Chr. juz 700 tys. Biblioteka skladala si¢ z biblioteki wielkiej przy
Museionie, nazywanej Brucheionem i bedacej warsztatem naukowym dla uczo-
nych pracujgcych nad dorobkiem literatury greckiej, oraz malej — Serapeionu,
przeznaczonej dla mieszkancéw miasta.

Teksty pisane na uzytek biblioteki przepisywano w ogromnym skryptorium.
Podobno kazdg ksigzke, ktora zostala wwieziona do Aleksandrii, musiano prze-
kaza¢ do skryptorium celem skopiowania. To tutaj ustalono kanony obowiazu-
jace starozytna ksigzke oraz zasady opracowania edytorskiego i bibliotecznego.
Do zadan pracownikow nalezalo dzielenie utworéw na ksiegi i wiersze, tutaj
tez ,poprawiano bledy tekstowe, nadawano tytuly i wyszukiwano autorstwo
anonimowych autoréw” [Bienkowska, Chamerska 1987, 40].

W II w. przed Chr. Kallimach z Cyreny spisal katalog dzialowy dla zbiorow
Biblioteki Aleksandryjskiej, ktory miescit si¢ w 120 ksiggach — tzw. Pinakes.
Katalog ten systematyzowat dzieta wedlug nastepujacego porzadku: I. Epos
i poezja, II. Dramat, III. Prawo, IV. Filozofia, V. Historia, VI. Retoryka, VII.
Medycyna, VIIL Nauki matematyczne, IX. Nauki przyrodnicze, X. Inne. W wy-
niku najazdu Cezara biblioteka ulegta catkowitemu zniszczeniu, jednak opra-
cowane przez nig ustalenia naukowe i model organizacyjny staly sie wzorem
dla tworzenia innych starozytnych bibliotek.

Od IIT w. przed Chr. dzialala ogromna Biblioteka Antiochijska dynastii
Seleucydow, a w Pergamonie - biblioteka Attalidow. O wysokim poziomie
6wczesnego bibliotekarstwa swiadczg pochodzace z I w. przed Chr. ,traktaty
o zbieraniu ksiazek i organizacji bibliotek” [Biennkowska, Chamerska 1987, 41]
spisane w Pergamonie przez Artemona i Telefosa. Przypuszcza sie, iz wlasnie
rosngce zapotrzebowanie biblioteki pergamonskiej na papirus wymusito prace
nad ulepszeniem wyrobu pergaminu, to za$ doprowadzilo do systematycznego
wypierania zwoju przez kodeks.

Biblioteka pergamonska skfadatla si¢ z trzech pomieszczen magazynowych
i sali konferencyjno-odczytowej, funkcje czytelni spelnial portyk, po ktérym
chodzac, glo$no czytano. Czwartg znaczacy biblioteka hellenistyczng byta bi-
blioteka macedonska, ktéra po klesce pod Pydng trafita w 168 r. przed Chr.
do Rzymu i data poczatek bibliofilstwu rzymskiemu.
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5. Rzym

Imperium Rzymskie, rozwijajace si¢ od Il w. przed Chr. do V' w. po Chr,, byto jednym
z niewielu w dziejach starozytnych, ktdre objeto swym panowaniem tak ogromny
obszar i jest w zasadzie poréwnywalne pod tym wzgledem jedynie z panistwem chin-
skim z czas6w dynastii Han (202 przed Chr.- 220 po Chr.) i wczesniejszym panstwem
cesarza Szy-Huang-Ti. Rzym w swoim zaraniu byl malg osadg rolnicza ludu Latynow,
polozong w dolinie Tybru, zalozong w 753 r. przed Chr. Poczatkowo rozwijajace si¢
spoleczenstwo posiadato ustr6j monarchii, by w 509 r. przed Chr. sta¢ si¢ republika
arystokratyczng. Znaczacym wydarzeniem w historii Rzymu byt 386 r. przed Chr,
kiedy to w wyniku najazdu Brennusa Rzymianie musieli zapfaci¢ najezdzcom ha-
racz. Wydarzenie to przyczynito sie do wewnetrznej konsolidacji Rzymu. Stopniowo
Rzymianie poszerzali swoje wplywy tak, iz na poczatku naszej ery stali si¢ poteznym
paristwem obejmujacym rejon Morza Srédziemnego az po Brytanie i Mezopotamie.
Jego upadek nastapit w V w. po Chr. w wyniku najazdu barbarzyncow.

5.1. Pismo

Rzymianie przejeli alfabet grecki od Etruskow, predko zaczeli go jednak przysto-
sowywa¢ do wlasnych potrzeb. Dosy¢ szybko linie proste przeszly w krzywizny,
wahano si¢ co do kierunku pisania tekstu, by ostatecznie, od V w. przed Chr,
ustali¢ go od strony lewej ku prawej. Sposrdd 26 przejetych od Grekéw znakéow
uzywano jedynie 21, dodano jednak wtasne litery. Rzymianie opracowali tez op-
tymalng forme graficzng dla przyjetego pisma tacinskiego: potrafili okresli¢, ktore
elementy litery wplywaja na jej czytelnos¢, a ktdre stuza jedynie ozdobie. Okres
tworzenia optymalnego pisma mozna okresli¢ terminem okresu preprojektowe-
go, gdyz to wlasnie wowczas powstaty reguly, ktorymi pisma tacinskie kieruja sie
nawet obecnie. Jak podaje Adrian Frutiger, ,na skutek potrzeby ciagtego wzrostu
szybkosci zapisu, ksztatty monumentalnych liter kapitaly rzymskiej zaokraglaly si¢”
[Frutiger 2003, 122] tak, iz w czasach Karola Wielkiego (742-814 po Chr.) osiagne-
ly znany wspolczesnie ksztatt minuskuly (male litery, tekst). Nalezy niewatpliwie
wspomnie¢ o pismie skréconym, wprowadzonym w I w. przed Chr. przez Marka
Tuliusza Tyrona, sekretarza Cycerona, podobnym do wspdlczesnej stenografii.
Od I w. po Chr. popularna stata si¢ uncjala, jednoczaca cechy majuskuly i minu-
skuly — pismo kodeksowe faczace w sobie cechy monumentalne i potoczne.

5.2. Ksigzka

Najstarsze znane zabytki starofacinskiego pisma Rzymian pochodza z ok. VII
i VI w. przed Chr. (tzw. ,,czarny kamien” - lapis niger i ,prawo XII tablic” z V
w. przed Chr.). Ok. III w. przed Chr. pojawily si¢ pierwsze ksigzki literackie,
ale dopiero dwa wieki pozniej pismo zaczeto odgrywac istotnag role w polityce,
gospodarce i kulturze. W starozytnym Rzymie napisy czesto ryto w kamieniu,
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metalu i drewnie. Sposréd materialéw migkkich uzywano lisci, kory i ptdtna,
a pdzniej papirusu i pergaminu. W celu tworzenia notatek kompletowano kil-
ka tabliczek drewnianych, na ktérych, podobnie jak w Grecji, ryto tekst. Takie
zestawy tabliczek, a pdzniej kart papirusowych i pergaminowych, daly praw-
dopodobnie poczatek ,, kodeksowi”

Kodeks jednosktadkowy, skladajacy sie z czterech ztozonych na pét kart per-
gaminu (lac. quaterion), pojawil sie wIw. po Chr. ijest zwiazany z literaturg
pierwszych chrzescijan. Kodeks stopniowo ewaluowal, z biegiem czasu stat si¢
wieloskladkowy (w wyniku zszycia wigkszej liczby quaterionéw) i ostatecznie upo-
wszechnit si¢ wIV w., w zasadzie wypierajac zwoj. Rozmiary kodeksu wynosity
od 6 x4 cm do 38 x 27 cm. Poczatkowo, podobnie jak w zwojach, tytuly umieszcza-
no na koncu. Od ok. V w. po Chr. przyjela sie zasada umieszczania tytutu i infor-
magcji o autorach ksigzki na poczatku tekstu. Niekiedy kodeks oprawiano w skére.
Taka posta¢ ksigzki przeszta do sredniowiecza. Przepisywaniem ksigg, w domach
prywatnych lub skryptoriach (fac. scribe — pisac), zajmowali si¢ wyksztalceni nie-
wolnicy greccy. Najprawdopodobniej pisali pod dyktando, niekiedy specjalizowali
sie w poszczegdlnych fragmentach dziela, przepisujac tylko te, $cisle okreslona,
czes¢ ksigzki. Najczesciej nakiad siegat kilkudziesieciu egzemplarzy, sporadycznie
- kilkuset. Juz wowczas znany byl zréznicowany standard wydawanych pozycji:
dziela ukazywaly si¢ jako kodeks lub cenniejszy — zwoj. Z zachowanych podzie-
kowan wdziecznych autoréw, do naszych czaséw przetrwaly nazwiska wydawcow
dziel: Horacego — braci Sozjuszéw, Cycerona — Attyki, Wergiliusza — Rufusa i Tukki.
Niekiedy wydawcy zajmowali si¢ réwniez handlem ksigzka, a rosnace nig zaintere-
sowanie wywotato ozywiony ruch wydawniczy i ksiggarski.

5.3. Biblioteka

Pierwsze biblioteki rzymskie pojawily si¢ jako tupy wojenne w IT w. przed Chr.
i zawieraly piSmiennictwo greckie, dopiero pdzniej zaczely gromadzi¢ row-
nolegle pismiennictwo greckie i tacinskie. Réwniez jako tup wojenny pojawit
sie w Rzymie w 168 r. przed Chr. ksiegozbiér Kroléw Macedonii, biblioteka
Apellikona z Teos przywieziona z Aten w 80 r. przed Chr. oraz w 67 r. - ksiego-
zbiér kréla Pontu. W I w. przed Chr. popularno$¢ zyskaty biblioteki prywatne.
Podobnie jak w Grecji, wiekszos¢ bibliotek powstawata przy szkofach i $wiaty-
niach oraz fazniach, pojawila si¢ réwniez idea stworzenia biblioteki publiczne;j.
Biblioteki te, fundowane poszczegélnym miastom przez cesarzy i dostojnikéw,
dosy¢ szybko rozprzestrzenily si¢ na terytorium rzymskim. Pierwsza biblio-
tekg publiczng byla Atrium Libertatis, powotana do zycia w 39 r. przed Chr.,
gromadzaca ksigzki greckie i facinskie. Z kolei pierwsza znang z wykopalisk
jest biblioteka cesarza Augusta, stworzona przy §wiatyni Apollina na Palatynie,
gromadzaca w jednej z sal ksigzki facinskie, zas w drugiej - greckie.
Najstynniejsza byta Biblioteca Ulpia ufundowana przez Trajana na przetomie
I11I w. po Chr., o podobnych zalozeniach co biblioteka Augusta, znacznie jednak
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wigksza, gdyz sktadata si¢ z dwoch identycznych gmachéw bedacych magazynami
ksigzek oraz dziedzinca z kolumna i posagiem Trajana. Rzymianie budowali biblio-
teki rowniez w swoich prowincjach, na przyktad w Efezie (obecnie Turcja) powsta-
ta wspaniala Biblioteka Celsusa. Biblioteka ta jest jedna z najlepiej zachowanych
bibliotek starozytnych. Na podstawie wykopalisk udato si¢ odtworzy¢ jej wyglad.
Biblioteka w Efezie roznila sie od dotychczasowych tego typu budowli. Zamiast
w dwoch salach, ksigzki magazynowano w jednej o rozmiarach 10,9 x 16,7 m.
W $cianach sali miescily sie nisze, a w nich szafy, w ktérych przechowywano zwoje.
Ksiggozbior chronily przed wilgocia grube, podwdjne $ciany imponujacego swoim
ogromem budynku, ktérego pozostalosci turysci moga podziwiaé do dzisiaj.

Zakonczenie

Przeprowadzone powyzej rozwazania sklaniajg do twierdzenia, ze wiele ele-
mentéw kultury ksigzki, ktore sg znane wspoélczesnemu czlowiekowi, wykry-
stalizowalo si¢ juz w starozytnosci. Cze$¢ systemow pism, w tym ideograficzne
i wyrazowe (np. chinskie) oraz alfabetyczne (lacinskie), ktére wypracowano
w ubieglej erze przetrwaly do czaséw obecnych.

W starozytno$ci wyrdzniano kilka rodzajow materiatéw pismienniczych,
takich jak: tablice kamienne, metalowe, drewniane, gliniane, papirus i perga-
min, a nawet ptétno, na ktorych skryptorzy tworzyli tekst postugujac si¢ rylcem,
pedzelkiem, piérem ptasim. W starozytno$ci powstaty trzy podstawowe formy
ksigzkowe: zw6j, kodeks i epigraf (pomniki, tablice). Istnialy normy okreslaja-
ce warsztat filologiczny, pisarski i wydawniczy. Ze wzgledu na zainteresowanie
ksigzka, funkcjonowatl handel zajmujacy si¢ tg sfera dwczesnego zycia, a dla
wspolczesnych i potomnych ksigzki gromadzono w bibliotekach. W istnieja-
cych bibliotekach swigtynnych, palacowych, szkolnych i publicznych ksigzki
katalogowano, a na temat zasad funkcjonowania ksiegozbioréw pisano opraco-
wania teoretyczne. Wchodzac w $redniowiecze, ksiazka miata $cisle okreslony
ksztalt i stawata si¢ przedmiotem coraz bardziej pozadanym. Zwoj ksiegi w sztuce
chrzescijanskiej zawsze byt symbolem prawa Bozego albo doktryny wiary. Stad
tez wedlug traditio legis ptaskorzezby sarkofagowe wielokrotnie przedstawialy
Chrystusa ze zwojem w reku.
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The Beginning of Writing and Books. Historical
and Cultural Reconnaissance

Summary

The development of a nation’s culture cannot be fully understood without at least a rudi-
mentary knowledge of its past. Culture does not evolve separately from a country’s history
and social and political relations. Ancient civilizations, such as those in Egypt, Babylo-
nia, Assyria, India or China had an amazingly highly-developed culture. These countries
formed between 4,000 to 3,000 BC and their inhabitants knew how to use a calendar and
calculate the course of celestial bodies, they used their knowledge in practice for irrigation
and to channel rivers, they built roads and ships, and they also knew various systems of writ-
ing. These countries were slave monarchies in which priests played the dominant role. They
wielded enormous influence on science and culture, including writing. That was, however,
a practical solution necessary to retain power. Numerous elements of the book culture that
we know today emerged as early as these ancient times. Some systems of writing that had
appeared in the previous era, including ideographic and verbal ones on the one hand (e.g.
the Chinese system of writing), and on the other alphabetical ones (Latin), have survived
till the present day. In ancient times people knew several types of writing materials, such
as stone, metal, wood or clay tablets, papyrus, parchment and even linen. Scribes created
texts using a stylus, a brush, or a bird’s feather. Three basic book forms developed in ancient
times: a scroll, a codex and an epigraph (statues and tablets). There were standards defin-
ing the linguistic, writing and publishing techniques. Because of the interest that books
attracted, there was a trade dealing with this aspect of life at that time, and books were gath-
ered in libraries for the sake of the contemporary people and their descendants. In the then
existing libraries, which belonged to temples, palaces, schools or which were public, books
were catalogued, and theoretical studies were written about the regulations concerning
the functioning of book collections. As it entered the Middle Ages, the book had a clearly
defined shape and it was becoming a more and more desirable object.
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STUDIA GDANSKIE
TOM XXV

Heinz Nussbaumer, Odkry¢ w sobie mnicha.
Pielgrzymujgc na gore Athos, thum. z j. niem. T. Sotowska,
Instytut Wydawniczy Pax, Warszawa 2009, ss. 120.

W 60-lecie Instytutu Wydawniczego Pax na rynku czytelniczym ukazata si¢
publikacja autorstwa Heinza Nussbaumera, ktérej ksiegarze austriaccy w marcu
2008 r. przyznali tytul ,,Zlotej Ksiegi”. Pozycja Odkryc¢ w sobie mnicha nie jest je-
dynie wynikiem bogatych doswiadczen autora z okresu jego dwudziestoletnich
wypraw do serca prawostawia — na Swieta Gére Athos, ale ma w sobie réwniez
pewien niezwykly tadunek mistyki. Autor, piszac o swoich przezyciach, nie tyl-
ko ukazuje rytm zycia dnia codziennego tysiacletnich klasztorow: odwiedza
eremitow, wioski mnichow, biblioteki, cmentarze i pickne ogrody, ale przede
wszystkim wprowadza czytelnika w glebie i spoko6j duchowosci monastycznej.

Gora Athos jest dzisiaj autonomicznym panstwem klasztornym. W obre-
bie Grecji ma status okregu autonomicznego, jako Autonomiczna Republika
Gory Athos, i od ponad tysiaca lat stanowi o$rodek zycia duchowego chrzes-
cijaniskich Kosciotéw Wschodu i duchowosci prawostawnej. Cho¢ od wiekow
znajdowalo si¢ tutaj centrum sily prawostawia, to nie byl to osrodek wladzy
czy jakichkolwiek aspiracji do zwierzchnosci i panowania. Z Athos nigdy nie
prowadzono dziatalnosci misyjnej, jak bowiem pisze Heinz Nussbaumer: ,,Athos
sie modli” (s. 95). Pomimo rozwoju cywilizacyjnego i technologicznego Swieta
Gora nie utracita nic ze swojej aury tajemniczosci. Terytorium Athos obejmuje caty
wschodni region sposrdd trzech ,,palcéw” greckiego Pétwyspu Chalcydyckiego,
wcinajacego si¢ w Morze Egejskie, dlugosci nieco ponad 50 km i szerokosci
ok. 10. Pétwysep z trzech stron otoczony przez morze, polaczony jest ze sta-
lym ladem waskim i trudnym do przebycia przesmykiem, a przystepu bronia
mury, zywoploty i fosy (s. 96). Sama Athos, Swieta Géra prawoslawia, wzno-
si si¢ na wysokos¢ 2033 m n.p.m., azZ po o$niezone zbocza Olimpu. Jak pisze
Nussbaumer, ,,kto raz zobaczyt Athos, potrafi zrozumiec, dlaczego od poczatku
ludzkiej pamieci — a wigc na dlugo przed chrzescijanstwem - z marmurowym
pieknem gory kojarzono religijne mity, uczucia i nadzieje, ale takze ludzkie
losy” (s. 96-98). Wlasnie z Goérg Athos mitologia grecka faczy niezwykle zda-
rzenia (tzw. Szczyt Zeusa, bitwa boga moérz Posejdona z gigantem Athosem,
w Iliadzie Homera uniesienie si¢ bogini Hery z Olimpu przez Athos na wyspe
Lemnos, w Agamemnonie Ajschylosa upadek Troi zostaje obwieszczony zna-
kiem plomiennym z Athos, upadek floty wojennej krdla Perséw — Dariusza,
budowa legendarnego Kanalu Kserksesa).
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Heinz Nussbaumer stara si¢ u§wiadomic¢ czytelnikowi, iz pojawiajace si¢
obecnie tzw. poradniki szczesliwego zycia (s. 11), cho¢ zajmuja pierwsze miejsca
na listach bestsellerow i przyciagaja ttumy czytelnikow, przepisujg zbyt uprosz-
czong recepte: ,Iroszcz si¢ o siebie, a bedzie ci si¢ dobrze wiodto!” (strategia
troski o zdrowie, wlasciwg diete, samorealizacje). Przywolujac w tym miejscu
stowa, np. niemieckiego filozofa Martina Heideggera: ,,Cztowiek jest tym, ktory
sie niepokoi” czy tez $w. Augustyna: ,,Czlowiek jest tym, ktory teskni”, nalezy
zgodzi¢ sie z trafng diagnoza wspolczesnosci autora ksigzki: ,,JesteSmy wcigz
zmobilizowani, nape¢dzani po$piechem, nerwowoscig nieustannego wspotza-
wodnictwa, trwamy w diabelskim kregu oczekiwan i lekow, ulegli tak pozada-
nej mobilnosci i elastycznosci, zatracajac sie w ciagtym poszukiwaniu rozrywki
i przyjemnosci. Coraz wyrazniej daje o sobie zna¢ niepokoj serca” (s. 19).

W dobie tetnigcego rytmem zycia wspolczesny cztowiek potrzebuje pewne-
go zatrzymania, zadumy i wyciszenia. ,,Jedni mocniej, inni mniej zdecydowa-
nie, wszyscy jednak czujemy, ze juz nie potrafimy si¢ zatrzymac, zeby wypocza¢
i korzysta¢ z zycia. Méwiac obrazowo - i biblijnie - oduczyli$my si¢ «siadac
w cieniu drzeway,, (s. 19). Takie przestanie niesie omawiana ksigzka. Poglebio-
na refleksja autora oraz zamieszczone fotografie z pewnoscia pomagaja czytel-
nikowi odkry¢ w sobie potrzebe harmonii i prostoty. Stad tez nie dziwi fakt,
jak juz wcze$niej wspomniano, ze ksigzka przez dlugi czas zajmowala czotowe
miejsce na listach bestselleréw w austriackich mediach. Jak pisze autor: ,,To nie
jest przewodnik po Gérze Athos. Ani tez §wiadectwo pelnego pasji poszukiwa-
nia Boga - a juz z pewnoscig nie poradnik dla pragnacych wstapi¢ do klaszto-
ru” (s. 8). Zdaniem Nussbaumera w kazdym czlowieku, zaréwno wierzacym,
jak i stojacym daleko od religii, ,,skrywa si¢ gleboka, czesto nieswiadoma tesk-
nota za tym znanym od tysiecy lat stylem zycia” (s. 9). Czlowiek ze swej natury
potrzebuje ciszy i spokoju, swobody i prostoty, a jednoczesnie gtebokich zwigz-
kéw miedzyludzkich i pokoju w sercu. Cztowiek poszukujacy szczescia moze
trafi¢ w dzisiejszym $wiecie do niebezpiecznych rozwigzan: ezoteryki, reiki,
aromaterapii, ajurwedy, celtyckich obrzedéw drzewa czy tybetanskich masazy
tantry. To prowizoryczne poszukiwanie szczescia nie jest w stanie przywroci¢
cztowiekowi radosci zycia. Nowi ,,prorocy” stawiajg na rowni szczescie i sukces,
zwyciestwo i samorealizacje, faczac te cechy z tzw. silg przebicia. Mieszkancy
Athos stanowig pewng milczacg kontrpropozycje, przeciwwage dla wszystkie-
go, co zdaje si¢ nami rzadzi¢ (s. 115). Autor proponuje powr6t do sprawdzonej
nauczycielki zycia: ars vivendi (sztuki zycia) oraz ars moriendi (sztuki umiera-
nia). Ta wyprébowana tradycja monastyczna wskazuje, ze facinskie stowo ordo
to takze etymologiczny Zrédlostow dla zakonu i klasztornego porzadku zycia.
W przeciwienstwie do ,,nowoczesnych poradnikéw” tradycja monastyczna
opiera si¢ przede wszystkim na poszukiwaniu sensu zycia wykraczajacego poza
ograniczonos¢ tego, co jest ziemskie i doczesne.

Heinz Nussbaumer swoja osobista przygode poznawcza oraz glebokie
przezycie wewnetrzne pragnie nie tylko przekazac czytelnikowi w pewien
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wyjatkowy sposdb, ale rowniez wprowadzi¢ go w niezwykla atmosfere gory
Athos. Podjetemu zabiegowi ma stuzy¢ przyjeta kompozycja ksigzki. Autor
snuje swoje rozwazania wokot pietnastu zasadniczych zagadnien bliskich ludz-
kiej egzystencji: o szczgsciu zycia i przemijaniu (Ja i reszta), o tesknocie za od-
daleniem i mistyka (wejscie do innego $wiata), o pospiechu, ucieczce i czasie
(w cieniu drzewa), o powrocie do chwili obecnej (wlasciwy moment), o mocy
ciszy (powiew wiatru), o méwieniu i gadaninie (osiemdziesiat procent), o ryt-
mie dnia (odwieczna réwnowaga), o tajemnicy modlitwy (oddech duszy),
o blogostawienstwie i ciezarze wspdlnoty (samotnie — a przeciez razem), o tym,
by nie bra¢ siebie zbyt serio (spojrzenie w lustro), o ucieczce od braku umiaru
(»,Fasten seat belt!”), o madrosci, ktéra nie pochodzi z glowy (Sophia), o wiecz-
nej zagadce zta (wniebowziecie i stracenie do piekiet), o ¢wiczeniu umierania
(Smier¢ - poczatek zycia), o wdziecznosci, radosci i szcze$ciu (Wielkanoc
na Athos). W ten sposdb czytelnik znajduje w ksigzce niezwykle zatrzymanie
w czasie. Spotyka sie ze stwierdzeniem, wbrew panujacej modzie, w imig¢ ktorej
czas jest panem czlowieka, to on go rodzi i prowadzi do grobu, ze czas jest nie
tylko cenny, ale jest go wystarczajaco. Hanz Nussbaumer siega do przekonuja-
cego biblijnego rozgraniczenia mi¢dzy chronosem a kairosem. Grecki chronos,
to czas uptywajacy, zegarowy, tworzacy chronologie i historie¢ zdarzen, zas kairos,
to czas wlasciwy, hermeneutyczne ,tu i teraz” (Sitz im Leben), swieta chwila.
Stad tez uzasadnione wydaje sie przestanie monastycyzmu: ,,Nie mozemy zy¢
uwiklani w przeszlos¢ i przyszto$¢, w to, co bylo wezoraj, i co bedzie jutro, ale
cieszymy sie tym, co si¢ dzieje tu i teraz — a wigc chwilg obecna, stanowiaca
przedsmak tego, co nas czeka: $mierci, zmartwychwstania i spelnienia” (s. 25).
By moéc osiggna¢ proponowany stan ducha, stan pokoju i radosci, trzeba zdo-
by¢ sie na milczenie i cisze. Dla wspolczesnych ludzi to wielka proba odwréce-
nia punktu ci¢zkosci. Czlowiek, ktéry méwi — milknie, aby mégt méwic Bog
- Wielki Milczacy.

Jak pisat kard. Joseph Ratzinger w Nowej ewangelizacji: ,,Prawdziwym prob-
lemem naszej epoki jest «kryzys Boga», nieobecno$¢ Boga zamaskowana pusta
religijnoscia... Wszystko zmienia sie w zaleznosci od tego, czy Bog istnieje,
czy nie istnieje. Niestety, takze my chrzescijanie zyjemy czesto tak, jak gdy-
by Bog nie istnial (si Deus non daretur). Zyjemy zgodnie z hastem: Boga nie
ma, a jesli jest, to nie ma znaczenia. Dlatego ewangelizacja musi mowic prze-
de wszystkim o Bogu, musi glosi¢ jedynego prawdziwego Boga”. Przywolane
stwierdzenie niezwykle trafnie wypelnia postulaty wspotczesnych teologdw,
na czele z papiezem Benedyktem XVI: przywraca¢ w §wiecie obecnos¢ Wiel-
kiego Nieobecnego. Wyciszenie, skupienie, wrecz radykalne milczenie staje si¢
warunkiem podstawowym i koniecznym, gdyz ,,Bég nie bedzie méwil glosniej
tylko dlatego, ze czlowiek stal si¢ bardzo hatasliwy” (s. 30). W rodzacej si¢ ciszy
czlowiek zmierza ku spotkaniu, wspina si¢ ku $wiatlu, jednoczy si¢ z Boskos-
cia. Do takiego spotkania prowadzi modlitwa serca, nazywana réwniez mod-
litwa Jezusa, a bedaca medytacyjng mantrg i droga, na ktorej juz w ziemskim,
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doczesnym zyciu, moze spotkac si¢ czas i wiecznos¢. Na gorze Athos czesto
mozna ustyszec sfowa: ,,Bez modlitwy wszystko idzie na zatracenie” (s. 42). Au-
tor ksiazki Odkry¢ w sobie mnicha — za Dantem - przywoluje w tym miejscu
gore Olimp, Synaj, Tabor, Kailash, Fudzi Jame i Ararat (s. 88). Uprzywilejowane
jednak miejsce zajmuje Swieta Gora Athos. Jej przyroda zostaje nazwana ,,szatg
Boga” (s. 88), w ktdrej dostrzega si¢ pelnie i zywotnos¢ stworzenia, a jedno-
cze$nie pewng duchowa wizje.

Czytelnik, stawiajac sobie konkretne pytanie o to, w jaki sposéb moze ,,0d-
kry¢ w sobie mnicha’, zyjac bez habitu i klasztornego radykalizmu, w zseku-
laryzowanej kulturze wspoélczesnosci, otrzymuje od autora cenne wskazéwki.
Pozostajac w $wiecie, czyni to poprzez postawe otwartosci, czerpanie z daru
ciszy i milczenia, zadziwienia, wdzigcznosci i radosci. Warto jednak pamie-
tac, ze wszystko co ludzkie jest nie tylko niedoskonale, ale i rozchwiane (s. 93).
Autor zacheca wigc wspdlczesnego czlowieka do bycia ciekawym, budzenia
drzemiacych w nim mozliwosci i niezadowalania sie tym, co jest. To zacheta
do postawy czynnej, a nie biernosci wobec toczacych si¢ spraw. Na koniec autor
proponuje rzecz najistotniejsza: ,Odkrywac mnicha w sobie, to takze probowac
czesciej chronic¢ sie¢ w wewnetrzny spokoéj — w glebie naszego serca. Bo droga
do wnetrza jest drogg do domu” (s. 94).

Na zakonczenie warto przywola¢ pewng niezwykle znamienng i interesuja-
cg rzecz. Na Swietej Gorze Athos nie akceptuje sie nie tylko kobiet, ale i dzieci
(w Konstytucji okreslanych jako ,niemajacych brody”) oraz oséb, ktére nie
wyznaja prawostawia (chyba, ze jako gosci) i cudzoziemcow. Kazdy zas, ,.kto
zostanie przyjety jako mnich, automatycznie zostaje obywatelem Grecji, a wigc
jest to tryumf historii i tradycji nad wspoétczesnoscia” (s. 106). Gdy dzisiaj duzo
miejsca po$wieca sie zagadnieniu réwnouprawnienia, tolerancji, emancypacji,
czy ostatnio tzw. parytetow, to na Gorze Athos, jak juz powiedziano, spotykamy
catkowity zakaz przebywania kobiet. Warto przypomnie¢, ze byt to powazny
problem, gdy Grecja przystepowata do Unii Europejskiej. Ostatecznie ,,stwier-
dzono oficjalnie, ze Athos jest i pozostanie jedynym miejscem we Wspdlnocie,
w ktérym nie ma réwnouprawnienia kobiet” (s. 106). Od tej zasady jest jednak
wyjatek. By go pozna¢ oraz dowiedzie¢ sie, kim jest owa jedyna kobieta, ktdra
nie tylko moze przebywa¢ na Swietej Gérze Athos, ale i spotyka sie z niezwykta
adoracja mnichéw, warto — chocby ze wzgledu na ten fakt, a takze niezwyklos¢
duchowosci monastycznej - siggna¢ po ksigzke Heinza Nussbaumera Odkry¢
w sobie mnicha. Pielgrzymujgc na Gére Athos, do czego goraco zachecam.

Ks. Wojciech Cichosz

Wydziat Teologiczny
Uniwersytet Mikotaja Kopernika
Torun



STUDIA GDANSKIE
TOM XXV

Andrzej Anderwald, Teologia a nauki przyrodnicze.
Rola wiedzy przyrodniczej w dociekaniach teologicznych,
Redakcja Wydawnictw Uniwersytetu Opolskiego,
Opole 2007, ss. 306.

Rozprawa habilitacyjna ks. dr. hab. Andrzeja Anderwalda (ur. 1964), Prodzie-
kana Wydziatu Teologicznego Uniwersytetu Opolskiego, stanowi §wiadectwo
stalosci jego zainteresowan naukowych. Zostata ona opublikowana osiem lat
po wydaniu drukiem jego doktoratu pt. Nauki przyrodnicze w procesie rozpo-
znania cudu, napisanego pod kierunkiem ks. prof. dr. hab. Mariana Ruseckiego
w Instytucie Teologii Fundamentalnej KUL. Ksiazke Teologia a nauki przyrod-
nicze mozna jednak potraktowac nie tylko jako swiadectwo osobistego rozwoju
naukowego teologa fundamentalnego, ale takze rozwoju interdyscyplinarnych
badan nad kwestig wzajemnych relacji nauk przyrodniczych i teologii.

Pod koniec ubieglego wieku problem ,,nauka-religia® przestat by¢ margi-
nalnym zagadnieniem z dziedziny apologetyki. Swiadczy o tym chociazby ob-
szerna bibliografia, przede wszystkim niemieckojezyczna, ale réwniez angiel-
skojezyczna i polska, odnotowana w obydwu wspomnianych pracach. Zdaniem
ks. Anderwalda na fakt wzrostu popularnosci wspomnianego zagadnienia
wskazujg takze wyniki wyszukiwania hasel w zbiorach internetowych. Mozna
powiedzie¢ nawet o zalewie informacji, skoro popularny serwis wyszukiwaw-
czy oferuje ponad 10 tys. wynikow dla hasta ,teologia i nauki przyrodnicze,
dialog” (w polskiej wersji jezykowej). Wyniki te zawierajg zaréwno wypowiedzi
filozofow i teologdw, jak rowniez teksty popularnonaukowe. Jak nie zgubi¢ sie
w tym gaszczu? Jakie tre$ci powinny sie wyltonic z tej rozmaitosci przed wpraw-
nym okiem teologa? Na to pytanie probuje odpowiedzie¢ autor ksigzki Teologia
a nauki przyrodnicze.

Rozprawa sklada si¢ z pigciu rozdziatéw, z ktérych trzy srodkowe odnosza
sie do zagadnien szczegdtowych, lezacych w polu zainteresowania zaréwno
filozofii, jak i teologii dogmatycznej, antropologii teologicznej oraz teologii
fundamentalnej. Chodzi o kosmogeneze, antropogeneze i o kwestie cudow.
W analizie tych zagadnien autor postuzyl si¢ schematem opisu relacji nauk
przyrodniczych i teologii, ktéry mozna w polskiej literaturze uzna¢ za kla-
syczny (np. u M. Hellera i M. Ruseckiego). Relacje te moga wigc by¢ opisa-
ne jako konflikt, niezalezno$¢ oraz dialog, cho¢ Anderwald czyni tu pewne
dodatkowe dystynkcje, o czym si¢ jeszcze wspomni. Tak wiec osnowe tresci
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trzech srodkowych rozdzialéw stanowi z jednej strony siatka wspomnianych
zagadnien filozoficzno-teologicznych, z drugiej zas — trzy rodzaje relacji nauk
przyrodniczych i teologii.

Trudno oprze¢ si¢ wrazeniu, iz ksiazka ,,Teologia a nauki przyrodnicze” po-
rusza zagadnienia do$¢ dobrze opracowane w literaturze teologicznej. Jednakze
wybor zagadnien, egzemplifikujacych dialog ,nauka-religia” nie jest u oma-
wianego autora przypadkowy. Juz w swojej pracy doktorskiej sygnalizowal on
potrzebe wyodrebnienia w dyskusji nt. dialogu nauk przyrodniczych i teologii
pewnych blokéw tematycznych: 1. Bég-przyroda-cziowiek; 2. Nauka o stworze-
niu i ewolucja; 3. Fizyka i teologia; 4. Biologia i teologia; 5. Technika-ekologia
i teologia. Opolski teolog zastrzegl wowczas, ze bloki te nie s rozlaczne, dlate-
go nie zawsze da si¢ jednoznacznie umiesci¢ dany temat szczegélowy w przed-
stawionych ramach. Skonfrontowanie w pracy habilitacyjnej stworzenia §wiata,
stworzenia czlowieka oraz cudu z biezacym stanem wiedzy przyrodniczej mie-
$ci si¢ przynajmniej w trzech pierwszych sposréd wspomnianych blokéw tema-
tycznych. Pozostale rozdzialy - pierwszy i piaty stanowiag odpowiednio - opis
teoretycznego kontekstu zagadnienia oraz poglebienie kwestii dialogu nauk
przyrodniczych i teologii w kontekscie jego kryteriow, typologii i perspektyw.

Na szczegdlng uwage zastuguje metodologiczne zagadnienie wspomnianej
typologii dialogu nauk przyrodniczych i teologii. Chodzi o synteze w wersji
stabej, ograniczonej i mocnej (nasuwa si¢ tu skojarzenie z wersjami zasady
antropicznej). Synteza staba dotyczy uzgodnienia z poznaniem teologicznym
tre$ci pojec i teorii przyrodniczych. Synteza ograniczona prowadzi do korzysta-
nia przez teologa z poznania przyrodniczego na pewnym etapie argumentacji.
Synteza mocna zaklada komplementarny udziat teologii i nauk przyrodniczych
w badaniach interdyscyplinarnych. Najwieksze nadzieje taczy opolski teolog
z syntezg ograniczona, ktéra szanujac tozsamos¢ teologii pozwala jednoczesnie
na czerpanie przez nig z obrazu $§wiata wspéttworzonego w duzej mierze przez
nauki przyrodnicze.

Interesujacg cechg teologiczno-przyrodniczych badan ks. Anderwalda jest
ich wymiar ekumeniczny. Autor obok pisarzy (teologéw) katolickich wlacza
do swoich analiz piSmiennictwo K. Bartha, W. Pannenberga, C. Linka i J. Mol-
tmanna, czy tez autoréow anglikanskich: A. Peacocke?a i]. Polkinghornea.
Katolicki badacz kwestii relacji nauk np. do kwestii grzechu pierworodnego
bedzie musial zmierzy¢ si¢ z konfesyjnie uwarunkowanym pluralizmem ujec.
Nie przeszkadza to jednak, zdaniem opolskiego teologa, w uczynieniu tematyki
konfesyjnie zréznicowanej przedmiotem wspdlnych badan, co zresztg dzieje si¢
w ramach roboczych spotkan interdyscyplinarnych.

Warto réwniez podkresli¢ poruszong przez omawianego autora kwestie
podstawowych kryteriow dialogu nauk przyrodniczych i teologii, bowiem bez
ich zastosowania do dialogu albo w ogoéle nie dochodzi, albo tez fatwo wyra-
dza si¢ on w chaotyczng, a wiec takze bezcelowa wymiane mysli. Aby dialog
mogt zaistnie¢, nalezy unikac z jednej strony jezykowego i przedmiotowego
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fundamentalizmu, ale tez bilingwalizmu, albo nieuznawania odrgbnosci me-
todologicznej dialogujacych dziedzin. Z kolei owocno$¢ dialogu zalezy od uni-
kania réznych form redukcjonizmu, semantycznych niedookreslen oraz nie-
zasadnych ekstrapolacji. Chociaz Anderwald kwesti¢ kryteriéw mozliwosci
i owocnosci dialogu nauk przyrodniczych i teologii pozostawia czgsciowo
otwartg, jednak samo jej postawienie mozna uwazac za wazny skok jakoscio-
wy w ramach badan, udokumentowanych w polskojezycznej literaturze przed-
miotu. Nie dyskutuje si¢ juz bowiem li tylko o mozliwosci dialogu lub jego
egzemplifikacjach, ale réwniez o jego jakosci, o kryteriach, ktorych spetnie-
nie prowadziloby do intensyfikacji badan interdyscyplinarnych w dziedzinie
»hauka-religia”

Najnowsza ksigzka ks. Andrzeja Anderwalda nie przyciagnie najprawdopo-
dobniej uwagi masowego czytelnika btyskotliwg historiografig lub finezja uje¢,
spotykang wczesniej u innych polskojezycznych autoréw przedmiotu (z abp.
Jozefem Zyciniskim na czele). Jednakze chociazby na podstawie wyzej sformu-
towanych uwag trudno jej odmoéwi¢ wielu zalet, ktére docenig w pierwszym
rzedzie teologowie, poszukujacy w swoim warsztacie odpowiednich narzedzi
do prawidlowego ujecia aktualnego obrazu $wiata w ramy analiz chrze$cijan-
skiego misterium. Jak to zresztg ujal sam autor: ,,Praca nad ogélnymi zasadami
prowadzenia badan interdyscyplinarnych niewatpliwie czerpie z refleksji nad
dialogiem teologii z naukami przyrodniczymi. Réwnoczesnie moze by¢ po-
mocna w wyprowadzaniu szczegétowych zasad ku rozwijaniu dialogu teologii
z naukami przyrodniczymi” (s. 244).

Ks. Filip Krauze

Gdanskie Seminarium Duchowne






STUDIA GDANSKIE
TOM XXV

Neuer Wettstein. Texte zum Neuen Testament
aus Griechentum und Hellenismus. Band I/1.1.
Texte zum Markusevangelium. Herausgegeben von Udo
Schnelle unter Mitarbeit von Manfred Lang
und Michael Labahn, Walter de Grutyer,
Berlin — New York 2008, ss. I-V1, 1-879.

Prezentowane opracowanie siega swymi korzeniami az XVII w. Jest ono bo-
wiem $cisle zwigzane z postacig Johanna Jakoba Wettsteina (1693-1754).
J. J. Wettstein urodzil si¢ w Bazylei, w bardzo wyksztalconej rodzinie. Juz
w 13 roku Zycia rozpoczal studia filozoficzne. U mlodego bazylejczyka zro-
dzilo si¢ wowczas zamitowanie do jezykow greckiego oraz tacinskiego, a takze
hebrajskiego. W wieku 16 lat zaczal studiowa¢ réwniez teologie. Duzy wplyw
wywarta na niego w tym czasie osoba Ludwiga Freya, ktéry u Wettsteina za-
szczepil umilowanie do krytyki tekstu. J. J. Wettstein nie studiowatl wylacznie
w rodzinnym miescie, Bazylei, lecz pogtebial wiedz¢ w wielu o$rodkach uni-
wersyteckich Europy, m.in. w Genewie, Zurychu, Bernie, Lyonie, Paryzu oraz
w Anglii. We wszystkich tych miejscach bazylejczyk spotykal sie z wiodacymi
badaczami specjalizujagcymi sie w krytyce tekstu. Zamitowanie do niej, a takze
do jezykow biblijnych, zrodzito u niego pragnienie opracowania i wydania na-
ukowego greckiego Nowego Testamentu.

Droga do publikacji tego dzieta okazala si¢ jednak do$¢ trudna, gdyz tekst
grecki, jaki mial w nim si¢ znalez¢, do$¢ znacznie odbiegal na skutek teksto-
wo-krytycznych ustalen J. J. Wettsteina od textus receptus. Zrodzito to silne
sprzeciwy wobec bazylejczyka — zostal oskarzony o uprawianie teologii hete-
rodoksyjnej, a nawet zmuszony do opuszczenia kraju. Przez kilka lat przebywat
w Amsterdamie. Tam, w obliczu niemoznosci wydania krytycznego Nowego
Testamentu, podjal si¢ préby wydania Prolegomeny' do swych analiz tekstowo-
krytycznych. Publikacji tej jednak réwniez zaniechano z zasadniczego powodu
— tekst grecki zbyt mocno réznil sie od tekstu przyjetego.

J. J. Wettstein zrealizowal jednak ostatecznie swoje przedsiewziecie.
Juz u schylku jego zycia, na przetomie lat 1751/1752, wydano krytyczne

! Pelny tytul: Prolegomena ad Novi Testamenti graeci editionem accuratissimum, e vetustissi-
mis codd. mss. denuo procurandam, in quibus agitur de codd. mss. Ni Ti, scriptoribus graecis, qui
No To usi sunt, versionibus veteribus, editionibus prioribus et claris interpretibus; et proponuntur
animadversiones et cautiones ad examen variarum lectionum Ni Ti necessariae.
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opracowanie Nowego Testamentu jego autorstwa. Z t3 jednak istotng zmiana,
iz tekst grecki nie byl tymze opracowanym przez bazylejczyka, lecz zgadzat
sie zasadniczo z tekstem Elzevira (1624). Pelny tytul dziela J. J. Wettsteina
brzmial: Novum Testamentum graecum editionis receptae cum lectionibus va-
riantibus codicum mss., editionum aliarum, versionum et patrum necnon com-
menatrio pleniore ex scriptoribus veteribus hebraeis, graecis et latinis historiam et
vim verborum illustrante opera et studio Joannis Jacobi Wettstenii, Amstelaedami
ex officina Dommeriana 1751/1752. Uklad graficzny tego opracowania przedsta-
wia si¢ nastepujaco. U gory strony znajduje sie stanowiacy gtéwna czes¢ dzieta
jednokolumnowy tekst grecki. Pod nim natomiast umiejscowiony jest tekst dwu-
kolumnowy. W pierwszej kolumnie J. J. Wettstein zamiescil pomoce tekstowo-
krytyczne wlacznie z objasnieniami. W drugiej natomiast material poréwnawczy
z piSmiennictwa judaistycznego, hellenistycznego oraz rabinackiego.

Samo dzielo bazylejczyka nie bylo juz wznawiane. Wyraznie jednak doce-
niono jego ogromny trud zebrania materialu poréwnawczego dla pismienni-
ctwa nowotestamentowego. Po uptywie wielu lat na nowo podjeto si¢ kontynu-
acji jego opracowania, cho¢ juz w nieco zmodyfikowanej postaci. Inicjatorem
wznowienia prac nad dorobkiem J. J. Wettsteina, ktorych poczatek datuje si¢
na 1915 r., byt lipski nowotestamentowiec Georg Heinrici (1844-1915). Jego
ambicja bylo zgromadzenie oraz opracowanie mozliwie petnego zbioru tekstow
z obszaru hellenizmu, ktére stanowity paralele dla dziet hagiograféw nowote-
stamentowych. W tym momencie ujawnila si¢ juz pierwsza zasadnicza réznica
wzgledem dziela bazylejczyka. Podczas gdy ten - jak wspomniano - siegnat
w swym opracowaniu réwniez do paralel z pismiennictwa judaistycznego oraz
rabinackiego, G. Heinrici skoncentrowal si¢ wylacznie na nurcie hellenistycz-
nym. W zwigzku z tym zainicjowany przez niego projekt otrzymat nazwe Cor-
pus Hellenisticum (CH)> Réwnoczes$nie synonimem tej nazwy stalo si¢ okre-
Slenie Neuer Wettstein.

W opracowanie Corpus Hellenisticum zaangazowanych byto wielu znacza-
cych badaczy, m.in. Adolf Deismann, Ernst von Dobschiitz, Hans Lietzmann,
Erich Klostermann, Hans Windisch, Walter Bauer, Martin Dibelius, Gerhard
Kittel, Henry J. Cadbury, Johannes Leipoldt, Kurt Aland, Harald Hegermann
oraz Karl-Wilhelm Niebuhr. Prace nad projektem Corpus Hellenisticum prze-
biegaly z r6zng intensywnoscia, a niekiedy - ze wzgledu na uwarunkowania
historyczne, finansowe czy personalne — byly przerywane, nawet na dluzszy
okres. Na tym etapie realizacji projektu publikowano zwlaszcza opracowania
monograficzne, ktore mialy stanowi¢ dodatkowa pomoc oraz umozliwi¢ istotne

2 Wspomnie¢ tutaj nalezy, ze podczas jednego ze wspdlnych posiedzen naukowcow pracu-
jacych nad CH stwierdzono, iz nalezy odgraniczy¢ od siebie material poréwnawczy pochodzacy
z hellenizmu od tegoz pochodzacego z judaizmu hellenistycznego. Dlatego zaproponowano po-
dzial na Corpus Pagano Hellenisticum (CPH) oraz Corpus Judeo-Hellenisticum (CJH). Od tego
momentu realizacja projektu przebiegata niejako dwutorowo. Zamierzano réwniez kazde z opra-
cowan — CPH oraz CJH - wyda¢ w osobnych tomach. Ostatecznie jednak plan ten zarzucono.
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poglebienie studiow nad materiatem poréwnawczym. Studia nad Neuer Wettstein
nabraly wyraznego tempa od 1955 r., a przelomowym byt lipiec 1986 r. Wowczas
w Gottingen, pod przewodnictwem Georga Streckera, rozpoczeto intensywne
opracowywanie Corpus Hellenisticum. Po jego $mierci (11994) kierownictwo
nad projektem objal Udo Schnelle. Prace nad nim przeniesiono do Halle i trwa-
ja one po dzi$ dzien.

W 1996 r., naktadem wydawnictwa Walter de Grutyer, opublikowano pierw-
szy, dwuczesciowy tom Corpus Hellenisticum dotyczacy pismiennictwa epistolar-
nego Nowego Testamentu oraz Objawienia sw. Jana (Neuer Wettstein. Texte zum
Neuen Testament aus Griechentum und Hellenismus. Band II. Texte zur Brieflite-
ratur und zur Johannesapokalypse. Herausgegeben von Georg Strecker 1 und Udo
Schnelle unter Mitarbeit von Gerard Seeleig. Teilbaende 1-2, Walter de Grutyer,
Berlin — New York, ss. [-XXIV, 1-1832; dalej cytowane jako NW II/1-2). W dru-
giej kolejnosci, po pieciu latach, ukazat si¢ tom odnoszacy sie do Ewangelii Jana
(Neuer Wettstein. Texte zum Neuen Testament aus Griechentum und Hellenismus.
Band I/2. Texte zum Johannesevagelium. Herausgegeben von Udo Schnelle unter
Mitarbeit von Michael Labahn und Manfred Lang, Walter de Grutyer, Berlin -
New York 2001, s. I-VI, 1-988; dalej cytowane jako NW 1/2).

W 2008 r. wydano kolejny, omawiany tutaj tom, ktory obejmuje najstarsza
ewangelie synoptyczng — Ewangeli¢ Marka. Jego zasadniczg cze$¢ stanowia 773
strony tekstu, w ktérym zamieszczono pochodzace z pismiennictwa hellen-
sko-hellenistycznego oraz judaistyczno-hellenistycznego paralele do okreslo-
nych ustepow pierwszej ewangelii synoptycznej. W zakonczeniu (s. 775-879)
zamieszczono kilka anekséw, ktére maja dopomdc w korzystaniu z dzieta.
Odnalez¢ tam mozna wykaz stosowanych skrotow lub symboli graficznych
wraz z ich objasnieniami — w kolejnosci skrotéw o charakterze ogélnym oraz
skrétow stosowanych w cytacji autoréw/dziel starozytnych. Nastepny aneks
prezentuje zwigzte informacje wskazujace, na ktérym z wydan oryginalnych,
wzglednie przekladéw danego autora/dziefa starozytnego opierali si¢ w cy-
tacji autorzy Neuer Wettstein. W pierwszej kolejnosci omawiani sg autorzy/
dzieta greckie, natomiast w drugiej tacinscy. Po tym aneksie umieszczono
wykaz wybranej literatury, ktora - zdaniem autoréw — ma dopomoéc w dal-
szym studiowaniu tekstéw antycznych zawartych w Corpus Hellenisticum,
jak réwniez stanowi¢ pomoc w badaniach Ewangelii Marka. Kolejny aneks
zawiera indeks przywolywanych w opracowaniu autoréw starozytnych wraz
z wskazaniem cytowanych miejsc. Nastepny aneks obejmuje indeks tema-
tyczny. Ostatni wreszcie aneks zawiera wykaz tekstow najstarszej ewangelii
ze wskazaniem ich przywolywanych w dziele hellensko-hellenistycznych oraz
judeo-hellenistycznych paralel.

Jako ze omawiany tom Neuer Wettstein dotyczacy Ewangelii Marka ukazal
sie w trzeciej kolejnosci, dlatego tez jego autorzy nie prezentuja juz w nim ogdl-
nych zalozen, jakimi kieruja si¢ w swym dziele. Czynia to bowiem w pierwszej
czesci tomu, ktory tyczy sie pismiennictwa epistolarnego oraz Objawienia sw.
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Jana. W zwigzku z tym jest konieczne, aby w tym momencie siegna¢ wtasnie
do tej czesci dziela. Nalezy takze zaznaczy¢, ze opracowanie tyczace si¢ pierw-
szej ewangelii synoptycznej pozostaje w aspekcie metodologicznym w relacji
$cistej kontynuacji w stosunku do tomu obejmujacego Ewangelig Jana. Réwno-
czes$nie jednak oba tomy zajmujace si¢ ewangeliami réznig si¢ nieco we wspo-
mnianym aspekcie wzgledem NW II/1-2, o czym szerzej nizej.

Jak wspomniano, Neuer Wettstein mial stanowi¢ kontynuacje dzieta bazylej-
czyka. Jednakze, chociazby ze wzgledu na obecny stan badan, optyka opraco-
wania musiala zosta¢ zmodyfikowana. Pierwsza réznice w stosunku do ,,starego
Wettsteina” juz wskazano — ograniczenie materiatu poréwnawczego ,wylacznie”
do obszaru hellensko-hellenistycznego oraz judeo-hellenistycznego. Druga za-
sadnicza odmienno$¢ nowego opracowania w stosunku do starego dochodzi
do glosu w jego uktadzie graficznym. W Corpus Hellenisticum nie podaje si¢ —
jak czynit to bazylejczyk — w sposob ciagly catego tekstu Nowego Testamentu.
Opracowanie wprawdzie takze posiada charakter komentarza ciaglego, lecz
w tym sensie, zZe najpierw podaje sie okreslony ustep nowotestamentowy, naj-
czgsciej jednowierszowy — w przypadku omawianego tomu z Ewangelii Mar-
ka - a bezposrednio po nim zamieszcza si¢ paralelne teksty starozytne. Tekstu
Nowego Testamentu nie podaje si¢ réwniez za opracowaniem bazylejczyka,
lecz za textus receptus, aczkolwiek w uzasadnionych przypadkach dokonuje
sie korekty tekstowo-krytycznej. W cytacji autoréw dziet starozytnych przy-
jeto nastepujaca zasade: do danego ustepu nowotestamentowego podawane
s3 w pierwszej kolejnosci - jesli takie istniejg — paralele z piSmiennictwa ju-
daizmu hellenistycznego, w drugiej kolejnosci - jezeli mozna takie wskaza¢
- z literatury hellensko-hellenistycznej, wreszcie w trzeciej — jesli takowe ist-
niejg — z piSmiennictwa lacinskiego doby hellenizmu. W kazdej z tych trzech
grup material poréwnawczy uporzadkowany jest — w takiej mierze, jak jest
to mozliwe — chronologicznie. Autorzy Neuer Wettstein podajac okreslone
paralele z piSmiennictwa starozytnego, opieraja si¢ na naukowych wydaniach
poszczegdlnych autorow/dziel. Nie cytuja jednak fragmentéw paralelnych w je-
zykach oryginalnych, lecz juz w przektadzie na jezyk niemiecki, bazujac przy
tym na przekladach krytycznych. W jezykach oryginalnych - greckim lub ta-
cinskim - przytaczane sg jedynie te fragmenty danego pisma, ktére wykazuja
istotne, niekiedy wrecz dostowne nawigzania do okreslonego tekstu nowotesta-
mentowego. Nalezy zaznaczy¢, ze wskazanie miejsc paralelnych nie ogranicza
si¢ wylacznie do cytowania fragmentu danego dziela starozytnego. Autorzy
Neuer Wettstein bowiem - to kolejna réznica w stosunku do dziela bazylejczy-
ka - odpowiednio do wytycznych wspdlczesnej hermeneutyki stawiajg sobie
za cel kazdorazowe uwzglednianie kontekstu danego ustepu (por. NW II/1-2,
s. XIn). W zwiazku z tym kazdy fragment materialu poréwnawczego poprze-
dzony jest zwieztym historycznym oraz literackim wprowadzeniem.

Ponizej podany zostaje przyklad z omawianego opracowania, przy czym
zachowana zostaje wersja oryginatu (por. s. 246n):
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Mk 5,24

kel GmAABer pet’ adtod. kol MkoAoUBeL ahT@) OXA0C TOALC kol GULVEOALBOV
3 14

adTov.

1. Plin Nat Hist XXIX 5

Das 29. Buch der Naturkunde behandelt die Medizin und Pharmakologie. Bei
der Darstellung der Geschichte der Heilskunst beklagt sich Plinius iiber die
Uneinigkeit der Arzte.

Es besteht kein Zweifel, daf3 alle jene Arzte, indem sie durch irgendeine Neu-
erung von sich reden zu machen suchen, direkt <auf Kosten> unseres Lebens
Geschifte machen. Daher jene elenden Ziankereien am Bett der Kranken, wobei
keiner das gleiche Urteil abgibt <wie ein anderer>, damit es nicht scheine, er pflich-
te dem eines anderem bei. Daher jene Inschrift eines Ungliicklichen auf seinem
Grabmal: ,,Durch die Menge meiner Arzte bin ich ums Leben gekommen (hinc illae
circa aegros miserae sententiarum concertationes, nullo idem censente, ne videatur
accessio alterius. hinc illa infelicis monumenti inscriptio: turba se medicorum perisse)”.

[oLVéBALBOV]
2. Ovid Ponto IV 9,15-28

Auszug aus einem Brief, den Ovid in der Verbannung verfasste. Der Brief ist
an Pomponius Graecinus adressiert, dem Ovid mitteilt, dass er ihn gerne bei
seinem ersten offiziellen Weg als Konsul auf das Kapitol begleitet hatte.

[15] Ja, ich gestehe, ich wiirde an jenem Tage so stolz sein, / [16] daf3 meinen
Hochmut ein Haus schwerlich zu fassen vermag, / [17] und wenn die heilige Schar
des Senates zur Seite dir schreitet, / [18] z6g’ ich dem Konsul voraus, wie man es Rit-
tern befiehlt, [19] und wiewohl ich mir wiinschte, dir immer am nichsten zu stehen, /
[20] wire ich dennoch froh, dir nicht zur Seite zu gehn; / [21] wiirde ich dann von der
Menge zerdriickt, ich wollte nicht klagen (nec querulus, turba quamvis eliderer, essem),
/ [22] nein, es wére mir siif$, wiird’ ich vom Volke gequetscht (sed foret a populo tum
mihi dulce premi); / [23] freudig wollt’ ich betrachten, wie grof$ die Lange des Zuges /
[24] und tiber welch einen Weg sich dasGedrange erstreckt, / [25] und, dafd du besser
erkennst, wie ich ganz mit dem Volke empfinde, / [26] gerne dein Purpurgewand
mocht’ ich genau mir besehn; / [27] auch die Bilder am Sessel des Konsuls wiird’ ich
betrachten, / [28] all die Arbeit, die einst Elfenbeinschnitzer getan;...”

3. Ovid Fast 1 219-222
Diese Eintragung findet sich im Festkalender beim ersten Januar. Ovid gibt

ein Zwiegesprach zwischen sich und Janus wieder, in welchem er Janus fragt,
warum man Gottern Geld schenkt.
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[219] Du aber fragst, ob es etwas Gutes bedeutet, wenn Geld man / [220]
Schenkt, und warum es uns freut, kriegen des Kupfergeld wir? / [221] Kupfer
gab einst man, jetzt gilt das Gold als das bessere Omen (aera dabant olim:
melius nunc omen in auro est); / [222] Neues Geld hat gesiegt, élteres raumte
den Platz!

Jak juz zasygnalizowano, ambicjg inicjatora wznowienia prac nad dorobkiem
J. J. Wettsteina, G. Heinrici, byto przepracowanie oraz zawarcie w dziele pel-
nego wykazu hellenisko-hellenistycznych — greckich oraz lacinskich (por. NW
I1/1-2, s. XIIn) - tekstow paralelnych do dziel nowotestamentowych hagiogra-
téow. W praktyce ideal ten musiat jednakze, ze wzgledu na rozleglos¢ materiatu,
zostac zarzucony. Dlatego tez autorzy Neuer Wettstein zmuszeni byli do okreslo-
nego wyboru materialu poréwnawczego. By wybdr ten byt z jednej strony jak
najbardziej obiektywny, z drugiej za$ spelnial wymogi merytoryczne, wskazano
kilka kryteriéw, ktérymi si¢ w nim kierowano (por. NW II/1-2, s. XIVn).

Pierwszym kryterium jest zawezenie materialu poréwnawczego wyltacznie
do tych tekstow starozytnych, ktére wnosza istotne informacje historyczne do-
tyczace srodowiska Nowego Testamentu. Przy czym chodzi o takie teksty, ktore
nie zawierajg jeszcze refleksji na temat istnienia Nowego Testamentu.

Drugim kryterium jest ograniczenie materialu poréwnawczego do tekstow,
ktore: a) zawierajg tresciowe paralele do Nowego Testamentu (wykazujg zgod-
nos$¢ merytoryczng badz poswiadczaja istnienie oraz funkcjonowanie poréwny-
walnych rytéw i instytucji); b) przyczyniaja si¢ do dokladniejszego wyjasnienia
realiow, o ktérych mowa na kartach Nowego Testamentu (os6b, miejsc, instytu-
cji, zwyczajow, historycznych wydarzen oraz proceséw itd.); ¢) objasniajg wazne
pojecia czy tez rzadko spotykane stownictwo; d) naswietlajg horyzont recepciji
antycznego stuchacza lub czytelnika, biorac pod uwage okreslone wypowiedzi
hagiograféw nowotestamentowych; e) zawieraja ustalone wyrazenia jezykowe.

W zwiazku z powyzszym autorzy Corpus Hellenisticum zrezygnowali z cy-
tacji niektdrych ustepow z dziet Ojcéw Kosciota, a mianowicie wowczas, gdy
nie prezentuja one starych, jeszcze przedchrzescijanskich tradycji lub tez nie
s utrzymane w ogolnej, hellenistycznej konwencji. Nadto wylaczyli réwniez
tego rodzaju teksty, ktére wyjasniaja okreslony fragment nowotestamentowy
wylacznie w aspekcie leksykalnym, gramatycznym lub stylistycznym, poniewaz
- jak twierdza - tego rodzaju informacje mozna odnalez¢ badz w opracowa-
niach dotyczacych gramatyki Nowego Testamentu, badz tez w réznego rodzaju
stownikach egzegetycznych oraz teologicznych.

Prezentowany tom Corpus Hellenisticum dotyczacy Ewangelii Marka z jed-
nej strony miesci si¢ w kanonie wskazanych powyzej zatozen. Z drugiej strony
jednak dokonano w nim, identycznie jak juz wczesniej w NW 1/2, pewnych mo-
dyfikacji w stosunku do NW II/1-2, w czym dochodzi do glosu zasygnalizowany
moment dyskontynuacji pomiedzy tomami dotyczacymi ewangelii a obejmuja-
cym literature epistolarng i Objawienie sw. Jana. Po pierwsze, przeprowadzono
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okreslone zmiany o charakterze technicznym (nieco inny uklad graficzny, za-
stosowanie innych czcionek itp.), ktére nie bedg tutaj omawiane. Po drugie,
co najistotniejsze, dokonano pewnych modyfikacji w aspekcie merytorycznym.
Przede wszystkim jeszcze bardziej zawe¢zono material poréwnawczy. Zrezygno-
wano z tych tekstow, ktore objasniaja wazne pojecia czy tez rzadko spotykane
stownictwo (por. wyzej, punkt c), gdyz informacje na ten temat — jak uzasad-
niajg to autorzy dzieta — zawieraja réznego rodzaju pomoce leksykalne. Bardzo
rzadko przywolywane sg rowniez te teksty, ktore zawieraja ustalone wyrazenia
jezykowe (por. wyzej punkt e), poniewaz okazalo sig, iz zazwyczaj nie wnosza
one nic szczegolnego dla interpretacji okreslonego ustepu nowotestamento-
wego. Tom Neuer Wettstein tyczacy si¢ najstarszej ewangelii opatrzony zostal,
na wzor NW 1/2, réwniez bardzo cennym indeksem, a mianowicie wykazem
przywolywanych w opracowaniu ustepéw pierwszej ewangelii synoptycznej
ze wskazaniem ich paralel z dziel hellenisko-hellenistycznych. Indeks ten jesz-
cze bardziej ulatwia korzystanie z dziefa.

Omawiane opracowanie stanowi niewatpliwie bardzo wielkg pomoc
w studiach nad tekstami Nowego Testamentu, w tym przypadku nad teksta-
mi z Ewangelii Marka. Kazdy egzegeta, ktory w sposdb rzeczywiscie rzetelny
pragnie zglebi¢ szeroko rozumiany kontekst Nowego Testamentu, zrozumie¢
uwarunkowania historyczne, polityczne, gospodarcze, kulturowe, socjalne
oraz religijne, w jakich przeciez ksztaltowaly sie nie tylko dzieta nowotesta-
mentowych hagiograféw, ale zrodzito oraz krzewito si¢ chrzescijanstwo, winien
do tego opracowania siegna¢. W bibliotece teologa-biblisty Corpus Hellenisti-
cum powinno znalez¢ swe miejsce zaraz przy innym, niezwykle warto§ciowym
opracowaniu, jakim jest komentarz Stracka-Billerbecka. Oba te dzieta wszakze
w istotny sposob sie dopelniaja. Nalezy oczywiscie wyraznie zaznaczyé, ze cho¢
jest ono przystowiowa ,,kopalnig wiedzy”, to jednak bynajmniej nie roéci sobie
prawa do dziela doskonatego oraz wyczerpujacego. Sami autorzy odsylaja czy-
telnikéw niejednokrotnie do innych opracowan tyczacych si¢ tej materii. Czy-
nig to w przypisach, ale réwniez w wykazie bibliografii. W omawianym tomie
jest on stosunkowo zawezony, ale w jednym z anekséw NW 1I/1-2 odnalez¢
mozna o wiele wiecej wskazdwek bibliograficznych (zob. s. 1773nn). Wskaza-
no tutaj leksykony dotyczace starozytnosci, stowniki, opracowania dotyczace
dziejow literatury, historii oraz historii kultury, filozofii, wreszcie historii religii
oraz mitologii. Podano réwniez opracowania, ktore juz szczegélowo traktu-
ja o srodowisku Nowego Testamentu, ze szczegdlnym uwzglednieniem doby
hellenizmu. W tym miejscu wyszczego6lniono zbiory tekstow antycznych po-
chodzgcych z literatury hellenizmu i zebrane w innych anizeli Corpus Helle-
nisticum opracowaniach, a nastepnie opracowania monograficzne. Na koncu
podano najczesciej cytowane w dziele komentarze nowotestamentowe.

Oczywiste jest, iz korzystanie z Neuer Wettstein nie jest w stanie zastgpic
wlasnych studiéw nad tekstami antycznymi zawierajacymi material poréw-
nawczy do Nowego Testamentu. Corpus Hellenisticum stanowi w tej mierze
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sjedynie” pomoc. W tym momencie nalezy wskaza¢ jeden z minuséw oma-
wianego dziela. Jest ono bowiem niezwykle przydatne dla czytelnika niemie-
ckiego, natomiast czytelnik polski napotyka tutaj na pewien problem, jednakze
nie tyle techniczny, co przede wszystkim hermeneutyczny. Kazdy przeklad jest
juz wszakze interpretacja. Czytelnik polski korzystajac z opracowania niemie-
ckojezycznego, ktore zawiera przeklady tekstow antycznych na jezyk niemiecki,
spotyka si¢ de facto z podwdjnym tlumaczeniem, co naturalnie sytuacja ko-
rzystng nie jest. Dlatego tez, by unikna¢ tego rodzaju problematyki hermeneu-
tycznej, polski czytelnik winien traktowa¢ Neuer Wettstein rGwnocze$nie jako
przewodnik bibliograficzny, ktéry dopomoze mu dotrze¢ do tekstéw oryginal-
nych wskazanych dziel, a przynajmniej do ich rzetelnych przekladéw polskoje-
zycznych. Korzystanie z Corpus Hellenisticumn domaga si¢ zatem réwnoczesnie
podejscia krytycznego.

Podsumowujgc nalezy stwierdzié, iz calos¢ opracowania niewatpliwie zastu-
guje na jak najlepsza oceng, a jego tworcom oraz wydawcom nalezy si¢ wielkie
uznanie, nie tylko za ogrom oraz trud pracy, lecz przede wszystkim za to, ze ot-
worzyli kolejne ,wrota’, ktére badaczom Nowego Testamentu pozwalaja jeszcze
lepiej zagtebic sie w $wiat dziel nowotestamentowych hagiograféw. Kazdy, kto
bedzie korzystal z Corpus Hellenisticum, z pewnoscig napotka na jakie$ bledy
literowe lub edycyjne, albo tez moze wysuna¢ zarzut badz zbyt subiektywnego,
badz wrecz nazbyt dowolnego doboru tekstow antycznych przez jego autorow.
Wiszelkie glosy krytyczne jednakze nie moga w zaden sposéb podwazy¢ ogélnej
i nieocenionej wartosci zaprezentowanego dzieta.

Dominik Nowak

Chrzescijaniska Akademia Teologiczna



STUDIA GDANSKIE
TOM XXV

Arkadiusz Modrzejewski, Uniwersalistyczna wizja
tadu swiatowego w personalistycznej optyce Karola Wojtyty
- Jana Pawta II, Wydawnictwo Uniwersytetu Gdanskiego,

Gdansk 2009, ss. 221.

Osoba, ktorej poswieca sie w Polsce znaczng uwage, jest papiez Jan Pawel II.
Chetnie cytuje si¢ jego wypowiedzi, przywoluje wydarzenia z jego zycia, pre-
zentujac go jako wielkiego mysliciela i meza stanu. Wielu licytuje si¢ na temat
tego, kiedy Jan Pawel II zostanie beatyfikowany. Mozna niekiedy odnies¢ wra-
zenie, ze brakuje wlasciwego dystansu wzgledem osoby i dzieta papieza-rodaka.
Opracowanie, ktore w tej kwestii wyroznia sie, zostalo wydane przez Wydaw-
nictwo Uniwersytetu Gdanskiego. Jego autorem jest mtody, a jednoczesnie wy-
bijajacy si¢ pracownik Instytutu Politologii UG - dr Arkadiusz Modrzejewski.

Liczace 221 stron opracowanie sklada si¢ z czterech rozdziatow, z ktorych
kazdy podzielony zostal na 5-6 podpunktéw: 1. W kregu mysli uniwersalistycz-
nej (s. 18-74); 2. Pokoj w relacjach migdzynarodowych (s. 75-119); 3. Etycz-
ne i antropologiczne podstawy $wiatowego tadu spoteczno-ekonomicznego
(s. 120-161); 4. Europa jako projekt uniwersalistyczny (s. 162-196). Czgs¢ teks-
tow, ktdre stanowig ksiazke, opublikowana zostala wczesniej w czasopismach
naukowych oraz opracowaniach zbiorowych.

Arkadiusz Modrzejewski rozpoczyna opracowanie od zwrdcenia uwagi
na ambiwalentny stosunek do papieza Jana Pawla II. Z jednej strony byt on
podziwiany, wielu, szczegdlnie jego rodacy, deklarowali che¢ kierowania sig
papieska nauka w zyciu codziennym, inni - w tym przedstawiciele ,,sil” tra-
dycjonalistycznych i postepowych — krytykowali go za prezentowane poglady.
Wyrazana krytyka charakteryzowala si¢ tematycznym zawezeniem, bez odnie-
sienia do kwestii, ktdre stanowily gtéwny ciezar nauczania Jana Pawla II. Nie
dostrzegano typowej dla Wojtyly antropologii personalistycznej — uniwersalnej
wizji §wiata, do ktdrej cztowiek pojmowany jako osoba jest kluczem. Owej per-
sonalistycznej wizji §wiata autor zdecydowal sie poswiecic swe dziefo (s. 9-10).

Na temat Jana Pawta II publikuje si¢ wiele. Nierzadko jednak publikacje te nie
majg wiekszej wartosci dla badacza pragnacego glebiej wnikngé w mysl papieska.
Sa to albo $wiadectwa nt. Zycia Jana Pawta II albo dzieta, w ktérych - bez gleb-
szej refleksji — powtarza si¢ papieskie mysli. Na tym tle godnymi uwagi sg arty-
kuly zamieszczane w wydawanym przez Uniwersytet Warszawski czasopismie
»Dialogue and Universalism”, publikacje uczonych z Katolickiego Uniwersytetu
Lubelskiego oraz biografia Jana Pawla II autorstwa George'a Weigela (s. 13-14).
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Podejmujgc kwestie uniwersalizmu w mysli Jana Pawta II, Arkadiusz Mo-
drzejewski zwraca uwage, ze nie mamy tu do czynienia jedynie z badaniami
historiozoficznymi, a wiec zadawaniem pytan o sens dziejow, realizowanymi
na poziomie filozoficznym. Mysl Jana Pawta II nalezy zakwalifikowac nie do fi-
lozofii historii, lecz do teologii historii. Wpisuje si¢ ona w typowa dla religii mo-
noteistycznych linearng wizje¢ $wiata, ktérg mozna uja¢ przy pomocy koncepciji
historii zbawienia. Celem czlowieka, ktéry odbywa zyciowa pielgrzymke w czasie
i przestrzeni, jest sam Bog. Historia zbawienia odnosi si¢ nie tylko do czlowieka,
ktorego postrzega sie poprzez zbiorowos$¢, lecz takze do poszczegolnych jedno-
stek. Na to zwracal uwage papiez w Redemptor hominis (nr 13), pierwszej encyklice
z 1979 r.: ,Chodzi wiec tutaj o czlowieka w calej jego prawdzie, w pelnym jego wy-
miarze. Nie chodzi o cztowieka «abstrakcyjnego», ale rzeczywistego, o czlowieka
«konkretnego», «historycznego». Chodzi o czlowieka «kazdego»,, (s. 18-22).

Jan Pawel II interesowal si¢ kwestig kultury. Rozumiat jg szeroko jako owoc
dziafalnosci cztowieka. Z tego wynika, ze podmiotem kultury jest czlowiek.
Zdaniem papieza nie ma antynomii pomiedzy kulturg i natura, a wiec traci
w tym miejscu racje bytu poglad spopularyzowany przez o§wieceniowego my-
Sliciela Jana Jakuba Rousseau, dla ktérego natura jest synonimem tego, co do-
bre, nieskazone, zas kultura to rzeczywisto$¢ zdegenerowana na skutek ludzkiej
dziatalnosci (s. 26-27).

Czlowiek, ktéry jest przyczyna kultury, nie powinien by¢ twérca dzialaja-
cym bez okreslonych wytycznych, swego rodzaju norm. S3 nimi dobro, prawda
i piekno. Kierujac si¢ nimi uniknie si¢ niebezpieczenstwa uprzedmiotowienia
cztowieka w ramach dzialan kulturowo-twoérczych. Czlowiek, jak podkresla
papiez, zawsze ma by¢ celem, a nie srodkiem, ktérym mozna si¢ postugiwac
dla osiggniecia okreslonych celow. Kultura na by¢ wiec przestrzenig, w ktorej
czlowiek bytuje, a jednocze$nie ma by¢ srodkiem do jego rozwoju. Jezeli tego
zabraknie, to bedziemy mieli do czynienia nie z cywilizacjg milosci czy cywili-
zacjq zycia, lecz z antycywilizacja. Pod pojeciem antycywilizacji papiez pojmuje
przede wszystkim utylitarystyczng wizje $wiata i czlowieka. Czym$ waznym
w papieskim spojrzeniu na kulture jest odniesienie si¢ do pojecia communio
personarum (wspolnota oséb). Czlowiek ma postrzega¢ swiat, w ktérym zyje,
nie z perspektywy ja, lecz my. Zadanie to ma ulatwi¢ odniesienie do uniwer-
salnych wartosci, ktére byty przywolane wyzej, a ktérymi sa dobro, prawda
i piekno (s. 28-34).

Interesujacy sfera ludzkiej dzialalnosci, w ktdrej powinna odbija¢ si¢ idea
uniwersalizmu jest nauka. Stanowi ona specyficzny wyraz ludzkiej kultury, na-
znaczony dgzeniem do poznania i zrozumienia otaczajgcej czlowieka rzeczywi-
sto$ci. Jan Pawel II zwraca uwagg, ze w dzialalnosci naukowej istotnie miejsce
ma wlasciwa relacja pomiedzy prawda i dobrem. Motywem towarzyszacym
nauce, szczeg6lnie w jej praktycznym wydaniu, ma by¢ stuzba cztowiekowi
oraz $wiatu. Wspolczesny badacz jest wystawiony na trzy ,,pokusy” 1. uzna-
nie techniki jako celu samego w sobie; 2. zastosowanie wylgcznie kryterium
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ekonomicznego przy ocenianiu rozwoju technologicznego; 3. pomijanie do-
bra catej ludzkosci. Papiez zwraca uwage, ze podstawowym kryterium doko-
nujacego si¢ rozwoju ma by¢ cztowiek. Interesujacym przyktadem realizacji
idei uniwersalizmu jest sredniowieczny uniwersytet. Stanowi on specyficzna
wspolnote nauczajacych i nauczanych, dla ktérej nie ma barier przestrzennych.
Uniwersytet to miejsce, w ktorym spotykaja si¢ ludzie pochodzacy z réznych
zakatkow $wiata. To miejsce, w ktorym zdobyta edukacja umozliwia jej dalsze
przekazywania w innych miejscach na swiecie. Uniwersytet to miejsce, w kto-
rym uprawia si¢ nauki obejmujace caloksztalt ludzkiej wiedzy (s. 35-42).

Interesujace jest spojrzenie Jana Pawtla II na relacje pomiedzy cywilizacja
i kulturg. W tekstach papieskich oba pojecia nierzadko traktowane sg jako sy-
nonimy. Podobnie jak w przypadku kultury, podmiotem cywilizacji jest czto-
wiek, z akcentem nie na jego wymiar indywidualny, lecz zbiorowy. Cywilizacja
jest pojmowana jako dzieto spoteczenstwa, czyli jednostek zorganizowanych
w spoleczenstwo. Poniewaz nie mamy do czynienia z jedna cywilizacja, lecz
wieloma, czym$ nieodzownym jest wigc ich pokojowe wspolistnienie. Idea
ta jest odzwierciedlona w pojeciu cywilizacji ekumenicznej. Wprawdzie pojecie
to nie byto wprost uzywane przez Jana Pawta II, uzasadnione jest jednak jego
zastosowanie w opisie relacji miedzycywilizacyjnych. Aby ekumenizm ten byt
realizowalny, musi zosta¢ on osadzony na czterech filarach: prawda, solidar-
nos$¢, sprawiedliwo$é, wolnos¢ (s. 43-49).

W ostatnim podpunkcie pierwszego rozdziatu pt. Uniwersalizm persona-
listyczny Karola Wojtyly w perspektywie porownawczej (s. 57-74) Arkadiusz
Modrzejewski odnosi si¢ do réznych ideologii, ktére maja ambicje bycia uni-
wersalnymi. Z takim uniwersalizmem mielismy do czynienia w starozytnosci,
kiedy w ramach przestrzeni hellenistycznej, a nastepnie rzymskiej budowano
panistwa majace ambicje objac caly dwczesny $wiat. Uniwersalistyczne ,,pretensje”
maja chrzescijanstwo iislam, ktoérych uniwersalizm jednak - na co zwra-
ca uwage Modrzejewski — ,,ma charakter bardziej potencjalny niz aktualny”.
W okresie $redniowiecznym uniwersalistyczna wizja §wiata byta realizowana
w oparciu o cesarstwo i papiestwo. Sprzyjajaca okazja byto uzywanie powszech-
nie znanego jezyka, jakim byta tacina. Do idei §wiata jako rzeczywisto$ci uni-
wersalnej wracano takze w okresie nowozytnym. Mozna tu wymieni¢ takich
myslicieli, jak: August Comte, Karol Marks czy Richard Nikolaus hrabia Cou-
denhove-Kalergi. Podobienstwem czaséw wspolczesnych do sredniowiecza jest
powszechne uzywanie jezyka angielskiego, ktory spelnia podobnag role do ta-
ciny. Interesujace jest to, ze biorgc pod uwage rézne uniwersalizmy, z ktérymi
mozemy si¢ spotka¢ w $wiecie wspolczesnym, uniwersalizm zachodni ma naj-
wieksze znaczenie (s. 57-68).

W podsumowaniu pierwszego rozdzialu Arakadiusz Modrzejewski stwier-
dza, ze ,Jan Pawet II nalezy do grona filozoféw, teologéw i myslicieli spotecz-
nych uksztaltowanych w duchu uniwersalizmu historiozoficznego, kulturowe-
go i cywilizacyjnego. Uniwersalizm Wojtylowy nie przybiera postaci monizmu,
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ale jest w istocie swej nakierowany na afirmacje pluralizmu kulturowego i cywi-
lizacyjnego. (...) Dlatego projekt cywilizacji kreslony w mysli filozoficzno-spo-
tecznej Jana Pawla II przybiera posta¢ ekumeniczng, ktéra uznaje dopelnianie
sie wartosci uniwersalnych oraz kulturowych i cywilizacyjnych odmiennosci.
Wyraza si¢ ona najlepiej w hasle «jedno$¢ w réznorodnosci». Owa jednos¢ jest
wynikiem powszechnej natury cztowieka, tj. jego osobowego zycia. Réznorod-
no$¢ natomiast wynika z réznych doswiadczen historycznych, swiatowego bo-
gactwa tradycji i zwyczajow, ostatecznie kulturowego uwarunkowania ludzkiej
egzystencji” (s. 75).

W drugim rozdziale podjeto kwesti¢ pokoju. Zagadnieniu temu Jan Pawel II
poswiecal uwage wypowiadajac si¢ nie tylko na tematy ogdlne, uniwersalne,
lecz bedac swego rodzaju komentatorem biezacych wydarzen oraz angazujac
sie w nie bezposrednio, jak np. mediujac w czasie konfliktu pomiedzy Wielka
Brytanig a Argentyng o Falklandy. Kluczem hermeneutycznym w analizie dzia-
tan podejmowanych przez papieza, podobnie jak w pierwszym rozdziale, jest
pojecie osoby. Czlowiek powinien zdaniem papieza stanowi¢ zarazem punkt
wyjscia, jak i cel podejmowanych dziatan. Wychodzac naprzeciw tego postulatu
papiez przenosi dyskurs etyczno-teologiczny na zagadnienia dnia codziennego,
w tym na to, co polityczne (s. 75-77).

Krytykujac negatywne zjawiska majace miejsce we wspolczesnym $wiecie
Jana Pawet IT zwraca uwage na dwa problemy: 1. naruszanie zasad pokojowego
wspolistnienia; 2. tamanie praw czlowieka. Uwaza, ze bezzasadne jest zrzucanie
odpowiedzialnosci na blizej nieokreslong zbiorowos¢, a co za tym idzie nego-
wanie odpowiedzialnosci na poziomie jednostkowym. Problemem, ktéry ujaw-
nia si¢ we wspolczesnym $wiecie, jest brak solidarnosci, czego skutkiem jest
cywilizacja $mierci, cywilizacja spozycia, czy w ogole antykultura (s. 77-82).

Pytajac o trwale podstawy pokoju na $wiecie Jana Pawel II zwraca uwage
na potrzebe prawdy oraz jej powigzanie z rzeczywisto$cig sumienia. Prawda po-
zwala na poziomie jednostkowym ksztaltowa¢ sumienie poszczegélnych ludzi,
za$ na poziomie powszechnym ujawnia si¢ jej sita zapobiegawcza réznego rodza-
ju naduzyciom politycznym, w tym systemom totalitarnym. Obok prawdy istot-
nym warunkiem trwatego pokoju jest dialog. Aby rzeczywisty dialog byt mozli-
wy niezbedne jest aby strony dialogu: szanowaly sie, respektowaty odmiennosci
kulturowe, spoteczne, ekonomiczne, réznice cywilizacyjne, réznice we wrazli-
wosci, emocjonalnodci, etyce, estetyce, religijnosci. Czyms niewystarczajacym
jest postulowanie pokoju, apelowanie o ludzi sumienia, o prawdg. Nalezy podjac¢
dziatania, ktére mozna okresli¢ mianem wychowania do pokoju, majace obja¢
nie tylko jednostki, lecz cale narody. Celem wychowania ma by¢ uksztaltowanie
prawdziwego sumienia. Potwierdzeniem ,,sukcesu wychowawczego” jest wyro-
bienie w wychowanku postawy tolerancji oraz zrozumienia i szacunku dla kaz-
dego czlowieka, przetamanie stereotypow i uprzedzen (s. 85-101).

Niezbednym warunkiem trwaltego pokoju jest respektowanie praw czlowie-
ka. Jan Pawet II podkresla, ze cztowiekowi z natury przystuguja prawa, ktére
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nie mogg by¢ uchylone w ramach prawa stanowionego. W tym duchu papiez
interpretuje Powszechng Deklaracje Praw Czlowieka. W czasie przeméwienia
na forum ONZ w 1979 r. papiez zaprezentowal katalog praw, ktore jego zda-
niem majg istotng warto$¢. Sg to: ,prawo do Zzycia, do wolnosci i bezpieczen-
stwa osobistego, prawo do wyzywienia, do odzienia, do mieszkania, do opieki
zdrowotnej, do odpoczynku i rozrywki, prawo do wolnosci stowa, do nauki
i kultury, prawo do wolnosci mysli, sumienia i wyznania, prawo do wyzna-
wania wlasnej religii: indywidualnie lub zbiorowo, publicznie lub prywatnie,
prawo do wyboru okreslonego stanu lub zawodu, do zalozenia rodziny przy
zapewnieniu warunkéw koniecznych do rozwoju zycia rodzinnego, prawo
do wilasnosci, do pracy, do godziwych warunkéw pracy i do sprawiedliwego
wynagrodzenia za pracg, prawo do zebran i zrzeszania si¢, prawo do swo-
bodnego poruszania si¢ i podrézowania wewnatrz i na zewnatrz kraju, prawo
do narodowosci i do miejsca zamieszkania, prawo do uczestnictwa w zyciu
politycznym i prawo do swobodnego wyboru ustroju politycznego panstwa,
do ktoérego sie przynalezy”. Sposréd wyzej wymienionych praw jednym z waz-
niejszych jest prawo do wolnosci sumienia i wyznania. Brak poszanowania tego
prawa Jan Pawet II okresla mianem zamachu na godnos¢ osoby (s. 102-106).

Starajac si¢ o urzeczywistnienie pokoju warto wykorzysta¢ przestrzen re-
ligijng. Problemem wspoéltczesnego swiata jest spychanie religii na margines
zycia jednostek i spoleczenstw dotknietych indyferentyzmem. W jej miejsce
przyjmuje si¢ réznego rodzaju fetysze, czy bozki. Odnoszac si¢ do religii pa-
piez nie utozsamia jej z chrzescijanstwem, lecz z religia jako taka. Zwraca uwa-
ge na ceche wspdlng wszystkich religii, ktdorg jest rys soteriologiczny — préba
odpowiedzi na pytanie, ktore od wiekéw nurtuje cztowieka — co uczyni¢, aby
zosta¢ zbawionym? Zewnetrznym wyrazem pozytywnego nastawienia papie-
za do pluralizmu religijnego byta ,,instytucja” Dni Modlitwy o Pokéj w Asyzu.
Jako wysoce interesujacy, oceniany takze jako kontrowersyjny, jawi sie stosu-
nek papieza do judaizmu. Badacze podkreslaja wptyw osobistych doswiadczen
papieza na jego relacje do spolecznosci zydowskiej. Méwiac o islamie chetnie
przywoluje si¢ kwestie przemocy o charakterze religijnym. Jan Pawel IT $wia-
domy ,,grzechdw przeszlosci” wyraznie neguje przemoc jako cos, co wypacza
religie i religijnos¢ (s. 110-118).

Jedng z przestrzeni ludzkiej aktywnosci czlowieka, ktérg interesowal sig
Jan Pawel II, jest szeroko pojeta ekonomia. Temu zagadnieniu Arkadiusz Mo-
drzejewski poswiecit trzeci rozdzial opracowania. Rozpoczyna go od podjecia
kwestii rozumienia przez papieza pojecia spolecznos¢. Papiez postrzega ja jako
obdarzona ,,jakby podmiotowoscig”. Mozna by uzy¢ innego terminu, ktérego
jednak papiez nie uzywal, mianowicie: ,,jakby osoba”. Okreslenie ,,jakby pod-
miotowos$¢” nalezy rozumie¢ w sensie metaforycznym, a nie dostownym. Czto-
wiek zdaniem papieza jest niejako ,,skazany” na wspoétzycie z innymi. W swa
konstrukcje ma wpisang koniecznos¢ miedzyludzkiego wspolzycia. Wszelka
spoteczno$¢ ludzka w swojej genezie ma wigc charakter naturalny, a nie oparty
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o wole jednostek, czy tez zbiorowosci. Odniesienie si¢ do kwestii naturalnej
sktonnosci ku zyciu spotecznemu stanowi jednoczesnie okazje do krytyki ko-
lektywizmu oraz indywidualizmu, ktdére Jan Pawel II ocenia jako depersona-
lizujace i alienujace. Relacja jednostki do spotecznosci powinna opiera¢ si¢
na idei uczestnictwa. Waznym tematem w zyciu spolecznym jest takze dobro
wspolne, ktére ma charakter nadrzedny w stosunku do dobra jednostkowego.
Czyms niezbednym jest jednak wolna wola zainteresowanych, a nie przymus.
Odnoszac si¢ do rzeczywisto$ci panstwa Jan Pawel II pozostaje w nurcie fi-
lozofii Arystotelesa i $w. Tomasza z Akwinu traktujac te instytucje jako natu-
ralng konsekwencje tego, kim jest czlowiek — wpisanej w jego psychosoma-
tyczng konstrukeja inklinacji ku zyciu spofecznemu. Jednym z istotnych zadan
panstwa jest stanowienie i egzekwowanie prawa, ktére jednak nie moze sta¢
w sprzeczno$ci z prawem moralnym. Potwierdzeniem lub zaprzeczeniem do-
brego prawa jest relacja do najstabszych — kwestia ochrony zycia kazdej niewin-
nej ludzkiej istoty (s. 120-125).

Papieskie wypowiedzi nt. ekonomii s3 oceniane w rézny sposdb. Jedni okre-
$lajac jego poglady mianem trzeciej drogi, postrzegaja je jako rodzaj ,,ochrzczo-
nego’ socjalizmu, inni, np. Michael Novak, czy Richard John Neuhaus z USA,
zwracajg uwage, ze blizej mu do liberalizmu. Chcac syntetycznie uja¢ poglady
Jana Pawla II nt. ekonomii, nalezy uzy¢ wzgledem niej okreslenia personali-
styczna — czlowiek jest pierwszym i ostatecznym kryterium. Pomimo ze papiez
popiera gospodarke wolnorynkowa, nie oznacza to, ze pozostaje wzgledem niej
bezkrytyczny. Jednym z istotnych elementéw sktadowych gospodarki wolno-
rynkowej jest wlasno$¢ prywatna. Dzigki niej mozliwy jest rozwdj ducha przed-
siebiorczosci, wlasnej inicjatywy. Wolna gospodarka nie powinna skutkowaé
zanikiem dzialan o charakterze interwencjonistycznym. W uzasadnionych
przypadkach, np. w ramach dzialann majacych na celu zwalczanie ubdstwa,
s3 one uzasadnione (s. 129-138).

Obok dobra wspolnego i wolnosci w zyciu ekonomicznym nalezy uwzgled-
nia¢ zasade solidarnosci i subsydiarnosci. Zasada solidarnosci stoi w opozy-
¢ji wzgledem indywidualizmu i kolektywizmu. Nie jest jednoczesnie synteza,
wypadkowa obu nurtéw. Solidarnos¢ afirmuje spoleczng nature czlowieka,
a jednoczesnie jego osobista godnos¢. Idea subsydiarnosci pojawia si¢ po raz
pierwszy w encyklice Piusa XI Quadragesimo anno z 1931 r. Zgodnie z tg zasa-
da, okreslang takze zasada pomocniczosci, pomaga¢ powinno si¢ wtedy, kiedy
pomoc jest niezbedna. Celem pomocy jest samodzielnos¢. Zasade te mozna
wyrazi¢ w stowach: ,,tyle samodzielnosci, ile tylko mozna, tyle interwencji, ile
to niezbedne” (s. 139-141).

W oryginalny sposéb Jan Pawet II postrzega ludzka prace. Ocenia jg z an-
tropologicznego oraz teologicznego punktu widzenia. Praca jako taka nie jest
przedmiotem zainteresowania papieza; jest nim czlowiek pracujacy, czltowiek,
w ktérego nature wpisana jest rzeczywisto$¢ pracy. Jako teolog papiez po-
strzega w pracujacym czlowieku wspoétuczestnika boskiego dzieta stworzenia.
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Postrzegajac prace jako rzeczywistos¢, w ktorej ujawnia si¢ podobienstwo czto-
wieka do Boga, papiez sprzeciwia si¢ postrzeganiu pracy wylgcznie w katego-
riach merkantylnych - jako towaru; nie akceptuje takich okreslen, jak np. ,,ano-
nimowa sila robocza” czy ,,narze¢dzie produkcji”. Z tego powodu zrozumialtym
jest ocena kapitatu. Podczas gdy prace papiez wiaze z cztowiekiem, kapitat
postrzega jako narzedzie, przy pomocy ktérego mozna realizowaé wytyczone
cele (s. 142-147).

Jan Pawet IT zwraca uwage na wplyw czynnikéw ekonomicznych na rzeczy-
wisto$¢ pokoju. Brak réwnowagi ekonomicznej nierzadko skutkuje eskalacja
napiecia. Panaceum powinny by¢ przemyslane dzialania. Okazuje sie, ze pozy-
czanie pieniedzy czesto wpedza panstwa, ktore korzystaja z pozyczek w wigksze
uzaleznienie i biede. Sytuacja ta tatwo prowadzi do marginalizacji, ktéra stanowi
jeden z powazniejszych probleméw na arenie migedzynarodowej. Okazja do jej
przetamania jest kultura solidarnosci. Wazne sg takze dazenia do zréwnowazenia
w rozwoju pomiedzy postepem ekonomicznym i potrzeba ochrony srodowiska
ludzkiego (kultury) i naturalnego (natury). Symptomem braku zréwnowazenia
w rozwoju jest konsumeryzm - wizja cztowieka jako konsumenta, ktora stoi
w sprzecznosci z zasada, ze ,,bardziej nalezy by¢, niz mie¢”. Odnoszac si¢ do kwe-
stii ekologicznych, Jan Pawel II zwraca uwage na powazne zagrozenie srodowiska
naturalnego w postaci ubdstwa. Tam, gdzie mamy z nim do czynienia, nierzadko
dochodzi do dewastacji sSrodowiska naturalnego (s. 149-159).

Okazja do ,bardziej konkretnego” zastosowania idei uniwersalistycznych
przez Jana Pawla II jest jego nauczanie nt. Europy. Omawiajac je Arkadiusz
Modrzejewski zaczyna od ,ustalenia” granic Europy. Zwraca uwage, ze prob-
lematyczng jest kwestia wschodniej granicy Europy. Przywoluje pie¢ koncepcji,
w ramach ktérych probowano rozwigzac ten problem. 1. Odnoszac si¢ do schi-
zmy wschodniej mozna wskazad, ze Europa konczy si¢ tam, gdzie konczy sie
wplyw Kosciota rzymskokatolickiego (tacinskiego). 2. Podzial §wiata na dwa
polityczno-militarne bloki po II wojnie §wiatowej sprawil, Ze za granice Europy
uznano Labe; do dnia dzisiejszego jest to obowiazujacy podzial w mentalnosci
wielu zachodnich Europejczykéw. 3. Granica Europy znajduje si¢ na Odrze —
tam, gdzie konczy si¢ $wiat romansko-germanski, a zaczyna Stowianszczyzna.
4. Wschodnia granica Europy pokrywa si¢ ze wschodnig granicg Unii Europej-
skiej. 5. Granica Europy lezy na Uralu.

Jan Pawel II skfania si¢ do ostatniej koncepcji, ktorej autorem byt zyjacy
na przetomie XVII i XVIII w. rosyjski dyplomata Wasilij Tatiszczew. Dla Rosji
byt to czas reform Piotra I, ktore skierowaly kraj w strone Zachodu (Europy). Pa-
piez niejednokrotnie podkreslal, ze granic Europy nie mozna traktowa¢ w sensie
geograficznym; nalezy raczej umiejscowi¢ je w europejskiej kulturze - ich zasieg
powinien by¢ tozsamy z przestrzenig mentalnosci europejskiej (s. 162-165).

Pytajac si¢ o fundament Europy Jana Pawel II stwierdza, Ze jest nim
chrzescijanstwo - zachodnie (facinskie) i wschodnie (bizantyjskie). Cieka-
wostka jest fakt, ze pojecie Europejczycy po raz pierwszy uzyto w odniesieniu
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do chrzescijanskiego rycerstwa, ktore w 723 r. w bitwie pod Poitiers pokona-
o armi¢ muzulmanska. ,Literackim” odbiciem papieskiej koncepcji Europy
obejmujacej nie tylko to, co na zachodzie, lecz takze to, co na wschodzie, jest
encyklika Slavorum Apostoli z 1985 r. Bohaterami tytutowymi - apostotami
Stowian sg bizantyjscy misjonarze Cyryl i Metody. W tym kontekscie warto
zwroci¢ uwage na sposob realizowania dzialalnosci misyjnej. Misjonarze nie
dzialali w krajach ojczystych, lecz wyjezdzali w obce strony, do ktérych oprécz
Chrystusa ,,zabierali” wlasne wzorce kulturowe (s. 166-173).

W Europie chrzescijanstwo staje si¢ platforma, na ktorej rozwijaja si¢ wspol-
ne wartoéci. Obecnie, w ramach proceséw laicyzacji, podejmuje si¢ dziatania
majace na celu usuniecie chrzescijanskiego fundamentu Europy. Jan Pawet II
utozsamia dokonujace si¢ w Europie procesy z postawg materialistyczna. Wy-
raza si¢ na ten temat zdecydowanie krytycznie: ,,Europejska kultura sprawia
wrazenie «milczacej apostazji» czlowieka sytego, ktdry zyje tak, jakby Bog nie
istnial”. Jego zdaniem sytuacja nie jest beznadziejna - remedium na ,,europej-
ska chorobg” jest nowa ewangelizacja (reewangelizacja), ktéra ma skutkowa¢
powrotem do utraconych przez Europe warto$ci. Dla Jana Pawta II Europa nie
stanowi homogenicznej masy. Ma on $wiadomos¢ jej wielokulturowosci, ktorej
bogactwo docenia i lansuje pod hastem: ,,jednosci w réznorodnosci”. Pomimo
ze mamy do czynienia z réznymi kulturami, to jednak czerpia one z jednego
i tego samego zrédta, ktérym jest Biblia, a przede wszystkim Ewangelia. Zrédto
to istnieje i jest nadal aktualne, nawet gdyby Europejczycy nie chcieli o nim
pamietac (s. 173-179).

Chrzescijanskie wartosci stojace u fundamentéw Europy powinny zosta¢
odkryte na nowo i wykorzystane w dziele integracji europejskiej. Znamienna
rzecza, ze tzw. ojcowie zjednoczonej Europy to przede wszystkim politycy wy-
wodzacy sie z nurtu chrzescijansko-demokratycznego. W jednoczacej si¢ Euro-
pie udato sie dokona¢ pewnego pozytywnego przeakcentowania — konkurencje
zastgpiono kooperacjg. Czy jednak to wystarczy? Jesli wezmie si¢ pod uwage
réznorodne dziedzictwo poszczegolnych narodéw, np. Polski, ktére jest mocno
naznaczone postawg romantyczng, to moze okazac sig, ze zjednoczenie bedzie
wymagalo znacznego wysitku. Arkadiusz Modrzejewski wskazuje, ze chociaz
myslenie Jana Pawla II naznaczone jest romantyzmem, czemu on nie zaprzecza,
to nie musi to automatycznie oznacza¢ bariery dla koegzystencji poszczegdl-
nych narodéw w Europie. Jan Pawel II odwoluje si¢ do Norwidowskiej wersji
romantycznego spojrzenia na $wiat. W tworczosci Cypriana Kamila Norwida
gtéwnym tematem jest zycie narodowe. Jednoczesnie pojawia si¢ motyw po-
nadnarodowosci. Mozna tu przywola¢ stowa poety: ,,...nardd sktada sie nie tyl-
ko z tego, co wyro6znia go od innych, lecz i z tego, co go z innymi taczy”. Polski
romantyzm jest specyficzny. Jego bohater cierpi, lecz nie z powodu zawiedzio-
nej mitosci, lecz utraty, tego co najcenniejsze — ojczyzny. To ona jest kimsg, kogo
warto kocha¢. Zaimek ,,kim$” nie zostal uzyty przypadkowo. Dla Jana Pawla II
ojczyzna to ktos, to ojciec, to matka. Arkadiusz Modrzejewski zwraca uwage
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na pewne podobienstwa biograficzne pomiedzy Janem Pawtem II a polskimi
romantykami. Tak jak oni byt emigrantem. Wprawdzie nie byla to emigracja
przymusowa, dala jednak mozliwo$¢ poznania innego, zachodniego $wiata
z jego blaskami i cieniami. Interesujagcym potwierdzeniem papieskiego prze-
konania, ze dla Europy nie powinna mie¢ znaczenia odlegto$¢ geograficzna,
lecz $wiat wartosci, ktorymi sie¢ Zyje, sg stowa, ktdre Jan Pawel IT wypowiedzial
na swoj temat w inauguracyjnym przemowieniu, tuz po wybraniu na Stolice
Piotrowa: ,Wezwali go z dalekiego kraju (...) dalekiego, lecz zawsze tak bliskie-
go przez wspolnote wiary tradycji chrzescijanskiej” (s. 187-195).

Opracowanie Arkadiusza Modrzejewskiego nt. uniwersalistycznej wizji
$wiatowego tadu w mysli Jana Pawta I jest interesujace. Jest ono godne polece-
nia czytelnikom. Powinni to by¢ jednak czytelnicy, ktérym kwestie filozoficzne
i teologiczne nie s obce. W innym przypadku lektura moze okazac si¢ trudng.
Nalezy zwrdci¢ uwage na swobodne poruszanie si¢ przez autora w kwestiach
filozoficznych i teologicznych. Opracowaniu towarzyszy bogaty material bi-
bliograficzny. Jest ono wydane skromnie, a zarazem estetycznie.

Ks. Adam Romejko

Gdanskie Seminarium Duchowne
Wydzial Nauk Spotecznych
Uniwersytet Gdanski
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Gerhard Gnauck, Marcel Reich-Ranicki. Polskie lata,
Wydawnictwo W.A.B., Warszawa 2009, ss. 312.

W jezyku potocznym chetnie sigega si¢ po okreslenie papiez, ktore nadaje si¢ 0so-
bom majgcym znaczny wplyw na okreslonym obszarze ludzkiej aktywnosci. Jed-
nym z ,,niemieckich papiezy” jest urodzony 2 lipca 1920 r. we Wloctawku Marcel
(Marceli) Reich-Ranicki. Pomimo ze w Polsce spedzil czes¢ dziecinstwa, mio-
dosci i zycia dorostego, nie jest blizej znany polskiej opinii publicznej. Okazje
do poznania jego zycia miala stanowi¢ wydana 10 lat temu pt. Moje Zycie au-
tobiografia (Warszawa 2000; wyd. niem. Mein Leben, Stuttgart 1999). Okazalo
sie, ze w ksigzce autor w niezadowalajacy sposdb zaprezentowat ,,polskie lata’,
ktdre — uzywajac kolokwialnego jezyka — wybielil. Zabrakto szczegélnie rzetel-
nego odniesienia do czasu stuzby w szeregach polskiej stuzby bezpieczenstwa.
Wielu badaczy uznalo autobiografi¢ Reicha-Ranickiego za niezadowalajaca.
Np. Norman Davies w przedmowie do prezentowanej w niniejszej recenzji
ksigzki stwierdzil: ,,...jego glosna autobiografia tego zadania nie spelnia. Jest
z definicji subiektywna; przeslizguje si¢ tez nad wieloma istotnymi dla jego roz-
woju doswiadczeniami” (s. 13).

Udana probg zaprezentowania zycia Marcela Reicha-Ranickiego, jest naj-
nowsze opracowanie Gerharda Gnaucka Marcel Reich-Ranicki. Polskie lata.
Paralelnie zostata opublikowana niemiecka wersja ksigzki pt. Wolke und We-
ide: Marcel Reich-Ranickis polnische Jahre (Stuttgart 2009). Gnauck (ur. 1964)
jest historykiem, politologiem i ttumaczem. Zajmuje si¢ dwudziestowieczng
historig i kulturg Polski oraz Ukrainy. Od 1999 r. jest polskim korespondentem
niemieckiego dziennika ,,Die Welt”.

Opracowanie Gerharda Gnaucka sklada si¢ z 13 rozdzialow: 1. Wioclawek.
Dziecinstwo nad Wislg (s. 17-29); 2. Miedzy pokojem a wojna (s. 30-41); 3. Woj-
na i getto (s. 42-64); 4. Warszawa. Pod podlogg (s. 65-79); 5. Slask. Koniec i po-
czatek (s. 80-100); 6. Berlin. Dziwna misja (s. 101-133); 7. Londyn. Na szczycie
(s. 134-155); 8. Upadek (s. 156-168); 9. Teofila (s. 169-181); 10. Narodziny kryty-
ka (s. 184-211); 11. Ucieczka na Zachdd (s. 212-221); 12. Polska — echa z oddali
(s.222-244); 13. Biografia czy gra? (s. 245-261). Ksiazka zostala poprzedzona
wspomniang wyzej przedmowa autorstwa Normana Daviesa, za$ na koncu za-
mieszczono postowie, przypisy, wykaz zrodel i ilustracji oraz indeks osobowy.

Gerhard Gnauk rozpoczyna biografie Marcela Reicha-Ranickiego od przy-
wolania stéw, ktore naswoj temat wypowiedzial w 1958 r. w rozmowie
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z Giinterem Grassem: ,,Jestem p6t Polakiem, pot Niemcem i catym Zydem” (s. 7).
Stowa te zostaly pozniej (w 1999 r.) zdementowane przez Reicha-Ranickiego.

Marceli Reich przyszedt na §wiat w burzliwym okresie — w czasie wojny pol-
sko-bolszewickiej. Ojciec Marcelego — Dawid Reich pochodzit z Plocka. Razem
z bratem Markiem byli drobnymi przedsiebiorcami - od 1907 r. zajmowali sie
obsluga oswietlenia miejskiego we Wloctawku. Matka — Helena z d. Auerbach
pochodzita z rodziny o tradycjach rabinackich z pogranicza Slaska i Wielko-
polski. W przeciwienstwie do meza stabo wladata jezykiem polskim. Utozsa-
miala si¢ z jezykiem i kulturg niemiecky (s. 22-24). Zalamanie gospodarcze,
ktére miato miejsce na $wiecie pod koniec lat 20. spowodowalo, Ze rodzina
Reichéw wyjechata ,,za chlebem” do Berlina. Skorzystali tam z pomocy jednego
z braci matki Marcelego. Byt to czas, jak wspomina Reich-Ranicki, ,,upokarza-
jacego uzaleznienia” (s. 29).

Czas pobytu w Niemczech zakonczyl sie dla rodziny mtodego Marcelego
Reicha podobnie jak dla tysiecy innych Zydéw. W pazdzierniku 1938 r. zo-
stal wraz z rodakami wywieziony pod polska granice, a nastepnie przepedzo-
ny na tereny Rzeczypospolitej. Udato mu si¢ przedosta¢ do Warszawy (s. 32).
Reich czul si¢ w Polsce obco. W przeciwienstwie do wielu swych rodakéw nie
traktowat jej jako miejsca azylu przed coraz bardziej wroga polityka nazistow-
ska. Bylo to miejsce, w ktérym bedac bezrobotny czul si¢ jednoczesnie zbedny.
Panaceum na grozaca depresje¢ stala si¢ polska poezja i niemiecka literatura
emigracyjna (s. 37). Reich pielegnowal berlinskie zamitowanie do koncertéw
i teatru (s. 38). Po upadku Warszawy Reich ijego rodzina znalazla sie w get-
cie. Sposobnoscia do przetrwania zaglady stala si¢ praca na rzecz Judenratu,
instytucji, ktéra zarzadzala spotecznos$cig zydowska w warszawskim getcie.
W Judenracie pracowalo kilka tys. Zydéw. Reich pracowat tam jako dyrektor
biura tlumaczen i korespondencji. Przez jego rece przechodzila koresponden-
cja z wltadzami niemieckimi (s. 53-54). Dodatkowym zaj¢ciem bylo pisanie pod
pseudonimem Wiktor Hart recenzji dla ,,Gazety Zydowskiej” z koncertow, kto-
re byly organizowane w getcie (s. 60).

Oceniajgc dzialanie Judenratow Gerhard Gnauck przywoluje opini¢ Hanah
Arendt, ktora okreslifa je jako najbardziej ponury rozdziat w historii zydowskiej
(s. 56). Odnosi si¢ do wypowiedzi Antoniego Marianowicza, sasiada Reicha,
ktéry w wydanych w 1955 r. wspomnieniach pt. Zycie surowo wzbronione wspo-
mina, ze Reich nosit czapke Zydowskiej Stuzby Porzadkowej, nazywanej popu-
larnie policja Zydowska. Poczatkowo formacja ta byla traktowana jako oznaka
normalizacji Zycia codziennego w getcie, wkrotce stala si¢ symbolem kolaboracji
z okupantem oraz okrucienstwa. Reich-Ranicki zaprzeczat pdzniej jakoby miat
nosié¢ czapke policjanta. W wydanym w 2004 r. w jezyku angielskim Zyciu surowo
wzbronionym nie ma informacji o policyjnej czapce; w tej sprawie doszlo bowiem
do porozumienia miedzy Reichem-Ranickim a Marianowiczem (s. 59).

Mareceli Reich i jego Zona Teofila poprzez ucieczke chronig si¢ przed wywoz-
ka z getta. Udaje im si¢ je opuscic¢ 3 lutego 1943 r. (s. 65). Ukrywali si¢ w domu
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rodziny Gawinéw przy ul. Osada Ojcéw. Przyjecie dwojga Zydéw byto wysoce
ryzykowne. Byt to czas, kiedy nie wiedziano dokfadnie jak dtugo potrwa woj-
na (s. 68). Po dotarciu Armii Czerwonej do prawobrzeznej czg$ci Warszawy
Reichowie mogli opusci¢ kryjowke. Oboje wstapili do stuzby bezpieczenstwa.
Pracowali na rzecz cenzury wojskowej. Pierwszym obszarem ubeckiej dziatal-
nos$ci Marcelego Reicha byt obszar $laski, gdzie podjeto dzialania majac na celu
umocnienie wplywéw wtadzy ludowej. Organizowano m.in. wywoézke ludnosci
niemieckiej, ktorej domostwa zajmowali naptywajacy ze wschodu tzw. repa-
trianci. Reich byt chwalony za organizacyjna sprawnos$¢ (s. 81-88). Odnoszac
sie do tego okresu Marceli Reich-Ranicki stwierdzil, ze nie byl §$wiadkiem wsta-
pien przeciwko ludnosci niemieckiej. Podkresla, ze nie odczuwal checi zemsty
na Niemcach (s. 90.93).

Po zakoniczeniu misji na Slagsku Marceli Reich pracowal przez krétki czas
w Warszawie, skad wystano go jako podporucznika do Berlina do pracy w Pol-
skiej Misji Wojskowej. Jednym z pierwszych zadan misji byta wspotpraca z wla-
dzami okupacyjnymi w ramach operacji przesiedlenia z terendw, ktére po woj-
nie przyznano Polsce, 3,5 mIn Niemcéw. Jednoczesnie organizowano transport
do Polski robotnikéw przymusowych (s. 105-107). Marceli Reich pisal, ze nie
mial w Berlinie wiele pracy. Wolny czas wykorzystywal na odwiedziny (nierzad-
ko prowizorycznych) sal teatralnych i koncertowych (s. 108). Kolejng instytucja
polska, na rzecz ktorej w Berlinie pracowal Marceli Reich bylo Biuro Rewindy-
kacji i Odszkodowan. Jego celem byto odzyskiwanie dobr materialnych, ktore
wywieziono z Polski do Niemiec. Nie byla to praca fatwa. Szczegdlnie utrudniali
ja przedstawiciele radzieckich wtadz okupacyjnych (s. 116). Poniewaz wladze
warszawskie nie ufaly pracownikom, ktérych delegowano do Niemiec, kontro-
lowaly ich z pomocg pracujacych wsrdd nich donosicieli. Gerhard Gnauck po-
$wieca uwage jednemu z nich o pseudonimie Platon (s. 121-133). Jego raporty
okazaly sie by¢ przydatne. Na ich podstawie podejmowano decyzje o zmianach
personalnych. Nie jest pewne kim byt Platon. Najprawdopodobniej pod tym
pseudonimem ukrywal si¢ Marceli Reich (s. 130).

Marceli Reich wrécil do Warszawy w 1946 r., gdzie powierzono mu kie-
rownicze stanowisko w polskim wywiadzie. Odpowiadal za dzialania wywia-
dowcze na terenie Niemiec, Austrii, Ameryki Péinocnej i Wielkiej Brytanii
oraz koloniach brytyjskich. Byto to dowodem zaufania, jakim go obdarzano
(s. 137-138). Kolejng placowka zagraniczng, ktérag mu powierzono, byt Lon-
dyn. Mial tam jako wicekonsul organizowac prace polskiej dyplomacjii dziata¢
jako agent. Aby sie uwiarygodni¢ w oczach tamtejszych Polakéw, przyjat polsko
brzmiace nazwisko znajomej z pracy — Ranicki (s. 137-138).

W Londynie Reich-Ranicki zajmowatl si¢ m.in. prawami personalnymi,
sprawami Polonii; nadzorowal Referat Paszportowo-Wizowy i Opieki Spotecz-
nej. Inng sferg dzialalnosci Reicha-Ranickiego bylo pozyskiwanie wspdtpra-
cownikéw sposrod Polakéw przebywajacych w Wielkiej Brytanii. Przedstawi-
ciele wladz warszawskich byli zadowoleni z jego pracy. W 1949 r. awansowano
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go do stopnia kapitana oraz mianowano go konsulem petnigcym obowiazki
kierownika Konsulatu Generalnego (s. 146-147). Jedna z bardziej znanych oso-
bistosci, ktorg Marceli Reich-Ranicki (nieskutecznie) probowal zwerbowac byt
Stanistaw Cat-Mackiewicz (s. 150-152). Reich-Ranicki odnoszac si¢ do swej
dziatalno$ci w Londynie stwierdzil, Zze nikomu nie zaszkodzit oraz ze nie wie-
dzial nic o jakichkolwiek dzialaniach, w ramach ktérych zastosowana bylaby
przemoc (s. 153-155).

Pod koniec 1949 r. Marceli Reich-Ranicki zostal odwolany z Londynu. Wr6-
cit do Warszawy z matzonka oraz urodzonym rok wczesniej synem Andrze-
jem Aleksandrem. W kraju uznano go, ze wzgledu na prace ttumacza w getcie,
za niezdatnego do pracy w Ministerstwie Bezpieczenstwa. Byl to czas, gdy zgod-
nie z wytycznymi z Moskwy z wigksza podejrzliwoscia traktowano urzednikéw
pochodzenia zydowskiego. Poniewaz odwolywatl si¢ od decyzji, ukarano go
czternastodniowym aresztem oraz dyscyplinarnym wydaleniem z pracy z dn.
31 stycznia 1950 r. Czas pobytu w celi naznaczony byl watpliwosciami o przy-
szto$¢ czlowieka, ktéry nie miat wyuczonego zawodu. ,,Swiatetkiem w tunelu”
okazata sie lektura ksigzki Anny Seghers pt. Siddmy krzyz. Pod jej wptywem Reich
-Ranicki zwrdcit uwage na ,,dawng przyjaciotke” - literature (s. 161-168).

Zwolnienie z pracy na rzecz stuzby bezpieczenstwa nie oznaczalo przeslado-
wan. Umozliwiono Marcelemu Reichowi-Ranickiemu prace w Wydawnictwie
Ministerstwa Obrony Narodowej. Zadeklarowal, ze chce zajmowac sig literatu-
ra niemiecka (s. 185). W tym czasie Reich-Ranicki prowadzi bezskuteczng wal-
ke o przywrécenie go do PZPR. Kolezanka, ktorej pomdgt przygotowac audycje
radiowa nt. Gerharta Hauptmanna zachecila go, aby zajat si¢ krytyka. W krot-
kim czasie Marcelego Reich-Ranickiego zaczeto by¢ postrzegaé jako znawce
i propagatora literatury niemieckiej. Owocem jego wysitkéw bylo ponad 150
publikacji oraz liczne wywiady, ktére przeprowadza z twércami niemieckimi,
m.in. z Bertoldem Brechtem (s. 190-195). W latach 1953-1955 dziatalno$¢ pi-
sarska Reicha-Ranickiego zostala oblozona embargiem. Postrzegano go jako
przesigknietego kultura niemiecka, przeintelektualizowanego i psychicznie
obcego klasie robotniczej. Wyjsciem z sytuacji byla praca na rzecz niemiecko-
jezycznego programu Polskiego Radia (s. 201-204).

W drugiej pol. lat 50. Marceli Reich-Ranicki mial okazj¢ odwiedzenia
krajow zachodnich. W grudniu 1957 r., w czasie dziesieciodniowego pobytu
w REN, postanawia wyjecha¢ na stale. Plan opuszczenia kraju ma zostac zre-
alizowany w dwoch etapach. Najpierw do krewnych we Francji ma wyjecha¢
zona z synem, a nastepnie on do jednego ze znajomych w Niemczech. Reich
-Ranicki zabral ze sobg rzeczy osobiste, przede wszystkim za$ teksty arty-
kutéw, ktore opublikowal w Polsce. Mieszkanie, w tym pokazng biblioteke
pozostawil jednemu ze znajomych. Ucieczka zakonczyta sie sukcesem. Autor
opracowania wskazuje, ze konieczne bylo przekupienie ktéregos z urzedni-
kow, aby przeoczyt fakt, ze w tym samym czasie za granicg znalazta si¢ cala
rodzina Reichéw (s. 212-221).
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Bez wigkszych probleméw Reich-Ranicki rozpoczal publikowanie w nie-
mieckiej prasie. Zasugerowano mu, aby uzywal dwuczlonowego nazwiska —
zamiast oficjalnego Ranicki, mial si¢ nazywa¢ Reich-Ranicki. W Niemczech
zaczal takze uzywac niemieckiej formy imienia — Marcel. Nie wystepuje o azyl
obawiajac sie, ze bylaby z tym zwigzana koniecznos$¢ napisania tekstu obcigza-
jacego komunistyczng Polske. Skorzystal z prawa do obywatelstwa niemieckie-
go — jego matka do czasu zawarcia malzenstwa byta obywatelka niemiecka, on
za$ byt wyedukowany (zdal mature) w Niemczech oraz byt dobrze obeznany
z kulturg niemiecka. Ze strony wtadz polskich podjeto dziatania majace na celu
$ciggniecie Reicha-Ranickiego do Polski. W tym celu planowano wykorzysta¢
jego przyjaciela — krytyka, tlumacza i teatrologa, Andrzeja Wirtha. Podjete
dzialania okazaly si¢ bezowocne. Gerhard Gnauck skomentowat te sytuacje
w nastepujacych stowach: ,,Polska Ludowa data mu spokdj, i on dat spokoj Pol-
sce Ludowej. Odtad faczyla Reicha-Ranickiego z krajem urodzenia juz tylko
- zaniedbywana przez jakis czas partnerka — literatura” (s. 222-234).

Marcel Reich-Ranicki nie ulegl namowom, by specjalizowa¢ si¢ w literaturze
stowianskiej, ewentualnie wschodnioeuropejskiej. W ten sposob uniknal nie-
bezpieczenstwa zaszufladkowania i otworzyl sobie droge do bycia powszech-
nie znang osobisto$cig krytyki literackiej. Pomimo ze nadal byt autorytetem
w kwestii literatury polskiej, zajmowal si¢ niag w coraz mniejszym stopniu.
Wiekszos¢ recenzji na tematy polskie napisal pod koniec lat 50. i na pocz. lat
60. (s. 234-236). Reich-Ranicki nie przepada za najnowszg literaturg polska.
Sposréd znanych polskich autoréw, ktorych krytykuje, sa m.in. Olga Tokar-
czuk i Magdalena Tulli. W tym kontekscie Gerhard Gnauck zarzuca Reichowi-
Ranickiemu, ze odwaza si¢ ocenia¢ dziela, ktérych z pewnoscia nie zna. Zwraca
uwage, ze znajomos¢ spraw polskich jest u Reicha-Ranickiego coraz stabsza.
W Polsce nie byt po 1958 r. ani razu. Pewna ciekawostka jest fakt, ze z zona
i synem mowig po polsku. Swego rodzaju przeciwienstwem, bioragc pod uwage
znajomos¢ spraw polskich, jest pochodzacy z Lodzi Karl Dedecius, ttumacz
i popularyzator polskiej literatury, zalozyciel Deutsches Polen-Institut z sie-
dzibg w Darmstadcie. Obaj znajg sie — jednoczes$nie nie przepadaja za soba
(s. 238-241.244).

W ostatnim, trzynastym rozdziale, Gerhard Gnauck prébuje odpowiedzie¢
na pytanie, kim faktycznie byt i jest Marcel Reich-Ranicki. Zwraca uwage,
ze przezyl on strach. Czterokrotnie musial odnajdywac¢ w radykalnie nowej
sytuacji. Najpierw w getcie, w ktérym stracil cala rodzing, nastepnie w po-
wojennej Polsce znajdujacej si¢ pod radzieckim wpltywem, W 1949 r., kiedy
odwolano go z Londynu, usunigto ze stuzby bezpieczenstwa i partii, wreszcie
w 1958 r., kiedy z jedna walizka w reku opuscit Polske. Nie wolno zapominaé,
ze w swym zyciu Reich-Ranicki sta po stronie tych, ktérzy budzili strach: jako
tlumacz Judenratu, w komunistycznej stuzbie bezpieczenstwa i w wywiadzie.
W Niemczech staje si¢ cztonkiem grupy ludzi, ktérych mozna okresli¢ mianem
»kontroleréw, ktérych nikt nie kontroluje” (s. 245-247).
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Gerhard Gnauck zarzuca Marcelowi Reichowi-Ranickiemu, Ze nie potrafi
w uczciwy sposob odnies¢ sie do przesztosci. Zdawkowe wyjasnienia nie moga
zadowalac, szczegdlnie jesli si¢ wezmie pod uwage czytelnika nie zaznajomio-
nego z najnowsz3 historig Polski. Reich-Ranicki nie ma oporéw, by krytykowac
tych, ktérzy prezentuja wizje historii odmienna od jego, nierzadko postugujac
sie ktamstwem (s. 247-251).

Biografia Marcela Reicha-Ranickiego stanowi interesujacg ilustracje skom-
plikowania relacji polsko-zydowsko-niemieckich. Pomimo ze Gerhard Gnauck
zastrzega sig, ze poprzez swa publikacje nie ma zamiaru bra¢ udzialu w deba-
cie nt. zydokomuny (s. 264), dotyka drazliwego tematu w najnowszej historii
Polski. W Polsce chetnie méwi sie o dwoch totalitaryzmach - hitlerowskim
i stalinowskim. Opracowanie nt. Marcela Reicha-Ranickiego stanowi intere-
sujacy przyklad tego, ze w krajach zachodnich, w tym w Niemczech, mamy
do czynienia z ,inng optyka”. Osoby, ktére w swej biografii maja $lady ,,flir-
tu” z nazizmem, np. Giinter Grass, sa krytykowane. Inng miare przyklada sie
do 0sdb, ktore byly powigzane z rezimem stalinowskim. Opracowanie Ger-
harda Gnaucka jest interesujace. Zostalo napisane ,,zywym jezykiem”; na jego
atrakcyjnos¢ wplywa zalaczony material ilustracyjny oraz estetyczne wydanie.

Ks. Adam Romejko

Gdanskie Seminarium Duchowne
Wydzial Nauk Spolecznych
Uniwersytet Gdanski
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Henryk J. Sokalski, Odrobina prewencji: dorobek
dyplomacji prewencyjnej ONZ w Macedonii,
Polski Instytut Spraw Miedzynarodowych,
Warszawa 2007, ss. 328.

Wiele zmian, ktére zachodza wspdlczesnie w obszarze prawa czy zjawisk zy-
cia codziennego, wynika z obaw przed terroryzmem lub przed konfliktami,
jakie nastepuja w réznych krajach na calym swiecie. Obawa przed wojna czy
powaznym konfliktem politycznym jest tak wielka, ze wielu przywdédcodw po-
litycznych, uczonych, analitykéw sceny politycznej czy specjalistow od misji
pokojowych zastanawia si¢ jak w bezpieczny sposob zapobiega¢ reakcjom si-
fowym lub wojennym.

Henryk J. Sokalski, autor niniejszego opracowania, przedstawia w publika-
cji operacje prewencyjna ONZ, w ktérej wykorzystano sity pokojowe do zapo-
biezenia wybuchowi konfliktu na duza skal¢ w Republice Macedonii. Sokalski
zostal szefem UNPREDEP - misji ONZ, ktérej zadaniem w latach 1995-1998
byto monitorowanie i zapobieganie wszelkim zagrozeniom dla pokoju i stabi-
lizacji na obszarze Macedonii.

Istote problemu zaprezentowano w szesciu rozdziatach, zatytulowanych
kolejno: 1. Nowe znaczenie starej sentencji; 2. Czworokat Balkanski; 3. Od au-
tokracji do demokracji; 4. UNPREDEP w dziataniu; 5. Wymiar ludzkosci; 6.
O zachowanie dorobku.

W pierwszym rozdziale autor ujawnia definicje dyplomacji prewencyjnej,
ktéra odrodzila si¢ w opublikowanym w czerwcu 1992 r. Programie dla Po-
koju (s. 34). Definicja Dyplomacji Prewencyjnej zaproponowana w Programie
dla Pokoju w 1993 r. odnosila si¢ miedzy innymi do wykorzystania Trybunalu
Sprawiedliwosci do pokojowego rozstrzygania sporéw, rozwigzywania spe-
cjalnych probleméw ekonomicznych powstajacych w wyniku uzycia $rodkow
prewencyjnych lub srodkéw przymusu, budowania infrastruktury pokoju
po zakonczeniu konfliktu, wspétpracy z regionalnymi organizacjami i innymi
strukturami oraz bezpieczenstwa personelu (s. 35). Niezaakceptowanie przez
Zgromadzenie Ogolne ww. definicji zachecilo samego sekretarza generalne-
go oraz réznych autoréw do przedstawiania nowych propozyciji. I tak powstat
Raport koricowy Carnegie Commission na temat zapobiegania konfliktom zbroj-
nym. Autorzy raportu uwazali, Ze przedstawiona przez nich lista srodkéw za-
pobiegawczych tworzy calo$ciowy plan dziatania w sytuacjach przedkonflik-
towych, jak i pokonfliktowych. Sokalski wskazuje w opracowaniu wazng date
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(30 sierpnia 2001 r.) stanowiacg dzien uchwalenia rezolucji 1366 Rady Bezpie-
czenstwa ONZ. W rezolucji nakreslono program opracowania wszechstron-
nej strategii przeciwdzialania konfliktom zbrojnym dla catego systemu ONZ
(s.47). Nowe narzedzie zapobiegania konfliktom, czyli wczesna prewencja,
musiala w koncu przej$¢ sprawdzian praktyczny. W listopadzie 1992 r. prezy-
dent i rzad Republiki Macedonii poprosity sity ONZ o pomoc. W odpowiedzi
sekretarz generalny ONZ poinformowal Rade Bezpieczenstwa o planowa-
nym rozmieszczeniu srodkéw prewencyjnych w Macedonii. W pare tygodni
po przyjeciu przez Rade Bezpieczenstwa paragrafu 28 Programu dla Pokoju,
(w ktérym przedstawiono operacje¢ jako nowe narzedzie zapobiegania konflik-
tom), doszto do pierwszej operacji prewencyjnej w Macedonii (s. 63).

W drugim rozdziale publikacji zaprezentowano histori¢ Macedonii. Autor
wspomina VI i VII w, kiedy Stowianie najezdzali i podbijali Macedonig, 864 r.
kiedy Bulgaria dokonala inwazji na Macedonie, a takze historyczng dla tego
kraju date 3 sierpnia 1903 r., czyli Powstanie Ilindenskie, ktére symbolizuje od-
wieczng walke narodu macedonskiego o wolno$¢ i niepodlegltos¢. Duzo miej-
sca w tym rozdziale Henryk J. Sokalski poswigcil drodze, jaka musiala przejs¢
Macedonia, aby stac¢ sie krajem niepodleglym.

Wobec rozpadu Socjalistycznej Federalnej Republiki Jugostawii, Wspdlnota
Europejska zwotata miedzynarodowg konferencje, ktéra miata miedzy innymi
pomoc w ustaleniu politycznego statusu oddzielajacych si¢ republik. W 1991 r.
Macedonia rozpoczela starania miedzynarodowe o przyjecie do ONZ i Unii Eu-
ropejskiej. Kraje EWG postawily Macedonii, a takze innym panstwom powsta-
tym w wyniku rozpadu Jugostawii, warunki ich uznania. Zazagdano od Macedonii
powstrzymania od prowadzenia wrogiej propagandy przeciwko sgsiadom oraz
zmiany nazwy swojego panstwa. Macedonia spelnila warunki stawiane przez
kraje Wspdlnoty, z wyjatkiem zmiany nazwy panstwa. Panistwa EWG musiaty
wstrzymac si¢ z uznaniem niepodleglosci Macedonii, gdyz Grecja wniosta sta-
nowczy sprzeciw. Ostry sprzeciw Grecji wzbudzito przyjecie przez nowe pan-
stwo macedonskie nazwy ,,Republika Macedonska” oraz umieszczenie na fladze
narodowej szesnastopromiennej zottej gwiazdy. Macedonia, ze swej strony, nie
chciala zrezygnowac z nazwy panstwowej oraz z symboli historycznych. Po dtu-
gim okresie konfliktu Grecja i Macedonia zgodzity sie na ustepstwa. 13 wrzesnia
1995 r. podpisano w Nowym Jorku tymczasowe porozumienie o normalizacji
wzajemnych stosunkow (s. 86). W porozumieniu obie strony potwierdzily re-
spektowanie suwerennosci, nienaruszalno$¢ granic, wyrzeczenie si¢ grozby uzy-
cia sity. Nie zostat rozwigzany najwigkszy problem dotyczacy nazwy kraju. Zaden
kraj Unii Europejskiej nie uznaje nazwy — Republika Macedonii, tylko panstwo
pod angielskim skrétem FYROM. Sposréd panstw NATO jedynie Turcja uznaje
republike Macedonii pod jej wlasna nazwa.

Henryk J. Sokalski prezentuje w rozdziale trzecim budowe niepodleglego
panstwa macedonskiego. W ciggu zaledwie kilku lat Macedonia rozwingla nie-
zwykle aktywna polityke zagraniczng. Wszystkie rzady koalicyjne w Macedonii
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przyczynialy sie do wyraznego postepu na drodze budowy panstwa opartego
na demokratycznych zasadach spoteczenstwa obywatelskiego (s. 108). Jedna
z gléwnych przeszkod w budowie macedonskiego spoleczenstwa obywatelskie-
go jest roznica migdzy tempem ustanawiania norm krajowych i miedzynaro-
dowych a zdolnoscig wprowadzania ich w zycie.

Innym problemem, z ktérym boryka si¢ panstwo macedonskie, s3 mniej-
szo$ci narodowe, ktore stanowia jedna trzecia ludnosci Macedonii. Wedtug
Europejskiej Komisji przeciwko Rasizmowi i Nietolerancji, Macedonia ,,utrzy-
muje bardzo delikatng réownowage etniczng miedzy wigkszoscig etnicznych
Macedonczykéw, duza mniejszoscig albaniska i innymi grupami mniejszoscio-
wymi, w tym z Turkami, Romami, Serbami i Wolochami. Pomimo tej rézno-
rodnosci kazda z gtéwnych grup etnicznych Zyje we wzglednie jednorodnym
wlasnym $wiecie. Nawet tam, gdzie przedstawiciele réznych grup etnicznych
mieszkajg, czy tez nawet pracuja obok siebie, czesto ich kontakty w zyciu co-
dziennym sg ograniczone” (s. 112).

Najwieksza liczbe mniejszosci narodowych w Macedonii stanowia etniczni
Albanczycy (s. 112). Albanczycy zle si¢ czuja w Macedonii; uwazaja, ze spo-
teczenstwo macedonskie traktuje ich jak ,obywateli drugiej kategorii”. Ma-
cedonczycy z kolei nie ufajg Albaniczykom. Jednak w ustanowionej w 1991 r.
Konstytugji i innych ustawach Republiki Macedonii, zawarto istotne postano-
wienia gwarantujgce rowne prawa wszystkim obywatelom bez wyjatku, a kilka
z nich dotyczy bezposrednio mniejszosci i ochrony ich tozsamosci etnicznej,
kulturowej i religijnej. Etniczni Albanczycy nie przyjeli entuzjastycznie kon-
stytucji, jak i innych praw zycia codziennego. Domagali sie¢ przede wszystkim
réwnego traktowania na rynku pracy, proporcjonalnej potrzeby reprezentacji
etnicznej w instytucjach panstwa oraz zainteresowania si¢ problemem, jakim
jest los bytych wieznidéw politycznych. Widzac narastajace spoleczne problemy
w Macedonii, ONZ zaczela interesowac sie przestrzeganiem praw czlowieka
w panstwie macedonskim, gdyz dzialania Narodéw Zjednoczonych w dziedzi-
nie praw czlowieka powinny by¢ postrzegane jako nieodiaczna czes¢ pracy tej
organizacji na polu dyplomacji prewencyjne;.

W panstwie macedonskim pojawily sie takze konflikty o pochodzeniu spo-
teczno - gospodarczym. Gtéwnymi problemami w tej dziedzinie s3 miedzy in-
nymi bezrobocie, przyspieszenie prywatyzacji oraz zwalczanie przestepczosci
zorganizowanej. Zniechecaja one kapital zagraniczny do inwestowania w Ma-
cedonii oraz blokuja trwaly wzrost gospodarczy.

Po uzyskaniu niepodlegtosci, Macedonia obawiala si¢ ewentualnego prze-
niesienia walk z innych czesci bytej Jugostawii na swoje terytorium. Prezydent
panstwa macedonskiego poprosil o pomoc ONZ w rozmieszczeniu w swoim
kraju obserwatoréw miedzynarodowych. Apel odnidst skutek i po krétkim cza-
sie misja UNPREDEP za zgoda Rady Bezpieczenstwa zostata wysfana na ziemie
macedonskie. Dziatania misji UNPREDEP Sokalski przedstawia w czwartym
rozdziale publikacji.
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Na poczatku misja starala si¢ ustali¢, dlaczego prezydent Macedonii po-
prosit o pomoc ONZ. W rozmowach podkreslano obawy, ze w razie wybuchu
walk w Kosowie, macedonscy Albanczycy réwniez wlacza si¢ do konfliktu,
a taki rozwdj wydarzen moze zapoczatkowaé wojne batkanska na szersza ska-
le (s. 142). Wladze Macedonii domagaly si¢, aby personel miedzynarodowy
monitorowal granice i informowal o wszelkich wydarzeniach, ktére mogtyby
zagraza¢ terytorium Macedonii. Ponadto misja ONZ moglaby pomdc w razie
konfliktow z grupami etnicznymi w regionie.

Pierwsza w historii misja prewencyjna ONZ doszta do skutku. W rok po po-
bycie na misji, przekazano Radzie Bezpieczenstwa pierwszy raport. Po prze-
analizowaniu dokumentu postanowiono, ze sitly ONZ zyskaja nowy wymiar,
co umozliwi znaczne rozszerzenie technik prewencyjnych w trzech gtéwnych
dziedzinach: odsuwania zagrozenia i zapobiegania starciom, monitorowania
obszaréw przygranicznych i raportowania sekretarzowi generalnemu o wszel-
kich wydarzeniach, ktére moglyby stanowi¢ zagrozenie oraz obserwowanie
nielegalnego przeptywu broni (s. 149).

Podsumowujac sytuacje militarng Macedonii uznano, ze jest ona stosunko-
wo stabilna. Odnotowano jedynie nieliczne naruszenia granic z Albanig przez
patrole wojskowe czy policyjne. Poprawa miedzynarodowej pozycji Macedonii
oddalita niebezpieczenstwo rozprzestrzeniania si¢ konfliktu na péinocy. Nie
ustapily wewnetrzne zagrozenia dla stabilnosci kraju. Macedonscy Albanczycy
zadali poprawy spolecznego i prawnego statusu swojej spotecznoséci. Domagali
sie miedzy innymi uznania jezyka albanskiego za drugi urzedowy jezyk repub-
liki. Trwaly takze napiecia na macedonskiej scenie politycznej. Przez cztery
lata pobytu UNPREDEP w Macedonii gléwnym zagrozeniem dla kraju byla
sytuacja wewnetrzna, a nie zewnetrzna.

W pokojowej misji UNPREDEP stacjonowal personel o duzych kwa-
lifikacjach zawodowych i moralnych. Uczestnikami misji byli znakomici
dowodcy oraz niezwykle profesjonalni zotnierze. Wszyscy stuzyli z wielkim
oddaniem i zaangazowaniem. Przyjeli zasade, aby stosowac si¢ do ,,dzie-
sieciu przykazan” blekitnych helméw. Zasady, jakie ich obowigzywaly,
to miedzy innymi: mys$le¢, moéwi¢, dziata¢ i zachowywacd sie w sposob
odpowiadajacy godnosci zdyscyplinowanego zolnierza; szanowaé prawo
kraju, w ktérym goscisz; traktowa¢ mieszkancow kraju, w ktérym goscisz
z szacunkiem; nie dopuszcza¢ si¢ niemoralnych czynow seksualnych oraz
nie przesladowa¢ psychicznie i fizycznie miejscowej ludnosci; dbac¢ o pie-
nigdze, pojazdy, sprzet i inne dobra przydzielone; szanowac¢ i chroni¢ $ro-
dowisko; nie spozywa¢ nadmiernej ilosci alkoholu; wykazywaé dyskrecje
w sprawach poufnych i urzedowych (s. 170).

Najwazniejszymi zadaniami misji bylo patrolowanie i obserwowanie pét-
nocnej i zachodniej granicy Macedonii. W zalezno$ci od sytuacji i mozliwosci,
personel wojskowy UNPREDEP przeprowadzal od stu piecdziesieciu do czte-
rystu patroli tygodniowo (s. 173). Pierwszy i jedyny potwierdzony przypadek
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przemytu broni zostal odkryty na potudniowo - zachodnim odcinku granicy
macedonsko - albanskiej.

Operacja pokojowa UNPREDEP starala si¢ nawigzywa¢ dobre stosunki
z osobami cywilnymi oraz organizacjami pozarzagdowymi. Aby uzyska¢ wiek-
sza wiedze na temat podstawowych potrzeb humanitarnych, UNPREDEP or-
ganizowala nieformalne comiesieczne dyskusje przy okraglym stole. Specjalna
troska misja otaczala dzieci, ktore byly ofiarami trudnej transformacji kraju.
Prébowano takze nawigzywac dobre stosunki z gtéwnymi partiami polityczny-
mi, aby umozliwi¢ ich przywoddcom blizsze zapoznanie si¢ z dzialaniami misji
prewencyjnej. Misja otwarta byta réwniez na kontakty z mlodzieza. Niezaleznie
od pochodzenia etnicznego, mtodzi ludzie postrzegali swoja przesztos¢, teraz-
niejszo$¢ i przyszlos¢ jako obywatele Macedonii. UNPREDEP razem z mlody-
mi dzialaczami organizowata wiele spotkan i wspolnych seminariow.

W rozdziale piatym opracowania ukazano troske o ,wymiar ludzki’, ktory
stal sie waznym czynnikiem budowy zaufania miedzy panstwem goszczacym
misje a spofecznoscia migdzynarodowa. W organizowaniu interesujacych pro-
jektow, ktore mialy stuzy¢ spotecznosci macedonskiej, UNPREDEP aktywnie
przystepowala do zbierania funduszy wsrdéd zainteresowanych panstw czlon-
kowskich, organizacji migedzynarodowych i pozarzadowych. Na réznego ro-
dzaju projekty dla Macedonii, sity UNPREDEP zebraly blisko osiem milionéw
dolaréw w gotdwce i §wiadczeniach rzeczowych (s. 210).

W wyniku dzialan UNPREDEP, udalo si¢ zebra¢ fundusze na uruchomie-
nie szesciu projektéw, ktdre zostaly objete programem , Akcja dla przemian
spotecznych” Byly to miedzy innymi: projekt utworzenia zespotu ,medrcow”
do spraw polityki i opieki spotecznej, projekt szkolenia instruktoréw polityki
spolecznej, projekt nauczania poczatkowego dzieci w domu, szkolenie w roz-
wigzywaniu konfliktéw bez uzycia przemocy, projekt budowy spotfeczenstwa
obywatelskiego w ubogich srodowiskach wieloetnicznych (s. 214).

Ciaglos¢ dzialan misji prewencyjnej nie ustawala. UNPREDEP postano-
wila udostgpni¢ macedonskim politykom, naukowcom, dziataczom i ludziom
wladzy, ttumaczenia w jezyku macedonskim wielu dokumentéw Organizacji
Narodéw Zjednoczonych. Propagowano i prezentowano w szkotach dzialania
ONZ oraz przekazywano informacje o Organizacji.

Kulminacja intensywnych zabiegéw UNPREDEP bylo zorganizowane
na pocz. 1998 r. ,,Spotkanie konsultacyjne agend systemu Narodéw Zjedno-
czonych w sprawie ich dzialalnosci w bylej Jugostowianskiej Republice Mace-
donii” (s. 237). Celem spotkania bylo wzmocnienie obecnosci ONZ w mlodej
republice oraz zwigkszenie skutecznosci podjetych juz dziatan. Henryk J. So-
kalski otwierajac spotkanie podkreslil, ze ,,dla zapewnienia pokoju i stabiliza-
cji w calym regionie, a zwlaszcza w Macedonii, bardzo wazne jest, by przyszla
»strategia z wychodzenia” nie niweczyta skutkdw wczesniejszej ,,strategii wcho-
dzenia” i aby kolejne rozwigzania byly co najmniej tak skuteczne, jak te, ktore
je poprzedzaty” (s. 238).
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Misja pokojowa nawigzywala liczne stosunki z rzagdami wykazujacymi za-
interesowanie pomoca w Macedonii. Codzienng wspolprace utrzymywano
z misja Stanéw Zjednoczonych oraz z Ambasada USA - jedyna, dostarczajaca
kontyngenty do Macedonii. Na apele UNPREDEP odpowiadaly inne panstwa:
Dania, Finlandia, Indonezja, Norwegia i Szwecja. Inng grupg panstw zaintere-
sowanych pomoca dla Macedonii byly: Japonia, Szwajcaria, Austria, Francja,
Wriochy, Polska oraz Stowenia. Chetnym do wspolpracy partnerem i oddanym
sojusznikiem misji prewencyjnej byt Instytut Spoleczenstwa Otwartego — Ma-
cedonia. Instytut sfinansowal wiele projektéw i seminaridw.

»Kazda operacja pokojowa powinna mie¢ nie tylko poczatek, ale i koniec”
(s.269). Tymi slowami rozpoczyna si¢ ostatni rozdziat publikacji Henryka
J. Sokalskiego. Misja pokojowa UNPREDEP z dn. 1 marca 1999 r. zakonczy-
ta dziatalno$¢. Pomimo wielu podjetych prob, nie udalo sie przedluzy¢ misji.
Chinska Republika Ludowa jako staty Czlonek Rady Bezpieczenstwa skorzy-
stala z prawa weta. Po glosowaniu rezolucja upadta.

Gdy mandat UNPREDEP dobiegl konca, sytuacja w Macedonii, gtéwnie
przy pdétnocnej granicy byta wysoce niepokojaca. Ostatni raport sporzadzony
przez misje prewencyjna ostrzegal, ze wypadki w Kosowie moga doprowadzi¢
do wojny domowej na duza skale w tej prowincji Serbii, co mialoby nieprzewi-
dywalne skutki dla calego regionu. Mimo zdecydowanego poparcia dla misji,
Rada Bezpieczenstwa nie potrafita odnowi¢ mandatu dla UNPREDEP. Argu-
menty przedstawione przez Chiny dla poparcia weta nie zyskaly wystarczajaco
silnych kontrargumentow.

Sity UNPREDEP niewatpliwie zapisaly pewien niedokonczony epizod
w dziejach Macedonii. Istnieje wysokie prawdopodobienstwo, ze dziatania
misji beda wykorzystywane w przyszlych problemach panstwa i spotecznosci
miedzynarodowej jako skuteczna metoda zapobiegania od$rodkowym sitom
dezintegracji i wasni na Batkanach.

Podsumujac, w prezentowanej publikacji dostarczono wielu informacji
na temat sposobow zapobiegania konfliktom na calym $wiecie bez uzycia sily.
Pomimo ze wymienione techniki budowania infrastruktury pokoju wymagaja
znacznych nakladéw czasu ze strony wszystkich zaangazowanych oséb, misje
prewencyjne takie jak UNPREDEP mogg zdecydowanie prowadzi¢ do rozwia-
zania sytuacji konfliktowych.

Wojciech Stankiewicz

Instytut Historii i Stosunkéw Migdzynarodowych
Uniwersytet Warminsko-Mazurski w Olsztynie
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Michal Heller, Podglgdanie Wszechswiata, Znak,
Krakéw 2008, ss. 213.

Za stalg prawidtowos$¢ rozwoju nauki nalezy uznac fakt, ze teorie naukowe
powszechnie akceptowane przez badaczy danej dziedziny przyrodoznawstwa
przedostaja sie do swiadomosci przecietnego cztowieka z duzym opdznieniem.
Ponadto im wigksza specjalizacja dokonuje si¢ w nauce, tym trudniej $ledzi¢
na biezaco jej osiagnigcia. Do najtrudniejszych do przezwyciezenia barier
w tym wzgledzie nalezy z pewnoscig bariera jezyka. Jezyk nauki stal si¢ obecnie
tak ,techniczny”, a w przypadku choc¢by fizyki réwniez tak formalny, ze potrze-
ba wielu lat studiéw w okreslonej specjalnosci, aby méc go w petni zrozumie¢
i opanowac¢ postugiwanie si¢ nim. Badacz usitujacy przetozy¢ wyniki naukowe
na jezyk zrozumiaty dla odbiorcy wywodzacego si¢ spoza grona akademickiego
musi wigc podjaé wysitek nie mniejszy niz wspoélczesni ttumacze dziet litera-
tury klasycznej.

Ks. prof. Michal Heller jest nie tylko przykladem naukowca potrafigcego
harmonijnie taczy¢ dos¢ odlegle obszary wiedzy, lecz takze wytrawnego bada-
cza, ktory stal sie uznanym popularyzatorem nauki i filozofii. Sledzac dorobek
pisarski ks. Hellera, mozna zauwazy¢, ze pozycje popularyzujace réznorodne
idee filozoficzne i teologiczne oraz wspolczesne ustalenia nauk przyrodni-
czych stanowia duzg cze¢s¢ jego dorobku naukowego. W kolejno ukazujacych
sie publikacjach przedstawia on réwniez swdj punkt widzenia na §wiat i nauke,
w ktérym nie ma sprzecznosci migdzy naukami przyrodniczymi a teologia.
Réwnoczesnie zawsze pozostaje obiektywny i nie pozwala sobie na narzuca-
nie odbiorcy wlasnej opinii. Przedstawia przede wszystkim fakty, odpowied-
nio je naswietla i interpretuje, wyprowadza z nich wnioski, a nastgpnie pozwala
czytelnikowi, aby samodzielnie si¢ do nich ustosunkowal. Osoba ks. Hellera
stala si¢ w ostatnim czasie bardzo znana gléwnie za sprawg przyznania mu
w 2008 r. nagrody Templetona. Cho¢ z jednej strony smuci fakt, ze potrzeba
bylo az tak znaczacego wydarzenia, aby media zauwazyly te wybitng postac,
to z drugiej strony nalezy wyrazi¢ rados¢, iz dzieki temu uwaga wielu 0séb zo-
stala skierowana na rozmaite kwestie natury filozoficznej i naukowej podejmo-
wane przez tarnowskiego uczonego. Ostatnie z wymienionych wydaja sie szcze-
golnie trudne do przelozenia na jezyk zrozumialy dla przecigtnego odbiorcy,
ktéry nie posiada wyksztalcenia w zakresie przyrodoznawstwa. Stad bierze si¢
zapewne niestrudzona dgzno$¢ laureata wspomnianej nagrody do przyblizenia
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szerszemu gronu odbiorcéw aktualnego naukowego i filozoficznego obrazu
$wiata. Najnowszym owocem tych wysitkow jest ksigzka zatytutowana Podglg-
danie Wszechswiata, stanowiaca zredagowany zapis mini-wyktadéw prezento-
wanych przez ks. Hellera w tarnowskim Radiu RDN.

Omawiana ksigzka ma postac zbioru esejéow pogrupowanych w trzy cze-
$ci. S one poprzedzone krdtka przedmowg oraz prologiem, natomiast w za-
konczeniu autor umiescil rozdziat zatytulowany Refleksje, stanowiacy swoisty
epilog oraz bedacy doskonatym punktem wyjscia do dyskusji nad badaniami
interdyscyplinarnymi. Na koncu ksiazki zostal umieszczony stownik najwaz-
niejszych terminow, ktére moga okazac sie przydatne dla 0séb nieobeznanych
z fizyka i kosmologia.

Jak juz wspomniano, prezentowana ksigzka powstata nie z inicjatywy same-
go autora, lecz byla pomystem wydawnictwa ,,Znak” oraz tarnowskiego Radia
RDN, na antenie ktorego ks. Heller wyglaszal cykl pogadanek o historii nauki,
kosmologii oraz zwigzkach miedzy naukami przyrodniczymi a wiarg. Ze wzgle-
du na do$¢ swobodny styl prezentacji tematéw wspomnianych pogadanek, przy-
gotowanie ksigzki z materialu spisanego z nagranych audycji nie byto zadaniem
prostym. W ostatecznej wersji zostal on podzielony na trzy gléwne czesci. Czes¢
pierwsza, Ku wspélczesnej fizyce, przedstawia droge, jaka mysl ludzka przeby-
ta od sredniowiecza do czaséw wspodlczesnych w obszarze badan fizyki. Druga
cze$¢ nosi tytul: Rewolucyjna fizyka XX wieku. Zostaly w niej opisane zmiany,
ktore wstrzasnely swiatem fizyki na poczatku ubiegtego stulecia. Ostatnig czes¢
stanowi rozdzial: Kosmologia XX wieku - dziecko rewolucji w fizyce. Ukazane zo-
staly w niej okolicznosci narodzin wspolczesnej astronomii.

Krotki Prolog, poprzedzajacy zasadnicza czes¢ publikacji, mozna uzna¢
za swoisty ,manifest” pogladéow autora. Na samym poczatku zaznacza on,
ze pragnie poprowadzi¢ czytelnika $ciezkami ,ludzi myslacych”, czyli takich,
ktérzy nie chcg zawezac swojego horyzontu do jednego tylko sposobu patrze-
nia na $wiat i pragna krytycznie przyjrze¢ sie¢ proponowanym w nauce i filo-
zofii obrazom $wiata. Wedtug ks. Hellera, ostatecznym celem tej drogi ma by¢
odkrycie harmonii miedzy wiarg i rozumem. Jednak ks. Heller nie narzuca
nikomu wilasnych pogladéw. Natomiast usiluje zmotywowac¢ czytelnika do sa-
modzielnego wysitku intelektualnego, ktérego efektem ma by¢ wypracowanie
wlasnego stanowiska w dyskutowanych kwestiach.

Czes¢ pierwsza omawianej publikacji przedstawia rozwoj mysli naukowe;j
w zakresie fizyki od jej powstania do konca XIX w. Autor prowadzi wyktad
na temat zmian zachodzacych w pogladach fizykéw na podstawie prezentacji
sylwetek wielkich uczonych, zaczynajac od Leibniza i Newtona, a na Laplace
i Maxwellu konczac. Omawiajac polemike, jaka toczyla si¢ miedzy Leibnizem
a Newtonem, przedstawia jednoczes$nie formutowanie si¢ newtonowskiego me-
chanicyzmu, ktéry mial zdominowa¢ poglady wigkszosci naukowcédw na dlu-
gie lata. Bardzo wyraznie zostal ukazany zwigzek miedzy interpretacja danych
badawczych a przyjetym sposobem rozumienia $wiata. Poprzez pokazanie
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zaleznosci miedzy nauka a filozofig autor pomaga w zrozumieniu, w jaki spo-
sob fizyka oddalita sie od filozofii. Przedstawia przy tym fakty, ktére prowadza
do wniosku, ze tak naprawde fizyka nigdy sie nie oderwata w petni od filozofii,
bo w istocie nie mogta tego zrobi¢. Przykladem na ten stan rzeczy jest kazdo-
razowa interpretacja wynikéw nauki w §wietle konkretnego obrazu rzeczywi-
stosci, majacego swoje korzenie w jakim§ $§wiatopogladzie filozoficznym.

Tematem drugiej czesci ksigzki jest intensywny rozwdj nowych koncepciji
fizycznych na pocz. XX w. Metoda prezentacji tre$ci zaproponowanych przez
autora pozostaje niezmieniona — punktem wyjécia prowadzonych analiz sg syl-
wetki wielkich fizykéw. Po oméwieniu kilku mniej znaczacych postaci ks. Hel-
ler przechodzi do wyjatkowej postaci XX w., Alberta Einsteina. Szczegétowo
i wbardzo obrazowy, a dzigki temu tatwy do zrozumienia, sposob przedstawia
dorobek naukowy autora teorii wzglednosci. Trzy sposrod jego osiggnie¢ nazywa
»rewolucjami Einsteina”. Nalezg do nich: szczegdlna i ogdlna teoria wzglednosci
oraz stworzenie na ich podstawie pierwszego modelu kosmologicznego. Pomimo
tego, ze Einstein swoja wielkoscig nieco goéruje nad pozostalymi badaczami swo-
jej epoki, ks. Heller nie zapomina o przedstawieniu poczatkéw drugiej wielkiej
teorii naszych czaséw, czyli mechaniki kwantowej. Cho¢ w jej powstaniu bra-
ta udzial wieksza liczba o0sdb, a noty biograficzne, ktére poczatkowo tworzyly
osnowe ksigzki, zaczynaja zanika¢ w przedstawieniach tresci teorii kwantow, za-
sadniczy schemat wykladu pozostaje zachowany. Zatem autor przedstawia L. de
Broglie oraz jego poglady na temat fal materii, E. Schrodingera i zaproponowanie
funkcji falowej do opisu mikro$wiata, zinterpretowanej nastepnie przez M. Bor-
na, a takze W. Heisenberga i jego zasade¢ nieoznaczonosci.

Wraz z przedstawieniem poczatkow fizyki wspotczesnej ks. Heller opisuje
dwa zagadnienia bezposrednio z nig powigzane. Pierwszym jest kwestia relacji
miedzy etyka a naukg oraz odpowiedzialnosci za wykorzystanie technologii
zdobytych dzigki postepowi naukowemu. Podstawa historyczna dla tych roz-
wazan jest skonstruowanie bomby atomowej oraz zrzucenie jej na Hiroszime
i Nagasaki w 1945 r. Drugie zagadnienie bliskie gldéwnemu watkowi rozwazan
to powstanie Kota Wiedenskiego i neopozytywizmu, ktéry autor przedstawia
jako teorie trzech ,filozoficznych cie¢”. Pierwszym z nich jest przetlumacze-
nie jezyka fizyki na zdania elementarne (stwierdzajace proste fakty), drugim
- przetlumaczenie innych nauk na jezyk fizyki, i wreszcie trzecim - zastoso-
wanie tej samej procedury do filozofii. Ks. Heller réwnoczesnie wskazuje luki
i sprzecznosci w tym minimalistycznym systemie, ktory zastosowany w petni,
zniszczytby rowniez samga fizyke.

W trzeciej czesci publikacji, méwiacej o narodzinach kosmologii przyrod-
niczej, czyli czerpiacej z danych empirycznych, zmatematyzowanej i meto-
dycznej kosmologii, ks. Heller odchodzi od stosowanego wcze$niej schematu.
Autor koncentruje si¢ na zaprezentowaniu zasadniczych idei kosmologicz-
nych oraz ukazaniu ich zwigzku z omawianymi wcze$niej osiagnieciami fizy-
ki. Przedstawia takze spér miedzy zwolennikami teorii Wielkiego Wybuchu
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a zwolennikami teorii Stanu Stacjonarnego oraz przybliza przyjmowana dzis
powszechnie historie ewolucji Wszechswiata wraz z teorig inflacji. Na koncu tej
czedci ksigzki ks. Heller podejmuje jeszcze kilka istotnych tematéw, ktore wy-
kraczajg poza samg nauke i dotykaja zagadnien filozoficznych. Takim proble-
mem jest chocby kwestia okreslenia granic kosmologii, poza ktérymi pozostaje
jedynie spekulacja, ktdrej nie mozna potwierdzi¢ danymi obserwacyjnymi. Au-
tor zdaje sie krytykowa¢ ,wulgarne” popularyzowanie nauki, przedstawiajace
opinii publicznej $miale, lecz nie poparte zadnymi dowodami hipotezy jako
nieodwotalng przyszto$¢ nauki. Omawia réwniez poglady na miejsce czlo-
wieka we Wszech$wiecie oraz wspomina o teorii strun, majacej, w zamysle jej
tworcow, pretendowac do miana Teorii Wszystkiego. Ks. Heller podsumowuje
te rozwazania stwierdzeniem, ze to jeszcze ,,nie koniec drogi i poszukiwan’, co,
patrzac na historie nauki, wydaje si¢ by¢ najrozsadniejszym podejsciem.

W Refleksjach stanowigcych epilog autor rozwaza trzy kwestie. Pierwsza
jest relacja migdzy teologicznym obrazem $wiata a prawami przyrody oraz
miedzy wiarg a rozumem. Ks. Heller pokazuje w niej, ze fundamentalne dla
fizyki pojecie prawa przyrody wywodzi sie z teologicznych rozwazan na temat
wszechmocy Boga. Podkresla takze, ze wspoélczesnie coraz wiecej naukowcow
zaczyna interesowac si¢ teologia, natomiast ze strony teologdéw nie wida¢ wigk-
szego zainteresowania osiggnieciami nauk przyrodniczych. W kolejnym pod-
jetym rozwazaniu, po§wigconym istnieniu zycia poza naszg planeta, ks. Heller
zauwaza, Ze nie wiemy, czy jesteSmy sami we Wszech$wiecie, a zadna odpo-
wiedz na pytanie o t¢ kwesti¢ nie stoi w bezposredniej sprzecznosci z wiara
w istnienie Boga. Na zakonczenie, w krétkim rozwazaniu o nieskonczonosci,
autor opisuje przejscie od koncepcji skonczonosci przyrody do koncepcji jej
nieskonczonosci, w ktérym aktywnie uczestniczyla nauka. Mozna pokusi¢ sie
o nazwanie tego watku ,,mistyka nauki’, ktora jest przekroczeniem wszystkie-
go, co jest w niej jedynie po ludzku racjonalne i réwnoczes$nie proba dojscia
do tego, co wieczne.

Omawiana ksigzka moze wzbudzi¢ u niektérych czytelnikow zaskoczenie.
Tytul oraz szata graficzna okltadki pozwalaja spodziewac si¢ opracowania $cisle
zwigzanego z astronomig, a mniej z historig i filozofig. Jednak zaproponowa-
ny tytul doskonale oddaje zawarto$¢ przedstawionego dzieta. W najbardziej
dostownym rozumieniu ,,podgladanie” Wszech$wiata jest zadaniem astrono-
mii, dzieki ktérej dowiadujemy sig, jak wygladaja jego najodleglejsze zakatki
i struktura. Jednak po glebszym zastanowieniu oczywisty staje si¢ wniosek,
ze t3 czynno$cig moze by¢ rowniez uprawianie fizyki. Przeciez to ona opisuje
prawa rzadzace $wiatem obserwowanym przez nas za pomocg teleskopow. Ale
nie jest to ostatni poziom rozumienia tytutowego ,,podgladania Wszechs$wiata”.
Mozemy pojsc jeszcze dalej i powiedzied, ze ,,podgladanie” naszego uniwersum
to zadawanie pytan o to, czym ono tak naprawde jest, kim my jestesmy w nim
i dokad dazymy. Filozofia, ktéra ma odpowiadac na te pytania, jest wigc proba
ujrzenia tego, co pozostaje zastoniete przez kolejne warstwy tajemnic. A gdzie$
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gleboko na dnie kryje si¢ jeszcze jedna plaszczyzna, na ktérej ,,podgladanie”
$wiata nabiera zupelnie innego znaczenia. Przenika ona glebiej niz wszystkie
pozostale i w niej mozemy dotkna¢ Nieskoriczonosci w tym, co jest skoficzone,
materialne, oraz stanowi jedynie produkt naszego poznawczego umystu. Nie-
skonczonos$¢ jest zatem wszedzie, trzeba tylko nauczy¢ si¢ ja dostrzegac. Taka
umiejetno$¢ oznacza tytutowe ,,podgladanie Wszechswiata”.

Ksigzka ks. prof. Michata Hellera jest godna polecenia wszystkim, ktorzy
pragng cho¢ troche zglebi¢ tajemnice, jaka jest Wszechswiat oraz zachwyci¢
sie jego piecknem. Dzieki rzetelnemu opracowaniu i swobodnemu stylowi jest
to lektura ciekawa i pouczajaca, umozliwiajaca wypracowanie obrazu przyrody
oraz historii badajacej ja nauki. Jednak szczegdlnie warto$ciowa moze okaza¢
sie dla tych, ktdrzy tak, jak autor, pragna polaczy¢ w calos¢ swiatopoglad na-
ukowy i religijny, tworzac jeden zwarty obraz §wiata.

Lukasz Wdowczyk
Gdansk
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