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Od Redakgji

Rok Kaptanski, przezywany w Koéciele powszechnym od 19. czerwca 2009
do 11. czerwca 2010 r. w zwigzku ze 150. rocznicg $mierci Swietego Pro-
boszcza z Ars, Jana Vianneya, stal si¢ okazjg do podjecia wielu rozmai-
tych dziatan. Na pierwszym miejscu wymieni¢ nalezy modlitwe - zaréwno
dziekczynienie Bogu za dar postugi kaplanskiej, ktory jest udzialem w ka-
planstwie samego Chrystusa, jak i prosbe o $wietos¢ kaptanéw oraz o nowe
powolania do tej stuzby, zwlaszcza tam, gdzie kaptanéw brakuje. Przypomi-
nano takze nauke o sakramencie kaptanstwa i postudze kaplanskiej zawarta
w dawniejszych i wspélczesnych dokumentach Kos$ciota dotyczacych sfery
doktrynalnej i dyscyplinarnej. W czasie rozmaitych spotkan i w mediach
przypominano sylwetki kaptanéw wyniesionych na ottarze i tych, ktorzy
nie zostali kanonizowani, lecz przez swoja réznoraka dziatalno$¢ moga by¢
wzorem dla duchownych i $wieckich XXI wieku. Te wspomnienia poma-
galy osobom $wieckim zapoznac si¢ dawng i wspélczesng wielowymiaro-
wa praca ksiezy, zas przed duchownymi otwieraly nowe obszary wtasnego
zaangazowania w zycie Kosciola powszechnego i spotecznosci, do ktérych
zostali poslani. Dla samych kaptandéw Rok byl niewatpliwie okazja do pod-
jecia na nowo i poglebienia wlasnej formacji teologicznej i duszpasterskiej,
rozwinigcia ruchéw odnowy zycia kaptanskiego i umocnienia braterskiej
wspdlnoty.

Owocem modlitwy, naukowych badan, osobistych przemyslen i wspo-
mnien zwigzanych z przezyciem Roku Kaplanskiego jest obecny tom ,,Studidéw
Gdanskich” Czytelnik znajdzie w nim zaréwno teksty $cisle teologiczne doty-
czace natury urzedu i postugi kaplanskiej wykonywanych in persona Christi,
lecz przez czlowieka utomnego i podatnego na grzech, w spotecznosci wierza-
cych, pracy kaplana-teologa, jak i réznorodnej dziatalnosci ksigzy. Cze$¢ hi-
storyczna omawia zaangazowanie pomorskich kaptanéw we wlasng stalg for-
macje, w propagowanie trzezwosci, a takze w wychowanie mlodziezy i prace
naukowg. Dopelnienie zbioru tekstow stanowi przedstawienie obrazu polskich
duchownych w staropolskim herbarzu Paprockiego.

Cieszy nas, ze i tym razem ,Studia Gdanskie” staly si¢ miejscem prezen-
tacji dorobku 0séb pracujacych w wielu osrodkach naukowych: w Gdansku,
Pelplinie, Toruniu, Bydgoszczy, Szczecinie i Warszawie. Wspdlpraca i otwarta
wymiana mysli sg warunkiem rozwoju nauki; poznawanie prawdy jest zawsze
owocem zaangazowania wielu oséb.
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»Studia Gdanskie” sg nie tylko efektem intelektualnego wysitku publikujg-
cych swoje teksty autorow; ukazuja sie one dzieki zyczliwosci i wsparciu wielu
0sob. Stowa szczegdlnej wdzigcznosci Redakcja kieruje do Ks. Arcybiskupa
Stawoja Leszka Gl6dzia za wsparcie materialne, bez ktérego niemozliwa byta-
by praca edytorska.

ks. Jacek Meller
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Ks. KrzySZTOF GASECKI
Wyzsze Seminarium Duchowne

Pelplin

Prezbiter w kontekscie eklezjologii komunijnej

Streszczenie: Sprawujacy urzad prezbitera kieruje konkretna wspélnota
w oparciu o ,prawzor’, ktdrym jest Jezus Chrystus. In persona Christi
stuzy on jednosci Kosciola. W ramach eklezjologii komunijnej jedno$¢
te nalezy jednak rozumie¢ jako jedno$¢ komunikacyjno-komunijna.
Jest to postuga stuzaca temu, aby ludzie otwierali si¢ na siebie i udzielali
sie sobie wzajemnie; oznacza ona wspieranie zdolnosci komunikacyjnej
w réznorodnych grupach, czynienie ze wspdlnoty przestrzeni spotkania
i wspolzycia, wspieranie powstawania komorek, grup i ruchéw. Prezbi-
ter sprawuje in persona Ecclesiae swdj urzad, gdy buduje wspdlnote i za-
chowuje ja, stajac si¢ drogowskazem w procesie komunii, zywej wymia-
ny miedzy tréjjedynym Bogiem a ludzmi.

Stowa kluczowe: chrystomizm, komunia, wspdlnotowos¢, komuni-
kacja, komunikatywnos$¢, partycypacja, pneumatologiczno—trynitarna
eklezjologia, prezbiter, proegzystencja

1. Podstawowa zasada: dogmatyka jako forma
teologii komunijnej

Jednym z kluczowych pojec¢ dzisiejszej dogmatyki jest pojecie komunii. Gis-
bert Greshake - teolog z Freiburga i Miinster — rozumie przez nie ,,ujety w po-
staci szyfru, najdalej idacy skrot tresci wiary chrzescijanskiej” (Communio als
Schliisselbegriff der Dogmatik)'. Ma to oznacza¢ nie tylko ,najkrotsze ujecie
wiary” w sensie tresciowym - Tomasz z Akwinu wymienia jako takie Tréjce
i Wcielenie (S.th. II/11, 1,6 ad 1) - lecz takze formalnym. Wiara chrzescijanska
ma bowiem w tym pojeciu swoja jednos¢.

Dogmatyka komunijna, ktéra uwaza komuni¢ za podstawowa zasade i klu-
czowe pojecie calej wiary chrzescijanskiej, nie idzie przy tym jakas ‘szczegol-
na drogg, lecz podkresla, faczy i systematyzuje szeroko akceptowany materiat

'G. Greshake, Communio - Schliisselbegriff der Dogmatik, w: Gemeinsam Kirche sein. Theorie
und Praxis der Communio, red. G. Biemer i in., Freiburg 1992, s. 91.
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dzisiejszej dogmatyki, tak aby poprzez teologiczng ide¢ przewodnig, jaka jest
komunia, ukaza¢ swdj wlasny profil. ,,Communio — pisze Greshake - daje
hermeneutyczng perspektywe, niejako nadajaca sens i puente, z jakiej nalezy
rozumie¢ i spetnia¢ prawdy wiary, praktyki Kosciola, religijne formy wyrazu
i dziafania. Ale rozumienie kieruje si¢ nie tylko na immanentne prawdy wiary,
lecz w ogdle na wszystko, co jest dane™.

Sprébujmy najpierw dokladniej przyjrze¢ si¢ pytaniu o teologiczny sens
i tre$¢ pojecia ,komunia” Otdz idzie tu o uczestnictwo wielu w czyms wspdl-
nym, o proces wzajemnego przyjmowania si¢ do tego uczestnictwa, o najinten-
sywniejsza forme milosci i wspoélnoty. W wierze chrzedcijanskiej rzeczywistos¢
ta ma swoja najbardziej skoncentrowang posta¢ w trédjjedynym zyciu Boga
i w oddaniu si¢ Boga ludziom (w tajemnicy Wcielenia)®. Bog jest dla czlowie-
ka wierzacego pelnym komunijnym zyciem, miloscia; Jego jednos¢ spetnia
sie bowiem w trynitarnej wymianie zycia, w ukladzie relacji dawania siebie
i przyjmowania siebie. Komunia jest wlasnie tym, co w Bogu najbardziej fun-
damentalne, tym, w czym urzeczywistniajg si¢ jedno$¢ i réznorodnos¢. I nie
idzie w tym wypadku po prostu o jakas ,wspdlnote”, lecz o bardzo intensywna
i$cista forme wspolistnienia, o znalezienie tozsamosci w czym$ wspdlnym,
o wzajemne udzielanie tego, co wlasne, o wymiane zycia.

Wydarzenie Chrystusa wyraznie ujawnia, ze Bog nie jest zamknieta w sobie
substancjg, jedng niezmienng monada®, lecz udzielajacym si¢ zyciem, relacja,
dynamicznym odniesieniem do Drugich. Wlasnie w Chrystusie Boski zamyst
obdarowania stworzenia wspdlnota z Bogiem i miedzy ludzmi zostal zreali-
zowany w sposob ostateczny’. Bog Ojciec, posylajac Syna i Ducha, uksztalto-
wal w Jezusie Chrystusie doskonalg, nierozerwalna wspdélnote bosko-ludzka®.
W ten sposéb otworzyt ludziom catkowicie i raz na zawsze wewnatrztrynitar-
ne zycie i urzeczywistnit odtad ,,swoje wlasne, wewnetrzne zycie posrdd nas
iz nami, poniewaz w i przez wcielonego Syna oraz [...] przez wypelniajacego
$wiat Ducha catkowicie »uwiktal sie« w stworzenie™.

Madroé¢ wiary starozytnego Kosciota w Swietg Tréjce Osdb niesie wiec
ze sobg az po dzi§ dzien nieoceniong intuicje: Bog-Milo$¢ pozostaje wyraz-
nym zaprzeczeniem samotnosci, oddalenia czy oddzielenia; jest istotg, ktora

% G. Greshake, Communio - Schliisselbegriff der Dogmatik..., s. 114.

* H. Wagner, Dogmatyka, Krakéw 2007, s. 49-51.

* G. Greshake, An den drei-einen Gott glauben. Ein Schliissel zum Verstehen, Freiburg 1998,
s. 15; 28.

> Jezus Chrystus i jego gloszenie krolestwa Bozego oznacza zblizenie si¢ Boga do swego stwo-
rzenia, skupienie i pojednanie ludzi migdzy soba w celu stanowienia ,,nowej, wolnej od alienacji
wspdlnoty miedzy ludzmi”. On jest komunikatorem wspélnoty miedzy Bogiem a czlowiekiem,
jest w swojej osobie medium komunikacji i jej przestrzenia. — G. Greshake, Der dreieine Gott.
Eine trinitarische Theologie, Freiburg 1997, s. 337.

¢ A. Czaja, Udzial Kosciota w komunii Trdjjedynego, w: Wokét tajemnicy Tréjcy Swigtej, Opole
2000, s. 96.

7 G. Greshake, An den drei-einen Gott glauben..., s. 73.



Prezbiter w kontekescie eklezjologii komunijnej 11

poznaje sie, gdy przychodzi: w osobistej relacji, w przymierzu umystu i serca.
Bog jest rzeczywistoscia na wskro$ komunijng i relacyjno-komunikacyjna: jest
komunig Oséb, udzielaniem si¢. Ta podstawowa chrzescijaniska prawda pod-
kresla, ze zadna rzeczywisto$¢ nie da si¢ poja¢ sama w sobie, bez odniesienia
do innych. Mozna zatem méwic o Bogu jako o ,,migdzyosobowo-wspolnotowej
jednosci’, ,wzajemnie obdarowujacej si¢ komunii’, ,,byciu w dialogu mitosci”

2. Kosciot: communio et communicatio

Pytanie o ksztalt postugi wynikajacej z sakramentu $§wigcen jest we wspolczes-
nej teologii pytaniem o szczegélnym znaczeniu. Nie sposob jednak dyskuto-
waé o urzedzie i postudze prezbitera, izolujac sie od szerokiej perspektywy
eklezjologicznej, od postawienia pytania o istote Kosciota, gdyz rola prezbi-
tera i charakter jego postugi w znacznej mierze sa okreslone przez odpowiedz
na pytanie: czym/kim jest Kosciot?

Dla rozwoju teologii - i to dla wszystkich jej dziedzin - ogromne konse-
kwencje miat podstawowy fakt z historii rozwoju dogmatéw o Bogu tréj jedy-
nym: Wschod bardziej akcentowal wspdlnotowosé boskich osob, podczas gdy
Zachéd mocniej podkreslat ich nierozdzielnos¢ i jednos¢. Zachodnia teologia,
lacznie z eklezjologia, okreslona zostala w znacznej mierze, niemalze w spo-
sob ekskluzywny, przez myslenie monoteistyczne (czy: ,monoteizujace”

Myslenie w Kosciele zachodnim zdominowal m.in. chrystomonizm, ktory
definiowat i rozumial rzeczywistos¢ Kosciota jako przediuzong inkarnacje
Chrystusa albo jako ziemskiego Chrystusa. Chrystomonizm glosit taki mo-
del Kosciota, w ktérym przestrzeni Ducha Swietego bylta wyraznie okre$lona
(i ograniczona) przez teologie urzedu kaplanskiego, a postugiwania wynikaja-
ce z sakramentu $wiecen — wykoncypowane z ich ontologicznej identyfikacji
z Jezusem Chrystusem. Hermann J. Pottmeyer charakteryzuje 6w chrysto-
monizm przez pigciokrotne pierwszenstwo: 1. Kosciota powszechnego przed
Kosciolem lokalnym, 2. prezbitera (biskupa, diakona) przed wspdlnota
wiernych, 3. monarszej struktury urzedu kaptanskiego przed kolegialna, 4.
postugi wynikajacej ze $wigcen przed charyzmatami oraz 5. jednosci przed
roznorodnoscig®.

W encyklice Piusa XII Mystici corporis znajdujemy taki wiasnie chrysto-
monistyczny obraz Kosciofa: jawi si¢ on jako hierarchicznie zrestrukturyzo-
wana spotecznos¢ (societas perfecta), w ktorej decydujaca role odgrywaja urze-
dowo-instytucyjni posrednicy miedzy Bogiem a ludzmi. Papiez jako zastepca
Chrystusa iksigze apostolow jest pierwszorzednym podmiotem ziemskiego
Koéciota. Duch Swiety natomiast nie spelnia wiekszej roli przy owej identy-
fikacji miedzy niebianskim Jezusem Chrystusem a Jego ziemskim zastepca,

8 Por. H. J. Pottmeyer, Der eine Geist als Prinzip der Einheit der Kirche In Vielfalt. Auswege aus
einer christomonistischen Ekklesiologie, ,,Pastoraltheologische Informationen” 1985, nr 5, s. 255.
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stuchajacy postuszny otrzymujacy

KOSCIOL

gdyz dzialanie Chrystusa otrzymuje swoja obiektywnos¢ w postanowieniach
kierujacego Kosciota. Stad obecnoéé Ducha Swietego sprowadza sie jedynie
do subiektywnego i spontanicznego dzialania w sercach wiernych. W wypo-
wiedziach tego dokumentu odnajdujemy jawng teologiczng figure tzw. ,,ana-
logii posredniczacego przydzielenia® (Attributionsanalogie)’. ,,Posredniczace
przydzielenie” sygnalizuje, Ze Boska instancja udziela si¢ wiernym ludu Bo-
zego zasadniczo przez urzad kaptanski i ze dokonuje si¢ to na nizszym, niz
kaptanski, poziomie ontologicznym. Wierni, partycypujac w urzedowym po-
$redniczeniu taski i prawdy, maja udzial w rzeczywistosci Boga nade wszystko
przez posrednikéw, a w mniejszym stopniu sami z siebie.

° B. Nitsche, Geistvergessenheit und die Wiederentdeckung des Heiligen Geistes im Zweiten
Vatikanischen Konzil, w: Atem des sprechenden Gottes. Einfiihrung in die Lehre vom Heiligen Geist,
red. B. Nitsche, Regensburg 2003, s. 114.
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Sobor Watykanski II zrewidowal ten obraz Kosciola; w jego dokumentach
dostrzegamy wyrazny zwrot pneumatologiczny. Owo przejscie od wizji chry-
stomonistycznej do bardziej pneumatologicznej nastapito na skutek pneuma-
tologiczno-trynitarnej zmiany paradygmatu eklezjologicznego, akcentujacego
odtad przede wszystkim my$l o wspSlnym wybraniu w Duchu Swigtym wszyst-
kich wiernych nalezacych do ludu Bozego - gdyz caly lud Bozy posiada jedna,
wsp6lng godnoéé i jedno, wspdlne powotanie w Duchu Swietym: by by¢ jedna
rodzing Boza, partycypujaca w Zyciu i komunii tréjjedynego Boga'. To, co jest
wspOlne wszystkim, powinno odtad wyprzedzaé specyfikacje i zréznicowania
wynikajace z przyjetych zadan, obowiazkow czy funkeji.

Dla blizszego okreslenia tego, cooznacza komunia w tréjjedynym Bogu
i w Kosciele, bedacego niejako sakramentalnym odzwierciedleniem wewnatrztry-
nitarnej komunijnosci, wspolczesna teologia wprowadzita pojecie komunikacji''.
Jesli autentyczna posta¢ Boga (communio) zaznacza si¢ rowniez w zewnetrznym

1 Owo posiadanie udziatu w trynitarnej komunii jest dla Koéciota wielkim darem Trojje-
dynego. I o tym nie mozna zapomnie¢. Chodzi tu o trynitarng genez¢ Kosciota, ktdra stanowi
jedno z gtéwnych zatozen soborowej eklezjologii. Eklezjalne posiadanie udziatu Teilhabe nie
jest owocem ludzkiej aktywnosci; stanowi dar udziatu (Teilgabe), oznacza Boskie obdarowanie
udzialem. ,,[...] misterium Kosciofa — wyjasnia Walter Kasper - polega na tym, ze przez Chry-
stusa w Duchu mamy przystep do Ojca, aby w ten sposob stac sie uczestnikami boskiej natury”.
W. Kasper, Kirche als communio. Uberlegungen zur ekklesiologischen Leitidee des II. Vatikanischen
Konzils, w: Theologie und Kirche, red. W. Kasper, Mainz 1987, s. 276.

W wyjasnianiu owego otrzymania przez nas udzialu w trynitarnej komunii teologia postu-
guje si¢ bardzo ch¢tnie Rahnerowska kategoria ,,samoudzielania si¢ Boga” Wspolnota Ko$ciota
otrzymala i nieustannie otrzymuje udzial w boskiej komunii w procesie historiozbawczego sa-
moudzielania sie Tréjjedynego catemu rodzajowi ludzkiemu.

! Teologia i komunikacja, komunikowanie si¢ - to bardzo owocne skrzyzowanie drog odkryw-
czego dialogu dwoch odrebnych dziedzin badan i refleksji (Zob. P. A. Soukup, Komunikowanie i teo-
logia: rozmyslania oparte na Zrédlach chrzescijaiskich, w: Kosciot a srodki spolecznego przekazu, red.
J. Chrapek, Warszawa 1990, s. 41-53). Ich zwigzek nie jest wprawdzie zjawiskiem nowym, poniewaz
najwazniejsze prawdy wiary zawsze byly analizowane w $wietle komunikacji interpersonalnej, jed-
nakze na uwage zastuguja wspoétczesne wypowiedzi teologéw dotyczace sakramentéw i ich roli komu-
nikacyjnej, bedacych niejako préba odpowiedzi na zaistnialg potrzebe przyswojenia sobie cech jezyka
i symboliki obecnego pokolenia, ktdre zyje w symbiozie z technikami komunikowania sig.

Zaczatki rozumienia sakramentalnej postugi Koéciota pod katem komunikacji wystepuja
juzu O. Semmelrotha, w latach 50. ubiegtego stulecia. Stara si¢ on cate wydarzenie zbawcze
ujmowac¢ dialogicznie i osobowo; postuluje odnowe rozumienia sakramentéw przez prze-
zwyciezenie jednostronnego spojrzenia apersonalno-przedmiotowego, instrumentalnego.
Wriasnie liturgia i sprawowane sakramenty sg przeciez wyrazem wszechstronnego spotka-
nia Boga z czlowiekiem - stanowia jego znak. Sakramenty sa przez niego rozumiane jako
odpowiedz dawana w zbawczym dialogu (O. Semmelroth, Gott und Mensch in Begegnung. Ein
Durchblick durch die katholische Glaubenslehre, Frankfurt a. M., 1956). H. R. Schlette opublikowat
w 1960 roku studium: Kommunikation und Sakrament. Idzie mu w nim szczegélnie o problem
tak zwanej ,komunii duchowej”. Wazniejsze jednak jest w tym kontekscie to, ze podejmuje on
probe ukazania komunii miedzy cztowiekiem a Chrystusem jako wydarzenia o charakterze spot-
kania i komunikacji (H. R. Schlette, Kommunikation und Sakrament. Theologische Deutung der
geistlichen Kommunion, Quaestiones Disputatae Editiones Herder 8, Freiburg 1960).
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Bozym dziele zbawienia, to w aspekcie Bozego dzialania mozna méwic o com-
municatio. Historia zbawienia jest zatem Boza wolg komunikacji, a Ko$ciot -
urzeczywistnieniem wspolnoty komunikacyjnej Boga i czlowieka, gdyz nosi
w sobie archetypiczng komunie, tajemnice trynitarng. Stad w swojej sakra-
mentalnej strukturze i egzystencji, jak i w widzialnej postaci, winien on stara¢
sie urzeczywistnia¢ te¢ wewnetrzng komunie.

Mozna by wlasciwie mowi¢ o czesciowym koscielnym zblizeniu miedzy Za-
chodem a Wschodem, skoro Sobér Watykanski II w centralnym miejscu swych
wypowiedzi nie okresla Kosciola juz ze $cislej perspektywy monoteistycznej,
lecz opisuje jego tajemnice trynitarnie — jako bycie ,,ikona komunii Boga”. Tak
mowi KK 1,4 (w nawigzaniu do Cypriana): ,,Tak to caty Kosciét okazuje sie jako
»lud zjednoczony jednoscig Ojca i Syna, i Ducha Swietego«” To jest wlasciwie
poczatkowy punkt rozwojowy wspotczesnej communio—eklezjologii.

Wprawdzie wiodacym nadal pozostaje chrystologiczny kontekst eklezjolo-
gicznego dyskursu: ,w Chrystusie Kosciot jest niejako sakramentem” (KK 1),
lecz owo ,,w Chrystusie” jest jednoczesnie pneumatologicznie zinterpretowane
i trynitarnie uwarunkowane. W numerach 2-4, nawigzujacych do $w. Pawla
ijego eklezjologicznych obrazdw, jest mowa najpierw o ,ludzie Bozym” Boga
Ojca, potem o ,,Ciele Chrystusa” i w koricu o ,,$§wiatyni Ducha Swiqtego”.

Pierwszy rozdzial Konstytucji o Kosciele pozwala zatem na nastgpujace
trynitarne sprecyzowanie pojecia sakramentalnosci Kosciota: ,,Ko$ciot jako
lud Bozy, nasladujgcy mocg Ducha Swietego droge Chrystusa, jest »sakramen-
tem wspdlnoty tréjjedynego Boga«”'2.

Duch Swiety jawi si¢ teraz znacznie wyrazniej jako ozywcza sita Kosciota
i podstawa jego jednosci: ,,Tenze Duch, sam przez si¢, mocg swoja i wewnetrznym
spojeniem czlonkéw jednoczac cialo, tworzy i nakazuje mitos¢ wzajemng miedzy
wiernymi” (KK 7). Sobér zachowuje wyrazng ostroznos¢ co do prob utozsamia-
nia tajemnicy Wcielonego Stowa z tajemnica powstania Kosciota (,non dissimili
modo”); z pewnym dystansem mowi o analogii strukturalnej migdzy inkarnacja
Logosu w Jezusie a powstaniem Kosciota w Duchu (KK 8). Przyjmuje uprawnio-
ng réznorodnos¢ odmiennych, wzajemnie uzupelniajacych sie obrazéw biblijnych
Kosciota, przez co konsekwentnie zastepuje przedsoborowo—chrystomonistyczne
uzasadnienie Ko$ciota argumentacja pneumatologiczno-trynitarna.

Duch Swiety jest nade wszystko warunkiem mozliwosci istnienia Kosciota.
Wedtug wielowiekowego teologicznego przekonania jest on osobowa unio czy
communio darujacej siebie mitosci w samym Bogu. Kiedy Duch daje siebie isto-
tom stworzonym, przychodzi jako dar, podobnie jak darem jest w Trojcy. Cecha
tego daru jest to, ze ustanawia on wspdlnote ludzi migdzy sobg iz Bogiem.

12 B. Nitsche, Die Analogie zwischen dem trinitarischen Gottesbild und der communialen
Struktur von Kirche. Desiderat eines Forschungsprogrammes zur Communio-Ekklesiologie,
w: Communio - Ideal oder Zerrbild von Kommunikation, red. B. J. Hilberath, Quaestiones Dis-
putatae Editiones Herder 176, Freiburg 1999, s. 81-114; por. M. Kehl, Die Kirche. Eine katholische
Ekklesiologie, Wiirzburg 1992, s. 138: ,,Sakrament der Communio Gottes”
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Umozliwia zatem nie tylko osobistg wiare poszczegdlnych ludzi, lecz dopro-
wadza ich takze do bycia Ko$ciotem, gdyz wydarzenie przyjetego ,,daru Boga”
wiasnie nazywamy Ko$ciolem®.

Moéwigc o Kosciele jako sakramencie Jezusa Chrystusa, szukamy odpowiedzi
na pytanie: ,,skad” pochodzi zbawienie. Nazywajac go sakramentem Ducha',
wskazuje si¢ na sposob realizacji wydarzenia zbawczego. Podobnie jak Duch
Swiety jest osobowg przestrzenig mito$ci miedzy Ojcem i Synem, tak tez repre-
zentuje on w pewnym sensie Ko$ciol jako przestrzen zbawienia. M. Kehl nazywa
Kosciot konkretng wolnoscig wiary, poniewaz Duch Swiety, ktéry wedtug $wia-
dectwa Nowego Testamentu jest duchem wolnosci Kosciota Bozego, postuguje
sie jego widzialng strukturg spoteczng. Dlatego mozna powiedzie¢ o Kosciele,
ze jest sakramentem wyzwalajacego i konkretyzujacego dzialania Ducha.

Naturalnie Kosciof jest (i pozostaje) rowniez dzietem i sakramentem Syna.
Samoudzielenie si¢ Boga w Jezusie Chrystusie ma na celu komunig ludzi miedzy
soba iz Bogiem. Dlatego Ko$ciét na zasadzie swej struktury pozostaje w relacji
do Jezusa Chrystusa, wcielonego Syna Bozego. Byloby rzecza niewlasciwa, mo-
wigc o Kosciele, przeciwstawia¢ sobie punkty widzenia: chrystologiczny i pneu-
matologiczny. ,, Kosciol jest sakramentem Ducha, bowiem jako wspoélnota opiera
sie na Duchu Swietym i w swoim sposobie istnienia uobecnia komunie Boga,
ktora jest sam Duch Bozy. Duch ten jest zawsze réwniez Duchem Chrystusa™.

Strukturalng wazno$¢ i kontrowersyjno$¢ tego pneumatologiczno-tryni-
tarnego podejscia trafnie formuluja wypowiedzi Waltera Kaspera. O zwigzku
miedzy obrazem Boga a zrozumieniem istoty Kosciofa pisal: Nauka o Tréjcy
Swietej ,,jest koricem pewnej politycznej teologii, zmierzajacej w sposob ideo-
logiczny do usankcjonowania stosunkéw panowania, w ktérych jednostka
badz grupa probuje przeforsowaé swoje wyobrazenia o jednosci i porzadku
Kosciota oraz zwigzane z tym swoje interesy. Inspiruje ona pewien porzadek,
w ktorym jedno$¢ powstaje przez zaangazowanie wszystkich, gdzie kazdy
przekazuje swoj wlasny udzial i czyni z tego co$ wspdlnego”. W zwigzku z po-
wyzszym, communio nie dazy do zniwelowania ,,indywidualnosci i prawnej
podmiotowosci osoby ludzkiej, lecz ja gwarantuje w procesie wzajemnego
przekazywania tego, co wlasne i przyjmowania innosci od drugich. Commu-
nio jest wiec wspdlnota na wskro$ osobows i strzeze prymatu kazdej poszcze-
golnej osoby. Osoba nie znajdzie jednak swojego spetnienia w indywiduali-
stycznej postawie ,,mie¢’, lecz w ,,darowaniu siebie’, przez co umozliwia innym
uczestniczenie w tym, co wlasne'.

13 M. Kehl, Die Kirche...,s. 72.

4'W. Kasper, Kirche als Sakrament des Geistes, w: Die Kirche — Ort des Geistes, red. W. Kasper,
G. Sauter, ,,Kleine 6kumenische Schriften” nr 8, Freiburg i. Br. 1976, s. 13-55; M. Kehl, Kirche
- Sakrament des Geistes, w: Gegenwart des Geistes. Aspekte der Pneumatologie, red. W. Kasper,
Quaestiones Disputatae Editiones Herder 85, Freiburg 1979, s. 155-180.

1> H. Wagner, Dogmatyka..., s. 82.

1¢'W. Kasper, Der Gott Jesu Christi, Mainz 1982, s. 374.
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Ta trynitarna analogia wymaga nade wszystko myslenia i dziatania w wie-
lobiegunowych, wzajemnie si¢ nachodzacych strukturach miedzy statutowo
réwno postawionymi cztonkami wspdlnoty (godnos¢ wynikajaca z chrztu
$wigtego). Zglasza swoisty postulat do wzajemnego otwarcia si¢ cztonkow
wspolnoty dla siebie, do takiego realizowania swojej wlasnej obecnosci
i zadania, aby stawaly sie one podarowang i umozliwiong partycypacja dla
innych. O réznicach i specyfikacjach kaptanstwa sluzebnego mozna tutaj
mowi¢ pod warunkiem zachowania fundamentalnej réwnosci wszystkich
wierzacych w godnosci wspdlnego wybrania i powotania jako ludu Boze-
go oraz kierujac sie logika osobistej partycypacji kazdego wiernego w zyciu
i postannictwie Kosciota.

Piotr (referent
pastoralny/katecheta)

N

Edyta (rada ks. Andrzej
parafialna) (urzad prezbitera)

NS

Beata
(katechetka)
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Podsumowujac, wymienmy najwazniejsze elementy owej eklezjologii typu
communio'’:

1) Wspolnota Kosciola — niezaleznie od tego, czy nazwiemy ja ,,Ciatem Chry-
stusa’, czy ,ludem Bozym” - jest zakorzeniona we wspdlnocie (koinonia/
communio) Bozej Trojcy. Bég udziela ludziom przez Chrystusa w Duchu
Swietym uczestnictwa w tréjjedynym Bogu. W tym wiasnie ma udziat
Koscidl, na tym polega jego rzeczywiste misterium, jego najglebszy teolo-
giczny sens. Jako ,ikona” (obraz, podobienstwo, znak, sakrament) tej troj-
jedynej, udzielajacej komunii jednosci Zycia Boga Kosciét sam moze by¢
komunig i przez to przekazywac udziat w zyciu tréjjedynego Boga.

2) Uczestnictwo Ko$ciota jako komunii w trynitarnej komunii urzeczy-
wistnia si¢ przez slowo isakrament (gldéwnie chrzest i Uczte Panska).
»Jako komunia eucharystyczna Koscidt jest nie tylko odbiciem komunii
trynitarnej, ale takze jej uobecnieniem. Jest nie tylko znakiem i srodkiem
zbawienia, ale takze jego owocem™®.

3) Przekazywana przez stowo isakrament wspolnota z Bogiem urzeczy-
wistnia si¢ we wspolnocie Kosciotéw lokalnych, ktérej podstawa jest
przede wszystkim Eucharystia. Ko$ciot jest obejmujaca caly $wiat ,,siecig”
sprawujaca Eucharystie. Dlatego komunia sakramentalna jest wewnetrzng
strong komunii hierarchicznej, ktora stanowi zewnetrzng strone tamtej.

4) Idea komunii zawiera w sobie $wiadomos$¢ uczestnictwa i wspdtodpo-
wiedzialno$ci na réznych plaszczyznach.

5) Komunie Kosciola nalezy rozumie¢ (KK 1,1) jako znak i narzedzie wspdl-
noty ludzi tego $wiata. Wlasnie jako komunia Kosciél stanowi ,,uniwersal-
ny sakrament” zbawienia dla §wiata”.

3. Trynitarna struktura urzedu kaplanskiego: auctoritas
(Christi) et communio (in Spiritu Sancto)

Jaka szanse daje wrazliwo$¢ na wymiar trynitarno-komunijny w spojrzeniu
na sakrament $wigcen ipostuge prezbitera? W ostatnich dwudziestu-trzy-
dziestu latach urzad (ministerium) prezbitera okreslano przewaznie pod ka-
tem polaczenia dwoch pojec: jest sprawowany in persona Christi oraz in perso-
na Ecclesiae. Ten, ktory sprawuje urzad, kierujac pewng konkretng wspdlnota,
czyni to w oparciu o ,,prawzor’, ktorym jest Jezus Chrystus. Osoba i misja

17 Za: H. Wagner, Dogmatyka..., s. 78.

'8 W. Kasper, Kirche als communio..., s. 279.

19 Eklezjologia komunii spotyka sie z szeroka akceptacja teologiczna, takze ze strony Urzedu
Nauczycielskiego Ko$ciota. Kontrowersyjne, wymagajace dalszych debat i poszukiwan, pozosta-
ja m.in. nastepujace problemy: dokladny zwigzek migdzy komunig sakramentalng a hierarchicz-
ng oraz stosunek mi¢dzy Kosciotem powszechnym a Ko$ciotami lokalnymi.
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pokrywaja sie w nim ze soba. Przewodniczy Eucharystii in persona Christi,
aby - jak mowit juz $w. Tomasz z Akwinu (S.th. III, 73 ad 3c) - stuzy¢ jed-
nosci Kosciota. W ramach eklezjologii komunijnej jednos¢ te nalezy jednak
rozumie¢ jako jedno$¢ komunikacyjno-komunijng®. Postuga prezbitera stuzy
bowiem temu, aby ludzie otwierali si¢ na siebie i wzajemnie udzielali sobie;
aby urzeczywistniali w sposob przekonujacy - pochodzacy od Chrystusa —
nowy dynamizm Zzycia: bycia istnieniem ,catkowicie dla drugich”. Prezbiter
jest powolany w szczegdlny sposob do nasladowania ,,proegzystencji” Jezusa.
A t¢ proegzystencje Jezusa, uzyskujaca wyjatkowo wyrazny ksztalt w sprawo-
wanej Eucharystii, trzeba interpretowa¢ nade wszystko w relacjach osobowych
iw strukturze ,komunikacji interaktywnej’, bo owa proegzystencja spelnila sie
w rzeczywistosci relacyjnej — w ,,byciu dla”. Jezus — w swej ,komunikacji” ukierun-
kowanej na wspolnote (communio) — wigcza dane zgromadzenie eucharystyczne

2 P. Hiilnermann, piszac o sakramentach, akcentowal ich , komunikatywne dziatania” (zob.
P. Hiinermann, Ankunft Gottes und Handeln des Menschen, Freiburg 1977, s. 98-134; por. P. Hii-
nermann, Sakrament — Figur des Lebens, w: Ankunft Gottes und Handeln des Menschen. Thesen
itber Kult und Sakrament, red. R. Schaeffler, P. Hiilnermann, Quaestiones Disputatae Editiones
Herder 77, Freiburg 1977, s. 51-87); A. Ganoczy ujmowal je jako ,,system stownej i niewerbal-
nej komunikacji” (zob. A. Ganoczy, Einfiihrung in der katholische Sakramentenlehre, Darmstadt
1979, 5. 116), poprzez ktéry wierzacy partycypuja w samoudzielaniu si¢ Boga w Chrystusie i Jego
Duchu, dojrzewajagc w swoim czlowieczenstwie. Natomiast K. Rahner pojmowat istote faski jako
»samoudzielanie si¢ Boga” (zob. K. Rahner, Kommunikation, w: Kleines Theologisches Worter-
buch, Freiburg 1978, s. 280). Wedlug niego, czlowiek jest stworzony dla komunikacji z Bogiem,
ktora dokonuje si¢ w sakramentach i pozasakramentalnych dziataniach, a osiaga swoj szczyt w visio
beatifica (por. B. Nadolski, Liturgia jako proces komunikacji, .,Ruch Biblijny i Liturgiczny” 1989,
or 3, s. 162). Rowniez L. Lies, w swoim artykule Sakramenty jako srodki komunikacji, okresla
sakramenty jako sposoby spotkania ludzi z Bogiem i miedzy sobg. Sakrament jest wyprowadzony
poza rzeczowe odniesienia — i osadzony w symbolach jako ,przestrzen i poczatek osobowego
spotkania Boga” i czlowieka, jako ,,przedtuzenie cielesno-duchowej konstytucji czlowieka, w jed-
nosci stowa i symbolu” (por. L. Lies, Sakramente als Kommunikationsmittel. Pastoraltheologische
Erwdgungen, w: Gegenwidrtig in Wort und Sakrament. Eine Hinfiihrung zur Sakramentenlehre,
red. G. Koch, L. Lies, J. Schreiner, K. Wittstadt, ,,Theologie im Fernkurs’, t. 5, Freiburg 1976,
s. 110; 119-121). Jego autorstwa jest rdwniez znakomita pozycja ksigzkowa: Sakramententheologie.
Eine personale Sicht, Graz 1995. Rozwija w niej teologi¢ sakramentéw, ktéra konsekwentnie pro-
buje potaczy¢ aspekt obiektywnej skutecznosci sakramentdéw z osobowym wydarzeniem miedzy
Bogiem a czlowiekiem, z uwzglednieniem réwniez historii tego spotkania.

Szczegdlnie dojrzatym opisem liturgicznych celebracji udzielania sakramentéw jako ,wy-
darzen komunikacyjnych” jest praca H. O. Meuffelsa, Kommunikative Sakramententheologie.
W swoich teologicznych rozwazaniach, wspierajacych si¢ na wynikach nauk z teorii komuni-
kacji, teolog puentuje: Sprawowanie sakramentéw mozna przeciez interpretowac jako komuni-
kacyjne interakcje, gdyz, ,majac swoje Zrédto w samoudzielaniu si¢ Boga w wydarzeniu Chry-
stusa, [...] sa pod wzgledem swej formy zewnetrznej aktami symbolicznymi i jezykowymi, ktore
w czynnosciach kultowych, majacych forme obrzedéw, przyjmuja czlowieka wierzacego do mie-
dzyludzko-wspdlnotowej spolecznosci, gdzie jednostce zostaje dla jej sytuacji zyciowej i stawa-
nia si¢ sobg udzielona Boza agape przez Chrystusa w Duchu Swietym, tak ze w zewnetrznym,
wspdlnotowo-koscielnym dziataniu odbywa si¢ inicjowany przez Boga istotowy (odpowiadajacy
istocie) dialog i wymiana zycia miedzy Bogiem i czlowiekiem” (H. O. Meuffels, Kommunikative
Sakramententheologie, Freiburg 1995, s. 65).
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w te dynamike, gdy w splocie relacji, jakim jest Uczta Panska, cala sprawujaca
ja wspolnota doznaje przeobrazenia i staje si¢ Ciatem Chrystusa, bedac przy
tym réwniez podmiotem celebracji Eucharystii.

Urzad prezbitera i przyjeta przez niego misja*' spetniajg swa komunikatyw-
ng role i funkcje przede wszystkim w strukturze komunikacji miedzy Bogiem
a czlowiekiem, a takze - z uwzglednieniem wymienionego priorytetu — wy-
pelniaja sie w zadaniu budowania wspdlnoty posréd wierzacych. Przepowia-
danie Dobrej Nowiny o zbawieniu i kierowanie wspdlnotg - jako nastepstwo
obowigzku tlumaczenia Ewangelii Chrystusowej - s3 specyficznymi aktami
wynikajacymi ze §wiecen. Ich celem jest komunikacja we wspdlnocie wierza-
cych i tworzenie w niej komunii. Poniewaz dzieje si¢ to na skrzyzowaniu drég
miedzy Bogiem a Ko$ciotem, prezbiter — w swojej osobie i roli - jest partne-
rem i swoistym medium w procesie tejze komunikacji. Sakramenty jako dyna-
miczne akty wyrazaja bowiem przede wszystkim dynamike i ruch zycia: sg dla
czlowieka wyrazem boskiej Agape - tego niezastuzonego daru uczestniczenia
w intymnosci zycia samego Boga, a zarazem - od strony czlowieka — dowo-
dem otwartosci na transcendencje i niespetnienia bytu stworzonego, oczeku-
jacego swego dopelnienia.

Poniewaz prezbiter in persona Christi przedstawia Gtowe Kosciota, za$ in
persona Ecclesiae - zjednoczone i wypelnione Duchem Swietym Ciato Chry-
stusa, ordynacja zawsze wiacza go w podwdjna relacje: do Chrystusa, w kto-
rego imieniu i wladzy sprawuje postannictwo dla ludu Bozego, i do Kosciota,
ktérego wiare w swojej osobie i postudze scala, ktérego obrzedom przewodni-
czy i ktdrego jedno$¢ odzwierciedla, jesli (i tak diugo jak) Koscidt ,,czuje si¢”
rzeczywiscie w sprawujacym urzad reprezentowany.

Trynitarna struktura urzedu kaptanskiego domaga si¢ uwidocznienia
w Kodciele przyjecia daréw Ducha u wierzacych, otwarcia na panowanie
Chrystusa i dzieciecej ufnosci w modlitwie uwielbienia Boga Ojca. Wlasnie
ta pluralnos¢ (=trynitarnos¢) aspektow jest rzeczywiscie wyrazona w kosciel-
nym urzedzie: in persona Christi reprezentuje on zbawcze panowanie Chry-
stusa, in persona Ecclesiae przedstawia otrzymanie daréw Ducha, majac za cel
- we wspolnocie i razem z nig — uwielbienie Boga Ojca.

Poniewaz obydwa aspekty urzedu: reprezentowanie Chrystusa i reprezen-
towanie Kosciola, sg trynitarnie przekazywalne, nie jest bez znaczenia, od kto-
rego elementu zacznie si¢ rozumienie urzedu. Jesli rozpocznie si¢ od pierwsze-
go, wowczas trzeba dodac, ze dziatanie in persona Christi dlatego jest mozliwe
i sensowne, poniewaz Chrystus chce sobie przygotowac Cialo, ktore bedzie
- mocg owocnosci Ducha Swietego — otwarte i gotowe dla Jego (za pomocg
urzedu kaptanskiego) osobistego dziatania. Jesli rozpocznie si¢ od drugiego ele-
mentu, konieczng wydaje sie uwaga, ze Ko$ciol sam z siebie niczym nie dyspo-
nuje, lecz musi pozwoli¢ sie obdarowac przez Chrystusa, i to na takiej drodze,

2! Podstawowe mysli tego ustepu zawarte sa w artykule: H. Wagner, Das Amt im Kontext der
Communio-Ekklesiologie, ,,Catholica” 1996, nr 50, s. 34-44.
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ktérej Chrystus sam chce: przez sakramentalne posrednictwo, do ktérego na-
lezy réwniez urzad sprawowany na podstawie $wiecen.

Jakkolwiek by si¢ nie podchodzilo do charakterystyki urzedu i postugi
prezbitera, jest on wpisany w pewien proces wzajemnego posredniczenia. Po-
dobnie jak Chrystus posyta Ducha Swietego, a Duch Swiety realizuje dzieto
zbawcze Chrystusa, tak i w egzystencji prezbitera: bez wzbudzonej mocg Du-
cha wiary Kosciofa nie mégtby on w ogole reprezentowaé Chrystusa, bowiem
jego stowo i dziatanie zaklada wiare, a z nig odpowiednie wewnetrzne przy-
zwolenie i chcenie. Z drugiej jednak strony, Duch znajduje swa przynalezna
posta¢ i forme wyrazu wlasnie przez sakramentalne posredniczenie Chrystusa
w urzedzie kaptanskim?®.

Cho¢ urzad kaptanski prezbitera (skoro jest reprezentowaniem Koscio-
ta) zalezy istotnie od potwierdzenia i zgody wspolnoty wiernych, to z drugiej
strony poprzez reprezentowanie Chrystusa jest pewnym ,naprzeciw” w sto-
sunku do pozostatych wierzacych. Lecz takze iwtej roli in persona Christi
otoczony i niesiony jest przez communio calego Ko$ciola. Bowiem jego sakra-
mentalne posredniczenie rzeczywistos$ci Chrystusa moze by¢ tylko wtedy sku-
teczne, jedli otrzyma potwierdzajacg odpowiedz — przynajmniej fundamental-
ng - od wspolnoty Kosciola. Wtasnie z tego tez powodu kazde sakramentalne
posrednictwo mozliwe jest tylko w kontekscie zycia calego Ko$ciola. Ponizszy
przyktad moze nieco uplastyczni¢ te mysl:

»Oko ma dla czlowieka szczegdlna, nie do zastapienia funkcje — moznosé¢
widzenia rzeczywistosci i przekazywania dalej zarejestrowanego obrazu. Przy
czym to nie oko jest tym, co widzi — widzi przez nie caly cztowiek. Jesli zostanie
usuniete z organizmu, nie jest wiecej okiem, tzn. organem widzenia we wlasci-
wym tego sfowa znaczeniu. Oddzielenie od organizmu powoduje zniszczenie
zaréwno jego specyficznego bytu, jak i poniekad calego organizmu, ponie-
waz nie moze on wiecej nic widzie¢. Specyfika bytu oka ,,polega mianowicie
na tym, aby umozliwi¢ widzenie widzgcemu, a wigc: ani nie na tym, aby tyl-
ko samemu widzie¢, ani nie na tym, aby w widzeniu samemu by¢ widzianym.
Istota oka wyraza si¢ w czystym posredniczeniu. W takim stopniu, w jakim
oko wystapi oddzielnie, niezaleznie od calosci organizmu, tylko dla siebie —
niemozliwym stanie si¢ dalsze widzenie. W takim stopniu, w jakim oko bedzie
organem przez siebie widzianym - réwniez wtedy widzenie bedzie niemozli-
we. I tam, gdzie bedzie ono juz jedynie siebie widzialo, tam widzacy nie jest
dluzej widzacym -zostat oslepiony. Czysto fenomenalnie postrzegajac, $lepota
jest stanem, gdzie oko widzi jedynie siebie. Gdzie totalnie wyszlo poza siebie
i utracito swoja istote — bycia posredniczeniem””.

Prezbiter jest zatem wezwany do umiejetnego i harmonijnego przyjecia dwdch
zasadniczych wymiaréw swego postannictwa i egzystencji — chrystologicznego:

22 Por. G. Greshake, Priester sein In dieser Zeit. Theologie — Pastorale Praxis — Spiritualitit,
Regensburg 2005, s. 132-135.
2 G. Poltner, Schonheit, Wien 1978, s. 58 (tlum. wtasne).



Prezbiter w kontekescie eklezjologii komunijnej 21

auctoritas et potestas (Christi) i pneumatologicznego (eklezjologicznego): com-
munio (in Spiritu Sancto). Podwojna komunikacyjna rola i funkcja urzedu (mi-
nisterium) jest skrzyzowaniem miedzy tym, co wertykalne a tym, co horyzon-
talne. Wychodzac z trynitarno-komunijnego uzasadnienia urzedu, nie mozna
inaczej opisac roli i zadania prezbitera jak ,,bycie posredniczacym medium”
w komunikatywnej communio miedzy wszystkimi wierzacymi w Chrystusa.
Sprawujacy urzad (ministerium) jest odpowiedzialny za interaktywne relacje
w dziele przekazywania i realizowania Ewangelii Chrystusa oraz realnych zna-
kéw Jego obecnosci. Owe komunikatywne interakcje rozwijaja sie w trzech
podstawowych sektorach zycia Kosciota: martyria, liturgia i diakonia.
Medialnos¢ (komunikatywnos¢) prezbitera umozliwia sakrament swigcen,
kiedy otrzymuje on w darze trwaly charyzmat (por. 1 Tm 4, 14). Lecz ten cha-
ryzmat musi stac sie zywym $wiadectwem w zyciu prezbitera (por. 1 Tm 4, 15),
poniewaz owa komunikatywno$¢ (medialnos¢) moze by¢ owocna tylko w wy-
miarze osobowo-historycznym: sakramentalne §wigcenia umacniajg obietnica
wspomagajacej bliskosci Pana (laska sakramentalna), ale wyswiecony musi
ja ciggle na nowo wprowadza¢ w czyn. Jego zycie ,,powinno rozwija¢ sie jako
znak owej laski, ktérg w sposob trwaly udzielit mu Duch Swiety — w celu jak

najlepszego wypelnienia stuzebnego urzedu™*.

4. Sprawowanie urzedu prezbitera w §wietle teologii komunijne;j

Jesli prezbitera jako stuge Boga i przedstawiciela Chrystusa ,,zwiaze si¢” do re-
prezentowania wspdlnoty wierzacych, aby reprezentowal catego Chrystusa
(totus Christus), wowczas powstaje spdjne calosciowe dzieto sakramentalnej
komunikacji o strukturalnym zréznicowaniu. To dzielo jest aktywnos$ciag Boga
w tym sensie, ze zaréwno oddelegowani szafarze (pelnigcy ministerialny, stu-
zebny urzad) jak i czynni wierni $wieccy wnosza swoja czes¢ do udanej ko-
munikacji zycia w sakramentalnym i egzystencjalnym zyciu Kosciota. Ta ko-
munikacja jest mozliwa tylko posrod calego ludu Bozego, a nie naprzeciw
wiernych $wieckich.

Konkretnie ,komunijna postuga kaplanska” prezbitera postulowataby m.in.:
umiejetno$¢ kreowania we wspolnocie wiernych przestrzeni ,spotkania”
i ,wspotegzystowania”; wspieranie ,zdolnosci komunikacyjnej” miedzy jej
poszczegélnymi cztonkami (w rodzinach); pomoc w powstawaniu komorek,
grup i ruchow spotecznych. Jesli kategoria osobowego spotkania i wzajemnej
komunikacji probuje okresli¢ istote wydarzenia sakramentalnego, ma to na-
turalnie wptyw na teologiczna mowe o postudze prezbitera, ,,szafarza” sakra-
mentéw. Jego znakowo-symboliczna obecno$¢ powinna §wiadczy¢, ukazywac

2 A. Ganoczy, Zur Sakramentalitit des Dienstamtes, w: Lehrverurteilungen — kirchentren-
nend? I11. Materialien zur Lehre von den Sakramenten und vom kirchlichen Amt, red. W. Pannen-
berg, ,,Dialog der Kirchen', t. 6, Freiburg1990, s. 229, por. s. 217.
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i sprzyjac taskawemu zaangazowaniu Boga, ktory w swojej Agape chce czlo-
wieka upowazni¢ do wolnej odpowiedzi i dialogu. Postugiwanie prezbitera
ma wiec ukazywac istotno$¢ sakramentalnych wydarzen: to, ze sakramenty nie
s3 punktowymi statycznymi symbolami jakiego$ przedmiotu, lecz czynno$ciami
symbolicznymi, ktére odzwierciedlaja Zywa histori¢ i dziejowo$¢ uczestnicza-
cych podmiotéw. Dla szafarza i przyjmujacego sakrament ta dynamika oznacza
niemoznos¢ ich umiejscowienia w jednym okreslonym punkcie (szafarz tylko
po stronie Kosciota-urzedu, przyjmujacy tylko w grupie wiernych ludu Bozego).
Jednak znajdujg oni swa tozsamo$¢ w spotkaniu, w dynamice medialno-interak-
tywnego wydarzenia wokdt udzielajacego sie w darze centrum sakramentalnej
komunikacji. Owym centrum jest ,,jedynie” komunikatywny ruch zycia: miedzy
Bogiem a czlowiekiem oraz pomig¢dzy ludzmi. Nie chodzi tutaj naturalnie o zni-
welowanie réznicy miedzy szafarzem a przyjmujacym sakrament, gdyz w struk-
turalnym wspdlnym dzialaniu istnieje konieczno$¢ odniesienia. Szafarz jest nie-
jako ,ministerialnym katalizatorem interaktywnych odniesien i zwigzkéw”?, jak
réwniez powotanym ,,interpretatorem stowno-symbolicznych mediow”* w wy-
darzeniu sakramentalnym, ktérymi si¢ postuguje (teksty, rytual, znaki, materia,
forma), aby moglo zaistnie¢ wlasciwe spotkanie Bog — cztowiek. Agape Boga,
bedace aktualno-dynamicznym wydarzeniem relacyjnosci, wymaga od prezbi-
tera (w pierwszym rzedzie z pewnoscia od biskupa) statego ttumaczenia rdzenia
tradycji (owego specificum christianum) i akomodacji w socjalnym i intelektual-
nym $wiecie wspdlczesnego czlowieka.

Ta aktywna funkcja komunikacyjna szafarza?” moze tylko wyplywac z jego
otwartej postawy wiary i z jego odpowiedniego $wiadectwa zycia. W tym cal-
kowicie jest zgodny z przyjmujacym sakrament, ktory przez wiare wchodzi
w znakowo-symboliczny dialog z Bogiem 1ijako czynny podmiot, dziatajac
komunikatywno-eklezjalnie, osigga dynamike transcendencji i wnosi do sa-
kramentalnego czynu estetyke i konkretne odniesienie historyczne (dziejowe),
wyplywajace i zwigzane z jego Zyciem, przez co osobi$cie wspdtsprawuje ten
czyn. Wewnatrz tego komunikatywnego wydarzenia zachodzi spotkanie mie-
dzy Bogiem a czlowiekiem. Na ten punkt celowosci sg zorientowani tak sza-
farz, jak i przyjmujacy sakrament. Wspdlnota oferuje do tego sakramentalna
przestrzen, umozliwiajac kreatywne wykorzystanie poszczegolnych mediow
do (w ustalonych ramach, przez powotanych przedstawicieli).

Jak podczas kazdej udanej uroczystosci (urodziny, jubileusz) gospodarz,
goscie, pomieszczenia i atmosfera tworza jedng harmonijng calos¢, ktérg po-
twierdzaja i wyrazaja dobra rozmowa, zabawa, tak réwniez sakramentalny obrzed
proponuje mozliwosci kompleksowej integracji wszystkich uczestnikow w jedna
komunikatywng communio Bog — czlowiek. Szafarz i otrzymujacy — wspélnie —
w wierze nakierowani sg na jedng ite samg finalnosé: Agape — communicatio.

> A. Ganoczy, Einfiihrung in der katholische Sakramentenlehre, Darmstadt 1979, s. 133.
2 H. O. Meuftels, Kommunikative Sakramententheologie, Freiburg 1995, s. 305.
¥ Ten passus oparty na: H. O. Meuftels, dz.cyt., s. 257-258, 297-305.
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Wprawdzie szafarz obiera wlasng pozycje podczas sprawowanych sakramen-
tow, kiedy majac pelnomocnictwo oddaje do dyspozycji wspolnocie wierzg-
cych okreslone formy i srodki komunikacji, lecz dla sprawowanych sakramen-
tow nie mniej konstytutywne jest wyrazenie wiary i czyn wiary tych, ktérzy
otrzymuja sakrament. Jednostronne drogi komunikacji prowadzace w jednym
kierunku od szafarza jako (drugorzednego wprawdzie) podmiotu do otrzy-
mujacego sakrament jako obiektu, musza by¢ przezwyciezone, poniewaz oby-
dwoje s3 konstytutywnymi uczestnikami jednego tego samego wydarzenia
spotkania - a szafarz jest nie tylko reprezentantem Chrystusa, lecz takze re-
prezentantem wspdlnoty Kosciota.

By¢ wlasciwym drogowskazem w procesie komunii, Zywej wymiany mie-
dzy tréjjedynym Bogiem a ludzmi - oto wlasciwe okreslenie miejsca i zada-
nia prezbitera w ramach dzisiejszej eklezjologii komunijnej. Sw. Pawet po-
wiedzialby w tym kontekscie do swoich adresatow: jesteSmy powolani ,,nie
zeby okaza¢ nasze wladztwo nad wiarg wasza, bo przeciez jesteSmy wspot-
twoércami radosci waszej” (2 Kor 1, 24). Apostol Narodéw w powyzszych sto-
wach wyrazit zasadniczg intuicje, jesli chodzi o postawe i stuzbe kaptanska.
Prezbiter jest stuga wspdlnej radosci wierzacych: ,jesteSmy pomocnikami
wesela waszego” (Biblia Gdanska); ,,jesteSmy wspolpracownikami waszymi,
abyscie rado$¢ mieli” (Biblia Warszawska) — a nie panujacymi autorytarnymi
organizatorami spraw zwigzanych ze stuzbg Bogu?.

Teologia communio podpowiada wiec, ze medialno-komunikatywna stuz-
ba prezbitera — z samej swej natury — musi si¢ realizowa¢ w pewnym napigciu
miedzy chrystologia a eklezjologia, tzn. we wlasciwym dystansie do sakra-
mentalistycznego indywidualizmu wiadzy jak i do zwyklej funkcjonalnosci.
Przez $wiadectwo i w $wiadectwie prezbitera ujawnia sie¢ i potwierdza sakra-
mentalnos¢ jego postania jako osobowo-komunijnego wydarzenia zbawczego:
w stuzbie Chrystusowi - dla zbudowania wspdlnoty wierzacych.
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The Presbyter within the Communio-Ecclesiology Context

Summary

The communicatio-communio, into which the believer is being integrated and in
which he is participating, needs to be transferred into a communicative practice. The
reason is that the existence of Jesus, which is being referred to during the communica-
tio-communio, is a pro—existence that has taken place in real life.

Under such an ecclesiological perspective the task of communicatio-communio
may only be understood as a service to the process of becoming a communio through
communication. While the ordination for service to the communio is being performed
“ad personam’, the ordained is carrier of the communication process and its medium
at the same time. The purpose and content of this office is therefore the process of
communication with the ultimate goal of achieving communio. Its bearer works in this
office “in persona Christi” primarily in order to serve the communal-communicative
unity of the church. The purpose is that people open themselves to and communicate
with each other so that they may realise with conviction the vivacity and newness that
keeps emanating from Jesus Christ. This means that the capacity for communication
needs to be furthered in each parish and its various groups. The presbyter performs
his office “in persona ecclesiae” by building his parish and creating and maintaining its
sense of community. An appropriate definition of this office within the communio-ec-
clesiology of today is to serve as a signpost within the activities of the communio and
the vital interaction between the God of the Holy Trinity and humans.

Key words: christomonismus, communications, communicative, communion, com-
munal, participation, pneumatological-trynitarian ecclesiology, presbyter, proexistence
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Zasada reprezentacji zawarta w formule
in persona Christi agere

Streszczenie: Formuta in persona Christi wyraza zasade reprezentacji
Chrystusa-Glowy przez kaplana wobec wspdlnoty Kosciola. Jest ona wspdl-
na zaréwno dla rozumienia episkopatu jak i prezbiteratu ijako taka przy-
czynia sie wkontekécie wspdlczesnej dyskusji nad tozsamoscia poszc-
zegolnych stopni $wigcen do zaakcentowania tradycyjnego rozumienia
kaplanstwa wteologii katolickiej, ktére wigzane jest ze sprawowaniem
liturgii jako uobecnianiem uwielbionego Chrystusa. Zasada reprezentacji
od starozytnosci chrzescijanskiej ujmowana byla w glebokim powigzaniu
z 0gdlna tozsamoscig celebransa-kaplana. Wyraza sie to w calosciowym rozu-
mieniu natury sakramentu $wigceni oraz m.in. w przekonaniu o mozliwosci
dopuszczania do prezbiteratu wylacznie mezczyzn.

Stowa kluczowe: in persona Christi, kaplanistwo, mezczyzni, prezbiter,
reprezentacja, sakrament

1. Wstep

Sakrament $wiecen wyznacza w istotny sposob tozsamo$¢ przyjmujacego. Skta-
da si¢ nanig wiele elementéw. W kontekscie poszukiwania tozsamosci tych,
ktorzy przyjeli swiecenia zwigzane z postuga kaptanska (kaptanstwo sakramen-
talne) takze trudno okresli¢ za pomoca jednego sformulowania istote tejze roli.
Na plaszczyznie poszukiwan teologicznych mamy do czynienia z trwajacym
caly czas przemieszczaniem roli tradycyjnych sformulowan. Jest to widoczne
w szczegllny sposdb w kontekscie poszukiwania jednoznacznej specyfiki kaz-
dego z poszczegdlnych stopni sakramentu §wigcen w ich wzajemnych odniesie-
niach, co widoczne jest zwlaszcza w wypadku prezbiteratu' i diakonatu®

! Zob. S. Wood, Presbyterial Identity within Parish Identity, ,Liturgical Ministry” 2001, nr 3,
s. 146-152.

2 Zob. Commissione Teologica Internazionale, Il diaconato: evoluzione e prospettive, Vaticano
2003; D. Reiniger (red.), Diakonat der Frau in der einen Kirche. Diskussionen, Entscheidungen und
pastoral-praktische Erfahrungen in der christlichen Okumene und ihr Beitrag zur rémisch-katholischen
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Wielos¢ odniesien ukierunkowuje pytania dotyczace tozsamosci prezbitera
w rdzne strony. Cze$¢ z poszukiwan opiera si¢ na odniesieniu specyfiki do funk-
cji $cisle kaplanskiej. Rozumienie prezbiteratu przede wszystkim jako kaptanstwa
nie okresla jednak $cisle proprium drugiego stopnia $wiecen, gdyz kaplanstwo
dotyczy takze episkopatu. Inna linia tematyczna wykorzystuje przypomniane
przez Sobor Watykanski IT uczestnictwo w potréjnym urzedzie Chrystusa. Cha-
rakterystyka ta jest jednak wspolna réwniez dla tozsamosci calego Ludu Bozego,
ktory — cho¢ w zréznicowany sposéb — ma udzial w potréjnej misji Chrystusa.
Inne rozwigzania zwracajg si¢ w strone powiazania prezbiteratu ze struktura
eklezjalng, takze lokalng, probujac tym odcigzy¢ jego specyfike od wylacznie
ponadhistorycznej oraz uniwersalnej terminologii i potaczy¢ analizowang toz-
samo$¢ z uwarunkowaniami konkretnych wspdlnot, gdzie sakrament $wigcen
znajduje plaszczyzne swojej praktycznej realizacji’.

Bardzo dluga tradycja koscielna, majaca swdj poczatek w terminologii
scholastycznej*, faczy $§wigcenia w stopniu prezbiteratu z nadaniem przyjmu-
jacemu mozliwoéci dziatania w imieniu Chrystusa jako Glowy Kosciota’. Jest
to jedna z wielu $ciezek poszukiwania i odnowy tozsamosci prezbitera-kapta-
na w dzisiejszej dobie. Z pewnoscia nie ma ona charakteru wytacznosci i wpi-
suje sie w szersze poszukiwania, czg§ciowo wskazane powyzej. Cho¢ zasada
agere in persona Christi® nie dotyczy wylacznie prezbiteratu i faczy si¢ rowniez
z episkopatem, nabrata ona dzisiaj nowego waloru w kontekscie dyskusji o do-
puszczalnosci kobiet do drugiego stopnia sakramentu swiecen.

2. Zasada reprezentacji

Ujecie rozumienia postugi prezbiteratu w kontekscie reprezentacji zwigzane jest
z eklezjologia bazujaca na Pawlowym schemacie glowy i ciata. Nowotestamentalny

Diskussion, Ostfildern 1999; P. Hilnermann, A. Biesinger, M. Heimbach-Steins, A. Jensen (red.),
Diakonat. Ein Amt fiir Frauen in der Kirche - ein frauengerchtes Amt?, Ostfildern 1997; R. Sele-
jdak, Diakonat staty w Swietle Biblii i historii Kosciola, Czestochowa 2002, s. 104-111.

3 Zob. S. Wood, art. cyt., s. 146-147; A. Scola, Chi é la Chiesa? Una chiave antropologica e
sacramentale per lecclesiologia, Brescia 2005, s. 230nn.

* Formuta staje si¢ terminem technicznym poczawszy od §w. Tomasza z Akwinu. Zob. A. Mar-
timort, I valore di una formula teologica: ,,in persona Christi”, w: Congregazione per la Dottrina
della Fede, Dall’ ,Inter insigniores all Ordinatio sacerdotalis”, Vaticano 1996, s. 118n. Dalsze zakor-
zenienie historyczne, poczawszy od starozytnosci chrzeécijanskiej zob. tamze, s. 120nn.

> Kwestia zastosowania tej terminologii do stopni diakonatu nie jest jednoznaczna w §wietle
wspolczesnej dyskusji nad teologia diakonatu.

¢ Jest to formufa istotowo rézna od zblizonej: sacerdos alter Christus. Mozna dostrzec
trudno$¢ w dzisiejszej kontynuacji tej ostatniej, potrydenckiej formuly. Nie jest ona rOwnowazna
wobec in persona Christi agere, gdyz ta wyraza ide¢ reprezentacji i posrednictwa, podczas gdy
alter Christus wskazuje na bezpo$rednie utozsamienie. Formuly alter Christus ani razu nie uzyt
Sobdr Watykanski II. Zob. J. Puglisi, Presider as Alter Christus, Head of the Body?, ,Liturgical
Ministry” 2001, nr 3, s. 154-155.
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model somatyczny juz w starozytnosci zostal ubogacony w tym miejscu o idee
zastepstwa Chrystusa’. Umiejscowienie teologii prezbiteratu w tym kontekscie
cechuje sie wyrazng dominacjg tematyki chrystologicznej. Postuge reprezen-
tacji spelnia przede wszystkim Ko$ciét jako calo$¢, jednak sakrament §wigcen
odgrywa w tym ukladzie szczegélna role. Reprezentowanie Chrystusa wyraza
w bardzo konkretny sposéb forme relacji pasterza ze wspolnota. Przyjmuje
takze wyrazista historyczng forme realizacji autorytetu i komunikacji z Bo-
giem ze strony wspélnoty.

Punktem wyjscia dla rozumienia reprezentacji jest myslenie biblijne oraz
wymiar eklezjalnej praxis. W centrum znajduje si¢ koncepcja postania (znana
i systematycznie ukazana juz przez Klemensa Rzymskiego piszacego do koryn-
tian). Ojciec posyta Syna, ktory z kolei przekazuje misj¢ apostotom. Rola tych
ostatnich zostaje podjeta w postugach wynikajacych ze $wigcen. Mamy tutaj
do czynienia z ideg partycypacji i kontynuacji. Kazde z ogniw tancucha uczest-
niczy w zadaniach poprzedniego ije kontynuuje. Wspélnym mianownikiem
zadan i tozsamosci osob staje sie ,,bycie postanym przez” i ,,bycie postanym dla”.

Pewng wariacja powyzszej optyki jest schemat opierajacy si¢ na dwuczlo-
nowej relacji pasterz — owczarnia przekladajacy si¢ na koscielny model apostot
- wspdlnota. W kontekscie eklezjalnym glowa wspoélnoty reprezentuje w ta-
kim ukfadzie Chrystusa. Odcien znaczeniowy zmierza tutaj do oddania prze-
de wszystkim wymiaru autorytetu. Schemat odzwierciedla takze bycie Chry-
stusa ,,dla nas” oraz — tym samym - bycie ,,dla wspdlnoty” ze strony pasterza
pelnigcego postuge wynikajaca ze §wigcen.

Model reprezentacji-misji ukazuje jednak konieczno$¢ pewnego przesu-
niecia odniesienia w stosunku do rozumienia postugi §wiecen wylacznie jako
prostej kontynuacji misji Chrystusa historycznego. Postuga nie jest odnoszo-
na wylacznie do tego, co Chrystus czynil na ziemi, lecz staje sie reprezentacja
Chrystusa i Jego aktualnej roli w niebie: zbawiciela, posrednika i glowy Kos-
ciofa. Postuga taczaca sie z sakramentem $wiecen jest uobecnianiem - w zna-
ku posiadajacym charakter osobowy - tego, kim Chrystus jest w niewidzialny
i aktualny sposéb wobec swojego Kosciota.

Moéwienie o byciu znakiem Chrystusa ma generalnie dwukierunkows linie
interpretacyjng. Pierwsza wykorzystuje myslenie skoncentrowane wokot idei imi-
tatio lub consecutio. Jest to nastepstwo wobec osoby Chrystusa, w ktérym znak
rozumiany jest jako nasladowanie. Mamy tutaj do czynienia z wydarzeniami,

7 Sama idea ma jednak swoje bezpoérednie odniesienie w tekscie biblijnym: ,Wszystko zas
to pochodzi od Boga, ktory pojednat nas z soba przez Chrystusa i zlecil nam postuge jednania.
Albowiem w Chrystusie Bog jednat z sobg $wiat, nie poczytujac ludziom ich grzechéw, nam zas
przekazujac stowo jednania. Tak wigc w imieniu Chrystusa spelniamy postannictwo jakby Boga
samego, ktory przez nas udziela napomnien. W imi¢ Chrystusa prosimy: pojednajcie si¢ z Bo-
giem” (2 Kor 5, 18-20); ,,Prosimy was, bracia, abyscie uznawali tych, ktérzy wsréd was pracuja,
ktorzy przewodza wam i w Panu was napominaja. Ze wzgledu na ich prace otaczajcie ich szczegdlng
mitoscia! (...)” (1 Tes 5, 12-13).
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sposobem zycia itp., ktdre przede wszystkim w zewnetrzny sposob wyrazaja
koncepcje similitudo. Spdjnos¢ znaku polega na wspdtbrzmieniu okreslonych
cech moralnych i postegpowania konkretnego czlowieka z droga wytyczona
i osobiscie ukazang przez Jezusa Chrystusa.

Reprezentacja zwigzana z sakramentem swiecen wigze sie z innego rodzaju
znakiem niz ukazany powyzej. Jej podstawa nie jest (zewnetrzna) imitatio, lecz
elementy formalne, ktore czynig osobe przyjmujaca swiecenia znakiem ,,w spo-
sob radykalny”. Bycie znakiem zwigzane jest z formalnym otrzymaniem misji.
Dokonuje si¢ to poprzez sakrament $wiecen, szczegdlnie przez jego element
centralny, jakim jest obrzed nalozenia rak. Istniejacy zwigzek z Chrystusem
wyrazany jest w tym wypadku nie poprzez - szeroko rozumiane — kategorie
zewnetrzne, lecz w wymiarze ontologicznym, wewnetrznie (zawsze) uzdal-
niajacym do reprezentacji. Mamy tutaj do czynienia z ,nasladownictwem”
o charakterze bezwarunkowym. W tym wypadku reprezentacja zostaje dok-
trynalnie uniezalezniona od osobowych i osobistych cech zewngtrznych da-
nego podmiotu, ktére moga przyjmowac¢ zmienny charakter. Bycie znakiem
Chrystusa-Glowy oznacza bycie nim zawsze na zasadzie nowej wewngtrznej
jakosci i szczegdlnej wigzi z Jezusem®. Z drugiej strony element zewnetrzny
nie zostaje catkowicie pominiety, cho¢ nie dotyczy wartosci moralnych. Wy-
miar widzialny zwigzany jest m.in. z plcia przyjmujacego sakrament $wiecen
w stopniu prezbiteratu. W rozumieniu katolickim jest to aspekt konieczny dla
mozliwosci reprezentowania Chrystusa jako glowy Kosciota’.

Istnieja takze okreslone trudnosci zwigzane z zarysowanym powyzej ,ra-
dykalnym” ujeciem znaku. Bycie znakiem Chrytusa-Glowy wynika z odczy-
tania okreslonych tresci biblijnych oraz wynikajacej z nich tradycji teologicz-
nej. Precyzacji wymaga jednak przejscie od nowotestamentalnego spojrzenia
na Chrystusa jako znaku Ojca do czlowieka bedacego znakiem samego Chry-
stusa. Istnieje tutaj kwestia, ktorej Nowy Testament nie rozwigzuje: chodzi
o stopient utozsamienia si¢ z Chrystusem'’. Problematyczna staje si¢ forma
bycia ,znakiem radykalnym” rozumiana jako czysta widzialna forma tego,
kim aktualnie jest Chrystus niewidzialny. Pojawia si¢ w tym miejscu kwestia
granicy rozumienia dziatania i bycia in persona Christi. Logika i praktyka zy-
cia Kosciota wskazujg jednoznacznie, ze nie mamy tutaj do czynienia z utoz-
samieniem o charakterze absolutnym. Gdy wezmiemy pod uwage np. wypo-
wiadane stowo, nie zawsze w wypadku prezbitera jest ono stowem Chrystusa,
nawet jedli pada w kontekscie liturgicznym''. Z drugiej strony w rozumieniu

8 Nie wchodzimy tutaj w dyskusje, czy diakonat takze oznacza reprezentacj¢ Chrystusa jako
Glowy. Zob. Commissione Teologica Internazionale, dz. cyt., s. 110nn.

° Zob. A. Danczak, Kaplaristwo mezczyzn jako aspekt sakramentalnosci Kosciota, ,Studia
Gdanskie” 2009, nr 1, s. 108-110.

10 Klasyczny tekst J 20, 21 nie rozwigzuje kwestii.

1 Zob. S. Dianich, Teologia del ministero ordinato. Una interpretazione ecclesielogica, Tori-
no 1993, s. 80-88. Problematyka ,,odzwierciedlenia” tego, kim jest Chrystus, w szerszym ujeciu
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katolickim pewne utozsamienie z osobg Chrystusa jako jakos$¢ trwata zwig-
zane jest z mozliwoscig udzielania $wiecen prezbiteratu jedynie mezczyznom.

3. Rozumienie reprezentacji w wybranych tekstach
historycznych i wspétczesnych

Zasada reprezentacji odnoszona do rozumienia prezbiteratu jest udokumen-
towana w zrodlach siegajacych starozytnosci chrzescijanskiej. Pojawia sie tak-
ze w stosunkowo nowych dokumentach koscielnych, w tym Soboru Watykan-
skiego II.

Reprezentacja taczaca si¢ z postuga prezbitera bardzo wczesnie zostaje po-
wigzana z tozsamoscig plci. Uwidacznia si¢ to w wypowiedziach dotyczacych
zréznicowanej tematyki. Np. papiez Syrycjusz (+399) uzasadnia obowiazek
celibatu wyzszego duchowienstwa przy pomocy obrazu Chrystusa jako narze-
czonego w odniesieniu do Kosciofa:

faczy si¢ z pewnymi trudnosciami. Jako bazujaca na idei ikonicznosci jest ona posrednio za-
korzeniona w mysleniu platonskim. Bardzo czesto ujmuje ona tematyke postugi prezbiteratu
po prostu jako funkcje kaplanska. Zarysowang trudno$¢ ukazuje takze uwypuklana pewna
terminologia ta zwigzana $cisle z postuga o charakterze kaptanskim, jak np.: ofiara, $wiatynia,
oftarz. Punktem wyjscia dla rozumienia kaplanstwa w ramach wspdlnoty Kociota jest za$ zawsze
kaptanstwo Chrystusa, tak jak zostato ono ukazane w Liscie do Hebrajczykow. Jest to jedyny tekst
Nowego Testamentu, ktory explicite mowi o kaplanstwie Jezusa. Jest to kaplanstwo szczegol-
nego rodzaju. Ma ono charakter zupelnie nowy, nie mieszczac si¢ na linii prostej kontynuacji
kaplanstwa starotestamentalnego. Kaplanstwo Chrystusa posiada w Liscie ksztalt ostateczny
(jest wypelnieniem do pewnego stopnia analogicznych struktur Starego Testamentu) oraz cha-
rakter $cisle eschatologiczny. W pelnym tego stowa znaczeniu jest to kaptanstwo ,,niebieskie”
Realizacja pierwotna tak rozumianego kaptanstwa Chrystusa nie dokonala si¢ poprzez zaden
akt kultyczny. ,,Obrzgdem” kaptanskim stata si¢ §mier¢ Chrystusa, ktéra ma podwojny skutek:
doszto do przezwyciezenia sytuacji grzechu oraz zostala nawiazana nowa, pelniejsza wspélno-
ta z Ojcem. Kaptanstwo Chrystusa jest nadal aktualizowane przez Jego wieczne posrednictwo
oraz nieustanne wstawiennictwo wobec Ojca. Tak ujmowane kaplanstwo ma przede wszystkim
odniesienie egzystencjalne dla wiary Kosciota oraz dla pojedynczego wiernego. Punktem odnie-
sienia dla rozumienia kaptanstwa w Liscie do Hebrajczykow jest chrystologia, nie zas funkcja
szeroko rozumianych sakramentéw-rytéw. List nie przektada sie bezpo$redniego na plaszczyzne
liturgii, obrzedowosci Kosciola. Jego tekst stanowi jedynie tto dla refleksji czerpiacej z innych
zrodet. Trudnym do przyjecia byloby wnioskowanie, ze skoro w niebie istnieje kaptanstwo, po-
winny istnie¢ takze jego analogiczne formy na ziemi. Taki sposob rozumienia kwestii oznaczatby
powrdt do platonizujacego rozumienia Kosciota, ktore widzialo w nim przede wszystkim odbicie
rzeczywistosci niebieskiej, Nowej Jerozolimy; cala rzeczywistoé¢ widzialna Kosciota odzwier-
ciedla jego odpowiednik niewidzialny w niebie. Kierunek myslenia Listu do Hebrajczykow jest
wrecz odwrotny. To kaplanstwo Chrystusa daje sie zrozumie¢, gdy za punkt wyjscia przyjmie
sie kaplanstwo juz historycznie znane, mianowicie starotestamentalne. To pierwsze calkowicie
zastepuje swoj wczesniejszy chronologicznie i daleki teologicznie odpowiednik. Zob. tamze,
s. 76-80; A. Jankowski, K. Romaniuk, Kaplaristwo w Pismie Swigtym Nowego Testamentu, Ka-
towice 1972, s. 52nn.
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»Dlatego takze Pan Jezus, o§wieciwszy nas swoim przyjsciem, swiadczy w Ewan-
gelii, iz przyszedl, aby dopelni¢ Prawo, a nie je znie$¢ i dlatego zapragnal, aby
posta¢ Kosciota, ktdrego jest oblubieficem, promieniowata blaskiem czystosci,
tak aby w dniu sadu, gdy przyjdzie ponownie, mogt go (...) zasta¢ «bez skazy
czy zmarszczki» (Ef 5, 27). My wszyscy kaptani i lewici'? jesteSmy zobowigzani
nieodwolalnym prawem tych decyzji, aby od dnia naszych $wiecen oddawac za-
réwno nasze serca jak i nasze ciata dla wstrzemiezliwosci i wstydliwosci, aby$my

sie podobali Panu naszemu Bogu w ofiarach, ktére sktadamy kazdego dnia™>.

Mamy tutaj do czynienia z symbolika o charakterze naturalnym. Ukazuje ona
zwigzek plci i funkcji we wspdlnocie eklezjalnej. Reprezentantowi Chrystusa zo-
staje przypisana rola ukazywania na poziomie sakramentalnym Jego zwigzku
z Kosciotem. Zwigzek stanu duchownego z celibatem zostaje ukazany pozytywnie,
przede wszystkim poprzez zasade ukazujaca conformitas cum Christo. Nie cho-
dzi w zadnym wypadku o czystos¢ kultyczna, w pewien sposéb przypominajaca
pojecia starotestamentalne. Nie zachodzi tutaj takze odrzucenie seksualnosci jako
wymiaru negatywnego czy tez postepowanie odzwierciedlajace pewnego rodzaju
archaiczny lek przed plciowoscia. Motywacja jest pozytywna. Jest nig docenienie
meskosci jako wartosci, ktora jest zdolna do wyrazenia tajemnicy*.

Inny dokument, tekst prezbitera Tymoteusza z Konstantynopola z pocz.
VIIw., ukazuje zaleznos¢ mozliwoéci reprezentowania Chrystusa-Glowy
od plci prezbitera. Ponizszy tekst odnosi si¢ do pogladéw marcjonitéw, ktore
zostajg poddane przez autora krytyce:

»Mianuja oni kobiety jako nauczycielki swoich bfednych nauk. Pozwalaja nie
tylko na to, aby przewodzily one wszystkim mezczyznom, ale takze kaptanom.
Poniewaz w ten sposob czynig oni z kobiet swoja gtowe, przynosza hainbe praw-
dziwej gtowie: Chrystusowi naszemu Bogu™".

Koscidt starozytny konsekwentnie odmawial mozliwoéci udzielania $wie-
cen kobietom. Jedna z pojawiajacych sie motywacji jest ukazana linia zacho-
wania symboliki naturalne;j's.

Istotne wskazanie dotyczace rozumienia reprezentacji znajduje si¢ w de-
krecie Presbyterorum ordinis ostatniego soboru, ktore przypomina o powota-
niu prezbiteréw do doskonalosci. Obowigzek $wigtosci prezbitera zwigzany jest
z jego postuga wobec Kosciota oraz dziataniem w osobie Chrystusa. Przyjecie

12 Chodzi o diakondw.

3 DH 185 (tlum. wtasne).

" G. L. Miiller, Der Empfiinger des Weihesakraments. Quellen zur Lehre und Praxis der Kirche,
nur Mdnner das Weihesakrament zu spenden, Wiirzburg 1999, s. 81.

1> Theophilus Contantinopolitanus, De receptione heereticorum, PG 86a, 51-52 (thum. wlasne
z fac.).

16 Zob. M. Hauke, Women in the Priesthood. A Systematic Analysis in the Light of the Order of
Creation and Redemption, San Francisco 1988, s. 404nn.
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Swiecen jest wejsciem w nows, szczegdlna relacje z Bogiem. Jednym z jej pod-
stawowych wymiardw jest reprezentacja osoby samego Chrystusa:

»Przez sakrament §wigcen prezbiterzy upodabniaja sie¢ do Chrystusa Kaplana,
by bedac stugami Glowy, jako wspotpracownicy stanu biskupiego, wznosili
i budowali cate Jego Cialo, ktorym jest Kosciot™".

Mamy takze wazny tekst z konstytucji Lumen gentium, w ktérym mowa
jest o podobienstwie do Chrystusa ukazanym poprzez terminologie zwigzang
z kaptanstwem:

»Chrystus, ktérego Ojciec uswiecil i postal na §wiat (J 10, 36), za posredni-
ctwem swoich Apostoléw, ich nastepcdw, to znaczy biskupdw, uczynit uczestni-
kami swego uswigcenia i postannictwa. Oni za§ w sposob prawomocny przeka-
zali misj¢ swego postugiwania w réznym stopniu réznym osobom w Koéciele.
Tak oto ko$cielne postugiwanie, ustanowione przez Boga, jest sprawowane
na réznych stopniach $wiecen przez tych, ktérzy juz od starozytnoéci nosza
nazwe biskupow, prezbiteréw i diakonéw. Prezbiterzy, chociaz nie posiadaja
pelni kaplanstwa i w wykonywaniu swej wladzy sg zalezni od biskupdw, zwia-
zani sg jednak z nimi godnoscig kaptaniska i na mocy sakramentu kaptanstwa,
na podobienstwo Chrystusa Najwyzszego i Wiekuistego Kaptana (Hbr 5, 1-10;
7,24; 9, 11-28), sa wySwiecani, aby glosi¢ Ewangelie, by¢ pasterzami wiernych
i sprawowac¢ kult Bozy jako prawdziwi kaptani Nowego Testamentu. [...] Wy-
pelniajac misj¢ Chrystusa, Pasterza i Glowy, wedlug posiadanego stopnia wta-
dzy, gromadzg rodzing Boza jako braci ozywionych duchem jednodci i przez
Chrystusa w Duchu prowadza ja do Boga Ojca”'®.

Podobienstwo do Chrystusa-Kaptana ma swoje przelozenie w sprawowa-
niu kultu oraz w reprezentowaniu Go jako glowy Kosciota.

Takze watykanska deklaracja Inter insigniores z 1976 r. uzasadniajaca moz-
liwo$¢ przyjmowania kaplanstwa przez samych mezczyzn ujmuje w swojej
analizie problematyki kwesti¢ plci jako srodek wyrazu idei teologicznej:

»Stata nauka Kosciola, na nowo przedstawiona i szerzej ukazana przez Sobér Wa-
tykanski II [...] glosi, ze biskup lub kaptan, wypelniajac wlasciwy sobie urzad, nie
dziala we wlasnym imieniu, lecz reprezentuje Chrystusa, ktory dziala przez niego.
Sw. Cyprian pisat juz w I1I wieku: »kaptan dziata rzeczywiécie w zastepstwie Chry-
stusa«. Mozliwo$¢ reprezentowania Chrystusa $w. Pawel uwazal za co$ wlasciwe-
go dla jego postugiwania apostolskiego (por. 2 Kor 5, 20; Ga 4, 14). Najwyzszym
wyrazem i szczegolng forma takiego reprezentowania Chrystusa jest sprawowanie
Eucharystii, bedacej zrodlem i osrodkiem jednosci Kosciola, uczta sakramentalna,
w ktérej Lud Bozy taczy si¢ z Ofiarg Chrystusa. Wylacznie kaplan, ktory ma wiadze
sprawowania Eucharystii, dziala w tym wypadku nie tylko mocg udzielong mu przez
Chrystusa, lecz w osobie Chrystusa (in persona), to znaczy podejmujac Jego dzia-
tanie w taki sposdb, ze staje si¢ Jego obrazem, gdy wypowiada sfowa konsekracji.

17 Sobor Watykanski II, Dekret Presbyterorum ordinis, 12.
18 Sobor Watykanski II, Konstytucja Lumen gentium, 28.
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Kaptanstwo chrzescijaniskie posiada wigc charakter sakramentalny. Kaptan
jest znakiem, ktérego nadprzyrodzona skutecznos¢ wynika z przyjetych Swie-
ceni; powinien to by¢ znak wyrazny i tatwy do odczytania przez wiernych. Cata
ekonomia sakramentalna opiera si¢ na znakach naturalnych, bliskich psychice
czlowieka. »Znaki sakramentalne - jak méwi §w. Tomasz z Akwinu - oznacza-
ja co$ przez podobienstwo naturalne«. To podobienstwo naturalne odnosi si¢
zaréwno do osdb, jak i do rzeczy. Poniewaz w Eucharystii nalezy w sposéb sa-
kramentalny wyrazi¢ dziatanie Chrystusa, dlatego trzeba pamieta¢, ze nie by-
loby tego podobienstwa naturalnego, jakie powinno zachodzi¢ miedzy Chry-
stusem i Jego kaplanem, gdyby nie byl on mezczyzna; w takiej sytuacji trudno
bytoby dostrzec w kaptanie obraz Chrystusa. Chrystus bowiem byt i pozostaje
mezczyzng .

Dokument wskazuje na naturalny charakter znaku sakramentalnego
(i wszystkich innych znakéw ekonomii zbawienia) oraz taczacg sie z nim pro-
stote i powszechnie zrozumialy charakter. Kapfan nazywany jest w tym kon-
tekdcie obrazem Chrystusa.

Cho¢ nie dotyczy to juz argumentacji na rzecz dopuszczania samych mez-
czyzn do kaplanstwa, zblizona argumentacja znalazla si¢ w Dyrektorium o po-
studze i Zyciu kaptanow (1994 r.):

»[...] Upodobnienie do Chrystusa, za posrednictwem konsekracji sakramen-
talnej, okresla kaptana w Ludzie Bozym, czynigc go w specyficzny sposob
uczestnikiem uswiecajacej, nauczycielskiej i pasterskiej wladzy samego Jezusa
Chrystusa, Glowy i Pasterza Kosciofa.

Prezbiter, dzialajac in persona Christi Capitis, staje si¢ szafarzem istotnych
dzialan zbawczych, przekazuje prawdy konieczne do zbawienia i jest pasterzem
Ludu Bozego, prowadzac go do $wigtosci ™.

Jan Pawel II wliscie apostolskim Mulieris dignitatem z 1988 r. wskazuje
na konsekwencje oblubienczego charakteru stosunku Chrystusa do Kosciofa:

»Na szerokim tle »wielkiej tajemnicy«, ktdra wyraza si¢ w oblubienczym stosun-
ku Chrystusa do Kosciota, mozna takze w sposob wlasciwy zrozumie¢ fakt po-
wolania »Dwunastu«. Powolujac samych mezczyzn na swych Apostotéw, Chry-
stus uczynit to w sposob calkowicie wolny i suwerenny. Uczynit to z taka sama
wolnoscig, z jaka w calym swoim postepowaniu uwydatniat godnos¢ i powolanie
kobiety, nie dostosowujac sie do panujacego obyczaju i tradycji usankcjonowa-
nej 6wczesnym ustawodawstwem. Tak wiec hipoteza, ze powolal jako Apostotow
mezczyzn, stosujac sie do mentalnosci swoich czaséw, weale nie odpowiada spo-
sobowi dzialania Chrystusa. [...] Tu réwniez znajduje si¢ wyjasnienie powota-
nia »Dwunastu«. Byli oni z Chrystusem w czasie Ostatniej Wieczerzy; oni sami

19 Kongregacja Nauki Wiary, Deklaracja Inter insigniores, 5, w: W trosce o petnig¢ wiary. Do-
kumenty Kongregacji Nauki Wiary 1966-1994, red. J. Krolikowski, Z. Zimowski, Tarnéw 1995,
s. 117-118.

2 Kongregacja ds. Duchowienstwa, Dyrektorium o postudze i zyciu kaptanéw, Watykan 1994, 7.
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otrzymali tez sakramentalne polecenie: »To czyncie na mojg pamiatkel« (Lk 22,
19; por. 1 Kor 11, 24), zwigzane z ustanowieniem Eucharystii. Oni w dniu Zmar-
twychwstania wieczorem otrzymali Ducha Swietego, aby odpuszczaé grzechy:
»Ktoérym odpuscicie grzechy, sa im odpuszczone, a ktérym zatrzymacie, s im
zatrzymane (J 20, 23).

[...] Zawarty w ofierze Krzyza »bezinteresowny dar« w sposéb definityw-
ny uwydatnia znaczenie oblubieficzej mitosci Boga. Chrystus jest Oblubien-
cem Kosciota jako Odkupiciel §wiata. Eucharystia jest sakramentem naszego
Odkupienia. Jest sakramentem Oblubienica i Oblubienicy. Eucharystia uobec-
nia i — w sposéb sakramentalny — na nowo urzeczywistnia odkupienczy czyn
Chrystusa, ktory »tworzy« Kosciot, Jego Ciato. Z tym »Ciatem« Chrystus zjed-
noczony jest jak Oblubieniec z Oblubienicg. To wszystko zawiera si¢ w Liscie
do Efezjan. W te wielka »tajemnice« Chrystusa i Ko$ciota zostaje wprowadzo-
na odwieczna jedno$¢ »dwojga«, ustanowiona od »poczatku« miedzy mezczy-
zng i kobieta.

Jesli Chrystus, ustanawiajac Eucharystie, zwigzal ja tak wyraznie z kaptan-
ska postuga Apostoléw, to mamy prawo zywi¢ przekonanie, ze chcial w ten
sposdb wyrazi¢ zamierzong przez Boga relacje pomiedzy mezczyzng a kobieta,
pomiedzy tym, co »kobieces, a tym, co »meskie«, zaréwno w tajemnicy stwo-
rzenia jak i odkupienia. Przede wszystkim w Eucharystii wyraza si¢ w sposob
sakramentalny odkupienczy czyn Chrystusa-Oblubienca w stosunku do Ko$-
ciola-Oblubienicy. Staje sie to przejrzyste i jednoznaczne woéwczas, gdy sakra-
mentalng postuge Eucharystii, w ktorej kaptan dziata in persona Christi — wy-
pelnia mezczyzna™'.

Dokument wskazuje na przemyslany, celowy charakter decyzji Chrystusa
o wyborze Dwunastu jako grona wyfacznie meskiego. Celem takiego wyboru
jest m.in. idea teologicznej ,ilustracji” okreslonej relacji. Ich dalsza rola zwia-
zana jest m.in. z celebracja, ktdra wyraza oblubienczy charakter milosci Boga.
Zrealizowala si¢ ona krzyzu, a odzwierciedlana jest przez caly czas w Kosciele
i w Eucharystii.

4. Personam Christi gerere

Swiatto na rozumienie repraesentatio Christi rzucaja modyfikacje, jakie mialy
miejsce podczas tworzenia tekstu i redakeji dekretu Presbyterorum ordinis So-
boru Watykanskiego II. Pierwotne propozycje uniezalezniaty pojmowanie re-
prezentowania Chrystusa od kontekstu liturgiczno-sakramentalnego. Propo-
nowano ujecie przyjmowania prezbiteratu jako pelne powierzenie kandydata
Chrystusowi. Swiecenia miaty by¢ rozumiane jako wprowadzenie w catkowita
przynalezno$¢ do Niego. Punktem odniesienia byl tekst Kpt 21, 8 (,,Bedziesz
go uwazal za §wigtego, bo on ofiaruje pokarm Bozy. Bedzie swiety dla ciebie,

2 Jan Pawel II, List apostolski Mulieris dignitatem, Poznan 1988, 26.
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bo Ja jestem $wiety, Ja Pan, ktory was uswiecam”). Chciano podkresli¢ we-
wnetrzng przemiane upodabniajacg przyjmujacego do Chrystusa. Tak rozu-
miana przemiana prowadzila do ujecia Chrystusa jako zawsze obecnego
w osobie i czynnosciach prezbitera, nawet tych niezwigzanych z funkcjami
liturgicznymi i koscielnymi. Mozna moéwi¢ tutaj o checi wykorzystania kon-
cepcji quasi utozsamienia si¢. Bylo to ujecie obiektywizujace i jednoczesnie
statyczne, prowadzace do daleko idacej idealizacji postaci prezbitera. Pod
wplywem dyskusji nad projektem dokumentu ojcowie soboru dokonali
jednak zmiany optyki. Punktem odniesienia stalo si¢ nowotestamentalne
rozumienie postugi wraz ze swoja naturalng relacja do wspolnoty. Dziala-
nie prezbitera (jako minister) we wspolnocie jest przede wszystkim ministe-
rium®*. W calo$ci dokumentu jest widoczne, ze repraesentatio Christi ozna-
cza bycie dla Kosciota; jest ona znakiem wobec Kosciota, lecz mieszczacym
sie calkowicie w ramach wspoélnoty eklezjalnej, nie zas wobec niej, choéby
w cze$ci, zewnetrznym.

W kontekscie sakramentalno-rytualnego charakteru reprezentacji Chry-
stusa przez prezbitera pojawia sie kwestia glebi znaku, z jakim mamy do czy-
nienia. Dotyka to m.in. kwestii plci celebransa, jak réwniez charakteru
eucharystycznej celebracji Kosciota. Mozna spotkac sie¢ w tym kontekscie z ro-
zumieniem roli kaptana-celebransa jako jedynie cytujacego stowa Chrystusa
podczas liturgii*®. W istotny sposoéb zmienialoby to jego role zaréwno wo-
bec Chrystusa, jak i wspolnoty eklezjalnej. Jednak podczas liturgii nie mamy
do czynienia tylko z cytowaniem stéw Jezusa. Obecnos¢ Chrystusa wyrazana
jest nie tylko przez lekture odpowiedniego tekstu ze strony celebrujacego, lecz
realizuje si¢ takze w samej osobie prezbitera. Chodzi o obecnos¢ ijej wizu-
alizacje. Konstytucja Sacrosanctum Concilium stwierdza jednoznacznie, ze,
»aby urzeczywistni¢ tak wielkie dzieto, Chrystus jest obecny zawsze w swo-
im Kosciele, zwlaszcza w czynnosciach liturgicznych. Jest obecny w ofierze
mszy $wietej tak w osobie celebrujacego, gdyz »Ten sam, ktdry kiedys ofiaro-
wal siebie na krzyzu, obecnie ofiaruje si¢ przez postuge kaptanow, zwlaszcza
pod postaciami eucharystycznymi [...]. Jest obecny w swoim stowie, bo gdy
w Kosciele czyta sie Pismo Swiete, On sam przemawia™. Sacerdos gerit imagi-
nem Christi. Stopien glebi liturgii chrzedcijanskiej wyraza si¢ w tym, iz jest ona
prawdziwa pamiagtka. Liturgia staje si¢ anamnetycznym theatrum, gdzie nie
mamy do czynienia wylgcznie z narracja. Sama narracja czynitaby z liturgii
Eucharystii nowa, w duzej mierze niezalezng ofiar¢. Chodzi za$ o liturgiczne
theatrum, ktore oddaje szczegolny charakter osoby Jezusa i Jego obecnosci®.
Celem nie jest oddanie wydarzen z przeszlosci na zasadzie ich historycznej,

2 Zob. J. Puglisi, art. cyt., s. 155n.

# Zob. D. Ferrara, Representation or Self-Effacement? The Axiom ,,In Persona Christi” in St.
Thomas and the Magisterium, ,Theological Studies” 1994, nr 2, s. 212n.

2 Sobor Watykanski 11, Konstytucja Sacrosanctum Concilium, 7.

» Zob. S. Butler, ,,In Persona Christi”, ,Theological Studies” 1995, nr 1, s. 70-73.
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dramaturgicznej zgodnoséci*. W takim wypadku jako konieczna kwalifikacja
do przewodniczenia celebracji potrzebne bylyby nie $wiecenia, lecz zewnetrz-
na, rozumiana jako sztuka, wierno$¢ ukazywanemu pierwowzorowi. Wartos¢
liturgii bytaby wyznaczana nie przez waznos¢ celebracji, lecz jej efektownosc.
Podczas liturgii mamy natomiast do czynienia z reprezentacja sakramental-
n3. Ma on szeroki charakter. Na przyklad btedem byloby upatrywanie jej od-
niesienia jedynie do wydarzen Ostatniej Wieczerzy. ,,To czyncie na moja pa-
migtke” nie jest wskazaniem na konieczno$¢ dramaturgicznego odtwarzania
wylacznie Wieczerzy. Tajemnica jest znacznie szersza. Z resztg podczas samej
Ostatniej Wieczerzy miata miejsce antycypacja innego wydarzenia: Wielkie-
go Piatku. Tak wiec pamie¢ liturgii siega do szerokiego kontekstu Wielkiego
Czwartku, ktérym jest ofiara krzyza, ale takze — patrzac jeszcze dalej - i samo
zmartwychwstanie Jezusa”. To wszystko zawarte jest w celebracji Tajemnicy,
jaka ma miejsce podczas Eucharystii. Nie chodzi wylgcznie ani o narracje, ani
o oddanie jednego wydarzenia, ale o uobecnienie wielowymiarowosci tajem-
nicy zbawienia, ktérej wydarzenia paschalne sg elementem centralnym?. Stad
reprezentacja sakramentalna dotyczy takze widzialnosci znaku. Istotne sa wigc
nie tylko o stowa, ale i o dzialania celebransa-kaptana. Oczywiscie reprezen-
tacja taka ma swoje prawa. Np. celebrans nie jest kim$ tozsamym z Jezusem.
Cho¢ relacja prezbitera z Chrystusem posiada charakter znacznie glebszy
od wykonywania roli aktorskiej, nie mamy do czynienia w petng identyfikacja.
Poza tym podczas liturgii ma miejsce aktualne niewidzialne dzialanie takze
samego Chrystusa®.

26 Zob. R. Sokolowski, Obecnos¢ eucharystyczna. Studium z teologii fenomenologicznej,
Tarndéw 1995, s. 105n.

7 ,Otwarty bok jest pierwotnym miejscem, z ktérego wywodzi si¢ Kosciol, zrodlem, z kto-
rego pochodza budujace go sakramenty. W nakreslonym przez Ewangeliste obrazie jeszcze raz
widac to, co prébowaliémy zrozumie¢ w pierwszym namysle. Do ustanowienia Eucharystii nie
wystarczy Wieczerza. Stowa bowiem, ktore Jezus wtedy wypowiada, sa antycypacja Jego smierci,
przemienieniem jej w akt milo$ci, przemiang bezsensu w sens, ktéry otwiera sie dla nas. Ale
to oznacza takze, ze te stowa tylko nabraly znaczenia, tylko dlatego staly si¢ twdrcze na wieki,
ze nie pozostaly stowami, lecz znalazly pokrycie w Jego rzeczywistej $mierci. A z drugiej strony
ta $mier¢ bylaby pusta, gdyby Jego stowa pozostaly niezrealizowana obietnica, gdyby sie nie oka-
zalo, ze Jego milos¢ jest naprawde silniejsza od $§mierci, Ze sens zwyciezyt nad bezsensem. Smier¢
pozostalaby pusta, gdyby nie nadeszlo zmartwychwstanie, w ktorym stalo si¢ jasne, ze te stowa
wypowiedziane zostaly z Boskiej mocy, ze Jego milos¢ faktycznie jest na tyle silna, by siegna¢
dalej, ponad $mier¢. I tak te trzy elementy, czyli stowo, §mier¢ i zmartwychwstanie, przynaleza
do siebie. Ta trdjca stowa, §mierci i zmartwychwstania pozwala nam zrozumie¢ co$ z tajemnicy
samego trojjedynego Boga i w tradycji chrzedcijanskiej nazwana zostala »misterium paschal-
nyme, tajemnicg Wielkanocy. Tylko wszystkie te komponenty razem tworzg calo$¢ i prawdziwa
rzeczywistos¢. I ta jedna tajemnica Wielkiej Nocy jest zZrédlem, z ktérego wychodzi Euchary-
stia”. J. Ratzinger, Eucharystia. Bog blisko nas, Krakéw 2002, s. 46n.

8 Zob. J. Ratzinger, dz. cyt., s. 64-72; A. Gerken, Teologia Eucharystii, Warszawa 1977,
s. 39n; W. Kasper, Sakrament jednosci. Eucharystia i Kosciét, Kielce 2005, s. 89n.

# Zob. S. Butler, art. cyt., s. 73n.
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5. Substancja sakramentu

Reprezentacja Chrystusa-Glowy faczy sie z jeszcze jednym zagadnieniem. Sakra-
menty budujace w przyjmujacym relacje do Chrystusa jako glowy Kosciola
i do samego Kosciola to chrzest, bierzmowanie, §wiecenia i matzenstwo. Dwa
ostatnie majg szczegdlny charakter wspolnotowy*. Wewnetrzna rzeczywistos¢
sakramentu $wiecen powigzana jest z wymiarem osobowym i osobistym po-
zostajagcym w relacji do konkretnej postaci, jaka jest mezczyzna. Cielesnosé¢
mezczyzny bedaca w nieustannym naturalnym odniesieniu do plci przeciwnej
ukazuje Chrystusa jako gtowe wobec Kosciota. Odniesienie plciowe jest tutaj
kluczowe. Poprzez nie uwidacznia si¢ dopelnienie pierwotnej relacji, jaka byt
zwigzek Jahwe ze swoim ludem w Starym Testamencie, a ktdra aktualnie urze-
czywistnia si¢ w relacji Chrystusa do Jego Kosciola®!. Kwestia dziatania w oso-
bie Chrystusa wigze si¢ réwniez z kwestig substancji sakramentu $wiecen.
Takze osoba przyjmujaca ten sakrament nalezy do jego substancji. Substan-
cja sakramentu $wiecen w stopniu prezbiteratu nie wyczerpuje si¢ wylacznie
na przekazywaniu wladzy nauczania, uswiecania czy wykonywania pasterskie-
go urzedu Chrystusa. Nalezy do niej roéwniez to, ze osoba przyjmujaca ten sa-
krament staje si¢ trwalym znakiem relacji Chrystusa-Glowy do Jego Kosciota.
Przyjmujacy $wiecenia w stopniu prezbiteratu (czy episkopatu) ukazuje osobe
Chrystusa w jej podstawowym odniesieniu, jakim jest odniesienie do Ko$cio-
ta. Punktem wyjscia reprezentacji nie jest ujecie wladzy ani mozliwosci spel-
nianych funkgji, lecz podstawowe odniesienie Chrystus — Kosciot, odzwier-
ciedlajace relacje narzeczenska pary. Stad znak ma konotacje naturalna, jaka
jest struktura stworzenia. Bazuje on na naturalnym zréznicowaniu pomiedzy
kobietg a mezczyzna, ktdre tworzy relacje komplementarnosci ukazujaca pel-
ni¢ odniesien. Przyjmujacy $wigcenia jest osobowym znakiem, ktérego pod-
stawg rozumienia jest natura. Istotnym znamieniem tego osobowego znaku
jest jego relacyjny charakter majacy swdj fundament w relacyjnym charakte-
rze ludzkiej plciowosci. Mezczyzna przyjmujacy $wigcenia nie jest traktowany
jako monada, lecz jako naturalnie ukierunkowany do plci przeciwnej, a wtor-
nie - do ojcostwa. Jest on zawsze postrzegany jako ,,odniesiony do”. Rozumie-
nie to ma swoje przetozenie chrystologiczne. Chrystus-kaptan poprzez znak
mezczyzny, ktéry przyjal swigcenia, realizuje swoje odniesienie do Kosciota.
Stad do istoty kaplanstwa nalezy upodabnianie si¢ do Chrystusa w catej moz-
liwej rozciggtosci®. Jednym z jego aspektow jest przyjecie ksztaltu egzystencji
Chrystusa. Generalnie christiformitas charakteryzuje droge calego i kazdego

30 Zob. G. L. Miiller, Priestertum und Diakonat. Der Empfinger des Weihesakramentes in schop-
fungstheologischer und christologischer Perspektive, Freiburg 2000, s. 73.

31 Zob. G. Martelet, Il mistero dellulleanza nei suoi rapporti col sacerdozio ministeriale,
w: Congregazione per la Dottrina della Fede, dz. cyt., s. 127-136; G. L. Miiller, Priestertum und
Diakonat...,s. 75-76.

32 Tutaj miesci si¢ takze motywacja celibatu biskupdw i prezbiterow.



Zasada reprezentacji zawarta w formule ,,in persona Christi agere” 39

zycia chrzescijanskiego. Jest ona takze tlem wszystkich sakramentéw Kosciota.
Przyjmuje jednak szczegélng forme w sakramencie $wigcen®. Wspomniane
wczesniej przyporzadkowanie mezczyzny do funkeji ojcostwa nie dezaktuali-
zuje si¢ w wyniku podjecia celibatu. Ani macierzynstwo, ani ojcostwo nie za-
cierajg si¢ bowiem pomimo bezzennosci. Takze po podjeciu celibatu pozostaja
wobec siebie rézne i moga by¢ nadal realizowane. Zmienia si¢ — i powinna si¢
zmienia¢, a nie zanika¢ - ich forma. Celibat w rozumieniu katolickim nie jest
odrzuceniem malzenstwa, lecz podjeciem innej jego formy™*.

Jak zauwaza G. H. Miiller, ,przekazanie pelni wladzy tworzy tres¢ sa-
kramentu $wiecen (res sacramenti). Znak nalozenia rak i modlitwa konse-
kracyjna sprawia, iz przyjmujacy $wigcenia w swojej osobie, ktora realizuje
si¢ poprzez swoja duchowo-cielesng nature, jest reprezentantem Chrystusa
(res et sacramentum). Aby byto to mozliwe, trzeba zalozy¢ naturalna postac
znaku ludzkiej egzystencji we wzajemnym powiazaniu mezczyzny i kobie-
ty. Gdyby $wiecenia kaplanskie polegaty tylko na przekazywaniu pelni wia-
dzy w postudze stowa i sakramentu oraz zarzadu Ko$ciotem, zbytecznym
byloby pytanie, czy sam posiadajacy owe pelnomocnictwo na podstawie
naturalnej symboliki réznicy plci pomigdzy mezczyzng a kobieta musi po-
siada¢ kwalifikacje do przedstawiania w postaci znaku specyficznej relacji
Chrystusa do Kosciota™.

Stad wymiar pici nie tylko nie ulega relatywizacji (,tylko czlowiek’, ,,tylko
mezczyzna')*, lecz wrecz przeciwnie — wzmocnieniu. Nie jest to w zadnym wy-
padku dowartosciowywanie jednej plci przy jednoczesnej deprecjacji drugiej,
lecz w dobrym tego stowa znaczeniu jej ,,funkcjonalne” wykorzystanie. Chodzi
o podkreslenie aspektu relacyjnego, bez ktdrego takze tajemnica Kosciota staje
sie niezrozumiata¥.

6. W kontekscie dziatania in persona Ecclesiae

Istnieje takze inny wyraz reprezentacji, ktéra podejmuje prezbiter. Jest to age-
re in persona Eclesiae. Wymiar ten wydaje sie przeciwstawny wobec dziatania

 Zob. G. L. Miiller, Priestertum und Diakonat..., s. 76. 85-86.

3 Zob. E. Ferrara, Ordaining Women: Two Views, ,,First Things” 2003, nr 4, s. 35.

3 Zob. G.H. Miiller, Priestertum und Diakona.t..., s. 76.

¢ W tym kontekscie nie ma sensu powolywanie si¢ zwolennikéw ordynacji kobiet na tekst
Ga 3, 28: ,Nie ma juz Zyda ani poganina, nie ma juz niewolnika ani czlowieka wolnego, nie
ma juz mezczyzny ani kobiety, wszyscy bowiem jestescie kims jednym w Chrystusie Jezusie”
Tekst moéwi o fundamentalnej réwnosci ochrzczonych, a nie np. o niwelowaniu tozsamosci
plciowej, etnicznej czy spotecznej. J. Philipps, Exploring Galatians. An Expository Commentary,
Grand Rapids (MI) 2004, s. 113n; M. Gormann, Apostle of the Crucified Lord. A Theological In-
troduction to Paul & His Letters, Grand Rapids (MI) - Cambridge (UK) 2004, s. 208.

37 Zob. R. Spiazzi, La promozione della donna secondo la Chiesa, w: Congregazione per la
Dottrina della Fede, dz. cyt., s. 94n.
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reprezentujacego Chrystusa w Kosciele i wobec Kos$ciota. Nie jest to jed-
nak aspekt przeciwny. Bardzo czesto jest traktowany wrecz jako komple-
mentarny wobec pierwszego lub jako jego przedluzenie®*. Rozumienie
dzialania prezbitera jako wystepujacego w imieniu Ko$ciota ma swoje za-
korzenienie w mysli scholastycznej*. Takie pojmowania dziatania kaptana
nie moze jednak wigzac si¢ z przeswiadczeniem sugerujacym, ze zostal on
wybrany przez wspolnote jako jej rzecznik wobec Boga Ojca. Reprezen-
tacja Kosciola zwigzana jest nierozerwalnie z mozliwosciag dokonywania
konsekracji daréw eucharystycznych. Encyklika Mediator Dei Piusa XII
uwypukla to rozumienie: ,,To jedno tylko pragniemy przypomnie¢, ze ka-
plan jedynie dlatego dziala w imieniu wiernych, Ze zast¢puje osobe Jezusa
Chrystusa Pana naszego, ktory jest Glowa wszystkich czlonkéw i za nich
wszystkich siebie ofiaruje”.

Stad takze nie majg uzasadnienia postulat dopuszczania kobiet do kaptan-
stwa opierajacy si¢ na rozumieniu dzialania prezbitera jako reprezentujacego
takze Kosciol, a wigc odwolujacy si¢ m.in. do symboliki zenskiej lub postulat
domagajacy sie calkowitego pominigcia kwestii ptci w rozwazaniach nad kwa-
lifikacja dopuszczalnos$ci do prezbiteratu®.

Odnowiona po Soborze Watykanskim II liturgia zwraca postac celebransa
Eucharystii versus populum podczas caloéci liturgii. Cho¢ nie bylo to moty-
wacja przeprowadzajacych reforme*, takie ukierunkowanie osoby prezbitera,
w bardziej dobitny sposob zaznacza jego dzialanie in persona Christi.
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The Role of Representation in
in persona Christi agere Formula

Summary

By virtue of the sacramental consecration which the priest receives, he is conformed
to Christ the Priest, in such a way that he can act in the Person of Christ the Head. The
ordained priest acts in persona Christi. The priest does not simply become a function-
ary and the consecration does not set him apart to simply perform certain tasks in the
Church. The sacraments are signs related to the events of salvation. The person who
is ordained enters into the constitution of the sacramental sign: the priest is a sign of
Christ in His relation to the Church. The theological argumentation also appeals to the
complementarity of the sexes. Given the sacramental nature of the priesthood the one
who acts not only by the power but also in the person of Christ should be a man. The
“natural resemblance” of gender has sacramental significance, especially in the Eucha-
rist, the mystery of the New Covenant. The priest is a man because he is a sacramental
sign of Jesus Christ, who was and remains a man, in his Covenant relationship to the
Church as her Head and Bridegroom. This sacramental symbolism makes both the
ministry of Christ and the Church’s dependence on Christ visible.

Key words: in persona Christi, men, presbyter, priesthood, representation, sacrament
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Streszczenie: Za pewnego rodzaju ,,klucz interpretacyjny” teologii ka-
planstwa w ujeciu Jana Pawta II mozna uzna¢ teologiczng i antropolo-
giczng kategorie ,,daru z siebie”, poprzez ktory cztowiek najpetniej moze
zrealizowad swoje zyciowe powolanie. ,,Dar z siebie” staje si¢ podstawo-
wym warunkiem uczestnictwa i budowania wspolnoty 0séb (communio
personarum). W takiej perspektywie powotanie kaptanskie, jako spot-
kanie oséb dokonujace si¢ w dialogu pomiedzy Bogiem a czlowiekiem,
prowadzi do odkrycia dynamizmu ,,daru z siebie”. Wedlug Jana Pawta II
powolanie kaptanskie jest darem i tajemnicg. Otrzymany i przyjety dar
powolania wzywa bowiem do odpowiedzi nan poprzez wolny i bezinte-
resowny dar z samego siebie dla Boga i dla ludzi. Ta wzajemnos$¢ w po-
stawie daru odkrywa glebie tajemnicy mito$ci, ktéra jako caritas pasto-
ralis stanowi zasade jednoczaca zycie i postuge prezbitera. Kaptanska
postawa Jana Pawta II jest najlepszym potwierdzeniem jego nauczania
na temat kaptanstwa jako ,daru z siebie”, a jednocze$nie to nauczanie
jest odzwierciedleniem jego osobistej $wietosci kaptanskiej.
Stowa kluczowe: kaptanstwo, dar z siebie, caritas pastoralis

Z inicjatywy Ojca Swietego Benedykta XVI, od czerwca 2009 roku trwa Rok
Kaptanski. Stanowi on dla calej wspodlnoty Kosciota okazje do podjecia pogtebionej
refleksji nad znaczeniem ,,daru i tajemnicy” sakramentu kaptanstwa, a takze jest
wezwaniem do modlitwy, aby ,wesprze¢ kaptanéw w dazeniu do duchowej
doskonatosci, od ktorej przede wszystkim zalezy skuteczno$¢ ich postannictwa™.

Stara facinska sentencja stwierdza, ze verba docent, exempla trahunt (stowa
uczy, przyktady pociagaja). Posréd przykladéw kaplanskiego zycia, ktore nas
»pociagaja; czyli zachecaja do nasladowania, szczegdlng role spelnia $wiadectwo
zycia i mysli Stugi Bozego Jana Pawta II. Jego Zyciowa droga pozwala lepiej

! Benedykt XVI, Rok Kaplariski bedzie czasem poglebienia misyjnego wymiaru kaplarstwa.
Przemowienie do uczestnikéw sesji plenarnej Kongregacji ds. Duchowieristwa (16.03.2009),
»LOsservatore Romano” 30(2009), nr 5, s. 52.
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zrozumie¢ jego mysl, ktorej wyrazem stalo si¢ papieskie nauczanie dotyczace
teologii kaplanstwa.

W tym kontekscie za pewnego rodzaju ,klucz interpretacyjny” mozna
uzna¢ bliska Karolowi Wojtyle teologiczng i antropologiczng kategorie ,,daru
z siebie” (self-giving), poprzez ktory cztowiek najpetniej moze zrealizowac swoje
zyciowe powolanie. Postawa ,,daru z siebie” wyraza swoisty egzystencjalny para-
doks, ktéry Ewangelia ukazuje w obrazie wrzuconego w ziemig ziarna pszenicy
— musi ono obumrze¢, aby moglo przynies¢ plon obfity (por. J 12, 24). Takie jest
réwniez prawo nasladowania Chrystusa: ,,Kto chce znalezé swe zycie, straci
je, a kto straci swe zycie z mego powodu, znajdzie je” (Mt 10, 39). Tajemnicza
dynamika ,,obumierania” i ,,przynoszenia plonu’, ,,tracenia” i ,odnajdywania’,
tak obca mentalnosci wspoélczesnego swiata, ukazuje swoj peten blask w per-
spektywie personalizmu Karola Wojtyty, w ktérym ,,dar z siebie” staje si¢ pod-
stawowym warunkiem uczestnictwa i budowania wspdlnoty osob (communio
personarum). W takim ujeciu powolanie kaplanskie, jako spotkanie oséb do-
konujace si¢ w dialogu pomiedzy Bogiem a cztowiekiem, prowadzi do odkrycia
dynamizmu ,daru z siebie”. Zbawiciel, ofiarowujac bowiem osobie powotanej
dar wybrania do szczegdlnej przyjazni ze sobg (por. J 15, 15-16), wzywa ja jed-
nocze$nie do odpowiedzi poprzez ,,zlozenie catkowitego daru z siebie dla Chry-
stusa i Kosciota w kaptanstwie™. Poza ,logikg daru” nie sposob zrozumie¢ nie
tylko powotania kaptanskiego, ale takze istotnego sensu chrzescijanskiego zycia,
gdyz, jak podkresla Soboér Watykanski II, ,,czlowiek [...] nie moze si¢ w pelni
odnalez¢ inaczej, jak tylko przez szczery dar z siebie samego™.

1. Powolanie kaptanskie w zyciu Jana Pawla I1

Dla zrozumienia kapfanskiej drogi zycia Jana Pawla II bezcennym zrédlem jest
jego osobiste swiadectwo zatytutowane ,,Dar i Tajemnica’, ktore zostalo opubli-
kowane w 1996 roku z okazji 50. rocznicy $wiecen kaplanskich. Swoista konty-
nuacjg tej duchowej autobiografii Papieza jest ksigzka ,,Wstancie, chodzmy!”, za-
wierajaca ciagg dalszy wspomnien, ktore spisat Jan Pawet II z okazji 45. rocznicy
sakry biskupiej i srebrnego jubileuszu postugi na Stolicy Piotrowej. Obie pozycje
sa gleboka, osobistg refleksja nad jego dluga zyciowa droga naznaczong miloscia
jako ,,darem z siebie” dla Boga, Kosciola i cztowieka. Wierno$¢ Karola Woijtyty
powotaniu kaptanskiemu jest swiadectwem jego wiernosci Chrystusowi i §wie-
tosci zycia, a jednoczesnie zaproszeniem do wiernosci i $wietosci dla wszystkich,
ktorych ten niezwykly Autor wzywa, aby ,,nie lekali si¢ by¢ $wigtymi™.

2PDV 9.

3 KDK 24; por. E. Kaczynski, Moje spotkania z Janem Pawlem II, Warszawa 2008, s. 216-222;
J. Navone, Dono di sé e communione. La Trinita e l'umana realizzazione, Assisi 1990, s. 11-13.

* Por. Jan Pawel II, Homilia w czasie Mszy $w. kanonizacyjnej bl. Kingi (Stary Sacz, 16.06.1999),
4, w: Pielgrzymki do Ojczyzny. Przeméwienia i homilie, Krakow 2005, s. 1172.
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We wstepie do ,Daru iTajemnicy”, Jan Pawet II wyznaje: ,To wszyst-
ko, o czym tu méwig, nie dotyczy jedynie zewnetrznych wydarzen, ale siega
do korzeni moich najglebszych inajbardziej osobistych przezy¢ i doswiad-
czen. Wspominam je, a nade wszystko dziekuje¢ Bogu: Misericordias Domi-
ni in aeternum cantabo! (Miltosierdzie Boze na wieki wystawia¢ bede). Zapis
ten ofiaruje kaptanom i Ludowi Bozemu jako swiadectwo mitosci™. Prostota
i piekno stylu oraz tatwo$¢ przekazu sprawiaja, ze ksigzka ta sklania do czytel-
nika zadumy nad wlasnymi wyborami zyciowymi. Inspiruje ponadto do wy-
ciggniecia wnioskéw odnosnie wzoru, jakim nalezy by¢ dzisiaj dla mlodych
ludzi, ktorzy szukaja wlasnej drogi. Kazde bowiem zycie i kazde powotanie jest
w pewnym sensie darem i tajemnica. Otrzymany i przyjety dar kaplanskiego
powolania wzywa do odpowiedzi poprzez wolny i bezinteresowny dar z same-
go siebie dla Boga i dla ludzi. Ta wzajemno$¢ w postawie daru odkrywa gtebie
tajemnicy milosci.

1.1. U Zrédet powotania

Na pierwszych kartach ksigzki ,Dar i Tajemnica” Jan Pawel II, nawigzujac
do poczatkéw historii swego powotlania kaptanskiego, stwierdza: ,Historia
ta znana jest przede wszystkim Bogu samemu. Kazde powolanie kaplanskie
w swej najglebszej warstwie jest wielka tajemnica, jest darem, ktory nieskon-
czenie przerasta czlowieka. Kazdy z nas kaptanéw doswiadcza tego bardzo
wyraznie w calym swoim zyciu. Wobec wielkosci tego daru czujemy, jak bar-
dzo do niego nie dorastamy. [...] Réwnoczesnie zdajemy sobie sprawe z tego,
ze ludzkie stowa nie sg w stanie udzwignac¢ ci¢zaru tajemnicy, jaka kaptanstwo
w sobie niesie™.

Powolanie kaplanskie jako ,tajemnica Bozego wybrania”, dojrzewalo stop-
niowo w zyciu Karola Wojtyly. Jako uczen gimnazjum w Wadowicach, a na-
stepnie student filologii polskiej Uniwersytetu Jagiellonskiego, przyszly papiez
byt zafascynowany ,,misterium stowa” - literatura i teatrem. Pickno poetyckie-
go stlowa odkrywanego przez studia literackie i sztuki teatralne, przyblizylo
miodego czlowieka do tajemnicy Chrystusa - ,,Stowa, ktdre stalo sie cialem
i zamieszkato wéréd nas” (J 1, 14)7.

Wybuch II wojny $wiatowej sprawil, ze Karol Wojtyta byl zmuszony prze-
rwac studia polonistyczne. Staral si¢ jednak w tym okresie duzo czytac i pisac.
Powstaly wtedy jego pierwsze, mlodziencze utwory literackie. Aby uchroni¢ sie
przed wywiezieniem na przymusowe roboty do Niemiec, jesienig 1940 roku
rozpoczal prace jako robotnik w kamieniotomie zwigzanym z fabryka che-
miczng Solvay. Doswiadczenie ciezkiej, fizycznej pracy nie pozostalo bez

> Jan Pawel 11, Dar i Tajemnica, Krakow 1996, s. 6.
¢ Tamze, s. 7-8.
7 Por. G. Weigel, Swiadek nadziei. Biografia papieza Jana Pawla II, Krakéw 2000, s. 59-60.
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wplywu na duchowa formacje mlodego Karola. Po latach w utworze poety-
ckim zatytulowanym , Kamieniotom” napisal: ,We mnie narasta mysl, narasta
dzien po dniu, ze cata wielko$¢ tej pracy znajduje si¢ wewnatrz czlowieka™.

To swoiste przesuniecie zyciowego punktu ci¢zkosci ,,ku wnetrzu”, znalazio
swe odzwierciedlenie w dojrzewajacej wowczas decyzji o wstapieniu do semi-
narium duchownego. Powolanie kaptanskie nie rodzi si¢ jednak ,w prozni”.
Jest ono nade wszystko dzietem faski Bozej w czlowieku, jakby tajemniczym
»dotknieciem” ludzkiego serca przez Chrystusa. To ,,dzielo taski’, zgodnie z lo-
gika tajemnicy Wcielenia, realizuje si¢ w ,,zyciowym konkrecie”. Pan Bog dziala
poprzez ludzi, dzieki ktéorym mlody czlowiek rozeznaje glos Boga wzywajacego
go ,,po imieniu” do szczegoélnych zadan w Kosciele. Po wielu latach Jan Pawel II,
wspominajac decyzje o wstapieniu do seminarium, wskazat na osoby i Srodowi-
ska, ktore mialy wplyw na podjecie przez niego kaptanskiej drogi zycia.

Najpierw Papiez podkresla w tym aspekcie role swojej rodziny, a zwlaszcza
ojca: ,Nieraz zdarzato mi si¢ budzi¢ w nocy i wtedy zastawalem mojego ojca
na kolanach, tak jak na kolanach widywalem go zawsze w kosciele parafial-
nym. Nigdy nie méwiliémy z sobg o powotaniu kaptanskim, ale ten przyktad
mojego Ojca byt jakims pierwszym domowym seminarium”™. Znamienne jest
to, ze na drugim miejscu, jako $rodowisko ,,powotaniowe”, Ojciec Swiety wy-
mienia fabryke Solvay, gdzie podczas okupacji hitlerowskiej pracowal w ka-
mieniofomie i oczyszczalni wody. Ponadto wspomina parafi¢ na krakowskich
Debnikach i dzialajaca tam wspélnote ,Zywego Rézarica’, ktérg prowadzit
$wiecki apostol Jan Tyranowski'. To wazne i aktualne podkreslenie, gdyz od-
powiedzialno$¢ za duchowa formacje mlodych ludzi oraz za rozwdj ich powo-
tania, spoczywa takze na osobach $wieckich, ktore przez swoja wiare i gorli-
wos¢ wiele dobrego na tym polu moga dokonaé. Oczywiscie na ksztaltowanie
duchowego oblicza przyszlego papieza wywarto wplyw takze liczne grono
ksiezy, posréd ktorych wymienia on ojcéw karmelitéw oraz swego duchowego
kierownika ks. Kazimierza Figlewicza.

Niewatpliwie wazna role w formowaniu si¢ powolania kaptanskiego Ka-
rola Wojtyly pelnita jego duchowo$¢ maryjna. Zrozumial bowiem, ze nie
tylko ,,Maryja prowadzi nas do Chrystusa, ale réwniez Chrystus prowadzi
nas do swojej Matki”''. Wiele przemyslen zaczerpnal w tym zakresie z dziela
$w. Ludwika Marii Grignion de Montfort ,Traktat o prawdziwym nabozen-
stwie do Najswietszej Maryi Panny”. Z tego mlodzienczego zawierzenia sie-
bie Matce Bozej bierze poczatek zyciowe motto Karola Wojtyly Totus Tuus
(Caly Twoj)™.

8 K. Wojtyla, Poezje i dramaty, Krakéw 1986, s. 45.

? Jan Pawel I1, Dar i Tajemnica...., s. 22.

1 Por. G. Weigel, dz. cyt., s. 81-85.

" Jan Pawet II, Dar i Tajemnica..., s. 29.

12 Por. $w. Ludwik Maria Grignion de Montfort, Traktat o prawdziwym nabozenistwie
do Najswigtszej Maryi Panny, 233, Turyn 1982, s. 177.
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Postacig, ktéra miala wielkie znaczenie w ksztaltowaniu si¢ powolania
przysztego papieza byl réwniez $w. Brat Albert (Adam Chmielowski). Ten
obdarzony wielkim talentem malarskim artysta w pewnym okresie zycia ze-
rwal ze sztuka, gdyz doszedl do wniosku, ze Bog dal mu wazniejsze zadania.
Porzucit zatem malarstwo, aby przywraca¢ godnos¢ i pigkno cztowieczenstwu
stuzac srodowisku krakowskich nedzarzy. Ten przelomowy moment w Zyciu
Brata Alberta mial dla mlodego aktora i poety — Karola Wojtyly — decydujace
znaczenie. Po latach Jan Pawel IT wyznal: \W okresie mojego wlasnego odcho-
dzenia od sztuki, od literatury i od teatru, znalaztem w nim szczegélne ducho-
we oparcie i wzdr radykalnego wyboru drogi powotania™”.

Trzeba réwniez zwrdci¢ uwage na fakt, ze decyzja o wyborze kaptanstwa
rodzila si¢ w sercu Karola Wojtyly w dramatycznym kontekscie historycznym
I wojny $wiatowej i okupacji hitlerowskiej. Tak wspominal to Ojciec Swiety:
»W planach Bozych nic nie jest przypadkowe. Mysle, ze skoro Bég mnie powo-
tywal, to we wlasciwym momencie powolanie to musiato si¢ objawic. A ze tym
momentem okazala si¢ druga wojna $§wiatowa, to nadaje to calemu temu pro-
cesowi szczegolnego zabarwienia. Powotlanie, ktére dojrzewa w takich okolicz-
nosciach, nabiera nowej wartosci i znaczenia. Wobec szerzacego sie zla i ok-
ropnosci wojny sens kaplanstwa ijego misja w Swiecie stawaly sie dla mnie
nadzwyczaj przejrzyste i czytelne. [...] Coraz bardziej jawilo si¢ w mojej $wia-
domosci $wiatto: Bog chce, azebym zostal kaptanem. Pewnego dnia zobaczylem
to bardzo wyraznie: byt to rodzaj jakiegos wewnetrznego ol$nienia. To ol$nie-
nie nioslo w sobie rados¢ i pewnos¢ innego powolania. I ta Swiadomos$¢ na-
pelnila mnie jakims wielkim wewnetrznym spokojem. Dzialo si¢ to wszystko
na tle wydarzen straszliwych, jakie rozgrywaly si¢ wokot mnie w Krakowie,
w Polsce, w Europie i na $wiecie. [...] Otéz w tym wielkim i straszliwym tea-
trum drugiej wojny $wiatowej wiele zostato mi oszczedzone. Przeciez kazdego
dnia mogtem zosta¢ wziety z ulicy, z kamieniotomu czy z fabryki i wywieziony
do obozu. Nieraz nawet zapytywalem samego siebie: tylu moich rowiesnikéw
gineto, a dlaczego nie ja? Dzi§ wiem, Ze nie byl to przypadek. W kontekscie
tego wielkiego zla, jakim byfa wojna, w moim Zyciu osobistym jako$ wszyst-
ko dziatalo w kierunku dobra, jakim bylo powolanie. [...] Moje kaplanstwo
wiasnie na tym pierwszym etapie wpisywalo sie w jakas olbrzymig ofiare lu-
dzi mojego pokolenia, mezczyzn i kobiet. [...] W pewnym sensie wprowadzili
mnie oni na te¢ droge, w $wietle ofiary ukazali mi prawde — najglebsza i najistot-
niejsza prawde kaplanstwa Chrystusowego™'*. Nie ma przeciez wiekszej milosci
niz w postawie ,,daru z siebie” ofiarowac zycie za drugich i dla drugich (por. ] 15,
13), a taki sens, nawet jesli nie przelewa si¢ krwi, ma wlasnie kaptanstwo jako
martyrium continuum.

"% Jan Pawel II, Dar i Tajemnica..., s. 33. Wyrazem zafascynowania Karola Wojtyly postacia
$w. Brata Alberta byta ,,proba przenikniecia tego cztowieka” w napisanym w latach 1945-1950
dramacie ,,Brat naszego Boga”. Por. K. Wojtyta, Poezje i dramaty..., s. 113-187.

" TJan Pawet II, Dar i Tajemnica..., s. 34-39.
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Krakowskie seminarium duchowne, do ktorego jesienig 1942 roku wstapit
przyszty papiez, w okresie okupacji dzialato w konspiracji, pod dachem rezy-
dencji Arcybiskupa Metropolity Ksiecia Adama Sapiehy. Arcybiskup poprzez
swoja wybitng osobowos¢ i $wiadectwo zycia wywart wielki wpltyw na ksztat-
towanie duchowej postawy mlodego Karola Wojtyly'®. Po latach Ojciec Swiety
z wdzigcznoscig wspominal takze swoich seminaryjnych wychowawcéw i pro-
fesoréw, ktorzy pomogli mu w drodze ku Chrystusowemu kaptanstwu.

1.2. Karol Wojtyta jako kaptan

W 1946 r., na poczatku piatego roku studiow Karol Wojtyla zostat skierowany
przez arcybiskupa Sapiehe na dalsze studia do Rzymu. W zwigzku z tym $wie-
cenia kaplanskie otrzymatl wczesniej niz wynikatoby to z porzadku studidéw
w seminarium. Przyjat je 1 listopada 1946 roku z rgk Metropolity Krakowskie-
go w jego prywatnej kaplicy.

Wspominajac liturgie swoich $wiecen kaptanskich, Jan Pawel II podkresla
gleboka symbolike zawartych w niej gestow i stéw. Szczegdlng uwage poswie-
ca postawie ,,prostracji’, gdy podczas $piewu Litanii do Wszystkich Swietych
kandydat do $wigcen lezy krzyzem na posadzce, oczekujac na moment wloze-
nia rak. Ten bardzo wymowny gest stanowi syntez¢ postawy cztowieka wobec
»daruitajemnicy” kaplanstwa. Prostracja jest ,,symbolem glebokiego unizenia
wobec majestatu Boga samego, w rownoczesnie catkowitej otwartosci, azeby
Duch Swiety mégl zstapi¢, bo przeciez to On sam jest sprawcg konsekracji.
[...] Biskup udzielajacy $wiecen jest ludzkim szafarzem Bozej tajemnicy. Wto-
zenie rak biskupich jest kontynuacja gestu, jaki stosowano w Kosciele pierwot-
nym na oznaczenie daru Ducha Swietego, ktérego sie udziela dla okreslonej
misji. [...] Majacy otrzymac $wigcenia pada na twarz, calym cialem, czotem
dotyka posadzki $wiatyni, a w tej postawie zawiera si¢ wyznanie jakiej$ cal-
kowitej gotowosci do podjecia stuzby, jaka zostaje mu powierzona [...] W tej
postawie lezenia krzyzem przed otrzymaniem $wiecen wyraza si¢ najglebszy
sens duchowosci kaptanskiej: tak jak Piotr, przyja¢ we wlasnym zyciu krzyz
Chrystusa i uczyni¢ si¢ »posadzka« dla braci™®. Gest ten lepiej niz jakiekol-
wiek stowa wyraza postawe ,,daru z siebie”, czyli catkowitego oddania si¢ Bogu
w poczuciu wlasnej stabosci'’.

Przez kolejne dwa lata ks. Karol Wojtyta studiowal w Rzymie na Papieskim
Uniwersytecie $w. Tomasza z Akwinu (Angelicum)'. Tam tez, na poczatku
lipca 1948 roku, obronil prace doktorska pt. ,Zagadnienie wiary u swietego
Jana od Krzyza’, napisang pod kierunkiem wybitnego teologa dominikanskiego

' Por. G. Weigel, dz. cyt., s. 98-102.

1 Jan Pawel I1, Dar i Tajemnica..., s. 43-45.

17 Por. T. Sinka, Zarys liturgiki, Goscikowo-Paradyz 1985, s. 76-77.
18 Por. E. Kaczynski, dz. cyt., s. 351-352.
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Reginalda Garrigou-Lagrange. W swojej rozprawie ks. Wojtyla podkreslat
osobowy charakter doswiadczenia wiary jako spotkania czlowieka z Bogiem.
To spotkanie dostepne jest nie tylko mistykom, ale powinno stanowi¢ cen-
trum zycia kazdego chrzescijanina. W ten sposob staje si¢ ono zrédiem po-
znania Boga, do ktérego nie dochodzimy tak jak do poznania jakiegokolwiek
przedmiotu, ale raczej tak jak do poznania innej osoby, czyli przez wzajemne
oddanie si¢ sobie. Podobnie jak dwie kochajace si¢ osoby poprzez wzajemny
»dar z siebie” zaczynajg niejako zy¢ jedna ,wewnatrz” drugiej, nie tracac swojej
wlasnej tozsamosci, tak poprzez wiar¢ Bog Zyje w nas, a my w Bogu®.

Okres studiow w Wiecznym Miedcie to, jak wspomina Jan Pawet II, nie
tylko przygotowywanie doktoratu, ale takze ,,uczenie si¢ Rzymu’, czyli pozna-
wanie Kosciofa w aspekcie jego uniwersalnosci oraz nowych form apostolatu.
Tam ks. Wojtyta mial ,,sposobnos$c¢ lepiej zobaczy¢ jak kaplanstwo jest zwigzane
z duszpasterstwem i apostolstwem $wieckich. Miedzy postuga kaplana a apo-
stolstwem $wieckich istnieje gteboka wi¢z, co wigcej — wzajemna koordynacja™.

Podczas wakacji letnich w 1947 r., mdgt ks. Karol poszerzy¢ horyzont swo-
jego doswiadczenia Kosciofa dzigki podrézy do Francji, Holandii i Belgii. Wra-
cajac z Belgii do Rzymu mial mozliwo$¢ odwiedzi¢ Ars — malg francuska miej-
scowo$¢ rozstawiong dzieki §wietosci swego proboszcza, $w. Jana Vianneya,
patrona ogloszonego przez Benedykta XVI Roku Kaptanskiego. Jan Pawel II,
wspominajac swdj pierwszy pobyt w Ars, wyznaje: ,Bylo to dla mnie doswiad-
czenie gleboko przejmujace. [...] Sw. Jan Maria Vianney zdumiewa przede
wszystkim tym, ze odslania potege taski dzialajacej przez ubodstwo ludzkich
srodkéw. Bylem szczegdlnie wstrzasniety jego heroiczng postuga konfesjona-
tu. Ten pokorny kaptan, ktory spowiadat po kilkanascie godzin na dobe, odzy-
wiajac si¢ niezwykle skromnie, przeznaczajac na spoczynek kilka zaledwie go-
dzin, potrafit w tym trudnym okresie dokona¢ duchowej rewolucji we Francji
i nie tylko we Francji. Tysigce ludzi przechodzilo przez Ars i klekalo przy jego
konfesjonale. [...] Z zetknigcia z jego postacia wynioslem przekonanie, ze ka-
plan realizuje zasadnicza cz¢s¢ swojego postannictwa przez konfesjonal™'.

Podsumowujac czas swoich rzymskich studiow jako swoistego ,,uczenia si¢
Rzymu”, Jan Pawet II napisal: ,Wyjezdzajac z Rzymu wywozitem stamtad nie
tylko pewna sume wyksztalcenia teologicznego, ale takze ugruntowanie moje-
go kaptanstwa i poglebienie mojej wizji Kosciota™

Po powrocie do Polski ks. Karol Wojtyla przez rok byt wikariuszem w pod-
krakowskiej, wiejskiej parafii w Niegowici. Swiadectwem wielkiej wrazliwos¢
duchowej i poetyckiej przyszlego papieza jest wspomnienie przyjazdu do tej

¥ Por. ]. Castellano Cervera, La rilettura della fede in Giovanni della Croce (1948) e il magistero
odierno di Giovanni Paolo II. Continuitd e novitd, w: E. Kaczynski (red.), Fede di Studioso e Obbedi-
enza di Pastore, Roma 1999, s. 43-64; R. Buttiglione, MysI Karola Wojtyly, Lublin 1996, s. 82.

2 Jan Pawel I1, Dar i Tajemnica..., s. 53.

2 Tamze, s. 55-56.

2 Tamze, s. 58; por. G. Weigel, dz. cyt., s. 110-118.
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pierwszej w jego zyciu kaptanskim placowki: ,W oddali bylo juz wida¢ kosciot
w Niegowici. A byt to okres zniw. Szedlem wsrod tanow czesciowo skoszonych,
a cze$ciowo czekajacych jeszcze na zniwo. Pamigtam, Ze w pewnym momen-
cie, gdy przekraczalem granice parafii w Niegowici, ukleknatem i ucalowatem
ziemie. Nauczylem si¢ tego gestu chyba od $w. Jana Marii Vianneya”. Ten
powitalny gest ucalowania ziemi powtarzal potem wielokrotnie jako Nastep-
ca $w. Piotra, podczas swoich podrozy apostolskich po calym $wiecie. To bar-
dzo wazny znak wyrazajacy kaplanskg mitos¢, szacunek i pokore. Jak zauwaza
J. Poniewierski, ten szczegdlny, charakterystyczny dla Jana Pawla II symbol
wyrasta z jego potrojnej wizji rzeczywistosci: z wizji $wiata jako wielkiej pa-
rafii, ktdrej jako papiez byl pasterzem; z wizji cztowieka jako $wiatyni Ducha
Swietego oraz z wizji ziemi jako oltarza, na ktérym kaptan sktada pocatunek,
zanim rozpocznie sprawowanie Eucharystii. Dlatego wlasnie ucalowal ziemie,
gdy przekraczat granice swojej pierwszej parafii w Niegowici. Potem nosit ten
gest przez trzydziesci lat w glebi swego serca, aby powrdci¢ do niego po wybo-
rze na Stolice Piotrowa, gdy wyruszyt w pielgrzymke do $wiata jako wielkiej
parafii, ktéra powierzyt mu Chrystus. Jesli ziemia symbolizuje matke, to pa-
piez jak syn ,catowat jej rece”. Jako ojciec natomiast calowal ziemig jak corke,
aby opatrzy¢ jej rany i przynie$¢ pokoj. Nie trzeba byto stow, gdyz sam ten gest
mowil: to ziemia waszego trudu i doswiadczenia, waszych smutkow i radosci,
waszego leku i nadziei. Czy mozna znalez¢ jezyk bardziej wymowny niz ten
pocalunek? Czy mozna lepiej powiedzie¢: kocham was? W dniu pogrzebu Jana
Pawta II, na Placu $w. Piotra, trumna z jego cialem staneta na ziemi. Bez kata-
falku. Wtedy ziemia oddala mu pocalunek™.

Po roku pracy duszpasterskiej w Niegowici, wypelnionej zwyczajnymi obo-
wigzkami wikariusza i katechety, ks. Wojtyla zostal przeniesiony do Krakowa,
do parafii $w. Floriana. Tam ujawnila si¢ jego wielka pasja, jaka byla praca for-
macyjna wsrod mlodziezy akademickiej. Mlody duszpasterz zastynal z orga-
nizowanych przez siebie wyjazdow ze studentami w gory i nad jeziora. W celu
zmylenia komunistycznej stuzby bezpieczenstwa podczas wycieczek zdejmo-
wal sutanne i prosil, aby towarzyszaca mu mlodziez nazywata go ,wujkiem”.
To familiarne okreslenie i wiezi przyjazni przetrwaly lata, znajdujac swa kon-
tynuacje w wakacyjnych spotkaniach z biskupem i kardynalem Wojtyla, a na-
stepnie papiezem Janem Pawlem II. Swiadczy to o tym, ze byt cztowiekiem
niezwykle wiernym w przyjazni*®*. W kosciele $§w. Floriana ks. Karol Wojtyla
zorganizowal takze pierwsze w historii parafii rekolekcje dla chorych. Symbo-
licznego wymiaru nabral fakt, ze ko$ciol zamienial si¢ wowczas w sale szpitalna,
w ktorej staly 16zka z chorymi, otoczone przez personel medyczny.

Obok pracy duszpasterskiej kontynuowal dziatalnos¢ naukowo-dydaktyczna.
W 1954 r. zaczal wyktadacd etyke i teologie moralng na Katolickim Uniwersytecie

2 Jan Pawel I1, Dar i Tajemnica..., s. 59-60.
2 Por. J. Poniewierski, Gesty Jana Pawta II, Krakéw 2006, s. 88-96.
= Por. G. Weigel, dz. cyt., s. 126-144.
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Lubelskim. Dnia 12 grudnia 1953 jego praca habilitacyjna zatytulowana ,Ocena
mozliwosci oparcia etyki chrzescijanskiej na zalozeniach systemu Maxa Schelera”
zostala przyjeta jednogloénie przez Rade Wydziatu Teologicznego Uniwersytetu
Jagielloniskiego. Niestety ks. Wojtyla nie uzyskat zatwierdzenia habilitacji z powo-
du odmowy 6wczesnego, komunistycznego Ministerstwa Oswiaty. Szczegolng ce-
cha kaptanstwa ks. Wojtyly byto umiejetne taczenie pracy duszpasterskiej z praca
naukowa. Sam ujat to w nastepujacych stowach: ,,Mojg ustawiczng troska bylo, aby
oddajac si¢ nauce, studium teologii i filozofii, nie tylko nie »zapomniec« by¢ kapta-
nem, lecz raczej by mi to pomagato by¢ nim coraz pelniej™*.

W 1958 r. Karol Wojtyla zostal wezwany do Prymasa Polski kard. Stefana
Wyszynskiego, ktéry oznajmil mu, ze papiez Pius XII mianowal go biskupem
pomocniczym archidiecezji krakowskiej. W cztery lata pézniej zostal krajo-
wym duszpasterzem srodowisk tworczych i inteligencji. W tym okresie aktyw-
nie uczestniczyl réwniez w obradach Soboru Watykanskiego II, gdzie dat sie
poznac jako teolog i duszpasterz o szerokich horyzontach myslowych. Uczest-
niczyl w pracach nad redagowaniem waznych dokumentéw soborowych,
zwlaszcza nowatorskiej pod wieloma wzgledami Konstytucji duszpasterskiej
o Kosciele w $wiecie wspotczesnym Gaudium et spes, w ktérej podkreslone zo-
stalo miedzy innymi znaczenie postawy ,daru z siebie” jako drogi realizacji
osoby ludzkiej”. Pod koniec grudnia 1963 r. zostal mianowany arcybiskupem
metropolitg krakowskim, a w 1967 r. otrzymat godno$¢ kardynalska. Zostat
wybrany Nastepca $w. Piotra 16 pazdziernika 1978 r. Od tej chwili misja ka-
planska Karola Wojtyly objeta caly $wiat.

2. Teologia kaptanstwa w ujeciu Jana Pawla II

Przyblizeniewybranychwydarzenz zyciaJana Pawlall pozwalalepiejzrozumie¢
kontekst jego glebokiej mysli teologicznej natemat kaplanstwa zawartej
w papieskim nauczaniu. Zycie bowiem ksztattuje mysl, a my$l ksztaltuje zycie.
Mys$l Ojca Swietego dotyczaca kaptanistwa ukazujg liczne homilie i przeméwienia
oraz dokumenty, wérod ktorych do najistotniejszych naleza: adhortacja O formacji
kaptanéw we wspolczesnym $wiecie Pastores dabo vobis. (1992), adhortacja
O biskupie studze Ewangelii Jezusa Chrystusa dla nadziei §wiata Pastores gregis.
(2003), Listy do kaptanéw wydawane corocznie z okazji Wielkiego Czwartku
(1979-2005) oraz wspomniane juz dwie ksiazki: ,,Dar i Tajemnica” (1996) oraz
~Wstancie, chodzmy!” (2004). Warto doda¢, ze te dwie ksigzki, bedace swoista
»kaplanskg” autobiografig Jana Pawla II, stanowia, jak sam wyznal, ,bardziej
osobiste dopowiedzenie™® do wspomnianych dwoéch adhortacji dotyczacych

2 Jan Pawel II, Dar i Tajemnica..., s. 62.

%7 Por. KDK 24; K. Wojtyla, Notatki na marginesie Konstytucji ,Gaudium et spes”, ,, Ateneum
Kaplanskie” 1970, z. 1, s. 3-6.

% Jan Pawel II, Wistaricie, chodZmy!, Krakow 2004, s. 7.
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postugi kaptanskiej oraz biskupiej. Jest to wymowne $wiadectwo tego, ze zycie
i mysl Karola Wojtyly integralnie si¢ facza i wzajemnie przenikajg, tworzac
»monolit” stowa i czynu, zgodnie z biblijng zasadg jednosci wiary i uczynkow
(por. Jk 2, 14-26).

Kaptanska postawa Jana Pawla II jest najlepszym potwierdzeniem
jego nauczania na temat kaplanstwa jako ,daru zsiebie”, ajednoczesnie
to nauczanie stanowi odzwierciedlenie jego osobistej swietosci kaplanskiej.
Patrzac na pontyfikat wielkiego Papieza-Polaka mozna stwierdzi¢, ze w nim
samym znalazly spelnienie stowa Pawla VI: ,Czlowiek wspotczesny chetniej
stucha $wiadkow niz nauczycieli; ajesli juz nawet stucha nauczycieli,
to dlatego Ze s3 oni réwnoczesnie swiadkami”*’. Stuga Bozy Jan Pawel II
to wlasnie wspaniaty §wiadek, a przez to wspanialy nauczyciel.

Trudno jest w jednym opracowaniu wyczerpa¢ bogactwo mysli Ojca Swie-
tego dotyczacej teologii kaptanstwa w perspektywie ,daru z siebie” Warto
jednak wskaza¢ na jej najwazniejsze wymiary, do ktorych naleza: aspekt chry-
stologiczny i eklezjologiczny tozsamosci kaplanskiej; dazenie do $wietosci;
wymiar pastoralny i sakramentalny oraz postuga Stowa Bozego poprzez jego
stuchanie i gloszenie. Zasada, ktéra jednoczy zycie kaptana oraz harmonij-
nie scala wszystkie powyzsze aspekty jest ,wieZ doskonalosci”, wyrazajaca sie
w milosci pasterskiej jako ,,darze z siebie” (por. Kol 3, 14).

2.1. Wymiar chrystologiczny

Chrystus przekazal postannictwo igodnos¢ kaptanéw Nowego i Wieczne-
go Przymierza swoim uczniom, czynigc z nich nowy lud kaptanski. Lud ten
otrzymal rzeczywisty udzial w Jego odwiecznym oraz jedynym kaplanstwie,
stanowigc powszechne czyli krélewskie kaptanstwo, wyptywajace z sakramen-
tu chrztu $wigtego®. Jednak kaptanstwo urzedowe (hierarchiczne) rézni si¢
ontologicznie, a nie tylko ranga, od kaplanstwa posiadanego na mocy chrztu,
zwanego rowniez kaplanstwem powszechnym®. Osobno bowiem Chrystus
jako Najwyzszy Kaplan powotal i ustanowil dwunastu Apostoléw, nadajac im
szczegolng wladze, dzigki ktérej mieli kontynuowad Jego zbawcza misje dla
dobra calego ludu kaplanskiego®. Poprzez sakrament chrztu tozsamo$¢ ka-
plana wyrasta z tozsamosci chrzescijanskiej. Konsekracja kaptanska jest do-
pelnieniem konsekracji chrzcielnej, aby kaptan moégt stac sie ,,stuga Chrystusa
obecnego w Kosciele jako tajemnicy, komunii i misji”*. Ten udzial prezbite-

» Pawel VI, Evangelii nuntiandi, n. 41.

30 Por. Kongregacja ds. Duchowienistwa, Kaplan - pasterz i przewodnik wspdlnoty parafialnej,
n. 6.

3! Por. Benedykt XV, Rok Kaplariski..., s. 51.

32 Por. PDV 13-15.

3 PDV 16.
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ra w zbawczym poslannictwie Syna Bozego realizuje si¢ poprzez sakrament
kaptanstwa. Chrystus w swoim Kosciele, powoluje, konsekruje i posyta tych,
ktérzy na mocy urzedu kaplanskiego otrzymanego przez $wigcenia, w sensie
wiasciwym i jednoznacznym spetniajg postannictwo pasterza®.

Kaptanstwo pochodzi ,,z glebi tajemnicy Boga, czyli z miltosci Ojca, taski Jezu-
sa Chrystusa i daru jedno$ci Ducha Swietego™. Kaptan na mocy przyjetych swie-
cen kaptanskich jest szczegdlnym uczestnikiem i kontynuatorem misji Chrystu-
sa, stanowiac Jego Zywy obraz i sakramentalne uobecnienie jako Kapfana, Glowy
i Pasterza Kosciota. Poprzez konsekracje kaptanska nastgpuje pelne, sakramen-
talne utozsamienie Chrystusa i kaplana tak dalece, ze dziala on in persona Chri-
sti. Kaptan nie tylko méwi i sprawuje $wigte tajemnice w imieniu Chrystusa, ale
mocg Osoby samego Chrystusa. Otrzymuje on wladze duchowas, ktéra jest udzia-
tem we wladzy Jezusa Chrystusa, kierujacego Ko$ciotem poprzez swojego Ducha.
Prezbiter zostaje postany przez Ojca za posrednictwem Jezusa Chrystusa, Glowy
i Pasterza Ludu Bozego, do ktérego upodabnia si¢ w sposob szczegolny, aby zy¢
i dziala¢ w mocy Ducha Swietego w stuzbie Kosciota i zbawienia $wiata. Kapta-
ni dzialajg w utozsamieniu z Chrystusem Glowa (in persona Christi Capitis), aby
sklada¢ Ofiare Eucharystyczna i odpuszcza¢ grzechy w sakramencie pojednania.
Dlatego w wykonywaniu swoich specyficznych funkeji dziataja oni in persona
Christi Capitis, a w konsekwencji takze in nomine Ecclesiae®.

Z samej natury kapfanstwa wynika wymag $cistej wiezi kaptana z Chrystu-
sem. Zaden kaplan nie moze dobrze wypei¢ swojej postugi, jesli nie zyje w jed-
nosci z Chrystusem. Jedno$¢ z Panem jest zatem prawdziwym i wlasciwym wy-
maganiem powolania kaptanskiego. Bez niej postuga kaptana bytaby jalowa i nie
przyniostaby wszystkich owocéw, jakich wspodlnota Kosciota stusznie oczekuje
od swoich pasterzy. Obrazuje to ewangeliczna perykopa, w ktorej Jezus mowi
o sobie: ,Jajestem krzewem winnym, wy - latoroslami. Kto trwa we Mnie,
a Ja w nim, ten przynosi owoc obfity, poniewaz beze Mnie nic nie mozecie uczy-
ni¢” (J 15, 5)”. Ideatem kaptana powinno by¢ zatem zycie w coraz $cislejszej wig-
zi z Chrystusem az do osiagnigcia doskonalego upodobnienia sie do Niego, aby
w ten sposob moc uczyni¢ swoimi sfowa $w. Pawla: , Teraz zas juz nie ja zyje, lecz
zyje we mnie Chrystus” (Ga 2, 20). Tylko w ten sposéb bedzie kaptan naprawde
alter Christus: w swoim byciu i w swoim dziataniu*.

3 Por. KK 18; KKK 874-879.

¥ PDV 12.

% Por. Kongregacja ds. Duchowienstwa, Kaplan - pasterz i przewodnik wspolnoty parafialnej,
n. 6; J. Miedzybrodzki, Duchowos¢ kaptana w nauczaniu Jana Pawta II, Katowice 2007, s. 48-57;
K. Porosto, Jak nalezy rozumieé formule ,,in persona Christi” ?, w: L. Wolowski (red.), Z wami
jestem chrzescijaninem, Krakoéw 2010, s. 191-202; A. Gerhards, ,,In persona Christi” - ,,in nomine
Ecclesiae”. Obraz 1l postugi kaplaniskiej wedtug swiadectw anafor orientalnych, ,Warszawskie
Studia Teologiczne” 2005, s. 35-46.

7 Por. M. Szczygiel, dz. cyt., s. 150-162.

3 Por. P. M. Gajda, Wybrany, konsekrowany i postany. Kaplan w $wietle dokumentéw Nauczy-
cielskiego Urzedu Kosciola, Tarnéw 2006, s. 96-97.
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Dlatego Jan Pawet II stwierdzil: ,,Prezbiter odnajduje pelng prawde o swojej
tozsamosci w tym, Ze jego kaptanstwo pochodzi od Chrystusa, jest szczegdl-
nym uczestnictwem i kontynuacja samego Chrystusa, Najwyzszego i jedynego
Kaplana Nowego i Wiecznego Przymierza. Kaplan jest zywym i przejrzystym
obrazem Chrystusa Kapfana. Kaplanstwo Chrystusa, jako wyraz Jego abso-
lutnej »nowosci« w historii zbawienia, stanowi jedyne zrédlo i niezastagpiony
wzor kaplanstwa chrzescijanina, a zwlaszcza prezbitera. Odniesienie do Chry-
stusa jest wiec absolutnie niezbednym warunkiem zrozumienia kaplanstwa
hierarchicznego™.

2.2. Wymiar eklezjologiczny

Z wymiarem chrystologicznym tozsamosci kaplanskiej scisle zwigzany jest
wymiar eklezjologiczny. Eklezjologia komunii staje si¢ bowiem podstawowym
kryterium okreslenia tozsamosci kaptana oraz jego autentycznej godnosci, po-
wolania i misji w $wiecie. Prezbiterzy s zatem ,,bra¢mi wsrdéd braci™ i stuga-
mi Kosciota-komunii, aby w jednosci z papiezem, swoim biskupem i w $cistej
wiezi z calym prezbiterium tworzy¢ wspolnote koscielna, w ktorej wspolistnie-
ja rézne powolania, charyzmaty i postugi'.

Dar kaplanstwa przekazywany jest za posrednictwem Kosciota. Prawda
o sukcesji apostolskiej stanowi obok fundamentu chrystologicznego drugi filar
katolickiej doktryny o kaplanstwie hierarchicznym. Kapfanstwo moze istnie¢
wylacznie w ramach wspdlnoty Kosciota. Specyfika kaptanskiego powolania
jest sakramentalne wlgczenie we wspoélnote z biskupem i prezbiterami. Jed-
no$¢ zespalajaca prezbiterow z biskupem i miedzy soba wyraza istote kaptan-
skiej stuzby, ktéra powinna by¢ spelniana jako dzielo wspolne. Kaptanstwo
stuzebne istnieje dla Kosciota i ma za cel budowanie Kosciota. Prezbiterzy
pelnia zatem swoje postannictwo nie tylko w Kosciele, ale takze dla Kosciota
i wobec Kosciota*.

W tym kontekscie Jan Pawel II podkresla: ,Wspdlnota koscielna absolut-
nie potrzebuje kaplanskiej postugi, aby jej zapewniala obecnos¢ Chrystusa
Glowy i Pasterza™. Kaptani sg ludowi Bozemu tak potrzebni jak potrzebne
jest zbawienie, do ktérego prowadzi gloszenie Ewangelii, udzielanie sakra-
mentéw Swietych, a zwlaszcza sprawowanie Eucharystii. W swym pierwszym
Liscie do kaptanéw na Wielki Czwartek w 1979 roku Ojciec Swiety napisat:

¥ PDV 12.

“DKO.

41 Por. PDV 16; J. Bramorski, Rozpali¢ charyzmat Bozy. Permanentna formacja kaptanéw
w Swietle aktualnych wskaza# Kosciota, ,,Ateneum Kaptanskie” 2005, z. 2, s. 266-267.

2 Por. PDV 35; J. Miedzybrodzki, dz. cyt., s. 100-110.

# Jan Pawel 11, Przemowienie do uczestnikow plenarnego posiedzenia Kongregacji ds.
Duchowieristwa (23.11. 2001), ,,LOsservatore Romano” 2002, nr 4, s. 29-30.
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»Pomyslcie o tych miejscach, na ktorych ludzie tak bardzo oczekuja kaplana,
gdzie latami calymi odczuwajgc jego brak, nie przestajg pragnac jego obecno-
$ci. I bywa czasem tak, ze zbieraja si¢ w opuszczonej $wiatyni i kfadg na olta-
rzu pozostalg jeszcze kaplanska stule, i odmawiajg wszystkie modlitwy liturgii
mszalnej, a przed przeistoczeniem zapada gleboka cisza, moze tylko przerywa-
na placzem... tak bardzo pragng uslyszec te stowa, ktore tylko kaptanskie usta
moga skutecznie wypowiedzie¢, tak bardzo pragna tej eucharystycznej Komu-
nii, ktora tylko przez postuge kaptana moze sta¢ si¢ ich udziatem, i tak bardzo
pragna uslysze¢ Boskie stowa przebaczenia: ija odpuszczam tobie grzechy!
Tak bardzo przezywaja obecnos¢ nieobecnego wsrdd nich... kaptana!”.

Rola kaplana jest wigc niezastgpiona, gdyz dla zycia Ko$ciota i jego rozwoju
konieczne s moce, ktore jest w stanie zapewni¢ tylko spelniana przez niego
postuga komunii, przewodnictwa i stuzby. Nieodzowni s3 zatem prezbiterzy,
ktoérzy catkowicie upodobnieni do Chrystusa, pragng by¢ we wspotczesnym
$wiecie zrodtami jednosci i braterskiego oddania wszystkim ludziom®.

2.3. Droga do swigtosci

Odnowa duszpasterskiego postugiwania na miar¢ wyzwan nowej ewangeli-
zacji ma swoj fundament w prawdziwym bogactwie zycia duchowego kapta-
néw. Kaplanstwo jest $cisle zwigzane z wezwaniem do $wietosci, ktore wynika
z upodobnienia kaptana przez swigcenia do Chrystusa Kaptana i przeznacze-
nia do kontynuowania Jego dzieta®. Kaptani realizuja powotanie do $wietosci
w postawie ,daru z siebie”, wypelniajac gorliwie swoje obowiazki, wynikaja-
ce z uczestniczenia w prorockiej, kaptanskiej i krolewskiej misji Chrystusa.
W tym aspekcie nasladowanie Chrystusa wymaga od nich pokory wobec $wie-
tosci Boga i postawy wyrzeczenia si¢ siebie (por. Lk 9, 23; 22, 26). Kaptan, ktory
pragnie osiaggnac doskonalos$¢, jest wezwany do podjecia wymagan postawio-
nych przez Chrystusa wobec bogatego mlodzienca: ,Jesli chcesz by¢ dosko-
nalym, idz, sprzedaj to, co posiadasz, i rozdaj ubogim. Potem przyjdz i chodz
za Mng!” (Mt 19, 21; por. Dz 4, 36)".

Swietoé¢ kaplaniska jest ukierunkowana chrystocentrycznie ipolega
na wpatrywaniu si¢ w Chrystusa, na zjednoczeniu z Nim, na dziataniu w Jego
imieniu oraz spelnianiu Jego postannictwa. Swieto$¢ kaptandéw, jak i owoc-
no$¢ programéw duszpasterskich, zalezy przede wszystkim od skupienia sie
wokot samego Chrystusa, ktérego maja poznawad, kochac i nasladowac¢, aby
zy¢ w Nim zyciem trynitarnym oraz z Nim przemienia¢ historie*.

* Jan Pawel I1, List do kaptandw na Wielki Czwartek 1979, n. 10.

* Por. Kongregacja ds. Duchowienstwa, Kaptan - pasterz i przewodnik wspélnoty parafialnej, n. 9.
*DK 12.

¥ Por. A. Vanhoye, Doskonatos¢, w: STB, s. 219.

* Por. NMI 29; P. M. Gajda, dz. cyt., s. 192-199.
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Swieto$¢ kaptaniska jest réwniez zorientowana eklezjocentrycznie. Jak pod-
kresla sobor watykanski II, ,wiernosci wobec Chrystusa nie mozna bowiem
oddziela¢ od wiernosci wobec Jego Kosciota™. Stad konieczna jest postawa
sentire cum Ecclesia czyli zjednoczenia, wspoélmyslenia, wspolprzezywania ka-
plana z Kosciotem, w ktorego postudze. Dokonuje si¢ to poprzez przyjmowa-
nie i wykonywanie w duchu wiary polecen papieza i biskupa, wierno$¢ wobec
Magisterium Ecclesiae, a takze dzialanie w duchu stuzebnego i pokornego od-
dania sie wiernym sobie powierzonym®.

Wymiar chrystocentryczny i eklezjocentryczny swietosci kaptanskiej reali-
zuje si¢ przez wewnetrzng zasade i cnote jaka stanowi mito$¢ pasterska. Wzo-
rujac si¢ na mitosci Dobrego Pasterza, kaptan przyjmuje postawe Chrystusa,
polegajaca na postusznym uznaniu woli Ojca oraz pelnym oddaniu si¢ po-
wierzonemu sobie Ludowi Bozemu. Jan Pawel II stwierdza: ,,Milo$¢ pasterska
jest przede wszystkim darem z siebie, catkowitym darem z siebie dla Kos$ciota,
na obraz daru Chrystusa i we wspétudziale w nim. [...] Nie tylko nasze czyny,
ale nasz dar z siebie jest tym, co ukazuje mitos¢ Chrystusa do Jego owczarni.
[...] Dar z siebie, Zrédlo i synteza miltosci pasterskiej, jest przeznaczony dla
Kosciota. Tak postapit Chrystus, »ktéry umitowat Kosciét i wydat za niego sa-
mego siebie« (Ef 5, 25); tak winien postepowac takze kaplan. [...] Dar z siebie
dla Kosciota dotyczy Kosciola jako Ciala i Oblubienicy Jezusa Chrystusa. Dla-
tego wiec milo$¢ kaplana obejmuje najpierw Jezusa Chrystusa: jedynie gdy ko-
cha i stuzy Chrystusowi, Glowie i Oblubienicowi, mifos¢ ta staje si¢ zrodlem,
sprawdzianem, miarg i pobudka do milosci i postugi kaplana dla Kosciota,
Ciala i Oblubienicy Chrystusa™".

Zycie duchowe kaptana realizowane w postawie ,,daru z siebie” domaga sie
radykalizmu ewangelicznego. Oznacza to przyjecie w swoim zyciu dynamiki
rad ewangelicznych: postuszenstwa, czystosci i ubdstwa, ktére stanowig kon-
kretny wyraz mitosci pasterskiej. Jest ona bowiem jakby znakiem sakramen-
talnym milos$ci Dobrego Pasterza w stosunku do swoich owiec, za ktére oddaje
On swoje zycie (por. ] 10, 1-18)*.

Postuszenstwo to usposobienie ducha, dzieki ktéremu kaptan gotdw jest
szuka¢ nie swojej woli, ale woli Tego, ktory go postal. Wzér takiej postawy
odnajdujemy w postuszenstwie Chrystusa, ktore poprzez kenoze stalo sie
przyczyna naszego odkupienia (por. Flp 2, 8-11)*. Postuszenstwo kaplan-
skie posiada charakter apostolski, wspdlnotowy i pastoralny, stuzac budowa-
niu Kosciota poprzez stalg dyspozycyjnos¢ kaplana w podejmowaniu zadan
wyznaczonych mu przez wladze koscielng. To dobrowolne i odpowiedzialne

¥ DK 14.

50 Por. PDV 26.

' PDV 23; por. J. Miedzybrodzki, dz. cyt., s. 363-372; ]. Nawrot, Pojecie kaplariskiej ,caritas
pastoralis”, ,Studia Gdanskie” 13(2000), s. 27-36.

2 Por. DP 15-17; PDV 49; H. Urs von Balthasar, Odpowiedz wiary, Poznan 2007, s. 135-154.

33 Por. R. Wrébel, Nie skorzystal ze sposobnosci..., ,,Pastores” 43(2009), s. 114-123.
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postuszenstwo z natury swej wymaga, aby kaptani w wypelnianiu swych obo-
wigzkdow, inspirowani miloscig jako ,,darem z siebie”, roztropnie poszukiwali
nowych drog realizacji swego postannictwa dla wiekszego dobra Kosciota™.

Czystos¢ w celibacie ma dla wspolczesnego $wiata szczegolny charakter
znaku mitosci kaptana do Boga i do Jego ludu. Celibat kaptanski jest ,darem
z siebie” w Chrystusie i z Chrystusem dla Jego Kosciota. Wiasciwe zycie ducho-
we kaptana wymaga, aby celibat byl rozumiany i przezywany nie jako rzeczywi-
sto$¢ negatywna, lecz jako aspekt pozytywnego ukierunkowania, jako bodziec
milosci pasterskiej, jako szczegdlny udzial w ojcostwie Boga i w plodnosci du-
chowej Kosciota oraz jako $wiadczenie wobec $wiata o krolestwie eschatolo-
gicznym®. Zwigzany z kaplanstwem celibat wskazuje na Boga jako na Kogos, dla
ktorego cztowiek moze i powinien nie tylko ,,pozostawi¢ wszystko” (por. £k 5, 11),
ale takze uczynic catkowity dar z samego siebie. Dzieki celibatowi fatwiej jest ka-
planowi poswiecic sie dla wspdlnoty, wérdd ktorej duszpasterzuje, oraz bardziej
owocnie wyrazi¢ swa dyspozycyjnos¢ wobec Kosciota®.

Uboéstwo ewangeliczne polega na podporzadkowaniu wszystkich dobr naj-
wyzszemu dobru Boga i Jego Krdlestwa. Postawa zyciowa wynikajaca z prakty-
kowania tej rady ewangelicznej chroni i podtrzymuje w kaptanie wewnetrzna
wolnos¢. Pociaga to za sobg eklezjalne korzystanie z otrzymywanych docho-
dow, ktérych po zabezpieczeniu swojego godnego utrzymania, uzywa on dla
dobra Kosciota i pelnienia dziet milosierdzia. Ubdstwo ma réwniez charakter
pastoralny, gdyz pomaga kaptanowi uwaza¢ biednych i najstabszych za powie-
rzonych mu w szczegdlny sposob. Czyni ono kaptana dyspozycyjnym i goto-
wym pdjs¢ wszedzie tam, gdzie jest najbardziej potrzebny. Realizacja rady ubo-
stwa sprawia, ze prezbiter potrafi okazac solidarno$¢ z ubogimi i cierpigcymi,
bedac wrazliwym na wielorakie problemy spoteczne oraz ekonomiczne®.

Synteza duchowego wymiaru kaptanskiego powolania jako drogi ku $wie-
tosci zawarta jest w sfowach nastepcy Jana Pawla II na Stolicy Piotrowej — pa-
pieza Benedykta X VI, ktéry w 2006 roku w archikatedrze warszawskiej skiero-
wal do polskich kaptanéw nastepujace przestanie: ,Wielkos¢ Chrystusowego
kaplanstwa moze przerazac. Jak sw. Piotr mozemy wota¢é: »Odejdz ode mnie,
Panie, bo jestem czlowiek grzeszny« (Lk 5, 8), bo z trudem przychodzi nam
uwierzy¢, ze to wlasnie nas Chrystus powotal. Czy nie mégt On wybra¢ ko-
go$ innego, bardziej zdolnego, bardziej swietego? A wlasnie na kazdego z nas
padlo pelne mitosci spojrzenie Jezusa, i temu Jego spojrzeniu trzeba zaufac.
[...] Wierni oczekuja od kaptanéw tylko jednego, aby byli specjalistami
od spotkania czlowieka z Bogiem. Nie wymaga si¢ od ksiedza, by byt eksper-
tem w sprawach ekonomii, budownictwa czy polityki. Oczekuje si¢ od niego,

* por. DK 15; PDV 28; J. Miedzybrodzki, dz. cyt., s. 476-485.

% Por. PDV 29; H. Simon, Skoriczy¢ z celibatem?, ,,Pastores” 47(2010), s. 92-101.

5 Por. DK 16.

*7 Por. J. Miedzybrodzki, dz. cyt., s. 469-476; R. Szmydki, Miejsce pienigdza, ,,Pastores”
46(2010), s. 99-107.
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by byl ekspertem w dziedzinie zycia duchowego. [...] Aby przeciwstawic si¢
pokusom relatywizmu i permisywizmu nie jest wcale konieczne, aby kaptan
byt zorientowany we wszystkich aktualnych, zmiennych trendach; wierni
oczekujg od niego, ze bedzie raczej $wiadkiem odwiecznej madrosci, plynacej
z objawionego Slowa. Dbanie o jakos$¢ osobistej modlitwy oraz o dobrg forma-
cje teologiczng owocuje w zyciu™*®.

2.4. Wymiar sakramentalny

Jan Pawet II w jednym z Listéw do kaptanéw na Wielki Czwartek napisat: ,,To,
co dokonalo si¢ w czasie Ostatniej Wieczerzy, uczynito Chrystusowe kaptan-
stwo sakramentem Kosciofa. Stalo si¢ ono do konca czaséw znakiem jego toz-
samosci i Zrodtem tego zycia w Duchu Swietym, ktore Kosciot otrzymuje stale
od Chrystusa™. Kaptan jest w Kosciele i dla Ko$ciota sakramentalnym uobec-
nieniem Jezusa Chrystusa Glowy i Pasterza, gloszac Jego stowo, powtarzajac
Jego znaki przebaczenia i daru zbawienia oraz dzielac Jego pelna milosci tro-
ske az do catkowitego zlozenia ,daru z siebie” za owczarnie, ktéra gromadzi
w jedno i prowadza do Ojca przez Chrystusa w Duchu Swietym®.

Aby wnikna¢ w glebie tego misterium, warto przywotaé stowa Chrystusa
skierowane do uczniéw: ,,Beze Mnie nic nie mozecie uczyni¢” (J 15, 5). Stwier-
dzenie to jest zjednej strony znakiem calkowitej zaleznosci, a jednoczesnie
wielko$ci daru, jakim jest realizowanie misji kaplanskiej. Prezbiter tylko dzigki
zjednoczeniu z Chrystusem na mocy sakramentu $wiecen, moze odpuszczac
grzechy i wymawia¢ nad chlebem i winem stowa: ,,To jest Cialo Moje, to jest
Moja Krew”. Sprawujac Eucharystie, dziata on bowiem in persona Christi. To,
czego Chrystus dokonal na ottarzu Krzyza i co wczesniej ustanowil w Wie-
czerniku jako sakrament Eucharystii, kaptan ponawia mocg Ducha Swietego®'.

Jan Pawet IT stwierdza: ,,Jako szafarz Bozych tajemnic, jest kaptan szczegélnym
$wiadkiem Niewidzialnego w $wiecie. Jest bowiem szafarzem dobr niewidzialnych
i niewymiernych, nalezacych do porzadku duchowego inadprzyrodzonego™:2.
Kaplan, sprawujac $wiete znaki dla innych, jednoczesnie sam odnajduje w nich
swoja najglebsza tozsamo$¢. Bedac na stuzbie $wigtosci, ktdra ma swe zrod-
o w Chrystusie, czerpie on z Niego jak ze zrodla to wszystko, co uswigca Lud

*8 Benedykt XVI, Przeméwienie podczas spotkania z duchowieristwem w archikatedrze war-
szawskiej, w: Trwajcie mocni w wierze. Przemowienia i homilie Benedykta XVI w Polsce, 25—
28 maja 2006, Marki 2006, s. 24-26.

% Jan Pawel 11, List do kaptanéw na Wielki Czwartek 1989 roku, n. 1.

¢ Por. PDV 15.

¢ Por. Jan Pawel II, Dar i Tajemnica..., s. 74; Tenze, By¢ kaplanami wedtug Serca Chrystu-
sa. Przeméwienie podczas spotkania z duchowieristwem diecezji rzymskiej (6 marca 2003), 2,
»LOsservatore Romano” (2003, nr 5, s. 36-38.

¢ Jan Pawel I1, Dar i Tajemnica..., s. 84.
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Bozy ijego samego. Dotyczy to zwlaszcza dwdch sakramentéw — Eucharystii
oraz Pokuty i Pojednania.

Kosciot w swoim nauczaniu stwierdza wyraznie, Ze $wigcenia kaplanskie
sa warunkiem koniecznym dla waznosci celebracji Eucharystii®. Dlatego Jan
Pawel II z mocg podkresla: ,,Nie ma bowiem Eucharystii bez kaptanstwa, po-
dobnie jak nie istnieje kaptanstwo bez Eucharystii”®*. Nikt nie moze zatem
powiedzie¢ ,To jest Cialo Moje” i,To jest kielich Krwi Mojej” inaczej, jak
tylko w imie i zastepujac Chrystusa, jedynego najwyzszego Kaptana Nowego
i Wiecznego Przymierza (por. Hbr 8-9). To On, dzialajac przez postuge kapta-
néw, sklada Ofiar¢ Eucharystyczng. Mysl te podejmuje ,,Katechizm Kos$ciola
Katolickiego’, stwierdzajac: ,W stuzbie eklezjalnej wyswigconego kaptana jest
obecny w swoim Kosciele sam Chrystus, jako Glowa swojego Ciala, jako Pa-
sterz swojej owczarni, Arcykaptan odkupienczej ofiary, nauczyciel Prawdy.
To wlasnie wyraza Kos$ciol, méwiac, ze kaptan na mocy sakramentu $wigcen
dziata w »osobie Chrystusa-Glowy« (in persona Christi Capitis)”®.

Jan Pawel II podkresla: ,,Kaplanstwo jest do samych korzeni kaptanstwem
Chrystusa. To On sklada w ofierze Bogu siebie samego, swoje Cialo i Krew,
a ta wlasnie Ofiarg dokonuje usprawiedliwienia w oczach Ojca calej ludzko-
$ci, a posrednio calego stworzenia. Kaplan sprawujac codziennie Eucharystie,
zstepuje do glebi tego misterium. Dlatego sprawowanie Eucharystii powinno
by¢ dla niego najwazniejszym i$wigtym wydarzeniem dnia i centrum catego
zycia®. Rozwazajac za$ stowa wienczace konsekracje eucharystyczna: ,,To czyn-
cie na mojg pamiatke’, Jan Pawel II zauwaza: ,Mamy tu do czynienia z »pamiat-
ka« w znaczeniu biblijnym, ktéra uobecnia samo wydarzenie. Jest to pamiatka
— obecno$¢! Tajemnica tego cudu polega na dzialaniu Ducha Swietego, ktére-
go kaptan przyzywa wyciagajac rece nad darami chleba i wina: »Uswie¢ te dary
moca Twojego Ducha, aby sie staty dla nas Ciatem i Krwig naszego Pana Jezusa
Chrystusa«. A wiec to nie kaptan przypomina wydarzenie Meki, Smierci i Zmar-
twychwstania Chrystusa, to Duch Swiety sprawia, ze te wydarzenia urzeczywist-
niaja si¢ na oltarzu przez postuge kaptana. Kaptan prawdziwie dziata in persona
Chrusti. To, czego Chrystus dokonal na oftarzu krzyza, a przedtem ustanowil
jako Sakrament w Wieczerniku, tego kaptan dokonuje w mocy Ducha Swietego.
Zostaje w tym momencie ogarniety Jego moca i stowa, ktére wypowiada, zyskuja
to samo znaczenie, jakie mialy stowa Chrystusa w czasie Ostatniej Wieczerzy™®.
Dlatego celebracja Eucharystii nie jest tylko jednym z wielu codziennych obo-
wigzkow prezbitera, ktory trzeba ,,odprawic’, ale najistotniejszym dzielem zbaw-
czym Chrystusa dokonujacym si¢ w kaptanie i przez kaptana®.

% Por. KK 10; KKK 1411.

¢ Jan Pawel II, Dar i Tajemnica..., s. 75.

¢ KKK 1548; por. KK 10; KL 33; DP 2.

% Jan Pawel II, Dar i Tajemnica..., s. 73; por. P. M. Gajda, dz. cyt., s. 179-185.
¢ Jan Pawel I1, Dar i Tajemnica..., s. 74.

¢ Por. J. Migdzybrodzki, dz. cyt., s. 144-152.
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Stanowi to wezwanie to radykalnej przemiany Zzycia prezbitera, tak, aby
jego egzystencja stala sie ,egzystencja eucharystyczng” W swym ostatnim
Licie do kaptanéw na Wielki Czwartek Jan Pawet II, rozwazajac stowa kon-
sekracji eucharystycznej: ,,Bierzcie ijedzcie... Bierzcie i pijcie...} stwierdza:
»W pewnym sensie kaptan powinien uczy¢ si¢ wypowiada¢ je réwniez w od-
niesieniu do siebie, w prawdzie i z wielkodusznoscia: »bierzcie i jedzcie«. Jego
zycie bowiem ma sens, jesli potrafi on uczynic z siebie dar, oddajac si¢ do dys-
pozycji wspdlnoty, stuzac kazdemu, kto jest w potrzebie™®.

Z Eucharystii czerpie zatem swa najglebsza motywacje powolanie kaptan-
skie jako realizacja dynamiki ,daru z siebie”. W zwigzku z tym Jan Pawel II
wyznaje: ,,Po piecdziesieciu latach kaplanstwa moge powiedzie¢, ze z dnia
na dzien coraz petniej odkrywa si¢ w owym Mysterium fidei sens wlasnego ka-
planstwa: miare daru, ktéry ono stanowi, oraz miar¢ odpowiedzi, ktorej ten
dar oczekuje. Dar jest zawsze wigkszy! I dobrze, ze tak jest. Dobrze, ze czto-
wiek nigdy nie moze powiedzie¢, ze juz w pelni odpowiedzial na dar. Ten dar
jest mu wcigz zadany! Mie¢ $wiadomo$¢ tego, to znaczy zy¢ w pelni swoim
kaplanstwem””’. Kaptan winien zatem nieustannie pamieta¢, ze ,,Eucharystia
jest centrum, z ktérego wszystko promieniuje i ku ktéremu wszystko prowa-
dzi [...] W ciagu stuleci liczni kaplani znajdowali w Eucharystii pokrzepienie
obiecane im przez Jezusa w dniu Ostatniej Wieczerzy, sposob na przezwycie-
zenie samotnosci, pomoc w znoszeniu cierpien, pokarm dajacy sile, by znow
wyruszy¢ w droge po kazdym rozczarowaniu, wewnetrzng energie, ktora po-
zwala dochowa¢ wiernosci dokonanemu wyborowi™”.

Inny, bardzo istotny sakrament, ktérego kaptan jest szafarzem, stanowi po-
kuta i pojednanie. Posluga w konfesjonale pozwala mu stawac si¢ $wiadkiem
i narzedziem Bozego Milosierdzia, sprawiajacego cuda ,w duszy ludzkiej,
ktéra przyjmuje faske nawrdcenia®?. Stuzac innym poprzez ten sakrament,
kazdy kaplan sam powinien ,doswiadcza¢ tego Bozego Milosierdzia przez
regularng wilasna spowiedz i kierownictwo duchowe””. W zyciu prezbite-
ra zrédlem duchowego umocnienia jest bowiem spotkanie z Chrystusem
w sakramencie pokuty i pojednania. Bog jako milosierny Ojciec wychodzi
na spotkanie czlowiekowi zranionemu grzechem. Nawet, gdy jesteSmy jeszcze
daleko, On widzi nas i gleboko wzruszony wybiega naprzeciw, aby rzuci¢ sie
nam na szyje i ucalowac swoje powracajace dzieci (por. Lk 15, 20)™.

Dlatego na drodze realizowania powotlania kaplanskiego wielkie znaczenie
ma sakramentalne spotkanie kaplana z Milosiernym Ojcem. W tym kontekscie

 Jan Pawel I, List do kaptanéw na Wielki Czwartek 2005 roku, n. 3.

70 Jan Pawel I1, Dar i Tajemnica, dz. cyt., s. 76.

7' Jan Pawel II, List do kaplanéw na Wielki Czwartek 2000 roku, n. 14.

72 Jan Pawel I, Dar i Tajemnica..., s. 84.

73 Tamze.

74 Por. M. L. Rupnik, GIi si getto al collo, Roma 1997, s. 49-56; J. Bramorski, Nawrdcenie jako
droga do Ojca, ,,Studia Gdanskie” 13(2000), s. 49-62.
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Jan Pawel II podkresla: ,Kaptan, azeby modgl by¢ dobrym i skutecznym szafa-
rzem Pokuty, powinien ucieka¢ si¢ do Zrddta taski i $wietosci, jakim jest ten Sa-
krament. My, kaptani, mozemy z wlasnego doswiadczenia $mialo powiedzie¢,
ze im pilniej korzystamy z Sakramentu Pokuty, przystepujac don czesto i dobrze
przygotowani, tym lepiej sami wypelniamy postuge spowiednikéw i jej dobro-
dziejstwo zapewniamy penitentom. W duzej mierze natomiast postuga ta traci
swa skutecznosé, jesli w jakikolwiek sposob przestajemy by¢ dobrymi penitenta-
mi. Taka jest wewnetrzna logika tego wielkiego sakramentu™”.

2.5. Stuchanie i gloszenie Stowa BozZego

Kaptan jest stuga Stowa, Jego pierwszym stuchaczem, ktéry wzywa innych
do postuszenstwa wiary, ktora ,,rodzi si¢ z tego, co si¢ slyszy, tym zas, co sie
styszy, jest stowo Chrystusa” (Rz 10, 17). Kaplanskie gloszenie Dobrej No-
winy powinno polega¢ na wprowadzaniu czlowieka w relacje z Bogiem po-
przez uczenie modlitwy, ktéra jest wiarg w dziataniu. Tylko bowiem dzieki
doswiadczeniu zycia z Bogiem oczywiste staje si¢ Jego istnienie. ,,Mowie-
nie o Bogu” musi zawsze i§¢ w parze z ,,rozmowg z Bogiem” Wtedy ,,stowo
do Boga” bedzie wewnatrz ,stowa o Bogu™®. W dziele ewangelizacji nie
mamy bowiem zdobywac¢ ludzi dla siebie, ale dla Boga i w imieniu Boga.
Wszystkie metody duszpasterskie beda jatowe, jesli nie znajda swego fun-
damentu w dialogu przyjazni z Chrystusem”. Przepowiadane przez kaptana
Stowo Boze musi zatem zawsze wyplywac z jego glebokiej modlitwy, ,,aby
Bég otworzyt nam podwoje dla stowa, dla wypowiedzenia tajemnicy — Chry-
stusa” (Kol 4, 3).

Trzeba ,stucha¢” Stowa, aby moéc je owocnie ,,przepowiada¢”. Konieczno$é
takiego podejécia do Pisma Swietego wyraza stynne ostrzezenie $w. Augustyna,
aby zaden kaptan nie stal si¢ ,,proznym glosicielem Stowa Bozego na zewnatrz,
nie bedac wewnatrz jego stuchaczem™®. Nauczanie powinno wyrasta¢ z medy-
tacjiize studium, a takze by¢ poparte przykladem zycia, na co zwraca uwage $w.
Ignacy Antiochenski: ,,Lepiej jest milcze¢ i by¢ niz méwic, a nie by¢. Nauczanie
skuteczne jest wtedy, gdy czyni sie to, czego si¢ naucza. [...] Ktokolwiek pojmuje
stowa Chrystusa, ten potrafi réwniez zrozumie¢ Jego milczenie, i w ten sposdb
sta¢ sie doskonatym: sfowem dziala¢ i ujawniac si¢ w milczeniu™”. Aby stowo
moglo by¢ wypowiedziane ze zbawczg moca, potrzebne jest zatem milczenie
- przedtem i potem. Stowo wybrzmiewa i znajduje swe dopelnienie w adora-
cyjnym milczeniu.

7 PDV 31; por. J. Szcze$niak, Staly spowiednik, ,,Pastores” 3(2009), s. 51-60.

7 Por. E. Varillon, Pokora Boga, Paryz 1982, s. 12.

77 Por. J. Ratzinger, Nowa ewangelizacja, ,LOsservatore Romano” 2001, nr 6, s. 35-39.
78 Sw. Augustyn, Sermo, 179, 1: PL 38, 966, cyt. za KO 25; por. PDV 47.

79 Sw. Ignacy Antiochenski, List do Efezjan, w: Liturgia Godzin, t. 3, Poznan 1987, s. 66.
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Zwigzane jest tozcodziennym obowiazkiem sprawowania przez kapfa-
na Liturgii Godzin, ,,w ktdrej stuchajac Boga przemawiajacego do swego ludu
i wspominajac tajemnice zbawienia, wystawia si¢ bez przerwy Boga $piewem
i modlitwg oraz prosi o zbawienie calego $wiata™®. Przez modlitwe brewiarzo-
wa, ktora jest przedziwnym dialogiem czlowieka z Bogiem we wspdlnocie
Kosciota, w sercu kaplana umacnia si¢ postawa milosci jako ,daru z siebie”.
Gdy otwiera on brewiarz, moze doswiadczy¢ tego, ze nie jest juz sam, gdyz
jednoczy si¢ z modlitwg Chrystusa i catego Kosciofa. Liturgia Godzin jest bo-
wiem ,,glosem Oblubienicy przemawiajacej do Oblubienca’, a takze modlitwa,
»w ktorej Chrystus wraz ze swoim Ciatem zwraca si¢ do Ojca’™'. Wowczas, jak
zauwaza $w. Augustyn, ,rozpoznajemy nasze gltosy w glosie Chrystusa, a Jego
glos w naszych glosach™. Kongregacja ds. Duchowienstwa podkresla, ze ka-
plan otrzymal przywilej ,,przemawiania do Boga w imieniu wszystkich”, stajac
sie ,jakby ustami calego Kosciola” Poprzez modlitwe jego postuga gloszenia
Stowa nabiera pelni mocy Ducha Swietego, skutecznie wyjednujac $wiatu
zbawienie®. Dlatego celem zycia i postugi kaptandw jest stuchanie i gloszenie
Ewangelii, aby dzieki ,wierze, ktora rodzi si¢ ze stuchania” (por. Rz 10, 17),
nieustannie budowa¢ Koscidt. Poprzez namaszczenie w sakramencie kaptan-
stwa Duch Swiety upodabnia prezbiteréw do Chrystusa, ksztaltuje ich i ozy-
wia swoja miloscig, wyznaczajac im w Kosciele zadanie gloszenia Ewangelii
wszelkiemu stworzeniu i zabiegania o to, aby wszyscy ochrzczeni osiagneli
pelnie zycia chrzescijanskiego®.

2.6. Wymiar pastoralny

Chrystus powolujac Apostotéw zlecit im pelnienie postugi pasterskiej. Ta mi-
sja zostala przekazana nastepcom Apostoléw — biskupom i kaptanom. Jan Pa-
wel II zaznacza, ze okre$lenie ,pasterz” jest zarezerwowane wylacznie dla ka-
ptana. Pozostali wierni nie mogg zastapi¢ go w tej roli®*. Swiecenia prezbiteratu
sg zatem, jak stwierdza Kodeks Prawa Kanonicznego, niezbednym warunkiem
do mianowania kogos proboszczem?®.

Jan Pawel II podkreslil, ze kaplanstwo ,,jest »postuga« wzgledem wspolnoty
wierzacych. Nie pochodzi jednakze od tej wspdlnoty, z jej jak gdyby wezwania

8 KPK, kan. 1173; por. KPK, kan. 276 § 2.

81 KL 84; por. PDV

%2 Sw. Augustyn, Enarrationes in Psalmos, 85, 1: CCL 39.

% Por. Kongregacja ds. Duchowienstwa, Kaplan - pasterz i przewodnik wspdlnoty parafialnej,
n. 14.

8 Por. PDV 15; P. M. Gajda, dz. cyt., s. 150-155.

% Por. Jan Pawel II, Przeméwienie do uczestnikow planarnego posiedzenia Kongregacji ds.

Duchowienstwa ..., s. 29-30.
86 Por. KPK, kan. 521 § 1.
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i »delegacji«. Jest darem dla tej wspdlnoty, ktéry pochodzi od samego Chry-
stusa, z pelni Jego wlasnego kaptanstwa. [...] Spelniamy te stuzbe, poprzez
ktéra sam Chrystus nieustannie »stuzy« Ojcu w dziele naszego zbawienia.
Cala nasza kaptanska egzystencja jest — i powinna by¢ - gleboko przeniknieta
ta stuzba, jesli z pelnym pokryciem mamy sprawowaé Ofiare eucharystyczna
in persona Christi”®’.

Rozpatrujac relacje kaptana do wspdlnoty, ktdrej jest on pasterzem, Jan
Pawel II zaznacza: ,Kaplan zostaje w szczegdlny sposéb uzdolniony do tego,
aby w dziedzinie duszpasterskiej by¢ cztowiekiem »komunii«”®. Stad potrzeb-
ni sg kaptani, ktorzy pragng by¢ zrédtami jednosci dla wszystkich ludzi, kto-
rzy nie tylko w swoim wnetrzu nosza obraz Chrystusa, lecz takze ukazuja Go
w zewnetrznym postepowaniu, tak ze wszyscy i wszedzie moga Go rozpoznac.
Poprzez przyjete swiecenia, kaplan zostaje w szczegdlny sposéb uzdolniony
do tego, aby w dziedzinie duszpasterskiej byt przewodnikiem gotowym do stu-
zenia wszystkim. Jest on wezwany do umacniania jednosci wiernych z Chrystu-
sem oraz wzajemnych wigzi pomiedzy nimi. Zgodnie z podwdjnym wymiarem
pastoralnej funkcji Chrystusa (por. Mt 20, 28; Mk 10, 45; £k 22, 27), kaplan w po-
wierzonej mu wspolnocie wypelnia zaréwno zadanie jednoczenia, jak i stuzby®.

2.7. Mitos¢ jako zasada jednoczgca Zycie i postuge

Jan Pawet II niejednokrotnie zwracal uwage, ze kaplanstwo sakramentalne ,,do-
maga sie szczegdlnej niepodzielnosci zycia istuzby. Ta wlasnie niepodzielnos¢
stanowi najglebiej o naszej kaptanskiej tozsamosci™. W czym tkwi tajemnica
wspaniatej harmonii pomiedzy zyciem a postugg Jana Pawla II? Mozna ja wyjas-
ni¢ przez milo$¢ pasterska, ktora lezy u podstaw kaptanskiego powotania. Postuga
kaplana, wlasnie dlatego, ze jest udzialem w zbawczej postudze Jezusa Chrystusa
Dobrego Pasterza, musi na nowo wyrazac i urzeczywistniac Jego mito$¢, ktora sta-
nowi jednocze$nie zrédlo i ducha stuzby kaptana oraz jego ,,daru z siebie”. Wedtug
okreslenia §w. Augustyna, postuga kaptanska jest amoris officium (stuzbg mitosci).
Dlatego zycie prezbitera statoby sie czym$ niezrozumialym i pozbawionym sensu,
gdyby zabrakto w nim mifoéci. Kaplanistwo to tajemnica ,,szczegdlnej wymiany”
(admirabile commercium) pomiedzy Bogiem a czlowiekiem. Cztowiek oddaje
Chrystusowi swoje cztowieczenstwo, by mogt sie On nim postuzy¢ jako narzedziem
zbawienia®. Chrystus za$ niejako ,,daje siebie” kaptanowi, aby dzieki szczegélnemu
zjednoczeniu in persona, kaplan stawat si¢ alter Christus, dla kontynuowania dzieta

8 Jan Pawel I, List do kaptanéw na Wielki Czwartek 1979 roku, n. 4.

% PDV 18.

% Por. Kongregacja ds. Duchowienstwa, Kaplan - pasterz i przewodnik wspdlnoty parafialnej,
n.o9.

0 Jan Pawel I, List do kaptanéw na Wielki Czwartek 1989 roku, n. 4.

°! Por. Jan Pawet II, Dar i Tajemnica, dz. cyt., s. 70.
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»odnowienia wszystkiego w Nim” (por. Ef 1, 10). Przez analogi¢ mozna to wyrazi¢
stowami Modlitwy Arcykaplanskiej: ,Wszystko bowiem moje jest Twoje, a Twoje
jest moje” (J 17, 10). W nich odstania si¢ bowiem glebia wzajemnego ,,daru z sie-
bie”, ktdry jest istota mitosci. W kontekscie Ostatniej Wieczerzy Jan Pawet II za-
uwazyl, ze Chrystus nie powiedzial wéwczas do Apostolow, aby ,,glosili” czy ,,opo-
wiadali” to na Jego pamiatke, ale aby to ,,czynili”. Kaplanstwo bylo dla Jana Pawta II
»sakramentem czynu” realizowanym w duchu milosci jako ,daru z siebie”, ktora
wzrasta dzigki codziennej Eucharystii i modlitwie. Z tego zrodta rodzily sie jego
wielkie duchowe zwyciestwa, ktdre ,,zmienity oblicze ziemi”

Co dzisiaj powiedzialby nam o kaptanstwie Jan Pawel II? Odpowiadajac
na to pytanie, warto przypomnie¢, ze podczas swej pierwszej pielgrzymki
do Polski w 1979 r., Ojciec Swiety wypowiedzial w Czestochowie znamienng
przestroge, ze ,,Kosciol najlatwiej pokona¢ przez kaplandw™?. Juz wéwczas
bowiem Papiez dostrzegal obecny we wspdlczesnym swiecie, a ostatnio coraz
bardziej nasilajacy si¢ atak na ksiezy i na Kosciot. Dlatego jesli dzisiaj Jan Pa-
wel II prosilby nas o co$, to chyba wlasnie o modlitwe w intencji kaptanow.
O potrzebie tej modlitwy przypomnial nam réwniez Papiez Benedykt XVI,
oglaszajac Rok Kaplanski i wzywajac, aby z wiernosci Chrystusa, z Jego zbaw-
czej mocy, wyrastala wierno$¢ i swietos¢ kaptanéw. Bo bez swietych kaplandw,
zyjacych wedlug logiki ,,daru z siebie”, Ko$ciol trzeciego tysiaclecia nie bedzie
mogl w pelni promieniowa¢ §wigtoscia, do ktdrej prowadzit nas niestrudzenie
swym zyciem i mysla Stuga Bozy Jan Pawet II.
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Priesthood as the gift of selfgiving in the life
and thought of John Paul II

Summary

The theological and anthropological category of “the gift of selfgiving”, through which
a man can fully realize his life vocation, can be accepted as a certain kind of “interpre-
tative key” of priesthood theology seen by John Paul IT”. The gift of selfgiving” becomes
the vital condition of participating and building community of people (communio
personarum). In such a perspective, priestly vocation, as the meeting of persons done
in the dialogue between God and a human being, leads to discovering dynamism of
the “gift of selfgiving”. According to John Paul II, priestly vocation is a gift and a mys-
tery. For received and accepted gift of vocation calls for accepting it by free and unbi-
ased gift of selfgiving for God, and for people. This mutuality in the attitude of the gift,
discovers the depth of the mystery of love, which as caritas pastoralis constitutes the
rule, uniting the life and ministry of the presbyter. Priestly attitude of John Paul II is
the best confirmation of his teaching about priesthood as “the gift of selfgiving” and at
the same time this teaching is the reflection of his personal priestly holiness.
Key words: priesthood, gift of selfgiving, caritas pastoralis
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Torun

Sposrod atrybutéw postannictwa kaptanskiego $wietos¢, prawdziwo$¢ oraz chary-
zmatycznos$¢ wyrazaja ostatecznie (a wigc przy absolutnej interpretacji) jedynos¢
postugi kaptanskiej i Ofiary Chrystusowej, niezbednych w procesie uswiecenia
i ciaglego aktualizowania dziela zbawienia. List Benedykta XVI na rozpoczg-
cie roku kaptanskiego, datowany na 16 czerwca 2009 roku, przypomina o jedy-
nosci ofiarniczej postugi kaptanskiej, a takze wynikajacych stad zobowiazaniach,

Jeden kaptan - jedna ofiara.
Jednoczaca funkcja kaptanstwa Chrystusowego
w ,,Liscie na rozpoczecie roku kaptanskiego
z okazji 150. Rocznicy dies natalis
swietego proboszcza z Ars” Benedykta XVI

Streszczenie: Rok kaplanski ogtoszony przez Benedykta XVI w 2009 r.
jest okazja do teologicznej refleksji nad sakramentami Kaplanstwa
i Eucharystii oraz ich miejsca wéréd Bozych dardw. Pierwsza czgs¢ ar-
tykulu odnosi si¢ do nauki Kosciota dotyczacej jedynosci kaptanstwa
i Eucharystii, ktéra objawia wyjatkowy aspekt ofiary Chrystusa jako
koniecznego $rodka na drodze do $wigtosci. Cze$¢ druga oparta jest
na pismach $w. Jana Marii Vianneya, ktéry w swoim nauczaniu podej-
mowal takie tematy, jak postuga pojednania cztowieka z Bogiem, rozu-
mienie konsekracji Eucharystycznej dla zycia wspdlnoty oraz wezwa-
nie do nowego zycia. Wymienione tematy wskazuja na wykorzystanie
dogmatéw w praktyce katolickiej wiary. List papieski proklamujacy Rok
Kaptanski wskazuje, jak mozliwe jest wypelnienie wskazan nauki wiary
w codziennym zyciu. Przykladem jest tu osoba $w. Jana Marii Vianneya,
ktory kierowat si¢ nade wszystko miloscia do Boga i powierzonej sobie
wspdlnoty i ktory stal si¢ Swiadkiem dziatania Bozej taski.
Stowa kluczowe: kaptanstwo, Benedykt XVI, rok kaptanski

ktére powinny znajdowac zastosowanie w $wiadectwie zycia prezbiterow.

Jedyno$¢ kaplanstwa ijedyno$¢ Ofiary Krzyzowej sa elementami dziejow
zbawienia, ktdre najpelniej stuza glebszemu zrozumieniu prawd wiary'. Istotna

! Por. Benedykt XV, List na rozpoczecie roku kaptatiskiego z okazji 150. rocznicy ,,dies natalis”

Swz’gtego Proboszcza z Ars, Krakow 2009, s. 27.
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pozostaje analiza, na ile papieski wyklad dogmatéw wiary stuzy pogtebianiu
zaréwno $wiadomosci kaptanskiej, jak tez koniecznosci umacniania wspoélno-
ty dla rozwoju wewnetrznego os6b duchownych oraz §wieckich.

Niniejsza publikacja sktada si¢ z dwoch czg$ci. W pierwszej zarysowane
zostang podstawy doktrynalne wskazujace na jedynos¢ kaptanstwa i wynika-
jacej zen postugi. Druga czes¢ publikacji stanowi analize listu Benedykta XVI
z perspektywy jedynosci sprawowanych przez kaptanow postug.

1. Jedynos¢ Ofiary Chrystusowej — teologiczny aspekt ofiary

Ofiara jest pojeciem charakteryzujacym rzeczywisto$¢ kultu. Jej teologiczny aspekt
w pierwszej kolejnosci nawiazuje do aktow czlowieka skierowanych do Boga i wy-
razajacych wewnetrzne usposobienie osoby. Jako postulat wiary chrzescijaniskiej
nalezy traktowac zgodnos$¢ migdzy czynami a intencjami sktadajacego ofiary. Spo-
soby okazywania swojej zaleznosci od Boga sg wielorakie: poczynajac od aktéw
wewnetrznych, a konczac na obrzedach skladania w ofierze zwierzat.

Jedynos$¢ Ofiary Chrystusowej mozna uzasadnia¢ w dwojaki sposéb. Po pierw-
sze, czlowiek zostat szczegolnie wyrdzniony sposrdd innych stworzen. Po drugie,
wiara chrze$cijaniska jest wiarag w jednego Boga. Jedyno$¢ podmiotéw zanoszacych
Bogu mile ofiary nakazuje zatem dostrzega¢ w stuzebnym dziataniu cztowieka —
bedacym forma nasladowania Chrystusa - jedyne postepowanie w najwyzszym
stopniu sprzyjajace doskonalosci zaréwno czlowieka, jak i §wiata.

1.1. Jedynos¢ kaplaristwa — jedynosc stworzenia

Czestaw Bartnik, charakteryzujac sakrament kaptanstwa, wskazuje w pierwszej
kolejnosci na funkcje posrednictwa przyporzadkowang kaptanom, a dotycza-
ca relacji migdzy Bogiem a $§wiatem. Kaplan ,,reprezentuje Boga’, jak réwniez
przedstawia intencje stworzenia wobec swego Stworcy. Dzieki postudze kaplan-
skiej staje sie zatem mozliwa jednos¢ pomigdzy swiatem a Bogiem. Na 6w $wiat
sktadaja sie nie tylko ludzie, lecz takze zwierzeta i elementy natury skonczonej’.
Specyfika $wiata, w ktérym egzystuje cztowiek, jest fundamentem rozréznie-
nia miedzy kaplanstwem naturalnym a kaptanstwem spolecznym. Analizujac ka-
planstwo naturalne, nalezy wskaza¢ bezposrednio na nature cztowieka, a Scislej —
na relacje osoby z otaczajacym ja stworzeniem. Owg relacje opisuje autor Ksiegi
Rodzaju: ,,Badzcie plodni i rozmnazajcie sie, abyscie zaludnili ziemie¢ i uczynili

2 Por. K. Rahner, Opfer. Dogmatisch, w: Lexikon fuer Theologie und Kirche, hrsg. v. ]. Hoefer,
K. Rahner, Freiburg bei Breisgau 1962, B. 7, szp. 1174n. Réznorodnos¢ ofiarniczego dziatania
potwierdza tradycja biblijna - szczegélnie na kartach Starego Testamentu. Por. tamze, szp. 1175.
3 Por. C. S. Bartnik, Dogmatyka katolicka, Lublin 2003, t. 2, s. 759n.; A. Vanhoye, Jezus Chrystus,
nasz Arcykaptan. Rekolekcje wygtoszone w Watykanie 10-16 lutego 2008 roku, Pelplin 2009, s. 13n.
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ja sobie poddana; abyscie panowali nad rybami morskimi, nad ptactwem powietrz-
nym i nad wszystkimi zwierzetami pelzajacymi po ziemi” (Rdz 1, 28). Czlowiek jest
zatem posrednikiem wjedynym dziele stworzenia iuczestniczy w dalszej kreacji
$wiata, objawiajac $wiatu wole Boga przez wlasne czyny. Sposéb istnienia stworze-
nia wyraza si¢ jednak nie tylko w aktywnym zaangazowaniu na rzecz przebudowy
$wiata. W postannictwo czlowieka jest wpisana réwniez zdolnos¢ dotyczaca ,,zacho-
wania w $§wiecie Zycia Bozego’, co w nastepujacy sposob zostato opisane w Ksiedze
Rodzaju: ,,A zasadziwszy ogréd w Edenie na wschodzie, Pan Bég umiescit tam czlo-
wieka, ktorego ulepil. Na rozkaz Pana Boga wyrosly z gleby wszelkie drzewa mite
zwygladu i smaczny owoc rodzace oraz drzewo zycia w srodku tego ogrodu i drze-
wo poznania dobra i zla” (Rdz 2, 8-9)*. Czlowiek otrzymuje w darze zycie, ktére po-
winien zachowac¢ i rozwija¢ w ramach realiéw ziemskich.

Druga forma kaplanstwa jest posrednictwo spoleczne, ktérego specyfike
okreslaja cechy osoby, takie jak rozumnos¢ i wolitywnos¢, wyrdzniajace czto-
wieka i ludzkie spofecznos$ci sposrod innych stworzen. Czlowiek jest powota-
ny do reprezentowania wspolnot przed Bogiem. W ten sposob nalezy rozu-
mie¢ sprawowanie funkcji posrednictwa w pierwszej kolejnosci przez ojcéw
rodzin, naczelnikéw plemion, patriarchéw. Powolujac si¢ na tradycje biblijna,
mozna stwierdzi¢, ze proces wyodrebniania si¢ stanu kaplanskiego ze struk-
tury spofecznosci przypieczetowalo ustanowienie pokolenia Lewiego jako od-
powiedzialnego za wykonywanie funkcji kaptanskich®. Celem ustanowione-
go wludzie Bozym kaplanstwa byto przywracanie jednosci migdzy Bogiem
a stworzeniem, co przejawialo sie w skladaniu ofiar mitych Bogu w imieniu
spotecznosci Narodu Wybranego®.

Ofiary Starego Przymierza znajduja swoje spelnienie w osobie Jezusa Chry-
stusa, rowniez w aspekcie jedynosci. Jedynos¢ kaplanstwa Chrystusowego wy-
nika, jak wskazuje Katechizm Kosciota Katolickiego, z jedynosci odkupienczej
Ofiary Chrystusa’. Taka wiasnie interpretacja Ofiary Chrystusowe;j jest przed-
stawiona w Liscie do Hebrajczykéw: ,,Jedng bowiem ofiarg udoskonalit na wie-
ki tych, ktdrzy sg uswigcani” (Hbr 10, 14). Zachowanie jedynosci kaptanstwa
Chrystusowego stanowi wypelnianie woli Boga. Bog bowiem tak uksztaitowal
tad w $wiecie, aby czlowiek mial mozno$¢ nieustannego wzrostu w doskonato-
$ci, co zaklada z kolei ciaggla wspotprace z faska Boza, doswiadczang przy olta-
rzu Panskim®. Doskonale wypelnianie urzedu kaptanskiego przez Chrystusa

* Por. C. S. Bartnik, dz. cyt., s. 760; por. réwniez: A. Vanhoye, dz. cyt., s. 15n.

* Por. C. S. Bartnik, dz. cyt., s. 760n.; M. Malinski, Po co sakramenty? By¢ chrzescijaninem —
by¢ czlowiekiem, Wroctaw 1984, s. 188.

¢ Por. Katechizm Kosciota Katolickiego, Poznan 1994, 1540 (dalej: KKK). Bog ustanowil stan
kaptanski posrod Narodu Wybranego, okreslonego w Ksiedze Wyjscia jako ,,krélestwo kaptanéw
ilud $wiety” (por. Wj 19, 6). Por. tamze, 1539.

7 Por. tamze, 1544n.

8 Por. W. Granat, Dogmatyka katolicka. Chrystus Odkupiciel i Kosciot - Jego mistyczne Cialo, t. 4,
Lublin 1960, s. 41n.; A. Vanhoye, dz. cyt., s. 114n.; A. Sicari, Kaplarstwo Chrystusa, w: Kapla#istwo,
red. L. Balter, K. Czulak, P. Géralczyk, S. Stancel, Poznan 1988, s. 18.
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byto mozliwe tylko dzigki Wcieleniu, jednoczacemu w Jezusie elementy Bo-
ski i ludzki. Wlasnie ze wzgledu na specyfike posiadanej natury Chrystus jako
Posrednik laczyl skonczonos¢, wlasciwg czlowieczenstwu, z nieskonczonos-
cig wlasciwa Bogu. Dopiero 6w stan umozliwial ztozenie Bogu mitej ofiary’.
Kaptanstwo prezentowane nakartach Nowego Testamentu, a odnoszone
do Chrystusa jako Pierwszego i Najwyzszego Kaptana, ukazuje zupelnie nowe
rysy kultycznej stuzby Bogu. Chrystus jako Kaptan nakazuje swoim uczniom
nie tylko skladanie ofiar Bogu, ale takze gloszenie Dobrej Nowiny o Zbawieniu
(Mt 10, 17-23; 20, 22; 26, 27)".

Kaplanstwo i styl zycia Chrystusa stanowia podstawe rozréznienia miedzy
kapfanstwem hierarchicznym a kaptanstwem powszechnym, podziatu funda-
mentalnego w zakresie ogdlnie pojmowanej stuzby Bogu (réwniez w kwestii
koniecznosci dawania $wiadectwa). Obecnos¢ kaplanstwa hierarchicznego
dotyczy kierowania wspolnotg, ktérej powolaniem jest zmierzanie ku pelniej-
szej jednosci z Bogiem. Przewodzenie wspdlnocie Ko$ciota sprawowane przez
kaplanéw odbywa si¢ w duchu odpowiedzialnosci za inne osoby; owa odpowie-
dzialno$¢ umozliwia jedynie uznanie w kazdym wiernym nienaruszalnej godno-
$ci, w pelni objawionej w Jezusie Chrystusie''. Obecnos¢ kaptanéw we wspélnocie
wiernych, na co zwraca uwage Benedykt XVI, dotyczy zachowania tozsamosci

? Por. Benedykt XVI, Odnéwmy wiare w rzeczywistg obecnos¢ Chrystusa w Eucharystii (11 VI
- Msza $w. w uroczystos¢ Najswigtszego Ciata i Krwi Chrystusa), ,LOsservatore Romano” 2009,
nr 10, s. 11; C. S. Bartnik, dz. cyt., s. 761; A. Sicari, dz. cyt., s. 18; A. Vanhoye, dz. cyt., s. 119.

10 Por. B. Migut, Kaplaristwo w Nowym Testamencie, w: Encyklopedia katolicka, red. A. Szo-
stek, t. 8, Lublin 2000, szp. 716.

! Por. M. Malinski, Po co sakramenty?..., s. 337n. Jedynoé¢ ofiary implikuje jedynos¢ stuzby
kaptanskiej, do ktorej powotanie zostaje przypieczgtowane sakramentem $wigcen. Akwinata
wyraznie rozréznia pomiedzy kaptanstwem duchowym a kaptanstwem urzgdowym. Kaptanstwo
duchowe dotyczy wszystkich chrze$cijan; wynika z sakramentu chrztu. Mozna wskaza¢ na dwie
funkcje sprawowane w ramach kaptanstwa powszechnego: spozywanie ,,sakramentu Eucha-
rystii” oraz wspélofiarowanie siebie wraz z kaptanem sprawujacym Eucharystie. Sw. Tomasz
z Akwinu odwoluje sie tutaj do dwoch fragmentéw Pisma Swietego: ,Moja ofiarg, Boze, jest
duch skruszony” (Ps 51, 19) oraz ,,Abyscie dali ciala swoje na ofiar¢ zywg” (Rz 12, 1). Natomiast
w ramach kaplanstwa urzedowego jest zawarte upowaznienie do konsekrowania sakramentu Eu-
charystii stanowiace bezposrednie wypelnianie stow Jezusowych: ,,To czyncie na moja pamiatke”
(Lk 22, 19). Owa wladze kaplan otrzymuje od biskupa, ktéremu powierzone jest kierowanie
Cialem Mistycznym, czyli Kosciotem.

We wspolczesnych interpretacjach kaplanistwa w Kosciele katolickim stosuje si¢ okreslenia ka-
plaiistwa wspdlnego oraz kaptanstwa stuzebnego albo urzedowego. W Encyklopedii katolickiej jest
precyzowana nastgpujaca roznica miedzy wskazanymi okresleniami charakteru stuzby Bogu: ,,Ka-
planstwo hierarchiczne odréznia od kaplanistwa wspolnego jego zakorzenienie w sukcesji apostolskiej
i wyposazenie w $wieta wladze, oznaczajaca zdolno$¢ i powinnos¢ dzialania w imieniu i w zastepstwie
Chrystusa jako Glowy i Pasterza (»in persona Christi«)”. W ramach Ciata Mistycznego Chrystus jest
wiec tym punktem odniesienia, ktory zapewnia nie tylko jednoé¢ wspdlnoty zebranej w imi¢ Boze,
lecz takze jest Glowa nadprzyrodzonego organizmu Kosciota — podkresla swoja obecnoscia jedy-
nos¢ ofiar, aktualizujacych ofiarg krzyzowa. Por.: $w. Tomasz z Akwinu, Suma teologiczna. Euchary-
stia, t. 28, Londyn 1974, s. 188n.; W. Granat, dz. cyt., s. 255-259; B. Migut, dz. cyt., szp. 717n.
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kaptanskiej posréd wielu charyzmatéw, jakimi obdarowywani sg wierzacy
w Chrystusa'?.

Joseph Ratzinger, analizujac natur¢ kaptanstwa, podejmuje réwniez za-
gadnienie kaptanstwa powszechnego'. Otdz tradycja tego rodzaju kaptan-
stwa dotyczy powolania przez Boga Izraela jako narodu, ktérzy przez swoja stuz-
be Bogu stanie si¢ przyczyng porzadkowania relacji w $wiecie (por. Wj 19, 6)™.
Kult zanoszony przez Izrael stanowi powdd uswiecenia i potwierdza status
bycia wybranym przez Boga. Wlasnie idea wybranstwa Bozego zostala za-
stosowana przez $w. Piotra w stosunku do Kosciota (por. 1 P 2, 9), w ktérym
uczestnictwo staje si¢ mozliwie na podstawie sakramentu chrztu $wigtego.
Sprawowanie kaptanstwa powszechnego jest konsekwencja przymierza, ja-
kie Bog zawiera z cztowiekiem od momentu chrztu. Owa bosko-ludzka za-
leznos¢ przeklada sie nie tylko na wypelnianie czynnosci ofiarniczych, lecz
takze na gloszenie Bozego oredzia, objawiajacej jednoczesnie Boza chwale
(por. Rz 15, 16)*.

W nauczaniu Vaticanum II znajduja sie fragmenty wskazujace na specy-
fike spetniania kaptanstwa powszechnego w konkretnym miejscu i czasie.
W Dekrecie o apostolstwie $wieckich jest mowa o wiernych, ktorzy sta-
nowigc Lud Bozy uczestnicza w spelnianiu funkcji kaptanskiej, prorockiej
i krolewskiej. Skutkiem wypelniania powyzszych zadan jest gtoszenie Ewan-
gelii oraz szerzenie w $wiecie wartos$ci chrzescijanskich. Wlaczenie wiernych
w Cialo Mistyczne Chrystusa jest ponadto tym elementem, ktory zacheca
do skladania ofiar i dawania o Nim $wiadectwa's. Duch Swiety inspiruje
do stuzby dla Kosciota i w ramach wspdlnoty wiernych'. Na podstawie je-
dynosci Ciala Mistycznego mozna rozszerzaé fakt powszechnosci kaptan-
stwa na wszystkich czlonkow Kosciota: ,,Pan Jezus, »ktorego Ojciec uswiecit
i postal na $wiat» (J 10,36), czyni uczestnikiem namaszczenia Ducha Swie-
tego, ktérym zostal pomazany, cate swoje Cialo Mistyczne; w Nim bowiem
wszyscy wierni stajg sie Swietym i krélewskim kaptanstwem, sktadaja Bogu
duchowe ofiary przez Jezusa Chrystusa i gtosza wspaniate dziela Tego, kto-
ry ich wezwal z ciemnosci do przedziwnego swojego swiatla. Nie ma zatem
zadnego czlonka, ktéry by nie uczestniczyl w postannictwie calego Ciala,

12 Por. J. Ratzinger (Benedykt XVI), Kosciot. Wspélnota w drodze, Kielce 2009, s. 115n.

13 Kardynat Albert Vanhoye w kwestii kaptanstwa stosuje rozréznienie miedzy kaplanstwem
chrzcielnym a kaptanstwem urzedowym. Por. A. Vanhoye, dz. cyt., s. 148-157.

" Por. Konstytucja o liturgii swigtej ,Sacrosanctum Concilium” 14 (dalej: KL); Dekret
o dziatalnosci misyjnej Kosciota ,,Ad gentes divinitus” 15 (dalej: DM).

15 Por. J. Ratzinger, Koscidt..., s. 113n. Ze wzgledu na obecno$¢ wspdlnoty Koéciota posréd
narodow wypelniajacej w ten sposob funkcje kaptanskie, mozna stwierdzi¢, ze owa dzialalnos¢
ma charakter misyjny. Por. DM 15.

' Por. Konstytucja dogmatyczna o Kosciele ,,Lumen gentium” 31 (dalej: KK); Dekret o apo-
stolstwie Swieckich ,, Apostolicam actuositatem”2, 3 (dalej: DA); por. rowniez: W. Granat, Dogma-
tyka katolicka. Chrystus Odkupiciel i Koscidt..., s. 316n.

17 Por. KK 34.
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lecz kazdy ma nosi¢ w sercu swoim Jezusa jako $wieto$¢, a duchem proro-
ctwa dawac §wiadectwo o Jezusie’'s,

1.2. Eucharystia jako znak jedynosci Ofiary Krzyzowej i jedynosci kaptaristwa

Sakramentem ukazujacym jedynos¢ kaptanstwa Chrystusowego oraz jedynos¢
ofiary Jezusowej — niezbednych srodkéw do osiggniecia zbawienia — jest bez
watpienia Eucharystia. Dazenie do przeznaczonej cztowiekowi szczesliwosci
wiecznej wyraza sie poprzez zdolnos¢ do doskonalenia wspdélnot, co odpowia-
da wymogom spolecznej natury osoby.

Sw. Tomasz z Akwinu w Sumie teologicznej, poruszajac zagadnienie Eucha-
rystii, stawia nastepujace pytania w kwestii jedynosci ofiary i kaptanstwa:

1. ,,Czy sakrament Eucharystii jest konieczny do zbawienia?”"

2. ,Czy ustanowienie Eucharystii harmonizuje z celem tego sakramentu?”*
3. ,Czy Baranek Paschalny byl gléwnym typem sakramentu Eucharystii?”*
4. ,Czy kaptan, i tylko kaptan, moze konsekrowa¢ Eucharystig?”*

Celem sprawowania Eucharystii jest osiggniecie przez wiernych zbawienia.
Swoja argumentacje Akwinata opiera na stwierdzeniu, ze ,,niemozliwe bylo
osiagniecie zbawienia bez wiary w Meke Chrystusa, ktérego [...]: »Bog usta-
nowil narzedziem przeblagania przez wiar¢ moca Jego Krwi«”. Me¢ka na krzy-
zu, bedaca Ofiarg Chrystusowa za grzechy ludzi, umozliwila czlowiekowi
osiggniecie zbawienia. Sakramentalna obecno$¢ Jezusa doswiadczana podczas
Eucharystii w zupelnosci odpowiada zamiarowi Boga, aby poprzez sakrament
towarzyszy¢ nieustannie cztowiekowi w jego drodze do pelni zycia®. Logika
wywodu $w. Tomasza z Akwinu w kwestii fundamentalnego znaczenia Eu-
charystii przyjmuje najbardziej wyrazista forme w stwierdzeniu, ze wszystkie
sakramenty — szczegolnie chrzest swiety — stuza pelniejszemu uczestnictwu
w Sakramencie Oltarza. Swoisty ofiarocentryzm, jaki bez watpienia okresla
istote egzystencji chrzescijanskiej, nie jest uwarunkowany jedynie logika albo
nastepstwem zdarzen wlasciwym historii Zbawienia. Sprawowanie Sakramen-
tu Oltarza i kosztowanie pokarmu eucharystycznego odpowiada pragnieniom
duszy. Mozna wysuna¢ stwierdzenie, ze nadprzyrodzone powolanie, ktérym ob-
darowywani sg wierni w momencie chrztu, dla swego trwania wymaga ciagtego

'8 Dekret o postudze i zZyciu kaptandw ,,Presbyterorum ordinis” 2 (dalej: DK); por. rowniez:
W. Granat, Dogmatyka katolicka..., s. 321n.; Benedykt XV1, ,Stowo” i ,,sakrament” to dwa glowne
filary postugi kaplariskiej (1 lipca - Watykan), ,LOsservatore Romano” 2009, nr 10, s. 26n.

¥ $w. Tomasz z Akwinu, dz. cyt., s. 13.

» Tamze, s. 17.

! Tamze, s. 20.

2 Tamze, s. 187.

 Por. tamze, s. 18n.; Leon XIII, Encyklika ,, Mirae caritatis”, w: Eucharystia w wypowiedziach
Papiezy i innych dokumentach Stolicy Apostolskiej, wyboru dokonal i komentarzem zaopatrzyt
ks. R. Rak, Lublin 1987, s. 14n.; A. Vanhoye, dz. cyt., s. 106n.
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odniesienia do Eucharystii jako zrédta zycia, zapewniajacego cztowiekowi du-
chowe spetnienie®.

Przyjecie pokarmu duchowego, jakim jest Ciato i Krew Panska, sprzyja ksztal-
towaniu doskonatosci w czlowieku. Ow postep moralny dotyczy urzeczywist-
niania warto$ci nadprzyrodzonej mitosci, poniewaz wtagnie umitowanie $wiata
(konkretnie: umilowanie grzesznikéw) stanowi uzasadnienie dla ofiary Jezusa
na Krzyzu. Czlowiek, nasladujac Ofiare Chrystusows, nie tylko wzrasta w mi-
tosci wobec Boga, ale takze w milosci wzgledem bliznich i §wiata, ktorzy zawsze
domagaja si¢ uswiecajacej obecnosci rzeczy nadprzyrodzonych®.

Wszelkie ofiary Starego Testamentu znajdujg swoje spelnienie w Ofierze Chry-
stusowej jako ofierze Baranka Paschalnego, ktdrej skutki $cisle odpowiadaja kon-
sekwencjom starotestamentalnych ofiar. Sw. Tomasz z Akwinu w nastepujacy spo-
sob okresla tacznos$¢ miedzy manng a skutkami ofiary eucharystycznej: ,Manna
zas, o ktorej czytamy w Biblii, ze byla »zdolna da¢ wszelka rozkosz i wszelki smak
zaspokoi¢«, byla typem zapowiadajacym skutek Eucharystii; sakramentalna taska
Eucharystii wzmacnia bowiem dusze pod kazdym wzgledem”*. Zrozumienie sen-
su ofiar starotestamentalnych wymaga spojrzenia z perspektywy jedynej Ofiary
Chrystusowej. Dopiero wéwczas mozna wskaza¢ na niekwestionowane znacze-
nie Eucharystii dla zycia pojedynczych oséb i wspolnot wierzacych, ktérych istota
egzystencji jest tozsama z nasladowaniem Chrystusa. Owa zalezno$¢ w pierwszej
kolejnosci dotyczy objawiania $wiatu skutkéw ofiary na Krzyzu jako niezbednych
do umacniania wlasnej doskonalosci.

Ofiara Chrystusowa obejmuje swoimi skutkami calg ludzkos¢. Taki byt
zapewne zamiar Chrystusa, ktéry ,wydal swoje zZycie na okup za wielu”. Zna-
czenie Eucharystii dla wspolnoty Kosciola wyraza si¢ w fakcie, ze Najswietsza
Ofiara jest przyczyng uswigcania i uwielbienia §wiata w jego wedréwce do pelni
zycia identyfikowanej z niebem?.

2. Jedynos$¢ sakramentu kaplanstwa i Ofiary
Krzyzowej w ,,Liscie na rozpoczecie roku
kaptanskiego...” Benedykta XVI

Odwolujac si¢ do wskazan $w. Jana Marii Vianneya, patrona przezywanego
obecnie roku kaplanskiego, Benedykt XVI ukazuje, na czym polega jedynos¢

# Por. §w. Tomasz z Akwinu, dz. cyt., s. 14n.; W. Granat, Dogmatyka katolicka. Sakramenty
Swiete. Sakramenty w ogolnosci. Eucharystia, t. 7/1, Lublin 1961, s. 374n.

» Por. $w. Tomasz z Akwinu, dz. cyt., s. 15n.; Leon XIII, dz. cyt., s. 14; W. Granat, dz. cyt.,
s.242n.; A. Vanhoye, dz. cyt., s. 155n.

2 Por. $w. Tomasz z Akwinu, dz. cyt., s. 21; Leon XIIL, dz. cyt., s. 25.

¥ Por. tamze, s. 24; M. Schmaus, Katholische Dogmatik. Die Lehre von den Sakramenten,
B. 4/1, Muenchen 1957, s. 326n.
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kaptanstwa i Ofiary Krzyzowej. W liscie papieskim mozna znalez¢ odniesienia
nie tylko do elementéw biografii Proboszcza z Ars, ale rowniez cytaty z pism
autorstwa $wietego interpretujacych prawdy wiary.

Wskazane powyzej rozroznienie pomiedzy kaplanstwem hierarchicznym
a kaptanstwem powszechnym pozwala lepiej ukaza¢ wptyw postugi kaptanéw
na ksztaltowanie duchowosci wiernych. Owa zaleznos¢ wielokrotnie akcento-
wal Jan Maria Vianney.

2.1. Jedynos¢ kaptanstwa Chrystusowego

Bog darzy czlowieka i cale stworzenie miloscia; z faktu jedynosci owej milosci
wynika bezposrednio jedynos¢ kaptanstwa Chrystusowego. Kaplani przyjmu-
ja dar Bozej milosci, a nastgpnie posrednicza w przekazywaniu go ludziom,
do ktérych sa postani. Zycie wedtug zasad tego nadprzyrodzonego daru ozna-
cza swoiste przylgniecie do Boga, co przyjmuje forme przyjazni, zazytosci czy
tez utozsamiania sie z wolg Boza®. Zrédlem mitosci proklamowanej zyciem
kaplanskim jest Serce Jezusowe. Czerpanie daréw z tego Boskiego skarbca
oznacza, wedlug Proboszcza z Ars, aktualizowanie czyndw i gestéw Jezuso-
wych w $wiecie. Potwierdzanie obecno$ci Chrystusa obejmuje zaréwno sfere
duchowa, jak i materialng. Kazdy z powyzszych wymiaréw staje si¢ w ten spo-
sob obszarem oddzialywania nadprzyrodzonosci®.

2.1.1. Postuga jednania ludzi z Bogiem

Spoleczny aspekt jednosci i jedynosci wspdlnoty wiernych dotyczy kwestii ist-
nienia ludu kaplanskiego, obejmujacego ogoét czlonkéw Mistycznego Ciala
Chrystusa. Sposrod tego ludu powolywani sg kaptani w ramach realizowania
idei kaptanstwa stuzebnego. Jednos¢ w ramach jednej wspolnoty Kosciota doma-
ga si¢ wspolpracy miedzy kaptanami a ludem na zasadzie mitosci chrzescijan-
skiej. Owo zjednoczenie stanowi w dalszej kolejnosci zachete do zaangazowania
$wieckich w prace na rzecz jednosci w réznych dziedzinach zycia spolecznego.
Celem dzialalnosci cztonkéw Kosciota jest urzeczywistnianie ideatu jednosci,
w najwyzszym stopniu odnoszonego do Kroélestwa Niebieskiego™.

Gléwna postacia w procesie jednania ludzi z Bogiem jest kaptan, ktéry po-
przez postuge w konfesjonale pomaga przywroci¢ panowanie dobra i Bozego po-
rzadku w sercach wiernych: ,,A jesli [...] dusza umiera ze wzgledu na grzech,

% Por. Benedykt X V1, List na rozpoczecie roku kaptatiskiego..., s. 5n.

¥ Por. tamze, s. 6; tenze, Tajemnica mitosci Boga do ludzi (19 VI - Nieszpory na rozpoczecie
Roku Kaplaiskiego), ,LOsservatore Romano” 2009, nr 9, s. 37.

% Por. DK 9, za: Benedykt X V1, List na rozpoczecie roku kaplanskiego..., s. 12n.; tenze, Nauka
Kosciola o ,Sacramentum ordinis”, w: Kaplanstwo..., s. 68n.; W. Granat, Dogmatyka katolicka.
Chrystus Odkupiciel i Kosciél..., s. 37.
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kto ja wskrzesi, kto da jej cisze i pokdj? Znéw kaptan... Po Bogu, kaptan jest
wszystkim!”*'. Dominacja Boga w porzadku zbawienia jest tak wysoka, ze w sa-
kramencie pojednania, wedtug Vianneya, to Stwoérca wychodzi na spotkanie
grzesznikowi, a nie odwrotnie. Jest to wyraz nieskonczonej mitosci Boga wobec
czlowieka®.

Tozsamos¢ kaptanska w aspekcie sprawowanej postugi jednania wzorowa-
na jest na relacji synostwa pomiedzy Bogiem Ojcem a Jezusem Chrystusem.
Istota wzajemnego odniesienia Oséb Boskich jest mitos¢, ktorej pragnienie
wpisuje sie w charakter powotania kaptanskiego. Umitowanie Boga warunkuje
w dalszej kolejnosci postuszenstwo i pokore, ktore w doskonatej formie zosta-
ty ukazane w poddaniu si¢ woli Bozej przez Jezusa na Drzewie Krzyza. Wydaje
sie, ze postawa unizenia najlepiej ttumaczy cierpliwos¢ i wszelkie wyrzeczenia
podejmowane przez Proboszcza z Ars, ktory w ten sposdb pragnal zacheci¢
swoich parafian do jeszcze wiekszej jednosci z Bogiem - oczywiscie w stanie
wolnym od grzechu®.

Wrhasnie sakrament pojednania umozliwia czlowiekowi pelniejsza zazy-
to$¢ z Bogiem, co wyraza si¢ niemalze w utozsamieniu pragnien osobistych
ze wskazaniami woli Bozej. Postawa czlowieka pojednanego ukazuje sposoby
obecnosci Boga w $wiecie: ,Wszystko przed Bozymi oczyma, wszystko z Bo-
giem, by podobac sie Bogu [...] Jakie to piekne!”**.

Posluga jednania sprawowana przez kaptanéw powinna skutkowa¢ rozwi-
janiem wsrdd wiernych §wiadomosci, ze Bog jest w stanie zawsze przyjac na-
wroconego czlowieka. Z zakresu Bozego mitosierdzia nikt nie jest wylaczony,
wrecz przeciwnie: kazdy powinien odczuwac blisko$¢ obecnosci Boga zainte-
resowanego dobrem czlowieka. Jedno$¢ ze Stworca jest rowniez skutkiem tzw.
»dialogu zbawienia” powodujacego, ze czlowiek zanurza sie w ,,potoku Bozego
milosierdzia™.

Postuga jednania, do ktdrej zobowiazani sg kaptani, dotyczy niwelowania
réznych przejawow zta w rzeczywistosci stworzonej. Jedng z form dominacji
grzechu jest cierpienie w kontekscie stuzby kaplanskiej. W aspekcie mitosci Chry-
stusowej cierpieniem znoszonym przez Koscidl jest niewiernos¢ stug wspolnoty
wiernych, czyli kaptanéw. Cierpienie dotyczy réwniez tych sytuacji, kiedy wierni

31 . M. Vianney, Kazania niedzielne i Swigteczne, Krakéw 2009, s. 200; B. Nodet, Le curé
dArs. Sa pensée — Son coeur, Présentée par Abbé Bernard Nodet, éd. Xavier Mappus, Paris 1995,
s. 98n., za: Benedykt XVI, List na rozpoczecie roku kaptanskiego..., s. 8n.

32 B. Nodet, dz. cyt., s. 50,128, za: Benedykt X V1, List na rozpoczecie roku kaplariskiego..., s. 16.

% Por. W. Huenermann, Swigty i diabel. Zycie Swigtego Jana Vianneya, proboszcza z Ars, Krakéw
1982, s.212n,; J. Ratzinger, Koscidl..., s. 16n.; tenze, List na rozpoczecie roku kaplariskiego...,
s. 10n. Antonio Sicari zwraca uwage na pisma prorockie, w ktérych jest mowa o tym, iz kaptani
s3 zobowigzani do znoszenia trudéw postugi kaptanskiej. Por. A. Sicari, dz. cyt., s. 17.

* B. Nodet, dz. cyt., s. 28, za: Benedykt XVI, List na rozpoczecie roku kaptatiskiego..., s. 18;
A. Sicari, dz. cyt., s. 18n.

% Por. J. M. Vianney, Kazania niedzielne i swigteczne..., s.234n.; Benedykt XVI, List
na rozpoczecie roku kaplariskiego..., s. 16n.
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dopuszczaja sie naruszenia godnosci kaptanskiej; owe czyny stanowia bezpo-
$rednie zagrozenie dla wypelniania misji zleconej wybranym przez samego
Chrystusa®.

Moment przelamania kregu zla, a wigc i cierpienia, powodujacych wzajem-
ne wyalienowanie i oddalenie od Boga, nastepuje poprzez przypomnienie so-
bie charyzmatu $wietych zakonnikéw i kaptanéw. Oni bowiem, dajac $§wiade-
ctwo swoim zyciem, ukazywali naturalng facznos¢ pomiedzy losem czlowieka
a wskazaniami nauki Chrystusowej. Owa relacja jest rownocze$nie powodem
absolutnego spelnienia, a wigc szczesliwosci jako zasadniczej cechy ludzkiego
zaangazowania w §wiecie”’.

2.1.2. Znaczenie konsekracji hostii w aspekcie jedynej Ofiary Eucharystycznej

Benedykt XVI, odnoszac sie do wzoru postepowania $§w. Jana Marii Vianneya,
wskazuje na naturalng lacznos¢ miedzy sakramentem pojednania a Eucha-
rystig. Spowiedz umozliwia pelny udzial we mszy swigtej. Dokument papie-
ski podkresla zarowno wzrastanie w fasce uswiecajacej, jak tez coraz wieksze
utwierdzanie wiernych w wierze. Doswiadczenie potegi pojednania i faski sa-
kramentu Eucharystii, jak mialo to miejsce w zyciu Proboszcza z Ars, prowa-
dzito do ,, kompleksowej poprawy stanu wiary”.

W oparciu o postuge kaptanéw wierni majg mozliwo$¢ spotkania Chrystusa
przyjmujacego postaé ,malej hostii”*. Owoce konsekracji dokonanej podczas
Eucharystii ukazujg w pierwszej kolejnosci nature daréw Bozych, ktdre istnieja
po to, aby przekazywac je bliznim. Po drugie, eucharystyczna obecno$¢ Chrystusa
we wspodlnocie wiernych powoduje, ze czlowiek poprzez kontakt z absolutng do-
skonatoscig nie pograza si¢ zupelnie w grzechu. Niemoralne postepowanie izolu-
je wszak cztowieka nie tylko w relacji do Boga, ale réwniez w ramach wspolnoty
wiernych. Po trzecie, realizowane dzieto konsekracji zleconej przez Jezusa swoim
uczniom jest przejawem cnoty postuszenstwa i pokory wobec woli Bozej*.

3 Por. tamze, s. 61n.

7 Por. J. M. Vianney, Kazania niedzielne i swigteczne..., s.206n.; Benedykt XVI, List
na rozpoczecie roku kaplanskiego..., s. 7.

% Por. tenze, Koscidl..., s. 84n.; tenze, List na rozpoczecie roku kaplariskiego. .., s. 15; tenze, BgdZcie
wiernymi przyjaciotmi Jezusa jak Ojciec Pio (Spotkanie z duchowieristwem i mlodziezg), ,LOsservatore
Romano” 2009, nr 10, s. 15; tenze, Pawel pragnie, zeby wiara chrzescijan byta ,dojrzata” (28 VI - Niesz-
pory na zakoviczenie Roku $w. Pawta), ,,LOsservatore Romano” 2009, nr 10, s. 19n.

* Por. tenze, Odndéwmy wiare w rzeczywistg obecnos¢ Chrystusa w Eucharystii..., s. 11.

* Por. J. M. Vianney, Maly katechizm, Krakéw 2009, s. 121n.; tenze, Kazania niedzielne
i $wigteczne..., s. 265n.; Benedykt X V1, List na rozpoczecie roku kaplariskiego..., s. 8n.; tenze, Sw.
Jan Maria Vianney (5 sierpnia - Castel Gandolfo), ,LOsservatore Romano” 2009, nr 10, s. 30.
Na koniecznoé¢ zastosowania zaréwno stow konsekracji, jak i duchowych owocéw transsub-
stancjacji w codziennym postepowaniu (urzeczywistnianiu poprzez czyny), wskazuje réwniez
Jan Pawel II. Por. tegoz, List do kaptanéw na Wielki Czwartek 2005 roku, http://www.vatican.
va/holy_father/john_paul_ii/letters/2005/documents/hf_jp-ii_let_20050313_priests-holy-thurs-
day_plhtml (odczyt z dn. 28 stycznia 2010 r.), 2-5.
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Skutek konsekracji stanowi obecnos¢ w realiach ziemskich Chrystusa eu-
charystycznego, ktory jest m.in. przechowywany w tabernakulum. Wiernym —
wedtug wskazan Jana Marii Vianneya — wystarczy niekiedy milczaca obecnosé¢
przed Jezusem, ktory przyjal postac chleba. Jest to najlepsza modlitwa, bedaca
jednoczes$nie $wiadectwem komunii, w ktérej uczestnicza zaréwno Bdg, jak
i cztowiek. Jezus zacheca wrecz swoja obecnoscig do tworzenia nadprzyrodzo-
nych wiezi, ktére jednoczesnie zaspokajaja najgtebsze ludzkie pragnienia®'.

Odniesienie cztowieka do Chrystusa eucharystycznego powinno sie ce-
chowa¢ o wiele wigksza intensywnoscia w wypadku duchowosci kaptanskie;j.
Powolujac sie na mysl Proboszcza z Ars, Benedykt XVI pisze w swoim liscie
o wrecz mitosnym zjednoczeniu miedzy kaptanem a Chrystusem. Ow stan
swoistego zakochania, a nawet pewne uniesienia w relacji do Jezusa euchary-
stycznego wynikaja z tego, ze obrzedy mszy swietej, podczas ktérych zachodzi
konsekracja, s3 ,,dzielem Boga” Kazda Eucharystia powinna wigc by¢ czyms
wyjatkowym ze wzgledu na nadprzyrodzony charakter czynnosci ofiarni-
czych, jakie zachodza podczas Najswietszej Ofiary*.

Majac $wiadomos¢ jedynosci Ofiary Krzyzowej, Jan Maria Vianney pod-
czas sprawowania mszy swietej czesto powtarzal: ,,Jak dobrze czyni ksigdz, da-
jac siebie Bogu w ofierze kazdego ranka™. Jednos¢ zycia kaptanskiego z Ofiarg
Krzyzowa w nauce Proboszcza z Ars stanowi zachete, aby nie szczedzi¢ wysil-
ku dla ratowania dusz wiernych. Podobnie jak Jezus nie wahal si¢ przela¢ swo-
jej krwi za grzesznikoéw, tak kaplani poprzez nauczanie oraz postuge pojed-
nania powinni by¢ maksymalnie zaangazowani w dzielo posrednictwa faski*.

Jedynos¢ Ofiary Krzyzowej jest w wieloraki sposéb uzasadniana przez Be-
nedykta XVI. Jedng z jej motywacji stanowi uniwersalny charakter mitosci Bo-
zej, ktora w swojej najwyzszej formie objawila si¢ wlasnie na Golgocie. Istnieje

1 Por. J. M. Vianney, Kazania niedzielne i swigteczne..., s. 250, 256n.; Benedykt XVI, List
na rozpoczecie roku kaplariskiego. .., s. 12n.; por. réwniez: tenze, BgdZcie wiernymi przyjaciolmi Je-
zusa jak Ojciec Pio..., s. 14; tenze, Wolnos¢ po dlugiej ,zimie” dyktatury komunistycznej (Nieszpory
z duchowieristwem i przedstawicielami ruchéw koscielnych w katedrze Swigtych Wita, Waclawa
i Wojciecha, 26 wrzesnia — Praga), ,LOsservatore Romano” 2009, nr 11-12, s. 15n.; W. Granat,
Dogmatyka katolicka. Sakramenty Swigte..., s. 256n. 259n.

2 Por. za: Benedykt XV, List na rozpoczecie roku kaplariskiego..., s. 14; J. M. Vianney, Maly
katechizm..., s. 122n.

# B. Nodet, dz. cyt., s. 104, za: Benedykt XVI, List na rozpoczecie roku kaptariskiego..., s. 14;
por. réwniez: Jan Pawel II, dz. cyt., 6.

* Por. Benedykt XVI, List na rozpoczecie roku kaplatiskiego..., s. 19n.; por. réwniez: tenze,
Kosciél..., s. 144n.; tenze, Odnéwmy wiare..., s. 11. Wzdr ofiarnosci kaptanskiej znajduje przejaw
w postawie $w. Pawla. Benedykt XVI powoluje si¢ w tym kontekscie na fragment Drugiego Listu
do Koryntian: ,,Albowiem mito$¢ Chrystusa przynagla nas, pomnych na to, Ze skoro Jeden umart
za wszystkich, to wszyscy pomarli. A wladnie za wszystkich umart [Chrystus] po to, aby ci, co zyja, juz
nie zyli dla siebie, lecz dla Tego, ktéry za nich umart i zmartwychwstat” (5, 14-15). Zycie kaptanskie
oznacza zatem nieustanng gotowo$¢ do ofiary, wzorowana na zachowaniu samego Jezusa.
Jest ona réwnoznaczna z rozwijaniem w sobie zycia taski. Por. tenze, List na rozpoczecie roku
kaplariskiego..., s. 26.
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wiec tylko jedna milo$¢ Boza, obejmujaca cale stworzenie®. Inng racjg uza-
sadniajacg jedynos¢ Ofiary Chrystusowej jest jedyno$¢ zbawienia. Konkretne
wymiary aktu zbawczego Chrystusa sg ukazywane dzieki postudze kaptanéw,
ktorzy — udzielajac sakramentéw wiernym — w sposéb bezposredni odnosza
sie do zrodta wszelkich lask, jakim jest Jezus*.

2.2. Wezwanie do nowego stylu Zycia

Konsekwencja procesu nawrocenia, ktérego inicjowanie i przeprowadzanie
powinno by¢ gléwnym zadaniem kaplanoéw, jest zmiana stylu zycia wier-
nych. Swiadomos$¢ takiej wlasnie misji kaptanskiej mial Jan Maria Vianney:
»[Boze méj], daj mi nawrdcenie mojej parafii; gotow jestem cierpie¢ wszystko
co chcesz Panie, przez cale me zycie!””. Troska zatem o dokonanie ewange-
licznej rewolucji w zyciu wiernych zaktada gotowos¢ do najwigkszych wyrze-
czen ze strony pasterzy.

Idea ksztaltowania nowego zycia w ,LiScie na rozpoczecie roku kaplan-
skiego...” Benedykta XVI zobrazowana jest przemiang egzystencji uczniow
Chrystusa w momencie, w ktérym zostali ustanowieni apostotami. Nowy cha-
rakter Zycia ucznidéw jako apostotéw wynika bezposrednio z faktu, ze zostaly
im powierzone calkiem nowe zadania: ,Tak jak Jezus powotal Dwunastu, aby
z Nim byli (por. Mk 3, 14) i dopiero nastepnie wyslal ich, by glosili Ewangelie,
tak i w naszych czasach kaplani sq powolani do »przyswojenia« sobie owego
»nowego stylu zycia«, zapoczatkowanego przez Pana Jezusa, ktory realizowali
wlasnie Apostolowie™.

Istnienie Kos$ciota, wedtug Benedykta XVI, wydaje sie konieczne dla roz-
woju powolania u wiernych. Papiez wskazuje bezposrednio, ze wspdlnota
wiernych oddzialuje na zycie kaplana iw efekcie sprzyja powstawaniu im-
pulsu ku doskonaleniu. Dla formacji kaptanskiej jest istotne doswiadczenie
wspolnoty duchowienstwa, a konkretnie relacja kaptanow wzgledem biskupa
pelnigcego funkcje ich zwierzchnika. Jednos¢ w ramach hierarchii kosciel-
nej objawia si¢ szczegdlnie podczas wspolnych celebracji Eucharystii, a takze
w formie braterstwa kaplanskiego®.

* Por. tamze, s. 6; por. rowniez: Jan Pawel II, dz. cyt., 6.

¢ Por. Benedykt XVI, Sw. Jan Maria Vianney..., s. 31; tenze, List na rozpoczecie roku
kaptariskiego..., s. 9.

¥ B. Nodet, dz. cyt., s. 183, za: Benedykt XVI, List na rozpoczecie roku kaplariskiego..., s. 10.

* Por. J. M. Vianney, Maly katechizm..., s. 19n.; Benedykt XVI, List na rozpoczecie roku
kaptariskiego..., s. 21; tenze, Pawel czynil wszystko, by Kosciot byt swietlanym znakiem nadziei
(8 XI - Homilia wygloszona podczas Mszy sw. w Brescii), ,LOsservatore Romano” 2010, nr 1,
s. 20n.; tenze, Pawel pragnie, zeby wiara chrzescijan byta ,dojrzata” ..., s. 20.

* Por. DA 3; Adhortacja ,,Pastores dabo vobis” 74, za: Benedykt XV, List na rozpoczecie roku
kaplariskiego..., s. 24n., 28; tenze, Nauka Kosciota o ,,Sacramentum ordinis”, w: Kaplatistwo...,
s. 68n.; tenze, Koscidt..., s. 141n.
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Nowy styl zycia jest zagadnieniem z dziedziny ascetyki. Dotyczy egzysten-
¢ji wedtug rad ewangelicznych® stanowigcych sposéb osiagania $wietosci —
wlasciwego realizowania tego powolania’. W swoim nauczaniu Jan Maria
Vianney opisywat sposob obecnosci w kaptanskim zyciu rad ewangelicznych:
ubostwa, czystosci oraz postuszenstwa. Wedtug jego pogladdéw, ubostwo doty-
czy swoistej gotowosci do oddania potrzebujacym wszystkiego, co kaplan po-
siada lub otrzymuje. Wyzbycie si¢ dobr materialnych jednoczes$nie usuwa po-
tencjalne przeszkody w zmierzaniu do ostatecznego spotkania z Bogiem: ,,Nie
mam juz nic [...]. Dobry Bég moze mnie teraz wezwa¢, kiedy chce™?. Czystos¢
jest nierozerwanie zwigzana z miloscig. Aby kocha¢ w sposéb chrzescijanski,
trzeba wyzby¢ sie pozadan uprzedmiotowiajacych inne osoby. Kaplan sprawu-
jacy msze $wieta z czystym sercem wyraza zapal i zarliwo$¢ wobec obecnosci
Boga, zaréwno na oltarzu, jak i w tabernakulum. Wierni zyskuja w ten sposéb
mozliwo$¢ nasladowania mitosnego zjednoczenia z Bogiem, ktére powinno
stanowi¢ istote ich powolania. Postulat postuszenstwa dotyczy natomiast za-
chowania nadrzednosci stuzby Bogu wobec innych czynnosci wiernych. Béog
inspiruje czlowieka do dziatania przymnazajacego swietosci w swiecie. Dzie-
to uswiecania jest zatem mozliwie tylko przy uznaniu, ze w hierarchii celow
Bog zajmuje najwyzsze miejsce; realizuje sie ono takze poprzez aktywny udziat
W procesie przemiany §wiata wedlug wskazan ewangelicznych™.

3. Zakonczenie

Lektura analizowanego listu Benedykta XVI stuzy przypomnieniu zasadni-
czych elementdw postannictwa prezbiteréw we wspdlczesnym swiecie. Pierw-
szym zasadniczym elementem owego postannictwa jest spelnianie postugi jed-
nania, a wiec wprowadzania jednosci nie tylko migdzy Bogiem a czlowiekiem,
lecz takze pomigdzy ludzmi. Postuga jednania dotyczy udzielania sakramen-
tow oraz dawania $wiadectwa wyznawanej wierze. Po drugie, kaptani sa po-
wolywani do sktadania ofiar, ktore swoja pelnie znajduja w Ofierze Krzyzo-
wej. Przypomnienie misterium zbawczego jest nieustannym aktualizowaniem
wobec wiernych ogromu mifosci Boga wzgledem stworzenia. Jednoczes$nie
w imie¢ idei kaplanstwa powszechnego $wieccy s3 zobowigzani do ksztatto-
wania ducha ofiarnosci w ramach wlasnego zycia, jak tez w relacji z bliznimi.
Po trzecie, wybranie przez Boga Ludu Bozego, a takze w dalszej kolejnosci
Kosciota, dowodzi jednoczesnie jedynosci wspdlnot zebranych wokdt ottarza,

%0 Por. tenze, Wolnos¢ po dlugiej ,,zimie” dyktatury komunistycznej..., s. 16.

*! Por. tenze, List na rozpoczecie roku kaplatiskiego..., s. 21.

52 B. Nodet, dz. cyt., s. 214, za: Benedykt XV1, List na rozpoczecie roku kaplatiskiego..., s. 22n.; por.
réwniez: J. M. Vianney, Maly katechizm..., s. 92n.; Benedykt XVI, Sw. Jan Maria Vianney...,s. 31.

3 Por. J. M. Vianney, Maly katechizm..., s. 89n.; Benedykt XVI, List na rozpoczecie roku
kaptariskiego..., s. 22n.
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na ktorym kaplani skladajg ofiary. Owa jedynos¢ nie moze sprzyjac ksztalto-
waniu postaw ekskluzywnych, poniewaz zasadnicza cechg Kosciola Chrystu-
sowego jest powszechno$¢, czyli przetamywanie wszelkich partykularyzmow
i ograniczen gloszenia Ewangelii.

List papieski na rozpoczecie roku kaplanskiego mozna analizowa¢ réwniez
w kontekscie liturgii albo sakramentologii. Warto wowczas wskaza¢ na piekno
liturgii i znaki sakramentalne jako szczegdlne srodki rozwoju duchowego oraz
elementy ukazujace jedynos$¢ Boga stanowigcego centralny punkt uniwersum
$wiata.
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One Priest — One Sacrifice. The Unifying Role
of Christ’s Priesthood in the Letter of Benedict XVI
Proclaiming a Year for Priests on the 150th Anniversary
of the ,,Dies Natalis” of the Curé Of Ars

Summary

The Year for Priests proclaimed by Benedict XVI in 2009 is a great opportunity for
theological reflection on the sacraments of priesthood and the Eucharist, and their role
in bestowing God’s graces and gifts. This publication consists of two parts. The first
one is a reference to the Church doctrine on the question of the uniqueness of priest-
hood and on the uniqueness of the Eucharist, which essentially reveals the exceptional
aspect of the Christ’s sacrifice as necessary means on the way to holiness. The second
part of the publication is based on the works of Saint John Baptist Marie Vianney,
who in his teaching took up the subjects such as the service of reconciliation between
people and God, the meaning of consecrating the Host for the life of a community
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and the call for new life. The topics mentioned above are a form of practical use of the
dogmas of the Catholic faith.

The letter of Benedict XVI proclaiming the Year for Priests shows in what way it
is possible to fulfill the recommendations of the teaching of the faith in everyday life.
A great example (and at the same time an advocate) of this is Saint John Baptist Marie
Vianney himself, who most of all was driven by his love to God and to the parish com-
munity which was entrusted to him, and which is the witness of the acts of God’s grace.

Key words: priesthood, Benedict XVI, Year of Priests
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Streszczenie: Biskup Jan Bernard Szlaga reprezentuje wspoiczesnag pol-
ska teologie biblijng. Problematyka sakramentologiczna, takze temat
sakramentu kaplanstwa, jest bardzo wazna w jego nauczaniu. W swo-
im przepowiadaniu formuluje program aktywizacji zycia dla kaplanéw.
Zwraca uwage na konieczno$¢ konstytuowania silnych relacji miedzy
Bogiem a kaptanem, takze miedzy kaptanem a czlowiekiem. Dla two-
rzenia i poglebiania tych relacji kaptan musi by¢ czlowiekiem modlitwy
i wiedzy. Istnienie tych dwoch relacji jest warunkiem zbierania dobrych
owocow kaptanskiej pracy, ktora si¢ wyraza przez szafowanie sakramen-
tow, gloszenie Stowa Bozego i $wiadectwo jego zycia.

Stowa kluczowe: kaptan, kaptanstwo, formacja kaptaniska, Szlaga Jan
Bernard

Biskup jest ojcem wspolnoty diecezjalnej. Jego postuga realizuje si¢ na rdoz-
norodnych plaszczyznach zycia, ktére okresla potrojna funkcja jego urzedu,
a mianowicie: nauczanie, uswiecanie i prowadzenie'. Kieruje powierzonym
sobie Kosciolem w imi¢ Chrystusa dla budowania $wietosci wspolnoty wie-
rzacych, poglebienia jej relacji z Bogiem i komunii ze wspolnotg Kosciota po-
wszechnego. Dla realizacji tej misji angazuje swoj autorytet i korzysta z plyna-
cej z jego urzedu wladzy”.

Wisrod wielu zadan podejmowanych przez biskupa z racji powierzonego
mu przez Kosciol urzedu jest sprawa powolan i zwigzany z nig problem for-
macji kandydatéw do kaplanstwa oraz samych kaptanéw. Nie dziwi wiec fakt,
ze w pasterskim postugiwaniu izwigzanym znim przepowiadaniu Bozego
Stowa temat kaptanstwa wciaz jest obecny. Podejmowany jest rowniez w nie-
zwykle bogatym dorobku biskupa biblisty — profesora Jana Bernarda Szlagi. Bi-
bliografia jego dziel obejmuje blisko czterysta pozycji, wérdd ktdrych sa ksiazki,

! Zob. Jan Pawet II, Pastores gregis, nr 9.
2Zob. KK, nr 27; Dekret o pasterskich zadaniach biskupa w Kosciele ,,Christus Dominus”, nr 8;
Kodeks Prawa Kanonicznego, kan. 381, § 1; Jan Pawel I, Pastores gregis, nr 23.
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artykuly naukowe i publicystyczne, liczne homilie, listy pasterskie, odezwy,
a takze wywiady oraz felietony. W tych publikacjach nieustannie powtarza sie
problematyka zwigzana z kaptanstwem. Najczestszym impulsem s3 $wiecenia
kaptanskie i diakonatu, kaptanskie jubileusze, sprawy zwigzane z seminarium
duchownym, a ostatnio - ogloszony przez Benedykta XVI rok kaplanstwa.

1. Kaplanstwo powszechne

Biskup Pelplinski wskazuje na powszechnos¢ kaplanstwa, stwierdzajac, ze wszy-
scy wierni majg udziat w urzedzie Chrystusa — Kaptana, Krola i Proroka. Spel-
nianiem si¢ ,,krdélewskiego kaptanstwa” jest bowiem nie tylko postuga wyni-
kajgca z sakramentu $wiecen, lecz takze kazda postuga mitosci w Kosciele.
Dotyczy to wigc ludzi wybierajacych droge stuzby Bogu i czlowiekowi poprzez
zycie konsekrowane, ,,ktérzy Bogu poswiecili swoje zycie, pokazuja, jak wiele
tych realnych ksztaltoéw milosci jest w zasiegu mozliwosci czlowieka. Ludzie
zycia konsekrowanego sg dla $wiata znakiem, iz $wietos¢ Kosciofa nie jest
abstrakcjg™.

Dla innych ,,milos¢ jest spetnianiem kapfanstwa w rodzinie™. Mito$¢ oblu-
biencza realizujaca si¢ w malzenstwie i rodzinie jest sitg pozwalajgca ofiarowa¢
siebie jako dar dla drugiego, czyniony w sposéb bezinteresowny, wylaczny, na-
znaczony wiernoscig. Milo$¢ wyrazajaca sie¢ w gotowosci do ofiarowania siebie
drugiemu w malzenstwie przybiera forme zobowigzania do wiernosci, uczci-
wosci, obejmujacej cale zycie jednosci i nierozerwalnosci, otwartej na plod-
no$¢. Zawiera si¢ w tym sakramencie gotowos$¢ stuzby w milosci: najpierw
wspoimalzonkowi, dalej rodzinie, nastepnie wspolnocie Kosciola.

Udzial w kaplanstwie powszechnym oznacza konieczno$¢ zaangazowa-
nia si¢, wejscia czlowieka wiary w rzeczywisto$¢ Kosciota i aktywny w niej
udzial. Religia nie moze by¢ czyms obok cztowieka; czyms, czemu sie tylko
przypatruje, co jest wobec niego zewnetrzne. Taka postawa oznacza niemoz-
liwo$¢ nazywania si¢ czlowiekiem religijnym i sprzeniewierzenie si¢ powota-
niu do udziatu w kaplanstwie powszechnym. Wiara to nie tylko akt formalny.
Sama metryka chrztu nie czyni nikogo czlowiekiem religijnym. Przezywanie
wiary, religijno$¢ to nieustanny wybor, nieustanny niepokéj poszukiwania’.

Koscidt —apostolski w swej misji — wcigz otrzymuje te same zadania, aze-
by prawda o Jezusie Chrystusie, byla nie tylko wspomnieniem historycznym,
ale prawdziwie zyciem Kosciola. Stad tez dar Ducha Swietego otrzymywany
w sakramencie chrztu $w. przychodzi jako dar umocnienia takze przez inne

?]. B. Szlaga, Przeméwienie Biskupa Pelplifiskiego w radio Watykarskim, ,,Miesiecznik Diece-
zji Pelplinskiej” (dalej cytowany jako MDP) 1994, z. 10, s. 21.

* Tenze, We wspélnym zatroskaniu o rodziny. Homilia Biskupa Pelplifiskiego z I niedzieli Ad-
wentu, 29 listopada 2009 r., MDP 2009 nr 12, s. 776.

> Por. tenze, Przy stole Stowa Bozego, Pelplin 1997, s. 130.
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sakramenty. Majg one uzdolni¢ cztowieka do podejmowania odpowiedzialno-
$ci za Ko$cidl na przerdznych plaszczyznach jego egzystenciji. Jest to zyciowe
zadanie i powolanie plynace z udziatu w powszechnym kaptanstwie, a majace
przenika¢ wszelkie sfery ludzkiej egzystencji, zwlaszcza to, co jest w Kosciele
budowaniem relacji miedzyludzkich i stuzba drugiemu cztowiekowi, co jest
udzialem w kaptanstwie wspolnym.

Cztowiek wiary, wszczepiony w Chrystusa przez chrzest i realizujacy swoja
zyciowa misje glebiej i doskonalej przez dar Ducha Swietego dany mu w sakra-
mencie bierzmowania, jest odpowiedzialny za dzielo Jezusa Chrystusa w $wiecie
— za oblicze Kosciota, za wspdlprace duszpasterzy i wiernych $wieckich: ,,Swa
postawa, $wiadectwem zycia cztowiek podejmuje odpowiedzialnos¢ za wiernos¢
Bozym przykazaniom, za trwalo$¢ rodzin, za milos¢ okazywana dzieciom, lu-
dziom potrzebujacym, za szacunek i wdziecznos¢ ludziom starszym i doswiad-
czonym, a zwlaszcza cierpigcym, przez innych pokrzywdzonym™.

2. Kaptanstwo urzedem apostolskim

Kaptanstwo jest postuga apostolska. Dzigki niemu postanie powierzone przez
Chrystusa apostofom nadal jest spelniane az do konca czaséw. Wyraza sie
to w pierwszym rzedzie w gloszeniu Ewangelii i ponawianiu kazdego dnia
ofiary eucharystycznej Jezusa Chrystusa’. Kazdemu cztowiekowi wierzacemu,
wlaczonemu we wspolnote Kosciola przez chrzest i bierzmowanie przystugu-
je udzial w kaplanstwie wspolnym wszystkich wiernych. Kaplanowi jednak,
ktdry zostaje konsekrowany w imie Chrystusa dla karmienia Kosciota stowem
itaska, przystuguje wyjatkowa i niezastgpiona funkcja w spotecznosci wier-
nych. Bez niego Koscidét nie méglby sprawowac wlasciwej sobie funkcji®.

Kaplani w sprawowaniu swego urzedu uczestnicza w misji, ktérg Chrystus
powierzyt apostotom: ,Wszyscy jestesmy z Bozego rodu. JesteSmy wszyscy dzie-
dzicami Chrystusa™. Bycie apostolem oznacza by¢ przyjacielem Pana, gdyz
przyjaciotom powierza si¢ wszystko, rado$¢, ale i trud realizowanej w Jego imie-
niu misji - misji prowadzenia drugiego ku Bogu i ciaglego Jego przyblizania.

W drodze przez zycie cztowiek potrzebuje wielu — przewodnikéw, wycho-
wawcow, nauczycieli. Jest istota wedrujaca w strone Tego, ktdry jest Stworca
i ktory oczekuje powrotu do Niego, a wiec do prawdziwie rodzinnego domu.
»Zycie czlowieka jest zatem swoistym intinerarium, jest swoistg instytucja drogi,
ktdrg trzeba przeby¢, a najpierw samemu zrozumieé, by bedac mocniejszym,

¢ Tenze, Przy stole Stowa Bozego III. Rok liturgiczny C, Pelplin 1999, s. 44.

7 Zob. KKK, nr 1536; Jan Pawel II, Pastores dabo vobis, nr 1.

8 Zob. L. Balter, Kaptaristwo Ludu Bozego. Studium teologiczno-dogmatyczne, Warszawa
1982, 5. 239.

°7. B. Szlaga, Od dwudgziestu pigciu lat przyjaciele Pana. Homilia Biskupa Pelpliriskiego z okazji
srebrnego jubileuszu kaplaristwa rocznika 1984, Pelplin, 27 maja 2009, MDP 2009, z. 7-8, s. 488.



86 Ks. Jarostaw Babinski

stac sie takze przewodnikiem dla innych w ich drodze, moze jeszcze trudniej-
szej, jeszcze bardziej narazonej na niebezpieczenstwa, zwatpienia, pobladze-
nia. Kaptan z ludzi wziety, dla ludzi bywa postanawiany, aby mogt uczestniczy¢
we wszystkim, co Boga dotyczy (por. Hbr 5, 1)”°.

Potrzebni sg wigc kaptani, ktérzy w ludzkim pielgrzymowaniu przez zycie beda
przypominaé Boze prawo i thumaczy¢ je tak, jak chce tego Duch Swiety''. Wszyscy
potrzebuja pomocnikow, ktdrzy beda naich drodze dawania $wiadectwa w ro-
dzinach stuzy¢ rada, duchowa pomocg, umocnieniem sakramentami Chrystusa.
Niezbedni sg ci, ktérzy pomaga¢ beda swoim wspétbraciom odkrywac Boze drogi.
Weigz bowiem potrzeba nowych posrednikéw nawrdcenia'?. Nie bez powodu wiec
Biskup Pelplinski powodowany troska o to, by nie zabrakto robotnikéw w winnicy
Pana, bardzo szeroko podejmuje refleksje na temat sakramentu kaptanstwa.

3. Formacja do kaptanstwa
Jak kazdy pasterz diecezji, biskup Jan Szlaga bardzo zatroskany jest o sprawe po-

wotan i ich wlasciwego ksztaltowania w seminarium duchownym?". Przyjecie kaz-
dego sakramentu wymaga odpowiedniego przygotowania i dojrzatego namystu.

1 Tenze, Homilia Biskupa Pelplifiskiego na rozpoczecie dziatalnosci Wyzszego Seminarium
Duchownego w Kaliszu 4 listopada 1998, MDP 1998, z. 11, s. 662.

" Por. tenze, Przy stole Slowa Bozego V. Rok liturgiczny B, Pelplin 2000, s. 57.

12 Por. tenze, ,, Badajcie, co jest mite Panu” (Ef 5, 10). List pasterski Biskupa Pelpliriskiego w spra-
wie Wyzszego Seminarium Duchownego, MDP 2005, z. 1, s. 19; tenze, ,,Spetniamy postannictwo
jakby Boga samego”. List pasterski Biskupa Pelplitiskiego w sprawie Wyzszego Seminarium Du-
chownego w Pelplinie, ,,Pielgrzym” (dalej cytowany jako P) 2004, nr 6, s. 5.

13 Jest to obowigzkiem kazdego biskupa diecezjalnego. Zob. Jan Pawel II, Pastores dabo vobis,
nr 41. Biskup Pelplinski daje temu szczegdlny wyraz w kierowanych do wiernych listach, w kto-
rych podnosi kwesti¢ utrzymania tej diecezjalnej instytucji. Przykltadowo: Wybrani z ludzi i dla
ludzi. Odezwa Biskupa Pelplitiskiego do diecezjan w sprawie Wyzszego Seminarium Duchownego
w Pelplinie, MDP 1994, z. 10, s. 19-21; List Biskupa Pelplitiskiego do wiernych w sprawie Wyzsze-
go Seminarium Duchownego, P 1995, nr 6, s. 3; List Biskupa Pelpliriskiego w sprawie Wyzszego
Seminarium Duchownego w Pelplinie, P 1997, nr 5, 3; List Biskupa Pelplifiskiego z okazji 350-le-
cia Wyzszego Seminarium Duchownego w Pelplinie, P 2001, nr 18, s. 5; O zadaniu nieustannego
odnajdywania Jezusa Chrystusa. Wielkopostny list Biskupa Pelplitiskiego — A. D. 1997, P 1997,
nr 3, s. 3, Powolanie - taska, ktéra zobowigzuje. List Biskupa Pelpliriskiego w zwigzku ze sprawg
utrzymania WyZszego Seminarium Duchownego w Pelplinie, P 2001, nr 6, s. 5-6; Seminarium
duchowne otwiera serce na dar i tajemnice. List Biskupa Pelplitiskiego w sprawie Wyzszego Se-
minarium Duchownego w Pelplinie, P 2002, nr 6, s. 6-7; Jesli Bég z nami, ktéz przeciwko nam?
List Biskupa Pelplitiskiego o Wyzszym Seminarium Duchownym w Pelplinie, P 2003, nr 6, s. 5-6;
Stowo Pasterza diecezji pelplifiskiej, w: Wyzsze Seminarium Diecezji Pelpliriskiej w Pelplinie. Uro-
czystos¢ inauguracji roku akademickiego 1992/93. Pelplin, 20 pazdziernika 1992, s. 34-36; Wielki
Post szansg odnowienia naszego przymierza z Bogiem. List Biskupa Pelplifiskiego do duchowie-
stwa i wiernych na rozpoczecie Wielkiego Postu, z zachetg do wspierania Wyzszego Seminarium
Duchownego, P, 2000, nr 6, s. 5-6; List Biskupa Pelplitiskiego do wiernych w sprawie Wyzszego
Seminarium Duchownego, P 1995, nr 6, s. 3.
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Jest to wskazane szczegdlnie wtedy, gdy taczy sie z postuga wspdlnocie wiary w zyciu
rodzinnym (sakrament malzenstwa), czy w rodzinie w znaczeniu szerszym - para-
fii, diecezji, calemu Kosciotowi (sakrament kaplanstwa)'*. Droga do tego ostatniego
prowadzi przez seminarium duchowne. Powszechna jest w naszych czasach prak-
tyka sze$cioletniego przygotowania sie klerykéw do pracy kaplanskiej. W kazdym
seminarium duchownym jest czas na dopelnienie drogi powotania i postania®.

Dokonuje si¢ ona w kwestii formacji intelektualnej zwlaszcza przez stu-
dium teologii. Teologia jest wlasnie Boza madroscig. Owszem, madros¢ ta jest
przekazana na ludzki sposéb (méwimy o Bogu analogicznie), ale bezsprzecz-
nie jest przyblizeniem Boga umystowi ludzkiemu. Studia dla kandydatéw
do kaplanstwa majg by¢ zrédlem budowania osobistej madrosci, ktéra beda
pogtebiaé, poszerzaé i utrwalaé. Kaptan ma strzec Bozej madrosci, zwlaszcza
w kontaktach z ludzmi, ktérzy szukajg rozwigzania swoich probleméw. Zyczli-
wie, delikatnie, ale i zdecydowania ma wyjasnia¢ droge Boza'®.

Powotanie to niewatpliwie tajemnica obejmujaca wigz migdzy Bogiem a czto-
wiekiem. Jednoczesnie jest to dar dla catego Kosciota — dla jego Zycia i jego misji'’.
Kazdy, kto wybiera droge kaptanskiej stuzby jest — jak to okresla biskup Szlaga
— fidei donum, darem wiary'®. Kaplan przez swoja postuge realizacji powotania
ma czynnie posredniczy¢ miedzy Bogiem a ludzmi, zwlaszcza przez ofiare Eucha-
rystii, wyrazajacg najpelniej jego bytowy zwigzek z Chrystusem, Jedynym Posred-
nikiem w Kosciele". Powolanie jest Bozym glosem, jest to takze przyjecie tego glo-
su. Odpowiedz na Boze wezwanie jest tym szlachetniejsza, im bardziej jest wolna,
niewymuszona. Przyjecie powolania tworzy nowg jako$¢ cztowieka. Stapia si¢ on
w jedno z zadaniem, ktére odczytuje jako swoje miejsce wspdtpracy z Bogiem. Po-
wolany wie, Ze jest czgscig Bozego glosu®. ,,Powolanie oznacza po prostu wolanie
czlowieka przez Boga, ktory przeznacza go do szczegdlnych zada™'. Oznacza ono
konieczno$¢ podjecia wysitku mocowania si¢ ze sobg, jak i konsekwentnego wkta-
dania trudu w dzielo, ktére czlowiek rozeznaje jako swoja droge realizacji misji
wyznaczonej mu przez Boga. Misja ta jest jego ,,budowaniem na skale”*.

' Por. tenze, Odezwa Biskupa Pelplitiskiego w sprawie Wyzszego Seminarium Duchownego
w Pelplinie, P 1993, nr 6, s. 3.

' Por. tenze, ,,Badajcie, co jest mile Panu”...,s. 19.

16 Por. tenze, Homilia ks. bpa Jana Bernarda Szlagi wygloszona w Bazylice Katedralnej w Pel-
plinie w czasie $wieceri kaptanskich, w uroczystosé Tréjcy Swigtej 2 czerwca 1996, MDP 1996,
z.7-8,s. 458.

17 Por. Jan Pawel II, Pastores dabo vobis, nr 41.

18 Por. J. B. Szlaga, Wiernos¢ Chrystusa, wiernos¢ kaptana. Przemdowienie Biskupa Pelpliriskiego
podczas inauguracji nowego roku akademickiego 2009/10 w Wyzszym Seminarium Duchownym
w Pelplinie, MDP 2009, z. 11, s. 704.

¥ Por. KK, nr 10. J. Warzeszak, U podstaw gorliwosci kaplariskiej w nauczaniu Jana
Pawta II, Warszawa 1989, s. 145-147.

2 Por. J. B. Szlaga, Powotanie w Biblii, MDP 1995, z. 1, s. 37.

2l Tamze, s. 29.

2 Por. tenze, Te Deum za pigédziesigt lat kaplanstwa. Homilia Biskupa Pelpliriskiego z Mszy Swigtej
Ztotego Jubileuszu kaplaristwa Rocznika 1959, Pelplin, 22 czerwca 2009, MDP 2009, z. 7-8, s. 502.
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Dla Pelplinskiego Biskupa przypowiesciowe wskazanie o budowaniu
domu na skale (Mt 7, 24-27) stanowi punkt wyjscia do szerokiej reflek-
sji natemat sensu kaplanskiego powolania izwigzanych z nim zadan.
Budowanie na skale oznacza dla niego udzial w misji Kosciota - budo-
wac zycie w przymierzu z Chrystusem, na Bozym prawie, dla budowania,
upowszechniania i odkrywania Prawdy®. Wysilek budowania musi by¢
ukierunkowany na okreslony cel: ,Budowac na skale, to znaczy budowa¢
z mysla o swojej przyszlej stuzbie kaptanskiej [...] i§¢ z Ewangeliag w reku
do dzisiejszego czltowieka ™.

W kazdym powolaniu do kaplanstwa powtarza si¢ misterium, czyli tajemni-
ca Bozej milosci. Bog jest tym, ktory wybiera. Wciaz ponawia swoje misterium
powotania, ktére dokonuje si¢ dzieki Jego fasce. Powotanie jest faska. Wydarze-
niem laski sg wszystkie powotania kaptanskie i zakonne, i powotania do zycia
konsekrowanego®. Musi ono zosta¢ odpowiednio uksztaltowane przez semi-
naryjng formacje®, tak by swiadomie wybierajacy kaptanstwo Chrystusowe
byl prawdziwym Jego $wiadkiem - swoim zaangazowaniem i aktywnoscia oraz
$wiadectwem zycia modlitwy pociagal wiernych ku Bogu, zwtaszcza watpiacych
i bfadzacych.

Realizacja powolania oznacza zawierzenie si¢ Boga iotwarcie serca
na Jego taske. To On bowiem jest w stanie uczyni¢ czlowieka gotowym do re-
alizacji misji, do ktorej go wybral i przeznaczyl: ,,Pan przyspieszy [...] goto-
wos¢ izdolno$¢ do [...] bycia zwiastunami Chrystusa. Budowniczymi Jego
drég i Jego drogi”™?.

Mowiac o naturze kaplanstwa, biskup Szlaga zwraca uwage na jego hie-
rarchiczno$¢. O obowigzkach wynikajacych z przyjecia jego kolejnych stopni
Pelplinski Ordynariusz méwi niejednokrotnie przy okazji udzielania $wie-
cen diakonatu® i prezbiteratu®. Jako na bardzo wazng kwesti¢ zwraca uwage
na problem postuszenstwa.

Z Por. tenze, Wiedza i mgdros¢. Homilia Biskupa Pelplitiskiego z archikatedry oliwskiej w dniu
rozpoczecia nowego roku akademickiego 2009/2010, Gdatisk Oliwa, 1 paZdziernika 2009, MDP
2009, z. 11, s. 686-687.

2 Tenze, Dobrze zaczg¢ i budowal na skale. Homilia Biskupa Pelplifiskiego ze Mszy Swietej
z dnia inauguracji roku akademickiego 2009/2010, MDP 2009 nr 11, s. 701.

» Tenze, List Biskupa Pelpliniskiego do duchowieristwa i wiernych w sprawie Wyzszego
Seminarium Duchownego w Pelplinie, P, 1999, nr 5, s. 6.

26 Zob. Jan Pawel II, Pastores dabo vobis, nr 42—69.

?7]. B. Szlaga, BgdZcie rzetelnymi budowniczymi drég Paniskich. Homilia Biskupa Pelplitiskiego
ze Swigcent diakonatu, Pelplin, 23 czerwca 2009, MDP 2009, z. 7-9, s. 503.

% Przykladowo: Homilia Ks. Biskupa Jana Szlagi wygloszona w czasie Swieceri diakonatu
w Bazylice katedralnej w Pelplinie dnia 23 czerwca 1995 w uroczystos¢ Najsw. Serca Jezusa, MDP
1995, z. 5-6, s. 249-251.

» Przykladowo: Homilia wygloszona przez ks. biskupa Jana Szlage podczas swiecen ka-
platiskich w Uroczystosé Zestania Ducha Swigtego 4 czerwca 1995, MDP 1995, z. 5-6, 5. 245~
249, Homilia ks. bpa Jana Bernarda Szlagi wygloszona w Bazylice Katedralnej w Pelplinie
w czasie swieceti kaplatiskich, w uroczystos¢ Tréjcy Swigtej 2 czerwca 1996... s. 458.
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Postuszenstwo kaplana, faczace sie¢ z postuszenstwem Chrystusa Arcyka-
plana, jest jednym z wielu dziatan in medio Ecclesiae. Biskup Szlaga stwierdza,
ze ,nie jest ono czym$ wylacznie osobistym w zyciu kaplana, lecz jest budo-
waniem wspdlnoty Kosciota za cen¢ wlaczenia w nie wlasnej osobowosci, dys-
pozycyjnej i osiagajacej spoleczne rezultaty. Labor oboedientiae jest nieustan-
nym wsluchiwaniem si¢ w glos Kosciota, dla ktérego podjelo sie stuzbe™.
W niej miesci si¢ osobista dyscyplina kaptana, jak i wszystkie dzialania two-
rzace na kazdy dzien konkretny ksztalt jego stuzby Kosciotowi, realizujacej sie
w konkretnej diecezji. Realizacja postuszenstwa nie jest wigc wymogiem abs-
trakcyjnym. Jest postawa dyspozycyjnosci i pokory wobec woli Kosciota. Jest
droga ku zjednoczeniu swojej postugi z jedna i doskonalg ofiarg Jezusa Chry-
stusa, ktora wszakze domaga sie uobecnienia przez coraz to nowe pokolenia
kaptandw, postusznych i gleboko wierzacych?'.

4. Formatio permamens

Biskup Szlaga kresli przed wchodzacymi w zycie kaptanskie program bardzo
ambitny. Jego zdaniem, ludzie, obserwujac postepowanie, postuge Stowa, za-
angazowanie w zycie parafii mlodego kaplana, muszg widzie¢ nadprzyrodzone
zrodlo tych dzialan. Muszg poznawad, ze Bog jest — musza wnioskowa¢, anali-
zujac zycie i postuge kaptana: skoro tak si¢ rzeczy maja, to jest Bog na niebie™.

Wedlug biskupa Szlagi, kaptan to ten, ktory przez swoja postuge szafowania
Stowa i faski ,,pisze” szdsta droga §w. Tomasza z Akwinu, przywolujac swoja
osobowoscig kolejny argument i dowdd, ze Bog jest. Poprzez postuge Stowa
i przyktad zycia ma mowi¢ do ludzi, do ktorych bedzie postany®. Ma by¢ tym,
ktory niesie $wiatu Boza milo$¢, ktdrej istot jest zawsze dar. Kaptan jest zy-
wym znakiem i nosicielem tego daru — milosci Ojca. Jest stuga milosci Boga
ku ludziom i szafarzem milosierdzia. Jest czlowiekiem pelnym pokory, swia-
domym tego, ze kazdy kaptan jako alter Christus nie jest poslany po to, aby
jemu stuzono, lecz, aby stuzyt*.

Dlatego skarb otrzymany w sakramencie $wiecen nalezy pielegnowa¢. Trzeba
wcigz dorasta¢ do zadan, ktore pojawiaja sie na roznych plaszczyznach stuzby
cztowiekowi w Kosciele. Kaptan powinien - co podkresla Pasterz Kosciota Pel-
plinskiego z cala moca - troszczy¢ sie o dzieto ewangelizacji przez podnoszenie

30 Tenze, Postuszeristwo w zyciu kaptanéw w swietle Pisma $w., w: Rady ewangeliczne w for-
macji kaplariskiej, red. . Buxakowski, Pelplin 1992, s. 168.

3! Por. tamze; tenze, Wiernos¢ Chrystusa, wiernos¢ kaplana..., s. 704-705.

32 Por. ]. B. Szlaga, Przemdwienie ks. bpa ordynariusza prof. dra hab. Jana Bernarda Szlagi,
MDP 1995, z. 12, s. 465.

¥ Tamze.

3 Por. tenze, Sfowo Biskupa Pelplitiskiego z okazji rozpoczecia roku akademickiego w Wyzszym
Seminarium Duchownym w Pelplinie 20 paZdziernika 1999, MDP 1999, z. 10, s. 687.
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swoich kwalifikacji, by w sposob nowoczesny oddziatywac na powierzong so-
bie trzode¢, wychodzac naprzeciw oczekiwaniom i potrzebom czasu®.

Kaplan musi by¢ cztowiekiem wiedzy religijnej, musi by¢ tym, ktory jest
wypelniony madroscig Boga. Niejednokrotnie zdarzajg si¢ w sytuacje, w kto-
rych nawet przychylne glosy wobec niego bywaja nieszczere, a nawet nasycone
wrogoscig. Wielu dobrych ludzi nie szuka Boga albo nawet Boga szuka¢ nie
chca. Wobec nich trzeba szczegdlnej madrosci, delikatnosci, profesjonalizmu,
zainteresowania i zatroskania ich sprawami**. Wyrazem tego jest dostepnos¢
ksiedza dla wiernych, réwniez obecnos¢ duchownych w istotnych dla swych
srodowisk wydarzeniach spolecznych izwigzanych z obchodami lokalnych
rocznic i $wigt”.

Wazna dla rozwoju kaptanskiego charyzmatu jest tez stata i regularna for-
macja*. Wielokrotnie podkresla to Biskup Pelplinski, argumentujac: ,Raz czy
dwa razy w roku trzeba zobaczy¢ swych braci kaptanéw [...] pélnotowa daje
nam gwarancje stabilnosci naszego powotania™. Kaptan potrzebuje tego dla
bycia tozsamym ze swoja misja, swoim powolaniem. Potrzebuje duchowego
wsparcia plynacego od braci w kaplanstwie. Konieczna jest tez dla owocnego
podejmowania pracy na niwie Panskiej konfrontacja z doswiadczeniem po-
stugi innych, niejednokrotnie tez przez wspolnotowe rozwigzywanie proble-
matycznych kwestii.

Kaplan o tyle coraz pelniej bedzie potwierdzal iurzeczywistnial swoje
powolanie, o ile coraz wierniej przezywac bedzie cale misterium przymierza
czlowieka z Bogiem, a w szczegdélnosci w misterium Eucharystii. Jego powota-
nie urzeczywistnia sie, jesli coraz bardziej mituje swoje kaptanstwo i calg ka-
planska postuge, ktora spelnia. Pisze biskup Szlaga w ten sposéb: , Trzeba si¢
cieszy¢ swoim kaplanstwem, a wtedy okaze sie, ze i mala parafia jest wielka
wielko$cig zadania, i ze ludzie wszedzie sg nam zyczliwi, bo widza w nas lub

% Por. tenze, Biskup Pelplifiski do ksiezy w sprawie ,,Pielgrzyma” i ewangelizacji przez prase,
MDP 1993, z. 7-8, s. 17-19; Biskup Pelpliiski do swoich kaptandw z okazji uroczystosci Najsw.
Serca Jezusowego, czyli Dnia Swi(;tos'ci Kaptatiskiej, MDP 1995, z. 4, s. 192-194; Biskup Pelpliriski
do swoich ksigzy, MDP 1995, z. 11, s. 332-336; List Biskupa Pelplitiskiego do kaptanéw w spra-
wie ich zaangazowania si¢ w dzialalno$¢ kulturalng parafii, MDP 1993, z. 11, s. 28-32; List Bis-
kupa Diecezjalnego do kaptanéw na Dzierr Swigtosci Kaplariskiej, MDP 1992, z. 2, s. 77-78; toz
w: ,Dobry Pasterz” 1993, z. 13, s. 35-36; List Biskupa Pelplifiskiego do kaptanéw na uroczystos¢
Najswietszego Serca Jezusowego, MDP 1993, z. 5, s. 48-50; List Biskupa Pelplifiskiego do ksigzy
z okazji Dnia Swigtosci Kaplariskiej, MDP 1994, z. 5, s. 29-31; List Ksigdza Biskupa Ordynariusza
do ksiezy wikariuszy, MDP 1993, z. 3, s. 9-10.

% Por. tenze, Homilia ks. bpa Jana Bernarda Szlagi wygloszona w Bazylice Katedralnej w Pelplinie
w czasie $wiecent kaplariskich, w uroczystos¢ Trdjcy Swigtej 2 czerwea 1996..., s. 457.

37 Zob. tenze, List Biskupa Pelpliriskiego do ksigzy dziekanéw dekanatu chojnickiego, febskiego,
nowskiego, tczewskiego i tucholskiego, MDP 1993, z. 11, s. 30; Przyoblec si¢ i by¢ gotowym. Homilia
Biskupa Pelpliriskiego z nieszporow polgczonych z obtéczynami i ,,admisio”, MDP 2009, z. 11, s. 696.

38 Zob. Jan Pawel II, Pastores dabo vobis, nr 70-81.

%% ]. B. Szlaga, List Biskupa Pelpliriskiego do ksiezy na rozpoczecie nowego roku duszpasterskiego
1993/1994, MDP 1993, z. 12, s. 28.
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chcg widzie¢ ojca duchowego™. Kaptan odkrywa wéowczas, ze w kaplanstwie
spelnia niejako siebie samego, jednoczesnie potwierdzajac jednak to, z czym
Bog go posyla - aby glosit rados¢, ktora jest w Jego stowie®..

5. Postuga przepowiadania i szafowania sakramentow

Kaptan to stuga Stowa. Wyraza sie to w kaptanskiej postudze wobec wspolnoty
Kosciota uczestniczeniem w darze proroctwa, ktérym Bog obdarza wybranych
charyzmatykéw. ,Charyzmat mifosci, to na pewno podstawowy dar, jakim po-
winien si¢ wyréznia¢ kazdy prorok w tym szerokim znaczeniu, a wigc kazdy
mowigcy, czy jeszcze lepiej, kazdy wystepujacy w imieniu Boga™. Czasy nam
wspolczesne domagaja sie od kaptana postugi w tym wzgledzie szczegdlnie in-
tensywnej. Jak to obrazowo ujmuje nasz Autor: ,,Dzisiejszych areopagdw jest
bardzo wiele”® - szkota, spotkania towarzyskie, dyskusje, sympozja naukowe,
rozliczne media. Na nich Kosciot - kazdy jego czlonek, szczegolnie za$ repre-
zentujacy go kaplan - jest postrzegany jako ten, ktdry jest glosicielem Bozej
madrosci. Do tej misji powinien by¢ gotowy. Szczegdlng okazja do spelnienia
obowigzku przepowiadania jest mszalna liturgia stowa, zwlaszcza zas nie-
dzielna i $wigteczna*’. Wraz z sakramentem kaplanstwa prezbiter otrzymuje
bowiem misj¢ przewodniczenia Zyciu religijnemu wspdlnoty eucharystycznej
Kosciota. Jest to $cisle zwigzane z misja gloszenia Bozego Stowa, by wierni jak
najowocniej uczestniczyli w $wietych tajemnicach wiary*.

Swiat jest wielkg przestrzenig szansy dla Bozego Stowa. Postuga kaptana
oznacza bycie wtajemniczonym w plan dzialania Bozego dla cztowieka i gto-
szenia go $wiatu. Przepowiadanie to jest niezbedne dla realizacji ekonomii
zbawienia idania czlowiekowi mozliwosci spotkania si¢ z Bozg prawda®*.
By misje¢ te w pelni realizowa¢, konieczne jest samemu zy¢ stowem. Kaptan —
glosiciel Stowa — musi je sam najpierw ustyszec i z wiarg przyjac¢. Wtedy tylko
jego postuga bedzie miata walor §wiadectwa®.

* Tenze, Homilia ks. bpa Jana Bernarda Szlagi wygloszona w Bazylice Katedralnej w Pelplinie
w Wielki Czwartek 1996, MDP 1996, z. 6, s. 354. Por. Homilia Biskupa Pelpliriskiego na rozpoczecie
dziatalnosci Wyzszego Seminarium Duchownego..., MDP 1998, z. 11, s. 662.

! Por. tenze, Homilia ks. bpa Jana Bernarda Szlagi wygloszona w Bazylice Katedralnej w Pel-
plinie w Wielki Czwartek 1996..., s. 357.

2 Tenze, Przy stole Stowa Bozego I1I..., Pelplin 1999, s. 39.

* Tenze, Homilia ks. bpa Jana Bernarda Szlagi wygloszona w Bazylice Katedralnej w Pel-
plinie w czasie $wiecer kaplanskich, w uroczystos¢ Trdjcy Swigtej 2 czerwca 1996..., s. 458.

* Por. tenze, Jakg Ewangelig nalezy przepowiadac?, ,Oredownik Diecezji Chelminskiej”
1977, z.9-10, s. 334.

* Por. tenze, Przy stole Stowa Bozego II1..., s. 95.

‘6 Por. tenze, Od dwudziestu pieciu lat przyjaciele. .., s. 489.

“7 Por. tenze, Dar jednosci w Duchu Swigtym. Homilia biskupa Pelpliriskiego ze Mszy swigtej
Swiecen prezbiteratu, Pelplin, 31 maja 2009, MDP 2009 nr 7-8, s. 493; Wchodzimy w Rok
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Kaptan to szafarz swietych sakramentow, zwlaszcza Eucharystii. To postu-
giwanie realizuje on in persona Christi. Kaplan jest tym, ktory uzycza Chrystu-
sowi swej obecnosci dla wiernych. Cata jego moc taczy si¢ z utozsamieniem sie
z Nim. Kapfan - majac swiadomos¢ rangi swej postugi — powinien ze szczegol-
nym pietyzmem odnosic si¢ do sprawowanych przez siebie czynnosci, ze $wia-
domosciy, Ze nie jest ich wlascicielem, lecz stuga powierzonego sobie urzedu*.

Kaplan to réwniez szczegdlny $wiadek tajemnicy pokuty i pojednania. Z ra-
cji szafowania tego wymagajacego szczegdlnej delikatnosci sakramentu, biskup
Szlaga zwraca uwage na jego wielka role w zyciu kaptanskim: ,,Kaptan powinien
by¢ mistrzem nawrdcenia, a mistrz musi trudne zadanie najpierw sam wyko-
na¢, by mogli je po nim powtdrzy¢ inni”*. Duchowni winni by¢ przodujacymi
w uczestnictwie w sakramencie pokuty nie tylko jako szafarze, ale ijako peni-
tenci. To istotne $wiadectwo i zobowigzujacy przyklad. Jest to rowniez bardzo
wazny czynnik, by przez swiadomos¢ wlasnych stabosci lepiej poznac i glebiej
zrozumie¢ swoja misj¢ pomagania ludziom w podnoszeniu si¢ z duchowych
upadkow. To wlasnie zadanie do szczegdlnego realizowania dla kazdego, kto
przyjmuje powolanie kaptanskie i pragnie je realizowac jako swoja zyciowa mi-
sje. Wyraza si¢ ona w tym, aby bedac swiadomym swych stabosci, niedostatkow,
pomagac innym, a przy tym i samego siebie ciggle doskonali¢. Z taka ideg kaptan
— twierdzi Pelplinski Biskup — powinien si¢ utozsamic jako alter Christus, mo-
wigc o sobie, ze tez jest droga, prawda i zyciem™. Klucz madrosci, jaki powierza
Kosciot kaptanowi szczegolnie w sprawowaniu sakramentow, to wielkie dobro,
ktére nie zostalo przeciez dane dla jego osobistych korzysci, ale by postugiwal
we wspolnocie Kosciota razem z ludem Bozym i dla ludu Bozego®'.

6. Podsumowanie

Biskup Szlaga proponuje integralng, prakseologiczna wizje realizacji postugi
kaptanskiej, majaca u swych podstaw fundament biblijno-teologiczny, wyra-
zong jezykiem przepowiadanego przez siebie kerygmatu. Akcentuje relacyj-
nos$¢ kaptanskiej postugi, ktéra — by zrealizowac si¢ w pelni — musi zawsze
miec¢ odniesienie do Chrystusa-Kaptana, ktéry w misterium powotania wzy-
wa cztowieka do postugiwania Kosciotowi w kaptanstwie stuzebnym. Druga
relacja odnosi si¢ do wspdlnoty wiernych, w ktorej kaptan postuguje (bedac

Kaptatiski. Stowo Biskupa Pelplitiskiego na zakoriczenie Mszy Swietej ku czci sw. Jana Chrzciciela,
Pelplin, Katedra, 24 czerwca 2009, MDP 2009, z. 7-8, s. 507.

* Tamze.

® Tenze, List Biskupa Pelplitiskiego do ksigzy z okazji 111 Swiatowego Kongresu Kaplandw
w Meksyku, MDP 1998, z. 7-8, 451.

*0 Por. tenze, Homilia Biskupa Pelpliriskiego na rozpoczecie dziatalnosci Wyzszego Seminarium
Duchownego w Kaliszu 4 listopada 1998..., s. 662-663.

*! Por. tenze, Dzigkczynienie za srebrem okryty czas. Homilia Biskupa Pelpliniskiego podczas
srebrnego jubileuszu kaplanistwa Rocznika 1980, MDP 2005, z. 6, s. 440.
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do niej postanym) i z ktérej wychodzi, odnajdujac ,pelniejszg” formule re-
alizacji kaplanstwa powszechnego. Wyraza si¢ ona przede wszystkim przez
postuge Stowa i sakramentéw. Owocno$¢ postania i ciaglego odczytywania
powotania uzalezniona jest od podejmowania wysitku odczytywania ,zna-
koéw czasu”. Inspirujac kaplana, powinny one zacheca¢ do odkrywania coraz
to nowych obszaréw obejmowanych duszpasterska troska oraz do pogtebia-
nia wiedzy i zycia duchowego w jednosci ze wspdlnotg Kosciota i biskupem,
szczegolnie przez realizacje przyrzeczenia postuszenstwa.
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Priesthood in Teaching Of the Bishop
of Pelplin Jan Bernard Szlaga

Summary

Jan Bernard Szlaga (bishop) represents Polish biblical theology. Problems connected
with sacraments, especially with sacrament of Priesthood, are very important in his
teaching. In his predication he presents the program of animation of priests’ life. He
pays attention to necessity of strong relations not only between God and priest but
also between priest and people. Priest must be deep- rooted in prayer and knowledge
in order to create these relations strong and develop them continuously. These two
relations are necessary condition of fruitful priest’s mission which is ministry of sacra-
ments, predication of God’s Word and testimony of life.
Key words: priest, priesthood, priest formation, Szlaga Jan Bernard



STUDIA GDANSKIE
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Ks. KrzyszTor DREWS

Gdanskie Seminarium Duchowne

Kaptan stuga Eucharystii
a jego niedyspozyjnos¢ duchowa

Streszczenie: Tematem artykulu jest kaplanstwo Nowego Przymierza,
wywodzace sie od Jezusa Chrystusa, ktéry w swoich Boskich planach
pragnal, aby misja przekazana apostofom trwata az do konca $wiata.
Kaptan zostal tutaj ukazany jako stuga Eucharystii, ktora domaga si¢
od niego odpowiedzi godnej daru i ofiary. Jest nig pelny i wielkoduszny
dar z siebie, ktory znajduje swoj wyraz w wiernym dazeniu do doskona-
tej milosci Boga i blizniego. Zostalo postawione takze pytanie odnosnie
kaptana, ktéry ma sprawowaé Msze $w., a jest w stanie grzechu cigz-
kiego. Ukazano, ze wspotistnieja dwa warunki, ktére beda wskazywad,
ze w danym momencie nie obowigzuje spowiedz tego kaptana, ktory
ma na sumieniu grzech ci¢zki, a mianowicie: brak spowiednika i jedno-
cze$nie konieczno$¢ sprawowania Mszy $w.

Stowa kluczowe: apostol, biskup, diakon, eucharystia, grzech, Jezus
Chrystus, kaptanistwo, Koéciol, prezbiter, sakrament

1. Wstep

Jezus Chrystus jest Jedynym iNajwyzszym Kaptanem - Jego kaplanstwo
jest zrodtem dla kazdego ochrzczonego, majacego udzial w kaptanstwie po-
wszechnym. Jest On réwniez wzorem i poczatkiem kaptanstwa wyplywajacego
z sakramentu $wiecen, zwanego stuzebnym badz hierarchicznym. Istota misji
kaplanskiej jest przedtuzanie obecnosci Chrystusa, Jedynego i Najwyzszego
Pasterza, by przede wszystkim uswiecac lud sobie powierzony'. Kaptan jako
ten, ktory ma prowadzi¢ innych do zbawienia, sam nieustannie powinien dazy¢
do $wietosci poprzez wierno$¢ Chrystusowi i osobista poboznos¢, majaca swoje
zrédlo i szczyt w Eucharystii®. Musi on pamigtaé, ze wierni maja swoiste prawo

! Zob. Jan Pawel II, Adhortacja posynodalna o formacji kaptanéw we wspélczesnym swiecie
,Pastores dabo vobis”, Wroctaw 1995, s. 15.

2 Zob. Jan Pawet I1, Encyklika o Eucharystii w zyciu Kosciola ,,Ecclesia de Eucharistia”, Krakow
2003, s. 31.
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do tego, by w nim szuka¢ autentycznego $wiadka Chrystusa. Wielu jest dzi$
ksiezy, ktorzy swoim zyciem wskazuja innym droge do Boga.

Jednak co powinien uczyni¢ kaptan, gdy zderzy si¢ z tragiczng rzeczywi-
sto$cig swojej stabej natury? Odpowiedz jest prosta: dla niego, tak samo jak
dla kazdego cztowieka, pozostaje jedna droga — osobiste nawrocenie. Ta we-
wnetrzna przemiana odbywa sie rowniez w sercu czlowieka, ktory jest zara-
zem szafarzem najwigkszej swietosci — samego Jezusa Chrystusa. Wymaga
to wielkiej sity, by méc odwrdci¢ si¢ od tego, co stanowi profanum, a zwréci¢
sie do Tego, ktory jest Sacrum, pamigtajac za $w. Pawlem, Ze z Boga jest owa
przeogromna moc, a nie z nas (por. 2 Kor 4, 7).

2. Terminologia

Juz od najdawniejszych czaséw w réznych spolecznosciach, zaleznie od stopnia
rozwoju kulturowego i zréznicowania spolecznego oraz istnienia organizacji spe-
cyficznie religijnych, mozna bylo spotka¢ kaptanéw spelniajacych funkcje rytu-
alne i ofiarnicze. Stuzyli oni zazwyczaj w $wiatyni jerozolimskiej, jak w wypadku
kaptanéw zydowskich, lub w swiatyniach poswieconych innym bogom?®. Méwiac
o kaptanstwie Nowego Przymierza, nie sposdb nie wyjs¢ od znaczenia kaptanstwa
Starego Przymierza. Osoba przeznaczona do pelnienia kultu Bozego byla okresla-
na hebrajska nazwa kohen (pokrewna arab. kahin - ,widzacy’, ,wrézbita”; LXX
— hierus, Vg - sacerdos)*. Oprocz dbania o $wigtynig (por. Kpt 12, 6-8), leczenia
chorych (por. Kpt 14, 2-7), czy tez zajmowania sie¢ sprawami sagdowniczymi (por.
Pwt 17, 9. 12; Ez 15, 1. 24) skladanie ofiar byto gtéwnym obowigzkiem kaptanéw
zydowskich i zawsze taczylo sie z ich osobista $wietoscia, co symbolizowaly spe-
cjalne szaty (por. Lb 27, 21; Ez 44, 15-16)°. Funkcje kaplaniskie mogli spetnia¢ tylko
ci, ktérzy nalezeli do rodu kaplanskiego (,,Iy za$ rozkaz bratu twemu Aaronowi
ijego synom, wybranym sposrdd Izraelitow, zblizy¢ si¢ do ciebie, aby Mi stuzyli
jako kaptani: Aaron i Nadab, Abihu, Elezazar i Itamar, synowie Aarona” Wj 28,
1) oraz nie mieli zadnej wady ciala. Z tego powodu wykluczeni byli na przyklad:
garbaci, chromi, $lepi (por. Kpt 21, 17-23). Praktyka nieskazitelnosci i czystosci
zewnetrznej miala jeszcze bardziej ukazaé, ze doskonalos¢ fizyczna cztowieka
jest symbolem doskonalego stanu duszy, jaki miat charakteryzowa¢ kaplana, kto-
ry w sposdb szczegolny zostal wezwany przez Boga stowami: ,,Badzcie $wietymi,
bo Ja jestem swiety, Pan, Bog wasz!” (Wj 19, 2b).

Kaptanstwo Nowego Przymierza wywodzi si¢ od Jezusa Chrystusa, kto-
ry powolal Apostotéw, by glosili Ewangelie i stali si¢ pasterzami tych, ktérzy

3 Zob. L. H. Schiffman, Kaplani, w: Encyklopedia Biblijna, red. P.]. Achtemeier, Warszawa
1999, s. 508.

* Zob. R. Dziura, Kaplaristwo, w: Encyklopedia Katolicka, t. 8, red. B. Migut, Lublin 2000, k. 713.

> Zob. L. H. Schiffman, dz. cyt., s. 510; M. Zakrzewska, Choroba - zlo dotykajgce czlowieka,
w: Biblia a medycyna, red. B. Pawlaczyk, Poznan 2007, s. 20-24.



Kaptan stuga Eucharystii a jego niedyspozycyjnos¢ duchowa 99

w Niego uwierzg. Jezus Chrystus w swoich boskich planach pragnat, aby misja
przekazana apostolom trwata az do konca $wiata (por. Mt 28, 20), a jego nauka
byta gtoszona w kazdym czasie. Stad apostolowie zatroszczyli si¢ 0 nastepcow®.
W Dziejach Apostolskich mozemy znalez¢ $wiadectwo, jak zyly pierwsze
wspolnoty Kosciota: ,,Trwali oni w nauce Apostoléw i we wspdlnocie, w ta-
maniu chleba i w modlitwach” (Dz 2, 42). W tych wspdlnotach Apostotowie
spelniali role: pasterzowania — kierownictwa, troski o wspolnote, sprawowa-
nia Eucharystii - przewodniczenia ,tamaniu chleba” oraz funkcje naucza-
nia. Z biegiem czasu wspolnoty wierzacych powigkszaty sie. Pojawita si¢ ko-
nieczno$¢ wyznaczenia tych, ktorzy mieli si¢ zajmowac¢ potrzebami innych,
a w szczegolnosci jalmuzng. Wybrano zatem mezéw, nad ktérymi apostoto-
wie modlili si¢ i wktadajac na nich rece ustanowili ich diakonami (por. Dz 6, 6).
Z kolei $w. Pawel zakladajac nowe wspdlnoty poprzez ,wlozenie rak” ustanawiat
»starszych” (gr. presbyteroi) - prezbiteréw lub ,,dozorujacych” (gr. episkopoi) -
biskupéw (por. Dz 20, 28). Zatem nastepcy apostolow, biskupi i prezbiterzy
mieli w Kosciele do spetnienia szczegolne zadania. W imieniu Jezusa Chrystusa
mieli glosi¢ Jego ewangelie, ponawia¢ w Eucharystii to, co uczynit Jezus w czasie
Ostatniej Wieczerzy, odpuszcza¢ grzechy i czuwaé nad powierzong ich pieczy
owczarnig, diakoni za$ mieli im pomaga¢ w niektorych funkcjach’.

Funkcje biskupa i prezbitera okresla sie w Kosciele jako kaptanskie, a ob-
rzed ich powierzania nazywa si¢ $wieceniami kaplanskimi®. Nowy Testa-
ment termin ,,kaptan” odnosi jedynie do Jezusa Chrystusa (por. Hbr). Nazwe
te w stosunku do sprawujacych pamiatke Ostatniej Wieczerzy zaczeto uzy-
wac dopiero w koncu II w., nawigzujac do religii zydowskiej oraz poganskiej,
ktére mialy swoich kaptanow’. Doktryna o postudze kaptanskiej rozwijala
sie przez wieki w Kosciele, ktéry przyznal jej funkcje sakramentalno-litru-
giczne, wyrdzniajac jej szczegdlne elementy, jak sprawowanie Eucharystii,
sakramentalne odpuszczanie grzechéw oraz gloszenie Ewangelii’®. Sobor
Watykanski IT méwit o kaptanstwie wszystkich ochrzczonych, o kaptanstwie
wspolnym, odrdzniajac od niego kaptanstwo postugi, czyli kaptanstwo bi-
skupa badz prezbitera (diakonat nie jest nazywany w tradycji chrzescijan-
skiej kaptanstwem)''.

¢ Zob. K. Drews, Postuga biskupa we wspotczesnym Kosciele, ,Studia Gdanskie” 25(2009), s. 36.

7 Zob. Soboér Watykanski II, Dekret o postudze i Zyciu kaptanéw ,, Presbyterorum ordinis”, 4-5.

8 A. Zuberbier, Kaptatistwo postugi, w: Stownik teologiczny, red. A. Zuberbier, Katowice 1998,
s. 228; Obrzedy, w czasie ktérych ustanawia si¢ $wietg hierarchie — biskupdw, prezbiteréw i dia-
kondéw, nazywa si¢ obrzedami $wigcen (zob. Sobdr Watykanski II, Konstytucja o liturgii Swigtej
»Sacrosanctum Concilium”, 25; Pawel VI, Konstytucja Apostolska zatwierdzajgca nowe obrzedy
Swigceti diakona, prezbitera i biskupa, Rzym 1968, w: Pontyfikat Rzymski, Obrzedy $wigceti bis-
kupa, prezbiterow i diakonéw, wyd. 2 wzorcowe, Katowice 1999, s. 9.

° A. Zuberbier, dz. cyt., s. 228-229.

10 S. Nagy, Prezbiter, w: Leksykon teologii fundamentalnej, red. M. Rusecki, Krakéw 2002, s. 970.

1 Zob. Sobdr Watykanski IT, Konstytucja dogmatyczna o Kosciele ,,Lumen gentium”, 35; Sobor
Watykanski II, Dekret o postudze i Zyciu kaptanéw..., 2.
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3. Kaptan - stuga Eucharystii

Wedlug Tradycji to wlasnie kaptan moze przewodniczy¢ Mszy $w. i waznie doko-
nywac istotnych sakramentalnych czynnosci. Stat si¢ bowiem uczestnikiem otrzy-
manego urzedu, zarezerwowanej mu wladzy odnawiania w misterium Eucharystii
tego, co Chrystus uczynil w czasie Ostatniej Wieczerzy. Dlatego tez w ,,Mszale
Rzymskim” jest zapisane, ze wylacznie kaptan wymawia stowa modlitwy euchary-
stycznej, by w osobie Chrystusa sprawowac Ofiare Eucharystycznag'?.

W swym mesjanskim postannictwie Chrystus stat si¢ kaplanem Nowego
i Wiecznego Przymierza z Bogiem poprzez swoja wlasna Ofiare. Ztozyt ja Ojcu
z siebie samego, ze swego zycia i $mierci; z ciala, ktére na krzyzu zostalo za nas
~wydane”, z krwi, ktéra ,zostala przelana za grzechy $wiata” Swoja wlasng
Ofiare w przeddzien meki Chrystus ustanowil Najswietszym Sakramentem
Kosciota. Funkcje szafarzy tego Sakramentu zlecit Apostolom oraz wszyst-
kim, ktérym Apostotowie przekazuja ja z pokolenie na pokolenie: ,, To czyncie
na moja pamigtke”. Kaptan jest wiec szafarzem tajemnic Bozych, a w szczegol-
nosci tej najwiekszej — Eucharystii’’. Wlaczony w Chrystusa - Kaplana przez
sakrament $§wiecen, wypelnia Jego wezwanie: ,,Czyncie to na moja pamiatke’,
stajac sie tym samym stuga Eucharystii'.

Ogélne Wprowadzenie do Mszatu Rzymskiego zwraca uwage, ze udziele-
nie sakramentu $§wiecen powinno by¢ polaczone z Msza sw. Wskazuje w ten
sposob na szczegdlny i wyjatkowy zwigzek tego sakramentu z Eucharystig".
Mowiac do kaptanéw o Eucharystii, Jan Pawet II podkreslit, ze biskupi i ka-
plani sa niejako ,,z niej” i ,dla niej”, i s3 ,,za nia” w sposdb szczegdlny odpo-
wiedzialni, azeby ,przez nig” budowac i ozywia¢ siebie samych, by sklada¢
duchowe ofiary’®. Miejsce kaptana w Kosciele wyznacza jego powolanie
do postugi eucharystycznej. Stowa z obrzedéw $wiecen potwierdzaja, ze Eu-
charystia jest racjg bytu sakramentu kaplanstwa, a takze kierunkiem zycia
kaptana'’.

12Zob. Ogdlne Wprowadzenie do Mszatu Rzymskiego, w: Mszat Rzymski dla diecezji polskich,
wyd. 2 poszerzone, Poznan 2010, 29. 78; Jan Pawel II, Encyklika o Eucharystii..., 28.

13Zob. Jan Pawel II, Homilia w czasie Mszy $w. polgczonej z udzieleniem swigcei kaplariskich,
Lublin 9.06.1987, w: Jan Pawet II. Pielgrzymki do Ojczyzny. Przeméwienia homilie, Krakow
2005, s. 411.

14 Zob. Jan Pawel I1, Encyklika o Eucharystii..., 29; Jan Pawet I, Rozwazanie przed modlitwg
Aniot Paniski, Wroctaw 31.05.1997, w: Jan Pawet II. Pielgrzymki do Ojczyzny. Przeméwienia ho-
milie, Krakdw 2005, s. 885.

> Wprowadzenie Ogélne, w: Pontyfikat Rzymski, Obrzedy swigcesi..., n. 9.

¢ Jan Pawel II, List do kaplanéw na Wielki Czwartek ,Tajemnica i kult Eucharystii”
(24.02.1980), w: Listy Ojca Swigtego Jana Pawta IT do wszystkich kaptanéw Kosciota na Wielki
Czwartek (1979-1998), Krakéw 1999, n. 2.

17, Przyjmij dary ludu $wigtego, ktore masz ofiarowa¢ Bogu. Rozwazaj, co bedziesz czyni¢,
nasladyj to, czego bedziesz dokonywac¢, i prowadz zycie zgodne z tajemnicg Panskiego krzyza”
(Pontyfikat Rzymski, Obrzedy swigcet biskupa, prezbiteréw i diakondéw, wyd. IT wzorcowe, Kato-
wice 1999, s. 135).
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Eucharystia zatem w sposob najdoskonalszy wyraza sens i prawde powo-
tania kaptanskiego. Bedac za$ ofiarg i darem, domaga si¢ odpowiedzi godnej
daru i ofiary. Jest nig pelny i wielkoduszny dar z siebie, ktory znajduje swoj
wyraz w wiernym dazeniu do mifosci doskonatej Boga i blizniego, a w konse-
kwencji do gloszenia oredzia zbawienia'®.

Chrystus, zawierzajac kaplanom pamiatke swojej Ofiary i czyniac ich tak-
ze uczestnikami swojego kaptanstwa, przez ich rece przekazuje wtasng Ofia-
re Kosciolowi po wszystkie czasy. Pomiedzy ofiarg a kaptanem istnieje $cisty
i nierozerwalny zwiazek. Kaplan, ktéry sklada Chrystusowa Ofiare, musi mie¢
udzial w Jego kaptanstwie. Dlatego tez powotlanie do pelnienia tej postugi jest
powolaniem do sktadania Chrystusowej Ofiary moca uczestniczenia w Jego
kaplanstwie — in persona Christi*.

Ksigdz poprzez sakrament $wiecen jest powotany do szczegdlnej stuzby
Ludowi Bozemu, do dzialania in persona Christi. Co wigcej, kaplanstwo ro-
dzi si¢ na gruncie kaptanstwa powszechnego, ktdre jest w czlowieku na mocy
chrztu i bierzmowania, a poprzez apostolska postuge biskupa staje si¢ nowym
sakramentem. Dotykamy tutaj istotnego rozrdznienia, mianowicie: kazdy
chrzescijanin jest alter Christus przede wszystkim z racji chrztu, ktéry zanu-
rza w zyciodajnej §mierci Chrystusa. Natomiast kaptan, sprawujac codziennie
Msze $wigta, dziala in persona Christi; a to dziatanie oznacza dla niego, by zyt
jak Chrystus®.

Kaplan ma by¢ stuga. Stuzba, ktéra ma podjaé, jest ta sama, ktorg Chry-
stus przekazal Apostotom w Wieczerniku. Polega ona na ozywianiu w réznych
wspolnotach Ludu Bozego $wiadomosci ,,powszechnego kaptanstwa” — beda-
cego rowniez krélewskim kaplanstwem - wyrazajacego sie w skladaniu ,,du-
chowych ofiar” temu Bogu, ktéremu ,,stuzy¢” znaczy ,,krolowac™'.

Chrystus, zanim oddal samego siebie ,na okup za wielu”, ustanowit kro-
lewskie kaplanstwo Ludu Bozego. W sposob szczegdlny zostato ustanowione
z woli Bozej postannictwo kaptanéw, ktore wszczepione i zrodzone z kaptan-
stwa Chrystusowego ma na celu wprowadzenie czlowieka do wiecznosci, ra-
dosci i chwaly. Ksigdz jest wiec przeznaczony do liturgicznego, skutecznego
transformowania rzeczywistosci przemijajacej w rzeczywistos¢ wolna, Boza.
Stad tatwo mozna wywnioskowa¢, ze kaptan jest stuga Eucharystii w wymiarze
dokonywania czynu Chrystusa, w ktérym Syn Bozy przedstawia Ojcu swojemu

18 Zob. Jan Pawel II, Homilia w czasie Mszy $w..., s. 413.

1% Jan Pawel 11, List do kaptanow na Wielki Czwartek ,,Przypatrzmy sie, bracia, powolaniu
naszemu” (17.03.1996), w: Listy Ojca Swigtego Jana Pawla II do wszystkich kaptanéw Kosciola
na Wielki Czwartek (1979-1998), Krakow 1999, n. 4.

20 Katechizm Ko$ciota Katolickiego podkresla, ze ,dzieki specjalnej tasce Ducha Swietego
przyjmujacy Sakrament §wiecent upodabnia si¢ do Chrystusa Kaptana, Nauczyciela i Pasterza,
staje sie Jego stuga i Jego narzedziem, dla Jego Koéciota” (KKK 1581.1585).

21 Zob. Sobdr Watykanski II, Konstytucja dogmatyczna o Kosciele..., 36; Jan Pawel II, List
do kaplanéw na Wielki Czwartek , Tozsamos¢ kaptana” (10.03.1991), w: Listy Ojca Swigtego Jana
Pawta II do wszystkich kaplanow Kosciola na Wielki Czwartek (1979-1998), Krakéw 1999, s. 3.
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wszystkie dobra przez Niego ustawicznie stwarzane, aby On je uswigcal, ozy-
wial, blogostawil i udzielat ich Ludowi Bozemu??. Pozycja kaptana, ktdry jest
dziedzicem kaptanstwa Chrystusowego, sama w sobie nie jest wystarczajaca,
jezeli nie jest on otoczony Ludem Bozym. Dla niego bowiem jest przeznaczony
na wzdr Chrystusa®.

4. Niedyspozycyjno$¢ duchowa kaplana

Sobdr Watykanski II jeszcze raz przypomnial, ze Chrystus uczynil kaptanow,
a takze diakondw, uczestnikami swego uswiecenia i postannictwa®. ,Bég, kto-
ry sam jest Swietym i Uswiecicielem, chciat przybra¢ sobie ludzi, ktérzy by jako
Jego sprzymierzency ipomocnicy stuzyli pokornie dzielu uswiecania™.
To powolanie do uswigcania innych, o ktérym moéwi sobdr, jest bardzo $cisle
powiazane z osobista $wietoscig kazdego kaptana, do ktérej ma on obowiazek
dazy¢*. Kaplani ze wzgledow bardzo szczegdlnych majg zdobywa¢ doskona-
tos¢, gdyz zostali w nowy sposob poswigceni Bogu przez sakrament kaptan-
stwa, dzigki ktéremu mogg stac sie ,,Zzywymi narzedziami Chrystusa — Kapta-
na i dziala¢ w imie i osobie samego Chrystusa (in persona Christi)”*. Ksiadz
powinien pamigtaé, ze wierni majg swoiste prawo do tego, by w szuka¢ w nim
czlowieka Bozego, ktéry zna Boga. Dlatego tez winien si¢ nauczy¢ rozwija¢
w sobie zycie duchowe oparte na przyjazni z Jezusem Chrystusem®. II Polski
Synod Plenarny w ramach osobistego programu zycia duchowego na pierw-
szym miejscu wymienia codzienne pobozne sprawowanie przez kaptana Eu-
charystii®. W niej jest zakorzenione cale kaptanstwo, dlatego kazdy ksiadz
powinien troszczy¢ si¢ o to, by jego milo$¢ pasterska codziennie z niej wyply-
wala®. Wymaga to od kaptana wielkiej pokory, zjaka powinien sprawowac
Eucharystig, nie wynoszac na pierwszy plan siebie samego, ale Chrystusa®.

22 Zob. Pierwsza Modlitwa Eucharystyczna, czyli Kanon Rzymski, w: Mszat Rzymski dla
diecezji polskich, wyd. II poszerzone, Poznan 2010, s. 311*.

» Zob. ]. Lewandowski, Eucharystia Sakrament osoby i wspdlnoty, Warszawa 1988, s. 23.

2 Zob. Soboér Watykanski II, Konstytucja dogmatyczna o Kosciele..., n. 28.

» Zob. Soboér Watykanski II, Konstytucja o liturgii swietej..., n. 5.

26 Zob. Jan Pawel II, Adhortacja Apostolska o formacji kaplanow we wspolczesnym swiecie...,
n. 20.

7 Tamze.

28 Zob. II Polski Synod Plenarny (1991-1999), Kaptatistwo i zycie konsekrowane jako Wspol-
nota zycia z Chrystusem, Kaplanistwo i Zycie konsekrowane ,,Tertio millenio adveniente”, Poznan
2001, n. 67-68; Kongregacja ds. Duchowienistwa, List z okazji Swiatowego Dnia Modlitwy
o Uswigcenie Kaplanow, Kaplan zyjgcy Stowem Bozym powszechnym swiadkiem mitosci Chry-
stusa, Tarnéw 2007, s. 4.

2 Zob. tamze, s. 68.

30 Zob. Jan Pawel I1, Encyklika o Eucharystii..., n. 32.

3! Benedykt XV1, Adhortacja o Eucharystii, Zrédle i szczycie Zycia i misji Kosciola ,,Sacramen-
tum caritatis”, Krakéw 2007, n. 23.
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Niestety, zycie pokazuje, ze kaptan, jak kazdy czlowiek, podlega po-
kusom iim réwniez ulega. Stawiane s zatem pytania znane Kos$ciolowi
nie od dzi$, bowiem podobne byly juz stawiane na Soborze Trydenckim,
a nawet wcze$niej. Zastanawiano si¢ wowczas, czy sakramenty sprawo-
wane na przyklad przez pijaka, morderce czy cudzoloznika byly wazne.
Odpowiedz, chociazby Soboru Trydenckiego, brzmiata tak: ,Jesliby kto$
twierdzil, ze szafarz bedacy w grzechu ciezkim, cho¢by zachowal wszyst-
ko, co do dokonania i udzielania sakramentu jest istotne, nie sprawuje
sakramentu ani go nie udziela - niech bedzie wylaczony ze spotecznosci
wiernych”®. Nas interesuje pytanie: co ma uczyni¢ kaptan bedacy w sta-
nie grzechu ciezkiego, ktéry ma celebrowa¢ Msze §w.? Zanim odpowiemy
na to pytanie musimy najpierw ukaza¢, co obowiazuje wszystkich katoli-
kéw odnosnie przyjmowania komunii $w.

Kazdy, kto pragnie przyja¢ Cialo Chrystusa, powinien najpierw zbada¢
samego siebie. Dotyczy to w szczegolnosci kaplana, ktéry ma celebrowac
msze $w. Zgodnie ze zwyczajem Kosciota, kto ma §wiadomos¢ grzechu
ciezkiego, nie powinien przyjmowa¢ Ciala Panskiego bez uprzedniego
odbycia spowiedzi sakramentalnej*. Do osiagniecia owocow Eucharystii
wymagana jest wolno$¢ od grzechu ciezkiego. Wynika to z charakteru Ko-
munii $w. jako sakramentu zywych i pokarmu, ktdéry daje si¢ Zywym, a nie
umartym duchowo. Wolno$¢ od grzechu powszedniego, a raczej od przy-
wigzania do takiego grzechu, nie tyle jest wymagana, ile bardzo uzyteczna
do osiggniecia wigkszych task. Wspomina o tym Sobdr Trydencki, powo-
tujac sie na $w. Pawta: ,, Kto bowiem spozywa i pije, nie zwazajac na Cialo
[Panskie], wyrok sobie spozywa i pije” (1 Kor 11, 29). Tenze sobor prze-
strzega tez kaptanéw, aby majac mozliwo$¢ spowiedzi w grzechu cigzkim
nie szli do oltarza®.

Do godnego przyjecia Komunii §w. nie wystarcza zal doskonaly. Jesli kto§
jest $wiadomy popelnionego grzechu ciezkiego wymagana jest sakramental-
na spowiedz, chyba ze brak jest spowiednika i zachodzi koniecznos¢ komu-
nikowania czy celebrowania®. W takim wypadku przyjmujacy komuni¢ lub
kaptan, ktory ma odprawia¢ msze $w., winien wzbudzi¢ akt zalu doskonalego,
jesli posiada mocne postanowienie przystapienia do spowiedzi sakramental-
nej, gdy tylko bedzie to mozliwe*.

2 Sobdr Trydencki, Dekret o sakramentach, 3 marca 1547, Kanony o sakramentach
w 0gblnosci, kan. 12, w: Breviarum fidei, red. I. Bokwa, Poznan 2007, s. 207.

3 KPK, 916.

* Sobor Trydencki, Dekret o sakramencie Eucharystii, 11 paZdziernika 1551, rozdz. VII,
Przygotowanie potrzebne do godnego przyjmowania swietej Eucharystii, w: Breviarum fidei, red.
L. Bokwa, Poznan 2007, s. 207.

* ,Kto chce przyjmowac Chrystusa w Komunii eucharystycznej, musi by¢ w stanie faski. Jesli
kto$ ma $wiadomo$¢, ze popelnit grzech $miertelny, nie powinien przystepowaé do Eucharystii
bez otrzymania uprzednio rozgrzeszenia w sakramencie pokuty” (KKK, 1415).

36 Zob. KKK, 1457; KPK, 916.
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Istnieja wiec dwa warunki, ktére facznie beda wskazywac, ze spowiedz nie obo-
wigzuje tego, kto ma na sumieniu grzech ciezki, a mianowicie: brak spowiednika
ijednoczes$nie konieczno$¢ przyjecia Komunii $w. Co do spowiednika ro-
zumie si¢ tu brak kaptana mogacego spowiadaé. A wigc nie usprawiedliwia
tu brak wlasnego spowiednika lub takiego, u ktérego tatwiej mozna byloby
sie wyspowiada¢. Obowiazek spowiedzi pozostaje, jesli mozna to uczyni¢ bez
ciezkiej przeszkody istniejacej poza samg spowiedzig. I tak, w przeszlosci mo-
wilo sie o dystansie dwdch godzin drogi do spowiednika zwracano tez uwage
na przeszkody w stosunku do penitenta, takie jak okolicznosci zdrowia, jego
zajeé, trudnodci drogi czy klimatu”. Dzisiaj juz na takie szczegély nie zwra-
ca si¢ uwagi. Kladzie si¢ raczej nacisk na ocene¢ subiektywng sumienia. Ana-
lizujac sytuacje kaptana dostrzec mozna szereg wypadkow (przeszkod, skre-
powan) wskazujacych na to, by sprawowaé Eucharystie w stanie grzechu bez
wezesniejszej spowiedzi. Trudno$¢ powsta¢ moze, gdy przez spowiedz wyjawi-
toby sie wspolnika grzechu albo penitent lub spowiednik czuli by si¢ skrepo-
wani, badz lekano by sie zgorszenia. Takim skrepowaniem nie do przezwycie-
zenia moze by¢ przyklad proboszcza, ktéry uczynit grzech przeciwko széstemu
przykazaniu i moglby sie obawia¢ spowiedzi u swego wikariusza, mliodego
kaptana, aby go nie zdeprawowac¢. Generalnie nalezy pamietacd, ze zadna prze-
szkoda nie uwalnia od obowiazku spowiedzi, cho¢by wielki wstyd, ktérego nie
nalezy myli¢ ze skrepowaniem.

Drugim warunkiem, ktory (w Iacznoéci z pierwszym) uwalnia od obo-
wigzku uprzedniej spowiedzi, jest konieczno$¢ przyjecia komunii sw. lub
odprawienia mszy $w., ktorg kaptan musi celebrowa¢, aby zanies¢ komunie
$w. jako wiatyk umierajgcemu, badz jezeli kaptan musi celebrowa¢ dla lu-
dzi msze¢ $w., bo inaczej powstaloby zgorszenie. Réwniez gdyby cztowiek
swiecki, ktory podchodzi by przyja¢ Komuni¢ $w. ostatniej chwili przy-
pomnialby sobie popelniony a niewyznany na spowiedzi grzech cigzki,
nie jest obowiazany odstapi¢, gdyz przez to zniestawilby siebie samego®.
Warta przypomnienia jest rowniez dawna zasada, ze kaplan, jezeli oficjal-
nie nie jest zobowigzany do celebrowania Mszy $w. np. jako koncelebruja-
cy, czy niewyznaczony, nie jest w sytuacji koniecznosci celebrowania bez
spowiedzi $§w. Jednak jesliby z powodu rezygnacji z odprawiania miat by¢
zniestawiony, moglby celebrowaé msz¢ $w. bez spowiedzi, chociaz oczywi-
$cie z zalem doskonalym?®.

Kodeks Prawa Kanonicznego z 1983 r. wyraznie przypomnial zasade,
ze kaptan (czy tez przyjmujacy Komunie $w.), jezeli istnieje powazna racja
i nie ma sposobnosci wyspowiadania si¢, ma obowiazek wzbudzenia aktu zalu

37 Zob. S. Huet, Eucharystia, Traktat teologiczno-moralny, Warszawa 1956, s. 70.

3 Zob. KPK, 916; KKK, 1457; S. Huet, Eucharystia. Traktat teologiczno-moralny, Warszawa
1956, s. 70-71. Autor tenze zaznacza rowniez, ze konieczno$ci takiej nie stanowi Komunia $w.
wielkanocna, gdyz moze by¢ odtozona.

¥ Zob. S. Huet, dz. cyt., s. 70; KPK, 916.
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doskonalego ipowinien jak najszybciej wyspowiada¢ sie (quam primum
confitendi)®. Termin quam primum jest zazwyczaj tlumaczony jako ,jak naj-
predzej, mozliwie zaraz™*'. Oznacza to, ze nalezy wyspowiadac si¢ jak najszybciej
i nie dowolnie, ale obligatione — obowigzkowo™.

Trwanie w stanie taski uswiecajacej jest zadaniem dla kazdego ochrzczo-
nego cztowieka, ktory pragnie, by Jezus Chrystus zyt w nim i przez niego.
Do tego wzywa nas wszystkich §w. Piotr, pierwszy wérod apostotow, kto-
ry w swoim liscie pisze: ,Wzrastajcie zas w tasce...” (2 P 3, 18a). W sposob
szczego6lny wezwany do tego jest kazdy kaptan, ktéry ma by¢ ,,drugim Chry-
stusem” (alter Christi). Praktyka pokazuje, ze w historii Koséciota bylo wie-
lu kaplanéw bardzo $wietych, ale niestety rowniez wielu nie-$wigtych. Na-
dzieja dla nas, ludzi wiary, jest fakt, ze Glowa Kosciota jest Chrystus, ktory
go uswieca i dziala w nim poprzez, a nawet pomimo grzesznosci kaptanéw.
Kaptan, kiedy méwi podczas Mszy $w.: ,,To jest cialo moje, ktdre za was be-
dzie wydane”, wypowiada te stowa in persona Christi (zamiast Chrystusa),
albo lepiej sam Chrystus moéwi je przez niego. Jezus Chrystus chce sie ob-
jawi¢ w calej osobie, dlatego stowa: ,To jest cialo moje, ktére za was bedzie
wydane”, muszg si¢ sta¢ dla kaptana jego osobistymi slowami. Za tym kry-
je sie glebszy sens. W stowach: ,To jest cialo moje”, kaptan mowi niejako:
»to jest moja osoba, moje zycie, ktére - jako kaptan i pasterz — z Chrystusem
i w Chrystusie wydaje za was, za gming”*.

5. Zakonczenie

Przez sakrament $wiecen kaptani upodabniajg si¢ do Chrystusa Kaptana,
by uswieca¢ Kosciol. Tak jak wszyscy chrzescijanie, duchowni w momencie
chrztu otrzymali wielki dar powotania i taski, aby nawet w stabosci ludzkiej
(por. 2 Kor 12, 9) dazy¢ do doskonatosci wedlug zachety Jezusa: ,Badzcie
wiec wy doskonali, jak doskonaly jest Ojciec wasz niebieski” (Mt 5, 48).
Funkcja kaplana istniejagca w Kosciele bardzo $cisle wiaze si¢ z Eucharystia,
dzieki ktorej Kosciol zyje. Jednoczesnie nalezy pamietad, iz nie ma Euchary-
stii bez kaptana. Ta zalezno$¢ ze swej natury powinna mobilizowaé wszyst-
kich ksiezy do jeszcze skuteczniejszego dazenia do doskonaltosci na wzor
Jezusa Chrystusa, ktérego reprezentuja. Wtedy dopiero beda mogli nies¢
pomoc wszystkim, ktdrzy potrzebuja uleczenia Tego, ktdry stal si¢ dla nas
Najwyzszym Kaplanem.

* Zob. KPK, 916.

41 Zob. A. Jougan, Stownik koscielny taciisko-polski, wyd. III, Poznan 1958, s. 562. Wedlug
niektérych byl to termin rozumiany w prawie jako okres trzydniowy do ktorego jest obowiazany
kaptan nawet w tym wypadku, gdyby nie celebrowal Mszy $w. Zob. S. Huet, dz. cyt., s. 70.

2 Zob. KPK, 916 (wersja facinska i polska); A. Jougan, dz. cyt., s. 455.

* G. Greshake, By¢ Kaplanem, ttum. K. Wojtowicz, Wroctaw 1983, s. 137.
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The Priest as Servant of the Eucharist,
and His Spiritual Indispositon

Summary

Reflecting the above subject it is necessery to begin with the definition of priesthood.
Therefore, starting with priesthood in pagan religions, and above all priesthood of
the Old Covenant the New Covenant priesthood was shown. It shows, therefore,
priesthood that comes from Jesus Christ, who called the Apostles to preach the
Gospel, and become priests of those who believe in Him. Jesus Christ in his divine
plan wanted the mission of the Apostles to be passed and lastuntil the end of the
world, which is why the apostles, and then the bishops, and priests in the Church have
a specific task. In the name of Jesus Christ they are to preach His Gospel, the Eucharist
is to repeat what Jesus did at the Last Supper, to forgivesins, and to watch over the flock
entrusted in their care, the deacons are to do some of these functions and to assist
them. According to tradition it is the priest who can preside over the Eucharist and
so sacramental validity is significant. Christ established the Sacrament of Eucharist
on the eve of His Passion and commanded the Apostles, to pass it from generation
to generation: , Do this in memory of me”. The teaching of the Second Vatican Council
was also pointed out in the above article. The vocation to sanctify others, is very closely
related to the personal holiness of every priest, to which each of them has the duty
to strive for. The priest has very specific reasons to acquire excellence, because he was
consecrated in a new way to God through the sacrament of priesthood. He becomes
a living instruments of Christ — Priest and acts in the name and person of Christ (in
persona Christi). The priest should remember that the faithful have a specific right for
the priest to find in him the man of God who knows God, and therefore must learn
to grow in the spiritual life based on friendship with Jesus Christ. Unfortunately, in
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practice, the priests as men are subject to the temptation. Therefore, the question was
raised about the priest who was supposed to say the Holy Mass, but is in mortal sin,
what should he do? It shows also that there are two co-existing conditions indicating
at the given moment that the confession does not apply to the priest with the mortal
sin on his conscience, namely: lack of a confessor and at the same time the necessity
to celebrate the Mass.

Key words: apostle, Bishop, Church, deacon, Eucharist, Jesus Christ, ministry,
presbyter, sacrament, sin
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Streszczenie: Przez analizy prowadzone w teksécie przewija si¢ zasad-
nicze pytanie: czy usprawiedliwione jest stosowanie metod aktywizu-
jacych w nauczaniu religii i pracy duszpasterskiej? Nowe trendy w te-
ologii i nauczaniu religii maja bez watpienia wiele zalet; podkresla si¢
zwlaszcza wynikajacg z nich efektywno$¢ nauczania. Czynig takze za-
dania ucznia bardziej atrakcyjnymi i ulatwiajg prace nauczyciela. Z ich
zastosowaniem wigzg si¢ jednak pewne niebezpieczenstwa, przede
wszystkim przecenienie roli psychologii w podejs$ciu do doswiadczenia
religijnego i koncentracja raczej na metodzie uczenia niz na jego celu.
Stad w podejsciu do metod aktywizujacych nalezy zachowa¢ arystotele-
sowski ,,zloty $rodek” — wlasciwg rownowage.

Stowa kluczowe: katecheza, katecheta, metody aktywizujace, peda-
gogia wiary

W marcu 2009 r. Ojciec Swiety podczas audiencji dla cztonkéw Kongregacii
ds. Duchowienstwa zapowiedzial Rok Kapfanski, ktéry w Kosciele powszech-
nym jest druga inicjatywa, po Roku §w. Pawla, ogloszona przez Benedykta
XVI, akolejng w dziejach Kosciola. Ten szczegélny rok zostal zainauguro-
wany w uroczysto$¢ Najswietszego Serca Pana Jezusa. Warto przypomnied,
ze od 1995 r. wlasnie ten dzieri obchodzony jest jako Swiatowy Dzienh Mod-
litw o Uswiecenie Kaplanéw. Tematem Roku Kaplanskiego, trwajacego
od 19 czerwca 2009 r. do 11 czerwca 2010 r., s3 stowa: ,Wiernos¢ Chrystusa,
wiernos¢ kaplana” Bezposrednia okazja do ogloszenia Roku Kaplanskiego
stala sie, wypadajaca w tym czasie, 150. rocznica $mierci $w. Jana Marii Vian-
neya, proboszcza z Ars. Ten $wiety kaptan, duszpasterz, patron proboszczow,
a juz niedtugo, jak zapowiedziat Ojciec Swiety, patron wszystkich kaptanéw,
tak mowil wiernym o kaplanstwie w jednym ze swoich kazan: ,,Gdyby nie byto
sakramentu kaptanstwa, nie mielibysmy Pana wéréd nas. Kto bowiem wtozyt
Go do tabernakulum? Kaptan. Kto przyjat wasze dusze do [spotecznosci] Kos-
ciola, kiedyscie sie narodzili? Kaptan. Kto karmi je, by mialy site do ziemskiego
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pielgrzymowania? Kaptan. A kiedy dusza popadnie w grzech smiertelny, kto
ja wskrzesi do zycia? Kto przywrdci jej spokéj sumienia? Tylko kaptan. Nie
znajdziecie zadnego dobra, ktére pochodzi od Boga, Zeby za nim nie stal ka-
plan.... Po Bogu kaptan jest najwazniejszy!... Kaptan nie jest jednak kapta-
nem sam dla siebie. Sam sobie nie moze udzieli¢ rozgrzeszenia. Nie moze sam
sobie udzieli¢ Zadnego sakramentu. Kaplan nie zyje dla siebie, zyje dla was™'.
W tym kontekscie nie moga dziwi¢ pojawiajace sie coraz czgsciej sformutowa-
nia, iz kultura $wiata ponowoczesnego jest obecnie dla Kosciola nie tylko wy-
zwaniem istotnym, stawiajacym mu szereg pytan dotyczacych jego pedagogii
wiary? i metod owego przekazu, lecz takze podnosi podstawowe pytanie o role
i miejsce kaplana w$rodowisku eklezjalno-spotecznym, przede wszystkim
w parafii, szkole i spotecznosci lokalnej’. Wzrost wyksztalcenia spoteczenstwa
i fatwy dostep do wiedzy sprawiaja, ze rosng nieustannie wymagania eduka-
cyjno-formacyjne: zaréwno wobec formowanych, jak i samych formatorow.
Niezwykle trafnym okazuje si¢ zatem pytanie postawione przez rektora Gdan-
skiego Seminarium Duchownego ks. Grzegorza Szamockiego: ,Jakie $rodki
i metody nalezy stosowa¢, aby wychowanie bylo jak najbardziej efektywne?™.

Zachodzace wspolczesnie przemiany spowodowaly szereg przesunie¢ na roz-
nych plaszczyznach zycia spolecznego, nie omijajac réwniez teologii, a szcze-
gdlnie katechetyki i teologii pastoralnej. Pod koniec XIX w. pojawit sie termin
»aktywizm’, ktory w I potowie XX w. byt popularny do tego stopnia, ze méwi si¢
niekiedy, iz ,,stal si¢ »przewrotem kopernikanskim« w nauczaniu: przej$ciem

' A. Monnin, Zapiski z Ars, Warszawa 2009, s. 117-123.

2 B. Bilicka, Kosciét w polskich katechizmach i podrecznikach do nauki religii dla dzieci i mto-
dziezy w latach 1945-2001, Torun 2009, s. 13-14. W tym miejscu warto zauwazy¢, ze zardOwno
w dokumentach Kosciota, jak i w literaturze przedmiotu nie sposéb odnalez¢ jakiegokolwiek
porzadku terminologicznego. Pojawia si¢ az 31 réznych okreslen na to samo (pozornie wydawa¢
by si¢ moglo) zagadnienie, jednak bez glebszych refleksji i analiz: droga wiary, formacja ducho-
wa, formacja religijna, inicjacja w Zycie wiarg, komunikacja wiary, nauczanie religijne, nauczanie
wiary, pedagogia Ewangelii, pedagogia wiary, pedagogia Boza, poglebianie wiary, przekazanie
wiary, przepowiadanie wiary, rozwijanie wiary, szkola wiary, widzenie wiary, wznoszenie umystu
do widzenia wiary, wprowadzenie w wiare, wychowanie chrzeécijanskie, wychowanie do wiary,
wychowanie do zycia w wierze, wychowanie katolickie, wychowanie religijne, wychowanie w du-
chu wiary, wychowanie w §wietle wiary, wychowanie w wierze, wychowanie wiary, wzrastanie
chrzescijanskie, wzrastanie w wierze, wzrost wiary, zaproszenie do wiary. Zagadnieniu temu
zostal poswiecony jeden z tomow serii ,Studia i Materialy Wydzialu Teologicznego Uniwersy-
tetu Slaskiego w Katowicach”: Wychowanie w wierze w kontekscie przemian wspélczesnosci, red.
R. Buchta, S. Dziekonski, Katowice 2011 (w przygotowaniu).

> Udana prdébe oceny stosowania metod aktywizujacych w przekazie teologicznym,
wskazujac czytelnie na ich mocne i stabe strony, podjela Elzbieta Pankowska-Siedlik w pra-
cy magisterskiej przedstawionej na Wydziale Teologicznym Uniwersytetu Kardynata Stefana
Wyszynskiego w Warszawie: E. Pankowska-Siedlik, Znaczenie metod aktywizujgcych w pracy
duszpasterskiej i katechetycznej, Warszawa 2009 (maszynopis). Zob. takze W. Cichosz, Wychowa-
nie chrzescijariskie wobec postmodernistycznej prowokacji, Gdansk 2001.

* G. Szamocki, Biblijny model wychowania w rodzinie, ,,Universitas Gedanensis” 2002,
nr 1(25), s. 21.
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od skoncentrowania na nauczycielu do skoncentrowania na uczniu, od szkoty
skupionej na programie do szkoly skupionej na uczniu™. Wéréd metod naucza-
nia i ewangelizowania, zamiast encyklopedycznego modelu przekazywania wie-
dzy, zaczgto preferowaé aktywizacje uczniow iich kreatywna postawe®. Trady-
cyjne metody przekazu ustepuja dzi§ miejsca nowemu modelowi, w ktérym rola
formatora (kaptana, nauczyciela, wychowawcy, katechety) ma raczej wymiar
organizacyjny i koordynujacy prace uczniéw. Chodzi gléwnie o mobilizowanie
wychowankow do dzialan twérczych. Taki zabieg nie tylko aktywizuje uczniow,
lecz takze ulatwia zrozumienie materiatu oraz uatrakcyjnia zajecia’.

Moéwigc jednak o koniecznosci stosowania metod aktywizujacych w naucza-
niu i pracy formacyjnej oraz o ich skutecznosci, nie mozna nie dostrzega¢ moz-
liwych zagrozen. Podjeta analiza problemu aktywizacji katechetyczno-pastoral-
nej nie ma na celu w zadnym wypadku dyskredytowania metod aktywnych,
ale - zuwagi na temat podjety w biezagcym numerze ,,Studiéw Gdanskich”
- ma zwrdci¢ uwage na pewne mankamenty mogace towarzyszy¢ stosowaniu
tychze metod i srodkéw przekazu. Za $w. Pawlem warto dzisiaj zapyta¢ kapta-
néw i wszystkich odpowiedzialnych za formacj¢ mtodego (i nie tylko!) poko-
lenia: ,,C6z bowiem za korzy$¢ odniesie czlowiek, chocby caly swiat zyskal,
a na swej duszy szkode ponidst? Albo co da czlowiek w zamian za swojg du-
sze?” (Mt 16, 26).

Jak wskazano wyzej, wspolczesne trendy edukacyjno-formacyjne, zaréwno
w na gruncie nauk $wieckich, jak i teologicznych, punkt ciezkosci bilateral-
nej relacji tre§¢ — metoda przesuwaja czgsto z tresci na metode, tzn. z meri-
tum przekazu na jego metode (srodek). W ten sposob aktywnos¢, ktéra jest
pozytywnym motorem ludzkich dziatan (kreatywnos¢, dynamizm i metody

> J. ML Prellezo, Aktywizm, w: Stownik katechetyczny, red. J. Gevaert, K. Misiaszek, Wars-
zawa 2007, s. 33.

¢ Por. W. Cichosz, E. Pankowska-Siedlik, Metody aktywizujgce w wychowaniu i formacji
religijnej, w: Wychowanie w wierze w kontekscie przemian wspétczesnosci, red. R. Buchta,
S. Dziekonski, (w druku). Prowadzenie zaje¢ przy zastosowaniu réznorodnych metod i tech-
nik aktywizacyjnych zostalo szczegdtowo opisane w literaturze zajmujacej sie bezposrednio tym
problemem, np.: Z. Barcinski, Konstruowanie scenariuszy katechetycznych z wykorzystaniem me-
tod aktywizujgcych, Poznan 2004; E. Brudnik, Ja i méj uczen pracujemy aktywnie. Przewodnik
po metodach aktywizujgcych, Kielce 2003; J. Gierula, Metody aktywizujgce w katechezie. Wybrane
zagadnienia, Krakow 2001; K. Maslyk, Odkrywaé prawde. Konspekty dla prowadzgcych zbiorki
ministranckie i inne spotkania z mlodziezg, Krakéw 2008; Metody aktywizujgce w katechezie, cz. 1,
red. Z. Barcinski, J. Wojcik, Lublin 1998; Metody aktywizujgce w katechezie, cz.2, red. Z. Barcinski
iin., Lublin 2001; H. J. Press, Przez zabawe do nauki. Obserwacje i doswiadczenia, Warszawa
1997; A. Sajdak, Edukacja kreatywna, Krakéw 2008; M. Sniezyniski, Nauczanie aktywizujgce,
Krakow 1984; E. Wojcik, Metody aktywizujgce stosowane w pracy grupowej w duszpasterstwie.
Skrypt przeznaczony dla animatorow grup, £L.6dz 1987; taz, Metody aktywizujgce stosowane w spot-
kaniach grupowych, £6dz 1994; taz, Metody aktywizujgce w pedagogice grup, Krakow 2000; Vade-
mecum katechety. Metody aktywizujgce, red. Z. Barcinski, Krakéw-Lublin 2006 i inne.

7 Potwierdza to piramida Dale’a ukazujgca procentowy udzial zapamietywania materiatu
w stosunku do formy przekazu.
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aktywizujace)® i psychologiczng sila samorealizacji (tzw. chrzescijanskie sa-
mowychowanie dokonujace si¢ poprzez samopoznanie, samoocene¢ i samo-
urzeczywistnienie), moze niekiedy zosta¢ zastgpiona skrajnym aktywizmem,
w ktérym czlowiek do tego stopnia skupia sie na dziataniu i efektywnosci me-
tod, ze traci niejednokrotnie zrédto, uzasadnienie i cel swoich dziatan. Stowa
te stanowig bezposrednia uwage metodologiczna do tematu podjetych rozwa-
zan. Aktywno$¢ nie moze wiec by¢ utozsamiana z aktywizmem. W tym kon-
tek$cie warto przypomnie¢, ze najwazniejszym celem duszpasterskiej postu-
gi kaptana, a w szczegolnosci formacji osoby na lekcjach religii w szkole lub
podczas katechezy, jest pomoc w doprowadzeniu do dojrzalosci wiary lub jej
rozbudzenie, a takze egzystencjalne odczytywanie jej zadan we wspodlnocie’.
Natomiast podstawowym kryterium wyboru przez katechete okreslonej meto-
dy nauczania jest dazenie do ,,0siagniecia zalozonego celu, stuzby Objawieniu
i nawréceniu, zaktywizowanie uczestnikéw procesu katechetycznego™®. Wy-
brana metoda dydaktyczna nie moze stuzy¢ jedynie atrakcyjnosci przyswo-
jenia wiedzy, ale ma da¢ katechizowanym mozliwos¢ ,,przylgniecia” do Boga,
czynnego wlaczenia ich w rozwoj wlasnej wiary i wiedzy''.

1. Powrd6t do zrodet: ,,Poznacie prawde, a prawda
was wyzwoli” (] 8, 32)

Jak czytamy w Katechizmie Kosciota Katolickiego, praca katechizacyjna kapta-
na i nauczyciela religii polega na ukazywaniu prawd wiary i gtoszeniu oredzia
zbawienia, poniewaz ,w katechezie poprzez nauczanie przekazywany jest
Chrystus, Stowo Wcielone i Syn Bozy, wszystko za$ inne o tyle, o ile do Niego
sie odnosi: naucza sam Chrystus, a kazdy nauczajacy - jedynie w tej mierze,
w jakiej jest Jego zwiastunem i thtumaczem i w jakiej Chrystus méwi przez jego
usta. Niezbedne jest zatem, aby do kazdego katechety mozna byto zastosowac
te tajemnicze stowa Jezusa: »Moja nauka nie jest moja, lecz Tego, ktéry Mnie

8 Dzisiaj zaden rozsadny dydaktyk (teoretyk réwniez) nie o$mielilby si¢ poming¢ metod
aktywizujacych w swojej pracy pedagogiczno-formacyjne;j.
*]. Szpet, D. Jackowiak, Lekcja religii szkolg wiary, Poznan 1996, s. 102.

10]. Szpet, Dydaktyka katechezy, Poznan 1999, s. 176. Ogdlnie rzecz ujmujac, metody aktywi-
zujace s3 definiowane jako wzglednie staly, powtarzalny sposob pracy uczestnikow zajeé. Moga
okres$la¢ jedng prosta czynnos¢ lub wskazywac na caly uporzadkowany szereg takich czynnosci.
Zawsze charakterystyczne dla tych metod jest to, Ze nie sa metodami nauczyciela, ale samych
uczniéow. Centrum metody aktywizujacej jest samodzielne i aktywne zdobywanie wiedzy przez
uczestnika zaje¢, ktory sam musi podejmowac decyzje (np. opowiadac si¢ za pewnym pogladem
lub poszukiwa¢ odpowiedzi na pojawiajacy sie problem). Nauczanie z wykorzystaniem metod
aktywizujacych czesto okresla sie jako ,uczenie si¢ przez do$wiadczenie”, ,,uczenie si¢ przez
odkrywanie” lub ,,zywe uczenie si¢”. Dotyczy to takze katechezy, zaréwno szkolnej (nauczanie
religii), jak i parafialnej (wtajemniczenie chrzescijanskie).

" Vademecum katechety..., s. 7.
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postal« (J 7, 16)” (KKK, 427). Juz od czasu Soboru Watykanskiego II poszu-
kuje sie¢ w Kosciele nowych metod przekazu Ewangelii, ciekawych sposobow
katechizacji. W dekrecie Ad gentes wyraznie zostala podkreslona potrzeba
glebokiej odnowy wewnetrznej i obowiazku ewangelizacji spoczywajacego
na wszystkich wiernych (DM, 35). Katecheza od poczatku chrzescijanstwa wy-
pelniata role ewangelizacyjna, ktorej celem bylo zblizanie wiernych do Chrystu-
sa: byla i jest wychowaniem w wierze dzieci, mlodziezy i dorostych. ,,Obejmuje
przede wszystkim wyjasnianie nauki chrzescijanskiej, podawane na ogét w spo-
sOb systematyczny i cato$ciowy w celu wprowadzenia wierzacych w petni¢ zycia
chrzescijanskiego” (KKK, 5). Doskonale oddaja to stowa Jezusa Chrystusa: ,,I po-
znacie prawde, a prawda was wyzwoli” (] 8, 32).

Nadrzednym celem pracy katechetyczno-duszpasterskiej jest doprowadze-
nie ,,nie tylko do spotkania z Jezusem, ale do zjednoczenia, a nawet glebokiej
z Nim zazyloéci. Cale dzialanie ewangelizacyjne jest nastawione na rozwijanie
komunii z Jezusem Chrystusem” (DOK, 80), ktéry umozliwia cztowiekowi do-
strzezenie sensu jego czlowieczenstwa. Do podstawowych zadan nauki religii
nalezy ,,zintegrowanie, poglebienie tresci, uniknigcie jednostronnosci, dosko-
nalenie wyrazania mysli, logicznego argumentowania, przygotowanie do apo-
stolstwa, umiejetnosci mowienia o Chrystusie i wierze w srodowisku zycia™'2.
Do zadan katechezy, wedlug Dyrektorium ogélnego o katechizacji, nalezy:
poznawanie wiary, wychowanie liturgiczne, formacja moralna, wychowanie
do modlitwy, wychowanie do Zycia wspoélnotowego i wprowadzenie do misji
(DOK, 86-87)*.

Celem rozwijania (poznawania) wiary, zasadniczego zadania wspodlczesnej
katechezy, jest umozliwienie katechizowanym przylgnigcia do Jezusa i zjedno-
czenia z Nim. Jest to mozliwe po dobrym poznaniu Chrystusa i Jego oredzia mi-
toéci, co dokonuje sie poprzez ,,poznanie Tradycji i Pisma Swietego” (DKP, 24).
Stanowi ono takze jeden z istotnych elementéw wychowania do prawdy, czy-
li okazywania ,szacunku dla powagi prawd wiary” (DKP, 24). Szacunek ten
rodzi postawe prezentujaca jedno$¢ poznania rozumowego i poznania przez
wiare (fides et ratio), bowiem ,wiara i rozum sg jak dwa skrzydta, na ktorych
duch ludzki unosi si¢ ku kontemplacji prawdy” (FR, Wstep). Zgodnie z Dy-
rektorium katechetycznym Kosciola katolickiego w Polsce, ,zadanie poznawania
i rozwijania wiary spoczywa przede wszystkim na nauczaniu religii w szkole
i na nauczaniu w ramach katechezy parafialnej” (DKP, 24).

Wychowanie liturgiczne odbywa sie na trzech plaszczyznach spofecznych:
w rodzinie, szkole i parafii. Dokonuje si¢ ono ,,zardwno przez nauczanie, ktore wy-
jasnia tajemnice wiary i sposoby jej celebrowania, jak i przez sam udzial w liturgii”
(DKEP, 25) jak i w sakramentach Ko$ciota. Pozwala zrozumie¢ znaczenie poszcze-
gblnych elementéw celebracji, tak aby ta nie stata si¢ ,,zespofem niezrozumiatych

127. Szpet, Co katecheta powinien wiedziec u progu reformy?, ,Katecheta” 1999, z. 9, s. 7.
3 Por. S. Dziekonski, Formacja chrzescijariska dziecka w rodzinie w nauczaniu Kosciota
od Leona XIII do Jana Pawla II, Warszawa 2006, s. 327-544.
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konwencji albo magicznych czynnosci” (DKP, 25). Dba takze, by to, ,,co chrzesci-
janin przezywa i czego doswiadcza w liturgii, zostalo przeniesione w codzienne zy-
cie” (DKP, 25). Wychowanie liturgiczne zwigzane jest ze sprawowaniem sakramen-
tow, gdyz ,wlasnie w sakramentach, a zwlaszcza w Eucharystii, Jezus Chrystus dziata
najpelniej w celu przemiany cztowieka” (CT, 23), dlatego miejscem tego formowania
jest przede wszystkim parafia. Z tego wzgledu charakter sakramentalny wychowania
liturgicznego powinien by¢ obecny zaréwno w tresciach, jak i innych formach kate-
chezy dzieci, mtodziezy i dorostych'. W wypadku dzieci wychowanie liturgiczne
odnosi si¢ zwlaszcza do przygotowania do swiadomego uczestnictwa w Eucha-
rystii i sakramencie pokuty i pojednania®®, do lektury Pisma Swietego i $wiado-
mego wyznania wiary'®. Katecheza mlodziezy dotyczy zwlaszcza przygotowania
do przyjecia sakramentu bierzmowania, a pdzniej ,,do odczytania i wyboru drogi
powolania i zalozenia rodziny chrzescijaniskiej” (DKP, 25). Formami wychowania
liturgicznego dorostych sa homilia, przygotowanie do sakramentu malzenstwa,
katecheza przedchrzcielna oraz stata formacja katechetyczna.

Zadaniem formacji moralnej jest przede wszystkim formowanie sumienia
oraz uksztaltowanie w katechizowanych postawy Jezusa-Nauczyciela. Wy-
chowanie moralne powinno usposabia¢ katechizowanych, poprzez ksztalto-
wanie postawy pokuty i pojednania, do otwarcia na taske i mitosierdzie Boze
oraz ukazywac zwigzek miedzy wolnoscig a prawda'”. Wtasciwie uformowane
sumienie daje gwarancje wolnej i odpowiedzialnej reakcji katechizowanych
na Boze wezwanie'®. Stosownym wzorem dla formacji moralnej jest Kazanie
na Gorze (Mt 5, 1-7, 28), Dekalog (Wj 20, 2-17; Pwt 5, 6-21) oraz Jezuso-
we przykazanie miltosci (Mt 22, 37-40). Nalezy wiec pamigtaé, Ze proces wy-
chowania moralnego ma swoje zrédto w katechezie rodzinnej, ktérg rozwija
i ubogaca katecheza szkolna i parafialna. Réwniez wychowanie do modlitwy
opiera si¢ zwlaszcza narodzinie. Ona jako pierwsza przysposabia dziecko
do rozmowy z Bogiem, bez ktdrej niemozliwe jest autentyczne zycie chrzes-
cijaniskie. Jak podkresla Dyrektorium katechetyczne, z tego wzgledu ,kateche-
za w zadnej ze swoich form nie moze i nie powinna rezygnowac¢ z nauczania
modlitwy i z wdrazania do jej praktykowania” (DKP, 27). Szkolne nauczanie

14 Por. Konferencja Episkopatu Polski, Swigtos¢. Dar i zadanie, w: IT Polski Synod Plenarny,
Poznan 2001, s. 44.

5 Por. J. Bramorski, Wyzwalajgca moc pokuty chrzescijatiskiej, Pelplin 2004, s. 321:
»Realizujaca si¢ poprzez pokute wolno$¢ odkupienia jest wolnoscia pelna, czyli wolnoscia
wyzwolona [...]. Moralne oredzie Nowego Testamentu ukazuje wolnos¢ jako jedno z centralnych
poje¢ w rozumieniu godnosci osoby ludzkiej. Koncentruje si¢ ono przede wszystkim na wolnosci
wewnetrznej”.

16 Zob. W. Cichosz, Formacyjna rola szkoly katolickiej. XV-lecie ,,Gdy#skiego Katolika” 1992
2007, Gdynia 2007, s. 167-168.

17 Por. Jan Pawet II, Encyklika o nienaruszalnosci zycia ludzkiego ,,Evangelium Vitae”, Rzym
1995, 96.

'8 Por. Konferencja Episkopatu Polski, Dyrektorium katechetyczne Kosciota katolickiego
w Polsce, Lowicz 2001, n. 26.
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religii, oprocz wprowadzenia w praktyke modlitwy we wspolnocie, przekazuje
takze wiedze na jej temat, ukazuje jej sens w kontekscie catego depozytu wiary.
Z kolei katecheza parafialna i grupy modlitewne funkcjonujace w parafii przy-
sposabiaja do modlitwy wspdlnotowej Kosciota.

Zadaniem katechezy jest przygotowanie katechizowanych do zycia
we wspolnocie i uczestnictwa w postannictwie Kosciota. Mowa tu zarow-
no takze o wspdlnocie rodzinnej i ogélnoludzkiej — zaréwno naturalnej, jak
i nadprzyrodzonej. Potrzeba ta wynika z przekonania, Ze ,istnieje pewne po-
dobienstwo miedzy jednoscia Oséb Boskich a braterstwem, jakie ludzie po-
winni zaprowadzi¢ miedzy soba, w prawdzie i mitosci” (CT, 54). Jan Pawel II
w swoim nauczaniu podkresla wage wpltywu wychowania rodzinnego na wy-
chowanie patriotyczne. Czwartemu przykazaniu Dekalogu nadaje szerszy kon-
tekst, - obejmuje nim takze przodkow i ich zastugi: ,,ojciec i matka oznaczaja
tu réwniez przesztos$¢, wigz migdzy kolejnymi pokoleniami, dzieki ktorej moz-
liwe jest samo istnienie narodu””. Konieczne jest zatem pielegnowanie wiezi
rodzinnych, podkreslanie ich znaczenia dla rozwoju osoby ludzkiej i wptywu
wychowania domowego na prawidlowe funkcjonowanie dziecka w spoteczen-
stwie. Relacje te s rowniez inspiracja dla wychowania patriotycznego, gdyz
szacunek wobec rodzicéw, rodzenstwa, dziadkéw i innych cztonkéw rodziny
wzbudza szacunek dla przeszlych pokolen i historii narodu. Tak ksztaltowa-
ne pokolenia z pewnoscia przyjma odpowiedzialng postawe w zyciu spotecz-
nym i politycznym?®, by przez pelne uczestnictwo w zyciu publicznym pro-
pagowac warto$ci ewangeliczne®. Nie dziwi zatem fakt, ze Ko$cidt troszczy
sie oto, by programy nauczania religii w szkofach, a takze duszpasterstwo
parafialne zawieraly elementy spolecznego nauczania Kosciola. Wcigz jednak
nalezy pamietac, ze wszelkie wychowanie, w tym ,,do wspdlnoty w kateche-
zie i przez katecheze¢” (DKP, 28), bierze swoj poczatek we wspdlnocie rodzin-
nej, by nastepnie poprzez szkolne lekcje religii, ,,ktére, obok przekazu prawd
wiary, winny takze ukazywac¢ prawdziwy obraz Kosciofa oraz poglebia¢ poczu-
cie przynaleznosci do wspolnoty koscielnej” (DKP, 28), znalez¢ dopelnienie
w duszpasterstwie katechetycznym prowadzonym w parafii. To wlasnie w parafii
mozliwe jest — poprzez chrzest — doswiadczenie ontologicznej przynaleznosci
do wspoélnoty Kosciota. Empiryczne zaistnienie na plaszczyznie egzystencjal-
nej uzupelnia ,,socjalizacja koscielna poprzez katecheze dorostych” (DKP, 28).
Szczegdlnie aktualna jest ona w perspektywie wspdlczesnych uwarunkowan
spolecznych, gdy wigzi ze wspdlnotg naturalng i nadprzyrodzong ulegaja wy-
raznemu rozluznieniu, a dawanie $wiadectwa zycia z Chrystusem i dla Niego
staje sie nieatrakcyjne.

Ostatnim z analizowanych zadan katechizacji jest wprowadzenie do mi-
sji, czyli gloszenia Stowa Bozego zleconego apostofom przez Chrystusa przed

1 Jan Pawel I1, List do ludzi w podeszlym wieku, Watykan, 1 pazdziernika 1999, n. 11.
2 Por. S. Dziekonski, dz. cyt.,s. 282-314.
2! Por. Konferencja Episkopatu Polski, Dyrektorium katechetyczne..., n. 28.
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wniebowstgpieniem (por. Mk 16, 15; Mt 28, 19-20). Celem katechezy jest
wychowanie do odpowiedzialnosci za misje i ksztaltowanie umiejetnosci da-
wania $wiadectwa w zyciu zawodowym, kulturowym i spolecznym. Roéwniez
w tym wypadku odpowiedzialno$¢ za przygotowanie dziecka do tej roli spo-
czywa na rodzicach i dawanym przez nich $wiadectwie wiary. Rola lekc;ji religii
w szkole jest przekazywanie informacji o potrzebach misyjnych Kosciota, uka-
zywanie dziatalnosci misjonarzy i miejsc ich pracy, a takze uwrazliwianie ucz-
nidéw na postannictwo misyjne Kosciota i przypominanie o odpowiedzialnosci
za gloszenie Stowa. Wspieranie modlitewne, materialne i troska o powolania
misyjne realizowane sa poprzez katechetyczne duszpasterstwo parafialne.

Jak nietrudno zauwazy¢, wymienione wyzej zadania katechezy stanowia
wieloaspektowsa i bogata calos¢. Realizowanie kazdego z tych czlonow daje szan-
se pelni rozwoju wiary chrzescijanskiej. Ukazane w dokumentach Kosciota zada-
nia katechezy umozliwiaja wypelnianie jej gléwnego celu, jakim jest przylgnie-
cie katechizowanego do Boga. Daja tez nadzieje¢ na uksztaltowanie jednostek
odpowiedzialnych za rozwdj wlasny, rodziny i spoleczenstwa chrzescijan. Praca
katechetyczna i duszpasterska we wspdlczesnej rzeczywistosci spoteczno-kul-
turowej stawia przed katechetg i duszpasterzem znaczne wymagania. Musza
oni bowiem z jednej strony pamietac o charakterze i celu swojej postugi, ktorej
gléwnym zadaniem jest doprowadzenie powierzonych im oséb do zbawienia,
z drugiej za$ powinni umie¢ zareklamowac siebie i swoja misje¢ oraz zainte-
resowac odbiorcéw tym, co majg im do zaoferowania®. Nalezy zatem dobrze
pojmowac specyfike duszpasterskiego postannictwa, jego nadprzyrodzonosc,
stuzebnos¢ i charyzmat, a nade wszystko wiernos¢ Doktrynie Kosciota katoli-
ckiego. Wizja duszpasterstwa po Soborze Watykanskim II jako dobro najwyz-
sze ukazuje czlowieka i poleca go kaptanskiej trosce. Dekret o postudze i zy-
ciu kaptanéw definiuje kaptana jako niezlomnego stuge, glosiciela Ewangelii,
ktéry na problemy wspolczesnego swiata spoglada przez optyke Chrystuso-
wa, poprzez nig dostrzega czlowieka, a przez nauczanie zacheca do nawréce-
nia i podazania ku $wigtosci (por. DK, 4). Autorzy dokumentu podkreslaja,
ze ,prezbiterzy [...] majg przede wszystkim obowigzek opowiadania wszyst-
kim Ewangelii Bozej, aby wypelniajac nakaz Pana: »Idac na caly $wiat, gloscie
Ewangelie wszelkiemu stworzeniu« (Mk 16, 15)%, tworzyli i pomnazali Lud
Bozy. Przez zbawcze bowiem stowo rodzi si¢ wiara w sercach niewierzacych,
a w sercach wierzacych rozwija; dzigki niej powstaje i wzrasta wspolnota wier-
nych, wedlug stéw Apostota: »Wiara ze stuchania, a stuchanie przez stowo
Chrystusowe« (Rz 10, 17). Prezbiterzy sa wigc dtuznikami wszystkich, aby sie
dzieli¢ z nimi prawda Ewangelii, ktora sie ciesza w Panu” (DK, 4). Aby glosze-
nie Stowa Bozego, niejednokrotnie w niesprzyjajacych warunkach wspétczes-
nego $wiata, byto skuteczne, nie moze by¢ nauczaniem abstrakcyjnym - musi
»dostosowa¢ odwieczng prawde Ewangelii do konkretnych warunkéw zycia”

2 Por. A. Misiaszek, Teologia pastoralna, Gdansk 1994, s. 53-58.
2 Por. takze W. Cichosz, T. Krzysztof, Kosciél na ziemi kosakowskiej, Warszawa 2009, s. 11-13.
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(DK, 4). Postuga stowa jest zatem ,wykonywana réznorako wedlug réznych
potrzeb stuchaczy i charyzmatéw kaznodziei” (DK, 4).

Podobne stanowisko w kwestii specyfiki pracy duszpasterskiej prezen-
tuje ks. Adam Bab, ktory twierdzi, ze Koscidt chcac dotrze¢ z Dobrg No-
wing do wszystkich ludzi, musi za posrednictwem swoich apostoléw wcigz
podejmowac zrozumialy dialog z powierzonym sobie Ludem Bozym. Re-
alizacja tego zalozenia jest mozliwa poprzez ,wysitek ewangelizacyjny na-
znaczony trudem rzetelnego rozpoznania sytuacji adresatéw, aby wszystko,
czym s3 i co posiadajg jako autentyczne dobro, nabrato w §wietle Ewangelii
jeszcze wiekszego blasku, za$ to, co szkodzi cztowiekowi, zostalo wyraznie
okreslone i wyeliminowane”*. Efektywno$¢ pracy duszpasterskiej w du-
zej mierze zalezy od autentycznosci i charyzmatycznosci katechizujacego.
Fakt ten podkreslal juz $w. Augustyn, ktéry wsréd cech dobrego duszpa-
sterza wymienial m.in.: otwarcie na potrzeby wiernych, poznanie ich psy-
chiki i upodoban, akceptacje i patrzenie na kazdego cztowieka z miloscia,
ukierunkowanie na Boga, a takze rados¢ ze zblizenia si¢ do Niego powie-
rzonych sobie wiernych®.

Osobowo$¢ kaplana, sposob katechizowania i szczero$¢ postgpowania wy-
wierajg znaczacy wplyw na powodzenie i skutecznos¢ jego misji, a wewnetrzny
dynamizm dodatkowo uskutecznia jego dziatalno$¢. Dlatego tez najistotniej-
szym czynnikiem duchowej aktywnosci prezbitera jest Zycie w asce i gtebo-
kiej komunii z Bogiem?. Prawidlowo uksztaltowany wewnetrznie kaptan jest
w pelni gotowy do pomocy w rozwoju zycia duchowego katechizowanych
i budzenia ich aktywnosci, ktdra stanowi ,,gwarancje, ze czlowiek uniknie po-
czucia zagubienia w zmiennej rzeczywistosci’?’. Rozwdj zycia duchowego jest
warunkiem pelnego funkcjonowania na plaszczyznie naturalnej i ma dla czto-
wieka warto$¢ terapeutyczng. Poniewaz jest uczestnictwem w tajemnicy Boga,
staje si¢ pierwotnym zrédtem ludzkiej aktywnos$ci.

Podsumowujac powyzsze rozwazania mozna stwierdzi¢, ze aby ziarno
moglo zakielkowa¢, konieczne jest wypelnienie dwdch podstawowych wa-
runkow: pierwszym jest wrzucenie go w glebe w stosowny sposob, drugim
— kompetentny siewca®. Temu zas$ stuza rézne metody dydaktyczno-pastoralne,
w tym metody aktywizujace. Méwiac o ich znaczeniu w postudze kaptanskiej, nie
sposob poming¢ negatywnego wymiaru tego sposobu nauczania. Nie kazde wy-
korzystanie metod aktywizujacych jest szansg ewangelizacji, istnieje bowiem

* A. Bab, Katecheza w obliczu wyzwati spoleczeristwa informacyjnego, ,Katecheta” 2007,
nr 6(50), s. 14.

» Por. A. Eckmann, Osobowos¢ dobrego katechety w ujeciu sw. Augustyna, ,Vox Patrum”
1990, nr 10, s. 113-119.

2 Por. Sobdér Watykanski II, Dekret o postudze i zZyciu kaptanéw ,,Presbyterorum ordinis”,
Rzym 1965, n. 12.14.15.

77 A. Bab, dz. cyt., s. 22.

* Tamze.

¥ Por. Vademecum katechety..., s. 9.
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niebezpieczenstwo potraktowania aktywizacji jako celu samego w sobie, zapo-
mnienia o gléwnym przestaniu katechizacji i formacji pastoralnej. Jezeli isto-
tg dzialan stanie si¢ metoda, a nie cel (ewangelizacja i zbawienie), katecheza,
kregi biblijne, grupy dyskusyjne i inne sfery dzialalnoci katechetycznej moga
zosta¢ potraktowane instrumentalnie. Doskonale ten niepokéj oddaje Sobor
Watykanski II w Dekrecie o postudze i zZyciu kaptanow, stwierdzajac: ,,Niewie-
le dadza ceremonie, chociazby pigckne, albo stowarzyszenia, cho¢by kwitng-
ce, jesli nie s3 nastawione na wychowywanie ludzi do osiggniecia dojrzatosci
chrzescijanskiej” (DK, 6).

2. Niebezpieczenstwo technicyzacji

Wisrdéd wielu wad i trudnodci, jakie sprawiajg metody aktywizujace w ka-
techizacji, jest migedzy innymi bezkrytyczne i nadmierne korzystanie przez
katechetow ze $rodkéw multimedialnych — w tym filmu. Co prawda wigk-
szo$¢ informacji dociera do odbiorcy kanatem wzrokowym, o czym $wiad-
cz3 choc¢by metody stosowane w reklamach, niemniej trudno si¢ zgodzi¢
z twierdzeniem, Ze wyobraznie rozwijaja tylko metody wizualne. Niekiedy
nawet jg ograniczaja i zniewalaja, jak ma to na przyktad miejsce w wypadku
ekranizacji tworczosci literackiej, kiedy to widzowi pozostaje jedynie pordw-
nanie i ocena, podczas gdy $wiat obrazéw naszkicowanych stowem daje czy-
telnikowi lub sluchaczowi mozliwo$¢ tworczosci, wolnos¢ tworzenia obrazu
wspdlnie z autorem ksigzki*. Zbytnia czasochtonnos$¢ i koszt przygotowania
zajeé, niepewne ugruntowanie wiedzy (uczestnicy lekeji przeprowadzanych
za pomocg metod aktywizujacych nie sg, jak wiadomo, oceniani) przema-
wiajg na niekorzy$¢ stosowania metod aktywizujacych. Trzeba tutaj row-
niez wymieni¢ nieréwno roztozong prace na poszczegélne osoby w grupie,
w ktdrej niektdrzy uczestnicy niejako ,pasozytuja” na aktywnosci innych.
Taka sytuacja jest w katechezie niedopuszczalna ze wzgledu na ryzyko de-
prawujacego przygotowania dziecka do wspdtpracy z drugim czlowiekiem
na jakiejkolwiek ptaszczyznie spolecznej czy kulturowej. Metody aktywizu-
jace moga tez sprzyjac¢ gtoénym rozmowom i przekrzykiwaniu si¢ czlonkéw
grup, rodzi si¢ wrazenie braku dyscypliny, co przeszkadza w prowadzeniu
zajec lub niekiedy wrecz je uniemozliwia.

Gdy K. Kuppig méwi, ze ,nauka powinna sprawia¢ przyjemnos¢™', rodzi
sie spostrzezenie, ze czym innym jest dobre samopoczucie w blogim stanie od-
prezenia, a czym innym rado$¢ i zadowolenie z dobrze wypelnionego zadania.
Czym innym jest bowiem rado$¢ ozywiajaca, pobudzajaca, ukazujaca nowe
horyzonty, czym innym - stan zabawowy, bez jakichkolwiek napie¢ (towarzy-
szacy np. dramie czy grom dydaktycznym), chwilowo przyjemny, ostatecznie

3 Por. E. Sujak, Rozwazania o ludzkim rozwoju, Krakow 1975, s. 212.
3t K. Kupping, Pomysty zabaw na lekcje religii, Kielce 2002, s. 12.



Kaptan gwiazdor, showman i inkwizytor: Zagrozenia aktywizmem w... 119

prowadzacy jednak do regresji*’. Wymienione przeszkody itrudnosci nie
muszg eliminowa¢ metod aktywizacyjnych z pracy katechetycznej, jednak nie
wszystkie tresci mozna przekazaé w ,,sposob aktywny”. Warto zatem pamietac,
by w pracy katechetycznej postugiwaé si¢ réznorodnymi metodami naucza-
nia-uczenia si¢. W katechezie, niezaleznie od stosowanych metod dydaktycz-
nych, jest niezwykle istotne, by srodki nie przystanialy celu, a prézno$¢ wlasna
katechizujacego - pragnienia ewangelizacji i formacji powierzonych mu oséb.
Osoba katechizujaca musi by¢ stuga Chrystusowego oredzia, nigdy zas oredzie
Chrystusa nie moze stuzy¢ jej do promowania wlasnej osoby*. Warto zwréci¢
uwage takze na to, ze podczas mszy $w. nie homilia jest najwazniejsza, lecz
ofiara sktadana Ojcu przez Chrystusa. Jesli na pierwszy plan wysunie sie ,,celo-
wos¢ moralng, psychologiczna lub pedagogiczng nabozenstwa, iliturgia be-
dzie pojmowana przede wszystkim jako okazja do katechezy, nauczania czy tez
artystycznego poruszenia™, to na znaczeniu straci to, co w niej najwazniejsze
- celebracja sakramentow.

Nalezy zatem postawi¢ pytanie o zasadnos$¢ stosowania metod aktywi-
zujacych w pracy katechetycznej i duszpasterskiej. Odpowiedz jest ambi-
walentna, bowiem istnieja powazne argumenty za i rownie wazne — przeciw
stosowaniu owych metod w ewangelizacji. Wydaje sig, ze niezwykle cenne
sg stowa Piusa XI, ktory juz w 1929 r. ostrzegal przed catkowita wiarg czlo-
wieka we wlasne sily, gdy ten podejmuje si¢ zadania wychowania: ,W tym
btadza, bo zamiast kierowa¢ dazenia do Boga, pierwszego poczatku i ostat-
niego celu wszechswiata, cofaja sie i zatrzymuja na sobie samych, przywia-
zujac sie wylacznie do rzeczy ziemskich i doczesnych; dlatego bedzie stalym
i nieprzerwanym ich szamotanie, dopokad?® nie zwrdca swych oczu i swego
wysitku do Boga, jedynego celu doskonatosci wedle glebokiego zdania $w.
Augustyna: »Stworzyle$ nas Panie dla siebie, i niespokojne jest serce nasze,
dopoki nie spocznie w Tobie«” (DIM, 6).

3. Pokusa bycia showmanem, gwiazdorem i inkwizytorem

W procesie katechizacji i ewangelizacji podstawowym podmiotem dzialan ak-
tywizujacych jest duszpasterz badz katecheta. Efektywnos$¢ jego stuzby polega-
jaca na prowadzeniu wychowanka do dobra, prawdy i piekna (gr. dyaBov, fac.
bonum; gr. &\n0eta, tac. veritas, verum; gr. kaAog, fac. pulchrum)?*® zmusza go

32 E. Sujak, dz. cyt., s. 147.

3 Por. T. Bielinski, Pokusy medialnych ,ewangelizatoréw”, ,,Pastores” 2009, nr 42(1), s. 24.

* 'W. Giertych, Teologia gloszonego stowa, ,,Pastores” 2009, nr 42(1), s. 20.

* W przytoczonym fragmencie dokumentu Piusa XI z 1929 r. zastosowano pisownig
oryginalng. Uzyte stowo ,,dopokad” nalezy dzisiaj odczyta¢ jako ,,dopoki™

3 Por. W. Cichosz, Migdzy nagrodg a karceniem: rola systeméw motywacyjnych w edukacji,
»Gdynski Kwartalnik Oswiatowy” 2004, nr 1, s. 68.
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do kreatywnosci, pomystowosci i innowacyjnosci w pracy pastoralno-katechi-
zacyjnej. Taka forma pracy wigze si¢ jednak z pewnym niebezpieczenstwem
— katechizujacy moze bowiem ulec pokusie bycia showmanem, gwiazdorem
i inkwizytorem”. Dazenie do zaktywizowania dzieci, mtodziezy i dorostych
w toku katechizacji moze wyzwoli¢ w katechecie mimowolng che¢ skupienia
sie na metodzie zajec, oryginalnych pomystach, wlasnej kreatywnosci i zaan-
gazowaniu, a pozostawi¢ na drugim planie zasadniczy cel prowadzonych zajeé
— tresci i cele pracy katechetycznej. Taka postawa wywoluje przestawienie ak-
centéw: to, co winno by¢ ttem nauczania, staje si¢ jego istota, to zas, co powin-
no by¢ centrum, staje si¢ tlem. Tego rodzaju okolicznosci mogg doprowadzi¢
do zubozenia calego przekazu i bogactwa tresci religijnych, bowiem to metoda
przekazu staje sie celem samym w sobie, podczas gdy powinna by¢ jedynie
$rodkiem do realizacji procesu nauczania-katechizowania®.

Kolejnym problemem ,gwiazdorstwa” osoby nauczajacej jest fakt, ze ka-
techeta skupiony na wlasnym zaangazowaniu nie prowokuje ucznia do wyj-
$cia z bierno$ci, wzigcia udzialu w procesie nauczania-uczenia sie. Katecheta-
-gwiazdor jako zasadniczy cel stawia wlasny wizerunek i potrzebe zdobycia
sympatii u katechizowanych, mniej za$ potrzeby wychowankéw. Centrum
zajec skupia si¢ na prowadzacym, nie za$ na katechizowanych i zasadniczym
celu katechezy — wychowaniu w wierze. Niebezpieczenistwo zubozenia kate-
chizacji pojawia si¢ rowniez wéwczas, gdy podstawowym elementem zajeé
prowadzonych metodami aktywizujacymi stajq si¢ elementy zabawy, swego ro-
dzaju ,.fajerwerki aktywnosci”. Uczestnicy zaje¢ moga zapomnie¢ w takim wy-
padku o koniecznos$ci wysitku ukierunkowanego na poznanie i zrozumienie
nowych tresci ksztalcenia i wychowania® - tak dlugo trwa przezycie jak dtugo
dziala bodziec. Stagd zmiana prowadzacego proces formacyjny (zmiana lidera:
nauczyciela, katechety, kaptana) moze doprowadzi¢ do powaznego kryzysu
w dalszej kontynuacji procesu formacyjnego. Ponadto, katecheza prowadzona
jedynie z zastosowaniem metod aktywizujacych grozi niekiedy podwazeniem
autorytetu nauczyciela, zwlaszcza wowczas, gdy swoja prace traktuje w spo-
sob przesadnie poblazliwy. Przekonanie o wlasnym ,gwiazdorstwie” usypia
krytyczne spojrzenie na swoje dzialania inie mobilizuje do skrupulatnego
przygotowania do kolejnych zajec¢. Taka postawa dosy¢ szybko zostaje przez
katechizowanych zdemaskowana, co moze wywota¢ lekcewazacy stosunek tak
do nauczajacego, jak i do przedmiotu nauczania.

%7 Analize¢ tego zagadnienia mozna znalez¢ réwniez w cytowanym juz 42. numerze kwartal-
nika ,,Pastores”, w cato$ci poswieconym formacji kaptanskiej. Numer otrzymal wymowny tytut:
»Ksigza w mediach - media o ksiezach”. Zamieszczono w nim m.in. takie artykuly: Nie tracié
glowy i wiary? Krzysztofa Wonsa SDS, Teologia gloszonego stowa Wojciecha Giertycha OP, Pokusy
~medialnych ewangelizatorow” ks. Tomasza Bielinskiego, Na portalu czy od ambony? ks. Andrzeja
Draguly czy wreszcie Medialny supermarket ks. Wojciecha Weckowskiego.

3 Por. Metody aktywizujgce w katechezie, cz. 2, s. 13.

¥ Tamze, s. 13-14.
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Innym zagrozeniem dla efektywnosci zaje¢ prowadzonych z wykorzysta-
niem metod aktywizujacych moze stac si¢ chaos i nielad, ktore rodzg sie¢, gdy
lekcja prowadzona jest w sposob zanadto ,,showmanski”. Nawet jesli katechi-
zujacy panuje nad tokiem lekeji, u stojacego z boku obserwatora - ale niekiedy
i uczestnikéw — moze rodzic si¢ obawa co do jego kompetencji. Nadmierne po-
budzenie aktywnosci wychowankéw moze nies¢ za sobg dekoncentracje i brak
»postuszenstwa” wobec katechety”. Duszpasterz gwiazdor i showman tworzy
niekiedy wokot siebie ,aure, majacg niewiele wspdlnego z cnotg pokory,
ktéra winna charakteryzowa¢ stuge Kosciota™!. Katechizujacy skupiony
na wlasnym gwiazdorstwie w celu wzmocnienia swoich argumentéw postu-
guje si¢ tanim humorem lub ironig, co nie sprzyja przekazowi tresci ewan-
gelicznych i dobru Kosciota. Tego rodzaju postawy budzg niekiedy aprobate
szerokiej widowni, jednak czesto zatracaja istote powolania ewangelizatora
- ewangelizator-showman prezentuje siebie samego, a nie Jezusa Chrystusa.
Podobne zagrozenie niesie bycie gwiazdorem w mediach, do czego uspo-
sabia juz sama uroda, humor sytuacyjny lub sztuczne wylansowanie przez
popierajace lobby. Taka rola nie gwarantuje jednak bycia autorytetem w po-
zytywnym sensie tego stowa. Chodzi bowiem o to, by ,,ksiadz, ktéry swoimi
wypowiedziami zdobyl miano autorytetu i stal sie stawny, konsekwentnie
realizowal misje bycia dla innych™.

Przeciwienstwem katechety-showmana jest nauczyciel-inkwizytor, ktérego
cechg jest nadmierny rygoryzm, kategorycznos¢ i autorytaryzm. Taka postawa
pozbawia uczniéw samodzielnosci, odwagi w formulowaniu wtasnych sadow
i poszukiwaniu prawdy. Katechizowany zostaje pozbawiony potrzeby samo-
rzutnej aktywnosci oraz rozwoju poczucia odpowiedzialnosci za Stowo*. Taka
sytuacja generuje liczne skutki negatywne, a stosowanie jedynie systemu kar
nie zacheca do owocnej aktywnosci*, bowiem nauczyciel-inkwizytor moty-
wuje ucznia jedynie poprzez motywacje wewnetrzng. Jak zauwaza ks. T. Bie-
linski, ,,pokusa bycia inkwizytorem, jak kazda pokusa, jawi si¢ pod pozorem
dobra. Ksigdz zapraszany do mediow jest Swiadomy, ze sprawa, ktorej stuzy,
nie pochodzi od ludzi, lecz ma autorytet boski. Prawda jest jedna i kazdy jej
stuga wie, ze innej prawdy nie ma*. Prawde te nalezy jednak przedstawia¢
na wzor, ktory dat Jezus. Chrystus, méwiac o sobie ,,Ja jestem droga i prawda,
izyciem” (J 14, 6), pozostawia kazdemu cztowiekowi prawo wyboru w imie
wolnosci (ale i odpowiedzialnosci!). Tymczasem przekonanie o jedynie stusz-
nej postawie nie uzdalnia do dialogu i osobistego dochodzenia osoby formo-
wanej do prawdy.

40 Por. Tamze, s. 14.

4 T. Bielinski, dz. cyt., s. 23.

2 Tamze, s. 27.

® Por. S. Soénicki, Poradnik dydaktyczny, Warszawa 1963, s. 44.
*“W. Cichosz, Migdzy nagrodg a karceniem..., s. 67.

* T. Bielinski, dz. cyt., s. 27.
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4. Zagrozenie redukcjonizmem naturalistycznym
(od ,,psychologizacji” doswiadczenia wiary do
»spsychologizowania” wychowania w wierze)

Schylek XX ipoczatek XXI wieku charakteryzuje gwattowna ekspansja psycho-
logii, ktora dotyka wiekszosci obszaréw codziennego zycia. Tak popularna niemal
pot wieku temu w Stanach Zjednoczonych, zagoécita obecnie réwniez w Europie
i w Polsce. Jak zauwaza Bartlomiej Dobroczynski, ,,rézne idee psychologiczne spoty-
kaja sie zazwyczaj z zyczliwym przyjeciem u tak zwanej ,,oswieconej” publicznosci,
za$ psychologizacja §wiadomosci potocznej (ito zaréwno jesli chodzi o specjali-
styczny Zzargon, jak i o samgq istote) jest az zaskakujaca w swej powszechnosci i swo-
istej bezrefleksyjnosci™*. Przytoczone stowa trafnie oddaja ducha psychologizacji
wszystkich sfer zycia wspolczesnego cztowieka i wrecz narzucajacej si¢ promocji sze-
roko rozumianej wiedzy psychologicznej, czy to w radiu i telewizji, ksigzkach, prasie
codziennej i czasopismach, czy to na salach wyktadowych i miejskich billboardach.

Proponowane tematy i oferowane porady psychologéw ,,obiecuja zwigkszenie
naszej potencji tworczej, poprawienie kontaktéw z innymi ludzmi (czesto z Natu-
ra i Wszechs$wiatem, a nawet samym Bogiem), wzrost zarobkow, lepsze porozu-
mienie ze wspotmalzonkiem (partnerem) czy wreszcie bardziej satysfakcjonujace
poczucie tozsamosci™¥. Problem ten dotyka takze religii, ktora coraz czesciej okre-
§la si¢ juz nie terminem ,,religia’, lecz rozmytym, spsychologizowanym pojeciem
»duchowos¢”. B. Dobroczynski obawia sie, ze ,,w wyniku specyficznej dla Europy
ewolucji mysli psychologicznej doszlo do takiej sytuacji, w ktorej to wszystko,
co wchodzi w zakres szeroko rozumianego religijnego doswiadczenia, moze —
przez sam fakt spsychologizowania — zosta¢ w karygodny sposdb strywializowane
i odarte z zyciodajnych tresci, a co gorsza spustoszenia tym sposobem poczynione
odcisng si¢ nie tylko w sferze sacrum, ale i obejmg inne, niezwykle istotne aspekty
zycia duchowego™. Socjolog Zygmunt Bauman zastanawia si¢ wrecz, czy religia
jest w stanie da¢ odpowiedz na nurtujace wspolczesnego czlowieka problemy®.
Trafnie problem psychologizacji zycia (w tym religijnego) ukazuje ks. Bronistaw
Grulkowski (1961-2008), analizujac postawy psychologéw i psychiatréow wich
podejsciu do sacrum. Ulegaja oni - jak stusznie pisze ks. Grulkowski - ,,subiekty-
wizmowi (wszystkie idee i poglady sa réwnie wazne), redukcjonizmowi (uprasz-
czanie i pomniejszanie zjawisk nadprzyrodzonych; sprowadzanie ich do ram wy-
tacznie doczesnych) i naturalizmowi (czlowiek powinien stawac sie spontaniczny,
czyli uwalnia¢ sie od wplywéw socjalizacji, w tym takze religijnych)™.

¢ B. Dobroczynski, Homo psychologicus versus homo religiosus, ,Znak” 1994, nr 2(465), s. 4.

47 Tamze.

S Tamze, s. 8.

4 Por. Z. Bauman, Wolnosé, Krakow 1995, s. 91.

> B. Grulkowski (rec.), Armando Favazza, Religia i psychologia, thum. z wi. B. Stoklosa, Swiat
Ksigzki, Warszawa 2006, ss. 399, ,Studia Gdanskie” 2007, t. XX, s. 461.
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Warto wtym miejscu zaznaczy¢é - za Stownikiem wspétczesnego jezyka
polskiego — ze termin ,,doswiadczenie” jest wieloznaczny i etymologicznie na-
wigzuje do czynnosci poznawczych, jest poznaniem opartym na postrzeganiu
i doznaniach zmystowych®', a nie poprzez proces rozumowania. W odniesie-
niu do religii okresla on pewien proces bezposredniego uzyskania informacji
o rzeczywistosci religijnej oraz caloksztalt doznan religijnych czlowieka, skla-
dajacych sie z pojedynczych doswiadczen. Przez pojedyncze doswiadczenia
religijne mozna rozumie¢ przezycia o charakterze mistycznym, akty typowo
religijne, ktérym towarzyszy odczucie obecnodci ibliskosci Boga, religijne
interpretacje z codziennego zycia jednostki. Caloksztalt doznan religijnych
to z kolei doswiadczenie podobne do doswiadczenia Zyciowego, Zyciowa po-
stawa czlowieka religijnego, ktorg tworza poszczegélne przezycia religijne
konkretnej osoby zintegrowane ze sobg i innymi doswiadczeniami zdobytymi
w dotychczasowym zyciu. W rezultacie tworza one calo$ciowa postawe nazy-
wang doswiadczeniem religijnym.

Nadmierne wiec psychologizowanie doswiadczenia religijnego, czego wyra-
zem moze by¢ przesadne stosowanie srodkéw aktywizacyjnych w katechizacji
i duszpasterstwie, niesie ze sobg liczne skutki negatywne, ktére moga ostatecznie
prowadzi¢ do spsychologizowania podejmowanych dzialan (desakralizacja do-
$wiadczenia religijnego, relatywizacja i subiektywizacja). Dostrzegalna na kaz-
dym kroku relatywizacja codziennego zycia dotyka zaréwno sfery spolecznej,
moralnej, jak i religijnej. Niebezpieczenstwo relatywizacji religii (doswiadczen
religijnych) polega na rozluznieniu zwigzku doswiadczenia religijnego z kon-
kretna religia, manipulacji tresciami poznawczymi skladajacymi si¢ na praw-
de obiektywna, w ktdra sie rzekomo wierzy. Postawa taka nie zawsze do konca
przyjmuje posta¢ zwerbalizowanych przekonan - najczesciej wyraza si¢ w nie-
spojnosci zycia cztowieka z tym, w co, wedlug jego wlasnych deklaracji, wierzy.
Zadaniem katechizujacych jest dazenie do zaciesnienia relacji z Bogiem, catkowi-
tej zgodnosci gloszonych przekonan i deklaracji religijnych z osobistym zyciem
czlowieka®. Teze te potwierdza réwniez Jan Pawel II w Encyklice Fides et ratio:
»Sam Bog zaszczepil wludzkim sercu pragnienie poznania prawdy, ktérego
ostatecznym celem jest poznanie Jego samego, aby czlowiek poznajac Go i mitujac
- mogl dotrze¢ takze do pelnej prawdy o sobie” (FR, Wstep).

Uznajac wyjatkowos¢ doswiadczenia religijnego, nalezy sie zastanowic¢ nad su-
biektywizacja (uprzedmiotowieniem) przezy¢ religijnych wspolczesnego czlowie-
ka. Subiektywizacja polegajaca na coraz mniejszym zwigzku z religia obiektywna
(tradycyjng) ma miejsce wowczas, gdy dochodzi do wyzwalania sie licznych sek-
toréw zycia spolecznego spod wplywu instytucji ko$cielnych. Efektem subiekty-
wizacji i sekularyzacji zycia religijnego jest rodzenie si¢ pluralizmu, ktéry przy-
czynia si¢ do powstawania szeregu nowych, konkurencyjnych $wiatopogladéw

*! Stownik wspélczesnego jezyka polskiego, red. A. Sikorska-Michalak, A. Wojnitko, Warszawa
1998, s. 194.
32 Por. R. May, Psychologia i dylemat ludzki, Warszawa 1989, s. 106-107.



124 Ks. Wojciech Cichosz

religijnych. Subiektywizacja doswiadczenia religijnego prowadzi do poczucia
utraty znaczenia podstawowych norm moralnych i etycznych, bedacych pod-
stawa wychowania i samowychowania czlowieka. Skupienie si¢ katechizujace-
go na metodach katechizowania, sposobie ewangelizowania, a nie na istocie
przezyc¢ religijnych (doswiadczen spotkania z Bogiem), takze w tym wypadku
grozi oddaleniem od natury przezycia religijnego. I tak, z perspektywy ludz-
kiego istnienia, subiektywizacja do$wiadczenia religijnego zapoczatkowana
w imie dobra czlowieka, w efekcie od tego dobra go oddala, pozostawiajac go
ostatecznie samotnym wobec jego wlasnych probleméw i dylematéw otacza-
jacego go Swiata®.

Ostatecznym zagrozeniem (stanem), ktére moze wynikna¢ z psychologi-
zowania (faza poczatkowa) doswiadczenia religijnego prowadzacego bezpo-
$rednio do spsychologizowania (faza finalna) jest desakralizacja, czyli proces
usuwania elementéw sakralnych, wiodacy niekiedy do skrajnego ograniczania
tego, co nalezy do sfery sacrum, do laicyzacji, sekularyzacji, a niekiedy nawet
do profanacji. Proces ten grozi przesunieciem sfery sacrum na plaszczyzne per-
sonalnych dos$wiadczen jednostki, co wyraza si¢ miedzy innymi brakiem potrze-
by uczestnictwa w tradycyjnych praktykach religijnych, zmianie norm etycznych
i obyczajowych w stosunku do wzorcéw proponowanych przez Koscior. Ka-
techeci oraz duszpasterze stajg zatem wobec koniecznosci uwaznego wyboru
metod przekazu ewangelizacyjnego, tak by nadmierne skupienie si¢ na formie
katechizacji nie zatracito istoty pracy katechetycznej i duszpasterskiej — wy-
chowania w wierze i pelnego przylgnigcia do Boga. Tak modna psychologiza-
cja zycia nie jest bowiem w stanie zapewnic¢ zbawienia, ktére polega na do-
prowadzeniu do pelnej cielesno-psychiczno-duchowej harmonii czlowieka
(transcendentna antropologia personalizmu chrzescijanskiego).

5. Zakonczenie

Czlowiek poczatku XXI wieku nieustannie jest poddawany zakusom licznych
eksperymentatoréw, showmanodw i inkwizytoréw, a gwattowna ekspansja psy-
chologizacji zycia, prowadzac do jego zupelnego spsychologizowania, obecna
jest w wigkszoséci obszaréw codziennego zycia. Dla wspolczesnej dziatalno-
$ci Ko$ciota — zwlaszcza od Soboru Watykanskiego II — punktem wyjscia jest
czlowiek i §wiat, natomiast celem - spotkanie z Bogiem (a ostatecznie zbawie-
nie). O ile dla nauczania religii w szkole istotne jest zaznajomienie uczniow
z podstawowymi wiadomos$ciami z zakresu nauki o wierze, o tyle celem kate-
chezy szkolnej i szeroko pojetej pracy pastoralnej jest poglebianie formacji
duchowej mlodego pokolenia. Nieodzownym elementem obecnego proce-
su ksztalcenia i wychowania, a takze katechizowania iformacji religijnej,

3 Tamze, s. 109.
> Por. A. Nowicki, Religia a kultura, ,,Przeglad Religioznawczy” 1986, nr 3-4, s. 383-385.
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sg metody aktywizujace. Konieczne jest jednak przemyslane i odpowiedzialne
ich stosowanie, jak réwniez wzbogacanie tradycyjnymi sposobami nauczania.
Efektywnos¢ stosowanych metod w duzej mierze zalezy od katechizujacego, jego
odpowiedzialnego odniesienia do ,wyktadanego przedmiotu” (prowadzonej pra-
cy katechetycznej), zaangazowania oraz emocjonalnego stosunku do ewan-
gelizacji. By jednak nie popas¢ w niebezpieczenstwo stania si¢ showmanem,
gwiazdorem badz inkwizytorem, duszpasterz i katecheta musi pracowaé nad
sposobem prowadzenia wychowania w wierze (pedagogii wiary) oraz umie¢
zachowa¢ wlasciwy dystans do kreowania wlasnego wizerunku. To Bég, a nie
kaptan, staje w centrum formacji religijnej. Osoba dobrego pedagoga (kate-
chety, duszpasterza — etymologicznie rzecz ujmujac: ,,prowadzacego chlop-
ca’) nie moze przystania¢ celu, jakim jest doprowadzenie powierzonych oséb
do poznania prawdy, dobra i pickna, do wychowania religijnego, a ostatecznie
- do zbawienia. W tym tez celu rodzi si¢ potrzeba stosowania réznorodnosci
metod, ktoérych domaga si¢ wiek i poziom umystowy katechizowanych, sto-
pien ich dojrzalosci eklezjalnej i duchowej oraz wiele innych indywidualnych
uwarunkowan. Metody te nie tylko moga, ale i powinny by¢ stosowane na rdz-
norodnych plaszczyznach dzialalnosci pastoralnej, zaréwno w praktyce szkol-
nej (nauka religii), katechezie przykoscielnej, jak i w rekolekcjach czy nabo-
zenstwach. Istotne jest, by, stosujac aktywizacje, pamigtaé, ze postugiwanie sie
nig jest owocne wowczas, gdy kaptan czy katecheta jasno okresli cel zaje¢, do-
stosuje do wieku katechizowanych oraz przewidzi wystgpienie ewentualnych
trudnosci, a takze bedzie pamietal o istotnym dla Kosciota prawie: wiernosci
dochowanej Bogu i wiernosci okazanej czlowiekowi. Metody aktywizacyjne
nie mogg stanowi¢ celu samego w sobie, kreowa¢ i promowaé prowadzace-
go, wplywa¢ na jego popularnos¢ - ich celem jest bowiem pomoc w lepszym
przekazywaniu, zapamig¢tywaniu i zrozumieniu tresci ewangelicznych, w do-
prowadzeniu do dojrzalosci wiary lub jej rozbudzenie. To bowiem nie metoda
jest istota przekazu, lecz tresci ,$wigtego depozytu wiary” (KKK, 84)>, okre-
$lanego jako depositum fidei, a zawartego w $wietej Tradycji i Pismie Swietym,
ktory zostal powierzony przez apostotéw wspdlnocie Kosciota.

Dokonujac oceny szerokiego stosowania metod aktywizujacych, nalezy
niewatpliwie pamigtaé o czesto pojawiajacych si¢ tutaj terminach: psycho-
logizowanie i spychologizowanie. Pierwszy z nich dotyczy dzialania oparte-
go na emocjach (potrzeba przezycia i psychologicznych emocji), natomiast
drugi sprowadza wszelkie doznania i przezycia tylko i wylacznie do emocji
(redukcjonizm antropologiczny definiujacy religie jako jedng z potrzeb psy-
chicznych). Spsychologizowanie dos§wiadczenia religijnego grozi wiec przesu-
nieciem sfery sacrum na plaszczyzne osobistych doswiadczen czlowieka. Taka
sytuacja moze zaistnie¢ wowczas, gdy kaptan-showman na pierwszym miejscu
stawia metode i srodek przekazu, a nie jego istote i cel. Nalezy zatem pamietac,

% Por. takze: 1 Tm 6, 20; 2 Tm 1, 12-14.
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ze gleboki namyst w stosowaniu metod, w tym aktywizujacych, jest niezwykle
pozadany. Chociaz metody te pobudzaja do twdrczych dziatan i kreatywnosci,
niosg rowniez niebezpieczenstwo nieugruntowanej wiedzy, powierzchownosci
przekazu, za$ katechizujacym groza niebezpieczenstwem wecielenia si¢ w role
gwiazdora lub inkwizytora. Katecheta i duszpasterz powinni umie¢ zachowa¢
dystans do wlasnej osoby, tak by w centrum procesu formacji religijnej kate-
chizowanych 0séb zawsze stal Bog.

Mozna na koniec postawi¢ podstawowe i kluczowe pytanie: Czy stosowa-
nie metod aktywizujacych w pracy katechetycznej i duszpasterskiej ma swoje
uzasadnienie? Nowe trendy w pedagogice i teologii zdecydowanie opowiadaja
sie za ich stosowaniem, podkreslajac korelacje ich stosowania i efektywnosci
ksztalcenia i formacji. Proces ten dotyczy zaréwno nauki szkolnej, jak i pracy
parafialnej. Niewatpliwie metody te uatrakcyjniaja i utatwiaja absorbowanie
przekazywanych treéci, ale moga tez rodzi¢ pewne zagrozenie psychologizo-
wania (faza wyj$ciowa) oraz spsychologizowania (faza finalna) doswiadczenia
religijnego i przeniesienia $rodka ci¢zkosci z istoty przekazu na jego forme.
Rodzi si¢ zatem zyczenie, by korzystajac z metod aktywizujacych w szeroko
pojetej postudze kaptanskiej zachowac arystotelesowska zasade zlotego srod-
ka: stosowa¢ wlasciwa proporcje miedzy rozwigzaniami skrajnymi i odnalez¢
pomiedzy nimi kompromis i umiar - w my$l facinskiej sentencji: nec teme-
re, nec timide (ani zuchwale, ani bojazliwie). Zwienczeniem podjetych ana-
liz i sformulowanych tez niech bedg stowa samego Jezusa Chrystusa: ,,Bo cdz
za korzy$¢ ma czlowiek, jesli caly swiat zyska, a siebie zatraci lub szkode po-
niesie? Kto si¢ bowiem Mnie i stéw moich zawstydzi, tego Syn Czlowieczy
wstydzi¢ si¢ bedzie, gdy przyjdzie w swojej chwale oraz w chwale Ojca i §wig-
tych aniotow” (Lk 9, 25-26).
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A Priest as a Star, Showman and Inquisitor:
Dangers of Using Active-Learning Methods
by Priests in Their Pastoral Service

Summary

On 19" June 2009, Pope Benedict XVI inaugurated the Year for Priests which will last
till 19" June 2010. The motto of this year is “The faithfulness of Christ, the faithfulness
of a priest”. The Year was established on the occasion of the 150" anniversary of death
of St John Baptist Marie Vianney, the parish priest of Ars. The question about the role
of a priest in society, especially in a parish, at school and in local communities seems
to be of great importance nowadays. A contemporary man is often exposed to the in-
fluence of numerous experimentalists, showmen and pedagogical inquisitors, and the
rapid expansion of psychology in our lives, which sometimes leads to a complete take-
over, is present in most areas of everyday life. This process also concerns the religious
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sphere, and the subjectivization of a religious experience makes people feel as if they
are left on their own. The overuse of psychology in religious experiences is dangerous
as it might be connected with moving the sphere of the sacred onto the plane of the
personal experience of a man, and it carries with it the lack of any needs to partici-
pate in religious observances and redefining ethical and social norms. In this situation
priests and religious educators must choose suitable methods of evangelization with
a great deal of responsibility and care. At the same time they cannot follow the mod-
ern teaching fashions too closely, because then the main aim of their work, which is
leading people to God and salvation, might be deprecated. It might lead to so-called
religious infantilism - the religious experience lasts as long as the stimulus (influenc-
ing the senses) is at work. When the stimulus disappears, so does the religious experi-
ence. This situation may take place when a priest-showman puts the teaching method
in the first place and neglects the very essence and aim of his teaching. Although ac-
tive-learning methods stimulate creative actions and creativity, they also carry with
them the dangers of knowledge which has not been consolidated and which is su-
perficial. They threaten religious educators by assuming the role of a showman or an
inquisitor. Religious educators and priests should treat themselves with a certain dose
of reserve, so that God is always at the centre of the process of religious education.

A fundamental question runs throughout the analyses that has been carried out
- is using active-learning methods in religious education and pastoral service justi-
fied? New trends in methods of education and theology are definitely in their favour,
and they emphasize the correlation between using active-learning methods and the
effectiveness of teaching. This process concerns both working at school and in the par-
ish. Undoubtedly, they make teaching more attractive and they facilitate the learning
process. However, they are also connected with the danger of the over use of psychol-
ogy when looking at religious experience and of placing too much emphasis on the
teaching method itself rather than its aim. Thus, what we should wish for is that ac-
tive-learning methods should be used while preserving the Aristotelian golden mean
— a proper use of the desirable balance between two extremes, finding a compromise
and moderation between them, according to the saying nec temere, nec timide (neither
rashly nor timidly).

Key words: evangelization, catechist, active-learning methods
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Samotno$¢ teologa — samotnoscig mistyka i twdrcy...

Czy wobec wyzwan wspétczesnosci konieczne jest uporczywe
niezrozumienie i niedocenianie jego obecnosci i roli w hierarchicznych
strukturach Kosciota przez stanowigcych je?

Streszczenie: W kontekscie opublikowanego w 2005 r. osobistego dzien-
nika Yves Congara OP (1904-1995), datowanego na lata 1946-1956,
autor artykulu podnosi kwestie mistycznej samotnosci teologa w jego
refleksji naukowej nad stowem objawionym. Ukazuje, ze do$wiadczenie
osamotnienia mistyka w Kosciele katolickim przez Y. Congara i dozna-
nego pewnego niezrozumienia ze strony jego spolecznoéci hierarchicz-
nej wobec prezentowanych przez siebie wynikéw badan teologicznych
dotyczacych eklezjologii, nie bedac wylacznym udzialem piszacego
Journal d'un théologien, zdaje si¢ stanowi¢ nieodtaczna charakterystyke
wszystkich czyniacych refleksje nad stowem objawionym, jezeli tylko
podejmuja probe pogtebionego jego rozumienia jako Stowa, ktore prze-
mawia w ludzkim ,,dzi§”. Autor rozwazan proponuje usytuowanie rozu-
mienia Congarowego problemu w perspektywie miejsca iroli teologa
w Kosciele, a wiec pozostajacego w szczegdlnym mistycznym i teologic-
znym oraz teologicznie twérczym ,,twarza w twarz” wobec Stowa w jego
wydarzaniu si¢ w czlowieczej rzeczywistosci, nastepujacych ludzkich
pokolen.

Stowa kluczowe: mistyka iteologia, miejsce teologa we wspolnocie
Kosciola, refleksja teologiczna w Kosciele, rola teologa w Kosciele, stowo
objawione w refleksji teologicznej, Stowo objawione, Stowo objawienia
a teologia, teolog, teolog wobec stowa objawionego, tworczos¢ teologiczna

Majac w pamieci niezwykla publikacje ,,Dziennika” Y. Congara’, dzieta ktére mia-
to najpewniej pozosta¢ na jego wyltaczna, osobistg uzyteczno$c?, nie sposdb nie

! Por. Y. Congar, Teolog na wygnaniu. Dziennik 1952-1956, thum. M. Romanek, Poznan 2008;
tenze, Journal dun théologien (1946-1956), édité et présenté par Etienne Fouilloux, Paris 2005.

2 'W. Suréwka OP sugeruje calkiem niepotrzebne wyakcentowanie przez wydawnictwo
LW drodze” marginalnego watku w ocenie postawy Y. Congara. Przypomnijmy, ze chodzi o um-
ieszczone na okladce stow: ,,Dziennik Congara jest lekturg zaskakujaca, fascynujaca i... gorszgeg”
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podja¢ mysli o osobowym dojrzewaniu wiary wobec doswiadczenia koscielnej
instytucjonalno$ci® — niezwykle aktualnego watku dla polskiego srodowiska
teologicznego. Nalezy réwnoczesnie zauwazy¢, ze na kardynale Y. Congarze
OP (1904-1995) nie wyczerpuje si¢ los samotnosci teologa, nie tyle niedoce-
nionego w swych zdolnos$ciach twdrczych, opierajacych sie¢ na autentycznej,
dojrzewajacej wierze, co przede wszystkim nierozumianego przez pewna czgs¢
wspolczesnej mu koscielnej hierarchii. I to nie tyle przez blizej nieokreslong
hierarchie, ile przez konkretne osoby, skrywajace si¢ w anonimowosci struk-
tur®. Chociaz licznych przykladéw dostarczy¢ moze kazde uwazniejsze zagle-
bienie si¢ w dzieje europejskiego chrzescijanstwa®, to jednak wydarzajaca sie
wspolczesnos¢ nie jest ich pozbawiona w réwnej obfitosci.

Wystarczy przytoczy¢ chociazby fragmenty wspomnien ojca prof. J. M. Bo-
chenskiego OP (1902-1995), dotyczace wybitnych teologéw oraz jego same-
go. Autor ,,Stu zabobonéw” i ,,Logiki religii” oraz wielu podstawowych prac
z zakresu krytyki ideologii marksistowsko-leninowskiej przypomina posta¢

[podkreslenie DK] — my$l ta rozpoczyna stowo wstepne od wydawcy polskiego. Lepsze bytoby
pominiecie tego okreslenia lub jednoczesne i wskazanie, dla kogo moze to by¢ lektura gorszaca.
Dopowiedzmy od razu, ze dla tkwigcych w eklezjalnej hierarchicznosci teologéw z pewnoscia
nie jest to lektura ,gorszaca’, ale wprost przeciwnie — potrzebna i pozyteczna oraz wielce
pokrzepiajaca. Teologowie bowiem znaja realia, w ktérych sami tkwia, i stawiaja sobie liczne
pytania dotyczace struktur spotecznosci hierarchicznej, ktéra z koniecznoéci rzadzi si¢ wlasnym
prawem w stuzebnosci ewangelicznemu oredziu (w uproszczeniu). Majac wglad w odczucia nie-
zapomnianego Teologa ko$cielnej eklezjalnosci moga by¢ utwierdzeni lekturg Congarowego Dzi-
ennika w stuszno$ci wlasnej zyciowej drogi realizacji powotania teologa w realiach codziennosci
uprawiania nauki wiary in statu scientia, ktéra jest ich udzialem, tak jak podobne wyzwania
i sposob przezwyciezania trudnoéci byty udziatem Y. Congara OP. W Zzyciu nieraz niejednokrot-
nie potrzeba bowiem potwierdzenia odczuwanej intuicji, aby nie mie¢ poczucia podazania droga
bledna czy iluzoryczna. Wyjawiajac wlasne intuicje, pozwala nam pozby¢ si¢ ostatecznie ztudzen
badZ watpliwosci, a w sumie utwierdza w przekonaniu o stusznosci podjetego wyzwania, ktére
jako twércze nosi znamiona pojedynczego, niepodjetego jeszcze przez ogét ludzki. Dlatego tez
niezwykle cenna - zwlaszcza dla teologdw — okazuje si¢ i z pewnoscia pozostanie owa publikacja
Congarowego dziennika.

> W. Suréwka, Powotani do samotnosci. ,Teolog na wygnaniu” Yves Congara OP, ;W drodze”,
2009, nr 4(428), s. 95-103.

* Na uwage zastuguje podnoszony w psychologii fakt, iz osoby stabe i przecigtnie uzdol-
nione - niezdolne do spofecznego awansu w warunkach i na zasadzie naturalnej konkurencji -
probuja zazwyczaj skryc sie za parawanem anonimowosci i dziata¢ sila potegi struktur hierarchii
badz administracji.

*> Por. listy Bernarda z Clairvaux (1090-1153) do papieza Grzegorza VII w zwigzku
z pogladami Piotra Abelarda (1079-1142). Okreélenia w stosunku do twércy postulatu niespro-
wadzania Boga do kategorii ludzkiego pojmowania nie byty tam adekwatne, a wrecz chybione.
Wywolaly jedynie niezastuzone cierpienie bylego profesora Uniwersytetu Paryskiego — tworcy
argumentu, ze Bog nie jest ograniczony w swym istnieniu i byciu mozliwosciami ludzkiego ro-
zumu. Trudno rozstrzyga¢, na ile mogtby bardziej przystuzy¢ sie swym wspolczesnym, a takze
posrednio i nam, dziedziczacym teologiczne dzieto pokolen przesztoéci, gdyby nie krepujace
jego tworczo$¢ dzialania ze strony nie znoszacego sprzeciwu zaufanego doradcy papiezy — opata
z Clairvaux?
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ks. prof. Jana Salamuchy (1903-1944)¢, zapowiadajacego si¢ wybitnego logi-
ka, ktory - jak zaznacza w swych Wspomnieniach — majac ,wrogoéw w klerze™
spotkal si¢ po powrocie do macierzystej diecezji z takim oto traktowaniem:

»Ks. Salamucha musial wiec wraca¢ do Warszawy. Kardynat przyjat go szy-
derczo, méwiac o wielkim uczonym, ktdry teraz pokornie wraca do owczarni,
i pytal, czy nie chce przypadkiem o jakies wzgledy prosi¢. Mdj przyjaciel miat
nieszczescie powiedzied, ze przyjmie kazda prace, ale prosi, aby kardynatl nie
przeznaczal go do pewnej parafii, ktérej proboszczem byt jego osobisty nie-
przyjaciel. Tego samego dnia jeszcze otrzymal przeznaczenie do tej wlasnie
parafii. Taka to posta¢ przybiera niekiedy w kotach duchownych mito$¢ bliz-
niego. No i 6w proboszcz zaczal ks. Salamuche tak sekowa¢, ze ten po jakim$
czasie byl na granicy rozstroju nerwowego i targnat sie na wlasne zycie™.

Inny fragment wspomnien dotyczy R. Garrigou-Lagrange OP (1877-1964),
postaci szczegolnie znanej z perspektywy dwudziestowiecznej mysli teologicznej:

»Byl cztowiekiem cierpliwym, tagodnym i dobrodusznym, z jednym wy-
jatkiem: gdy chodzilo o poglady, stawal si¢ po prostu drapiezny. Gotéw byl
np. walczy¢ jak lew w obronie pierwszenstwa zasady niesprzecznosci przed
zasadg tozsamosci [...], jakby to byly prawdy wiary. A gdy chodzilo o wal-
ke pogladow, stawal si¢ bezlitosny. On to spowodowal wystanie, praktycznie
na $mier¢, na Filipiny chorego na serce fryburskiego profesora, Marina Sola,
ktory osmielil sie nie zgadza¢ z nim w jakiej$ teologicznej sprawie. Byt typem,
wcieleniem dawnego inkwizytora™.

Gdyby mozna bylo wnikna¢ w stan ducha i mysli tych dwoch profesorow:
krakowskiego i fryburskiego, czy nie wyrazalyby one podobnych odczug,
co Congarowy tworczy i moralnie wrazliwy duch, zanim zdofal wyartyku-
fowa¢ siebie i wyrazi¢ sie w owych osobistych zapiskach!’? Patrzac bowiem

¢ Zostal zamordowany razem z rannymi, ktérymi si¢ opiekowal w powstaniu warszawskim,
dzielac wczesniej wraz z gronem innych profesoréw Uniwersytetu Jagiellonskiego aresztowanie
przez Gestapo i pobyt w obozie koncentracyjnym w Sachsenhausen w 1939-1940 (zob. liczne
wspomnienia postaci, m.in.: Jesli jest sig inteligentem. .. Jan Gora OB, rozmawia z wujem, prof. Ma-
rianem Plezig, Poznan 1997, s. 93-94). Por. np.: Cz. Brzoza, Polska w czasach niepodleglosci i drugiej
wojny swiatowej (1918-1945), w: Wielka Historia Polski, t. 5, Krakow 2003, s. 292-293. Zob. takze:
D. Kubicki, Wspélczesnos¢ globalizujgcych sig ludzkich spotecznosci wyzwaniem dla teologii katolik-
kiej, a zwlaszcza teologii uprawianej w Polsce, ,Roczniki Teologii Dogmatycznej” 2009, 1, s. 174n.

7]. M. Bochenski, Wspomnienia, Krakow 1994, s. 120.

8 Tamze, s. 121.

* Tamze, s. 86.

10 ,Jean-Francois Six, duszpasterz ,,Solidarité” [...] cytuje Congara, ktéry powiedzial, ze nas-
zym wspolczesnym czasom zostawil Bog dwa wielkie $wiatta: $w. Terese od Dziecigtka Jezus i Ka-
rola de Foucauld i ze s3 to drogi opuszczenia, samotnosci, nocy duchowej, ogolocenia” (T. Krélak,
Kontemplacja i zdradzony swiat. Rozmowy z prof. Stefanem Swiezawskim, Poznan 1999, s. 232).
Z pewno$cig owa my$l nie moglaby by¢ wypowiedziana bez jego osobistego do§wiadczenia opus-
zczenia, samotnosci, nocy duchowej i ogotocenia, jakie stato si¢ udzialem Congara w okresie
ksztattowania si¢ jego teologicznych refleksji i powstawania jego najwazniejszych dziel teolo-
gicznych.
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w perspektywie dziejow chrzescijanistwa, nie sposdb zamkna¢ sie w Conga-
rowym osamotnieniu i niezrozumieniu oraz uwazaé, ze owo do$wiadczenie
wyczerpuje wszystkie mozliwe tego rodzaju osamotnienia i niezrozumienia,
stanowigc przedziwny ewenement. Nalezaloby zatem zapyta¢: na czym pole-
ga wartos$¢ tych osobistych zapiskéow dla naszej wspdlczesnosci? Jak mozna
skorzystac z dzieta ducha Congara, uwrazliwianego oredziem ewangelicznym,
ktére od poczatkéw czynionych notatek nie bylo w intencji przeznaczone au-
tora dla jakiegokolwiek grona czytelnikéw, a mialo stanowic¢ jedynie niezbed-
ng pomoc - wglad w kolejne etapy procesu, wypowiedziane stowa zeznan oraz
zanotowane spotkania i rozmowy - w sprawie, jaka wobec jego osoby i teolo-
gicznej tredci jego pism naukowych toczyta sie przed trybunalem watykanskie-
go Swietego Oficjum?

Najbardziej cenne byloby uchwycenie tego, co byto pierwotnym zamy-
stem autora francuskojezycznej edycji, Etienne Fouilloux, w udostepnieniu
szerokiemu gronu odbiorcéw stanu Congarowego ducha w jego zmaganiu sie
na poziomie instancji watykanskich o swoiste by¢ albo nie by¢ jego teologicz-
nego dziefa.

1. Historyczny kontekst Congarowego doswiadczenia
ujetego w ,,Dzienniku teologa”

Zanim podejmiemy probe odpowiedzi na kwestie wartosci Congarowych
osobistych zapiskow dla naszej wspolczesnosci, sprobujmy poszerzy¢ kon-
tekst postrzegania ,,Dziennika” Congara. Chodzitoby tutaj o zwrdcenie wzro-
ku na osob¢ dominikanskiego teologa, osadzong w kontekscie historycznego
czasu i pozostajaca w relacjach z kregiem jej wspoélczesnych. Owa perspektywa
wyzwala bowiem rozumienie ,,Dziennika teologa” z nieuniknionego negatyw-
nego osagdu. W niej, posrdd teologéw podobnie doswiadczonych przez kosciel-
ne struktury jak autor omawianej publikacji, nie sposob nie wymieni¢ jednym
tchem wielu mu wspdlczesnych, ktérzy w minionym stuleciu przyczynili sie
do odnowy teologicznej skutkujacej odnowa soborowa Vaticanum Secundum
i koscielnym aggiornamento. Czy mozna w kontekscie wydanych w 2005r.
francuskojezycznych osobistych zapiskéw Congara nie przypomnie¢ z imienia
M.-D. Chenu OP (1895-1990), H.-M. Féreta OP, kard. H. de Lubaca SJ (1896-
1991) czy chociazby kard. nominata H. Ursa von Balthasara (1905-1988)''?

I Réwnie pouczajace moga by¢ refleksje zawarte w publikacjach H.-M. Féreta OP (zob.
Dans les cheminements de la sagesse de Dieu, w: Lhommage différé au Pére Chenu, Paris 1990,
s. 208-238) oraz E. Fouilloux, wydawcy pism Congara z 2005 r. (zob. E. Fouilloux, Le Saulchoir
en proceés (1937-1942), w: Marie-Dominique Chenu, Une école de théologie: le Saulchoir, avec les
études de Giuseppe Alberigo, Etienne Fouilloux, Jean Ladriére et Jean-Pierre Jossua, Paris 1985,
5. 39-59).
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Pominigcie ich zyciowego do$wiadczenia wywolaloby wrazenie, jakoby
Congarowa samotno$¢ w wypelnianiu misji teologa w refleksji nad zywym
Stowem, niemogaca zreszta nie powodowa¢ braku zrozumienia ze strony
koscielnej instytucji (jak w chwili pojawiania si¢ kazdego nowego teologicz-
nego ujecia objawienia chrzescijanskiego), byla odosobnionym przypadkiem
w dziejach Kosciota. Perspektywa dziejow europejskiego chrzescijanistwa na-
kazuje bowiem zauwazy¢, ze podobnego doswiadczenia najpewniej zaznaje
kazdy, kto podejmuje probe wprowadzenia jakiejkolwiek zmiany w obowia-
zujaca powszechnie iutarta zwyczajami mentalno$¢ wlasnego $rodowiska
i wspdlczesnosci na okreslonym historycznym etapie tychze dziejow.

Zatem nie tylko nalezaloby wymienic¢ wielu innych wybitnych teologéow XX
stulecia, lecz takze wspomnie¢ o niewyartykulowanych doswiadczeniach zwy-
czajnych chrzescijan w ich zderzeniach z hierarchicznym Kosciolem w osobie
proboszcza, wikariusza itd. Czy mozna bowiem oceni¢ ich Zycie jako wolne
od napig¢ i dylematéw moralnych, kiedy probowali stawa¢ w obronie auten-
tycznosci ewangelicznego oredzia wobec postawy chociazby nowobogackie-
go duchownego? Gdyby mozna bylo zebra¢ ich krytyczne mysli, wyrazajace
autentyczne zatroskanie o wiare, to czy nie przybralyby postaci Congarowych
notatek z tych stanéw ducha ewangelicznego gniewu wypedzania przekup-
niéw ze Swiatyni Jerozolimskiej?

W jeszcze szerszej perspektywie nalezaloby zapyta¢ wprost: czy moze
w ogole zycie ludzkie by¢ pozbawione uczu¢ gniewu i buntu wobec moralne-
go nieporzadku i nietadu intelektualnego? Przeciez zycie starotestamentowych
prorokéw przepetnione bylo ponad miare ich ludzkiej wytrzymalosci sprze-
ciwem wobec stagnacji moralnej nieprawosci im wspotczesnych. Czy nie na-
lezaloby zatem odczytywa¢ Congarowego dziennika jako zapisu stanéw jego
ducha w cigglym zmaganiu, aby Stowo stalo sie bardziej zrozumiate i pelniej
postrzegane w jego wspolczesnosci, ktorej stanowil czastke? Odczuwat glos po-
wolania, aby wypelni¢ misje kierowania wzroku, porzadkowania mysli i ksztal-
towania podstaw rozumienia Stowa? Przeciez nie jest to misja zarezerwowana
jedynie dla nielicznych. Czyz nie jest to powolanie, przed ktérym stajemy wszy-
scy jako wierzacy - proporcjonalnie do miary zajmowanej pozycji, funkgji i roli
w spoteczno$ci w odpowiedzi na osobiste powolania ze strony Stowa?

Wydaje sie wigc, ze francuskojezyczna edycja ,Dziennika teologa” wy-
chodzi naprzeciw powszechnemu zapotrzebowaniu na dajacy nadzieje przy-
kiad spojrzenia w wewnetrzny mechanizm zmagania si¢, a nawet wrecz walki
o wartosci bezcenne i nieprzemijalne oraz pewien wglad w stan ducha tego,
ktoéry zmaga si¢ o realizacje swojego Zyciowego powolania. Jednoczesnie na-
lezy pamietad, ze Swiadectwo Congarowe tym bardziej zdaje si¢ by¢ wartos-
ciowe, im bardziej okazuje si¢ wyjatkowe. Nie kazdy bowiem czyni zapiski
réwnolegle do swych duchowych zmagan, natomiast kazdemu potrzeba stoéw
dojrzalej, rzetelnej rady, odpowiedzialnego pouczenia, otuchy... stowa twor-
czego, inspirujacego, moralnie ubogacajacego.
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2. Powszechnos$¢ ludzkiego zmagania si¢ o dobro,
prawde i piekno

Niewatpliwie w odniesieniu do postaw wiernosci odczytanemu i odczytywa-
nemu nieustannie powolaniu (kaplanskiemu) mozna by réwniez dokona¢
pewnego rodzaju bardziej doglebnych analiz postaw i zyciowych doswiadczen
0s6b, ktore doznaly podobnego zderzenia si¢ ze strukturg instytucji, jaka jest
hierarchiczny Kosciot i jego centralne urzedy'?. Mozna takze podja¢ probe ich
systematyzacji wraz z glebsza analiza doswiadczanej osoby i struktur, ktére po-
winny ulec niezbednej transformacji. Lecz nie jest to najbardziej pilne zadanie,
przed podjeciem i wypelnieniem ktérego zdajemy sie sta¢. Takze z pewnoscia
nie jest czym$ wstydliwym ani gorszacym — w znaczeniu uzytym w reklamie
publikacji polskiego wydania ,,Dziennika” - wystepowanie tego rodzaju inte-
lektualnych tar¢ w teologicznej spotecznosci Kosciota ijego instytucjonalnej
strukturze, gdyz podobne zachowania badz osobiste relacje wystepuja po-
$réd wielu uczonych i 0séb ponadprzecietnych, kiedy tylko w gre wchodza
naukowe ambicje i radykalne zmaganie o zwyciestwo wlasnej koncepcji po-
strzegania $wiata badz sposobu wyrazenia wlasnych mysli. Nadto, nie wydaje
sie mozliwe, aby cokolwiek mialo si¢ zmieni¢ w ludzkim zachowaniu, ktére
oscyluje migdzy dowarto$ciowaniem a niedowarto$ciowaniem ze strony in-
nych i wymaga stanowczego przebijania si¢ do celu. Kazde bowiem publiczne
zamOwienie stanowi mozno$¢ tworzenia i wlasnego rozwoju, stanowigc jakby
sprzezenie miedzy powstawaniem dziela i dojrzewaniem tworzacego twodrcy
oraz zamowieniem i spolecznym oczekiwaniem na jakie§ nowe opus.

W tym wymiarze przeszios¢ dostarcza wielu przykltadow. Wystarczy przyj-
rze¢ sie biografiom staw przesztosci. Dlaczego Rembrandt” zostat przymu-
szony do zniszczenia swego dzieta ,,Sprzysiezenie Claudiusa Civilisa” ?'* Dla-
czego nie pozwolono mu tworzy¢ w spokoju? A moze doswiadczenia zyciowe
i gwaltowny charakter nadaly dzielom Caravaggia'® taki wyraz i postac, jakie
podziwiamy u tego mistrza wloskiego renesansu? By¢ moze nie byloby ich
bez jego burzliwych kolei Zycia. Przeciez to wtasnie jego zycie - z radykalny-
mi i nieoczekiwanymi zwrotami, pelne nastroju i gwaltownosci, ocierajace sie
o $mier¢ - pozwolilo mu podja¢ i wyartykulowaé tematy nasaczone ludzkim
cierpieniem i samotno$cig. Zapewne jego dzieta bez charakteru nadanemu im
przez walke o przezycie, nie zawieralyby w sobie takiej intensywnosci tresci,

12 Przypomnijmy uwage Jacka (ksiecia Adama Korybuta) Woronieckiego OP (1878-1949),
autora m.in.: ,,Pelni modlitwy” i trzech toméw ,,Katolickiej etyki wychowawczej”, zanotowana
przez J.M. Bochenskiego OP: ,,Aby dobrze przej$¢ przez zycie, trzeba mie¢ 90% mitosci i 10%
bezczelnosci, ale w Watykanie jest odwrotnie” (por. .M. Bochenski, dz. cyt., s. 100). Zob. takze:
D. Kubicki, Uboga wdowa jako znak dla swiata, ,Homo Dei” 2003, nr 3(268), s. 70-79.

13 Rembrandt Harmenszoon van Rijn (1606-1669).

1" Znanego takze pod tytutem: ,,Spisek Batawow” (ok. 1661, 196x309, Muzeum Narodowe
w Sztokholmie).

1> Michelangelo Merisi da Caravaggio (1571-1610).



Samotnos¢ teologa — samotnoscig mistyka i tworcy... 137

wywolanych intensywnoscig doznan i uczu¢. Podobnie bywa z innymi twérca-
mi, ktorych sztuka - filmowa, muzyczna, teatralna, literacka — pozostaje nieza-
uwazona i niedoceniona.

Wydaje sie, ze kazdy tworca staje przed problemem swej wlasnej samot-
nosci i niezrozumienia wobec zastanych struktur instytucjonalnych oraz wy-
ksztalconych spotecznych upodoban. Tej prawidlowosci podlega takze teolog,
ktéry jako intelektualny twdrca pozostaje uzalezniony od lokalnej spoteczno-
$ci i wlasnego srodowiska - jego mentalnosci, jakosci moralnej, poziomu in-
telektualnego itd. Spogladajac w dziejowa przeszlos¢ wolno sadzi¢, ze najpew-
niej nic nie zdaje si¢ zapowiadac, iz jakikolwiek tworca — a sposéb szczegdlny
teolog — zostanie w uprzywilejowany sposdb potraktowany; ze wszyscy z ekle-
zjalnego Srodowiska beda zyczliwie oczekiwa¢, az uzdolniony tworca rozwinie
swe talenty i stworzy nieprzecietne dzieto - takze w sensie stuzebnej postugi
w koscielnej hierarchii.

Dzieje pokolen pokazujg nadto, ze niejednokrotnie potrzeba dzielu nawet
fizycznego cierpienia jego tworcy, aby rozblysto ono w calym swym niezwy-
ktym i niepowtarzalnym blasku, nie podnoszac juz kwestii nieustannego nie-
pokoju intelektualnego i moralnego, jaki to stan wywoluje u tworcy na kaz-
dym etapie swego powstawania, wyksztalcania sie.

3. Hamulce przecig¢tnosci ludzkich mas

Nie sposob jednak nie zapytaé, skad sie bierze tego rodzaju dzialanie prze-
kreslania opus tworczego myslicieli — tworcow i artystow w ogole — ze strony
wspolczesnych. Co wzmaga jeszcze bardziej trud i ofiare tworzenia, jak gdyby
nie wystarczat duchowy mozot tworcy - teologa, mysliciela — i musial by¢ nad-
to dopelniony zmaganiem o ochrone dziela przed zniszczeniem, umniejsze-
niem jego znaczenia badz przeinaczeniem tresci, amputacja jego fragmentéw?
Czy koniecznos¢ stawania tworcy w obronie wlasnego opus, a niekiedy nawet fi-
zyczne jego cierpienie, nie stanowi najbardziej podstawowej konsekwencji faktu,
ze ludzkie spolecznoéci dzielg sie na nieliczng elite — tych najbardziej wybitnych
pod wzgledem charakteru, wiedzy, inteligencji, zdolnosci twérczych itd. — oraz
olbrzymig mase wszystkich pozostatych? Oraz ze masy — nawet masy ludzi wy-
ksztalconych — przezywaja zmiany duchowe swej epoki za kazdym razem z wiel-
kim opdznieniem, a nieraz dopiero po paru pokoleniach?

Tutaj wielce pouczajace jest zdanie H. Bergsona: ,La philosophie elle au-
ssi a ses scribes et ses pharisiens”. Te my$l mozna wyrazi¢ w innej postaci:
nauka ma takze swych ,,odpisywaczy”, powielajacych tworcze prace drugich,
i swych interpretatoréw, znieksztalcajacych (niemocg wilasnego umystu) ich
mys$l do takiego stopnia, ze wyprute i odarte z tworczych inspiracji staja sie

16 ,Nauka takze ma swych uczonych w pi$mie i swych faryzeuszy” (DK).
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bezbarwne i przecietne, na miare ich rozumienia. Zdarza sig, ze tworcze mysli
jednych tak dlugo podlegaja znieksztalceniu ze strony drugich, az ,,odpisywa-
cze” sprowadzg je do poziomu swego pojmowania — niepetnego, sptyconego
i ograniczonego w stosunku do pierwotnej tresci.

Powréémy jednak do istoty Congarowego przekazu ,Dziennika’, stano-
wiacego zarazem i wyrazajacego jedna z wazniejszych kwestii wspotczesnosci
chrzescijanskiej, czyli powolania i miejsca teologa w Kosciele Chrystusa. Przy-
wolajmy raz jeszcze ,Wspomnienia” prof. Bochenskiego:

~Opowiadam [...] aby zilustrowa¢ na [...] przykladzie dzialanie frybur-
skiej uczelni, gdzie wspdlzaleznosé¢ i ciagla wspotpraca wydziatow dawata do-
skonale wyniki i czasem chronita od wpadnigcia w prowincjonalne bagienko.

W kazdym razie struktura tego uniwersytetu uchronila mnie od zestania do ja-
kiej$ Patagonii i w ten sposdb zachowata dla nauki. Nie wiem, czy to jest jej wielka
zastuga, ale w kazdym razie faktem pozostaje, ze bez interwencji rzadu kantonalnego
musiatbym porzucic¢ katedre i prace naukowa. Zagrozenie przejawilo sie juz uprzed-
nio. Cenzura zakonna [...] odméwila mi pozwolenia na druk mojego zarysu logiki
matematycznej, jesli nie skresle wszystkich odnosnikéw do scholastyki. Chodzito im
o to, aby bron Boze nie podejrzewano, ze co$ tak wrednego jak dobra logika for-
malna istniato w scholastyce. Musialem wigc te skreslenia przeprowadzi¢, co mnie
kosztowato cate dwuletnie kieszonkowe, tekst bowiem byl juz zlozony.

Najwazniejszy atak kraboéw przyszedl dopiero poézniej. Trzeba wiedziec,
ze w ustrojach dyktatorialnych, a takim jest ustrdj Kosciota katolickiego, naukow-
cow nie przesladuja zwykle wysoko postawione osobistosci, ale koledzy, owe kraby
niezdolne do twdrczej pracy. Tak byto i w moim wypadku. W kazdym razie do-
stalem od generata zakonu [...] pisemny rozkaz zawieszenia wykladow i przy-
gotowania si¢ do wyjazdu. Semestr byt w toku, tak Ze sankcja musiala przybra¢
charakter upokarzajacy. Mimo to uznatem, ze nie wolno mi niczego podejmowac
przeciwko woli o. generala, i w rzeczy samej niczego nie przedsiewziglem.

Rzecz ta jednak nie mogta by¢ zatajona w Albertinum i 0. Deman, dowie-
dziawszy sie o niej, podjal energiczna akcje w mojej obronie. Przekonat rzad
kantonalny, ze wygnanie mnie bedzie znaczng szkoda dla uniwersytetu. Rzad
zwrocit sie do generala zakonu, zdaje si¢ w ostrej formie, i general musiat usta-
pi¢. Zostatem we Fryburgu. Sprawa znalazla swoj epilog w burzliwej rozmowie
z 0. generalem, podczas ktorej okazalo sie¢, ze nie mial on najmniejszego po-
jecia o tym, kim jestem. Znal tylko donosy moich szanownych kolegéw. Po-
wiedzial mi miedzy innymi, ze jestem niczym, Ze nie oglositem niczego poza
paroma artykulikami — a mialem wéwczas na sumieniu prawie tuzin ksigzek
i wracalem wtasnie z zebrania, na ktérym wybrano mnie prezesem $wiatowe-
go zwigzku logikéw i metodologéw nauki'”. Bywa i tak.

17 Znajac czas pelnienia przez ojca Bochenskiego funkcji prezesa Migdzynarodowej Fede-
racji Towarzystw Logicznych i Metodologicznych oraz lata petnienia funkeji generala przez ojca
Suareza OP, ktory zginagl w wypadku samochodowym w 1954 r., mozna datowaé przytaczang
rozmowe na miedzy 1950 a 1954 r.. Jednocze$nie nie sposdb zaznaczy¢ niezwykle pozytywnej
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Chce jeszcze doda¢, ze w przeciwienstwie do wielu innych zakonnikow,
zwlaszcza Francuzow, nie oglositem ani jednego zdania, ktére mozna by uwa-
za¢ za polityczne, wyjawszy moja krytyke komunizmu. Nie ogtositem tez ni-
czego o charakterze teologicznym, publikowatem az do lat osiemdziesigtych
wylacznie na tematy filozoficzne, przede wszystkim logiczne. Jesli wiec bytem
przesladowany, to tylko z powodu moich pogladéw nalogike ijej historie,
co nadaje przesladowaniu charakter tym bardziej haniebny”'.

Majac w pamieci liczne teksty krytykujace proznos¢ biskupiego wladania -
dziela $w. Augustyna, ktéry — co wydaje si¢ zrozumiate — nie mogt przewidywac
tego, co nastgpi w okresie ksztaltowania si¢ modelu pelnienia funkgji i spra-
wowania urzedu biskupiego na tak zwanym frankijskim Zachodzie miedzy V
a VIII stuleciem, sprobujmy sformutowa¢ kilka w pewnym sensie retorycznych
pytan. Na ile biskupi poczatkéw XXI wieku zdaja si¢ by¢ poza wptywami lokal-
nych ,krabow™ - zwlaszcza, kiedy z réznych powodéw zmieniajg sie w diece-
zjach i kiedy zapatrzeni w swoj awans, pilnie bacza, aby nie ugrzezna¢ w bagnie
- jak niestusznie oceniajg — prowincjonalnych diecezji, a pragnac kariery godza
sie na lokalne ukfady, gdzie wigkszoscig sg intelektualne postawy ,,odpisywaczy”
i ,przecietnych’? Gdyby bowiem sta¢ ich bylo na co$ wiecej niz jedynie owa
przecietnosé, czy wowczas nie pozostawaliby w tym miejscu, ktdre jako prowin-
cjonalne potrzebuje tym bardziej twérczego wiarg i dobrem moralnym pasterza
- roztropnego ewangelicznego ogrodnika, ktory by sprawil wzrost nie przyno-
szacego nalezytych owocow drzewa figowego®*?

Zatem, czyz niedosciglym wzorem postawy biskupa nie wydaje si¢ by¢ postac sw.
Augustyna, ktéremu nie przeszkadzata prowincjonalnos¢ Hippony w prowadzeniu

oceny Suareza we wspomnieniach Y. Congara: ,Cétait un homme trés loyal, fraternel et parfa-
itement fair play. Il nous défendit toujours, nous protégea, ne nous retira jamais sa confiance”
(Jean Puyo interroge le Pére Congar. Une vie pour la vérité, Paris 1975, s. 109).

8 .M. Bochenski, dz. cyt., s. 208-210.

19 W znaczeniu ludzi opdzniajacych swa umyslowa ociezatoécia przemiany intelektualne
na podobienstwo owych morskich zwierzatek, obsiadajacych kadlub statku i sprawiajacych,
ze plynie znacznie wolniej wskutek wiekszego oporu oblepionego nimi kadtuba.

2 W kontekscie powyzszego nalezaloby niewatpliwie pochyli¢ si¢ nad problemem
prowincjonalnoscii tego, co stanowi jego istote oraz przyczyng pozostawania na marginesie jakiej$
spolecznodci. Prowincje - w odréznieniu od intelektualnych i kulturowych centréw - takze pro-
wincje koscielne, zdaja sie mie¢ to do siebie, ze nie posiadaja ani kadr, ani wystarczajaco dobrych
pomystéw badz dojrzalych inicjatyw, ktére przetamywalyby ich syndrom niedowartosciowania,
ktdry jest jednocze$nie syndromem prowincji. Nalezaloby od razu dopowiedzie¢, ze drugi z wy-
mienionych stanowi nieunikniong konsekwencje pierwszego. W calkiem naturalny sposéb bo-
wiem o$rodki intelektualne ,,wysysajg” z prowincji najbardziej tworcze i warto$ciowe jednostki,
przyciagajac je do siebie, dajac w zamian tatwos¢ komunikacji w gronie podobnych im o0séb
oraz gromadzac $rodki potrzebne do uprawiania nauki i kultury. Owe osrodki przekonuja takze
posiadang bazg materialng - niewatpliwie konieczng, aby uprawia¢ nauke i tworzy¢ kulture.
Przeklada si¢ to na ksztaltowanie dojrzatych postaw spolecznych i publicznych zachowan -
w pewnym sensie na miare wzorca dla tych wszystkich miejsc i spotecznosci, ktérym nie dane
jest nosi¢ zaszczytnej godnosci centrum kulturowo-intelektualnego.
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dysput teologicznych? Z zapadlego portu afrykanskiego prowadzil nieustan-
ne zmaganie z rdznego rodzaju przeciwnikami dwczesnego chrzescijanstwa:
z manicheizmem, z donatystami (schizmg antyrzymska), zakademikami,
wreszcie z pelagianami.

Tymczasem kazdy z nas dzierzy w dloni ewangeliczne oredzie. Jego ostros¢
postrzegania i rozumienia jest takze stepiana przez lokalne ,kraby” i uktady,
jakie bezwzglednie narzucaja. Nie do$¢ rozumieja, ze Chrystusowa Ewangelia
nie jest jaka$ biurokracja, ze Koscidl i funkcjonowanie parafii nie sprowadza sie
do narzucania siebie i swych uprzedzen badz mentalnych przyzwyczajen, utom-
nosci. Dlatego wazne jest niekiedy przecierpie¢ — nawet na sposob Congarowy.
I nic dziwnego, ze czasem niektorzy z powotanych do kaplanstwa Chrystusa —
czyli z tych, ktérzy nie majg pretensji przecigtnosci i prowadzenia spokojnego
zycia — doznajg podobnych doswiadczen, a czesto wrecz muszg przejs¢ przez
odrzucenie i niezrozumienie, a nawet podejrzenia herezji, nie bedac ani rozpo-
znanym w swych umiejetnosciach, ani docenionym czy przynajmniej nalezycie
rozumianym w swym tworczym wysitku przemiany przecietnosci ludzkich mas.

Tutaj nalezy jednak pamiegtaé, ze im wyzej pretendujemy w swym twor-
czym spojrzeniu na $wiat ludzkich spolecznosci i czlowieczego wspdtdzia-
tania w stwdrczym dziele Boga, tym mniejsze napotkamy grono oséb, jakie
sa w stanie nas zrozumie¢, jakie zdolne s3 obdarzy¢ nas wolg zaufania badz
wydac trafng oceng naszego tworczego dziela.

Lektura Congarowego ,,Dziennika” uswiadamia odpowiedzialna role¢ bisku-
pow i w ogdle hierarchii koscielnej. Wystarczy przywola¢ posta¢ kard. H. Su-
harda, arcybiskupa Paryza, ktéry niejednokrotnie wstawial sie w watykanskich
kongregacjach za twércami nowej 6wczesnie teologii. Znany jest przeciez fakt,
kiedy, zaprosiwszy M.-D. Chenu na $niadanie, pocieszyt go w chwili jego naj-
bardziej bolesnych doswiadczen stowami przekonania, Ze nastapi czas, kiedy
wszyscy zainteresowani beda mysle¢ o teologii tak, jak on teraz ja postrzega
i rozumie - czyli jako refleksje nad Stowem, ktére przemawia w czlowieczym
dzi$ i teraz nastawania Krolestwa Bozego uobecnianego we wspolnocie wia-
ry Kosciofa?'. Niewatpliwie wielka i odpowiedzialna okazuje si¢ rola biskupa
miejsca, aby znalez¢ dla tworczych teologow ze swych diecezji odpowiednie
miejsce we wspolnotach Kosciotéw lokalnych, gdzie wystepuje naturalne za-
grozenie i gdzie potezne sily naporu na hierarchiczny awans ze strony masy
przecigtnych sa w stanie przyttumi¢ wzrost intelektualny tych nielicznych
uzdolnionych, zastuchanych w Stowo, oraz przygasi¢ badz wrecz zniweczy¢
ich stuzebnos¢ teologiczna wobec eklezjalnej lokalnosci. Nalezy wiec zapytac:
na ile trafiamy na madrych hierarchéw, ktérzy potrafia dostrzec tworczy talent
i ochroni¢ go moca swej wladzy przed zazdroscig lokalnych , krabéw”? Na ile
obecno$¢ madrych i roztropnych pasterzy jest naszym udzialem? Lecz, co po-
wiedzie¢ tym, ktérzy zdobyli pozycje w eklezjalnej strukturze i zdajg si¢ nie

! Jacques Duquesne interroge le pére Chenu, ,,Un théologien en liberté”, Paris 1975, s. 121.
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docenia¢, a czasem wrecz lekcewazy¢ codzienny wysitek teologa, niejedno-
krotnie po$wiecajacego caly swoj dzien na prace intelektualng, aby jedynie nie
pozostac teologicznie zmarginalizowanym w swej dyscyplinie i calosci wiedzy
naukowej? Co ma uczyni¢ teolog w obronie swego powolania - tak, jak to nie-
dawno wyjawit i upowszechnil, kard. ]. Ratzinger®, prof. ]. M. Bochenski OP
czy wielu innych - gdy odczytuje w swym Zyciu jego realizacje w naukowych
studiach i teologicznym zglebianiu zywego Stowa w Kosciele Chrystusa? Jaka
postawe ma przyjmowac wobec przejaw6éw niezrozumienia swego teologicz-
nego opus badz nie docenienia w jego jakosci ze strony innych, a zwlaszcza
tych, ktérzy w spofecznosci hierarchicznej zdaja si¢ decydowac o losie swych
wspolbraci wylacznie przez pryzmat samych siebie?

Pytanie i problem s3 istotne, gdyz chodzi o wiar¢ Kosciofa, ktdrej ksztalto-
wania nie mozna sprowadza¢ do intelektualnego improwizowania. Jednoczesnie
problem jest fundamentalny, gdyz dotyczy wlasciwego potraktowania tego, ktory
odczytal w sobie powolanie teologa i zaczal je realizowa¢ kosztem olbrzymiego
nakfadu sit. Nie sposdb nie doceni¢ wielkiego wysitku intelektualnego i wielu lat
intensywnej pracy naukowej, jakie konieczne sa, aby naby¢ odpowiednia wiedze
i sprosta¢ wymogom nauki, by tworzy¢ teologie Zywa i autentyczng, pomagajaca
rozumie¢ Stowo przemawiajace w ludzkiej codziennosci. Lektura Congarowego
dziennika powinna stanowi¢ przestroge przed niedocenieniem obecnosci teo-
loga w Kosciele lokalnym ze strony hierarchéw, a jednoczesnie by¢ inspiracja,
podpowiadajaca im sposoby korzystania z wiedzy teologicznej kaptana, ktory
zajmuje sie teologiczna refleksja w profesjonalny sposéb w stuzbie Kosciota
Chrystusa. Bowiem w obecnym momencie dziejowym nie mozna sobie pozwo-
li¢ na marnowanie badz rozpraszanie sit wspdlnoty Kosciola. Wprost prze-
ciwnie - nalezy je konsolidowac¢ i oszczedza¢ na zmagania, ktérych nie mozna
uniknag¢, a udzial w ktérych w pojedynke bedzie jedynie sztuka dla sztuki.
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Solitude of a Theologian as the Solitude
of a Mystic and Creator...

Summary

In the context of the published in 2005 personal diary of Yves Congar O.P. (1904-1995),
dated from 1946-1956, the author of the article raises a question of mystical solitude of
the theologian in his scientific reflection on the word revealed. The mystic’s isolation
and alienation experienced by Congar in the Catholic Church as well as his hierarchical
community’s incomprehension regarding the findings of his theological research are not
feelings exclusive to the author of Journal dun théologien. On the contrary, they seem
to constitute an inherent characteristic of all those giving thought to the word revealed,
those who attempt to reach its profound meaning as the Word which appeals to people
of today. The author of the reflection proposes to approach Congar’s problem taking into
consideration the perspective of a theologian’s role and place in the Church - with him
recognized as being in a specific, mystical and theologically creative face to face’ with the
Word in its human reality of successive generations.

Key words: mysticism and theology, theologian’s place in the Church community,
theological reflection in the Church, theologian’s role in the Church, word revealed in
theological reflection, Word revealed, Word of revelation and theology, theologian,
theologian and the word revealed, theological creativity.

(ttum. Zofia Lebiecka)
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Zaangazowanie duchowienstwa katolickiego
w ruch trzezwosciowy na pomorzu
przed 1920 rokiem

Streszczenie: Z powodu dramatycznej plagi pijanistwa na terenach zabo-
ru pruskiego juz w latach 30. XIX w. podjeto akcje promocji trzezwosci
i towarzystw trzezwosciowych. Zapoczatkowany wtedy ruch rozrastat
sie mimo trudnos$ci zwigzanych z Wiosng Ludéw, wojna 1870, Kultur-
kampfem i Hakatg. Zaangazowany byl w ten ruch Kosciot katolicki.
Szczegdlny czas rozwoju tych dziel przypadl na okres po odzyskaniu
niepodleglosci w 1918 r. W artykule zaprezentowane sg zrodla i rozwdj
ruchu trzezwoéciowego na Pomorzu, ze szczegélnym uwzglednieniem
dziatalnosci i wplywu na zycie spoleczne Bractw Trzezwos$ciowych.
Dzigki zaangazowaniu duchowienstwa katolickiego dziataly one w 233
parafiach (na 274) w diecezji chelminskiej. Wielo$¢ grup i réznorod-
no$¢ ich cztonkéw wskazuje, jak wielki mialy one wptyw na $wiado-
mos¢ spoteczng.

Stowa kluczowe: ruch trzezwosciowy, alkoholizm, pijaiistwo, diecezja
chetminska

W zaborze pruskim juz wlatach 30. XIX wieku, ze wzgledu na zastraszajaca
plage pijanstwa, podjeto proby propagowania trzezwosci oraz szerzenia
idei towarzystw trzezwosciowych. Rzad pruski za czasow Fryderyka Wil-
helma III nawigzat wtedy kontakt z rzadem amerykanskim, proszac, by ten
przystal propagatoréw trzezwosci do panstwa pruskiego. W Poznaniu ko-
misarz policji pruskiej zwrdcit si¢ do duchowienstwa z prosba o szerzenie
idei trzezwosciowych. Poniewaz jednak inicjatywa ta wychodzila od pro-
testanckich wtadz pruskich, nie spotkata sie z wiekszym zainteresowaniem
zwlaszcza, w kregach polskiego katolickiego duchowienstwa. Uwazano,
ze nie jest godnym propagowanie przez polski kler katolicki niemieckiej
inicjatywy. Nie chodzilo tutaj o brak zrozumienia dla samej akji trzezwos-
ciowej, bardziej bylo to wynikiem nasilonego antagonizmu narodowoscio-
wego. Ponadto uwazano, ze zamiast tworzy¢ towarzystwa, rzad pruski powi-
nien respektowac przepisy policyjne w odniesieniu do dzialalnosci karczem,
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szynkow, gospdd, a najlepiej je zlikwidowac'. Zmienilo sie to dopiero po roku
1842, kiedy to ukazal si¢ okolnik archidiecezji poznanskiej, w ktérym wzywa-
no ksiezy, by zwroécili uwage na niebezpieczenstwo pijanstwa i alkoholizmu,
jakie przynosi naduzywanie ,goracych trunkéw” (wysokoprocentowych).
Zachegcano réwniez, aby duchowienstwo nie stronilo od akcji trzezwosciowej
prowadzonej przez wladze panstwowe. Od tego momentu nastapil wyrazny
rozwdj towarzystw trzezwosciowych. Jednak zahamowaly go wydarzenia po-
lityczne 1848 r. (Wiosna Ludéw), nastepnie wojna 1870 r. oraz okres Kultur-
kampfu i Hakaty, kiedy to dzialalno$¢ trzezwosciowa uwazano za narodowos-
ciowg i wywrotowa. Zadano, by wszystkie zebrania publiczne odbywaly sie
w jezyku niemieckim (ustawa kagancowa)’. Pamietajmy, ze na ziemiach Polski
porozbiorowej nie bylo rodzimej wladzy panstwowej. Dlatego przewodzit akeji
antyalkoholowej Kosciét katolicki, ktéry zachowal swoja administracje. Nato-
miast czas po odzyskaniu niepodlegtosci przez Rzeczypospolita, to istna eks-
plozja powstawania bractw i organizacji trzezwo$ciowych na terenie olskiego
Pomorza i diecezji chelminskiej. To okres wzmozonej dziatalnosci i wielosci
form propagowania trzezwosci, co wplynelo na u§wiadomienie spoleczenstwu
zagrozenia ze strony pijanstwa i alkoholizmu.

Podjeta praca jest proba pokazania rozwoju mysli przeciwalkoholowej oraz
przedstawienia genezy i rozwoju ruchu trzezwosciowego na Pomorzu. Nie moz-
na jednak w niej poming¢ tradycji nadmiernego spozywania alkoholu na zie-
miach polskich, rodem z minionych wiekéw. Mimo braku kompleksowego
opracowania historycznego, dotyczacego walki z alkoholizmem, zaréwno w od-
niesieniu do calej Polski, jak i Pomorza, w interesujacym nas okresie Polski po-
rozbiorowej i okresu miedzywojennego, istnieje szereg przyczynkéw naukowych
iwiele opracowan o charakterze Zrédlowym. Celem tej pracy, zaplanowanej
na najblizsze lata, jest wiec zbadanie i przedstawienie szczegolnie dziatalnosci
antyalkoholowej, instytucji i 0séb, ktérym zawdzigczamy powstanie i dzialanie
nie tylko stynnych Bractw Trzezwosci, ale wielka skutecznos¢ ruchu trzezwos-
ciowego na polu zycia spolecznego. Stad dzi$§ najwazniejszym zadaniem jest pel-
ne rozpoznanie stanu badan i Zrédel dotyczacych tej problematyki.

W Archiwum Archidiecezjalnym w Poznaniu mozna znalez¢ fragmenta-
ryczne akta dotyczace Zwigzku Towarzystw Abstynenckich ,Wyzwolenie’, dzia-
tajacego na terenie Wielkopolski i Pomorza od poczatku XX w. Takze w archi-
wach panstwowych, zwlaszcza w Gdansku, znajdujemy skromny zasob zrodet,
dotyczacych ruchu trzezwosci na Pomorzu. S to migedzy innymi relacje za-
warte w aktach Starostw, dotyczace ruchu trzezwo$ciowego inspirowanego
przez rézne podmioty, takze przez administracj¢ panstwowa. Pozwalaja one
na stwierdzenie, jakie organizacje i gdzie zajmowaly si¢ dzialalnoscig anty-
alkoholowg w XX w.

! M. Banaszak, Narodziny nowoczesnego ruchu trzezwosciowego w Wielkopolsce, Biblioteka
Osrodka Apostolstwa Trzezwosci w Zakroczymiu, mps, s. 1-2.
2 Tamze, s. 4.
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Podobny charakter maja dokumenty znajdujace si¢ w archiwach parafial-
nych, miedzy innymi w Suleczynie® i Sierakowicach®. Sg tam takze protokotly
wizytacji kanonicznych ikroniki parafialne. Na szczegolng uwage zastuguja
jednak dokumenty z dziatalno$ci konkretnych bractw trzezwosci, akty zalo-
zycielskie, ich statuty, spisy czlonkéw, sprawozdania ze spotkan i nabozenstw.

O wiele bogatsze od archiwalnych sg zrédla drukowane. Podstawowa proble-
matyka badawcza dotyczaca powstania i dzialalnosci ruchéw trzezwosciowych
znajduje swoje odzwierciedlenie w listach pasterskich biskupéw chelminskich.
Poczawszy od roku 1837, przez caly czas zaboréw i okres II Rzeczpospolitej, mo-
zemy $ledzi¢ te problematyke wlasnie w wydawanych listach pasterskich.

Pierwszym z biskupow, ktéry podjat zdecydowang walke z pijanstwem, byt
Anastazy Sedlag (biskup w latach 1834-1856), ktéry w 1837 r. w swoim liscie
pasterskim wskazal na zgubne dzialanie alkoholu®. Zauwazyl on jednak zbyt
malg skuteczno$¢ dziatan, podjetych przez proboszczow na terenie swoich pa-
rafii. Pisze o tym w nastepnych listach z lat 1843 i 1848. To on wlasnie przy
pomocy zakonnikéw — ojcéw jezuitéw, redemptorystéw i misjonarzy z innych
zgromadzen - przeprowadzal misje ludowe, ktérych owocem byly zaktadane
Bractwa Trzezwosci. W 1844 r. wydal dla nich Statut Bractwa, aby mogty sie
pewniej rozwija¢ oraz mie¢ swoje umocowanie w duszpasterstwie parafial-
nym i diecezjalnym. Statut ten nakazuje czlonkom nie tylko powstrzymanie
sie od picia wszelkich napojow alkoholowych, lecz zakazuje podawania ich
gosciom ,,ani na weselach, ani na pogrzebach, ani na chrzcinach, zgota ni-
gdy inigdzie, a gosci, ktérzy lubig wddke, lub ja przynosza, niech wcale nie
zapraszajg °. Czlonkowie zobowiazuja si¢ dalej do gorliwej propagandy trzez-
wosci i zwalczania nierozsadnych zwyczajow pijackich.

Kolejny biskup chelminski, Jan Nepomucen Marwicz (biskup wlatach
1857-1886), znacznie rozszerzyt zakres dziatan w walce o trzezwos¢ wiernych
diecezji. Zwrocil uwage na postawy duchownych. Aby pobudzi¢ ich do bar-
dziej gorliwej pracy i wigkszego zaangazowania, oglosil konkurs z nagrodami
pienieznymi dla tych duchownych - parafii, gdzie praca bractw bedzie naj-
lepsza. Szczegdlnie ubolewal nad tym, jak sam pisal, ze ,czesto [...] mlodziez
porzucona samopas walesa si¢ bez pracy [...] po karczmach i tam nasigka ze-
psuciem i zgnilizng moralng™’. Znajdujemy w listach pasterskich biskupa Mar-
wicza stowa zachety skierowane do rodzicéw oraz wskazéwki co do ksztal-
towania wlasciwej postawy miodych ludzi. ,Tylko wtedy - mowil - bedzie
w pelni skuteczne i moralne wychowanie miodego pokolenia, gdy bedzie ono

? Archiwum Parafialne w Suleczynie.

4 Archiwum Parafialne w Sierakowicach.

> A. Sedlag, List pasterski z 1837 r., , Amtliches Kirchenblatt fiir die Di6cese Culm” 1858, nr 1.

¢ W. Frelichowski, Aktualno$¢ i zadanie Bractw WstrzemigZliwosci, MDCh, t. 8, 1936, nr 6,
s. 462.

7 F. Ringwelski, Jan Nepomucyn Marwicz, biskup chelmiriski, MDCh, t. 11, 1939, nr 1-2,
s. 162.
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znajdowalo u swoich rodzicow i 0séb starszych cechy pozytywne, gdy bedzie
widzialo u nich walke ze swoimi stabo$ciami i natogami, przede wszystkim za$
z pijanstwem’™.

Jego nastepca, biskup Leon Redner (kieruje diecezjg w latach 1886-1898),
w swoich listach pasterskich réwniez rozpowszechnial idee trzezwosci
i wstrzemiezliwosci. Wyrzucal ludziom migedzy innymi, Ze naduzywanie przez
nich alkoholu prowadzi ,,do lekkomyslnych posunig¢, falszowania o§wiadczen
i zeznan sagdowych, do krzywoprzysiestwa™. Podobnie jak jego poprzednik,
zwracal on uwage rodzicom na moralng strong ich zycia. Zarzucal im brak nie
tylko cnoty trzezwosci, ale otwarcie pietnowal uzywanie alkoholu, codzien-
ne przesiadywanie w karczmie, a przez to czgste zabawy i pijatyki'®. Réwno-
cze$nie zachecal do umiarkowania, a wigc do prawdziwe chrzescijanskiego
zycia, zadawalania si¢ tymi warunkami, jakie staly sie ich udziatem, wreszcie
do przykladnego wskazywania mtodym idealéw zycia''.

Kolejny biskup chetminski, Augustyn Rosentreter (1899-1926), zajmujac sie
sprawami upadku moralnego spoleczenstwa, powiedzial, ze ,w gtéwnej mierze
spowodowane jest to pijanstwem”. Z naciskiem podkreslal wazno$¢ trzezwosci
spoleczenstwa. Pisal, ze ,,cnotliwe zycie chrzescijanskie zasadza si¢ na trzezwo-
$ci i roztropno$ci w opanowaniu swoich pozadan, a wiec winno cechowac¢ kaz-
dego chrzescijanina™? Przypominal, Ze szczegdlnym zakresem wstrzemiezliwo-
$ci, ktory powinien obejmowac kazdego, jest ,trzezwos¢ w uzywaniu napojow
palonych czyli wysokoprocentowych™?. (zob. zalacznik 1.)

Biskup Chelminski z okresu II Rzeczypospolitej, Stanistaw Wojciech Oko-
niewski (1926-1939), aby unormowa¢ duszpasterstwo w diecezji po okresie
zaboréw, w 1928 r. zwolal Synod Diecezjalny. Obok spraw administracyjnych
i duszpasterskich podano tam réwniez wytyczne dla ruchu trzezwosciowe-
go, co znalazlo swoje odbicie w dodatku do statutu tegoz Synodu'’. Itak,
domagano si¢ od duszpasterzy, aby na terenie swojej parafii popierali zaktada-
nie gospod bezalkoholowych jako skutecznego $rodka do walki z alkoholi-
zmem. Nalozono na ksiezy obowiazek pouczania nowozencéw o konieczno-
$ci zachowania abstynencji, a rodzicow, aby nie czestowali alkoholem dzieci
w wieku szkolnym. Sami za$ kaplani decyzja biskupa mieli unika¢ spozywania
pokarméw w restauracjach, gdzie konsumpcja polaczona byta dos¢ czesto

8 ]. Marwicz, List pasterski z dnia 24.02.1883 r., ,,Amtliches Kirchenblatt fiir die Di6cese
Culm” 1883, nr 1, s. 6.

° L. Redner, List pasterski z dnia 02.02.1893 r., ,,Amtliches Kirchenblatt fiir die Didcese
Culm” 1893, nr 1, s. 11.

10 L. Redner, List pasterski z dnia 20.01.1894 r., ,Amtliches Kirchenblatt fiir die Didcese
Culm” 1894, nr 1, s. 12.

' Tamze, s.13.

12 A. Rosentreter, List pasterski z dnia 02.02.1908 r., , Amtliches Kirchenblatt fiir die Di6cese
Culm” 1908, nr 1.

13 Tamze, s. 5.

1 Statuta Synodi Dioecesianae Culmiensis, Pelplin 1929, s. 111. 181. 183.
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ze spozywaniem alkoholu. W czasie wizytacji kanonicznych arcypasterza pro-
boszczowie zostali zobowigzani do przedstawienia osiggnie¢ na polu walki
o trzezwo$¢ swoich parafian. Szczegdlng opieka polecit biskup otoczy¢ dzie-
ci, ktére winny by¢ wychowywane w duchu trzezwosci. Zadanie to powierzyt
przede wszystkim rodzicom'. Wazna inicjatywa duszpasterska biskupa Oko-
niewskiego, byto wyznaczanie dla calej diecezji ,,Tygodnia Propagandy Trzez-
wosci”. W niedziele poprzedzajaca 6w tydzien w kosciofach diecezji polecit
gloszenie kazan, ktérych tematy winny by¢ inspirowane biezacymi i najpil-
niejszymi kwestiami zycia spofecznego danej parafii. Zalecal réwniez podkre-
Slenie szczegdlnie budujacej dziatalnosci Bractw Trzezwosci, przygotowanie
wystawy literatury wraz z przezroczami, spotkanie z mlodziezg oraz cykle wy-
ktadow dotyczacych alkoholizmu. O wielkosci zaangazowania w przygotowa-
nie Tygodnia Propagandy Trzezwosci, ktory odbyl od 1. do 8. lutego 1927 1.,
pod patronatem biskupa chelminskiego Stanistawa Okoniewskiego, niech
$wiadczy iloé¢ organizacji, ktére wchodzily w sktad jego Pomorskiego Komi-
tetu Organizacyjnego. Byly to: Pomorskie Koto Ksiezy Abstynentdw, Katolicki
Zwiazek Mlodziezy Polskiej na Diecezje Chelminska w Wabrzeznie, Zwigzek
Kaptanow ,,Unitas”, Liga Katolicka na Diecezje¢ Chelminska, Pomorski Zwig-
zek Nauczycieli Abstynentéw w Starogardzie, Pomorskie Towarzystwo Zie-
mianek, Liga Przeciwalkoholowa w Grudziadzu, Zwigzek Katolikow Absty-
nentéw ,Wyzwolenie” w Koscierzynie, Zwiazek Katolikow Abstynentow ,Wy-
zwolenie” w Tczewie, Pomorska Choragiew Harcerska'®. Wielo$¢ organizacji
trzezwosciowych izaangazowanych w nich ludzi z réznych warstw spofecz-
nych jest potwierdzeniem prawdy, ze to masowy ruch trzezwosciowy wieku
XIX, i az do roku 1920, przyczynit si¢ do zmiany $wiadomosci spoleczenstwa
okresu miedzywojennego. Te zmiany oraz uzyskane doswiadczenie zbiorowe
nie pozostaly bez wplywu na to, ze po roku 1920, Polacy okazali si¢ zdolni
do wykorzystania szansy, zagospodarowania i obrony odzyskanej panstwowo-
$ci. Dla koordynacji dziatalnosci trzezwosciowej w diecezji w 1929 r. biskup
chelminski powotat Sekretariat Generalny'”. Utozono tez nowy Statut Bractw
i Zwiazku Bractw Wstrzemiegzliwosci, ktory zostal zatwierdzony 5 listopada
1931 r., asam biskup stangl na czele wszystkich Bractw Wstrzemiezliwosci
Diecezji Chelminskiej'® (zatacznik 2.). Jest to warte szczegolnego podkreslenia.
Dzi$ trudno znalez¢ podobny przyklad. Stanowi on potwierdzenie wielkiego
zaangazowania ksigcia Ko$ciota w sprawe trzezwosci.

Z wszystkich listow pasterskich biskupéw chetminskich wyrdzniajg sig
te z okazji Wielkiego Postu i Adwentu. Zalecali w nich biskupi miedzy innymi,

> Tamze, s. 181-182.

' Odezwa Pomorskiego Komitetu Diecezjalnego do Wielebnego Duchowieristwa na Tydzieti
Propagandy Trzezwosci 1-8.02.1927 r., ,Pielgrzym” 1929, nr 1.

17S. Okoniewski, Tydzieri Propagandy trzezwosci, MDCh, t. 1, 1929, nr 2, .74,

18 S. Okoniewski, W sprawie diecezjalnego statutu Zwigzku Bractw WstrzemigZliwosci pod
opiekg Matki Bozej Gromicznej, MDCh, t. 3, 1931, nr 11, s. 805-806.
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aby wierni w oznaczonym czasie ,,powstrzymywali si¢ od zabaw publicznych,
ktdre najczesciej odbywaly sie w najblizej znajdujacej si¢ ich miejsca zamiesz-
kania karczmie™.

Sposrod zrodet drukowanych nalezy tez wspomnie¢ liczne opracowania
publicystyczne poswiecone problemowi alkoholizmu, wydane w okresie mie-
dzywojennym. Ich autorzy czesto cofali si¢ do faktéw i doswiadczen z okresu
sprzed 1920 r. Nalezy do nich np. artykut Wincentego Stefana Frelichowskiego
(1913-1945) - dzi$ juz blogostawionego — patrona polskich harcerzy, wéwczas
jeszcze diakona Ko$ciota chelminskiego, ktéry w czasach seminaryjnych inte-
resowal sie zagadnieniami spofecznymi, harcerstwem i ruchem abstynenckim
- azatytulowany , Aktualnos¢ izadanie Bractw Wstrzemiezliwosci”. Tamze
w bardzo duzym skrdcie przedstawiony zostal ,,zarys historii calej akeji an-
tyalkoholowej w diecezji chelminskiej”®. Autor ukazal skutki pewnego zaha-
mowania ruchu trzezwosciowego w latach miedzywojennych i sugerowal od-
nowienie przyrzeczen w $wieto Matki Bozej Gromicznej dla ponownego roz-
woju akeji trzezwosci. Podkreslal, ze ,,dwa zadania stoja dzi$ przed bractwem
trzezwosci. Pierwsze to bezstronny rachunek sumienia, czy bractwo osiagneto
swoj cel jaki sobie w statucie wyznaczyto? Drugie, to odpowiedz na pytanie:
czy cel ten jest wystarczajacy, czy dzi$ po stu latach istnienia bractw, po prze-
szto stu latach naukowej pracy nad alkoholem, po tylu doswiadczeniach i ba-
daniach nad spozyciem wina, piwa, i innych napojéw alkoholowych, czy celu
tego nie nalezy sobie dzisiaj jeszcze wyrazniej postawic¢ i dazy¢ do uwolnienia
ludzkosci od klgski umiarkowanego nawet lecz powszechnego picia, majac
w zanadrzu tak potezne $rodki, jak swoj wlasny przyklad, modlitwe, blogo-
stawienstwo kosciola i faske Boga?”?'. Caloksztalt dziatalnosci bractw i nowy
statut okreslajacy, ze ,,kto wstepuje do bractwa po 18 roku zycia moze si¢ zo-
bowigza¢ albo do abstynencji, albo tylko do wstrzemigzliwosci tj. od napo-
jow palonych, jako od wddki, likierdw, rektyfikatu, spiritusu, araku, rumu,
anodyny i od wszystkiego, co si¢ z tych napojow wyrabia [...], a w uzywaniu
piwa, wina, miodu - przestrzega¢ bedzie umiarkowania™ nie wystarczy juz
w obliczu nowych wynikéw badan medycznych, kiedy wysunieto poglad,
ze kazda ilo$¢ wypitego alkoholu jest szkodliwa, zwlaszcza dla dzieci i mlo-
dziezy, a takze os6b uzaleznionych, w zwigzku z czym powinno sie krzewi¢
nie umiarkowanie, lecz abstynencj¢ catkowita. Frelichowski zauwazyl jeszcze
inny aspekt potrzeby abstynencji. Pisal: ,poniewaz nauka nie tylko medy-
cyny, doszla do przekonania, ze obecne picie alkoholu jest szkodliwe nie
tylko ze wzgledu na zdrowie lecz i ze wzgledu na wychowanie, wyksztalcenie

¥ L. Redner, List pasterski z dnia 01.02.1888 r, ,,Amtliches Kirchenblatt fiir die Didcese Culm”
1888, nr 1, s. 10.

20°'W. Frelichowski, dz. cyt., s. 462.

2l Tamze, s. 463.

2 H. Szuman, Statut Bractw i Zwigzku Bractw WistrzemigZliwosci pod opiekqg Matki Bozej
Gromicznej w Diecezji Chelmiriskiej, MDCh, 1931, nr 11, s. 805-809.
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religijne, szkodliwe dla spoleczenstwa i potegi panstwowej, dlatego pozostaje
tylko jedno rozwigzanie: zupelna abstynencja™.

Tustracja skutecznosci pracy bractw i aktywnosci duchowienstwa diecezji chet-
minskiej jest artykul ks. Anastazego Kreckiego (1888-1939), ktéry na podsta-
wie ankiety Kurii Biskupiej z roku 1937 opracowat statystyke wszystkich pod-
miotéw bioragcych udzial w walce o trzezwo$¢ na terenie diecezji** (zatacznik 3.).
Interesujace sg tez opracowania lekarzy pracujacych z chorymi na alkoholizm
w osrodkach lecznictwa zamknietego, np. w Kocborowie kolo Starogardu
Gdanskiego. Wspomnie¢ mozna prace lekarza Stanistawa Kryzana, ktory pisat
o alkoholizmie jako zrdédle choréb psychicznych®.

Trzeba tez podkresli¢ wielkg warto$¢ zrodtows, a zarazem role spoteczng dla
ruchu trzezwosci, periodykéw koscielnych diecezji chelminskiej. Sa to ,,Ore-
downik Koscielny” (ok. 1857-1925) oraz ,Miesi¢cznik Diecezji Chetminskiej”
(1929-1939). Znajdujemy tam liczne artykuly dotyczace organizowania tygo-
dni trzezwosci, wyklady i referaty ostrzegajace przed skutkami naduzywania
napojow alkoholowych. Informowaly one takze o wszystkich przedsigwzie-
ciach w dziedzinie umocnienia trzezwosci iabstynencji w zyciu diecezjan.
Warte odnotowania jest tez to, ze zamieszczano tam recenzje artykulow
znajdujacych sie winnych czasopismach, a poruszajacych interesujacg nas
problematyke. W MDCh podejmowano tez tematyke zagrozenia alkoholo-
wego w kontekécie ogélnopolskim. Informowano np. o I Katolickim Miedzy-
narodowym Kongresie Przeciwalkoholowym, ktéry odbyt sie w Warszawie
w 1937 1., jak réwniez o budowie calej siatki organizacyjnej Polskiej Ligii
Przeciwalkoholowej”.

Skale zagrozenia zwigzanego z uzaleznieniem od alkoholu przedstawiala
réwniez codzienna prasa. Na uwage zastuguja materialy publikowane na ta-
mach ,Pielgrzyma’, tak w okresie zaboréw jak iw 20-leciu mi¢dzywojen-
nym. Do szczegélnie waznych naleza artykuly ks. Hieronima Golebiowskie-
go (1845-1918), ktory pisat o celowosdci propagowania abstynencji*®. Byl on
wielkim spotecznikiem, udzielal si¢ w wielu towarzystwach, podnosil poziom
kulturalny spoleczenstwa poprzez o$wiate i rozpowszechnianie polskich ksig-
zek i czasopism. Catkowite powstrzymanie si¢ od alkoholu motywowat i tak
juz zbyt wielka iloscig ludzi pijacych, a rowniez destrukcyjnym wplywem
na zdrowie fizyczne i psychiczne cztowieka. Ostatnim argumentem, ktoérego
uzywal, byla sprawa oszczednosci wielu milionéw marek. Obliczyt, ze lud-
no$¢ polska pod zaborem pruskim liczyta 3,5 miliona, a wydawata rocznie

2 W. Frelichowski, dz. cyt., s. 465.

2 A. Krecki, Obecny stan walki z pijatistwem w diecezji chelmiriskiej na podstawie ankiety
Kurii Biskupiej z roku 1937, MDCh, t. 11, 1939, nr 3, 5. 194.

» 8. Kryzan, Alkoholizm jako Zrédto choréb psychicznych, MDCh, t. 12, 1930, nr 5, s. 351.

% MDCh, t. 9, 1937, nr 1, s. 16-18.

¥ Zarzad Gléwny Polskiej Ligii Przeciwalkoholowej, MDCh, t. 13, 1931, nr 1, s. 15.

% H. Golebiewski, Cokolwiek o abstynencji, ,Pielgrzym”, 1906, nr 133-135.
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na alkohol okoto 250 milionéw marek. Tak wigc zysk wynikajacy z abstynencji
siegalby sumy okoto 200 milionéw marek?®.

Bardziej interesujace sg publikacje ks. Szczepana Kellera (1827-1872), kt6-
ry wczesniej opublikowal cykl artykutéw pod tytutem: ,,Pét kopy wykretow
pijackich” W jednym z nich pisal: ,,Ja nie gorzatki, tylko krople, imberek itp.,
a zem sobie raz popil, to bylo jeno piwem. Mdglbys oto tak samo na wymoéwie-
nie twego pijanstwa powiedzie¢”. Dalej autor pisze: ,,Ja nie pije z flaszki okragtej,
jeno z flaszki czworograniastej; nie pij¢ trunku bialego, jeno czerwony; nie pije
siedzac, jeno stojac; nie pij¢ w karczmie, jeno przed karczmg. Powiedzze mi te-
raz, czy takie brednie potrafia wymoéwi¢ twoje pijanstwo? Czy zlodziej tym sie
wymowi w sadzie, ze kradf lewa reka, a nie prawg”*’. Podobne wykrety spotyka-
my réowniez dzisiaj. Na jednej z uroczystosci pierwszokomunijnej, ktdrej gospo-
darze skfadali pisemne §lubowanie przed proboszczem, Ze nie postawia w tym
dniu butelek z alkoholem na stét — butelki lezaty pokotem! W ,,Pielgrzymie” za-
mieszczano réwniez szereg informacji o przeprowadzonych misjach ludowych,
wystawach i wiecach trzezwo$ciowych na terenie diecezji.

Bardzo cenne informacje zrédlowe zawiera wydawane w Poznaniu cza-
sopismo ,,Swit” (ok. 1901-1939), w ktérym zamieszczano wiele artykutéw
poruszajacych problem walki o trzezwo$¢. Pisat na jego tamach w 1909 r.
réwniez ks. Henryk Szuman (1882-1939)%, wybitny spotecznik, dziatacz
ruchu trzezwo$ciowego, zamordowany przez hitlerowcéw. Zamieszczono
tam miedzy innymi jego artykul o dziejach pijanstwa w Polsce oraz teks-
ty wielu innych znawcéw tego tematu. Nie brak tez tragicznych sygnaléw
o wypadkach zwigzanych z pijanstwem na tamach innych tytuléw prasy
codziennej Pomorza, takich jak ,Gazeta Gdanska” i ,,Gazeta Torunska”. Ich
znaczenie jednak dla badanego tematu jest mniejsze, gdyz temat pijanstwa
traktuja marginalnie.

Klimat epoki ijej podejscie zagrozenia zwigzanego z pijanstwem oddaja
powiastki umoralniajace, jeden z gatunkdw 6wczesnej literatury pigknej. Pisa-
ne byly przede wszystkim na bazie do§wiadczenia zyciowego autoréw, bardzo
czesto duszpasterzy z pisarskim talentem. Jednym z nich jest wspomniany juz
ks. Szczepan Keller. Wystepowat on przeciw grzechom gtéwnym ludu, miedzy
innymi pijanstwu i alkoholizmowi, byt ,,mlotem dla pijakoéw™2 Jako osobng,
napisal ksiazke o szkaradnosci pijanstwa ,Jad cztowieczy. Czyli przeklectwa,
co znaczg i placg” (Pelplin 1864)*. Bezkompromisowos¢ jego walki z pijan-
stwem, oddaje pierwotny tytul publikacji: ,,Jad czlowieczy gorszy od jadu zmii

» Tamze.

0 S. Keller, P6t kopy wykretow pijackich, ,,Pielgrzym” 1872, nr 14-19.

31 H. Szuman, Z dziejéw pijanstwa w Polsce. Zwyczaje pijackie za Saséw, ,Swit” 1909, nr 12,
s. 112.

32 8. Keller, Wspomnienia posmiertne, ,,Pielgrzym” 1872, nr 44, s. 350-351.

3 H. Mross, Keller Szczepan, w: Stownik kaplanéw diecezji chetminskiej wyswieconych w la-
tach 1821-1920, Pelplin 1995, s. 130.
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i padalca, czyli przeklenstwa co znaczg i co placg™*. Dzietko to bylo tak po-
czytne, ze w Galicji doczekalo si¢ drugiego wydania, jak doniost ,,Pielgrzym”
dnia 31.10.1872 r.

Kolejnym autorem jest ks. Mateusz Osmanski (1796-1857), ktory swoje
powiastki wydal w drukarni Karola Kohlera w Brodnicy. Pierwsza z nich to:
»Sejmik na bagnie w karbowskim boru, czyli przestroga dobrze zyczacego dla
czlonkow bractwa trzezwosci” z 1855 roku, oraz ,,O pijanstwie” z 1857 roku.

Roéwniez ks. Stanistaw Kujot (1854-1914)* napisal powiastki drukowane
w ,,Pielgrzymie”, w ktérych pokazuje moc tradycji pijackich itragedie wy-
nikajace zen dla zycia malzenskiego, rodzinnego i spotecznego. Tytuly jego
publikacji méwia same za siebie. Przykladowo ,,Przygoda stryjaszka na zare-
czynach Kasi” (1881-1882). Tytulowy bohater, chrzestny ojciec Kasi, przynosi
jej prezent zareczynowy — sze$¢ butelek wspanialego miodu pitnego. Po prze-
mowach nastepuje wielkie pijanstwo. Bohaterowie tego wielkiego upojenia
nie zapomnieli o modlitwie przed snem. Kolejne tytuly to: ,Dwa wieczory”
(1882), ,,Krete drogi, czyli historia mlodzienca zablgkanego” (1883), ,,Kto wi-
nien? Obrazek naszych czaséw” (1884). W tych ostatnich powiastkach autor
przeciwstawia hatasliwe miasto i ,,jego mieszkancow spokojnej, zyjacej swoim
zyciem, pracowitej wsi. Wiejski chtopak prébuje nasladowac Zycie ,,miasto-
wych” kolegéw, a wiec ich prézniactwo, wygodnictwo i pijanstwo. Nalezy tutaj
podkresli¢, ze powiastki te doskonale ilustruja wpltyw miejskich zwyczajow
i tradycji pijackich oraz alkoholizmu na zycie wiejskich parafian. Autorami ich
byli duszpasterze, ktorzy dobrze znali srodowisko, pisza z autopsji, stad tak
trafne spostrzezenia, a i moraly.

Takze cala poezja ibeletrystyka tamtych czaséw ukazujg, naile ijak gle-
boko zakorzenione s3 w mentalnosci spolecznej Pomorzan zwyczaje pijackie.
Tres¢ wielu utworéw wskazuje, ze autorzy doskonale zdawali sobie sprawe,
ze nie ma takiej dziedziny Zycia, gdzie brakowatoby alkoholu. Widzimy to na-
wet w ,,Zyciu i przygodach Remusa” Aleksandra Majkowskiego (1876-1938)%.
Oto fragment nieco przewrotnego dialogu w karczmie: ,,Tylko nie czestujcie
Remusa! Rzekl Traba, kiedy na stole pojawily sie kieliszki i butelka — bo on nie
pije! Tym wiecej bedzie dla nas! - rzekt Stach” Réwniez w ,,Panu Czorlinscim”
Hieronima Derdowskiego (1852-1902),” znajdujemy wiele fragmentéw mdwia-
cych o zwyczajach pijackich. I tak, o weselu, na ktérym goscil Pan Czorlinsci, czy-
tamy: ,,Pani sie ta prosba druzby spodobala, wiec gestego z butelki wina w kieli-
szek nalata. Gos¢ wypil na jej zdrowie, czemu byta rada, podzigkowal i poszedt

3 1. Banach, Szczepan Keller (1827-1872), ksigdz, dzialacz spoleczny i oswiatowy, pisarz lu-
dowy, zalozyciel i redaktor ,,Pielgrzyma”, w: Zastuzeni ludzie Pomorza Nadwislariskiego z okresu
zaboru pruskiego, Szkice biograficzne, Gdansk 1979, s. 82-84.

% L. Piernicka, Twérczos¢ literacka dla ludu ks. Stanistawa Kujota, analiza i proby oceny, ,Studia
Pelplinskie”, t. 3, 1982, s. 245-270.

36 A. Majkowski, Zycie i przygody Remusa, Gdansk 1997.

7 H. Derdowski, O Panu Czorlifiscim, co do Pucka po syce jachot, Gdansk 1976.
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do sasiada. Wtedy mocno z pistoletu plunal ze dwa razy, ze na wszystkich $cia-
nach $wiete zadrzaly obrazy”. Mamy i tu do czynienia ze swoistg kontynuacja
obyczajéw sarmackich.

Zwyczaje i obrzedy zwigzane z obecnoscig alkoholu w zyciu codziennym
Kaszuboéw, znajduja swoje odzwierciedlenie w ,,Stowniku gwar kaszubskich
na tle kultury ludowej” u ks. Bernarda Sychty (1907-1982). Tamze cytuje on
starg pie$n weselna, siegajaca zamierzchlych czaséw i odlegtych wierzen:

»Zebys ty chmielu, po tyczkach nie lazat,
tobys nie robil z dziewczat niewiast,

Oj chmielu, chmielu, chmielowe ziele.

Nie obejdzie si¢ bez ciebie zadne wesele”*.

Znajdujemy w jego ,,Stowniku” rowniez ciekawe przystowia zwigzane z al-
koholem, itak np.: ,Dobrego karczma nie popsuje, a zlego ani koscidt nie
naprawi’* albo ,Tam gdzie kieliszki dzwonig, tam pacierza nie odmawiajg”*.

Ciekawe informacje zawiera tez literatura naukowa moéwiaca o zwyczajach
kaszubskich, gdzie alkohol i pijanstwo miaty swoje miejsce i obrzedowe uza-
sadnienie. Przykladem jest praca Wactawa Odynca poswigcona kaszubskim
obrzedom i obyczajom*.

Obecny stan badan to nieliczna literatura naukowa, szczegdlnie artykuly.
Nalezy tez zaznaczy¢, ze opracowania poswigcone tej problematyce, a zwlasz-
cza wydane wlatach 50. (epoka socjalizmu i cenzury), nie odzwierciedlaja
w pelni i rzetelnie istoty stanu rzeczy.

Warta odnotowania jest postac¢ ks. Wiadystawa Padacza. Przed I wojna byt
on harcerzem, uczestnikiem ruchu niepodleglosciowego w gimnazjum Wta-
dystawa IV w Warszawie. Walczyl pod Monte Casino. Byl czlowiekiem wielkiej
wiedzy i dziataczem spotecznym, kawalerem orderu Virtuti Militari., Jako au-
tor wielu prac z dziedziny trzezwoéci zastuzyt bardzo dla tej idei. Jeden z naj-
wazniejszych jego artykuléw zamieszczony jest w ,,Homo Dei” z 1963 roku
i zatytulowany ,Katolicka Akcja Trzezwosciowa w Polsce Porozbiorowej .
Ukazuje w nim krotki zarys dziejow walki antyalkoholowej na wszystkich zie-
miach polskich, uwzgledniajac migdzy innymi Pomorze i diecezje chetminska.

Kilka cykli podobnych publikacji znajdujemy na tamach ,,Ateneum Kaptan-
skiego™. Skierowane s one do duszpasterzy z myslg ksztattowania postaw trzez-
wosci w zyciu parafialnym. Dotycza tez pracy trzezwo$ciowej w parafii.

3 B. Sychta, Sfownik gwar kaszubskich na tle kultury ludowej, Wroctaw 1967-1976, t. 1, s. 58.

¥ B. Sychta, dz. cyt., . 2, 5. 137.

“ Tamze, s. 318.

' W. Odyniec, Kaszubskie obrzedy i obyczaje, wstep do etnografii historycznej Kaszub w XVI
i XVII wieku, Gdanisk 1985.

2 W. Padacz, Katolicka Akcja Trzezwosciowa w Polsce porozbiorowej, ,Homo Dei’, 1963, nr 1,
s. 26-33.

# S. Kunowski, Walka z alkoholizmem jako problem duszpasterski, ,, Ateneum Kaptanskie”,
1974, t. 8, s. 218-225.
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Trzeba tez wspomnie¢ o ksigzce autorstwa ks. Zygmunta Zielinskiego
,»Koscidt Katolicki w Wielkim Ksiestwie Poznanskim w latach 1848-18657%,
wydanej w ramach Towarzystwa Naukowego KUL, w Lublinie w 1973 roku,.
Ukazany jest tam rozwoj akgji trzezwosciowej, ktéra mimo swego uzasadnie-
nia spolecznego budowata swoja skutecznos¢ na gruncie religijnym, gléwnie
poprzez misje ludowe. Wiadze pruskie widzialy w nich wielkie niebezpie-
czenstwo, gdyz rzad nie dysponowal srodkami, ktérymi moglby przywigzaé
do siebie chlopéw i ziemian oraz przetamac ich nieufno$¢. Zdawaly sobie tak-
ze sprawe z szerokich mozliwosci szlachty i duchowienstwa w organizowaniu
solidnego antypruskiego frontu narodowego, a jednoczes$nie antyprotestan-
ckiego. Akcja trzezwoéci zainicjowana przez ks. Jana Ficka na Gérnym Slasku
w 1844 r., przeniosta sie¢ w tym samym czasie do Wielkopolski i na Pomorze.
W poszczegdlnych rozdzialach omawianej ksigzki mozna przesledzi¢ orga-
nizowanie misji ludowych w parafiach, ich skuteczno$¢ widoczng w powsta-
jacych bractwach, wiadomosci o misjonarzach - kaznodziejach — apostofach
trzezwosci, o przepisach wydanych przez wladze zaborcze co do miejsc i wa-
runkow przeprowadzenia misji w parafiach. Wspomniane wyzej pozycje maja
charakter po czesci takze zroédlowy.

Inng ze wspolczesnych pozycji, dotyczacych gtownie troski o trzezwos¢,
jest 3-tomowe dzieto zatytutowane ,W trosce o trzezwos$¢ Narodu™ (1 tom -
1994, 2 tom - 1996, 3 tom - 2000). Jest to praca zbiorowa pod redakcja Ma-
riana Romaniuka, ukazujaca sylwetki 35 polskich dzialaczy trzezwosciowych
XIX i XX wieku oraz zawierajace antologie ich pism. Ta antologia tekstow
i stownik biograficzny dziataczy trzezwosciowych to nie tylko wazne dzielo,
ale i zrédlo historyczne. Moze stanowi¢ réwniez podrecznik dla tych, ktérzy
obecnie podejmujg i prowadza dzielo ukazanych tam osob, takich jak: ks. Ka-
rol Antoniewicz (1807-1852) jezuita, misjonarz trzezwosciowy i kaznodzieja;
o. Henryk Jackowski (1834-1905) jezuita, misjonarz trzezwosciowy i kazno-
dzieja; 0. Antoni Brzozowski (1805-1890) reformat, misjonarz trzezwosciowy
i kaznodzieja; ks. Jan Ficek (1790-1862) proboszcz piekarski; ks. bp Jozef Woj-
tarowicz (1791-1875) ordynariusz tarnowski; ks. Bp Maciej Wolonczewski
(1799-1875) ordynariusz zmudzki; ks. Honorat Kozminski (1826-1916) ka-
pucyn i zalozyciel zgromadzen zakonnych; ks. abp Szczesny Feliniski, metro-
polita warszawski(1882-1895); ks. Bronistaw Markiewicz (1842-1912) ka-
znodzieja trzezwosciowy; ks. kardynal August Hlond (1881-1948) prymas
Polski; ks. Tadeusz Galdynski (1891-1941) sekretarz generalny Katolickiego
Zwigzku Abstynentow; ks. Wiadystaw Padacz (1900-1974) twérca nowoczes-
nego ruchu trzezwo$ciowego w archidiecezji warszawskiej; ks. Wincenty Granat
(1900-1979) rektor KUL; o. Jan Sosnowski (1916-1997) kapucyn (o. Benignus),

7. Zielinski, Kosciot Katolicki w Wielkim Ksigstwie Poznatiskim w latach 1848-1865, Lublin
1973.

W trosce o trzezwos¢ Narodu”. Sylwetki najwybitniejszych dziataczy trzezwosciowych XIX
i XX wieku oraz antologia ich pism, red. M. Romaniuk, Warszawa 1994-1996-2000.
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zatozyciel osrodka trzezwosci w Zakroczymiu; ks. Franciszek Blachnicki
(1921-1987) zalozyciel Krucjaty Wstrzemiezliwosci; ks. kardynat Stefan Wy-
szynski (1901-1981) prymas Polski. Dzielo to podejmowato takze wielu $wie-
ckich: Romana Deidowa (1891-1967) prekursorka trzezwosci wsréd kobiet;
Konstancja Kulejewska (1890-1982) franciszkanka od cierpigcych, dr nauk
medycznych, wspoélzatozycielka Towarzystwa Wstrzemiezliwosci ,,Irzezwo$¢™;
Karol Falewicz (1830-1911) inzynier idzialacz spoteczny; Andrzej Juliusz
Malkowski (1888-1919) tworca polskiego harcerstwa (i prawa harcerskiego:
harcerz nie pali papieroséw i nie pije alkoholu); Andrzej Wojtkowski (1891-
1975) historyk i teoretyk ruchu trzezwosciowego, prezes Katolickiego Zwigz-
ku Abstynentéw ,,Wyzwolenie”; Andrzej Niesiotowski (1899-1945) publicysta
trzezwosciowy; Stefan Kunowski (1909-1977) kierownik katedry pedagogiki
KUL. Opracowanie to zawiera ich najbardziej trafne wypowiedzi, przemysle-
nia oraz ukazuje stosowane praktyczne rozwigzania i sposoby oddziatywania.

Podobny charakter ma dzieto Ks. Henryka Mrossa, historyka, zastuzonego
kaptana diecezji chelminskiej, zatytutowane ,,Stownik biograficzny kaptanéw
diecezji chelminskiej wyswigconych wlatach 1821-19207*, w ktérym zawar-
te s biogramy kaptanow szczegdlnie zastuzonych dla sprawy Kosciofa i pan-
stwa, spolecznosci polskiej i regionu Pomorza, a przede wszystkim dla sprawy
ruchu i bractw trzezwosci w diecezji. Oto niektore z nich: ks. Jan Tulodziecki
(1813-1876), zalozyciel pierwszego na Pomorzu bractwa trzezwosci w Sia-
nowie koto Kartuz (1839 r.); ks. Szczepan Keller (1827-1872); ks. Jan Batke
(1842-1917); ks. Hieronim Gotlebiewski (1845-1918); ks.Jan Nepomucen
Marwicz (1795-1886) biskup chetminski w latach 1857-1886; ks. Leon Red-
ner (1828-1898) biskup chelminski w latach 1886-1898; ks. Augustyn Rosen-
treter (1844-1926) biskup chelminski w latach 1898-1926; ks. Stanistaw Kujot
(1854-1914), ks. Konstantyn Dominik (1870-1942) biskup sufragan chetmin-
ski wlatach 1928-1942, stuga Bozy, moderator bractw trzezwosci i opiekun
kota alumnéw abstynentéw w Pelplinie; ks. Henryk Antoni Szuman (1882-
1939); ks. Pawel Kirstein (1883-1939); ks. Cyryl Karczynski (1884-1940);
ks. Anastazy Krecki (1888-1939); ks. Stanistaw Glowczewski-Kossak (1893-
1939), sekretarz Pomorskiego Kota Ksiezy Abstynentéw (1928).

Wazng pozycja jest tez artykul doc. dr. hab. Mariana Mroczki, profesora
Uniwersytetu Gdanskiego, ktéry ukazal si¢ w periodyku naukowym Gdanskie-
go Instytutu Teologicznego, zatytutowany ,Ruch przeciwalkoholowy na Po-
morzu w latach 1920-1939”. Podkreslit, ze ,,rozwijany na Pomorzu (diecezji
chelminskiej) ruch przeciwalkoholowy wypelnil wazny fragment polskiego
zycia spolecznego, majacy na celu likwidacje wielowiekowych tradycji nadmier-
nego spozycia alkoholu, powstatych w wyniku utrwalonych ztych obyczajow,
dlugotrwalego obowigzywania na wsi polskiej przymusu propinacyjnego oraz
gwaltownego rozwoju przemystu spirytusowego w XIX wieku. Gléwnym celem

* H. Mross, Stownik biograficzny kaplanéw diecezji chetmiriskiej wyswigconych w latach
1821-1920, Pelplin 1995.
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bractw wstrzemiezliwosci i abstynencji bylo utrzymanie osobistego umiarko-
wania w spozywaniu napojow alkoholowych lub catkowita abstynencja oraz
szerzenie wiedzy o ekonomicznych, spotecznych izdrowotnych skutkach
naduzywania alkoholu. Szczegdlna role w tym zakresie odegrali ksieza oraz
nauczyciele, wlasnym przyktadem oddzialywujacy na $rodowiska, w ktérych
przyszto im pracowac”. Mroczko pisze roéwniez o tym, ze w okresie miedzy-
wojennym na Pomorzu, oprocz polskich organizacji abstynenckich, pewna
konkurencjg byly prowadzace ozywiong dziatalnos¢ niemieckie loze Dobrych
Templariuszy (Guttertemplerloge — neutralni religijnie), propagujace zwlasz-
cza wérdd mlodziezy trzezwos$¢ jako styl zycia mlodego pokolenia, i to nie-
zaleznie od pogladow, przynaleznosci politycznej czy religijnej. Jednak pod
koniec lat 20., a blizej roku 1939, wzorem innych organizacji niemieckich,
zostaly one wlgczone w nurt dziatalnosci antypolskiej. Najbardziej aktywne
byly loze w Grudziagdzu i w Tczewie. I tak, np. w ramach lozy grudzigdzkiej
przygotowywano mlodziez niemiecka do dziatann dywersyjnych, a w Tczewie
oprdcz propagowania abstynencji alkoholowej i nikotynowej, kfadziono na-
cisk na rozwijanie niemczyzny w Polsce*.

Problematyka dotyczaca ruchu trzezwo$ciowego znajduje réwniez swoje
skromne odzwierciedlenie w monografiach wsi i miast Pomorza, np. Wiela®,
Brus®, Matarni®', Suleczyna®’, Chmielna®, Oruni**. W mniejszym stopniu uj-
mowano ten problem we wspotczesnych opracowaniach dotyczacych ogélnie
zagadnien dotyczacych alkoholu i abstynencji.

Analizujac obecng sytuacje zagrozenia alkoholowego i szukajac dobrego
wyjécia, pomocy izrozumienia mechanizméw uzaleznienia alkoholowego,
autorzy wspolczesni rzadko cofaja sie do historii. Jednym z nich jest Bohdan
Woronowicz, ktéry w ksigzce ,,Grzech czy choroba”® nawigzuje do historii ru-
chow trzezwosciowych. Sadze, ze warto do niej wraca¢ bo i tu historia moze
by¢ nauczycielka zycia.

Jak dotad o wiele wiecej wiemy z literatury moéwiacej o tradycji pijanstwa
w Polsce szlacheckiej niz o dziejach ruchu trzezwosciowego w czasach naj-
nowszych. Zaréwno zasobu Zrddel, jak i stanu badan na Pomorzu nie mozna
nazwaé bogatymi. Wynika to po czeéci z polskiej tradycji, w ktorej z reguty
pijanistwo traktuje si¢ poblazliwie, akcentujac je czgsto dwuznacznym usmie-
chem albo mrugnieciem oka. W epoce realnego socjalizmu i pustych polek

7 M. Mroczko, Ruch przeciwalkoholowy na Pomorzu w latach 1920-1939, ,,Universitas Ge-
danensis”, 1999, nr 1-2, s. 249.

8 Tamze, s. 254.

*7. Borzyszkowski, Wielewskie géry. Dzieje Wiela i jego kalwarii, Gdansk 1986.

>0 J. Borzyszkowski, Kosciéf w Brusach, Gdansk 1988.

SU'W. Szulist , Z przesztosci Gdanska - Matarni, Lublin 1995.

%2 B. Glodowski, Suleczyno. Szkice z dziejéw wsi, Gdansk 1995.

%3 B. Grzedzicki, Chmielno, Gdansk 1980.

**]. Samp, Orunia, Gdansk 1992.

> B. Woronowicz, Grzech czy choroba. Alkoholizm jest chorobg, Warszawa 1997.
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sklepowych funkcjonowalo ,ciekawe” powiedzenie: ,jesli socjalizm zlikwido-
wal zagryche, to komunizm zlikwiduje alkoholizm” Od tego zartu do pelniej-
szego rozpoznania interesujgcego nas problemu bardzo dluga droga!
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The Roman Catholic Clergy’s Activity
In Sobriety Movement In Pomerania before 1920

Summary

Due to the dramatic plague of drunkenness in the Prussian partition there had been
attempts to promote sobriety and the idea of sobriety societies already in the thir-
ties of the XIX century. The Prussian government in the days of Frederick William
III partnered with the American government asking them to send sobriety promot-
ers to the Prussian state. Just after 1842, when the circular appeared in the Poznan
Archdiocese to ask priests to pay attention to the danger of drunkenness and alco-
holism, brought by the overuse of ,hot drinks” (high grade), the clergy engaged in
work in the field of sobriety. Since that moment a significant development of sobriety
societies had taken place. However that growth was tempered by political events of
1848 (Springtime of Nations), then the war of 1870 and the period of the Kulturkampf
and Hakata when sobriety activities were considered subversive. It was demanded
that all public meetings had to be held in German (The Muzzle Law). It should be
kept in mind that after partitioning there was no native Polish government on Polish
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territories which is why the Catholic Church, which retained its administration, led in
the anti-alcoholic action. Whereas the time after regaining independence by the Polish
Republic was connected with an explosion of new sobriety brotherhoods and organi-
sations in the Polish Pomerania and the Diocese of Chelmno. That was the period of
increased activity and a multitude of forms promoting the sobriety which affected the
public consciousness of the threat of drunkenness and alcoholism.

This paper is an attempt to show the development of anti-alcoholic thought and
the origins and growth of sobriety movement in Pomerania. The tradition of overuse
of alcohol in Poland having the origins in the past centuries cannot be ignored though.
Despite the lack of comprehensive historical studies on the fight against alcoholism,
both for the whole of Poland and Pomerania in the discussed post-partitioning and
interwar period, there is a number of scientific reviews and many studies of historical
source character. The aim of this paper is therefore to study in particular anti-alcohol-
ic activities, institutions and individuals to whom we owe the creation and operation
of not only the famous Brotherhoods of Sobriety, but also the great impact of sobri-
ety movement on the society. The basic research issues concerning the creation and
functioning are reflected in pastoral letters of Chelmno bishops. Starting from 1837,
throughout the whole period of the partition and the time of the Second Republic, the
track of those matters can be kept in the pastoral letters. Within the Chelmno Diocese,
which included 27 vicariates, there was no vicariate without Brotherhood of Sobriety.
The Diocese of Chelmno, consisting of 274 parishes, was taking pride in 233 Brother-
hoods of Sobriety.

The multitude of sobriety organizations and the people from different social strata
involved in their activities is a confirmation of the fact, that the mass movement of
sobriety in XIX century and up to 1920 helped to change public consciousness of the
interwar period. These changes of consciousness and collective experience gained, had
on impact on the fact that in the years after 1920 the Poles turned out to be able to use
the opportunity, develop and defend the regained statehood. For the coordination of
sobriety activities in the Diocese in 1929 the Chelmno bishop established the General
Secretariat. The new Statute of Brotherhoods and Temperance Brotherhoods Union
was also arranged and approved on Nov. 5, 1931 and the bishop himself led all of the
Chelmno Diocese’s Temperance Brotherhoods. It’s worth of special emphasis. Nowa-
days it’s hard to find such an example. It’s a great confirmation of the catholic clergy’s
involvement in the fight with drunkenness and alcoholism.

Key words: sobriety movement, alcoholism, drunkenness, Diocese of Chelmno
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Zalgcznik 1

Parafialne Bractwa Trzezwosci w diecezji chelminskiej
(stan z 1904 roku)*®

Dekanat Parafia Rok zatozenia Dolfumfnt Uwagi
dafiliacyjny
1 2 3 4 5
Brodnicki |1. Bobrowo 04.12.1855 Posiadato
(7 parafii) |2. Brodnica 04.12.1855 Posiadato | Istniato
3. Kruszyna 04.12.1855 Posiadalo |do 1897 r.
4. Lembarg 04.12.1855 Posiadato
5. Mszano 04.12.1855 Posiadato
6. Niezywigé 04.12.1855 Posiadalo
7. Pokrzydowo 04.12.1855 Posiadato
Chelminski | 1. Chelmno - -
(8 parafii) |2. Wielkie Czyste 06.04.1859 Posiadato
3. Kijewo - -
4. Lisewo 05.02.1856 Posiadato
5. Sarnowo 21.02.1865 Posiadato
6. Starogrod 05.02.1858 Posiadato
7. Wabcz 20.02.1855 Posiadato
Chelmzynski | 1. Biskupice 11.08.1855 Posiadalo
(12 parafii) |2. Chelmza 11.08.1855 -
3. Dzwierzno 07.04.1859 -
4. Grzybno 31.01.1857 -
5. Kielbasin 11.08.1855 -
6. Nawra 02.04.1855 -
7. Popowo Bisku- 10.03.1853 -
pie
8. Unistaw 27.05.1856 -
9. Wielkolgka 03.11.1856 -

%6 Sporzadzono na podstawie:
Schematismus des Bisthums Culm, Pelplin 1867;
Schematismus des Bisthums Culm mit dem Bischofssitze in Pelplin 1904, Pelplin 1904 r.
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Dekanat Parafia Rok zatozenia Dolfume'znt Uwagi
afiliacyjny

Czluchowski | 1. Borzyszkowy 06.05.1859 Posiadato
(15 parafii) |2. Chojnice 10.02.1859 Posiadato

3. Czarne - -

4. Czluchéw 08.06.1859 Posiadato

5. Debrzno 10.02.1859 -

6. Gwiazdzin 21.04.1858 -

7. Koczata 09.12.1858 -

8. Konarzyny 31.01.1857 -

9. Przechlewo 28.09.1858 -

10. Uniechow 10.10.1859 -
Fordonski | 1. Byszewa 27.07.1860 Posiadato
(8 parafii) |2. Dobrez 08.10.1859 -

3. Fordon 06.05.1859 -

4. Koronowo 20.10.1857 -

5. Osiek 07.04.1857 -

6. Wtelno 31.05.1852 -

7. Wudzyn 13.07.1858 -

8. Zotedowo 08.10.1859 -
GdanskiI | 1. Gdansk ($w. 16.02.1860 Posiadato
(10 parafii) Brygida)

2. Nowy Port 26-27.05.1856 -

3. Woclaw 02.03.1869 -
GdanskiII | 1. Chwaszczyno 18.07.1859 Posiadato
(12 parafii) |2. Kielno 27.05.1856 -

3. Matarnia 06-13.10.1859 -

4. Mierzeszyn 20.05.1861 -

5. Oliwa 28.02. -20.03. -

1858

6. Pregowo 05.02.1858 -

7. Przodkowo 27.08.1856 -

8. Zukowo 31.01.1857 -
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Dekanat Parafia Rok zatozenia Dolfume'znt Uwagi
afiliacyjny
Gniewski | 1. Dzierzazno 21.08.1854 Posiadalo
(12 parafii) |2. Gniew 06.10.1854 Posiadatlo
3. Janowo 1867 -
4. Lignowy 21.08.1854 Posiadato
5. Nowa Cerkiew 21.08.1854 -
6. Paczewo 21.08.1854 -
7. Pelplin 06.10.1854 -
8. Piaseczno 06.10.1854 -
9. Rajkowy 27.09.1854 -
10. Walichnowy 03.03.1852 -
11. Wielki Garc 20.02.1853 -
Golubski 1. Chelmonie 08.-09.10. Posiadalo | Ponownie
(7 parafii) 1859 powstat
2. Golub 18.07.1859 - z do-
3. Kowalewo 05.02.1856 - kum. 13-
4. Lobdowo 18.07.1859 - 25.02.1871
5. Pluskowesy 18.07.1859 -
6. Radowiska Wiel- 18.07.1859 -
kie
7. Wrock 18.07.1859 -
Gorznowski | 1. Brzozie 05.02.1856 Posiadatlo
(5 parafii) |2. Gorzno 14.12.1861 -
3. Grazawy 19.02.1856 -
4. Jastrzgbie 07.04.1859 -
5. Szczuka 18.07.1859 -
Kamienski |1. Dabréwka 16.11.1885 Posiadato
(14 parafii) |2. Glubczyn 15.02.1859 -
3. Kamien 04.09.1858 -
4. Krajenka 15.02.1859 -
5. Radawnica 10.02.1859 -
6. Sepdlno 08.08.1852 -
7. Stawianowo 10.02.1859 -
8. Sypniewo 31.08.1858 -
9. Wielki Buczek 10.02.1859 Posiadato
10. Wielowicz 27.06.1903 -
11. Wiecbork 13.07.1858 Posiadato
12. Zakrzewo 10.02.1859 -
13. Ztotowo 10.02.1859 -
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Dekanat Parafia Rok zatozenia Dolfume'znt Uwagi
afiliacyjny
Leborski | 1. Bytow 22.10.1855 Posiadato
(5 parafii) |2. Lebork 15.06.1857 -
3. Niezabyszewo 28.07.1851 -
4. Roztasin 31.10.1866 -
5. Ugosé 22.10.1852 -
Lidzbarski |1. Boleszyn 23.08.1855 Posiadato
(4 parafie) |2. Lidzbark 02.05.1859 -
3. Mroczno 22.10.1855 -
4. Radoszki 22.10.1855 -
Lubawski |1. Grabowo 04.01.1855 Posiadatlo
(11 parafii) |2. Grodziczno 04.12.1855 -
3. Tlawa 05.01.1864 -
4. Kazanice 04.12.1855 -
5. Lubawa 04.12.1855 -
6. Pratnica 04.12.1855 -
7. Rozental 04.12.1855 -
8. Rumian 04.12.1855 -
9. Samptawa 04.12.1855 -
10. Zwiniarz 04.12.1855 -
Lasinski 1. Grudziadz 31.10.1866 Posiadato
(7 parafii) |2. Lasin 16.08.1863 -
3. Mokre 05.11.1856 -
4. Rogozno Po- 04.12.1857 -
morskie
5. Szembruk 24.12.1860 Posiadato
6. Szunwald 1889 -
7. Swiete 17.12.1891 Posiadalo
Mirachowski | 1. Chmielno 22.03.1855 Posiadato
(15 parafii) |2. Goreczyn 05.02.1856 Posiadalo
3. Gowidlino 15.08.1868 -
4. Grabowo Stare 22.08.1855 Posiadato
5. Kartuzy 05.02.1856 -
6. Koscierzyna 05.02.1856 -
7. Lipusz 02.02.1855 -
8. Luzino 05.02.1856 -
9. Parchowo 05.02.1856 -
10. Sianowo 22.02.1855 -
11. Sierakowice 05.02.1856 -
12. Stezyca 22.10.1855 -
13. Strzepcz 05.02.1856 -
14. Suleczyno 05.02.1856 -
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Dekanat Parafia Rok zatozenia Dolfume'znt Uwagi
afiliacyjny
Nowski 1. Barlozno 22.10.1855 Posiadato
(11 parafii) |2. Bzowo 31.01.1857 -
3. Kamorsk Wielki 04.02.1854 -
4. Koéscielna Jania 20.02.1855 -
5. Lalkowy 21.02.1855 - Agregowane
- w1901 r.
6. Lubien Wielki 31.01.1857 -
7. Nowe 02.04.1855 Posiadato
8. Osiek 18.08.1867 -
9. Pienigzkowo 19.10.1854 Posiadalo
10. Ptochocin 27.05.1856 Posiadato
11. Skorez 03.11.1856
Nowomiejski | 1. Brzozie 27.05.1856 Posiadalo
(10 parafii) |2. Kurzetnik 25.02.1861 -
3. Lipinki 22.10.1855 -
4. Lekosz 10.09.1902 - Agregowane
5. Nowemiasto 08.10.1859 - na nowo
6. Radomno 22.10.1855 Posiadato |08.12.1881 r.
7. Szwarcenowo 14.01.1861 -
8. Tylice 02.04.1855 Posiadalo
Pomezanski |1. Bialuty 31.08.1858 Posiadato
(8 parafii) |2. Dgbréwno 29.04.1867 -
3. Dzialdowo 28.07.1859 -
4. Leck Wielki 26.09.-15.10. -
1873
5. Nidzica 10.06.1864 Posiadalo
6. Turowo 09.02.1863 Posiadalo
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Dekanat Parafia Rok zatozenia Dolfume'znt Uwagi
afiliacyjny
Pucki 1. Jastarnia 08.11.1856 Posiadatlo
(13 parafii) |2. Mechowa 05.09.1856 -
3. Oksywie 08.-19.10.1859 -
4. Puck 27.08.1856 -
5. Reda 20.10.1857 -
6. Strzelno 27.08.1856 -
7. Swarzewo 27.08.1856 -
8. Wejherowo 27.08.1856 -
9. Zarnowiec 27.08.1856 -
Radzynski |1. Gruta 21.02.1855 Posiadato
(8 parafii) |2. Jabtonowo 20.02.1855 -
3. Linowo 21.02.1855 -
4. Okonin 21.02.1885 -
5. Ostrowite 21.02.1855 -
6. Plowez 20.02.1855 -
7. Radzyn 21.02.1885 -
8. Rywald 21.02.1855 -
Starogardzki | 1. Bobrowo 20.02.1855 Posiadalo
(9 parafii) |2. Klonéwka 08.10.1859 -
3. Kokoszkowy 15.06.1867 -
4. Lubichowo 31.11.1866 -
5. Pinczyn 07.08.1855 -
6. Pogddki 03.11.1856 -
7. Starogard 20.11.1866 -
8. Zblewo 26.07.1860 -
Swiecki | 1. Bystaw 1845 Posiadato
(15 parafii) |2. Cekcyn 31.01.1857 -
3. Drzycim 15.06.1857 -
4. Gruczno 09.12.1858 -
5. Jezewo 27.08.1856 -
6. Lubiewo 31.05.1852 -
7. Osie 22.10.1855 -
8. Przysiersk 28.07.1851 -
9. Serock 18.07.1859 -
10. Sliwice 20.05.1861 -
11. Swiecie 11.04.1859 -
12. Swiekatowo 29.03.1858 -
13. Topdlno 11.04.1859 -
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Dekanat Parafia Rok zatozenia Dolfume'znt Uwagi
afiliacyjny
Tczewski | 1. Garczyn 1855 - Rozwiazane
(12 parafii) 01.1875r.
2. Gemlice 08.06.1859 Posiadato
3. Godziszewo 27.06.1854 -
4. Lubiszewo 23.08.1873 -
5. Milobadz 18.07.1859 -
6. Niedamowo 03.06.1860 -
7. Skarszewy 20.01.1854 -
8. Subkowy 31.01.1857 -
9. Tczew 31.01.1857 -
10. Trabki 15.02.1854 -
11. Wysin 22.12.1855 -
Torunski |1. Bierzglowo 13.07.1858 Posiadato
(10 parafii) |2. Czarze 13.07.1858 -
3. Kaszczorek 14.12.1857 -
4. Lazyn 13.07.1858 -
5. Ostromecko 10.02.1859 -
6. Papowo Torun- 08.10.1859 -
skie
7. Swierczynki 24.12.1860 -
8. Torun - $w. 07.04.1859 -
Jakub
9. Torun - $w. Jan 26.07.1860 -
Tucholski | 1. Brusy 20.02.1855 Posiadato
(17 parafii) |2. Czersk 04.12.1855 -
3. Gostyczyn 31.05.1852 -
4. Jelencz 11.04.1859 -
5. Le$no 05.01.1861 -
6. Lichnowy 28.09.1858 -
7. Lag 03.06.1852 -
8. Nowa cerkiew 10.02.1859 -
9. Ogorzeliny 09.12.1858 -
10. Ostrowite 28.09.1858 -
11. Pruszcz 02.02.1887 -
12. Racigz Pomorski 09.12.1858 -
13. Tuchola 31.03.1852 -
14. Wiadowo 21.03.1858 -
15. Wiele 31.05.1852 -
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Dekanat Parafia Rok zatozenia Dolfume'znt Uwagi
afiliacyjny
Wabrzeski | 1. Bledowo 18.10.1859 Posiadato
(8 parafii) |2. Niedzwiedz 16.01.1860 Posiadato
3. Nowa Wie$ Kro- 08.10.1859 -
lewska
4. Orzechowo 16.01.1860 Posiadalo
5. Pluznica 31.01.1857 -
6. Rynsk 16.08.1865 Posiadalo
7. Wabrzezno 18.10.1859 Posiadato
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Zalgcznik 2

Statut
Bractw i zwigzku bractw wstrzemiezliwosci pod
Opieka matki bozej gromicznej w diecezji
Chelminskiej

I
Statut Bractwa
A. Zadania i srodki

1. Zadaniem Bractwa jest troska o trzezwo$¢ w parafii za pomoca $rodkow

przyrodzonych i nadprzyrodzonych.

W szczegdlnosci Bractwo stara sie:

a. o pozyskanie jak najwiekszej ilosci czlonkéw, a w szczegdlnie troszczy
sie o pozyskanie mtodziezy;

b. uswiadamia czlonkdow i calg parafie o alkoholizmie, stowem i drukiem;

c. przestrzega u czlonkéw surowej karnosci w dochowaniu ztozonego
przyrzeczenia;

d. zwalcza zwyczaje pijackie, np. zniewalanie do picia, kolejkowanie, poda-
wanie dzieciom alkoholu itp.;

e. czuwa nad przestrzeganiem ustawy przeciwalkoholowej i dba o wyko-
rzystanie wszelkich przepiséw prawnych, zwalczajacych alkoholizm;

f. stara si¢ o zaktadanie i podtrzymywanie gospdd bezalkoholowych i po-
leca napoje bezalkoholowe;

g. troszczy si¢ o ratowanie alkoholikow oraz otacza opieka ich rodziny;

h. wspolpracuje z diecezjalng centralg zwigzkows i stosuje sie $cisle do sta-
tutu i uchwat zjazdéw ksiezy moderatoréow;

i. urzadza wspolng Komunie $w. 4 razy w roku, o ile moznosci 2 lutego,
3 maja, 15 sierpnia i 8 grudnia.

B. Czlonkowie

2. Do Bractwa mozna przyjac¢ kazdego po pierwszej Komunii $w.

3. Kto wstepuje do Bractwa przed 18 rokiem zycia, zobowiazuje si¢ do wstrze-
miezliwosci od wszelkich napojow zawierajacych alkohol czyli do absty-
nencji.

Kto wstepuje do Bractwa po 18 roku zycia, moze si¢ zobowigza¢ albo do abs-
tynencji albo do wstrzemiezliwosci od tzw. napojoéw palonych, jako od wodki,
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4.

5.

6.

10.

11.

12.

likierow, rektyfikatu, spirytusu, araku, rumu, anodyny i od wszystkiego,
co si¢ z tych napojow wyrabia, np. poncz, grok itp., a w uzywaniu piwa,
wina, miodu itp. przestrzega¢ bedzie wielkiego umiarkowania.

Nikomu nie przystuguje prawo dyspensowania od zfozonego zobowigza-
nia z wyjatkiem lekarza albo spowiednika.

Przyrzeczenie sklada si¢ naprzdd na 1 rok, potem mozna je albo na rok od-
nawia¢ albo tez zlozy¢ je na cate zycie (cztonek dozywotni). Przed 18 ro-
kiem Zycia nie mozna sktada¢ przyrzeczenia na cale zycie.

Do Bractwa przyjmuje uroczyscie X. Moderator w czasie dogodnym w ko$-
ciele przed oftarzem Matki Bozej w obecnosci dwoch czlonkéw zarzadu.
Chociaz to przyrzeczenie brackie nie jest slubem, jednakze, co si¢ uroczy-
$cie przyrzeka Panu Bogu, tego nie godzi si¢ lekcewazy¢. Czlonkowie prze-
strzegajacy przyrzeczenia, korzystaja z obfitych odpustéw, nadanych przez
Ojca $w. Piusa X z dnia 21 maja 1914 roku.

. Wcelu przypomnienia sobie przyjetego obowiazku i utwierdzenia si¢

w dobrym oraz wyproszenia u Boga faski nawré6cenia pijakdw, powinni
czlonkowie codziennie odmawia¢ jedno ,Zdrowas Maryjo” wzglednie
modlitwe $w. Bernarda ,,Pomnij o Najsw. Panno Maryjo”.

. Uroczyste odnawianie przyrzeczen odbywa sie w §wieto Matki Bozej Gro-

micznej lub w nastepna Niedziele.

. Czlonkowie sg zobowigzani:

a. stosowa¢ si¢ do statutu i uchwal zebran Bractwa i zjazdow ksigzy mo-
deratorow;

b. dbac o przestrzeganie ustawy przeciwalkoholowej;

c. pozyskiwaé czlonkéw iuczeszczaé na zebrania, a w razie przeszkody
uniewinnic¢ si¢; bra¢ udzial we wspélnych Komuniach $w.;

d. placi¢ dobrowolne skladki na potrzeby Bractwa i Zwiazku oraz abono-
waé czasopismo zwigzkowe;

e. odmawia¢ codziennie jedno ,,Zdrowas Maryjo” w intencji podanej pod
nr7.

Jesliby ktory z czlonkéw Bractwa ztamat przyrzeczenie uroczyscie przez

siebie zlozone, natenczas winien go X. Moderator lub jeden z czlonkéow

zarzadu upomnie¢ i bez wymieniania nazwiska poleci¢ modlitwom czton-

kom na zebraniu; gdy si¢ nie poprawi, ma X. Moderator obowiazek wyklu-

czenia go po naradzie ze Zarzadem.

X. Moderator po wystuchaniu zdania cztonkow Zarzadu wykresla cztonka:

a. ktory przez jeden rok mimo upomnienia nie uczgszczal na zebrania bez
uniewinnienia;

b. ktéry sie nie stosuje do statutu Zwigzku i chwal Bractwa lub zjazdow
XX. Moderatoréw.

Zebrania Bractwa odbywaja si¢ najmniej 4 razy do roku, o ile moznosci poza

kosciolem. Walne zebranie sprawozdawcze odbywa sie 2 lutego w $wieto

Patronki Bractwa, Matki Bozej Gromicznej, lub w nastepna Niedziele, inne
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13.

14.

15.

16.

17.

18.

19.

20.

1.

zebrania winny sie odbywac¢ o ile moznosci w §wieta Wniebowstgpienia
Panskiego, Wniebowziecia Najsw. Maryi Panny i Niepokalanego Poczecia
Najsw. Maryi Panny. Bractwo moze atoli ustali¢ sobie takze inne terminy
na odbywanie swych zebran.

Zebrania oddziatu abstynenckiego moga odbywac sie osobno z wyjatkiem
walnego zebrania.

Dnia 3 lutego albo w inny dzien najblizszy odprawiac si¢ bedzie Msza $w.
za zmarlych cztonkéw Bractwa.

Bractwo ma prawo mie¢ swoja choragiew i$wiatlo ibra¢ z nimi udzial
w procesjach, pogrzebach, pochodach i uroczystosciach koscielnych.

C. Kierownictwo Bractwa

Moderatorem Bractwa jest rzadca Parafii. W jego imieniu moze Bractwem
kierowa¢ inny kaptan.

Co rok na walnym zebraniu wybierajg czlonkowie ze swego grona 4 czlon-
kéw Zarzadu do pomocy X. moderatorowi. Wybor Zarzadu musi uzyska¢
zatwierdzenie X. Moderatora.

Obowigzkiem Zarzadu jest baczy¢ nato, aby czlonkowie przestrzegali
przyrzeczenia ztozonego i dba¢ o wypelnienie zadan Bractwa. W tym celu
powinien Zarzad schodzi¢ si¢ na wspdlne narady conajmniej raz na kwar-
tat albo u X. Moderatora, albo za jego zgoda u jednego z cztonkéw Zarza-
du. Jednakze uchwaly powziete przez nich winny uzyska¢ zatwierdzenie
X. Moderatora.

Zarzad sklada sie z prezesa, ktory jest zastepca X. Moderatora, sekretarza,
ktory spisuje protokoly zebran Bractwa, przesyla do generalnego sekreta-
rza sprawozdanie roczne i prowadzi dokladne spisy cztonkéw, i skarbnika,
ktéry dba o regularne urzadzanie dobrowolnej skiadki i przesyla na po-
trzeby generalnego sekretariatu najmniej 10 groszy od czlonka rocznie,
poza tym pobiera oplate za czasopismo zwigzkowe i posyla doktadne adre-
sy abonentéw do administracji czasopisma zwigzkowego.

Czwarty czlonek zarzadu, ktéry winien by¢ abstynentem powinien dba¢
o oddzial abstynencki.

IT
Statut zwiazku diecezjalnego
A. Zadania i srodki

Zadaniem Zwiazku jest:
a. dbac o utworzenie Bractw w tych parafiach, w ktérych ich jeszcze nie ma;
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b. wydawac¢ druki niezbedne dla rozwoju Bractw, ewentualnie osobne cza-
sopismo zwigzkowe. Czasopismem zwigzkowym jest na razie kwartal-
nik ,,Przyjaciel trzezwosci’, wychodzacy w Poznaniu;

c. urzadza¢ doroczne zjazdy XX. Moderatoréw i delegatow swieckich oraz
kursy dla starszych;

d. czuwa¢ nad karno$cig w przestrzeganiu przyrzeczenia ztozonego przez
czlonkoéw i wspotpracowaé w wykonaniu zadan Bractw. Delegata na zjazd
wyznacza X. Moderator jako swego zastepce.

B. Czlonkowie

2. Do Zwiazku naleza wszystkie Bractwa Wstrzemigzliwosci, nazwane dotad
»Bractwami Trzezwosci’, Diecezji Chelminskiej.

C. Kierownictwo

3. Gléwnym kierownikiem Zwigzku jest J. E. X. Biskup Chelminski. Z jego
upowaznienia stoi na czele Zwigzku Rada Diecezjalna i Wydzial Wyko-
nawczy. Do Rady Diecezjalnej nalezy 7 oséb, w tem 4 sposréd XX. Mo-
deratoréw i3 sposrod delegatow zjazdu dorocznego; ponadto nalezy
do Rady prezes isekretarz generalny / zwykle kaptani abstynenci, do-
$wiadczeni na polu walki z alkoholizmem/, mianowani na okres trzyletni
przez J. E. X. Biskupa Ordynariusza Diecezji Chelminskiej. Prezes wraz
z sekretarzem generalnym tworzg Wydzial Wykonawczy Zwigzku.

4. Sekretarz generalny reprezentuje Zwigzek wobec wladz, zdaje sprawe
ze swej dzialalnosci wobec Wladzy Duchowej oraz wobec zjazdu XX. Mo-
deratoréw.

5. Zjazdy XX. Moderatoréw sa decydujace, o ile ich uchwaly zatwierdzi Wla-
dza Duchowna.

Pelplin dnia 5 listopada 1931 roku. Bp Chelminski + Stanistaw Wojciech
Okoniewski

(za: MDCh, t. 3, 1931, 5. 805-809)
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Zalgcznik 3.
Ogolny stan stowarzyszen zaangazowanych w ruch
trzezwosciowy w diecezji chelminskiej
na podstawie ankiety Kurii Biskupiej z 1937 roku
Dekanat Liczba | Liczba B.W. | KE. | B.AS. | KSM. | A.il.
parafii dusz
1 2 3 4 5 6 7 8
1. Bierzgtowski 8| 15100 405 - - 10 5
2. Brodnicki 16| 32400 333 - - 13 4
3. Chetmzynski 11| 30900 990 42 - 15 6
4. Chojnicki 17| 51500| 1143 50 - 163 36
5. Chelminski 8| 27900 516 35 160 20 7
6. Czerski 12| 49200| 2047 93 - 107 2
7. Fordonski 9| 27000 270 102 - 29 2
8. Gdynski 12| 75800 661 30 - 21 5
9. Gniewski 11| 20300 293 30 50 40 7
10. Golubski 12| 19700 887 - - 106 6
11. Grudzigdzki 15| 61300 180 - - 17 13
12. Kamienski 10| 21700| 1114| 140 - 18 10
13. Kartuski 11| 35900| 2508| 375 - 156 9
14. Koscierski 15| 48300| 2404 - - 139 10
15. Lidzbarski 13| 36000 609 | 325 - 46 5
16. Lubawski 12| 28000| 1180 80 - 22 2
17. Nowomiejski 16| 30000| 1758 - - 54 2
18. Nowski 11| 26600| 1154 - - 28 1
19. Osiecki 10| 24600| 2111 - - 51 3
20. Pucki 12| 25000 585 - - 40 5
21. Radzynski 8| 20500 310 38 - 33 2
22. Starogardzki 15| 45200 950 | 276 - 86 13
23. Swiecki 13| 40600 987 - - 44 2
24. Tezewski 10| 42800 453 | 185 - 69 7
25. Torunski 10| 63600 75| 137 - - 5
26. Tucholski 10| 28200 191 11 - 58 1
27. Wiecborski 9 20 600 92 - - 14 4
28. Wejherowski 7| 42000 675 - - 11 3
29. Zukowski 10| 60000 206 60 - 60 1
Razem 333|1050700| 25073 | 2009 210 1370| 180

K.E. - Krucjata Eucharystyczna
B.W. - Bractwo Wstrzemiezliwosci
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B.A.S. - Bractwo Aniota Stréza
K.S.M - Katolickie Stowarzyszenie Mlodziezy
A. 1l - Abstynenci i Inteligencja

Za: Ks A Krecki, Obecny stan walki z pijanistwem w diecezji Chetmiriskiej na podstawie
ankiety Kurii Biskupiej z roku 1937, MDCh t 11, 1939, nr 3, s 194
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Gdanskie Seminarium Duchowne

Gdansk

Duchowienstwo i uposazenie
parafii Swietej Trojcy w Koscierzynie
w okresie Rzeczypospolitej szlacheckiej

Streszczenie: W okresie Rzeczypospolitej szlacheckiej parafia koscier-
ska nalezata do dekanatu mirachowskiego a proboszczowie koscierscy
pelnili czesto funkeje dziekandw. Wérdd rzadcow parafii nalezy wymie-
ni¢ plebanéw i komendariuszy. Plebani zarzadzali samodzielnie parafig
oraz decydowali zaréwno o sprawach duchowych, jak i materialnych.
Grupe komendariuszy tworzyli ci duchowni, ktorzy wypelniali funkcje
w zastepstwie plebana, za okre$lonym wynagrodzeniem. Wazng pozycja
dochoddéw proboszcza bylo meszne. Proboszczowi skladano tez ofiary
za pogrzeby oraz udzielanie sakramentdw chrztu i maltzenstwa. Wazne
miejsce w taksie zajmowaly oplaty za ceremonie pogrzebowe. Znaczne
korzysci czerpal koscierski proboszcz z wlasnego gospodarstwa. Pie-
nigdze koscielne przeznaczone byly przede wszystkim na zakup wina
mszalnego, $wiec, sprzetow ko$cielnych oraz na biezgce naprawy $wia-
tyni. Oplacano z nich pracownikéw parafialnych: koscielnego, organiste
oraz stuzbe pracujacg na plebanii.

Stowa kluczowe: duchowienstwo, parafia, msza $w., Rzeczpospolita
szlachecka, dziekan, proboszcz, sakramenty, zarzadca, sprawy duchowne
i materialne, koscielne wydatki

1. Proboszczowie, prepozyci i komendariusze

W okr

esie Rzeczypospolitej szlacheckiej parafia koscierska nalezata do deka-
natu mirachowskiego i byta jedng z najbogatszych parafii tego okregu kosciel-
nego. Czgsto tez proboszczowie kosécierscy petnili funkcje dziekanéw mira-
chowskich. Wiréd nich nalezy wymieni¢ Wojciecha Nickowskiego, Grzegorza
Stupeckiego, Andrzeja Kazimierza Laurynowicza. Za rzadcéw parafii uwaza

sie plebanéw, prepozytéw i komendariuszy.
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Plebani otrzymywali od biskupa instytucje na parafi¢ i w zamian za uposa-
zenie byli zobowigzani do duchowej opieki nad parafianami. Zarzadzali samo-
dzielnie parafig oraz decydowali o sprawach duchowych i materialnych'.

Specyficzng kategorig plebanow byli prepozyci. Stali oni na czele niektérych
parafii, gdzie istnialo kolegium mansjonarzy, lub - jak to mialo miejsce w wypad-
ku Archidiakonatu Pomorskiego — gdzie wlaczono do beneficjum plebanskiego
uposazenie dawnej prepozytury szpitalnej?. Instytucja plebaniska byta dozywotnia
i jedynie $mier¢ lub rezygnacja mogta pozbawi¢ plebana jego beneficjum.

W omawianym okresie plebanami w Ko$cierzynie byli: Jakub z Trzemesz-
na, Michat Racki (Radzki), Stanistaw Wolski, Wojciech Nickowski, Grzegorz
Stupecki, Andrzej Kazimierz Laurynowicz, Jan Wunderlich, Michal Praeto-
riusz i Maciej Aleksy Lipinski. Prepozytami zas: Jan Borowski, Ignacy Bonigk,
Jan Fahl, Jan Wenda, Jozef Radziszewski i Andrzej Zelewski.

Trzecig grupe rzadcow parafii koscierskiej stanowili komendariusze. Nie
byli oni beneficjariuszami, ale formalnie administrowali parafig. Grupe¢ ko-
mendariuszy tworzyli ci duchowni, ktérzy w zastepstwie plebana, za okre-
$lonym wynagrodzeniem, zarzadzali parafig, nie posiadajac przy tym innego
beneficjum duszpasterskiego. Do komendariuszy koscierskich nalezeli Michat
Sosnowicz i Jan Borowski.

Ogolnie rzecz biorac, stan wyksztalcenia duchowienstwa do XVII w. nie byt
zbyt wysoki. Wynikalo to z faktu, ze duchowienstwo ksztalcilo si¢ w szkotach
parafialnych, klasztornych i katedralnych, ktore reprezentowaly niski poziom
wiedzy. Zdarzalo sie, jak to miato miejsce w Lipuszu, ze duchowny tamtejszy
mial trudnosci ze zrozumieniem tego, co czyta’.

Wplyw na postawe moralng duchowienstwa miat szybki rozwdj reformacji
na Pomorzu Gdanskim. Luteranizmowi ulegala nie tylko szlachta i mieszczan-
stwo, lecz takze starostowie sprawujacy patronat nad kosciotami parafialnymi.
Starostowie ko$cierscy nie odbiegali od tego wizerunku. Starostowie Stanistaw
Kostka i Dymitr Weiher jawnie wspierali protestantéw, a ten ostatni sprowa-
dzil ewangelikéw z Pomorza Zachodniego i zezwolil im na swobodne wyzna-
wanie wiary i zbudowanie kosciola ewangelickiego w Szymbarku.

Trudno wiec natle tamtych czaséw dziwi¢ si¢ postawie XVI-wiecznych
proboszczéw koscierskich, takich jak Jakub z Trzemeszna czy Michal Racki
(Radzki), ktérzy byli co prawda wierni swojemu powotaniu, jednak w zyciu
osobistym nie zawsze zachowywali si¢ godnie. Wspomniany Michal Racki,
pelnigcy takze funkcje dziekana mirachowskiego, co niedziele wygtaszal pto-
mienne kazania, ale byl podejrzewany o niegodne prowadzenie si¢. Przestu-
chany w tej sprawie, oswiadczyl, ze zostal poméwiony przez nienawistnych

''T. Nowicki, Stownik biograficzny rzgdcow parafii Archidiakonatu Pomorskiego w XVIII wieku,
Lublin 2003, s. 6.

* Tamze.

* A. Maczak, Parochorum errores. Reforma kleru parafialnego na Pomorzu Gdariskim w koricu
XVI w., w: Polska w swiecie. Szkice z dziejow kultury polskiej, Warszawa 1972, s. 255-256.
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parafian’. Regularnie co miesigc spowiadal si¢ u niego proboszcz parchowski
ks. Jan Suski®.

Od XVII w. wprowadzano powoli trydencki system wychowania i ksztalce-
nia duchowienstwa w seminariach duchownych. Sukcesy w odnowie Ko$ciota
spowodowane byly dzialalnoscig bp. Hieronima Rozrazewskiego, wybitnego
kaptana i wielkiego humanisty. Diecezja wloctawska, do ktérej nalezata parafia
koscierska, miala w swoich granicach dwa seminaria: we Wloctawku i w Sta-
rych Szkotach koto Gdanska.

Od 1634 do 1640 r. proboszczem koscierskim byl ks. Wojciech Nickowski®.
Wezeséniej byl komendariuszem w Konarzynach (1621) i w Mroczy (1623) w ar-
chidiakonacie kamienskim diecezji gnieznienskiej’. Po przejsciu do archidia-
konatu pomorskiego w diecezji kujawsko-pomorskiej byt proboszczem w Su-
leczynie (1631)%.

W latach 1646-1647 urzad komendariusza koscierskiego pelnit ks. An-
drzej Toczkowski’. Posiadal prezente krélewska na probostwo koscierskie z dn.
23 czerwca 1646 r. Zostata ona ogloszona przez karmelite 21 lipca 1646 r. Fak-
tycznie probostwa nie objal, byt tylko komendarzem. 12 stycznia 1647 r. usta-
pit na rzecz Kaspra Janowskiego, proboszcza koscierskiego w latach 1647-1648,
z ktérym toczyl spor przed konsystorzem gdanskim'. Ks. Janowski zostal insta-
lowany na parafi¢ ko$cierska i wprowadzony w obecnosci wiarygodnych swiad-
kéw: ks. Andrzeja Toczkowskiego, szlachetnych Stanistawa Szukowskiego (Zu-
kowskiego), Adama Serwickiego i notariusza konsystorza Jana Sophroniusza'.

Nastepca ks. Janowskiego zostal ks. Grzegorz Stupecki, pelnigcy takze urzad
dziekana mirachowskiego. Byl czlowiekiem wyksztalconym i posiadal wtasng
biblioteke. O stanie jego wiedzy i zainteresowaniach moze $wiadczy¢ ksiego-
zbidr parafialny zatytulowany ,,Inwentarz rzeczy koszciola koszcierzinskiego™.
Spis obejmuje 26 tomdéw o réznorodnej tematyce. Obok dziet liturgicznych
znajduja si¢ tam publikacje wykraczajace poza te tematyke. Zostat on ztozony
w depozycie w Gdansku w 1656 r. na czas wojny szwedzkiej.

* Visitationes archidiaconatus Pomeraniae Hieronymo Rozrazewski Vladislaviensi et Pome-
raniae episcopo factae, ,Fontes TN'T”, Torun 1897-1899, s. 451-453. 457-460.

> Tamze, s. 463-464.

¢ G. Schwengel, Ad historiam ecclesiasticam Pomeraniae appartatus pauper (...) 1749, ,,Fon-
tes TNT”, t. XVI-XIX, Torun 1912-1915, s. 218.

7 Visitatio Archidiaconatus Camenensis Andrea de Leszno Leszczynski Archepiscopo A. 1652
et 1653 Facta, curavit P. Panske, w: ,,Fontes TNT”, t.11-15, Torun 1907-1911, s.125-126.

$ Tamze.

*S. J. Janowski, Studia z dziejow rodow kaszubskich. Powolania kaptariskie i zakon-
ne Janowskich na Pomorzu do XVIII wieku, ,,Studia Pelplinskie”2008, t. 29, s. 267-268.

© Archiwum Diecezjalne w Pelplinie (cyt. Dalej ADP), Parafia Koscierzyna, ksiega
chrztow 1642-1672, sygn. W 47, s. 22. 26; G. Kloskowski, Duszpasterze parafii Sw. Tréj-
cy w Koscierzynie (mps), Pelplin 2009, s. 15; S. J. Janowski, dz. cyt., s. 266-268.

1'S. J. Janowski, dz. cyt., s. 267-268.

12 K. M. Kowalski, Ksiggozbiory parafialne archidiakonatu pomorskiego w XVI-XVIII, w: Stu-
dium z dziejow kultury intelektualnej Prus Krolewskich, Gdansk 1993, s. 18.
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Proboszczowie koscierscy mieli pod swoja opieka tez inne koscioty para-
fialne. Andrzej Kazimierz Laurynowicz, proboszcz i dziekan mirachowski,
do 1666 r. pelnil jednoczesnie funkcje¢ proboszcza parafii koscierskiej i lipu-
skiej®. Ks. Laurynowicz byl duchownym, ktéry potrafit walczy¢ o sprawy pa-
rafii nawet ze starostami ko$cierskimi, ktérzy sprzyjali protestantom, osiedla-
jac ich w poblizu Koscierzyny.

W podobnej sytuacji, co ks. Laurynowicz, a dotyczacej opieki na kilkoma
parafiami, byt urodzony w Klajpedzie byly pastor luteranski, ktory przeszedt
na katolicyzm - Mateusz Praetoriusz'*. Zostawszy w 1688 r. proboszczem pa-
rafii Swietej Tréjcy w Wejherowie, pomimo licznych obowigzkéw opiekowat
si¢ przez pewien czas rowniez parafig koscierska'. Okreslany byl przez wizy-
tatora biskupiego jako gorliwy kaptan i uczony'. Cechowat si¢ takze roztrop-
noscig i mitosierdziem, okazujac je wobec przestepcow skazanych na tortury
i stajac w obronie kobiet posadzanych o czary. Jako protegowany krola Jana
III Sobieskiego korzystal z jego finansowego wsparcia i zaszczytéw: posady
nadwornego historyka krélewskiego oraz sekretarza'. Zmart w 1707 r.

O ks. Janie Borowskim wiemy, ze najpierw byt komendarzem, a wiec ad-
ministratorem, w Wysinie'®. W 1693 r. zostal prepozytem koscierskim'. Po-
chodzit z rodziny szlacheckiej herbu Ogonczyk®. Wymieniony jest w wizytacji
Krzysztofa Szembeka z 1702 r.?! Interesowal sie zabytkami przesztosci. Na po-
czatku XVIII w. spotykamy go w Kniewie koto Wejherowa, jak oglada funda-
menty dawnej kaplicy*>. Zmart 19 marca 1707 r.* Na jego cze$¢ wmurowano
przy wejsciu do kosciofa parafialnego tablice epitafijng, na ktérej zapisano m.
in., Ze byl dobrym pasterzem*.

Wedlug W. Odynca, ks. Borowski mial zgina¢ $miercig tragiczng kolo kar-
czmy Lapi Guz®. O ile wiadomo$¢ o tablicy epitafijnej na kosciele parafialnym

Y Lipusz-Dziemiany, red. ]. Borzyszkowski, Gdansk 1994, s. 86.

14 Fara wejherowska pw. Tréjcy Przenajswigtszej. Kolegiata, opr. B. Zurawski, Wejherowo
1995, s.9.

' Ta funkcja nie znajduje potwierdzenia w zrddlach, a jedynie w literaturze, o czym ponizej.

18 R. Szwoch, Stownik biograficzny Kociewia, t. 2, Starogard Gdanski, 2006, s. 191.

7 Tamze.

'8 Por. E. Breza, Stownictwo rekopismiennych ksigg sgdowych koscierskich z XVI-XVIIT w.,
~Gdanskie Studia Jezykoznawcze” 1978, r. 2, s. 136.

¥ T. Nowicki, dz. cyt., s. 46.

0 Tamze, s. 45.

2! 'W. Kujawski, Repertorium ksigg wizytacji kanonicznych biskupéw kujawsko-pomorskich
przechowywanych w Archiwum Diecezjalnym w Pelplinie, ,, Archiwa Biblioteki Muzea Koscielne”
2005, t. 84, cz. 1, s. 202.

2 Stownik geograficzny Krélestwa Polskiego i innych krajow stowiariskich, red. F. Sulmierski, t. 4,
Warszawa 1883, s. 197.

» G. Schwengel, dz. cyt., s. 219.

2 Tamze, s. 219.

»W. Odyniec, Miasto Prus Krolewskich, w: Koscierzyna. Zarys dziejéw miasta do 1939 roku, t. I,
red. M. Kallas, Torun 1994, s. 69.
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jest zgodna z rzeczywisto$cia, o czym pisze Schwengel, to, jak stusznie pod-
kreslit K. Mikulski, nie ma tam wzmianki o tragicznej $mierci ks. Borowskie-
go. Schwengel podaje natomiast, ze na drodze z Wielkiego Klinicza - albo jak
mowili inni, koto Karczmy Lapi Guz - zamarzt albo utopil si¢ (byla tam prze-
prawa przez rzeke Wiezyce) przez nieopatrzno$¢ woznicy nastepny proboszcz
koscierski, ks. Maciej Aleksy Lipinski®’.

Pochodzil on najpewniej ze szlacheckiej rodziny. Nie wiemy jednak, gdzie
sie ksztalcit ani kto i kiedy udzielil mu $wiecen prezbiteratu. By¢ moze stalo
sie to ok. 1693 r. W latach 1693-1697 byl wikariuszem ko$cierskim?*. Natomiast
wedlug G. Schwengla ok. 1702-1703 byl komendariuszem w Niedamowie®.
W 1707 r. ks. Maciej Lipinski zostal proboszczem parafii w Koscierzynie®.
Dwalata pdzniej wybucht tam wielki pozar, wwyniku ktérego splonela
wieksza cze$¢ miasta oraz koscidl parafialny®, ktdry zostal odbudowany juz
po $mierci ks. Lipinskiego (1721)2.

Budowa nowej $wiatyni, tym razem juz murowanej, zakonczyla sie za ks. Jana
Fahla w1724 1% Pochodzit z Warmii, z miejscowoéci Barton* inalezal on
do najbardziej wyksztalconych proboszczéw koscierskich. Nauki pobierat
w gimnazjum jezuickim w Reszlu®. Studiowal w Rzymie, gdzie uzyskal dokto-
rat z obojga praw. Po $wieceniach kaplanskich przebywal na dworze biskupim
we Wloctawku. Pelnil tam funkcje notariusza i sekretarza biskupa Krzysztofa
Szembeka, ktéry tak bardzo cenit sobie tego wspoélpracownika, ze mianowat
go proboszczem koscierskim. W 1727 r. Fahl zrezygnowat z tego stanowiska
i objal posade proboszcza tczewskiego, a nastepnie oficjata gdanskiego, za$
pod koniec zycia - kanonika warminskiego®. Zmart w 1750 r. prawdopodob-
nie na zawal serca w czasie odprawiania mszy $w.*’

W 1721 r. instytucje na parafie koscierskg otrzymat Ignacy Bonigk?®, ktory
byt plebanem i prepozytem. Nie wiadomo kiedy i z jakich powodow przestat
piastowa¢ te funkcje, ale musialo to nastapi¢ jeszcze w latach dwudziestych
XVII w.*

20 K. Mikulski (rec.), Koscierzyna. Zarys dziejow miasta, ,Pomerania” 1994, nr 7-8, s. 52.

77 G. Schwengel, dz. cyt., s. 219.

2 Tamze, s. 219.

2 Tamze, s. 264.

% T. Nowicki, dz. cyt., s. 128.

31 R, Stoewer, Geschichte der Stadt Berent, Berent 1894, s. 63.

32'T. Nowicki, dz. cyt., s. 128.

3'W. Odyniec dz. cyt., s. 70.

*A. Mankowski, Warmiacy wsréd swieckiego duchowieristwa diecezji chelmiriskiej i po-
morskiej, Pelplin 1918, s. 23.

3 P. Czaplewski, Wykaz oficyatow gdatiskich i pomorskich od 1467-1824, ,,Roczniki TNT?,
R. XIX, Torun 1912, s. 94.

3 Tamze, s. 95; T. Nowicki, dz. cyt., s. 63.

37 P. Czaplewski, dz. cyt., s. 96.

3 T. Nowicki, dz. cyt., s. 44.

3 Tamze, s. 224.
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W 1727 r. proboszczem i prepozytem koscierskim zostat Jan Wenda®. Be-
neficjum koscierskie otrzymal na podstawie prezenty krolewskiej. Wczesniej
piastowal funkcje plebana w Zblewie i Garczynie. Zmart na beneficjum kos-
cierskim w 1733 r.*!

Po nim probostwo przejat Jozet Radziszewski, poprzednio urzedujacy jako
komendarz w Starej Kiszewie*2. W Ko$cierzynie objat takze stanowisko prepo-
zyta. Beneficjum koscierskie posiadal przynajmniej do 1757 r.*

Ostatnim proboszczem koscierskim doby Rzeczpospolitej szlacheckiej byt
ks. Andrzej Zelewski. Urodzit sie w Kistowie w parafii suleczynskiej. Pochodzit
z rodziny szlacheckiej herbu Brochwicz I1I z przydomkiem Bach*. Studiowat te-
ologie w Starych Szkotach, a nastepnie w seminarium wloctawskim. Wyswieco-
ny zostal przez biskupa Szembeka. Petnit funkcje komendariusza w Zarnowcu,
a nastepnie przeniost sie do Stezycy, gdzie przez 20 lat petnit funkcje plebana.
W 1761 r. objat stanowisko dziekana miarchowskiego®. 10 marca 1764 r. zo-
stal instytuowany na parafi¢ ko$cierska, petnil tez funkcje prepozyta®. Wi-
zytator biskupa Rybickiego dziekan pucki ks. Jan Greca chwalit Zelewskiego
za madroé¢ i duchowos¢. Ks. Zelewski zmart w1781 r. i zostal pochowany
w podziemiach kosciota parafialnego®.

Tabela 1. Duchowni kosciota pw. §w. Wojciecha i Jerzego
(pdzniej Swietej Trojcy) w Koscierzynie®

Wzmianka (-i) | Imie (imiona) i nazwisko Funkgcja (-e)

1582, 1584 Jakub z Trzemeszna proboszcz

1598 Michat Racki (Radzki) proboszcz

1601 Stanistaw Wolski proboszcz

1634 Albert Nickowski dziekan mirachowski i proboszcz
koscierski

1646 Andrzej Toczkowski proboszcz

1647 Kasper Janowski proboszcz

“T. Nowicki, dz. cyt., s. 224.

U Tamze, s. 224.

42 Tamze, s. 180.

3 Tamze, s. 224.

“ Tamze, s. 239.

4 Tamze, s. 240.

1 Tamze.

7 G. Kloskowski, dz. cyt., s. 25.

8 7rddta: G. Schwengel, dz. cyt., s. 218-219; ADP, Parafia Koscierzyna, ksiega chrztow 1642-
1672, sygn. W 47, s. 22. 26; APG, Zespol akt ko$ciotow katolickich wojewddztwa gdanskiego,
sygn. 1254 111 10, s. 64.
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Wzmianka (-i) | Imie (imiona) i nazwisko Funkgcja (-e)
1652 Grzegorz Stupecki dziekan mirachowski i proboszcz
koscierski
1666 Andrzej Kazimierz Lauryno-  |dziekan — mirachowski
wicz i proboszcz koscierski
1672, 1673 Jan Wunderlich dziekan mirachowski i proboszcz
koscierski
1672 Wojciech Gostomski komendariusz
1673 Andrzej Kazimierz Lauryno-  |powtérnie dziekan i proboszcz
wicz koscierski
1682 Michat Sosnowicz komendarz
1683-1693 Andrzej Kazimierz Lauryno-  |proboszcz (zm. 1693)
wicz
? Mateusz Praetoriusz proboszcz
1693-1707 Jan Borowski wpierw komendarz, nastep-
nie prepozyt koscierski (zm.
19.03.1707 .)
1707 Maciej Aleksy Lipinski proboszcz
? Ignacy Bonigk prepozyt
? Jan Fahl doktor obojga praw, prepozyt
ko$cierski, tczewski i kanonik
warminski
1733 Jan Wenda prepozyt (zm. 1733)
1734, 1749 Jozef Radziszewski prepozyt
1748-1754 Szymon Turski komendariusz
1780 Andrzej Zelewski prepozyt koscierski idziekan
mirachowski

W XVII w. dowiadujemy sie o wikariuszach koscierskich. Ich obecnos¢ u boku
proboszcza jest zwigzana z coraz wigksza liczbg mieszkancow parafii — wizytacja bi-
skupia z 1686 r. podaje 1173 parafian®. Ponadto jest to zwigzane z rozlegloscia para-
fii oraz z posiadaniem przez nig dodatkowych kosciotéw. Byly to: kaplica $w. Krzyza,
znajdujaca sie na przedmiesciu starogardzkim, kaplica starosciniska w siedzibie sta-
rostow koscierskich, kaplica Waglikowskich w Waglikowicach i kaplica w Pucu.

¥ W. Kujawski, dz. cyt., s. 106.
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O ile dane o proboszczach koscierskich w tym czasie sa dosy¢ obszerne,
o tyle informacje dotyczace wikariuszy sg wiecej niz skape. Jednym z pierw-
szych znanych wikariuszy byt ks. Michal Glok. Czas jego pracy w Koscierzynie
to lata 1651-1655". Jego nastepca byl ks. Maciej Bunik®. Czas jego wikariatu
przypadl na lata 1655-1656, a wiec poczatek potopu szwedzkiego.

Wikariuszem wlatach 1658-1671 ikomendariuszem koscierskim w 1672 r.
byl ks. Wojciech Gostomski pochodzacy zapewne z drobnej szlachty kaszubskiej*.
W 1663 r. pelnit funkcje komendariusza w Lipuszu, gdzie zostal pdzniej plebanem®.

Wisréd wikariuszy koscierskich byl tez zakonnik z zakonu augustianow
ks. Serafin Gniewlinski. Czas jego obecno$ci w Koscierzynie przypadl na lata
1666-1667*.

W latach 1673-1676 wikariuszem byt ks. Pawel Szuszkiewicz™, a od 1688
do 1689 r. ks. Mateusz Smoczynski*. 16 pazdziernika 1689 r. zostal plebanem
w Kielnie i Przodkowie, a urzad ten pelnil do $mierci w 1708 .7 W 1692 r. wika-
riuszem koscierskim zostat ks. Jan Rybicki*®. Potem w zrddlach nastepuje luka.

W latach 1724-1725 i 1727-1730 wikariuszem ko$cierskim byl ks. Jan Bor-
kowski. Swiecenia subdiakonatu (z prowizja na wikariat w Ko$cierzynie) otrzy-
mal 5 wrzesnia 1723 r., a diakonatu — 21 wrze$nia 1723 r. we Wtoctawku z rgk
biskupa wloctawskiego Krzysztofa Szembeka. Swiecenia prezbiteratu otrzymat
za$ 1 kwietnia 1724 r. w Gnieznie z rak sufragana gnieznienskiego Franciszka
Jozefa Kraszkowskiego™.

W latach 1738-1741 wikariuszem w Koscierzynie byl ks. Andrzej Szyman-
ski. Urodzit si¢ w 1711 r. w Tczewie, pochodzit wiec z diecezji pomorskiej. Swie-
cenia subdiakonatu (z prowizja na wikariat w Swarzewie) otrzymal 18 sierpnia
1737 r., wtym samym roku zostal diakonem i prezbiterem. W 1749 r. pelnit
funkcje kapelana w Zutawce i byt kanonikiem smolenskim. Potem sprawowat
urzad komendariusza i proboszcza parafii Rumian. Zmart w kwietniu 1790 r.%°

Przez krotki czas, bo zapewne od 1730 do 1731 r., wikariuszem koscier-
skim byl Mikotaj Muchowski pochodzacy z Koscierzyny®'. Stanowisko to objat
na zasadzie prowizji udzielonej mu przez ks. proboszcza Jana Wendeg.

% ADP, Parafia Ko$cierzyna, ksiega chrztow 1642-1672, sygn. W 47, s. 41v-52v.;
G. Kloskowski, dz. cyt., s. 14.

! ADP, Parafia Ko$cierzyna..., dz. cyt., s. 53-59; G. Kloskowski, dz. cyt., s. 2, 13.

2 T. Nowicki, dz. cyt., s. 73.

* G. Schwengel, dz. cyt., s. 220.

>* ADP, Parafia Koécierzyna..., dz. cyt., s. 98-100; W 48, s. 6v i 15v.

> ADP, Parafia Koscierzyna, ksiega chrztow 1672-1693 i §lubow 1668-1692, sygn. W 48,
s. 7-27v.; G. Kloskowski, dz. cyt., s. 22.

’¢ ADP, Parafia Koécierzyna..., dz. cyt., s. 97v-105 (108) i 174.

7 G. Kloskowski, dz. cyt., s. 22.

8 Tamze, s. 21.

* Tamze, s. 12; 5. 12, przyp. 200.

 G. Kloskowski, dz. cyt., s. 22.

! Tamze, s. 150.
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Z parafii koscierskiej pochodzil réwniez ks. Andrzej Lyssakowski. Urodzit
sie w 1740 r. w miejscowosci Lizaki w rodzinie Jana i Marianny Lizakéw. Zo-
stal ochrzczony 20 listopada 1740 r. w kosciele parafialnym w Koscierzynie
przez wikariusza Andrzeja Szymanskiego (chrzestni Michal Brzoskewicz i Ju-
styna Ruchniewicz®). Ksztalcit si¢ we Wloclawku. 12 listopada 1767 r. dostat
prowizje na wikariat w Goreczynie od plebana Wojciecha Rynkowskiego, kto-
rej jednak nie wypelnit®’. Tonsure oraz nizsze $wiecenia kaplanskie uzyskatl do-
piero 19 grudnia 1767 r. z rak sufragana Jana Dembowskiego. Nowg prowizje
otrzymal 9 wrzesnia 1768 r. od plebana w Brusach Piotra Niezérawskiego®.
Na tej podstawie w roku nastepnym otrzymat wyzsze swiecenia: subdiakonat
- 18 czerwca, diakonat - 2 lipca i prezbiterat — 30 lipca 1769 r.®> Szafarzem byt
ponownie biskup Dembowski. (Zapewne ksiadz Lyssakowski w tym wypad-
ku wykonat zapis prowizji, cho¢ zrédta o tym nie informuja.) W 1778 r. zostal
plebanem w Brusach i funkgje te petnit do 1800 r.

Na podobnej zasadzie wikariuszem byl u wspomnianego wczesniej pro-
boszcza Wendy ks. Franciszek Rozner. Otrzymal on na konsystorzu gdanskim
w 1732 r. prowizje na wikariat ko$cierski i najpewniej krdtko po tej dacie pel-
nil postuge duszpasterska w parafii®’.

G. Schwengel pisze o ks. Janie Matuszewskim, ktéry byt wikariuszem
w latach 1744-1745 izmarl 7 maja 1745 r.%® Z parafii Niedamowo przyszed!
do Koscierzyny jako wikariusz ks. Maciej Wisniewski, pelniagcy wczesniej
we wspomnianym Niedamowie oraz Grabowie funkcj¢ komendariusza. W pa-
rafii Swietej Trojcy przebywat od 1745 do 1748 1., cho¢ chrzcit w niej jeszcze
w 1749 r.%° Reformatem z klasztoru w Stolzenbergu (ob. Chetm) byt ks. Piotr
Sosnowski, wikariusz parafii Swietej Tréjcy w latach 1749-17517,

Z akt znajdujacych sie w archiwum panstwowym w Gdansku dowiadujemy
sie o wikariuszu i komendariuszu ks. Szymonie Turskim. Funkcje swoja spra-
wowal wlatach 1748-1754. W 1754 r. zostal wybrany przez Franciszka Wy-
bickiego, sedziego surogata gdanskiego, na komendariusza w Chwaszczynie.
Administrowanie parafig rozpoczat w pazdzierniku 1754 r., a wedtug ksigg me-
trykalnych udzielal sakramentéw $wietych na pewno w grudniu 1758 r., a by¢
moze jeszcze w 1759. Ponownie pracowal w Koscierzynie (okreslony jako As-
sumptus Bernensis) w latach 1763-1765. W ksiggach metrykalnych znajdujemy

2 ADP, Parafia Ko$cierzyna, ksiega chrztéw1724-1746, sygn. W 49, s. 117.

# G. Kloskowski, dz. cyt., s. 17-18.

K. Bruski, Brusy i okolice w sredniowieczu i w czasach nowozytnych, w: Historia Brus i okolicy,
red. J. Borzyszkowski, Gdansk-Brusy 2006, s. 179.

¢ T. Nowicki, dz. cyt., s. 135-136.

 P. Kotewicz, Oni swéj slad tu zostawili, Brusy 1998, s. 10.

¢ T. Nowicki, dz. cyt., s. 189.

% G. Schwengel, dz. cyt., s. 222.

# T. Nowicki, dz. cyt., s. 228-229.

7 Archiwum Panstwowe w Gdansku (cyt. dalej APG) Zespot akt kosciotow katolickich wo-
jewodztwa gdanskiego, sygn. 1254 11T 101254/10, s. 30. 40. 42. 51. 54.
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zapis zwiazany z chrztem o nastepujacej tresci: ,,Ja S. Turski, wikariusz parafii
koscierskiej ochrzcitem Jakuba Dominika, dwojga imion, syna najjasniejszych
i najszlachetniejszych rodzicow, tj. Macieja Wybickiego, burgrabiego mira-
chowskiego, i najjasniejszej Barbary z Warzewskich Wybickiej, prawych mat-
zonkdéw wyznania katolickiego. Rodzicami chrzestnymi, podajacymi niemow-
le do $wigtego zrédla, byli najjasniejszy i szlachetny Jan Wybicki, oskarzyciel
publiczny ziemski mirachowski, i Konstancja z Lniskich Wybicka””".

Jednym z najbardziej znamienitych wikariuszy kos$cierskich byt Jan Got-
fryd Bork, ktéry urodzil si¢ w 1717 r. w Starych Szkotach pod Gdanskiem™.
Byl uczniem jezuitéw, nastepnie ksztalcil si¢ we Fromborku, gdzie otrzymat
tonsure icztery nizsze $wigcenia”. Tam tez 27 czerwca 1740 r. ukonczyl
kurs teologii. Zanim wstapil do seminarium wloctawskiego, co nastapito
8 pazdziernika 1740 r., musialo doj$¢ do kontaktu z proboszczem koscier-
skim ks. Jozefem Radziszewskim. 15 wrze$nia 1740 r. przed konsystorzem
gdanskim stawil si¢ ks. Jozef Radziszewski, wspomniany juz pleban koscier-
ski, 1 o$wiadczyl, ze Jana Borka, kleryka diecezji pomorskiej aspirujacego
do wyzszych $wigcen, zamierza ustanowi¢ wikariuszem, zobowigzujac sie
placi¢ mu juz teraz pensje’’. Po $wieceniach kaptanskich, ktére Bork otrzy-
mal 18 czerwca 1741 r., juz 28 czerwca przybyl do Koscierzyny, by w tutej-
szym kosciele farnym celebrowa¢ swoja msze prymicyjng. W Koscierzynie
byt do 11 marca 1744 r., kiedy to zostal przeniesiony do klasztoru sidstr
norbertanek w Zukowie”. W latach 1751-1772 petnit funkcje proboszcza
w Borzyszkowach”. Jako regionalista, historyk, literat i kolekcjoner napisat
monografi¢ parafii borzyszkowskiej oraz dokonal opiséw kosciotéw i klasz-
torow na Kaszubach. Napisal tez dzieje Gochow i wiele innych niepubliko-
wanych prac. Zmart 26 stycznia 1772 r.

W latach 1744-1745 wikariuszem ko$cierskim byt ks. Jan Matuszewski.
Zmarl 7 maja 1745 r., prawdopodobnie w Koscierzynie”. Od ks. Jézefa Ra-
dziszewskiego prowizj¢ na wikariat koscierski otrzymat ks. Pawet Ominski,
wikariusz ko$cierski w latach 1755-17627%. Wéréd wikariuszy koscierskich
byt tez reformat z konwentu w Stolzenbergu koto Gdanska ks. Jacek Lukasze-
wicz (Lukaszewski)”. Czas jego obecnos$ci w parafii Swietej Tréjcy to lata 1752
1753%. W 1755 r. wikariuszem byl ks. Marcin Kilau, poprzednio sprawujacy

! Tamze, s. 64.

72 J. Kowalkowski, Ksigdz Jan Gotfryd Bork (1717-1772). Nowe fakty z zycia i tworczosci,
»Studia Pelpliniskie” 2000, t. 30, s. 71.

7 Tamze, s. 78.

7+ ADP, Akta Konsystorza Gdanskiego 1739-1741, sygn. G-54, s. 63.

7 J. Kowalkowski, dz. cyt., s. 72.

76 Z. Stromski, Pamieci godni. Chojnicki stownik biograficzny 1275-1980, Bydgoszcz 1986, s. 19.

77 G. Kloskowski, dz. cyt., s. 18.

8 APG, Zespot akt ko$ciotéw katolickich..., s. 101-165.

7 Tamze, s. 70, 74.

8 G. Kloskowski, dz. cyt., s. 17.
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funkcje rzadcy kosciota w Przywidzu®. W latach 1765-1767 wikariuszem
byl ks. Walenty Pieczewski. Tonsure i nizsze $wiecenia przyjal w 1763 r.,
$wiecenia subdiakonatu (z tytutem na wikariat w Koscierzynie) oraz diako-
natu i prezbiteratu w 1765 r.%

By¢ moze wikariuszem, ktéry wraz z proboszczem Andrzejem Zelewskim
przyjmowal przedstawicieli kréla pruskiego w Koscierzynie w 1772 r., byt ks. Ig-
nacy Rogowski. Urodzit si¢ w 1738 r.%* Studiowal w seminarium chetminskim.
Swiecenia kaplanskie otrzymat zrak biskupa pomocniczego chelminskiego
w 1760 r. Wedtug Tomasza Nowickiego do 1774 r. mial by¢ wikariuszem w Kos-
cierzynie, a nastepnie zostal instytuowany na beneficjum parchowskie®. Bylby
on wigc ostatnim wikarym koscierskim przed rozbiorami.

2. Dochody parafii

Wazna pozycja dochodéw proboszcza byto meszne. Stanowilo ono danine, kto-
ra swoj poczatek zawdzigcza czasom kolonizacji niemieckiej. Meszne to obo-
wigzkowa danina oddawana w zbozu i pienigdzach dla tego, ktéry odprawiat
msze $w., byla to wiec forma zaplaty za sprawowanie liturgii. Pleban pobierat
meszne z tytutu swej parafialnej pracy kaplansko-pasterskiej. Placili je wszyscy
mieszkaricy z terenu parafii. Swiadczenia te byly czesto znakiem przynalezno-
$ci do parafii**. Oddawano je w zbozu i pienigdzach, a takze w postaci wyrobow
domowych, takich jak masto czy ser. Wysoko$¢ optat byta rézna, a zalezata prze-
de wszystkim od przynaleznosci do danej grupy spotecznej. W poszczegolnych
wsiach meszne byto jednakowe.

O mesznem dowiadujemy sie z lustracji starostwa koscierskiego z XVII w.
Lustracje generalne Rzeczypospolitej z lat 1564-1569 z nieznanych powodéw
nie objely starostwa koscierskiego®. Dopiero wigc lustracja generalna z roku
1664 daje szerszy wglad w strukture gospodarczg i spoteczng starostwa®. Od-
byla sie ona zaraz po okresie wielkich zniszczen wojennych wywolanych przez
potop szwedzki i dlatego przekazuje obraz odbiegajacy do$¢ znacznie od normy.

O Koscierzynie w tej lustracji czytamy: ,,Jest w tym miescie kosciot collationis
ragiae, ma wiok 4. Bierze przy tym z miasta tace zyta korcy 18, owsa korcy 187,

81 Tamze, s. 16.

8 Tamze, s. 27.

8 APG, Zespol akt ko$ciotow katolickich..., s. 101-165.

8 T. Nowicki, dz. cyt., s. 187.

8 E. Wisniowski, Rozwdj organizacji parafialnej w Polsce za czaséw reformacji, w: Kosciot
w Polsce, red. J. Kltoczowski, t. 1, Krakdw 1966, s. 300.

8 Lustracje wojewédztw Prus Krélewskich 1624, wyk. S. Hoszowski, Gdansk 1967, s. XXVIIL
XXXIII.

87 Opis krolewszczyzn w wojewddztwach chetmiriskim, pomorskim i malborskim w roku 1664,
»Fontes TNT”, t. 32, 1938, s. 285.

8 Opis krélewszczyzn, dz.cyt., s. 280.
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Z tej samej lustracji dowiadujemy sie, Ze mieszkancy wiosek na terenie parafii
dawali meszne, zwane teraz tacg, po pot ¢wierci owsa i zyta z wioki®. W drugiej
polowie XVI w. po 8 korcy zyta i owsa dostarczata proboszczowi koscierskiemu
wie§ Grabowo™.

Na podstawie powszechnosci tych $wiadczen przyjmuje sie, ze odrebna
grupe dochodéw proboszcza stanowily ofiary skltadane w zwigzku z wykony-
waniem pewnych funkcji duszpasterskich. Proboszczowi skladano ofiary za po-
grzeby oraz udzielanie sakramentéw chrztu i matzenstwa®. Skladaly sie one
na tzw. iura stolae, czyli prawa stuly. Oplaty pogrzebowe w calosci nazywano
sepultura. Dzielono je na spolia defunctorum (pewne przedmioty po zmartym
zatrzymywane przez proboszcza)ioffertorium (ofiara dla kosciota skfadana
podczas mszy pogrzebowej). Pobierana byla takze pieni¢zna optata po zmartym
zwana mortuarium — ,odumarszczyzna’.

Iura stolae oddawano na mocy zwyczaju wynikajacego z poboznosci wiernych.
Biskupi czesto zaznaczali, ze w §wietle prawodawstwa s to ofiary dobrowolne®™.
Wydaje sie jednak, ze archidiakonat pomorski kierowat si¢ wlasnymi rozwigza-
niami - ze wzgledu na wyjatkowe znaczenie gospodarcze tej dzielnicy w Rzeczy-
pospolitej. Taksy koscielne dla tego okregu stosowane byty juz w XVIw. i, apro-
bowane przez biskupow kujawskich, funkcjonowaty do czasu zaboru pruskiego®.

Wazne miejsce w taksie zajmowaly oplaty za ceremonie pogrzebowe. Za po-
grzeb odprawiony tylko z krzyzem nalezalo zaptaci¢ plebanowi 5 groszy. Do-
datkowa oplate nalezalo uisci¢ za czuwanie przy zwlokach w wigili¢ pogrzebu.
Oproécz oplat za postugi liturgiczne, takie jak odprawienie mszy $w. pogrzebo-
wej, gloszenie kazania, $piewanie psalmu, trzeba bylo da¢ florena za miejsce
na cmentarzu, a proboszczowi - 2 floreny za pochéwek®. Ksiedza i nauczyciela
nalezato pochowa¢ w kosciele - i to za darmo, poniewaz stuzyli Kosciotowi.

Oplaty za chrzty byly zréznicowane w zaleznosci od tego, czy dziecko pocho-
dzito z prawego czy z nieprawego toza. Kobieta majaca dziecko z nieprawego loza
byla witana na progu kosciola nie przez proboszcza, ale przez dzwonnika lub mini-
stranta, ktéry dawal jej do pocatowania pacyfikal, ona zas musiata da¢ proboszczowi
2 floreny i na ofiare do skarbony wrzuci¢ 1 grosz”. Ochrzczenie dziecka pozamat-
zenskiego bylo drozsze od chrztu prawowitego potomka. Zréznicowane byty tak-
ze oplaty pobierane za §lub. Zalezaty od stanu, do ktérego nalezat mieszkaniec pa-
rafii, np. szlachcic wplacat 1 czerwony ztoty, mieszczanin 1 talar, a gbur 20 groszy®.
Do dochodéw proboszcza nalezaly réwniez ofiary z koled i spowiedzi.

8 Tamze, s. 280 i n.

* Visitationes, dz.cyt., s. 460.

! APG, Akta miasta Ko$cierzyny. Ksiegi Lawnicze, sygn. 506/3, nr 273; E. Breza, dz. cyt., s. 147.

%2 E. Wisniowski, dz.cyt., s. 301.

% Z. Kropidtowski, Taksa za postugi duszpasterskie w archidiakonacie pomorskim, ,Studia
Gdanskie” 2002-2003, t. 25-26, s. 66-67.

% Tamze, s. 67.

% Tamze, s. 68.

% Tamze.
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Pewne dochody czerpal proboszcz koscierski takze z ofiar skladanych na mszy
$w., a cze$¢ tych pieniedzy przeznaczano do kasy koscielnej””. Obok pieniedzy
z jalmuzny stanowily one poczatkowo gtéwny dochéd parafii. Dodatkowym zréd-
fem powigkszania kasy koscielnej byly oplaty pobierane za dzwonienie podczas
pogrzebow, czyli tzw. podzwonne, oraz wtedy, gdy zwloki pozostawaty w domu®.
Dochodami proboszcza byty takze legaty, tj. zapisy testamentalne®.

Znaczne korzysci czerpal koscierski proboszcz z wlasnego gospodarstwa.
Posiadal folwark w Pierszczewku, z ktérego potowa dochodéw nalezala sie
jemu, a druga potowa - kasie ekonomoéw koscielnych'®.

W opisie krélewszczyzn z 1664 r. przedstawiony jest spor miedzy proboszczem
ks. Laurynowiczem a starosta koscierskim o karczme lezaca w poblizu Szymbarka
przy drodze prowadzacej do Gdanska. Opis krélewszczyzn przedstawia to nastepu-
jaco: ,,In continenti JM ksigdz Adam Kazimierz Lawrynowicz, dziekan Mierachow-
ski, pleban Koscierzynski stanowszy, pokazowal, iz ta karczma w granicach Malego
Pierszczowka, folwarku koscielnego lezaca, nalezy kosciotowi Koscierzynskiemu,
ktéra nieboszczyk JM pan Dymitr Wejher, starosta na ten czas Koscierzynski odjat
i starostwu applikowal, a co protestatig 1625 uczyniono i insze dokumenta literato-
ria pokazano. E contra zamek powiada, iz ta karczma nie w gruntach Pierzczow-
skich, ale w gruntach wsi Szembarka do starostwa nalezacej, jest est antiquo przez
ich mcidw starostow zbudowana, i onej ich m¢. pp. starostowie Koscierzynscy ab
immemorabili tempore in pacifica zostawali possessione. A ze wzgledem pewnej
czesci gruntu, ktéra do Pierzczowka nalezala, bez ktdrego sie karczmarz, w karczmie
Nadolnej mieszkajacy obejs¢ nie mogl, zachodzita controversia, tedy jm¢ pan sta-
rosta z dawna zamkowy ogrod, barzo dobry, plebani przylegly im Vim owej czastki
przy karczmie Nadolnej per commutationem puscit za pewna transactig™".

Do posiadloéci proboszcza nalezal takze grunt na Szydlicach'®. Proboszcz
zarzadzal réwniez w imieniu bractwa majatkiem Stawiska, z dochodéw z kto-
rego musial jednak rozliczy¢ si¢ z bractwem. Ponadto mial pewna posiadtos¢
w Szpegawsku, z ktorej roczny dochdd wynosit 60 florenow'®.

Z opisu krolewszczyzn z 1664 r. dowiadujemy si¢ réwniez o dwdch jeziorach,
Oczko i Tyczynko, nalezacych do koscierskiego plebana. Nie wiadomo jednak
gdzie lezaly. Mozliwe, ze jednym z nich bylo jezioro Ksieze (Priestersee) usytuo-
wane na zachdd od jeziora Wierzysko przy szosie do Starej Kiszewy'™.

Wrhasnoscig Kosciola byly tez blizej nieznane domy zapisane mu przez miesz-
czan. W licznych zabudowaniach gospodarskich posiadat on inwentarz, ktory, procz

7 E. Wisniowski, dz. cyt., s. 301.

% APG, Akta miasta Ko$cierzyny. Ksiegi Lawnicze, sygn. 506/ II1, nr 334.

% E. Breza, dz. cyt., s. 139.

100 7. Borzyszkowski, Patrycjat koscierski drugiej potowy XVII w. (Przyczynek do dyskusji),
»Rocznik Gdanski’, 1971, t. 31, z. 1, 5. 123.

10 Opis krolewszczyzn..., s. 291.

192 W. Kujawski, dz. cyt., s. 126.

103 W. Szulist, Uklad wodny miasta Koscierzyny XV-XIX w., ,,Zycie Kaszub” 2005, nr 5, s. 15.

104 Tamze.
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tego, ze dawal dochdd, stanowil jednoczesnie sposob lokowania majatku. Pienigdze
koscielne przeznaczone byly przede wszystkim na zakup wina mszalnego, $wiec,
sprzetow koscielnych oraz na biezace naprawy $wiatyni. Oplacano z nich pracowni-
kéw parafialnych: koscielnego, organiste oraz stuzbe pracujaca na plebanii. Ponadto
proboszcz placil hibernig, czyli danine na utrzymanie wojska w okresie zimowym'®.
Majatkiem ko$cielnym zarzadzat, pod kontrolg biskupa i patrona, proboszcz
razem z dwoma ekonomami - rendatami (economi ecclesiae). Czgsto nazywano
ich takze ojcami ko$ciota (vitrices, victrices, arcaries) lub prowizorami. Wizyta-
cja z czasow biskupa Rozrazewskiego podaje nastepujacych zarzadcow (vitrices
ecclesiae): Bartlomiej Zwarka, Wojciech Niesiotowski i Marcin Jadamowski'®.
Koscierska parafia katolicka czerpata takze dochdd z miejscowosci nowoza-
lozonych, nawet wtedy, gdy jej mieszkaricy byli protestantami. Swiadczy o tym
przywilej wystawiony przez staroscing koscierska dla proboszcza koscierskiego:
»Sybilla Malgorzata Denhoffowa wojewodzina pomorska, Koscierzynska sta-
roécina. Oznajmia komu to wiedzie¢ nalezy, a mianowicie szottysom, kmieciom
i obywatelom wsiow Szembargu, Fischerowej Huty, Bucholtza alis Kalisk na-
zwanej i nadolnej Karczmy na gdanskim goscincu lezacej Nadolna Huta nazwa-
nej, Barkocimiow obojga, Starego i Nowego, dzierzawy mojej do Starostwa Kos-
cierzynskiego nalezacych, iz na instancje JM Ksiedza Grzegorza Stupeckiego,
terazniejszego dziekana mirachowskiego i komendarza koscierzynskiego za po-
kazaniem przez niego erekcyjej dokumentéw albo wywodéw stusznych przychy-
lajac sie do prawa pospolitego a powszechnego zwyczaju postapila ze wsidw po-
mienionych (z ktérych niektére de nova radice fundatae, dotad tacy zadnej nie
dawaty, a JM Ks. dziekan za przeszle lata nie upomina si¢ i owszem z onej kwi-
tuje) z kazdej wtdki mesznego albo tacy zwyczajem inszych krélewszczyzn Ziem
Pruskich po % kor. zyta zbéz ozimych a po ¥ kor. owsa wzgledem urodzajéw ja-
rych, to jest z Szembargu wiok 23, z Bucholza 18 widk, z Fyscherhuty wiok 6 (in-
kludujac w to tace z Karczmy Nadolnej), ze Starego Barkocina wtdk 17, z Nowego
Barkocina wiok 22. A termin wydania tych tac ma by¢ intra festum s. Michaelis
et s. Martini, poczawszy tego roku terazniejszego, ktdre aby zupelnie JMKsiedzu
dziekanowi wydawane byly urzednikom moim rozkazuje. Dan w Koscierzynie
na Zamku, dnia 11 miesigca pazdziernika 1650 roku™?. Przywilej ten zostal za-
aprobowany 15 pazdziernika 1650 r. przez oficjata gdanskiego ks. Floriana Falka.
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The Clergy and the Equipment of the Parish of Holy Trinity
in Koscierzyna in the Period of Noble’s Democracy.

Summary

In the period of Nobles’ Democracy the koscierska parish belonged to the mirachowski
deanery and the parish priests in Ko$cierzyna often took over dean’s functions. Among
the rulers of the parish we should mention parish priests and commendariuses. Parish
priests administered their parishes on their own and they decided about spiritual and
material matters. The administrator’s group was created by commendriuses, standing
for parish priests for a specific payment.

An important item of the parish priests’s income was paid in kind. Priests also
received gifts for funerals and sacraments of baptism and marriage.

The important part of the priests’ income was ,,meszne” — fees paid with animals
etc. The priest was paid for the funerals, baptisms and weddings. Fees for funeral
ceremonies included a big part of the income. The parish priest of Koscierzyna got
much money from his own farm. The Church money was spent mostly on wine for
the Holy Masses, candles, church equipment and current mendings in the temple.
Workers were also paid with that money. They included: sacristan, organist and the
service working in the rectory

Key words: clergy, parish, Holy Mass, Noble’s Democracy, dean, parish priest,
Sacraments, administrator, , spiritual and material matters, church’s payment
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Wydzial Administracji i Nauk Spotecznych
Uniwersytet Kazimierza Wielkiego
Bydgoszcz

Kongregacje w dekanacie puckim
na podstawie ksiegi z lat 1728-1779

Streszczenie: Praktyka odbywania kongregacji dekanalnych w diecezji
wloctawskiej i pomorskiej siega 1568 r. Dokfadny ich regulamin ustalit
bp Maciej Lubienski w 1634 r. Mialy sie one odbywa¢ dwa razy w roku,
od wschodu stonica az do wieczora. Odprawiano na nich czgs$¢ ascetycz-
ng, dyscyplinarng isamoksztalceniowa. Nieobecno$¢ nieusprawied-
liwiona pociagala kare 15 grzywien. W XVIII w. spotkania odbywaly
sie raz na dwa lata. Program pozostal ten sam, ztagodzono kary za nie-
obecnos¢. Z tresci ksiegi wynika obop6lng nieche¢ kaptanéw diecezjal-
nych i cysterséw oliwskich. Oskarzali si¢ oni wzajemnie o oszczerstwa
i brak gorliwosci w stuzbie Bozej, rozwazali nauczanie Kosciota i zasady
prawa kanonicznego.

Stowa kluczowe: ascetyka, dekanat, duszpasterstwo, duchowos¢, dy-
scyplina, kaptani, kongregacje, osiemnasty wiek, Puck, samoksztalcenie

Archidiakonat pomorski nalezacy do diecezji wloctawskiej i pomorskiej byt
w XV w. podzielony na szes¢ dekanatow: koscierzynski (mirachowski), lebor-
ski, nowski, pucki, $wiecki i tczewski'. Dekanat pucki byl najbardziej oddalona
jednostka administracyjng diecezji. Dla zachowania jednosci duchowienstwa
z biskupem wazne byly wiec kongregacje dekanalne.

Ten sposéb formacji duchowienstwa znany jest w Kosciele powszechnym
gléwnie z dziatalnoséci $w. Karola Boromeusza, ktéry w Mediolanie na syno-
dzie prowincjonalnym w 1565 r. zarzadzit, aby w kazdym dekanacie odbywaly
sie systematycznie, raz w miesigcu, kongregacje dekanalne pod kierunkiem
dziekana, w kolejnych kosciotach dekanatu. Na synodzie ustalono tez ich pro-
gram. Praktyka ta szybko rozpowszechnila si¢ w Kosciele.

W Polsce temat kongregacji pojawil si¢ juz wczeéniej. Na synodzie prowin-
cjonalnym warszawskim w 1561 r. postanowiono wprowadzi¢ uchwale soboru
trydenckiego, przywroci¢ dawnych dziekanéw wiejskich i natozy¢ na nich m.in.

! Z. Chodynski, Statuda synodalia dioecesis Wladislaviensis et Pomeraniae, Warszawa 1890, s. IX.
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obowigzek zwolywania kongregacji dekanalnych duchowienstwa dwa razy
w roku, by tepi¢ naduzycia iwspolnie radzi¢ o sprawach duszpasterstwa,
a w wazniejszych kwestiach porozumie¢ si¢ z ordynariuszem lub jego wikariu-
szem generalnym®.

W diecezji wloctawskiej wspomniano o nich po raz pierwszy na synodzie
w 1568 r. przeprowadzonym przez bpa Stanistawa Karnkowskiego. Zobo-
wiazal on dziekanéw, aby dwa razy w roku gromadzili swoje duchowienstwo
na wyznaczonym wczesniej miejscu, ,przeegzaminowali ich z nauki i zycia®
oraz przekazywali potrzebne wiadomosci z teologii i prawa. Aby zapewni¢
udziat w tych spotkaniach nalozyt na proboszczéw lekcewazacych ten obowigzek
kare grzywny w wysokosci jednego florena, a na wikariuszy pot florena, ktére
przeznaczano na potrzeby kosciofa, w ktorym odbywaly si¢ spotkania. Egze-
kwowanie ich nalezato do proboszcza tego kosciola’.

W innych diecezjach postanowienia o kongregacjach pojawily sie poznie;.
Wprowadzil je np. synod plocki w 1593 r.%, synod poznanski w 1642 r., wzy-
wajac glownie do przestrzegania ,,Pastoralnej” kardynala Bernarda Maciejow-
skiego, w ktorej ustalono kare za uchylanie si¢ od udziatu w kongregaciji w wy-
sokosci trzech marek®.

Najwazniejszym reformatorem zycia diecezji byt jednak dopiero bp Hiero-
nim Rozrazewski, ktory na kilku synodach nakazal organizowanie kongrega-
cji i okreslil ich zadania oraz przebieg. W 1586 r. w art. Decanorum ruralium
atque eorum congregationum revocatio wskazal na godny pochwaly zwyczaj
dwukrotnego w roku zwolywania przez dziekana wszystkich proboszczéw
w wyznaczonym miejscu na kongregacje dekanalng, aby dyskutowac o zagro-
zeniach i o usunigciu ich z dekanatu, o trudnosciach w pracy duszpasterskiej
iosprawach biezacych. Biskup zalecil, aby dziekani traktowali po brater-
sku kaptanéw gorszycieli, a uchylajacych sie od udziatu w konferencji karali
grzywna jednego florena. Gdyby jednak osoby upomniane nie okazaly skru-
chy, ich nazwiska nalezato zglasza¢ biskupowi lub jego wikariuszowi. Zobo-
wiazal rowniez dziekanéw do wypelniania swoich nowych obowiazkéw z gor-
liwoscia, a gdyby je zaniedbywali, mogli liczy¢ si¢ z surowymi karami®.

Na drugim synodzie diecezjalnym bp Rozrazewski zobowigzal dziekanow
do tego, aby podczas konferencji dekanalnych sprawdzali, czy wszyscy kapla-
ni pracujacy w dekanacie maja inwestytury albo komendy, i czy dobrze znaja
formule absolucji. Nakazal dziekanom oglasza¢ duchowienstwu wydarzenia
z zycia papiestwa i biskupa oraz uchwaly synodéw prowincjonalnych. Nadto

1. Subera, Synody prowincjonalne arcybiskupéw gnieznieriskich, Warszawa 1981, s. 106.

3 Z. Chodynski, dz. cyt., s. 66.

* W. Géralski, Reformistyczne synody plockie na przetomie XVI i XVII wieku, Ptock 1983,
s. 125.

> M. Faka, Synod diecezjalny z roku 1642, ,,Studia Prawno-Historyczne” 1971, s. 232.

¢J. Grezlicki, Kongregacje dekanalne na tle zadas i obowigzkow dziekandw w ustawodawstwie
synodalnym diecezji wloclawskiej w okresie potrydenckim, ,,Prawo Kanoniczne’, 2002 t. 7-12, s. 198.
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przykazal, aby omawiali z duchownymi ich problemy i trudnosci, z ktérymi
spotykaja sie w pracy duszpasterskiej i aby wystuchiwali glosy wszystkich ze-
branych’.

Do poparcia kongregacji dekanalnych powrdcil biskup ten po dziewie-
ciu latach na synodzie zorganizowanym tylko dla archidiakonatu pomorskie-
go w Subkowach, w 1598 r. W archidiakonacie tym, ze wzgledu na oddzia-
lywanie Gdanska, postepy reformacji byly najwieksze ikonferencje mialy
stanowi¢ jedna z form odnowy Kosciota lokalnego. W artykule synodalnym
Munus et officium decanorum ruralium bp Rozrazewski zobowigzal dzieka-
néw do dwukrotnego zwolywania w ciagu roku i przewodniczenia kongre-
gacjom dekanalnym proboszczow lub ich komendatariuszy oraz ustalil for-
me tych zebran. Kongregacje mialy sie zaczyna¢ msza $w. o Duchu Swietym
i przemowieniem okoliczno$ciowym dziekana. Nastepnie miata odbywac sie
debata z zebranymi kaptanami na temat wlasciwego spetniania urz¢déw i pra-
cy duszpasterskiej w dekanacie. Zgodnie z wczeéniejszymi postanowieniami
mieli oni obowigzek omawia¢ ze wszystkimi rzagdcami parafii zglaszane przez
nich trudnosci. Do istotnego obowiazku dziekana nalezato réwniez upomina-
nie duchownych dajacych zgorszenie, a gdyby bylo ono duze i dziekan nie byt
w stanie si¢ z nim uporaé, wtedy powinien sprawe zgtosi¢ biskupowi lub jego
wikariuszowi do spraw duchownych. W sprawach organizacyjnych dziekani
mieli czuwa¢ nad oglaszaniem w dekanacie wszystkich zarzadzen biskupa or-
dynariusza i wlasciwym wyjasnianiem ich na kongregacji®.

Duze znaczenie tych spotkan dla odnowienia zycia religijnego i dyscypliny
w diecezji oraz obowigzek uczestniczenia w nich podkreslono w postanowie-
niach synodéw odbytych wlatach 1617, 1620, 1622, 1628, 1634°. W 1617 r.
bp Pawel Wolucki na synodzie archidiakonatu pomorskiego w Subkowach
ponownie polecil, by dziekani zwolywali konferencje dwa razy w roku, aby
poznali stan religijno-moralny oraz potrzeby poszczegélnych parafii. Nacisk po-
fozono na to, ze dziekani mieli zwroci¢ szczegdlng uwage na wystepujace w de-
kanacie przestgpstwa, a nazwiska duchownych popelniajacych je mieli przeka-
zywac¢ biskupowi. Nowoscig w postanowieniach synodéw potrydenckich bylo
przypomnienie obowigzku spisywania przez dziekanéw doébr po kaptanach
zmartych, ktéry nie pozostawili testamentow'®.

Biskup ten docenial znaczenie kongregacji dekanalnych i dlatego po-
nownie nakazal, aby skladaly si¢ one z dwdch czesci: pierwszej — ascetycznej
i drugiej — obradowej. Po mszy $w. z kazaniem nastgpowaty debaty dotyczace
dobrego i godnego duszpasterstwa''. Natomiast na synodzie w 1622 r. prze-
prowadzonym tylko dla archidiakonatu pomorskiego prawodawca synodalny

7 Z. Chodynski, dz. cyt., s. 133.

8 Tamze, s. 148-149.

°J. Grezlicki, dz. cyt., s. 199-200.
10Z. Chodynski, dz. cyt., s. 170.

I Tamze, s. 176.
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zobowigzal dziekanéw do sprawdzania §wiadectw ustanowienia kanoniczne-
go proboszczéw badz inwestytury, ktdre taczyly sie wtedy z prawem posiada-
nia jurysdykeji do stuchania spowiedzi i rozgrzeszania oraz gloszenia kazan.
Nacisk potozyl na sktadanie przez kazdego ksiedza sprawozdania ze swojego
zycia kaplanskiego i zycia religijnego parafii. Gdyby dziekani zauwazyli u ka-
planéw jakie$ zaniedbania w swoim zyciu duchowym lub w administrowaniu
parafig, mieli prawo ich upominag, a jesli to by nie skutkowalo i zaniedbanie
sie powtarzalo, mieli prawo naklada¢ nagane. Dziekani zostali zobowigzani
réwniez do badania wiekszych wystepkow i, gdyby pojawilo si¢ zgorszenie
w dekanacie, mieli obowiazek pisemnie powiadomi¢ o tym biskupa. Jedno-
cze$nie bp Rozrazewski zalecil, aby dziekani starali si¢ zachowa¢ wéréd du-
chowienstwa dekanalnego ducha jednosci i mitosci'.

Na nastepnym synodzie diecezjalnym przeprowadzonym przez bpa An-
drzeja Lipskiego w 1628 r. jeszcze bardziej wzmocniono znaczenie dziekanow,
bo zobowigzal on kaptanéw do calkowitego postuszenstwa wzgledem nich.
W rozdziale De officio decanorum prawodawca nakazal im przesyta¢ do kurii
pisemne sprawozdania z odbytych konferencji i wizytacji dziekanskich w pa-
rafiach. Mialy one orientowa¢ biskupa w rozwoju zycia religijnego i duszpa-
sterstwa w poszczegolnych dekanatach wsrod duchowienstwa i wiernych®.

Dokladniejszy regulamin odbywania kongregacji ustalil w 1634 r. bp Ma-
ciej Lubienski na swoim pierwszym synodzie diecezjalnym. Korzystajac z Listu
pasterskiego kard. Bernarda Maciejowskiego oraz wczesniejszych postanowien
synodalnych, jako prawodawca diecezjalny, zarzadzil, ze zebrania dekanalne
maja si¢ odbywac w kolejnych kosciotach dekanatu, dwa razy w roku — w po-
fowie czerwca i na poczatku listopada. Przynajmniej miesigc przed planowana
kongregacja dziekan powinien wysta¢ kurende zawiadamiajacg duchowien-
stwo o spotkaniu.

W kurendzie mial obowigzek poda¢ trzy kazusy z teologii moralnej do roz-
wiazania i trzy punkty do rozwazan duchownych. Kazusy nalezato rozwigza¢
i na piSmie, na papierze jednakowego formatu, podpisa¢. Celem tego bylo
zmuszenie duchownych do lektury zteologii moralnej i przeprowadzenie
pewnej formy egzaminu. Karty z odpowiedziami byty bowiem pdzniej zszywa-
ne i przechowywane w archiwum dziekanskim. Nowe bylo réwniez to, ze dzie-
kan w kurendzie wyznaczal jednego z proboszczéw — w kolejnosci wczesniej
ustalonej — do tego, aby przygotowal i przeprowadzit do jednego z wyznaczo-
nych trzech punktéw rozwazan polgodzinng konferencje duchowa w jezyku
polskim. Musiala ona by¢ przygotowana na pismie i przekazana dziekanowi
w czasie spotkania, ten za§ zobowiazany byl przestac ten tekst na rece biskupa.
W zamian za to, kaptan wyznaczony byl zwolniony z obowigzku przygotowa-
nia rozwigzan kazusow i trzech punktéw rozwazan ascetycznych'.

2 Tamze, s. 184.
13 Tamze, s. 188.
4 Tamze, s. 200.
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Po raz pierwszy na synodzie tym nakazano dziekanom wspiera¢ duszpasterzy
w ich pracy. Mieli oni w kurendach zwraca¢ si¢ do duchowienstwa z apelem
o przedktadanie na konferencji czerwcowej opisanych watpliwosci, trudnosci
i przeszkod w pracy duszpasterskiej oraz potrzeb materialnych parafii.

Takze po raz pierwszy obarczono dziekanéw i proboszczéw obowigzkami
sprawozdawczymi. Mieli pisemnie informowac o zgorszeniach wywotanych
szczegllnie przez osoby Zzyjace w konkubinacie, stworzy¢ wykaz parafian, kto-
rzy nie spelnili obowigzku odbycia spowiedzi wielkanocnej oraz wykaz oséb
ekskomunikowanych. Natomiast na konferencje listopadowa nalezalo przygo-
towac liste 0s6b ochrzczonych, zaslubionych, zmarlych w koficzacym sie roku
oraz wszystkich Zyjacych parafian.

Kolejng nowoscig bylo poinstruowanie dziekanéw, aby nakazali probosz-
czom oglasza¢ parafianom swoje wyjazdy na kongregacje iinne nieobecnos¢
w parafii, aby wierni mogli wczesniej zaopatrzy¢ chorych w sakramenty $wiete'.

Réwniez porzadek spotkania zostal dokladnie okreslony. Przewidywal on
sesje poranng i popotudniows, ktdre dzielit obiad. Uczestnicy kongregacji mie-
li obowigzek stawi¢ sie w wyznaczonym kosciele o wschodzie stonca, ubrani
w komze na msze $w. $piewana, odprawiang za zmartych biskupow wloctaw-
skich i kaptanow dekanatu. Celebransowi winni asystowa¢ dwaj inni probosz-
czowie ubrani w alby, stuly, manipularze, i, jesli to mozliwe, w dalmatyki, gdy
petnili funkcj¢ diakona i subdiakona. Pozostali uczestnicy w komzach mieli
wykonywac $piewy mszalne. Gdyby w kosciele odbywania kongregacji byto
wiecej oltarzy i kielichdw, mogli w tym czasie odprawia¢ Msze $w. czytane, tak
aby zakonczyly si¢ razem z mszg $w. §piewana.

Po nabozenstwie wierni winni opusci¢ $wiatynie, a po jej zamknieciu dzie-
kan otwieral wlasciwe obrady. Rozpoczynano je na kleczkach, spiewajac wspol-
nie hymn Veni Sancte Spiritus, a dziekan odmawial modlitwe Actiones nostras.
Po zajeciu miejsc dziekan powinien wyznaczy¢ kaptana o dono$nym glosie,
aby ten w calosci odczytal omawiang instrukcje synodalng, na ktdra zebrani
odpowiadali Deo gratias. Pdzniej nastgpowalo czytanie rozwazan na zadane
w kurendzie tematy, wreszcie wyznaczony wczesniej proboszcz prosil dzieka-
na o blogostawienstwo i odczytywal swoja egzorte.

Kolejnym punktem bylo odczytanie przez wszystkich kaplanéw swoich
rozwigzan kazuséw z teologii moralnej. Dziekan wystepowal jako ostatni
i zbieral od zebranych opracowania kazuséw i rozwazan ascetycznych.

Po zakonczeniu sesji porannej podawano obiad na plebanii. Positek mial
by¢ skromny, czyli ztozony najwyzej z czterech dan, poprzedzony odmodwie-
niem blogostawienstwa, polaczony z czytaniem lektury duchowej. Naduzycie
alkoholu w dniu kongregacji grozito karg suspensy latae sententiae od urzedu
i beneficjum oraz zakazem wstepu do kosciota. Wystepek ten obarczony tez
zostal karg grzywny, ktéra mial naktada¢ dziekan jako delegat biskupa. Taka

> Tamze.
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samg kare przewidywal prawodawca na dziekana, gdyby ten zaniechal wysta-
pienia wobec winnych. Obiad mial trwa¢ godzine i konczy¢ si¢ modlitwa'®.

Sesja popoludniowa miala réwniez odbywac sie w $wiatyni, a rozpoczy-
na¢ wspolnym odmowieniem nieszporéw i konczy¢ kompleta. W tej czesci
wystepowal dziekan i zachecal do skladania watpliwosci i pytan dotyczacych
sprawowania urzedu i pracy duszpasterskiej na terenie poszczegoélnych parafii,
réwniez probleméw proboszczow oraz do dyskusji na ten temat. Odpowiedzi
udzielal dziekan, a notariusz odnotowywal zaréwno tres¢ pytan, jak iroz-
strzygnie¢ dziekanskich. Zebrany w ten sposob materiat miat stuzy¢ pomoca
w zaradzaniu trudno$ciom i przeciwnosciom w przysztosci'’.

Biskup M. Lubienski zapoczatkowal zwyczaj przeprowadzania w czasie
kongregacji tzw. inkwizycji, ktéra byta kolejnym punktem sesji popotudnio-
wej. Na wstepie zabieral glos dziekan, ktéry powinien uswiadomi¢ zgroma-
dzonym odpowiedzialno$¢ za te cze$¢ spotkania, ktére poswiecone bylo zy-
ciu i obyczajom poszczegdlnych kaptandw. Jako pierwszy opuszczal $wiatynie
dziekan, a przewodnictwo tej czgsci przejmowal najstarszy proboszcz, proszac
zebranych o wystgpienia na temat dziekana. Skladanie zeznan odbywalo sie
pojedynczo w zakrystii. Gdyby pojawily sie powazne fakty obcigzajace dzie-
kana, ten proboszcz senior obowigzany byl sekretnie przedlozy¢ je na pismie
biskupowi. Po zakonczeniu dochodzenia na temat dziekana, gdy badanie nie
ujawnifo nic nagannego, zapraszano go do kosciota. Wéwczas kaptan prowa-
dzacy zebranie mogt podkresli¢ jego przymioty. W podobny sposob docho-
dzenie przeprowadzat dziekan wobec wszystkich uczestnikéw spotkania.

Pytania inkwizycji dotyczyly noszenia stroju duchownego, odmawiania bre-
wiarza, posiadania dokumentéw stwierdzajacych przyjecie wszystkich $wiecen,
prezentacji i instalacji kanonicznej na zajmowane beneficjum, waznego doku-
mentu upowazniajacego do stuchania spowiedzi. Dochodzono réwniez, kogo
zatrudnia w parafii, czy skrupulatnie pobiera dziesieciny i troszczy sie o wszelkie
inne dobra koscielne.

Zeznajacy proboszcz najpierw byl pytany odnosnie samego siebie, a na-
stepnie o innych kaptanéw, zwlaszcza w przedmiocie ich zycia i moralnosci.
Pytania byly szczegotowe, zmierzaly do wykrycia wszelkich negatywnych
faktow z zycia osobistego kaplana, jego pracy w parafii, zachowywania prze-
pisow prawa kanonicznego, kontaktow z ludzmi §wieckimi, szczegdlnie z do-
mownikami. Odpowiedzi dziekan byl zobowigzany starannie notowa¢. Gdy
kto$ na skutek kilku oskarzen zostal uznany za konkubinariusza, alkoholika
lub innego gorszyciela, a przynajmniej podejrzanego o takie wykroczenia,
dziekan miat go publicznie upomnie¢. Powazniejsze i trudne do rozwigzania
przypadki i przestepstwa nalezalo zgtasza¢ ordynariuszowi, co dziekan mogt
zebranym zapowiedzie¢, ze uczyni. Zawsze powinien on tez skierowac apel
do winnego kapfana o odbycie spowiedzi i poprawe postepowania.

16 Tamze.
7 Tamze, s. 201.
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Na zakonczenie kongregacji przewidywano wolne wnioski, ktére mogty
by¢ poddawane glosowaniu, by podejmowaé uchwaly bezwzgledna wiek-
szo$cig gloséw. Nastepowalo potem czytanie jednej strony rubryk mszalnych
i ¢wiczenie si¢ w poprawnym odprawianiu mszy $w. prywatnej, spiewanej lub
zalobnej albo w prawidlowym udzielaniu sakramentéw $wietych. Dziekan
wyznaczal ¢wiczacych, a pozostali uwaznie mieli obserwowac ich gesty litur-
giczne i sygnalizowa¢ bledy. Gdy pojawialy si¢ watpliwosci, nalezalo je roz-
strzygnad, siegajac do rubryk, a gdyby jakis przypadek pozostal nierozstrzyg-
niety, statut polecat zglosi¢ to biskupowi. Zgromadzenie nalezalo zakonczy¢
wspolnym ods$piewaniem przy biciu dzwonéw Te Deum i blogostawienstwem
Najswietszym Sakramentem'®.

Tak nakreslony program kongregacji dekanalnych byt bardzo bogaty i wyma-
gajacy od uczestnikow starannego przygotowania si¢ i spelnienia trudnych wa-
runkéw. Aby zapobiec nieusprawiedliwionemu uchylaniu si¢ od udzialu w zjaz-
dach bp Lubienski podnidst kare za to przewinienie do wysokosci 15 grzywien
skladanych do kasy dekanatu'. Po zakonczeniu kongregacji dziekan i notariusz
dekanalny byli zobowigzani sporzadzi¢ protokdt posiedzenia, podpisa¢, opa-
trzy¢ pieczecia i dolaczy¢ do niego rozwigzania kazusow i rozwazania asce-
tyczne przygotowane przez duchowienstwo dekanalne. Dokumentacje nale-
zalo dostarczy¢ do kurii biskupiej, gdzie miala by¢ ona czytana przez biskupa
lub jego oficjaléow, zwlaszcza dotyczyto to pytan i watpliwosci, na ktére mozna
byto spodziewac si¢ odpowiedzi urzedowej. W ten sposob zaczely powstawac
archiwa dekanalne.

Poniewaz na dziekanow nalozono nowe obowiazki, bp M. Lubienski dodat
im pomocnikéw. Polecit takze przeprowadza¢ co trzy lata wybory, wiekszos$cia
gloséw, urzednikéw dekanalnych: notariusza, dwdch asesoréw i skarbnika.

Zadaniem notariusza — kaplana o dobrym charakterze i odpowiednich
kwalifikacjach — mialo by¢ staranne i wierne prowadzenie akt kongregacji, wy-
stawianie odpowiednich $wiadectw dla kandydatéw do $wigcen, obecno$¢ przy
obejmowaniu beneficjéw, sporzadzanie inwentarzy przedmiotéw pozostawio-
nych po $mierci duchownych, zwlaszcza gdy nie zostawili testamentu. Wyna-
grodzenie za te ustugi pochodzito z czesci rzeczy pozostawionych po zmarlych
kaptanach oraz z kasy dekanalnej, ktorg zasilaly grzywny pobierane od kapta-
ndéw za opuszczanie zebran i za inne wykroczenia.

Na asesorow, czyli doradcow dziekana, biskup polecit wybiera¢ wzorowych
i cieszacych sie szacunkiem kaptanéw, aby wspierali dziekana w spelnianiu
jego urzedu, a szczegodlnie we wprowadzaniu w zycie statutéw synodalnych.
Asesorom przyznano miejsce na zebraniach po dziekanie i notariuszu.

Skarbnikiem zostawal kaplan cieszacy si¢ zaufaniem, tak by mégl zarza-
dza¢ kasg dekanatu. Trzymano ja w skarbonie z dwoma réznymi kluczami.
Pierwszy przechowywat dziekan wraz z wykazem sum w niej zgromadzonych,

8 Tamze.
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adrugi - skarbnik. Otwarcie skarbony bylo mozliwe tylko wtedy, gdy obaj
komisyjne chcieli to uczyni¢. Z kasy, poza utrzymaniem notariusza, oplacano
koszty podrdzy do kurii, kurend oraz wspierano z niej proboszczéw dotknig-
tych kleskami zywiotowymi lub kradzieza™.

Bp M. Lubienski stanowczo podkreslal wage zarzadzenia bpa A. Lipskiego
z 1628 r., zobowigzujac kaptanow do catkowitego postuszenstwa dziekanom.
W wypadkach uporu i niesubordynacji winni mieli by¢ karani przez biskupa,
stosownie do cigzaru wykroczen?'.

Kongregacje dekanalne, obok wizytacji biskupich, w znacznym stopniu
przyczynily sie do odnowy zycia religijnego w archidiakonacie pomorskim.
Wymagaly one znacznego wysitku oraz zaangazowania dziekanow i probosz-
cz6w dekanatéw, dobrze realizowane zwiekszaty karnos¢, moralnos¢ i dyscy-
pline duchowienstwa. Przyczynily si¢ takze do odnowy duszpasterstwa i wpro-
wadzenia przepiséw prawa kanonicznego, powszechnego i diecezjalnego®.

Oich znaczeniu $wiadcza zmiany, jakie zaszly w pracy duchowienstwa
w pierwszej polowie XVIIw. Postep reformacji na Pomorzu zatrzymal bp
H. Rozrazewski. On sam lub przez swoich delegatéw, a zwlaszcza przez oficjala
Mikotaja Miloniusza, przeprowadzit w latach 1583-1597 kilkanascie wizytacji
o réznym charakterze i zasiegu. Wprawdzie nie zachowaly si¢ wszystkie dekre-
ty zapowiadajace wizytacje, relacje i dekrety powizytacyjne, ale te, ktére po-
zostaly, méwia o wielkiej gorliwosci tego ordynariusza. Korzystat on bowiem
z wszelkich okazji do uzyskania wiedzy o stanie dekanatu i dostosowal swoje
zaangazowanie do potrzeb i mozliwosci personalnych w archidiakonacie. Po-
niewaz przez dziesiatki lat nie przeprowadzano na tym terenie wizytacji, po-
czatkowo zbieral tylko informacje o stanie parafii i duchowienstwie jaki zastat
i tolerowal nawet naduzycia, bo nie mégl reagowac zbyt ostro z powodu braku
kaptanow. Z czasem jednak zwiekszal wymagania dotyczace gorliwosci dusz-
pasterskiej i trybu zycia duchownych, opornych przenosit do innych parafii,
karal famigcych celibat, nie tolerowal zbytku, nie pozwalal trwa¢ w konku-
binacie i innych grzechach®. Temu samemu celowi mialy stuzy¢ synody die-
cezjalne, lokalne i kongregacje dekanalne. Nastepcy bpa H. Rozrazewskiego
potozyli nacisk na wewnetrzna odnowe Kosciota lokalnego za posrednictwem
synodow i pracy dziekandw. Najwigksze wymagania stawial bp M. Lubienski.

Zachowana ksigga kongregacji dekanalnych dekanatu puckiego Acta Con-
gregationum Decanatus Pucensis ab Anno 1728 die 8 Marty zawierajaca relacje
do 1797 r.** pozwala nam zwrdci¢ uwage na ten dekanat i zbada¢, jak realizo-
wano w terenie postanowienia prawodawcy w XVIII w.
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Na dekanat ten w XVIII w. skladalo si¢ osiem parafii obsadzonych przez
proboszczow, ktorzy posiadali rowniez szes¢ kosciotow filialnych. Nie mieli
ich tylko proboszczowie z Pucka i Tylowa oraz komendatariusz Zarnowca nie
posiadali kosciotow filialnych. Pozostali w Mechowie, Oksywiu, Rumi, Swa-
rzewie i Wejherowie kumulowali beneficja. Do najlepiej uposazonych i przy-
noszacych najwieksze dochody nalezaty parafie w Pucku, Swarzewie, Oksywiu
i Mechowie. Zyski siegaly tam tysiaca florenéw rocznie®, co stanowilo podsta-
we materialng do podjecia urzedu dziekana.

Jednak w konicu XVI w. duchowienstwo tego dekanatu bylo w oplakanym
stanie. Przede wszystkim jego cze$¢ nie chciala dopusci¢ do wizytacji biskupiej,
pozniej ukrywala ksiegi rachunkowe, zamykata koscioly, nie posiadata inwe-
stytury ani prebendy, czasami nie bylo wiadomo, czy proboszczowie otrzymali
w ogdle swiecenia kaptanskie. Jeden z nich ozenil sie, inni zyli w konkubinacie,
posiadali ksiegi heretyckie, a nie mieli kodeksu prawa kanonicznego, agen-
dy i katechizmu rzymskiego, najczesciej nie udzielali wiatyku, nie prowadzili
ksigg ochrzczonych, zaslubionych i zmartych, mylili si¢ w sprawowaniu liturgii,
nie odmawiali brewiarza?.

Oficjat M. Miloniusz w swoim protokole powizytacyjnym z konca XVIw.
pisal, Ze kaptani tego dekanatu prowadzg Zycie ,biedne, plugawe i brudne’,
co spowodowalo upadek autorytetu i uznania dla wielu innych duchownych,
zaréwno u szlachty, jak i u ludu, i jest wielka szkoda dla Kosciota.

Do 1728 r. zmienilo si¢ wiele w dzialalnosci dziekanow puckich. Zachowa-
na ksiega, zalozona dopiero w 1737, pozwala stwierdzi¢, ze w XVIII w. kongre-
gacje w dekanacie puckim odbywaly si¢ najczgsciej raz na dwa lata, w porze
jesiennej. W ksiedze zapisano protokoly tylko z osiemnastu zjazdéw ducho-
wienstwa. W zapisach istnieje ponad dwudziestoletnia przerwa (1756-1779).
Na poczatku ksiggi probowano odtworzy¢ relacje z kongregacji na podstawie
innych archiwaliéw i wspomnien uczestnikéw. Juz na pierwszej stronie zano-
towano, ze poprzednia ksiega kongregacji dekanalnych zagineta po $mierci
dziekana ks. Stanistawa Kolmera. Byt on absolwentem seminarium papieskie-
go w Braniewie. Swiecenia kaplanskie otrzymal w kwietniu 1699 r., po czym
zostal skierowany do Swarzewa, gdzie przebywal jako pleban do 1715r.
W czasie wizytacji w 1702 i 1710 r. nie wspomniano o tym, ze byt on dzieka-
nem. Z zapiséw ksiag parafialnych gemlickich wynika, ze od maja do grudnia
1716 r. byt plebanem gemlickim i pelnit funkcje dziekana gdanskiego?.

Jego nastepca zostal najprawdopodobniej ks. Piotr Andrzej Schlesiger, absol-
went seminarium braniewskiego, ktory otrzymatl §wiecenia prezbiteratu wiosng
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1681 r. Pracowal najpierw jako wikariusz w Swietym Wojciechu, a od 1695 r.
zostal instalowany na beneficjum w Oksywiu. Plebanem oksywskim i dzieka-
nem puckim byl do $mierci, czyli do 1 maja 1731 .

Zachowang ksiege kongregacji dekanalnych zalozono nakladem ,wspotbraci”
w czasie dziatalnoci ks. Stanistawa Harazniewkiego®. Otrzymat on $wigcenia ka-
planskie we Wloctawku w 1715 r. Najpierw do 1720 r. byt wikariuszem w Malbor-
ku, pézniej komendariuszem i kaznodzieja w klasztorze benedyktynek w Zar-
nowcu, aod 1725r. - réwniez penitencjarzem. Na probostwo swarzewskie
zostal instalowany 24 stycznia 1729 r. na mocy prezenty krolewskiej, gdzie
pozostat do §mierci w 1740 r.*.. Od 1732 r. pelnil funkcje dziekana puckiego®.

Jego nastepca zostal ks. Antoni Langhennik (1694-1765), ktéry byt absol-
wentem kolegium jezuickiego w Reszlu i seminarium papieskiego w Branie-
wie. Swiecenia kaptaniskie otrzymal w 1719 r. i zostal skierowany do Pucka,
gdzie byl najpierw wikariuszem, pézniej komendariuszem. Od 1741 r. byl ple-
banem w Wejherowie do §mierci w 1765 r. Od 1741 r. byl notowany w ksiedze
chrztow kosciola filialnego w Goérze jako dziekan pucki®, jednak pierwsza
kongregacje dekanalng poprowadzit dopiero 12 pazdziernika 1743 r.**

Ostatnim dziekanem prowadzacym ksiege kongregacji dekanalnych de-
kanatu puckiego byt ks. Jan Jozef Greca (1740-1781), ktéry otrzymal swie-
cenia prezbiteratu w katedrze plockiej w 1763 r. Wiadomo, ze kilka lat byt
wikariuszem w Starogardzie, gdzie zarzadzal parafia w zastepstwie prepozyta
Jana Bastkowskiego, ale juz 12 listopada 1765 r. objat beneficjum w Strzep-
czu. Tam pozostal tylko trzy lata, bo Ignacy Przebendowski, wlasciciel i ko-
lator w Wejherowie, prezentowal go na prepozyta w tym miescie, po $mierci
ks. Gotfryda Makowskiego. Jego instalacja zostata wpisana do akt konsystorza
gdanskiego 7 listopada 1768 r. Ostatecznie objal bogatsze beneficjum puckie
1 maja 1769 r., a od 21 wrze$nia 1779 r. byt dziekanem puckim. Cieszy! si¢
zaufaniem bpa Jozefa Rybinskiego, z jego ramienia przeprowadzil w 1780 r.
wizytacje dekanatéw bytowskiego, leborskiego i mirachowskiego®. Przez jakis
czas dziekanem puckim byl takze ks. Mikotaj Jézef Damb, ktéry byt plebanem
swarzewskim i w 1774 r. byl wymieniany jako dziekan®.

Sekretarzami byli m.in. ks. Maciej Franciszek Buklinski (do 10 kwietnia
1753 r.), ktory byt proboszczem w Mechowie” oraz (od 1753 r.) wspomniany
juz ks. Mikolaj Jozef Damb?, ktory pdzniej zostat dziekanem puckim.
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W omawianym okresie (1728-1779) w dekanacie puckim zapisano w ksie-
dze sprawozdania tylko z osiemnastu kongregacji. Nie mozna przypuszczac,
ze miedzy przedostatnim a ostatnim zapisem, czyli migdzy 1756 a 1779 r. nie
odbylo si¢ zadne spotkanie. Brak zapisu w ksiedze o niczym nie przesadza, po-
niewaz dziekani traktowali archiwum dziekanskie jako swoje prywatne, przy
zmianach placowek oraz po ich $mierci nie przekazywano ksiag dekanalnych
nastepcom. Miedzy rokiem 1728 a 1756 spotkania odbywaly sie co rok lub
co dwa lata. W Mechowie, Oksywiu, Pucku, Swarzewie i Wejherowie miaty
miejsce trzy razy, a w Rumi dwa razy, raz odbyto si¢ spotkanie w Pucku lub
Starzynie. Kongregacje zwolywano na pazdziernik, listopad i grudzien, raz
odbyto sie 15 marca w 1736 1.

Z relacji zanotowanych w omawianej ksiedze wynika, Ze generalnie zacho-
wywano ustalony w XVII w. program spotkan, ale znacznie ztagodzono tzw.
inkwizycje, o ktdrej wiasciwie si¢ nie wspomina. Ogdlnie, o relacjach tych
mozna powiedzie¢, ze zostaly sporzadzone niedokladnie i zapewne wynikaja
z subiektywnego odczucia notariusza lub sekretarza, ktdrzy je sporzadzali.

Zawsze jednak kongregacje rozpoczynaly si¢ mszg §w. byta ona jednak od-
prawiana do Ducha Swietego, a nie za zmartych biskupéw wloctawskich i ka-
planéw dekanatu. W ich intencji odmawiano oficium za zmartych. W 1737 .
na spotkaniu w Oksywiu, za zmarlych kaptanéw modlono si¢ na poczatku
i na zakonczenie, wspominajac wszystkich zmarlych konfratréow od 1720 r.*’
Po modlitwie rozpoczynajacej sporzadzano liste obecnych i nieobecnych.

Tu trudno powiedzie¢, czy pobierano od nieobecnych kary pienigzne
i wjakiej wysokosci. W 1732 r. zebrani postanowili zwrdci¢ si¢ do konsystorza
pomorskiego o wymierzenie kary dla nieobecnego ks. Piotra Gniazdowskiego
ijego wikariusza ks. Antoniego Langhanika. Ks. P. Gniazdowski pochodzit
prawdopodobnie z wojewddztwa sandomierskiego. Jeszcze przed Swigce-
niami kaptaniskimi w 1716 r. zostal kanonikiem wloctawskim (w 1703 lub
1704 r.). Na podstawie zapisu w aktach konsystorza pomorskiego z 28 stycznia
1719 r.* wiadomo, ze zostal instygowany na beneficjum puckie, ktére dzierzyt
do $mierci w 1735 r.*!

Na nastepnych zebraniach nadal zdarzaly sie nieobecnosci kaplandw.
W 1737 r. na zjezdzie w Oksywiu nieobecnych ukarano grzywna 4 florenéw*?,
aw 1750 r. na spotkaniu w tym samym miejscu byly osoby nieobecne, ale
usprawiedliwione®.

Nastepnie rozwazano kazusy lub podnoszono rézne sprawy zwigzane z bie-
z3cy pracy duszpasterska i organizacyjng. W pierwszej odnotowanej relacji
ze spotkania w Oksywiu w 1728 r. zanotowano, ze kaplani rozwazali problem

¥Tamze, s. 14.

0 ADCh G-33,s.119-120.
1 T. Nowicki, dz. cyt., s. 71.
2 ADCh, G-42, s. 10.
BTamze, s. 45.



200 Ks. Zdzistaw Kropidlowski

wlasciwej czci §wietych, zgodnej z ,tabelami Szotlandzkimi zaaprobowanymi
przez wielu biskupow”*. Zapewne chodzilo o przestrzeganie kalendarza litur-
gicznego ustalanego przez biskupéw wloclawskich, a wydawanego drukiem
w drukarni jezuitéw w Starych Szkotach, na przedmiesciach Gdanska.

Na kongregacji w Mechowie, odbytej 9 pazdziernika 1730 r., poruszono czte-
ry problemy. Pierwszy nawigzywal do poprzedniego spotkania, bowiem posta-
nowiono uroczyscie obchodzi¢ w jednym dniu, jako jedno $wigto, wspomnienia
$w. Marcina Biskupa, $w. Mikotaja Biskupa i $w. Marii Magdaleny, a Podniesie-
nie Krzyza Swietego taczy¢ z Odnalezieniem Krzyza Swietego ijednego dnia
obchodzi¢ uroczyscie. Dalej przypominano sobie kanony prawa kanonicznego,
ktére méwia, ze mur cmentarza wokot kosciota katedralnego powinien rozcia-
gac si¢ na 40 krokéw od niego, a od kosciola parafialnego na 30 krokéw. Row-
niez z prawa nalezg si¢ kosciotowi parafialnemu 4 wiéki gruntéw ornych. Jako
trzeci punkt rozwazano, czy godzi si¢ zwolywaé parafian na msze $w. w nie-
dziele i §wigta biciem w dzwony. Odpowiedz byla, ze ,,zgodnie z kanonami nie
godzi si¢”, bo ,,nawet magnaci ucze¢szczajg do wlasnych kosciotéw parafialnych
bez tego”. Na zakonczenie tej czg¢séci dziekan przypomnial proboszczom obo-
wiazek przestania do dziekana i zamieszczenia w ksiedze kongregacji dekanal-
nych inwentarzy parafialnych, aby ,,po $mierci proboszcza nic nie zgineto™.

Inwentarze takie przekazal tylko ks. Stanistaw Piotr Harazniewski, jako dzie-
kan i proboszcz Swarzewa, Lebcza i Strzelna, ale dopiero w 1738 r.* Wcze$niej
dolaczono jeszcze wypisy erygowania parafii w Tylowie w 1755 r. oraz odpisy
protokotu powizytacyjnego wizytacji generalnej kosciota w Mechowie i filii
w Starzynie przeprowadzonej 4 lutego 1766 r. przez archidiakona pomorskiego
ks. Bazylego Ztockiego® i kosciota w Rumi i Redzie, przeprowadzonej 1 lutego
1766 r.* oraz ko$ciota w Tylowie z 5 lutego 1766 r.*’

Na nastepnym spotkaniu w kosciele w Swarzewie dnia 2 grudnia 1732 r.
poruszono az osiem spraw. Przede wszystkim wezwano ogoét wspoétbraci, aby
zachowywali w dekanacie wszystkie postanowienia podjete na poprzednich
kongregacjach. Dziekan zobowiazal proboszczéw, aby kobiety po skonsumo-
waniu malzenstwa, byly wprowadzanie do kosciota zgodnie z obrzedem poda-
nym w Agendzie liturgicznej. Prosil proboszczéw by przypominali rodzicom
dzieci nowonarodzonych, aby jak najszybciej przynosili je do kosciota, nie
tylko w celu chrztu, ale przede wszystkim dla zapisania w ksiedze parafialnej.
Z tym laczyta si¢ dyskusja nad koniecznoscig sprawdzenia umiejetnosci akusze-
rek, czy potrafig prawidlowo ochrzci¢ dziecko w sytuacji zagrozenia jego zycia.
Te, ktore mialyby jakies trudnosci, powinny zosta¢ dokladnie poinstruowane,
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jak udziela¢ tego sakramentu. Zwrdcono tez uwage na koniecznos$¢ pouczania
matek, aby nie spaly z f6zkach razem ze swoim malymi dzie¢mi, zanim te nie
ukonczg pierwszego roku zycia, w obawie przed uduszeniem. Zobowigzano
dziekana do zaopatrzenia si¢ w nowe rubricelle i oleje $wigte, ktére maja stu-
zy¢ calemu dekanatowi. Natomiast dziekan przestrzegal konfratréw, aby nikt
nie $mial sporzadzac ich sam, wedle wlasnej woli. Opiekunem olejéw zostat
mianowany sekretarz dekanalny.

W koncu zebrani wystuchali organisty swarzewskiego, G. Burczewskiego,
ktéry wniost skarge na niejakiego Preusa, wiasciciela dobr, w ktérych miesz-
kal, ze uchyla si¢ od placenia jednego korca pszenicy z fanu i nie pozwala zbie-
ra¢ raz na kwartal jednego wozu chrustu. Twierdzil, ze ofiary te przystuguja
mu, tak jak jego ojcu, ktdry rowniez spelnial funkcje organisty™.

Na spotkaniu w kosciele parafialnym w Rumi odbytym 26 listopada 1733 r.
poruszono kwestie sakramentu bierzmowania®'.

Nastepne spotkanie odbyto sie w Wejherowie 15 marca 1736 r. ze wzgledu
na ,wystepek dwéch wikariuszy z Zarnowca™?. Rozmawiano na nim o wa-
runkach sakramentu pokuty, a szczegdlnie o skrusze penitentéw i o tym, jak
powinna wyglada¢ skrucha pokléconych wikariuszy. Rozrézniono dwie for-
my skruchy, przypomniano formule rozgrzeszenia i zastanawiano sig, czy obaj
pozostajacy w niezgodzie powinni wyznac grzechy i pojednac sig, aby uzyskac
rozgrzeszenie®.

Na spotkaniu w Oksywiu 2 pazdziernika 1737 r. dyskutowano o Eucharystii.
Jako pierwsze rozwazano kazusy dotyczace przyjmowania komunii przez osoby,
ktére nie zachowaly postu. Uznano, ze czasami z powodu waznych przyczyn jest
to mozliwe, zwlaszcza wtedy, gdy proszacemu o nig zagraza niebezpieczenstwo
$mierci lub gdy przyjmuje on leki. Komuni¢ mozna bylo przyja¢ bez zachowania
postu w niebezpieczenstwie jej spalenia, ztupienia kosciota lub nieuszanowania
Najswietszego Sakramentu. Rozwazano réwniez sytuacje zastabniecia kaptana
w czasie mszy $w. po konsekracji, a przed przyjeciem komunii. Wtedy ofiara
mszy $w. mogla zosta¢ dokonana przez zastepce nie poszczacego™.

Postawiono nastepnie pytanie, czy swieccy moga komunikowa¢ pod dwo-
ma postaciami. Odpowiedz byta negatywna. Zebrani powolywali si¢ na auto-
rytet soboru trydenckiego, na ktérym tak postanowiono. Rozwazano takze
przypadek rozlania Krwi Chrystusa. Kielich, z ktérego si¢ ona wyleje, powi-
nien by¢ ponownie konsekrowany ,dla unikniecia skandalu”, a do zebrania
rozlanej cieczy nalezalo uzy¢ pateny, korporatu i obrusa, ktéry nalezy nastep-
nie wypra¢, a wode wyla¢ do sacrarium®.
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Zebrani kaptani postanowili wzajemnie si¢ wspiera¢, aby ich zycie i oby-
czaje byly przykladne istanowily najlepsza ,,odpowiedZ na protestantyzm”.
Rozwazono wiec skarge ks. Dominika Sienenskiego na o. Eligiusza, cyster-
sa z klasztoru oliwskiego, ktéry ,administruje w Mostach”. Wprowadzil on
»dziwne” obyczaje pogrzebowe izaniedbal cmentarz, ale przede wszystkim
zachowywal si¢ w sposob niegodny kaptana, bo odciagal wiernych od uczesz-
czania do $wigtyni parafialnej przez namawianie i,bicie w dzwony” przed
obrzedami niedzielnymi i $wigtecznymi. Przypomniano jednoczesnie, ze kon-
gregacja dekanalna 9 pazdziernika 1730 r. zabronila takich praktyk. Wobec
tego wszyscy jednomyslnie postanowili zwroci¢ si¢ do biskupa wloclawskiego,
aby spowodowat usuniecie o. Eligiusza z Mostow i odestanie go do klasztoru®.

Sprawa ta jest trudna do oceny, poniewaz w Mostach na dluzej nie powsta-
ta w czasie staropolskim zadna jednostka administracyjna. By¢ moze klasztor
oliwski chcial tam uruchomi¢ jaka$ forme duszpasterstwa, ktéra spotkata sie
ze sprzeciwem duchowienstwa diecezjalnego.

Nastepnie rozpatrzono skarge proboszcza oksywskiego, ks. Dominika Sie-
nenskiego, na wikariusza puckiego, ks. Wawrzynca Sliwinskiego, ktéry wy-
stapil przeciwko swojemu proboszczowi, zabral ksiegi parafialne, dokumenty
dluznikéw parafii irejestry mszalne. Dziekan ks. S. Harazniewski postano-
wil przenie$¢ go do innej parafii i nakazal zwrdci¢ wszystkie zabrane rzeczy.
Zwrdécit mu takze uwage, ze powinien sie cieszy¢, ze ,zadne inne oskarzenie
przeciwko niemu nie zostalo wniesione™”.

Rozpatrywano réwniez ,,sprawe organisty o nazwisku Wrobel, ktéry jednak
nie krazy wokdt kosciota jak wrobel, lecz jest czlowiekiem krnagbrnym i nieoby-
czajnym’”. Niestety nie podano, o jaka sprawe chodzito. Rozstrzygniecie jej pozo-
stawiono jego proboszczowi, ktdrego nazwiska réwniez nie odnotowano.

Proboszcz Rumi, ks. Jan Weinreich, skarzyt si¢ na zagarniecie domu para-
fialnego przez jego mieszkancow. Zapewne chodzito mu o dom dla nauczycie-
la, ktéry w tym czasie przejeli parafianie®. Jednak w czasie wizytacji w 1711 r.
i w 1766 r. byl on uzytkowany przez organistow, a 6wczesni proboszczowie nie
wykazywali probleméw w tym wzgledzie®.

W koncu proboszcz Mechowa przedstawil stan kosciota, ktéry wymaga ge-
neralnego remontu oraz plany jego odnowienia. Zostalty one zaakceptowane
przez biskupa ordynariusza®'. Trzeba tutaj doda¢, ze patronat nad tg parafig mie-
li cystersi oliwscy, i podkresli¢ wspoélprace zakonu z biskupem diecezjalnym.

Na kongregacji dekanalnej odbytej w Pucku 1 pazdziernika 1738 r. rozwa-
zano cztery problemy zwigzane z ostatnim namaszczeniem. Przede wszystkim
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przypomniano nauczanie Jana Dunsta Scota iinnych doktoréw Kosciota,
ze jest to rzecz $wieta, w ktorej kazda czes¢ ciala chorego jest namaszcza ole-
jem $wietym i blogostawiona w formie przepisanej przez Kosciot, a pochodza-
cej od Chrystusa”. Jego skutkiem jest odpuszczenie grzechéw choremu, jesli
byto godnie odprawione. Wynika to z nauczania soboru trydenckiego, ktory
tak postanowil. Na pytanie, kto ustanowil ten sakrament, odpowiedziano:
»Autor wszystkich sakramentéw Chrystus” A na pytanie, kiedy ustanowil,
uznano, ze nie jest to pewne, ale Ze niektdrzy teologowie sadzg, iz do tego wu-
darzenia odnosi si¢ fragment Ewangelii $w. Marka, z rozdzialu szesnastego,
gdy opisano rozestanie apostotéw, aby m.in. namaszczali chorych. W relacji
z kongregacji dodano jednak, ze ewangelisci ,,nie wspominaja, zeby ten sa-
krament byl koniecznym $rodkiem do zbawienia, Ko$ciét jednak tak naucza.
Materig tego sakramentu jest olejek z oliwek poblogostawiony dla ostatnie-
go namaszczenia przez biskupa. Forma jego udzielania powinna by¢ zgodna
z Agenda liturgiczng™®.

Nalezy zauwazy¢ popelniony btad. Na soborze trydenckim o ustanowieniu
tego sakramentu mowi sie, ze jest ,wspominany u Marka, a polecany wierza-
cym i oglaszany przez Jakuba Apostota i brata Panskiego™.

Nastepna kongregacja, ktéra odbyla si¢ w Pucku 1 pazdziernika 1738 r.
byta zdominowana przez konflikt ks. Dominika Sienenskiego, proboszcza
oksywskiego, bratanka biskupa Dominika Sienenskiego, z ks. W. Sliwiniskim,
ktory oskarzyl go wobec wspéltbraci, ze jest ,,leniwy w trosce o dusze” i ze je-
den z jego wiernych zmart pozbawiony sakramentéw. Gdy oskarzany uslyszat
te kalumnie na spotkaniu dekanalnym, zaprzeczyl w,sposob najswietszy”,
zazadal kary dla oszczercy i sporzadzenia stosownej notatki przez sekretarza
dekanalnego ks. Macieja Buklinskiego, proboszcza starzynskiego i mechow-
skiego®. Wiecej informacji nie odnotowano.

Na nastepnym zebraniu rozwazano sprawe sakramentu malzenstwa.
W protokole zapisano najwazniejsze informacje, ze jest to sakrament, w kto-
rym ,,ochrzczeni, mezczyzna i kobieta oddajg sobie wzajemnie ciala dla pto-
dzenia potomstwa”. Materig dalszg tego sakramentu sg malzonkowie, a forma
stowa przysiegi malzenskiej wedlug agendy liturgicznej. Szafarzami sg sami
malzonkowie, a kaptan jest jedynie asystentem, jak nauczal sobér trydencki.
Zapisano rowniez odpowiedz na pytanie, kiedy 6w sakrament zostat ustano-
wiony. Podano, ze w ,,sensie potomstwa, przed upadkiem Ewy, a kontekscie
sakramentu przez Chrystusa, w sensie prawdziwym, przeciw prawu grzechu,
czasowo — prawem natury. Skutkiem tego sakramentu jest wspolne zamieszkanie
poslubionych™®.
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Potem nastgpita dwuletnia przerwa w spotkaniach spowodowana choro-
ba dziekana. Nie podano jednak dokladnej daty kongregacji, zapewne relacje
z niej sporzadzono poézniej, poniewaz przekazano tylko liste obecnosci i infor-
macje, ze odprawiono na niej Msze $w. o Duchu Swietym, egzekwie i oficjum
za zmartych wspolbraci. U dolu strony na miejscu wcze$niej zakreslonym do-
pisano tylko, ze podjeto wtedy postanowienie o formach modlitwy za zmar-
tych kaptanow i ich wspdtpracownikow®.

Nastepne zebranie odbylo si¢ w Mechowie 12 pazdziernika 1743 r. i byto
poswiecone objeciu urzedu dziekanskiego przez ks. Antoniego Langhanika,
proboszcza wejherowskiego. W protokole z konferencji streszczono wystapie-
nie nowego dziekana, ktory najpierw przedstawit zgromadzonym odpowied-
nie dokumenty nominacji, a nastepnie program odnowy religijnej w dekana-
cie i plan uporzadkowania spraw duchowienstwa, a przede wszystkim miedzy
duchowienstwem diecezjalnym a zakonnym, ,,usuniecie wszelkich machinacji
i falszywych oskarzen, usuniecie skandalu puckiego [...] oraz ukrécenie po-
czynat kaptanéw z Zarnowca”.

Problemy dyscyplinarne w dekanacie lepiej naswietla relacja z kongregacji
dekanalnej odbytej w Pucku lub Starzynie, prawdopodobnie 9 pazdziernika
1748 r. (notatka jest trudna do odczytania). Streszczono w niej, na czym po-
legaly spory. Pierwszy z nich wyniknal miedzy komendatariuszem zarnowie-
ckim (prawdopodobnie ks. Janem Kaminskim), a kapitulg klasztoru norber-
tanek. Drugi - miedzy proboszczem puckim, ks. Tomaszem Szczepanskim,
a Radg Miasta Pucka, ktdra byla wyznania ewangelickiego. To zostalo podkre-
$lone, a szczegdlnie postawa tawnika Jakuba Hinza, ktory ,,z czystej ztosliwosci
heretyckiej w jurysdykcje Kosciola ingeruje” i pozywa parafie do sadu, naraza-
jac ja na oplaty procesowe. Na zebraniu tym odczytano réwniez list obywatela
puckiego, Piotra Antoniego Filipa Finckena, katolika, ktéry w imieniu katoli-
kow - obywateli i mieszkancéw miasta, oczekuje obrony i pomocy od Matki
Kosciota przed heretyckimi wladzami miasta. Wobec tego dziekan i wszyscy
obecni kaplani wystosowali list do starosty puckiego o obrone wiary katoli-
ckiej w miescie i dekanacie.

Zebrani wystapili réwniez z protestem przeciwko poczynaniom jakiegos
petnomocnika opata oliwskiego o nazwisku Romel, ktéry ,,rozsiewa kalumnie
przeciw calemu dekanatowi i zgromadzeniu dekanalnemu, ze sg [to ksieza] le-
niwi w duszpasterstwie”®®.

Kolejne spotkanie zostalo wyznaczone na 5 pazdziernika 1748 r. do Rumi,
ale odbylo si¢ w Pucku, aby cale duchowienstwo zaprotestowato przeciwko
»zniewazaniu duchowienstwa diecezjalnego przez ojcéw oliwskich, falszy-
wie opowiadajacych, ze koscioly diecezjalne Zle sg prowadzone i ze Zle si¢ dba
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w nich o dobro dusz. Tymczasem wida¢ wyraznie, ze koscioly diecezjalne le-
piej sa prowadzone i lepiej zaopatrzone od zakonnych™®.

Notariusz dekanalny podkreslil, ze o dobrej pracy duchowienstwa diece-
zjalnego $wiadczg liczby nawrdconych na katolicyzm w parafiach diecezjal-
nych oraz dodal, ze podawane przez cystersow dane ze swoich parafii sg nie-
potwierdzone. Dlatego zebrani zaprotestowali przeciwko wiaczaniu niekto-
rych terenéw do parafii prowadzonych przez zakonnikéw i zredagowali odpo-
wiednie pismo, ktore postanowiono wysta¢ do Kurii Rzymskiej”.

Nastepne spotkanie dotyczylo sakramentu pokuty. Rozwazono na nim
cztery kazusy. Pierwszy odnosil si¢ do spowiedzi generalnej, a pytanie, ktore
sobie postawiono brzmialo: czy penitent musi na niej wyzna¢ wszystkie grze-
chy $miertelne i powszednie? Odnotowano odpowiedz, Ze nie musi, poniewaz
jest ona zalecana nie dla napominania, ale rady. Penitent ,,powinien dokonaé
spowiedzi zgodnie z wszelkimi rytami, z prawdziwg skruchg oraz z postano-
wieniem poprawy”. Gdyby jednak odbyt spowiedz $wietokradzka, wtedy wi-
nien powtdrzy¢ wszystkie swoje grzechy i ,,przedstawic je do przebaczenia”

Drugi kazus dotyczyl przypadku, gdy penitent po otrzymaniu rozgrzesze-
nia, powrdcil do konfesjonatu, bo przypomnial sobie ,jeden czy drugi grzech
istotnie $miertelny”. Zastanawiano sie, czy potrzebuje wowczas nowego rozgrze-
szenia, czy wystarczy nad nim uczyni¢ znak krzyza? Odpowiedz byla, ze ,nie
wystarczy uczyni¢ znaku krzyza, lecz nalezy da¢ calkowite rozgrzeszenie, gdyz
nie zostal nalezycie rozgrzeszony”.

Trzeci kazus odnosil si¢ zamiany pokuty dokonanej przez penitenta z po-
wodu zapomnienia. Czy wolno mu zamieni¢ pokute, przykladowo, odméwie-
nia trzech ,Ojcze nasz” i ,Zdrowa$” na jeden dzien postu? Odpowiedz zapi-
sana w protokole jest negatywna, ,bo nie jest wystarczajace, aby sam sobie
wyznaczyl kare, gdyz nie jest sedzia, aby sobie samemu naklada¢ inng kare
i nie moze tama¢ wyroku sedziego, nie wolno mu famac¢ wtadzy kluczy”.

Jako czwarty rozwazano przypadek penitenta zaprzeczajacego popetnieniu
grzechu, ktéry spowiednik zna od innego spowiadajacego sie, np. narzeczo-
nego. Odpowiedz byla: ,,spowiednik nie tylko moze, ale powinien rozgrzeszy¢
penitenta, poniewaz nie wie, czyje sumienie jest pewniejsze, lub czy wspol-
uczestnik nie spowiadat si¢ juz wczesniej””.

Na kongregacji odbytej w Oksywiu 1 pazdziernika 1750 r. rozwazano prob-
lem przyjmowania komunii §w. i symonii. Postawiono najpierw trzy pytania:
Czy ijakim prawem jesteSmy zobowigzani komunikowac? Ile razy w roku
i kiedy powinni$my to czyni¢? W jakim wieku nalezy rozpoczac¢? Udzielono
na nie wspdlnej odpowiedzi na pi$mie. Uznano, Ze rodzice s3 odpowiedzialni
za przygotowanie i zachecanie dziecka od ,,malenikosci” do przyjmowania ko-
munii $w. Czas rozpoczecia zalezy od uzywania ,,rozumu duchowego” przez
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dziecko, od mozliwosci rozroznienia dobra od zta. Wszyscy sa zobowigzani
przystepowaé do komunii okoto Paschy, zgodnie z czwartym przykazaniem
koscielnym.

W drugiej kwestii rozwazano, co jest symonig: czy jest nig pobieranie
oplaty za miejsce grobu, egzekwie za zmarlych iblogostawienstwo slubow.
Zanotowano jako odpowiedz, ze symonig jest sprzedawanie rzeczy swietych
za dobra doczesne. Podzielono ja na realng, myslowa i spoteczna(?). Symonii
nie popelnia ten, kto ,,zgodnie ze §w. Pawlem sieje dary duchowe, konieczne
jest by zbieral doczesne”. Skoro stuzy oftarzowi, z niego zyje. Przytoczono frag-
ment Pisma $w.: ,,nie zawiazesz pyska wolu mtécagcemu”

Na kongregacji tej dziekan udzielit informacji na temat protestu wystanego
do Stolicy Apostolskiej w 1748 r. Odpowiedz zostata doreczona 1 pazdzierni-
ka 1749 r. notariuszowi apostolskiemu. Potwierdzono w niej, Ze parafianie nie
powinni podnosi¢ szemrania przeciwko proboszczom, a zakonnicy zacheca¢
ich do tego i poszerza¢ swoich parafii’

Na kongregacji odbytej w Wejherowie 23 listopada 1753 r. rozwazano trzy
kazusy. Pierwszy dotyczyl fikcyjnego proboszcza Titusa, ktory zostal wezwany
do umierajacego chorego, jako osoby starej i schorowanej, oraz jednoczesnie
do dziecka, ktére nalezy ochrzci¢. Pytano, do ktérej osoby powinien si¢ uda¢
najpierw. Zapisano odpowiedz ogélna, ze ,,proboszcz powinien, porzuciwszy
wszelkie usprawiedliwienia, nawet z narazeniem zycia, na wzor Chrystusa,
spelni¢ swoj $wiety obowiazek” Skoro jednak zostal wezwany jednocze$nie
do dwoch réznych miejsc, powinien ,do tego miejsca pdjs¢ najpierw, gdzie
godnie osadzi, ze bedzie bardziej konieczny dla ratowania dusz. W takim wy-
padku powinien komu$ stosownemu, nawet laikowi, powierzy¢ dokonanie
chrztu i podazy¢ do umierajacego. Jezeli do ochrzczenia nie ma nikogo sto-
sownego, a umierajacy przez zal doskonaly i wezwawszy mitosierdzia Bozego,
potrafi zatroszczy¢ si¢ o swoj ratunek, wowczas nalezato podazy¢ do dziecka,
aby ono nie zmarto bez chrztu. Ze wzgledu na zbawienie, oba rozwiazanie
mozna uznac za godne””.

Drugi kazus méwi o postawie proboszcza, ktdry wezwany do ,wiekiem
przygniecionej” osoby, ktdra zadala tylko rozgrzeszenia i przyjecia Najswiet-
szego Sakramentu, zabral réwniez oleje do namaszczania, chociaz nie bylo
zadnej obawy $mierci. Notariusz dodal: ,Juz wielce jest watpliwe, czy do-
brze uczynif?”. Odpowiedz byta jednak taka, zZe dobrze uczynil, bo ludziom
ze wzgledu na ich stabos¢ iogdlng chorobe mozna udziela¢ ostatniego na-
maszczenia, gdyz ,,staro$¢ sama jest chorobg $miertelng jak naucza Katechizm
Rzymski w rozdziale o ostatnim namaszczeniu. Nie nalezy z tym sakramen-
tem czeka¢, az zbawienie zostanie catkowicie zaprzepaszczone i gdy zacznie
brakowac zmystéw. Oczekujacy na ostatni moment zycia, wedlug Katechizmu
czg$¢ 2, rozdzial 6, numer 9, grzesza $miertelnie. Dodano, ze wazne jest, aby
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chory cieszyt si¢ uczestnictwem [w tym sakramencie] i aby sie do tego sakra-
menty przygotowal””*.

Trzeci kazus odnosil si¢ do pewnej Marty, ktéra wyszta za maz za jakie-
go$ Piotra. Wyjechatl on i dtugo nie wracal, wiec ona sadzita, Ze umart. Wobec
tego poslubifa innego i przez 24 lata Zyla z nim w malzenstwie, majac synéw
i corki. Skoro po takim okresie otrzymala jednak wiadomos¢, ze jej maz zyje,
czy zgrzeszyla, zawierajac drugie malzenstwo, nie upewniwszy si¢ o $mierci
pierwszego meza? Czy dzieci z drugiego malzenstwa sa prawowite? Czy po-
winna opusci¢ drugiego meza, czy moze dalej z nim zy¢?

Odpowiedz byla stanowcza, ze Marta, ,,nie otrzymawszy pewnej wiadomo-
$ci o $mierci pierwszego meza, nie tylko ciezko zgrzeszyta, ale takze niewaznie
sie zwigzala” Podkreslono, ze, ,,aby wejs¢ w inne malzenstwo, powinna upew-
ni¢ sie o $mierci pierwszego matzonka, tak aby nie bylo zadnej watpliwosci albo
mie¢ o $mierci m¢za pewne przekonanie moralne”. Przytoczono wypowiedzi
papieza Klemensa III i Aleksandra III, ktorzy nauczali, Ze biskupom nie wol-
no pozwala¢ na zawarcie nowych malzenstw, jesli nie ma pewnosci o $mierci
mezow, aby ,,nikt nie dopuszczal do powtérnego malzenstwa, dopdki kobie-
ta nie dowie sig, jak z tego swiata odszed! jej maz” Dalej, dzieci pochodzace
z drugiego malzenstwa, lecz dokonanego przed obliczem Kosciola i w dobrej
wierze, przynajmniej z jednej strony, cho¢ odkryto przeszkode, za ,,prawowite
taskawoscig prawa beda uwazane” W koncu uznano, ze Marta powinna wroci¢
do pierwszego meza”.

Nastepna kongregacja odbyla si¢ w Mechowie 14 pazdziernika 1755 r. Roz-
prawiano na niej o cenzurze koscielnej. Najpierw postawiono dwa pytania:
co to jest cenzura koscielna i jakie sg jej rodzaje? Zapisano odpowiedz méwig-
c3, ze cenzura jest karg duchowg leczaca, przez ktérg ludziom ochrzczonym,
ktorzy zgrzeszyli isg ,hardzi odbierany jest pozytek dobr duchowych” Wy-
mieniono trzy rodzaje cenzur: ekskomunike, suspense i interdykt, oraz po-
dzielono je na nakladane przez prawo i przez cztowieka - sedziego lub przeto-
zonego. Moga by¢ zarezerwowane albo nie, nalozone wyrokiem albo czynem.
Podkreslono, ze ekskomunika jest karg, ktora ,,oddziela chrzescijanina od cia-
ta Kosciota, czyli wylacza ze wspdlnoty Kosciola”. Rozrézniono ekskomunike
wigksza, ktora catkowicie oddziela od wspolnoty wiernych i pozbawia wszyst-
kich débr Kosciola, i mniejsza, ktéra pozbawia tylko ,,pozytku biernego, to jest
przyjmowania sakramentéw, a nie ich szafowania” Zastanawiano si¢ nad
przypadkiem duchownego postugujacego, ale nieswiadomego ekskomuniki,
w ktora popadl. Stwierdzono, ze skoro nie jest swiadom, nie popelnia grze-
chu ciezkiego, szafujac sakramenty i nauczajac wiernych. Odnotowano takze,
ze suspensa jest karg koscielng powstala z mocy prawa, wystepku lub natozo-
ng przez czlowieka, ktora pozbawia duchownego mozIliwosci spetniania obo-
wiazkéw albo korzystania z beneficjum lub z obu na raz. Interdykt natomiast
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jest karg koscielng pozbawiajaca udziatu czynnego i biernego w stuzbie Bozej,
przyjmowania sakramentow i pogrzebu chrzescijanskiego’.

Po okresleniu kar rozwazono trzy kazusy. Pierwszy dotyczyl prezbitera,
ktéry poddany cenzurze odprawia msze sw. W odpowiedzi zapisano, ze pod-
lega on karze ekskomuniki i pozbawienia beneficjum, ale usprawiedliwiony
jest ten, kto ,,postuguje w dobrej wierze”, nie wie o cenzurze albo ,,palony jest
koniecznoscig udzielenia wiatyku” lub oddalenia skandalu i niestawy badz in-
nego powaznego zla.

Drugi byl podobny, bo méwit o odprawianiu sakramentéw z powodu igno-
rancji zaciagniecia cenzury koscielnej. Odpowiedz byla negatywna, poniewaz
podkreslono, ze kazdy musi by¢ swiadomy tego, iz jest ekskomunikowany albo
suspendowany. ,,Ignorancja nie powoduje grzechu. [...] Tam nie ma niepra-
wosci, gdzie nie ma $wiadomosci”.

Kazus trzeci odnosit si¢ do jakiego§ Anzelma, ktéry byl ukarany eksko-
munika mniejsza i odprawil msz¢ sw. Odnotowano odpowiedz, ze jesli byt
obcigzony ta cenzurg, nie popada w zadnag przeszkode, ale cigzko grzeszy.
Uzasadniono, Ze prawo oblozonemu mniejsza ekskomunika nie nakazuje po-
wstrzymywac sie od wykonywania wladzy swiecen, to jest szafowania sakra-
mentow, ale zakazuje tylko ich przyjmowania. Dlatego Anzelm nie grzeszy od-
prawiajac msze $w., ale przez przyjmowanie komunii, co jest mu zabronione.
Zakaz ten odnosi si¢ do wszystkich, réwniez do laikow”.

Na kongregacji odbytej w Pucku 4 wrzes$nia 1756 r. zastanawiano si¢ nad
istotg oraz dopuszczalnymi i zabronionymi formami lichwy. Przede wszystkim
okreslono, ze nazwa ,lichwa’ pochodzi od uzywania rzeczy (usus rei), a jej
istota jest uzyskanie zysku bezposredniego z pozyczonych pieniedzy. ,,Lichwa
jest to, gdy wiecej otrzymuje si¢ z powrotem, niz zostalo dane”. Rozrézniono
jednak lichwe uzasadniong, ktéra wynika ze stusznego procentu ustalonego
w czasie udzielania pozyczki, oraz niewlasciwa, gdy zysk wynika z innego ty-
tulu niz pozyczka. Rozrézniono tez lichwe karzaca, ktéra wynika z przekro-
czenia terminu splaty pozyczki. Oczywiscie najwazniejsze bylo pytanie, jakie
sg sprawiedliwe sposoby otrzymywania zysku.

Odpowiedz brzmiala, ze jest kilka takich sposobow. Pierwszy powinien wy-
réwnac poniesione przez pozyczkodawce straty, drugi wynagrodzic za przekro-
czenie terminu splaty dtugu. Wymagano réwniez, aby zwloka byla dtuzsza i kara
oprocentowania dostosowana do winy pozyczkobiorcy. Dodano ogdlnie,
ze ,zysk nalezy sie pozyczajacemu, co$ ponad majatek dostarczony”. Po czwar-
te, gdy ktos zwleka z zaplatg za rzecz sprzedang, oraz po piate, kiedy w czasie
przekazania pozyczki, pomniejszono ja juz o kwote oprocentowania.

Drugie pytanie bylo: czy lichwa dla zysku jest dozwolona? Przede
wszystkim stanowczo podano, Ze jest ona surowo zakazana prawem natu-
ralnym i boskim. Przytoczono jednoczesnie najwazniejsze fragmenty Pisma

° Tamze, s. 50-51.
7 Tamze, s. 51.
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$w. z Kpt 25, Pwt 237 i psalméw, a z Nowego Testamentu - Lk 6: ,Pozycz-
ki udzielajcie, niczego stad nie oczekujac™, ale dodano, ze zakaz ten nie jest
absolutny. Ze stusznych powodéw dopuszczona jest lichwa zwlekajaca oraz
»ochrzczona — umiarkowana, nie dokuczliwa i nie wojujaca przeciwko jakie-
mus$ milosierdziu, jesli zwyczaj prawnie spisany lub statut miejscowy ja do-
puszcza’. Dodano, ze ,dochodza do tego dodatkowe przyczyny, mianowicie
wynagrodzenie straty czy spodziewanego zysku itp”.. Na zakonczenie uzasad-
nienia napisano dobitnie jeszcze raz, ze ,,sam zwyczaj, czy statut miejscowy
jest wystarczajacym powodem do godziwego zarabiania na pozyczaniu”. Dalej
wyraznie napisano, ze statuty dla Niemiec na sejmach ustalily 5% dla pozy-
czek, ktorego ani ,,Rzym i Papiez nie odrzucili. U naszych za$ ojcéw kwitnie
zwyczaj otrzymywania czego$ za pozyczke, np. 5 albo 6% i w sadach zZadnego
sprzeciwu z tego powodu nie czynig nazywajac ja kwota albo czynszem” I da-
lej, ze ,,powszechng praktyka jest to u ludzi uczonych i poboznych™.

Jako ostatnie odnotowano spotkanie w Pucku, ktére odbyto sie 23 pazdziernika
1779 r. Na kongregacji tej postawiono trzy kazusy dotyczace chrztu. Co ma zrobi¢
proboszcz, gdy przykladowy Gajus nie wie o tym, czy byl juz ochrzczony, ale zyje
po chrzescijansku i chce sie nazywac chrzescijaninem. Drugi dotyczy? fikcyjnego
Tirusa, poganina, ktory chce przyja¢ chrzest, ale nie zostat do niego przygotowany,
aw drodze do proboszcza umiera. Postawiono pytanie: czy Trius zostal zbawiony
przez te che¢? Czy wobec tego moze by¢ pochowany w po$wieconej ziemi? Trzeci
kazus moéwit o niewiernym Euzebiuszu, ktéry miat intencje przyjecia chrztu, ale
nie mogl tego uczynic. Jednak w koncu oddat zycie za wiare. Postawiono pytania:
»Czy jako taki meczennik moze otrzymac faske zbawienia? Jaki jest wymagany
stan od dziecka, a jaki od dorostego chcacego otrzymac faske meczenstwa? Czy
oba chrzty, z wody i z krwi sg sakramentami?”®' Niestety na tym zapisie konczy sie
omawiana ksiega, pozostawiajac te pytania bez odpowiedzi.

Analizujac zapisy kazuséw mozna zapyta¢, w jakim zakresie posiadali wie-
dze, na jakim poziomie i na jaka literature si¢ powotywali duchowni dekanatu
puckiego. Niestety relacje z dyskusji i wykladow sg powierzchowne. Najczgs-
ciej odwolywano sie¢ do Pisma $w., dokumentéw Kosciota, nauczania papiezy
i autorytetu teologdéw oraz kanonistéw. Mozna stwierdzi¢, ze duchowni ci mu-
sieli korzysta¢ z tekstow pisanych, czyli posiadali podreczne biblioteczki za-
wierajace teksty Biblii, ksiegi liturgiczne, dziala teologiczne i prawnicze.

Powolywano si¢ na uchwaty soboru trydenckiego®, Katechizm Rzymski®,
rubrycele®, pisma papiezy Aleksandra III i Klemensa III oraz na prace teologow:

78 Kpt 25, 35-37; Pwt 23, 20.
1k 6, 34.

8 ADCh, G-42, s. 53-55.

8 Tamze, s. 60.

8 Tamze, s. 10.

83 Tamze, s. 48.

8 Tamze, s. 5.



210 Ks. Zdzistaw Kropidlowski

$w. Tomasza z Akwinu®, Jana Dunsa Szkota®, jezuitow, a szczegolnie Francisz-
ka Suareza (1548-1617), ktory byl wymieniany dwa razy*’, Juana Luisa Vivesa
(1492-1540)%, Hugo Donellusa, Jakuba Curtiusa® oraz kilkunastu innych.

Prawdopodobnie korzystali z dziel, ktére nabyli w czasie nauki w kolegiach
jezuickich w Gdansku, Bydgoszczy, Toruniu oraz studiéw w seminarium du-
chownym we Wloctawku lub Braniewie®. Parafie posiadaly réwniez mate bi-
blioteki. Krzysztof Maciej Kowalski wymienia dla dekanatu puckiego tylko
biblioteke parafialng w Swarzewie, na ktorg skladalo sie 11 pozycji, gtéwnie
jezuitéw ijednego cystersa oliwskiego, oraz brewiarz i Agenda liturgiczna®.
Mozna przypuszczaé, ze wigkszo$¢ kaplandéw miala niewielkie ksiggozbiory
oprocz ksiagliturgicznych, ktére z czasem pozostawiane w parafiach stawaly sie
podstawg ksiegozbioréw parafialnych. Zrédlem informacji o nich sg gtéwnie
protokoly powizytacyjne, ktore sporzadzano wedlug kwestionariusza. W kwe-
stionariuszach wizytacji przeprowadzanych w XVIII w. w dekanacie puckim
nie pytano o ksiegozbiory®. Jednak archidiakon Bazyli Ztocki w 1766 r. odno-
towal biblioteke parafialng w Swarzewie, wyliczajac jej ksiegozbidr i nieznang
K. M. Kowalskiemu biblioteke ks. Wojciecha Poschana, cystersa oliwskiego,
ktory byt kapelanem konfraterni $w. Jézefa w Starzynie. Chodzi o ,ksiegi pol-
skiego kaplana konfraterni w liczbie 400”%*. Byt to najliczniejszy ksiegozbior
prywatny w archidiakonacie. Niestety nie zostal on dokltadniej opisany.

Zapewne cenny zbor posiadal réwniez ks. Franciszek Ruthen (1674-1734), ktory
krétko po przyjeciu Swiecen, pracowal w kilku parafiach dekanatu puckiego. Naj-
pierw, od 4 lutego 1699 r., byt kaznodzieja w Zarnowcu. Prepozytem w Wejherowie
zostal mianowany 12 stycznia 1705 r. i zarzadzal parafia w Redzie. W latach 1718-
1724 przebywal w Subkowach, ale na okres 1724-1727 powrdcit do Wejherowa.
Ostatecznie zostat plebanem w Klodawie, gdzie przebywat do $mierci w 1734 r.>* Byt
kaptanem gorliwym, ale wyrézniat si¢ dziatalnoscig literacka. Zachowalo si¢ 15 spo-
$rod 16 kodeksow rekopismiennych zawierajacych notatki z wykladow, ktdrych stu-
chal Ruthen w Wieluniu i Warszawie (osiem toméw) oraz teksty koscielne: piesni,
litanie, hymny i inne, ktére zostaly opracowane przez Arnolda Wohlera®.

8 Tamze, s. 53.

8 Tamze, s. 15.

87 Tamze, s. 46, 50.

% Tamze, s. 46.

% Tamze, s. 54.

% K. M. Kowalski, Ksiggozbiory parafialne archidiakonatu pomorskiego w XVI-XVIII w. Stu-
dium z dziejow kultury intelektualnej Prus Krélewskich, Gdansk 1993, s. 66.

" Tamze, s. 145.

92 Z. Kropidtowski, Dobra materialne..., s. 24-32.

% ADCh, G-63A, s. 40.

*T. Nowicki, dz. cyt., s. 191; A. Wohler, Ruthen Franciszek Walenty (1674-1734), w: Stownik
Biograficzny Pomorza Nadwislatiskiego, t. 4, Gdansk 1997, s. 115.

*> A. Wohler, Die Handschriftlichen Kantionale des Franziskus Valentin Ruthen (1674-1734).
Utersuchunchungen zu Quellen und aufbau Katolischer Gesangbiicher des spdt Barock in Pomerellen,
Kéln 1999.



Kongregacje w dekanacie puckim na podstawie ksiegi z lat 1728-1779 211

Na podstawie tych nielicznych informacji nie sposéb oceni¢ poziomu inte-
lektualnego puckiego duchowienstwa dekanalnego.

Na kongregacjach poruszano réwniez sprawy dyscyplinarne. Zajmowano
sie gléwnie problemem obecnosci na spotkaniach. Wedtug nich wynikat on
z duzych odleglosci migdzy parafiami w dekanacie. Na kongregacji w Pucku,
w 1779 r. wystosowano nawet prosbe do ordynariusza, aby wyrazil zgode na od-
bywanie spotkan poddekanalnych, ktéra podpisali wszyscy zgromadzeni®.

Natomiast na kongregacji w Swarzewie w dniu 2 grudnia 1732 r. ks. Sliwin-
ski przyznat si¢ do asystowania przy slubie jego parafianina i parafianki innego
proboszcza, za co obawiat sie suspendowania®.

Tres¢ zachowanej ksiggi zawierajacej relacje z kongregacji dekanatu puckie-
go w latach 1728-1779 méwi wyraznie o zmniejszeniu znaczenia kongregacji
w zyciu diecezji wloctawskiej i pomorskiej. Zapewne duchowienstwo udawa-
to si¢ na nie z trudem. Program nie ulegt wigkszym zmianom, ale poniewaz
odbywano je najczesciej co dwa lata, byly wydarzeniem waznym dla ducho-
wienstwa. Z relacji wynika rowniez, ze kaptani przygotowywali na nie dobrze
opracowane rozwazania i dobrze rozwigzane kazusy. Korzystali z dos¢ bogatej
literatury. Jego obraz jest lepszy niz podaje K. M. Kowalski.
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Congregational Meetings in the Puck Deanery
— Information Based on the Book of 1728-1779

Summary

The custom of organizing dean’s congregational seminars became popular in the
Church after the Trent Council. As far as the Wloclawek and Pomeranian dioceses are
concerned, they were first mentioned at the diocese synod held by Bishop Stanislaw
Karnkowski in 1568. The most precise regulations as to how they should be organized
were given by Bishop Maciej Lubienski in 1634. They were to be held twice a year,
from sunrise to sunset. They were divided into three parts, namely ascetic, disciplinary
and self-study. Unjustified absence was to be subject to a fine of 15” grzywna” (units
of currency).

In the 18th c.the frequency of meetings went down to one in every two years. Al-
though the agenda remained the same, the punishment for absence was commuted
to 1 florin. We can draw a conclusion that there was a mutual dislike between diocese
priests and the Cistercian monks from Oliwa, who manned two parishes in the Puck
deanery. They accused each other of slander and lack of zeal in God’s service. During
the educational part of meetings they discussed the ecclesial teaching and the regula-
tions of Canon Law pertaining to the sacred sacraments such as the Eucharist, the sac-
rament of penance, the last rites and the sacrament of marriage. They were able to cite
some documents of the Trent Council as well as the Canon Law and some theologians,
mainly of the Jesuit Order, whose works they had studied at the seminary.

Key words: asceticism, deanery, chaplaincy, spirituality, discipline, priests, congre-
gational meetings, the 18th century, Puck, self-study.
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O zaslugach ksiezy Macieja
i Juliana Smolenskich z Grabienic Matych

Streszczenie: W artykule przybliza sig zycie i dziatalno$¢ ksiezy Macieja
i Juliana Smolenskich, powigzanych z autorem wigzami genealogiczno-
-przestrzennymi. Wskazuje si¢ na ich droge edukacyjna, duszpasterska
oraz pasje badawcze i popularyzujace wiedze religijng. Przypomina sie,
ze ks. Maciej Smolenski ujawnil duze zainteresowanie dziejami koscio-
téw na ziemi dobrzynskiej. Zgromadzil bogaty material faktograficzny
oich przeszlosci iterazniejszo$ci, opublikowal go w ksigzce ,Cztery
koscioty wziemi dobrzynskiej”. W pracy podnidst wazne przestania
metodyczne, dotyczace dokumentowania wiedzy o wspoélczesnosci.

Ks. Julian Smolenski ujawnit podobne zainteresowanie, a w tym szcze-
gblny rozglos przyniosta mu ksiagzka ,,100 méw pogrzebowych”.

Kresélac ogniwa dzialalnosci duszpasterskiej obu ksiezy, wskazuje si¢
na ich relacje rodzinne. Mieli oni braci, nad ktérymi sprawowali opieke
po $mierci ojca, a ktdrzy stali si¢ luminarzami polskiej nauki. Przykla-
dowo Wiadystaw Smolenski jest uznawany za luminarza $wiata inte-
lektualnego epoki pozytywizmu, legitymowal si¢ bogatym dorobkiem
badawczym dotyczacym dziejow Polski, przede wszystkim XVIII w.
W analizie poznawczej wskazuje si¢ na najwazniejsze zastugi ksiezy
Smolenskich oraz cztonkéw ich rodziny, jak tez na §wiat wartosci kultu-
rowo-cywilizacyjnych.

Stowa kluczowe: ksi¢za, koscioly, zycie religijne, zycie intelektualne,
spofecznosci lokalne, zycie kulturowe, stosunki rodzinne, tradycja, hi-
storia, zycie publiczne

Siegajac do dziedzictwa przeszlodci i przypominajac ogniwa swej genealogii
zaréwno po mieczu, jak i kadzieli, odnajduje w niej wielu duszpasterzy. Nie-
ktdrzy z nich zapisali chlubne karty w dziele budzenia warto$ci kulturowych,
chronienia przesztoéci i terazniejszo$ci od zapomnienia. Wéréd nich byli Ma-
ciej i Julian Smolenscy, urodzeni w rodzinie drobnoszlacheckiej w Grabieni-
cach Malych na Mazowszu. Byta to rodzina przywiazujaca duza wage do edu-
kacji; dos¢ wspomnie¢, ze sposrod osmioro jej dzieci dwoch synow zostato
ksiezmi, dwoje prawnikami, jeden uplasowal sie wsréd czotowych historykow
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przelomu XIX i XX w.) i jeden lekarzem'. W szerszej rodzinie byly tez liczne
jednostki starannie wyksztalcone, w tym ksieza i urzednicy.

Przy okazji zapoznawania si¢ z dzialalnoscig duszpasterska oraz aktyw-
noscia intelektualng ksiezy Macieja i Juliana Smolenskich wydaje si¢ zasadne
przypomnienie ich zastug. Wynika to z odwaznie formutowanych przez nich
uwag i wskazan typu: ,S3, co Zyjac nie Zyja, nie mysla, nie zastanawiaja sie
nad tym, co ich otacza, co poprzedzilo, co po nich nastapi. Sg tez inni, co pra-
wem Ewangelii dni zywota, radziby pozna¢ dzieje wiekéw zapadtych, odkry¢
wszystko, co zaszto w $wiecie, a glownie zbada¢ przeszlos¢ tej czastki ziemi,
ktéra maja szczescie zwaé ojczyzng; tego zwlaszcza katka, na ktérym dora-
biajg si¢ chleba doczesnego i wiecznego... Nie do$¢ wszakze pozna¢ kolejne
naszych poprzednikéw, nie dos¢ odgadna¢ losy zastatych po nich pamiatek:
trzeba je zapisac, rozpowszechni¢ - trzeba si¢ podzieli¢ z bracig owocem dlu-
gich poszukiwan - trzeba i obecne — nawet mniej wazne wypadki zanotowac.
One z czasem spowazniejg .

Ks. Maciej Smolenski (1832-1899)° byt najstarszym dzieckiem w rodzinie
Jozefa (1809-1958) i Balbiny ze Smolenskich (1812-1901), rodziny prowadza-
cej majatek ziemski. Poczatkowo uczyl si¢ w miejscowej szkole, funkcjonuja-
cej przy kosciele w Niedzborzu, skad przeniesiono go do szkoly czteroklasowej
w Mlawie. Przygotowanie duszpasterskie zdobywal w Seminarium Duchow-
nym w Plocku oraz Warszawskiej Akademii Duchownej, ktorg ukonczyt
ze stopniem kandydata ,,$w. teologii”

W 1858 r. rozpoczal prace jako wikariusz w parafii w Lipnie (obecnie
miejscowosci znanej z tego, ze uczyl sie w niej Lech Walesa oraz urodzita sie
gwiazda filmowa Pola Negri, wlasciwie Apolonii Chalupiec). Lipno lezalo nad
rzeka Mien; od poinocy ostaniato je wysokie wzgoérze. Bylo silnym osrodkiem
administracyjnym, miejscem zbierania si¢ sejmikéw szlachty dobrzynskiej.
W XIX w. bylo to typowe miasteczko pogranicza mazowiecko-kujawskiego.
Proboszczem byt tam stryj Macieja (brat cioteczny ojca). 2 marca 1861 r. po-
wierzono mu obowiazki proboszcza w parafii Dulsk, a nastepnie 1 sierpnia
1865 r. — obowigzki administratora probostwa lipnowskiego, gdzie cze¢sciowo
duszpasterska postuge pelnit nadal jego schorowany stryj. Byt to okres tzw.
wrzenia popowstaniowego. Wobec ujawniania sympatii propowstanczych,
ks. Smolenski zwolniony zostal z funkcji administratora. 24 lutego 1866 r.
przeniesiono go do klasztoru karmelitéw do pobliskich Oboér. Po kilku latach
pobytu w klasztorze wyjechal do Czech, gdzie prowadzil dzialalno$¢ dusz-
pasterska. Wobec nieuzyskania zgody na powré6t do pracy duszpasterskiej
na Mazowszu, objal obowiazki kapelana w przestrzeni tarnowskiej; zostal tam
proboszczem w Domostawicach. W ostatnich latach zycia duzo czasu spedzat

! Biblioteka im. Zielinskich w Ptocku, rkps 285, Grabienice Mate i Smoleriscy; A. Chodubski,
O rodzinie Smoleniskich z Grabienic Malych, ,Notatki Plockie” 1994, nr 3, s. 27-32.

2 M. Smolenski, Cztery koscioly w ziemi dobrzyriskiej, Lwow 1869, s. 3—4.

3 Encyklopedia koscielna, t. 26, Warszawa 1903, s. 38
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na uczelni. 8 pazdziernika 1899 r. zmart w wieku 68 lat w szpitalu sw. Lazarza
w Krakowie.

Obok pracy duszpasterskiej, realizowanej z pelnym poswigceniem i odda-
niem spolecznosciom parafialnym, zajmowatl sie dziatalnoscig badawczg oraz
kulturalng. Duzo uwagi poswiecal opisowi rzeczywistosci, ktora go otaczata.
Pisal: ,Wszystko — napisat rzymski historyk - co dzis$ za bardzo dawne uwaza-
my: nowe bylo; co nas otacza, zestarzeje sig, a co teraz dowodami si¢ zatwier-
dza: za dowod uznane bedzie. Jakze by bylo przyjemnie czyta¢ drobiazgowy
opis jakiego$ miasta, wsi, zamczyska, lub kosciota sporzadzony przed kilku-
set laty! Stusznie wigc, abysmy odszukiwali przeszios¢ otaczajacych nas przed-
miotéw, a czynigc to oddawali czes¢ powinng nieSmiertelnej zastudze przod-
kow i zachecali do nasladowania; stusznie: aby$my wspodtczesne nam wypadki
ostaniali od wiecznego zapomnienia. Pragnienie takie i prace im odpowiednie
pochwalajg uczeni stowem i przyktadem, zalecajg pisma powazne™.

Zainteresowanie dokumentowaniem zycia kulturowego wynidst z edukacji
w Warszawie. Jeden z ksi¢zy profesor6w napisat do niego list, w ktérym apelo-
wal: ,,Prosze Cig pisz kronike twej parafii i zachecaj sasiadow, aby tez to samo
czynili. Niech kazdy notuje, co moze i jak umie; z tych pojedynczych cegietek
stanie kiedy$ piekny gmach historii kosciota swietego w Polsce™. Wskazywat
przy tym metode, jaka nalezy przygotowywac kronike: ,,kazdy rozpoczynajac
taka kronike, winien naprzod przejrze¢ od poprzednikéw prowadzona, a jesli
nie masz, przerzu¢ miejscowe papiery, zbadaj podanie ludu, z nich utworzy¢
krotki obraz przesztosci danego miejsca, spisa¢ go w oddzielng ksiege, i do niej
zdarzajace si¢ wypadki zaciagna¢”s. W 1860 r. postepujac zgodnie z tymi zato-
zeniami opublikowal prace ,Opis kosciofa parafialnego w Lipnie”.

Podobnie przebywajac w klasztorze w Oborach zajat sie rozpoznawaniem
dziejow miejscowosci, odwolujac sie zwlaszcza do archiwaliéw. O pracy tej
zapisal ,,Czyniac to, nic innego nie mam na celu, jak tylko, aby zebrane wia-
domosci uchroni¢ od wiecznej zaglady, a szanowanych dobroczyncéw (miesz-
kancow ziemi dobrzynskiej — A. C.) zacheci¢ do poszanowania opisanych
$wigtyn i pamieci o nich™.

W 1869 r. opublikowal wlasnym nakladem prace pt. ,,Cztery koscioty w ziemi
dobrzynskiej”. Scharakteryzowal w opracowaniu: 1) klasztor w Oborach, 2) kos-
cioly w Ruzu, 3) Dulsku, 4) Dobrzyniu. Najwigcej miejsca poswiecit analitycz-
nemu ukazaniu klasztoru w Oborach. Wyodrebnil w prezentacji zagadnienia:
1) Poczatek i uposazenie, 2) Cudowna figura i doznane przy niej faski, 3) Cuda
doznane w Bydgoszczy, 4) Cuda doznane w Oborach, 5) Kosciot i klasztor,
6) Dobro klasztorne, 7) Kapituly, 8) Wypadki historyczne, 9) O zakonie

* M. Smolenski, dz. cyt., s. 4.
S Tamze, s. 5.

¢ Tamze, s. 5.

7 Tamze, s. 5-6.
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karmelitow, 10) Karmelici w Polsce, 11) Znakomici mezowie, 12) Bractwa -
odpusty, 13) O wsiach sgsiednich.

Ks. Maciej Smolenski podejmowat takze proby poetyckie w zakresie pisa-
nia modlitw i piesni religijnych. 8 maja 1866 r. napisal np. ,,Piesnn do Matki Bo-
skiej w obrazie oborskim” Jej pierwsze strofy brzmia:

»Bolesna Matko faskami wstawiona,

u karmelitéw w Bydgoszczy zjawiona,
stamtad do Obor przeniesiona cudem,
zlityj sie, zlituj nad dobrzynskim ludem.
W Oborach teraz posrod nas przebywasz,
z mitym Jezusem wspolnie odpoczywasz,
dokad z réznych stron wierni przybywaja,
i w utrapieniu ulgi doznaja.

Chorzy, kalecy skoro nawiedzili

z wiarg to miejsce, zdrowi powrdcili;

W réznych potrzebach cig¢zko zasmuceni,
Przez twg przyczyne byli pocieszeni

[...]

Nie opuszczaj nas w cierpieniach, w niedol,
wyrwij nas matko z czartowskiej niewoli,
spraw, niech sie chronim Zycia wstepnego,
upro$ nam taski Pana niebieskiego [...]”.

We wstepie do charakterystyki klasztoru w Oborach podkreslit: ,W kaz-
dym kraju, w kazdej niemal okolicy sa pewne miejsca, do ktorych lud szcze-
golniejsze ma nabozenstwo, odwiedza je i wzbogaca darami w przekonaniu,
ze tam Bog taskawszy, modlitwa skuteczniejsza, spowiedz fatwiej gladzi popet-
nione winy i trwalszy powraca spok¢j sumienia. Swiat chrzescijaniski odbywa
pielgrzymki do Ziemi Swigtej. Wtosi odwiedzaja Domek Loretariski, Hiszpa-
nie podrdzuja do Kompostelii, Austriacy cisng si¢ do Mariazel w Styrii, Czesi
do Pragi, Warmia do Sw. Lipki, kazdy Polak od dziecinstwa wie o Matce Bo-
skiej Czestochowskiej. Jej obrazami zdobi $ciany mieszkania, napelnia ksigz-
ki, medalikami uzbraja piersi, a lud ziemi dobrzynskiej, oprécz wstawionego
Cudu Skepego, na drugie miejsce, na ktérym licznie sie zbiera, gteboko wzdy-
cha i btaga Boga o milosierdzie, to wie§ Obory z klasztorem ksiezy karmeli-
tow i obrazem Matki Boskiej Bolesnej™. Przypomnial réwniez okoliczno$ci
zbudowania kosciota i sprowadzenia do Obdr karmelitow oraz obrazu Matki
Boskiej Bolesnej; wskazal na cuda, jakie dokonaly si¢ przy obrazie, przypo-
mnial dzieje karmelitow, a w tym ich obecno$¢ na ziemiach polskich. Swieto
odpustowe w Oborach przypadalo 16 lipca; wazne uroczystosci odbywaly sie
z okazji Zielonych Swiatek, Bozego Narodzenia, 8 wrzeénia — Naj$wietszej Marii
Panny, $§w. Jozefa, Matki Boskiej Bolesnej, Wniebowzigcia, $w. Barbary.

8 Tamze, s. 7.
o Tamze, s. 8.
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Charakteryzujac Koscidot w Ruzu ks. Maciej przypomnial jego dzieje sie-
gajace XIV w. oraz dzialalnos¢ duszpasterzy od poczatku XVIII do drugiej
polowy XIX w. Wysoka ocen¢ wystawil ks. Mateuszowi Turskiemu pracuja-
cemu tam od 1804 r. przez 47 lat. Pisal o nim m.in.: ,byl to maz pracowity,
gorliwy o dobro swej owczarni, biegly w historii i facinie, zawotany teolog,
bardzo dowcipny, przytomny i mily w towarzystwie lubo rubaszny. Notowal
zaszle wypadki w okolicy od ognia, gradobicia itp. Szczegdlniej popisywat sie
wierszami. Czy kto przybyl do dekanatu lub go opuszczal, lub dostuzyt znaku
honorowego, ks. Mateusz deklamowal powinszowanie, palil orake, a zawsze
wierszem lacinskim lub polskim [...]”". Krytycznie ocenial kondycje Koscio-
ta w czasach mu wspoélczesnych, pisal: , Kosciél w Ruzu pod wezwaniem $w.
Apostolow Piotra i Pawla bardzo jest ubogi, ottarz gléwny zbyt prosty i brud-
ny, zamiast bocznych, ustawiono jakies liche obrazy, fawki niezgrabne i pota-
mane, chrzcielnica i ambona nie odpowiadajg swemu przeznaczeniu [...] Ja-
ko$ si¢ zanosi na to, ze parafi¢ przeniosa do Obér [...]"".

Podobnie tez ogniwa charakterystyki przedstawil w odniesieniu do Dulska. Za-
pisal: ,w péimilowej odleglosci na zach6d od Ruza, lezy Dulsk z kosciolem parafial-
nym, przy ktérym bedac lat kilka, staratem si¢ poznac jego przeszio$¢™'>. Prezentujac
duszpasterzy, o sobie zapisat: ,,Ks. M.S. urodzony we wsi Grabienice, parafii Niedz-
bérz w ziemi zawkarzanskiej 1832 r. nauki pobieral w domu rodzicéw, w Mlawie,
Plocku i Akademii Warszawskiej. Po roku pracy przy parafii kepnowskiej otrzy-
mal nominacj¢ (1859) na profesora seminarium pultuskiego; obowigzkéw tych
jednak nie pelnil, gdyz parafianie lipnowscy uprosili wladze, ze go w miejscu na-
dal pozostawita. W r. 1862 konsystorz ptocki mianowal go katechetg przy otwartej
co tylko piecioklasowej szkole w Lipnie; nominacje te komisja rzagdowa odrzucila.
Do Dulska przybyl 2 marca 1861 r. W skutek rozporzadzenia Biskupskiego, w d.
1 sierpnia 1865 r. wyjechal na administracje do Lipna, majac sobie jeszcze na rok
pozostawienie parafi¢ Dulsk, gdzie trzymat zastgpce. A kiedy wyrokiem namiest-
nika cesarskiego w Krdlestwie wywieziony zostal do klasztoru oborskiego na d.
24 lut. 1866 r. zarzad parafii dulskiej otrzymat zamieszkaly w Dobrzyniu od lat
sze$ciu ks. Pawel Dzierzyk franciszkanin. Od tej pory kosciot parafialny stoi pust-
ka, a mieszkancy Dulska chcg si¢ pomodli¢, lub zatatwi¢ jakiekolwiek obowigzki
religijne, muszg podrozowa¢ do Dobrzynia™?.

W charakterystyce Dulska pos$wigcil duzo miejsca ukazaniu pracy orga-
nisty Piotra Malankowskiego (ur. 1785). Pisal: ,,jemu koscié! tutejszy winien
bardzo wiele; utrzymywat go w porzadku i czystosci [...] wyjatkowy przyjaciel
swego proboszcza [...] on bowiem do pdznej starosci podczas zimy zajmowat
sie nauczaniem wiejskich dzieci bez zadnego wynagrodzenia [...]”".

10 Tamze, s. 113.
" Tamze, s. 115-116.
2 Tamze, s. 116.
13 Tamze, s. 127-128.
“ Tamze, s. 128—129.
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Przypominajac dzieje Dobrzynia, wskazuje, ze do 1824 r. jego mieszkancy
uczeszczali gtéwnie do kosciota w Golubiu. W 1824 r. wzniesiono w miejscowosci
nowy murowany koscidl, ktéry wyposazono w wystroj przewieziony ze zlikwido-
wanego ko$ciofa dominikanskiego w Toruniu. W 1857 r. przed jego frontem utwo-
rzono obszerny rynek. W 1859 r. na miejscowym cmentarzu zostala wznie-
siona kapliczka, a w 1864 r. dobudowano do niej wieksza nawe, co w istotnej
mierze przyozdobilo miejsce wiecznego spoczynku.

W ogdlnym ogladzie ks. Smolenski zauwaza, ze na cmentarzach ziemi do-
brzynskiej powstawaly w XIX w. ,,skromne” pomniki. Piszac o rozwoju edu-
kacji zaznaczyl, ze szkola elementarna istniata tylko w Dobrzyniu. W Dul-
sku wlasciciele miejscowych dobr utrzymywali nauczyciela. Jednym z owych
wlascicieli byt Aleksander Wysocki, ktory w 1862 r. osobiscie zaangazowal
sie w edukacje dzieci, starsze uczac historii, geografii i wybranych zagadnien
znauk przyrodniczych. Zwracajac uwage na obraz wyznaniowosci ludno-
$ci ziemi dobrzynskiej, autor wskazal sie na duza obecno$¢ na tych terenach
ewangelikow i spotecznosci zydowskiej. Te pierwsza tworzyli przede wszyst-
kim osiedlajacy sie w tej przestrzeni Niemcy, ktorzy zakladali gminy ewan-
gelickie. Przez otoczenie postrzegani byli jako ludzie do$¢ pobozni i moralni.

Ks. Maciej Smolenski przywigzywal duza wage do edukacji katechetyczne;.
Przygotowywat z tego zakresu podstawowe materialy pomocnicze i przewodniki
do edukacji. W 1870 r. opublikowat broszure, pt. ,Pamigtka pierwszej komunii’,
»Bierzmowanie”. Wydal takze przettumaczong zjezyka francuskiego prace
~Obowiazki chrzescijanstwa wzgledem Boga” (1881), opracowanie ,,Prawidlo-
wa przyzwoito$¢” (1883) oraz ,,Obrzedy wielkotygodniowe” (1884). Zdolnosci
literackie zaprezentowal w 1878 r. w opowiadaniu ,,Dobra Berta”. Pasje badaw-
czg — odkrywanie §ladéw przesziosci, dokumentowanie i objasnianie wspot-
czesnosci — prezentowal na tamach pismiennictwa koscielnego oraz specjal-
nych wydawnictwach monograficznych (m.in. we wspomnianych ,,Czterech
kosciofach w ziemi dobrzynskiej” ). W 1888 r. opublikowal monografi¢ ,,Mel-
sztyn’, co si¢ wigzalo z jego postuga duszpasterska w tym regionie kraju. Pasja
badawcza stala si¢ przyczyng powierzenia mu przygotowania haset do ,,Ency-
klopedii kodcielnej”

Ks. Julian Smolenski (1834-1909)"° podobnie jak o2lata starszy brat,
po edukacji domowej uczyt si¢ w szkole czteroklasowej w Mlawie, a nastep-
nie w Seminarium Duchownym w Plocku. W 1861 r. objal po swym bracie
wikariat w Lipnie, u swego stryja ks. Antoniego Wolinskiego. Jego postuga
duszpasterska przypadta na okres duzej aktywnosci politycznej Polakéw, z po-
wstaniem styczniowym wiacznie. Mlody ksigdz ujawnil zaangazowanie w ruch
propowstanczy, za co zostal w 1862 r. ukarany zestaniem na Syberie. Wywiezio-
no go do Werchoturii w guberni permskiej. Powrdcil stamtad po niedtugim cza-
sie, co wigzalo si¢ z amnestig ogloszong z okazji rocznicy wstapienia na tron

' Biblioteka im. Zielinskich w Ptocku, rkps 283, s. 2; rkps 285, s. 13; A. Chodubski, dz. cyt.,
s. 29-30.
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carski Aleksandra II. 2 lipca 1862 r. powrdcil do Lipna, gdzie uroczyscie witano
go jako ,,meczennika za ojczyzn¢”'c.

Jego droga jako duszpasterza wiodla przez wiele mazowieckich parafii. Naj-
pierw byl proboszczem w Lubowidzu, nastgpnie w Joricu, Myszyncu, Drobinie,
Mochowie. Zmarl 23 czerwca 1909 r. w wieku 75 lat; zostal pochowany w Plocku.

Ks. Julian byl duszpasterzem zaangazowanym w zycie religijne i edukacyjne.
Zajmowal si¢ publikowaniem prac z tego zakresu. Wydat m.in. ,,Dwadzies-
cia listow o wytrwalosci po pierwszej komunii $wietej” (ttumaczenie z jezy-
ka francuskiego), ,Kazania na wszystkie niedziele i $wieta uroczyste w roku”
(2 tomy), ,,Chrzescijanie w niewoli u pogan’, ,,Zywot prawdziwej chrzeécijanki”,
»Boza opieka czyli siostry pocieszone”

Rozglos przyniosta mu ksigzka ,100 moéw pogrzebowych”, wydana
w 1890 r. w Warszawie. Zawarl w niej ttumaczenia méw autoréw tacinskich,
francuskich i niemieckich. W przedmowie do ksiazki napisal: ,,jest zwyczaj
dawny i bardzo rozpowszechniony nie tylko unas lecz i winnych katoli-
ckich krajach, ze wierni po zaszlej $mierci kogo$ w ich rodzinie, czestokro¢
malego nawet dziecigcia, prosza kaptana o stosowng mowe pogrzebowa. Ka-
plan nie tyle ze wzgledu na zaslugi zmarlego lub jego familii, ile dla przy-
niesienia duchownego pozytku zgromadzonych na pogrzeb osdb, wystepuje
zmowy [...] Obok stéw pociechy, smutnej i stroskanej rodzinie podanych,
lepszy czestokro¢ skutek przynosi, jak niejedno kazanie lub nauka w kosciele
wygloszona [...] Potrzeba czgstego przemawiania na pogrzebach, zwlaszcza
na prowingji, z jednej, a brak podrecznikéw ulatwiajacych napisanie stosow-
nej mowy, szczegdlnie mtodym i mato czasu majacym kaptanom, z drugiej
strony, jak niemniej zachety kolegéw i ksiegarzy sklania mnie do ogloszenia
drukiem niniejszej pracy”".

Publikujac mowy, wskazal: ,,z méw wydanych przez réznych autoréw wy-
bratem do spolszczenia te, ktore rozwijajac zalozony temat Pisma $w., wigcej
mialy na celu pozytek duchowy i pouczanie zyjacych, jak wykazywanie za-
stug i pochwaty zmarlych. Niektére z nich, mianowicie francuskie byly nad-
to diugie i rozwlekle, niemieckie znow zbyt krotkie; z wyjatkiem kilkunastu
poczatkowych, otrzymywaly przy tlumaczeniu obszerno$¢ arkusza srednie-
go pisma”'®,

W stowie wstepnym przypomnial, ze chrzescijanin nie powinien si¢ zby-
tecznie smucic¢ z przyczyny zgonu kogos ze swej rodziny lub obawy wilasnej
$mierci. Przypomina tez, ze ,,Pawel §$w. Apostol gani zbyteczny smutek, ktére-
mu si¢ wielu oddawalo z powodu $mierci krewnych, przyjaciot i znajomych.
Przywoluje stowa ,nie chcemy, méwi on, abys$cie wiedzie¢ nie mieli o tych,
ktorzy zasneli, iz byscie si¢ nie smucili, jako i drudzy, ktorzy nadziei nie maja.

¢ W. Smolenski, Fragment pamietnika, w: W. Smoleniski, Monteskiusz w Polsce wieku XVIII,
‘Warszawa 1927, s.3.

177. Smolenski, 100 méw pogrzebowych, Warszawa 1890, s. VII-IX.

18 Tamze, s. IX.
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Albowiem, jezeli wierzymy, ze Jezus umarl i zmartwychwstal, tak i Bog tych,
ktdrzy zasneli przez Jezusa przeprowadzi z Nim”™".

Wsréd mow zawart: 11 — przy pogrzebie dzieci, 10 — przy pogrzebie mlo-
dziencéw i dziewic, 15 - przy pogrzebie ojcdw i matek oraz innych powazniej-
szych osob, 10 - przy pogrzebie tych, ktorzy wiele cierpienn w zyciu swym do-
$wiadczyli, 2 - przy pogrzebie starcow, 13 - przy pogrzebie réznych dorostych
0s0b, 9 — przy pogrzebie nagla $miercig zmarlych, 3 przy pogrzebie proboszczow,
2 - przy pogrzebie lekarzy, 1 — przy pogrzebie burmistrza, 2 — przy pogrzebie
nauczycieli, 1 — przy pogrzebie burmistrza, 2 — przy pogrzebie urzednikow, 1 —
przy pogrzebie siostry milosierdzia, 1 - przy pogrzebie budowniczego, 1 - przy
pogrzebie bogacza, 1 — przy pogrzebie obywatela, 1 - przy pogrzebie ciesli, 1 —
przy pogrzebie ogrodnika, 1 — przy pogrzebie mysliwego, 1 — przy pogrzebie
ubogiego lecz sprawiedliwego cztowieka, 1 - przy pogrzebie wiernego stugi,
1- przy pogrzebie wyrobnika, ktéry na kilka tygodni przed $miercig zaniemowit,
1 - przy zwlokach w ostatnim dniu uplynnionego (mijajacego — A. C.), 1 - przy
pogrzebie nauczyciela izarazem zakrystiana, 1 - przy pogrzebie czlowieka
w zyciu zadowolonego, 1 — przy zwlokach na $mier¢ za zbrodnie skazanego,
1 - przy pogrzebie sprawiedliwej chrzescijanki, 1 — przy grobie chrzescijani-
na, ktdry czesto sakramenty $w. przyjmowal, lecz olejem $w. nie byl na $mier¢
opatrzony.

W mowach kierowanych do stuchaczy w zalobie zwraca si¢ uwage na war-
tosci ponadczasowe, ktore sg znakami do nasladowania. Przyktadowo, charak-
teryzujac czlowieka zawsze w zyciu zadowolonego wskazuje si¢: ,,szczesliwy
na $wiecie jest ten cztowiek, ktéry w kazdym polozeniu i we wszystkich sto-
sunkach z ludzmi zawsze jest zadowolony i wesdl. [...] Kto pragnie ze swego
losu by¢ zadowolonym i mie¢ dobry humor, ten powinien zy¢ i postepowac
sumiennie, tj. z calg gorliwoscig i zapalem spelnia¢ lub tez unikaé tego, co mu
sumienie spetnia¢ lub unika¢ nakazuje. Wiara w Opatrznos¢ Boza sprawia to,
ze iz ze wszystkiego co i jak sie dzieje jesteSmy zadowoleni, a sumienie znéw
postepowanie daje nam spokoj i rado$¢ wewnatrz™>.

Natomiast w ponadczasowej mowie na pogrzebie nauczyciela wskazuje
sie: ,,powolanie nauczyciela, jak nam wiadomo, jest nader zaszczytne i pigkne.
Jezeli podziwiamy artyste, ktory z kamienia lub kruszcu statuy wyrabia, albo
tez na plotnie arcydzieta przedstawiajac, w martwe formy niejako zycie wlewa;
to nie mniejszym artysta jest nauczyciel. Jego to bowiem jest zadanie urabia¢
i ksztalci¢ dusze ludzkie, oraz zaszczepia¢ w serca mlodziezy, stosownie do jej
powolania, 6w nieoceniony skarb wiedzy i ducha poboznosci, a co wazniejsze
wychowywac¢ ja dla Boga i nieba. Nauczyciel sumienny i w zupelnosci odda-
ny obowigzkom swoim, jest rzec mozna, jakoby wspétdzialaczem samego Boga,
w wielkiej sprawie wychowania i przygotowywania ludzi do krolestwa niebieskie-
go. Najswietsze jest z rzeczy $wietych wspoltdziatanie z Bogiem [...] Powolanie

19 Tamze, s. X1.
20 Tamze, s. 133-135.
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nauczyciela stanowi tez i trudny obowigzek. Dzieci jego opiece powierzone,
znajdujg sie czestokro¢ na najnizszym stopniu moralnego usposobienia i przy-
zwoitego postepowania. Sg one nieraz z wszystkimi wadami i ztymi sklonnos-
ciami mlodocianego wieku przejete [...]".

Charakterystyka obywatela brzmi: ,,powinnismy [...] czyni¢ dobro, poki
czas mamy i dlatego, iz zaraz po $mierci nastgpuje sad, ktory odda kazdemu
podlug uczynkéw jego. W bramie prowadzacej do wiecznosci musimy opuscic
nasze skarby i dobra, nasze honory i godnosci, nasze zabawy i przyjemnosci na-
szych krewnych i przyjaciot, wszystko, cokolwiek nam jest mite i drogie na zie-
mi, uczynki bowiem jedynie tylko towarzyszy¢ nam beda w wiecznosci: dobre
w krainie szcze$cia i radodci, a zle w miejscu cierpien i zguby wieczne;j...”*.

Ksieza Maciej i Julian Smolenscy utrzymywali bliskie stosunki z domem ro-
dzinnym. Po $mierci ojca i pozostania maloletniego rodzenstwa wzigli na siebie
wraz z matka obowigzki wychowawcze. Ks. Julian Smolenski zajmowat si¢ edu-
kacja 12 lat miodszego brata Wincentego (1846-1929)%, ktéry réwniez uczyt
sie najpierw w Mlawie, pdzniej w gimnazjum w Plocku oraz studiowal prawo
w Szkole Gtéwnej Warszawskiej. Brat oplacal za niego koszty edukacji. Ks. Ma-
ciej opiekowal sie o 19 lat mlodszym bratem Wiadystawem (1851-1926)*.
Wzial go do siebie do Lipna, gdzie Wiadystaw rozpoczal elementarng eduka-
cje, pozniej powrocit do matki, uczeszczal do szkoly w Niedzborzu, w Mlawie
i Pocku; mature zdal w Warszawie. Studia rozpoczal na Wydziale Lekarskim,
a ukonczyl na Wydziale Prawa Uniwersytetu Warszawskiego. Od 1876 r. pra-
cowal w charakterze radcy (asesora) w Prokuratorii Skarbu. Réwnocze$nie
zajmowal sie pracg dydaktyczng — nauczaniem historii. Dal si¢ pozna¢ jako
utalentowany pedagog. W pamietnikach uczniowskich odnotowywano, ze wy-
kfadal z werwa i humorem, roztaczajac obrazy przesztosci narodowej; ,,nieraz
niemitosiernie drwil z brakéw i postepéw w zdobywaniu wiedzy”>.

Pasjg zycia Wiadyslawa stala si¢ aktywno$¢ naukowa. Poznawat dzieje na-
rodu polskiego, zwlaszcza XVIII w. Wérdd jego opracowan zwracaly uwage ta-
kie tytuty, jak: ,,Stan i sprawa Zydéw polskich w XVIII wieku” (1876), ,,Drob-
na szlachta w Kroélestwie Polskim. Studium demograficzno-spoteczne” (1885),
»Kuznica Kolfatajowska. Studium historyczne” (1885), ,,Szkoly historyczne
w Polsce” (1887), ,,Gléwne kierunki pogladéw na przyszlos¢” (1887), ,,Prze-
wrot umystowy w Polsce XVIII wieku. Studia historyczne” (1891), ,,Ostatni rok
Sejmu Wielkiego” (1896), ,Dzieje narodu polskiego” (1897), ,Konfederacja
targowicka” (1901), ,,Szkice z dziejow szlachty mazowieckiej” (1908), ,,Jan De-
kert — prezydent starej Warszawy i jego sprawa miejska podczas Sejmu Wiel-
kiego” (1912), ,Mieszczanstwo warszawskie w koncu wieku XVIII” (1917),

2 Tamze, s. 357.

2 Tamze, s. 389-390.

% Biblioteka im. Zielinskich w Ptocku, rkps 285, s. 14.

2 Por. M. Wierzbicka, Wladystaw Smoletiski, Warszawa 1980.
» Por. Z. Rabska, Moje zycie z ksigzkg, Wroctaw 1959, s. 68.
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»Historia Polski” (1921), ,,Studia historyczne” - 4 tomy (1925)%*. Niektore
z prac byly wielokrotnie wznawiane, np. ,,Dzieje narodu polskiego do 1921 r”.
byly wznawiane az 7 razy. Kilka wydan (w tym jeszcze wlatach 80.) miat
»Przewrét umystowy w Polsce wiek XVIII. Studia historyczne” Rozpoznawszy
rzeczywisto$¢ mazowiecka, z ktdra byt zwiazany, i gdzie pracowali jego bracia
ksigeza, Wtadystaw w 1878 r. opublikowal monografie ,,Mazowiecka szlachta
w poddanstwie proboszczéw ptockich”. W 1900 r. opisal osade drobnoszlache-
cka Grabienice Male oraz swa rodzing; sporzadzil tez drzewo genealogiczne,
ktére uzupelniat w ustalenia do ostatnich dni zycia. Opis ten pozostaje w for-
mie rekopisu, ktéry przechowuje si¢ w Bibliotece im. Zielinskich w Ptocku®.

Wiadystaw Smolenski byt bibliofilem; zbieral ksigzki, gazety, rekopisy. Ksie-
gozbidr przekazal w darze Plockiemu Towarzystwu Naukowemu. Postrzegany
byt jako autentyczny luminarz nauki i pozytywizmu. Wiedza wydawala mu
sie pewna, stanowigca klucz do rozumienia natury ludzkiej i narzedzie budo-
wy wszelkiego postepu. W 1918 r. spotkala go przygoda polityczna. Jozef Pil-
sudski, poszukujac bezpartyjnego kandydata na premiera zaproponowal mu
objecie tego stanowiska®. W 1921 r. otrzymal godnos¢ doctora honoris causa
Uniwersytetu Warszawskiego.

Zmarl 7 maja 1926 r., zostal pochowany na cmentarzu Powazkowskim.
Na pomniku nagrobnym umieszczono napis: ,,Uczyl prawdy, podtrzymywat
ducha mitosci Polski, budzil wiare w niepodleglos¢ Ojczyzny pidrem, stowem,
poswieceniem”

Ks. Maciej Smolenski otoczyl tez opieka mlodszego o 21lat Stanistawa
(1853-1884)%, ktory uczyt si¢ w gimnazjum w Pelplinie, a nast¢pnie studiowat
na Uniwersytecie Jagiellonskim - najpierw na Wydziale Filozoficznym, p6zniej
na Wydziale Lekarskim, gdzie w 1878 r. uzyskal tytul doktora wszechnauk le-
karskich. W 1880 r. wyjechal na dwa lata do Niemiec w celu podwyzszenia wie-
dzy z zakresu hydroterapii i balneologii. W 1881 r. objat obowiazki kierownika
uzdrowiska i zaktadu wodoleczniczego w Jaworzu (pod Bielsko-Biatg). Réwno-
cze$nie pracowat jako nauczyciel akademicki na Uniwersytecie Jagiellonskim.
W wieku 36 lat zmart. Jego syn Tadeusz zostal znanym uczonym, pionierem
polskiej egiptologii®.

Po $mierci ojca ksigzy Smolenskich prowadzeniem majatku ziemskiego za-
jat sie ich brat Marian (1843-1905), ktdry przerwal nauke w szkole w Mlawie.
W 1872 r. sprzedal posiadtos$¢ ziemska w Grabieniach Malych, przeniost si¢
z rodzing do nowo nabytego majatku w Pniewie pod Drobinem.

% Bibliografia pism Wiadystawa Smolenskiego, w: W. Smolenski, Monteskiusz..., s. 92-98.

¥ Biblioteka im. Zielinskich w Plocku, rkps 285.

8 T. Swiecicki, Jan prof. Wladystaw Smoletiski o mato nie zostat premierem, ,,Zeszyty Histo-
ryczne” (Paryz) 1963, t. 84, s. 69-74.

» S. Ko$minski, Stownik lekarzow polskich, Warszawa 1988, s. 466.

30 7. Pilecki, dzialalnos¢ naukowo-badawcza Tadeusza Smoleriskiego w dziedzinie archeologii
egipskiej, ,Archeologia” 1958, t. 10, s. 219-238.
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Ksieza Maciej i Julian Smolenscy przywiazywali wiec duza wage do eduka-
¢ji rodzenstwa oraz do zdobywania znaczgcej pozycji spolecznej przez rzetel-
ng pracg. W swiecie warto$ci ujawniali taczenie tradycji i pamigci o przeszto-
$ci zwyzwaniami terazniejszo$ci. Wykazywali zainteresowanie przesztoscia
miejsc, w ktérych mieszkali i pracowli. Starali si¢ utrwala¢ pamiec o ludziach
zastuzonych dla danych spotecznodci, a w tym ksiezy, nauczycieli, admini-
stratoréw oraz wiascicieli dobr ziemskich. Holdujac idealom epoki, w ktorej
przyszlo im zy¢, a w tym kultowi solidnej pracy, edukacji, pozytywistycznego
widzenia rzeczywistosci spoleczno-politycznej, ujawniajac krytyczny oglad
zaréwno przesztosci, jak i terazniejszosci instytucjonalnej (w tym koscielnej),
jednoczes$nie dawali wyraz otwartos$ci na wyzwania przemian politycznych.
Konsekwencja tego bylo odsuwanie ich od petnienia funkcji w zyciu publicz-
nym, konieczno$¢ zmiany miejsca pracy, takze poza granice kraju, osadzenie
w izolacji klasztornej oraz zeslanie syberyjskie. Podsumowujac trzeba powie-
dzie¢, ze Ksigza Maciej i Julian Smolenscy:

1) stanowili wzor aktywnosci duszpasterskiej i intelektualnej charakterystycznej
dla II potowy XIX i poczatku XX w.;

2) polozyli wazne zastugi w dziele dokumentacji wiedzy o spolecznosciach
lokalnych, o miejscach, w ktérych zyli i pracowali — zaréwno dotyczacej
przesztosci, jak i terazniejszosci;

3) przystuzyli si¢ podnoszeniu kultury religijnej, m.in. poprzez wydawa-
nie katechizméw, materialéw edukacji religijnej, przewodnikéw do pracy
duszpasterskiej;

4) byli przykladem ksztaltowania relacji rodzinnych, wzajemnej pomocy, od-
dania sprawom Ko$ciola, parafii, umitowania pracy dla dobra ogétu spo-
leczenstwa;

5) wskazywali, jak nalezy pojmowac rzeczywisto$¢ kulturowa, w ktorej sie
zyje; wpisywali sie swa aktywnoscig intelektualng w nowoczesny nurt po-
stepu i cywilizacji. Czuli si¢ wspoltworcami otaczajacej ich rzeczywistosci
na miare mozliwosci rozwoju kulturowego. Zwracali si¢ do przeszlosci,
by uswiadamiac¢ tendencje rozwoju wspolczesnosci. Maksyme Cyceronska:
historia est magistra vitae pojmowali jako wyzwanie do ksztaltowania i ob-
jasniania zjawisk®'.
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The Merits of Fathers Maciej and Julian Smolenski
from Grabienice Male

Summary

The lives and activities of two priests: Maciej and Julian Smolenki are described in the
paper, especially their education, priesthood and chaplainship, their research passion
and work to popularize religious knowledge.

Fr. Maciej Smolenski was especially interested in the history of the churches in the
region of Dobrzyn. His most important book is “The history of the churches in the
region of Dobrzyn”

His brother, fr. Julian Smolenski was also interested in history, but he made a name
with the book “A hudred funeral orations”.

Family relationships are also noticed. The priests had two brothers and, as their
father died, they took care of them. One of the brothers — Wtadyslaw Smolenski - is
recognised as one of the most important Polish intellectuals in the late XIX century.

Key words: priest, local communities, history, public life, history, tradition, family
relationship
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»Klejnot kaplanstwa”. Poetyckie kommemoracje
virtutis sacerdotis w XVI-wiecznym zbiorze
»~Herbow rycerstwa polskiego” Bartosza Paprockiego
na tle europejskiej tradycji teologicznej i parenetycznej

Streszczenie: XVI-wieczne dzielo Bartosza Paprockiego ,,Herby ry-
cerstwa polskiego” byto wielokrotnie przedmiotem badan historykéw,
genealogéw czy heraldykéw. Autorka zwraca uwage na religijno-histo-
ryczny kontekst powstania dziela: reformacje i postanowienia soboru
trydenckiego - zwlaszcza na nauke o sakramencie kaplanstwa, a takze
starozytne i$redniowieczne pisma pos$wiecone moralnemu idealowi
duchownych. W tym wtlasnie kontekscie analizuje sposéb prezentowania
w ,Herbach” 0séb duchownych, zwlaszcza ich cnét kaptanskich.

Stowa kluczowe: Paprocki Bartosz, Herby rycerstwa polskiego, sobor
trydencki, kaplanstwo, cnoty kaptanskie

1. Wstep — nauka Tridentinum o kaptanstwie

W nowozytnej historii Kosciota jednym z najwazniejszych wydarzen, maja-
cych znaczenie przelomowe - takze dla szeroko pojetej odnowy stanu kaptan-
skiego byto niewatpliwie Tridentinum. W obliczu trwajacego od co najmniej
stu lat europejskiego kryzysu formacji kaplanskiej, pogarszajacej si¢ kondycji
duchowej i intelektualnej kleru, zwlaszcza diecezjalnego, przede wszystkim
za$ w kontekscie wielorakich zagrozen ptynacych ze strony reformacji, trudno
przeceni¢ znaczenie trydenckich uchwat o tresci zaréwno dogmatycznej, jak
i organizacyjno-dyscyplinarnej'. Szczegélnie istotna byla Doctrina de Sacra-
mento Ordinis uchwalona i opublikowana w trzecim okresie obrad - 15 lipca
1563 r., w ktorej soboér drobiazgowo zdefiniowal urzad kaplanstwa, katego-
rycznie potwierdzil jego sakramentalny charakter, w sposob czytelny okreslit
warunki $wigcen, a takze prawa i powinnosci kaptanéw w obrebie koscielnej

! O znaczeniu Soboru trydenckiego oraz jego polskich kontekstach zob. T. Silnicki, Sobory
powszechne a Polska, Warszawa 1962, s. 123-148. O koncepcji kaptanstwa w mysli Tridentinum zob.
E. Royon, Sacerdocio, sculto o ministerio? Una reinterpretacion del Concilio de Trento, Madrid 1976.
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hierarchii; ponadto — na mocy dekretu Cum adolescentium aetas — instytucjo-
nalnie uregulowal kwestie kaptanskiej formacji i edukacji?.

Obrady Tridentinum staly si¢ takze przestrzenia szczegélowych rozstrzyg-
nie¢ i regulacji dyscyplinarnych oraz moralnych®. Juz w pierwszym okresie So-
boru ojcowie potozyli nacisk miedzy innymi na przepowiadanie Stowa Bozego
jako jeden z podstawowych obowiazkéw biskupdw — praecipuum episcoporum
munus — oraz wszystkich kaplandw — summum sacerdotium. Z kolei w drugiej
fazie sobor wydal szereg uchwat reformistycznych, dotyczacych biskupiej god-
nosci i urzedu, nadawania beneficjow koscielnych, a przede wszystkim zycia
i obyczajow duchowienstwa. Oczywiscie, dekrety takie jak De vita et honestate
clericorum czy De cohabitatione clericorum et mulierum byly istotnym element
moralnej odnowy Kosciota, mialy jednak orientacje scisle praktyczng inie
wkraczaly na teren glebszej refleksji o duchowosci kleru czy etosie kaptan-
skim. Tym istotniejsza wydaje si¢ zatem wspomniana Doctrina de Sacramento
Ordinis, ktéra — mimo swej lapidarnoséci — zawierata kluczowe twierdzenia,
precyzyjnie okreslajace tozsamos¢ kaptana i wskazujace nasladowanie Chry-
stusa jako transcendentalny ideal kaptanstwa®. W ten sposéb sobor przypo-
mnial najbardziej uniwersalny fundament powotania kaptanskiego jako zycia
in persona Christi, najpelniej realizujacego si¢ w postudze sakramentalnej:

Sacrificium et sacerdotium ita Dei ordinatione conjuncta sunt, ut utrumque
in omni lege exstiterit. Cum igitur in Novo Testamento sanctum Eucharistiae
sacrificium visibile ex Domini institutione catholica Ecclesia acceperit: fateri
etiam oportet, in ea novum esse visibile et externum sacerdotium (can. 1), in
quod vetus translatum est (Heb 7.12ss). Hoc autem ab eodem Domino Salva-
tore nostro institutum esse (can.3), atque Apostolis eorumque successoribus in
sacerdotio potestatem traditam consecrandi, offerendi et ministrandi corpus
et sanguinem ejus, nec non et peccata dimittendi et retinendi, sacrae Litterae
ostendunt, et catholicae Ecclesiae traditio semper docuit®.

2 ,Ut singulae cathedrales metropolitanae atque his maiores ecclesiae, pro modo facultatum
et dioecesis amplitudine, certum puerorum ipsius civitatis et dioecesis vel eius provinciae, si ibi
non reperiantur numerum in collegio ad hoc prope ipsas ecclesias vel in alio loco convenienti ab
episcopo eligendo alere, ac religiose educare et ecclesiasticis disciplinis instituere teneantur”. Zob.
takze S. Bista, Przyczynek do historii genezy dekretu Soboru trydenckiego o seminariach diecez-
jalnych, ,Slaskie Studia Teologiczno-Historyczne” 1970, z. 3, s. 165-169.

* Najdokfadniej problematyke te omawia E. Royon, dz.cyt.,.

* Por. S. Glowa, . Bieda, Breviarium Fidei. Wybor doktrynalnych wypowiedzi Kosciota, Po-
znan 1989 [VIL.541- 553]. Zob. takze T. Silnicki, dz. cyt., s. 144; E. Royon, dz. cyt., s. 136-140.

> ,Ofiara i kaptanstwo z Bozego zrzadzenia tak sa ze soba zlaczone, ze istnialy w kazdym
Prawie. Gdy wiec w Nowym Przymierzu Kosciél katolicki otrzymal z ustanowienia Pana
widzialng $wigta ofiar¢ Eucharystii, to trzeba takze wyznawac, ze jest w nim nowe, widzialne
i zewnetrzne kaptanstwo [kan. 1], na ktére zostalo przeniesione dawne kaptanstwo [Hbr 7, 12n].
Pismo $w. wykazuje i Tradycja Kosciola zawsze uczyla [kan. 1], Ze jest ono ustanowione przez
samego Pana, Zbawiciela naszego [kan. 3], oraz ze Apostotowie i ich nastepcy w kaplanstwie
otrzymali wladz¢ konsekrowania, ofiarowania i podawania Ciata i Krwi Jego, jak rowniez odpus-
zczania i zatrzymywania grzechéw”. Tlumaczenie za: Breviarium Fidei, VII.541-543.
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2. Habitus boni sacerdotis w teologicznym i parenetycznym
piSmiennictwie patrystycznym, sredniowiecznym
i odrodzeniowym - prolegomena

Wypada zgodzi¢ sie z konstatacja, ze Tridentinum, cho¢ akcentowalo duszpa-
sterskie powinno$ci duchowienstwa, skupilo si¢ na dogmatycznych i etycz-
nych podstawach kaptanstwa, nie za$ na zbudowaniu mobilizujgcego wzorca
boni sacerdotis®. Tego stanu rzeczy nie powinno si¢ traktowa¢ — rzecz jasna
— jako zarzutu; podobnie zreszta jak nie powinno si¢ godzi¢ z przekonaniem,
ze sobor, dazac do umocnienia autorytetu kleru oraz do ograniczenia naduzy¢,
w ogole nie budowal pozytywnego modelu kaptanstwa’. Cytowany powyzej
fragment Doctrinae de Sacramento Ordinis jest tego najlepszym dowodem. Jak
bowiem wspominatam, precyzyjnie wytycza on teologiczny i aksjologiczny
fundament pod indywidualng realizacje powotania kaptanskiego jako zwigzku
z Chrystusem - trwalego i przypieczetowanego sakramentalng konsekracja.

Musimy zreszta pamietac, Ze na uczestnikach Soboru nie spoczywat gtow-
ny cigzar konstruowania pozytywnego, ,modelowego” wizerunku kaptana.
Juz we wczesnym piSmiennictwie chrzescijanskim - greckim i facinskim -
obowigzek ow zostal przeniesiony na parenetyke hagiograficzng i oratorsko-
-kaznodziejska, a takze na literature stricte teologiczng, opisujacy istote ka-
planstwa w kontekscie dogmatycznym, filozoficznym, antropologicznym oraz
moralnym. Truizmem - jakkolwiek wartym ewokacji — bedzie tu stwierdzenie,
ze w piSmiennictwie koscielnym, podobnie jak w nauczaniu wszystkich sobo-
réw, refleksja nad etosem kaptanskim czy idealem boni sacerdotis zawsze kon-
struowana byla w oparciu o teologie biblijng. Zreszta Pismo Swiete dostarcza-
to nie tylko podbudowy doktrynalnej, lecz takze poszerzato elokucyjny zakres
dyskursu®. Godzien podkreslenia jest rowniez fakt, ze w wigkszosci tekstow
o kaplanstwie, tak jak i w calym pi§miennictwie koscielnym doby patrystycz-
nej i epok pdzniejszych — co najmniej do XVII w., mamy do czynienia z wy-
razng interferencja elementow tradycji biblijnej oraz klasyczne;j.

Najstarsze $wiadectwa refleksji nad postuga kaptanska pochodza juz z pierw-
szych wiekow chrzedcijanstwa; widzimy je miedzy innymi u Ignacego Antio-
chenskiego, Klemensa Aleksandryjskiego, Tertuliana czy Orygenesa’. Jednak

¢ Por. J. Kracik, Kaplaristwo w historig wpisane, ,Znak” 1997, nr 11, s. 66n.

7 Takie stanowisko reprezentuje wla$nie Kracik (tamze). W moim odczuciu przeprowad-
zona przez niego krytyka trydenckiej wizji kaplanstwa jest — przynajmniej w niektérych punk-
tach — nazbyt radykalna. Oczywiscie, sobdr nie zaproponowat parenetycznych wzorcéw dobrego
kaptana, ale przeciez nie taka byla jego rola i zalozenia formalne.

8 Zob. J. Homerski, Ideat kaptana w pismach natchnionych Starego Testamentu, ,Ateneum
Kaptanskie” 1986, z. 1, s. 3-12; N. Cachia, The image of the good shepherd as a source for the
spirituality of the ministerial priesthood, Rome 1997.

° E. Draczkowski, Ideat kaptanistwa w pismach Klemensa Aleksandryjskiego, ,, Verbum vitae”
2007, nr 12, s. 141-146.
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teksty szczegolnie prominentne, czgsto o bardziej systematycznym charakterze,
zaczely powstawa¢ dopiero w czwartym stuleciu. Na Wschodzie mozemy zali-
czy¢ do nich mowy Efrema Syryjczyka i Grzegorza z Nazjanzu, a takze obszer-
ny, liczacy sze$¢ ksiag dialog Jana Chryzostoma'®. W pismiennictwie Zachodu
na uwage zastuguje przede wszystkim dzieto De officis ministrorum Ambrozego
z Mediolanu, pie¢dziesigt dwa listy Hieronima do Nepocjana, liczne wypo-
wiedzi Augustyna, De vita contemplativa Juliana Pomeriusza oraz - znacznie juz
pOzniejsza — Regula pastoralis Grzegorza Wielkiego i traktat De ecclesiasticis officiis
Izydora z Sewilli"'. Oczywiscie, s3 to jedynie egzemplifikacje najwazniejsze'?.

Poczawszy od VII-VIII w. w Europie zaczglo stopniowo przybywaé pism
o kaptanstwie. Teksty te — poswigcone teologii ministerium, formacji czy du-
chowosci, ale takze majace nachylenie normatywne — byty bardzo zréznico-
wane pod wzgledem poziomu merytorycznego oraz praktycznej przydatnosci.
Wszystkie jednak stanowity wazne swiadectwo zainteresowania problematyka
kaptanstwa, cho¢ nie zawsze okazywaly si¢ odpowiedzig na realne zapotrzebo-
wanie zywego Kosciola. W tym miejscu przypomne jedynie pisarzy najwazniej-
szych — Bede Wielebnego, Piotra Damiana, Bernarda z Clairvaux, Bonawenture
czy Tomasza z Akwinu, cho¢ godnych uwagi autoréw jest znacznie wigcej.

Wieki XV i XVI przyniosly istotne zmiany w mysleniu o ideale kaptanstwa.
Jest to zagadnienie zbyt obszerne, by cho¢ skrétowo zarysowa¢ je w ramach
niniejszego opracowania. Warto jedynie wspomnie¢, ze na ksztalt renesanso-
wej refleksji o boni sacerdotis najwigkszy wplyw wywarly ruch devotio moder-
na, idee humanizmu chrzescijanskiego oraz hasto powrotu ad fontes - do Biblii
i pism patrystycznych; wreszcie — jeszcze przedsoborowe, reformistyczne da-
zenia w tonie Kos$ciola. W ramach polemiki z reformacjg i apologii ortodok-
syjnej nauki o kaptanstwie wypowiadali si¢ zreszta najwybitniejsi teologowie
katoliccy, z ktorych czg$¢ wlaczylta si¢ pdzniej w obrady Tridentinum.

O ile w pismach teologicznych konstytuowal si¢ stricte elitarny ideal do-
brego kaplana, czytelny przede wszystkim dla wyksztalconego kleru, o tyle
jego popularna konkretyzacja dokonywala sie w uzytkowym pismiennictwie
parenetycznym. Na przestrzeni wiekéw najpowazniejszg role w propagowaniu
praktycznego wzorca boni sacerdotis odegrata hagiografia. Zaznaczy¢ trzeba,
ze najstarsze zywoty niepustelnicze - przede wszystkim Sulpicjusza Sewe-
ra Vita Sancti Martini, Paulina z Mediolanu Vita Sanctii Ambrosii i Possydiusza
z Kalamy Vita Sancti Augustini - prezentowaly wizerunki kaptanéw obdarzonych

12 Zob. L. Strek, Ideat kaptana wedtug sw. Efrema (De eximio sacerdotis munere iuxta mentem
s. Ephraemi Syri), ,Vox Patrum” 1987, t. 12/13, s. 405-410.

1 O zagadnieniu kaptanistwa w starozytnosci chrze$cijanskiej zob. ,Vox patrum” 1993/1995,
nr 13/15, t. 24-29; E. Stanula, Patrystyczna literatura o kaplanistwie. Przeglgd bibliograficzny,
s. 49-58.

12 Zob. A. Maciejewski, Ideat kaplaristwa u Ojcéw Kosciota. ,,Ateneum Kaplanskie” 1979,
nr 92, s. 239-251; O. Lipinska, Ideal kaptana wedlug ojcow kosciola: Ambrozego i Jana Chry-
zostoma. ,Biuletyn Studenckich K6t Naukowych” 1995, z. 3, s. 81-92; S. Sojka, Ideal zycia
kaptanskiego w swietle pism Swigtego Grzegorza. Wielkiego, Lublin 2003.
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réwniez sakrg biskupia. Stopniowo, wraz z rozwojem tradycji hagiograficznej,
zaczely pojawiac sie takze vitae swietych prezbiteréw'. Oczywiscie, schemat
fabularny poszczegélnych zywotdw zalezal od teologicznej kultury autora,
a takze od ideowo-literackiej proweniencji tekstu isocjologicznych czynni-
kow warunkujacych jego odbidr't. Wszystkie jednak utwory hagiograficzne
mialy cech¢ wspdlng — mniej lub bardziej wiernie odtwarzaly idealy teologii
duszpasterskiej i ascetyczno-mistycznej w zyciu opisywanych bohateréw oraz
apoteozowaly chrzescijanska cnote, czesto w wymiarze heroicznym. Nalezaly
tez do jednego z najpopularniejszych dziatéw pismiennictwa, ktéry przez kil-
kanascie wiekow ksztattowal wérdd szerokich mas wiernych teoretyczne wy-
obrazenia o kaplanstwie i wynikajacych z niego powinnosciach. W XVI wieku
hagiograficzny wzorzec prezbitera — podobnie zreszta jak inne reprezentacje
$wietoéci — doczekal sie systematycznego opracowania i popularyzacji w dzie-
tach Alojzego Lippomana i Wawrzynca Suriusa, za§ w Polsce — Piotra Skargi'.
Mniejszy zasieg mialy parenetyczne specula sacerdotii — traktaty o zdecydo-
wanie bardziej elitarnym charakterze, przeznaczone dla kaptanéw i majace wspo-
magac ich formacje moralng i pastoralna. Co ciekawe, termin speculum sacerdotii
spotykamy juz w Epistola ad Oceanum (LXIX.8)', cho¢ jako samodzielny gatunek
»zwierciadlo” rozpowszechnilo si¢ dopiero w wiekach srednich; cenne specula po-
zostawili m.in. Hugo z Saint-Cher, Hermann z Schildiz czy Andrzej z Kokorzy-
na'. W wieku XVI popularnoé¢ ,,zwierciadel kaptanskich” bynajmniej nie zma-
lata; za ich posrednictwem starano si¢ aktualizowa¢ wzorzec kaptana autentycznie
mitujacego Chrystusa, skromnego, pokornego, szczerze oddanego wiernym i za-
troskanego o ich duchowy rozwdj, przede wszystkim zas wyzwolonego z przywia-
zania do dobr materialnych oraz koscielnych zaszczytéw. Szczegdlng poczytnoscia
cieszyly sie tu prace Jodoka Clichtoveusa, Piotra z Soto oraz Jana Quintina'®.

3 Najstarsze pisma hagiograficzne — Vita Antonii Atanazego Wielkiego, a takze Vita Pauli
i Vita Hilarioni Hieronima - byly po$wiecone pustelnikom. Zob. Atanazy Aleksandryjski, Zywot
$w. Antoniego, w: Antoni Pustelnik, Pisma, tt. Z. Brzostowska i inni, Warszawa 1987; Hieronim,
Zywoty mnichéw Pawla, Hilariona, Malchusa, t}. i wstep B. Degorski, Krakéw 1995; P. Nehring,
Topika wczesnych taciniskich Zywotow swigtych. Od Vita Antonii do Vita Augustini, Torun 1999.

" A. Kapuscinska, Hagiografia w dydaktyce literatury staropolskiej, w: Literatura staropolska
w dydaktyce uniwersyteckiej, red. J. Okon i M. Kuran, £6dz 2007, s. 151-168.

> L. A. Lippomano, Sanctorum priscorum patrum vitae numero centum sexagintatres, Venetiis
1551-1556; L. Surius, De probatis sanctorum histories, Coloniae 1570~1575; P. Skarga, Zywoty Swigtych
Starego i Nowego Testamentu, Wilno 1579 (nast. edycje w Krakowie). Zob. takze A. Kapuscinska,
wZywoty Swigtych” Piotra Skargi. Hagiografia — parenetyka — duchowos¢, Szczecin 2008, passim.

16 Pseudo-Hieronim, List do Oceana o zyciu duchownym (Ad Oceanum de vita clericorum),
th. Z. Wéjtowicz, ,Vox Patrum” 1993/1995, nr 13/15, t. 24-29, s. 448-453.

7 Hugo de Saint-Cher, Speculum sacerdotum et Ecclesiae, Lyon 1487; Hermannus de Saldis,
Speculum sacerdotum de tribus sacramentis principalibus, Strassburgi 1484; Andrzej z Kokorzyna,
Speculum sacerdotium (niedokonczony tekst rkp. Biblioteka Jagiellonska sygn. nr 2600).

187, Clichtoveus, De vita et moribus sacerdotum, Parisiis 1519; P. de Soto, Tractatus de institu-
tione sacerdotum, Dilingae 1558; J. Quintin, Apostoli describentis episcoporum, presbyterorum, et
diaconorum mores semeiosis. [...] Speculum sacerdotii, Parisiis 1559.
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3. Praktyka kommemoratywna a a walor parenetyczny
»Herbow rycerstwa polskiego” Bartosza Paprockiego

Pi$miennictwo koscielne wytworzylo zatem - jak widzieli§my - pewne trady-
cyjne, specyficzne metody budowania wzorca parenetycznego boni sacerdo-
tis. Metody te, w pelni funkcjonalne na gruncie literatury religijnej - zaréwno
stricte teologicznej, jak i uzytkowej, byly jednak malo przydatne w $wieckiej
praktyce parenetyczno-panegirycznej. Virtus sacerdotis stanowila oczywiscie
temat poetyckich laudacji - przede wszystkim w wypadku duchownych zastu-
zonych dla Kosciota i panistwa, jednak w utworach tych nad funkcja dydak-
tyczng i perswazyjng dominowata niewatpliwie funkcja pochwalna. Na na-
szym rodzimym gruncie tendencje te wida¢ dobrze chociazby w renesansowej
poezji nowolacinskiej oraz w niektérych polskojezycznych utworach okolicz-
nosciowych.

W tym kontekscie na szczegdlne zainteresowanie zastuguje herbarz Bar-
tosza Paprockiego, wydany w Krakowie w 1584 r. Dzielo to stanowi nie tylko
warto$ciowy zapis XVI-wiecznej wiedzy heraldyczno-genealogicznej oraz zréd-
to informacji z zakresu staropolskiego prawa, obyczajowosci, czy geografii, lecz
takze niezwykle cenny dokument parenetycznej kommemoracji virtutis sacer-
dotis — kaplanskiej cnoty polskich prezbiteréw i biskupdow.

Prezentowane w dziele herby, przez Paprockiego nazywane ,klejnotami’,
stanowily — wedlug autora — najpiekniejsza ozdobe Rzeczypospolitej, przede
wszystkim z uwagi na dokonania ,familij dawnych iznacznie zastuzonych
w krolestwie tem™. Bylo to zalozenie oczywiste i wpisujace si¢ w wielowie-
kowg europejska tradycje heraldyczna; nasz pisarz nie mogt by¢ tu zreszty
nadmiernie oryginalny. Dla nas znacznie ciekawsze okaze si¢ natomiast wielo-
krotnie eksplikowane przez Paprockiego przekonanie, ze owe ,dawne famili-
je”, w zasadzie niemal wszystkie najzacniejsze rody polskie, oprécz wlasciwego
dla siebie herbu posiadaly takze inny nieprzemijajacy ,klejnot”, nie§miertelna
ozdobe - mianowicie duchownych, ktérzy swa cnota zapisali si¢ na zawsze
w historii Kosciota i narodu.

Co istotne, autor herbarza nie poprzestal na konwencjonalnym, bezna-
mietnym, charakterystycznym dla historyczno-genealogicznego dyskursu,
opisie dokonan wybitnych prezbiteréw, opatdw, biskupow, ale tez - z drugiej
strony - nie probowatl wkracza¢ na teren narracji charakterystycznej dla ka-
planskich zywotow izwierciadel. Wydaje sie, ze Paprocki - mimo zarzuca-
nego mu braku wybitnych uzdolnien literackich® — miat pelng swiadomos¢

19 B. Paprocki, Herby rycerstwa polskiego na pigcioro ksigg rozdzielone, Krakéw 1584. Z uwagi
na unikatowy charakter starodruku i powszechng dostepnosé XIX-wiecznej edycji K. J. Turowskie-
g0, w niniejszym opracowaniu korzystaé bede z nowszego wydania (Krakéw 1858). Lokalizacja
cytatu: s. 10.

2 M. Wiszniewski, Historia literatury polskiej, t. VII, Krakow 1845, s. 509.
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odmiennosci praw, jakimi rzadzi si¢ parenetyczny przekaz religijny i $wiecki.
Zdawal sobie sprawe, ze zbior herboéw nie jest przestrzenia perswazji o stricte
religijnej orientacji, cho¢ przeciez - jak wiemy - jednym z jego celéw byta wie-
loptaszczyznowa laudacja klejnotu virtuti sacerdotii oraz zachgta do czynnego
uprawiania kaptanskiej cnoty. Wtasnie dlatego ,,Herby rycerstwa polskiego”,
napisane dla uczczenia ,stawy, ktdra byta ten nardd szeroko [...] rozniosta™
oraz ,ku ozdobie i godnemu wspomnieniu®* znamienitych rodéw, zostaly
pomyslane takze jako opracowanie o walorze kommemoratywnym, wiaczajg-
ce do popularnego utworu szlacheckiego elementy pismiennictwa elitarnego
oraz drobne zabytki literatury uzytkowej — najczesciej teksty znane lub ufun-
dowane na rozpowszechnionej tradycji, umozliwiajace ewokacje przekonan
autora i realizacje jego zamierzen z uzyciem jezyka ,,publicznego”

Paprocki zatem, rezygnujac z tradycji konwencjonalnej parenetyki kosciel-
nej i konstruujac poprzez asymilacje réznorodnych §wiadectw literackich god-
ne nasladowania wizerunki bonorum sacerdotum, stworzyl dla szlacheckiego
odbiorcy nowy model dyskursu parenetycznego, wkomponowanego w utwor
heraldyczno-genealogiczny. Niestety, parenetyczno-panegiryczna koncepcja
polskiego heraldyka nie doczekala si¢ dotad zainteresowania filologéw, a za-
mieszczane w herbarzu utwory traktowane byly po prostu jako erudycyjne
literackie ozdobniki oraz teksty o walorze dokumentarnym. Tymczasem po-
myst Paprockiego wydaje si¢ znacznie powazniejszy i bardziej wyrafinowany.
Wolno sadzi¢, ze autor chcial, aby teksty, nalezace od dawna do rezerwuaru
kultury polskiej i europejskiej, bedace no$nikiem pewnych uniwersalnych tre-
$ci aksjologicznych, na nowo zaistnialy i przemowily jako perswazyjne, kla-
rowne argumenty. Czytelnik herbarza, posiadajacy - co istotne — niezbedne
narzedzia lekturowe, takie jak znajomos¢ taciny oraz podstawowe oczytanie
w zakresie literatury biblijnej, klasycznej, a niekiedy takze nowotacinskiej i na-
rodowej, mégt deszyfrowac toposy, symbole, motywy znane juz w starozytno-
$ci i wiekach $rednich, zyskujace jednak szczegdlng interpretacje w kontekscie
przekazu parenetyczno-panegirycznego. Tym samym Paprocki, budujac wize-
runki kaplanskiej cnoty, wskazywal nowe perspektywy odczytania tradycyj-
nych tekstow literackich i uzytkowych, a poezji laudacyjnej nadawat réwniez
walor parenetyczny.

Dyskurs kommemoratywny zatem, skonstruowany dla upamigtnienia
cnoty znakomitych przedstawicieli polskiej szlachty, w tym takze kaplandw,
funkcjonuje w ,,Herbach rycerstwa polskiego” jako hybryda réznych gatun-
kéw - panegirykow, elogiow, epitafiow, epigramatéw herbowych — oraz tresci
ufundowanych na réznorakich praktykach literackich i kulturowych®. Byla

' B. Paprocki, dz. cyt., s. 4.

2 Tamze, s. 4.

» Na temat hybrydycznosci praktyki kommemoratywnej w motecie renesansowym zob.
S. Gallagher, Pater optime: Vergilian allusion in Obrecht’s ,,Mille Quingentis”, ,,Journal of Musi-
cology” 2001, nr 3, s. 456-457.
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to Swiadoma i oryginalna decyzja polskiego autora, ktéry swoje podstawo-
we zalozenia warsztatowe ujawnial czytelnikowi juz w introdukcji, deklaru-
jac wierno$¢ tekstom nalezacym do powszechnego dziedzictwa oraz godnym
uwiecznienia i ,0zywienia”. Wprawdzie jako heraldyk Paprocki explicite wspo-
minal przede wszystkim zrdédla historyczne, ale analiza zbioru upowaznia
do wniosku, ze ,,stawne a ozdobne krzaczki” oznaczaty nie tylko pomniki hi-
storiografii, lecz takze wszystkie warto$ciowe teksty europejskiej tradycji:

mie tu stawi [sie] jako pszczotka pracowita, ktéra z rozmaitych krzacz-
kéw nazbierawszy do gromady miodu ku zywnosci sobie, drugim go
tez do posmaku uzycza. [...] z tych stawnych a ozdobnych krzaczkéow
historykéw polskich, tylko zebra¢ ten smak wdzieczny bardzo szczup-
to dopuscil, dla tego, aby ich ludzie nie zaniedbywali, ale je przed soba
miewali, i prace ich uzywali, ostendunt enim legentibus praeteritorum
exemplis, quid illis appetendum, quidve fugiendum?.

4. Virtus sacerdotis w poetyckich kommemoracjach
»klejnotu kaptanstwa®

Paprocki w herbarzu upamietnit blisko pig¢dziesiat sylwetek prezbiteréw, bi-
skupdw oraz wybitnych przedstawicieli zycia konsekrowanego. Ponad czter-
dzie$ci kommemoracji dotyczy biskup6w, ktérzy z uwagi na sprawowang funk-
cje byli osobami publicznymi, ale przede wszystkim - jako obdarzeni pelnia
sakramentu kaplanstwa - duszpasterzami, majacymi szczegélne powinnosci
wobec Kosciota i narodu oraz wyjatkowo szerokie mozliwosci oddzialywania
na wiernych. Polski heraldyk dysponowal tu znakomitg pomoca, mianowicie
zbiorem biograficznych epigramatéw Vitae archiepiscoporum Gnesnensium
Klemensa Janickiego®, ktére w herbarzu zostaly przywotane niemal w cato-
$ci jako kommemoracja trzydziestu szesciu postaci biskupéw gnieznienskich.
Natomiast siedmiu biskupéw upamietnit Paprocki, wlaczajac do tekstu rézno-
rodne epitafia i wiersze pochwalne, zar6wno anonimowe, jak i te z udokumen-
towanym autorstwem. Co ciekawe, dwdch z opisywanych biskupéw — Marcin
Bialobrzeski i Jan Mtodziejowski — obdarzonych bylo godnoscia opata; opa-
tem byl takze wymieniony w herbarzu Feliks Regowski.

Dos$¢ zaskakujacy moze wydawac sie fakt, ze autor ,Herbow rycerstwa
polskiego” wspomina tylko czterech duchownych, ktérzy byli wyltacznie
prezbiterami, pelnigcymi oczywiscie rézne funkcje duszpasterskie: Jana Ko-
narskiego, Stanistawa Gorskiego, Waleriana Drzewickiego i Andrzeja Przec-
fawskiego. Jednak dysproporcje te mozna dos¢ fatwo zrozumie¢ i uzasadnic.
Po pierwsze, sam Paprocki wielokrotnie zaznaczal, ze wymienia w herbarzu

2 B. Paprocki, dz. cyt., s. 4.
» K. Janicki, Vitae archiepiscoporum Gnesnensium, Cracoviae 1574.
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tylko te ,,domy” i ich przedstawicieli, co do ktérych ma dostatecznag i spraw-
dzong wiedze. Biskupi, jako osoby publiczne, byli znani wigkszej czesci spo-
teczenstwa; zreszta — jak wiemy - nierzadko stawali si¢ oni przedmiotem
refleksji zaréwno poetéw, np. wspomnianego juz Janicjusza czy Andrzeja
Trzecieskiego, jak i historykow, chociazby Jana Dlugosza i Marcina Krome-
ra®. Istnialy zatem zrddla, z ktérych mozna bylo czerpac potrzebne infor-
macje inatej podstawie budowa¢ kommemoratywny dyskurs. Natomiast
duchowni diecezjalni, nawet ci najbardziej pobozni i zastuzeni, najczesciej
pozostawali bohaterami lokalnych spotecznosci. Paprocki dysponowat tu ra-
czej skapym materialem, ktory pozwalal na upamietnienie cnoty i zastug za-
ledwie kilku z nich. Po drugie, autor herbarza - pozostajac zapewne w kregu
oddziatywania Tridentinum - w biskupach widzial nie tylko urzednikow pet-
nigcych funkcje administracyjno-jurysdykcyjne, ale przede wszystkim wias-
nie kaplanéw, w ktorych postudze sakrament §wiecen osiagal pelnie oraz
szczego6lna godnos¢. Doskonale widac to we fragmencie po$wigconym Mar-
cinowi Biatobrzeskiemu, przez Paprockiego nazwanemu ,,prawym biskupem
i kaptanem przyktadnym”, ktéry ,urzad swoj kaptanski mial na baczeniu
wielkiem, nie bawigc si¢ sprawami inszemi™’.

Oczywiscie, w ramach niniejszego opracowania nie jest mozliwe omdwie-
nie wszystkich kommemoracji kaplanskiej cnoty. Jednak szczegétowa analiza
kilku najciekawszych i najbardziej charakterystycznych przyktadéw pozwoli
doktadnie zilustrowa¢ kommemoratywng praktyke Paprockiego, a takze zre-
konstruowac propagowany w dziele habitus virtutis sacerdotis.

Jednym z najpigkniejszych ,klejnotow kaptanstwa” jawi sie w ,Herbach
rycerstwa polskiego” Jan Prandota Bialaczowski z rodu Odrowazdéw. Sam bio-
gram blogoslawionego biskupa jest bardzo lakoniczny; przypomina raczej
katalog jego najwazniejszych dokonan, uzupelniony wzmianka o diugiej cho-
robie oraz dobrej $mierci, a takze o czasie zgonu i miejscu pochéwku. Co cie-
kawe, polska tradycja swietosci biskupa z Biataczowa wyrosta przede wszyst-
kim na gruncie jego dziatan na rzecz kanonizacji Stanistawa ze Szczepanowa?;
Paprocki wymienia zresztg te szczegolng zastuge Jana w swym beznamietnym,
anaforycznym rejestrze czynow. Dopiero zalaczone przez heraldyka epitafium
— chcialoby si¢ sadzi¢, ze autorstwa Wincentego z Kielczy, cho¢ to hipoteza

% Jan Dlugosz byl autorem obszernych katalogéw arcybiskupow gnieznienskich oraz bis-
kupow krakowskich, ptockich, wloctawskich, wroctawskich oraz poznanskich. Wydawane
w okresie staropolskim katalogi zostaty zgromadzone w zbiorowych edycjach A. Przezdzieckiego,
nastepnie I. Polkowskiego i Z. Pauli. Zob. takze M. Kromer, De origine et rebus gestis Polonorum
libri XXX, Basileae 1555.

¥ B. Paprocki, dz. cyt., s. 223.

2 Zreszta najpewniej to wlasnie z polecenia biskupa Prandoty Wincenty z Kielczy
napisal dwie redakcje zywotu Stanistawa ze Szczepanowa, a takze — wcze$niej — tekst
oraz melodie poswigconego meczennikowi rymowanego oficjum Historia Gloriosissimi
Stanislai z antyfona Dies adest celebris, hymnem Gaude Mater Polonia, a takze sekwen-
cje Laeta mundus exultans te laude laudet, Stanislae.
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niepotwierdzona® - przywoluje wszystkie przymioty Prandoty i daje czytelni-
kowi mozliwos¢ indywidualnej, wielokierunkowej refleksji nad cnotg zmarte-
go oraz nad ucielesnianym przezen idealem kaptanstwa:

Hic iacet ecclesie decus, hic pastor bonus, hic flos
Tustitie, cleri, Prandota presul honos.

Hic via veri, gloria cleri, Prandota tota

Laus patrie, pater inclitus est situs, aula sophie.
Egis, presul agaps, Prandota tota gregis.

Hic sacer e tumulo te, Stanislae, levavit,

Te sanctum populo, pater alme, levando probavit.
Ut sit hic sanctum titulo Sanctorum te sociavit™.

Nie ulega watpliwosci, ze Prandota funkcjonuje tu jako wyrazny parene-
tyczny wzorzec; przedstawiany jest jako ozdoba Kos$ciota — Ecclesiae decus,*
kwiat i chwala duchowienstwa - flos, gloria cleri, wreszcie - laus patriae, stawa
ojczyzny. Oczywiscie, wszystkie wymienione okreslenia mozna by potrakto-
wac jako typowe laudacyjne zwroty, ktére kazdy czytelnik — nawet o bardzo
przecietnym doswiadczeniu literacko-kulturowym - identyfikowal jako state
sktadniki koscielnej i $wieckiej tradycji parenetyczno-panegirycznej. Wolno
jednak sadzi¢, ze Paprockiemu chodzito o co$ wigcej, niz tylko o uruchomie-
nie tych najbardziej konwencjonalnych skojarzen. Pisarz zapewne zdawat so-
bie sprawe z europejskiego kontekstu topiki pochwalnej kaptanéw. Mial tez
$wiadomos$¢, ze Sredniowieczny autor nagrobnej inskrypcji - poswigconej
wszakze znakomitej i zastuzonej osobie — musial by¢ erudyta, doskonale orien-
tujacym sie w literackiej europejskiej tradycji. Umieszczajagc w swoim herbarzu
tacinskie epitafium Prandoty, zaproponowat czytelnikowi tekst, w ktérym mozna
bylo spodziewac si¢ wielu nawigzan do starszych utworéw i motywow — takze be-
dacych nosnikami uniwersalnych prawd czy argumentéw. W ten oto sposéb upa-
migtnil nie tylko sylwetke samego biskupa, lecz takze inne, powszechnie znane
tradycje i dzieta stanowiace w pewnym sensie kontekst laudacji kaptanskiej cnoty.

Dzigki temu okreslenie flos cleri mogto by¢ rozpoznane jako sktadnik trady-
cji hagiograficznej i na tej podstawie wzbogacone semantycznie, mi¢dzy innymi
poprzez asocjacje z Vitae Anselmi Eadmera i Jana z Salisbury oraz Vitae Sancti
Oswaldi Henryka z Avranches;™ teksty, ktére w czasach Prandoty - a zapewne

» Nie ma pewnosci co do daty $mierci Wincentego; jesli by przyjac lata 70. XIII w. (por.
T. Michatowska, Sredniowiecze, Warszawa 1997, s. 167), zaproponowana hipoteza jest mozliwa
- Prandota zmarl w 1266 r. Problem ten wymaga oczywiécie dalszych, gruntownych badan.

0 Tre$¢ i pisownia epitafium z edycji Turowskiego (s. 502) zmodyfikowana zostata w oparciu
o edycje z 1584 1. (s. 394) oraz — czesciowo - filologiczne opracowanie tekstu; por. ,,Eos” 1966,
nr 56/57,s. 315.

' W toku analiz postugiwa¢ si¢ bede tacinska pisownia klasyczna, nie za$ - jak w epitafium
- $redniowieczng.

32 Eadmer, Vita Anselmi, Antwerpiae 1551. Pozostale teksty takze byly znane w XVI w.
Z uwagi na niepewnos¢ niektérych danych bibliograficznych podaj¢ pdzniejsze wydania: John
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takze pozniej - musialy by¢ znane przynajmniej niektérym przedstawicie-
lom wyksztalconego duchowienstwa. Oczytany, znajacy literacko-teologiczng
tradycje odbiorca mogt takze mie¢ w pamieci Epitaphium Anselmi z inci-
pitem: Princeps doctorum, flos cleri, gloria vatum lub do$¢ popularng w Eu-
ropie piesn Szymona z Freine, zaczynajaca si¢ od stéw: Fons sine fine fluens,
flos cleri, gemma sophiae®. Oczywiscie, na obecnym etapie badan nie mozna
przesadzac o zrodtowosci Carmen Magistri Symonis w stosunku do epitafium
krakowskiego biskupa, jednak podobienstwo toku poetyckiego oraz topiki in-
wencyjnej (np. kaptan jako flos cleri, gemma sophiae / aula sophiae) wskazuja
na pewne powinowactwa — posrednie lub bezposrednie’* - obu utwordéw. Cie-
kawe byloby takze przebadanie polskiej recepcji popularnego w sredniowieczu
teologicznego poematu Aleksandra z Nequam De laudibus divinae sapientiae,
w ktorym o $wietym kaptanie méwi si¢ przy uzyciu bardzo charakterystycz-
nych okreslen: Pontificum splendor, gloria, gemma, decus®.

Z cala pewnoscig mozna natomiast stwierdzi¢, ze autorowi epitafium Pran-
doty poetyckich argumentéw dostarczal takze pdznoantyczny i Sredniowieczny
korpus hymnéw (np. Laus patriae coelestis, utwory De Beata Maria Virginis);
6w hymniczny kontekst — w XVI wieku nadal czytelny dla wiekszosci ducho-
wienstwa — takze wptywal na postrzeganie i oceng kaptanskiej postugi krakow-
skiego biskupa, podnoszac walor parenetyczny jego postaci. Sadze, ze z tego
faktu Paprocki bardzo dobrze zdawal sobie sprawe. Trzeba zreszta pamietad,
ze na przestrzeni wiekéw hymnografia europejska miata ogromny wplyw
na uksztaltowanie si¢ tradycyjnego, topicznego paradygmatu myslenia i pisa-
nia o chrzescijanskiej doskonatosci, swietosci i cnocie. Aula sophiae to tytut
Maryi, pojawiajacy sie¢ w popularnym Hymni de Beata Maria Virginis; okreslenie
to — majace glebokie teologiczne konotacje — znakomicie nadawato si¢ do am-
plifikacji cnoty wybitnych ludzi Koéciola. Podobnie zresztg jak gemma sophiae,
zwrot czgsto spotykany w Sredniowiecznym pismiennictwie religijnym.

Warto zauwazy¢, ze zamieszczona przez Paprockiego inskrypcja odsy-
ta czytelnika bezposrednio do chrzescijanskiego systemu etycznego; zawarte
W niej panegiryczne zwroty nie sg jakimis konwencjonalnymi ogélnikami, lecz
dobranymi w przemyslany sposéb korelatami cnét kardynalnych. W utworze
wskazywane sa moralne sprawnosci biskupa, przede wszystkim jego roztrop-
no$¢ — aula sophiae i sprawiedliwos¢ - flos justitiae; cnota mestwa przedsta-
wiona jest zgodnie z teologiczng interpretacja jako Zycie na drodze prawdy -

of Salisbury, Vita S. Anselmi archiepiscopi Cantauriensis, w: Patrologia Latina, red. ]. P. Mig-
ne, t. 199. Wspdlczesna edycja Henryka z Avranches, w ,,Medieval Studies” 1994, vol. 56, s. 1-65.

3 Pie$n mogta by¢ bardzo dobrze zakorzeniona w tradycji ustnej. Byta natomiast zapisana
w traktacie Gerarda z Walii De Jure et Statu Menevensis Ecclesiae, k. 148". Zob. tez Les Oeuvres
de Simund de Freine, ed. J. E. Matzke, Paris 1909.

3 Zbiezno$ci moga by¢ rezultatem nie tylko bezposrednich afiliacji, ale takze oddziatywania
popularnej hymnicznej topiki.

* Trudno mi byto ustali¢ renesansowe wydanie De laudibus; dostgpna edycja to: A. de Ne-
quam, De laudibus divinae sapientiae, ed. T. Wright, London 1863, s. 413.
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via veri; umiarkowanie nie jest tu wprawdzie nazwane i wymienione wprost,
jednak z cnotg ta bezposrednie afiliacje posiada ewokowana w epitafium idea
dobrego pasterza®. Zreszta figura pastori boni wydaje si¢ centralnym punk-
tem nie tylko $redniowiecznego epitafium Prandoty, ale takze — w znacznie
szerszym kontekscie — catej kommemoratywnej koncepcji Paprockiego. Chcac
upamigtni¢ i perswazyjnie wyeksponowac wszystkie aspekty kaptanskiej cno-
ty, autor herbarza zamiescit tekst, ktory zawieral jedng z najbardziej nosnych
tre§ciowo metafor teologicznych; wpisanych ponadto w dluga tradycje ideowa
i artystyczng Kosciota.

Jak wiemy, obraz dobrego pasterza to wyrazna aluzja do stéw Chrystusa: ,,Ego
sum pastor bonus. Bonus pastor animam suam dat pro ovibus suis” (] 10, 11)¥.
Wolno sadzi¢, ze zaréwno w wiekach $rednich, jak i w XVT stuleciu, ten frag-
ment Janowej Ewangelii byt jednym z lepiej rozpoznawalnych tekstéw no-
wotestamentowych, nawet wérod szerokich mas wiernych. Chociaz model
pasterstwa w Europie roznit si¢ znacznie od wzoru kultywowanego w krajach
biblijnych, chrystologiczne wyobrazenie boni pastori — troskliwego, mitujace-
go i oddanego az do $mierci opiekuna, lekarza, obroncy i przewodnika - bylo
dla przecigtnego odbiorcy nie tylko zrozumiate, lecz takze pojemne semantycz-
nie*. Juz od czasow chrzescijanskiej starozytnosci symbolika pastoralna byla
eksplikowana rowniez przez kaznodziejow; na gruncie artis praedicandi obrazy
Chrystusa Dobrego Pasterza otrzymywaty komentarz dostosowany do potrzeb
i mozliwosci wiernych, stajac sie jednoczesnie cze¢scia kulturowej tradycji.

Oczywiscie, w kontekscie elitarnego pi$miennictwa teologicznego metafora
boni pastori otrzymywala znacznie szersza interpretacje, nie tylko odnoszaca
sie do przymiotéw Boga, ale takze bedacg fundamentem refleksji nad postuga
oraz formacja duchowa i moralna kaptana - alterius Christi. Poczatki tej refleksji
mozemy usytuowac juz w pismach Nowego Testamentu - nie tylko w Ewangelii
wedtug $w. Jana (] 21, 15-19), ale takze w Dziejach Apostolskich (Dz 20, 28—
31) oraz w Pierwszym Liscie $w. Piotra Apostofa (1 P 5, 1-4). We wspomnia-
nych tekstach idea pastori boni, w sposdb doskonaly ucielesniana przez samego
Chrystusa — Najwyzszego Pasterza (J 10, 11), zostala przeniesiona na postulowa-
ny wzorzec kaplanstwa. Tym samym juz na gruncie biblijnym ukazano podsta-
wowy habitus kaptanskiej cnoty, a takze w syntetyczny, czytelny sposob uwydat-
niono wertykalny i horyzontalny wymiar Zycia oraz postugi pasterzy Kosciota®.

Bez watpienia lektura epitafium Prandoty wywotywata u odbiorcéw szereg
asocjacji z ewokowanym w Nowym Testamencie obrazem kaptanskiej stuzby;

% Por. przede wszystkim z fragmentem: ,,i jesli kto mituje sprawiedliwos¢ - jej to dzie-
tem sq cnoty: uczy bowiem umiarkowania i roztropnosci, sprawiedliwosci i mestwa” (Mdr
8, 7); zob. takze np. Augustinus Hipponensis, De moribus ecclesiae catholicae, 1.25,46,
w: Patrologia Latina, vol. 32.

37 Zob. takze inne fragmenty: J 10, 141J 21, 15-17.

3 Na ten temat zob. monografia N. Cachia, dz. cyt.

3 Por. tamze, s. 224-225.
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by¢ dobrym pasterzem - zaréwno prezbiterem, jak i biskupem - to pas¢ Boza
trzode, paserce gregem Dei*; na wzor Chrystusa by¢ w pelni oddanym swo-
jemu ludowi, na zawsze i do konica. Wolno zreszta podejrzewa¢, ze komme-
moratywna propozycja Paprockiego dotyczyla przede wszystkim wlasnie tego
zrédlowego obszaru chrzeécijariskiej tradycji i wywiedzionego z Pisma Swie-
tego obrazu kaplanstwa. Sadze, ze heraldyk, amplifikujac cnote Jana z Biata-
czowa i zalecajac go jako wzor osobowy dla wspoétczesnych mu duchownych,
figure pastori boni traktowal przede wszystkim jako czytelng aluzje biblijna.

Wydaje si¢ jednak, ze autor ,Herbow rycerstwa polskiego” uruchamiat
réwniez pamieé o pozniejszych interpretacjach idei dobrego pasterza. Wy-
ksztalcony teologicznie odbiorca tekstu, dobrze znajacy zrdédla, na konstytu-
tywny kontekst biblijny mogt nalozy¢ nauczanie Ojcéw Kosciota oraz innych
uznanych autoréw starozytnych i sredniowiecznych. A tradycja byta tu prze-
ciez naprawde bogata, chociazby Orygenes, Klemens Rzymski, Grzegorz z Na-
zjanzu, Jan Chryzostom, Hieronim, Ambrozy, Augustyn, Marcin z Bragi, Leon
Wielki, Grzegorz Wielki, Izydor z Sewilli, Beda Wielebny, Bernard z Clairvaux
czy Tomasz z Akwinu, by wymieni¢ tylko najwazniejszych. Takze teologowie
XVI-wieczni czgsto odwotywali si¢ w swoich pismach do pastoralnej repre-
zentacji kaptanstwa. Ponadto - jak pamigtamy - chrystocentryczny, sakra-
mentalny charakter kaptanskiej postugi byt urzedowo proklamowany przez
sobdr trydencki.

Na tym jednak nie wyczerpuje si¢ bogactwo odniesiert metafory dobrego
pasterza. Kommemoratywny i parenetyczny walor epitafium Prandoty, zwia-
zany z asymilacjg réznych dyskurséw i tradycji, zyska w obrebie herbarza
dodatkowy aspekt, jezeli spojrzymy na inskrypcje z perspektywy kultury ar-
tystycznej XVI-wiecznej Polski. Trudno bowiem oprze¢ si¢ wrazeniu, ze Pa-
procki wkomponowujac sredniowieczny tekst do swojego dziela, zdawal sobie
sprawe z konwergencji pastoralnej topiki epitafium oraz powszechnie zna-
nych, wspdtczesnych sobie utworéw muzycznych; mam tu na mysli popularny,
ceniony takze na zachodzie Europy motet Wactawa z Szamotul Ego sum pastor
bonus*, a takze identycznie zatytulowang kompozycje Mikotaja Zielenskiego,
napisang — co symptomatyczne — in festo Sancti Stanislai*>. Oczywiscie, tekst
obu kompozycji opiera si¢ na stowach z Ewangelii wedlug $w. Jana (J 10, 14),
tradycyjnie wykorzystywanych takze jako antyfona mszalna; jednak niezwykle
interesujacy wydaje sie tu kontekst uroczystosci Stanistawa ze Szczepanowa —
$wietego, ktorego kanonizacje sfinalizowat - jak pamigtamy — wlasnie Prando-
ta. Paralelna kommemoracja ideatu kaptana Nowego Przymierza — Chrystusa,

Y Tamze, s. 234.

1 Czterogtosowy motet Szamotulczyka zostal wydany w antologii utworéw najwybitniejs-
zych europejskich kompozytoréw XVI w. juz w 1564 r. w Norymberdze, zob. Thesauri Musici
Tomus Quintus [...] Quatuor Vocum. Noribergae 1564.

*2 Chronologia dzieta Zielenskiego nie jest dokladnie znana; Paprocki mogt stysze¢ utwor,
jesli zostal skomponowany przed 1614 r.



238 Anna Kapuscinska

heroizmu Jego wiernego nasladowcy - Stanistawa oraz amplifikowanej w epi-
tafium duszpasterskiej cnoty biskupa Jana mogla zatem w obrebie jednego
tekstu, przy zachowaniu pelnej ekonomii stowa, ukaza¢ transcendentalnos¢
i ponadczasowo$¢ wzoru dobrego pasterza oraz najglebsza istote kaptanskiego
powolania.

Innym ciekawym utworem, wlaczonym do herbarza Paprockiego, jest
epitafium Jana Mlodziejowskiego. Dos¢ istotny wydaje si¢ tu kontekst, ktory
wprowadzil sam heraldyk, mianowicie zamieszczona przed epitafium pochwa-
ta ponadprzecigtnej uczonosci, etycznych norm i obyczajéow XVI-wiecznego
meza Kosciola. Oczywidcie, mozna by przyja¢, ze przymioty sandomierskiego
kanonika zostaly zdefiniowane za pomoca okolicznosciowej, mato znacza-
cej formuly: vir doctrina et moribus insignis*. Jednak pamie¢ o europejskiej
tradycji historiograficznej, doskonale przeciez znanej Paprockiemu, diame-
tralnie zmienia ten powierzchowny osad. Otéz opis cnoty Mlodziejowskiego
ma swoja chronologicznie starsza paralele w znanym s$redniowiecznym dziele
Chronicon Hermanna z Reichenau, ktdry laudacyjng kolokacja — przywotang
kilka stuleci pdzniej w polskim herbarzu - upamietnit intelektualne i ducho-
we przymioty Leona I Wielkiego*. W ten oto sposéb, poprzez aluzje do cnét
papieza, doctrina oraz mores zostaly ukazane w herbarzu jako istotne sktad-
niki wzorca dobrego kaptana; wyraznemu poszerzeniu ulegl takze sugerowa-
ny zakres predyspozycji polskiego duchownego, ktory zostat niejako wpisany
do grona zastuzonych mezéw Kosciota i dtugiego szeregu duchowych uczniow
oraz nasladowcow kaptanskiej cnoty starozytnego biskupa Rzymu. Warto mie¢
na uwadze réowniez inny kontekst suponowanej paraleli. Ot6z Leon I zwalczat
kontrowersje religijne, ktore za jego pontyfikatu znajdowaly sie w szczytowym
okresie wpltywow, przede wszystkim monofizytyzm, manicheizm i pryscylia-
nizm. Mlodziejowski, apoteozowany w herbarzu poprzez aluzj¢ do Chroni-
con, mogl zatem jawic si¢ nie tylko jako cnotliwy kaptan, lecz takze jako zar-
liwy obronca katolickiej ortodoksji*. Oczywiscie, odczytanie tego podtekstu
w istotny sposoéb uzupelnialo parenetyczny wzorzec dobrego kaptana — wier-
nego wyznawcy i apologety. Zwazywszy na fakt, ze kaptanska aktywnos¢ Mto-
dziejowskiego, tuz przed $mierciag w 1576 roku mianowanego za liczne zastugi
biskupem chetmskim, przypadala na czas rozpowszechniania si¢ w Polsce lu-
teranizmu i kalwinizmu, ten aspekt laudacji jego virtutis sacerdotis wydaje sie
niezwykle wazny, cho¢ - niestety - w XVI w. czytelny wylacznie dla uczonych
historykow czy erudytow.

* B. Paprocki, dz. cyt., s. 411.

* Hermannus de Reichenau, Chronicon de sex mundi aetatibus, Basileae 1529 i n. 1536. Pa-
procki jako oczytany w historiograficznym pismiennictwie erudyta bez watpienia znal chetnie
wydawane w renesansie dzielo Contractusa; nie tylko - jak sadz¢ — czerpal zen wiadomosci
historyczne, ale takze topike inwencyjng oraz pewne elementy elocutio.

* Chronicon XLVII, 440: ,,A qui plurima ad utilitatem Ecclesiae sublimiter scripsit et consti-
tuit; Eutychianam et Nestorianam haereses condemnavit”
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Obszernym uzupelnieniem wprowadzajacej formuty jest wspomniane epi-
tafium Hac Mlodejovius situs. W do$¢ dtugim, 22-wersowym tekscie, znajdu-
jemy kilka interesujacych aluzji i odniesien, ktore uzupetniajg etyczny portret
duchownego. Przede wszystkim inskrypcja wychwala moralne zalety zmarte-
go oraz wielko$¢ jego umystu:

Chelmensis lectus praesul, qui nuper obiisti,
Virtute atque Cato nobilis ingenio*.

Ukazanie cnoty polskiego kaptana przez poréwnanie go do Katona nie
jest by¢ moze - z literackiego punktu widzenia - zabiegiem szczegdlnie ory-
ginalnym, jednak w kontekscie kommemoratywnej praktyki pozwala na jed-
noznaczng, wysoka ocene Mlodziejowskiego jako znanego z prawosci i uczci-
wosci zwolennika tradycyjnego systemu etycznego. Zresztg afiliacje z innymi
tekstami w interesujacy sposob moga poszerzy¢ ten panegiryczno-parene-
tyczny dyskurs; z jednej strony czytelnik mégl dostrzec tu zaskakujaca, cho¢
na pewno mechaniczng zbieznos¢ z fragmentem De Sacrosancti Evangelii in
ditione Regis Poloniae Andrzeja Trzecieskiego; z drugiej jednak - fraza virtute
atque Cato nobilis ingenio odsylata go do bogatego zasobu europejskich teks-
tow moralistycznych, w ktérych virtus Catonis zyskiwata wymiar niemal sym-
boliczny. Dopelnieniem tak budowanego wizerunku Mlodziejowskiego byla
szczegdlowa enumeracja jego cnot:

Prisca fides, atque integritas, moresque benigni,
Et sancti fervens religionis amor®.

Oczywiscie, na pierwszym miejscu zostala wskazana wiara — jako prisca
virtus, fundament kaptanskiej cnoty i $wiety zar rozpalajacy mitos¢ do Boga
iludzi. To z niej wynikaly wszystkie duszpasterskie predyspozycje Mlodzie-
jowskiego — jego wewnetrzna czystos¢ i duchowa sita — integritas oraz zycz-
liwo$¢ i faskawos$¢ — benignitas. Nalezy w tym miejscu zaznaczy¢, ze chociaz
autor epitafium nadawat amplifikowanemu przez siebie zestawowi cnét jedno-
znacznie chrzescijanska interpretacje, to jego literacko-filozoficznym zrédtem
byt Cyceronski dialog De oratore, w ktérym znajdujemy typologie rzymskich
cnoét obywatelskich, takich jak fides, benignitas, a takze clementia oraz fortitu-
do. Jesli czytelnik epitafium zidentyfikowal ten kontekst, mogt poszerzy¢ pare-
netyczny wizerunek dobrego kaplana o liczne skladniki zwigzane z tradycyjna
stoicka doktryna moralng, bedaca wszak jednym z filozoficznych dopetnien
etyki chrzescijanskie;j.

Wreszcie ostatni przyklad kommemoracji kaptanskiej cnoty. W epitafium
Waleriana Drzewickiego - kanonika krakowskiego i krélewskiego sekretarza,
przedwczesnie zmartego w 1510 r.*® — wymienione zostaly caritas, facilitas,

6 B. Paprocki, dz. cyt., s. 411.
7 Tamze, s. 411.
“ Tamze, s. 478.
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doctrina. MYody kaplan, carus erat, facilis, doctus, nec noxius ulli, stajac si¢ na-
dziejg ojczyzny - spes patriae oraz swojego rodu — domui Drevitiae. Juz lite-
ralna recepcja tej pochwaly pozwalata czytelnikowi uzupelni¢ parenetyczny
wzorzec boni sacerdotis o istotne skladniki. Wolno jednak sadzi¢, ze zar6wno
autor nagrobnej inskrypcji - wybitny europejski humanista, jak i sam Papro-
cki, ewokowang cnote widzieli w kontekscie rzymskiej humanitas, w sposdb
szczegllny akcentowanej - jak wiemy - przez Cycerona®. Kontekst ten posze-
rzal obraz chrzescijanskiej doskonalosci; wzbogacal go takze o komponenty
niewymienione bezposrednio w Ewangeliach, ale zgodne z Bozym przyka-
zaniem milosci i obecne w wielowiekowym nauczaniu Kosciota oraz w jego
duszpasterskiej praktyce. W ten sposob przypominana zostata zaréwno ranga
ewangelicznej caritas, bedacej zbawienng laskg udzielang przez samego Boga
(Tm 4, 3), jak i warto$¢ szeroko pojetej culturae animi, oznaczajacej wszech-
stronny duchowy oraz intelektualny rozwdj czlowieka. Zauwazmy, ze w tym
wypadku praktyka kommemoratywna umozliwita afirmacje¢ chrzescijanskiej
cnoty oraz zaakcentowanie szacunku dla ideatéw humanizmu.

5. Podsumowanie

Jak wspominalam, ,Herby rycerstwa polskiego” Paprockiego to zbiér, ktéry
przez lata budzil zainteresowanie przede wszystkim historykow, heraldykow
i genealogdw, dla filologéw pozostajac zjawiskiem marginalnym - ewentual-
nie przykladem standardowego opracowania uzytkowego, odznaczajacego sie
typowym dla twdrczosci panegirycznej brakiem krytycyzmu i pozbawione-
go wiekszych ambicji literackich. Kulturotwércza wartos¢ herbarza wigzano
przede wszystkim z jego warstwa faktograficzna, bagatelizujac catkowicie inne
walory opracowania.

Oczywiscie, trudno powatpiewaé w to, ze Paprocki nie schlebial rodom,
od ktérych sam byt w jakis sposob zalezny. Jednak chyba nie nalezy pochop-
nie zarzuca¢ mu serwilizmu i nadgorliwosci, skoro sam Michal Wiszniewski
- historyk literatury oskarzajacy heraldyka o ,,schlebianie dla zysku” i bardzo
krytycznie nastawiony do jako$ci jego prac — zaznaczal, Ze trudno o komplet-
ny egzemplarz ,,Herbéw”, gdyz pojedyncze strony dziefa czesto byly usuwane dla
zatuszowania niepochlebnych informacji o cztonkach niektorych rodzin. Zresz-
ta wopinii XIX-wiecznego badacza owych aktéw zniszczenia dopuszczala sig
nie tylko szlachta, lecz takze — co ciekawe — duchowni, ktorzy ,wydzierali karty
historyka, nie stanu, ale osé6b wady opowiadajacego™. A zatem Paprocki, cho¢
najczesciej upamietnial znakomite przyklady szlacheckiej i kaptanskiej cnoty,

¥ Przede wszystkim w dialogach Tusculanae Disputationes, De finibus bonorum et malorum,
De officiis, De oratore. Warto przypomnie¢, ze w renesansowym systemie edukacji teksty te byly
fundamentalnymi pozycjami kanonu lekturowego.

0 M. Wiszniewski, dz. cyt., s. 508.
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potrafil takze mowic¢ o konkretnych wadach i wystepkach. To istotna informa-
cja, gdyz w jej kontekscie mozemy potwierdzi¢ parenetyczny walor wizerun-
kéw wybitnych mezéw Kosciota, ktorzy mieli budzi¢ podziw, a jednoczesnie
— jak sadze - stawac si¢ wzorami do nasladowania.

Jak wiemy, autor herbarza nie wkraczat na teren narracji hagiograficznej; nie
konstruowat tez samodzielnego wywodu nasladujacego kaptanskie zwierciadla.
W zamian za to zdecydowal si¢ na oddanie glosu uznanym tekstom o kaptanach,
a tym samym na wprowadzenie do swojego zbioru poetyckich komemoracji vir-
tutis sacerdotis. Niedostrzeganie tego faktu prowadzilo badaczy do minimalizowa-
nia zastug Paprockiego, ktory - jak sie okazuje — upamigtnial nie tylko sylwetki
zastuzonych duchownych i poswigcone im tekstowe zabytki, lecz réwniez przypo-
minal wazne konteksty i tradycje, uzupelniajace parenetyczny przekaz herbarza.
Realizowana przez heraldyka praktyka kommemoratywna miala — rzecz jasna —
kompilacyjny charakter. Jednak fakt ten trudno traktowac jako zarzut, gdyz teks-
towa hybrydycznos¢ odpowiadata warsztatowym uwarunkowaniom herbarza, jak
zapewne réowniez predyspozycjom samego pisarza, w pierwszej kolejnosci zainte-
resowanego badaniami archiwaliéw, genealogia i historiografia.

Warto natomiast pamietac — i jest to sprawa fundamentalna - ze Paprocki
byt zwolennikiem kontrreformacji; kommemoracje cnoty duchownych katoli-
ckich dobrze wpisywaly si¢ w t¢ postawe i w pewnym sensie mozna by uzna¢
je za echo nauki Tridentinum oraz reformistycznych nurtéw w tonie Kosciota.
Co istotne, polski heraldyk nie musial by¢ teologiem, by orientowac sie w naj-
wazniejszych ideach Soboru. Byly one bowiem ewokowane bowiem nie tylko
przez trydenckie uchwaly, ale takze przez polskich biskupéw - pisarzy: Mar-
cina Kromera, Stanistawa Hozjusza, Jana Dymitra Solikowskiego, Marcina Bia-
lobrzeskiego czy Stefana Karnkowskiego. Paprocki, obcujac z ich twdrczoscia,
Sledzac biezace wydarzenia, studiujac historyczne i religijne pisma, wreszcie —
poddajac wnikliwej refleksji okolicznosciowe teksty upamietniajace wybitnych
duchownych, zawarl w swoim herbarzu apoteoze kaptanskiej cnoty, ktora swoja
zywotno$¢ czerpala z gruntu biblijnego i patrystycznego, positkujac si¢ jedno-
cze$nie wielka tradycja mysli starozytnej, sredniowiecznej i humanistyczne;.
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Poetic Commemorations virtus sacerdotalis in Bartosz
Paprocki’s “The Coats of Arms of Polish Knighthood”

Summary

“The Coats of Arms of Polish Knighthood” by Bartosz Paprocki has been studied and
commented by historians and genealogy researches. The author emphasizes religious
and historical context of this book: reformation and the Council of Trent, especially
its teaching on prieshood, and ancient and medieval writings on the moral paragons
of virtue for the clergy. Paprocki’s presentation of priests and their virtues is examined
in this context.

Key words: Paprocki Bartosz, “The Coats of Arms of Polish Knighthood”, the
Council of Trent, priesthood, priest virtues
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Recenzje i omdwienia

A. Szudra, K. Uzar (red.), Personalistyczny wymiar
filozofii wychowania, Wyd. KUL, Lublin 2009, ss. 392.

Kiedy na rynku wydawniczym pojawiajg si¢ nowe publikacje wydane przez
Katolicki Uniwersytet Lubelski Jana Pawta II, czytelnik zazwyczaj otrzymuje
kolejng niezwykly ksigzke. I tak jest w wypadku opracowania przez Wydziat
Nauk Spotecznych KUL zagadnienia wychowania i formacji osoby ludzkiej.
W ramach Biblioteki Katedry Filozofii Wychowania przygotowano pozycje nie
tylko ciekawa, ale ze wszech miar potrzebna. ,,Personalistyczny wymiar filozo-
fii wychowania” pod redakcja Anny Szudry i Katarzyny Uzar to szereg artyku-
téw dotyczacych bezposrednio filozofii wychowania i pedagogiki, jak rowniez
aksjologicznych probleméw wychowania iedukacji, niepomijajacych przy
tym probleméw wychowania zorientowanego na osobe. Takie usytuowanie
zagadnienia osoby i wychowania sprawia, ze mamy do czynienia z publikacjg
interdyscyplinarng o walorach komparatystycznych, wpisujacg si¢ w szerokie
spektrum ogdlnej dyskusji na plaszczyznie wspolczesnej humanistyki na te-
mat filozofii wychowania i jego kierunku, zrédet i celéw edukacji, jak réwniez
aksjologii, praw i obowigzkéw poszczegdlnych podmiotéw procesu naucza-
nia-uczenia sie.

Wydanie prezentowanej ksigzki jest owocem wytezonej pracy wielu osob,
wychowankéw i wspotpracownikéw prof. Wojciecha Chudego (1947-2007),
kierownika Katedry Filozofii Wychowania KUL. Wtaénie ,Wojciech Chudy
w swoim namysle nad wychowaniem i pedagogika, faczac aspekt teoretyczny
z praktycznym, akcentowal nie tylko potrzebe, ale i koniecznos$¢ zwrécenia sie
pedagogiki i pedagogow w strone filozofii” (s. 13). To filozofia - jego zdaniem
- dostarcza pedagogice podstaw przedmiotowych (zwarta koncepcja antro-
pologiczna i metafizyczna) oraz formalnych (konkretne propozycje pedago-
giczne odwolujace sie do roli etyki w wychowaniu). Czytelnika moze wiec
cieszy¢ bezposrednie odwolanie do personalistycznej wizji czlowieka oraz
uwypuklenie podmiotowosci i godnosci osoby ludzkiej. Tematy natury filo-
zoficznej, metafizycznej oraz pedagogicznej — z natury nietatwe — sa w ksigzce
przedstawione bardzo komunikatywnym i pigknym jezykiem. Autorzy umie-
jetnie ukazuja wzajemne przenikanie sie filozofii i edukacji, do tego stopnia,
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ze gdyby nawet mozna bylo sobie wyobrazi¢ filozofi¢ bez filozofii wychowania,
to jednak ta druga nie mogtaby istnie¢ bez tej pierwszej. U podstaw kazdego
systemu pedagogicznego lezy mniej lub bardziej wyrazista aksjologia (system
warto$ci), ktora siega w glab natury cztowieka (ontologia bytu ludzkiego). Wy-
jatkowym atutem publikacji jest wykorzystanie tekstow zrédiowych i czeste
odwolywanie si¢ nie tylko do filozoféw, ale bezposrednio do ich tekstow. Moze
sie to przyczyni¢ do zwigkszenia $wiadomosci filozoficznej na plaszczyznie
nauk humanistycznych, a zwlaszcza pedagogiki.

Prezentowana ksigzka w centrum uwagi stawia czlowieka rozumiane-
go jako osoba, stad tez widoczne jest odniesienie do ontologii wskazujacej
na transcendentny charakter bytu ludzkiego. Wydaje si¢ to wazne i potrzebne
zwlaszcza dzisiaj, gdy rozum ludzki dokonuje samoubostwienia, uwazajac sie-
bie za prawde absolutng (czysta), a stad juz bardzo blisko do szalenstwa i uni-
cestwienia. Na te chorobe wspoélczesnosci trzeba wiec znalezé wlasciwe anti-
dotum. Bez watpienia sg nim liczne analizy (podpowiedzi) zawarte w ksigzce.
Autorzy, niejako wspdlnym glosem, wskazuja na teologiczny i teleologiczny
(celowy) fundament osoby, co powoduje, ze jej pojecie i rozumienie — w op-
tyce chrzescijanskiej — jest dalekie od antropocentryzmu. W publikacji z cala
mocg wielokrotnie powraca tekst biblijny o dziele Bozego stworzenia $wiata
i czlowieka: ,,Stworzyl wigc Boég czlowieka na swéj obraz, na obraz Bozy go
stworzyl: stworzyl mezczyzne i niewiaste” (Rdz 1, 27). Bog jest tutaj ukaza-
ny jako Milo$¢ nieustannie obdarowujaca stworzenie (Ojciec Stwodrca, Syn
Odkupiciel oraz Duch Uswieciciel). Z tej racji np. milos¢ dwojga ludzi nie
jest rozumiana jako proste pragnienie dobra drugiego czlowieka ze wzgledu
na niego samego (to tylko humanizm!), ale jako pragnienie dobra drugiej oso-
by ze wzgledu na nig w Trzecim (obecno$¢ Boga!). Zakwestionowaniem takiej
koncepcji jest wspodtczesnie przede wszystkim indywidualizm, ktéry moze si¢
wyraza¢ w konwengcji tragicznej (czlowiek to nieuksztaltowane i niespelnio-
ne zwierze, wyrafinowany drapieznik i dzika bestia, o ktéorym pisat Fryderyk
Nietzsche) lub konwencji komicznej (Platonska ,Uczta™ przeciecie czlowieka
za kare przez Zeusa na dwie polowki, ktore si¢ nieustannie szukajg. Gdy jed-
nak czlowiek w swoim egoizmie i egocentryzmie nie bedzie szukat wspolnoty,
to polowy nie tylko sie nie odnajda, ale nawet zostang po raz kolejny podzie-
lone — tym razem juz na cztery czesci). To stwierdzenie zdaje si¢ przekonywac
wspolczesnego cztowieka o koniecznosci budowania dialogu, poszukiwania
wzajemnego szacunku, przy zachowaniu natury rzeczy (tozsamosci).

Unikatowym i bezprecedensowym osiggnieciem autoréw jest umiejetne
wciagniecie czytelnika w prowadzona dyspute. W trakcie lektury ksigzki staje
sie on niejako uczestnikiem akcji, prowadzac osobisty dyskurs i konfrontujac
prezentowane poglady z wlasnym systemem warto$ci. Moze przez to odczu-
wac rado$¢ i satysfakcje, ze bierze udzial we wspolczesnej debacie humanisty-
ki o zasiegu kulturowym i cywilizacyjnym. Gtéwny problem dotyczy wartosci
wychowawczych w kontekscie wybranych koncepcji antropologiczno-aksjolo-
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gicznych oraz wspolczesnych przemian spoteczno-kulturowych. Trafnie wska-
zane przez autoréw choroby wspoélczesnosci (glownie relatywizm aksjologicz-
ny i sytuacjonizm moralny, chaos terminologiczny, indywidualizm, hedonizm,
pragmatyzm i materializm praktyczny) proponuja kierunek powrotu do zro-
det (fac. de fontes), czyli odniesienie do obiektywnej prawdy o czlowieku oraz
obiektywnej hierarchii wartosci (aksjologii), ktore sa podstawa wszelkiego
rozwoju, a wychowania czlowieka zwlaszcza. Podjete przez autoréw zabiegi
oraz dziatania to bardzo udana i petna afirmacja osoby ludzkiej, kazdego czto-
wieka bez wyjatku.

Czytajac te niezwykla publikacje, nalezy by¢ wdziecznym autorom za przy-
gotowanie tak rzetelnej i unikatowej pozycji. Czytelnik bez przeszkod dociera
do istoty wspdlczesnych probleméw. Jednak to nie zadawala autoréow prze-
widujacych oczekiwania wspolczesnych krytycznych odbiorcow. Jasno wiec
wskazuja, ze my$l chrzescijaniska i wyplywajaca z niej dziatalno$¢ edukacyjno-
-formacyjna starego kontynentu swoimi korzeniami sigga do najglebszych
zrodel kultury europejskiej: najpierw filozofii starozytnej Hellady, a potem
prawa rzymskiego. To wlasnie greckie umilowanie madrosci (gr. @théw, phileo
- kocha¢; oogia, sophia — madros¢) i wskazanie przez nig tzw. siedmiu filarow
$wiata (gr. koopog, kosmos; tac. mundus): zasady (gr. apxn, arché; lac. princi-
pium), prawdy (gr. aAnOeia, alétheia; tac. veritas, verum), dobra (gr. &ya®dov,
agathén; tac. bonum), pigkna (gr. kalog, kalds; tac. pulchrum), cnoty (gr.
dpetn, areté; tac. virtus), celu (gr. Téhog, telos; lac. finis) i granicy (gr. mépag,
peras; lac. finitum) oraz rzymskie odniesienie do prawa (gr. vopog, nomos;
tac. ius) leza u podstaw uksztaltowania kultury basenu Morza Srédziemnego.
Ostatecznie jednak o ukonstytuowaniu cywilizacji tacinskiej mozna moéwicé
dopiero wowczas, gdy w roku 313 chrzedcijanie otrzymali od wielkiego im-
peratora — cesarza Konstantyna Wielkiego — swobod¢ wyznania. Wydarzenie
to zdecydowanie nadato kierunek dalszego rozwoju Starego Kontynentu. Tak
wiec, filozofia grecka (umilowanie madrosci), prawo rzymskie i religia chrzes-
cijaniska to fundament - kamien wegielny, na ktorym oparta jest tozsamos¢
ducha europejskiego. Chcialoby sie zatem zyczy¢, by ta prawda nieustannie
powracala we wszystkich dziedzinach ludzkiego zycia, a zwlaszcza w filozofii
i polityce wychowania, pedagogice i dydaktyce, oraz wytyczata wlasciwy kie-
runek ksztaltowania kolejnych pokolen w zjednoczonej Europie.

Ks. Wojciech Cichosz
Wydzial Teologiczny
Uniwersytet Mikotaja Kopernika
Torun



Juan Esquerda Bifet, Duchowos¢ kaptariska.
Studzy Dobrego Pasterza, Wydawnictwo Homo Dei,
Krakéw 2009, ss. 272.

Juan Esquerda Bifet (ur. 1929), hiszpanski duchowny, wieloletni dyrektor Mie-
dzynarodowego Centrum Animacji Misyjnej oraz profesor duchowosci i teo-
logii pastoralnej na Papieskim Uniwersytecie Urbanianum w Rzymie we wpro-
wadzeniu do opracowania ,Duchowo$¢ kaptanska” w nastepujacych stowach
okresla jego cel oraz adresatéw: ,,Niniejsza publikacja jest skierowanym do ka-
planéw zaproszeniem do »ozywienia« Bozego daru kaplanstwa oraz powrotu
do pierwszych doswiadczen zwigzanych z przyjeciem sakramentu §wigcen (por.
2Tm 1, 6), ze wsluchaniem sie przy tym w trwajace w historii dziatanie taski
w zyciu kazdego czlowieka oraz we wspolnocie Kosciota, ze wszystkimi tworza-
cymi prezbiterium bra¢mi kaptanami, w stuzbie Kosciota lokalnego i powszech-
nego” (s.5). Odnoszac si¢ do pojecia ,kaptan” autor ma na uwadze okreslona
grupe — duchowienstwo diecezjalne. Podkresla, ze opracowanie jest owocem
»medytacji, doswiadczen, studium, stuchania oraz dialogu przy wykorzystaniu
niektorych danych z wlasnych publikacji oraz prac innych profesoréw” (s. 9).

Opracowanie sktada si¢ z poprzedzonych Wprowadzeniem (s. 5-9) sied-
miu rozdzialéw: 1. Tozsamos¢ kaptanska, doswiadczenie Chrystusa we wspol-
nocie Ko$ciota (s. 11-32); 2. Dobry Pasterz daje zycie (s. 33-50); 3. Studzy
ludu kaptanskiego (s. 51-97); 4. By¢ czytelnym znakiem Dobrego Pasterza
(s.99-138); 5. W Kosciele partykularnym w komunii z Ko$ciotem powszech-
nym (s. 139-170); 6. W prezbiterium, czyli w rodzinie kaptanskiej (s. 171-
204); 7. Droga formacji poczatkowej i stalej (s. 205-249). Pod koniec kazdego
z rozdziatéw zamieszczono odniesienia bibliograficzne do koscielnych doku-
mentéw korespondujacych z poruszanymi przez autora kwestiami. Na koncu
opracowania zamieszczono Bibliografie ogélna (s. 250-251), Wykaz skrotoéw
(s.252-255) oraz — co wplywa pozytywnie na warto$¢ opracowania — In-
deks tematyczny (s. 256-268). W Nocie wydawcy (s. 269) zawarto informacje
0 ,odchudzeniu” bibliografii, ktdra zostala zamieszczona w oryginalnym wy-
daniu ksigzki ,,Duchowo$¢ kaptanska”. Dominowaly w niej pozycje hiszpan-
skojezyczne, w wiekszosci niedostepne dla polskiego czytelnika.

Wspdlczesny kaplan jest konfrontowany z wyzwaniami wyplywajacymi
z kondycji spoleczenstwa, w ktéorym zyje. Jest to spoleczenstwo okreslane
mianem postmodernistycznego i relatywistycznego, ktére pomimo tego ,wola
o autentycznos¢, konsekwencje, pragnie znakow, swiadkow, prosi o dzielenie
sie osobistym doswiadczeniem...” (s. 11). To pragnienie moze by¢ traktowane
jako swoisty znak nadziei, a jednoczesnie cos, co sprawia, ze misja kaplana,
przede wszystkim zas kaptana diecezjalnego, nadal jest nieodzowna (s. 12-13).

Przy podejmowaniu tematu idealu wspodltczesnego kaptana oraz stylu zy-
cia, ktéry powinien by¢ przez niego realizowany, konieczne jest odniesienie
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sie do osoby Jezusa Chrystusa. On jest wzorem wiernosci cztowiekowi i ludz-
kosci, niezaleznie od epoki, w ktdrej zyja, a jednoczesnie stanowi panaceum
na wszelkie problemy: ,,Chrystus byl i nadal jest niezbednym punktem odnie-
sienia w §wiecie pelnym napig¢ historycznych oraz ideologicznych. Od Ojca,
do Ojca, przez Chrystusa, w Duchu Swietym, kochajac cztowieka i szanujac
jego historig, Jezus wykracza poza pragnienia i plany ludzkie. Jezeli w Chry-
stusie Bog ma ludzkie serce, to jedynie w Chrystusie mozna szuka¢ rozwigza-
nia problemoéw ludzkiego serca” (s. 16).

Autor zwraca uwagg, ze Zrédlem problemodw, ktore ujawniajg sie w zyciu
kaptanskim, jest nie tylko $wiat, w ktéorym gloszona jest ewangelia, lecz ra-
czej niepewnos¢, co do koncepcji kaplanstwa, szczegélnie zas jego stuzebnego
aspektu. Kaplanstwo domaga si¢ odlozenia na bok tego wszystkiego, co nie
miesci si¢ w zakresie pelnionych postug. Autor wyraza krytyczng opinie,
ze wielu duchownych nie realizuje tego wymogu we wlasciwy sposéb. Staje sie
to widoczne z biegiem czasu. ,,To, iz wraz z procesem »starzenia si¢« niektorzy
kaptani (biskupi, prezbiterzy, diakoni) traca jasno$¢ co do celu pelnionej stuz-
by, czesto jest dowodem na to, ze praca wczesniej przez nich wykonywana nie
zawsze miala charakter czysto kaptanski (postuge kaptanska mozna przeciez
wykonywac¢ zawsze, niezaleznie od wieku)” (s. 18).

Duchowni powinni mie¢ §wiadomo$¢, ze pracuja na rzecz wspolnoty kos-
cielnej. Ujawnia si¢ ona jako Ko$ciél uniwersalny, ktéry obejmuje caly $wiat,
przede wszystkim zas$ jako mniejsze wspolnoty, ktérych cztonkami sg poszcze-
golni ksieza. Ich zadaniem jest wyrabianie w wiernych pragnienia zycia wspdl-
notowego: ,,Jednym z najbardziej naglacych zadan pastoralnych w dzisiejszych
czasach jest taka formacja wiernych, aby stali sie oni czlonkami jakiej$ wspol-
noty (rodziny, parafii, stowarzyszenia...), w ktorej odnajda wszelkie srodki po-
trzebne do uswigcenia, pracy apostolskiej, praktyki mitosci braterskiej, pochy-
lania si¢ nad ubogimi. Wiaczenie sie kaptana w t¢ rzeczywisto$¢ ma miejsce
wlasnie w prezbiterium Kosciota diecezjalnego” (s. 30).

Szukajac inspiracji dla swej pracy, duchowni powinni spoglada¢ na Jezusa
Chrystusa, ktory ,,okresla swoja dzialalnos¢ duszpasterska, wskazujac na figu-
re Dobrego Pasterza, ktory wzywa, poznaje poprzez milos¢, prowadzi, broni
i daje zycie” (s. 44). Obraz Jezusa — Dobrego Pasterza, ktdry jest gotowy ofiaro-
wac zycie za swe owce — powinien stanowi¢ punkt odniesienia dla kaptanskiej
dzialalnosci. Gotowos$¢ kaptanéw do stuzby bedzie znakiem obecnosci Chry-
stusa w Kosciele. ,,Znaki obecnosci Chrystusa Kaptana i Dobrego Pasterza
w Kosciele domagaja sie przyjecia przez ich szafarzy postawy stuzby, gdyz one
maja stuzy¢ dzietu odkupienia: »Syn Czlowieczy nie przyszedl, aby Mu stuzo-
no, lecz aby stuzy¢« (Mt 20, 28). Pasterska milo$¢ duszpasterza, bedac znakiem
tej samej milosci, ktéra kierowata zyciem Dobrego Pasterza, wyraza si¢ w tej
samej postawie stuzby i »dania swojego zycia« (s. 48-49).

Chrzescijanin, ktory jest powotany do kaplanstwa, jest wezwany, aby byl
znakiem Chrystusa Dobrego Pasterza w Kosciele lokalnym, a jednocze$nie,
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by byt otwarty na Kosciét powszechny (s. 51). W powolaniu do kaplanstwa reali-
zowane jest wezwanie, ktdre plynie ze strony Chrystusa. To on jest tym, ktory za-
prasza do dzieta kontynuowania jego misji. Zewnetrznym wyrazem powolania jest
sakramentalna konsekracja. Jej skutkiem jest powierzenie misji, ktora obejmuje cate
zycie, a nie tylko wykonanie okreslonego dziela, czy pewien odcinek czasu (s. 53).
Sakramentalna konsekracja odbija niezatarte znamig na jestestwie osoby przyjmuja-
cej ja ,Konsekracja Chrystusa, w ktdrej uczestniczy kaptan (aby kontynuowac Jego
misje), jest taska przenikajaca cale jego jestestwo. Przez sakrament $wigcen kaptani
upodabniajg si¢ do Chrystusa, uczestniczac w Jego kaptanstwie” (s. 59).

Relacja kaptana do Chrystusa nie ma ,,czysto” wewnetrznego charakteru.
Powinna by¢ ona widoczna na zewnatrz. ,,Sposob zycia (ubierania sig, uzywa-
ne tytuly itp.) stanowi dla kaptana wartos¢ jedynie o tyle, o ile pozwala mu by¢
znakiem Chrystusa, ktory szuka zagubionych, stuzy, zyje ewangelicznym ubo-
stwem... Nie ma innej godnosci kaptana jak tylko godnos¢ »reprezentowania«
Chrystusa, nasladowania Go wlasnym zyciem” (s. 62).

Zewnetrznym znakiem potwierdzajacym, ze kaplan jest blisko Chrystusa
jest ubdstwo. Nabiera ono znaczenia w sytuacji, gdy Dobrag Nowing kieruje
sie do ludzi ubogich. ,,Nie mozna ewangelizowa¢ ubogich, jezeli samemu nie
bedzie si¢ prowadzi¢ zycia ubogiego iskromnego, utozsamiajac si¢ wtym
z zyciem Jezusa. Nalezy dazy¢ do tego, aby postuga prorocka objac szczegélnie
nowe obszary ubdstwa i marginalizacji, niepokoju i braku wiary... Ubodzy ni-
gdy nie uwlaczajg rzeczywistosci Boskiej i ludzkiej (zbawczej) Jezusa. Wprost
przeciwnie, potrzebuja Go takim, jaki jest: jako Boga (wymiar transcenden-
tny) przychodzacego z ludzka twarza (wymiar immanentny)” (s. 79).

Uboéstwo to znak ukazujacy postawe Chrystusa, ktéry daje samego sie-
bie. Odnoszac si¢ do rzeczywistosci ubdstwa autor opracowania Duchowos¢
kaptanska wysuwa, bioragc pod uwage koscielng codzienno$¢, raczej utopijne
postulaty: ,Nie chodzi jedynie o wyrzeczenie si¢ pieniedzy czy tez posiadania
débr materialnych, lecz takze o wyrzeczenie si¢ wysokich stanowisk, bogactw,
zaszczytow, upodoban, korzysci osobistych lub wlasnej grupy” (s. 117). Z poje-
ciem ubostwa Bifet laczy gotowo$¢ do wyzbycia sig, ogolocenia. Jego zdaniem,
kaptan powinien z tego, co otrzymuje, zatrzymywac dla siebie to, co niezbed-
ne. Reszte powinien przekazywa¢ na rzecz wspolnoty. Ogotocenie materialne
ma stanowi¢ okazje do wigkszej dyspozycyjnosci kaptana (s. 118-119).

Obok ubdstwa znakami ukazujacymi, kim jest Chrystus, sa cnoty kaptan-
skie, takie jak: posluszenstwo oraz czystos¢ (dziewictwo) i celibat kaptan-
ski. Postuszenstwo kaptana ma odbija¢ postuszenstwo Syna wzgledem Ojca,
az do bycia gotowym do oddania zycia. Odnoszac si¢ do sytuacji kaptana, Bi-
fet stwierdza, ze ,,postuszenstwo kaptana wyraza si¢ poprzez wierng i pokorna
stuzbe podejmowang zgodnie z osobistym powotaniem, jak réwniez poprzez
wierno$¢ normom Kosciota i decyzjom podjetym przez biskupa” (s. 116).

Czystos¢ i kaptanski celibat maja sens oblubienczy. W nich realizuje sie za-
proszenie do wspotdzielenia ,,milosci i losu Chrystusa Oblubienca i Chrystusa
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Odkupiciela” (s. 119). Dzigki nim kaptan bedzie mégt odda¢ Chrystusowi cal-
kowicie swoje serce, a co za tym idzie — nawigza¢ z Nim relacje o charakterze
intymnym. Celibat kaplanski, ktory Bifet okresla mianem dziewictwa konse-
krowanego, ma by¢ znakiem zapowiadajacym przyszte Krolestwo. Poréwnujac
zycie w celibacie i matzenstwie, stwierdza: ,,celibat nie jest wyzsza forma zycia
w stosunku do malzenstwa, lecz jest bardziej przekonujgcym znakiem rzeczy-
wistosci eschatologicznej oraz ewangelicznego Zycia Jezusa” (s. 121-122).

Odnoszac si¢ do funkcjonowania kaptana w kontekscie Kosciota w jego
wymiarze lokalnym, Bifet zwraca uwage na role diecezji, na czele ktérej stoi
biskup. W stosunku do niego kaplani stanowia ,,niezbednych pomocnikéw”
ijako tacy sg odpowiedzialni za powszechng misj¢ Kosciofa (s. 154). Kaptan
nie moze w swych dziataniach ogranicza¢ si¢ do partykularnej przestrzeni,
lecz powinien by¢ gotowy do misji o charakterze uniwersalnym, w ktorej be-
dzie si¢ wyrazala troska o wszystkie Koscioly.

W ramach Kosciota lokalnego ma by¢ realizowany postulat kaplanskiego
braterstwa. Stworzenie ,,prawdziwej rodziny” kaptanskiej bedzie mozliwe pod
warunkiem wewnetrznej wiezi z Chrystusem iwiernosci ewangelicznemu
pojsciu za Nim. Czym$ pozytecznym w ramach prezbiterium diecezjalnego
bedzie zaistnienie maltych grup kaptanéw, ktére umozliwig trwanie w ewange-
licznym pojsciu za Jezusem i pelnienie powierzonej misji (s. 173).

Autor opracowania Duchowos¢ kaplariska zwraca uwage, ze nie tylko ka-
plani (prezbiterzy i diakoni) maja obowiazki wzgledem biskupa. Ta relacja
ma charakter dwukierunkowy. ,,Biskup, stojac na czele prezbiterium i stuzac
jego jednosci, jest powolany, aby otoczy¢ troska swoich kaptanow i diakondéw,
jako cztonkdéw tej samej rodziny sakramentalnej. Nie chodzi jedynie o opieke
nad pewng grupa wyrdzniong i obdarzong przywilejami, lecz o wypelnienie
wlasnego powolania biskupa, ktore w swojej istocie polega na tym, aby wraz
z powierzonymi mu prezbiterami i diakonami by¢ znakiem sakramentalnej
jednosci. Celem tego postannictwa wpisanego w charyzmat postugi biskupiej
jest takie uksztaltowanie podlegtych mu kaptanéw, aby ci z radoscig i wielko-
dusznoscig byli zdolni do petnienia stuzby dla wspdlnoty Kosciota lokalnego,
a takze na zewnatrz” (s. 174).

Juan Esquerda Bifet dostrzega problemy zwigzane z funkcjonowaniem ka-
planéw w ostatnich dekadach. Podejmujac te kwestie, odnosi sie do okresu po-
soborowego, ktéry byl naznaczony ,,kryzysem kaplanstwa”. Panujaca wowczas
sytuacje opisuje w nastepujacych stowach: ,,Podano w watpliwo$¢ tozsamosé
kaptana, zakwestionowano sens trwania w kaplanstwie, zaczely dominowa¢
tendencje do sekularyzacji wielu kaptanéw przy réwnoczesnym stosunkowo
niskim poziomie docenienia rzeczywistosci konsekracji i misji apostolskiej.
Konsekracja zaczeta by¢ uwazana za rzeczywisto$¢ »alienujaca«” (s. 201).

Odpowiedzig ze strony Kosciota byly inicjatywy podejmowane w wymia-
rze powszechnym ilokalnym. Bifet przywoluje réznego rodzaju dokumenty
koscielne, w tym: Przestanie do kaptanéw Pawla VI (1968), wielkoczwartkowe



252 Recenzje i oméwienia

listy Jana Pawta II do kaptanéw, Kodeks Prawa Kanonicznego (1983), adhor-
tacje apostolskg ,,Pastores dabo Vobis” Jana Pawla II (1992) oraz adhortacje
apostolska Benedykta XVI z 2007 r. nt. Eucharystii pt. ,Sacramentum caritatis”
(s.201-204).

Ostatni rozdzial pt. ,Droga formacji poczatkowej i statej” poswiecony zo-
stal kwestii konieczno$ci podejmowania wysitku, aby dary otrzymane w sa-
kramencie kaplanstwa si¢ rozwijaly. Formacja realizowana jest na czterech
plaszczyznach: ludzkiej, duchowej, intelektualnej i duszpasterskiej (tej kwestii
najwiecej uwagi poswiecono w adhortacji ,,Pastores dabo vobis” ). Obejmuje
ona caloksztalt zycia kaptanskiego. Jej realizacja nie stanowi wyrazu ,,prywat-
nej gorliwosci’, lecz jest konsekwencja odpowiedzialnosci wzgledem calego
ludu Bozego (s. 209-210).

Juan Esquerda Bifet zacheca, aby zapozna¢ sie z biografiami wybitnych
duchownych. ,,Postacie wielkich kaptanéw minionych wiekéw takze i dzisiaj
stanowig inspirujaca dla wielu warto$¢, gdyz, pomimo ze zyli w okreslonym
kontekscie historycznym swej epoki, pozostawali otwarci na nowe $wiatto Du-
cha Swietego. Czerpiac obficie z prezentowanych przez nich uniwersalnych
wartosci, nalezy stopniowo zmierza¢ do formacji coraz glebszej, uaktualnionej
do wymagan czasow dzisiejszych, oraz do formacji uznawanej w tonie danej
wspdlnoty koscielnej (zgodnie z réznymi zyjacymi w niej charyzmatami), ak-
centujac wszakze zawsze specyfike formacji kaplanskiej w jej wymiarze misyj-
nym, eklezjalnym i maryjnym” (s. 249).

Przywotane we wstepie do opracowania Duchowos¢ kaptatiska. Studzy Do-
brego Pasterza stowa sugeruja, ze jest to publikacja o charakterze ascetycznym,
ze siegajacy po nig beda mogli znalez¢ wskazowki dotyczace zycia wspotczes-
nego kaplana, szczegolnie za$ duszpasterza diecezjalnego. Faktycznie mamy
do czynienia z podrecznikiem, wktérym w wyczerpujacej formie zapre-
zentowano wspodlczesne nauczanie Kosciota rzymskokatolickiego na temat
kaplanstwa, z licznymi odwotaniami do ksiag biblijnych oraz dokumentéw
koscielnych. Mozna poleci¢ go studiujacym teologie jako swego rodzaju kom-
pendium. Szukajacym odpowiedzi na nurtujace ich pytania, przezywajacym
réznego rodzaju rozterki ,,Duchowos¢ kaplanska” moze wyda¢ si¢ niecieka-
wa. Bardziej interesujaca bedzie recenzowana w niniejszym tomie ,,Studiéw
Gdanskich” ksigzka stanowiaca zapis zesztorocznych rekolekcji, ktore do ka-
planéw wygtosit kard. Christoph Schonborn, Arcybiskup Wiednia.

Ks. Adam Romejko

Wydzial Nauk Spotecznych
Uniwersytet Gdanski



Christoph Schénborn, Rados¢ kaptatistwa. Sladami
proboszcza z Ars, przel. z franc. Agnieszka Kurys,
Wydawnictwo PROMIC, Warszawa 2010, ss. 160

Ksigzka autorstwa kard. Christopha Schoénborna, arcybiskupa Wiednia,
stanowi zapis rekolekcji wygloszonych do kaptanéw, ktorych tematem byta
»rados¢ kaptana konsekrowanego dla zbawienia $§wiata” Mialy one miejsce
w Ars w dn. 27 wrzes$nia - 3 pazdziernika 2009 r. Zorganizowano je z oka-
zji obchodzonego w Kosciele katolickim Roku Kaptanskiego. Ksigzka roz-
poczyna si¢ Wprowadzeniem (s. 5-10), w ramach ktérego zamieszczono
zapis skierowanego do uczestnikdéw rekolekcji postania papieza Benedykta
XVI, ktére zostalo zatytulowane: ,Kaptan cztowiekiem radosci i nadziei”.
Na ksigzke sktada si¢ sze$¢ rozdzialéw: 1. Powotanie kaplanskie: konsekro-
wani dla zbawienia $wiata (s. 11-30); 2. U zrddet Mitosierdzia (s. 31-59); 3.
Modlitwa i walka duchowa (s. 61-87); 4. Eucharystia i milo$¢ duszpasterska
(s. 89-111); 5. Gloszenie i misja (s. 113-142); 6. Maryja i kaptani (s. 143-
158).0dnoszac si¢ do postaci $w. Jana Vianneya, proboszcza z Ars, Bene-
dykt XVI zwraca uwage na wazno$¢ postugi kaplanskiej. Stanowi ona rze-
czywistos¢ bosko-ludzka. Dzieki kaptanowi, szczegélnie za$ jego ,,przyjazni
z Bogiem”, realizowane jest dzielo zbawcze na ziemi (s. 7-8). Waznym za-
daniem kaptana jest bycie ,,cztowiekiem radosci i nadziei”. Przyktadem tego
jest $w. Jan Vianney, ktorego religia jest ,religia szczgscia, a nie chorobliwg
gonitwg za umartwieniem” (s. 8). Okazja do realizowania zadan kaptanskich
jest sprawowanie sakramentdéw, szczegélnie zas eucharystii. Sw. Jan Vianney
ijego pouczenia dotyczace Eucharystii powinny - zdaniem Benedykta XVI
- stanowi¢ wazng pomoc dla kaptanéw (s. 9-10).

Rozpoczynajac refleksje natemat zycia kaplanskiego kard. Christoph
Schoénborn cytuje dwie wypowiedzi $w. Jana Vianneya: ,,Kaptanstwo to mi-
tos¢ Serca Jezusowego” i, Kochany chlopcze, ty$s mi pokazal droge do Ars,
a ja ci wskaze droge do nieba”. Pierwsza z nich odnosi si¢ do kaptanskiej toz-
samosci, druga za$, wypowiedziana przy okazji pytania zadanego chtopcu pa-
sacemu pod Ars owce, do kaptanskiego powolania. Zacytowane wyzej stowa
oraz Katechizm Kosciota Katolickiego stanowig kanwe rozwazan rekolekcyj-
nych kard. Schénborna (s. 15).

Dzielo zbawienia swiata dokonuje si¢ — tu odnosi si¢ autor do poczatko-
wych stéw Katechizmu - we wspdlnocie ludzi zwotanych jako Boza rodzina
w Kosciele (s. 18-19). Dla Kosciota wazng kwesti¢ stanowi gloszenie Ewangelii.
Zadanie to nie jest zastrzezone jedynie dla ,wyswigconych szafarzy w sukcesji
apostolskiej”. Jest ono ztozone na barki kazdego chrzescijanina. Taka odpo-
wiedZz moze skutkowaé pytaniem: ,,Skoro tak, to w takim razie czemu stuzy
szczegllny urzad prezbitera, biskupa?” (s. 20). W zadanym pytaniu nie ma od-
niesienia do diakonoéw. Brak ten ujawnia si¢ w dalszej czedci ksigzki.
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Kard. Schonborn przypomina sytuacje, ktéra miata miejsce po zakoncze-
niu Soboru Watykanskiego II. Promujac rozumienie kaptana jako prezbitera
- starszego we wspdlnocie, przyczyniono si¢ do zachwiania tozsamosci ka-
planskiej. Podejmowane w tym czasie debaty, pomijajac ,»osad« w niekto-
rych »dawnych kombatantach« 1968 roku”, wydaja si¢ obecnie bardzo odlegle
(s.21). Pewne niebezpieczenstwo kryje si¢ w zbyt intensywnych dziataniach
defensywnych. Jest nim nadmierny klerykalizm, przed ktérym kard. Schon-
born po bratersku ostrzega (s. 21).

Z tekstu Lumen gentium (n. 10) kard. Schonborn przywotal stwierdze-
nie: ,ksztalci¢ lud kaptanski i nim kierowac”, ktére odniést do przytaczanych
wczesniej stlow ,wskazywaé droge do nieba”. W centrum ,ksztaltowania”
znajduje sie, jego zdaniem, sakrament Eucharystii, a wigc to, co jest istotg ka-
planstwa jako takiego - skladanie ofiary. Odnoszac si¢ do ,krélewskiego ka-
planstwa” ochrzczonych wymienia, idac za soborowym dokumentem, siedem
»pOl’;, na ktorych jest ono realizowane: 1. udziat w Eucharystii; 2. przyjmowa-
nie innych sakramentéw; 3. modlitwa; 4. dzigkczynienie; 5. Swiadectwo Zycia;
6. wyrzeczenia; 7. praktykowanie przykazania mifosci (s. 24-25).

W czym tkwi réznica miedzy kaptanstwem wiernych a kaptanstwem du-
chownych? Pierwsze nalezy do porzadku celu, drugie do porzadku $rodkow.
Celem jest szczgscie wieczne. Mozna je zrealizowa¢ wlasnie dzigki urzedowe-
mu kaplanstwu. Istniejg takze inne $rodki, ktére do niego prowadza, np. pra-
wo kanoniczne z jego zasada salus animarum suprema lex (zbawienie dusz
najwazniejszym prawem). Zadanie, ktére duchowni sprawuja, nie powoduje,
ze dana jest im wyzsza forma doskonalosci. Wszyscy chrzescijanie, w tym du-
chowni, s3 powolani do jednej swietosci. Kwestia ta staje si¢ okazja do podje-
cia tematu $wigcenia kobiet. Sprawe te¢ kard. Schonborn wyjasnia na poziomie
teologicznym, a wiec innym niz ten, na ktérym prowadzi si¢ w tym temacie
dyskusje odwolujac sie do praw cztowieka i rownosci migedzy mezczyzna i ko-
bieta. Zdaniem kard. Schonborna, jedna $wigto$¢, do udzialu w ktorej wszyscy
maja prawo, sprawia, ze nie mozna mowic¢ o dyskryminacji wzgledem kobiet.
Kobietom nie jest potrzebne kaptanstwo, aby mie¢ dostep do ,wyzszego stop-
nia zycia kaplaniskiego” ,,Zadna kobieta, zaden mezczyzna nie s3 wykluczeni
z wyzszych stopni zycia chrzescijanskiego, czyli ze $wigtosci” (s. 25-28).

Podejmujac temat milosierdzia, jedng z wazniejszych form aktywnosci
chrzescijanskiej, kard. Christoph Schonborn przywotuje wybitne postacie
z historii. Jedna z nich jest $w. Faustyna Kowalska. Przywotane zostajg frag-
menty jej ,Dzienniczka” (s. 41-43). Wychodzac od okreslenia ,,trybunal mi-
tosierdzia”, ktorym $w. Faustyna nazwala sakrament pokuty, kard. Schonborn
rozpoczyna refleksje na jego temat. Przy tej okazji przypomina pelne rezerwy
stanowisko Kosciota wzgledem Medjugorie, od 28 lat jednego z ,wazniejszych
centréw sakramentu pojednania” Medjugorie staje si¢ dla wielu kaptanow ro-
dzajem ,,szokowej terapii”. W tym miejscu odkrywajg na nowo sakrament po-
kuty (s. 44-45).
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Problemem krajéw zachodnich, w tym Austrii (ojczyzny kard. Schonbor-
na), jest zanikanie praktyki spowiedzi. Problemem okazuje si¢ fakt, ze sami
duchowni nie dajg wiernym okazji do korzystania z niego. Pilng potrzeba jest
wiec wprowadzenie regularnych i stalych pér spowiedzi. Opinie¢ te podziela
duchowienstwo wiedenskie. Przeszkoda moze si¢ jednak okazac¢ fakt, ze sami
duchowni - jest to doswiadczenie krajow niemieckojezycznych - nie prakty-
kuja spowiedzi (s. 45-47).

Tym, ktérzy unikajg spowiedzi, kard. Schonborn przypomina, ze penitent
spotyka si¢ tam z Jezusem: ,to Chrystus chrzci, to Chrystus jest »celebran-
sem« Eucharystii, Chrystus odpuszcza mi moje grzechy. Kaptan jest tylko na-
rzedziem, ale to Pan dziala”. (s. 50). Wzywa jednocze$nie do szczerej spowie-
dzi: ,Jakze wazne jest, bySmy nie upickszali swojej nedzy, ale bardzo trudno
jest w pelni stang¢ w prawdzie. [...] Ze swojego doswiadczenia spowiednika
musze tutaj powiedzieé, ze najwigksze wrazenie robig spowiedzi prawdzi-
wie szczere i pokorne” (s. 53). Jednoczesnie ostrzega, ze szczero$¢ nie moze
sie przerodzi¢ w skrupulanctwo (s. 54). Kard. Schonborn ma swiadomos¢,
ze trudnoscia zwigzang ze spowiedzig jest koniecznos$¢ spowiadania si¢ przed
druga osoba, ktdrg jest duchowny. ,,Spowiadanie si¢ komus jest przykre i za-
wsze takie bedzie, ale jest to konieczne iz zbawienne. Musze uczyni¢ akt uf-
nosci, aby przyja¢, ze Jezus méwi do mnie za posrednictwem ksiedza. Jakze
czesto mozna tego doswiadczy¢!” (s. 58).

Podejmujac w trzecim rozdziale temat modlitwy, kard. Schonborn odnosi
sie do osobistego doswiadczenia. Jest nim zycie dominikanskiego mnicha, ktdre
rozpoczal w 1963 r., w wieku 18 lat. To czas posoborowego kryzysu, ktory row-
niez i jego dotknal nie tylko w postaci rezygnacji z modlitwy we wspdlnocie za-
konnej, lecz takze osobistej. Wtedy wydawato si¢ to zdjeciem zbednego balastu,
do niesienia ktérego wzywano mnisza wspdlnote. Efektem bylo wyjalowienie
zycia duchowego w wymiarze osobistym i wspélnotowym. ,,Stopniowo zacza-
lem jednak wtedy odczuwaé, jak wszystko zasnuwa sie jaka$ szaroécig. Zycie
zakonne tracito swoj smak, sprawy duchowe tracily swdj blask. Po roku niemal
calkowitej abstynencji od modlitwy bylem o krok od porzucenia zycia zakonne-
g0~ (s. 66). Odnoszac si¢ do osobistych doswiadczen, kard. Schénborn jest prze-
konany, ze byt to dramat wielu duchownych jego pokolenia (s. 67).

Modlitwa stanowita i nadal stanowi fenomen o charakterze transkulturo-
wym. Tym, co wyréznia modlitwe chrzescijanska, jest modlitwa Jezusa, ktéry
modlit si¢ do Ojca i jako taki stat si¢ wzorem modlitwy dla wszystkich chrzes-
cijan. Kard. Schénborn uzywa tu obrazu serca, ktére okresla mianem meeting
point — miejsca spotkania (s. 67-68). Uzycie angielskiego terminu stanowi
interesujacy przyklad ujawniajacej si¢ w jezyku niemieckim tendencji do sto-
sowania pochodzacych z tego jezyka wtracen i to w sytuacji, gdy nie brakuje
rodzimych pojec.

Jezus jest wzorem modlitwy. Takim byl dla wybranych przez siebie ucz-
niow, takim jest dla wspoltczesnych chrzescijan. ,,Modli¢ si¢ razem z Jezusem,



256 Recenzje i oméwienia

zjednoczy¢ si¢ z Jego modlitwa, w pierwszej kolejnosci oznacza to, Ze nasza
modlitwa musi doréwna¢ horyzontom Jego modlitwy. Modlitwa Jezusa jest
modlitwg Zbawiciela. To wlasnie Jezus zawierza Nikodemowi podczas zasad-
niczej, nocnej rozmowy: »Tak bowiem Bég umilowal $wiat, ze Syna swego
Jednorodzonego dal [...] Bég nie postat swego Syna na $wiat po to, aby $wiat
potepil, ale po to, by $wiat zostal przez Niego zbawiony« (J 3, 16-17)” (s. 73).

Kard. Schonborn zwraca uwage na okolicznosci, ktére wspdtczesnym lu-
dziom, w tym duchownym, utrudniajg modlitwe. Pochwala réznego rodzaju
wynalazki, ale jednocze$nie zwraca uwage na problemy, ktére wigzg si¢ z nie-
wladciwym ich uzywaniem. Jednym z nich jest internet.

»Musze wam jeszcze powiedzie¢ o Internecie, cudownym narzedziu na-
szych czasow, ale bedacym réwniez pulapka: ilez zmarnowanych task z powo-
du pokus plynacych z sieci! Badania pokazujg, ze wérod duchownych wskaz-
nik konsumpcji pornografii w Internecie jest do$¢ wysoki. Spoleczenstwo
nigdy nie byto tak wystawione na wszechobecno$¢ pornografii, ktora jest teraz
dostepna powszechnie i w nadmiarze. Trzeba przedsigbrac rézne $rodki, aby
sie zabezpiecza¢, aby chroni¢ zdrowie naszej duszy, umystu i ciata przed zale-
wem pornografii i przemocy w $rodkach przekazu, a zwlaszcza w Internecie”

Jedng z przyczyn siegania po pornografie w internecie moze by¢ samot-
nos¢. Problem ten nie dotyka wylacznie duchownych. Jest ,,chlebem codzien-
nym” krajow zachodnich. Przyktadowo, w Wiedniu, ktéry liczy ponad 1,8 mln
mieszkancow, ponad polowe gospodarstw domowych stanowig osoby samot-
ne. ,Jaki ogrom samotnosci! Samotno$¢ niepostrzezenie spycha wiele 0sob
w rozmaitego rodzaju uzaleznienia: przede wszystkim w alkohol, ale réwniez
coraz powszechniej w inne nalogi, zwlaszcza w uzaleznienie od komputera,
Internetu, ale i pornografii” (s. 78).

Odnoszac sie¢ w czwartym rozdziale do kwestii Eucharystii, kard. Schon-
born stwierdza m.in.: ,,to serce naszego kaptanskiego zycia. Bez niej nasze zy-
cie nie miatoby sensu ani rdzenia” (s. 91). Eucharystia stanowi z jednej strony
zrodio radosci, z drugiej za$ ,ciazace czasem brzemie”. Jako brzemie jawi sie
ona, gdy jest zrédtem i szczytem (zgodnie z naukg soborowa), lecz dla wspot-
czesnych wiernych trudnym do znalezienia, do zdobycia. Kaptani s3 konfron-
towani z sytuacja obojetnosci wzgledem Eucharystii. Prébuje sie szukaé réz-
nych rozwigzan, np. przedstawiciele ruchu My jestesmy Ko$ciotem (niem. Wir
sind Kirche) proponujg udziela¢ swiecen kaplanskich zonatym mezczyznom.
Przywoluje si¢ opinie, ze 90% Austriakéw byto przeciwko obowigzkowemu
celibatowi. Jako biskup Schonborn nie moze udawac, ze nie ma takich glosow,
nawet jedli bylyby one wyolbrzymione przez media. Zastanawia sig, jaka jest
przysztos¢ europejskich diecezji, w ktérych nierzadko biskup jest najmlodszym
kaplanem. Jest mu zal, Ze Europa si¢ starzeje, co powoduje, Ze nie ma nowych
powolan kaptanskich i zakonnych. Inaczej wyglada sytuacja w Afryce, w Azji,
a takze w niektorych krajach Europy Wschodniej. Przykladowo, w Wiedniu
spadek urodzen wsrdd katolikow jest na tyle znaczacy, ze niedtugo bedzie tam
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wiecej dzieci muzulmanskich niz katolickich. Jednoczesnie Schonborn jest
$wiadomy, ze nikt nie gwarantowal Europie, ze Kosciol musi tam przetrwac.
Jako przyktad przywoluje kwitnace w przesztosci Koscioly w Azji Mniejszej
i Afryce Pétnocnej (s. 92-94).

Piaty rozdzial stanowia dluzsze odpowiedzi na cztery pytania zadane przez
uczestnikow rekolekcji, dotyczace modlitwy kontemplacyjnej, ewangelizacji
mlodych, egzorcyzméw oraz ludzi rozwiedzionych, ktérzy zyja w powtérnych
zwigzkach. Z perspektywy polskiego czytelnika, w tym duchownego, najbar-
dziej interesujaca jest ostatnia kwestia. Wbrew oczekiwaniom polskich purpu-
ratow nie jest to bowiem problem tylko krajow Zachodnich, lecz takze Polski.

Podejmujac temat oséb rozwiedzionych zwierajacych ponowne zwiazki,
kard. Schonborn zwraca uwage na wlasne doswiadczenie zyciowe (pochodze-
nie z rozbitej rodziny), ktére daje mu prawo a nawet zobowigzuje go do tego,
aby mowi¢ na ten temat,. Wspomina ojca i matke, ktorzy sie poznali w czasie
wojny. Po trzydniowej znajomosci postanowili zawrze¢ malzenstwo. Po za-
konczeniu wojny okazalo sie, Ze zwigzek ten nie ma solidnych podstaw - roz-
padt si¢ kilkanascie lat pdzniej, w 1958 r. (s. 133).

Kaplanow zacheca, aby spojrzeli na sytuacje osdb zyjacych w nowych ro-
dzinach z milosierdziem i wspoélczuciem, moze bowiem dzia¢ si¢ w nich wiele
dobra. Takie rodziny s3 na wzor biblijnej nadlamanej trzciny i niedogaszonego
knota (por. Mt 12, 20). Jesli zabraknie takiego spojrzenia, to Koscié! stanie sie
sektg (s. 135). Kard. Schénborn odnosi si¢ do realizowanego w Archidiecezji
Wiedenskiej programu duszpasterskiego, ktory pokrétce omawia (s. 136-141).
Zwraca uwage, ze decyzja o rozwodzie nie jest jedynie potwierdzeniem ludzkiej
wolnosci rozstajacych sie malzonkow, lecz takze stanowi swoisty akt przemocy
wzgledem dzieci. ,, Pierwszymi ofiarami rozwodéw sa dzieci. Tym, ktérzy glosno
krzycza: »Och! Kosciot jest twardy wobec ludzi zyjacych w powtdérnych zwigz-
kach«, zawsze odpowiadam: Nie! »Koscidl wspoélczuje dzieciom«. Gdzie jest
lobby, grupa nacisku na rzecz dzieci ludzi rozwiedzionych? Gdzie jest glos opi-
nii publicznej, ktora powie: »Pierwszymi ofiarami sg dzieci«? Majg tat¢ i mame,
a potem nagle maja »wujkag, »ciocie«, przyjaciotke taty, przyjaciela mamy, a ilez
to razy rozwodzacy sie ludzie skladaja cigzar konfliktu malzenskiego na barki
swoich dzieci? Uwazam, Ze jest to grzech cigzki, o ktérym wtasnie my powinni-
$my przypomina¢: »Nie obcigzajcie waszych dzieci swoimi konfliktami. Dzieci
nie moga stawac si¢ zakladnikami waszych ktotni. Jesli zrobicie z nich zaklad-
nikéw, to jest to zbrodnia na duszach maluczkich«. [...] moje pierwsze pytanie
do rozwiedzionych, zyjacych w nowych zwiazkach, brzmi tak: »Jak wyglada sy-
tuacja waszych dzieci? Czyz nie przysparzacie im cierpien z powodu waszych
konfliktéw? Czy zdajecie sobie sprawe, jaka krzywde im wyrzadzacie? Czy od-
prawiliscie pokute, czy prosiliScie o przebaczenie Boga i wasze dzieci za to, co im
zrobiliscie?«. Wigkszo$¢ dzieci $wiadomie lub podswiadomie marzy o tym,
ze wspdlny dom ich rodzicéw odrodzi si¢ na nowo - wiem, o czym moéwig — na-
wet jesli rozumowo wiedzg, ze to juz nie nastapi” (s. 136-137).
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Ksigzka kard. Christopha Schonborna konczy si¢ rozdzialem pt. ,Mary-
ja ikaptani’, co moze przypominaé twoérczos¢ Jana Pawla II. Maryje nazywa
Matka Jezusa, Matka Boza, Matka Ko$ciota i Naszg Mamg w Niebie. Zaznacza,
ze w jego stowach o Maryi odbija¢ si¢ beda przezycia natury osobistej. Jed-
nym z tekstow, ktore, zdaniem kard. Schonborna, najpigkniej wyrazaja mitos¢
do Maryi, jest wiersz pt. ,Dlaczego kocham Cig¢, Maryjo’, autorstwa $w. Teresy
z Lisieux, napisany przez nig cztery miesigce przed $miercig. Schonborn méwi
o nim: ,,prawdziwy skarb Mariologii” (s. 145).

W odniesieniu do wiary Maryi pojawia si¢ okreslenie noc wiary. Maryja
jawi sie w tym kontekscie jako osoba bliska kazdemu cztowiekowi, ktory prze-
zywa roznego rodzaju trudnos$ci duchowe. Jest kims bliskim, za kim z checia
(s. 146-147). Oprocz $w. Teresy od Dziecigtka Jezus kard. Schonborn przypo-
mina takze $w. Bernadette Soubirous (s. 152-153).

Kard. Schonborn zwraca uwage na to, jaka fatwoscig Maryja jest przyjmo-
wana w roznych kulturach. Jednoczesnie krytykuje poglad, zgodnie z ktérym
kult Maryi jest wynikiem ,chrztu” lokalnych bogin poganskich: ,wszedzie
na calym $wiecie, gdzie Ewangelia zostaje zaszczepiona przez misj¢, Maryja
dokonuje prawdziwej inkulturacji. Nie uczcie si¢ inkulturacji gdzie indziej,
znajdziecie ja z Maryja. W Efezie znajdowala si¢ $wiatynia Artemidy Efeskiej,
jak mawiano: »wielka jest Artemida Efezjan«. Utrzymuje sig, ze Artemide za-
stapiono Maryja. Lecz tak nie jest! Maryja sama zaj¢la miejsce tej straszliwej
bogini. Nie twérzmy mitu tych poganskich bdstw, to byla religia petna lekow,
trzeba byto uspokaja¢, usmierza¢ tych bogéw. Jakiez wyzwolenie — mie¢ Mary-
je w miejsce Artemidy! Jaka stodycz, mdc zblizy¢ sie do Mamy, ktéra jest nam
tak bliska, zamiast tej okropnej bogini o tysigcu piersiach!” (s. 155).

Rados¢ kaplaristwa stanowi interesujaca i syntetyczng analize sytuacji Ko$-
ciola przeprowadzong przez jednego z wybijajacych si¢ dostojnikéw katoli-
ckich. Wprawdzie kard. Christoph Schonborn moéwi (i pisze) z perspektywy
wlasnych przezy¢, wtym doswiadczenia zycia we wspdlnocie dominikan-
skiej oraz kierowania archidiecezja wiedenska, to jednak jego uwagi charak-
teryzuja si¢ wyjatkowa celnoscig i przenikliwoscig. Problemy, ktére przezywa
Kosciot na Zachodzie, a ktorego czescig jest wiedenska wspolnota, nie maja,
z perspektywy polskiego czytelnika, egzotycznego charakteru. Warto uczy¢ sie
na doswiadczeniach tych, ktérzy w obliczu roznych trudnosci natury eklezjal-
nej szukali rozwigzan, ktére okazywaly sie chybione, kiedy indziej za$ odbijalo
sie na nich pietno natury profetyczne;j.

Ks. Adam Romejko

Wydzial Nauk Spotecznych
Uniwersytet Gdanski



Sprawozdanie z konferencji naukowej nt. Czy Bdg
rozumie tylko po polsku? Dylematy polskiej emigracji
we wspolczesnej Europie

W dn. 29 maja 2010 r. w Gdanskim Seminarium Duchownym (GSD), w auli
im. Jana Pawla II miala miejsce konferencja naukowa dotyczaca wspodlczesnej
sytuacji Polakéw zamieszkujacych w réznych krajach europejskich. W spot-
kaniu uczestniczyli uczeni z Polski oraz zagranicy: prof. zw. dr hab. Andrzej
Chodubski z Instytutu Politologii Uniwersytetu Gdanskiego (UG), dr Marcin
Lisak OP, duszpasterz z Dublina, ks. dr Jézef Szymanski, pracownik nauko-
wy Instytutu Badan nad Polonig i Duszpasterstwem Polonijnym Katolickiego
Uniwersytetu Lubelskiego, dr Wiestaw Wojcik TChr, dyrektor Instytut Dusz-
pasterstwa Emigracyjnego oraz ks. Adam Romejko, ktéry reprezentowat $ro-
dowisko GSD oraz UG jako organizator i uczestnik konferencji. Wéréd stucha-
czy znalazlo si¢ liczne grono stuchaczy GSD, a takze osoby spoza seminarium.

Ponizej zaprezentowano gléwne mysli zawarte w poszczegélnych wysta-
pieniach. W formie drukowanej zostang one zaprezentowane w nastepnym
(27) numerze ,,Studiow Gdanskich”. W wyktadach podjeto kwestie ogdlne oraz
szczegolowe: problem zjawiska migracji, wspoltczesne spolecznosci polonijne
w Wielkiej Brytanii i Irlandii (ktore sa, ze wzgledu na otwarcie rynku pracy
w 2004 r. dla nowych krajow cztonkowskich Unii Europejskiej, w tym Polski,
naznaczone nasilong imigracja), ,,blaski i cienie” zwigzane z polska obecnoscia
w starych i nowych krajach unijnych oraz préba zaradzenia ujawniajacym si¢
problemom na plaszczyznie duszpasterskiej na przykladzie dzialalnosci du-
chownych z Towarzystwa Chrystusowego.

Pierwszy wyktad, pt. ,Czy powinno by¢ coraz wiecej ludzi w drodze? Obraz
wspolczesnej migracji $wiata” wygtlosil prof. Andrzej Chodubski. Migracja
to temat ciggle aktualny. Czlowiek przemieszczal si¢ w przeszlosci, przemiesz-
cza si¢ rowniez wspolczesnie - z tego powodu mozna stwierdzi¢, ze ,,koczow-
nik w nas drzemie” Przybycie do nowych nieznanych miejsc stawia osoby
migrujace przed wyzwaniami. Podejmowane proby, aby im sprosta¢, skutkuja
ubogaceniem - szerszymi horyzontami intelektualnymi, tolerancja i otwartos-
cia nato, co inne. Brak konfrontacji z tym, co inne i odmienne, a zwigzanie
sie z tym, co lokalne, co ciagle takie samo, nie sprzyja intelektualnemu rozwo-
jowi, lecz skostnieniu. Sytuacja ta upowaznia do stwierdzenia, ze migrowanie
to wartos¢. Ten, ktéry decyduje sie na emigracje, jawi si¢ jako jednostka od-
wazna, nieobawiajaca si¢ konieczno$ci funkcjonowania w nowym, nieznanym
$rodowisku.

Prezentowanie rzeczywisto$ci migracyjnej jest nierzadko naznaczone my-
$leniem stereotypowym. Czesto mamy do czynienia ze skrajnymi opiniami
- od wychwalania tego, co sie dzieje na obczyznie, po radykalng krytyke tej
przestrzeni, ktora postrzega si¢ jako generujaca sytuacje patologiczne.
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Zycie polonijne w minionych dekadach bylo naznaczone obecno$cig réz-
nego rodzaju organizacji. Preferowano wertykalny model relacji - ich zhie-
rarchizowanie. Obecnie obserwuje si¢, ze w polskim srodowisku wybiera sie
raczej model partycypacyjny — poziomy. Z tego powodu usprawiedliwione jest
uzywanie okreslenia ,stara” i ,nowa” emigracja. Stara to ta, ktéra skupia sie
na rozpamietywaniu tego, co byto w przeszlosci, na ciggltym przypominaniu
zyciowych przeszkéd, ktdre nalezato pokonaé. Nowa emigracja idzie na skroty
—preferuje sie to, co fatwe i przyjemne.

Czy mozna polaczy¢ to, co stare i nowe? Jest to mozliwe dzieki polonijnym li-
derom. Muszg to by¢ jednak osoby madre i dojrzale, ktore beda potrafily zachowa¢
z przeszlosci to, co warto$ciowe, réwniez pod wzgledem intelektualnym, a jedno-
cze$nie dostrzega wyzwania wspoltczesnosci i wyjda im naprzeciw. Pewien klopot
sprawiaja nowi, samozwanczy liderzy, ktorych dzialalno$¢ ma charakter efeme-
rydalny, naznaczony zapalem majacym charakter ,,stomianego ognia” W efekcie
powstajg organizacje, ktore po krétkim funkcjonowaniu przestaja istniec.

W ,przestrzen madrego lidera” powinien wpisywa¢ si¢ Kosciot katolicki.
Na to, ze taka dzialalnos¢ jest zasadna, zwracal uwage m.in. Jan Pawel II. Do-
$wiadczenie bycia na obczyznie jest godne polecenia polskim duszpasterzom.
Dzigki niemu beda oni w stanie szerzej spojrze¢ na ludzkie problemy - w kraju
oraz za granica.

Drugi wyktad, pt. Nic nowego pod storicem. Wczoraj i dzis polskich emigran-
tow w Wielkiej Brytanii, zostal wygloszony przez ks. Adama Romejko. Wielka
Brytania to obecnie kraj, do ktorego chetnie wyjezdzaja Polacy. Jest on wy-
bierany przede wszystkim ztego powodu, ze nie ma ograniczen prawnych,
jesli chodzi o zatrudnienie. Moze si¢ wydawa¢, ze polska emigracja na Wyspy
Brytyjskie stanowi fenomen, ktéry dotad sie nie zdarzyl. Na pewno wyrdznia
sie ona ilosciowo. Natomiast bioragc pod uwage mechanizmy, w ramach kto-
rych spotecznos¢ Polakéw w Wielkiej Brytanii funkcjonuje, nalezy sie odnies¢
do stow tytutowych i stwierdzi¢, ze nie mamy do czynienia z nowoscig.

Dzieje Polakow na ziemi brytyjskiej obejmuja okres prawie dwdch stuleci.
Najpierw przybywali tam Polacy ze wzgledéw politycznych - po upadku po-
wstania listopadowego i (w mniejszej ilosci) styczniowego. Pod koniec XIX w.
pojawili sie tam imigranci ekonomiczni. Byli to Polacy, ktérzy ze wzgledu
na niedobdr srodkéw materialnych rezygnowali z podrézy do USA i decydo-
wali sie na osiedlenie w Anglii. Poniewaz byli gotowi pracowac za nizsze staw-
ki niz miejscowi robotnicy, postrzegano ich jako niepozadanych przybyszow.
Do poczatku II wojny $wiatowej spoteczno$¢ polska w Wielkiej Brytanii za-
liczala si¢ do mniejszych. Szacuje sig, ze na przelomie XIX i XX w. w Anglii
zamieszkiwalo 3-5 tys. Polakow. Niewielki naptyw mial miejsce w okresie
miedzywojennym. Wiekszo$¢ emigrantéw pracowala jako rzemieslnicy, skle-
pikarze i drobni kupcy.

Sytuacja ulegla zmianie w czasie II wojny $wiatowej i po jej zakonczeniu.
Na Wyspy przybylo wielu Polakéw, w tym przedstawicieli wladz panstwowych.
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Ci, ktorzy w gr ok. 150 tys. zdecydowali si¢ pozosta¢ tam po II wojnie §wiato-
wej, stali si¢ podstawg spotecznosci polonijnej, ktéra w odrdznieniu od naj-
nowszej grupy przybyszow okreslana jest mianem ,,starej”.

Osiedlency powojenni podejmowali niskoptatne prace w zawodach, ktére
byty przydatne w brytyjskiej gospodarce. Dopiero z biegiem czasu wybijali si¢
na posady urzednicze i nauczycielskie oraz prowadzili drobne przedsigbior-
stwa. Z podobng sytuacja mamy do czynienia obecnie — najpierw niskoptatne
prace, z biegiem czasu, w wypadku czesci Polakow, lepiej ptatne stanowiska.

Odnoszac si¢ do spotecznosci polskiej w Wielkiej Brytanii, chetnie sie siega
po naznaczone mitologia hasta. Polakéw prezentuje sie jako ludzi wybitnych.
Symbolem ,,starej” Polonii jest polski lotnik walczacy w bitwie o Anglie, za$
tej ,nowej” — Polak robigcy kariere w londynskim City. Obie ikony - lotnik
i biznesmen - stanowig bardziej ,,pobozne Zyczenie” niz rzeczywisto$¢. Wielu
rodakéw musi sie bowiem zmagac z nietatwa codziennoscig - tak bylo w prze-
sztosci, tak jest i obecnie. Sg tacy, ktorzy odniesli sukces, sg przegrani, za$ gros
stanowi spotecznos$¢ ,,sredniakow”

Podkreslajac ponadprzecigtnos¢ cztonkéw Polonii brytyjskiej chetnie po-
zycjonowano ich na tle tych, ktorzy zamieszkiwali w (komunistycznej) Polsce,
a ktorych postrzegano i nadal postrzega sie jako wysoce zdemoralizowanych.
Z podobng sytuacja mamy do czynienia obecnie. Najnowsi imigranci postrze-
gaja siebie jako tych, ktorzy nie mieli innego wyjscia, jak opusci¢ Polske, ktorej
atmosfera, w tym sytuacja polityczna naznaczona egzystencjg braci Kaczyn-
skich, nie dawaly innej mozliwosci, jak opuszczenie kraju.

Pewng probe, nie do konca udang, zdemitologizowania obrazu spofecz-
nosci polonijnej w Wielkiej Brytanii stanowi serial Londyriczycy (sezon 11 2),
ktory wyemitowano w latach 2008-2009. W pierwszej czesci zaprezentowano
przecietnych Polakéw, ktérzy podejmuja probe utozenia sobie zZycia w nowym
srodowisku. Pierwsza czg$¢ serialu zostala oprotestowana przez organizacje
polonijne. W czesci drugiej pojawiaja si¢ Polacy, ktorzy, podobnie jak ci, kto-
rzy walczyli za ,wolnos¢ waszg i naszg’, sa gotowi do poswiecenia. Tym razem
nie placg krwig, lecz pieniedzmi i utratg kariery, aby ratowa¢ ojczyzne, ktéra
znalazta sie w (gospodarczej) potrzebie.

Krajem, ktory od wielu wiekow jest zwigzany z Wielkg Brytania, jest Ir-
landia. Po 2004 r. wyspa ta stala si¢ miejscem masowej imigracji Polakow.
W okresie przedakcesyjnym Polonia irlandzka byta nieliczna. O. Marcin Lisak,
przez 4,5 roku duszpasterz polonijny w Dublinie a zarazem socjolog, wygto-
sit wyktad pt. ,,Przystanek Irlandia — polscy katolicy odmtadzajg koscioty?”
Irlandia stanowi specyficzng przestrzen migracyjna. Byt to (i nadal jest) kraj,
z ktorego si¢ wyjezdzalo. Nasilenie proceséw emigracyjnych rozpoczelo sie
w pol. XIX w. wyniku panujacego tam gtodu bedacego skutkiem zarazy ziem-
niaczanej. Dopiero poczawszy od lat 70. XX w. obserwuje si¢ zjawisko reemi-
gracji. Intensywny rozwoj gospodarki irlandzkiej pod koniec lat 90. spowo-
dowat, ze na wyspie zaczeli si¢ pojawiac liczni imigranci. Dla Polakéw wazna
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cezurg okazal si¢ moment akcesji do struktur unijnych w 2004 r. Wg danych
pochodzacych ze spisu ludnosci z 2006 r. w Irlandii zamieszkuje 63 tys. Pola-
kéw. Obecnie liczba ta jest wyzsza. Na podstawie ilosci aktywnych numeréw
podatkowych (tzw. PPS), ktore w Irlandii znajduja si¢ obecnie w posiadaniu
Polakéw, spolecznosc¢ te mozna szacowac na ok. 200 tys. Jako taka stanowi ona
ok. 4,5% spotecznosci irlandzkiej, a wiec jest najwieksza mniejszoscig narodo-
wa na tamtejszym obszarze.

Wspdlczesna Irlandii naznaczona jest przyspieszona sekularyzacja.
W 1974 r. 91% Irlandczykow chodzilto co tydzien do kosciota, obecnie liczba
ta wynosi 47%. Obserwuje si¢ zmiany ktore dokonuja sie w zyciu rodzinnym,
w tym nie tylko znaczacy wzrost ilosci zwigzkéw cywilnych, ale par zyjacych
w konkubinacie. W przeszlosci 10% dzieci rodzilo si¢ poza malzenstwem,
obecnie liczba ta wynosi 33%. Coraz wiecej Irlandczykow krytycznie wypo-
wiada si¢ na temat Kosciota. Przyczyny tej postawy upatruje si¢ w ujawnieniu
skandali seksualnych, ktére mialy miejsce w minionych dekadach, a ktérym
nie zaradzono we wlasciwy sposob. Niechec kierowana jest takze ku papiezowi
Benedyktowi XVI.

Naukowcy wyrdzniaja cztery sposoby funkcjonowania imigrantéw w spo-
teczenstwie przyjmujacym ich: marginalizacje, separacje, integracje i asymila-
cje. Polacy preferuja model separacji. Wynika to z faktu, ze sa to ludzie mtodzi
oraz ze wielu z nich traktuje Irlandie¢ jako etap przejsciowy. Stad w tytule wy-
kfadu znalazty si¢ stowa: ,,Przystanek Irlandia”.

Tendencje separatystyczne ujawniajg sie w ramach polskiego duszpaster-
stwa. Nie wynika to z faktu, ze polscy duchowni optujg za tego typu mode-
lem relacji spotecznych, lecz ze z takg rzeczywisto$cia polonijng sg po prostu
konfrontowani. Jest to co$ przez nich zastanego, a nie wykreowanego. Pomimo
ze wielu Polakdw zna jezyk angielski, wybiera duszpasterza-rodaka. Zwraca sie
uwage, Ze polskie msze sg bardziej uroczyste, trwaja dluzej. Atrakcyjne sg tak-
ze polskie obyczaje, m.in. te zwigzane z Bozym Narodzeniem i Wielkanoca.
Polskie duszpasterstwo jest cenione za to, ze, oprocz zaspokojenia potrzeb re-
ligijnych, stwarza Polakom mozliwos¢ kontaktu o charakterze socjalnym. Ir-
landczycy dostrzegaja potrzebe integracji sSrodowisk katolickich: miejscowego
i imigranckiego. Problemem jest ostabiony skandalami Ko$cié? irlandzki, kto-
ry z tego powodu nie ma sil, aby zajmowac¢ si¢ dodatkowo duszpasterstwem
imigrantow.

Obecnie w Irlandii pracuje 28 polskich kaptanow, sposréd ktérych prawie
wszyscy sprawuja opieke duchowa nad rodakami. Nie ma typowych polskich
kosciotow, lecz postuga duszpasterska jest sprawowana w $wigtyniach irlandz-
kich. Biorac pod uwage struktury polskiego duszpasterstwa, ktére funkcjonuja
w Irlandii, nalezy przypuszczaé, ze nie wyksztalci sie model znany z innych
krajow, np. Wielkiej Brytanii, jakim jest instytucja Polskiej Misji Katolickiej.
Poszczegdlni biskupi lub przetozeni zakonni zapraszaja indywidualnie du-
chownych, ktérzy podejmuja prace jako kapelani spolecznosci polonijne;j.
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W ten sposdb zyskuja nad nimi kontrole. Z drugiej zas strony, to miejscowy
Koscidt katolicki zapewnia utrzymanie polskim duchownym.

W wyktadzie pt. ,Szansa czy zagrozenie dla Kosciota lokalnego? Polscy
imigranci w Unii Europejskiej”, ktory zostal wygloszony przez ks. Jozefa Szy-
manskiego, zaprezentowano problemy, z jakimi konfrontowani sg polscy imi-
granci oraz opiekujacy si¢ nimi duszpasterze. Migracja to nie rzeczywistos¢
o charakterze marginalnym. Wedlug danych prezentowanych przez Stolice
Apostolska problem migracji dotyczy obecnie 200 mln ludzi. Sposrod tej gru-
py nawet do 10% to Polacy - szacuje sig, ze polska emigracja obejmuje grupe
od 15 do 20 mln o0s6b. Dlatego migranci zastuguja na zainteresowanie, w tym
ze strony duszpasterzy. Osiedlanie si¢ w nowym, nieznanym $rodowisku, nie-
znajomos¢ miejscowego jezyka, obyczajow oraz przepisow prawnych sprawia-
ja, ze nierzadko sg oni wykorzystywani m.in. ekonomicznie.

Duszpasterstwo emigracyjne realizowane jest na poziomie lokalnym. Jest
ono wspierane ze strony Stolicy Apostolskiej, ktéra nadata mu prawne formy.
Pierwszym dokumentem, okre§lanym mianem ,kodeksu prawa duszpaster-
stwa migrantow’, jest wydana w 1952 r. przez Piusa XII Konstytucja Apostolska
Exsul Familia. Jednym z jej osiagnie¢ jest danie prawnych podstaw dla parafii
personalnych, w ramach ktorych opieka duszpasterska otacza si¢ poszczegolne
grupy imigrantéw. Od 1985 r. Jan Pawel II co roku wygtaszal oredzia na dzien
emigranta. Za jego pontyfikatu papieska komisja zajmujaca si¢ sprawami mi-
grantéw i turystow zostala podniesiona do rangi papieskiej rady. Najnowszym
dokumentem dotyczacym kwestii duszpasterstwa emigracyjnego jest instruk-
cja Papieskiej Rady ds. Duszpasterstwa Migrantéw i Podrézujacych, pt. Erga
migrantes caritas Christi.

Zainteresowanie ze strony Stolicy Apostolskiej kwestiami zwigzanymi
z duszpasterstwem emigracyjnym jest wazne. Dzigki temu mozliwe jest mi-
nimalizowanie napig¢, ktére pojawiaja sie na styku duszpasterstwa miejsco-
wego i duszpasterstwa imigrantow. Nie wszyscy lokalni dostojnicy koscielni,
nierzadko z powodu wasko pojmowanych intereséw narodowych, sg zaintere-
sowani wspieraniem, czy nawet umozliwianiem pracy duszpasterskiej wsrod
grup imigracyjnych. Przyktadem mogga by¢ litewscy biskupi, ktorzy, stwierdza-
jac »tu jest Litwa, a nie Polska’, w praktyce uniemozliwiajg prace duszpasterska
wsrod Polakéw, notabene autochtondéw.

Innym przykladem wartym zauwazenia sg kraje skandynawskie. Na Kon-
ferencji Episkopatu Koscioléw Nordyckich podjeto decyzje, by nie godzi¢ sie
na prowadzenie duszpasterstwa poszczegolnych grup etnicznych. Zgoda na od-
prawienie liturgii w jezyku danej grupy imigrantéw lezy po stronie poszczegdl-
nych wspdlnot parafialnych. Obecnos¢ nawet jednej miejscowej osoby skut-
kuje tym, ze liturgia musi by¢ odprawiona w jezyku danego kraju. Informacja
ta zostata przekazana za posrednictwem bp. Jozefa Wrébla, bylego ordynariusza
w Helsinkach. Biorgc pod uwage ujawniajace si¢ napiecia, moznos¢ odwotania
sie do autorytetu Stolicy Apostolskiej jawi sie jako co$§ wysoce pozytecznego.
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Problemy, z ktérymi zmagaja si¢ emigracyjni duszpasterze, nie wynikaja je-
dynie z braku wlasciwego podejscia lokalnych Kosciotéw do przybyszy. Sa one
generowane z natury samej emigracji - wyrwania czlowieka z przestrzeni bli-
skiej, z ktora si¢ identyfikuje, a rzucenie ku temu, co nieznane, niezrozumiafe,
obce. Zycie na emigracji sprzyja postawom patologicznym. Nierzadko trudno
jest emigrantom ich unikna¢. Brak w poblizu oséb, ktére do tej pory stanowity
zyciowe $rodowisko, w tym rodziny, presja ,,tych, co w domu”, domagajacych
sie wsparcia finansowego, skutkujg przecigzeniem fizycznym i psychicznym.
Latwo wtedy o poczucie skrzywdzenia i przeswiadczenie o prawie do rekom-
pensaty w postaci tego, co szybkie i fatwe. Pojawia si¢ problem alkoholu, in-
nych uzaleznien, przygodnych znajomosci itd.

Grupa duchownych, na co zwracal uwage ks. Szymanski, szczegélnie an-
gazujacych sie w duszpasterstwo polonijne sg cztonkowie Towarzystwa Chry-
stusowego, popularnie zwani chrystusowcami. Do nich nalezy ostatni z glo-
szacych wyklady w czasie konferencji w GSD - ks. Wiestaw Wojcik. Jego
wystapienie zostalo zatytulowane: ,Wszystko dla Boga i Polonii. Specyfika
Towarzystwa Chrystusowego — przygotowanie do duszpasterstwa polonijnego
i zadania Instytutu Duszpasterstwa Emigracyjnego”

Pomyst zorganizowania opieki nad srodowiskami polonijnymi zrodzit si¢
po I wojnie $wiatowej. Poczatkowo byt za to odpowiedzialny kard. Edmund
Dalbor, prymas Polski. Dzielo to kontynuowat jego nastgpca — kard. August
Hlond. Przy kancelarii prymasowskiej kard. Hlond utworzy! Centrale Duszpa-
sterstwa Emigracyjnego. Ide¢ opieki nad $srodowiskami polonijnymi postano-
wil zrealizowa¢ w oparciu o zgromadzenie zakonne, ktdre powotal do istnienia
w 1931 r. Otrzymalo ono nazwe: Towarzystwo Chrystusowe dla Wychodzcow
Polskich, ktéra w latach 60. przemianowano na Towarzystwo Chrystusowe dla
Polonii Zagranicznej.

Osoba, ktéra wniosta znaczacy wkiad w zorganizowanie nowego zgro-
madzenia, byl ks. Ignacy Posadzy. Byt to kaptan diecezjalny, ktéry dobrze
sie orientowal w sytuacji Polakéw zamieszkujacych poza granicami kraju.
Do dnia dzisiejszego chrystusowcy stanowia wyrazng grupe wérdd duszpaste-
rzy polonijnych. Szacuje si¢ ze w grupie 1,6 tys. duchownych pracujacy za gra-
nicg na rzecz Polakéw, 300 to chrystusowcy. W pracy duszpasterskiej s oni
wspierani przez utworzone przez ks. Posadzego w 1959 r. zgromadzenie zen-
skie Misjonarek Chrystusa Kréla dla Polonii Zagranicznej. Do dnia dzisiejsze-
go chrystusowcy stanowia wazny element w duszpasterstwie polonijnym. Jesli
w jakim$ miejscu ujawniaja si¢ nowe wspolnoty polskie, to miejscowi biskupi
zwracaja si¢ z prosba o pomoc wlasnie do tego zgromadzenia.

Praca duszpasterska na emigracji nie jest tatwa. Wiedzial o tym majacy do-
$wiadczenie dlugoletniego pobytu na obczyznie kard. Hlond. Zdawal on so-
bie sprawe z duzej potrzeby kaptandéw wyrobionych duchowo, a jednoczesnie
przygotowanych do pracy za granica. Potrzebne byto dobre rozeznanie panu-
jacych na emigracji realiéw, znajomos¢ jezykow obcych, a jednoczesnie zdol-
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no$¢ do szerszego niz w kraju spojrzenia na otaczajaca rzeczywistos$¢. Kard.
Hlond wskazywal, ze pierwszorzednym zadaniem chrystusowcow jest opieka
nad Polakami zamieszkujacymi za granica. Jednoczesnie mieli oni by¢ otwarci
i zdolni do dostosowania si¢ do panujacej sytuacji. W razie potrzeby powinni
by¢ gotowi do prowadzenia parafii o multietnicznym charakterze. Nie mozna
wiec mowic, ze idea duszpasterstwa polonijnego byta naznaczona ciasnym na-
cjonalizmem czy szowinizmem.

Wazng instytucja, ktora prowadzg chrystusowcy, jest Instytut Duszpaster-
stwa Polonijnego. Zostal on powotany do istnienia w 1984 r. Przez ponad dwie
dekady stanowil placowke badawcza, w ramach ktdérej dokonywano naukowej
refleksji na tematy zwigzane z emigracja, w tym duszpasterstwem. Charakter
instytutu zmienil si¢ przed dwoma laty, kiedy jego dyrektorem zostal ks. Wie-
staw Wojcik. Dokonano przejscia od instytucji stricte naukowej do informa-
cyjnej. Obecnie gtéwnym celem instytutu jest zbieranie informacji na temat
polskich duszpasterzy pracujacych za granica - gdzie przebywaja i w jakich
miejscach odprawiaja msze $w. w jezyku polskim. Dane te s udostepnianie
zainteresowanym, w tym za po$rednictwem Internetu. Wydawane s foldery
informacyjne oraz inne publikacje dotyczace duszpasterstwa polonijnego. In-
stytut organizuje konferencje naukowe, m.in. na pazdziernik 2010 r. przewi-
dziano o miedzynarodowg konferencj¢ nt. ,Duszpasterstwo migrantéw dusz-
pasterstwem rodzin”

Calo$¢ konferencji zostala zamknigta dyskusjg. Odniesiono si¢ m.in.
do kwestii pobytu za granica, ktéra stanowi okazje do poszerzenia horyzon-
tow myslowych, kulturowych, czy w ogole ludzkich tych, ktérzy opuscili strony
rodzinne. Padlo pytanie o forme finansowania duszpasterzy. Pomimo ze naj-
nowsza Polonia oczekuje postugi ze strony duszpasterza-rodaka, to jednak nie
ma $wiadomosci, ze kaplanowi nalezy zapewni¢ - przynajmniej na minimal-
nym poziomie - utrzymanie. Nierzadko sktadka pieni¢zna, ktdra jest zbierana
w czasie niedzielnych nabozenstw, nie jest w stanie pokry¢ kosztéw podrézy
duchownego. Pewnym rozwigzaniem jest korzystanie z pomocy miejscowych
wspdlnot koscielnych, czy - jak w wypadku chrystusowcéw - dotacje, ktore
plyna ze wspélnoty zakonnej w kraju.

Ks. Adam Romejko

Wydziat Nauk Spotecznych
Uniwersytet Gdanski
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