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Od Redakgji

Wydarzeniem, ktére w ostatnim czasie poruszylo swiatowe i lokalne srodowi-
ska koscielne, bylo otwarcie przez Benedykta XVI Roku Wiary. W wydanym
z tej okazji dokumencie pt. Porta fidei (Podwoje wiary) papiez odnosi si¢ do po-
dobnej inicjatywy, ktdra w 1967 r. podjeta zostala przez Pawla VI. Wowczas
ogloszony Rok Wiary stanowil zwienczenie obrad Soboru Watykanskiego II.
Obecny ogloszono w 50. rocznicg¢ rozpoczecia obrad soborowych oraz w 20.
rocznice promulgacji przez Jana Pawla II Katechizmu Kosciota Katolickiego.
Oba wydarzenia oprocz aspektu duchowego niosty ze sobg to, co intelektualne
- publikacje tekstow, ktdre staly si¢ inspiracja dla wielu ich czytelnikow.

Jako wybitny uczony a jednoczesnie cztowiek glebokiej duchowosci Bene-
dykt XVI chetnie podkresla organiczny zwigzek pomiedzy rozumem i wiara.
Motyw ten pojawia si¢ réwniez w motu proprio Porta fidei. Papiez zwraca
uwage, ze dokonujgce si¢ spotkanie w przestrzeni intelektualnej jest sprzyja-
jacg okazja do wspdlnego poszukiwania dialogu na plaszczyznie wiary. Pisze:
»...nie mozemy zapomina¢, ze w naszym kontekscie kulturowym wielu ludzi,
cho¢ nie twierdzi, ze ma dar wiary, szczerze poszukuje ostatecznego sensu i de-
finitywnej prawdy o swym istnieniu i §wiecie. To poszukiwanie jest autentycz-
ng «preambulg» wiary, gdyz kieruje ludzi na droge prowadzaca do tajemnicy
Boga. Ludzki umysl nosi w sobie bowiem potrzebe tego, «co warto$ciowe, nie-
przemijalne». Ta potrzeba stanowi nieustanne wezwanie, trwale wpisane w ser-
ce czlowieka, aby wyrusza¢ w droge w poszukiwaniu Tego, ktorego by$smy nie
szukali, gdyby wczesniej nie wyszedl nam na spotkanie. Wiara zaprasza nas
wlasnie na to spotkanie i w pelni nas otwiera” (nr 10).

Papieska refleksja nt. rozumu i wiary znalazla odbicie w przygotowanej
w ramach Kongregacji Nauki Wiary Nocie zawierajgcej wskazania duszpaster-
skie na Rok Wiary. W trzeciej grupie wskazan okreslonych jako te, ktore po-
winny by¢ realizowane na plaszczyznie diecezjalnej, znalazlo si¢ nastepujace:
»Pozadane bedzie nawigzanie kontaktu ze $wiatem nauki i kultury i stwarzanie
nowych okazji do tworczego dialogu wiary i rozumu (...), aby pokaza¢, «ze nie
moze by¢ konfliktu miedzy wiarg a prawdziwg nauka, poniewaz obie, cho¢ réz-
nymi drogami, daza do prawdy»” (nr 8).

Cieszy, ze i ,Studia Gdanskie” — pdtrocznik naukowy Archidiecezji Gdan-
skiej — mozna potraktowac jako srodek do wypelnienia ww. wskazania. Po raz
kolejny czasopismo to dzigki moralnemu, a przede wszystkim finansowemu
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wsparciu Metropolity Gdanskiego ks. abp. Stawoja Leszka Glddzia, za ktore
wyrazam wdzigcznosé, staje sie okazjg do spotkania uczonych reprezentujacych
rézne kregi intelektualne Polski i Europy. Autorzy, ktorych teksty zamieszczono
w 31. numerze Studiow, pracujg w Czgstochowie, Gdansku, Gdyni, Gliwicach,
Katowicach, Krakowie, Lublinie, Lodzi, Olsztynie, Opolu, O$wigcimiu, Pile,
Poznaniu, Rumi, Rzymie, Stalowej Woli, Szemudzie, Warszawie. Reprezentuja
oni takie dziedziny wiedzy, jak: nauki biblijne, teologie, historig, prawo kano-
niczne, katolicka nauke spoleczna, muzykologie, psychologie, socjologie, poli-
tologie, a takze filologie polska oraz ukrainska.

W imieniu Redakcji ,,Studiow Gdanskich” pragne wyrazi¢ nadzieje, ze lek-
tura tekstow, ktére zostaly opublikowane na famach niniejszego numeru, be-
dzie owocowata intelektualnym i duchowym ubogaceniem.

Ks. Adam Romejko
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Editorial

The event which has moved the world and local church environment lately,
was the opening of the Year of Faith by Benedict XVI. In the document pub-
lished on that occasion entitled Porta Fidei (The Gates of Faith) the Pope refers
to the similar initiative, which was undertaken by Paul VI in 1967. Then the
proclaimed Year of Faith constituted the top of the proceedings of the Vatican
Council II. The present one was proclaimed on the 50" anniversary of starting
the council proceedings and on the 20™ anniversary of the Catholic Church
Catechism promulgation by John Paul II. Both the events, beside the spiritual
aspect, carried with themselves, what is intellectual — publication of the texts,
which became an inspiration for many of their readers.

As an outstanding scientist and at the same time a man of deep spiritual-
ity Benedict XVI eagerly underlines the organic relation between mind and
faith. This motive appears also in the motu proprio Porta fidei. The Pope pays
attention to the fact that the meeting undertaken in the intellectual space is
a favourable occassion for the common search of the dialogue in the space of
faith. He writes “...we must not forget that in our cultural context, very many
people, while not claiming to have the gift of faith, are nevertheless sincerely
searching for the ultimate meaning and definitive truth of their lives and of the
world. This search is an authentic «preamble» to the faith, because it guides
people onto the path that leads to the mystery of God. Human reason, in fact,
bears within itself a demand for «what is perennially valid and lasting». This
demand constitutes a permanent summons, indelibly written into the human
heart, to set out to meet us. To this encounter, faith invites us and it opens us
in fullness”.

The papal contemplation on mind and faith found its reflection in the Note
including pastoral directions for the Year of Faith prepared in the frame of the
Congregation for the Doctrine of Faith. In the third group of directions defined
as those to be carried on the diocesan plane the following is found: “It is hoped
that there will be a renewed creative dialogue between faith and reason (...), in
order to demonstrate that «there cannot be any conflict between faith and gen-
uine science, because both, albeit via different routes, tend towards the truth»”.

It is our delight, that also ,,Studia Gdanskie” (The Gdansk Studies) - scientific
half a yearly of the Gdansk Archdiocese — may be treated as the means to fulfill
the a.m. direction. Yet again, this publication, thanks to the moral and first of
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all financial support of the Gdansk Metropolitan Archbishop Stawoj Leszek
Gl6dz, for which I express gratitude, becomes an opportunity of meeting sci-
entists representing different intellectual circles of Poland and Europe. The au-
thors whose texts are included in No 31 of the Studia, work in Czestochowa,
Gdansk, Gdynia, Gliwice, Katowice, Krakow, Lublin, £6dz, Olsztyn, Opole,
Oswigcim, Pila, Poznan, Rumia, Rome, Stalowa Wola, Szemud, Warsaw. They
represent such fields of knowledge as: biblical science, theology, history, canon
law, Catholic social teaching, musicology, psychology, sociology, political science
as well as Polish and Ukrainian philologies.

On behalf of the Editorial Staff of ,,Studia Gdanskie” I wish to express hope
that the reading of the texts published in the present issue will fruit in the intel-
lectual and spiritual enrichment.

Fr Adam Romejko
Translated by Beata Kamieriska
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Ks. GRZEGORZ SZAMOCKI

Gdanskie Seminarium Duchowne
Wydzial Historyczny
Uniwersytet Gdanski

Jezyk integracji narodowej w Joz 24,1-24

Streszczenie: Tekst Joz 24,1-24 przedstawia mowe Jozuego do ludu i jego
rozmowe z ludem. Literackie i historyczno-krytyczne badania tego teks-
tu pozwalaja na umiejscowienie jego powstania w okresie powygnanio-
wym, a pierwszych jego adresatéw widzie¢ wérdéd mieszkancow perskiej
prowingji Jehud. Z pomoca prorockiej formuly przedstawione jest naj-
pierw oredzie Boga JHWH. Jego trescia jest historia Izraela, w ktérej
sam JHWH jest protagonista. Ta historia odzwierciedla Bozg nature.
Jako taka miala by¢ motywem do zaufania w terazniejszosci z myslg
réwniez o przysztosci. Dla mieszkancow judzkiej prowincji epoki po-
wygnaniowe;j takie stowa pomagaly w uswiadomieniu wtasnej, religijnej
i narodowej tozsamosci. Budzily poczucie wigzéw krwi i wiary. Stuzyty
budowaniu pomyslnej przysztosci w Ziemi Obiecanej.

Stowa kluczowe: historia biblijna, Izrael, Stary Testament, teologia
biblijna, tozsamos¢.

Wprowadzenie

Wiadomo obecnie, Ze teksty zapisane na kartach Biblii nie powstaly w krétkim
czasie ani w jednym miejscu czy Srodowisku, i co za tym idzie, nie zawdzieczaja
tez swojego istnienia jednemu, natchnionemu przez Boga pisarzowi. Liczne,
niejednokrotnie bardzo drobiazgowe i czasochtonne analizy historyczno-
-krytyczne zasadniczo pozwalaja jedynie na poruszanie si¢ w sferze hipotez.
To co jest nam dostepne bezposrednio, to aktualna postac tekstu biblijnego,
ktéra mamy nie tylko w przektadach na jezyki wspotczesne, ale i w wydaniach
krytycznych wersji oryginalnojezycznych, sporzadzonych na podstawie zacho-
wanych manuskryptéw.

Wirdd biblijnych form literackich wazna role odgrywaja mowy. Chodzi w ich
przypadku o wypowiedzi robigce wrazenie przemyslanych, ktére oddzialuja
na stuchaczy, wplywajac na ich rozum, uczucia i wolg. W starozytnym Izraelu,
jak i na calym starozytnym Bliskim Wschodzie, umiejetnos¢ przemawiania byta
bardzo ceniona, a tych, ktérzy posiedli t¢ sztuke, obdarzano szacunkiem. Ksigga
Wyjécia (4,10-16) opowiada np. o Aaronie, ktory dzieki swej wymownosci przy-
czynil si¢ do wybawienia Izraelitow z Egiptu. Z kolei w Ksiedze Samuela wséréd
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zalet Dawida, ktdére sprawity, Ze Samuel namascit go na kréla, wymieniona zo-
stala umiejetnos¢ przemawiania'. Zadaniem moéw bylo najczesciej przekonanie
stuchaczy, pobudzenie ich do refleksji, a przede wszystkim do dziatania®

W Starym Testamencie szczegdlng posta¢ majg mowy prorockie. Prorocy
przemawiali w imieniu Boga, przekazujac Jego stowo’. W tekstach ksiag biblij-
nych mowy prorokéw poprzedza badz konczy specyficzna formuta, podkresla-
jaca, ze w danym przypadku chodzi o stowa samego Boga. Ona przypomina,
ze wypowiedziane lub spisane sfowo nie ma swego uzasadnienia w mdéwcy lub
autorze, lecz w autorytecie Boga.

Czesto jest to formula podajaca jednoznacznie, ze chodzi o ,wyrocznie
JHWH?” (np. Iz 14,22; Jr 2,9: 11" ONX1), badz formuta stwierdzajaca otrzyma-
nie przez proroka stowa JHWH ("SR ITN2T O [dost. stato sie stowo
JHWH do mnie” = ,JHWH skierowal do mnie stowo’]; np. Jr 1,11). Niejedno-
krotnie spotykamy tzw. formule postanica M1 MR (,tak méwi JHWH?;
np. 1z 48,17; Am 2,4)*. Z pomoca takiej formuly na autorytet Boga JHWH po-
wolal si¢ Jozue na poczatku swojej mowy, ktéra wyglosit do wszystkich pokolen
Izraela zgromadzonych w Sychem (Joz 24).

1. Struktura, historia powstania i pierwsi adresaci
wypowiedzi Jozuego w Joz 24,1-24

Tres¢ i forma tekstu Joz 24,1-24 pozwalaja na wyréznienie w nim trzech czesci:
wprowadzenia (1-2a), stéw Boga (2a-13) oraz dialogu Jozuego z ludem (14-24).

Caly tekst Joz 24 stal si¢ przedmiotem rozlicznych badan. Z ich rezultatami
mozna si¢ zapoznac siegajac do naukowych komentarzy do Ksiegi Jozuego oraz
wielu opracowan dotyczacych wlasnie do tego fragmentu Biblii’.

' Odnoszone do Dawida okreslenie 7377 1121 (1 Sm 16,18), w Biblii Tysigclecia przettuma-
czone jako ,rozumny w stowie”, M. Luter (Die Luther-Bibel, Revision 1984) oddatl przez ,ver-
standig in seinen Reden” (,,rozumny w swoich mowach”).

2]. S. Synowiec, Gatunki literackie w Starym Testamencie, Krakow 2003, s. 138-139; M. Ernst,
Redegattungen / Redekunst / Redestil, w: Herders Neues Bibellexikon, red. F. Kogler, Freiburg
i.B. 2008, s. 623-624.

3 Na ten temat zob. np. A. Spreafico, La voce di Dio. Per capire i profeti, Bologna 1998, s. 12-17;
E. Zenger, Eigenart und Bedeutung der Prophetie Israels, w: Einleitung in das Alte Testament, red.
E. Zenger i in., Stuttgart 2006, s. 417-423; K. Schmid, Hintere Propheten (Nebiim), w: Grundinfor-
mation Altes Testament. Eine Einfiihrung in Literatur, Religion und Geschichte des Alten Testaments
(Uni-Taschenbiicher, 2745), red. ]. C. Gertz, Gottingen 2006, s. 304; K. Brockmoller, Prophet /
Prophetin / Prophetie, w: Herders Neues Bibellexikon, red. F. Kogler, Freiburg i.B. 2008, s. 603-604.

* H. Utzschneider, S. A. Nitsche, Arbeitsbuch literaturwissenschaftliche Bibelauslegung. Eine
Methodenlehre zur Exegese des Alten Testaments, Giitersloh 2001, s. 135-137.

> Np. R. D. Nelson, Joshua. A Commentary, Louisville 1997, s. 265-273; V. Fritz, Das Buch Jo-
sua, Tibingen 1994, s. 235-239; E. Noort, Das Buch Josua: Forschungsgeschichte und Problemfelder,
Darmstadt 1998, s. 205-222; J. L. Sicre, Giosué, Roma 2004, s. 388-394.
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W przeprowadzanych analizach prébuje si¢ wyjasni¢ dostrzegany brak lite-
rackiej jednosci i spdjnosci tekstu Joz 24,1-24 oraz jego relacje z kontekstem.
Konsekwencja intensywnych dociekan w tym zakresie s3 propozycje réznych
hipotez powstania tego tekstu. Niektorzy uczeni wigzg narodziny Joz 24 z cza-
sem izraelskiej/judzkiej monarchii (IX-VII w. przed Chr.), dopuszczajac jedy-
nie deuteronomistyczne opracowanie tego tekstu® Uznanie uzyskala opinia,
wg ktdrej w tworzeniu Joz 24 korzystano ze starszego materialu. W znacznej
swej czesci tekst Joz 24 mialby jednak by¢ dzielem pdzniejszym i owocem re-
fleksji w nowej sytuacji spoteczno-politycznej i religijnej’. Dostrzezone w Joz
24 literackie i formalne napiecia i nieréwnosci sklonily nawet do rozdzielenia
tego tekstu na fragmenty przeddeuteronomistyczne, deuteronomistyczne i po-
deuteronomistyczne®.

Jako bardzo zasadny jawi si¢ poglad, ze caly tekst Joz 24 jest literackg kom-
pozycja powstala dopiero po wygnaniu babilonskim, to znaczy po 539 r. przed
Chr. Jakkolwiek nie trzeba wykluczaé, ze mogly zosta¢ w niej wykorzysta-
ne znane elementy starszej tradycji i idee. Jako taka zostalaby ona wlaczona
do Ksiegi Jozuego w ostatniej fazie jej formowania’.

Powygnaniowe pochodzenie Joz 24 moze by¢ postrzegane jako argument
na rzecz koncepcji Heksateuchu (Szescioksiegu: Rdz - Joz). Jest mozliwe, ze Joz
24 odzwierciedla debate, jaka w okresie perskim toczyta si¢ wsrod zydowskich
elit intelektualnych i religijnych. Dotyczylaby ona kwestii, czy Tora ma si¢

SNp. G. Schmitt, Der Landtag von Sichem, Stuttgart 1964, s. 32; L. Perlitt, Bundestheologie
im Alten Testament, Neukirchen-Vluyn 1969, s. 251.276-277; D. J. McCarthy, Treaty and Co-
venant. A Study in Form in the Ancient Oriental Documents and in the Old Testament, Roma
1978, s. 221-242.283; S. D. Sperling, Joshua 24 Re-examined, ,Hebrew Union College Annual”
1987, t. 58, 5. 119-136 (repr. w: Reconsidering Israel and Judah. Recent Studies on the Deuteron-
omistic History, red. G. N. Knoppers, J. G. McConville, Winona Lake 2000, s. 240-258); E. Noort,
Zu Stand und Perspektiven: Der Glaube Israels zwischen Religionsgeschichte und Theologie. Der Fall
Josua 24, w: Perspectives in the Study of the Old Testament and Early Judaism. A Symposium in
Honour of Adam S. van der Woude on the Occasion of His 70th Birthday, red. F. Garcia Martinez,
E. Noort, Leiden 1998, s. 82-108 (zwt. s. 103-106).

7 Tak np. M. Noth, Das Buch Josua, Tiibingen 1938, s. 107-108 (wyd. z 1953, s. 137); M. Noth,
Uberlieferungsgeschichtliche Studien. Die Sammelnden und bearbeitenden Geschichtswerke im Al-
ten Testament, Tiibingen 1957, s. 15-16; H. N. Rosel, Erwdgungen zu Tradition und Geschichte in
Jos 24. Ein Versuch, ,,Biblische Notizen” 1983, t. 22, s. 41-46.

8 Tak M. Gorg, Josua, Wiirzburg 1991, s. 105.

 Np. E. Blum, Die Komposition der Viitergeschichte, Neukirchen-Vluyn 1984, s. 45-61;J. Van
Seters, Joshua 24 and the Problem of Tradition in the Old Testament, w: In the Shelter of Elyon.
Essays on Ancient Palestinian Life and Literature in Honor of G.W. Ahlstrom, red. W. B. Barrick,
J. R. Spencer, Sheftield 1984, s. 139-158 (zwl. s. 154); M. Anbar, Josué et lalliance de Sichem (Josué
24:1-28), Frankfurt a.M. 1992; V. Fritz, Das Buch Josua, Tiibingen 1994, s. 235-236; S. Wypych,
Przymierze i jego odnowa. Studium z teologii biblijnej Starego Testamentu, Krakéw 2003, s. 81-110
(zwl. s. 107-110); T. Romer, La fin de historiographie deutéronomiste et le retour de 'Hexateuque?,
»Theologische Zeitschrift” 2001, t. 57, s. 269-280; T. Romer, Book-Endings in Joshua and the
Question of the So-Called Deuteronomistic History, w: Raising Up a Faithful Exegete: Essays in
Honor of Richard D. Nelson, red. K. L. Noll, B. Schramm, Winona Lake 2010, s. 87-101.
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konczy¢ na Ksigdze Powtdrzonego Prawa, czy powinna obejmowac réwniez Ksie-
ge Jozuego. Faktem jest, ze Joz 24 (razem z Sdz 1,1-2,5) przerywa ciag narracyjny
— identyfikowany jako deuteronomistyczny — pomiedzy Joz 23 a Sdz 2,6-19 i po-
przez niektore watki i idee nawigzuje wyraznie do wypowiedzi z Piecioksig-
gu (np. w. 14-15 do Rdz 35,1-7; w. 16-24 do Wj 19,5.8). Jozue natomiast jest
przedstawiony w Joz 24 jak drugi Mojzesz'®. Te spostrzezenia moga sklaniac
ku wnioskowi, ze deuteronomistyczno-kaplanskiej inteligencji zalezato fak-
tycznie na polaczeniu Ksiggi Jozuego z Pentateuchem (Pigcioksiegiem) i stwo-
rzeniu Heksateuchu.

Osobom odpowiedzialnym za literacka kompozycje¢ Joz 24 zalezalo z pewnos-
cig na pouczeniu adresatow i pokrzepieniu ich w wierze. Z pomoca Joz 24 Tora
jest wigzana z wzigciem w posiadanie Ziemi Obiecanej i zamieszkaniem w niej.
Inaczej niz w samym Piecioksiegu, ktory konczy sie¢ wzmianka o $mierci Moj-
zesza na stepach Moabu. W ten sposob adresatom Heksateuchu zostala nakre-
slona specyficzna perspektywa ich tozsamosci. Ziemia, w ktdrej zamieszkali,
jest czescig obietnicy. Dla pelniejszego korzystania z jej owocdw potrzebny jest
jednak jeszcze postuch okazany Torze, czyli zycie zgodne z jej zaleceniami''.

Powigzanie genezy i charakteru Joz 24 z ideg Heksateuchu wspiera opinie,
ze pierwszymi adresatami oredzia z Joz 24 byli cztonkowie spotecznosci powy-
gnaniowej. Nalezy ich upatrywacé w mieszkancach prowincji Jehud, ktorzy pod
panowaniem Persdw staneli wobec nowej szansy ulozenia zycia we wtasnej oj-
czyznie. Byli to najpierw repatrianci z wygnania babilonskiego, ktéremu pocza-
tek daty przesiedlenia z Jerozolimy i Judy za panowania Nabuchodonozora I1
(597, 5871 582 r. przed Chr.). Wérd6d nich mogli si¢ znalez¢ réwniez potomko-
wie tej ludnosci, ktorg ok. 200 lat wezesniej z Samarii i z krélestwa poinocnego
(Izraela) deportowali do Mezopotamii Asyryjczycy (za Tiglat Pilesera III
[745-727 przed Chr.] i Sargona II [722-705 przed Chr.])'?. Grupy przybyle zza
Eufratu dosy¢ szybko przejely polityczne i religijne przywodztwo. Wszyscy,
ktérzy zdecydowali si¢ na powr6t, wierzyli w sens nowego poczatku w Ziemi

' Wyjatkowa rola Jozuego - jak Mojzesza - jest jeszcze mocniej wyakcentowana w zakon-
czeniu Joz 24 w wersji LXX, ktéra w tym miejscu rézni si¢ znacznie od tekstu masoreckiego.
W w. 31 czytamy tam, ze Jozue zostal pogrzebany razem ,,z nozami kamiennymi, ktérymi ob-
rzezal synéw Izraela w Gilgal po tym, jak wyprowadzit (on!) ich z Egiptu”. Por. ]. Moatti-Fine,
, Jésus (Josué). Traduction du texte grec de la Septante, introduction et notes, Paris 1996, s. 238;
T. Romer, Book-Endings..., s. 97-100.

" Por. tamze.

12 Poglad o zywej i literacko tworczej asyryjskiej diasporze Izraelitow, ktora zostala wchto-
nieta przez wygnancow z Jerozolimy i Judy, glosi polski biblista Waldemar Chrostowski. Wyniki
swoich wieloletnich badan tego zagadnienia przedstawil w licznych publikacjach. Np. Ogrod
Eden - zapoznane $wiadectwo asyryjskiej diaspory, Warszawa 1996; Asyryjska diaspora Izraelitow
- wyzwania i perspektywy badan, ,,Collectanea Theologica” 2000, nr 1, s. 7-24; Asyryjska diaspora
Izraelitéw i inne studia, Warszawa 2003, s. 7-125; Babiloriskie deportacje mieszkarncow Jerozolimy
i Judy oraz inne studia, Warszawa 2009, s. 13-108; Asyryjska diaspora Izraelitow w swietle Ksig-
gi Ezechiela. Wojciechowi Pikorowi w odpowiedzi, ,Zeszyty Naukowe Stowarzyszenia Biblistow
Polskich” 2012, nr 9, s. 335-384.
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Obiecanej. Na drodze spoleczno-religijnej odnowy natrafiali jednak na rozmaite
trudnosci gospodarcze, religijne i spoteczne. Kraj, do ktérego powrdcili, nie byt
pusty. Jego terytorium zamieszkiwali judejscy wiesniacy, ktérzy unikneli depor-
tacji; ludzie z pdinocy iz potudnia, ktérzy zajeli domostwa opuszczone przez
wygnancow, a takze kupcy i zotnierze. Tworzyli oni religijno-etniczng mieszan-
ke nazywang niekiedy po prostu ,,ludem ziemi” (7R Q) (np. Ezd 4,4). Nie
bez znaczenia byla réwniez obecnos¢ potomkdw tych, ktoérzy wezedniej uciekli
na potudnie z krolestwa Izraela w obliczu zagrozenia ze strony Asyryjczykéw,
a takze sgsiedztwo Samarytan. Oni réwniez czuli si¢ spadkobiercami Izraelitow
okresu monarchii. Wiele byto czynnikéw powodujacych napiecia spoteczne.
Kontakty ludzi o réznej religijnosci stwarzaly niebezpieczenstwo popadniecia
w religijny synkretyzm oraz zagrozenie sekularyzacji i porzucania religii jahwi-
styczne;j.

Troska tych, ktérzy objeli przywodztwo byto zespolenie i umocnienie pro-
wingji Jehud, jako spadkobierczyni panstw Judy i Izraela. Zalezato im na zin-
tegrowaniu mieszkancow. Stuzylo temu zycie w postuszenstwie Torze. Wielka
wage przykladano do praktykowania obrzezania, przestrzegania szabatu i re-
spektowania zakazu malzenstw z nie-Izraelitami. Nowa rzeczywisto$¢, w ktorej
znalezli si¢ synowie Izraela, domagata si¢ od nich wyrazistego samookreslenia.
Wobec wszystkiego, co si¢ dotad wydarzylo i w kontekscie aktualnej sytuacji,
chodzilo o wskazanie i odpowiedz na pytanie: Kto jest (prawdziwym) Izraelitg?
Czyli: Kto nalezy do ludu przymierza i dla kogo sg obietnice? Kto moze w pelni
korzysta¢ z dobrodziejstw Ziemi Obiecanej?”".

Na bazie odbudowanych muréw Jerozolimy i $wigtyni zrodzita si¢ wspélno-
ta obywateli zwigzanych ze Swiatynig (Biirger-Tempel-Gemeinde)'. O zydowska
tozsamo$¢ troszczono sie pod kierunkiem kaptanow i starszych.

2. Wspomnienie historii (24,1-13)

W pierwszych stowach perykopy z Joz 24, we wprowadzeniu do mowy Jozue-
go (w. 1-2a), narrator informuje o waznosci tego, co zostanie powiedziane dla
calego narodu. Czyni to wzmiankg o zgromadzeniu przez Jozuego wszystkich

1 G. Szamocki, Polityczne i spoleczno-religijne tto opowiadati o Proto-Izraelitach w Ksigdze
Jozuego, w: Zydzi i judaizm we wspélczesnych badaniach polskich, red. K. Pilarczyk, Krakéw 2010,
s. 25; tenze, Przejscie Izraelitow przez Jordan (Joz 3,1-5,1). Historiografia, teologia, pareneza,
Gdansk 2011, s. 287-322; zob. takze M. Anbar, dz. cyt., s. 138.142.

4 Teorie o powygnaniowej wspolnocie obywateli zwigzanych ze $wiatynia (Biirger-Tempel-
-Gemeinde) zaproponowal Joél Weinberg (Demographische Notizen zur Geschichte der nache-
xilischen Gemenide in Juda, ,Klio” 1972, t. 54, s. 45-59; Die Agrarverhiltnisse in der Biirger-
-Tempel-Gemeinde der Achdmenidenzeit, ,,Acta Antiqua. Academiae Scientiarum Hungaricae”
1974, t. 22, 5. 473-486; The Citizen-Temple Community, Sheflield 1992, s. 127-138; Die Mentalitdit
der jerusalemischen Biirger-Temple-Gemeinde des 6.-4. Jh. v.u.Z., ,Iranseuphraténe” 1992, nr 5,
s. 133-141).
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plemion i wezwaniu wladzy swieckiej — starszych, ksigzat, sedziéw i zwierzch-
nikow. W podaniu uczestnikéw zebrania nie mozna widzie¢ elementow tla hi-
storycznego, lecz raczej uwage natury ideologicznej. Wzmiankowane ich sta-
wienie si¢ ,,przed Bogiem” @115R1 *125) moze wskazywag, ze zgromadzenie
mialo charakter $cisle religijny””.

Jozue rozpoczyna mowge, prezentujac swoje stowa jako stowa Boga JHWH:
,Tak méwi JHWH, Bég Izraela” (PR *11oR 11" 1R"11D). Mamy tu wiec
wspomniang wczesniej formute postanca, ktora jest typowa dla wypowiedzi
prorockich (np. 1 Krl 17,14 [Eliasz], 2 Krl 19,20 [Izajasz], Jr 11,3 [Jeremiasz]).
Autor biblijny sytuuje wiec Jozuego w linii prorokéw i sprawia, ze jego stowa
s3 styszane jako stowa Boga. Jozue przekazuje w istocie oredzie samego JHWH.
Trescia tego oredzia jest historia Izraela, ktérej Bog JHWH jest gtéwnym bo-
haterem, protagonista. W tekscie mowy wystepuje 18 form czasownikowych
w pierwszej osobie. Odnoszg si¢ do czynnosci, ktérych podmiotem jest Bog.
On opowiada histori¢ Izraela mdéwiac, co dla tego narodu uczynil. Przedstawio-
ne dzieje obejmuja czasy od Abrahama do zajecia Ziemi Obiecanej. Tekst nie
ma wzietej z tradycji formy tzw. ,,credo historycznego’, jak dopuszczaja niekto-
rzy egzegeci,'® lecz prezentuje mowe JHWH jako stowa prorockie".

Sam Bég JHWH moéwi przez Jozuego, ze od poczatku prowadzil i formowat
nardd na kazdym etapie jego egzystencji. Towarzyszyl mu, wybawial z opresji,
blogostawit. Punktem kulminacyjnym i docelowym tak przedstawionej historii
Boga JHWH i Jego ludu jest wziecie w posiadanie danego przez Boga kraju (Zie-
mi Obiecanej), czyli tak zwany ,,dar ziemi” (,,Dalem wam ziemie ...” [w. 13]).
Izrael otrzymal od Boga terytorium zachodniojordanskie. Zakonczyla sie we-
drowka. Dotarcie do jej celu, polaczone z pokonaniem rozmaitych trudnosci,
w tym takze wrogdw, nie bylo osiggnieciem Izraelitow, lecz dzielem samego
Boga; konsekwencjg wylacznie Jego inicjatywy.

3. Wyzwanie dla terazniejszosci i przyszlosci

Po krotkim przypomnieniu historii Boga JHWH zJego ludem (Joz
24,2-13) w nastepujacych wersetach mamy dialog Jozuego z ludem (24,14-24).
Najpierw Jozue wzywa do bojazni wobec Boga JHWH, stuzenia Mu oraz od-
wrécenia si¢ od béstw poganskich. Oczekuje od rodakéw zdecydowanej po-
stawy (24,14-15). Potem jest pozytywna odpowiedz narodu: ,Dalekie jest
to od nas, aby$my mieli opusci¢ Pana [JHWH] (...) chcemy sluzy¢ Panu
[JHWH], bo On jest naszym Bogiem” (w. 16.18b). Decyzja narodu jest uza-
sadniona $wiadomoscig doswiadczenia dobrodziejstw Boga w historii, tak jak

5 ]. L. Sicre, dz. cyt., s. 395.

' Np. J. A. Soggin, Joshua. A Commentary, London 1972, s. 231; L. D. Hawk, Joshua,
Collegeville 2000, s. 268; J. L. Sicre, dz. cyt., s. 395

7R. D. Nelson, Joshua. A Commentary, Louisville 1997, s. 273.
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zostala ona przypomniana we wcze$niejszej mowie prorockiej: ,,Czyz to nie
JHWH, Boég nasz, wyprowadzil nas i przodkdéw naszych z ziemi egipskiej,
z domu niewoli? (w. 17-18a). W kolejnych wersetach (19-24) dialog staje sie
bardziej napiety. Trzy razy glos zabiera Jozue i trzy razy lud. Jozue podkresla,
jak wielkim wyzwaniem jest przylgniecie do JHWH, jak bardzo jest to trudne
i wymagajace. Zwraca przy tym uwage na odpowiedzialnos¢, jaka lud przyjmu-
je za swoj los. Lud z kolei zaswiadcza, Ze jest Swiadomy konsekwencji trwania
przy Bogu JHWH i zwiagzanych z tym ewentualnych trudnosci, i ostatecznie
jeszcze raz potwierdza decyzje stuzenia Bogu JHWH (w. 24).

Tres$¢ drugiej czesci interesujacej nas perykopy (24,14-24) pozwala na wy-
ciggniecie wniosku, ze streszczenie historii Boga JHWH z Jego ludem, przed-
stawione w czesci pierwszej (24,2-13), przygotowuje na wezwanie Jozuego
skierowane do ludu, by ten uznal za Boga tylko JHWH. W sytuacji Izraela kon-
ca czasdw Jozuego wspomnienie najwazniejszych wydarzen dotychczasowej hi-
storii ludu Bozego miatoby temu ludowi pomdc w podjeciu decyzji aktualnego
i przyszlego trwania przy Bogu JHWH.

Prorocka mowa Jozuego (24,2-13) przypominajgca historie ma zatem
uzasadnia¢ catkowite przylgniecie do JHWH w terazniejszosci, ale z mysla
o przyszlosci. W czasach Jozuego chodziloby o opowiedzenie si¢ po stronie
JHWH z uwzglednieniem perspektywy pomyslnego zycia w Ziemi Obieca-
nej. Uswiadomienie sobie dotychczasowej obecnosci Boga w dziejach narodu
i kierowania przez Niego tymi dziejami powinno by¢ dostatecznie silnym fun-
damentem do zawierzenia temu Bogu terazniejszosci i w przyszlosci. Decyzja
wyboru Boga JHWH oznaczala pozostanie nadal Izraelem, czyli zachowanie
tozsamosci.

4. Integracyjny wymiar wypowiedzi z Joz 24,1-24

StwierdziliSmy, ze adresatami literackiej kompozycji perykopy Joz 24,1-24 byli
mieszkancy Judy czasow powygnaniowych. Trudna sytuacja gospodarcza
i religijna oslabiala ich ducha, poczucie braterstwa i rados¢ z mozliwosci za-
mieszkiwania w ojczyznie. Umykala gdzie$ podstawa dla optymizmu i nadziei
na przyszlo$¢. Odczuwano potrzebe integracji opartej na bazie §wiadomosci
narodowej i religijnej. Centrum i zwornikiem judzkiej spotecznosdci i jej zycia
stala si¢ odbudowana $wiatynia jerozolimska. Tres¢ Joz 24,1-24 z pewnoscia
stanowita dla adresatow tych stéw wezwanie do refleksji nad wlasng tozsamos-
cig. Nastepstwem tej refleksji mialo by¢ ponowne i odnowione przylgnigcie
do Boga JHWH.

Biblijny autor nie ograniczyl sie jednak tylko do wezwania: ,,Béjcie si¢ Pana
i stuzcie Mu w szczerosci i prawdzie!” (24,14). On poprzedzil ten imperatyw
wlasnym streszczeniem historii dziatania Boga JHWH dla dobra Izraela. Ten
skrotowy i selektywny obraz przesziosci narodu nie stuzyl jednak samej, czystej
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retrospekcji, wspomnieniu minionych wydarzen dla samego wspomnienia.
Chodzilo o przypomnienie historii, ktéra si¢ dokonywata dzieki wszechmocnej
obecnosci Boga i pod Jego kierunkiem. Przypomnienie przesztosci, jako takiej
wlagnie historii, miato da¢ fundamenty dla wiary w terazniejszosci i na przy-
szlos¢. W tym miejscu dotykamy koncepcji biblijnej historii Izraela lub inaczej:
biblijnej teologicznej historiografii.

Pod pojeciem historiografii biblijnej rozumiemy literacka forme opowiadan
lub wspomnien wydarzen z przeszlodci, powstala w Izraelu jako rezultat swia-
domodci istnienia jego jako narodu dzieki szczegdlnej relacji z Bogiem JHWH,
ktéry objawil si¢ Mojzeszowi. Historiografia biblijna nie jest suchym zapisem
faktow, ludzkich dziatan wich czasowych isocjalnych uwarunkowaniach, ani
tez ich naukowy interpretacja, uwzgledniajaca znaczenie znajomosci historii dla
terazniejszodci. Ta historiografia nie szuka obiektywnego dystansu i krytycz-
nego obiektywizmu wobec przesziosci, lecz jest w pewnym sensie ,,stronnicza”
Ona objasnia wydarzenia przeszlosci z perspektywy zdecydowanie teologiczne;j.
Przedstawia i interpretuje historie w $wietle relacji z Bogiem. Sg w niej uwagi i in-
formacje, ktére nie odpowiadajg prawdzie historycznej. Autorowi tego rodzaju
zapisow nie o te prawde chodzilo. Jemu chodzilo o budzenie i umacnianie wiary
w Boga; o wzywanie do zaufania Mu w codziennym zyciu. Stad biblijne przed-
stawienie przeszlosci, jako historii Boga i cztowieka, jest teomorficzne; to znaczy,
ze ta historia odzwierciedla Bozg nature. To Bog nadaje bieg wydarzeniom i wy-
znacza mu cel zgodnie ze swojg wolg. Ingeruje, gdy uznaje to za odpowiednie.
Cala historia u Niego bierze poczatek i ku Niemu zmierza'.

Autorzy/redaktorzy biblijnych opowiadan i zapiséw o przesztych wyda-
rzeniach byli zainteresowani historig nie dla samego zabezpieczania pamiegci
o niej. Ich zainteresowanie historig nie bylo ukierunkowane na przesztos¢, lecz
na terazniejszos$¢, i to ze wzgledu na przyszlosc.

Celem wspominania przeszloéci bylo najpierw uzasadnienie sytuacji teraz-
niejszej. W historii wskazywano wyjasnienie stanu aktualnego. Np. obietnica
Bozg ttumaczono prawo do wziecia w posiadanie ziemi Kanaan, za$ grzechem
i niewierno$cig wobec przykazan i Tory wygnanie babilonskie i upadek panstwa.

Drugga funkejg przypominania historii byto pouczanie i upominanie, czyli pa-
reneza. Przywolywanie w pamieci doswiadczen z przesztosci przestrzegalo przed
popelnianiem tych samych lub podobnych bledéw, a stanowilo wezwanie do po-
dejmowania dzialan, ktdre kiedy$ juz okazaly sie owocne, a nawet konieczne.

Intencja autoréw wspomnien historii bylo wskazanie na zbiezno$¢ przeszio-
$ci z terazniejszos$cia. Stuchacz/czytelnik tych wspomnien otrzymywat propo-
zycje odczytywania swojego zycia w §wietle Zycia przodkoéw, a nawet widzenia

'® Np. M. Witte, Von den Anfingen der Geschichtswerke im Alten Testament - Eine forschungs-
geschichtliche Diskussion neuerer Gesamtentwiirfe, w: Die antike Historiographie und die Anfinge
der christlichen Geschichtsschreibung, red. E.-M. Becker, Berlin - New York 2005, s. 53-81 (zwl.
s. 77-79); E. V. Reiterer, Geschichtsschreibung, w: Herders Neues Bibellexikon, red. F. Kogler, Fre-
iburg i.B. 2008, s. 249-250.
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siebie w ich roli, postrzegania ich historii jako swojej wlasnej. Warto tu dodac,
ze w historii z Joz 24,2-13 JHWH méwi ,.wy’, ,wam’, a przeciez stuchacze Jo-
zuego nie uczestniczyli w exodusie.

W tym zakresie wazne jest to, ze pod wzgledem gramatycznym historio-
graficzne teksty Starego Testamentu nie znajg kategorycznego rozrdznienia
przeszlosci, terazniejszosci i przysztosci. Hebrajska gramatyka nie ma katego-
rii czasowej. Formy czasownikowe informujg natomiast o aspekcie czynnosci:
dokonana - niedokonana, albo samodzielna - niesamodzielna.

W zrozumieniu idei i sensu historiograficznych zapiséw Starego Testamen-
tu moze pomoc obraz wioslarzy. Wioslarze siedzg w fodzi plecami do kierunku
plynigcia. Przed oczami maja odcinek toru, ktéry juz pokonali. Trudzg sie przy
wiostowaniu, by przeplynac dystans, ktoéry majg za sobg, za plecami.

Izraelita stuchajacy historii swojego narodu, swoich przodkéw, obraz prze-
szlosci mial przed swoimi oczami. W tym samym czasie przyszlo$¢ ,,miat
za sobg”". Starotestamentowe wspominania historii i opowiadania o niej kon-
centruja si¢ wokot tych jej momentdw, ktdre uroslty do symbolicznych moty-
wow. Dzieje patriarchéw, exodus (wyjscie z Egiptu), wedrédwka przez pustynieg,
zajecie Ziemi Obiecanej, wygnanie staly si¢ takimi motywami. Wspominano je,
a nawet uobecniano liturgicznie. One za$ niejako oswietlaly, objasnialy sytuacje
aktualng. Dla narodowej i religijnej pamieci liczyta si¢ zatem nie tyle historia
faktyczna, co wlasnie ta wspominana. Wspominanie czynilo z niej rzeczywi-
sto$¢ w sensie trwalej normatywnej i ksztaltujacej mocy®.

Starotestamentowa historiografia nie falszuje historii, lecz pokazuje historie
oddzialywania. Historyczna prawda sprowadza si¢ w niej do historycznej sku-
tecznosci. Chodzi w niej faktycznie o historie, ktéra jest nauczycielka zycia (ma-
gistra vitae). (Re)konstrukcja przeszlosci jako jej wspomniana obecnos¢ obej-
muje terazniejszos$¢ i przysztos¢. W ten sposob mamy do czynienia z — moze
to brzmie¢ paradoksalnie — obecng przeszloscia i opowiedziang przysztoscig™.

Czy zatem stowa o przeszlosci w calej perykopie Joz 24,1-24 mogty integro-
wac spolecznos¢ perskiej prowingji Jehud?

Wydarzenia wspomniane w tym tekscie ttumaczyly sytuacje mieszkancow
judzkiej prowincji. Uswiadamiaty im, ze wraz z powrotem z wygnania otrzyma-
li nowg szans¢ doswiadczenia dobrodziejstw zycia w Ziemi Obiecanej. Przy-
wolana historia przypominata o wspolnych korzeniach i pouczata o koniecz-
nosci wyzbycia si¢ wzajemnych niecheci i podzialéw. Wzywata do zaufania
Bogu, do wiary w Jego kierujaca obecnos¢. Przekonywata, ze Bég prowadzil,

¥ Por. R. Liwak, Der Prophet und die Geschichte, Stuttgart 1987, s. 52-53.

20 Por. J. Assmann, Das kulturelle Geddchtnis. Schrift, Erinnerung und politische Identitdt in
frithen Hochkulturen, Miinchen 2002, s. 52.

21 Zob. np. K. Striibind, Geschichtliches Denken im Alten Testament und moderne Geschichts-
wissenschaft, in: ,Theologisches Gesprach” 1994, t. 18, s. 2-14; tenze, Warum die Bibel (nicht
immer) Recht hat. Auf dem Weg zu einem Schriftverstindnis zwischen Fundamentalismus und
Religionsgeschichte, ,,Zeitschrift fiir Theologie und Gemeinde” 2008, t. 13, s. 32-44.
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prowadzi i chce prowadzi¢ swdj lud. Prorocka mowa z Joz 24 wzywata swoich
adresatow do poczucia tgcznosci z przodkami oraz do identyfikacji wlasnych
dziejow z dziejami przodkow. Ta mowa stuzyla uswiadomieniu narodowe;j i re-
ligijnej tozsamosci. Przypominala, ze synem Izraela jest ten, kto uznaje JHWH
za Boga; uznaje Jego obecnos¢ i kierowanie historig oraz poddaje si¢ w swoim
zyciu temu Bozemu kierownictwu. Swiadomo$¢ wspélnej tozsamosci budowata
Izrael czaséw powygnaniowych jako wspolnote ludu Boga JHWH. Synowie
Izraela, ktorym w okresie perskim dane byto mieszka¢ w ojczyznie, potrzebo-
wali bardzo integracji. Chodzilo bowiem o wielka sprawe — o nowa szanse ko-
rzystania ze spetnionych obietnic, jakich Bég udzielit przodkom.

Z.akonczenie

Kompozycja literacka wypowiedzi z Joz 24,1-24 wykorzystuje standardy bi-
blijnego przekazu oredzia, ktére ma budowac spoteczno$é wierzacych w Boga.
Forma i tres¢ perykopy pozwalaja na jej zakwalifikowanie do tych wypowie-
dzi, w ktérych uwidacznia si¢ podstawowa funkcja biblijnej historii. Ta historia
zostala pokazana jako par excellence magistra vitae. W analizowanym teks$cie
z Joz 24 mamy do czynienia z jezykiem historyczno-teologicznym, bedacym fak-
tycznie na ustugach integracji Judejczykow okresu powygnaniowego (VI-IV w.).
Wspomnienie historii kierowanej przez jednego Boga JHWH oraz przywotlanie
wezwania do wyboru JHWH jako wlasnego Boga, przy rownoczesnym odrzu-
ceniu jakiegokolwiek zwigzku z innymi bogami, pomagato w uswiadomieniu
wspolnych korzeni i nakazywato wspdlny wysitek zorientowany na troske o jak
najlepsze wykorzystanie Bozych dardw.
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The language of national integration in Josh 24:1-24
Summary

The text of Josh 24:1-24 presents Joshua’s to the people and his conversation with them.
Literary and historio-critical examination of this text allows us to date its origins to the
post-exilic period and to see its first addressees as belonging to the inhabitants of the
Persian province of Jehud. The message of God, YHWH, is first presented by means of
the prophetic formula. Its content is the history of Israel, in which YHWH himself is
the protagonist. This history mirrors the Divine nature. As such it was intended to be
a motive for trust in the present, with thought of the future also. For the inhabitants
of the province of Jehud, such words were a help in realising their own religious and
national identity. They aroused a feeling of the bonds of blood and faith. They also
contributed to the building of a successful future in the Promised Land.
Keywords: biblical history, biblical theology, identity, Izrael, Old Testament.
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Gdy religia burzy i buduje kulture. Kilka biblijnych
przykladéw wplywu religii na kulture ludéw

Streszczenie: W Biblii kultura utozsamiana jest z wyznawang religia. Kul-
tura stanowi widzialny znak wiary, stad wartos¢ danej religii ocenia sie,
uwzgledniajac zewnetrzne praktyki danej grupy iich zgodno$¢ z wyzna-
wang przez siebie ideologia. Inne ludy i ich kultura oceniane s3 nie wediug
tego, czym s, lecz wedlug kryterium zgodnosci z zasadami wyznawanymi
przez religie silniejszego, tzn. Izraela. W Starym Testamencie fundamen-
talnymi kryteriami oceny tego, co inne, s3 monoteizm i dekalog. Wszyst-
ko, co niezgodne z tymi zasadami, musi zostac zniszczone, poniewaz war-
to$¢ ,,kulturowq” lub kulturotwdrczg (godng zachowania) ma jedynie to,
co stuzy trwaniu i rozwojowi religii Izraela. Znane byty jednak przypadki,
ze do religii Izraela wlaczano osiggniecia innych kultur.

Stowa kluczowe: kultura, Biblia, Stary Testament, Izrael, narody oscienne.

Witep

Obecnie, mowiac o miejscu i roli religii, swieckosci i ateizmu w kulturze, naj-
cze$ciej mamy na mysli przede wszystkim wplyw powyzszych trzech czynnikow
na nig lub to, co kazdy z nich — we wlasciwy sobie sposdb — wnosi w jej bogactwo.
Podejscie to jest w wystarczajacy sposob uzasadnione'. Mozliwe jest jednak ujecie

! Z bogatej literatury polskiej o charakterze generalnym na uwage zastuguja tu m.in.:
A. Merdas, Inspiracje religijne w literaturze (Warszawa 1983); Chrzescijatistwo a kultura polska.
V Kongres Teologow Polskich, Lublin 14-16.IX.1983, red. M. Jaworski, A. Kubi$ (Lublin 1988);
A. Karpinski, W. Palubicki, Z. Stachowski, Religia i kultura: materialy z konferencji naukowej,
Gdynia, 11-12 maja 1991 rok (Gdansk 1991); S. Litak, M. Surdacki, Religie, edukacja, kultura:
ksiega pamigtkowa dedykowana Profesorowi Stanistawowi Litakowi (Lublin 1992); M. Kempny,
G. Woroniecka, Religia i kultura w globalizujgcym sig swiecie (Krakoéw 1999); K. Dlugosz, Jezyk,
religia, kultura, Szczecin 2001; H. Grzymala-Moszczynska, Religia a kultura: wybrane zagadnie-
nia z kulturowej psychologii religii, Krakow 2004; W. Miiller, J. A. Drob, Koscidl, spoteczeristwo,
kultura: prace ofiarowane Profesorowi Wiestawowi Miillerowi z okazji pieédziesigciolecia pracy
naukowej i dydaktycznej, Lublin 2004. Z prac autoréw zagranicznych, przettlumaczonych na je-
zyk polski warto podkresdli¢ m.in. C. Dawson, J. W. Zielinska, Religia i kultura, Warszawa 1958;
E. Troeltsch, Religia, kultura, filozofia, Poznan 2006; J. Maritain, Religia i kultura, Warszawa 2008.
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tego tematu jako spotkania kultur wyrazanych przez rozne religie, w zwigzku

z czym warto zada¢ sobie pytanie: jak owo spotkanie przebiega, jesli do niego

dojdzie, i jakie s3 jego konsekwencje dla kazdej z nich. Oczywiste jest wowczas,

ze religia stanowi czes$¢ szerzej pojmowanej kultury czlowieka, Scislej - jej wy-
miaru duchowego. Jednakze - jak powszechnie wiadomo — w rozwoju cywilizacji
jest to czes$¢ lub czynnik wielokrotnie decydujacy o kierunku rozwoju kultury.

Niniejszy artykul poswigcony jest wzajemnemu oddzialywaniu religii i kul-
tury, takie bowiem ujecie dominuje w Biblii. Problem nie jest jedynie historycz-
ny, poniewaz réwniez w obecnych czasach ciagle zachodzi interakcja kultur
reprezentujacych wyznawane religie. Dlatego ciekawe moze by¢ przesledzenie
biblijnego punktu widzenia tej problematyki. Artykul skoncentrowany jest wigc
jedynie do religiotworczej warstwie kultury.

Na poczatku trzeba podac¢ kilka fundamentalnych uwag, bez ktorych fatwo
mozna wypaczy¢ sens zarowno samego tekstu biblijnego oraz jego teologicz-
nego przeslania, jak i niewtasciwie przedstawi¢ wspolczesne rozumienie wyda-
rzen z dalekiej przeszlosci. Nalezy bowiem pamietaé, ze zyjemy w catkowicie
réznych warunkach, co wplywa na odbidr zagadnien dziejacych si¢ wieki temu.
Wiasnie uproszczone podejscie do probleméw zwigzanych z przesztoscia spo-
wodowalo znaczgce w skutkach btedne rozumienie historii, ocenianej niespra-
wiedliwie w dzisiejszych kategoriach, zwtaszcza moralnych, czemu towarzy-
szyly zarzuty o prymitywizm, barbarzynstwo, brak tolerancji i poszanowania
odmiennosci i ré6znorodnosci. Nowozytne podstawy oceniania ksztaltowaly sie
poprzez wieki dorastania ludzkosci do dzisiejszego pojmowania wspolistnienia
ludéw, poszanowania ich tozsamo$ci kulturowej i prawa do wlasnego rozwoju,
o ile nie burzy to porzadku ogdlnospotecznego.

Oto najwazniejsze zalozenia, ktére musimy przyjac:

1. Autorzy biblijni nie interesujg si¢ kultura jako taka, tzn. jako szeroko poj-
mowang twdrczoscig ludzka, poniewaz Biblia jest ksiega religijna w $cistym
tego slowa znaczeniu. Reprezentuje w dodatku punkt widzenia tylko jed-
nej religii, ktéra uwaza za jedynie prawdziwa. Wobec tego nalezy jej za-
réwno broni¢, jak i popularyzowac ja. Chodzi tu o dziatalno$¢ misjonarska
ze wzgledu na warto$ci uniwersalne, jakie ona zawiera.

2. Zakres badawczy niniejszego artykulu obejmuje przyktady zaréwno kultu-
ry materialnej, jak i systemu norm postepowania, ktére wchodza w sklad
kultury danego ludu. Chodzi zatem o to, co nalezy zniszczy¢ lub zachowac
z dobr trwalych oraz okreslonych zachowan moralno-spotecznych podczas
konfrontacji réznych religii miedzy soba.

3. Biblia nie jest w ponizszym artykule traktowana jako Ksigga wiary, lecz jako
dzielo literackie swoich czaséw. To prawda, ze w duzym stopniu niemozliwe
jest wyrazne oddzielenie jej warstwy literackiej od teologicznej, lecz mimo
wszystko mozna wyrdzni¢ obszary ksiagg biblijnych, w ktérych nie dziala
tzw. objawienie Boze, czyli takie teksty, ktorych nie trzeba, wrecz nie nalezy
rozpatrywac z punktu widzenia dogmatyki i moralnosci.
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4. Czasy, o ktérych moéwi artykul, znaczone sg catkowicie inng od obecnej
mentalnos$cig, w ktorej nie jest w ogole znane wspolczesne nam pojecie kul-
tury. Jest to mentalnos¢ starozytna, catkowicie zdominowana przez religie,
za$ w Biblii wytacznie przez walke o religie monoteistyczng i zwigzany z nig
system moralny oparty na zasadach nakreslonych przez niepodwazalny au-
torytet, czyli Boga, w ktérego wierzy narod izraelski.

Po tych uwagach warto przejs¢ do konkretnych przyktadow.

1. Gdy religia burzy zastang kulture

Od razu przypomina si¢ sprawa Indian obu Ameryk zwalczanych swego czasu
przez hiszpanskich konkwistadoréw, ktérzy w imie religii i pojmowanej w re-
ligijnym sensie wyzszej kultury zniszczyli kulture tubylcza, za co papiez Jan
Pawet II bezprecedensowo przepraszal ludy §wiata w opublikowanym 7 marca
2000 r. pamigtnym dokumencie Pamigc i pojednanie. Kosciét a winy przeszto-
sci, méwiac o ,,grzechach przeciwko godnosci kultur i religii”. Taka postawa,
atakowana zresztg przez tradycjonalistyczny odlam w Kosciele katolickim?,
dojrzewata bardzo dtugo w swiadomosci katolikow?.

Wielu wiekéw trzeba bylo, aby ludzie Kosciota zaczeli rozumie¢ kulture
w taki sposéb, by mozna bylo to wyrazi¢ w Konstytucji o Kosciele w $wiecie
wspolczesnym Soboru Watykanskiego II:

»Mianem «kultury» w sensie ogélnym oznacza si¢ wszystko, czym cztowiek dosko-
nali i rozwija wielorakie uzdolnienia swego ducha i ciala; stara si¢ drogg poznania
i pracy podda¢ sam $wiat pod swoja wladze; czyni bardziej ludzkim Zycie spoteczne
tak w rodzinie, jak i w calej spolecznosci panstwowej przez postep obyczajow i in-
stytucji; wreszcie w dzietach swoich w ciggu wiekéw wyraza, przekazuje i zachowuje
wielkie doswiadczenia duchowe i dazenia na to, aby stuzyly one postepowi wielu,
a nawet calej ludzkosci. Wynika stad, Ze kultura ludzka z koniecznosci ma aspekt
historyczny i spoleczny oraz ze wyraz «kultura» przybiera nieraz znaczenie socjolo-
giczne oraz etnologiczne; w tym za$ znaczeniu moéwi sie o wielkosci kultur™.

Tymczasem w wielowiekowej tradycji mysdli koscielnej dominowato stanowi-
sko wywodzone wlasnie z Biblii, ze w imi¢ gloszonej prawdy nalezy niszczy¢
wszelkie przejawy tego, co sie z nig nie zgadza. Juz od starozytnosci ukazane;
na kartach Starego Testamentu wlasnie to kryterium decydowato o tym, czy
zachowywano rozmaite formy twdrczosci kulturowej. Ot6z w Biblii znajduje
sie niemal pierwowzoér takiego dzialania, w tekscie Pwt 7,1-5:

*Por. K. Stehlin, Mea culpa Kosciota, w: http://www.piusx.org.pl/zawsze_wierni/artykul/290
(02.05.2011).

* Por. http://www.dialog.org/jo/index.php?option=com_content&view=article&id=46:prze
baczcie-winy-kosciola &catid=30:dokumenty-i-teksty&Itemid=70 (odczyt z dn. 2 maja 2011 r.).

4 KDK, nr 53.
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»Gdy Pan, Bég twoj, wprowadzi cie do ziemi, do ktérej idziesz, aby ja posiasc,
usunie liczne narody przed toba: Chetytéw, Girgaszytéw, Amorytéw, Kananej-
czykow, Peryzzytow, Chiwwitow i Jebusytow: siedem naroddéw liczniejszych
i potezniejszych od ciebie. Pan, Bég twdj, odda je tobie, a ty je wytepisz, ob-
tozysz je klatwa, nie zawrzesz z nimi przymierza i nie okazesz im litosci. Nie
bedziesz z nimi zawieral malzenstw: ich synowi nie oddasz za maltzonke swojej
corki ani nie wezmiesz od nich cdrki dla swojego syna, gdyz odwiodlaby twoje-
go syna ode Mnie, by stuzyt bogom obcym. Woéwczas rozpaliltby sie gniew Pana
na was i predko by was zniszczyl. Ale tak im macie uczynic: ottarze ich zburzycie,
ich stele polamiecie, aszery wytniecie, a posagi spalicie ogniem”.

Rozdzial 7 Ksiegi Powtorzonego Prawa faczy sie konsekwentnie z poprzedza-
jacym go rozdzialem 6, ktorego centralnym tematem jest nakaz milosci Boga
przymierza jako antyteza czci oddawanej obcym bozkom, ktérych nie sposob
tolerowac wespol z nowa wiarg bazujaca na przymierzu zawartym na Syna-
ju w trakcie wedréwki do Ziemi Obiecanej’. Ta uwazana jest za calkowicie
darmowy wyraz Bozej faskawosci dla Izraela, bez Jego pomocy nie zdolalby
zdoby¢ tego terytorium (w. 10-11.18-19). Natomiast takiego prawa nie maja
ludy, ktore mieszkaly w tej ziemi jeszcze przed najazdem Izraelitow®. Odpo-
wiedzig ludu ma by¢ wylaczna milo$¢ Boga, ktéry ze swej strony nie bedzie
tolerowal Zadnego synkretyzmu religijnego (w. 12-17). Wyrazajacy najwaz-
niejszg mysl w. 14 w samym centrum przestania stawia absolutny zakaz odda-
wania czci bogom obcym, wyznawanym przez okoliczne narody, co oznacza,
ze wszelkie zewnetrzne dziela kultury tubylczej uwazane sg za przejaw religii
stanowigcej przeciwienstwo wiary, ktéra usituje w ludzie tym zaszczepi¢ Moj-
zesz. Mowa tu przede wszystkim o rzezbach, wizerunkach i posggach bdstw
czczonych lokalnie’. Nalezy jednak zaznaczy¢, ze zakaz 6w nie dotyka w Za-
den sposéb sfery odniesienia kulturowego jednej spolecznosci do drugiej.
Funkcjonuje wyltacznie na poziomie relacji natury religijnej. Méwimy o cza-
sach, w ktorych widzialne wyobrazanie bdstw, np. w rzezbie, monumencie,
posagu, uwazane jest za oddawanie im czci. Statua stawala si¢ widzialng ma-
nifestacjg bostwa dla ludzi, ktérzy sktadajac jej hotd, wierzyli, Ze w ten sposéb
czczg samego boga, ktéry w niej mieszkal®. Sam tekst biblijny demaskuje owo
rozumienie funkcjonowania bostw poganskich, juz to wysmiewajac je’, juz

> Egzegetyczna prezentacje Pwt 6 por. D. L. Christensen, Deuteronomy 1:1-21:9, Dallas 2001,
s. 142-151.

¢ Szerzej o siedmiu ludach w Pwt 7,1 por. E. H. Merrill, Deuteronomy. An Exegetical and
Theological Exposition of Holy Scripture, Nashville 1994, s. 177-179.

7 Por. Wj 20,4; Kpt 26,1; Lb 33,52; Pwt 4,16.23.25-26; 7,25; 12,3; 27,15; 29,16-17.

8 Z nowszej literatury na ten temat wystarczy wspomnie¢ m.in. dzieta: J. Day, Yahweh and
the Gods and Goddesses of Canaan, Shethield 2001; M. K. Smith, The Early History of God. Yahweh
and the Other Deities In Ancient Israel, Grand Rapids 2002; B. J. Collins, A Statue for the Deity:
Cult Images in Hittite Anatolia, w: Cult Image and Divine Representation in the Near East, red.
N. H. Walls, Boston 2005, s. 13-42.

? Por. przyktadowo 1z 44,9-20; Jr 10,2-5; Ha 2,18-19; Mdr 13,9-19; 14,1-2; 15,4-10.
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to atakujac'® jako nieprawdziwe i odwodzace od wiary Izraela. Drugim, nie
mniej waznym punktem zapalnym w relacjach miedzy religiami byto antro-
pomorficzne przedstawianie bdstw, a wigc ukazywanie ich seksualnosci, re-
lacji rodzinnych, malzenskich oraz zachodzgcych miedzy nimi pozytywnych
i negatywnych relacji''. Biblijne wersety ostrzegaja przed modelowaniem
Boga Izraela w sposob charakterystyczny dla praktyk poganskich, o czym
przekonuja zwlaszcza cytaty z tradycji prorockiej (Iz 44,20-21; Jr 10,5-6;
Ha 2,19-20). Nie dziwi zatem, ze prawo starotestamentowe surowo zakazy-
walo wykonywania jakichkolwiek przedstawien Boga Izraela w taki wtas-
nie sposdb. W czasach wspolczesnych znalezisko tego typu stanowi jedynie
obiekt archeologicznych i kulturoznawczych badan naukowych oraz obiekt
muzealny. Nikt bowiem nie przypisuje mu wartosci religijnej. Nie stanowi
on wiec jakiegokolwiek niebezpieczenstwa dla wiary. Zupetnie inaczej rzecz
przedstawiala si¢ w czasach biblijnych. Z tej wlasnie racji zamieszczono w Bi-
blii zakaz wytwarzania (Wj 20,2-5) oraz nakaz niszczenia wszelkich przed-
miotéw przedstawiajacych dane béstwo (Pwt 7,25; 12,3; Mi 5,12; Na 1,14).
Wspdlczesnych kryteriéw kulturowych nie mozna wigc stosowaé do dwczes-
nej mentalnosci religijne;j.

Podobnie postrzegani s przedstawiciele innej kultury posréd narodu wy-
branego. Uwazani sg przede wszystkim za nosicieli obcych zwyczajow i prak-
tyk niezgodnych z zasadami wyznawanej we wspoélnocie wiary, a wiec za tych,
ktérzy odwodzg swym postepowaniem od jahwizmu. To, co dzi$§ mozna by na-
zwaé przemieszaniem kultur, wowczas oceniane byto jako $miertelne zagroze-
nie dla tozsamosci religijnej Izraela'?. Klasycznym tego przykladem jest tekst
1 Krl 11,4-10, w ktérym autor relacjonuje odstepstwo Salomona, kréla Izraela,
od jahwizmu. Wtadca ten przyjat kult obcych bozkéw pod wpltywem pogan-
skich zon, ktére nie przeszly na religie swojego meza®®. W dzisiejszym jezyku
moglibysmy nazwac takie postegpowanie przejeciem obcych wzorcow kultu-
rowych i wlaczeniem je w dotychczas propagowane. To, co dzi$ uchodzitoby
za ubogacenie kulturowe, woéwczas pojmowano jako sprzeniewierzenie si¢
fundamentom wyznawanej religii'*. Do czaséw wspolczesnych postepowanie
takie napietnowane bylo przez wszystkie religie monoteistyczne. Nie mozna
bowiem myli¢ tego, co rzeczywiscie ubogaca kulturowo, pozwalajac wyrazac
wlasng wiare w nowy, bogatszy sposob, z dzialaniami zmierzajacymi do zakwe-
stionowania warto$ci wlasnej tradycji religijnej. Jezeli za Janem Pawltem II mozna

19 Por. 1z 40,19-20; 45,16.20; 48,5; Ps 78,58.

"' Bogate dane historyczne, archeologiczne ikulturowe przedstawiajg m.in. O. Keel,
C. Uehlinger, Dieux, déesses et fidures divines, Paris 2001, passim.

12 Por. Pwt 17,17 oraz Ne 13,26-27.

* Milkom, bozek Ammonitéw znany byt ze sktadnych mu ofiar z dzieci (Kpt 18,21; 20,2-5;
2Krl 23,10; Jr 32,35), co nawet dzisiaj trudno uznac za przejaw kulturowego rozwoju czlowieka,
por egzegeze tekstu w: P. R. House, 1,2 Kings. An Exegetical and Theological Exposition of Holy
Scripture, Nashville 1995, s. 167-168.

' Por. V. Fritz, I & 2 Kings. A Continental Commentary, Minneapolis 2003, s. 130-131.
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stwierdzi¢, ze ,,prawdziwa kultura jest humanistyczna, podczas gdy brak kultu-

ry i kultury falszywe — dehumanizujg™, to takie wtasnie cechy miato propago-

wanie falszywej kultury poganskiej. Dziatania bowiem, ktére nie maja na celu
dobra osoby ludzkiej bagdz wrecz sg szkodliwe, nie stanowig de facto kultury.

Widac wiec, ze prawdziwa kultura zalezy od wlasciwego odniesienia do wartosci's,

ktdra dla samego krola oraz jego podwtadnych powinna stanowi¢ wiara w je-

dynego Boga Izraela.
Gléwna ideologia tekstu Pwt 7,1-5 w relacji do kultury tubylczej przedsta-
wia sie nastepujaco:

a) zajmowany kraj ma by¢ uwazany za wlasnoé¢ tych, ktérzy do niego wcho-
dza, nie jest natomiast wlasnoscig tych, ktorzy juz tam przebywaja; ich kul-
tura nie przedstawia wartos$ci dla ludu wyznajacego wiarg inng niz tubylcy'’;

b) pojawia si¢ nakaz walki z tubylcami az do calkowitego ich wytepienia,
co oznacza takze zburzenie ich kultury, uznanej wrecz za niebezpieczenstwo
dla wiary zajmujacego ziemie ludu;

c) zostaje ustanowiony ostry zakaz jakiegokolwiek wchodzenia we wszelkie
relacje z tymi ludami, zwlaszcza poprzez malzenstwa mieszane, co ozna-
cza odciecie sie od kultury tubylczej uwazanej za zewnetrzny wyraz religii
poganskiej i powodowane jest oceng jej jako srodka deprawacji Izraelitow
i odciggniecia ich od zgodnej z Prawem wiary narodu;

d) réwnie bezwzglednie brzmi nakaz zburzenia kultury miejscowej wyrazonej
w konkretnych obiektach kultu (oftarzach, stelach/macewach'® oraz asze-
rach?);

e) powyzsze dzialania tekst uzasadnia teologicznie wolg wytepienia innych
ludoéw przez Boga lub mozliwym gniewem Boga na Jego lud i grozbg eks-
terminacji wlasnego ludu, co oznacza najwyzszy imperatyw postepowania®;

f) autor nie zajmuje si¢ ewentualng wartoscig kulturowg niszczonych obiek-
tow, a jesli nawet tak czyni, to podporzadkowuje jg catkowicie koniecznosci
obrony zasad wiary Izraela przed mozliwymi wptywami kultury poganskiej;

'* Por. Jan Pawel II, W dziele kultury Bég sprzymierzyt sie z cztowiekiem. Spotkanie z ludzmi
kultury w Rio de Janeiro. 1 VII 1980, nr 1.

16 Por. K. Parzych, Czlowiek z przetomu wiekéw w refleksji filozofii dialogu, red. ]. Baniak,
Poznan 2002, s. 146 (143-153).

'7 Biblia zawiera do$¢ czesta w takich przypadkach teologie uprzedniej grzesznosci tych
ludéw wystepujacych przeciw Bogu Izraela, co ma pomdc odrzuci¢ wszelkie objawy litosci
u atakujacych i doprowadzi¢ do calkowitej eksterminacji wroga; por. N. Lohfink, art. Cherem
w: Theological Dictionary of the Old Testament, red. G. J. Botterweck, H. Ringgren, Grand Rapids
1986, t. 5, s. 84-187.

'8 Chodzi o po$wigcone bostwom kamienie, przy ktorych oddawano cze$¢ danym bostwom.

1 Sg to stylizowane drewniane stupy sporych rozmiaréw, wyobrazajace bdstwa, stojace
w sanktuariach lub przy ottarzach im poswigconych.

20 Jest to ideologia tzw. wojen Jahwe, w ktorych Bog jest glownym aktorem dzialan militar-
nych wspierajacym swe oddziaty badz nawet walczacym calkiem samodzielnie. Szczegdtowe
omowienie zasad tak pojmowanej wojny wraz z uwagami krytycznymi; por. N. K. Gottwald, ‘Holy
War’ in Deuteronomy: Analysis and Critique, ,Review and Expositor” 1964, nr 61, s. 296-310.
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kultura zatem podporzadkowana jest calkowicie zasadom wyznawanej wiary,

nie za$ traktowana jako dobro obiektywnie warto$ciowe?';

g) twdrcy danej kultury oceniani s przez pryzmat wyznawanej przez nich re-
ligii, stad jesli niosg zagrozenie dla wiary Izraelitow, mozliwe jest nawet ich
wytepienie.

Czy taka postawe mozna uznac za przypadek barbarzynstwa? Zdecydowa-
nie nie, jesli uwzglednimy éwczesne kategorie pojmowania, gdyz nie uwazano
tych obiektéw za relikty przesztosci, lecz miejsca zywego kultu niezgodnego
z zasadami wiary Izraela. Obiekty te nie mialy przy tym zadnej wartosci histo-
rycznej, gdyz wzniesiono je na krétko przed zajeciem przez Izraelitow Ziemi
Obiecanej. Istotg tekstu jest wskazanie na niebezpieczenstwo przejecia kultu,
uznanego za niezgodny z religig Izraela i dlatego kultura wytwdrcza zostata
catkowicie podporzadkowana ideologii danej religii. Jej wartos¢ uzalezniona
zostala od zgodnosci z wyznawang przez Izraelitow wiarag™.

Zasada ta dziala jednak takze wdruga strone¢, gdy materialna kultu-
ra Izraela padla pod ciosami niszczacej potegi obcego mocarstwa, wg 2Krl
25,1.9-10.13-17:

~W dziewigtym roku jego panowania, dziesiatego miesigca i dziesigtego dnia
miesigca przybyl krol babilonski, Nabuchodonozor, wraz z catym swoim woj-
skiem przeciw Jerozolimie, oblegl ja, budujac dokota niej waly obleznicze. Spa-
lit $wiatynie Panska, patac krolewski i wszystkie domy Jerozolimy — wszystkie
wielkie domy spalit ogniem. Cale za$§ wojsko chaldejskie, ktére bylo z dowddca
strazy przybocznej, zburzylo caly mur dokota Jerozolimy. Chaldejczycy potama-
li kolumny z brazu w $wiatyni Panskiej, podstawy oraz «morze» z brazu w §wig-
tyni Panskiej, a braz z nich przeniesli do Babilonu. Zabrali réwniez kotly, topat-
ki, nozyce, czasze i wszystkie przedmioty z brazu, ktérych uzywano do stuzby
Bozej. Dowddca strazy przybocznej zabrat takze popielnice i kropielnice, ktore
byly cale ze zlota i cale ze srebra. A brazu z dwdch kolumn, jednego «morza»
i podstaw, ktére Salomon sprawil dla §wigtyni Panskiej - z tych wszystkich
przedmiotéw niepodobna bylo zwazy¢. Osiemnascie fokci wynosita wysoko$¢

' W Pwt 29,16 znajduje sie dostowny zapis: Widzielismy ich obrzydliwosci, ich posggi
z drzewa i kamienia, ze srebra i ztota, ktére sq u nich. Autorowi nie chodzi wiec o jakikolwiek
aspekt wartosci kulturowej, ewentualnego pigkna czy wartosci kruszcu, z ktérego sporzadzony
jest dany obiekt.

22 Wspolczesnym znanym przypadkiem tego typu jest dziatanie afganskich talibow wo-
bec posagéw Buddy. Swiatowa prasa donosita w 2001 r., Ze ,,Liczace 53 i 35 m wysokosci po-
sagi wykute zostaly prawie 1500 lat temu w niszach skalnych przy historycznym jedwabnym
szlaku, wiodacym ze $rodkowej Azji do Indii i Morza Arabskiego. Lacza w sobie sztuke euro-
pejska i azjatycka, ktéra rozkwitla w Afganistanie i potnocnym Pakistanie miedzy IV a VII w.
Posagi znajduja si¢ na liScie §wiatowego dziedzictwa UNESCO. Talibowie wezwali dwa tygo-
dnie temu do zniszczenia wszystkich niemuzulmanskich symboli religijnych znajdujacych sie
w Afganistanie, bo uwazajg, ze ich istnienie jest nie do pogodzenia z wiarg islamska; uwazaja,
ze kazda figura przedstawiajaca jakiekolwiek podobienstwo Boga do czlowieka jest sprzeczna
z zasadami islamu”. Zob. http://wiadomosci.wp.pl/kat,1347,title, Talibowie-zniszczyli-posagi-
-Buddy,wid,148282,wiadomosc.html?ticaid=1c3d3 (odczyt z dn. 3 maja 2011 r.).
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jednej kolumny, gtowica jej byta z brazu, a wysokos¢ glowicy wynosita pigc tok-
ci. Naokoto gltowicy byta siatka z jabtkami granatu — wszystko z brazu. Druga
kolumna miata takie same jabtka granatu nad siatky”

Jeszcze bardziej szczegélowy opis tego tragicznego w skutkach wydarzenia
zawiera tekst Jr 52,13-23%. Wyrazny jest gleboki zal autora, ktory boleje nad
niszczonymi dzietami ludzkiej twdrczosci, szczegdlnie reprezentacyjnymi
obiektami architektury miasta: §wiatynia, patacem krolewskim, urzedami oraz
mieszkaniami znaczniejszych obywateli. Oczywiste, ze ze wzgledow religijnych
nie wysuwa on na pierwszy plan aspektu estetycznego niszczonych i rabowa-
nych przedmiotdw, lecz straty kultyczne i moralne Izraelitow, niemniej jednak
oba te aspekty s3 obecne w jego narracji**. Dlugi passus 1 Krl 6,2-11.14-37 oraz
krétsza wzmianka 10,11-12 w tej samej ksiedze prezentuje szczegélowo wyglad
$wigtyni budowanej przez Salomona, opisujac z detalami wpierw jej wielkos¢
(w.2-3.17.20a), kolejne pomieszczenia (w. 4-10), rodzaj i ilos¢ wykorzystanego
do jej wzniesienia materialu i kruszcu, zwlaszcza zlota, srebra i brazu, a takze
wyglad réznego typu ozddb (w. 15-16.18-19.20b-37)*. Musialo to by¢ rzeczy-
wiscie jedno z arcydziel architektury starozytnej. Autor biblijny nie precyzuje,
czy Salomon nakazal wyposazy¢ $wiatynie podobnie, jak znane mu inne $wig-
tynie regionu, czy byl to jego wlasny pomysl. Nie jest wykluczone, ze mogt
wzorowaé si¢ na znanych mu motywach $wigtyn starozytnych, jakkolwiek
autor biblijny okrywa milczeniem t¢ sprawe ze wzgledu na prezentacje krola
jako wiernego Bogu Izraelity. Z kolei passusy 1 Krl 7,1-12 oraz 10,14-23 przed-
stawiajg detale budowy i wyposazenia palacu krélewskiego. Byt on urzadzony
w sposob godny kréla panujacego nad jednym z bardziej liczacych sie w dw-
czesnej epoce panstw starozytnego Bliskiego Wschodu. Przepych obu bu-
dowli stat si¢ tak znany, Zze nawet inni monarchowie przybywali, by pozna¢ jego
wspanialo$¢, o czym przekonuje znamienna wizyta krélowej Saby na dworze
Salomona (1 Krl 10,4-5). Jesli opis hagiografa jest zgodny z prawda, kultura
Izraela osiggneta za czaséw Salomona szczyt swego rozwoju, chociaz znow
nalezy podkresli¢, ze z pewnoscig nie byta specjalnie oryginalna i catkowicie
niezalezna od wzorcéw istniejacych w krajach odciennych. Mianem ,wielkie”
okreslone s3 reprezentacyjne budowle miasta, budynki uzytecznosci publicz-
nej, urzedy lub te, w ktoérych mieszkali notable lokalnej spotecznosci, poniewaz
bylo ich na nie sta¢. Tekst przekonuje, ze dwczesnym monarchom obca byla

» W wyraznym nawigzaniu do szczegélowego opisu 1 Krl 7,40-47.

* Por. J. B. Lach, Ksiggi 1-2 Krélow. Wstep - przektad z oryginatu — komentarz — ekskursy,
w: Pismo Swigte Starego Testamentu, Poznan 2007, t. 4-2, s. 581.

» Por. M. A. Sweeney, I & II Kings. A Commentary, Louisville - London 2007, s. 468. Szerokie,
cho¢ wczesniejsze, studium problemu por. T. A. Busink, Der Tempel von Jerusalem von Salomo
bis Herodes. Studia Francisci Scholten memoriae dicta 3, Leiden 1970; H. Schmid, Der Tempelbau
Salomos in religionsgeschichtlicher Sicht, w: Archdologie und Altes Testament. Festschrift fiir Kurt
Galling zum 8. Januar 1970, red. A. Kuschke, Tiibingen 1970, s. 241-250.
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kultura we wspoélczesnym tego stowa rozumieniu, lecz rabowane przedmioty
niezaleznie od ich wartosci traktowali jako trofea wojenne lub kontrybucje na-
lozong na pokonane kraje i zaplate za wysilek wlasnych zotnierzy*.

Whioski:

a) owczesnie pojmowano kulture pokonanego narodu takze przede wszystkim
jako wyraz jego wierzen, poniewaz opis skoncentrowany zostal na §wiatyni;

b) wida¢, ze nie traktowano kultury jako wartosci samej w sobie, lecz nalezy
podkresli¢ nieco specyficzne warunki wojny, eliminujace moznos¢ spoj-
rzenia na rozmaite osiggniecia kulturowe narodu jako wartos$¢, co mozna
uczynic zwlaszcza w czasie pokoju®.

Inna sfera kultury poddawana negatywnemu wplywowi religii to lokalne
obyczaje, ktore rowniez mogg by¢ zniszczone podczas wprowadzania nowego
porzadku i ustalania nowej moralnosci, réznej od obyczajow wczedniej zasta-
nych. Tu jednak nalezy zaznaczy¢, ze Biblia nie zajmuje si¢ sfera obyczajowosci,
skupia sie jedynie na ich wymiarze religijnym, jako na najwazniejszej obok kul-
tury materialnej mozliwo$ci wyrazenia wlasnej religii. Akcentuje to np. passus
2 Krl 17,7-12:

»lzraelici zgrzeszyli przeciwko Panu, Bogu swemu, ktory ich wyprowadzit
z Egiptu, spod reki faraona, kréla egipskiego. Czcili oni bogédw obcych i na-
sladowali obyczaje ludow, ktére Pan wypedzil przed Izraelitami, oraz krélow
izraelskich, ktorych wybrali. I wymydlili sobie Izraelici rzeczy przewrotne
na przekor Panu, Bogu swemu. Zbudowali sobie wyzyny we wszystkich swoich
miejscowosciach — od wiezy strazniczej az do miasta warownego. Ustawili sobie
stele i aszery na kazdym wyniostym pagérku i pod kazdym drzewem zielonym.
I skladali ofiary kadzielne tamze — na wszystkich wyzynach - podobnie jak ludy,
ktére Pan usunat przed nimi. Spelniali czyny grzeszne, draznigc Pana. I stuzyli
bozkom, o ktérych Pan powiedzial im: «Nie czyncie tego!»”.

Przejmowanie zwyczajow ludéw tubylczych bylo najwigkszym wystepkiem
cztonkéw narodu wybranego wobec jego Boga, poniewaz uderzalo bezpo-
srednio w zasade wylacznos$ci wzajemnych relacji obu stron. Balwochwalstwo
traktowano jako zakwestionowanie fundamentéw calej wiary Izraela i znéw
wszelkie zwyczaje zwigzane z kultem obcych bdéstw oceniano wylgcznie jako
niosgce niebezpieczenstwo dla religii Izraela. Przez wspolczesnych nam bada-
czy kultury postrzegane bylyby jako ciekawostka etnograficzna i okazja do po-
szerzenia wiedzy. Jednak nawet obecnie moglyby by¢ akceptowane wylacznie
jako przejaw sfery kulturowej, a nie konkretne przestanie wiary. Cytowana

2 Por. P. R. House, dz. cyt., s. 398-399.

*7 Catkowicie podobne zachowanie mozna obserwowac w trakcie wojen wspoétczesnych.
Kultura atakowanego narodu pada ofiarg niszczacych dzialan agresora, i to nie tylko w trakcie
samych walk, lecz takze na skutek metodycznego jej niszczenia, czego doswiadczyly szczegdlnie:
Warszawa, Poznan i wiele innych miast Polski w czasie minionej wojny. Stusznie takie dzialania
nazywa sie barbarzynstwem.
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na poczatku Konstytucja duszpasterska o Kosciele w Swiecie wspotczesnym pre-
cyzuje w tym wzgledzie:

»Dobra nowina Chrystusowa odnawia ustawicznie zycie i kulture upadlego
cztowieka oraz zwalcza i usuwa bledy i zlto, plynace z ciagle grozacego czlowie-
kowi zwodzenia przez grzech. Nieustannie oczyszcza i podnosi obyczaje ludéw,
skarby i przymioty ducha kazdego ludu czy wieku niejako uzyznia od wewnatrz
bogactwami z wysoka, umacnia, uzupetnia i naprawia w Chrystusie. W ten
sposob Koscidl, wypelniajac wlasne zadanie, tym samym pobudza i naklania
do kultury zycia osobistego i spolecznego i dziatalnoscia swoja, takze liturgiczna,
wychowuje czlowieka do wewnetrznej wolnosci™.

Powyzszy tekst utatwia réwniez poprawng interpretacje tekstu 1 Mch 1,11-15,
bardzo negatywnie osadzajacego przejmowanie niektérych form kultury inne-
go ludu przez Izraelitow:

LW tym to czasie wystapili sposrod Izraela synowie wiarotomni, ktérzy pod-
burzyli wielu ludzi, méwigc: «Péjdzmy zawrze¢ przymierze z narodami, ktére
mieszkaja wokolo nas. Wiele zlego bowiem spotkato nas od tego czasu, kiedy-
$my sie od nich oddalili». Stowa te w ich mniemaniu uchodzily za dobre. Nie-
ktdrzy za$ spomiedzy ludu zapalili si¢ do tej sprawy i udali si¢ do krola, a on dat
im wladze, zeby wprowadzili poganskie obyczaje. W Jerozolimie wigc wybudo-
wali gimnazjum wedlug poganskich zwyczajéw. Pozbyli si¢ tez znaku obrzeza-
nia i odpadli od $wigtego przymierza. Sprzegli si¢ tez z poganami i zaprzedali
sie im, aby robic¢ to, co zle”.

Podobnie, cho¢ bardziej szczegélowo zagadnienie to ukazuje 2 Mch 4,7-15:

»Kiedy Seleukos zakonczy! zycie, a wladze objal Antioch majacy przydomek
Epifanes, w niegodziwy sposdb dostat sie na arcykaptanskie stanowisko Jazon,
brat Oniasza. W czasie spotkania obiecywal on krolowi trzysta szes¢dziesiat ta-
lentow w srebrze, a ponadto z innych jakich§ dochodéw osiemdziesiat talentéw.
Ponadto jeszcze zobowigzal si¢ do wyplacenia innych stu piecdziesigciu, jezeli
mu bedzie dozwolone urzadzi¢ wlasnym kosztem gimnazjum i efebion, a miesz-
kancéw Jerozolimy zapisa¢ jako Antiochenczykow. Krol zgodzil sie, a kiedy on
objal wladze, zaraz zaczal narzuca¢ swym rodakom grecki sposéb zycia. Burzac
Prawem uswigcone urzadzenia, wprowadzal zwyczaje przeciwne Prawu. Umysl-
nie bowiem pod samym zamkiem wybudowal gimnazjum i najlepszych mlo-
dziencéw zachecit do wlozenia kapelusza. Nastgpilo tak wielkie rozkrzewienie
hellenizmu i taka moda na obce obyczaje, pod wptywem niezwyklej nikczem-
nosci bezboznika, nie-arcykaptana Jazona, ze kaptani nie okazywali juz zadnej
gorliwosci w stuzbie oltarza, ale gardzac Swiatynig i zaniedbujac ofiary, zaraz
na sygnal do rzucania dyskiem spieszyli si¢, aby wzig¢ udzial w niezgodnych
z Prawem ¢wiczeniach palestry. Za nic sobie majac zaszczyty ojczyste, za naj-
piekniejsze uwazali greckie odznaczenia”

28 KDK, nr 58.
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Postepowanie opisane w obu tekstach biblijnych nie ma wprowadzi¢ no-
wych sposobdéw wyrazania wlasnej wiary, lecz zakwestionowaé wlasne zasa-
dy postepowania. Jego bowiem celem jest wykorzenienie zwyczajow i kultury
stworzonej przez poprzednie pokolenia wierzacych Zydéw i zaprowadzenie
zwyczajow kulturowych catkowicie obcych wierze Mojzeszowej i sprzecznych
z nig. Widocznym tego przykladem byto opisane w wersji Ksigg Machabejskich
wybudowanie gimnazjum?® i efebionu’, pozbycie si¢ znaku obrzezania’!, nosze-
nie kapeluszy na modle poganska’’, wpisywanie niektérych mieszczan na tzw.
liste Antiochenczykéw™ oraz udzial w ¢wiczeniach sportowych, stanowiacych

¥ Gimnazjum obok jezyka stanowilo najbardziej charakterystyczng ceche kultury hellen-
skiej, bedac centrum przygotowania militarnego mlodziezy w wieku 18-20 lat, catosciowego wy-
chowania do zycia obywatelskiego, Srodowisko spoleczne i siedzibe bractw religijnych. Uczono
w nim sztuki walk, biegéw, gimnastyki, literatury, gramatyki, oratorstwa, muzyki oraz niektérych
aspektow religijnosci greckiej, jak skfadania ofiar bostwom, kultu osoby kréla. Gimnazjum po-
siadato réwniez biblioteke z dzietami klasykow filozofii greckiej. Gléwnym celem gimnazjum
nie byla tyle hellenizacja srodowiska tubylcow, ile zachowanie w kulturze hellenskiej przyby-
szow z Grecji i osadnikéw. W ten sposob gimnazja nadawaly ton unifikacyjnej polityce wtad-
cow wokot wspolnych wartosci obywatelskich; por. C. Préaux, Le Monde hellénistique. La Gréce
et 'Orient de la mort dAlexandre a la conquéte romaine de la Gréce 323-146 av. J.-C., w: Nouvelle
Clio: Lhistoire et ses problémes, red. ]. Delumeau, C. Lepelley, Paris 2004, t. 2, s. 562-565.

30 Jest tu mowa prawdopodobnie o jakim$ wiekszym pomieszczeniu, hallu lub sali klubo-
wej, w ktdrej bioracy udziat w zawodach mogli si¢ zrelaksowac i porozmawiac o réznych spra-
wach; por. http://www.odysseyadven-tures.ca/articles/olympia/articleolympia.htm (odczyt z dn.
6 maja 2011 r.). W opinii niektérych badaczy jest to wrecz rodzaj instytucji trenujacej mto-
dziez paramilitarnie; por. http://teachingcompany.12.forumer.com/viewpic.php?t=1413 &sid=
9c404741£c1924 bd03f72a5eccd76f18 (odczyt z dn. 6 maja 2011 r.). Zdaniem innych history-
kéw, chodzi o grupe mlodych ludzi przygotowujacych sie do przejecia obowigzkéw przywod-
czych lokalnej spotecznosci na potrzeby miasta lub adeptéw stuzby na dworze kréla, by¢ moze
wywodzaca si¢ z mlodziezy przebywajacej wlasnie w efebionie; por. R. A. Horsley, Revolt of the
Scribes: Resistance and Apocalyptic Origins, Minneapolis 2009, s. 28. Nawet jesli kontekst 2 Mch
4,9 wskazuje na efebion jako budowle, nalezy sie spodziewa¢, ze miala ona stuzy¢ wychowaniu
mtodych pokolen Zydéw, ktérzy wespdt z kolonistami greckimi mieli staé si¢ zaczatkiem nowego
spoleczenstwa, dalekiego od wlasnych tradycji, oddanego nowemu, helleniskiemu stylowi zycia.
Jazon w ten sposob ksztaltowal z wolna sylwetke administracyjng miasta na wzor krolewskiej
stolicy, z pewnoscig, aby przypodobac si¢ wladcy.

3! Praktyka ta byla uzasadniona zwyczajami spoteczenstw Grecji i Rzymu, propagujacych
szeroko publiczng nago$¢. Brzydzono sie jednak pokazywaniem odkrytej koncéwki penisa.
Ukazywanie jej uchodzito w kulturze greckiej za wulgarne, nieobyczajne, niestosowne i zastu-
giwalo na kpine. Tego typu reakcja byta wrecz zabdjcza dla Zydoéw pragnacych zdoby¢ akces
do wyzszych warstw spofecznych. Podczas ¢wiczen w gimnazjonie nagos¢ byta nie tylko czyms
naturalnym, lecz wrecz obowiazujacym, jako swego rodzaju styl zycia. Por. LOrient hellénistique
323-55 av. ].-C., red. M.-F. Baslez, Neuilly-sur-Seine 2004, s. 123.

32 Kapelusz taki uzywany byt szczegdlnie przez mtodziez w trakcie ¢wiczen w palestrze gim-
nazjonu. Jest jednym z atrybutéw Hermesa, protektora gimnazjum; por. A. Bailly, Dictionnaire
grec-frangais, Paris 1963, s. 1548. Noszenie go stanowito zatem nie tylko znak przynaleznosci
do grupy gimnazjalnej, lecz odczytywane bylo jako przystapienie do kultu béstw poganskich.

** Chodzi prawdopodobnie o odstepcéw od tradycji religijnych wtasnego narodu, de-
klarujacych prowadzenie hellenskiego stylu zycia; por. D. J. Harrington, The Maccabean
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jednak szerzej pojmowany sposdb zycia, zwlaszcza towarzyskiego. Towarzyszy-
fo temu propagowanie innych jeszcze, niewymienionych z nazwy obyczajow
helleniskich, co z pewno$cig zaburzyto kulturowa tozsamo$é Zydéw dwczesnej
epoki. Nie dziwi zatem, ze ocena autora biblijnego jest znéw zdecydowanie
negatywna: obca kultura postrzegana jest jako zagrozenie dla obyczajow sta-
nowiacych fundament tozsamosci narodowej i religijnej Izraela. Kultura grecka
nie jest postrzegana jako wartos¢ sama w sobie, lecz w $cislej relacji do kultury
wytworzonej lokalnie, jako efekt wyznawanej dotad wiary. Autor podkresla
catkowitg sprzecznos¢ obu kultur, ich niespdjnosc i przeciwstawnos¢, wskazuje
tez, ze jedna kultura jest §miertelnym zagrozeniem dla egzystencji drugiej. Wo-
bec tego hagiograf musial gorgco poprze¢ wybuch powstania machabejskiego
przeciw Grekom i hellenistom.

Takie jednak przekonanie nie moze by¢ odbierane jako ciasnota po-
gladow czy przekonan: kazda bowiem kultura wyraza i przekazuje pewien
wlasciwy jej zespot wartosci, ktdre moga by¢ uznane za niezgodne lub na-
wet niebezpieczne dla wartosci wyznawanych i akceptowanych przez inng
spotecznosc.

Znakomity przyklad takiego przekonania, cho¢ tym razem od strony po-
ganskiej notujg Dz 16,19-21:

»Gdy panowie jej spostrzegli, ze przepadta nadzieja ich zysku, pochwycili Pawla
i Sylasa, zawlekli na rynek przed wiladzg, stawili przed pretorami i powiedzieli:
«Ci ludzie sieja niepokdj w naszym miescie. Sg Zydami i gloszg obyczaje, kt6-
rych my, Rzymianie, nie mozemy przyjmowac ani stosowac sie do nich»”.

Kontekst wypowiedzi autora wskazuje na to, ze wspomniani ludzie w niego-
dziwy sposdb usitowali czerpaé zyski z umiejetnosci swojej niewolnicy, ktéra
umiata prorokowac i interpretowac rzeczywistos¢ w sposéb ponadprzyro-
dzony, co zawsze powodowato zbiegowisko uliczne i umozliwiato zarobienie
pieniedzy (w. 16-18). Nadzieja zysku upadta, gdy Pawel wyrzucil z op¢tane;
niewolnicy prorokujacego ducha. W wyniku tego apostol narazit si¢ na ze-
mste. Wspomniane wczesniej ,,obyczaje”, ktérych nie mozna zaakceptowac,
to gtéwnie nakaz rezygnacji z oddawania czci bozkom, z kultu cesarza jako
boga oraz zwigzanych z kultem poganskim réznych praktyk, stanowigcych
element kultury religijnej lokalnej spotecznosci, a nawet calego panstwa.
W ten sposéb szerzona przez apostola religia uderzata w korzenie kultury
budowanej na okreslonym systemie wierzen i zwigzanej z nimi moralnosci

poganskiej.

Revolt. Anatomy of a Biblical Revolution, Wilmington 1988, s. 42. By¢ moze jest to rowniez
jakis$ rodzaj zrzeszenia ludzi, ktérzy zapragneli obywatelstwa stolicy w zamian za konkretne
wspomaganie miasta, przy czym najczesciej wymienia si¢ tu darowizny pienigzne na rzecz
kultu (2Mch 4,19-20) lub udzial w walkach prowadzonych przez imperium; por. J. C. Decourt,
Decret de Pharsale pour une politographie, ,,Zeitschrift fiir Papyrologie und Epigraphik”
1990, nr 81, s. 171.
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2. Gdy religia buduje kulture

Omawiajac mozliwy negatywny wplyw religii na kulture w dzisiejszym tego sto-
wa znaczeniu, nie mozna poming¢ waznego szczegotu. Otéz podczas inwazji
niszczone bylo to, czego nie mozna zrabowac jako rzeczy wartosciowe. Wska-
zuje na to dlugi opis przedmiotéw zrabowanych przez najezdzcédw ze wzgledu
na drogocenny materiat (2 Krl 25,13-17), lecz takze z uwagi na wyjatkowe war-
tosci artystyczne. Przekonuje o tym kilkaset lat pdzniej notowany tekst Dn 5,2-3:

»Gdy zasmakowal w winie, rozkazal Baltazar przyniesc¢ srebrne i zlote naczynia,
ktdre jego ojciec, Nabuchodonozor, zabral ze $wiagtyni w Jerozolimie, aby mogli
z nich pi¢ krél oraz jego moznowladcy, jego Zony i naloznice. Przyniesiono wiec
zlote i srebrne naczynia zabrane ze $wiatyni w Jerozolimie; pili z nich krdl, jego
moznowladcy, jego zony i jego naloznice”.

Werset 6w nalezy do szerszego kontekstu prorockiego opowiadania o uczcie
wyprawionej przez krola Belszassara (5,1-30). Blizszy kontekst w. 1-6 stanowi
wprowadzenie w sytuacje, ktéra nastepnie rozwinie sie¢ tak niepomyslnie dla
kréla. Upojenie winem spowodowato, ze monarcha zdecydowat si¢ na swig-
tokradztwo polegajace na uzyciu naczyn ze §wiatyni jerozolimskiej nie w celu,
do ktérego zostaly one pierwotnie przeznaczone, czyli dla wytacznej chwaly Bo-
zej. Swietokradztwo zostalo popelnione nie tylko na skutek sprofanowania sac-
rum, lecz zwlaszcza z powodu balwochwalstwa podczas poczestunku (w. 4)*.
Jezeli jednak uzna¢, ze mialy one warto$¢ sakralng®, nie sposob redukowac
jej tylko do ich przydatnosci w kulcie. W $wiatyni bdéstwa krélewskiego znaj-
dowalo si¢ z pewnos$cig mnostwo podobnych naczyn, totez takie przedmioty
byly cenione na pewno réwniez ze wzgledu na ich pigkno. Doceniono zatem
warto$¢ tego, co uczynili mistrzowie, przedstawiciele innej kultury®.

Wiele wiekow pozniej szczesliwszy los spotkal swiatynie Hagia Sophia
w Konstantynopolu, jeden z najwspanialszych zabytkow sztuki bizantyjskiej,
ktdrej pickno docenili mahometanie, nie niszczac budynku, lecz zamieniajac
go na meczet. Rowniez chrzescijanie potrafili doceni¢ pickno meczetéw arab-
skich w Sewilli, Kordobie czy Granadzie, czynigc z nich $wigtynie katolickie.
Granadg, zwlaszcza Alhambre, zachowano w calosci jako spuscizne kultury
arabskiej na Pétwyspie Iberyjskim. Jest natomiast oczywiste, ze pozostalosci
sztuki innej kultury religijnej nie stanowig juz zagrozenia dla czystosci wiary

** Por. S. R. Miller, Daniel. An Exegetical and Theological Exposition of Holy Scripture, Nashville
1994, s. 152-154.

% Nawet Nabuchodonozor uszanowal sakralny charakter naczyn, przeznaczajac je dla $wiatyni
swego boga. Por. takze L. F. Hartman, A. A. di Lella, The Book of Daniel. A New Translation with
Introduction and Commentary, New York — London - Toronto — Sydney — Auckland 2005, s. 187.

% Najbardziej znani z upodobania do ztotych naczyn byli p6zniejsi krélowie perscy, ktorzy
zdobywali je nie tylko w wyprawach wojennych, lecz chetnie przyjmowali jako podarki z réznych
okazji, co pozwala domniemywac o ich wzrastajagcym poczuciu pigkna i wartosci kulturowej re-
kodzielnictwa; por. M. Parchem, Ksiega Daniela, Czgstochowa 2008, s. 372-373.
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nowych wlascicieli ziemi. W zwigzku z ,,zakonczeniem” ich misji religijnej, nie
potrzeba ich niszczy¢.

Takze w Biblii znajduje si¢ krétka wzmianka 2 Krl 24,15-16 wspominajaca
uprowadzenie przez wojska Nabuchodonozora do niewoli babilonskiej arty-
stow i reprezentantéw przydatnych zawodoéw, co swiadczy o uznaniu krola dla
lokalnego rekodzielnictwa i umiejetno$ci wytwarzania dobr kulturowych?.

Nie mozna jednak nadmiernie podkresla¢ ewentualnego zwracania uwa-
gi na sama warto$¢ danych przedmiotéw w owym czasie. Nie byta ona chyba
podstawg ich oceny przez najezdzcéw, poniewaz o wiele bardziej liczyla sie
mozliwo$¢ wykorzystania ich w kulcie wlasnych bostw, czyli wykorzystanie ich
do celow religijnych. Potwierdza to wspominany wyzej cytat Dn 5,2, a obecnie
warty podkreslenia tekst Ezd 1,7.9-11a:

»A krél Cyrus wydat sprzety domu Panskiego, ktore Nabuchodonozor zabrat z Je-
rozolimy i ztozyl w domu swego boga. A oto liczba tych sprzetow: czasz zlotych
- trzydziesci, czasz srebrnych — moze tysigc dwadziescia dziewie¢, pucharéw ztotych
- trzydziesci, puchar6éw srebrnych - okoto czterystu dziesigciu, innych sprzetow -
tysiac; wszystkich sprzetéw zlotych i srebrnych - pigc tysiecy czterysta”

Tekst 6w jest czescig szerszej relacji z czasow konczacych wygnanie babilon-
skie Zydow (w. 1-11). Oto mogli oni powrdci¢ do swej ziemi na skutek dekre-
tu perskiego imperatora Cyrusa, zezwalajacego takze na odbudowe zniszczonej
$wigtyni w Jerozolimie (w. 1-6). Naturalnym skutkiem tego bylo takze wydanie
z krolewskiego skarbca naczyn kultycznych, nalezacych do $wiatyni a zabra-
nych przez Nabuchodonozora i zlozonych wczesniej w $wigtyni jego bostwa, zas
po zniszczeniu imperium babilonskiego przejetych przez Perséw. Trudno oczy-
wiscie zweryfikowac, czy relacja ta jest zgodna z prawda historyczna. Jest bowiem
wielce prawdopodobne, Ze skarbiec w Babilonie zostal spladrowany w czasie
walk, jednakze nie jest to najwazniejsza cz¢$¢ rozwazan autora biblijnego. Tak czy
inaczej decyzja Cyrusa Wielkiego potwierdza to, ze wspomniane naczynia wy-
korzystywano w kulcie bostw lokalnych. Mozna stad wnosic¢ o ich przydatnosci
kultycznej, ktora zadecydowata o ewentualnym ich zachowaniu lub zniszczeniu.
Mozliwe takze jednak, ze lezaly one w skarbcu swigtynnym jako trofeum ztozo-
ne lokalnemu boéstwu, jako jego nabytek i dlatego byly nienaruszone. Zgodnie
z teologia biblijng naczynia $wigtynne nalezato chroni¢ przed sprofanowaniem
w kulcie bozkéw poganskich®, zas préba ich uzycia przez Belszassara w relacji

%7 Zeby nie przesadzaé z owym uznaniem, nalezy doda¢, ze wazng przyczyna deportacji byta
réwniez che¢ zapobiezenia nowym rozruchom i rebelii, ktéra mogta by¢ zaopatrzona w bron
kutg przez rekodzielnikow; por. V. Fritz, dz. cyt., s. 417. Z drugiej jednak strony z pewnoscia nie
uprowadzono jedynie kowali i §lusarzy, jak méwi w. 16. Autor mysli jedynie o ich przydatnosci
dla ewentualnego oporu. W orszaku deportowanych musieli znalez¢ sie¢ wytworcy innych dzie-
dzin sztuki, réwnie przydatni na obcej ziemi.

3% Dlatego zwrot naczyn jest pojmowany w sposob catkowicie naturalny, jako prawo Boga
Izraela do odzyskania swej wlasnosci, co wyrazi si¢ pézniej przez kult, ktéry dzieki temu bedzie
mozna sprawowa¢ w odbudowywanej Jerozolimie; por. szczegély wyliczenia naczyn dokonane
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Ksiegi Daniela skonczyla si¢ jego $miercig. Warto podkresli¢, ze nie zachowano
by tych naczyn w skarbcu $wigtynnym, gdyby nie dostrzezono réwniez warto-
$ci kruszcu, z ktérego byly wykonane, i ich pigkna®*. Mozna domyslac si¢ wiec,
ze omawiany tekst §$wiadczy o upodobaniach natury estetycznej, a tym samym
wzrastajgcym poziomie kultury cztowieka tamtych czaséw™.

Z biegiem czasu zacz¢to rowniez coraz bardziej tolerowac rézne obyczaje.
Biblia - chociaz §wiadectwa tego pochodza dopiero z pdznych ksiag historycz-
nych - zawiera pierwsze §lady budowanej na wlasciwie pojetej tolerancji koeg-
zystencji calkowicie roznych kultur. Przykladem takiego stanowiska jest cytat
2 Mch 11,22-25:

»List krola zawieratl te tre§¢: «Krol Antioch bratu Lizjaszowi — pozdrowienie.
Ojciec nasz zostal przeniesiony do bogéw, my zas Zyczymy sobie, aby mieszkan-
cy naszego kroélestwa pozostawali w spokoju i oddawali si¢ wlasnym sprawom.
Kiedy wiec ustyszeli$my, ze Zydzi nie godza sie z rozporzadzeniem ojca, naka-
zujacym przyjac greckie obyczaje, ze mianowicie wlasny sposéb postepowania
uwazaja za lepszy i prosza, aby im pozwoli¢ na wlasne prawa; pragnac, aby ten
nardd takze byl wolny od niepokojow, uwazamy, iz nalezy im zwrdcic¢ $wigtynie
i pozwoli¢, aby zyli wedlug obyczajow, jakie maja po przodkach»”

Ten niedatowany, drugi list kréla do jego namiestnika pochodzi prawdopodob-
nie z poczatku panowania krola Antiocha V, ktéry w ten sposdb pragnal objaé
amnestig powstancéw zydowskich. Prawdopodobnym motywem nie byla jed-
nak specjalna zyczliwos¢ kroéla dla tych, ktérzy zawsze zakldcali spokodj w kré-
lestwie Seleucyddw, lecz seria porazek w kampaniach militarnych, co moc-
no nadwatlito sily imperium*. Warto zaznaczy¢ szczegélnie, ze dekret krola
anuluje stynny dokument Antiocha IV zakazujacy praktykowania zwyczajow
zydowskich, co de facto oznaczalo zniszczenie miejscowej kultury budowanej
na religii Mojzeszowej (1 Mch 1,41-59) i odnosito si¢ do wczesniejszego, row-
nie waznego dekretu Antiocha III, przyznajagcego Zydom szerokg autonomie
w ramach imperium seleuckiego. Obecny dokument ma wigc t¢ sama wartosc,
co pierwszy z dekretéw nadanych Zydom przez monarche. Poprzez swéj edykt
Antioch przyznat Zydom mozno$¢ wyznawania wlasnej religii i zycia zgodne-
go z tradycjg przodkéw, czyli z prawem Mojzeszowym. Dla Zydéw oznacza-
fo to zycie zgodne z wolg Boga Izraela, pod Jego panowaniem. Tym samym

przez H. Langkammera, Pierwsza i Druga Ksigga Kronik. Thumaczenie, wstgp i komentarz, w: Pismo
Swigte Starego i Nowego Testamentu w przekladzie z jezykéw oryginalnych, Lublin 2001, s. 61-63.

* Takie naczynia z definicji musiaty by¢ piekne, skoro stuzyty kultowi Boga Izraela, co potwierdza
calo$¢ opisu budowy przybytku przez Mojzesza, wg wzoru ukazanego przez Boga w Wj 25,9-40. Por
takze F Michaeli, Les Livres des Chroniques, d’Esdras et de Néhémie, Neuchétel 1967, s. 253.

W sposob naturalny taczy sie to z sumiennoscig kréla pragnacego uszanowac religijnos¢
swych poddanych; por. M. Breneman, Ezra — Nehemiah - Esther. An Exegetical and Theological
Exposition of Holy Scripture, Nashville 1993, s. 72-73.

1 Por. R. Doran, The Second Book of Maccabees, w: The New Interpreter’s Bible., red. L. E. Keck,
D. L. Petersen, Nashville 1996, t. 4, s. 269.
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wladza $wiecka stala si¢ gwarantem panowania Boga nad pewnym obszarem,
gdzie zamieszkali Jego przez wyznawcy. Mimo Ze jest to jeden z istotnych przy-
ktadow supremacji wladzy swieckiej nad religijng, prawo Boze zostalo podpar-
te gwarancjami prawa $wieckiego. Wazne bylo takze zagwarantowanie przez
krdla nietykalnos$ci $§wiatyni, §cidle za$ zakaz wchodzenia pogan do wnetrza
kompleksu, zarezerwowanego wylacznie dla Zydéw, wnoszenia tam zwierzat
nieczystych, hodowli takich zwierzat w Jerozolimie, z wyjatkiem dopuszczo-
nych przez prawo zydowskie jako ofiarne. Mozna si¢ spodziewac, ze w tym
wszystkim pismo Antiocha V przywracalo niemal wolnosciowe warunki zycia

i funkcjonowania religii zydowskiej w dystrykcie judejskim.

Whioski:

a) tolerancja ogloszona, jakkolwiek w warunkach oslabienia armii imperial-
nej, wynika jednak z pozycji silniejszego, bedacego swoistym protektorem
zamierzajacym zapewni¢ globalny pokéj w wieloetnicznym i wielokulturo-
wym panstwie;

b) wiladca uznaje, ze kazdy naréd ma prawo tworzy¢ wlasng kulture, zwlasz-
cza opartg na warto$ciach dla niego fundamentalnych i zywotnych dla jego
tozsamosci;

c) wyraznie widoczny jest wzrost §wiadomosci, ze nie sposéb tworzy¢ kulture,
narzucajgc wlasne przekonania lub obyczaje, gdyz nigdy nie zostanie to za-
akceptowane;

d) tolerancja nie oznacza rezygnacji z wlasnej kultury*, lecz wspdlistnienie dla
dobra ogdlnego;

e) celem nadrzednym tolerancji kulturowej jest pokoj w panstwie, lecz nie
oznacza to jeszcze akceptacji danej kultury jako wartosci ubogacajacej inne
spotecznosci; mozna na razie mowic jedynie o zgodzie na jej istnienie, nie
za$ propagowanie.

Powyzsze wnioski sklaniajg do przekonania, ze w Biblii istnieje i wzrasta
nieprzerwanie $wiadomos¢ kultury, ktdra jest no$nikiem i wyrazicielem warto-
$ci, np. pouczajgcych, estetycznych, architektonicznych. Zostaje to rozszerzone
— jakkolwiek implicite — na literature. Licznymi tego przykladami sg zapozycze-
nia z dorobku pisarskiego innych narodéw, obecne w materiale biblijnym. Na-
leza do nich mity (potop, wieza Babel), poezje (np. niektére gatunki psalméw).
W Nowym Testamencie godna zanotowania jest cz¢§¢ wypowiedzi Pawla Apo-
stola, cytujacego jednego z poetéw poganskich w Dz 17,18: ,,[...] w Nim zyje-
my, poruszamy sie i jestesmy, jak tez powiedzieli niektdrzy z waszych poetéw:
«JesteSmy bowiem z Jego rodu»”.

Szczegdlowa egzegeza literacka dostarcza kolejnych, licznych przykladéw
pouczen, maksym, aforyzmodw, co znajduje odbicie zwlaszcza w Ksiedze Przy-
stow. Z kolei w literackie formuly prawodawstwa zaczerpnietego z kultury

2 Do czego odnosi przekonanie wlasnej religii, wyrazone w zdaniu Ojciec nasz zostat prze-
niesiony do bogéw. Oznacza to urzedowe ogloszenie deifikacji krola, czesto w Syrii i Egipcie. Por.
J. R. Bartlett, The First and Second Books of the Maccabees, Cambridge 1973, s. 306.
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Hetytéw oraz kodeksu Hammurabiego obfituje Pigcioksiagg. W calym Sta-
rym Testamencie znajdujg si¢ bardzo liczne gatunki literackie, odpowiednio
przepracowane i wykorzystane do przekazywania tresci wlasciwych dla religii
izraelskiej*. Na koniec warto zacytowac znamienny przyklad adaptacji wprost
obiektu nalezgcego od poganskiej kultury materialnej, czym byto odwzorowa-
nie oltarza z Damaszku przez izraelskiego krola Achaza w 2 Krl 16,10-11:

»Kiedy krdl Achaz udat si¢ na spotkanie z Tiglat-Pileserem, krélem asyryjskim,
do Damaszku, ujrzat ottarz w Damaszku. Wtedy krdl Achaz przestat kaptanowi
Uriaszowi podobizne oltarza i wzorzec calej jego budowy. Zatem kaptan Uriasz
zbudowat ottarz. Jak krol Achaz polecit we wszystkich wskazaniach z Damasz-
ku, tak prace wykonal kaplan Uriasz, zanim jeszcze krél Achaz wrdcit z Da-
maszku”

Ottarz bedacy wytworem obcej kultury skopiowano, aby sprawowac kult. Autor
nie wspomina o tym, czy kréla zachwycito piekno olftarza, swiadczy o tym na-
kaz sporzadzenia jego kopii i umieszczenia jej w §wiatyni Jahwe w Jerozolimie.
Nie dziwi to, jesli przyja¢, ze zamiarem wladcy byto wprowadzenie obcego kul-
tu do krélestwa Judy*. Autor biblijny w w. 13-14 zaznacza, ze poprzez rodzaj
ofiar krdl, podobnie jak Jeroboam I w Izraelu, stal si¢ oficjalnie moderatorem
nowego kultu, co raczej zaklada sktadanie ofiar poganskich z nakazu kréla asy-
ryjskiego®. Jest oczywiste, ze hagiograf nie popiera takiego pomystu, jednakze
notujac go, moéwi nie tylko o kolejnym przyktadzie apostazji w Izraelu, lecz
takze umiejetnosci pewnej adaptacji i wplywie obcych kultur na religijnos¢
narodu wybranego.
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When religion destroys and builds culture.
A few biblical examples of the influence of religion
on the culture of the peoples

Summary

A cultural identification with the professed religion takes place in the Bible. Culture
is a visible exposure of the faith, hence the value of a particular religion is assessed in
terms of the external practices of the group and their compliance with their professed
ideology. Other peoples and their culture are judged not by what they are, as such, but
according to the criterion of conformity with the principles of religion professed by the
stronger, i.e. Israel. Monotheism and the Ten Commandments are the fundamental
criterion of what is different in the Old Testament. Everything inconsistent with these
principles must be destroyed, because the value of culture (worthy of preservation) has
only what is persistence and development of the religion of Israel. However, cases have
been known that the religion of Israel incorporated achievements of other cultures.
Keywords: Bible, culture, Israel, neighbouring nations, Old Testament.
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Rumia

Szabat w Lukaszowej narracji o nauczaniu Jezusa
w synagodze w Nazarecie (4,16-30)

Streszczenie: Jezus, czytajac i komentujac w synagodze w Nazarecie proroctwo
Izajasza, wyjasnia stuchaczom cel swojej dziatalnosci. Analiza perykopy Lk
4,16-30 pokazuje, Ze powiazanie Izajaszowego proroctwa z dniem szabatu,
w ktorym jego wypelnienie zostalo ogloszone, nie jest przypadkowe. Cotygo-
dniowy szabat bowiem upamietnia wyzwolenia Izraela i jednoczesnie zapo-
wiada er¢ mesjaniskg. Stowa Jezusa doskonale wpisuja sie w powszechnie zna-
ng symbolike szabatu. Niestety powierzchownie pozytywna reakcja stuchaczy
Jezusa zmienia si¢ diametralnie na skutek dalszego ciggu Jego przemdwienia.
Koncéwka perykopy; opisujac reakcje mieszkanicow Nazaretu, ktorzy podjeli
zamiar zabojstwa Mesjasza, stanowi zapowiedz Jego meki w Jerozolimie.
Stowa kluczowe: Jezus, Nazaret, proroctwo, synagoga, szabat.

Witep

Kazdy z czterech kanonicznych ewangelistow inaczej opisuje poczatek pub-
licznej dziatalnosci Jezusa. Lukasz jako jedyny umieszcza go w kontekscie sza-
batowego nabozenstwa w synagodze (4,16-30). Jest to jednoczesnie pierwsze
odniesienie do szabatu w jego Ewangelii. Jezus wchodzi do synagogi i naucza
w szabat. Jego stowa pobudzajg do gniewu mieszkanicéw miasta, ktorzy osta-
tecznie chcg Go wyrzucié poza jego mury i zabic.

Perykopa ta jest jednym z najistotniejszych momentéw w Lukaszowej narracji,
jako ze definiuje ona istote czy tez program Jezusowego postannictwa.

Ponizsze studium dzieli si¢ na dwie czgsci: 1. analize egzegetyczng perykopy
wraz ze wskazaniem zwigzkdéw opisywanych przez Lukasza wydarzen z podsta-
wowymi elementami starozytnej szabatowej liturgii synagogalnej oraz 2. omo-
wienie zasadniczych powigzan tejze narracji z zydowska koncepcja szabatu.

1. Analiza perykopy Lk 4,16-30
1.1. Struktura tekstu

Perykope opisujaca Jezusowe nauczanie w synagodze w Nazarecie moz-
na podzieli¢ na dwie cze$ci. Pierwsza z nich sklada sie¢ z nauczania Jezusa
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i watpliwo$ci wyrazonych przez stuchaczy (Lk 4,16¢-22), a druga - to przysto-
wie wraz z nastepujgcymi po nim ostrzezeniami i gniewng reakcjg ttumu (Lk
4,23-29). Obie czgsci otoczone zostaly klamrg wstepu (Lk 4,16ab) i konkluzji
(Lk 4,30). Strukture t¢ mozna przedstawi¢ w nastepujacy sposdb:
A. Wstep - (4,16ab);
B. Jezus czyta - (4,16¢-21);
C. Reakcja stuchaczy - (4,22);
B’ Jezus wyjasnia - (4,23-27);
C’ Reakcja ttumu - (4,28-29);

D. Konkluzja - (4,30).

Wedlug wyznaczonej powyzej struktury wewnetrznej opowiadania zosta-
nie teraz dokonana analiza egzegetyczna poszczegolnych wierszy perykopy. Jej
wyniki pozwola wydoby¢ zasadnicze przestanie teologiczne sceny przedstawia-
jacej szabatowe nauczanie Jezusa w Nazarecie.

1.2. Wstep (Lk 4,16ab)

Werset Lk 4,16ab funkcjonuje jako wstep do opowiadania. Wskazuje na miej-
sce — Nazaret (elc Noalapa) iczas akcji — dzien szabatu (év tf mMuépe tdV
ooPBatwr), bedacy dla Zydéw pamigtkg wyzwolenia dokonanego przez Boga'
i obietnicg ery mesjanskiej*. Werset ten, uzywajac okreslenia ,,gdzie si¢ wycho-
wal” (o0 My teBpappévoc), faczy jednoczesnie cale opowiadanie z opisanym
wczesniej dziecinstwem Jezusa (Lk 2,39-40.51-52). Moze si¢ wydawa¢ nieco
dziwne przypominanie czytelnikowi, ktory zna juz przeciez Lk 2,40-52, ze Na-
zaret, do ktérego przychodzi Jezus, jest miastem, gdzie si¢ wychowal. Wyglada
wiec na to, ze Lukasz poprzez uzycie o0 fv tebpopupévoc dazy do podkreslenia,
ze w Nazarecie Jezus jest doskonale znany. Tam dorastal oraz ,,czynil postepy
w madrosci, w latach i w tasce u Boga i u ludzi” (Lk 2,52).

Wyrazenie ,swoim zwyczajem” (kate 10 €lwboc avtw) podkresla zwyczaj
regularnego uczeszczania Jezusa do synagogi w szabat’ i wzmacnia kontrast

! Ksiega Powtdérzonego Prawa traktuje wyzwolenie z niewoli egipskiej jako pewien rodzaj
nowego stworzenia. Dzigki temu mozna doszukiwac¢ si¢ analogii do motywu stworzenia poja-
wiajacego sie w uzasadnieniu konieczno$ci zachowywania szabatu w Wj 20,8-11. Wyjscie z Egip-
tu oznaczalo w rzeczywisto$ci utworzenie ludu Bozego jako narodu. Gdy Izraelici byli jeszcze
niewolnikami w Egipcie i nie mieli wyznaczonego dnia odpoczynku od nieustannej i zmudnej
pracy, Boze wyzwolenie uczynifo z nich nardd, w ktérym szabat spelnial funkcje dnia odpoczyn-
ku, kiedy z dziekczynieniem wspominano to wielkie wydarzenie. Por. P. C. Craigie, The Book of
Deuteronomy, Grand Rapids 1976, s. 157.

>Widoczne jest to szczego6lnie w Ksiedze Izajasza, gdzie era mesjanska podczas ktorej zebra-
ne zostang wszystkie narody, opisana zostala jako czas, w ktérym ,kazdego tygodnia w szabat,
przyjdzie kazdy czlowiek, by Mi odda¢ pokton — méwi Pan” (Iz 66,23).

3 Zob. m.in.: 1k 4,33.44; Mt 12,9; Mk 3,1. Jezus naucza (51d00kw) w synagogach (Mt 4,23;
9,35; 13,54; Mk 1,21.39; 6,2; Lk 4,15.16-30; 31-32.44; 6,6; 13,10; ] 6,59; 18,20) i glosi stowo
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z Jego pdzniejszym odrzuceniem przez mieszkancow Nazaretu. Uwaga ta jest
réowniez znaczaca w kontekscie dalszych sporéw z przywodcami zydowskie-
go zycia religijnego. Wiekszos¢ z szesciu Lukaszowych perykop powigzanych
z szabatem prowadzi do kontrowersji (Lk 6,1-5; 6,6-11; 13,10-17; 14,1-6)*.
Nie wynikaja one z obojetnosci religijnej Jezusa, ale z tego, Ze Jego szabatowa
poboznos¢ réznila sie¢ od poboznosci faryzeuszy i uczonych w Pismie. Jezus
bowiem bedzie uzdrawial, uwalniat i nauczal w szabat.

1.3. Jezus czyta proroctwo Izajaszowe (Lk 4,16c-21)

Opowiadanie ewangeliczne umieszcza scen¢ z Nazaretu w synagodze w dzien
szabatu. Podczas nabozenstwa, na ktérym koncentruje sie¢ cala akcja perykopy
- poczawszy od Lk 4,16¢ - Jezus czyta fragment tekstu proroka Izajasza (kol
avéotn avayvdval), i komentuje go.

Uzywajac stownictwa zwigzanego ze zwyczajowym sposobem sprawowania
liturgii w synagodze, Lukasz drobiazgowo opisuje wszystkie czynnosci Jezusa’.
Najpierw Jezus wstaje, potem podaja Mu zwoj ksiegi proroka Izajasza, ktéry On
rozwija. Po przeczytaniu za$ tekstu zwija ksiege, oddaje ja i siada®.

Tak szczegélowy opis akcji w synagodze stuzy podkresleniu znaczenia ca-
tego wydarzenia. Uwaga czytelnika zostala skierowana na nastepujace po tej
czynnosci nauczanie Jezusa, bedace zwyczajowo komentarzem do czytania
z ksiegi proroka Izajasza, o czym $wiadczy takze staranny dobodr stéw. Lukasz
uzywa qvantofeg oraz ebpev (Lk 4,17.20), ktore sg technicznymi pojeciami
uzywanymi podczas egzegetycznych studiéw nad Pismem’.

1.3.1. Tto historyczne wydarzenia: Szabatowe naboZeristwo w synagodze
w I w. po Chr.

Do zrozumienia tla calej sceny rozgrywajacej si¢ w synagodze potrzebna jest
znajomos¢ przebiegu nabozenstwa synagogalnego w czasach Jezusa.
Najstarsze $wiadectwo synagogalnej formy kultu ogniskujgcego sie na mod-
litwie i czytaniu Pisma, pojawia si¢ w rozdz. 8 Ksiggi Nehemiasza. Ta, pocho-
dzaca z okresu drugiej Swiatyni, relacja biblijna opisuje zgromadzenie ludu

(knpvoow) — (Mt 4,23; 9,35; Mk 1,39; Lk 4,44). Podobnie jak gdzie indziej, tak i w synagodze
nauczanie Jezusa budzi zdumienie stuchaczy (Mt 13,54; Mk 6,2). Byta to nowa nauka z mocg (Mk
1,22. 27). Ewangelia méwi réwniez o egzorcyzmach i uwolnieniach, ktére dokonaty si¢ w syna-
godze (Lk 4,33; 6,6-11; Mk 1,39; Mk 3,1-6; Mt 4,23; 12,9-14).

* Wyjatek stanowi perykopa opisujaca uzdrowienia w Kafarnaum (Lk 4,31-37).

> Por. G. Drouot, Le discours inaugural de Jésus a Nazareth: la prophétie dun retournement
(Lc 4,16-30), ,Nouvelle Revue Théologique” 2007, nr 129, s. 37.

¢ Pozycja siedzaca przy nauczaniu byta czyms$ normalnym; por. £k 5,3; Mt 5,1; 23,2; 26,55;
Mk 4,1.

7 Por. A. Falcetta, The Call of Nazareth: form and exegesis of Luke 4:16-30, Paris 2003, s. 34.
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Izraela w dzien Nowego Roku. Zastanawiajacy jest fakt, Ze miato to miejsce
na placu miasta przed Bramg Wodng (Ne 8,1), a nie na placu $wigtynnym. Ze-
brany lud stuchal, jak Ezdrasz czytal i objasnial Tore, stojac na specjalnie w tym
celu przygotowanym drewnianym podwyzszeniu (Ne 8,8).

Nehemiasz opisuje nowy, sprawowany réwnolegle do kultu ofiarniczego,
sposob synagogalnego oddawania czci Bogu, ktory skoncentrowany byl na czy-
taniu Pisma. Najpierw czytano Tore, potem Prorokéw. Ta forma kultu, wywo-
dzjca si¢ z okresu perskiego, rozwineta si¢ w czasach hasmonejskich. W I'w.
po Chr. praktyka liturgii synagogalnej byla postrzegana jako zwyczaj na tyle
starozytny i ustalony, ze pozniejsza tradycja rabiniczna przypisata go ustnemu
ustawodawstwu Mojzesza i specjalnym nakazom wydanym przez Ezdrasza®.

Nabozenstwo szabatowe w I w. po Chr. sktadalo sie z recytacji Shema, mod-
litwy, czytania z Prawa i Prorokéw oraz z blogostawienstwa. Shema bylo pier-
wotnie fragmentem Pwt 6,4-9, do ktérego zostal dodany - prawdopodobnie
przed panowaniem Antiocha Epifanesa — tekst z Pwt 11,13-21 oraz — w okresie
rzymskim - Lb 15,37-41. Po recytacji Shema odmawiano modlitwy skladaja-
ce sie z Psalmoéw i Shemoneh Esreh (Osiemnascie Blogostawienstw). Dzisiejsza
forma tej modlitwy pochodzi z poczatkéw II w. po Chr.,, chociaz jej pierwotna
forma z pewnoscig siega czaséw sprzed zburzenia Swigtyni®. Centralng czeécia
nabozenstwa szabatowego byla lektura Tory'. Lukasz wspomina o tym w Dz
13,141 15,21. Najpierw czytano po hebrajsku fragment Piecioksiegu (jeden,
dwa lub trzy wersety), nazywany parashah lub sidra, i przekladano go na ara-
mejski. Nastepnie czytano fragment z Prorokéw, nazywany haftarah, ktory
objasniala osoba poproszona o to przez przewodniczacego synagogi''. Nabo-
zenstwo konczylo si¢ blogostawienstwem.

Piecze nad sluzbg w synagodze sprawowal przelozony synagogi
(&pyLovwvaywyoc), ktéremu towarzyszyl pomocnik — hazzan. Przetozony prze-
wodniczyt zgromadzeniu i wyznaczal lektora oraz kaznodzieje. Hazzan z kolei
czuwal nad przebiegiem inad porzadkiem nabozenstwa. On przynosit zwdj
do czytania i odnosit go na miejsce oraz przywolywal wyznaczonego lekto-
ra'2. Wygladalo to w nastepujacy sposéb: Przed czytaniem hazzan udawat sie

8 Por. A. Finkel, Jesus’ Preaching in the Synagogue on the Sabbath (Luke 4.16-28), w: The
Gospels and the Scriptures of Israel, red. C. A. Evans, Sheffield 1994, s. 325-326.

? Por. H. H. Rowley, Worship in Ancient Israel: Its Forms and Meaning, London 1967, s. 234.

1 Dyskusyjne pozostaje to, czy w I w. byl juz ustalony dokladny cykl czytan, czy tez nie.
Z pewnoscia jednak mozna powiedzie¢ o generalnym jej przebiegu. Por. D. L. Bock, Luke
1:1-9:50, Grand Rapids 1994, s. 403.

1 Por. Ne 8,8-9; Dz 13,15.27; 15,21.

2 Hazzan spelnial taka role przynajmniej od czaséw Rabbiego Aqiby. Mdgl on réwniez,
w poszczegolnych przypadkach, czytac i interpretowac Tore. Trudno jest dokladnie sprecyzo-
wac jego role w okresie przed zburzeniem Swiatyni. Dotyczy to takze uzytego tu pézniejszego
hebrajskiego stowa hazzan. Lukasz stosuje na jego okreslenie rzeczownik vmnpéprne - stuzacy,
pomocnik (Lk 4,20). Por. C. Perrot, La Lecture de la Bible dans la synagogue: Les anciennes lectures
palestiniennes du Shabbat et des fétes, Hildesheim 1973, s. 138.
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na miejsce, gdzie byty ztozone zwoje i, po rozpoznaniu wlasciwego, przynosit go
lektorowi, ktory - jak sie wydaje — nie mial prawa wyboru zwoju. W podobne;
sytuacji znalazl sie Jezus, ktéremu przyniesiono (emed06n) ksiege proroka Izajasza.

W swoim opowiadaniu Lukasz pomija pewne poczatkowe elementy nabozen-
stwa synagogalnego (Shema, modlitwy, Shemoneh Esreh), jak réwniez pierwsza
cze$¢ lektury Pisma (czytanie z Piecioksiegu) i bezposrednio przechodzi do haf-
tarah. Lukasz nie precyzuje, czy Jezus sam wybral fragment do odczytania, czy
tez byla to lektura przeznaczona na konkretny szabat. Przyczyna tej pewnej sche-
matyzacji opowiadania jest dwojaka. Po pierwsze, autor ewangelii nie wspomina
o lekturze Tory, gdyz calg swoja uwage kieruje na Jezusa, ktory powotywac sie
bedzie na Izajasza. W tym kontekscie przytaczanie calkowitego przebiegu nabo-
zenstwa wydaje sie zbedne. Po drugie, ewangelista streszcza lekture Jezusa wska-
zujac bezposrednio na wersety w jego mniemaniu najwazniejsze.

1.3.2. Wyjasnienie i interpretacja Lk 4,18-19

Proroctwo Izajasza przytoczone przez Lukasza jest centralnym i najwazniej-
szym punktem calej narracji dotyczacej odrzucenia Jezusa w Nazarecie. Sklada
sie ono z kombinacji fragmentéw 1z 61,1-2 oraz 1z 58,6 pochodzacych z LXX.
Ten zlozony cytat stuzy do zdefiniowania misji Jezusa, identyfikujac Go z tym,
na ktérym spoczat Duch Panski i ktéry zostal postany, aby glosi¢ Dobrg Nowi-
ne¢. Aby zrozumie¢ Izajaszowe proroctwo, trzeba przedstawi¢ jego historyczny
kontekst, ukazujgc jednoczesnie sposéb odbierania go przez stuchaczy Jezusa.

1.3.2.1. Historyczny kontekst lektury Iz 61,1-2; 58,6

Czes$¢ materialu uzyta przez Jezusa podczas synagogalnej lektury (Iz 61,1-2) zo-
stala wyodrebniona z szerszego kontekstu Iz 60,1-62,12. Rozdzialy te przywotuja
powrdt Izraelitoéw z niewoli babilonskiej do zburzonej Jerozolimy w 538 r. przed
Chr. Jest to seria eschatologicznych piesni wychwalajgcych nowe Jeruzalem, kto-
re, o§wiecone przez Pana, ma si¢ sta¢ $wiattoscia dla innych narodéw (Iz 60,1-22).
Dokona sie to dzigki wydarzeniom zapowiedzianym w rozdz. 61, ktére maja by¢
znakiem wiecznego przymierza (Iz 61,8). Badania dotyczace tego tekstu wskazuja
na to, ze w czasach Jezusa proroctwo to byto postrzegane jako obraz odnoszacy
sie do ery eschatologicznej. To, Ze owa interpretacja byla kontynuowana w ju-
daizmie rabinicznym, moze sugerowac, ze byla zakorzeniona w starej tradycji®.

W kolejnej czesdci lektury Jezus przytacza w. 6, rozdz. 58 Ksiegi Izajasza.
Rozdzial ten zawiera prorockie napomnienie wzgledem Izraela, ktory pod po-
zorem poboznych uczynkoéw, uciska swoich sasiadéw. Prorok nawotuje do za-
przestania takich zachowan, majacych ukry¢ zto wyrzadzane najbiedniejszym.
Wskazuje, ze prawdziwg poboznoscig jest zwrocenie sie w strong ubogich, zeby

P Por. J. A. Sanders, From Isaiah 61 to Luke 4, w: Luke and Scripture, red. C. A. Evans,
Minneapolis 1993, s. 54.
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»rozerwac kajdany zta”. Izajasz zacheca rowniez do zachowywania szabatu na-
kazanego przez Boga (12 58,13) i do prawdziwego postu, ktdry polega na uwol-
nieniu wieznioéw i stuzbie najubozszym (Iz 58,6-7). Bog obiecuje, ze podjecie
tych praktyk bedzie prowadzito do chwaly i wywyzszenia Izraela (Iz 58,10).

Zaréwno 1z 57,15-58,14 jak i 61,1-11 byly fragmentami czytanymi i komen-
towanymi podczas §wieta Jom Kippur. Pierwszy tekst w zwigzku z postem i po-
kutg, ktdre sg istota tego $wieta, a drugi dlatego, ze Jom Kippur rozpoczynat rok
jubileuszowy (por. Kpt 25,9). Ten kontekst wskazuje na wyrazne wspo6ibrzmie-
nie dwu fragmentdéw z Iz 58 i Iz 61, tak jak ma to miejsce w Lukaszowej pery-
kopie'. Jednoczes$nie niemozliwe byto, aby lektor w synagodze modyfikowat
w ten sposdb tekst biblijny, mimo iz zaden z dodatkow czy ominie¢ nie zmienia
znaczgco tekstu. Trzeba wiec patrze¢ na odwotanie do Izajasza jako na rodzaj
targumu opartego na LXX.

1.3.2.2. Analiza Lk 4,18

Cytat rozpoczyna si¢ od odniesienia do namaszczenia méwcy przez Ducha Pan-
skiego (mveduo kuplou ém” €u€). Lk 4,18a odwoluje sie do opisu przedstawione-
go w Lk 3,21-22, kiedy to Duch Sw. (td mvedue to &yiov) napelnit Jezusa. Dalszy
cigg wersetu Lk 4,18 méwi o namaszczeniu (00 €lvekev €xpLoév pe). Roznie
bywa rozumiany charakter tegoz namaszczenia. Dla jednych jest to namaszcze-
nie prorockie, gdyz Jezus uzywa prorockiego tekstu'>. Wskazuje w ten sposéb
na siebie jako eschatologicznego proroka, podobnego do przywotanych pdzniej
Eliasza i Elizeusza, wypelniajacego zapowiedz zawartg w dopiero co odczytanych
stowach. Najprawdopodobniej tak wtasnie odebrali przepowiadanie Jezusa stu-
chacze w synagodze, nie widzagc w Nim nikogo wiecej poza prorokiem.

Jednakze Lukasz wyraznie wskazuje na to, Ze namaszczenie Jezusa ma row-
niez charakter mesjanski. Okre$lenie éxpLoév uzyte w Lk 4,18 pochodzi od cza-
sownika xplw, z ktorego wywodzi sie tytul Xpiotoc. W naturalny wiec sposob
éxpLoév wskazuje na Mesjasza (Xprotoc). Zwigzek pomiedzy namaszczeniem
i Duchem nie jest czym$ nowym u Izajasza i Lukasza. Pojawia si¢ on w Sta-
rym Testamencie szczego6lnie w odniesieniu do kréléw (1 Sam 10,1-7.10; 16,3).
Potwierdzeniem powyzszych wnioskéw dotyczacych orzeczenia éypioév jest
jeszcze dwukrotne uzycie xplw w Lukaszowym dziele (Dz 4,27; 10,38) ze wska-
zaniem na Jezusa jako na Mesjasza (Chrystusa)'®.

'* Odkrycia potwierdzily, ze fragment Izajasza cytowany przez Lukasza uzywany byt w Qum-
ran w odniesieniu do nauczyciela Sprawiedliwosci (1Q18,14) oraz w Dokumencie Melchizedeka
(11QMelch 6-9). Por. I. H. Marshall, The Gospel of Luke: A Commentary on the Greek Text, Grand
Rapids 1978, s. 182; ]. A., Sanders, From Isaiah, s. 54-57.

5 Por. J. Dupont, Jésus annonce la bonne nouvelle aux pauvres, w: Etudes sur les évangiles
synoptiques, red. F. Neirynck, Leuven 1984, t. 1, s. 42.

!¢ Por. R. F. O'Toole, Does Luke Also Portray Jesus as the Christ in Luke 4,16-307?, ,,Biblica”
1995, nr 76, s. 509.
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Mesjanski charakter namaszczenia Jezusa widoczny jest takze w szerszym kon-
tekscie Lukaszowego dzieta. Zaréwno Ewangelia dziecinstwa (Lk 2,1-40), chrzest
Jezusa (Lk 3,21-22), jak i kolejna czg$¢ opisujaca pobyt Jezusa w Kafarnaum (Lk
4,38-41), silnie uwydatniajg to, ze Jezus jest namaszczonym Synem Bozym, glo-
szacym Dobra Nowing o Krélestwie Bozym (Lk 4,43-44). Fakt ten zostal rowniez
podkreslony przez komentarz do chrztu w Jordanie wygloszony przez Piotra w Dz
10,35-43, ktory opisuje Jezusa jako namaszczonego Pana obiecanego w Pismie.

Podsumowujac mozna wskaza¢ na trzy kluczowe idee wynikajace z poczat-
ku Izajaszowego cytatu w Lk 4,18: Jezus jest wypelniony Duchem (Lk 3,22;
4,14); Jezus jako eschatologiczny prorok glosi Dobra Nowine oraz Jezus, bedac
Mesjaszem, realizuje t¢ Dobra Nowine.

Namaszczenie sygnalizuje rozpoczecie Jezusowej stuzby'’, ktéra wyraza sie
stowami ,,postal mnie” (dméotaikév pe). Najwazniejsza czes¢ misji Jezusa polega
na ,,gloszeniu dobrej nowiny ubogim” (edayyeilonoBuL TTwyolc). Bezokolicz-
nik eboyyeiloaoBut wskazuje na role prorocka, poprzez ktorg Lukasz podkresla,
ze Jezus jest prorokiem i nauczycielem'®. EdoyyeiloaobaL uzyte w perykopie
przywoluje werset Lk 3,18 i zwraca jednoczesnie uwage na kontynuacje i na po-
wigzanie Jezusa z wszystkimi prorokami, ktérzy Go poprzedzili. W dalszej czesci
perykopy zostanie uszczegdtowione, na czym polega owo eboyyeAlooodot.

Réwniez stowo ,,ubogi” (mtwyoc) jest kluczowe w powyzszym sformuto-
waniu. Termin ten pojawia si¢ 34 razy w Nowym Testamencie, w tym 10 razy
w Ewangelii Lukasza, gdzie oznacza ubogiego zaréwno w sensie materialnym,
jak i w znaczeniu czlowieka uciemiezonego, a przez to znajdujacego sie pod
szczego6lng Bozg opieka. Poniewaz ubodzy sg otwarci na Boga, moga od Niego
spodziewac si¢ szybkiej odpowiedzi i pomocy®.

Klucz do zrozumienia mtwyoic mozna tez odnalez¢é w bltogostawienstwach
(Lk 6,20-26), przekazanych przez Jezusa ludowi na réowninie, ktére otwie-
ra blogostawienstwo ubogich. Przepowiadanie im dobrej nowiny pociaga
za sobg zaproszenie. Ktokolwiek — bogaty czy biedny - gdy przyjdzie do Jezusa,
otrzyma od Niego zapowiedziane aski. W ten sposob mtwyoic w Lk 4,18 nie
jest ekskluzywnym odwolaniem do Izraela, ale spetnia role ,,soteriologicznej
generalizacji”®, ktorej wypelnienie potwierdzone zostanie w Lk 7,21-22. Te dwa
wersety pokazuja, ze eboyyedlonobuL mTwxoic nie ma znaczenia wylgcznie me-
taforycznego®. Lk 7,21 podkresla rzeczywista moc uzdrawiania Jezusa: ,W tym

W Dz 1,8 uczniowie musieli czeka¢ na namaszczenie, zanim rozpoczeli swojg misje (por.
Ek 24,49).

18 Por. Pwt 18,18; Dz 3,22; 7,37.52; Lk 4,24; 7,16.39; 9,8.19; 13,33; 24,19.

¥ Por. E W. Danker, A Greek-English Lexicon of the New Testament and other Early Christian
Literature, Chicago 2000, s. 896.

0 M. Rosik, V. Onwukeme, Function of Isa 61,1-2 and 58,6 in Luke’s Programmatic Passage
(Lc 4,16-30), ,,The Polish Journal of Biblical Research” 2003, nr 21, s. 76.

2! Aby podkresli¢ realnos¢ uzdrowien i czynéw dokonanych przez Jezusa, Lukasz omija
zar6wno ,,opatrywacé razy serc ztamanych” (lcoaoBot tolg cvvtetpippévovs tf) kapdie) z Izaja-
szowego proroctwa (Iz 61,1), jak it mvedpatt To ol TTwyoL, w blogostawienstwach (Lk 6,20).
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wlasnie czasie wielu uzdrowit z chorob, dolegliwosci i uwolnit od ztych duchéw;
oraz wielu niewidomych obdarzyt wzrokiem” W Lk 7,22 jak i w Lk 14,21 lista
nieszczesliwych ludzi (,ubodzy, utomni, niewidomi i chromi”), do ktérych za-
liczeni zostali mtwyolc, jest bardzo dluga. To samo dotyczy fragmentéw pod-
sumowujacych Jezusowe uzdrowienia (Lk 4,40; 6,18-19).

Reasumujac mozna powiedzie¢, ze Jezus, jako eschatologiczny prorok
i nauczyciel, glosi Dobra Nowing ubogim. Oznacza ona przede wszystkim
to, ze Bog lituje sie nad czlowiekiem i wyzwala go z nedzy duchowej (grzech,
zlo) i fizyczne;j.

Kolejng cze$¢ misji Jezusa stanowi ,,gloszenie wieZniom wolno$ci” (knpat
alyploerwtolg ddeoiy), ktore poprzez stowo apeaic polaczone zostato z ,,0dsy-
taniem uci$nionych wolnymi” (dmooteiial tebpavopévovg év ddéoel). Dwu-
krotne uzycie ddeaic wynika z tego, ze Lukasz umieszcza fragment Iz 58,6d
w miejscu Iz 61,1d*2. Czyni to, aby uwypukli¢ samo adpearc, ktore w Ksiedze Iza-
jasza zostalo uzyte do przettumaczenia dwdch hebrajskich stow: 9177 uzytego
w Iz 61,1c - a oznaczajgcego ,wolno$¢” oraz przymiotnika WEM - znaczgcego
»wolny”. .

Rzeczownikowa forma adeoig zostata uzyta w LXX do przettumaczenia
hebrajskiego 5o (Kpt 25,11) oznaczajacego jubileusz i w kolejnych tekstach
powiazana jest z rokiem jubileuszowym (Kpt 25,8-17; 30-33; 40-43; 47-55;
27,23-24).

Przytoczone przyktady kontekstu, w ktorym wystepuje ddeoLc, wskazujg
na prosty schemat: niewola — wyzwolenie, wolno$¢ (&peoic). W Starym Te-
stamencie odniesienie do niewoli powigzane bylo z wygnaniem. Mialo jednak
réwniez duchowe implikacje, wystepujace od momentu, kiedy zaczeto postrze-
ga¢ wygnanie jako skutek grzechu (Pwt 28-32; Ps 79,11; 126,1; 1z 42,7). Stad
wyzwolenie i wolnos¢ (adeoic) gloszone przez Izajasza (12 58,6d i 1z 61,1¢) mia-
fo réwniez wymiar duchowy i odnosito si¢ do wyzwolenia z grzechu.

Podobne rozumienie adeoic dotyczace duchowego wyzwolenia wystepuje
w dziele Lukaszowym. W wiekszosci przypadkow (za wyjatkiem Lk 4,18) adeoc
polaczone jest z apaptiog (,grzech”) i oznacza przebaczenie grzechéw?. To wy-
zwolenie z duchowej niewoli grzechu dokonuje si¢ zawsze w imi¢ Jezusa Me-
sjasza (Chrystusa)*. Na tej podstawie mozna stwierdzic, ze ,,gloszenie wigzniom
wolnosci” oraz ,,odsylanie ucisnionych wolnymi” zapowiedziane w Lk 4,18 wska-
zuje na wyzwolenie z duchowej niewoli grzechu.

> W Iz 58,6d prorok tylko ogtasza wyzwolenie uci$énionym, ale nie realizuje tego. Dopiero
Mesjasz dokona tego, co zostato zapowiedziane przez proroka. Lukasz umieszcza Iz 58,6 w pe-
rykopie z Nazaretu, zeby po raz kolejny podkresli¢ mesjanska funkcje Jezusa. Por. M. Rosik, V.
Onwukeme, dz. cyt., s. 79.

1k 1,77; 3,3; 24,47; Dz 2,38; 5,315 10,43; 13,38; 26,18.

* Wyjatek stanowi werset Lk 1,77: ,,Jego ludowi dasz pozna¢ zbawienie przez odpuszczenie
mu grzechéw”. On jednak odwotuje sie do Lk 1,69, ktéry méwi o Zbawicielu wywodzacym sie
z domu Dawida.
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Kolejng grupa nieszczesliwych w Izajaszowym cytacie sg niewidomi, ktérym
prorok zapowiada przejrzenie (tvproic dvaprediv). Proroctwo to wypelnia sie
fizycznie poprzez cuda Jezusa (wystarczy przytoczy¢ histori¢ uzdrowienia niewi-
domego z Jerycha z Lk 18,35-43). Gdy jednak spojrzy si¢ na wyrazenie tuprolc
avaprey w kontekscie catej Ewangelii Lukasza, to wida¢, ze Slepym mozna by¢
réwniez w sensie duchowym?. Niewidomymi, do ktérych w pierwszym rzedzie
odnosito si¢ Izajaszowe proroctwo, byli mieszkaricy Nazaretu. Ich duchowa slepota
polegala na tym, ze nie byli oni zdolni rozpozna¢ Mesjasza w Jezusie, synu Jozefa.

1.3.2.3. Analiza £k 4,19

W w. 19, rozdz. 4, ewangelista Lukasz powraca do cytatu z Iz 61,2. Jezus oglasza
»rok taski od Pana” (knp0€uL éviautov kuplov dektov). To trzecii ostatni z row-
nowaznikéw zdan wyjasniajacych skutki ogloszenia dobrej nowiny ubogim.
Knpt&aL éviautov kuplov dektov jest jednocze$nie podsumowaniem poprzed-
niego wersetu i polaczeniem Lk 4,18-19 z tematyka jubileuszowa?.

Ze wzgledu na ogélny charakter wyzwolenia opisany przez Izajasza, Ju-
bileusz przez niego zapowiadany (Iz 61,1-2) interpretowany byt w judaizmie
w odniesieniu do rozpoczecia czasu eschatologicznego — Bozej ery zbawie-
nia. Lukasz, cytujac Izajasza, nie zamierza wzywa¢ do wypelnienia prawnych
obowigzkow zwigzanych z Jubileuszem. Raczej postuguje si¢ obrazem wolno-
$ci i wyzwolenia w celu pokazania tego, co Bog zamierza dokonaé zaréwno
na plaszczyznie fizycznej i duchowej poprzez Jezusa Chrystusa?.

1.3.3. Wyjasnienie i interpretacja £k 4,20-21

Po lekturze proroka Izajasza Jezus zwinal ksiege (mti€uc to BLpitov), oddal
studze (amodovg @ LmMpéTn) i usiadl (ékabuoer), (Lk 4,20a). W drugiej czesci
wersetu (Lk 4,20b) Lukasz odnotowuje, ze oczy zebranych w synagodze byty
zwrdcone na Jezusa (ateviCovteg). W ten sposob podkresla oczekiwanie na dal-
sze sfowa Jezusa oraz przywoluje obietnice przejrzenia z Lk 4,18d.

Komentujac Izajaszowa perykope (Lk 4,21), Jezus deklaruje, ze ,,dzisiaj”
(onuepov) nadchodzi czas wypelnienia Jego stow (7 ypadn altn - te Pisma,
w odniesieniu do 1z 61), a mieszkancy Nazaretu sg adresatami obietnicy, ktdrej
spelnienie si¢ rozpoczyna.

> Temat widzenia i $lepoty odgrywa ogromna role w Ewangelii Lukasza. Juz na samym jej
poczatku Zachariasz (Lk 1,77-79) i Symeon (Lk 2,32) nazywaja Jezusa $wiatloscig, ktora oswieca
pogan (Symeon) oraz tych, co w mroku i cieniu §mierci mieszkaja (Zachariasz).

2 Wiezi te dodatkowo podkresla wezeséniejsze, dwukrotne uzycie ddeoic wystepujacego w Kpt
25,10 w kontekscie zapowiedzi roku jubileuszowego jako éviavtoc dpéoewc (roku wyzwolenia).

*7]. Nolland, Luke 1-9:20, Dallas 1989, s. 197: ,There is a definite Jewish tradition of using
the language of Jubilee to image salvation. In addition to Isa 61,1-2, see 11QMelch which makes
use of Isa 61,1-2 in a clearly Jubilee manner”.
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Ynuepov (,dzisiaj”) uzyte w Lk 4,21 jest jednym z kluczowych okre$len
w teologii Lukasza i stuzy wskazaniu, ze okazja do zbawienia jest w tej wlas-
nie chwili. Poczawszy od aniotéw zwiastujacych pasterzom w Lk 2,11, ze ,,dzi$
w mies$cie Dawida narodzit si¢ wam Zbawiciel, ktérym jest Mesjasz, Pan’,
az do skruszonego totra (Lk 23,43), do ktérego Jezus sie¢ zwraca: ,zaprawde,
powiadam ci dzi$§ ze Mng bedziesz w raju”, Lukasz wielokrotnie uzywa onuepov
we wspomnianym powyzej znaczeniu (Lk 2,11; 5,26; 12,28; 13,32-33; 19,5.9;
22,34.61; 23,43). Natychmiastowe odniesienie onpepov do memAnpwtat (wypet-
nily sie) wskazuje, ze ,dzisiaj” nie dotyczy wylacznie czaséw Jezusa i tym sa-
mym nie odnosi si¢ do przesztosci. Lukasz méwi o wypelnieniu Pisma w czasie
Kosciola (Dz 1,165 3,18), podkreslajac jednoczesnie, ze to wypelnienie rozpo-
czelo si¢ wlasnie teraz®®.

Zrozumialym wiec staje sie, ze wraz z rozpoczeciem dziatalnodci Jezusa
rozpoczela sie rowniez dlugo oczekiwana epoka zbawienia. Trzykrotne pe z £k
4,18 potwierdza tylko, ze ,wypelnienie” odnosi si¢ do Niego samego. To On jest
namaszczonym przez Ducha Sw., glosicielem Dobrej Nowiny. Jest tym, ktéry
rozpoczyna nowg ere — rok taski od Pana.

1.4. Reakcja stuchaczy (Lk 4,22)

Czes¢ C, ktora zawiera odpowiedz zgromadzonych ludzi na stowa Jezusa, jest
jednoczesnie przejsciem do dalszej czesci mowy Jezusa (B’). Odbior stow Jezusa
wydaje si¢ by¢ raczej pozytywny, o czym moze $wiadczy¢ wyrazenie: ,,dziwili
sie stowom taski” W odniesieniu do tych stéw przywolanie Jozefa moze by¢
spowodowane dumg, ze oto Jezus jest ,jednym z nas”. Jednak dalszy ciag nar-
racji wskazuje, ze ma ono pogardliwy charakter i ze od tego momentu zaczyna
narasta¢ wrogo$¢ ttumu wobec Jezusa®. Mozna jednoczesnie zauwazy¢, ze py-
tanie: ,,Czy nie jest to syn Jozefa?”, uswiadamia Jezusowi nieprzychylng Mu
atmosfere i wyjasnia wyostrzony ton Jego odpowiedzi.

1.5. Jezus wyjasnia stowa proroctwa Izajaszowego (Lk 4,23-27)

Wyrazenie mavtwe épeité pol (,z pewnoéciag powiecie Mi”), uzyte na poczat-
ku mowy Jezusa, moze z jednej strony $wiadczy¢ o znajomosci ludzkich my-
8li przez Jezusa, co jest czestym motywem wystepujacym u Lukasza (por. Lk
5,21-22; 6,7-8; 7,36-50; 9,47), z drugiej zas, moze by¢ opisem reakcji thumu
na sfowa wypowiedziane w synagodze w Nazarecie. Mesjanskie przeslanie
Jezusa doprowadzito do tego, ze ludzie zaczeli domagac sie znakow i cudow

28 Por. J. A. Fitzmyer, The Gospel According to Luke (I-IX), New York 1981, s. 534.
* Co moze wyjasni¢ wroga reakcje thumu wobec Jezusa po zakonczeniu drugiej czesci Jego
wypowiedzi. Por. I. H. Marshall, dz. cyt., s. 186.
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zapowiedzianych w Izajaszowym proroctwie, ktdre, zgodnie ze stowami Jezusa,
dokonaly si¢ w Kafarnaum?. Sytuacja ta stworzyla Jezusowi okazj¢ do rozwi-
niecia autoprezentacji w drugiej czgsci perykopy.

1.5.1. Pierwsze przystowie (Lk 4,23)

Jezus cytuje mapoforn — co w tym wypadku mozna przettumaczy¢ jako ,,afo-
ryzm, przyslowie” — dosy¢ popularne w tamtych czasach®. ,Lekarzu, ulecz sa-
mego siebie” jest odpowiedzig, jak na to wskazuje druga czes¢ wersetu Lk 4,23,
na pro$be mieszkancéw Nazaretu o udowodnienie poprzez znaki zlozonych
deklaracji.

Przystowie to mozna wlasciwie odczyta¢ w $wietle calej Ewangelii. Podobne
sformulowanie pojawia si¢ dwukrotnie w narracji pasyjnej. W Lk 23,35, pod-
czas krzyzowania Jezusa, cztonkowie Wysokiej Rady wotali: ,, Innych wyba-
wial, niechze teraz siebie wybawi!”. Zostalo to powtdrzone przez zotnierzy (Lk
23,37) i przez wspotwiszacego totra (Lk 23,39): ,,Czy Ty nie jeste§ Mesjaszem?
Wybaw wiec siebie i nas!”. To samo znaczenie ma struktura znajdujgca sie w Lk
4,22¢-23 w powigzaniu z omawianym przystowiem: ,,Czy nie jest to syn Jozefa?
(...) Lekarzu, ulecz samego siebie”. Pojawienie si¢ zaréwno w perykopie, jak
i w opowiadaniu pasyjnym tej samej sekwencji zdan zblizonych tematycznie
(pytanie o tozsamos¢ Jezusa i nastepujace po nim odniesienie do uleczenia
lub ocalenia wtasnego zycia), utozonych wedlug tego samego schematu (tryb
rozkazujacy poprzedzajacy retoryczne pytanie), wskazujg na to, ze omawiane
teksty sg rzeczywiscie powigzane®>. Wszystkie te fragmenty zmierzaja do tego,
zeby pokaza¢ watpienie ludu w stowa i deklaracje Jezusa. Zada on znaku po-
twierdzajgcego tozsamos¢ Jezusa jako Mesjasza.

1.5.2. Drugie przystowie (Lk 4,24)

Podczas gdy w w. 23 Jezus demaskuje prawdziwg reakcje ttumu, ktory nie chce
stuchag, ale domaga sie znakow ery mesjanskiej, to w. 24 jest kolejnym przysto-
wiem, ktore na to odpowiada: ,,zaden prorok nie jest mile widziany w swojej oj-
czyznie”. Wypowiedz Jezusa poprzedzona zostata uroczystym auny, ktore tylko
6 razy pojawia si¢ w Ewangelii Lukasza (Lk 12,37; 18,17.29; 21,32; 23,43), suge-
rujac za kazdym razem autorytatywna wypowiedz (w odréznieniu od codzien-
nego uzycia tego stowa potwierdzajacego zazwyczaj to, co zostalo wczesniej

* Do tej pory Lukasz nie wspominat o dzialalnosci Jezusa w Kafarnaum. Odniesienie wiec
do cudéw z Kafarnaum jest nowoscig dla czytelnika, chociaz mozna je wywnioskowa¢ z podsu-
mowania bk 4,14-15.

3. Nolland, dz. cyt., s. 199: ,,Parable (tapefoAn), is used here for a proverb involving a com-
parison. It may, but need not be, Septuagintal. The proverb here is a traditional saying with
a number of surviving parallels in classical and rabbinic literature”; por. Marshall, dz. cyt., s. 187.

2 Por. A. Falcetta, dz. cyt.,s. 71.
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powiedziane). Jezus wyraznie prezentuje siebie jako proroka, a poniewaz hi-
storia odrzucania Bozych prorokéw ma dluga tradycje w Starym Testamencie,
to Jezus nie jest wyjatkiem. Znaczenie uzytego przystowia wylania sie podczas
poréwnania z paralelnymi fragmentami u pozostalych ewangelistow. Jest to ten
sam logion z tg r6znicg, ze Lukasz zamienia &tipog (,lekcewazony”) na Sektog
(»mile widziany”)*. To z kolei jest znaczaca roznicg, gdyz w Lk 4,19 obietni-
ca roku laski od Pana konczy si¢ tym samym okre$leniem (knpv€ot évioutov
KUPLOL 8€KTOV).

Poréwnanie tych dwdch fragmentéw (Lk 4,19 i 4,24) ukazuje wylaniajacy
sie konflikt pomiedzy Bozym zamiarem a wola ludzi. Jezus oglasza rok taski
od Pana (éviqutov kuptov Gektor) znajdujacy w Nim swoje wypelnienie. Jed-
nak w rodzinnym mieécie prorok nie jest mile widziany (00d€lc ... dekt0c).
Rodzi si¢ sprzecznos¢, w zrozumieniu ktérej moze pomodc spostrzezenie
o zwiazku, jaki Pismo ustanawia pomiedzy rokiem jubileuszowym a ziemia
rodzinng**. W roku jubileuszowym wyzwoleni oraz poblogostawieni zostana
wszyscy mieszkancy, a kazdy powrdci do swojej ojczyzny (Kpt 25,10; 25,21).
W $wietle tego, ze dzialanie Jezusa oglaszajacego rok faski od Pana w swojej
miejscowosci jest zgodne z Pismem, duzo dramatyczniej wyglada odrzucenie
Jezusa w Nazarecie. Bierze si¢ to ze $cistego zwigzku pomiedzy mpodrtnei prze-
staniem, ktdre prorok oglasza. Aby przyjac rok taski od Pana, trzeba réowniez
przyjac tego, ktory go oglasza. Zwigzek pomigdzy prorokiem (Jezus) i przesta-
niem (rok taski od Pana) antycypuje to, co nastapi w Lk 4,25-27, gdzie wyste-
puje podobna relacja pomigdzy prorokiem (Eliasz/Elizeusz) i wprowadzeniem
w zycie przestania w dwoch historiach tam opowiedzianych™.

1.5.3. Eliasz i Elizeusz (tk 4,25-27)

Wlaczenie do narracji dwdch wielkich prorokéw: Eliasza i Elizeusza, jako kon-
tynuacji Lk 4,24, stuzy pokazaniu poprzez historyczng analogie, ze skutkiem
odrzucenia, zapowiedzianego w poprzednim wersecie, jest brak Bozej pomocy.
Pierwsza historia ukazuje cofnigcie Bozego blogostawienstwa dla Izraela jako
skutek niewiernosci ztego krdla Achaba. £k 4,25-26 odwoluje si¢ do wydarzen
opisanych w 1 Krl 17,1-24. Eliasz udaje si¢ do Sarepty, wcze$niej zapowiadajac

33 Por. Mk 6,4; Mt 13,57. W ] 4,44 znajduje si¢ jeszcze inna forma: ,,nie doznaje czci” (tiuny
olk €xeL). Jan nie wspomina tez krewnych ani domu proroka.

3 Por. E Bovon, L’Evangile selon saint Luc (1,1-9,50), Genéve 1991, s. 208.

» W Dziejach Apostolskich powraca ta sama zalezno$¢. W Dz 10,34-35 Piotr zauwaza, ze ,,Bog
nie ma wzgledu na osoby, ale w kazdym narodzie mity (8ektdc) jest Mu ten, kto sie Go boi i po-
stepuje sprawiedliwie”. W ten sposéb Korneliusz jest mity Bogu, mimo iz jest poganinem. Cze$¢
»roku taski od Pana” ogloszonego przez Jezusa w Lk 4,18-19 wydaje w ten sposéb owoce w Dz
10 poprzez wlaczenie Korneliusza do wspolnoty chrzescijan. Por. J. S. Siker-Gieseler, ,,First to the
Gentiles™: A Literary Analysis of Luke 4:16-30, ,,Journal of Biblical Literature” 1992, nr 11, s. 82.

% Kontynuacja ta jest rowniez podkreslona przez formule én’ dAnBelug 8¢ Aéyw buiv (za-
prawde mowie wam) paralelng do aunv Aéyw Ouiv z Lk 4,24.
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krélowi Achabowi wielka susze. Mimo ze nie zostalo to wprost powiedziane
(mozna to wywnioskowac z 1 Krl 17,3 i z szykan krdélowej Jizebel wobec pro-
rokéw), Eliasz opuszcza najprawdopodobniej Izrael, aby unikna¢ przeslado-
wan, a nawet $mierci”’. Nastepnie, gdy przybywa do Sarepty koto Sydonu,
zwraca sie¢ do pewnej wdowy, proszac o positek (1 Krl 17,9). Przyjety przez
nig w domu’, dokonuje dwdch cuddéw: ratuje ja i syna od $mierci glodowej
(1 Krl 17,14-16) oraz wskrzesza jej syna (1 Krl 17, 19-23). W ten sposdb Eliasz
rozpoczyna postuge i dokonuje cudéw wsrdd pogan, poniewaz wczesniej byt
przesladowany i ostatecznie zostal odrzucony we wtasnej ojczyznie. Przyklad
proroka pokazuje, ze pomimo odrzucenia przez wilasnych rodakéw znajda
sie inni, ktdrzy go przyjma i zobacza owoce jego dzialania. Poprzez to hi-
storyczne poréwnanie Lukasz ostrzega, ze rodacy Jezusa mogg nie otrzymac
owocow roku taski od Pana, zapowiedzianego w Nazarecie, podczas gdy inni
otrzymaja je. Dokonuje si¢ to w nastepnej kolejnosci: Jezus po przepowiadaniu
w Nazarecie zostaje odrzucony przez swoich rodakow (Lk 4,24. 29), udaje sie
do Kafarnaum i tam w szabat dokonuje cudéw: uwalnia od ztego ducha (Lk
4,33-35), uzdrawia tesciowq Piotra (Lk 4,38-39) i wielu innych (Lk 4,40-41).
Yukasz odwraca kolejnos$¢ perykop poprzez odwolanie sie w Lk 4,23b do cu-
doéw z Kafarnaum, ktére w swojej narracji umiescil po nauczaniu w Nazarecie.
W ten sposéb Nazaret, miasto w ktérym wychowat sie Jezus oraz Kafarnaum,
miejscowos$¢ w ktdrej uzdrawial, zostaly sobie przeciwstawione®. Lukasz wy-
raznie podkresla, Ze Jezus adresuje swojg dziatalnos$¢ nie tylko do kregu roda-
kéw, ale do wszystkich ubogich, niewidomych i zniewolonych, ktérych sym-
bolizujg mieszkancy Kafarnaum*, wlgczajac ich do swojej (matpic) ojczyzny.
Waga powyzszego przestania zostaje wzmocniona w w. 27, ktéry méwi
o uzdrowieniu Naamana. W 2 Krl 5,1-27 znajduje si¢ opowiadanie o Syryjczy-
ku Naamanie uzdrowionym z tragdu przez proroka Elizeusza (pojawiajacego
sie na kartach Nowego Testamentu tylko w tym jednym miejscu), ktéry byt
nastepcg Eliasza. Historia ta zostala wykorzystana przez Lukasza do pokaza-
nia, Ze poganie, w miejsce Izraelitow, korzystajg z blogostawienstwa proroka.

7 Por. C. A. Evans, J. A. Sanders, Luke and Scripture: The Function of Sacred Tradition in
Luke-Acts, Minneapolis 1993, s. 74.

¥ D. L. Bock, dz. cyt., s. 418 zwraca uwage na to, Ze kobieta ta zostala przedstawiona okre-
$leniami dotyczacymi jej wiary (1 Krl 17,12.16.18.24). Ta poganska wdowa jest w pewnym sensie
wyjatkiem od reguly, bedac ostatnig osobg, ktdra mogtaby oczekiwaé blogostawienstwa izrael-
skiego proroka.

* Schmeichel stusznie zauwaza, ze fakt odrzucenia proroka w swojej ojczyZnie nie oznacza
automatycznie przyjecia go gdzie indziej. Tak samo odrzucenie Jezusa w Nazarecie nie oznacza
przyjecia Go w Kafarnaum. Wprost przeciwnie, odrzucenie proroka stuzy w pewnym sensie po-
twierdzeniu prawdziwosci jego roli i postannictwa. Por. W. Schmeichel, Christian Prophecy in
Lukan Thought: Luke 4:16-30 as a Point of Departure, w: One Hundred Twelfth Annual Meeting
28-31 October 1976, red. G. W. MacRae, Missoula 1976, s. 300-301.

* Uniwersalne powolanie Jezusa, przekraczajace granice rodzinne czy klanowe zostato juz
zapowiedziane w Lk 2,32a (¢pi¢ el amokaivyiy éBvdv), a odrzucenie w Lk 2,34 (eic ompelov
QVTLAEYOUEVOD).
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Pomimo obecnosci wielu tredowatych w Izraelu w czasach Elizeusza (mozna
to wywnioskowac z 2 Krl 7,3), tylko poganin — Naaman zostal uzdrowiony.

Zestawienie mieszkancow Nazaretu z poganami — wdowg z Sarepty i z Sy-
ryjczykiem Naamanem - stalo si¢ przyczyng tak negatywnej reakcji rodakéw
Jezusa.

1.6. Reakcja ttumu (Lk 4,28-29) i konkluzja (Lk 4,30)

Ostatnia cze¢s¢ perykopy (C’) opisuje reakcje mieszkancow Nazaretu na stowa
Jezusa. W odrdznieniu od sekcji C jest to reakcja od poczatku do konca ne-
gatywna. Fragment C’ sklada si¢ z dwoch wersetow: 28 — opisujacego gniew
mieszkancow Nazaretu - oraz 29, ktéry przedstawia sceng wyprowadzenia Je-
zusa na gore, aby Go straci¢. Ich konsekwencja jest czes¢ D — odejscie Jezusa
z Nazaretu (Lk 4,30), by juz nigdy tam nie powrdcic.

Trzy powyzsze wersety nie majg paraleli w opowiadaniach Marka i Mate-
usza, a sfownictwo w nich uzyte nalezy do specyficznie Lukaszowego. Autor
podaje szczegdly uwiarygodniajace opisywang sytuacje*'. Uzycie okreslenia
1 0pplc (doslownie oznaczajacego ,,brew”) w znaczeniu ,,szczyt’, ,wierzcho-
tek gdry”, precyzuje opis i sprawia wrazenie realno$ci opisywanych wydarzen.
Tymczasem opis zamieszczony w Lk 4,28-29 nie odpowiada polozeniu geogra-
ficznemu Nazaretu. Trudno wskaza¢ gore w Nazarecie, z ktérej Jezus mialby
zostac stracony*”. Stad wniosek, ze Lukaszowy opis odrzucenia Jezusa w Naza-
recie (Lk 4,28-29) nalezy odczytywac typologicznie jako nawigzanie do ukrzy-
zowania Go w Jerozolimie, ktore zakonczy ziemska dziatalnos¢ Jezusa.

Nalezy zwrdci¢ uwage na podobienstwo opisu koncowych wersetow epizo-
du z Nazaretu ze sceng ukamienowania Szczepana (por. Dz 7,54-59). Zgodnie
z zydowskim Prawem kamienowanie powinno by¢ wykonane poza obozowi-
skiem (Kpt 24,13.14.23; Lb 15,35. 36). Tak wiec zamiar zabdjstwa Jezusa, jak
i kamienowanie Szczepana, dokonalo si¢ poza miastem. W obu tych opowiada-
niach wystepuje ten sam zwrot: €€€foiov adtov €w Tig morews — ,wyrzucili go
z miasta” (por. Dz 13,50; 14,19; 16,39). Narracja meczenskiej $mierci Szczepana
uderzajaco przypomina z kolei opis meki Jezusa nie tylko przez fakt ukrzyzo-
wania poza miastem, ale réwniez przez t¢ samg modlitwe (por. Dz 7,59 z Lk
23,46) oraz przebaczenie oprawcom (por. Dz 7,60 z Lk 23,34).

Dalsza cze$¢ narracji mowi o zaprowadzeniu Jezusa na stok gory. Uzy-
ta tu forma kal fyayov avtov (,zaprowadzili Jego”) kolejny raz zapowiada

1 Bovon poréwnuje opis Lk 4,28-29 z 2 Krn 25,12 odnotowujac wptyw stylu LXX na scene
konczacy pobyt Jezusa w Nazarecie; por. E. Bovon, dz. cyt., t. 1, s. 209.

2 Wprawdzie wspolczesny Nazaret zbudowany jest na stoku i otoczony wzgoérzami, ale trud-
no wskazad, ktory z nich miatby odpowiada¢ Lukaszowemu opisowi. Od IX w. tradycja umiejsca-
wia sceng¢ z Nazaretu w miejscu oddalonym okoto 3 km od Nazaretu (Jebel el-Kafze), ale tradycja
ta jest kontestowana. Por. J. A. Fitzmyer, dz. cyt., s. 538.
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Yukaszowy opis pasji Jezusa. Wyrazenie to pojawilo sie juz podczas opisu ku-
szenia Jezusa, kiedy diabel zaprowadzil Go do Jerozolimy (fjyayev &¢ adtov
elc TepovoaAnu). Nastepnie pojawia sie wielokrotnie podczas opisu wydarzen
Wielkiego Tygodnia (Lk 22,54.66; 23,1.26). Lukasz sukcesywnie uzywa fjyoyov,
aby pokaza¢, gdzie Jezus byl prowadzony na miejsce ukrzyzowania, poczaw-
szy od domu najwyzszego kaplana, poprzez Sanhedryn i Pilata. ,,A kiedy Go
ukrzyzowano przyprowadzono (1jyovto) jeszcze dwoch innych i wraz z Nim
ich ukrzyzowano” (Lk 23,32).

Trzecia cecha, ktora pozwala odnies¢ scene z Nazaretu do Jezusowej pasji,
to wyrazenie katakpnurilw (,straci¢”) uzyte w Lk 4,29, ktére jest hapax le-
gomenon Nowego Testamentu. Lukasz mdgt wybra¢ inny czasownik, taki jak
kotofardiw, ktorego znaczenie zblizone jest do kataxpnuril{w, jednak woli on
postuzy¢ sie ztozong formg czasownika kpnuvi{w, ktéry jest wyrazeniem uzy-
tym w Lk 23,39 oraz w Dz 5,30; 10,39 na oznaczenie ukrzyzowania®.

Zbierajac przytoczone argumenty w $wietle catosci Lukaszowej Ewangelii,
skupiajacej si¢ na Jerozolimie jako na celu i przeznaczeniu drogi Chrystusa,
mozna z pewnoscig powiedzie¢, ze scena z Nazaretu zapowiada pozniejsza
$mier¢ Jezusa w Jerozolimie. W ten sposéb Lukasz, umiejscawiajac poczatek
misji Jezusa w szabatowy poranek w Nazarecie, jednoczesnie wskazuje poprzez
podobienstwo uzytych wyrazen i budowe calej sceny, jej zakonczenie, u poczat-
ku szabatu (Lk 23,54).

Sceng z Nazaretu zamyka werset Lk 4,30. Po wyprowadzeniu Jezusa z syna-
gogi na gore, z ktérej miano Go straci¢, autor stwierdza lakonicznie, ze Jezus
przeszedt pomiedzy mieszkanicami Nazaretu i odszedt (a0toc &€ dLeAbav i
wéoov avt@r €mopeteto). W odkryciu znaczenia tej sceny*, ktéra podobnie
jak poprzednia akcja zwigzana z probg zabojstwa Jezusa ma znaczenie typolo-
giczne, pomoze analiza uzytego stownictwa w kontekscie dzieta Lukaszowego.
Chodzi konkretnie o czasowniki dtépyopat (,,przechodzi¢”) i mopetoper (,,0d-
dalac si¢”).

Czasownik diépyopat zostal uzyty 28 razy przez Lukasza — 8 razy w Ewan-
gelii i 20 razy w Dziejach Apostolskich. Rdzen tego czasownika (épyopat), wy-
stepujacy zarowno u Jana jak i u synoptykow, niesie ze sobg teologiczne znacze-
nie®. Lukasz uzywa go najczgsciej w odniesieniu do misjonarskiej dziatalnosci
Chrystusa, apostotéw oraz wszystkich gloszacych Dobra Nowine (por. bezpo-
srednie odniesienie do gltoszenia Ewangelii w Lk 9,6; Dz 8,4.40). Najbardziej
charakterystyczne w odniesieniu do perykopy z Nazaretu uzycie Siépyopat

# A. Falcetta, dz. cyt., s. 85.

* Fukasz ani nie zmierza do tego, zeby czytelnik uwazat, ze dokonat si¢ cud, ani nie chodzi
mu o zwykle stwierdzenie o kontynuowaniu wedréwki przez Jezusa (byt to przeciez poranek
szabatu). Odejscie Jezusa pokazuje, ze jeszcze nie nadeszla Jego godzina (] 7,30.44; 8,20). Jezus,
podobnie jak w Ewangelii Jana (J 7,30; 8,59; 10,39; 18,6) demonstruje swoja potege i wladze.

 Por. J. Schneider, ,,épyouar”, w: Theological Dictionary of the New Testament, G. Kittel,
G. Friedrich, G. W. Bromiley, Grand Rapids 1964, t. 2, s. 668-671.
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pojawia sie w mowie Piotra przedstawionej w Dz 10,38. Piotr méwi o Jezusie
jako o namaszczonym Duchem Sw. i moca, ktéry przeszedt (51728¢v) dobrze
czyniac i uzdrawiajac. Podobienstwo do Lk 4,30, poprzedzonego przez cytat
z [zajasza mOwiacy o namaszczeniu (Lk 4,18), jest uderzajace.

Druga rzecz, na ktérg nalezy zwroci¢ uwage, to potgczenie w £k 4,30 Stépyopat
z mopevopat, ktdry jest kolejnym, rownie czesto uzywanym przez Lukasza cza-
sownikiem. ITopevopaL wystepuje w opisie Jezusowej podrdzy do Jerozolimy
(m.in. £k 9,52.53.56.57; 10,38); pasji (Lk 22,22) oraz drogi do Emaus, kiedy
to zmartwychwstaly Chrystus zamierza zostawi¢ uczniow i i§¢ dalej (Lk 24,28).
W Dziejach Apostolskich mopetopat dotyczy wniebowstgpienia (Dz 1,10. 11),
ktére jest zakonczeniem ziemskiej drogi Jezusa. Okreslenie to jest rowniez
czgsto powigzane z opisem rozwoju gloszenia Ewangelii (Dz 5,20; 8,26.27.36;
9,11 itd.).

We wszystkich przytoczonych fragmentach mopetopal posiada znaczenie
religijne, wskazujac na duchowg wedréwke Jezusa. W podobnym kontekscie
Topevopat zostato uzyte w wersecie Lk 4,30. W Nazarecie Jezus nie pozwala,
zeby go dotknigto, ale oddala sig, czyli kontynuuje swoja droge az do konca,
czyli do Jerozolimy*S.

Mozna wiec powiedzied, ze stwierdzenie atog 6¢ SLeABwV dLi pécov adTOY
emopeveto, w ktdrym wystepuje diépyopat, odnoszace sie do Chrystusowej misji
oraz Topebopol nawigzujgce do Jego podrdzy, staje sie, po tym jak werset Lk
4,29 zapowiedzial Jezusowa $mier¢ na Kalwarii, zapowiedzig zmartwychwsta-
nia i wniebowstgpienia Jezusa.

2. Problematyka szabatu w Lk 4,16-30

Po prezentacji perykopy Lk 4,16-30, w ktdrej po raz pierwszy w trzeciej ewan-
gelii pojawia si¢ odniesienie do szabatu, nalezy zapytac o jego role. Jakie zna-
czenie nadaje szabatowi fakt, ze Lukasz wykorzystuje go do publicznego oglo-
szenia programu dziatalnosci Jezusa?

Pierwszy punkt odpowiedzi na powyzsze pytanie narzuca si¢ niemal auto-
matycznie. Chodzi mianowicie o zabieg redakcyjny zastosowany przez Luka-
sza. Ani Marek, ani Mateusz* nie przytaczaja Izajaszowego proroctwa, a wiec
nie potrzebuja kontekstu liturgii szabatowej. Lukasz natomiast, ktéry umiesz-
cza w synagodze w Nazarecie uroczysta przemowe Jezusa, bedaca prezentacja
programu Jego postannictwa, postuguje sie w tym celu proroctwem z Ksiegi
Izajasza. A skoro lektura prorokdw stanowila jedna z czgsci szabatowego nabo-
zenstwa, wiec liturgia ta wydaje sie stwarzac idealng okazje do samookres$lenia

% Por. Lk 13,33: ,Jednak dzis, jutro i pojutrze musze by¢ w drodze (mopeveabat), bo rzecz
niemozliwa, zeby prorok zginal poza Jerozolimg”

¥ Warto podkredli¢, ze Mateusz nie wspomina o tym, ze Jezus nauczal w Nazarecie w dzien
szabatu.
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sie Jezusa postugujacego sie w tym celu starotestamentowym proroctwem. Do-
datkowo jeszcze liturgia nadaje wage i znaczenie stowom Jezusa oraz $wiadczy
o tym, ze On sam nie neguje instytucji szabatu rozumianego w jego prawdzi-
wym znaczeniu, ktére stopniowo bedzie ukazywane w kolejnych perykopach.

Nadto, odpoczynek szabatu dostarcza Jezusowi powiazania, dzigki ktéremu
moze wyrazic i objasni¢ szabatowy rok wyzwolenia (rok taski od Pana). Zapo-
wiada go przez odwotanie do symbolicznego znaczenia tego §wieta w Starym
Testamencie. W Piecioksiggu szabat upamietnia przede wszystkim wyzwolenie
ludu Izraela za sprawga Bozej interwencji. W wersji Dekalogu podanej w Ksie-
dze Wyjscia Bog ukazany zostal jako milosierny Odkupiciel, ktéry wywidédt
Izraela z ,,Egiptu, z domu niewoli” (Wj 20,2). Zeby cztonkowie zydowskiej spo-
lecznosci mogli korzystac z tej wolnosci, przykazanie szabatu nakazuje odpo-
czynek wszystkim, wlaczajac w to rowniez zwierzeta (Wj 20,10). W Dekalogu
przekazanym w redakcji deuteronomistycznej, idea odkupienia znajduje sie
wprawdzie tylko we wstepnym wersecie (Pwt 5,6), jednak réwniez ona zostala
wyraznie powigzana z przykazaniem szabatu. Uzasadnienie szabatowego prawa
nie odnosi si¢, jak w wypadku Wj 20,11, do stworczego aktu Boga, ale do dzie-
fa zbawienia: , Pamietaj, ze byle§ niewolnikiem w ziemi egipskiej i wyprowa-
dzit cie stamtad Pan, Bog twdj, reka mocng i wyciggnietym ramieniem: przeto
ci nakazal Pan, Bog twoj, strzec dnia szabatu” (Pwt 5, 15). Powod, dla ktérego
Izraelici powinni zachowywac szabat jest jasny: Bog uwolnit Izraelitéw z Egip-
tu i kazdy szabat powinien by¢ dla nich przypomnieniem, Ze jest On Bogiem
wyzwolenia.

Podana wyzej tre$¢, Iaczaca szabat z pamiatkg wyzwolenia dokonanego
przez Boga, wypelnia réwniez Jezusowe nauczanie przedstawione przez Luka-
sza. Odpoczynek szabatowy powigzany zostat w jego Ewangelii z uwolnieniem
z wiezow ztego ducha (Lk 13,10-17; 14,1-6). Przejmujace przypadki uzdrowien,
ktérych Jezus dokonat w czasie swojej publicznej dzialalnosci, ukazujg mesjan-
ska realno$¢ pierwotnej deklaracji o ,wyzwoleniu jencoéw”. Poprzez odpowiedz
udzielong Janowi Chrzcicielowi w £k 7,22 autor ukazuje, ze dzialalno$¢ Jezusa
catkowicie wypelnia biblijny program zapowiedziany przez czytanie z ksiggi
proroka Izajasza podczas szabatowej liturgii w Nazarecie. W ten sposdb, juz
na poczatku swojej postugi, Jezus oglasza wyzwolenie i taske, bedace wypelnie-
niem odkupienczego charakteru cotygodniowego szabatu, z jawnym zamiarem
uzdrawiania i uwalniania dokonujacym sie dzieki Bozemu namaszczeniu.

Trzecim istotnym faktem, ukazujacym znaczenie szabatu w Lk 4,16-30,
jest wystepowanie stowa szabat zaréwno na poczatku, jak i na koncu ziemskiej
dzialalnoéci Jezusa. Lukasz w Lk 23,54 wspomina, ze po tym jak Jozef z Ary-
matei zdjat ciato Jezusa z krzyza i ztozyt je do grobu, rozpoczat sie szabat (kol
oapPatov eémédpwoker). Tak wiec pierwszy szabat, w czasie ktorego Jezus zostat
odrzucony przez mieszkancow Nazaretu, zapowiada nie tylko kolejne odrzu-
cenia i nieporozumienia (Lk 6,11; 13,14; 14,16), ale rowniez ostateczne odrzu-
cenie, ktdre zakonczy si¢ $miercig na krzyzu.
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Sabbath in Luke’s narrative about Jesus’ teaching
in the synagogue in Nazareth (4,16-30)

Summary

In the synagogue of Nazareth Jesus presents the purpose of his mission (Luke
4,16-30) by reading and commenting on the prophecy of Isaiah. The prophet predicted
liberation and Jesus says he has come to bring this liberation to people. Analysis of
the pericope: Luke 4,16-30 shows that the connection between Isaiah’s prophecy and
the fact that Jesus announces its fulfillment on a Sabbath day is not accidental. Sab-
bath commemorates the liberation of Israel and anticipates the messianic age. What
Jesus says perfectly harmonizes with the popular symbols of Sabbath, which makes his
teaching understandable to his audience. Unfortunately, the initial positive reaction
of the listeners changes dramatically in the second part of the pericope. The Nazareth
community ultimately rejects Jesus. The final part of the pericope contains an account
of a hostile reaction of people who decide to kill the Messiah, which is a revelation of
what will happen in Jerusalem, where Jesus, through his death and resurrection, ac-
complishes the ultimate liberation prophesied on a Sabbath day in Nazareth.
Keywords: Jesus, Nazareth, prophecy, sabbath, synagogue.
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Implikacje filozoficznej natury prawdy
w ujeciu Hansa Ursa von Balthasara

Streszczenie: Hans Urs von Balthasar sformutowat swoja teorie¢ prawdy
filozoficznej, odwolujac si¢ do znanych od starozytnosci pojec: natury,
wolnoéci, tajemnicy i uczestnictwa. Ta koncepcja posiada liczne impli-
kacje. Istnieje mozliwo$¢ poznania prawdy bez odniesienia do elementu
nadprzyrodzonego. Caty byt jest szyfrem i znakiem, a z obcowania z nim
plynie dla cztowieka rados¢. Wreszcie Absolut jawi sie jako zasada i cel
catego $wiata. Tworzac swdj system Balthasar nawigzywal do pogladéw
wielu myslicieli, podejmujac takze tworczy dialog z filozofig wspotczesna,
przede wszystkim z myslg Martina Heideggera i Karla Jaspersa.

Stowa kluczowe: Balthasar, Bég, cel, filozofia, poznanie, prawda, rados¢,
teologia, znak.

Wprowadzenie

Hans Urs von Balthasar, formulujac swojg koncepcje prawdy filozoficznej,
ktéra wyltozyl w Prawdzie Swiata bedacej pierwszym z trzech toméw Teologiki
odwotywal si¢ do poje¢ znanych w filozofii juz od czaséw starozytnych. Byly
nimi: natura, wolno$¢, tajemnica i uczestnictwo'. Te idee maja konsekwencje
dla caloksztaltu systemu filozoficzno-teologicznego tego mysliciela. Sg one bar-
dzo wazne i obejmuja rézne czesci wspomnianego systemu, gdyz zagadnienie
natury prawdy stanowi podstawe dla formulowania dalszych mysli filozoficz-
nych i teologicznych. W niniejszym artykule zostanie dokonana charakterysty-
ka najwazniejszych konsekwencji wynikajacych z tej koncepcji. Niektdre z nich
s3 wprost przedstawione i opisane w Teologice, inne za$ s3 obecne w pozosta-
tych pismach teologa, lecz nie ma watpliwosci, ze wynikajg z koncepcji praw-
dy. Poszczegolne punkty przedstawia zakres mozliwo$ci poznania prawdy bez
odniesienia do pierwiastka pozaziemskiego, byt, ktorego calo$¢ jest szyfrem
i znakiem oraz podziw i pelng wdzigcznosci rados¢ ptynaca z bytu. Ostatnia
czg$¢ tego opracowania bedzie préba przyjrzenia si¢ Bogu oraz Jego prawdzie
jako zasadzie i celowi filozofii.

! Szerzej na ten temat zob.: K. Smykowski, Hansa Ursa von Balthasara filozoficzna natura
prawdy, ,,Studia Gdanskie” 2010, nr 27, s. 47-63.
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1. Mozliwos¢ poznania prawdy bez odniesienia
do elementu ponadziemskiego

Wspolczesna mysl filozoficzna w duzej mierze zdominowana przez postmo-
dernizm i kierunki pokrewne neguje mozliwo$ci poznawcze ludzkiego rozumu
i zdolnos$¢ dojscia do poznania prawdy. Nurty te neguja mozliwo$¢ ogarniecia
przez czlowieka calosci otaczajacego go $wiata i wszystkich zjawisk?®.

Takiemu myséleniu sprzeciwial si¢ Hans Urs von Balthasar. Twierdzil,
ze umyst ludzki jest wspanialym narzedziem poznawania rzeczywistosci. We-
wnetrzna pelnia prawdy filozoficznej jest o wiele bogatsza niz ukazuje to wiek-
szo$¢ jej opisdw. Doglebna analiza prawdy opierajacej si¢ na przyrodzonych
zdolnos$ciach czlowieka oraz pelne ich wykorzystanie jest szczegélnie wazne
dla teologii. Zgodnie ze sredniowieczng zasada: ,,Laska buduje na naturze™
dzielo tej taski, ksztaltujacej, przemieniajacej i uwznioslajacej prawde bedzie
mozna doceni¢ wéwczas, gdy dokona si¢ calosciowego opisu prawdy bazuja-
cej na naturze. Zaniedbanie tego elementu powoduje, Ze teologia traci swoje
oparcie i bazuje jedynie na abstrakcyjnych pojeciach, nie mogac dostatecznie
wszechstronnie rozwing¢ swoich tresci.

Skonczony rozum czlowieka ukierunkowany jest na nieskonczonos¢.
Swiadczg o tym same procesy my$lowo-poznawcze. Osoba ludzka dzieki ana-
lizie i syntezie doswiadcza poznania jednostkowego bytu. Kazdy jednak akt
poznawczy otwiera rozum na poszukiwanie prawdy absolutnej, ktéra nieskon-
czenie przekracza jednostkowy obraz i skoniczone pojecie.

Mozliwosci poznawcze rozumu ludzkiego majg takze znaczenie w przypad-
ku aktu wiary. Szwajcarski teolog wyréznia w nim dwa istotne etapy. W pierw-
szym z nich kluczowg role odgrywa rozumowa decyzja opierajgca si¢ na prze-
stankach naturalnych. ,, Autonomiczny rozum w swojej oczywistosci decyduje,
czy argumenty przemawiaja za tym, ze trzeba okazac im postuszenstwo wiary”.
W takim rozumowym uzasadnieniu aktu wiary pierwszy krok jawi sie jako
gleboko racjonalistyczny.

Dzigki takiemu pogladowi Balthasar wpisuje si¢ w duchowa rodzing, ktdrej
patriarchg pozostaje $w. Justyn. Odznacza si¢ ona tym, ze wiara cechuje si¢
wielkg serdecznoscig dla wszystkiego, co jest prawdziwe i dobre®. Tym samym
pozostaje tez w zgodzie z wielowiekowa tradycja chrzescijaniskg uznajaca ro-
zum ludzki za wspaniaty dar, ktéry umozliwia poznanie rzeczywistosci, a ktorej
wyrazem jest dogmat ogloszony na Soborze Watykanskim I: ,Ta sama $wieta
Matka Kos$cidt utrzymuje i naucza, ze naturalnym $wiattem rozumu ludzkie-
go mozna z rzeczy stworzonych na pewno poznac¢ Boga, poczatek i koniec

? Por. L. E Lyotard, Odpowiedz na pytanie, co to jest postmoderna?, w: Postmodernizm a filozofia.
Wybor tekstow, red. S. Czerwik, A. Szahaj, Warszawa 1996, s. 40-43.

’STh1,q.1,a.8.

* Por. E. Gilson, Historia filozofii chrzescijanskiej w wiekach srednich, Warszawa 1987, s. 17.
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wszystkich rzeczy: «Niewidzialne bowiem jego przymioty od zalozenia $wiata
moga by¢ poznane, gdy umyst oglada stworzenie» (Rz 1, 20)™.

Z drugiej jednak strony Hans Urs von Balthasar zaktada, ze prawda $wiata
opierajaca sie wylacznie na przestankach naturalnych nie daje petlnego opisu
otaczajacej rzeczywistosci we wszystkich jej wymiarach. Jako rzetelny teolog
chrzedcijanski naucza, ze konieczne jest w tym wypadku odwotanie si¢ do da-
nych objawienia. Pelng wizje cztowieka, $wiata i nadprzyrodzonosci daje dopie-
ro samoobjawienie Trojjedynego Boga we wcieleniu Syna, ktére Duch Swiety
umozliwia, wyjadnia, interpretuje i przedtuza®. Balthasar w tym toku rozumo-
wania pozostaje konsekwentny, dlatego kontynuacja Prawdy swiata jest Prawda
Boga traktujaca o objawionej przez Syna prawdzie Boga faczaca si¢ niezwykle
Scidle z tomem trzecim Duch prawdy.

2. Caly byt szyfrem i znakiem

Jak to zostalo zauwazone w poprzednim punkcie cztowiek mocg naturalnego
$wiatlta rozumu moze osiggna¢ poznanie prawdy. Stwierdzono tam réwniez,
ze moze doj$¢ do afirmacji istnienia Absolutu. Owo uznanie dokonuje si¢ dzie-
ki obserwacji i analizie natury otaczajacego $wiata rozmaitych bytow.

Podobnie jak w poprzednim zagadnieniu Balthasar wpisuje si¢ znéw w wielo-
wiekowy nurt uznajacy byt za znak odsylajacy do rzeczywistosci nadprzyrodzonej,
ktorego Zrédet mozna szuka¢ w czasach starozytnych. Pierwszym jego przejawem
jest Ksiega Madrosci faczaca w sposdb oryginalny doswiadczenie mysli hebraj-
skiej i greckiej. Z dorobku zZydowskiego zostala zaczerpnigta idea Boga Stworcy.
Doswiadczenie hellenistyczne przyniosto natomiast przyczynowy oglad $wiata’.

Szwajcarski mysliciel uwaza, ze w znakach duchowych tres¢ materialna
rzeczywidcie si¢ zjawia i wyraza. Skoro wiec prawda ziemska polega na tym,
ze w wyrazie podstawa rzeczywiscie sie odstania ijako odslonigta ukazuje
i uwierzytelnia, a zatem zjawisko nie jest tylko pozorem i zastonieciem, lecz
rzeczywistym wyjawieniem istoty, tak tez §wiat jako calo$¢ oraz kazdy poszcze-
golny byt i kazda poszczegolna prawda w nim jest autentycznym ukazaniem si¢
Boga. Znak, w ktérym On siebie wyraza, w najmniejszej mierze nie przeszka-
dza Mu powiedzie¢ tego, co chce powiedzie¢. Miedzy tresciag a wyrazem nie
ma zadnego dystansu, poniewaz wyraz pochodzi w pelni od istoty objawiajacej
i jest okreslony przez tres$¢, ktérg ma wyrazic.

Obrazowo$¢ rzeczy ziemskich staje si¢ tak bardzo ich prawdziwg istota,
a sam obraz jest tak przejrzysty, ze Bég niejako bezposrednio przez niego

> Breviarium Fidei. Wybor doktrynalnych wypowiedzi Kosciota, red. S. Glowa, 1. Bieda, Po-
znan 2003, I, 42.

¢ Por. E. Guerriero, Hans Urs von Balthasar. Monografia, Krakéw 2004, s. 341.

7 Por. B. Ponizy, Droga do zycia. (Ksiega Mgdrosci), w: Wprowadzenie w mysl i wezwanie
ksigg biblijnych. Mgdrosc¢ starotestamentowego Izraela, red. . Frankowski, Warszawa 1999, s. 220.
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»przeswituje”. Owo ,,0gladanie” nie ma nic wspolnego z jakims irracjonalnym
sposobem poznania, poniewaz jako przejscie od znaku do tego, co on wyraza,
zawiera w sobie domyslnie logiczny wniosek i w kazdej chwili moze by¢ na nie-
go przetozone. Przetozenie takie na ogét nie jest konieczne, poniewaz odczyty-
wanie symbolicznej mowy $§wiata, wyrazanej znakami, stalo si¢ dla poznajacego
ducha czyms§ tak naturalnym, jak czytanie liter w ksigzce lub pojmowanie dzieta
sztuki na podstawie barw czy dzwigkdow.

To jawienie si¢ Boga w znakach Jego stworzenia moze jednak przybierac
rézne formy. Ziemska prawda istot stworzonych czesto zdaje si¢ zawiera¢ w so-
bie wewnetrzng nieskonczono$¢, niewyczerpane bogactwo prawdy, pigkna
i dobra, bezposredni blask wiecznosci i nieskonczonos$ci Boga oraz promie-
niowa¢ czyms$ wiecej niz to, co z racji swego stworzonego charakteru moze
w sobie zawierad.

Obraz, bedacy czym$ stworzonym, moze zostac az z nadmiarem napelnio-
ny boska prawda. W tym wlasnie przejawia si¢ suwerenny charakter Bozego
zrzadzenia i catkowity instrumentalizm stworzenia. Wtasnie wtedy, gdy najbar-
dziej promieniuje ono prawde i wspaniatos¢ Boga, gdy Bdg jest dla niego kims
najbardziej immanentnym - wlasnie wtedy jest ono w najmniejszym stopniu
trescig, a w najwiekszym staje sie nos$nikiem.

Szwajcarski mysliciel poznawanie Boga poprzez odwolanie si¢ do przygod-
nosci $wiata uznaje za sposdb najwlasciwszy, nie ma bowiem innego, ktére
by prowadzito do Absolutu bardziej bezposrednio. Nasuwa si¢ w tym miejscu
stwierdzenie o podobienstwie do argumentacji Akwinaty w drodze ex possibili
et necessario. Fundament dociekan jest niemal identyczny. Balthasar jedynie za-
stosowal inne niz scholastyczne kategorie wyjasnienia tego zjawiska. Rozwazal
to zagadnienie w aspektach bardziej psychologicznych. Wskazywal na koniecz-
nos¢ uznania swojej kondycji jako stworzenia.

Z powyzszych rozwazan mozna sformufowa¢ wniosek, ze Hans Urs von
Balthasar jest zwolennikiem teorii szyfrow Transcendencji. W zadnym jed-
nak swoim dziele nie zawar} jej systematycznego wykladu. Podobienstwo jego
twierdzen do zalozen Karla Jaspersa jest uderzajace. Obaj mysliciele, cho¢ tak
roznigcy si¢ od siebie pod wzgledem przekonan filozoficznych i religijnych,
uznaja mozliwo$¢ poznania Absolutu na podstawie analizy swiata ludzkiego
i pozaludzkiego. Dokonuje si¢ ono poprzez szyfr bedacy symbolem czego$
ukrytego i niedostepnego, a komunikujacy co$ cztowiekowi. Osoba ludzka do-
konuje odczytania szyfru w akcie egzystencjalnym zwigzanym z caloscig zycia
duchowego®. Teoria znaku i szyfru staje si¢ niejako uzupelnieniem funkcjonu-
jacej od czasoéw $redniowiecza teorii analogii bytu uznawanej przez Balthasara
za jeden z filaréw jego metody.

Mozna stwierdzi¢, iz w duzej mierze szwajcarski myséliciel uznaje zakres je-
zyka szyfru stworzony przez Karla Jaspersa. Pierwszym istotnym elementem

8 Por. K. Jaspers, Von der Wahrheit, Miinchen 1947, s. 1031-1034.
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jest doswiadczenie metafizyczne, ktore rozumiec nalezy szeroko. Skladaja sie
na nie: percepcja zmystowa, swiadomos¢ psychologiczna, mysl dyskursyw-
na, poznanie intuicyjno-aprioryczne oraz metodycznie uprawiane poznanie
o charakterze indukcyjno-dedukcyjnym. Przedmiotem tego jezyka jest zatem
$wiat empiryczny ujetej calo§ciowo natury. Drugim typem szyfru jest jezyk
spekulatywnych argumentéw. W przekonaniu Jaspersa i Balthasara wszystkie
wielkie filozofie zawierajg cenne informacje nt. Absolutu. Taki rodzaj szyfru jest
calo$ciowym ujeciem $wiata’.

Nieprzypadkowo zatem w pismach teologa z Bazylei znajdujg si¢ odwotania
do wielu systemodw filozoficznych réznych epok. Systemy te reprezentuja rozne,
czesto przeciwstawne sobie nurty mysli ludzkiej. S jednak wlaczone w trylogie
jako wktad mysli ludzkiej w poznanie rzeczywistosci transcendentne;.

3. Podziw i pelna wdziecznosci rados¢ z bytu

Hans Urs von Balthasar jako jeden z nielicznych myglicieli dwudziestowiecz-
nych podejmuje si¢ méwi¢ o pigknie. Czyni to nie zwazajac na zaréwno ka-
tolickie, jak i protestanckie ,,odestetyzowanie” teologii i brak zainteresowania
ze strony filozofii. Wyjatkiem byl jedynie Martin Heidegger, ktéremu Balthasar
byl wdzieczny za ponowne odkrycie zadziwienia wobec bytu. Dalsze jednak
poglady obu filozoféw w tym zakresie sg rozbiezne, bowiem zdaniem Baltha-
sara niemiecki egzystencjalista nie do$¢ wyraznie eksponowal réznice miedzy
bytem a bytujagcym oraz negowal role wolnosci w akcie zadziwienia'.

Balthasar poswiecit pieknu znaczng czg$¢ swojego dorobku, dlatego nieprzy-
padkowo bywa nazywany teologiem pigkna. Do rozwoju zmystu estetyczne-
go mysliciela przyczynilo sie niewatpliwie jego wielkie zamilowanie do sztuki,
a w szczegolnosci do muzyki''. Na kartach swoich dziel nie podaje nigdy defi-
nicji pigkna, cho¢ wydaje sie, ze uznawal okreslenie zaproponowane przez $w.
Tomasza z Akwinu: ,,Piekno wymaga spelnienia trzech warunkow: pierwszym
jest integralnos¢, czyli doskonalos¢ rzeczy, to bowiem, co ma braki, jest juz przez
to brzydkie; drugim jest wlasciwa proporcja, czyli harmonia: trzecim za$ blask -
dlatego tez rzeczy, ktore majg blyszczacg barwe nazywamy pieknymi™=

Balthasar twierdzil, ze ,,pickno to stowo, ktére powinno by¢ naszym pierw-
szym. Piekno jest réwniez ostatnig rzecza, na ktéra moze si¢ odwazy¢ myslacy
rozum, poniewaz ono tylko, jako niepojety blask, otacza podwdjna gwiazde
prawdy i dobrai ich nierozerwalnego zwiazku”. Juz w tym stwierdzeniu samego
autora mozna zauwazy¢ wyrazny zwigzek pomiedzy naturg prawdy a picknem
bytu, ktéry wprawia w zachwyt poznajacy podmiot.

? Por. tenze, Philosophie, t. 3, Metaphysik, Berlin 1932, s. 93-94.

12 Por. J. O’Donnell, Klucz do teologii Hansa Ursa von Balthasara, Krakéw 2005, s. 27.
" Por. E. Guerriero, dz. cyt., s. 271.

28Th1, q.39,a.8,c.
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Szwajcarski mysliciel znajdowat sie pod znacznym wpltywem mysli pdz-
nego antyku zardwno poganskiego, jak i chrzescijanskiego. Fascynowata go
koncepcja Plotyna, ktéra w duzej czesci zostata przejeta przez ojcéw Kosciota,
a zwlaszcza przez Grzegorza z Nyssy, Augustyna z Hippony, Pseudo-Dionizego
Areopagite i Maksyma Wyznawce. Zauroczony byl spojrzeniem oczyma pelny-
mi zdziwienia na kosmos jako ogromny, ozywiony organizm, w ktérym maja
udziat wszystkie pojedyncze dusze”. Teolog z Bazylei byt niewatpliwie wybit-
nym znawca historii mysli ludzkiej, o czym $wiadczg liczne odwotania obecne
niemalze we wszystkich dzielach. Cz¢s¢ pogladéw innych filozoféw zasymilo-
wal, wlaczajac do swojego systemu. Takie przejecie nie mialo jednakze w Zad-
nym wypadku charakteru eklektycznego. Balthasar stworzyt, méwiac jezykiem
ukochanej przez niego muzyki, niejako symfonie, wlaczajac do swojego chéru
wszystkich znanych mu autoréw, filozoféw oraz teologow'.

Komentatorzy mysli szwajcarskiego teologa wskazujg na jeszcze jeden waz-
ny element zachwytu nad $§wiatem. W przeciwienstwie do Plotyna nie poprze-
staje on jednak na samym uznaniu pigkna i tgsknocie za nim. Balthasar nie
ucieka od $wiata, jak czynil to mysliciel pdznego antyku oraz liczna grupa jego
zwolennikdw'>. Podobnie jak twdrcy renesansowi pragnie odzyska¢ zdziwienie
dla $wiata bytu oraz podziw dla wspaniatego i niemozliwego do pojecia abso-
lutnego zwyciestwa nad nicoscia'®.

Zrodel zachwycenia oraz pelnej wdziecznosci rado$ci nalezy zdaniem Baltha-
sara szuka¢ w paradoksie odstonietego zastoniecia”. Ow paradoks zawiera w so-
bie nastgpujace napigcia w wewnetrznej strukturze bytu: relacje istoty do istnienia,
nadmiar niepojetego bogactwa oraz wyostrzenie i naglacy charakter w czasowosci
i sytuacji. W spotkaniu z bytem jako bytem cztowiek doswiadcza wielu standw; kto-
re mozna opisac greckim stowem thaumadzein. Wyraz ten oznacza szereg stanow
uczuciowych czlowieka poczawszy od zaskoczenia i zdumienia poprzez zdziwienie
i podziw, a na radosci i wdziecznosci skonczywszy. Wszystkie wspomniane wyzej
przezycia s3 powodowane przez samo zjawisko bytu, ktéry w swoim zjawieniu za-
daje ,,najwicksza i najbardziej nierozwigzalng zagadke: samego siebie”.

Na drodze analogii Hans Urs von Balthasar poprzez wprowadzenie do ca-
toksztaltu swojej mysli kategorii zachwytu nad bytem toruje sobie droge, ktora
prowadzi do rozblyskujacej w biblijnym Objawieniu chwaly Boga. Wolnos¢
bytu przedstawiona wcze$niej i sklaniajaca do samoobjawienia mitosci znaj-
da swoje zastosowanie w tomach Teodramatyki'® bedacej centrum trylogii.
Wszystko to jednak swoje zrédla czerpie z filozoficznej natury prawdy. Cho¢

1 Por. E. Guerriero, dz. cyt., s. 294.

' Por. tamze, s. 351.

"> Por. S. Swiezawski, Dzieje europejskiej filozofii klasycznej, Warszawa — Wroctaw 2000,
s. 231.

¢ Por. E. Guerriero, dz. cyt., s. 300.

7 Por. K. Smykowski, dz. cyt., s. 54-56.

'8 Por. tamze.
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dzielo jej poswiecone stanowi pierwszy etap ostatniej czesci trylogii, czyli Teo-
logiki, to jednak nalezy pamigta¢, ze zostalo napisane w 1947 r. na diugo przed
publikacjg Chwaty (1961-1969) i Teodramatyki (1973-1980).

4. BogiJego prawda jako principium et finis mundi

Hans Urs von Balthasar w zakonczeniu pierwszego tomu trylogii twierdzi, iz po-
znanie prawdy w jej ziemskim aspekcie jest poznaniem objawienia Bozego, jakie
dokonalo sie w stworzeniu. W nim Bég jawi si¢ jako dominus, principium et finis
oraz pozostaje niezbadang tajemnica.

Transcendencja Boga stwierdzona w objawieniu kosmicznym i wyprowa-
dzona w toku analizy przygodnosci bytu ludzkiego i innych bytéw stworzo-
nych jawi si¢ jako podstawowy fundament istnienia. Pozwala takze wniosko-
waé na podstawie poznania prawdy w jej ziemskiej naturze o istnieniu Boga
i innych Jego przymiotach.

Podmiot poznajacy powinien zdaé sobie sprawe, ze podstawg istnienia
wszystkich poszczegoélnych oraz oddzielonych od siebie, a nastepnie faczonych
w réznorakie relacje prawd czgstkowych jest udostepnienie mu chociaz czgsci
z egzystencji nieskonczonej, nadziemskiej prawdy wieczne;.

Rozumowy akt cztowieka poznajacego Boga na podstawie przygodnosci
stworzen, bedacy pierwszym elementem wiary, prowadzi do poddania sie¢
Stworcy. Rozum, opierajac si¢ na wlasnym rozeznaniu i uznaniu, iz argumenty
przemawiajg za okazaniem postuszenstwa wiary, oddaje siebie w otchfan trans-
cendentnej prawdy Boga.

Naturalng cechg rozumu ludzkiego jest wiedza o tym, ze zostat stworzony.
Tym samym na drodze réznych metod moze dojs¢ do istnienia swego Stworcy
nawet bez odwotywania si¢ do przygodnosci swiata zewnetrznego. W ten spo-
s6b mozna stwierdzi¢, ze Bog i Jego prawda stajg si¢ principium et finis filozofii
oraz wszelkich rozumowych dociekan czlowieka na rézne tematy.

Drugi element aktu wiary — wyrazenie posltuszenstwa traci dzieki temu
brzemig irracjonalnosci, okazuje bowiem w ten sposéb postuszenstwo swojej
naturze, a mowigc $cislej wyrytemu w niej nakazowi Stwdrcy i Pana.

W kazdej ludzkiej mysli zyje juz zawarta w niej wiedza o prawdziwej nie-
skonczonosci. Dzigki temu kazdy sad, zaréwno analityczny, jak i syntetyczny
wypowiadany przez skonczony rozum jest dowodem na istnienie Boga. Kazde
poszukiwanie jednosci bytu staje si¢ w gruncie rzeczy poszukiwaniem Boga
oraz uznaniem, ze Zadna istota stworzona Nim nie jest.

Jako tajemnica, Bdg jest znany w kazdej prawdzie stworzenia, ktéra nawet
w swojej skonczonosci nigdy nie wyzbywa sie charakteru czego$ cudowne-
go i zadziwiajacego. Ziemska prawda jest nierozerwalnie zlaczona z dobrem
i picknem, co zauwazyli juz klasycy filozofii. Sens tej tajemnicy bytu niezwykle
wyraznie wskazuje na Boga i jego prawde.
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Bdg jest miloscig, co oznacza, ze wszystkie inne Jego przymioty zostaja
niejako wchloniete przez ten jeden. W okreznym ruchu wiecznos$ci pocza-
tek i koniec gcza si¢ $cisle ze sobg i tworzony w ten sposdb szereg spoczywa
na fundamencie, jakim jest milos$¢, ktora w zaleznosci od perspektywy jawi sig
jako impuls znajdujacy si¢ na poczatku lub jako sens i cel wszelkich bytow.
Odwieczna Boza prawda sprawia, Ze co$ jest prawdziwe oraz obdarowane sen-
sem. Istnienie prawdy, w tym takze prawdy odwiecznej, ma swdj fundament
w milosci. Po raz kolejny zauwazy¢ mozna, ze szwajcarski mysliciel postuguje
sie kategoriami obecnymi od dawna w teologii, ktéra od samych poczatkow
swego rozwoju uznawala Stworce za poczatek i cel wszech$wiata oraz wszyst-
kich stworzen. Prawdg t¢ tltumaczono jednak w odmienny sposdb, mniej prze-
mawiajacy do czlowieka niz zastosowana tutaj ptaszczyzna hermeneutyki aga-
petologiczne;.

Z.akonczenie

Przedstawione wyzej zagadnienia jawig sie¢ jako gtéwne implikacje wynikajace
ze sformulowanej przez Balthasara filozoficznej koncepcji prawdy. Nie moz-
na jednak zapomnie¢, ze konsekwencjg tego sposobu myslenia jest takze caty
system teologiczny, a zwlaszcza mieszczaca si¢ w jego ramach teoria prawdy
w chrystologicznym i pneumatologicznym wymiarze.

Synteza filozofii i teologii dokonana przez Balthasara jest imponujaca.
Wspolczesny mysliciel moze si¢ od Balthasara nauczy¢ bardzo wiele: szacunku
dla mysli tradycyjnej, umiejetnego faczenia tradycji z nowoczesnoscia, ogrom-
nej erudycji oraz nieztomnego szukania odpowiedzi na problemy nurtujace
czlowieka zyjacego w XXI w.

Koncepcja prawdy, ktorg sformutowal Hans Urs von Balthasar, moze stac si¢
propozycja i punktem wyjscia dla rozwazan filozoféw i teologdw oraz przed-
stawicieli innych nauk humanistycznych, podejmujacych rézne tematy inte-
resujgce wspolczesnego czlowieka i dajacych odpowiedz na jego podstawowe

pytania.
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Implications of philosophical nature of the truth
in the depiction of Hans Urs von Balthasar’s

Summary

Hans Urs von Balthasar was one of the most famous theologians in twentieth century.
He invented coherent philosophical and theological system which was presented in
monumental Trilogy. One of the most fundamental issues is the question of truth. He
described its philosophical account by referring to some philosophical concepts: na-
ture, freedom, mystery and participation. They have been known in philosophy since
ancient times. This conception has some implications. Moreover, the man is able to get
to know the truth only with his intellectual abilities. All the being is a code and sign
which refers to the Absolute. Existence is source of admiration, joy and thankfulness.
Eventually God is considered to be the base and aim of the world. This philosophi-
cal deliberation about the truth is an introduction to consideration about the truth in
christological and pneumatological aspects. Balthasar presenting the question of truth,
referred to other philosophers’ views and took constructive dialogue with modern phi-
losophers, such as Martin Heidegger and Karl Jaspers. Balthasar’s conception of truth
can be a good base for other theological deliberations. Balthasar’s theology can become
an answer to a modern man questions.
Keywords: aim, Balthasar, cognition, God, joy, philosophy, sign, theology, truth.
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Koncepcja grzechu pierworodnego
u Raymunda Schwagera

Streszczenie: Doktryna grzechu pierworodnego spotyka sie dzis z licz-
nymi przejawami kontestacji ze strony nauk pozytywnych jak i samego
chrzescijanstwa. Narzedziem, ktére moze postuzy¢ nowemu spojrzeniu
na tradycyjng nauke Kosciofa o grzechu pierworodnym i sprawic, ze be-
dzie ona w stanie wej$¢ w dyskurs ze wspdlczesna krytyka, jest teoria
mimetyczno-ofiarnicza wypracowana przez francuskiego antropologa
René Girarda, a rozwinieta przez szwajcarskiego teologa Raymunda
Schwagera. Wykorzystanie tej teorii do reinterpretacji tradycyjnej dok-
tryny o grzechu pierworodnym potwierdza aktualno$c tej ostatniej oraz
pomaga lepiej zrozumie¢ mechanizmy, ktére maja decydujacy wpltyw
na funkcjonowanie jednostek, instytucji i calych spoteczenstw.

Stowa kluczowe: ewolucja, grzech pierworodny, hominizacja, kultura,
ofiara, przemoc, rywalizacja, teoria mimetyczno-ofiarnicza, zlo.

1. Kontrowersyjny dogmat

Tradycja Kosciola uczy, ze przez grzech pierworodny rozumie si¢ wydarzenie
historyczne — grzeszny upadek u poczatku ludzkosci — ktdry rzutuje na wymiar
egzystencjalny calej ludzkosci wszystkich miejsc i czaséw oraz kazdego czlo-
wieka z osobna'. To zwigzte twierdzenie stalo si¢ jednak w naszej epoce jednym
z tych elementéw chrzedcijanskiego wyznania wiary, ktére wprawiaja zaréwno
ludzi wierzacych, jak i poszukujaca racjonalnych argumentow refleksje teolo-
giczng w niemate zaklopotanie. Powodow takiego stanu rzeczy jest kilka.

Po pierwsze: trudno jest dzi$ zrozumiec i wyjasnic przekonanie o biologicz-
nym przekazywaniu winy pierwszej ludzkiej pary, skoro wigkszo$¢ uczonych
sktania si¢ ku poligenizmowi, a nawet polifiletyzmowi, a wigc reprezentuje
poglad, ze hominizacja dokonata si¢ na wielu miejscach ziemi réwnocze$nie’.

Po drugie: pojecie grzechu pierworodnego dziedziczonego z pokolenia na po-
kolenie wydaje sie sta¢ w sprzecznosci z definicja grzechu, zawierajacg przeciez

! Por. Katechizm Kosciota Katolickiego, Poznan 1994, nr 404.
? Por. np. C. Montenat, L. Plateau, P. Roux, Odkrywanie stworzenia w ewolucji, Poznan 1993,
s. 57-74.
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element osobistej odpowiedzialnosci i wolnej decyzji cztowieka®. Sprzeczno$é
te poglebia postepujace od Oswiecenia idealizowanie ludzkiej wolnosci i przy-
znawanie jej statusu czynnika, ktory de facto konstytuuje osobe ludzka.

Po trzecie: tradycyjna nauka o grzechu pierworodnym jest dzis, zdaniem
wielu, nie do utrzymania w sytuacji zupelnie odmiennego kontekstu filozo-
ficznego, naukowego i kulturowego naszej epoki. Cecha charakterystyczna
nowozytnego myslenia jest bowiem rozdzial pomiedzy dwoma wielkimi ob-
szarami rzeczywisto$ci, a mianowicie pomiedzy res extensa i res cogitans (Kar-
tezjusz) albo pomiedzy naturg a wolnoscia (Kant). Dla zwolennikéw tego po-
dziatu nauka o dziedzicznym grzechu pierworodnym stanowi niedopuszczalne
pomieszanie kategorii: to, co nalezy do natury (dziedziczenie) pomieszane zo-
stalo na sposob mityczny z tym, co jest domeng wolnosci (grzech).

Wreszcie po czwarte: pojawienie si¢ teorii ewolucji, ktérej paradygmatem
jest zmienno$¢ od prostoty do ztozonosci i od mniejszej ku wiekszej dosko-
nalosci, stalo si¢ powaznym ciosem dla tradycyjnej nauki o grzechu pierwo-
rodnym. Ta ostatnia zaklada bowiem swoisty ruch wstecz od stanu pierwotnej
doskonatosci w kierunku upadku i nietadu.

Wszystkie te czynniki sprawily, ze w XX w. pojawialy si¢ proby nowego spoj-
rzenia na grzech pierworodny (jak koncepcja ewolucyjna P. Teilhard de Char-
dina, ,,grzech $wiata” P. Schoonenberga, ujecia egzystencjalne A. Vannestea,
M. Flicka czy Z. Alszeghyego?), jednak wydaje sig, ze zadna z nich nie potra-
fita do konca oprze¢ si¢ pokusie redukcjonizmu, wyrazajacego si¢ przeakcen-
towaniem jednych aspektéw dogmatu, a pomijaniem innych.

Wyzwania stojace przed doktryng grzechu pierworodnego podjal wreszcie
zwigzany z Innsbruckiem szwajcarski teolog Raymund Schwager (1935-2004),
ktéry zaproponowal nowatorskie spojrzenie na omawiany dogmat. Jako funda-
ment dla swojej teologii przyjat on dorobek René Girarda (ur. 1923), francu-
skiego antropologa kultury i literaturoznawcy, cztonka Akademii Francuskiej,
ktdry dla oryginalno$ci swych pogladéw bywa przez niektérych nazywany ,, Al-

bertem Einsteinem nowoczesnych nauk o cztowieku™.

2. Teoria mimetyczno-ofiarnicza - nowe spojrzenie
na poczatki ludzkosci

Girard to autor teorii mimetyczno-ofiarniczej, rzucajacej nowe swiatto zaréwno
na egzystencje ludzkiej jednostki, jak i na nierozwiagzane dotychczas problemy

> C. Schonborn, A. Gorres, R. Spaemann, Grzech pierworodny w nauczaniu Kosciota, Po-
znan 1997, s. 39.

* Por. np. P. Teilhard de Chardin, Rozum i wiara, Warszawa 2003; P. Schoonenberg, Bozy
Swiat w stwarzaniu, Warszawa 1972; M. Flick, Z. Alszeghy, Il peccato originale, Brescia 1972.

> Portal dedykowany osobie i dzietu R. Girarda: http://www.uibk.ac.at/theol/cover/girard/
(odczyt z dn. 1 stycznia 2012 1.).
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wspolzycia spotecznego®. Gidwna teza jego antropologii glosi, ze cztowiek jest
istota pozadajaca. To, ze pozadamy jakiego$ przedmiotu, nie wynika jednak
z jakiej$ szczegolnej wartosci tego przedmiotu, lecz z faktu, ze jest on pozadany
przez innych ludzi. Wybér przedmiotu pozadania dokonywany jest zatem po-
przez nieuswiadomione nasladowanie (gr. mimesis) pozadania drugiego czto-
wieka, ktory petni tu role modelu’.

Fakt, ze podmiot pozada tego samego przedmiotu co model, staje si¢ zarze-
wiem ich wzajemnej rywalizacji®. Rywalizacja ta, w miare eskalacji i dotacza-
nia si¢ coraz to nowych oséb pozadajacych, osiagga w koncu punkt, w ktérym
uczestnicy konfliktu tracg z pola widzenia przedmiot swojego pozadania i kon-
centruja si¢ wylacznie na sobie, angazujac si¢ w gwaltowny konflikt na zasadzie
»kazdy przeciwko kazdemu”. Dochodzi do wybuchu przemocy, ktéra wymyka
sie spod kontroli (szczegdlnie dotyczy to spotecznosci archaicznych, gdzie nie
ma zinstytucjonalizowanego systemu sagdowniczego) i zagraza egzystencji calej
grupy pograzonej w konflikcie.

Okazuje si¢ jednak, ze ta sama mimesis, ktora jest silg niszczaca, zawiera
w sobie takze srodek zaradczy przeciwko miedzyludzkiej przemocy. W ogol-
nym zamieszaniu nawet przypadkowy wybuch przemocy, skierowany przeciw
konkretnej ofierze, moze wzbudzi¢ fascynacje innych, ktérzy w sposéb in-
stynktowny go nasladujg i kierujg swoja agresje w kierunku tej samej ofiary.
Kolektywna przemoc skierowana przeciw wybranej ofierze powoduje, ze jej
uczestnicy, bedacy dotad rywalami, jednoczg si¢ ze sobg, zapominajac o dzie-
lacych ich konfliktach. Calg wing za zaistnienie mimetycznego kryzysu zostaje
obarczony 6w koziot ofiarny. Dokonanie na nim kolektywnej przemocy (mord
lub inna jej forma, np. wygnanie) powoduje, ze do spotecznosci wraca uprag-
niony pokdj’.

Od tej chwili koziol ofiarny postrzegany jest juz w inny sposob: nie jest on
juz winien spotecznego niepokoju, lecz staje si¢ zrodtem pojednania i blogosta-
wienstwa oraz gwarantem fadu we wspolnocie. Dochodzi do sakralizacji kozta
ofiarnego, a zatem nieuswiadomiony mechanizm kozta ofiarnego ktadzie pod-
waliny pod wszelki porzadek religijny i spoteczny.

Raz doswiadczywszy ,,cudownej” mocy mechanizmu zalozycielskiego spo-
tecznos¢, ilekro¢ tylko zaczyna jej zagraza¢ ponowny kryzys mimetyczny, stara

¢ Nt. teorii Girarda istnieje bogata literatura, takze w jezyku polskim. Zainteresowanych
odsylam choc¢by do: A. Romejko, Teoria mimetyczno-ofiarnicza - wprowadzenie do antropologii
René Girarda, ,,Studia Gdanskie” 2002-2003, t. 15-16, s. 55-64.

’ R. Girard, Mensonge romantique et vérité romanesque, Paris 2010, s. 15-18.

8 Cechg charakterystyczng rywalizacji mimetycznej jest fakt, ze nierzadko wystepuje ona
miedzy osobami spokrewnionymi. W wielu wypadkach mamy do czynienia z kt6tnia miedzy
dwoma bra¢mi, ktérej finatem jest przemoc wzgledem jednego z nich. Przyklady znajdujemy
w Biblii, mitach oraz wydarzeniach historycznych, np. Kain i Abel, Ezaw i Jakub, Eteokles i Po-
linik, Romulus i Remus oraz Ryszard Lwie Serce i Jan bez Ziemi. Por. R. Girard, La Violence et
le sacré, Paris 1972, s. 93.

® Tamze, s. 118.
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sie — nie rozumiejgac jego istoty — jak najdokladniej odtwarzaé go w ramach re-
ligijnego rytualu. Dokonana przez Girarda skrupulatna analiza rytualéw ofiar-
niczych wywodzacych sie z réznych kregow kulturowych pokazuje, ze maja
one istotng ceche wspdlna: odtwarzaja mianowicie w kontrolowany sposob
poszczegolne stadia kryzysu mimetycznego. Przez zabicie i zloZenie bostwu
ofiary przemoc podlega skanalizowaniu, co zapobiega jej niekontrolowanemu
wybuchowi'®. Mechanizm kozla ofiarnego wytycza zatem granice pomiedzy
profanum - pokojowa sferg Zycia spolecznego - a sferg sacrum, ktéra z jednej
strony stanowi zagrozenie, a z drugiej jest zrédlem ocalenia dla wspdlnoty.

Spotecznos¢, ktora chee zapobiec rozprzestrzenianiu si¢ przemocy, ustana-
wia takze zakazy i normy. Godny zauwazenia jest fakt, Ze najstarsze znane nam
normy moralne dotycza dziedzin, ktére mozna okresli¢ mianem najbardziej
»pozadaniogennych”: sfery pozywienia i ludzkiej seksualno$ci. Poniewaz wspo-
mniane obiekty sg fatwo dostepne, stajg si¢ czesto przedmiotem rywalizacji
i prowadzg do destrukcyjnych dla spotecznosci konsekwencji. Z tego powodu,
jak méwi Girard, wszedzie tam, gdzie szalala przemoc, pojawia sie zakaz''.

Z mechanizmem kozla ofiarnego zwigzane jest tez powstanie mitéw. Stano-
wig one ,teologiczne” uzasadnienie rytéw ofiarnych. Ich zadaniem jest uspra-
wiedliwienie 0séb stosujacych przemoc (czyli autoréw mitéw) i wskazanie
na zasadnos¢ zlozenia ofiary. Zdaniem Girarda we wszystkich znanych nam
mitach mozna dopatrze¢ si¢ bezposrednich lub posrednich aluzji do mechani-
zmu kozla ofiarnego i zalozycielskiej przemocy*.

Wraz z pierwszymi normami prawnymi oraz rozwojem mitow zaczynaja si¢
w pierwotnej wspolnocie ksztaltowac instytucje spoteczne i formowac wzorce
kulturowe. Odtad instytucje te bedg wyznaczaé rytm zycia wspoélnoty i zabez-
piecza¢ jg przed niekontrolowanymi wybuchami przemocy poprzez system
rytualéw, norm zachowania i zakazéw dotyczacych zachowan nasladowczych,
jednym slowem - przez kulture®.

W powszechnym spolecznym zjawisku, jakim jest pojednawczy efekt za-
bicia kozla ofiarnego, Girard widzi zatem fundament wszelkich religii ustano-
wionych przez cztowieka i zwigzanych z nig instytucji spotecznych. W swoich
wnioskach jest on jednak jeszcze bardziej radykalny. W mechanizmie zalozy-
cielskim dostrzega mianowicie przyczynek do budzenia si¢ nowej §wiadomo-
$ci i do umiejetnosci postrzegania nieinstynktownego. Mdéwiac $cilej, uwaza
on, ze poprzez fakt dokonania kolektywnego mordu, a tym samym urucho-
mienia mechanizmu kozta ofiarnego, dokonata si¢ hominizacja — przejscie
od zwierzgcia do czlowieka'*. Momentem sprzyjajacym budzeniu si¢ ludzkiej
uwagi bylo odzyskanie po okresie zametu upragnionego spokoju, za$ obiektem,

1" M. Goszczynska, Postowie, w: R. Girard, Koziof ofiarny, £6dz 1987, s. 317-318.

' R. Girard, Je vois Satan tomber comme léclair, Paris 1999, s. 23-24.

12R. Girard, Le Bouc émissaire, Paris 1982, s. 87-111.

B R. Girard, Les origines de la culture, Paris 2004, s. 143-179.

' R. Girard, Des choses cachées depuis la fondation du monde, Paris 1978, s. 131-138.
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na ktérym zogniskowata si¢ ta nowa swiadomos¢, byta zabita ofiara, wyniesio-
na ponad wszystkie dotychczas instynktownie postrzegane obiekty". Ona stata
sie pierwszym obiektem wyrdznionym - pierwszym znakiem. Z kolei z tego
znaku pierwotna wspdlnota wywiodla bezposrednio pojecia sacrum i transcen-
dencji — oraz posrednio takie pojecia jak walka i pokdj, zto i dobro, przedtem
i potem'®. Uruchomienie mechanizmu kozta ofiarnego stanowito zatem rodzaj
progu, przekroczenie ktérego sprawilo, iz spoteczno$¢ hominidow przestala
istnie¢ jako spoleczno$¢ zwierzeca. Byl to moment, w ktérym dokonato sie
opuszczenie krélestwa zarzadzanego przez instynkt i pojawila si¢ koniecznos¢
mechanizmu regulujacego dzialanie przemocy wewnatrz grupy.

Konkludujac, Girard zauwaza, ze poczatki kultury ludzkiej naznaczone sa czyn-
nikami, ktére zamiast cho¢by w najstabszym stopniu stuzy¢ konstruktywnej twor-
czosci, zdawaly sie sprzyjac raczej destrukgji istniejacych juz systemoéw. Czynniki
te to ,kamien i rézne rodzaje broni, wzrost agresywnosci, ktéra jest czynnikiem
niezbednym do prowadzenia wojny i do lowiectwa, przedtuzone dziecigctwo z ten-
dencja do zmniejszajgcej si¢ odpornosci kazdego nowego pokolenia™’. Skoro wigc
mimo tych niesprzyjajacych okolicznoéci proces hominizacji nie ulegt zatamaniu,
lecz przeciwnie - nasilit si¢, musialy si¢ one w jakis sposéb sta¢ bodzcami konstruk-
tywnymi, powotujac do Zycia formy kulturowe oraz procesy biologiczne prowadza-
ce do uczlowieczenia. Dzigki mechanizmowi kozla ofiarnego grupy wspoétplemien-
cow mogly sie sta¢ czyms w rodzaju sanktuarium wzglednej non-violence, podczas
gdy agresja skierowana na zewnatrz grupy osiagata ekstremalne rozmiary. W ten
sposob naczelne w trakcie hominizacji mogly przeksztalci¢ w site kulturotwoércza
zagrozenie autodestrukeja, ktdre zawsze na nich cigzyto w decydujgcych momen-
tach biologicznej i kulturowej ewolucji.

Hipoteza Girarda streszcza sie w twierdzeniu, ze decydujace przejscie od zwie-
rzecia do cztowieka nastgpito poprzez akt kolektywnego mordu. Inaczej méwiac:
tym, czego brakuje zwierzeciu, aby stalo si¢ ono czlowiekiem, jest ofiara zastepcza.
»Jednoczaca przemoc jest nie tylko poczatkiem religii, ale jest takze poczatkiem
ludzkosci™*®. Wyrastajacy z pozadania nasladowczego mechanizm kozla ofiarnego
stanowi, wedlug francuskiego antropologa, mechanizm zatozycielski lezacy u pod-
staw wszystkich stworzonych przez cztowieka instytucji: religii, wyrostych z nich
kultur, wladzy politycznej i sgdowniczej, filozofii, antropologii, $wiat, teatru, sportu,
gier hazardowych, medycyny, rytéw inicjalnych, systemu karnego, monarchii, po-
lowania, oswojenia zwierzat, czci dla zmarlych oraz jezyka®.

1> Warto zauwazy¢, ze juz Freud w swoim dziele Totem i tabu twierdzil, iz fundamentem ludz-
kosci byl mord popelniony na praojcu prymitywnej hordy. Por. M. Goszczynska, Postowie, s. 315.

1 R. Girard, Des choses cachées..., s. 144-145.

7 Tamze, s. 123.

18 Tamze, s. 135.

¥ Przykladowo: genezy jezyka Girard doszukuje si¢ w wyciach i krzykach towarzyszacych
kryzysowi mimetycznemu, odtwarzanych nastepnie w formie skandowania podczas sprawo-
wania rytuatu i podlegajacych stopniowemu uporzadkowywaniu. Z kolei w réznych znanych
rodzajach gier dopatruje si¢ on odpowiednikéw poszczegdlnych etapow cyklu rytualnego: gry
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Dzialanie tego mechanizmu mozna réwniez dostrzec w warunkach wspot-
czesnych, cho¢ ma ono forme znacznie subtelniejszg i trudniejszg do identy-
fikacji, ze wzgledu na istniejacy panstwowy monopol przemocy i daleko po-
sunietg ewolucje struktur spolecznych®. Przejawia si¢ on m.in. w zatajaniu
czy usprawiedliwianiu przemocy, w tendencji do spychania winy na innych,
w szukaniu coraz to nowych indywidualnych i grupowych koztéw ofiarnych,
istnieniu spiskowych teorii dziejow, czy funkcjonowaniu rezimoéw totalitar-
nych. Decyduje o rozwoju kapitalizmu i wolnego rynku poprzez sterowanie
zjawiskami konkurencji, wspolzawodnictwa, reklamy, gieldy papieréw war-
tosciowych, mody i show-biznesu. Znajduje wreszcie swoje odbicie w syste-
mie sadowniczym, ktory jest dla Girarda niczym innym, jak zracjonalizowana
technika zapobiegania przemocy, podobnie jak jego pierwotna forma byt rytuat
ofiarniczy.

3. Reinterpretacja prehistorii biblijnej w kluczu teorii
mimetyczno-ofiarniczej

Wedlug Raymunda Schwagera teoria mimetyczno-ofiarnicza jest niezwykle
przydatnym instrumentem reinterpretacji tradycyjnej nauki o grzechu pier-
worodnym. Rozwazanie tej problematyki w $wietle teorii Girarda rozpoczyna
innsbrucki teolog od szczegdtowej analizy egzegetycznej prehistorii biblijnej,
traktujac wypowiedzi Ksiegi Rodzaju jako catos¢*.

W pierwszych rozdzialach Genesis odnajduje Schwager istotne elementy te-
orii mimetyczno-ofiarniczej, a wiec przede wszystkim ludzka tendencje do na-
sladowania, z ktdrej rodzi si¢ rywalizacja prowadzaca do braterskiego mordu.
Wszystko zaczyna si¢ od (zafalszowanego) nasladowania Boga, ktérego efek-
tem jest rywalizacja. Dziala ona dalej jako rywalizacja miedzy bra¢mi i osigga
swoj punkt kulminacyjny w morderstwie. Prawo siedmiokrotnej zemsty wzra-
sta do siedemdziesieciokrotnej i przed potopem caly §wiat pelen jest przemo-
cy, ktora rozlewa si¢ po calej ziemi na podobienstwo zarazy*. Od poczatku
ujawnia si¢ rowniez — podobnie jak w mechanizmie kozta ofiarnego - gteboko

polegajace na nasladowaniu to odbicie sklonno$ci mimetycznej, gry walki — odbicie rywaliza-
cji braci, gry ,wywolujace zawro6t glowy” — odbicie paroksyzm 6w kryzysu mimetycznego, za$
gry hazardowe - to odpowiednik fazy rozwigzania kryzysu, czyli ztoZenia ofiary. R. Girard, Des
choses cachées..., s. 142.

2 R. Girard, La Route antique des hommes pervers, Paris 1985, s. 143; tenze, Des choses
cachées..., s. 417.

*'S. Budzik, Dramat odkupienia. Kategorie dramatyczne w teologii na przyktadzie R. Girarda,
H. U. von Balthasara i R. Schwagera, Tarnow 1997, s. 322-323.

22 Po (...) pierwszym grzechu prawdziwa «inwazja» grzechu zalewa $wiat: bratobojstwo
popetnione przez Kaina na Ablu; powszechne zepsucie bedace nastepstwem grzechu”. Zob. Ka-
techizm Kosciota Katolickiego, nr 401.
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tkwigca w cztowieku tendencja do zrzucania odpowiedzialnosci za popetnio-
ne zlo na innych (Adam, Ewa, Kain), za$ o instytucjach religijno-kulturowych
(rytualne ofiary, normy sakralne, miasto) po raz pierwszy mowi si¢ wlasnie
w zwigzku z przemocy. Pojawiajg si¢ w koncu rézne formy sakralizacji (syno-
wie bozy, olbrzymy;, itp.)*.

Jedynie gtéwny temat teorii Girarda — kolektywne zbiorowisko przeciwko
przypadkowej ofierze — nie znajduje w prehistorii biblijnej bezposredniego od-
niesienia. Nieobecnos¢ tego elementu nie jest jednak decydujacym zarzutem
przeciwko teorii mimetycznej jako hipotezie interpretacyjnej, gdyz brakujacy
temat fatwo mozna odnalez¢ w innych miejscach Starego Testamentu, zgod-
nie z powtarzanym przez Schwagera postulatem synchronicznej lektury Pis-
ma Swietego. Temat zbiorowiska pojawia sie za$ w Biblii w réznoraki sposéb.
W pismach prorockich istnieje wiele opiséw, jak lud gromadzi si¢ w agresyw-
nych zamiarach przeciwko wystannikom Jahwe. Mowa jest réwniez o ludach
poganskich, ktére taczg si¢ razem przeciwko Izraelowi. Jednak przede wszyst-
kim wielu zloczynnicédw czyha na jednego i samotnego sprawiedliwego. W licz-
nych lamentacjach blagajacy czuje si¢ prawie zawsze otoczony przez kltamli-
wych wrogoéw, ktérzy nastaja na jego zycie*.

W drugim rozdziale Ksiegi Rodzaju, zauwaza Schwager, waz nie rozpoczyna
swojej uwodzicielskiej rozmowy od wlasnego stowa, lecz tylko nasladuje w za-
falszowany sposéb wczesniejsze stowo Boga: ,,Czy rzeczywiscie Bog powiedzial:
Nie jedzcie owocdw ze wszystkich drzew tego ogrodu?” (Rdz 3,1)*. Kuszenie
od poczatku jest zatem nasladowaniem Boga, ktore ogniskuje sie jednak na jed-
nym jedynym aspekcie Jego wypowiedzi (na ,,zabranianiu”), przez co powstaje
pozér perwersyjnego bozka. Kobieta odpowiada na to zawezajace i falszujace
nasladownictwo, wprowadzajac korekte. Odpowiadajac jej, waz kwestionuje
wyraznie stowo Boga (Rdz 3,4n), ktére przekazala kobieta i prezentuje jej za-
miast tego mozliwos¢ bezposredniego i pelnego nasladowania Boga (,,tak jak
Bog bedziecie znali dobro i z10”) poprzez zjedzenie zakazanego owocu.

Opowies¢ o raju opisuje wiec zlozong mimetyczng gre, ktéra prowadzi
od zafalszowanego nasladowania jednego stowa Bozego, poprzez zakwestio-
nowanie drugiego, do bezposredniego nasladowania owego perwersyjnego
obrazu, ktéry wylonil si¢ z tej gry. Kobieta daje si¢ wciaggna¢ w mechanizm
mimetyczny, decydujac sie na zjedzenie owocu, bowiem widzi, ,Ze drzewo
to ma dobre owoce do jedzenia, ze jest ono rozkosza dla oczu i ze owoce tego
drzewa nadajg si¢ do zdobycia wiedzy” (Rdz 3,6). Godny zauwazenia jest fakt,
ze chociaz drzewo istnialo juz wczesniej, to dopiero po rozmowie z wezem

» R. Schwager, Erbsiinde und Heilsdrama. Im Kontext von Evolution, Gentechnologie und
Apokalyptik, Minster 2004, s. 17-33.

2 R. Schwager, Brauchen wir einen Siindenbock? Gewalt und Erlosung in den biblischen
Schriften, Thaur — Wien — Miinchen 1994, s. 100-142. Por. Ps 5,9; 6,8; 12,5; 16,7; 21,8; 24,19;
30,12; 34,1; 54,3; 58,2; 63,3; 82,6; 93,4; 101,9; 108,2; 139,6; Jr 18,18.

» R. Schwager, Erbsiinde..., s. 24.
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nabiera ono dla Ewy swych necacych cech. Zwodnicze sg zatem nie owoce jako
takie, lecz owoce, ktére waz okreslit jako godne pozadania*. Uwidacznia si¢
tu trojkatna struktura pozadania (podmiot — przedmiot — model), charaktery-
styczna dla teorii mimetyczno-ofiarniczej Girarda.

Uwodzicielski glos przedstawia Boga jako godnego nasladowania, w rzeczy-
wisto$ci jednak sam imituje Boga i w konicu sobie samemu nadaje pozory wzoru
godnego nasladowania. Waz zatem okazuje si¢ by¢ symbolem owej mimesis — za-
wezonego nasladownictwa, ktére prowadzi bezposrednio ku pozadaniu. Mimesis
ta — zgodnie z przekazem biblijnym - staje si¢ powodem upadku, czyli grzechu®.

Zgodnie z teorig mimetyczng, z nasladownictwa dazacego do przywlaszcze-
nia wyrastaja roznorodne formy rywalizacji. Wlasnie ta prawidlowos¢ ujawnia
sie w prehistorii biblijnej. Z jednej strony Bdg, przedstawiony jako wzoér do na-
sladowania przez weza, ukazuje sie jako rywal czlowieka, z drugiej natomiast
upadek prowadzi bezposrednio do zakldcen w stosunkach miedzy ludzmi
(doswiadczenie nagos$ci, panowanie mezczyzny nad kobietg) i do odwrdcenia
relacji miedzy cztowiekiem a naturg ($miertelna rywalizacja miedzy kobieta
a wezem, trud mezczyzny przy uprawie ziemi).

Fakt, Ze Adam i Ewa nie zostali bezposrednio ukarani $miercig, bynajmniej
nie oznacza w tym kontekscie, ze Bog kare odroczyt albo jej nawet zupelnie za-
niechal. Przeciwnie, zagadnienie rywalizacji wyjasnia raczej w sposdb konkretny,
ze kara i Smier¢ sg nastepstwami upadku — grzechu. Wedlug Schwagera opowies¢
o zamordowaniu brata to o wiele wigcej niz tylko dodatek do rajskiej historii*.
Ma ona sama z jednej strony charakter opowiadania zatozycielskiego, informuje
bowiem o instytucji krwawej zemsty, o zalozeniu pierwszego miasta i o ofiarach,
z drugiej za$ przez tematyke rywalizacji i umierania faczy sie harmonijnie z raj-
skg opowiescig. Smier¢, ktéra zagrozono cztowiekowi, ujawnia si¢ konkretnie
w $mierci Abla, zadanej rekg jego brata. Zatem wedlug prehistorii biblijnej kara
nie jest tylko przychodzacym wylgcznie z zewnatrz dzialaniem Boga, lecz we-
wnetrzng konsekwencjg ztego postepowania, ktdra moze dotkna¢ réwniez tego,
kto nie jest bezposrednio winien, lecz ma z winowajcami $cisly zwigzek®. Bég

% Tamze.

7 Podobny mechanizm przewija si¢ potem w calej serii tekstow Starego Testamentu, w ktd-
rych odejscie Izraela od Jahwe opisywane jest jako nasladowanie okropnosci sasiednich ludéw
lub jako pogon za obcymi bogami. Por. Sdz 2,12.19; 1 Krl 14,24; 18,18; 2 Krl 17,15.19; 2 Krn
36,14; Jr 2,8.23.25; 7,6.9; 8,25 9,13; 11,10; 16,11; 25,6; 35,15.

8 R. Schwager, Erbsiinde..., s. 25.

* Nie bez znaczenia jest wedlug Schwagera fakt, ze o zamordowaniu Abla przez Kaina méwi si¢
w kontekscie skladania przez nich ofiar. Ofiara Abla spetnita swoj cel, w przeciwienstwie do ofiary
Kaina - tak nalezatoby interpretowac stowa o tym, iz Jahwe ,wejrzat na Abla i na jego ofiare, na Ka-
ina zas$ i na jego ofiare nie chcial patrze¢”. Ofiary te mialy widocznie na celu sttumi¢ i usmierzy¢
ukrytg zazdros¢ i rywalizacje miedzy bra¢mi, ktorej istnienie zdradza juz to, ze obaj w tym samym
czasie, obok siebie, czynig to samo. Ten efekt nastapit u Abla, podczas gdy ofiara Kaina nie przynio-
sta rezultatu i zto wybuchlo w calej pelni. Jesli taka interpretacja jest stuszna, to opowies¢ o braciach
zaklada rozumienie ofiar w sensie spolecznym, odpowiadajacym teorii Girarda. Por tamze, s. 26.
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nie zabija zloczyncow wlasng reka, lecz przekazuje ich konsekwencjom ich wias-
nych czynéw, ktére prowadza do bolesnych wasni wérdd ludzi i do gwattownej
$mierci®. Poniewaz $mier¢ Abla, ktéry umiera jako pierwszy czlowiek, rzuca
$wiatlo na umieranie wszystkich ludzi, wiec kazda konkretna $mieré¢ w $wiecie
strachu i przemocy jawi si¢ jako nastepstwo grzechu®'.

W opowiesci o zamordowaniu brata nie zostato zatem przedstawione jedy-
nie wydarzenie indywidualno-archetypiczne. Przez wskazanie na trzy instytu-
cje religijno-kulturowe — ofiare, krwawg zemste i miasto (krolestwo) — rozwija
sie opowies¢ o tym, jak dynamika zla, wyplywajaca z przekroczenia Bozego
zakazu, oszukuje i fascynuje nawet te mechanizmy kultury, ktére maja za zada-
nie jej si¢ przeciwstawia¢’>. Tym samym - wedlug prehistorii biblijnej — na calej
ludzkiej kulturze i spotecznosci cigzy kara. Dlatego z perspektywy nastepstw
grzechu wynika bardzo wyraznie, Ze Bog przez zakaz jedzenia owocéw z drze-
wa wiadomosci dobrego i ztego (Rdz 2,17) nie chcial odmoéwic¢ ludziom dobra,
lecz tylko oszczedzi¢ im doswiadczenia zta™.

W dalszej analizie biegu prehistorii biblijnej Schwager przechodzi do pro-
logu potopu. Dramatyczna akgja, jaka toczy si¢ migdzy Bogiem a czlowiekiem,
osigga tu wedlug niego swoje apogeum, gdyz na ziemi niegodziwo$¢ ludzi wzra-
sta do tego stopnia (Rdz 6,5), iz zto osigga wymiar globalny: ,Ziemia zostata
skazona w oczach Boga” (Rdz 6,11) i pelna byta przemocy. Mowa jest tu juz nie
tylko o ludziach, lecz o zepsuciu ziemi w ogoéle. Ulegaja mu rowniez zwierzeta,
cho¢ brak uscislenia, jak konkretnie do tego doszto. Rozszerzenie si¢ zta poza
$wiat ludzi znajduje odzwierciedlenie w poprzedzajacej bezposrednio mit o po-
topie opowiesci o synach Bozych, ktérzy taczg si¢ z corkami ludzkimi. W ten
sposob przemoc rozszerza si¢ niejako na kontekst ogélnoludzko-stworczy.

Przy pomocy teorii mimetycznej mozna, zdaniem naszego teologa, sfor-
mulowa¢ takze wyjasnienie samej opowiesci o potopie. Mianowicie, zgodnie
z koncepcja kryzysu mimetycznego Girarda, agresja rozprzestrzenia si¢ w Zy-
wiole nasladownictwa niczym zaraza, co sprawia, ze dotknieci nig ludzie pod-
daja si¢ potwornym wyobrazeniom. Kryzys 06w znajduje nagle rozwigzanie
w tym, ze wzajemna agresja przechodzi w dziatanie wszystkich przeciw jedne-
mu. Istotne elementy tego scenariusza wida¢ wyraznie w opowiesci o potopie’™:
kryzys zaczyna si¢ od monstrualnych wyobrazen (potaczenie synéw Bozych
z corkami ludzkimi) i toczy si¢ w §wiecie pelnym przemocy. Dochodzi do pola-
ryzacji miedzy jednostka a wszystkimi innymi. Rdznica polega jedynie na tym,

* Réwniez i ten wynik znajduje potwierdzenie w ramach caltego Starego Testamentu, gdyz
sad Bozy przedstawiony jest tam przede wszystkim jako gwaltowne zniszczenie dokonane wroga
reka cztowieka. Por. R. Schwager, Brauchen wir..., s. 64-81.

' W tym sensie znajdujemy u Schwagera potwierdzenie tradycyjnego nauczania Kosciota
o $mierci jako o nastepstwie grzechu pierworodnego, oparte na Rz 5,12.

> Podobnie $w. Pawel przedstawia w Liscie do Rzymian relacje miedzy grzechem a prawem
(Rz 7,7-13).

3 R. Schwager, Erbsiinde..., s. 25.

3 Por. tamze, s. 32-33.
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ze wedlug opowiesci o potopie jeden jest uratowany, a inni zniszczeni, podczas
gdy zgodnie ze scenariuszem teorii mimetycznej wielu zostaje obdarowanych
pokojem kosztem jednego. Réznica ta jest jednak pozorna. Mamy tu bowiem
do czynienia z mitem, ktdry wedlug Girarda sam bedac produktem mecha-
nizmu ofiarniczego, oddaje pierwotng prawde o zatozycielskim morderstwie
w formie zawoalowanej. Zabity koziot ofiarny staje si¢ zarazem zwiastunem po-
koju (funkgcje te pelni tu Noe) i dlatego Iaczy w sobie pozornie przeciwstawne
aspekty odrzucenia i czci. Schwager zwraca zreszta uwage, ze ,odmety” czesto
uzywane s3 w Biblii jako obraz wrogéw cztowieka™.

4. Grzech pierworodny — wydarzenie czy symbol?

Odczytanie prehistorii biblijnej w kluczu teorii mimetycznej odkrywa za-
dziwiajaca lacznos¢ grzechu z przemocs, rywalizacja i nasladowczym poza-
daniem. Antropologia Girarda, definiujaca cztowieka jako istote pozadajaca
i uwiklang w mechanizmy mimetyczne, wykazuje daleko idaca zgodnos¢
z biblijnym opisem upadku oraz powszechnym ludzkim doswiadczeniem
obecnosci przemocy i zta w $wiecie. Grzeszna ludzka kondycja, a takze obec-
nos¢ grzechu we wszystkich ludzkich instytucjach, jawig si¢ tu wyraznie jako
skutek pewnego konkretnego wydarzenia z zamierzchtej przeszlosci, ktére
uruchomito lawinowy efekt rozprzestrzeniania si¢ przemocy i zakorzeniania
sie zta w najrdézniejszych wymiarach egzystencji cztowieka, tak indywidual-
nych jak i spolecznych.

Che¢ skojarzenia doswiadczanego obecnie przez nas powszechnego stanu
grzesznosci z historycznym wydarzeniem pierwszego upadku rodzi jednak
powazny problem. Jest nim mianowicie kwestia, do jakiego stopnia biblijne
opowiadanie o poczatkach mozna traktowac jako historycznie wiarygodne.
W zwigzku z faktem, iz w prehistorii biblijnej znajdujemy jednak wyrazne ele-
menty mityczne i nie mamy do dyspozycji krytycznych swiadkdéw opowiedzia-
nych wydarzen, spontaniczna ocena wiedzy historycznej wypada negatywnie™.
W tekstach Objawienia znajduja sie ponadto wyobrazenia silnie uwarunkowa-
ne czasowo, wiec wielu teologdw zaklada, ze nie mozna przypisywac prehisto-
rii biblijnej wartosci historycznej, lecz nalezy jg wyjasnia¢ w kategoriach albo
egzystencjalno-filozoficznych, albo archetypicznych, albo socjologicznych.

W tym momencie znéw daje o sobie zna¢ efektywnos¢ hipotezy Girarda,
w $wietle ktérej 6w pozornie nieusuwalny problem historycznosci traci na zna-
czeniu. Co wigcej — przestaje by¢ on problemem, a staje si¢ mocnym argumen-
tem za trafnoscig takiego podejscia do tematu, jakie proponuje Schwager.

Otoz wyjasniajac mity, Girard przyjmuje wprawdzie dzialanie poteznych
projekcji, ale rownocze$nie stawia hipoteze, iz za obrazami mitycznymi kryje

% Por. Ps 32,6; 69,16; 88,18; 93,6; 1z 8,7n; 17,12; 28,15.18; Jr 47,2; 27,34.
¢ R. Schwager, Erbsiinde..., s. 33.
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sie obiektywne wydarzenie, czyli zabicie przypadkowej ofiary przez grupe®.
Mit, bedgc produktem mechanizmu kozla ofiarnego, przekazuje w zawoalo-
wanej formie informacje¢ o tym wiasnie wydarzeniu, ktére dalo mu poczatek.
Obecnos¢ elementéw maskujacych, sakralizujgcych i interpretujacych w mi-
cie nie tylko nie przeczy jego historycznym fundamentom, lecz paradoksalnie,
pozwala na drodze ,,demitologizacji” dotrze¢ do historycznej prawdy. Przy
odkrywaniu tej prawdy nalezy w mysl teorii Girarda pamieta¢, ze mit jest do-
kumentacja historii dokonang przez jej ,,zwyciezcow’, ktérym zalezalo na ukry-
ciu mato chwalebnych dla nich faktéw. Uwzglednienie takiej optyki umozliwia
przedarcie si¢ przez zastlone nabudowywanej przez diugi czas warstwy mitycz-
nej i dotarcie do faktycznego zrédla, ktérym ostatecznie zawsze jest jakis prze-
jaw mechanizmu kozta ofiarnego i akt przemocy*. Wynika z tego, ze biblijna
opowie$¢ o poczatku nie przekazuje tylko czegos w rodzaju archetypu, ale chce
odnies¢ sie do realnego wydarzenia z historii ludzkosci, do przejscia ze stanu
sprzed upadku do $wiata grzechu”.

5. Problem dziedziczenia grzechu w kontekscie
dualizmu natura-wolno$¢

Aplikacja teorii mimetyczno-ofiarniczej do prehistorii biblijnej daje mocny
argument za historycznos$ciag pierwszego upadku (w tradycyjnej terminologii
teologicznej okreslanego jako peccatum originale originans), rzucajac $wiatlo
takze na jego wymiar spoleczny i mimetyczny. Pozostaje jednak do wyjasnie-
nia problem dziedziczenia grzechu ijego dzialania z pokolenia na pokolenie
(peccatum originale originatum), ktdre to zgodnie z nauczaniem Soboru Try-
denckiego dokonuje si¢ nie przez nasladowanie (imitatione), a przez zrodzenie
(propagatione)®.

Podejmujac t¢ kwestie Schwager odwoluje sie do perspektywy ewolucyj-
nej, w ktérej dostrzega nie zagrozenie, lecz raczej sprzymierzenca doktryny
o grzechu pierworodnym*'. W pierwszym momencie napotykamy tu problem:

37 R. Girard, Je vois Satan...,s. 114.

3 R. Girard, Le Bouc émissaire, s. 84.

¥ Na tej podstawie Schwager uwaza, ze wszystkie argumenty teologiczne, ktére wychodzac
od pierwotnego dobra stworzenia, przemawiaja za historycznoscia grzesznego upadku, moga od-
zyskac swoje pelne znaczenie. Twierdzi jednak za Karlem Rahnerem, ze nt. stanu sprzed historycz-
nej winy nie mozna wnioskowa¢ niczego konkretnego, bo wychodzac z naszej sytuacji uwiklania
w wing mozemy wrdci¢ tylko co najwyzej do poczatkéw tej sytuacji. Nie mamy jednak zadnych
punktéw zaczepienia, aby zrekonstruowac stan, jaki panowat przedtem, o ile w ogéle mozna méwic
o tym, Ze taki stan kiedykolwiek istnial realnie, a nie tylko jako hipotetyczna mozliwos¢.

0 Por. Breviarium Fidei. Wybor doktrynalnych wypowiedzi Kosciota, red. 1. Bokwa, Poznan
2007, nr 310.

1 R. Schwager, Erbsiinde..., s. 58-60.
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o ile noszenie $ladéw naszej przesztosci biologicznej przynalezy do dziedziny
natury, o tyle juz dziedziczenie ,,pierwszego upadku” wydaje si¢ w nieupraw-
niony sposéb miesza¢ dziedzine natury z wolnoscig. Schwager przytacza jed-
nak wyniki badan wielu nauk szczegétowych, zgodnie z ktérymi 6w nowozytny
dogmat o rozdziale pomig¢dzy naturg a wolno$cia nalezy postawi¢ pod znakiem
zapytania. Stawia ponadto teze, ze pojecie grzechu pierworodnego nie tylko nie
jest pomieszaniem kategorii, ale pozwala spojrze¢ calo$ciowo na rzeczywistos¢
rozdzielong w sposo6b sztuczny i powierzchowny przez nowoczesne myslenie*.

Zgodnie z dzisiejszym stanem wiedzy ludzkos¢ jest o wiele starsza, niz
przyjmowata to Biblia. Badania paleontologiczne okreslaja jako cztowieka juz
homo habilis, ktory pojawit si¢ ok. 2,6 mln lat temu. Dyskusyjne jest wpraw-
dzie, czy ta istota byla juz czlowiekiem takze w sensie filozoficznym, z pewnos-
cig jednak czlowiek jest bardzo stary (homo erectus pojawit si¢ ok. 1,8 mln lat
temu)*. Objeto$¢ mozgu pierwszych ludzi byla zdecydowanie mniejsza niz
dzisiaj. Fakt ten sklonil Schwagera do postawienia pytania, jakie nastgpstwa dla
wczesnego zachowania cztowieka mogta mie¢ mniejsza objeto$¢ madzgu i jak
w tych okolicznos$ciach przedstawia si¢ grzech*.

Ujmujac zagadnienie od strony filozoficznej, za cech¢ odrézniajacy ludzi
od innych istot Zywych nalezy przyjac otwarto$¢ na to, co absolutne oraz kiero-
wanie dgzen na to, co nieograniczone. W przypadku pierwszych ludzi dazenia
te by¢ moze ksztaltowaly istote, ktéra ze wzgledu na mniejsza objeto$¢ swego
moézgu mogta kierowaé swoim postepowaniem o wiele mniej racjonalnie niz
dzisiejsi ludzie. Jednakze pierwszym ludziom nie byto obce przede wszystkim
bardzo intensywne zycie emocjonalne, czy tez ,,poczucie zycia’, w ktérym za-
warta byta relacja do nieskonczonej przyczyny zycia®.

Z tych powodoéw, kontynuuje nasz teolog, wolnosci pierwszych ludzi nie
nalezy wyobrazac sobie jako mozliwosci opowiedzenia si¢ za jednym z dwoch
racjonalnie przejrzystych rozwigzan, lecz raczej jako wiernos¢ lub niewier-
nos$¢ wobec przyjetego daru®®. Pierwsi ludzie byliby wiec powolani do tego,
by w bliskim i intensywnym kontakcie emocjonalnym, ale przy niewielkiej
jeszcze wlasnej krytycznej refleksji, odpowiedzie¢ na propozycje bliskiego
(cho¢ jeszcze nie przedmiotowo) Boga. Fulguracja czy emergencja, przez ktd-
ra — uzywajac terminologii nauk przyrodniczych — wylonili si¢ oni ze §wiata
zwierzat, lub samotranscendencja, przez ktora — w terminologii teologicznej
— stali sie ludzmi w wyniku twdrczego dzialania Boga, mogta doprowadzi¢

2 Tamze, s. 15.

3 ]. Zycinski, Bdg i ewolucja. Podstawowe pytania ewolucjonizmu chrzescijaiskiego, Lublin
2002, s. 159.

# R. Schwager, Erbsiinde..., s. 59-60.

# Schwager widzi pewng analogie miedzy pierwszymi istotami ludzkimi a ludZzmi uposle-
dzonymi umystowo. Zwraca uwagg, ze ci ostatni, pomimo wszystkich zaktocen swego umystu
i uczu¢, moga prowadzi¢ nie tylko nienaruszone, lecz takze szczegdlnie intensywne zycie du-
chowe.

4 Tamze, s. 61.
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do tego, ze narodzilo si¢ w nich zupelnie nowe uczucie o kolosalnym zasiegu
i bardzo intensywne. Te doswiadczenia mialy spowodowac, aby takze w swym
zachowaniu i reagowaniu wyrastali ze Swiata zwierzecego. Poniewaz jednak —
jak utrzymuje nauka o grzechu pierworodnym - juz na poczatku dochodzilo
do reakcji negatywnych, wiec nalezy przypuszcza¢, ze duza emocjonalno$é
szybko prowokowata ostre konflikty i spory, a pozytywne z poczatku mecha-
nizmy, uksztaltowane w trakcie ewolucji w $§wiecie zwierzat, mogly uaktywni¢
sie na nowo w perwersyjnej formie. Dlatego to, co nazywa si¢ grzechem, in-
terpretowa¢ mozna, wedlug Schwagera, jako grzeszne pozostanie czlowieka
w ,,naturalnodci’, ktdra wlasnie przez to staje si¢ nienaturalna, ze unika trans-
cendencji - mimo iz lezy ona w jej naturze®’.

Nie mozna przy tym mysle¢ o jednorazowym upadku. Przy interpretacji
mimetycznej pierwszych rozdzialéw Genesis nie trzeba zreszta przyjmowac,
ze wszelkie zto pochodzi od jednego albo dwoch ludzi, ktérzy dopiero co wylo-
nili si¢ ze $wiata zwierzat. Duzo blizsze wydaje si¢ to, o czym modwi takze prehi-
storia biblijna, ze zto wzmagalo si¢ poprzez dziatanie licznych ludzi, w réznych
kulturach i przez dluzszy czas. Wszystko moglo sie zacza¢ od pozornie nie-
groznego odsuniecia od siebie darowanego doswiadczenia albo od ponownego,
podjetego w dobrej wierze, przywolania wczesniejszego uczucia, ktére wkrétce
zrodzito nowe nawyki i pociagneto za sobg nastepstwa wykraczajace daleko
poza stadium poczatkowe*.

Wedlug Biblii, po pierwszym grzechu nastgpil pierwszy akt przemocy
(Kain - Abel), ktéra szybko si¢ rozprzestrzenila (Lamek) i pociagneta za soba
ten skutek, iz ziemia - przed potopem - byla skazona i zepsuta w oczach
Boga (Rdz 6,11). Ta wypowiedz zaskakujaco dokladnie zgadza si¢ z naszy-
mi wyobrazeniami o poczgtkach ludzkosci. Juz u najwyzej zorganizowanych
zwierzat przemoc przybiera na sile. Brutalnos¢ walk szympanséw nie ma so-
bie réwnych w $wiecie zwierzat i znajduje odpowiednik tylko u czlowieka.
W swej brutalnosci, w catej swojej strukturze afektywnej, w motywacji, funk-
cjach i okolicznosciach - ich walki grupowe przypominajg w zadziwiajacy
sposob ludzkie stosunki®.

Z powodu niewielkiej objeto$ci mdzgu i duzej emocjonalnosci spory i kon-
flikty miedzy pierwszymiludzmi mogly wkrétce osiagnac tak wielkie rozmiary,
ze ludzkos¢ przez dlugi czas - jak wskazuje biblijna opowies$¢ o potopie - za-
grozona byla w swej egzystencji. Niebezpieczenstwo grozilo jednak — w prze-
ciwienstwie do mitycznego jezyka opowiesci o potopie — nie ze strony Boga,
a takze nie w pierwszym rzedzie od strony przyrody, lecz przede wszystkim

¥ Tamze, s. 62.

* Poniewaz ludzie s3 miedzy sobg bardzo mocno powigzani, tworzg pewien system. Do-
$wiadczenie i badania symulacyjne wykazuja, ze w przypadku systemdw nawet niewielkie od-
chylenia na poczatku moga — przez ciagle sprzezenie zwrotne — doprowadzi¢ w krétkim czasie
do poteznych nastepstw (tzw. efekt motyla).

¥ Tamze.
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od strony wspoéttowarzyszy. Fakt, ze ludzko$§¢ mimo to przetrwala, nalezy
chyba przypisac nie tyle jej ,rozsagdkowi’, ile spontanicznej tendencji, zgod-
nie z ktora potencjal agresji w grupie instynktownie kieruje si¢ na zewnatrz
i skupia na ofiarach lub wrogach (mechanizm kozla ofiarnego)*. Polaryzacja
ta stworzyla wiezy miedzyludzkie w grupach. Przezycie ulatwil ponadto fakt
istnienia wystarczajacych przestrzeni, umozliwiajacych pierwszym ludziom
rozdzielanie sie.

Wzrost mézgu trwal u ludzi ok. 2 mln lat. Okres ten wydaje sie bardzo dtu-
gi, jednak stosujac miary typowe dla ewolucji, wzrost ten przebiegal bardzo
szybko. Prawdopodobnie bylo to wyjatkowe wrecz w ewolucji tempo. Niekto-
rzy badacze upatrujg zrédla tego fenomenu bezposrednio w ludzkiej agresji
i podejrzewaja, ze wzajemne zabijanie bylo waznym narzedziem szybkiego roz-
woju mozgu®'. Ich zdaniem praktyka ograniczonego zabijania wspoltowarzy-
szy stala si¢ nowym narzedziem selekcji, bowiem zawsze przezywatly osobniki
silniejsze, o szybszych reakcjach i bardziej inteligentne. Inteligentniejsza horda
miala wieksza szans¢ na przezycie, gdyz jej komunikacja byla bardziej inten-
sywna, za$ jej narzedzia (w pierwszym rzedzie bron) - skuteczniejsze. W ten
sposob czlowiek sam niejako dbal o selekcje lepszych mdzgdow.

Jesli ludzkos¢ przyspieszyta rozwdj swego mozgu przez walke miedzy gru-
pami, to tym samym nalezy si¢ liczy¢ z preferowaniem przez ewolucje osobni-
kow agresywnych. Dyspozycja lub sktonnos¢ do zabijania mogta w ten sposob
w ramach postepu ewolucji wejs¢ do struktury biologicznej cztowieka, nazna-
czajac swoim pietnem caly jego ewolucyjny rozwdj*. Z teologicznego punktu
widzenia oznacza to, ze grzeszne dzialanie wspieralo rozwéj mézgu i zacigzylo
na dalszym rozwoju czlowieka®.

Wedlug Schwagera wynikaja z tego nowe perspektywy dla nauki o grzechu
pierworodnym. Jesli grzech nie mial miejsca na poczatku ,,gotowe;j” ludzkosci,
lecz sam mial czynny udzial w dalszym przebiegu hominizacji, to tatwo mozna
zrozumied, dlaczego zagniezdzit si¢ on w samej ludzkiej naturze. W ten sposob
staje si¢ jasne, ze w kazdym ludzkim indywiduum tkwig sktonnosci do prze-
wrotnego zycia i ze dluga historia leku przed $miercig caly czas wyciska swe
pietno na grzesznych ludziach.

Z powyzszego wywodu wynika tez, Ze o§wieceniowy rozdzial migedzy wol-
noscig a naturg i miedzy wiecznymi prawdami rozumowymi a przypadios-
ciowymi prawdami historycznymi nalezy uznac za przestarzaly. Skoro grzech
poprzez ewolucj¢ wniknatl az do naturalnej konstytucji ludzkiego zycia, to réw-
niez atakowanie nauki o grzechu pierworodnym z pozycji kartezjanskiego du-
alizmu okazuje si¢ pozbawione podstaw.

0 Tamze, s. 63.

! Np. C. Bresch, Zwischenstufe Leben. Evolution ohne Ziel?, Frankfurt a.M. 1979, s. 196.

52 Fakt wyksztalcenia si¢ w ewolucji nie tylko cech fizycznych, lecz takze sposobéw zacho-
wania, stanowi jedno z podstawowych przekonan wspolczesnej socjobiologii.

> R. Schwager, Erbsiinde..., s. 65.
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6. Wieloaspektowos¢ grzechu pierworodnego

Problematyka grzechu pierworodnego jest, zdaniem Schwagera, zlozona i obej-
muje rézne sfery. Trudne jest dlatego sformutowanie zwigztej definicji grzechu
pierworodnego bez zagubienia ktdregos z aspektow. Schwager rzeczywiscie nie
podejmuje si¢ tego zadania. W zamian za to proponuje rozpatrywac zagadnie-
nie grzechu pierworodnego na trzech plaszczyznach: historii naturalnej, hi-
storii ludzkiej wolnosci oraz dialogu Boga z czlowiekiem powotanym do zycia
nadprzyrodzonego®. Dostrzega przy tym w grzechu pierworodnym zaréwno
jego wymiar historyczny, jak i egzystencjalny.

Istote grzechu pierworodnego upatruje Schwager w przemocy zwigzanej
z nadladownictwem i mechanizmem mimetycznym. W tym wzgledzie jego in-
tuicje sg zblizone do koncepcji Girarda, wedlug ktérego progiem hominizacji
stalo si¢ zadzialanie mechanizmu kozla ofiarnego®. Poniewaz na tymze me-
chanizmie zasadzajq si¢ niemal wszystkie instytucje i reguly Zycia spotecznego,
grzech pierworodny przenika do samego rdzenia kazda bez wyjatku dziedzi-
ne Zycia, stanowigc jej nieodlaczny element konstytutywny o ambiwalentnej,
budujaco-niszczacej naturze.

Idee Schwagera znajdujg rowniez dobre uzasadnienie w prehistorii biblij-
nej’®. Przemoc i agresja, obecna juz u wyzszych zwierzat, naznaczyla od po-
czatku takze dzieje cztowieka, nabierajac przy tym jakosci moralnej, zwigzanej
z pojawieniem sie zaczatkow $wiadomosci i wolnosci. Pierwsze morderstwo
ze wszystkimi jego konsekwencjami (a sg one, jak twierdzi Girard, zaréwno ne-
gatywne, jak i — paradoksalnie — pozytywne) stalo si¢ wydarzeniem rzutujagcym
na cale ludzkie dzieje. Sktfonnos$¢ do zabijania stata si¢ do tego stopnia czynni-
kiem determinujagcym rozwdj moézgu, ze zaczeta decydowac o biegu ewolucji
cztowieka, pozwalajac przetrwac tylko osobnikom najagresywniejszym. W ten
sposob sklonno$¢ ta wnikneta w fizyczng strukture moézgu ludzkiego, a grzech
zagniezdzil sie w samej ludzkiej naturze.

Schwager usiluje zglebi¢ zwigzek pomiedzy grzechem pierworodnym
a faktem przekazywania zycia z pokolenia na pokolenie. Nawigzujac do nauki
Soboru Trydenckiego, wg ktorej grzech pierworodny przekazywany jest nie
przez nasladowanie, a przez rozmnazanie, twierdzi, ze opinia ta jest niemozli-
wa do utrzymania w $wietle wspolczesnej wiedzy.

W tym kontekscie w nowej perspektywie ukazuje si¢ tez historia wol-
nosci cztowieka. Wolnos¢ nie jest wedtug Schwagera jako$cia transcenden-
talng, ofiarowang czlowiekowi w gotowej postaci, lecz pozostaje w $cistym
zwigzku z rozwojem naturalnym: z jednej strony rozwdj mdzgu przyczynia
sie do wzrostu samoswiadomosci i wolnosci, z drugiej za§ wolnos¢, obcia-
zona od poczatku brzemieniem negatywnych wybordw, okresla kierunek

>4 S. Budzik, dz. cyt., s. 326. bbb
% R. Girard, Des choses cachées..., s. 133.
> R. Schwager, Brauchen wir..., s. 79-82.



92 Ks. Marcin Kaznowski

ewolucji cztowieka, naznaczajgc jg grzesznym pigetnem. W ten sposob ludz-
ka wolnos¢ jest produktem wczesniejszej historii i wczesniejszych wybordw,
z kolei dzisiejsze decyzje wplywaja na to, co bedzie dane w przysztych po-
koleniach*. Wolno$¢ ludzka nie jest zatem dyspozycjg wyizolowanego pod-
miotu, lecz nalezy jg widzie¢ w kontekscie catego ludzkiego spoleczenstwa
i historii. Mozna wigc moéwi¢ o wzajemnej powszechnej odpowiedzialnosci
ludzko$ci za losy kazdego z jej czlonkéw™®. Taki wniosek zadziwiajaco do-
brze koresponduje z tradycyjng nauka o grzechu pierworodnym, ktéra nie
odmawiajac czlowiekowi wolnosci i odpowiedzialnosci, wskazuje na fakt,
ze kazdy czlowiek przychodzi na $§wiat z negatywnym obcigzeniem, ktoére
wplywa na ksztalt jego postegpowania®™. Nie istnieje wprawdzie grzech, kto-
ry nie wyptywalby z wolnosci, ale (wbrew stanowisku skrajnego persona-
lizmu, akcentujacego indywidualng odpowiedzialno$¢ czlowieka za swoje
czyny) wolno$¢ cztowieka moze by¢ ksztaltowana przez obcg wolnos¢, kto-
ra tak bardzo wnika do jego woli, ze potrafi jg uksztaltowaé podobnie jak
wolno$¢ wlasna®.

Skoro czlowiek juz podczas swego stawania si¢ ulega negatywnym wply-
wom, to wydaje sig, ze nie tyle sam jest grzeszny, ile jest raczej ofiarg zta. Ludzie
rodzg sie jako ofiary wczesniejszej, agresywnej i brutalnej ludzkosci. W zwigz-
ku z tym ich wlasne nieograniczone dazenie, ktore nalezy do sfery moralne;j,
bladzi wcigz na drodze do swego celu - do Boga. Wlasciwy jest im zatem -
poprzedzajacy ich wlasng decyzje - ,,grzeszny” charakter. Z powodu zwigzku
tego dazenia z innymi ludzmi takze i dorosty czlowiek nie moze prawdziwie
nawrdcic sie przez swoje wlasne akty wolnos$ci: prawdziwa odnowa mozliwa
jest tylko przez wejscie w nowg wspdlnote, ktdra obejmuje pelnie jego dazen.
Wspolnotg ta jest wspdlnota zbawienia, zapoczatkowana przez Nowego Ada-
ma, Jezusa Chrystusa®'.

Zdaniem Schwagera grzech jest klamstwem (por. Mt 23,13-33; ] 8,44; Rz
3,10-19) i, podobnie jak mechanizm kozla ofiarnego, ukrywa swe prawdziwe
zrodio®. Dlatego nie mozna zbada¢ go bezposrednio. Tylko pokonanie grze-
chu rzuca na niego pewne $wiatto. Tradycyjna nauka o grzechu pierworod-
nym moze by¢ tylko wtedy glebiej i na nowo zrozumiana, jesli bedzie widzia-
na w $wietle jednos$ci zbawienia wszystkich ludzi i w §wietle dramatycznego
procesu, prowadzacego do tej jednosci. Dopiero w dramatycznym losie Jezu-
sa Chrystusa, ktéry wzial na siebie ludzki grzech i umart jako ofiara ludzkiej

7 R. Schwager, Erbsiinde..., s. 134.

8 Tamze, s. 143-144.

%9 S. Budzik, dz. cyt., s. 329.

5 R. Schwager, Erbsiinde..., s. 123.

' Tamze, s. 52. Podobnie twierdzi Robert Spaemann: ,,Grzech pierworodny nie jest jakas
cecha pozytywna, ktoérg kazdy cztowiek dziedziczy po swoich przodkach, lecz jest brakiem pew-
nej cechy. Ta brakujaca cechg jest przynaleznos¢ do wspolnoty zbawienia”. Zob. C. Schonborn,
A. Gorres, R. Spaemann, Grzech pierworodny..., s. 48.

62 R. Schwager, Erbsiinde..., s. 94.
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przemocy, ukazuje si¢ w pelni, na czym polega wina, jakg naznaczona jest
od zarania historia czlowieka®.

Opisane w ewangeliach kuszenie Jezusa posiada podobng strukture jak
opis kuszenia zawarty w Ksiedze Rodzaju. Istnieje jednak decydujaca rézni-
ca: Jezus przeniknal na wylot szatanska przebieglos¢, usitujaca nasladowac
w sposob perwersyjny Boga i nie pozwolil sie¢ wciagnaé¢ w zaklamany $wiat
Przeciwnika.

Takze meka Chrystusa nie jest wydarzeniem unikatowym i niepowtarzal-
nym pod wzgledem ogromu nagromadzonego w nim zla, jest natomiast zu-
pelnie wyjatkowa w aspekcie dokonanego w niej objawienia®. Jezus Ewangelii
to niewinna ofiara zbiorowej przemocy. Jego $mier¢ jest efektem funkcjonu-
jacego od tysigcleci mechanizmu przerzucania winy na jednostke przez gru-
pe, mechanizmu, ktéry stanowi zasade organizacji dotychczasowej cywilizacji
i kultury. Jezus staje si¢ kolejnym kozlem ofiarnym, réwnoczesnie jednak ujaw-
nia calg prawde mechanizmu kozta ofiarnego i zwigzang z tym pelni¢ zniewo-
lenia ludzkos$ci. Moze On to uczyni¢ dlatego, ze sam ani na chwile nie poddat
sie temu mechanizmowi®. Byl wolny od grzechu, w szczegélnosci od grzechu
pierworodnego, utozsamianego przez Schwagera wlasnie z poddaniem si¢ me-
chanizmowi mimetycznej przemocy. Z tego powodu musiat zosta¢ odrzucony
w $wiecie, w ktérym panuje przemoc i klamstwo, aby potozy¢ fundament pod
nowg spotecznos¢ prawdy i milosci.

Jezus jest jedynym czlowiekiem, ktéry spelnil najistotniejsze ludzkie powo-
fanie, jakim jest zadanie przezwyciezania przemocy i zycie miloscig do kon-
ca. Przez swojg meke i $mier¢ stal si¢ dobrowolnie kozlem ofiarnym $wiata,
doprowadzil do upadku logike mechanizmu zaltozycielskiego, znajdujacego
sie u podstaw hominizacji, cywilizacji i kultury oraz ukazal wyjscie z zaklete-
go kregu przemocy i klamstwa. Teksty ewangeliczne odkrywaja przed ludzmi
mechanizm przemocy, ktéry mity skrzetnie dotychczas ukrywaty. Od tej pory
mechanizm mimetyczny - 6w ,wladca tego $wiata” — zostaje zdemaskowany
i pozbawiony mocy (por. ] 16,11), zas grzech pierworodny zwigzany z tym me-
chanizmem - nieodwracalnie zgtadzony®.

W powyzszym kontekscie tatwiej jest tez zrozumieé, dlaczego dzieto od-
kupienia musialo si¢ dokona¢ przez smier¢ Chrystusa. Jezeli historia grzechu
jest historig krwawej przemocy, to Ten, ktéry wzigl na siebie grzech $wiata,
musial stac si¢ tej przemocy ofiarg. Jezeli grzech zostal wpisany w nature, to zto
moze zosta¢ w pelni przezwyciezone tylko wtedy, gdy sama natura umrze i zo-
stanie na nowo stworzona przez Boga. Smier¢ i zmartwychwstanie Chrystusa

83 R. Schwager, Jesus im Heilsdrama. Entwurf einer biblischen Erlosungslehre, Innsbruck-Wien
1996, s. 109-154.

%4 R. Girard, Le Bouc émissaire, s. 151-166.

6 S. Budzik, dz. cyt.,s. 112.

5 Por. R. Schwager, Der wunderbare Tausch. Zur Geschichte und Deutung der Erlosungslehre,
Minchen 1986, s. 32-53.



94 Ks. Marcin Kaznowski

sg radykalng Bozg odpowiedzig zbawienia, ktéra byla niezbedna, aby uleczy¢
do samych korzeni dtugg ewolucyjng historie grzechu®.
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Raymund Schwager’s concept of the original sin
Summary

The doctrine of original sin has nowadays been meeting multiple symptoms of oblivion
and contestation (coming both from science and the Christian background). The mi-
metic theory proposed by the French anthropologist Rene Girard and developed by the
Swiss theologian Raymund Schwager is a useful tool of reinterpreting the doctrine
to make it feasible to get in dialogue with contemporary critics. The keywords of the
theory are: violence, desire, imitation, victim, scapegoat, ritual and sacrum. Using these
words the mimetic theory describes the mechanism of the origins of culture, religions,
social activities and even the process of hominization. Applying the mimetic theory
to reinterpret the traditional doctrine of the original sin not only confirms the universal
adequacy of the doctrine itself but also helps understand and reveal mechanisms of
violence and the mentality of searching scapegoats in various areas of life. In our time
theology is often confronted with accusations of being a radically hermetic and closed
discipline that is totally out of context of the problems of modern man and modern
world. Theology that wants to be up-to-date and to respond to human expectations
must take up traditional problems in a new way taking into account changing circum-
stances. The innovative Schwager’s approach to the question of evil and original sin is
an important contribution to coping with the challenge.

Keywords: evil, hominization, human evolution, mimetic theory, original sin, culture,
rivalry, victim, violence.
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Wzdr duszpasterza w §wietle wybranych
opracowan pastoralnych okresu zabordéw.
Zarys problematyki

Streszczenie: Do interesujacych zrédel pozwalajacych odtworzy¢ funk-
cjonujacy w danej epoce ideal, wzdr czy model kaptana-duszpasterza
nalezg dziela z zakresu teologii pastoralnej. Podstawe zrodtowa artykutu
stanowig wybrane opracowania wydane w jezyku polskim pochodzace
zlat 1809-1914. Ich analiza umozliwia uchwycenie wielu plaszczyzn zy-
cia duszpasterza, w tym szeregu aspektéw zycia codziennego, dziatalno$ci
duszpasterskiej, aktywnosci spotecznej, a takze kwestii zwigzanych z re-
lacjami panstwo-Kosciét. Wymogi stawiane wzorowemu duszpasterzowi
byly odzwierciedleniem uwarunkowan i potrzeb epoki, a nadto wyrazem
koncepcji pastoralnej wyznawanej przez autoréw badanych prac.

Stowa kluczowe: duchowienstwo, duszpasterstwo, stosunki panstwo-
-Kosciol, teologia pastoralna, religijnos¢, zycie codzienne.

Ks. Piotr Czapla (1868-1928), autor wydanych w 1919 r. Ogélnych zasad dusz-
pasterstwa, podkreslal, ze do najistotniejszych zagadnien w teologii duszpaster-
skiej nalezaly rozwazania o osobie kaptana-pasterza, bo ,,od urobienia osoby
pasterza w znacznej mierze cala dzialalno$¢ pasterska zalezy. Stad tez Ojcowie
Ko$ciota pierwszych wiekow w swych dzietach z zakresu pasterzowania pra-
wie tylko na osobe pasterza nacisk ktadli, dajac nam niejako do zrozumienia,
ze owocnos$¢ pracy kaplana zalezy od jego $wietosci™.

Omawiany okres nie stanowil w tym zakresie radykalnej zmiany. Podrecz-
niki teologii pastoralnej czy opracowania podobnego typu, a takze te o cha-
rakterze parapastoralnym naleza do interesujacych zrddel stuzacych do po-
znania wizerunku duszpasterza. Nacisk kladziony w nich na praktyczng strone
duszpasterstwa, z perspektywy teologa odbierany moze z pewnym dystansem,
z punktu widzenia historyka posiada duzy walor poznawczy. Ideal, wzér czy
model kaptana-duszpasterza zalezal w jakiejs mierze od wyznawanych kon-
cepcji pastoralnych, te zas zwigzane byly z rozwojem teologii pastoralnej jako

' P. Czapla, Ogélne zasady duszpasterstwa, Wloctawek 1919, s. 31.
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samodzielnej dyscypliny teologicznej. Rok 1777 stanowi dat¢ wprowadzenia
teologii pastoralnej w ramy zreformowanego programu studiéw teologicznych
na uniwersytetach monarchii austriackiej. Autorem nowego programu byt
opat benedyktynski z Brzewnowa pod Praga, Franciszek Stefan Rautenstrauch
(1734-1785)>.

Nie wchodzac w szczegoly i niuanse, w okresie, ktérego dotycza rozwa-
zania, mozna mowi¢ o dwoch koncepcjach teologii pastoralnej. Jedna opra-
cowana przez wspomnianego opata Rautenstraucha, druga zwigzana z osoba
Jana Michala Sailera (1751-1832), u schylku Zycia biskupa ratyzbonskiego.
W mys$l pierwszej teologia pastoralna byla zbiorem wskazan i regut poste-
powania ksiedza z wiernymi, umozliwiajacym temu ostatniemu wzrastanie
w $wietosci i bycia przykladem dla swej trzody. Ktadziono w niej akcent
na moralno$¢, etyke i doswiadczenie zyciowe duszpasterza. Krytyka tej kon-
cepcji wigzala sie z niedocenianiem w pracy duszpasterskiej wskazan Ob-
jawienia Bozego i nauki Ko$ciota. Zasadniczym bowiem celem aktywnosci
duszpasterskiej nie miato by¢ krzewienie swieckiej moralnosci i dazenie
do osiagniecia ziemskiego szcze¢scia, lecz spetnianie zbawczej misji Chrystu-
sa oraz budowanie krolestwa Bozego na ziemi. Koncepcja Rautenstraucha
nadawala teologii pastoralnej charakter naturalistyczny i antropocentryczny,
koncepcja Sailera nadawata jej charakter teologiczny oraz perspektywe nakie-
rowang ku transcendencji’. W koncepcji Rautenstraucha odbijaly si¢ tenden-
cje epoki zmierzajace do uczynienia z Ko$ciola i jego kadr panstwowego re-
sortu jako instrumentu dyscyplinowania i wptywania na poddanych w duchu
o$wieconego absolutyzmu. W przypadku Austrii chodzilo o system zwany
jozefinizmem. W mysl jego zatozen duchowny mial by¢ nie tylko duszpaste-
rzem, lecz takze urzednikiem, nauczycielem, a niekiedy nawet rolnikiem czy
lekarzem. Z takiej perspektywy koncepcja Sailera byla proba emancypacji
Kosciota spod wplywow panstwa.

Pastoralisci réznie pojmowali zakres probleméw podejmowanych przez
teologie pastoralng. Szczegdlny wyraz znalazto to w okresie od II pol. XIX w.
az po wybuch I wojny $wiatowej. Mozna méwic¢ o czterech modelach sta-
nowiacych konceptualizacje jej celow: ascetyczno-mistycznym, mistyczno-
-praktycznym, scholastyczno-praktycznym i praktycznym. Dominowalo, jak
wida¢, nastawienie praktyczne, traktujace teologie pastoralng jako zbiér kon-
kretnych wskazan dotyczacych zycia i dzialalnosci kaplana, ksztattujaca do-
brych, gorliwych i praktycznych duszpasterzy. W nurtach mistycznych ktadaca
nacisk na glteboka osobowos¢ wewnetrzng duszpasterza w mysl zasady, ze aby
uswiecac innych trzeba samemu by¢ uswigconym. Tak czy inaczej w centrum

*R. Kaminski, Historyczny rozwdj teologii pastoralnej, w: Teologia Pastoralna, red. R. Kamin-
ski, t. 1, Teologia pastoralna fundamentalna, Lublin 2000, s. 62-63.

 R. Kaminski, dz. cyt., s. 64-65; A. L. Szafranski, Zarys dziejow teologii pastoralnej ogdlnej
(hodegetyki), w: Dzieje teologii katolickiej w Polsce, red. M. Rechowicz, t. 3, Wiek XIX i XX, cz. 2,
Lublin 1977, s. 30-31.
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pozostawala osoba kaptana-duszpasterza oddzialujagcego na wiernych, ktorzy
w swej masie pozostawali bierni*.

Polska mysl pastoralna nawigzywala i odzwierciedlala tendencje rozwijane
na zachodzie Europy, korzystano z prac wloskich, facinskich czy niemieckich,
niektore ttumaczono lub adaptowano do polskich warunkéw?®. Polskie podrecz-
niki teologii pastoralnej od II pol. XIX w. mialy przede wszystkim charakter
praktyczny, nawiazujac w ten sposéb do zachodnich kierunkéw pastoralnych.
Adam Stanowski pisal, ze ,,Mimo oczywistych roznic w gorliwosci poszczegol-
nych ksiezy stwierdzi¢ mozna, ze w II pol. XIX i na poczatku XX w. uksztalto-
wal sie typ ksiedza parafialnego calkowicie pochlonietego swoimi funkcjami
duszpasterskimi i spolecznymi™.

W tym ograniczonym rozmiarami tek$cie nie sposéb podjac¢ analizy
wszystkich dostepnych opracowan podejmujacych zawarta w tytule prob-
lematyke. Jest ich caly szereg. Sg wsrdd nich nie tylko prace o charakterze
podrecznikéw, lecz takze poradniki, przewodniki, a nawet opracowania, kto-
re mozna okresli¢ jako publicystyke pastoralng. Postanowiono wigc oméwié
tylko niektére z nich wydane w jezyku polskim, ufajac, ze odzwierciedlaja
istniejagce w omawianym okresie tendencje pastoralne. W przywolanych pra-
cach mozna odnalez¢ rézne nurty pastoralne. Ich zakres i tre$¢ zalezna jest
od charakteru opracowania, podreczniki zmierzaja raczej do systematyzacji
i syntetyzacji, cho¢ sg obszary, ktére omawiajg bardziej szczegélowo, inne
mniej. Z kolei przewodniki czy poradniki wiecej skupiajg si¢ na dziataniach
praktycznych i osobistym doswiadczeniu, w tym ostatnim przypadku nie tyl-
ko doczesnym, lecz takze duchowym, nabierajac charakteru ascetycznego.
Publicystyka dotyka tylko pewnych aspektéw dziatalnosci duszpasterskiej.
Przejdzmy zatem do wybranych opracowan.

W 1809 r. z polecenia arcybiskupa gnieznienskiego Ignacego Raczynskie-
go (1741-1823) ukazala si¢ w Lowiczu, jako ze wszech miar godna polecenia
i nie majaca wsrdd polskich opracowan sobie podobnego, Teologia pastoralna
czyli sposéb jak kaplani maig kierowac duszami i zarzgdzaé dobrze parafiami
(...) z francuzkiego na polski jezyk przetoZona. Na jej kartach gloszono, ze ,,Pa-
sterz, ktory chce urzadzi¢ swoja parafig, powinien zacza¢ od urzadzenia swo-
jej osoby™. W jego zyciu zatem nie moglo by¢ miejsca na kaprysy, humory
i zachcianki. Caly bieg zywota mialy charakteryzowa¢ porzadek i regularnos¢,
obejmujace kazdy dzien, tydzien, miesigc i rok. Podkreslano, ze pracowite zycie

* R. Kaminski, dz. cyt., s. 68-70, 74; A. L. Szafranski, dz. cyt., s. 33-34; zob. tez G. Bujak,
Synody diecezjalne Kosciota katolickiego w Polsce w latach 1922-1931. Organizacja i problematyka
uchwat, Kielce 2010, s. 117.

> W. Przygoda, Teologia pastoralna w Polsce, w: Teologia Pastoralna, red. R. Kaminski, t. 1,
Teologia pastoralna fundamentalna, Lublin 2000, s. 103-109.

¢ Cyt. za A. L. Szafranski, dz. cyt., s. 36.

7 Teologia pastoralna czyli sposéb jak kaptani maig kierowa¢ duszami i zarzqgdzaé dobrze
parafiami (...) z francuzkiego na polski jezyk przetozona, t. 2, Lowicz 1809, s. 3.
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nalezalo faczy¢ z codzienng i ustawiczng modlitwa, nie zapominajac o poswie-
ceniu czasu na lekture oraz poglebieniu swej wiedzy. Juz moment przebudzenia
stawal sie okazjg do zwalczania pokus i wzbudzania poboznych mysli, na mod-
litewne rozmyslanie przed krucyfiksem poswigca¢ przynajmniej pot godziny.
Mialo to wielkie znaczenie, poniewaz ustawiato i ukierunkowywato caly dzien,
dlatego nie mozna byto go pomija¢ lub tatwo sie z tego obowigzku zwalniac.
Gdyby jednak jakie$ inne obowigzki uniemozliwily oddanie si¢ modlitwie,
to pierwsza wolna chwila powinna zostac jej poswigcona®. Bardzo waznym in-
strumentem w utrzymaniu regularnosci i porzadku byly stale pory positkdw,
szczegdlnie wieczerzy, bo ,,Jezeli sie siada do wieczerzy zbyt nierychlo, pojdzie
sie tez spac zbyt nierychlo, a stad wstanie ranne i porzadek dnia nastepujacego
beda pomieszane™. Dzien nalezato zakonczy¢ modlitwa, rachunkiem sumienia
i lekturg duchowng. Nadto przypominano, ze skromny kaptan domownikom
i innym osobom przebywajacym w jego domu pokazywal si¢ nie inaczej, jak
tylko w sutannie. Na koniec dnia, rozbierajac si¢ do spoczynku, wskazane bylo
odmowi¢ modlitwe, a kladac si¢ do tozka ,,przywies¢ sobie na mysl pamiec
o $mierci i grobie™!°.

W ciaggu rytmu tygodniowego zalecano zadba¢ o odprawienie spowiedzi,
pamigta¢ o odwiedzeniu chorych i stosownie do swojej zasobnosci i potrzeb
wspierac jalmuzng parafian. W czwartek szczegdélnym nabozenstwem otoczy¢
Najswigtszy Sakrament, w pigtek uczci¢ M¢ke Panska, a w sobote oddaé czes¢
Najswigtszej Pannie, ponadto odmawiac rézaniec'!. Dalej zalecano jeden dzien
w miesigcu na dokonanie przegladu stopnia realizacji przyjetych na siebie
w danym miesigcu zobowigzan, a nastepnie wzbudzi¢ pragnienie zycia w do-
skonalosci kaptanskiej w kolejnym nadchodzacym miesigcu'?. W perspekty-
wie roku nalezalo pamieta¢ o odbyciu kilkudniowych rekolekeji, odprawieniu
spowiedzi z catego roku oraz przygotowaniu si¢ na $mieré¢. W tym ostatnim
przypadku podkreslano potrzebe sporzadzenia testamentu: ,, Jezeli$ jeszcze nie
uczynil testamentu, nie odkladaj go dluzej. Jezeli w nim zostawiasz co z débr
ojczystych dla twoich krewnych, nie mieszaj do nich majgtku z beneficjum, on
powinien by¢ uzyty na uczynki pobozne. B6j sie zebys$ podpisujac twdj testa-
ment, nie podpisal twego potepienia”®. Nadto kazdego roku duszpasterz powi-
nien zadbac o wzbogacanie swego ksiegozbioru, ktéry powinien pogtebiac jego
poboznos¢ oraz wiedze historyczng, teologiczng i biblijng. Szczegdlng okazja
do podzigkowania za otrzymane taski w ciggu calego Zycia miata by¢ pamiec¢
o rocznicach, np. chrztu czy $§wiecen kaptanskich'.

8 Tamze, s. 5-6.

® Tamze, s. 15.

10 Tamze, s. 17.

U Tamze, s. 17-20.
12 Tamze, s. 20-21.
3 Tamze, s. 21.

Y Tamze, s. 21-22.
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Dostrzegano potrzebe rozrywki. Zasadniczo nie nalezalo by¢ zbyt towarzy-
skim, ale tez nie odludkiem, poniewaz jedno i drugie szkodzilo powadze urzedu.
Zalecano zatem bywac¢ w towarzystwie i przyjmowac towarzystwo u siebie, tak
jednak, aby nie przynosito to ujmy". Stanowczo nalezalo unika¢ wychodzenia
z domu w poszukiwaniu wieczornego towarzystwa, jak réwniez sprowadzania go
pod wlasny dach'®. ,Rozrywka — pisano - potrzebna jest po positku, jest to ode-
tchnienie i wypoczniecie ducha i ciala, ktére naprawia sily jego i ktore sposobi
pasterza do znoszenia pracy i fatygi swego urzedu, ale trzeba zalozy¢ cel rozryw-
ce, urzadzi¢ jej dlugos¢, zachowac jej przyzwoito$c i poswiecic jej uzycie. Nie
uzywaj nigdy takich rozrywek, ktérych bys$ nie mdgt Bogu ofiarowac. Podlug tej
reguly nie pozwolisz sobie nigdy pewnych uciech i zabaw przeciwnych skrom-
nosci i powadze kaplanskiej, albo zakazanych przez §wigte kanony, jako sa: gry
publiczne i azardowne, widowiska, polowanie z strzelbg etc. Na to miejsce mozna
wprowadzi¢ rozmowy przystojne, przechadzke, jakie male reczne roboty, sta-
ranie o ogrodku, muzyke instrumentalng lub wokalng, niektdre gry poruszenie
sprawujace etc’.. Generalnie w rozrywkach duszpasterza ,,powinni wszyscy
spostrzegac wigcej skromnosci i powagi nizeli w rozrywkach $wieckich osob™®.

W podsumowaniu rozwazan o zyciu pasterza przestrzegano: ,,Co tylko czy-
nimy, nawet tajemnie w domu naszym, wychodzi na widok zte czy dobre. Studzy
wiedzg wszystko, i krewni uwazaja wszystko, i gadaja o tym. Czuwajmy wigc nad
sobg samymi, a zbawimy tych, ktérzy beda swiadkami naszych czynnosci...””.

Kolejng praca, zastugujaca na wymienienie, jest wydana w 1824 r. w Wil-
nie Teologia pasterska ks. Jana Kantego Chodaniego (1769-1823). Byta ona
adaptacjg do polskich warunkéw podrecznika ks. Franciszka Giftschiitza
(1748-1788)*. Autor w dwdch rozdzialach przedstawil przymioty i postepo-
wanie ,,dobrego dusz chrzescijanskich pasterza” Duchowny, majacy do czy-
nienia z osobami roznego stanu, wieku, charakteru oraz obdarzonymi réznym
stopniem inteligencji powinien z kazdym znalez¢ wspdlny jezyk, do kazdego
trafi¢ ze swoim przestaniem. Potrzebna byta do tego ,,pewna przeniktos¢ i ob-
rotnos$¢ dowcipu” W dziatalnosci duszpasterskiej wazny byt ,,zdrowy rozsadek’,
szczegllnie w sytuacji walki z istniejacymi wsérdd parafian ztymi zwyczajami.
Niemniej nauczanie i upominanie wiernych winno opierac si¢ tez na wiedzy,
bo ,,Kto sam si¢ wprzod nie nauczyl, innych naucza¢ nie moze™*!. Stad duszpa-
sterz dla efektywnego wypelniania swych obowigzkéw zaréwno w zakresie na-
uczania religijnego, jaki i zarzadzania parafia, a takze w celu umacniania swego

5 Tamze, s. 34-38.

16 Tamze, s. 16.

7 Tamze, s. 11-12.

'8 Tamze, s. 12.

Y Tamze, s. 22-23.

20 Teologia pasterska podtug x. F. Giftschiitza przez $.p. X. Jana Kantego Chodaniego, doktora
s. teologii kan. kat. wileriskiego, prof. publ. zw. teologii moralney i pasterskiey, dziekana oddziatu
nauk moralnych, politycznych w Cesarskim Uniw. Wileriskim, utozona, Wilno 1824.

2L Tamze, s. 304.



102 Krzysztof Lewalski

autorytetu w lokalnej spolecznosci, powinien posiada¢ odpowiednig wiedze
z réznych dziedzin. Nie miala to by¢ wiedza w pelni profesjonalna, lecz taka,
ktéra dawataby ogolne pojecie o danym przedmiocie stosownie do sity umy-
stu*. Autor wymienit caly szereg dziedzin: hermeneutyke biblijna, dogmatyke,
teologie moralng, histori¢ Kosciota, prawo koscielne, pisma ojcéw Kosciota,
nauki filozoficzne, logike, fizyke, historie naturalng (,,zdatny wytlumaczy¢
przyczyne wielu nadzwyczajnych natury fenomendw, ktére pospdlstwo poczy-
tuje za prognostykii cuda, przez to wiele mnieman szkodliwych i zabobonnych
umorzy¢ w swoim zrodle potrafi”?), historie polityczng, prawo krajowe (,,Zna¢
takze osobliwiej powinien réznice i stosunki zachodzace pomiedzy wtadza
swiecka a duchowna, bo bez tej znajomosci tatwo przestapi w niepoliczonych
przypadkach obowiazki dobrego pasterza lub nie uczyni dosy¢ powinno$ciom
obywatela”**), znajomos¢ urzadzen politycznych, intereséw skarbowych, spraw
gospodarczych, sztuke lekarska (,,Chociaz zas$ leczenie ciala nie jest wlasciwym
powolaniem pasterza, okazalby si¢ jednak prawdziwym przyjacielem ludzi,
$ciagnalby ku sobie ich przychylnos¢”>), nauki wyzwolone, poezje, wymowe,
estetyke i wreszcie znajomos¢ gramatyki narodowej, aby nie kaleczy¢ jezyka.
Autor utrzymywal, Ze tzw. nauki $wiatowe byly bardzo przydatne dla du-
chownego, poniewaz ,,nie masz zadnej nauki ktorej by urzad pasterski albo nie
potrzebowal jakiejkolwiek przynajmniej znajomosci, albo ktéra by nie przy-
dawata mu ozdoby, nie jednala powagi, nie pozyskiwata przychylnosci innych
ludzi”*. Nie nalezalo jednak wiedzy ograniczac i czerpa¢ wylacznie z ksigzek,
bo znajomo$¢ $wiata i ludzi pochodzita réwniez z obcowania z tymi ostatnimi.
Dokladnie poznanie parafii i parafian, ich zaje¢, poziomu religijnego, wystep-
kéw i ich Zrédel umozliwialo tatwiejsze odnalezienie wlasciwej drogi dla kiero-
wania i naprawy powierzonej kaptanowi spotecznosci. Zdobycie takiej wiedzy
wymagalo od duszpasterza grzeczno$ci, tagodnosci i roztropnosci w kon-
taktach z ludzmi. Wskazane bylo korzystanie z rady i do§wiadczenia innych
duszpasterzy. Autor potepial zachowania obtudne i zaktamane: ,,Nikogo ten nie
pociagnie do cnoty, kto wielbiac cnote ustami, gardzi nig Zyciem. Obtuda dlugo
ukrywac sie nie moze, a utajone wystepki z czasem odkryte $ciggnetyby na pa-
sterza wzgarde powszechng. Przyklad dzielniejszym jest od mowy. Nie wysta-
wi ten trwalego przybytku cnocie, kto zyciem psuje to, co stowami zbudowat.
(...) Nic pasterzowi nie zjedna wigcej przychylnos$ci wiernych, nic go widocz-
niej nie okaze prawdziwym uczniem Jezusa Chrystusa, jak zapomnienie o wy-
godach i pozytkach wlasnych, a zupelne wylanie si¢ na dobro i pozytki trzody
swojej’¥. Szczegdlnie zalecano, aby proboszcz roztaczat opieke nad ubogimi,

2 Tamze, s. 311.

23 Tamze, s. 308.

2 Tamze, s. 306-307.

3 Tamze, s. 309.

26 Tamze, s. 307.

27 Tamze, s. 313-314, 315.
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poniewaz bieda wywierala niszczacy wplyw na zycie duchowe. Niemniej na-
lezalo baczy¢, aby udzielajgc jalmuzny nie wspierac prézniactwa i lenistwa?.

Innym opracowaniem, w ktérym ukazano obraz duchownego wrecz przesy-
cony o$wieceniowym dydaktyzmem, acz niepozbawiony swoistego uroku, byt
krotki utwor zatytutowany Wizerunek plebana i wazne obowigzki jego zamiesz-
czony w Wizerunkach i roztrzgsaniach naukowych, publikacji wydanej w Wilnie
w 1841 r.* \W kazdej parafii - rozpoczynano rozwazania - jest cztowiek bez
rodziny, ale wszystkich w niej rodzin bedacy cztonkiem; uzywany za $wiadka,
za doradce, za pelnomocnika, w najsolenniejszych sprawach cywilnego zycia;
bez ktorego urodzi¢ si¢ i umrzec nie mozna; ktéry przyjmuje czleka z tona mat-
ki, a opuszcza go dopiero przy grobie; ktdry blogostawi lub poswieca kotyske,
malzenskie foze, posciel $miertelng i trumne. Czlowiek, ktérego dzieci kochac,
szanowac i ba¢ si¢ nawykaja; ktérego nieznajomi nawet ojca zaszczycajg imie-
niem; u nég ktérego chrzescijanin najpoufalsze skltada wyznania, najskrytsze
lzy wylewa. Czlowiek, ktory ze stanu swojego jest pocieszycielem we wszelkich
utrapieniach cielesnych i duchownych, posrednikiem bogactw i niedostatku;
do ktérego drzwi stuka na przemian ubogi i bogaty; bogaty dla zlozenia tajem-
nej jalmuzny; ubogi dla przyjecia jej bez zarumienienia; ktéry nie majac zadne-
go w spoteczenstwie ludzkim stanowiska, zaréwno do wszystkich klas nalezy;
do klas nizszych przez ubogie zycie i czgstokro¢ niskie urodzenie, do klas wyz-
szych przez wychowanie, nauke i wyniosto$¢ uczu¢ wynikajacych z ducha i za-
sad filantropii religijnej; na koniec czlowiek wiedzacy wszystko, majacy prawo
mowic otwarcie, ktdrego stowa uderzajg z goéry umyst i serce z powaga boskiego
postanca i wladzg niezachwianej wiary! Tym czlowiekiem jest proboszcz; nikt
wiecej ludziom pomoc lub zaszkodzi¢ nie moze, podtug tego, jak albo sie uisz-
cza, albo sie przeniewierza wielkiemu w spoleczenstwie powotaniu™.

Autor wizerunku podkreslal, ze kaptan powinien by¢ wzorem, a nie wy-
rocznig, uczy¢ zyciem i stowem, jezeli za$ natura poskgpita mu daru stowa,
to najbardziej zrozumiatym dla wszystkich stowem miato by¢ jego zycie. Pleban
winien by¢ zawsze na stanowisku i rzadko oddalac¢ si¢ ,,z ubogiego mieszkania”
i zapomnie¢ o koscielnych dochodach. ,Wolno mu mie¢ winnice, ogrdd, sad,
pole nawet i uprawia¢ je ragk wlasnych pracg; moze zywic¢ zwierzeta domowe
ku pozytkowi lub zabawie, jak to: krowy, kozy, owce, golebie, $piewajace ptasz-
ki, a zwlaszcza psa, Ow sprzet zyjacy domowego zakatka, owego przyjaciela
ludzi zapomnianych od $wiata, u ktorych jednak uczucie przywigzania nieod-
bita zostalo potrzebg™'. Wnetrze $wiatyni nie moglo razi¢ przepychem: ,Im
bardziej postepujemy w ¢wiczeniu i pojeciu religii zupelnie duchownej, tym sie
zewnetrzny zbytek w ko$ciotach niepotrzebniejszym staje”, ,,Przed kielichem

28 Tamze, s. 333-334.

» Okreslenia zawarte w utworze (,,mer’, ,,franki”) wskazuja na jego francuska proweniencje.

0 Wizerunki i roztrzgsania naukowe. Poczet nowy drugi, t. 20, Wilno 1841. Nakladem wlas-
nym Jozefa Zawadzkiego, s. 55-56.

S Tamze, s. 66-67.
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cynowym tylez cz6! si¢ zgina ile przed srebrnym albo zlotym’, ,,...prawdziwa
ozdobg oltarza sg wlosy kaptana posiwiate w modlitwie i cnocie, wiara i poboz-
no$¢ chrzescijan kleczacych przed Bogiem ich ojcow™ 2.

Bez watpienia w przytoczonych fragmentach przemawiata przez autora nie
tyle tesknota za ewangeliczng prostota, a raczej racjonalistyczny i pragmatycz-
ny stosunek do zadan Ko$ciota oraz niechec¢ do ,,barokowe;j” religijnosci. Apo-
lityczno$¢, oddzielenie spraw duchownych i doczesnych oraz uznanie domi-
nujacej roli panstwa to kolejne rysy wzorowego ksiedza. Jego relacja z rzagdem
powinna by¢ taka jak innych obywateli: ,,uleglto$¢ bezwarunkowa we wszyst-
kim”. Kaptan nie powinien bra¢ udzialu w walkach stronnictw, bo byt przede
wszystkim ,,obywatelem krolestwa wiecznosci”. Nie wypadalo mu opowia-
dac sie lub sprzeciwia¢ si¢ ,,ksztaltom i glowom rzadu $wieckiego”, poniewaz
te zmienialy sie i w ogdle nalezaly do spraw ludzkich, przemijajacych, niesta-
tych. Mieszanie wiec religii z doczesnoscia przynosito pierwszej ujme i pro-
wadzilo do jej zniewagi®. Nietrudno odnalez¢ w przywolanym wizerunku
oddzialywanie tendencji gallikansko-jézefinistycznych, wyrazajacych dazenia
do prymatu panstwa nad Ko$ciotem czy przynajmniej do ich rozdziatu.

Wisrod prac z zakresu teologii pastoralnej na wymienienie zastuguje dzieto
ks. Jézefa Wilczka (1805-1880) Pastoralna o homiletyce z 1864 r. Pisal w nim,
ze najwazniejszym i ostatecznym celem powotania kaplanskiego bylo roz-
szerzanie chwaly Bozej i zbawienie ludzi. Kaptan powinien by¢ zolnierzem
Chrystusa, gotowym w kazdej chwili odda¢ za Niego zycie. O kazdej porze
dnia i nocy stuzy¢ wiernym: ,,Urzednik ukonczywszy godziny kancelaryjne
ma spokdj, nikt mu nie przeszkodzi, kaptan za$§ kazdej chwili powinien by¢
gotdéw do postug duchownych, bo jest stuga bozym™*. Wazne w dziatalnosci
duszpasterskiej byly ,,przymioty ciala’, a zatem ,,cata budowa ciala zdrowa, silna
i ksztaltna. Bo cialem ma pelni¢ trudne obowigzki powotania swego™. Autor
wskazywal na caly szereg dziatan wymagajacych dobrego zdrowia i fizycznej
tezyzny. Przyjemna powierzchowno$¢ ciala potrzebna by ,raczej ujmowal,
anizeli odstreczal od stuchania stowa bozego, i funkcji religijnych”, z narzadow
i zmystéw szczegolnie wazne byly zdrowe piersi ($piew i kazania), zdrowe oczy
(przynajmniej lewe oko — oculum canonicum) i dobry stuch’®. W zwiazku z tym,
ze przymioty ciala mialy stuzy¢ do pelnienia obowiagzkéw duchowych ,,przeto
nalezy ustawicznie podbija¢ ciato pod wladze ducha, by gory nad nim nie bra-
lo, ale mu postuszne bylo, i opieralo si¢ wszelkim chuciom, i pozadliwo$ciom
co do nieczystosci, pijanstwa, fakomstwa, i innym...”””. Wér6d przymiotdw in-
telektu wymienial: dobrg pamig¢, bystro$¢ umystu, rozsadek, dar postrzegania

32 Tamze, s. 64-65.

3 Tamze, s. 63.

**]. Wilczek, Pastoralna o homiletyce, Krakow 1864, s. 8.
3 Tamze, s. 9-10.

36 Tamze, s. 10.

7 Tamze, s. 11.
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oraz zywg i bujng wyobraznie, ta ostatnia potrzebna byla by ,w braku rzeczy-
wistych obrazéw nowe wymyslila, do uzmystowienia przedmiotow religijnych”
Nade wszystko jednak kaptan winien mie¢ czule serce na ludzkg nedz¢*®. Nad-
to autor podkreslal znaczenie poboznosci nawet kosztem uczonosci: ,,Kaptan
przykltadny, wiecej zbuduje swoim przykladem, anizeli nauka, bo z jego przy-
ktadu nauczg si¢ poboznodci (...) ma by¢ chodzacg religia, z ktorego by sig zy-
wota uczyli wszyscy, co majg wierzy¢ i czyni¢”®. Zycie kaptana domagato sie
réwniez samotnosci, jako konsekwencji poswigcenia si¢ i oddania Bogu, jej
brak, jak prognozowatl, spowoduje, ze ,zmiesza si¢ z ludem, spospolituje sie,
spowszednieje, a moze przez to w ci¢zkie grzechy wpadnie™.

W ostatnich dziesigcioleciach XIX w. bardzo popularnym i wznawianym
podrecznikiem teologii pastoralnej byla Teologia pasterska katolicka dla uzytku
seminariow duchownych i pasterzow dusz ks. Jézeta Krukowskiego (1828-1900).
Autor, dotykajac kwestii obowiazkow i przymiotéw duszpasterza, wymownie pi-
sal: ,,Oczy parafian najbardziej s3 zwrécone na domowe pozycie plebana. Bacza
pilnie, a nawet przez stugi wywiaduja sie, azali pasterz w domu swoim jest takim,
jakim sie¢ publicznie okazuje™*'. Obowigzkiem, ktéremu nie nalezato uchybiac
byto ,,przemieszkiwanie stale w parafii’, aby moc nies¢ swym parafianom w ciggu
dnia i nocy postuge duchowg. Pasterz powinien troszczy¢ si¢ o wszechstronne
poznanie parafian oraz zabiega¢ o ich szacunek, zaufanie i milos¢. Wszystko
to mozna byto osiggnac poprzez zglebianie wiedzy teologicznej i $wieckiej, gor-
liwe, roztropne i bezinteresowne spelnianie swych obowigzkoéw, unikanie pro-
cesdw, sprzeczek, zdzierstwa, mieszania si¢ w cudze sprawy i wreszcie poprzez
prowadzenie $wigtobliwego zycia*. Jednak jak zauwazyl ks. Krukowski: ,,Cnota
i nauka s3 to kosztowne brylanty, ale bez oprawy one gasng”. Owg oprawg miaty
by¢ przymioty towarzyskie kaptana, bo ,, kaptan - rozwijal mysl — bedac solg zie-
mi musi wchodzi¢ w rézne towarzystwa, aby wszystkich pozyskal Xsowi, musi
umie¢ zachowac si¢ w pozyciu z ludzmi lepiej wychowanymi, aby nie uroniwszy
nic z ducha kaplanskiego, obejs¢ si¢ umiat z kazdym podlug wieku, stanu, pici,
godnoscii t. p. okolicznosci, byl ugrzecznionym bez §miesznej przesady, podtego
stuzalstwa i $wieckiego dworactwa. Nie $wieci si¢ bowiem na anachorete; wcho-
dzac w towarzystwa poznaje $wiat, ludzi i siebie, i wiele pozytecznego zdziataé
i sam po pracy i studiach przyjemng i uczciwg rozrywke znalez¢ moze. (...) Jesli
kto przeciwko bywaniu ksiedza w towarzystwach §wieckich czyni zarzuty, te po-
chodza nie zawsze z szlachetnych pobudek, lecz stad, ze si¢ obawia, aby nie od-
kryl swej ujemnej strony: braku nauki, wychowania, taktu, albo tez ze doznat ja-
kich nieprzyjemnosci, na ktdre dzisiaj wsze¢dzie tatwo natrafi¢. Jednakze stronigc

* Tamze.

¥ Tamze, s. 14-15.

4 Tamze, s. 20.

417. Krukowski, Teologii pasterskiej katolickiej dla uzytku seminariéw duchownych i pasterzow
dusz, Krakow 1887, s. 644.

2 Tamze, s. 636-639.
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od ludzi uchodzitby za dziwaka, odstreczatby wszystkich od siebie: oddawszy sie
cigglej samotnosci, moze si¢ stac tetrykiem, pesymista, do wypelnienia obowigz-
koéw niezdolnym”™. Za istotny przymiot duszpasterza sprawujacego urzad pro-
boszcza autor uznawal umiejetnos¢ dobrego zarzadzania majatkiem koscielnym,
jego obrong oraz czynienie wlasciwego uzytku z kodcielnych dochodéw*. Jak
wida¢ nie byt to obraz kaptana mistyka czy ascety, lecz cztowieka mocno stgpa-
jacego po ziemi, zaangazowanego w zycie swoich parafian, gotowego wychodzi¢
naprzeciw nowym wyzwaniom.

Niezwykle wzniosly wzorzec ksiedza przedstawit ks. Antoni Krolicki
(1836-1900) w Ideale Kaptana®. Swe rozwazania rozpoczal od stwierdzenia,
ze Ko$ciot dotknigty byt kryzysem, a jego najciezsza rang byto spustoszenie w sfe-
rze duchowej. Autor nie prébowal szukac jego przyczyn poza Ko$ciotem, prze-
ciwnie, odnajdywat je w swoim $rodowisku. Kaptani musieli zacza¢ od siebie,
zadac sobie pytanie, czy sami nie przyczyniali si¢ do ruiny Kosciota. Przyczyna
obnizenia ducha kaptanskiego i $wigtosci zycia bylo zapoznanie idei kaptanstwa:
»Stad to pochodzi, ze dzisiaj kaptan, ta posta¢ niebotyczna, ten mgz majestatycz-
ny i Bozy, zredukowal sie do roli funkcjonariusza duchownego - a wielka, wznio-
sla idea kaptanstwa zstapita do poje¢ tuzinkowych, do poje¢ o pewnym fachu
wykonywanym w imi¢ postannictwa Bozego... Pewna rutyna, pewna wprawa
w tym fachu, a przy tym troche gorliwosci w wykonywaniu funkcji do niego
przywigzanych, oto jest dzi§ w naszym przekonaniu ideat kaplana, oto ostatni
kraniec naszego horyzontu, poza ktdry nie siegamy ducha naszego Zrenica! Kapta-
na, ktoryby rozumiat jaki skarb piastuje w swych dloniach, ktéryby czul na sobie
caly cigzar idei kaplanstwa, ktéryby pod brzemieniem tej idei uginat si¢, truchlat
ijeczal, rzadko dzis spotka¢ mozemy”*. Kaptanstwo jako obcowanie z Nieskonczo-
noscig musialo przeraza¢, ale tez uswigcato. Kaptan byt przedstawicielem sacrum,
dziedzicem misji Chrystusa, prowadzacym ludzkos¢ do szczescia®.

Najwyzszg szkotg kaptanstwa i niedoscigtym idealem Zycia kaptanskiego,
wedlug autora, bylo zycie §w. Pawla. Nie bylo tam polowicznej ofiary, wcho-
dzenia w uklady z sumieniem, czy dzielenia swego zycia na sfere prywatng i ka-
planska. Tymczasem rzeczywistod$¢ daleko odbiegala od tego obrazu: ,,0téz,
kiedy przejety ideg Pawla sw., schodze do rzeczywistosci i przykladam reke
do ciala kaptanstwa, nierzadko uczuje chtéd, martwos¢, bezwladnos¢, jako
znaki nieomylne, ze w nim puls tej idei nie bije; kiedy patrze w jego rysy, nawet
czasem wydatne, nieraz z trudnoscia dopatruje w nich pigtna tej mysli: Homo
Dei — Maz Bozy™.

# Tamze, s. 639-640.

* Tamze, s. 647-648.

# [A. Krolicki], Ideat Kaptana, wyd. A. Pleszczynski, Warszawa 1904. Pierwsze wydanie tego
dziela ukazalo sie w Warszawie w 1898 r.

* Tamze, s. 31.

Y7 Tamze, s. 57-58.

8 Tamze, s. 60.
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Nastepnie autor odmalowal przed czytelnikami pesymistyczny, jego zdaniem
uzasadniony, obraz duchowienstwa, przedstawiajac rézne typy kaptanow. Byli
wsrod nich zajeci i skupieni na swej karierze, dumni i pyszni, przekonani o swej
wyzszosci, kolejni to formalisci, zimni i sprawni urzednicy, oddzielajgcy spelnia-
ny urzad od swej prywatnosci, jeszcze inni zatroskani o wygodny i dostatni byt,
traktujacy swe postannictwo jako dochodowe rzemiosto czy wreszcie tamiacych
celibat. Kaplani gorliwi na wzoér $w. Pawla stanowili nieliczne wyjatki. Ci zas,
ktdérzy uchodzili za przyktadnych i dobrych, czgsto dalecy byli od gorliwosci®.

Autor, cho¢ zdawal sobie sprawe, Ze kaplani nie mogli trwa¢ w nieustaja-
cej ekstazie ducha, zapatrzeni w ideal powolania, poniewaz musieli liczy¢ sie
z prawami ludzkiej natury domagajacej sie chwil wytchnienia, to jednak i tu byt
czujny i wymagajacy: ,,Owszem, godziwe i niewinne rozrywki sg tak potrzebne
dla ducha, jak positek dla ciala, lecz jakze czesto przechodzg one w namietnosc,
z jawna krzywda dla celow powolania! Tak np. widzimy nieraz kaptandéw, sto-
sunkowo przykladnych, ktérzy calg wiosne i lato oddaja si¢ goraczkowo ogrod-
nictwu, pszczelnictwu i innym sielankowym zajeciom, a uprawie winnicy Pan-
skiej — vinea Domini exercitum — wyznaczaja miejsce podrzedne w programie
swoich trudéw!™®.

Autor byt bardzo krytyczny i wymagajacy wobec swoich wspétbraci, przede
wszystkim zarzucal im brak zarliwosci ducha kaptanskiego oraz poczucia obo-
wigzku w pracy duszpasterskiej. Oto jak opisywal dzien ,,niejednego pasterza™
~Wstawszy rano, biezy si¢ do kos$ciota jak za ogniem, aby odprawi¢ Msze $w.
bo to si¢ juz uwaza za konieczne decorum, ktdrego opuszczenie byloby nie-
wlasciwym w pasterzu. Lecz na tym sie tez konczy pamigé owego prawa: in
omnibus labora! Po odprawieniu Mszy §w. nastepuje zupelna sekularyzacja,
poczawszy od zdjecia sutanny... Nie pytaj o staranie i troski koto dobra para-
fii, o jakie zajecie sie¢ duchownymi dziatkami, nie pytaj o t¢ mysl elementarna:
dzien zaswital, rolnik poszed! na rolg, a ja c6z mam dzi$ czyni¢ na roli Chry-
stusowej? Ktozby sie bawit w taka poezje?!!! Owszem, jesli pasterz prowadzi
gospodarstwo, natychmiast po Mszy $w. ida dyspozycje, przeglady, rachunki,
rdzne sprawy i swary, zupetnie tak samo jak pod strzechg zwyklych $miertelni-
koéw: sicut populus, sic sacerdos!... Jesli zas nie prowadzi gospodarstwa rolnego,
po odprawieniu Mszy §w. czyta gazety, krzata sie kolo domu, szuka réznych
sposobdw skrdcenia dlugich godzin, az wybije hora canonica... Nareszcie zbliza
sie wieczor: jeden i drugi znajomy przekracza prog plebanii, robi si¢ wesoto
i gwarno, plynie mila gawedka, a potem dla rozrywki zasiada si¢ do zielonego
stolika... Dzien wiec uplynal, pasterz odpoczywa po trudach i na jego twarzy
spokojnej, nie wyczytasz bolesnego uczucia: diem perdidi!...”*'. Stan parafii pod
laska takich pasterzy musial by¢ optakany.

¥ Tamze, s. 61-63, 89-93.

* Tamze, s. 93.

! Tamze, s. 121-122. Warto doda¢, ze wydanie tu omawiane posiadalo imprimatur biskupa
lubelskiego Franciszka Jaczewskiego.
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Ideat Kaptana byt wolaniem o potrzebe $§wietosci, bycia jej znakiem posrod
codziennosci. Miejscami mozna odnie$¢ wrazenie, ze autor popadal w swym
krytycyzmie w nadmierng przesade. Jednak on sam zdawal sobie sprawe,
ze moze by¢ odebrany jako pesymista, jako kto$ dostrzegajacy wylacznie zle
strony. Mimo to byl przekonany o prawdziwosci swej diagnozy. Potwierdze-
niem faktu, ze wigcej byto kaptanéw pracujacych dla idei doczesnych, zwrdco-
nych ku powierzchownej stronie kaptanstwa, oddajacych si¢ pozorowi pracy,
byta religijna ignorancja wiernych: ,,Storice chrzedcijanstwa juz blisko X wie-
kow $wieci nad nasza ziemia, a jednak promien jego wniknal jeszcze tak malo
w serce i umyst ludu! ...skad ta ciemnos$¢ poganstwa? Oto wlasnie z naszej
gnusnosci, z naszej stuzby urzedniczej w kosciele™.

Interesujacy praca dotykajaca przymiotdw kaplana byta broszura ks. Igna-
cego Charszewskiego (1869-1940) O rozumnej gorliwosci kaptarskiej z 1903 r.>
Autor poruszal w niej wiele istotnych kwestii dotyczacych roli i zadan duchow-
nego w spoleczenstwie polskim u progu XX w. oraz relacji miedzy samymi
duchownymi. Zastanawial si¢, co byto powodem stabnacego wptywu Kosciota
na inteligencje i nie staral sie szuka¢, podobnie jak przywolany juz ks. Kré-
licki, Zrédta owego zjawiska poza Kosciolem. Przeciwnie, uwazal, ze trzeba
bylo zacza¢ od siebie, bo proces ten moze uruchomila nie ,,bezboznosci” in-
nych, lecz wynik lenistwa umystowego i braku serca wsréd kaptanow>*. We-
dlug Charszewskiego, dwa czynniki przyczynialy si¢ do skazenia kaplanskiej
gorliwosci: ,,osobista namietno$¢ oraz brak oswiaty”, ponadto zwracal uwage
i czynit zarzut swym wspoétbraciom, ze czasami ,,zamiast dazy¢ do utozsamia-
nia si¢ z Chrystusem, utozsamiamy Go z sobg...””. To rodzito konsekwencje:
kazdy atak na duchowienstwo byl odczytywany lub interpretowany jako atak
na Kosciol, wiare i Boga. Kontynuujac te mysl, Charszewski dotknat niezwykle
istotnej i drazliwej kwestii — krytyki duchowienstwa. Uwazal, ze prawo krytyki
poczynan duchowienstwa miala nie tylko wladza duchowna, lecz takze spote-
czenstwo, poniewaz duchowienstwo bylo jego czescig. ,,Zresztg musieliby$Smy
chyba - pisal - powylupywac ludziom oczy i dokonac¢ trepanacji czaszek, aby
powyjmowac¢ mdzgi, gdybysmy chcieli odja¢ im prawo sadzenia naszej dzia-
talnosci. Juz zbyt dlugo i dawno wyrzucajg nam, zesmy nietykalne tabu au-
stralijskie: postepowcy glo$no, zachowawcy po cichu... Wytworzyl si¢ wsku-
tek tego stan niezbyt pozadany, ze kiedy prasa tzw. liberalna nie szcz¢dzi nam
chlosty, stusznej lub niestusznej, a namietnej, to konserwatywna plaszczy sie
przed nami przesadnie, albo milczy. Krytyki powaznej, przedmiotowej, a swo-
ja droga zyczliwej, brak prawie zupelny”°. Autor odrzucit oskarzenie, jakoby

> Tamze, s. 129.

>3 [I. Charszewski], O rozumnej gorliwosci kaptariskiej przez X. I. Ch., Warszawa 1903, praca
byta zaopatrzona w approbatur biskupa ptockiego Jerzego Szembeka.
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samokrytyka byta zdrada, odwrotnie, stanowita element dojrzewania, bylta
umiejetnoscig autorefleksji, zauwazajgc dalej, iz najbardziej bezwzglednymi
krytykami zdroznosci dziejacych si¢ w fonie Kosciolfa byli swieci.

Rozmyslania nad zjawiskiem bezboznosci prowadzily Charszewskiego
do refleksji nad kondycja stanu duchownego. Samo stowo ,,bezbozno$¢” radzit
uzywac ostroznie. ,,Zrozumiejmy, ze czesto ludzie nie od Boga, jeno od ciebie,
kaznodziejo czy spowiedniku, uciekaja!™’. Wielu odrzucato nauke Kosciota
wskutek jej falszywego przedstawienia w ksigzkach lub na ambonie, a to z kolei
byl rezultat istniejacej w pismiennictwie religijnym tandety. Podejscie do kwe-
stii wiary domagalo si¢ odrzucenia umyslowego lenistwa i zarozumiatosci,
a w to miejsce zastosowania kardynalnej zasady sedziowskiej: audiatur et al-
tera pars: ,Niech si¢ nam nie zdaje, ze kto wierzy po katolicku jest ipso facto
nieomylny, dlatego, ze nieomylny jest Kosciot. I przeciwnie: nie sadzmy, Ze kto
po katolicku nie wierzy, bladzi we wszystkim, cokolwiek pomysli i wypowie.
Byloby to przeniesieniem w dziedzing umiejetnosci herezji Baiusa, ktdry twier-
dzil, iz dobry uczynek grzesznika jest grzechem, z tej racji, iz spetnit go czlo-
wiek taski Bozej pozbawiony”®. W innym miejscu podkreslal, Ze nie mozna
byto szukac jedynie okazji do ciskania groméw ,,chelpic¢ si¢ maczugowym apo-
stolstwem, czyhajacym tylko na sposobnos¢ uzycia maczugi...””.

Zagrozeniem czyhajacym na gorliwos¢ kaplanska byl brak roztropnosci.
Autor podzielal poglady ks. A. Krélickiego zawarte w Ideale kaptana, ze mno-
zenie praktyk religijnych w rodzaju ,,polykanie swietych obrazéw, odmawianie
réznokolorowych koroneczek, obliczanie co do dnia i godziny liczby pozyska-
nych odpustéw itp”. bylo wyrazem bankructwa ducha, usitowaniem przeciw-
stawienia zepsutemu $wiatu armii zdziecinnialych $wietoszkéw i swietoszek,
dekadentyzmem na polu religijnym®. Przytoczyl tez anegdote wskazujaca
na dwa szczegdlne zagrozenia dla gorliwosci kaplanskiej: na oportunizm oraz
fanatyzm. Opowies¢ dotyczyla sprzeczki dwoch pratatow:

»Jeden z nich wotal zaperzony:

-Ksigdz pralat przez swoja powolnos¢ nigdy nie dojdziesz do Krolestwa
Niebieskiego!

Drugi odpowiedziat:

—A ksiadz pratat przez swoja predkos¢ przeskoczysz przez Krolestwo Nie-
bieskie!

Pierwsza to gorliwo$¢ chtodne wyrachowanie rozumu, bez udziatu serca;
druga gnana przez namigtnos¢™®.

Autorem, ktérego nie sposéb poming¢, majacym wplyw na ksztaltowanie
wzorcowej formacji kaptanskiej, byt bp Jozef Sebastian Pelczar (1842-1924).

7 Tamze, s. 43.
8 Tamze, s. 68.
¥ Tamze, s. 41.
0 Tamze, s. 31-32.
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W Rozmyslaniach o zyciu kaptariskim z 1907 r. wérdd zadan do spetnienia przez
kaptandéw w dwczesnym $wiecie, bedgcym ,widownig zacietej walki miedzy
swiattoscig a ciemnoscia, prawda a btedem, cnotg a wystgpkiem” wymieniat
przede wszystkim pokonanie i nawrdcenie niedowiarkéw, przyciagniecie
do Boga i Kosciola ozigblych oraz oswiecenie w rzeczach Bozych wierza-
cych®. Nie mogt tego wszystkiego dokonac¢ ani zly kaptan, ani kaptan nieuk.
Czasy wymagaly od kaptana $wigtosci, pokory, gorliwosci, bezinteresownosci,
ofiarnodci, cierpliwosci, a takze gruntownej nauki. Zalecal, aby nie trzymac sie
»Slepo tego, co i jak robili poprzednicy; lecz w miare, jak nowe wylaniaja si¢ po-
trzeby, nowe nalezy wynajdywac $rodki. ...do starej broni, ztozonej w arsenale
Ko$ciota, jako to Ofiary $w., modlitw, kazan, Sakramentéw, bractw, rekolekc;ji,
kongregacji, synodow, dodawac¢ wypada zbroje dla wieku dziewietnastego spo-
rzadzona, jak np. katolickie stowarzyszenia, kongresy, czytelnie, dzienniki itp”.*®

Podobne wskazania, a wiec pobozno$¢, wyksztalcenie i umiejgtnos¢ dosto-
sowania dziatan duszpasterskich do okreslonych warunkéw to gléwne rysy do-
brego duszpasterza w pracach ks. Mikolaja Biernackiego (1879-1962) i ks. Ka-
rola Debinskiego (1858-1943). Pierwszy w Teologii pasterskiej na pierwszym
miejscu wymienial przed wszystkim dobry przyklad, bo nawet najlepsze sto-
wo nie poparte przykladem pozostawalo bez skutku®. Powaga, skromnos¢
i poboznos¢ powinny znajdowaé swoj wyraz w ubiorze, zachowaniu, ruchach
i mowie. Szczegdlnie autor zwracal uwage na obowigzek noszenia sutanny
oraz na golenie, co jaki$ czas, tonsury, aby byta widoczna: ,,pod tym wzgledem
kaptan ma by¢ tak $cistym, jak alumn w Seminarium, bo owszem stara¢ sie¢
ma po wyjsciu z murdw seminaryjskich, aby nie zeswiecczal, ani nawet pod
tym wzgledem”®. W kontaktach ze $wieckimi nalezalo unika¢ zbytniej poufa-
tosci, ale tez niepotrzebnej wyniostosci®. Waznym rysem wzorowego kaptana
bylo ustawiczne ksztalcenie sig: ,,Jezeli kaplan zaraz po wyjsciu z seminarium
nie porzuci ksigzki, ale dalej umystowo bedzie si¢ ksztalcil, wiela ztego unik-
nie i milg sobie stad staro$¢ i wiek dojrzaly zapewni”®. Naturalnie ksztalcenie
gltéwnie w zakresie wiedzy biblijnej i teologiczne;j.

Drugi z wymienionych, ks. Karol Debinski, autor Podrecznika Praktyczne-
go Teologii Pasterskiej wérod przymiotéw duchownego pelnigcego urzad pro-
boszcza wymienil gorliwos¢, ktora miata by¢ wyrazem zespolenia sif rozumu,
woli i duszy kaptana w dzialaniu zmierzajacym ku powigkszeniu Chwaty Bozej
i zbawieniu ludzi. Ogromny nacisk ktadl na znaczenie roztropnosci w pracy
duszpasterskiej, podkreslajac, ze ,nawet najwicksza gorliwos¢ pasterska bez
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roztropnosci nie tylko nie na wiele si¢ przyda, ale nawet czesto wielkie szko-
dy sprawie zbawienia dusz wyrzadzi¢ moze’, a za $w. Augustynem dodawal,
ze ,bez roztropnosci nawet cnoty same stajg si¢ wystepkami”®. Roztropnosci
nalezalo sie uczy¢ m.in. poprzez sieganie do wskazdwek i przykltadow zawar-
tych w dzietach ojcéw Kosciola, zasieganie rad doswiadczonych kaptandéw, ko-
rzystanie z osiggnie¢ psychologii, pilne studiowanie teologii pastoralnej, posta-
nowien soboréw i ustaw diecezjalnych, umiejetnos¢ refleksji i krytycyzmu wobec
wlasnych dziatan i wreszcie gorgca modlitwa o $wiatto Ducha Swietego®.

Potrzeba ustawicznego ksztalcenia si¢ kaptana byta dla autora kwestig bez-
dyskusyjna, ,czy dzi$ szczegdlniej mozna pelni¢ sumiennie obowiazki paster-
skie bez glebokiej wiedzy?” — pytal retorycznie™. Szczegoélnie we wspdlczesnych
czasach, jak zaznaczal, nie wystarczal tzw. zdrowy chlopski rozum i doswiad-
czenie, ani nawet wiedza zdobyta w okresie studiow: ,wiedza nabyta w semi-
narium, czy w akademii, albo tez w pierwszych latach po wyjsciu z nich, jest
po wigkszej czesci bardzo powierzchowna i, szczegdlniej w naszych czasach,
kiedy to nauki przyrodnicze z dniem kazdym olbrzymie robig poste¢py, — nie-
dostateczna. Nalezy wiec nie tylko na niej nie poprzestawac, ale przeciwnie co-
dziennie ja poglebiac i udoskonalac. Jezeli zas kaplan tego nie czyni, sprawdza
sie na nim w okropny sposéb przystowie: »Kto nie postepuje naprzdd, w tyl sie
cofa«”. Dalej autor podkreslal, ze sprawowanie w obecnych czasach urzedu
pasterskiego domagalo si¢ znajomosci nauk §wieckich, w tym szczegélnie przy-
rodniczych i spolecznych, cho¢ nie moglo to oznaczac zaniedbywania edukacji
i doskonalenia si¢ w naukach teologicznych, tym przystugiwalo bezwzgledne
pierwszenstwo’.

Wazng cechg i zaletg kaplana-duszpasterza byta umiejetnos¢ przystoso-
wania si¢ do czasu i okoliczno$ci, to znaczy, jak ttumaczyt ks. Debinski, ,,nie
przywigzywania sie $lepo do jakiej$ metody postepowania, lecz stosownie
do potrzeb i okoliczno$ci zmienianie jej czesciowe, lub calkowite, jesli to jest
niezbedne dla dobra powierzonej sobie owczarni””?. Autor odnidst sie do trzech
stanowisk dotyczacych roli i zadan kaptana w dwczesnym spoleczenstwie. Jed-
no ograniczalo go do czynnosci duchowo-koscielnych, drugie promowato ak-
tywizm w celu podniesienia dobrobytu materialnego wiernych, nawet kosztem
obowiazkéw duszpasterskich, i wreszcie trzecie, taczylo troske o dobro wieczne
parafian z troska o ich dobro doczesne. Autor odrzucat pierwszy model dusz-
pasterza, cho¢ zdawal sobie sprawe, Ze dominowat on w pokoleniu starszego
duchowienstwa, ale czynil tak przede wszystkim dlatego, ze 6w model goraco
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byl broniony przez wrogéw Kosciota. Autor zdawal sobie sprawe, ze zycie spo-
teczne nie znosito prézni. Przyklad Francji pokazywal, ze pozostanie kaptanow
w zakrystii skutkowalo przejeciem kierownictwa nad aktywnoscig spoteczng
przez sity wrogie Kodciotowi i chrzescijanstwu. ,,Zatem nalezy koniecznie -
pisal — naszemu duchowienstwu ja¢ si¢ pracy spotecznej; tego bowiem wyma-
gaja okolicznosci, wérdd ktérych zyjemy. Nieprzyjaciele naszej religii uderzaja
na nig na calej linii””*. Jednak, aby nie byto watpliwosci jakiego modelu kapta-
na byt zwolennikiem podkreslal w innym miejscu: ,,by$Smy prowadzac akcje
spoteczno-chrzescijanska, ani na chwile nie zapomnieli, Zesmy kaptanami ka-
tolickimi, a tym samym, Ze powinni$émy obowiazki stanu naszego ktas¢ zawsze
i wszedzie na pierwszym miejscu””.

Wirod rad na uwage zastuguja, ze wzgledu na kontekst zaboréw, te dotyczace
stosunku do wladzy $wieckiej. Na wstepie ks. Debinski zaczal od stwierdzenia,
ze nalezalo zachowywac obowigzujace przepisy prawa panstwowego, niemniej
nie dopuszcza¢ do ingerencji urzednikéw panstwowych do spraw duchownych
wchodzacych w zakres wladzy koscielnej. Autor zalecal wszelkimi sitami unika¢
nieporozumien i ostrych zatargéw, bo te z reguly skutkowaly powaznymi kon-
sekwencjami dla duchowienstwa. Dlatego ,,Takt, uprzejmos¢, grzecznosc i deli-
katno$¢ w obejsciu sie z urzednikami, bez plaszczenia sig, pochlebstwa i zbytniej
poufalosci, w bardzo wielu razach zazegna zbierajacg si¢ nad glowa biednego
proboszcza burz¢”’6. Wobec jednak nieuniknionosci konfliktu nalezalo zachowa¢
sie z godnoscig i powaga nalezng stanowi kaptanskiemu. Inng kwestig poruszong
przy tej okazji byt udzial kaptana w zyciu politycznym kraju. Zdaniem autora
sprawy polityczne nie mogly by¢ zupelnie duchownemu obojetne, jak kazdemu
obywatelowi, ktéremu przystugiwaly okreslone prawa. Mial prawo i obowigzek
korzystac z nich w taki sposob i w takim zakresie, jak wynikalo to z najlepiej poj-
mowanego dobra ojczyzny i Kosciofa”.

Na zakonczenie warto przywolaé obraz ,wzorcowego” kaptana naszkico-
wany przez ks. Jézefa Gornickiego (1879-1940). W pracy Ksigdz na parafii,
stanowigcej praktyczny przewodnik, omawial rézne aspekty zycia duchow-
nego, dzielac je zasadniczo na trzy plaszczyzny: zycie prywatne, dziatalnos¢
duszpasterskg oraz aktywnos¢ spoteczng. W pierwszej wazne byto wlasciwe
ksztaltowanie zycia wewnetrznego. Mialo temu stuzy¢ spedzanie przynajmnie;
kwadransa na porannych medytacjach, bo ,,Kto odprawia stale - codziennie —
rozmy$lanie — wprost nie moze grzeszy¢ $miertelnie””®. Nadto oddawanie sie
lekturze pism ascetycznych”, przeprowadzanie kazdego dnia rachunku sumie-
nia, ,...dlaczego nie jesteSmy $wietymi - ze nie czynimy rachunku sumienia
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albo - zle go czynimy”®. Bardzo istotnym elementem duchowego zycia kaptana
bylo odprawianie rekolekcji, zdaniem autora ich zaniedbywanie powodowalo,
ze w szeregach duchowienstwa mozna bylo znalez¢ ,ztych, ozigbtych i $wia-
towych kaplanow”®. Szczegélng czcig kaptan powinien otaczaé Najswietszy
Sakrament, odprawia¢ nabozenstwa maryjne — majowe i pazdziernikowe®.
W zyciu duchownego niezwykle istotna byla praca, bo ,,préznowanie jest mat-
ka wszystkiego ztego”, dlatego ,,Nigdy nie préznuje, odpoczywajac, pracuje, co$
robie. Nuda dla mnie wyraz nieznany. Zawsze mam w pogotowiu prace...%.
Autor mocno podkredlil potrzebe posiadania kaplana-kolegi, ktéremu poza
spowiedzig mozna bylo si¢ ze wszystkiego zwierzy¢ ,,by komus sie wywnetrzy¢
ze swych bied, dolegliwosci, stabosci ducha, ztych okolicznosci. Brat-kaptan
zrozumie — pojmie nas — bo nigdy... $wiecki... przyjaciel (?)”*.

Kierowanie parafig wymagalo od kaptana dwojakiej aktywnosci, z jednej
strony troski o rozw6j duchowy parafian, z drugiej pelnienia roli przewodni-
ka w sprawach doczesnych, w mysl stwierdzenia: ,,Prowadz¢ owieczki sobie
powierzone do nieba i do chleba”®. Do istotnych zadan roztropnego duszpa-
sterza zaliczyl umiejetne metody zachecenia ludu do uczestniczenia w nabo-
zenstwach parafialnych tak, aby nie byty traktowane tylko jako przymus: ,,Lud
nasz przyjdzie do kosciota: na sume, na nieszpory, na wszelkie procesje itd.,
byle znalazt tam to, czego pragnie: odzywi¢ si¢ na duchu, nauczy¢ si¢ prawd
Bozych, pocieszy¢, uradowaé duchowo, nie za§ wymeczy¢ sie fizycznie, wynu-
dzi¢, a moze i zgorszy¢. Wszystko zalezalo od kaptandéw dobrze odprawiaja-
cych nabozenstwa™¢. Ks. Gornicki zwracal uwage, ze na wszelkie zto nalezalo
reagowacd, ale stosowa¢ adekwatne metody, niekiedy w mysl zasady: ,,Nieraz
za$ lepiej ignorowac, by reklamy nie czyni¢™, przestrzegal tez, aby ambona
nie stuzyla poruszaniu spraw osobistych®:.

Co do akeji spotecznej w parafii to musiala spoczywaé we wiasciwych re-
kach, dlatego kaptan powinien wokot siebie zgromadzi¢ odpowiednich wspot-
pracownikow. Budowa domu parafialnego stanowita warunek konieczny re-
alizacji jakichkolwiek planéw spotecznych w parafii. Autor nakreslit gléwne
obszary aktywnosci. Na pierwszym miejscu wymienil muzyke i orkiestre: ,,Naj-
pierw rozpoczynam od muzyki — musi nam by¢ wesoto i glosno - uderzamy
w najstabsze strony nieoswieconego ludu naszego™. Nastepnie w kolejnosci
szly: biblioteka, czytelnictwo gazet, odczyty, amatorskie przedstawienia, straz
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ogniowa, troska o ubezpieczenia od ognia, sklep spotdzielczy, mleczarnia, kot-
ko rolnicze, kasa pozyczkowo-oszczednosciowa, przemyst ludowy, szkota oraz
opieka nad dzie¢mi®. Z wielka roztropnoscig zalecal rozkladac i egzekwowac
sktadki czy podatki zwigzane z réznymi przedsigwzieciami w parafii, aby unik-
n3¢ nieporozumien, gniewu i zgorszenia. ,, Kazdy grosz otrzymany zapisuje
i czytam z ambony mdwiac »Bog zaptac«. Nie wolam o pieniadze, tylko dzie-
kuje za nie. Dadzg ch¢tnie, o ile robote zobaczg™'. Jednakze autor przestrzegal,
ze praca spoteczna w parafii, cho¢ wazna, to wobec troski o chwale Bozg byla
drugorzedna i zawsze musiata by¢ jej podporzadkowana®.

Wirod praktycznych rad nie zabraklo tych dotyczacych stosunku do wtadz
panstwowych. Charakteryzowal je pragmatyzm i zdrowy rozsadek: ,W polityke
sie nie wdaje — moja polityka to Chrystus Pan. Stosunkdéw z wladzg $wiecka
staram si¢ w teorii nie mie¢ Zadnych. W praktyce za$ przy obecnych warunkach
z wyzszymi funkcjonariuszami tejze wladzy by¢ nalezy w dobrych stosunkach
-z nizszymi wcale si¢ nie wdawac, chyba... ofiarowac jakas kolede i kwita; po-
starac sie o to, aby ci nizsi byli w zaleznosci od nas. Zreszta przede wszystkim
trzymac si¢ roztropnosci — Sapienti sat!™.

Obraz zawarty w przywolanych opracowaniach to bez watpienia w jakiej$
cze$ci obraz postulowany, wyobrazony czy wrecz wykreowany, ale nie s3 to opra-
cowania wylacznie teoretyzujace, mowigce jak by¢ powinno. Ich autorzy, do-
$wiadczeni duszpasterze, czgsto pisali o tym, czego sami doswiadczyli. W wie-
lu fragmentach byty to relacje o tym, co i jak bylo. Niekiedy kladzenie nacisku
na okreslone elementy wizerunku mogto, cho¢ nie musiato, by¢ wskazaniem
na niedomagania stanu duchownego w danych obszarach. Mozna tez odnies¢
wrazenie, Ze niektorzy autorzy zbyt duzo wymagali od kaptandw, ale byl to za-
bieg celowy. Ks. Jan Kobierski w Ideale kaptana w pojeciu wspétczesnych (1937),
za wloskim jezuitg i autorem dziet z zakresu ascetyki Giovannim Battistg Scara-
mellim (1687-1752), tak to ttumaczyl: , kazdy wie, iz chcac trafi¢ z tuku do celu,
nalezy mierzy¢ strzala wyzej. Podobniez i w zyciu moralnym, chcac dojs¢ do pew-
nego stopnia doskonatosci, trzeba koniecznie mierzy¢ wyzej — do ideatu™*.

Jak wspomniano na poczatku, nie jest mozliwe w ramach artykutu omé-
wienie wszystkich prac dotyczacych podjetej w tytule problematyki. Podobnie
szczegdtowa analiza tych, ktore staly sie podstawa niniejszego tekstu, wyma-
galaby szerszego opracowania. Prébowano zatem zwrdci¢ uwage na pewne
zaledwie rysy czy problemy zwigzane z wymogami, ktore nalezalo spelnic,
aby przyblizy¢ si¢ do idealu duszpasterza. Owe wymogi, rzecz jasna, stanowia
odzwierciedlenie uwarunkowan i potrzeb epoki oraz pastoralnej orientacji au-
toréw badanych prac.
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The model of a parish priest in the light of selected
pastoral works in the time of the partitions

Summary

The works on pastoral theology are interesting sources that allow to reconstruct the
model of a parish priest functioning in the era. Selected works published in Polish in
the years 1809-1914 are the basis of the source article. These include not only works-
books, but also handbooks, guides, as well as the pastoral publications. The image that
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emerges from the works is not only the postulated, imaginated or created image, they
are not only the theoretical work. The authors, experienced pastors, often wrote about
what they experienced, in many passages there were reports of what and how it was.
Their analysis makes it possible to capture many aspects of the priest’s life, including
some aspects of everyday life pastoral activity, social activity, as well as issues related
to the state-church relations. The article could not be a detailed discussion of all aspects
of the issues undertaken in the title, it was to pay attention to certain features or the
problems connected with the requirements that had to be met in order to move closer
to the ideal pastor. These requirements were a reflection of the conditions and needs of
the age, and, moreover, an expression of the pastoral concept professed by the authors
of studied works.

Keywords: clergy, everyday life, ministry, pastoral theology, religious, state-church
relations.



STUDIA GDANSKIE
TOM XXXI

Ks. GINTER DZIERZON

Wydziat Prawa Kanonicznego
Uniwersytet Kardynata Stefana Wyszynskiego
Warszawa

Zakres wykonywania wladzy wykonawczej
(kan. 136 KPK)

Streszczenie: W przedstawionym opracowaniu przedmiotem zaintere-
sowania Autora stala si¢ wykladnia kan. 136 KPK. Z przeprowadzonych
analiz wynika, iz w porzadku prawnym Kosciota pierwotng relacja po-
miedzy sprawujacym wladze a wiernym jest relacja personalna. Ta pryn-
cypialna wspdtzaleznos¢ wynika z przestanek teologicznych wiazacych
sie z przyjeciem zaréwno sakramentu chrztu, jak i sakramentu swiecen.
W mysl rozwigzan systemowych, zar6wno wladze terytorialng, jak i wla-
dz¢ personalng autorytety koscielne moga sprawowa¢ wzgledem swo-
ich poddanych, gdziekolwiek si¢ oni znajdujg. Ponadto Autor wykazal,
iz w kan. 136 KPK ustawodawca zawarl jeszcze jedna hipoteze dotyczaca
mozliwosci sprawowania wladzy wzgledem podréznych. W tym przy-
padku przewage nad wiezig personalng uzyskuje zasada terytorialna,
uwydatniona poprzez decyzje ustawodawcy.

Stowa kluczowe: interpretacja, prawodawca, wladza, wladza wyko-
nawcza.

Wsstep

Prawodawca w kan. 136 KPK zawar} zalozenia generalne co do zakresu wyko-
nywania wladzy wykonawczej, stwierdzajac: ,Wladze wykonawczg moze ktos
wykonywac - jesli co$ innego nie wynika z natury rzeczy lub przepisu prawa
- nawet przebywajac poza terytorium, w stosunku do podwladnych, takze nie-
obecnych na terytorium. W stosunku do podréznych, aktualnie przebywaja-
cych na terytorium, jesli chodzi o udzielenie tego co korzystne albo wykonanie
tego co nakazane prawem powszechnym lub partykularnym, ktérym sa zwia-
zanina mocy kan. 13 § 2, n. 2”. Komentujac ten kanon V. De Paolis i A. D’Auria
trafnie zauwazyli, Ze w przepisie tym zostalo wyrazone bardziej generalnie to,
co zostalo juz wczesniej ujete w kan. 91 KPK, odnoszacym si¢ do zakresu wta-
dzy dyspensowania'.

! Por. V. De Paolis, A. D’Auria, Le norme generali di Diritto Canonico. Commento al Codice di
Diritto Canonico, Roma 2008, s. 437-438.
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Z przytoczonej tresci kan. 136 KPK wynika, iz wladza wykonawcza moze
by¢ wykonywana zaréwno w stosunku do swoich podwtadnych, jak réwniez
w odniesieniu do podréznych.

1. Wykonywanie wladzy w odniesieniu do podwtadnych

Ustawodawca w analizowanym kan. 136 KPK zawarl zar6wno zaloZenia gene-
ralne co do wykonywania wladzy wykonawczej, jak réwniez przewidzial moz-
liwos¢ odstepstwa od tych pryncypiow.

1.1. Zatozenia generalne

Podejmujac analize kwestii wykonywania wladzy w stosunku do swoich pod-
wladnych na poczatku nalezy stwierdzi¢, iz kategoria podwladnego funkcjo-
nujaca w systemie kanonicznym powstaje w wyniku relacji hierarchicznej, jaka
zachodzi pomiedzy autorytetem posiadajacym wladze wykonawczg a wlasnymi
wiernymi. W mysl doktryny, jest to wspoéizaleznos¢ personalna i stala, przekra-
czajaca wymiar terytorialny® Z aspektu teologicznego wynika ona z interakcji,
jaka powstaje pomiedzy dwoma sakramentami, jakimi sg: sakrament chrztu
oraz sakrament §wiecen’.Stad tez w mysli potrydenckiej funkcjonowala zasada,
zgodnie z ktérg ,,Ecclesia in neminem iudicium exercet qui non prius in ipsam
per Baptismi ianuam fuerit ingressus”™.

Kontynuujac te rozwazania nalezy podkresli¢, iz w porzagdku prawnym Kos-
ciota wystepuje zaréwno kompetencja personalna, jak réwniez kompetencja
terytorialna. Pierwsza z nich dotyczy okreslonej grupy osob; druga natomiast
odnosi si¢ do §cisle okreslonego terytorium®.Zastanawiajac si¢ nad tym feno-
menem kanoni$ci zwracajg uwage, ze w systemie kanonicznym terytorialnos¢
i personalnos¢ sa kategoriami otwartymi, ktdre wzajemnie si¢ przenikaja®.
Faktycznie jednak, w wykonywaniu wtadzy rzadzenia struktury o charakterze
personalnym maja charakter drugorzedny. Realnie bowiem terytorialnos¢ jest
bazg faktyczng dla wielu struktur osobowych’. Rozwazajac ten problem R. So-
banski stwierdzil: ,,Relacja pomiedzy podmiotami sprawujgcymi wladze i oso-
bami im podleglymi ma charakter personalny, ale dla okreslenia jej zasiggu

*Por. . Arrieta, Commento al can. 136, w: Codice di Diritto Canonico e le leggi complementari,
red. J. Arrieta, Roma 2007, s. 149.

3 Por. tamze.

* Por. J. Hervada, El ordinamiento canénico, Pamaplona 2008, s. 106.

> Por. D. Cenalmor, J. Miras, El Derecho de la Iglesia, Pamplona 2004, s. 231.

¢ Por. J. Otaduy, Territorialidad y personalidad son categorias juridicas abiertas, w: Feuentes,
interpretacion, persona, red. J. Otaduy, Pamplona 2002, s. 430.

7 Por. tamze, s. 431.
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stosuje si¢ w przewazajacej mierze kryterium terytorialne (por. kan. 13 § 1,
134 § 2)”%. Podobnie i H. Farnceschi podkredlil, iz pomimo tego ze pryncy-
pium terytorialnosci ma charakter zewnetrzny w stosunku do wystepujacych
podzialéw w systemie prawa koscielnego, to jednak jest ono bardziej uzyteczne
w organizacji pastoralnej Kosciofa’.

Kryterium to zostalo m.in. uwydatnione w kan. 372 § 1 KPK w ktérym stwier-
dzono, iz ,,Nalezy przyjac jako regule, ze czes¢ Ludu Bozego, ktora tworzy diecezje
lub inny Kosciél partykularny, jest oznaczona okreslonym terytorium...”™.

Jak juz nadmieniono, ustawodawca w analizowanym kan. 136 KPK precy-
zujac zakres wladzy w pierwszym rzedzie wskazal na podwladnych. W tym wy-
padku zatem, idzie o relacje zachodzacg pomiedzy autorytetem dysponujacym
wladzg wykonawczg a wlasnymi wiernymi. W tym kontekscie trafnie zauwazyl,
J. Arrieta, iz relacja ta przekracza wymiar terytorialny''. Prawodawca bowiem
w kan. 136 KPK postanowil, iz kompetentny autorytet moze sprawowac te wla-
dz¢ przebywajac zardwno na wlasnym terytorium, jak réwniez przebywajac
poza nim. Zdaniem kanonistéw, w ostatniej hipotezie, wigzacej si¢ z mozliwos-
cig sprawowania wladzy poza terytorium racja prawna wprowadzenia takiego
rozwigzania wigze si¢ z uwydatnieniem waloru relacji personalnej'>.

W systemie prawa koscielnego kategori¢ podwladnego okreslaja pewne
reguly. Mianowicie, 1) duchowni staja si¢ nimi zgodnie z prawem inkardyna-
cyjnym (kan. 265 KPK): 2) inni wierni uzyskuja wlasnego proboszcza i ordy-
nariusza poprzez nabycie zaréwno zamieszkania stalego, jak i zamieszkania
tymczasowego (kan. 107 KPK)".

1.2. Wyjgtki od reguly generalnej

Jak juz zasygnalizowano, w kan. 136 KPK ustawodawstwa nie wykluczyt row-
niez odstepstw od zasady generalnej skodyfikowanej w tej regulacji. Stwierdzit
on, iz odmienne rozwigzania w tym wypadku moga wynikac z natury rzeczy,
badz tez z przepisu prawa.

8 R. Sobanski, Komentarz do kan. 136 KPK, w: J. Krukowski, R. Sobanski, Komentarz do Ko-
deksu Prawa Kanonicznego, Poznan 2003, t. 1, s. 223.

° Por. H. Franceschi, Comentario al can.136, w: Comentario exegético al Cédigo de Derecho
Canonico, red. A. Marzoa, J. Miras, R. Rodriguez-Ocafia, Pamplona 1996, t. 1, s. 878.

12 Por. J. Otaduy, dz. cyt., s. 429.

! Por. J. Arrieta, dz. cyt., s. 149.

12 Por. H. Franceschi, dz. cyt., s. 877.

1 Por. ]. Arrieta, dz. cyt., s. 149; G. Dzierzon, Nabycie dobrowolne oraz utrata zamieszkania
w systemie kanonicznym, w: Ars boni et aequi. Ksiega pamigtkowa dedykowana Ksiedzu Profe-
sorowi Remigiuszowi Sobariskiemu z okazji osiemdziesigtej rocznicy urodzin, red. J. Wrocenski,
H. Pietrzak, Warszawa 2010, s. 223-231; L. Sabbarese, Girovaghi, migranti, forstieri e naviganti
nella legislazione ecclesiatica, Roma 2006, s. 44-46; M. Delgado Galindo, El domicilio canénico,
Pamplona 2006, s. 49-64.
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W obowigzujacej kodyfikacji wyjatki od reguly generalnej wystepujg w kan.
kan.. 1111 § 1, 1109 i 1115 KPK. H. Socha w swym komentarzu do kan. 136
KPK wskazal, iz z natury rzeczy inne dyrektywy zostaly zawarte w kan.. 1111
§ 1 KPK™. W mysl tego kanonu, ordynariusz i proboszcz sprawujacy urzad
moga delegowac kaptanom i diakonom ogélne upowaznienie do asystowania
przy zawieraniu malzenstw wylacznie w granicach swego terytorium. Ponadto,
zgodnie z kan. 11091 1115 KPK, ordynariusz miejsca, jak i proboszcz posiadaja
wladze asystowania przy zawieraniu zwigzkéw malzenskich w granicach swego
terytorium®.

Z ograniczeniem wladzy natomiast, wynikajacym z przepisu prawa, spo-
tykamy sie w kan. 1017 KPK. W regulacji tej bowiem prawodawca podkreslit
z calym naciskiem, ze biskup poza wlasnym terytorium moze udzieli¢ swiecen
wylacznie po uzyskaniu zezwolenia biskupa diecezjalnego'.

2. Wykonywanie wladzy w odniesieniu do podroznych

Jak juz wiadomo, w interpretowanym kan. 136 KPK prawodawca takze posta-
nowil, iz dysponujacy wladza wykonawczg posiadajg ja nie tylko wobec swo-
ich podwtadnych, ale rowniez wzgledem podréznych. Nalezy przypomniec,
iz w my$l kan. 100 KPK, podréznym jest osoba przebywajaca poza miejscem
statego lub tymczasowego zamieszkania. Zgodnie z zalozeniami zawartymi
w kan. 136 KPK autorytet koscielny posiada wtadz¢ nad wiernymi niepodle-
gajacymi jego jurysdykcji. Trafnie zauwazyl H. Franceschi, iz w tym wypad-
ku terytorium jest w prawdzie komponentem okreslajacym zakres wtadzy, ale
nie za pomocg takich kryteriow, jak state lub tymczasowe zamieszkanie osoby,
lecz za pomocg specyfikacji prawnej, zgodnie z ktérg podrozni przebywajgcy
na okreslonym terenie w jakim$ stopniu podlegaja wladzy autorytetowi kos-
cielnemu".

Wg kanonistow, dysponujgcy wltadzg w tym wypadku moze przebywac poza
terytorium; podrdzni natomiast powinni znajdowac si¢ na terytorium podle-
gajacym jego jurysdykcji'®.

Nalezy tez podkresli¢, ze sprawowanie wladzy, o ktorej mowa w analizowanej
hipotezie, nie ma charakteru nieograniczonego. Ustawodawca bowiem w kan.

' Por. H. Socha, Allgemeine Normen, w: Miinsterischer Kommentar zum Codex Iuris Canonici,
red. K. Ludicke, Essen 1985, t. 1, ad. 136, n. 4.

15 Por. M. Zurowski, Problem wladzy i powierzania urzedéw w Kosciele katolickim, Krakow
1984, s. 119.

!¢ Por. H. Socha, dz. cyt., ad. 136, n. 4.

7 Por. H. Franceschi, dz. cyt., s. 877: ,En esta situacion el territorio es también elemento de
determinacion de la potestad, pero no a través del domicilio o causidomicilio, sino a través de
una especificacion de Derecho, que establece que para ciertos asuntos se tiene comptencia sobre
los transeuntes en el territorio”

'8 Por. V. De Paolis, A. D’Auria, dz. cyt., s. 438.
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136 KPK zawart pewne zastrzezenia. Stwierdzil on, zZe jest to mozliwe, jesli chodzi
udzielenie tego, co korzystne dla danej osoby, a takze gdy idzie o wykonanie tego,
co nakazane jest prawem powszechnym badz partykularnym.

W tym kontekscie nalezy zauwazy¢, iz w Kodeksie z 1983 r. znajduje si¢ sze-
reg dyspozycji umozliwiajacych udzielenie tego co korzystne dla podréznych.
Mianowicie: 1. wladz¢ dyspensowania mozna sprawowac takze wzgledem po-
droznych przebywajacych na terytorium (kan. 91 KPK); 2. w mysl kan. 508 §
1 KPK, kanonik penitencjarz zaréwno ko$ciota katedralnego, jak i kolegiackie-
go ma wladze rozgrzeszania obcych od cenzur wigzacych mocg samego prawa,
ale nie zadeklarowanych i nie zastrzezonych Stolicy Apostolskiej; 3. zgodnie
z kan. 886 § 1 KPK, biskup w swojej diecezji moze udzieli¢ obcym sakramentu
bierzmowania; 4) ordynariusz miejsca moze zar6wno w sytuacji zwyczajnej, jak
i w niebezpieczenstwie $mierci dyspensowac obcych od przeszkdd wynikajacych
z prawa koscielnego, za wyjatkiem tych, ktore sg zarezerwowane Stolicy Apostol-
skiej (kan. 1078 § 1, 1079 § 1 KPK); 5) miejscowy ordynariusz i proboszcz moga
dyspensowa¢ podréznych od slubéw prywatnych (kan. 1196, n. 1 KPK); 6) or-
dynariusz moze zwolni¢ m.in. obcych z kary wigzacej mocg samego prawa,
jeszcze nie deklarowanej, jesli nie jest ona zarezerwowana Stolicy Apostolskiej
(kan. 1355 § 2 KPK)".

Jak juz wiadomo, z tresci kan. 136 KPK wynika, iz wykonanie wladzy w sto-
sunku do obcych moze dotyczy¢ takze tego co nakazane jest prawem powszech-
nym, badz tez prawem partykularnym. Majac na uwadze ustalenia wynikajace
z prawa koscielnego ustawodawca przywolat dyspozycje kan. 13 § 2, n. 2 KPK,
zgodnie z ktérg podrdzni sg zwigzani przepisami terytorium, na ktérym prze-
bywajg zaradzajagcymi porzadkowi publicznemu, okreslajagcymi formalnosci
aktow prawnych, a takze dotyczacymi rzeczy nieruchomych, znajdujacych sie
w obszarze ich przebywania.

Zdaniem autoréw Komentarza Le norme generali di Diritto Canonico.
Commento al Codice di Diritto Canonico, trzy hipotezy ujete kan. 13 § 2, n.
2 KPK posiadajace charakter wyjatkéw od reguly generalnej sg w pelni za-
sadne®. Ustawy bowiem zaradzajace porzadkowi publicznemu dotyczg sytu-
acji zwigzanych z danym terytorium. Jak to okreslit T. Pawluk, zmierzaja one
do odwrdcenia publicznej szkody, a takze do zabezpieczenia ogélnego spokoju
i porzadku®'. Stad tez z natury rzeczy obowiazuja one obcych. Ustalenia z ko-
lei co do formalnosci aktéw prawnych wynikajg z zasady znajdujacej takze
aplikacje w prawie cywilnym, w mys$l ktorej ,,miejsce rzadzi aktem prawnym”
(locus regit actum)®. Wreszcie, ustawodawca w kan. 1290 KPK positkujac si¢

¥ Por. H. Socha, dz. cyt., ad. 136, n. 5.

20 Por. V. De Paolis, A. D’Auria, dz. cyt., s. 131. Czytamy tam: ,,Le tre ipotesi sono facilmente
comprensibili e in una certa misura anche individuabili”

2! Por. T. Pawluk, Prawo kanoniczne wedtug Kodeksu Jana Pawta II, Olsztyn 1985, t. 1, s. 225.

2 Por. K. Burczak, A. Debinski, M. Jonca, Laciriskie sentencje i powiedzenia prawnicze, War-
szawa 2007, s. 98.
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zasadg pomocniczosci nakazuje m.in. zachowanie przepiséw prawa panstwo-
wego w odniesieniu do rzeczy podlegajacych wladzy rzadzenia autorytetu
koscielnego. Jest wiec rzeczg zrozumialy, ze zarzadzenia te odnoszg si¢ takze
do podroéznych przebywajacych na danym terytorium®. W wymienionych sy-
tuacjach zasada terytorialnos$ci posiada charakter absolutny*.

3. Zakres wladzy o charakterze personalnym

Pomimo tego Ze watek ten nie zostal wyszczegdlniony w kan. 136 KPK, w kon-
tekscie prowadzonych analiz nalezaloby takze poswieci¢ chwile uwagi problemo-
wi zakresu wladzy wykonawczej autorytetu personalnego. W porzadku bowiem
prawnym Kosciota funkcjonujg takze jednostki o charakterze personalnym.
Mozliwo$¢ utworzenia takich jednostek zostata zagwarantowana m.in. w kan.
295§ 1 oraz 372 § 2 KPK.

W tym wypadku sprawowana wladza nie ma charakteru terytorialnego,
ale personalny. Dotyczy ona wiernych podlegajacych jurysdykcji autorytetu
kompetentnego®. Jezeli zatem wydany akt prawny ma charakter personalny,
to wigze on osoby mu podlegajace wszgdzie®™.

4. Problem posredniego sprawowania wladzy

Komentatorzy analizujac tres¢ kan. 136 KPK poruszajg takze problem posred-
niego sprawowania wladzy. W tym kontekscie rozrézniajg oni pomiedzy dwo-
ma pojeciami, jakimi sg: bezposrednie sprawowanie wladzy oraz posrednie
sprawowanie wladzy. Pierwszg kategorie odnosi si¢ do podwladnych; druga
z kolei dotyczy tych, ktérzy nie podlegaja jurysdykeji dysponujacego wladza
wykonawcza?. Wydaje sig¢, iz wprowadzenie takiego rozréznienia jest w pelni
usprawiedliwione. W systemie prawnym Ko$ciota bowiem akty i dzialania po-
dejmuja nie tylko wierni nalezacy do Kosciota katolickiego, ale réwniez osoby
nienalezace do tej wspdlnoty. Dla przykladu, taka sytuacja moze mie¢ miej-
sce, jesli nieochrzczony chciatby zawrze¢ zwigzek malzenski z katolikiem. Jest
rzecza oczywista, ze pierwsza z wymienionych oséb nie podlega jurysdykgji
autorytetu ko$cielnego. Jezeli zamierza ona jednak zawrze¢ malzenstwo z ka-
tolikiem, to tym samym posrednio wchodzi ona w obszar wladzy autorytetu
kompetentnego. Z punktu teoretycznoprawnego tego typu dzialanie zalicza
sie do tzw. aktéw mieszanych. W takiej sytuacji wiec ustawodawca stanowiac

» Por. V De Paolis, A. D’Auria, dz. cyt., s. 131-132.
* Por. J. Otaduy;, s. 441.

» Por. H. Socha, dz. cyt., ad. 136, n. 6.

26 Por. T. Pawluk, dz. cyt., s. 225.

27 Por. M. Zurowski, dz. cyt., s. 117.
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przeszkode roznosci religii nie ujat jej jako ustawy o charakterze uniezdalniaja-
cej (kan. 1086 KPK). Nie mogt on tak postapi¢, gdyz nieochrzczony nie podlega
jego jurysdykeji (kan. 11 KPK). Stad tez zastosowal on inny mechanizm legis-
lacyjny, jakim stalo si¢ wprowadzenie ustawy uniewazniajgcej (kan. 10, 1086
KPK). Nad aktem zawarcia malzenstwa ma on bowiem wtadze.

W tym kontekscie trafnie zauwazyt M. Zurowski, iz ze sprawowaniem wta-
dzy posdredniej nie nalezy mieszac z jednej strony przypadkdéw, w ktorych rézne
autorytety wykonuja wladze w réznym zakresie; z drugiej zas strony podpadaja
pod te kategorie sytuacje, w ktorych wierny podlega réznym zwierzchnikom
koscielnym. Ponadto kanonista ten zwrécil uwage, iz tego typu sposobu spra-
wowania wladzy nie nalezy myli¢ z wladza wzgledem rzeczy, ktérymi autorytet
koscielny moze jedynie dysponowa¢. Popierajac to twierdzenie wyjasnit on,
iz ,wladz¢ bowiem mozna wykonywac¢ tylko wzgledem ludzi, nigdy zas wzgle-
dem rzeczy™*.

5. Adresaci kan. 136 KPK

Na zakonczenie nalezy podjac¢ jeszcze jedng kwestie, mianowicie, w doktry-
nie dyskutuje si¢ nad problemem adresatéw dyspozycji zawartej w kan. 136
KPK. Wg kanonistéw nie jest jasne czy odnosi si¢ ona jedynie do ordynariuszy
o ktorych traktuje kan. 134 § 1 KPK, czy tez do wszystkich autorytetow spra-
wujacych wladze wykonawcza? Nieliczni autorzy twierdza, Ze ustalenia sko-
dyfikowane w kan. 136 KPK dotycza jedynie ordynariuszy (S. Alonso Lobo)*.
Wiekszos$¢ komentatorow natomiast stoi na stanowisku, iz rozwigzania te na-
lezy odnies$¢ do wszystkich 0séb dysponujacych wladzg wykonawczy. Zdaniem
M. Zurowskiego, norma kan. 136 KPK odnosi sie do kazdej wtadzy rzadzenia,
to znaczy zaréwno do wladzy zwyczajnej, jak i do wladzy delegowanej**. Opo-
wiadajac sie za takim sposobem wyktadni R. Sobanski stwierdzil: ,,Normy kan.
136 dotycza wladzy wykonawczej, czyli ordynariusza (miejsca — bo o wladzy
wyznaczonej terytorialnie jest mowa w tym kanonie, ale mozna je odnies¢ tak-
ze do uprawnien przystugujacych proboszczowi mocg kan. 91; 1196 n. 1; 1245
(nie za$ do asystowania przy zawieraniu malzenstwa - kan. 1108 i 1109)™*".
H. Franceschi z kolei stojac na podobnym stanowisku w swej argumentacji
opart sie na analizie komparatystycznej kan. 134 i 135 KPK. Trafnie zauwazyl
on, ze prawodawca w kan. 134 § 1 KPK moéwi wyraznie o wladzy wykonawczej
zwyczajnej; w kan. 136 KPK ustawodawca natomiast positkuje si¢ pojeciem
generalnym ,wladza wykonawcza”. Stad tez w jego przekonaniu dyspozycja
kan. 136 KPK odnosi si¢ do kazdej osoby sprawujacej wltadze wykonawcza.

8 Tamze, s. 118.

¥ Por. H. Franceschi, dz. cyt., s. 879.
3 Por. M. Zurowski, dz. cyt., s. 115.
' R. Sobanski, dz. cyt., s. 223.
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Co wiecej, poglebiajac t¢ mysl nawigzal on do ustalen zawartych w kan. 138
KPK odnoszacym si¢ do zasad interpretacyjnych dotyczacych wiadzy wyko-
nawczej. W mysl tych regul, zaréwno wladza wykonawcza zwyczajna, jak i wia-
dza delegowana do ogélu spraw powinny by¢ interpretowane szeroko*.

Zakonczenie

Z przeprowadzonych analiz wynika, iz w porzagdku prawnym Kosciota pier-
wotng relacjg zachodzacg pomiedzy sprawujacym wladze a wiernym jest relacja
personalna. Ta pryncypialna wspoétzalezno$¢ wynika z przestanek teologicz-
nych wiazacych sie z przyjeciem zaréwno sakramentu chrztu, jak i sakramentu
swigecen. Tego typu szczegdlna wiez znajduje odzwierciedlenie tak w analizo-
wanej dyspozycji kan. 136 KPK, jak i w ustaleniach pozakodeksowych dotycza-
cych sprawowania wladzy personalnej. Ot6z w mysl rozwigzan systemowych
zaréwno wladze terytorialng, jak i wladz¢ personalng mozna sprawowac wzgle-
dem swoich podwtadnych, gdziekolwiek si¢ oni znajduja™®.

Nalezy jednak zauwazy¢, iz w kan. 136 KPK ustawodawca zawarl jeszcze
jedna hipoteze dotyczaca mozliwosci sprawowania wladzy wzgledem podréz-
nych. W tym przypadku przewage nad wiezig personalng uzyskuje zasada te-
rytorialna, uwydatniona poprzez decyzj¢ ustawodawcy. Wydaje sig, iz za takim
ujeciem przemawiajg wzgledy pragmatyczne. Prawodawca bowiem tym sposo-
bem pragnie uczyni¢ bardziej skutecznym sprawowanie wykonawczej wladzy
rzadzenia.
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The range of exercising executive power (can. 136 CIC)

Summary

The main issue of the presented study was the range of exercising executive power. The
author focused his attention on the interpretation of can. 136 CIC.

The analysis carried out shows that in the Church legal order the primary relation
between an authority and the faithful is personal. This fundamental correlation results
from theological premises connected with the sacrament of christening and holy or-
ders. This unusual bond is reflected in the analyzed disposition (can. 136 CIC), but
also in non - code dispositions exercising personal power. System solutions make it
clear that territorial as well as personal power can be exercised over the authority’s sub-
jects irrespective of where exactly they are. Moreover, the author proved that can. 136
CIC includes one more hypothesis concerning the possibility of exercising power over
travellers. In this case, the territorial principle, emphasized by the legislator, becomes
dominant because of the personal bond. It seems that the reasons for this approach are
pragmatic since the legislator intended to make exercising.

Keywords: executive power, interpretation, legislator, power.
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Nierozerwalno$¢ matzenstwa dobrem potomstwa

Streszczenie: Niniejszy artykul przedstawia relacje, jaka zachodzi po-
miedzy istotnym przymiotem malzenstwa — nierozerwalnoscia — a ce-
lem malzenstwa — dobrem potomstwa. Autor artykulu zwraca uwage
na ich $cisly zwigzek. Nierozerwalno$¢ malzenstwa staje si¢ podstawa
do zrodzenia, a nastgpnie wychowania potomstwa. Dziecko, ktore jest
owocem milosci rodzicdw, ma prawo do zycia w pelnej rodzinie —
w nierozerwalnej wspdlnocie swoich rodzicéw. Takie prawo implikuje
odpowiedni wzrost dziecka. Natomiast rozerwanie wezta malzenskiego
wplywa zdecydowanie negatywnie na potomstwo. Istnienie takiej rela-
cji pokazuje, ze prawda o nierozerwalno$ci malzenstwa powinna by¢
broniona. Swiadomo$¢ nierozerwalnoéci stanie sie na pewno zrédlem
istnienia w kolejnych pokoleniach szczesliwych rodzin.
Stowa kluczowe: dobro potomstwa, malzenstwo, nierozerwalnos¢,

rozwod.

Obiektywna prawda o malzenstwie, rodzinie zostala objawiona cztowiekowi
przez Boga w glebi jego serca jako prawo naturalne. Czlowiek jako stworzenie
w swojej wolno$ci moze przyjac te prawde albo jg odrzuci¢. Zaakceptowanie
prawdy o malzenstwie pociaga za soba szereg skutkdow rozciggajacych sie juz
nie tylko na samych matzonkow. Malzenstwo bowiem jest takze podstawowsa
komorka spoleczenstwa. A zatem przyjecie tego co ze soba niesie malzenstwo,
a wiec jego cele, potem przymioty, prawa i obowigzki, wpltywa takze na inne
osoby, bezposrednio lub posrednio zwigzane z malzenstwem. Niniejszy artykut
poswiecony zostanie relacji istotnego przymiotu malzenstwa — nierozerwalno-
$ci — do celu malzenstwa, jakim jest potomstwo.

1. Potomstwo w malzenstwie

Prawodawca w kan. 1055 § 1 Kodeksu Prawa Kanonicznego (dalej: KPK) okresla
malzenstwo jako przymierze mezczyzny i kobiety, ktérzy tworza ze sobg wspol-
note catego zycia, skierowang ze swej natury do dobra malzonkdéw oraz do zro-
dzenia i wychowania potomstwa. W ten sposdb Prawodawca jasno okreslit dwa
réwnorze¢dne cele malzenstwa: bonum coniugum oraz bonum prolis. Takie okre-
slenie czerpie swoje Zrodio z nauki Soboru Watykanskiego II. Do tego bowiem
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czasu dobro potomstwa bylo uwazane za podstawowy cel matzenstwa. W opar-
ciu o Objawienie doktryna przyjeta za cel malzenstwa zrodzenie i wychowanie
potomstwa. Sw. Augustyn i $w. Tomasz z Akwinu widzieli w potomstwie nawet
cel pierwszorzedny (finis principalis)'. W kan. 1013 § 1 KPK z 1917 r. czytamy
»Matrimonii finis primarius est procreatio atque educatio proli; secundarius
mutuum adiutorium et remdium concupiscentiae”.

Nalezy jednak powiedzie¢, ze wspoldzialanie malzonkéw w odniesieniu
do potomstwa nie ogranicza si¢ jedynie do aktéw zmierzajacych do jego zro-
dzenia, ale takze do jego wychowania. Jest to jeden z podstawowych obowiaz-
kéw rodzicow.

1.1. Boze dary: Zycie, ptciowos¢, potomstwo

Zycie cztowieka jest darem Boga. Bezinteresowna mito$¢ Boga stworzyta czto-
wieka na swoj obraz, zdolnego do poznawania. Z ustanowienia Bozego czto-
wiekowi zostaly poddane wszystkie stworzenia. Obok Adama Bog postawit
niewiaste, a ich zwiazek stworzyt pierwszg forme wspolnoty 0s6b2. Zycie zosta-
to darowane czlowiekowi bez Zadnych warunkéw. Nowe zZycie, ktére przycho-
dzi we wspdlnocie 0sdb staje sie kontynuacja bezinteresownego Bozego daru
do Zycia we wspoélnocie z Nim®.

Niewatpliwie od zawsze posiadanie potomstwa bylo dazeniem ludzi. Wy-
plywa to oczywiscie z naturalnej potrzeby zachowania gatunku. Tendencje
do przetrwania sg gteboko zakorzenione w czlowieku. Potomstwo przychodzi
na $wiat na skutek wspolzycia seksualnego mezczyzny i kobiety z natury otwar-
tego na poczecie. Sam Bdg stwarzajac czlowieka obdarowal go darem ptodno-
$ci: ,,Stworzyl wiec Bog czlowieka na swdj obraz, na obraz Bozy go stworzyt:
stworzyt mezczyzne i niewiaste. Po czym Bdg im blogostawit, méwiac do nich:
«Badzcie plodni i rozmnazajcie sie...»” (Rdz 1,27-28). Czlowiek powolany zo-
stal do mitoscii do daru z siebie w swojej jednosci cielesno-duchowej. Wtasnie

! Por. $w. Augustyn, De bono coniugali, nr 16.18, 24.32, w: Pisma Swigtego Augustyna o mat-
Zenstwie i dziewictwie, red. A. Eckman, Lublin 2003, s. 98-99, 113-114; S. Thomae, Summa theo-
logiae, Suppl. 59, 3¢i 65, 1c.

? Por. Sobdr Watykanski II, Konstytucja duszpasterska o Kosciele w swiecie wspolczesnym
»Gaudium et spes”, nr 12 (dalej: KDK).

* Por. A. Dzigga, Stowo wprowadzajgce — Pytanie o dar Zycia, w: Ochrona funkcji prokreacyj-
nej rodziny, red. A. Dziega, ]. Krukowski, M. Sitarz, Sandomierz 2006, s. 16: ,,Zycie przekazywane
od samego Boga nie jest takze pozyczka ani kredytem, ktére musza by¢ splacane, czesto z zy-
skiem kredytodawcy. Nawet w przypadku tzw. pozyczki bezzwrotnej pozyczkodawca oczekuje
bardzo konkretnych efektéw posrednich z przekazanej przez siebie kwoty. W powyzszych przy-
padkach mamy wiec do czynienia ze swoista umowa dwustronng o okreslonych $wiadczeniach
wzajemnych. Natomiast zycie przekazywane czlowiekowi prze Boga nie jest przedmiotem zad-
nego ukladu, jest po prostu Darem. To Bég sam chce ten dar cztowiekowi przekaza¢. Ma w tym
swoja mygl, ale nie jest to kwestia Zadnej umowy, nawet zadnego Przymierza. To jest tylko Dar”.
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owa kobieco$¢ i meskos¢ sa darami komplementarnymi, totez ptciowos¢ ludz-
ka jest cze$cig integrujacg konkretng zdolnos¢ mitowania, jakg Pan Bog wpisat
w mezczyzne i w kobiete. Piciowos¢ jest podstawowym wspoétczynnikiem oso-
bowosci, jednym ze sposobdw jej istnienia, ujawniania, porozumienia z inny-
mi, odczuwania, wyrazania i przezywania mitosci ludzkiej*. Ptciowos¢ jest wiec
darem dla mezczyzny i kobiety. Znakiem objawiajacym autentyczno$¢ mitosci
malzenskiej jest otwarcie na zycie: W swej najglebszej rzeczywistosci mitos¢
jest istotowo darem, a milo$¢ malzenska, prowadzac malzonkéw do wzajem-
nego poznania, ktore czyni z nich ,,jedno cialo”, nie wyczerpuje si¢ w ich relacji,
gdyz uzdalnia ich do najwickszego oddania, dzigki ktéremu stajg sie¢ wspdtpra-
cownikami Boga, udzielajac daru zycia nowej osobie ludzkiej. Dziecko staje sie
w ten sposdb odbiciem owej glebokiej wspolnoty malzonkow®.

1.2. Potomstwo celem matzenstwa

,»Dzieci s3 najwspanialszym darem malzenstwa i w najwigkszym stopniu przy-
czyniaja si¢ do dobra samych rodzicéw™. Tymi stowami Sobor Watykanski II
wyrazal wielka warto$¢ potomstwa. W oparciu o Objawienie doktryna przyje-
fa za cel malzenstwa zrodzenie i wychowanie potomstwa. Potwierdzit to tak-
ze prawodawca w kan. 1013 § 1 KPK z 1917 r. Zrodzenie potomstwa prawnie
uzyskalo status pierwszorzednego celu malzenstwa. W zasadzie poglad ten
przetrwal do czaséw Soboru Watykanskiego II’. W Konstytucji Gaudium et
spes czytamy, Ze ,,instytucja malzenstwa i mito$¢ malzenska z natury sg ukie-
runkowane na prokreacj¢ i wychowanie potomstwa, a to stanowi jakby ukoro-
nowanie powolania malzonkdéw. Mezczyzna i kobieta, ktorzy dzigki zwigzkowi
malzenskiemu »juz nie s3 dwojgiem, lecz jednym ciatem« (Mt 19, 6), w we-
wnetrznej facznosci osob i dzialan §wiadczg sobie wzajemng pomoc i postuge,
doswiadczajg sensu swojej jednosci i coraz pelniej ja osiagajg. Ta wewnetrzna
jednos$¢, jako wzajemne oddanie si¢ sobie dwoch osob, a takze dobro dzieci
wymagajg pelnej wiernosci i zobowigzuja ich do nieroztacznej jednosci™.

Te zmiany wprowadzone przez Sobor bez watpienia mialty wptyw na ksztat-
towanie si¢ nowego prawodawstwa w dziedzinie prawa malzenskiego. Kan.
1055§ 1 KPK z 1983 r. definiuje malzenstwo oraz okresla jego cele. Przymierze

* Por. Papieska Rada ds. Rodziny, Ludzka plciowos¢. Prawda i znaczenie, nr 10, http://www.
duszpasterstworodzin.gniezno.opoka.org.pl/go.php/pl/dokumenty_kosciola_o_rodzinie/_pa-
pieska_rady_ds/ludzka_plciowosc_prawda_i.html (odczyt z dn. 13 maja 2011 r.).

> Tamze.

¢ Por. KDK, nr 50.

7 Por. W. Goralski, Prokreacja jako cel matzenistwa, w: Ochrona funkcji, s. 198: ,,Uklad ten
(celow malzenskich - przyp. A.B.) znalazl potwierdzenie w kan. 1013 § 1 KPK z 1917 roku a po-
tem w Dekrecie Kongregacji Swietego Oficjum z 1 kwietnia 1944 roku oraz w przeméwieniach
papieza Piusa XII”.

8 Por. KDK, nr 48.
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malzenskie mezczyzny i kobiety, ktorzy tworzg ze soba wspdlnote calego zy-
cia, skierowane jest ze swej natury do dobra malzonkéw oraz do zrodzenia
i wychowania potomstwa. Prawodawca bonum prolis stawia na réwni z bonum
coniugum. Zréwnanie celéw malzenskich nie jest pomniejszeniem zadnego
z nich. Przeciwnie, jest podkresleniem fotius vitae consortium malzonkow.

Potomstwo bedace celem malzenstwa musi by¢ rozpatrywane w dwoch ka-
tegoriach: zrodzenia oraz wychowania. Dopiero razem sktadaja si¢ one na cal-
kowita realizacje wyzej wymienionego celu. Malzenstwo ze swej natury jest
ukierunkowane na akty matzenskie prowadzace do zrodzenia potomstwa. I tyl-
ko takie akty sg $cistym uprawnieniem i obowigzkiem matzonkéw. Otwartos¢
na mozliwo$¢ poczecia, a potem jego zrodzenia jest wyznacznikiem naturalno-
$ci i ludzkosci aktu cielesnego.

Kwestig wynikajacg ze zrodzenia potomstwa staje si¢ jego wychowanie. Za-
danie wychowania spoczywa przede wszystkim na rodzicach. Potwierdza to kan.
226 § 2 KPK z 1983 r.: ,,Rodzice, poniewaz dali dzieciom zycie, majg bardzo
powazny obowigzek i prawo ich wychowania. Stad tez na pierwszym miejscu
do chrzescijanskich rodzicéw nalezy troska o chrzescijanskie wychowanie dzie-
ci, zgodnie z naukg przekazywang przez Kosciol”. W kan. 774 § 2 tegoz kodeksu
prawodawca podkresla jeszcze bardziej ten obowiazek, stwierdzajac, ze ,,rodzice
przed innymi majg obowigzek stowem i przykladem formowac dzieci w wie-
rze i praktyce zycia chrzescijanskiego” Owo stwierdzenie prae ceteris wskazuje
na szczegdlne zobowigzanie rodzicéw przyjete w momencie narodzin dziecka.
R. Sztychmiler opisujgc problematyke istotnych obowigzkéw malzenskich przy-
woluje takze obowigzki zwigzane z wychowaniem dzieci. Dzieli te obowigzki
na trzy grupy: obowiazek wychowania ogdlnoludzkiego, obowigzek fizycznego
wychowania potomstwa oraz obowigzek wychowania religijnego’.

2. Nierozerwalnos¢ malzenistwa

Malzenstwo w §wietle prawa naturalnego jest zwigzkiem kobiety i mezczyzny.
Wspdlnota dwdch oséb jest tak gleboka, ze przenika wszystkie wymiary zy-
cia cztowieka. Stworzenie jednak tak glebokich wiezi wymaga przyjecia tego
wszystkiego, co sklada sie na pojecie malzenstwa. Istotng role w tym wzgledzie
odgrywa dozgonno$¢ wspdlnoty osob.

2.1. Wymiar spoteczny

Punktem wyjécia do opisu nierozerwalnosci matzenstwa w wymiarze spolecz-
nym, socjologicznym, jest podzial na spoleczenstwa nierozwiniete i rozwiniete.

’ R. Sztychmiler, Istotne obowigzki matzeriskie, Warszawa 1997, s. 260-264.
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Przejscie miedzy nimi dokonuje si¢ w procesie industrializacji i urbanizacji.
Spoleczenstwa nierozwinigte charakteryzuja si¢ budowaniem wspdlnoty
w oparciu o wiezi pokrewienstwa. Jest w nich znikomy podzial pracy, skon-
centrowanej gtéwnie na rolnictwie. Sg jednak przy tym spojne i stabilne. Zna-
czaca role odgrywaja w nich zwyczaj oraz religijnos¢. Spoleczenstwa rozwiniete
stanowig ich przeciwienstwo. Sg duze, heterogeniczne, jest w nich daleko idacy
podzial pracy. Z reguty maja charakter swiecki, segmentaryczny i podlegajacy
szybkim zmianom.

Trwalo$¢ zwigzku malzenskiego w spoteczenstwach nierozwinigtych byla istot-
nym czynnikiem budujacym rodzing i ja zespalajacym. Byla potrzebna ze wzgledu
na specyfike produkgji. To ona stawata si¢ Zrédtem utrzymania rodziny. W te prace
oczywiscie byli zaangazowani wszyscy cztonkowie rodziny. Jak zauwaza D. Mar-
kowska istniat $cisly zwigzek pomiedzy powstaniem gospodarstwa i jego rozwo-
jem, a powstaniem nowej rodziny i jej etapami rozwoju''. W ten sposéb widac,
ze rodzina pelnita funkcje nadrzedng w stosunku do innych czynnikéw.

Poprzez proces industrializacji zmienifa si¢ forma utrzymania rodziny.
Wlasne gospodarstwa produkcyjne zastapily zaklady pracy. Wigzi malzenskie,
wczesniej wzmacniane przez wspolng prace, przebywanie ze soba, zaczely stab-
na¢. Kontakty miedzy malzonkami zostaly zredukowane do wymiaru rzeczo-
wego. Trwalos¢ malzenstwa zostala w ten sposdb wystawiana na wielkg probe,
ktdra niestety czesto konczyla sie rozwodem.

Wspdlczesnie mozna dostrzec wpltyw réznych ideologii antyrodzinnych
na malzenstwo. Z zasady trwalo$¢ malzenstwa zdaje si¢ by¢ uznawana przez
spoteczenstwo. Kazdy bowiem chce mie¢ zagwarantowane bezpieczenstwo,
stabilizacje. Jednakze wartos¢, a zwlaszcza trwatos¢, rodziny jest nieustannie
poddawana wielu czynnikom destabilizujagcym. W spoteczenstwie zaczyna
funkcjonowac swoista mentalnos$¢ prorozwodowa'. Trwalo$¢ wspdlnoty przy-
biera wylacznie charakter wzgledny. Dopuszcza si¢ zatem mozliwos¢ rozerwa-
nia malzenstwa z réznych przyczyn. Sprzyja oczywiscie temu zjawisku system
prawny, ktory dopuszcza mozliwo$¢ rozwodow.

2.2. Wymiar teologiczny
Malzenstwo nie jest instytucjg czysto ludzka, chociaz w ciggu wiekéw podlegato

réznym zmianom w zaleznosci od kultury, struktur spotecznych czy postaw ducho-
wych"”. Zwigzek mezczyzny i kobiety powotat sam Bdg. Sprawa nierozerwalno$ci

10 Por. W. Majkowski, Czynniki dezintegracji wspétczesnej rodziny polskiej. Studium socjolo-
giczne, Krakéw 1997, s. 51-52.

! Por. D. Markowska, Rodzina w spotecznosci wiejskiej - ciggtos¢ i zmiana, Warszawa 1976, s. 7.

12 Zob. A. Bartczak, Wplyw tendencji prorozwodowych na trwatos¢ matzeristwa, w: Matzen-
stwo na cate zycie?, red. R. Sztychmiler, ]. Krzykowska, Olsztyn 2011, s. 29-46.

13 Por. KKK, nr 1603.
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malzenstwa powraca szczegélnie za czaséw dzialalnosci Jezusa. W Nowym Te-
stamencie $w. Marek opisuje pewne wydarzenie: ,,Przystapili do Niego faryzeusze
i chcagc Go wystawic na prdbe, pytali Go, czy wolno mezowi oddali¢ zone. Odpo-
wiadajgc zapytat ich: «Co wam nakazal Mojzesz?» Oni rzekli: «Mojzesz pozwolit
napisac list rozwodowy i oddali¢». Wowczas Jezus rzekl do nich: «Przez wzglad
na zatwardzialo$¢ serc waszych napisal wam to przykazanie. Lecz na poczatku
stworzenia Bog stworzyt ich jako mezczyzne i kobietg: dlatego opusci cztowiek ojca
swego i matke i zlgczy sig ze swojg Zong i bedg oboje jednym ciatem. A tak juz nie
sa dwoje, lecz jedno ciato. Co wigc Bég zlaczyl, tego czlowiek niech nie rozdzie-
lal»” (Mk 10,2-9). Egzegeci poddajacy wnikliwej ocenie t¢ dyspute konstatuja,
ze przeciwstawienie: Bég — cztowiek kwalifikuje przepis Mojzesza o rozwodach
jako dzielo ludzkie. Obowigzuje to, co pochodzi od Boga. Zakaz rozwodu zostaje
w ten sposdb wyprowadzony nie z prawa naturalnego, lecz thumaczony jest wolg
Boga'*. Kontynuujac rozwazania na ten temat, $w. Marek podaje, ze potem ucz-
niowie raz jeszcze pytali Jezusa o nierozerwalnos¢. Jezus powiedzial im: ,,Kto od-
dala Zong swoja, a bierze inng, popelnia cudzoldstwo wzgledem niej. I jesli Zona
opusci swego meza, a wyjdzie za innego, popelnia cudzotéstwo” (Mk 10,11-12).
Jak zauwaza R. Bartnicki te wiersze nie promulgujg jeszcze zadnego ko$cielnego
prawa. Zblizajg si¢ one juz jednak do kazuistycznego sposobu traktowania prob-
leméw malzenskich, ktore pojawialy si¢ we wezesnochrzescijanskich wspélno-
tach i dla ktérych trzeba bylo szukaé rozwigzan®.

Ksztaltowanie si¢ pogladéw nt. nierozerwalnosci malzenstwa w doktrynie
Ko$ciota faktycznie trwalo od poczatkdéw chrzescijanstwa. Nt. nierozerwalnosci
wypowiadali si¢ ojcowie Kosciota a takze kolejni papieze'®. Wynikalo to z réznych
probleméw z jakimi przychodzilo si¢ zmierzy¢ w spoleczenstwie. Odpowiedzi
na poszczegodlne sytuacje tworzyly doktryne Kosciofa nt. trwatosci malzenstwa.
Malzenstwo waznie zawarte i dopelnione nie moze by¢ rozerwane zadng wladza
pochodzacy od ludzi. W sytuacji gdy zaczeto naduzywac prawa do stwierdzenia
niewaznosci malzenistwa papiez Benedykt XIV powotal do istnienia urzad obron-
cy wezla malzenskiego. Troska o nierozerwalnos¢ wynikata zawsze z naturalnego
zrodla trwalosci matzenstwa. Gdy w ustawodawstwach poszczegdlnych panstw
zaczely sie pojawiaé prawa pozwalajace na rozerwanie malzenstwa przez rozwdd,
papieze potepiali je przedkladajgc nauke o malzenstwie". Szczegdlnie duzo uwagi

' Por. R. Bartnicki, Bedg dwoje jednym ciatem. Malzeristwo w swietle Nowego Testamentu,
Warszawa 2007, s. 50.

' Por. R. Bartnicki, dz. cyt., s. 52.

' Por. J. Gaudemet, Zasada nierozerwalnosci matzenistwa od poczgtkow chrzescijaristwa
do XII wieku, ,Prawo kanoniczne” 1978, nr 3-4, s. 117-135; J. Krajczynski, Nierozerwalnos¢ mat-
Zenistwa w doktrynie i ustawodawstwie Kosciola, ,Ius matrimoniale” 2004, s. 47-86.

7 Por. Leon XIII, Encyklika Arcanum Divinae Sapientiae, nr 29-30, http://www.duszpaster-
stworodzin.gniezno.opoka.org.pl/upload/files/dokumenty_kosciola/arcanum_divinae_sapientiae.
pdf (odczyt z dn. 13 maja 2011 r.); Pius VII, Breve ad Archiepiscopum Moguntium, w: Codicis Iuris
Canonici Fontes, red. P. Gasparii, Romae 1924, t. 2., s. 717-719; Pius XI, Litt. enc. Casti connubii,
»Acta Apostolicae Sedis” 1930, s. 551.
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rodzinie i malzenstwu poswiecit Jan Pawel II. Wg papieza uzasadnienie niero-
zerwalnosci odnajdujemy ostatecznie ,,...w zamysle Bozym wyrazonym w Ob-
jawieniu: Bog chce nierozerwalnosci malzenstwa i daje je jako owoc, jako znak
i wymog miloséci absolutnie wiernej, ktorg On darzy czlowieka i ktérg Chrystus
Pan zywi dla swego Kosciota™"®.

2.3. Wymiar prawno-kanoniczny

Nierozerwalno$¢ malzenstwa'® jest bez watpienia podstawa funkcjonowania ro-
dziny. Nierozerwalno$¢ byla i jest bardzo réznie postrzegana w swietle réznych
porzadkéw prawnych czy spotecznych. W porzadku swieckim méwi si¢ o zasa-
dzie trwalosci malzenstwa. W prawodawstwie koscielnym mowa jest o przymio-
cie nierozerwalnosci. Zgodnie z norma kan. 1056 KPK istotnymi przymiotami
malzenstwa s jednos¢ i nierozerwalnos¢, ktére w matzenstwie chrzescijanskim
nabierajg szczegolnej mocy z racji sakramentu®. Nierozerwalno$cig matzenstwa
sakramentalnego jest wigc specyficzna moc jednoczaca, przez ktéra zadna oko-
liczno$¢, zdarzenie wewnetrzne lub zewngtrzne poza $miercig jednego z matzon-
kéw nie moze ostabi¢ ani zlikwidowac¢ wezlta malzenskiego?'.

Malzenstwo tworzy wolna zgoda stron. Ta zgoda jednak jest wpisana w Bozy
plan zbawienia cztowieka. Odczytanie zatem nierozerwalnosci bez odniesienia
do naturalnego wymiaru zwigzku malzenskiego staje si¢ niemozliwe. Bég bo-
wiem sam ksztaltuje nature ludzka. Podkresla to Jan Pawet II: ,,Malzenstwo
jest nierozerwalne: ten przymiot wyraza jeden z wymiaréw jego obiektywnego
istnienia, a nie jaki$ fakt czysto subiektywny. W konsekwencji dobro nieroze-
rwalnosci jest dobrem samego matzenstwa’?. Nierozerwalno$¢ malzenstwa nie
moze by¢ zatem postrzegana z perspektywy ograniczania wolnosci cztowieka.
Jesli nierozerwalnos¢ wkraczataby w wolnos¢ cztowieka, to bytaby prawem ze-
wnetrznym w stosunku do samego malzenstwa?®. Prawo ludzkie moze narzu-
ca swoje prawa, natomiast nierozerwalno$¢ malzenstwa pochodzaca z prawa
Bozego niesie ze sobg i przekazuje jedynie wyzwolencza prawde*.

'8 Por. Jan Pawet II, Adhortacja apostolska ,, Familiaris consosrtio”, nr 20 (dalej: FC).

¥ Termin indissolubilitas uzyty w kanonie powszechnie ttumaczony jest jako nierozerwal-
nos$¢, cho¢ mozna si¢ spotkac takze z okresleniem nierozwigzalno$é; por. T. Pawluk, Prawo ka-
noniczne wedtug Kodeksu Jana Pawta 11, Olsztyn 1984, t. 3, s. 33.

20 Por. kan. 776 Kodeksu Kanonéw Kosciotéow Wschodnich.

*! Por. P. . Viladrich, Konsens matzeriski. Sposoby prawnej oceny i interpretacji w kanonicz-
nych procesach o stwierdzenie niewaznosci matzeristwa, Warszawa 2002, s. 341; M. Zurowski,
Kanoniczne prawo matzetiskie okresu posoborowego, Katowice 1976, s. 41.

*2 Por. Jan Pawet II, Przeméwienie do pracownikéw Trybunatu Roty Rzymskiej (28.01.2002),
nr 4, ,L'Osservatore Romano” (wyd. pol.) 2002, nr 4, s. 34.

3 Tamze, nr 2; ]. Krzywda, Dlaczego nierozerwalnos¢ wezta matzenskiego?, ,Jus Matrimoniale”
2003, nr 8, s. 28.

4 Por. Jan Pawel 11, Przeméwienie do pracownikow...
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Okreslenie nierozerwalnosci jako istotnego przymiotu matzenstwa jest wigc
konieczne. Jak zauwaza P. Bianchi nierozerwalno$¢ nie stanowi istoty malzen-
stwa, jest jednak mu na tyle przynalezna, ze (z zasady) nie moze ono bez niej
istnie¢®. To bardzo wazne, gdyz mimo rozejscia si¢ malzonkdw, przerwania
malzenstwa, wezel nie ulega rozwigzaniu, ale rzeczywiscie nadal trwa. Nie-
rozerwalnos¢ staje sie dopelnieniem okreélenia samego malzenstwa. Albo-
wiem wspolnota 0sdb catego zycia nie mogtaby istnie¢ w zwigzku nietrwatym.
Przyjecie i obdarowanie si¢ dokonane przez wyrazenie zgody malzenskiej, nie
moze dokonac si¢ w zwiagzku rozerwalnym. Mielibysmy wtedy do czynienia
tylko z czesciowym przekazaniem si¢ osoby. W sytuacji kiedy matzenstwo jest
wspolnotg catego zycia, oddanie musi by¢ catkowite — dozgonne. Nierozerwal-
no$¢ staje sie fundamentem wspdlnoty matzenskiej.

3. Relacja nierozerwalnos$ci do potomstwa

Matrimonium facit partium consensus. Zgoda malzenska jest aktem woli, w kto-
rym mezczyzna i kobieta w nieodwolalnym przymierzu wzajemnie si¢ sobie
oddajg i przyjmuja w celu stworzenia malzenstwa”’. Od momentu wyrazenia
zgody powstaje nowa rodzina. Odtad matzonkowie dazg do realizacji celéw mal-
zenskich: bonum coniugum oraz bonum prolis. Dopelnienie maltzenstwa skutkuje
nierozerwalnoscig bezwzgledng malzenstwa. Z waznego malzenstwa powstaje
miedzy malzonkami wezel, z natury swej wieczysty i wylaczny a malzonkowie
chrzesdcijanscy zostaja jakby konsekrowani do wypelniania przynaleznych im
obowigzkow?. W rodzinie przychodzi na $wiat dziecko. Ono winno by¢ objete
szczegolng troska, ktora plynie z nierozerwalnego wezla malzenskiego.

3.1. Koniecznos¢ nierozerwalnosci

Dozgonnos¢ wspolnoty malzenskiej rozciaga si¢ nie tylko na malzonkdw, ale
wplywa ona takze na dobro dziecka. Nierozerwalnos$¢ wezta matzenskiego im-
plikuje bowiem prawa dziecka wynikajace z tego, ze jest czlowiekiem, czton-
kiem rodziny.

1. Prawo dziecka do pelnej rodziny. Podstawg rodziny staje si¢ malzenstwo
mezczyzny i kobiety. Pelno$¢ rodziny zapewnia wilasnie nierozerwalny
zwigzek. Pozycie seksualne malzonkéw prowadzi do poczecia dziecka. Wraz
z nim rodzi si¢ nowy obowiagzek malzenski. Dziecko, ktore jest wynikiem

* Por. P. Bianchi, Kiedy matzeistwo jest niewazne?, Krakéw 2006, s. 108.

26 Por. H. Stawniak, Jednosé i nierozerwalnosé matzeristwa, ,,Prawo Kanoniczne” 1991, nr 1-2,
s. 111.

¥ Kan. 1057 § 2 KPK.

28 Por kan. 1134 KPK.
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najglebszego zjednoczenia mezczyzny i kobiety, nie decyduje samo o swoim
przyj$ciu na $wiat. Jest wiec rzeczg naturalng, Ze ma ono prawo do naro-
dzin. Jan Pawel II z wielkg stanowczo$cig przemawiajgc na Zgromadzeniu
Ogoélnym Narodow Zjednoczonych podkreslal, ze ,,troska o dziecko, jesz-
cze przed jego narodzeniem, od pierwszej chwili poczecia, a potem w latach
dzieciecych i mlodzienczych, jest pierwszym i podstawowym sprawdzia-
nem stosunku cztowieka do czlowieka™”. Trzeba powiedzie¢ jednak wiecej:
dziecko ma prawo do narodzin w pelnej rodzinie. Innymi stowy dziecko
ma prawo do matki i ma prawo do ojca w takim samym, pelnym zakresie.
Tylko bowiem pelna rodzina staje si¢ miejscem harmonijnego wzrostu ko-
lejnego pokolenia. Brak ktéregokolwiek z rodzicéw we wspolnocie uderza
bezposrednio w samo potomstwo.

2. Prawo do glebokiej wspdlnoty zycia z rodzicami. Malzenstwo jest gleboka
wspdlnota zycia mezczyzny i kobiety. Dziecko przychodzace na swiat wchodzi
w relacje panujace w rodzinie. Wspolnota matki i ojca otwiera si¢ teraz na ich
dziecko. Potomstwo nigdy nie moze niszczy¢ swigtego wezla matzenskiego,
ale nieustannie musi je dopelniac. Wejscie w te wspolnote jest konieczne dla
dziecka. Nie stoi ono bowiem obok malzenstwa rodzicéw, ale bedac celem
rozpoczyna jego kolejny, nowy etap. Gleboka wspdlnota meza i zony staje
sie dla potomstwa zrédlem wiedzy nt. zycia rodzinnego, spotecznego, kul-
turalnego, wewnetrznego. W niej odnajduje wzorce dla swojego zycia. Wigzi
pomiedzy dzieckiem a rodzicami sg podstawa odpowiedniej formacji czlo-
wieka przygotowujacej do wypelnienia swojego indywidualnego powola-
nia w malzenstwie, kaplanstwie, zyciu konsekrowanym czy tez samotnym.
Podstawowym czynnikiem w budowaniu takiej komunii 0séb jest wymiana
wychowawcza miedzy rodzicami i dzie¢mi, w ktorej kazdy daje i otrzymuje.
Rodzice to zadanie powinni traktowac¢ jako prawdziwg i wlasciwg stuzbe™.

Dziecko ma prawo czuc sie bezpieczne w swojej rodzinie. Pelne zabez-
pieczenie tego prawa bez watpienia swoje Zrodlo ma w nierozerwalnosci
malzenstwa.

3. Prawo do wychowania. Zgonie z kan. 1136 KPK rodzice majg obowigzek
i prawo troszczenia si¢ wg swoich mozliwosci o wychowanie potomstwa
zaréwno fizyczne, spoleczne, kulturalne, jak i moralne oraz religijne. Przy-
pomnial o tym takze Sobér Watykanski II: ,,Rodzice, poniewaz dali zycie
dzieciom, w najwyzszym stopniu s3 obowigzani do wychowania potomstwa
i dlatego muszg by¢ uznani za pierwszych i gléwnych jego wychowawcow.
To zadanie wychowawcze jest tak wielkiej wagi, ze jego ewentualny brak
z trudnoscig dalby sie zastgpi¢. Do rodzicéw bowiem nalezy stworzenie
takiej atmosfery rodzinnej, przepojonej mitoscig i szacunkiem dla Boga
i ludzi, aby sprzyjala calemu osobistemu i spolecznemu wychowaniu

¥ Por. Jan Pawel II, Przeméwienie na Zgromadzeniu Ogolnym Narodow Zjednoczonych,
(2.10.1979 . ), nr 21.
30 Por. FC, nr 21.
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dzieci. Dlatego rodzina jest pierwszg szkolg cnét spotecznych, potrzebnych
wszelkim spolecznosciom™'. Zgodne dzialanie rodzicéw jest przyczyn-
kiem do pelnego wychowania dziecka. Rodzice majg zadba¢ o wychowa-
nie zardwno w sferze zewnetrznej, a takze wewnetrznej. Dziecko ma pra-
wo do otrzymania od rodzicow wiary. To oni maja je wprowadzi¢ w zycie
sakramentami poczawszy od chrztu po sakrament chorych. Malzonkowie
pozostajacy w nierozerwalnym zwigzku staja si¢ dla swoich dzieci $wiad-
kami zbawienia, ktérego stali si¢ uczestnikami poprzez sakrament™.

3.2. Rozerwanie matzenstwa

Malzenstwo jako wspdlnota 0sob nie jest tylko dobrem samych malzonkéw. Z sa-
mej natury ma ono bowiem wymiar spoteczny. Zerwanie wezta malzenskiego jest
zatem uderzeniem nie tylko w relacje mezczyzna — kobieta, maz — Zona, ale w sie¢
réznych powigzan, z jakich wyrasta i jakie tworzy matzenstwo. Osobami, ktére
bezposrednio doswiadczajg rozwodu rodzicéw sg dzieci. Fakt bycia cztowiekiem
zawdzigczamy przeciez wlasnie rodzinie. W niej tez rozwija si¢ osobowos¢ kaz-
dego czlowieka. Rola gospodarstwa domowego w przyswajaniu spofecznie po-
zadanych warto$ci i ksztaltowaniu akceptowanych postaw, takich jak: wzajemny
szacunek i mitos$¢, gospodarnos¢, pracowitosé, sumiennosé, wywigzywanie sie
z natozonych lub dobrowolnie przyjetych obowigzkéw na rzecz réznorodnych
potrzeb czlonkéw rodziny jest bezsprzecznie znaczaca®.

W takiej sytuacji rozwdd rodzicéw oraz jego nastepstwa wplywaja w istotny
sposob na osobowos¢ dziecka, a w przyszlosci potencjalnego matzonka. Takze
na jego pozniejsze dziatania wplyw maja doswiadczenia wyniesione z domu
roodzinego. To wlasnie w rodzinach mlodziez przyswaja sobie wzory matzen-
skie i rodzicielskie z tendencjg do ich powielania we wtasnych zwigzkach®.
Wiladystaw Majkowski podkresla, ze tendencja do powielenia przez dzieci ro-
dzinnych wzoréw rozwodowych jest niewatpliwie nastepstwem rozwodu ro-
dzicéw. Poglad ten znajduje potwierdzenie w badaniach, ktérych wyniki wska-
zuj3, ze prawdopodobienstwo rozwodu malzonkéw pochodzacych z rodziny
rozbitej jest znacznie wigksze niz matzonkéw pochodzacych z pelnej rodziny™.

Rozwod rodzicdw w praktyce sprawia, ze dziecko staje si¢ sierotg. I nawet
kiedy rodzice nadal utrzymujg kontakt z dzieckiem, podejmujg opieke nad

*! Por. Sobdr Watykanski II, Deklaracja o wychowaniu chrzescijariskim ,,Gravissimum educationis”,
nr 3.

** Por. FC, nr 13.

* M. Dziegielewska, Wplyw srodowiska Zycia na wzory gospodarstwa domowego, w: Rodzina
w zmieniajgcym sig spoteczeristwie, red. P. Kryczka, Lublin 1997, s. 329.

3 Por. J. Strojnowski, Terapeuta rodzin, w: Rodzina, s. 309.

% Zob. W. Majkowski, dz. cyt., s. 120; M. Rys, Wplyw dziecitistwa na pozniejsze zycie w mat-
zenstwie i rodzinie, Warszawa 1992, t. 2.
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nim, dziecko jest opuszczone i pozbawione jakby jakiejs istotnej czesci. Wiez
pomiedzy dzieckiem a rodzicem jest na tyle gleboka, ze w przypadku opusz-
czenia rodziny przez ktéregokolwiek z rodzicoéw, dziecko traci poczucie bez-
pieczenstwa. Pojawia si¢ czgsto przeswiadczenie o ,,niekochaniu” przez rodzica
lub rodzicéw.

Atmosfera rodzinna zwigzana z rozwodem rodzicoéw wptywa takze na dzie-
cko wywolujac u niego rézne stany chorobowe, jak depresje czy nerwice. Ros-
nie podatno$¢ dziecka na stres, a z drugiej strony rosnie jego agresja. Dziecko
zamyKka sie i staje sie bardziej egoistyczne’. Prébuje szukac akceptacji u innych
0s6b. Dom nie kojarzy si¢ juz z miejscem spokoju, bezpieczenstwa i zrozumie-
nia. Rodzice przestajg stanowic¢ autorytet dla dziecka. W ten sposéb szuka ono
innego miejsca, w ktérym bedzie si¢ czuto dobrze. Tak rozpoczyna si¢ przygo-
da dziecka z wagarami, uzywkami, a takze z dzialalnoscig przestepcza. Dzie-
cko, aby zdoby¢ uznanie, staje si¢ zdolne do czynienia coraz gorszych rzeczy.
Systematycznie jest ono wciggane w pulapke, z ktérej czesto nie jest w stanie
juz wyjs¢. Alkoholizm, narkomania, bezdomnos¢ sg juz tylko konsekwencjami
tego, co wydarzylo sie w Zyciu mtodego cztowieka”. Przeprowadzone badania
w Stanach Zjednoczonych, przy okazji obchodzonego Ogélnokrajowego Tygo-
dnia Malzenstwa, pokazuja ze ludzie zyjacy w malzenstwach sg szczesliwsi, zyja
dluzej i posiadaja wickszg stabilizacj¢ ekonomiczng, a dzieci z pelnych rodzin
radzg sobie lepiej w szkotach, majg mniej problemow prawnych i rzadziej uza-
lezniajg si¢ od substancji odurzajgcych®.

*

Analiza problematyki relacji, jakie zachodzg pomiedzy nierozerwalnoscia
malzenstwa a dobrem potomstwa wskazuje na ich $cisly zwigzek. Przymiot
malzenstwa staje si¢ gwarancja spelnienia celu, do jakiego ono zmierza. Nie-
rozerwalno$¢ malzenstwa aplikuje mozliwos$¢ zrodzenia, ale przede wszystkim
wychowania potomstwa. Uprzednio$¢ przymiotu nierozerwalnosci, jego $ci-
sty zwigzek z malzenstwem jest wiec podstawg do realizacji celu malzenstwa.
Nie mozna wypelni¢ matzenskiego celu bonum prolis nie akceptujac nieroze-
rwalnosci zwigzku. P. J. Viladrich zauwaza, ze stabilnos¢ ma swdj fundament

3¢ Zob. R. D. Hess, K. A. Camara, Post-divorce Family Reletionships as Mediating Factors
in the Cosequences of Divorce for Children, ,,Journal of Social Issues” 1979, t. 35, nr 4, s. 79-96;
A. L. Stolberg, J. A. Anker, Cognitive and Behavioral Changes in Children Resulting from Parental
Divorce and Consequent Environmental Changes, ,Journal of Divorce” 1983, t. 7, s. 23-41.

7 Por. S. Pazdzior, Wplyw osobowosci dyssocjalnej na powazny brak rozeznania oceniajgcego,
w: Semel Deo dedicatum non est ad usum humanos ulterius transferendum, Ksigga pamigtkowa
dedykowana ks. prof. dr. hab. Julianowi Katowskiemu MIC z okazji siedemdziesigtej rocznicy uro-
dzin, red. ]. Wrocenski, B. Szewczul, A. Orczykowski, Warszawa 2004, s. 481.

* Por. Amerykanie obchodzg Tydzien Matzeristwa, http://ekai.pl/wydarzenia/ostatnia_chwi-
la/x38353/amerykanie-obchodza-tydzien-malzenstwa/ (odczyt z dn. 13 maja 2011 r.).
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w celach malzenstwa, a szczegdlnie w zrodzeniu i wychowaniu potomstwa,
ktérego wspdlna realizacja potrzebuje nie tylko diugiego czasu w catym zyciu
matzonkéw, lecz rowniez stworzenia i utrzymywania miedzy nimi obszaru po-
zycia i wychowania nie tylko epizodycznego, lecz permanentnego®. Nieroze-
rwalnos$¢ malzenstwa staje sie gwarancjg, ze u poczatku kazdego nowego zycia
cztowieka istnieje macierzynstwo i ojcostwo, ktére wczesniej przez nieodwo-
talny akt zgody stalo sie nierozerwalne.
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Indissolubility of marriage as the good of offspring
Summary

This article presents the relationship between an essential attribute of marriage — indis-
solubility, and the purpose of marriage - the good of offspring. The author draws atten-
tion to their close relationship. Pope John Paul II touched this problem in his speech
to the employees of the Roman Rota in 2002. Indissolubility of marriage becomes the
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basis for procreation and education of offspring. A child who is the fruit of the parents’
love has the right to live in full family - in indissoluble community of their parents.
Such alaw will correct the child’s development. Breaking a marriage affects strongly
negative on offspring. The author shows the necessity of indissolubility and the negative
consequences of divorce of their parents. The existence of such a relationship shows
that the truth of the indissolubility of the marriage should be defended. Consciousness
of indissolubility is the source of happiness in their families.
Keywords: divorce, good of offspring, indissolubility of marriage, marriage.
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Rodzina pierwszg i zywotng komorka
spoteczenstwa (Familiaris consortio, nr 42)

Streszczenie: Rodzina to nie tylko podstawowa i pierwotna komoérka
spoleczenstwa, ale takze grupa utrzymujaca jego biologiczng ciagtosc.
Nie ma spofeczenstwa bez rodziny i rodziny bez spoleczenstwa. Te dwa
byty uzupelniajg si¢. Mozna stwierdzi¢, ze spoleczenstwo bedzie tym,
czym jest rodzina, w ktérej rodzi si¢ i rozwija baza spoteczenstwa — czto-
wiek. Dlatego tez rodzina jest odpowiedzialna za ksztaltowanie i wypet-
nianie podstawowych funkcji bedac fundamentem zycia spotecznego.
Jan Pawel II stwierdza, ze przysztos¢ ludzkosci zalezy od rodziny. Jest
zatem rzecza wazng, aby kazdy czlowiek dobrej woli zaangazowal sie¢
w sprawe ratowania i popierania wartosci i potrzeb rodziny.

Stowa kluczowe: cztowiek, egzystencja, komorka spoleczna, rodzina,
spoteczenstwo.

Wstep

Rodzina, to nie tylko podstawowa i pierwotna komdrka spoteczenstwa, ale tak-
ze grupa utrzymujaca jego biologiczng cigglos¢. Nie ma bowiem spoteczenstwa
bez rodziny i rodziny bez spoleczenstwa. Te dwa byty wewnetrznie sie uzu-
pelniajg i tworzg organizm majgcy na celu wlasciwe funkcjonowanie rodziny
w spoleczenstwie'. Kazdy z nas zyje w jakiej$ rodzinie, tworzy wraz z nig wlasna
grupe. Z kolei grupy rodzinne tworzg cale spoleczenstwo, w ktorym zyjemy.

Rodzina, zgodnie z zamystem Bozym, zostata powotana do wypelniania funkcji
prokreacyjnej i spolecznej na ziemi. Jest zatem pierwsza komorka, ktora przekazuje
zycie i zapewnia cigglos¢ gatunku ludzkiego. Istnieje od najdawniejszych czasow
jako jedyna grupa rozrodcza, co oznacza, iz tylko ona rozmnaza si¢ nie przez
przyjmowanie jej czlonkéw z zewnatrz, ale przez zrodzenie dzieci.

W literaturze przedmiotu istnieje wiele definicji rodziny, a ich podstawy uza-
leznione s3 od przyjetego kryterium. Najbardziej jednak znamienna wydaje sie

! Komplementarno$¢ owg dobrze ttumaczy K. Marks podkreslajac, iz ,,...tyle jest warte spo-
teczenstwo, ile jest warta rodzina”; zob. K. Marks, Ideologia niemiecka, w: K. Marks, F. Engels,
Dzieta, Warszawa 1961, t. 3, s. 32.
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by¢ definicja podana przez Franciszka Adamskiego, ktérego zdaniem: ,,...rodzina
stanowi zjednoczenie duchowe szczuplego grona oséb, skupionych we wspolnym
ognisku domowym aktami wzajemnej opieki i pomocy, oparte na wierze w praw-
dziwg lub domniemang facznos¢ biologiczna, tradycje rodzinng i spoleczng™.

W adhortacji Familiaris consortio (dalej FC) Jan Pawel II zapisal: ,,Poniewaz
Stworca wszechrzeczy ustanowit zwigzek malzenski poczatkiem i podstawa spo-
tecznosci ludzkiej, rodzina stata sie pierwsza i zywotng komorka spoteczenstwa.
Rodzine 1aczg ze spoleczenstwem zywotne i organiczne wiezi, stanowi ona bo-
wiem jego podstawe i stale je zasila poprzez swe zadanie stuzenie zyciu: w ro-
dzinie przeciez rodza si¢ obywatele i w niej znajduja pierwsza szkole tych cnot
spotecznych, ktére stanowia o zyciu i rozwoju samego spoleczenstwa. W ten
sposdb na mocy swej natury i powolania, daleka od zamkniecia si¢ w sobie, ro-
dzina otwiera si¢ na inne rodziny i na spofeczenstwo, podejmujac swoje zada-
nie spoteczne”(FC, nr 42). Podobnie w Powszechnej Deklaracji Praw Czlowieka
czytamy, iz ,rodzina jest naturalng i podstawowa komorka spoteczenstwa i jest
uprawniona do ochrony ze strony spoleczenstwa i panstwa™.

Przywolane definicje pozwalajg zauwazy¢, jak wazne miejsce w spolecznym
dyskursie posiada rodzina, jak waznym jest bytem ontycznie zwigzanym z jed-
nostka. Stanowi nie tylko podstawe spoteczenstwa, ale réwniez podstawe egzy-
stencji ludzkiej. W tym kontekscie warto podda¢ analizie rodzine, jako pierwsza
i zywotng komorke spoteczenstwa, by w ten sposob zwroci¢ uwage na jej indy-
widualny i spoleczny wymiar. Ponadto warto osadzi¢ ja w kontekscie teorii lud-
no$ciowych oraz wspdlczesnych zagrozen.

1. Indywidualny wymiar rodziny

Rodzina jest tak powszechng i naturalng wartoscig, iz zycie ludzkie bez niej
wydaje sie by¢ nie tylko niewyobrazalnym, ale i niemozliwym. Jest ona pod-
stawowym srodowiskiem narodzin jednostki, a takze ciaglego jej rozwoju. Jako
podstawowa komorka zycia spolecznego, a zarazem podstawowy element do-
bra wspolnego, implikuje jego wlasciwe funkcjonowanie. Chociaz ze wzgledu
na wieloznacznos$¢ rozumienia rodziny wystepuje swego rodzaju galimatias
definicyjny, to jednak jawi si¢ ona jako indywidualny aspekt zycia jednostki.
W tym indywidualnym znaczeniu nalezaloby zwrdci¢ uwage na dwa wymia-
ry. Pierwszy, wskazuje na wartos¢ rodziny jako wlasciwego miejsca biologicznych
narodzin czlowieka, drugi dotyczy rozwoju jednostki w kompletnej rodzinie. Jak
stwierdza Leon Dyczewski, ,,...wszyscy czlonkowie rodziny, kierowani mitos-
cig, czuwaja nie tylko nad wlasciwym narodzeniem jednostki, ale réwniez nad
wzajemnym rozwojem jednostki w rodzinie. W ten sposob zaspokaja naturalng

2 F. Adamski, Rodzina. Wymiar spoteczno-kulturowy, Krakéw 2002, s. 29.
* Rezolucja Zgromadzenia Ogoélnego ONZ, Powszechna Deklaracja Praw Czlowieka, Paryz
1948, art. 16.
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realizacje czlowieka i czyni go odpowiedzialnym za drugg osobe oraz daje mat-
zonkom mozliwo$¢ dopelniania si¢ ich cech psychicznych i duchowych™.

Rodzina jest grupa pierwotng przede wszystkim ze wzgledu na pelniong
przez siebie podstawowg role w formowaniu spotecznej natury ideatéw jednost-
ki. To co indywidualne dla jednostki, staje si¢ rodzajem zespolenia indywidu-
alno$ci w jedna calo$¢, powstajg wspdlne cele grupy. Zatem mozna stwierdzic,
ze rodzina jest traktowana jako grupa pierwotna ze wzgledu na kierunek wiezi
i faczacych jej cztonkéw. Pozostaja oni ze soba w czestych, bezposrednich, a takze
bliskich, wrecz intymnych kontaktach. Grupe¢ rodzinng od innych grup odréz-
nia wspodlne mieszkanie jej cztonkéw, noszenie wspolnego nazwiska, posiadanie
wspolnej wlasnosci, a takze cigglos$¢ biologiczna i wspolna kultura duchowa’.
Warto w tym kontekscie przywotac stowa Jana Pawta II: ,,Ko$ciot uwaza stuzbe
rodzinie za jedno ze swych najistotniejszych zadan™.

W sensie indywidualnym coraz czgsciej mowi si¢ o ,duchowosci” Zycia
malzensko-rodzinnego, widzac w nim szans¢ odrodzenia duchowego Kosciota
i przywrocenia rodzinie charakteru ,,domowego ko$ciota’, tak wyraznie akcen-
towanego w pierwszych wiekach chrzescijanstwa. Wychodzi si¢ tu ze stusznego
zalozenia, ze przeciez koncepcja doskonatego zycia chrzescijanskiego, przed-
stawiona w ksiggach Nowego Testamentu, dotyczy wszystkich - bez wzgledu
na ich stan zyciowy - ludzi Zyjacych w malzenstwie na réwni z osobami zyjacy-
mi w stanie duchownym, przesadnie ongi$ przeciwstawianym malzenskiemu.
Czesto si¢ zapomina, ze wszyscy ochrzczeni sg wezwani do spelniania obowigz-
ku dazenia do doskonalosci przez pielegnowanie cnét chrzescijanskich’.

Rodzina w swoim indywidualnym wymiarze koreluje z wlasnymi
dzialaniami i funkcjami, ktére winna wypetniaé. Dlatego tez Kosciét
katolicki wydat wiele dokumentéw dotyczacych rodziny, m.in. Karte Praw Ro-
dziny Stolicy Apostolskiej z 1983 r., gdzie opisano powszechny i uniwersalny
model, ktérego podstawe stanowi prawo naturalne. Zgodnie z Kartg rodzina
posiada okreslong i wlasciwg tylko sobie strukture osobows, ktorej poczatek
daje malzenstwo. Fundamentem malzenstwa jest komplementarnos¢ picii wy-
lacznie jej dana jest funkcja przekazywania zycia. W decyzje o rodzicielstwie
nie moze ingerowa¢ panstwo czy tez spoteczenstwo. W rodzinie spotykaja sie
rézne pokolenia pomagajace sobie wzajemnie. W tym kontekscie podstawowy-
mi funkcjami rodziny sg przekazywanie zycia i dziatanie wychowawcze. Rodzi-
na powinna by¢ otwarta na zycie dziecka, ktore zajmuje w rodzinie szczegdlna
pozycje. Po urodzeniu dziecka nalezy je w rodzinie przygotowywac do doroste-
go zycia. Zgodnie z postanowieniami Karty rodzicom przystuguje pierwotne

* Por. L. Dyczewski, Rodzina, spoleczeristwo, paristwo, Lublin 1994, s. 7.12.

> Por. E. Adamski, Socjologia matzeristwa i rodziny, Warszawa 1982, s. 19-21.

¢ A. Grzeskowiak, Rodzina wedtug Karty Praw Rodziny Stolicy Apostolskiej, w: Rodzina $ro-
dowiskiem Zycia, red. I. Skubi§ Czg¢stochowa 1994, s. 159.

7 F. Adamski, Duchowos¢ zycia matzeriskiego i rodzinnego, w: Mitos¢ matzeristwo rodzina,
red. F. Adamski, Krakow 2009, s. 121.
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i niezbywalne prawo oraz pierwszenstwo do wychowania potomstwa. Pafistwo

iinne podmioty powinny wspiera¢ rodzing w funkcjach wychowawczych,

a takze chronic¢ dziecko wjej ramach. Ponadto dzieci w rodzinie powinny

otrzymywa¢ wychowanie seksualne wlasciwe i odpowiednie do ich wieku

i poziomu rozwoju. Rodzina, jako jedyna wspdlnota, przekazuje z pokolenia

na pokolenie warto$ci kulturowe, etyczne, spoteczne, duchowe i religijne, ktore

sg istotne dla rozwoju i powodzenia jednostki®.

Rodzina to wspdlnota o0sdb, interpersonalny system stosunkéw wewnatrz-
grupowych, system spoteczny o unikalnych relacjach pomiedzy jej cztonkami.
Relacje te stwarzajg niespotykane w innych instytucjach i grupach spotecznych
mozliwosci rozwoju i dojrzewania psychicznego nie tylko dzieci wychowywa-
nych w rodzinie’, ale réwniez rodzicédw i pozostatych jej cztonkédw. Rodzina jest
zatem wspolnotg osob zaleznych od siebie w zaspokajaniu potrzeb uczuciowych,
spolecznych i duchowych. Jest naturalnym srodowiskiem, w ktérym cztowiek na-
bywa umiejetnosci ksztaltowania bliskich relacji z innymi ludZzmi, zdobywa takze
niezbedne w zyciu umiejetnosci praktyczne i spoteczne, formuje wlasng tozsa-
mos¢. Tak wiec wzorce zachowan, sposoby przezywania, umiejetnos¢ przystoso-
wania czlowieka do otoczenia w znacznym stopniu sg ksztalttowane w rodzinie'’.

Zdaniem Franciszka Adamskiego'' rodzina jako wspoélnota:

« wyplywa z natury ludzkiej, a nie jest dzielem umowy spolecznej. U jej pod-
staw lezy naturalny podzial ludzi na dwie plci, zréznicowanie wiekowe, po-
pedy seksualne, instynkt ojcowski i macierzynski;

« wymaga od swych czlonkow (gtownie od malzonkow) integralnego zespo-
lenia celow i dgzen, podejmowanych dobrowolnie, a jednoczesnie z poczu-
ciem wewnetrznej koniecznosci;

» rzgdzi si¢ milodcig, a nie prawem, ktére ma tu zastosowanie jedynie jako
konsekwencja i ochrona mitosci;

« daje swym czlonkom wiele radosci i przyjemnosci istotnie wspolnotowych,
catkowicie réznych od radosci i przyjemnosci gwarantowanych przez inne
grupy spoleczne;

« uspolecznia uczucia i dgzenia swych cztonkow tak, ze czujg sie oni zespo-
leni w dazeniu do celu i gotowi sg rezygnowac ze swobody indywidualnej
i wolnosci na rzecz grupy rodzinnej*.

8 Por. Pelnomocnik Rzagdu do Spraw Rodziny, Raport o sytuacji polskich rodzin, Warszawa
1998, s. 183-186.

? Rodzice bedac pierwszymi partnerami interakgji spotecznych dziecka, oddziatujg na nie w najw-
cze$niejszym i najbardziej plastycznym okresie Zycia, przy czym kontakty te s czeste i dlugotrwate.
A wigc we wspolnocie rodzinnej dziecko uczy si¢ wzordw spotecznego postepowania, przyswaja sobie
warto$ci moralne. Podstawowe zreby wzoréw relacji z innymi ludzmi, postaw wobec siebie i innych,
wobec okreslonych wartosci, norm w duzej mierze wynosi si¢ z wlasnego domu. M. Rys, Wprowadze-
nie, w: W trosce o rodzing. W poszukiwaniu prawdy, dobra i pigkna, Warszawa 2007, s. 7.

' Tamze, s 7.
"' E Adamski, Rodzina..., s. 32.
12 Zob. P. Rybicki, Spofeczeristwo miejskie, Warszawa 1972, s. 216.
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Analizujac rodzine jako wspolnote, racjonalizujemy, iz jest to zespolenie ludzi
ze wzgledu na wspdlny cel oraz zbieznos¢ uczué i pragnien, wyptywa z natury ludz-
kiej, rzadzi si¢ miloscig, a nie prawem, uspolecznia uczucia oraz daje wiele radosci
jej cztonkom®®. Méwiac o rodzinie jako wspolnocie 0sdb, nalezy podkresli¢ jej wy-
jatkowos¢. Jest to wspdlnota rodzicdw i dzieci, a takze moze by¢ wspolnotg wielu
pokolen (dziadkéw, pradziadkow i dalszej rodziny: wujostwa, kuzynostwa).

Fundamentem tej wspdlnoty jest jednos¢ — komunia, a zasada jej trwania mitosc.
Charakterystyczne dla niej sa relacje oparte na mitosci, bezinteresownosci, po-
szanowaniu godnosci kazdego jej cztonka i akceptacji ,,odmiennosci” jej czlonkéw.
We wspolnocie rodzinnej, w toku codziennych zaje¢, dochodzi do spotkan, dia-
logu i otwarcia si¢ na drugg osobe. Podczas tych spotkan dochodzi do zwierzen
z trosk, problemow, radosci i sukceséw. Ponadto, mozliwos¢ owych spotkan przy
wspolnych zajeciach, sklania do wzajemnej pomocy, dawania §wiadectwa, przeka-
zywania wartosci. Czasami zdarza sig, ze przychodza trudne chwile, porazki czy
jakies nieporozumienia, wowczas czlonkowie rodziny przechodzg przez nie razem,
staraja sie rozwigzywac wspolnie problemy, wyjasnia¢ nieporozumienia, wycia-
gac reke do zgody, przebacza¢, jednoczesnie rozwijajac swojg osobowos¢ i do-
rastajac do pelni cztowieczenstwa'.

Zdaniem Wladystawa Majkowskiego ,,rodzina powstaje na bazie zawarte-
go malzenstwa, u podstaw ktorego lezy sympatia i milo$¢ mezczyzny i kobiety.
Przyszli malzonkowie akceptuja si¢ jako mezczyzna i kobieta w perspektywie
zaspokajania potrzeby seksualnej i zrodzenia potomstwa — owocu ich mitosci,
zaspokojenia potrzeby psychicznej i mitosci. Trwaly charakter rodziny daje jej
cztonkom poczucie bezpieczenstwa, rados¢ wspolnego przebywania, wytwarza
sie swoistego rodzaju solidarno$¢, w ramach ktérej cele jednostki w rodzinie
staja sie celami rodziny i odwrotnie, cele rodziny - celami jednostki”*>.

Indywidualny i wspdlnotowy charakter rodziny dowodzi, jak wazne miejsce
zajmuje ona w ksztaltowaniu spoteczenstwa; o niej bowiem Georg Wilhelm
Friedrich Hegel zapisal, ze jest ,, krolestwem milosci™®. Dlatego tez jej znaczenie
dla jednostki i ranga spoteczna lezg u podstaw wielu dyscyplin naukowych.

2. Spoteczny wymiar rodziny

Czlowiek z natury jest istotg spoteczng'. Twierdzenie to jest tak oczywiste,
iz zadne dysputy nie obala spotecznego charakteru egzystencji jednostki.

1 Por. F. Adamski, Socjologia..., s. 25-26.

' Por. J. Wagner, Rodzino, sta# si¢ tym, czym jestes, ,Nowe zycie” 2002, nr 10, s. 5.

> W. Majkowski, Socjologia rodziny, w: Rodzina bezcenny dar i zadanie, red. J. Stala, E. Osew-
ska, Radom 2006, s. 382-383.

' F. Adamski, Rodzina..., s. 32.

7' Wg J. Wiatra twierdzenie, ze cztowiek jest istota spoleczna, moze mie¢ kilka znaczen.
Pierwsze, ze czlowiek ma wrodzony appetitus socialis, tj. wrodzony instynkt spoteczny, ktory
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Najblizszg cztowiekowi a zarazem najbardziej pierwotng grupg jest rodzina.
Jak zapisal Jan Pawel II: ,,...rodzina jest kolebkg zycia i mitosci, gdzie cztowiek
rodzi sie i wzrasta, jest podstawowa komorky spoteczenstwa” (Christifideles
laici, nr 40). Podobnie na ten temat wypowiadal si¢ w starozytnosci sam Ary-
stoteles, stwierdzajac, ze rodzina to z natury istniejgca wspdlnota w spoteczen-
stwie'®. Oznacza to, iz rodzine taczg ze spoteczenstwem zywotne i organiczne
wiezi, stanowi bowiem podstawe jego zycia, w niej rodzg si¢ obywatele i w niej
znajduja pierwsza szkole cnot spolecznych (por. FC, 42). W tym kontekscie
E. Durkheim stwierdza: ,,...Zycie spoleczne (...) zamyka si¢ w pewnym kregu.
Zjednej (...) strony od spoleczenstwa jednostka otrzymuje to, co w niej najlep-
sze (...); ale jednoczesnie spoteczenstwo istnieje i zyje jedynie w jednostkach
i przez jednostki. Gdyby idea spoteczenstwa wygasta w umystach poszczegol-
nych ludzi, gdyby zwykli ludzie przestali wspdlnie wyznawac wierzenia i trady-
cje, podziela¢ zbiorowe dazenia, woéwczas by umarto spoteczenstwo™".

Rodzina od najdawniejszych czaséw istnieje jako podstawowa grupa spotecz-
na. Cigzko jest sobie wyobrazi¢ spoleczenstwo bez grup malzensko-rodzinnych.
Doniosto$¢ rodziny w spoleczenstwie jest rezultatem dwdch standw rzeczy, ktdre
jednoczesnie okreslajg jej podstawowe funkcje. Zgodnie z pierwszym rodzina jest
jedyna grupa rozrodcza, czyli rodzi dzieci, a nie tylko przyjmuje cztonkéw z ze-
wnatrz. Tym samym jako grupa zapewnia i utrzymuje cigglos$¢ biologiczng spo-
teczenstwa. Drugi glosi, Ze rodzina jest najwazniejszg instytucja, ktdra przekazuje
fundamentalny zragb dziedzictwa kulturowego. Trzeba tu podkresli¢ szczegdlng
role rodziny zwlaszcza w poczatkowym okresie Zycia dziecka. Sama rodzine moz-
na scharakteryzowac jako grupe zlozong z 0s6b polaczonych stosunkiem matzen-
stwa lub stosunkiem rodzice-dzieci. Co za tym idzie, mozna jg rozumiec jako grupe
okreslang trwatymi i zalegalizowanymi stosunkami seksualnymi dwojga partne-
réw, ktorzy dajg zycie swemu potomstwu oraz uzalezniajg je od siebie, zwlaszcza
w poczatkowej fazie zycia, a takze pomagaja we wprowadzeniu ich w zycie®.

nim kieruje. Po drugie znaczenie czlowieka jako istoty spotecznej odwotuje si¢ do jego norma-
tywnego, powinnosciowego wymiaru. Wtedy by¢ istotg spoteczng oznacza postepowac zgodnie
z dobrem spolecznym, spotecznym interesem; trzecie rozumienie cztowieka jako istoty spotecz-
nej utrzymuje, ze moze on rozwinac swoje cechy ludzkie tylko w spolecznym $rodowisku. Za tym
rozumieniem przemawiaja przypadki znaczacego zapdznienia rozwojowego tych, ktorzy przez
zdarzenie losu jako niemowleta znalezli si¢ poza srodowiskiem ludzkim; wreszcie czwarte rozu-
mienie czlowieka jako istoty spolecznej odwoluje si¢ do faktu, ze zachowania rasowe znaczaco
réznig ludzi. Nie ma jednak Zzadnych powoddw, dla ktérych mozna by twierdzi¢, ze mézgi przed-
stawicieli r6znych ras maja odmienng budowe. Oznacza to, ze réznice kulturowe nie wyrastaja
w kontekscie biologicznych uwarunkowan, a majg spoleczne zrédto. Zob. J. Wiatr, Spoteczeristwo.
Wistep do socjologii systematycznej, Warszawa 1973, s. 15-22.

'8 Por. Arystoteles, Polityka, Warszawa 1964, s. 1252.

' E. Durkheim, Elementarne formy zycia religijnego, Warszawa 1990, s. 333.

20 Istnieje takze relacja rodziny i szerszych grup spotecznych, ktéra podkresla jej spoteczny
charakter. Charakter ten wyraza si¢ gtéwnie przez publiczng forme zawarcia malzenistwa, zar6wno
w religijnym, jak i $wieckim obrzedzie. Duzg wage przykladalo sie i dalej sie przyktada do spotecz-
nie kontrolowanego doboru partnera. Réwniez fakt dziedziczenia nazwiska czy majatku w nowo
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L. Dyczewski okresla rodzing jako srodowisko realizacji spolecznej natury
cztowieka. Aby realizowac t¢ nature, niezbedne sg obfite treSciowo i przezy-
ciowo trwatle kontakty z innymi ludzmi, ktére najlepiej zapewnia rodzina. Tak
widziana, jawi si¢ nam jako grupa o charakterze wspdlnotowym oraz jako
instytucja spoteczna®, ktora ,,...musi uwzgledniac caly szereg cech i funkgcji
oraz specyficzny uklad stosunkow miedzy osobami réznej pici i wieku. Uktad
ten wyznacza normy regulujace wspotzycie seksualne, wydawanie na §wiat
dzieci i ich wychowanie, a takze linie pokrewienstwa, dziedziczenie majatku
i wspdtdziatanie w ramach gospodarstwa domowego. Gdy méwimy o rodzi-
nie jako instytucji spotecznej, zawsze mamy na mysli jej formalne ustano-
wienie i funkcjonowanie wedlug okreslonych norm spotecznych w ramach
danego systemu spolecznej kontroli. (...) Sens rodziny jako instytucji spro-
wadza si¢ wigc przede wszystkim do pelnienia przez nig niezbednych dla
rozwoju spoteczenstwa funkcji. Funkcja oznacza przy tym pewna dziatalnos¢
skierowang na okreslony cel, kontynuowang w ramach danej struktury spo-
tecznej badz dla podtrzymania danej spotecznosci w jej stanie normalnym,
badz dla zaspokojenia potrzeb jednostkowych. Rodzina jest zatem o tyle in-
stytucja, o ile realizuje podstawowe funkcje spoteczne, niezbedne dla istnie-
nia spoleczenstwa’?.

Podobnie tez w stowniku spotecznym przeczytamy, iz rodzina w ujeciu
socjologicznym, to podstawowa grupa spofeczna®. W tym kontekscie cho-
dzi o rodzing malg (nuklearng*), ktéra obejmuje meza, zong i dzieci, a ktéra

powstatej grupie malzensko-rodzinnej. Malzonkéw wraz z dzie¢mi taczy wspolnota gospodaro-
wania dobrami, zabieganie o nie czy tez pomnazanie. Rodzina, jako jednostka gospodarujaca,
zapewnia swoim czlonkom utrzymanie i opieke, a takze zaspokaja ich materialne potrzeby oraz
przygotowuje ich do samodzielnego zycia. Por. E. Adamski, Socjologia..., s. 13-19

2! Por. L. Dyczewski, dz. cyt., s. 11-12. Wspolczesne spoleczenstwo w wigkszym stopniu niz
spoleczenstwa poprzednie wyksztalcito w skali masowej alternatywne relacje spoteczne prowa-
dzace do prokreacji i wychowania potomstwa, np. (obok kohabitacji, konkubinatu) zwiazki part-
nerskie 0sob zyjacych w oddzielnych gospodarstwach domowych, krétkotrwate zwigzki partne-
réw, z ktérych tylko jeden wychowuje potomstwo, rodziny z dzie¢mi adoptowanymi przez jedna
lub wiele 0s6b dorostych (przybranych rodzicow), w tym zwiazki homoseksualne. Znaczenie
malzenstwa w analizie demograficznej ulega zatem zmianie. Por. M. Okdlski, Demografia. Pod-
stawowe pojecia, procesy i teorie w encyklopedycznym zarysie, Warszawa 2004, s. 20.

2 F. Adamski, Socjologia..., dz. cyt., s. 21-22

3 . Balicki, Rodzina, w: Stownik spoteczny red. B. Szlachta, Krakéw 2004, s.1117. Podob-
ne znaczenie rodziny odnajdziemy w encyklopedii, ktéra ukazuje rodzine réwniez jako matg
grupe spoleczng wystepujaca we wszystkich historycznie znanych typach spoleczenstw i kultur,
odgrywajaca gtéwna role w procesie socjalizacji. Encyklopedia popularna PWN, Rodzina, red.
J. Kofman, Warszawa 1994, s. 728; por. Podreczna Encyklopedia PWN. Rodzina, red. R. Burek,
Warszawa 2002.

** Rodzina nuklearna sktada si¢ z dwoch dorostych oséb réznej pici, ktére utrzymuja mie-
dzy soba spolecznie usankcjonowany zwigzek seksualny oraz z ich wlasnych lub adoptowanych
dzieci. N. Goodman podaje dwa typy takich rodzin nuklearnych. Pierwszy z nich to rodzina
nuklearna okreslajaca orientacje zyciowa. Druga to rodzina nuklearna zapewniajaca prokreacje.
N. Goldman, Wstep do socjologii, Poznan 2001, 5.183.
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jest swego rodzaju pierwszg formg zycia spolecznego®. Réwniez stownik pe-
dagogiczny ujmuje rodzine jako malg grupe spoteczng sktadajacg si¢ z rodzi-
cow iich dzieci oraz krewnych?. Mozna takze méwic¢ o rodzinie poszerzonej,
do ktorej zalicza si¢ wiecej niz dwa pokolenia, jednakze Zyjace i zamieszkujace
razem, w tym: dziadkdw, ciotki, wujkéw, kuzynki. Z rodzinami takimi najczes-
ciej spotykamy si¢ na wsi. Obecnie, przy szeroko zachodzacych zmianach i sy-
tuacji wewnatrz migracyjnej, réwniez na wsi czesciej spotykamy jednak male
rodziny. Jest to wynik uprzemystowienia i rozwoju spotecznego.
Podsumowujac, rodzina zdaniem L. Dyczewskiego” w kazdym spoteczen-
stwie ma sobie wlasciwg strukture i pelni odpowiednie funkcje zaréwno wo-
bec jednostki, jak i spoleczenstwa. Ani struktura, ani funkcje nie s3 dowolne,
to znaczy kazdorazowo okreslane przez tych, ktorzy tworza rodzine, lecz sg $cisle
okreslone, wigkszos¢ z nich jest skodyfikowana i kontrolowana przez spoteczen-
stwo. Z chwilg ich naruszenia spoleczenstwo, przez swoje autorytety, instytucje
i urzedy, interweniuje w Zycie rodziny i dazy do przywrocenia jej uznawanej po-
wszechnie struktury i pomaga jej we wlasciwy sposdb pelnic¢ swoje funkgje.

3. Rodzina w kontekscie przemian spolecznych

Przemiany zachodzace w spoteczenstwie, takie jak industrializacja®® i urbani-
zacja®, mialy wplyw na ksztaltowanie si¢ rodziny. Z jednej strony wigzaly si¢
z rozwojem i postepem technicznym, z drugiej zas odbily si¢ na wewnatrzsy-
stemowym Zyciu rodziny.

Industrializacja i urbanizacja w sposéb posredni, ale bardzo znaczacy, wply-
wajg na wiezi, strukture i funkcje rodziny. Dzieje sie to za sprawg wzmozonej ru-
chliwosci przestrzennej, ktora ostabia rodzinng wiez przez zmniejszenie czgsto-
tliwosci kontaktow miedzy cztonkami rodzinnej wspdlnoty. Rodzina poszerzona
staje si¢ niefunkcjonalna, a w ramach specjalizacji rodzina nuklearna wyzbywa

» Do takiego wymiaru potrzeb nawigzuje Arystoteles, ktéry zauwaza, ze ludzie z natury
stworzeni zostali do zycia we dwoje. Jako dwie odmienne plci, niemogace bez siebie istnie¢. Por.
Arystoteles, dz. cyt., s. 1252 b.

6 W. Okon, Nowy stownik pedagogiczny, Warszawa 1995, s. 336. Autor ten zwraca rowniez
uwage na wiezi rodzinne, zaréwno wi¢z malzenska jak tez rodzicielska.

7 L. Dyczewski, dz. cyt., s.14-15.

* Industrializacja rozumiana w sensie systematycznego zastepowania w procesach produk-
cyjnych sily fizycznej (ludzi i zwierzat) energia mechaniczng, oznacza nie tylko zerwanie z do-
tychczasowa technikg pracy, ale przede wszystkim zapoczatkowanie nowego etapu w ekonomicz-
nym rozwoju spoleczenstw ludzkich. F. Adamski, Socjologia..., s. 205.

*» Urbanizacj¢ mozemy zdefiniowa¢ w nastepujacy sposob: jest to zespo6l przemian spotecz-
no-ekonomicznych, kulturowych i przestrzennych prowadzacych do rozwoju miast, wzrostu ich
liczby, powiekszenia sie odsetka ludnosci miejskiej w ogdlnej liczbie ludnosci panstwa, rozsze-
rzania si¢ obszaréw miejskich. Zob. J. Balicki, E. Fratczak, C. Nam, Przemiany ludnosciowe: fakty
- interpretacje — oceny, Mechanizmy przemian ludnosciowych. Globalna polityka ludnosciowa,
Warszawa 2003, s. 214-215.
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sie niektérych funkeji na korzys¢ innych, wyspecjalizowanych podmiotéw. Indu-
strializacja powoduje tez ruchliwos¢ spoleczng; w tym procesie dzieci, szczegolnie
rodzicow nizszych klas spolecznych, moga awansowa¢ w hierarchii spoteczne;j,
dystansujac znaczaco swoich rodzicéw. Poza tym industrializacja, przez system
produkcji na szeroka skale, podwaza wlasciwy spoteczenstwom preindustrial-
nym sposob produkgji (system rodzinnej samopomocy i samowystarczalnosci),
jest nos$nikiem nowego systemu wartosci opartego na roli, jaka dana osoba pelni
w nowym systemie produkcji, czyli na wyuczonym zawodzie w ramach ogdlnej
zasady oceny przydatnosci ludzi: know how to do - umiec cos robi¢, a nie na bazie
wrodzonego statusu spolecznego. Ta nowa sytuacja wymusza nie tylko ogélne
przygotowanie do zawodu, ale domaga si¢ czgsto daleko posunietej specjalizacji®.

Procesy industrializacji i urbanizacji odbily si¢ szerokim echem w rodzinie.
Wg H. Izdebskiej wielki przemyst, procesy migracyjne i urbanizacja wplynely
na uniezaleznienie ekonomiczne kobiet oraz systematyczny wzrost ich praw
politycznych i spotecznych. Wstrzasnely rodzing patriarchalng, podwazajac do-
tychczasowy porzadek i obyczaje’’. Z tego tez powodu nastepuje, jak stwierdza
E Adamski - rozpad tradycyjnych wspdlnot, ktdre kiedys integrowaly jednostki
ludzkie, podporzadkowywaly je autorytetom miejscowym — w tym i rodzinne-
mu, sprawowaly kontrole nad zachowaniami. Wspoélcze$nie natomiast, w warun-
kach spotecznego podziatu pracy i specjalizacji na nim opartej, jednostki ludzkie
znalazly si¢ pod wplywem wielu instytucji i czgstokro¢ sprzecznych z sobg syste-
mow warto$ci. Stabnie presja sSrodowiska lokalnego, a takze rodzinnego. Nieza-
lezno$¢ ekonomiczna i organizacyjna od rodziny - dzigki oddzieleniu si¢ pro-
dukgji od gospodarstwa domowego — oznacza zarazem uwolnienie sie od nacisku
rodziny. Dotyczy to przede wszystkim dorastajacych dzieci, takze samych mal-
zonkow, poszukujacych zrddet utrzymania poza gospodarstwem rodzinnym?*.

* H. J. Locke, Mobility and Family Disorganization, ,,American Sociological Review” 1940,
nr 5, s. 489-494; por. W. J. Goode, The Family, New Jersey 1964, s. 108; E. Pheil, La famiglia nelle
grandi citta, w: Sociologia della famiglia, red. S. Bulgaressi, Roma 1974, s. 305-306; W. Majkowski,
Czynniki dezintegracji wspotczesnej rodziny polskiej, Krakow 1997, s. 89.

*'Por. H. Izdebska, Przygotowanie do zycia w rodzinie, Warszawa 1972, s. 33.

32 F. Adamski, Rodzina..., s. 123. Ksztaltowana w tych warunkach nowa mentalnos¢ ulega
dodatkowo ,,odczarowaniu” dzigki postepowi wiedzy, techniki, narastajagcym mozliwosciom
czlowieka poznawania i opanowywania $wiata. Racjonalizacja my$lenia odciaga go od ucieka-
nia si¢ — w takim stopniu jak dawniej - do sil nadprzyrodzonych, ostabia poczucie zaleznosci,
a wzmaga przeswiadczenie o samowystarczalnosci cztowieka w opanowywaniu natury i ksztal-
towaniu warunkow swego zycia. Z tym laczy si¢ automatycznie dazenie do uniezaleznienia si¢
od narzuconych z zewnatrz norm zachowania w sferze moralnej. Czlowiek chce sam by¢ dla
siebie dawcg prawa i moralnosci, i to szczegoélnie w odniesieniu do sfery zycia najbardziej oso-
bistego. Dotychczas obowigzujace normy - na strazy ktérych stata rodzina, spolecznos¢ lokalna
i Ko$cidt — przy braku ich pelnej internalizacji, przestaja na szerszg skale ksztaltowa¢ codzienne
(rodzinne) zachowania. W sytuacji emancypowania sie struktur ,,cywilnych” spod wpltywow
Ko$ciota zabraklo dla nich oficjalnego wsparcia ze strony panstwa, ktére coraz czgsciej zaczeto
sie opowiadac za pelng laicyzacja prawa i moralnosci (akceptacja rozwodoéw, kontrola urodzen,
$wieckie szkolnictwo i wychowanie). Tamze.
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W tych okolicznosciach rodzina na coraz szersza skale zaczela traci¢ swdj do-
tychczasowy charakter religijny, i to zaréwno w zakresie zewnetrznych dzialan,
zachowan i wplywoéw na swych czlonkéw, jak tez wyobrazen nt. jej nadprzyro-
dzonego powolania. Sekularyzacja rodziny stala si¢ wiec faktem w tym sensie,
ze zaczgla ona coraz mniej znaczy¢, gdy chodzi o duchowe zycie cztowieka™.

Nowa sytuacja spowodowata zmiany strukturalne w rodzinie. Z chwilg utraty
swej funkcji produkcyjnej przestata by¢ funkcjonalna rodzina z licznym potom-
stwem. Nie stwarzala mozliwosdci pracy dla dzieci, dzieci nie zarabialy na siebie
i stad koszty ich utrzymania ponosili rodzice. W terminach ekonomicznych dzieci
przestaly by¢ funkcjonalne. Na dodatek zaczely wzrasta¢ koszty ich przygotowania
zawodowego, ktore dokonywalo si¢ poza rodzing — w szkole. Réwniez w kontek-
$cie psychologicznym rodzina wielodzietna stracila funkcjonalnos¢. Z racji obni-
zenia $miertelnosci noworodkéw nie trzeba juz bylo mie¢ wielu dzieci, aby mie¢
pewnos¢, ze rodzina przetrwa, a rodzice beda mie¢ zapewniong opieke na starosc.
Wszystko to stanowito znaczacy czynnik obnizenia ptodnosci rodziny, a w dalszej
perspektywie mialo konsekwencje o charakterze demograficznym?.

Rodzina wielodzietna przestala tez by¢ funkcjonalna z racji pracy zawodo-
wej kobiety. Opieka nad dzieckiem stawala w kolizji z pracg zawodowa poza
domem, poniewaz zatrzymywala kobiete¢ w domu. Nie pracujac zawodowo,
nie wnosita ona do budzetu rodziny dodatkowych srodkéw. W spoleczenstwie
zindustrializowanym ojciec rodziny utracil swojg uprzywilejowang pozycje
— szefa rodzinnej grupy produkcyjnej; rodzina przestala bowiem by¢ takim
o$rodkiem. Nadto, na skutek pracy zawodowej kobiety (zony), wzrést jej auto-
rytet — aktywnie i bezpo$rednio ksztaltowala rodzinny budzet. Stosunki w ro-
dzinie spoteczenstwa zindustrializowanego nabraty charakteru egalitarnego™.

Na kanwie tych dwdch procesow zrodzita si¢ sekularyzacja i watpliwa wol-
nos¢. Sekularyzacja w rodzinie spowodowata zachwianie si¢ jej tradycyjnego
modelu, w ktérym kazdy w rodzinie mial przypisany status i okreslone role
spoteczne. Zjawisko to szczegdlnie zaznaczylo sie w ksztaltowaniu postaw re-
ligijnych w rodzinie. W imie¢ blednie pojetej wolnosci zaczeto w niej nie tylko
odchodzi¢ od norm i zasad, ale nader czesto wskazywano na przyzwolenie
opiniotworczosci w réznych dziedzinach jej zycia, obyczajow i zachowan.

4. Zagrozenia i problemy rodziny

Przemiany, jakie zachodza w spoteczenstwie, maja wplyw na przemiany zacho-
dzace w rodzinie. Dlatego tez troszczy¢ sie o przysztos¢ czlowieka, to przede

 ]. Majka, Bleibt Polen die Sikularisierung erspart?, w: Christliche Soziallehre unter verschie-
denen Gesellschaftssystemen, red. A. Rauscher, Kéln 1980, s. 139; cyt. za: E Adamski, Rodzina...,
s. 123-124.

*'W. Majkowski, Socjologia..., cyt., s. 405.

5 Tamze.
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wszystkim zabiega¢ o to, aby zachowal swoja godnos¢ i prawa nalezne kazdej
bez wyjatku osobie ludzkiej oraz rozwijal zadane mu czlowieczenstwo®. Troska
ta wazna jest szczegdlnie w rodzinie, ktéra winna by¢ miejscem ksztaltowania
wlasciwego sytemu wartosci. Ten aksjologiczny aspekt rodziny nie jest obojet-
ny na ksztaltowanie i rozwoj spoteczenstwa. Stad tez Hegel interpretuje rodzi-
ne jako ucielesnionego ducha wyzwalajacego spoteczng nature. W tak pojetej
rodzinie jednostka staje si¢ podmiotem i przedmiotem: podmiotem, bowiem

w rodzinie uciele$nia si¢ duch; przedmiotem, bo owo ucielesnienie dokonuje

sie w konkretnej fizycznej osobie””. Natomiast marksistowska filozofia rodziny

dowodzi, ze spoleczenstwo jest warte tyle, ile jest warta rodzina’.

Hedonizm i utylitaryzm to kolejne aspekty Zycia jednostki i rodziny. Wspot-
czesny cztowiek dazy do sukcesu, materializmu, pigkna i urody. Ten sposob egzy-
stencji czesto wplywa na zaburzenie relacji interpersonalnych i wigzi w rodzinie,
dlatego tez coraz czgsciej styszy sie o problemach i zagrozeniach rodziny. Wska-
zuje na nie Jan Pawel II, gdy pisze: ,,...rodzina w czasach dzisiejszych znajduje
sie pod wptywem rozleglych, gtebokich i szybkich przemian spotecznych i kultu-
rowych. Wiele rodzin przezywa ten stan rzeczy dochowujac wiernosci tym war-
tosciom, ktére stanowig fundament instytucji rodzinnej. Inne stanety niepewne
i zagubione wobec swych zadan, a nawet niekiedy zwatpily i niemal zatracity
swiadomo$¢ ostatecznego znaczenia i prawdy zycia matzenskiego i rodzinnego.
Inne jeszcze, na skutek doznawanych niesprawiedliwosci, napotykajg na prze-
szkody w korzystaniu ze swoich podstawowych praw” (FC, nr 1).

Zagrozenia, ktore dotykajg rodziny, ale tez zachodzace w niej zmiany maja
dwojakie zrédto. Moga by¢ wewnetrzne, wynikajace z samej struktury i we-
wnetrznych relacji w rodzinie. Obok nich na wspdétczesng rodzine czyhajg licz-
ne zagrozenia zewnetrzne. Za najwazniejsze mozna uznac:

o Zmiany w liczebno$cii strukturze prokreacyjnej rodziny, a co z tym zwiaza-
ne: powszechnos¢ srodkéw antykoncepcyjnych i problemy zwigzane z nie-
plodnoscia;

« Rozpowszechnienie wolnych zwigzkdw, kohabitacji czy konkubinatéw jako
zastepczej formy dla Zycia malzenskiego i rodzinnego;

 Problemy mieszkaniowe;

« Problemy ekonomiczne i zwigzane z tym bezrobocie i migracje zarobkowe;

o  Wspdlczesny kult pienigdza, a w zwiagzku z nim problem pracoholizmu;

 Brak trwalosci malzenstwa i rodziny, na ktére wskazuje wspoélczesna plaga
rozwodow.

Malzenstwo staje sie rodzing, gdy pojawia si¢ w nim potomstwo. To dzieci
konstytuuja rodzing, s3 jej poczatkiem. Jedng z podstawowych funkcji rodzi-
ny jest funkcja prokreacyjna, zwana takze biologiczng. Zaklada ona, Ze rolg

3¢ Konferencja Episkopatu Polski, Stuzy¢ prawdzie o matzenistwie i rodzinie, Warszawa 2009,
s. 19.

3 E Adamski, Rodzina..., s. 45-46.

3 Tamze, s. 47.
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rodziny jest zapewnienie ciaglosci spoteczenstwu. Rodzina jest spotecznie,
prawnie oraz religijnie uznanym miejscem powolywania nowego zycia i dostar-
czania spofeczenstwu nowych cztonkéw. Dokonuje si¢ to poprzez zaspokaja-
nie potrzeb seksualnych i rodzicielskich przez malzonkéw”. W tym kontekscie
jawi sie problem dotyczacy regulacji poczec.

Regulacja urodzen oznacza dzialania, ktére zmierzajg do osiagniecia po-
zadanej przez potencjalnych rodzicéw liczby potomstwa w pozadanym przez
nich czasie*. Powszechnos¢ srodkéw antykoncepcyjnych sprawila, ze regulacja
urodzen w wiekszym zakresie moze by¢ §wiadomga decyzja matzonkéw. Wspot-
czesne malzenstwa z réznych wzgledéw ograniczajg liczbe potomstwa i odkta-
daja w czasie poczgcie pierwszego dziecka. Wszystko to powoduje, ze faktyczna
plodnos¢, okreslana takze mianem plodnosci regulowanej, jest znacznie nizsza
od ptodnosci naturalnej*'.

Postawa antykoncepcyjna, wszechobecna we wspolczesnych matzenstwach,
jest ogromnym zagrozeniem dla matzenstwa i rodziny. Wynika to z kilku kwe-
stii. Antykoncepcja jest skierowana przeciw dziecku, a to wlasnie ono tworzy
rodzinge. Tym samym antykoncepcja uderza w samo serce rodziny, walczac
z najbardziej delikatng i bezbronng istota, jaka jest dziecko. Malzonkowie sto-
sujacy antykoncepcje uderzaja takze we wlasng milo§¢ malzenska, ktdra z na-
tury ma by¢ ptodna, a jej owocem ma by¢ dziecko. Korzystajac z antykoncepcji,
wprowadzajg miedzy siebie bariere, ktéra tak jak uniemozliwia poczecie dzie-
cka, uniemozliwia rowniez wlasciwe relacje miedzy matzonkami.

Kolejnym zagrozeniem plyngcym z antykoncepcji sa konsekwencje zdro-
wotne. Antykoncepcja hormonalna jest niezwykle szkodliwa dla zdrowia
kobiety*. Powszechno$¢ stosowania antykoncepcji doprowadza tez do coraz
to wiekszego egoizmu malzonkéw, ktdrzy uznajg dziecko za przeszkode w re-
alizacji wlasnych potrzeb, pragnien czy zachcianek.

We wspolczesnych spoteczenstwach dominuje model matej, nielicznej ro-
dziny nuklearnej z jednym albo dwdjka dzieci®. Alternatywg dla rodziny ma-
lodzietnej moze okazac si¢ model rodziny bezdzietnej, tzw. model DINKS (ang.

% Adamski E., Socjologia..., s. 51-53. We wspdlczesnym $wiecie licznym zmianom ulegly
postawy prokreacyjne malzonkéw. Obniza sie liczba dzieci w rodzinach, a podwyzszyt si¢ wiek,
w ktorym kobieta rodzi pierwsze dziecko. Zwigksza si¢ odstep protogenetycznego inaczej zwa-
nego pierwszym odstepem urodzeniowym, ktéry jest odstegpem miedzy zawarciem zwiazku
malzenskiego a urodzeniem pierwszego dziecka. Wydluzeniu ulega takze odstep czasu migdzy
kolejnymi urodzeniami, ktéry nosi nazwe okresu intergenetycznego. Na zmiany postaw prokrea-
cyjnych duzy wplyw majg m.in.: rozpowszechnienie si¢ srodkéw antykoncepcyjnych, zawodowa
aktywnos¢ kobiet, pozny wiek zawierania matzenstw a tym samym pdzny wiek urodzenia pierw-
szego dziecka, che¢ zapewnienia sobie odpowiedniego poziomu materialnego.

0 M. Okdlski, dz. cyt., s. 72.

41 Tamze, s. 70.

42 Por. Z. Szymanski, Antykoncepcja i srodki wezesnoporonne, w: Plodnos¢ i planowanie rodzi-
ny, red. Z. Szymanski, Szczecin 2004, s. 228-242.

# Z. Tyszka, Socjologia rodziny, Warszawa 1979, s 176-177.
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double income no kids) oznaczajacy podwdjne dochody i brak dzieci. Model ten
zaklada powstrzymywanie si¢ matzonkow od posiadania dzieci spowodowane
checig uzyskiwania wyzszych dochoddw, redukowania zbednych wydatkow
i mozliwoéci realizacji kariery zawodowej. Znacznie zmniejsza si¢ wskaznik
dzietnosci, ktéry oznacza liczbe¢ dzieci przypadajacych na jedng kobiete w trakcie
calego okresu rozrodczego. Schematycznie dzietnos¢ kobiet w Polsce w latach
1960-2009 przedstawia ponizsza tabela.

Tabela 1. Dzietnos¢ kobiet w Polsce w latach 1960-2009

Urodzenia zywe na 1 tys. kobiet w grupach wieku
Lata 15-19 20-24 25-29 30-34 35-39 40-44 45-49
1960 45,0 199,0 165,0 103,0 60,0 22,0 2,0
1970 30,0 165,0 126,0 71,0 36,0 11,0 1,0
1980 32,9 179,6 136,4 69,1 29,0 7,5 0,6
1990 32,4 158,6 114,5 59,3 25,9 6,9 0,3
2000 17,0 83,3 94,6 51,7 21,4 4,8 0,2
2009 16,3 58,8 96,0 74,4 29,9 58 0,2

Zrédlo: GUS, Dzietnosé kobiet w latach 1960-20009.

Do probleméw spolecznych wspdlczesnej rodziny nalezg kwestie miesz-
kaniowe. Zachecaloby si¢ mtodych do zakladania rodziny, tymczasem grupy
te stanely, jak nigdy dotad przed trudnosciami dotyczacymi nie tylko posia-
dania mieszkania, ale mozliwosci jego wynajmu. Z badan statystycznych wy-
nika, iz ponad 1/4 rodzin w Polsce nie posiada wlasnego mieszkania,. Przy-
czyng owego stanu s3 z jednej strony ceny mieszkan, a z drugiej niski poziom
zarobkow statystycznego Polaka*. Z kolei zte warunki mieszkaniowe oddzia-

* Chociaz statystycznie w Polsce zarabia sie wzglednie dobrze, to jednak piszac o staty-
stycznym Polaku mam na mysli ,,przeci¢tnego Kowalskiego” I. Scholl., Nowe prawo zmniejszy
problemy mieszkaniowe, ,, Administrator” 2008, nr 1, s. 1-3. Dostepnos¢ mieszkan w Polsce liczy
sie glownie poprzez zestawienie ze sobg kosztow jednego metra kw. powierzchni uzytkowej bu-
dynku ze $rednim miesi¢cznym wynagrodzeniem brutto. Zarobki Polakéw sg znacznie nizsze
w poréwnaniu do zarobkéw w panstwach Zachodu, natomiast ceny mieszkan sg poréwnywalne.
Oznacza to wysoki koszt i dluzszy czas oczekiwania na zakup wtasnego mieszkania. Wyznaczni-
kiem cen mieszkan w Polsce jest takze fakt, ze wigkszo$¢ dostepnych na rynku mieszkan to nowe
mieszkania u deweloperéw. Dostepne mieszkania w znacznej wiekszosci znajduja si¢ w pieciu
najwiekszych aglomeracjach miejskich (Warszawa, Tréjmiasto, Krakéw, Poznan, Wroclaw).
Fakty te sprawiajg, ze mimo licznych ,,pustych” mieszkan dostepnych na rynku ich faktyczna
dostepnos¢ dla przecigtnego Polaka jest niewielka. Zob. R. Olech, Wykluczenie mieszkaniowe —
zarys gtéwnych problemoéw mieszkaniowych w Polsce oraz rekomendacje dla catosciowej polityki
spoiecznej, Warszawa 2009, s. 11-14.
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tuja na inne sfery zycia rodziny. Zbyt duza liczba 0s6b w matych mieszkaniach
sprzyja licznym konfliktom, uniemozliwia intymnos¢ i niezaleznos$¢ poszcze-
goélnym cztonkom rodziny. Problemem moze okazac si¢ takze mieszkanie z tes-
ciami czy rodzicami.

Niezwykle waznym spotecznie problemem wspoélczesnej rodziny jest brak
pracyizwigzane z tym bezrobocie. Brak zatrudnienia uniemozliwia zaspokoje-
nie podstawowych potrzeb bytowych cztonkdéw rodziny. Przestaje ona spetniac
jedna z podstawowych swoich funkcji, jaka jest funkcja gospodarczo-ekono-
miczna. Brak pracy powoduje niemoznos¢ utrzymania czlonkéw rodziny i za-
pewnienia cigglosci prawidlowego funkcjonowania gospodarstwu domowe-
mu®. Bezrobocie w znacznym stopniu zaburza takze pelnienie innych funkgcji
przez rodzine. Sprawia, ze w rodzinie nastepuje brak poczucia bezpieczenstwa,
pojawia si¢ strach i niepewnos¢ jutra, co powoduje daleko idace zmiany w zy-
ciu rodziny i spoleczenstwa. Istnieje wiele negatywnych skutkéw bezrobocia,
ktére mozna podzieli¢ wg kryterium ekonomicznego* i spotecznego®’.

Wprawdzie bezrobocie w Polsce jest stosunkowo wysokie, to jednak u tych,
ktdrzy nie cierpig z powodu tego zjawiska moze pojawic si¢ problem pracoho-
lizmu*, ktory jest niezwykle niebezpieczny dla Zycia rodzinnego. Praca zabie-
ra czas i energie, ktdre powinny by¢ poswiecone rodzinie. Osoba uzalezniona
od pracy czgsto nie dostrzega zagrozen z tego plynacych: ciezka praca bywa
nierzadko motywowana checig poprawy jakosci zycia rodziny, zapewnienia
jej jak najlepszych warunkéw i dobrobytu. Pracoholik caly poswieca sie pra-
cy myslac, ze jest to jednoznaczne z poswigceniem si¢ rodzinie, podczas gdy
faktycznie okrada jg z tego, co jest dla niej najwazniejsze — ze swojego czasu

# E Adamski, Socjologia..., s. 62. Bezrobociem nazywamy stan spoleczny, w ktérym osoby
zdolne do pracy i pragnace ja podjac¢ pozostaja bez pracy. Jako bezrobotnego uznajemy oso-
be faktycznie pozostajaca bez pracy, szukajaca pracy i bedaca w gotowosci, aby prace podjac.
E. Kwiatkowski, Bezrobocie. Podstawy teoretyczne, Warszawa 2002, s. 13. Problem bezrobocia
jest istotny ze wzgledu na gospodarke, ekonomig ale takze ze wzgledéw spolecznych. Wptywa
na standard zycia ludnosci, na poziom rozwoju gospodarczego ale takze na nastroje spofeczne.
Rézne sg przyczyny powstawania bezrobocia. Jako najwazniejsze z nich mozna uzna¢: recesje
ekonomiczng, rozwdj technologiczny, zmiany w organizacji pracy, ograniczenia produkcji, li-
kwidacja niektérych gatezi przemystu, brak wyksztalcenia pracownikéw. K. Mlonek., Bezrobocie
w Polsce w XX wieku w $wietle badarn, Warszawa 1999, s. 158.

¢ Do ekonomicznych skutkow zaliczajg sie: trudnosci finansowe, niemoznos¢ nabywania
koniecznych do zycia débr.

7 Spolecznymi skutkami sg: koszty $wiadczen socjalnych, niewykorzystanie potencjatu nie-
pracujacych, poczucie zagrozenia utrata pracy pracujacych, szerzenie sie zjawisk patologicznych,
takich jak np. alkoholizm, szkody psychiczne, problemy zdrowotne.

* Pracoholizmem nazywamy wypelnianie obowigzkéw pracowniczych w sposéb nadmier-
ny, czesto wykraczajacy poza faktyczne obowiazki, co prowadzi do uzaleznienia si¢ od pracy.
Pracoholizm definiuje si¢ jako: ,zaburzenia obsesyjno-kompulsywne, przejawiajace sie przy-
muszaniem samego siebie do pracy, niemoznoscia regulowania wlasnych nawykow zwiazanych
z pracg i nadmiernym zaangazowaniem w nig, az do zaniedbania innych gtéwnych czynnosci
zyciowych”. Zob. Nowe oblicza uzaleznien, red. E. Luczak, Olsztyn 2009, s. 151.
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i obecnosci, Rodzina w pewnym momencie odczuwa, Ze nie jest juz najwaz-
niejsza i probuje odzyskac pracoholika, co spotyka si¢ z ogromnym niezro-
zumieniem i zarzutem braku wdzigcznosci za ciezky prace. W takiej sytuacji
nadmiar pracy moze by¢ przyczyna rozpadu silnych wigzi rodzinnych.

Kolejnym niepokojacym zjawiskiem dla rodziny sg migracje podejmowa-
ne w celach zarobkowych. Nie tylko ostabiaja rodzing, ale prowadza do rozpa-
du wiezi malzenskiej, a nawet rozwodéw. Nadto migracje zagraniczne rodza
wielkie cierpienia dzieci, problemy w ich socjalizacji i zjawisko eurosieroctwa.
Dzieci pozbawione rodzicéw wskutek emigracji zarobkowej zaczeto nazywaé
eurosierotami. Chociaz faktycznie posiadajg rodzicéw i nie sg sierotami natu-
ralnymi, jednak mozemy zaliczy¢ je do sierot spolecznych. Ministerstwo Edu-
kacji Narodowej pojecie tzw. eurosieroctwa zdefiniowalo jako: ,,sytuacja, w kto-
rej emigracja zarobkowa rodzicoéw/rodzica powoduje burzenie podstawowych
funkcji rodziny, takich jak zapewnienie cigglosci procesu socjalizacji, wsparcia
emocjonalnego dziecka i transmisji kulturowe;j”*.

Doswiadczenie pokazuje, ze migracja zarobkowa dotyka nie tylko dzieci,
ale wplywa takze na trwatos¢ malzenstwa. Istnieje bowiem zwigzek przyczy-
nowy pomiedzy wzrostem rozpadu malzenstw a ilo$cig migracji zarobkowych.
Zwigzek ten pokazuja statystyki Gtéwnego Urzedu Statystycznego, w ktorych
wyraznie wida¢, ze ze wzrostem liczby emigracji wzrasta liczba rozwodoéw. Zja-
wisko to prezentuje kolejna tabela.

Tabela 2. Ludnos¢ i migracje w Polsce w latach 2000-2009 (dane w tys.)

Lata Malzeh- Rozwody Migracje zagraniczne
stwa imigracja emigracja

2000 211,2 42,8 7,3 27,0
2001 195,1 45,3 6,6 23,3
2002 191,9 45,4 6,6 24,5
2003 195,4 48,6 7,0 20,8
2004 191,8 56,3 9,5 18,9
2005 206,9 67,6 9,3 22,2
2006 226,2 71,9 10,8 46,9
2007 248,7 66,6 15,0 35,5
2008 257,7 65,5 15,3 30,1
2009 250,8 65,3 17,4 18,6

Zrédto: Dane z GUS, Ludnos¢ i migracje w latach 1969-2009.

*W. Walkowska, Prawnorodzinne i spoteczne konsekwencje migracji zarobkowej, Opole 2009,
s. 115-117.
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Migracje zarobkowe przynoszg rodzinie wiele korzysci, zwlaszcza tych eko-
nomicznych, podnoszg status finansowy, dajg lepsze mozliwosci ksztalcenia
dzieci. Niemniej jednak, jak slusznie zauwaza K. Juszcza, skutkiem emigracji
jest rosngca liczba rozwodoéw, sieroctwo spoleczne, problemy ekonomiczno-
-wychowawcze oraz zachowania patologiczne™.

Najbardziej niekorzystnym spotecznie zjawiskiem jest rozwdd. Oznacza on
rozwigzanie zwigzku matzenskiego przez odpowiednie sady w formie przypisa-
nej prawem. Sad udziela rozwodu na zadanie matzonkéw. Moze zosta¢ on orze-
czony tylko w przypadku zupelnego i trwalego rozktadu pozycia migedzy mat-
zonkami. Liczba rozwoddw i separacji orzeczonych w Polsce w ostatnich latach
dramatycznie ro$nie. Rozwdd staje sie utrwalonym zjawiskiem zycia spotecz-
nego. Dane Gléwnego Urzedu Statystycznego wskazuja, ze w 2008 r. w Polsce
rozwiodlo sie 66 tys. par matzenskich. Liczba rozwodow zwiekszala si¢ syste-
matycznie od kilkunastu lat. Najczesciej jako przyczyne rozwodu matzonko-
wie deklaruja niezgodno$¢ charakterow (1/3 wszystkich rozwoddéw), kolejne
przyczyny to zdrada lub trwaly zwigzek uczuciowy z inng osobg (1/4 rozwo-
déw) oraz alkoholizm i naganny stosunek do cztonkéw rodziny®'.

Rozwod jest zagrozeniem dla rodziny z trzech podstawowych przyczyn:
spotecznych, psychologicznych i bytowych. W sferze spolecznej powoduje
on rozbicie wiezi rodzinnych, przyjacielskich, osamotnienie. Psychologicznie
dotyczy uczucia lgku, braku nadziei, poczucia winy, zalu. Ostatnig sferg jest
poziom bytowy - tu rozwdd moze by¢ powodem zalamania si¢ dotychczaso-
wego stylu zycia czy pogorszenia warunkdéw ekonomicznych. Ponadto rozbicie
wspdlnoty matzenskiej utrudnia, a najcze$ciej uniemozliwia realizacje| podsta-
wowych funkcji rodziny. Powazng, negatywnga konsekwencja rozwodu matzon-
kow jest narazenie dobra i intereséw maloletnich dzieci. Dla rodzicéw rozwod
jest zakonczeniem pewnego etapu zycia, dla dzieci to prawdziwe trzesienie zie-
mi, czas peten obaw i trosk o niepewng przyszios¢®, dramat i psychologiczna
trauma.

Podsumowanie
Miedzy rodzing a spoleczenstwem istnieje bardzo $cista relacja. Mozna wiec

powiedzie¢, ze spoleczenstwo bedzie tym, czym jest rodzina. W niej rodzi si¢
i rozwija spoiwo spoleczenstwa — czlowiek. Rodzina jest pierwszg naturalng

K. Juszczak, Wplyw emigracji zarobkowej na wychowanie w rodzinie, w: Edukacyjne zagro-
Zenia i wyzwania mlodego pokolenia, red. K. Juszczak, Warszawa 2005, s. 97-98. Por. J. Mlynski,
W. Szewczyk, Migracje zarobkowe Polakéw. Badania i refleksje, Tarnéw 2010; D. Gizicka, J. Gor-
baniuk, M. Szyszka, Rodzina w sytuacji rozlgki migracyjnej, Lublin 2010; D. Niedzwiedzki, Mi-
gracje i tozsamos¢. Od teorii do analizy przypadku, Krakéw 2010.

°! Dane na podstawie Giéwnego Urzedu Statystycznego w Warszawie.

2 A. Szymczynski, Rozwody smutny rekord, ,Niedziela” 2007, nr 6, s. 4.
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spotecznoscig, oryginalng i podstawowg komorky spoteczng. Z nig zwigzana
jest etyczna jako$¢ spoleczenstwa, ktdre rozwija si¢ na plaszczyznie etycznej
na tyle, na ile wartosci stanowigce dobro rodziny, przenikajg zycie spoteczne.
Dlatego zachowania lub regulacje prawne niszczgce wartosci rodzinne sg tym
samym dehumanizujace i szkodliwe dla spoleczenstwa>.

Funkcje wspdlczesnej rodziny: prokreacyjna, ekonomiczna, kulturalna,
emocjonalna i opiekunczo-wychowawcza stanowia zasadniczy wskaznik ja-
kosci zycia spolecznego jako calodci, stylu zycia jego poszczegdlnych warstw
i Srodowisk, a takze w obrebie okreslonych kategorii rodzin pod wzgledem ich
struktury. W obecnym czasie obserwuje si¢ rodzine jako czynnik niezalezny,
wywolujacy wiele ogélniejszych zjawisk i proceséw ekonomiczno-spotecznych
i kulturalnych. W takim ujeciu rodzina stanowi wazny czynnik polityki spo-
tecznej i gospodarczej zmierzajacej do spolecznych reform, do przyspieszenia
wzrostu gospodarczego, do wychodzenia z réznych odmian kryzysu, podno-
szenia poziomu moralnosci zycia publicznego, zwalczania zjawisk patologii
spotecznej itp. Rodzina wywiera istotny wplyw na ksztaltowanie si¢ postaw,
aspiracji i planow Zyciowych, systemdéw wartosci, osobowosci ludzkich oraz
wypelnia rézne zadania, nie tylko wobec swoich cztonkoéw, ale i wobec spote-
czenstwa. Jest szczegdlnie ,,czulym” $srodowiskiem Zycia, w ktéorym odzwier-
ciedlajg sie procesy spoleczne i to zardwno rézne stany napiec i konfliktow, jak
réwniez przejawy powodzenia w zyciu poszczegoélnych ludzi i ich sukcesy™.

Rodzina, jak wskazano wyzej, byta i pozostaje fundamentem Zycia spolecz-
nego, a silne, trwale i godne zaufania struktury rodzinne sg gléwna potrzeba
wspolczesnych spoleczenstw, kultur, i to zaréwno z biologicznego, jak réwniez
z etycznego, socjalnego, a nawet politycznego oraz ekonomicznego punktu
widzenia. Tylko rodzina trwala, zbudowana na wiernosci, ofiarnosci, kulturze
oraz wzajemnym glebokim zaufaniu i milo$ci moze spelni¢ swoje podstawo-
we obowigzki i zadania. Tylko taka rodzina, stworzona przez ludzi dojrzatych
uczuciowo i charakterologicznie, kierujacych si¢ czyms wiecej niz tylko hedo-
nistycznym pedem do przyjemnosci, moze zbudowac stabilne, dajace wielkie
szczescie ognisko domowe, w ktorego cieple i blasku urodzi sie, wychowa i zo-
stanie wyksztalcone nowe warto$ciowe pokolenie>.

Prawda jest, iz wspdtczesna rodzina doswiadcza wielu trudnosci i zagrozen,
ale to spoleczenstwo, w ktérym osadzona jest rodzina, wiecej: przedstawiciele
rzadu i panstwa winni dbac o rodzing, albowiem ,,...przysztos¢ ludzkosci idzie
przez rodzing! Jest zatem rzecza nieodzowna i naglaca, aby kazdy czlowiek do-
brej woli zaangazowal si¢ w sprawe ratowania i popierania wartosci i potrzeb
rodziny” (FC, nr 57). Wlasnie rodzina - jak pisze L. Dyczewski, bedac spolecz-
no$cig powotang do wzbudzania i rozwoju zycia jednostkowego, jednoczesnie

> A. Sarmiento, Maftzernistwo chrzescijariskie, Krakow 2002, s. 424-425.

>+ S. Kawula, J. Bargiel, A. W. Janke, Pedagogika rodziny, Torun 1998, s. 45-46.

> S. Wielgus, Rodzina wobec wspétczesnych zagrozen, w: Rodzina: zrédlo Zycia i szkota mi-
tosci, red. D. Kornas-Biela, Lublin 2000, s. 16.
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jest podstawa zycia spolecznego®®. Spoteczenstwo zas o tyle bedzie dobrze
funkcjonowalo, o ile zrozumie, iz rodzina jest pierwszg i Zywotng komdrka
jego egzystencji, albowiem jest zardwno tworcg jak i wytworem spoteczenstwa,
w ktérym zyje.
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Family as first and vital cell of society (FC, 42)
Summary

Family is not only a basic and primary cell of a society;, it is also a group which holds
its biological wholeness. There is no society without a family and there is no family
without a society. These two entities complement one another internally and make
an organism whose aim is to provide proper functioning of family in a society. Each
of us lives in a family and creates an own group together with it. Subsequently, family
groups create whole society, in which we live. There is a very close relation between
family and society. Thus we can say that society will be what family is. It is there where
the basis of society — a man - is born and develops. That is why family is responsible
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for shaping and fulfilling basic functions being a foundation of social life. John Paul II
claims, that the future of humanity goes through family! It is then necessary and urgent
for everyone to get involved voluntarily into the matter of saving and supporting family

values and needs (FC, 57).
Keyswords: existence, family, man, relations, society, social cell, social group.
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Streszczenie: Michael Novak, amerykanski komunitarysta i neokonser-
watysta, przedstawia koncepcje chrzescijanskiego liberalizmu, ktérego
wyrazem jest religijna argumentacja na rzecz systemu spofecznego na-
zywanego demokratycznym kapitalizmem. Novak zmierza tym samym
do umocnienia publicznego dzialania religii. Poglady amerykanskiego
katolickiego intelektualisty zostaly poddane analizie w §wietle dwoch so-
cjologicznych teorii: prywatyzacji religii wedle Niklasa Luhmanna oraz
funkgji i dziatania w ramach religijnej opcji liberalnej i konserwatywnej
wedle ujecia Petera Beyera. W efekcie przeprowadzonej analizy okazuje
sie, ze stanowisko Novaka nalezy zakwalifikowa¢ jako dos¢ fundamen-
talistyczna religijng opcje konserwatywna, a jego idee religijne stanowia
nieudang probe legitymizacji demokratycznego kapitalizmu.

Stowa kluczowe: chrzescijanstwo, demokratyczny kapitalizm, deprywa-
tyzacja, dzialanie religijne, funkcja religijna, liberalizm, neokonserwatyzm,
prywatyzacja, religia, sekularyzacja.

W polskiej debacie publicznej pojawiajg sie¢ odwotania do religii chrzescijan-
skiej jako istotnego elementu ksztaltowania zycia publicznego'. Niniejszy arty-
kut podejmuje analize ideologicznej argumentacji na rzecz rozwoju chrzescijan-
skiego liberalizmu, ktorg przedstawia jeden ze wspolczesnych amerykanskich
autoréw, Michael Novak. Ten do$¢ popularny w Polsce? filozof opowiada sie

! W procesie ksztaltowania tadu prawnego, sfery aksjo-normatywnej nalezy w debacie
publicznej w Polsce zwrdci¢ uwage na liberalno-konserwatywne poglady i program dzialania
politycznego Jarostawa Gowina. Ten polityk a zarazem intelektualista katolicki, czesto odwoluje
sie do wymiaru religijnego, etyki katolickiej. Jednoczesnie ubolewa na faktem, ze w polskim spo-
teczenstwie inspiracja ideami chrzescijanskiego liberalizmu stabnie, a w instytucjach koscielnych
nastepuje ,,zanik formacji katolicyzmu otwartego”. Katolicka Agencja Informacyjna, Polityka,
bioetyka i przysztos¢ Kosciota — rozmowa z min. Jarostawem Gowinem, z dn. 30 lipca 2012 r.

? Ekonomiczno-polityczne poglady Novaka byly dyskutowane w Polsce w ostatnich dwdch
dekadach XX w., zaréwno pod koniec epoki PRL-u, jak i w dobie transformacji ustrojowej na po-
czatku lat 90. M. Lisak, Katolicki liberalizm. Etyka spoteczna Michaela Novaka, Krakéw — Dublin
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za publicznym dzialaniem religii na rzecz rozwoju i legitymizacji tzw. systemu
demokratycznego kapitalizmu. Postuguje si¢ w tym celu argumentacjg natu-
ry religijnej, filozoficznej oraz czg¢$ciowo socjologicznej. Stanowisko Novaka
zostanie skonfrontowane z koncepcjami funkcjonalnego i performatywnego
zadania religii w ujeciu Niklasa Luhmanna oraz liberalng i konserwatywna
opcja religijng w rozumieniu Petera Beyera. Wybor takiego tta teoretycznego
nasuwa si¢ na podstawie pracy Beyera dotyczacej religii i globalizacji, w ktorej
kanadyjski socjolog odnosi si¢ do Michaela Novaka®.

*

W dobie modernizacjii procesow sekularyzacyjnych, ktére w spoteczenstwach
Zachodu prowadza nie tyle do zaniku religijnosci, co raczej do gruntownej
transformacji instytucjonalnych form religii, dochodzi do sprywatyzowania
funkgji religii i ograniczenia publicznego dzialania religii. W modelu Luhman-
na prywatyzacja religii wyraza si¢ w tym, ze role profesjonalne w tym podsy-
stemie pozostajg (kaptani, nauczyciele religijni) publiczne, ale inne jednostki,
przyjmujace uzupelniajace role spoteczne (wyznawca religii), pozostawiaja
te sfere decyzji prywatnej. Nie oznacza to, iz w zyciu spolecznym i prywatnym
odrzucajg motywy i przekonania religijne. W obszarze uzupelniajacych rél
spotecznych dominuje jednak indywidualizacja: kryteria decyzyjne sg wylacz-
nie prywatng sprawg jednostek®.

Zatem, w perspektywie systemowej religia, ktora stracita znaczenie glow-
nego systemu spolecznego, stala si¢ w dobie dyferencjacji funkcjonalnej sy-
stemdw jednym z wielu podsystemdw, oddzialujagcym w ograniczonym, we-
wnetrznym zakresie ,,komunikacji czysto religijnej”, jak twierdzi Luhmann,
czyli funkcja religijna odnosi si¢ do takich zadan jak: zbawienie, o$wiecenie,
praca duszpasterska, komunikacja ,sakralna”. Rozwazanie te podsumowuje
Beyer: funkcja (function) odpowiada transcendencji oraz zjawiskom, ktére
~instytucje religijne rezerwuja wyltacznie dla siebie i ktére stanowig o autono-
mii owych instytucji w nowoczesnym spoteczenstwie™. Kiedy rozpatrujemy
relacje podsystemu z innymi podsystemami, mamy do czynienia z dziataniem

2008, s. 23-24. Por. takze S. Drzyzdzyk, Chrzescijaristwo i liberalizm. Mirostawa Dzielskiego kon-
cepcja liberalizmu chrzescijariskiego, Bielsko-Biata 2000, s. 176, 190 i n.; J. Godléw-Legiedz, Etycz-
ny wymiar liberalizmu gospodarczego, ,Annales. Etyka w Zyciu gospodarczym™ 2000, t. 3, s. 18-19.
P. Adamowicz, Gdarisk jako wyzwanie, Gdansk 2008, s. 19. W okresie ostatnich politycznych kam-
panii wyborczych i rzagdéw Donalda Tuska sam premier, w odniesieniu do ideologicznego sporu
pomiedzy ,,Polska solidarng” i ,,Polska liberalng”, powoluje si¢ na Michaela Novaka jako wspoitwor-
ce wspolczesnego ,,chrzescijanskiego liberalizmu”. Katolicka Agencja Informacyjna, Donald Tusk:
Wiara i wolnos¢ nie sg w konflikcie (wywiad), z dn. 29 lutego 2008 r.

3 P. Beyer, Religia i globalizacja, Krakéw 2005, s. 156.

*N. Luhmann, The Differentiation of Society, New York 1982, s. 236-238.

> P. Beyer, dz.cyt., s. 142.
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(performance). W tym obszarze dzialanie religijne zmierza do rozwigzywania
zadan, problemoéw stwarzanych przez inne podsystemy, ktére funkcjonuja
(function) nieefektywnie, nieskutecznie®. Przykladami takich niedomagajacych
sfer, a przez to wymagajacych interwencji (perfomance) innego podsystemu,
s3: ubdstwo ekonomiczne, bezrobocie, edukacja, opieka zdrowotna, rozpad
rodziny, ochrona srodowiska naturalnego itp. Wymiar performatywny spra-
wia, ze religia ,zaznacza swoja obecno$¢ w swieckich dziedzinach zycia, jed-
nocze$nie jednak kwestie pozareligijne rzutuja na czysta religijnos¢, pokazujac,
ze $wieckie problemy spoleczne wplywaja na autonomie dziatan religijnych™.
Wspolczesne zachodnie spoteczenstwa wydajg si¢ akceptowad, by religijny
podsystem zajmowat sie funkeja religijna w sferze prywatnej, wewnatrz systemo-
wej. A jednoczes$nie dopuszczaja publiczne dziatania religijne, nastawione jednak
na uzupelniajace zadania spoleczne, przy zalozeniu, ze jednak nie przenosza re-
ligijnych racji, przekonan jako motywoéw dziatania spotecznego (publicznego).
Dawniej w imi¢ celu czysto religijnego, czyli prowadzenia do zbawienia i walki
z jego wrogami, przywodcy religijni wprowadzali specyficzny porzadek spotecz-
ny. W ten sposéb instytucje religijne wzmacniaty postuch i zakres obowigzywania
norm religijno-moralnych, a jednoczesnie poszerzaly i umacniaty swoj wplyw
oraz znaczenie spoteczne. Dzi$ funkcja religijna jest coraz bardziej zepchnigta
do niszy prywatnej, co jest wynikiem sekularyzacji czy tez deinstytucjonali-
zacji i prywatyzacji religii®. Luhmann analizuje przejscie w nowoczesnych
spoteczenstwach od dyferencjacji stratyfikacyjnej (grupy statusowe) i przy-
pisanych rél spotecznych do dyferencjacji funkcjonalnej (instytucjonalizacji
i profesjonalizacji) i osiagganych rol spotecznych. Powoduje to wzrost plurali-
zmu aksjo-normatywnego, indywidualizacje wyboréw, a w konsekwencji pry-
watyzacje religijnosci i spadek publicznego znaczenia religii instytucjonalnych.

Do dwdch typéw zadan podsystemu religijnego — funkcjonalnego i perfor-
matywnego — w perspektywie kolejnej fazy globalizacji odnosi si¢ Peter Beyer.
Do luhmannowskiego kontekstu systemdw funkcjonalnych kanadyjski socjo-
log wprowadza rozréznienie na dwie modelowe religijne opcje funkcjonalne:
konserwatywng i liberalng. Podstawa dla wskazanego rozrdznienia jest przy-
jecie strategii dzialania instytucjonalnych przedstawicieli religii, ktorzy stoja,
w dobie pluralizmu i globalizacji, przed dylematem: czy zabiega¢ o publiczny

¢ N. Luhmann, The Differentiation..., s. 238-242; tenze, Funkcja religijna, Krakéw 2007,
s.671n.

’ P. Beyer, dz.cyt., s. 143.

8 Przy calej wieloaspektowosci teorii i rozumienia badz odrzucenia paradygmatu sekulary-
zacyjnego (por. m.in. K. Dobbelaere, Sekularyzacja. Trzy poziomy analizy, Krakéw 2008) opo-
wiadam si¢ za stanowiskiem Steve’a Brucea, ktdry sekularyzacje na Zachodzie skrotowo odnosi
do trzech aspektéw: 1. spadek znaczenia religii w kierowaniu pozareligijnymi rolami spoteczny-
mi oraz w funkcjonowaniu instytucji panstwowych i gospodarczych; 2. obnizenie spolecznego
statusu rol religijnych oraz instytucji religijnych; 3. malejacy zakres podejmowania przez ludzi
praktyk religijnych, wyrazania religijnych wierzen i przekonan oraz formowania pod religijnym
wplywem innych sfer zycia. S. Bruce, God is Dead: Secularization in the West, Oxford 2002, s. 3.
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wplyw religii w oparciu o dawne odwotanie do transcendencji i spolecznej re-
alnosci zta jako przeszkody na ,,drodze ku zbawieniu”, czy odstapi¢ od takiej
argumentacji¢’

W kontekscie prywatyzacji religii opcja konserwatywna opowiada si¢ za in-
tegralng wizjg wiary (transcendencji). Holistyczne rozumienie transcendencji
oznacza, iz w $wiecie mozna zidentyfikowac¢ dobro i zto (moralne i metafizycz-
ne). Akcent opcji konserwatywnej pada na funkcje religijng, dla ktdrej czysta
komunikacja religijna jest istotowa. Funkcja religijna przekracza jednak nisze
sfery prywatnej i wplywa na publiczne dzialanie religijne. W odrdznieniu jed-
nak od opcji liberalnej, zadanie performatywne wprowadza religijnie ufundo-
wany porzadek w sfere polityki, prawodawstwa, gospodarki i inne. Mobilizacja
polityczna dokonywana jest w imie wiary religijnej. Na podstawie koncepcji
Luhmanna mozemy uzupelni¢ analiz¢ Beyera o zagadnienie roli spotecznej.
Podejscie konserwatywne wymaga, zeby zaréwno role profesjonalne jak i uzu-
pelniajace, o ile dotycza religii, byly publiczne. Wyznawca religii powinien pre-
zentowac publicznie zintegrowany §wiatopoglad religijny. Nawet jako profesjo-
nalista w pozareligijnych rolach spolecznych - polityk, prawodawca, sedzia,
biznesmen, naukowiec - jako gltéwng role spoleczng powinien przyjac bycie
wyznawcg religijnym.

W dobie globalizacji opcja konserwatywna nie sprzeciwia si¢ bezposrednio
strukturom spofecznym, ale dokonuje ich transformacji. Instytucje religijne
s3 co prawda skoncentrowane na $cisle religijnej funkcji, ale jednoczesnie dzia-
tania religijne prowadzg do odzwierciedlenia organizacji i form systemowych
spoleczenstw ,tyle ze w sposob nacechowany religijnie. Z tej koncepcji wyta-
nia si¢ instrumentalna dyferencjacja funkcjonalna, zmierzajaca do przyznania
podsystemowi religijnemu kluczowego znaczenia systemowego. W ten sposob
dzialanie religijne bedzie naprawiac ,,zepsuty” §wiat spoteczny, a publiczne zna-
czenie religii zyska umocnienie'’.

Jesli wyznawcy poszczegolnych religii zamieszkujg nadal na wspolnym tery-
torium, to dzialania religijne na rzecz rozwigzywania konfliktow politycznych
czy niedomagan gospodarczych mogg by¢ bardziej skuteczne niz w opcji liberal-
nej, ktora nie posiada tak silnego spoiwa tozsamosciowo-ideologicznego. Tym-
czasem, proponowane w opcji konserwatywnej ,,rozwigzanie problemu trans-
cendencji pozwala na przyblizony dychotomiczny podzial $wiata na «czysty»
i «nieczysty» z religijnego punktu widzenia religii — na «my» i «oni». Takie jasne
religijne przestanie moze, w odpowiednich warunkach - jak stusznie stwierdza
Beyer - prowadzi¢ do skutecznej mobilizacji znacznych grup ludnosci™'. Przy-
kfadami podejscia konserwatywnego moga by¢ Nowa Chrzescijaniska Prawica
(New Christian Right) w Stanach Zjednoczonych, a w krajach muzulmanskich
odrzucenie westernizacji czy modernizacji w iranskiej rewolucji religijne;.

° P. Beyer, dz. cyt., s. 151-152.
10 Tamze, s. 158-160.
U Tamze, s. 161.
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Opcja liberalna skupia si¢ na prywatnych wyborach i potrzebach religij-
nych. W zakresie funkcji religijnej instytucje majg ,,przede wszystkim §wiad-
czy¢ ustugi religijne, u§wietniajac wazne momenty ludzkiego zycia i oczywiscie
zapewniajac «opieke duszpasterskg» tym, ktorzy jej potrzebujg™2. Aby utrzymac
publiczne znaczenie religii, opcja liberalna koncentruje si¢ na zadaniach per-
formatywnych. Tam gdzie inne systemy niedomagaja, potrzebne jest dzialanie
religijne. Jednym z gtéwnych wymiaréw zlta stanowi brak tolerancji, partyku-
laryzm, fundamentalizm, ktérym nalezy si¢ przeciwstawic z inspiracji religij-
nych. Przedmiotem dziatan nie sg jednak problemy $cisle religijne. Samo dzia-
fanie jest co prawda inspirowane religijnie (tolerancja, pokdj, sprawiedliwos¢),
ale rozwigzania przyjmowane sa z form komunikacji, funkcji wewnetrznych
innych systemdéw: rozwigzania polityczne, gospodarcze, ekologiczne. ,,Opcja
liberalna stara si¢ Swiadomie przystosowac do tego wzorca strukturalnego tam,
gdzie odpowiada on podstawowej strukturze nowoczesnego spoleczenstwa”"’.
W konsekwencji wzrasta przekonanie, iz rozwigzywanie trudnosci edukacyj-
nych nie opiera si¢ na manifestowaniu przywigzania do tradycyjnej wiary,
a problemdéw zdrowotnych nie usunie si¢ poprzez modlitwe i rytualy religijne.
Staboscig wskazanej liberalnej strategii funkcjonalno-strukturalnej jest odejscie
od stawiania prawdziwie religijnych wymagan, a przez to wlasciwie marginali-
zacja religijnych inspiracji i — uzywajac jezyka Luhmanna - form komunikacji.

Przyktadem opcji liberalnej jest dla Beyera teologia wyzwolenia, ktéra
rozwingla sie jako spolecznie zaangazowana teoria i praktyka chrzescijaniska
w Ameryce Lacinskiej. Teologowie wyzwolenia akcentuja dziatanie religijne
(zaangazowanie polityczne, wyzwolenie z ubdstwa i innych form marginali-
zacji, walke ze strukturalnymi ,,grzechami spolecznymi”) w formie zaangazo-
wania publicznego. Ma to ustrzec przed prywatyzacja religii, zamknieciem jej
w obszarze wewnetrznej sprywatyzowanej (mistycznej, rytualnej) funkgji reli-
gijnej. Teologia wyzwolenia czyni z luhmannowskiej prywatnej funkgji religij-
nej misje spoteczno-wyzwolencza, wyzwolenie z réznych form marginalizacji,
wykluczenia i deprywacji. Powstrzymuje si¢ jednak przed nadaniem normom
religijnym charakteru obowiazujacego publicznie prawa. Komunikacja czysto
religijna nie ma na celu zastgpienia funkcji i komunikacji innych podsystemodw,
lecz jako wtasciwa inspiracja dla dzialania (performance) religijnego stuzy prze-
mianie, naprawie struktur. Wprowadzanie sprawiedliwo$ci w przestrzen zycia
gospodarczego i politycznego, czyli wyzwolencze dziatanie religijne jest istoto-
wa czescig samej religii, ktdra nie dazy do religijnego odzwierciedlenia porzad-
ku spolecznego, ale do jego przemiany.

W tym kontekscie pojawia si¢ u Beyera wzmianka o Michaelu Novaku,
ktérego stanowisko stuzy jako przykltad krytyki wobec teologii wyzwolenia.
»Krytycy teologii wyzwolenia zarzucaja jej przedstawicielom, ze zagubili
gdzies kwestie czysto religijne (np. Ratzinger) albo Ze proponowane przez nich

2 Tamze, s. 153.
3 Tamze, s. 154.
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rozwigzania gospodarcze i polityczne nie liczg si¢ z gospodarczymi i politycz-
nymi realiami (np. Novak). Pierwszy z zarzutdw ma zwiazek z funkcja, drugi
z dzialaniem religii”**. Krytyka wobec teologii wyzwolenia ze strony Novaka
wydaje si¢ zmierzac¢ od strony niedomagan w rozwigzaniach gospodarczo-po-
litycznych w zakresie publicznego dzialania religii. Amerykanski autor jest tez
sam postrzegany jako przedstawiciel opcji liberalnej chrzescijanstwa. Jednak
jego stanowisko, a takze strategi¢ dzialania wedle kryteriéw beyerowskiej opcji
liberalnej nalezy poddac analizie.

W swych gléwnych pracach Michael Novak - komunitarysta i neokonser-
watysta®, od lat 90. XX w. popularny nie tylko w kregach péinocnoamery-
kanskiego katolicyzmu - prébuje udowodnié¢ spéjnos¢ pomigdzy liberalnym
systemem spotecznym a modelem zycia spolecznego proponowanym przez
chrzescijanstwo'®. Amerykanski filozof posuwa sie nawet o krok dalej. Nie tyl-
ko twierdzi, ze liberalne instytucje spoteczne, takie jak wymiana wolnorynko-
wa, pluralizm polityczny czy procedury demokratyczne, oraz ,,chrzescijanstwo
spoleczne” sg niesprzeczne, ale wskazuje na ich konieczny zwigzek"’.

Novak w swej najbardziej wplywowej pracy Duch demokratycznego ka-
pitalizmu (The Spirit of Democratic Capitalism, New York 1982) postuzyt sie
modelem analitycznego podzialu rzeczywistosci spotecznej na trzy dziedzi-
ny (podsystemy): polityke, gospodarke, sfere moralnosci i kultury (aksjo-
-normatywng)'®. Wspoélczesny demokratyczny kapitalizm - forma organi-
zacji zycia spolecznego typowa dla dwudziestowiecznych panstw Zachodu,
a w szczegolnosci dla USA - ma, zdaniem Novaka, geneze w chrzescijanskiej
mysli spotecznej. Z drugiej strony, wymogi religii chrzescijanskiej prowadza
do inkorporacji zasady tworczej przedsigbiorczosci, licznych regut gospodarki

" Tamze, s. 156.

> Por. P. Skudrzyk, Amerykariska wspélnotowa filozofia polityczna, s. 109; J. Ehrman, Neo-
konserwatyzm. Intelektualisci i sprawy zagraniczne 1945-1994, Poznan 2000, s. 60-61.

16 R. Legutko, Wprowadzenie do wydania polskiego, w: Neokonserwatyzm, red. 1. Stelzer,
Warszawa 2007, s. 17.

7 M. Lisak, dz. cyt., s. 233-253. Debata na temat mozliwosci ,,pokojowego wspdlistnienia”
katolicyzmu i liberalizmu ma juz swoja histori¢, odzwierciedlong w coraz bogatszej literaturze
przedmiotu. Z jednej strony, Ko$ciét katolicki ztagodzil swoj sprzeciw wobec wielu instytucji li-
beralnych, takich jak pluralizm polityczny, demokracja przedstawicielska, wolnos$¢ stowa. Z dru-
giej strony, instytucjonalni reprezentanci Kosciota nadal utozsamiajg system prawny w panstwie
z systemem etycznym. Wedle tego stanowiska, moralnos¢ dotyczy wszystkich dziedzin ludzkiego
(spofecznego) dziatania. Co wiecej, klucz etyczny powinien stanowic¢ gléwne kryterium konstru-
owania i oceny porzadku spolecznego: polityki, gospodarki, kultury, itp. Jak stusznie zauwaza
w swojej filozoficznej analizie sporu pomiedzy katolicyzmem a liberalizmem Dorota Sepczyn-
ska, Kosciot katolicki stracil wspdtczesnie bezposrednig kontrole nad wladza panstwa, wtadzg
polityczna. Nie chce jednak zupelnie wyrzec si¢ wladzy. Dazy zatem do wladzy posredniej, czyli
wplywu na sfere aksjo-normatywna, ksztaltowania systemu prawnego wedle uznawanych przez
katolicyzm norm moralnych. D. Sepczynska, Katolicyzm a liberalizm. Szkic z filozofii spolecznej,
Krakdow 2008, s. 267.

'8 M. Novak, Duch demokratycznego kapitalizmu, Poznan 2001, s. 201.
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wolnorynkowej, demokratycznej procedury wyborczej, tréjpodziatu i wzajem-
nej kontroli wladzy. Instytucje systemu ekonomicznego i politycznego stajg sie,
w ocenie Novaka, czgscig religijnego kodeksu moralnego chrzescijanistwa, a $ci-
slej katolicyzmu.

Mozna stwierdzi¢ wiec, ze Novak mocno akcentuje dzialanie religijne, ktore
oparte jest na przestankach antropologicznych. Chrzescijanskie dzialanie reli-
gijne wspiera wolnorynkowa ekonomie, przedsiebiorczos¢, spontaniczny fad
gospodarczy - oparte na ,,interesie wltasnym dobrze rozumianym™”. W podsy-
stemie politycznym promuje natomiast demokracje przedstawicielska, plura-
lizm polityczny, wolno$¢ stowa, tréjpodzial wladzy, ograniczong role polityczna
i znikomg role gospodarcza panstwa — oparte antropologicznie na ,,wolnosci
ukierunkowanej”® jednostki oraz uznaniu i poszanowaniu ,,godnosci osoby”*".
Demokratyczny kapitalizm zyskuje poparcie Novaka nie tyle z uwagi na funk-
cjonalnos¢, ale z racji na ,wysoka ocene moralng, gdyz najlepiej wyraza sza-
cunek dla podmiotowej godnosci czlowieka®?. Poniewaz jednak wskazane
antropologiczne zalozenia nalezg, zdaniem Novaka, do $cislego jadra chrzes-
cijaniskiej wiary (objawienia), nalezy stwierdzi¢, ze dzialanie religijne jest ko-
nieczng implikacja funkgcji religijnej. W tej interpretacji, dla chrzescijanstwa
droga zbawienia, o$§wiecenia, duszpasterskiej troski (funkcja religijna) nie moze
by¢ sprywatyzowana, gdyz istotowo zwigzana jest z misjg publiczng, dzialaniem
spotecznym. W konsekwencji w sferze publicznej rozwdj instytucji liberalnej
demokracji jest, dla Novaka, koniecznym wymiarem dziatania religijnego.

Krytyka teologii wyzwolenia, ktdrg przeprowadza Novak, jest inspirowana
antropologicznie i teologicznie. Nie dotyczy wigc jedynie zadania performa-
tywnego religii, czyli oddzialywania spotecznego instytucji religijnych w ob-
szarze innych podsystemdw, ktdre nie funkcjonujg wlasciwie. W swej krytyce
spotecznego dzialania Novak rzeczywiscie rozpoczyna argumentowac od stro-
ny funkcjonalnej: nieskutecznosci markistowsko-socjalistycznej koncepcji go-
spodarki. Jednak performatywna nieefektywnos$¢ teologii wyzwolenia jest dla
Novaka efektem zagubienia wlasciwej, swoistej czy wrecz istotowej dla religii
chrzescijanskiej funkgcji spotecznej (ad intra), co widoczne jest w rozbudowanej
polemice z teologia polityczng Johanna Metza*. Stanowisko Novaka wykazuje

1 Tenze, Wolne osoby i dobro wspdlne, Krakow 1998, s. 90-95; por. M. Lisak, dz. cyt.,
s. 117-120.

%M. Novak, On Cultivating Liberty. Reflection on Moral Ecology, Lanham 1999, s. 47-48. No-
vakowa koncepcja wolnosci ukierunkowanej posiada nature moralno-religijng i odbiega od wol-
nosci w znaczeniu politycznej. ,Uporzadkowana wolno$¢ ma by¢ postuszna prawdzie o naturze
czlowieka i prawdzie moralnej (...) Nie jest jedynie wolnoscig od zewnetrznych ograniczen (wol-
no$¢ polityczna), ale nabiera wymiaru moralnego: zdolnosci dobrowolnego ukierunkowania
na dobre czyny”. Zob. M. Lisak, dz. cyt., s. 181.

2L Tamze, s. 62-64.

22 Tamze, s. 214; por. M. Novak, Liberalizm - sprzymierzeniec czy wrég Kosciota, Poznan
1993, s. 75.

2 Tenze, Duch..., s. 288-358.
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wiec cechy beyerowskiej opcji konserwatywnej: integralnej funkcji religijnej
przeniesionej w sfere publiczng, a nie, jak sugerowat sam Beyer, opcji liberalne;j.
Innowacja proponowang przez Novaka jest natomiast inkorporowanie funkeji
ad extra, zadan spolecznych, do rdzenia czysto religijnej komunikacji. Formom
katolicyzmu latynoamerykanskiego zarzuca brak przyjecia wartosci (republi-
kanskich, przedsigbiorczosci, kreatywnosci) wolnorynkowych i demokratycz-
nych*, ktdre s w jego przekonaniu konstytutywnymi cechami chrzescijanstwa
jako drogi zbawienia.

Na tej podstawie zauwazamy, Ze krytyka teologii wyzwolenia jest przede
wszystkim powodowana bledami w zakresie funkcji religijnej*>. Novak bazuje
bowiem na argumentacji moralno-religijnej, a dopiero w konsekwencji bledéw
antropologiczno-teologicznych negatywnie ocenia dzialanie instytucji poli-
tycznych i gospodarczych, co ma miejsce w przypadku teologii wyzwolenia®.
Podstawy stanowiska Novaka lezg w komunikacji (przestaniu) czysto religijne;j.
Z chrzedcijanskiej wizji stworzenia $wiata plynie misja ,,czynienia §wiata podda-
nym’, przy czym ,nalezy porzuci¢ myslenie w kategoriach podzialu i redystry-
bucji na rzecz inspiracji do rozwoju, przedsigbiorczosci, wytwarzania débr oraz
wymiany ustug™. W odniesieniu do chrzescijan Novak apeluje: ,Wiemy dzisiaj,
ze bogactwo moze by¢ tworzone w sposob systematyczny i trwaly, a przeto — bio-
rac pod uwage ogromny zakres cierpien tak wielu ubogich - rozwéj gospodarczy
stal sic obowigzkiem moralnym (podkr. - M.L.). Jestesmy zobowigzani pracowaé
nad uksztaltowaniem instytucji i systemow, ktdre pozwolg na jego rozkwit™.

Nie tylko dla samego Michaela Novaka, ale szerzej, w sSrodowisku amerykan-
skich neokonserwatystéw, przedsiebiorczo$¢ zyskuje wymiar nakazu religijnego.

2 Typowe kaznodziejstwo Ameryki Lacinskiej nigdy nie hotubito cnét komercyjnych ani
republikanskich; zwykle ktadziono nacisk na sprawy mistyczne i pozaziemskie. Ko$ciét w Ame-
ryce Lacinskiej odgrywa silng role instytucjonalna, w przeciwienstwie do Kosciotéw prote-
stanckich i katolickich w Ameryce PéInocnej. Jego opieka nad chorymi, stabymi, sierotami,
niewyksztalconymi i potrzebujgcymi rady oraz inne formy ludzkiej pomocy sg tradycyjnie fila-
rem latynoamerykanskich swiadczen spofecznych. Natomiast powotanie do przemystu i handlu,
przedsiebiorczosci i aktywizmu gospodarczego jest powszechnie traktowane z rezerwa, typowa
dla katolicyzmu spoteczenstw arystokratycznych”. Zob. tamze, s. 330.

» Tamze, s. 381.

6 ,Novak opisuje zjawiska, ktore ocenia negatywnie: ruch ksiezy-robotnikéw, zamiane re-
ligijnego oredzia Ewangelii na jezyk walki przeciw uciskowi ekonomicznemu i politycznemu,
moznym tego $wiata, wykluczeniu spolecznemu ubogich. Troska o autentyczng kulture bied-
nych, udzielenie gtosu zmarginalizowanym, teorie bogacenia si¢ centrum kosztem ubozejacych
peryferiéw sa postulatami w obrebie teologii wyzwolenia, ktére zdaniem Novaka, wypaczaja
religijny przekaz Biblii. Doswiadczenie §wiata w nietrafnej socjalistycznej czy marksistowskiej
interpretacji staje si¢ fundamentem myslenia i $wiatopogladu, do ktérych musi by¢ dopasowany
przekaz Ewangelii. Tymczasem teologia powinna przybiera¢ odwrotny kierunek: ptynace z Biblii
wskazania powinny by¢ impulsem do rozwoju cnét i przemiany swiata”. Zob. M. Lisak, dz. cyt.,
5. 224, p. 202.

7 Tamze, s. 224.

* M. Novak, Bogactwo i cnota: rozwdj chrzescijariskiej doktryny ekonomicznej, w: Etyka ka-
pitalizmu, red. P. Berger, Krakow 1994, s. 105.
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Kreatywno$¢ oraz inicjatywa gospodarcza sg obligatoryjnymi konsekwencjami
przestania religijnego ptynacego z teologii stworzenia $wiata i cztowieka oraz
ewangelicznej przypowiesci o talentach®. W podsystemie gospodarki misja reli-
gii jest zatem przedsiebiorczosc, ktora przybiera w mysli Novaka postac ,.teologii
tworzenia . Amerykanski mygliciel postuluje, aby teologie wyzwolenia zastapic¢
wlasnie teologia tworzenia. W ten sposob, krytyka opcji liberalnej w postaci teo-
logii wyzwolenia dotyczy przede wszystkim niedostatkdw i bledéw czysto religij-
nych, doktrynalnych. Dla Novaka niedomagania w obszarze dziatania religijnego
katolicyzmu wynikajg nie tyle z bledéw systemowych, profesjonalnych (przyjecia
socjalistycznych rozwigzan gospodarczych, polityki redystrybucji), ktdre sg wtor-
ne. Bledy wystepuja natomiast juz na poziomie funkgji religijnej, gdzie zla teolo-
gia kieruje sie marksistowsko-socjalistyczng filozofig i prowadzi do falszywego
wyzwolenia zamiast wspiera¢ rozwdj i kreatywno$¢ oparte na wlasciwej religij-
nej antropologii. Zadania religii w obszarze jej funkcji powinny by¢ impulsem
do rozwoju moralnego jednostek i przemiany $wiata (dzialania religijnego)*'.

Beyer, pod koniec lat 90. ubiegtego wieku, analizowat ruch spoteczny Nowej
Chrzescijanskiej Prawicy, ktory dazyl do przeobrazenia amerykanskiej kultury,
polityki i sfery aksjo-normatywnej w kategoriach zmagan religijnych. Kanadyj-
ski socjolog klasyfikowal ten ruch spoleczny jako przyklad fundamentalizmu
religijnego i zarazem religijnej opcji konserwatywnej. Na amerykanskiej pra-
wicy politycznej postugiwano sie wtedy dychotomia: chrzescijanstwo kontra
ateizm, moralna Ameryka kontra amoralny $wiecki humanizm, wolny $wiat
kontra komunizm®?. Dzialania Nowej Chrzescijanskiej Prawicy, zrzeszajacej
gltéwnie konserwatywnych amerykanskich protestantéw, nie przyniosty suk-
cesu w postaci stworzenia statych instytucjii trwalych przemian. Jednak w p6z-
niejszych latach, juz po zakonczeniu ideologicznej wojny z komunizmem, silng
argumentacje religijng dla podbudowy walki ze ztem terroryzmu, niedemokra-
tycznych dyktatur, islamskiego fundamentalizmu religijnego przynosi srodowi-
sko neokonserwatystow. Jednym z jego reprezentantdéw, wspierajacych rzady re-
publikanéw, a zwlaszcza polityke zagraniczng obu prezydentow Georgea Busha
seniora i George'a W. Busha juniora, jest Michael Novak®. Stanowisko Novaka
jest dobrym przykladem dziatania religijnego w obszarze opcji konserwatyw-
nej, zmierzajac, w dobie spychania religii w przestrzen prywatng i ostabienia jej
wplywu spotecznego, do wprowadzenia i utrzymania publicznego znaczenia
religii chrzescijanskiej.

¥ R. Sirico, Przypowies¢ o talentach: Biblia i przedsigbiorcy, w: Moralnos¢ kapitalizmu, red.
M. Hendrickson, Moralnos¢ kapitalizmu, Lublin1998, s. 119.

30 M. Novak, Will it Liberate? Questions about Liberation Theology, New York 1986, s. 78.

*' M. Novak, Duch..., s. 333-334.

2 P. Beyer, dz. cyt., s. 212-213.

» W okresie prezydentury Ronalda Reagana neokonserwatysci byli okreslani jako ,,zim-
nowojenni liberatowie”, a w czasie prezydentury George'a Busha seniora przygotowali pierwsza
interwencje zbrojng USA w Iraku. S. Burdziej, Separacja czy dialog? Religia i polityka w koncepcji
Richarda J. Neuhausa i innych neokonserwatystow, ,,Dialogi Polityczne” 2004, nr 3-4,s. 126-127.



170 O. Marcin Lisak

Proponowane przez Novaka dziatanie religii w podsystemie gospodarczym,
czyli teologia tworzenia wspierajgca amerykanski kapitalizm przetomu XX
i XXI w., moze w konsekwencji by¢ czesciowo ideologicznie wspotodpowie-
dzialna za neoliberalny §wiatowy kryzys ekonomiczny konca pierwszej dekady
naszego stulecia. Krytyka teologii wyzwolenia i latynoamerykanskich modeli
gospodarki nosi takze charakter ideologicznego wsparcia systemu amerykan-
skiego™. Natomiast wlaczenie integralnej funkcji religii jako ideologicznej pod-
budowy podsystemu politycznego i wojskowo-obronnego juz w pierwszych la-
tach wieku stuzylo religijno-moralnej legitymizacji interwencji wojskowych
Stanoéw Zjednoczonych.

Michael Novak, jako katolicki intelektualista, zostal wystany przez rzad
USA, w lutym 2003 r., czyli ok. miesigc przed wybuchem drugiej wojny
w Zatoce Perskiej, z misjg polityczng do centralnych instytucji Ko$ciota
katolickiego w Rzymie®. Zadaniem Novaka bylo przekonywanie przedsta-
wicieli Watykanu i samego papieza, przeciwnych wojnie, do poparcia ame-
rykanskiej zbrojnej interwencji w Iraku, albo przynajmniej etyczne uzasad-
nienie wojny. W swojej misji Novak, w sposob charakterystyczny dla opcji
konserwatywnej, wskazywal religijno-moralne motywy polityki wojennej,
odwolujac sie do $redniowiecznej katolickiej doktryny wojny sprawiedli-
wej wypracowanej przez $w. Augustyna z Hippony i $w. Tomasza z Akwinu.
Odnoszac si¢ do religijnych przestanek, Novak ocenia wojne USA z Ira-
kiem za chrzescijanski moralny obowigzek: ,, Augustyn okreslil pokéj jako
«harmonie porzadku, reprezentowang przez dynamiczny, zmienny tad mie-
dzynarodowy, tworzony przez sprawiedliwe wspdlnoty polityczne i oparty
na prawie. Kiedy wladze cywilne decydujg si¢ na obrone¢ tego porzadku
przeciw niesprawiedliwym agresorom, nalezy do nich prawo do sprawied-
liwego zakonczenia konfliktu — moze by¢ to ich moralnym obowigzkiem
(podkr. — M.L.), jesli okoliczno$ci nakazujg powstrzymanie zta” i dalej do-
daje ,,obecnie niektérzy twierdzg (wsrdd nich takze ja), ze zgodnie z kato-
lickg doktryng wojny sprawiedliwej ograniczona i ostroznie prowadzona
wojna, ktorej celem ma by¢ zmiana rezimu w Iraku jest — jako ostateczna
mozliwo$¢ - moralnie konieczna (podkr. - M.L.)™*.

* ,Proste przeszczepienie instytucji z rozwinietych ekonomicznie liberalnych demokracji
na grunt panstw rozwijajacych sie nie gwarantuje pozytywnych zmian. Zastapienie teologii wy-
zwolenia przez implantacje modelu z USA jest nierealne. Przy braku wskazania konkretnych
propozycji rozwigzan ekonomicznych i politycznych trudno jednak o projekty adekwatne do wa-
runkéw lokalnych. Novak stara sie przekonaé adresatéw swoich pism, ze réznice spoteczne
i filozoficzne sg tylko pozorne. Wszyscy natomiast powinni zmierza¢ w jednym kierunku, wy-
tyczonym praktycznie i teoretycznie przez pétnocnoamerykanski eksperyment demokratyczno-
-kapitalistyczny”. Zob. M. Lisak, dz. cyt., s. 225.

% Katolicka Agencja Informacyjna, USA: teolog Michael Novak broni polityki Waszyngtonu
wobec Iraku, z dn. 11 lutego 2003 r.

* M. Novak, Moralne podstawy interwencji, ,Tygodnik Powszechny” 2003, nr 10, http://www.
tygodnik.com.pl/numer/280010/novak.html (odczyt z dn. 30 pazdziernika 2012 r.).
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Chociaz w XX w. Kosciot katolicki odszedl w swoim nauczaniu od przywo-
lywania dawnej doktryny wojny sprawiedliwej*’, to Novak odwotuje si¢ do niej
i do lezacego u podstaw dychotomicznego podziatlu swiata na zty i dobry. W prze-
moéwieniu podkresla, Ze ,,podstawa doktryny wojny sprawiedliwej jest katolickie
rozumienie grzechu pierworodnego, opisane w tym kontekscie przez §w. Augu-
styna w XIX ksiedze dziela «O Panistwie Bozym». Na tym $wiecie chrzescijanie
zawsze beda musieli zmagacd si¢ ze zlem tkwigcym wludzkim ciele, ktére sieje
podzialy, destrukeje i zniszczenie”™®. Tego typu argumentacja za motyw dziala-
nia religijnego w podsystemie politycznym uznaje obecnos¢ zta (moralnego czy
metafizycznego) w $wiecie. Chrzescijanie majg obowigzek dzialania religijnego
nie tylko z powodu niedomagania i problemdéw innych podsystemow, ale prze-
de wszystkim na podstawie wewnetrznego rozumienia (funkgji religijnej) samej
religii, ktéra do zbawienia prowadzi poprzez walke ze zlem moralnym™®. Zto jest
wynikiem grzechu pierworodnego i prowadzi do permanentnej niedoskonato$ci
struktur spolecznych, gdyz ,,grzeszne osoby tworza grzeszne (niedoskonate) struk-
tury. Dlatego porzadek spofeczny powinien zawiera¢ system kontroli i réwnowagi,
skierowany przeciwko grzesznym inklinacjom czlowieka™. W perspektywie naszej
analizy socjologicznej stanowisko Novaka jest wiec odzwierciedleniem beyerow-
skiej religijnej opcji konserwatywnej. Wraz z innymi przedstawicielami srodowiska
amerykanskich neokonserwatystow zmierza do uczynienia z religii funkcjonalne-
go podsystemu o znaczacym oddzialywaniu spolecznym.

Takze w swej najnowszej ksigzce Novak postuluje konieczno$¢ prowadzenia ko-
munikagji religijnej w pozareligijnych podsystemach spotecznych. Ludzie religijni
nie mogg by¢ wykluczani z debaty publicznej, demokracji deliberatywnej, a jezyk
w sferze publicznej nie moze by¢ przymusowo zsekularyzowany*'. Odnosnie rol
spotecznych, Novak sprzeciwia si¢ rozdzieleniu tozsamosci jednostki na dwie sfery:
prywatng (religijng) i $wiecka (publiczng)*?. Przektadajac to na jezyk socjologiczny
Luhmanna, tozsamosc¢ religijna nie moze wyrazac si¢ jedynie w sprywatyzowanych
spotecznych rolach uzupetniajgcych. Polityk czy przedsigbiorca nie moze spycha¢
swej roli religijnej do sfery prywatnej. Natomiast, powolujac si¢ na Irvinga Kristola,
Novak stwierdza, ze $wiecki humanizm nie jest w stanie dostarczy¢ ugruntowania
dla funkcjonalnego spotecznie systemu aksjo-normatywnego®.

7 Nowy Katechizm podkresla przede wszystkim moralny obowigzek dziatania na rzecz po-
koju, unikania wojny oraz, zamiast przywolywa¢ doktryne wojny sprawiedliwej, $cisle okresla
warunki ,usprawiedliwiajace uprawniong obrong¢ z uzyciem sity militarne;j”, ktére sg jedynie
czterema elementami wymienianymi wczesniej w teoriach tzw. wojny sprawiedliwej. Zob. Kate-
chizm Kosciota Katolickiego, n. 2309.

% M. Novak, Moralne podstawy...

¥ Tenze, Duch..., s. 393-396; tenze, Liberalizm..., s. 224.

M. Lisak, dz. cyt., s. 260-261.

*! Novak odwoluje si¢ w tym zakresie do prac Jiirgena Habermasa. M; zob. M. Novak, Boga
nikt nie widzi. Noc ciemna ateistow i wierzgcych, Krakéw 2010, s. 378-380.

2 Tamze, s. 358-359.

3 Tamze, s. 362-363.
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Mimo ze neokonserwatyzm czy raczej chrzescijanski liberalizm Nova-
ka jest wyrazem beyerowskiej religijnej opcji konserwatywnej, na koniec
naszej analizy trzeba jednak podkresli¢, ze amerykanski autor deklaruje
porzucenie bezposredniego zaangazowania instytucji religijnych w ra-
mach pozostalych podsystemow spolecznych*’. Ze wzgledu na grzeszno$¢
cztowieka i niedoskonato$¢ tworzonych przez niego struktur spotecznych
niemozliwe, utopijne i spolecznie szkodliwe s3 préby skonstruowania ,,raju
na ziemi” i zaprowadzenie religijnego porzadku spotecznego®. Twierdzi,
iz ,demokratyczny kapitalizm jest inspirowany przez religi¢ chrzescijanska
i zydowska, ale nie moze by¢ z nimi zmieszany. Religia powinna zachowa¢
swa transcendencje wobec ziemskiego porzadku”¢. W sferze publicznej na-
lezy promowa¢ kompromis polityczny, poszanowanie wolnos$ci sumienia
i przekonan innych uczestnikdw (innowiercéw, niereligijnych) zycia spo-
tecznego, a narzucanie silg polityczng wlasnych pogladéw i norm etycznych
jest spotecznie szkodliwe. Sci$le religijna wizja polityki, ekonomii czy sfe-
ry aksjo-normatywnej pozostaje, wedle deklaracji amerykanskiego autora,
utopig i niebezpieczng ideologia®. ,Nie zamierzam uzywac - pisze Novak
- argumentdw teologicznych za lub przeciw jakiejs formie ustrojowej. Mdj
cel jest skromniejszy. Wnioskiem wynikajacym z faktu wcielenia jest to,
by brac $wiat takim jaki jest, akceptowac jego ograniczenia, dostrzegac jego
stabosci, nieracjonalnosci, zle sily i nie dawa¢ wiary, ze $wiat zmienia sie¢
lub kiedys sie zmieni w «Panstwo Boze»”*.

Argumentacja Novaka przyjmuje jednak wiele cech $cisle religijnych, swo-
istego manifestu religijnego®. Amerykanski neokonserwatysta tworzy zreby
»teologii ekonomii politycznej™’, a w calosci jego pogladéw mozna uznaé
za forme wspolczesnej teologii politycznej’'. Dwudziestowieczna amerykan-
ska forma ustrojowa, okres§lona przez Novaka mianem demokratycznego ka-
pitalizmu, prowadzi do reformy, rekonstrukcji zasadniczego trzonu religii:
chrzescijanistwa i judaizmu®. Gtéwna cecha ,,postulowanej nowej religijnosci

* M. Lisak, dz. cyt., s. 258.

* M. Novak, Duch..., s. 86; tenze, Toward a Theology of Corporation, Washington 1991, s. 60.

M. Lisak, dz. cyt., s. 261.

¥ M. Novak, Duch..., s. 86.

4 Tamze, s. 388.

¥ M. Lisak, dz. cyt., s. 257.

M. Novak, Liberalizm..., s. 28. Szersza analiz¢ teologii ekonomii politycznej Novaka, w od-
niesieniu do kapitalizmu, demokracji i systemu ustrojowego Stanéw Zjednoczonych, znajdziemy
w M. Kaute, Kapitalizm, demokracja, nauka spoteczna Kosciota katolickiego w mysli politycznej
Michaela Novaka, Bielsko-Biata 2009.

' M. Lisak, dz. cyt., s. 254-267. Teologi¢ demokratycznego kapitalizmu odtwarza, dos¢
pobieznie, Zdzistaw Kieliszek. W taki teologiczny sposob uwidacznia si¢ u Novaka religijna
orientacja w ksztaltowaniu i interpretowaniu podsysteméw funkcjonalnych spoteczenstwa ame-
rykanskiego. Por. Z. Kieliszek, Michaela Novaka koncepcja miejsca i roli chrzescijaristwa w demo-
kratycznym kapitalizmie, ,,Forum Teologiczne” 2010, t. XI, s. 77-80.

2 M. Novak, Toward..., s. 38.
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jest, zdaniem Novaka, konkurencyjno$¢ wizji zycia, sposobu postepowania
oraz wolno$¢, tzn. powstrzymanie si¢ od narzucania innym i calemu spote-
czenstwu swojego konceptu spolecznego™. Wydawac sie wiec moze, ze takie
tolerancyjne i pluralistyczne podejscie znamionuje beyerowska opcje religijng.
Jednak w efekcie dokonanej powyzej szczegétowej analizy propozycji Novaka
dochodzimy do wniosku, ze to egzemplifikacja opcji konserwatywnej. Koncepcja
systemowa amerykanskiego intelektualisty wzywa do religijnie ufundowanej
przemiany podsystemow spotecznych, walki ze ztem i grzechem w zyciu spo-
lecznym oraz pod tym wzgledem ,wzigcia odwetu na szatanie”.

*

W podsumowaniu nalezy zauwazy¢, ze z punktu widzenia socjologii Zycia
publicznego chrzedcijanski liberalizm Novaka jest proba religijno-moralnej
legitymizacji demokratycznego kapitalizmu. Krytycznie ocenia realizacje tego
zadania Peter Berger. Postrzega on personalistyczno-chrzescijanska argumen-
tacje Novaka na rzecz amerykanskiego ustroju polityczno-gospodarczego jako
probe skonstruowania mitu spotecznego. Novak, wychodzac od chrzescijan-
stwa i ,teologii ekonomii” konstruuje oraz propaguje ,,mit kapitalistyczny”
Brak akceptacji spotecznej, w srodowiskach katolickich, profesjonalnej polityki
i gospodarki oraz w szerokiej rzeszy spolecznej, powoduje jednak porazke tego
projektu. Jak podkresla Berger, ,,rzecz wszakze nie w jako$ci samych idei, lecz
w ich zdolnos$ci zdobywania akceptacji i entuzjastycznego poparcia ze strony
znaczacych grup spotecznych. Cos jest uprawomocnieniem, gdy uprawomoc-
nia. Mozna propagowa¢ dowolne mity, ale pozostang one socjologicznie niei-
stotne, dopdki nie uwierzg wen zbiorowosci ludzkie™.

Fiasko ideologicznego przedsiewzigcia Novaka potwierdza takze Ryszard
Legutko, ktéry jeszcze w latach 90. ubieglego wieku, uznaje bezproduktywno$é
nurtu amerykanskiego neokonserwatyzmu. Jego zdaniem, Novak i inni pro-
ponenci neokonserwatyzmu wywarli jedynie wplyw na niektérych politykow
i komentatordw zycia publicznego. Nie stworzyli jednak dojrzalego systemu,
silnego ruchu spotecznego i trwalych instytucji. Neokonserwatyzm, podobnie
zreszta jak Nowa Chrzedcijanska Prawica (w ocenie Beyera), ,...nie wyksztal-
cit jednak koncepcji teoretycznej, ktdra zasiggiem, ranga, jakoscia przemyslen
i bezstronnoscig analiz databy sie poréwna¢ chocby do koncepcji Hayeka czy

3 M. Lisak, dz. cyt., s. 255.

>** M. Novak, Duch..., s. 102.

>> P. Berger, Rewolucja kapitalistyczna, Warszawa 1995, s. 334. O wiele bardziej znaczace po-
znawczo i spolecznie jest stanowisko Daniela Bella, ktéry dokonuje krytycznej analizy kulturo-
wych sprzecznosci kapitalizmu; por. D. Bell, Kulturowe sprzecznosci kapitalizmu, Warszawa 1994,
s. 43-48. Poglady Novaka krystalizujg si¢ w polemice z tezami tegoz amerykanskiego socjologa;
por. M. Novak, Duch..., s. 49.201.
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Ropkego™® — podsumowuje Legutko. Brak trwalszego wplywu spotecznego
neokonserwatyzmu w dobie obecnej, na poczatku drugiej dekady XXI w., po-
twierdza powyzsze diagnozy wydane przed dwudziestu laty.

W $wietle socjologii religii stanowisko Novaka zmierza do deprywatyzacji
religii, przywrocenia chrzescijanstwu publicznego znaczenia w podsystemie
polityki i gospodarki. Zgodnie z typologia Beyera reprezentuje religijng op-
cje konserwatywna: funkcja i dziatanie religijne oparte s3 na wyraznym roz-
dzieleniu dobra i zla, a naprawa pozareligijnych podsystemdéw spolecznych
motywowana jest wprowadzaniem wen religijnego porzadku ideologiczne-
go. Jednakze proponowana reinterpretacja chrzescijanstwa przyjmuje raczej
funkcje ideologicznej legitymizacji systemu spoteczno-politycznego: neolibe-
ralnego demokratycznego kapitalizmu amerykanskiego. W kontekscie etyki
spotecznej i katolickiej nauki spotecznej neokonserwatyzm Novaka jest na-
dinterpretacja religijng, mys$leniem Zyczeniowym, chaotyczng metodologicz-
nie forma teologii politycznej”’. Chrzedcijanska argumentacja ,,pelni funkcje
dekoracyjno-frazeologiczng™>® w celu powigzania spotecznego przestania re-
ligii z liberalizmem politycznym, gospodarczym i kulturowym (sferg aksjo-
-normatywng).”® Novak pozostaje wiec w konsekwencji postrzegany: w gro-
nie filozoféw i socjologow - jako mysliciel wyznaniowy, zamkniety w getcie
religijnej argumentacji; w gronie katolickiej nauki spotecznej - jako ideolog
wybidrczego liberalizmu. Jednakze nie mozna bagatelizowa¢ jego wplywu
politycznego nawet na prezydencka administracje amerykanska, ktorej byt
doradcg oraz ideologicznym obroncg na forach miedzynarodowych, jak
w przypadku ostatniej wojny w Iraku.
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Between privatised function and public performance
of religion: the Michael Novak’s liberal
Christian social subsystem

Summary

Michael Novak, an American communitarian and neoconservative thinker, proposes
his vision of a Christian liberalism, which points out some religious background to the
social system of democratic capitalism. Consequently, Novak tries to strengthen social
importance of religion and to widespread its public performance. In the view of such
a proposal the author of the article analyses the Novak’s position from a sociological
perspective. This approach is based thus on two sociological concepts: firstly, on the
Niklas Luhmann’s analysis for privatisation of religion; secondly, on private function
and public performance of religion in the context of both religious options - liberal
and conservative, according to Peter Beyer. In result the study finds out that Novak
is, despite of his liberal inclinations, a proponent of at least partially fundamentalist
conservative religious option. Furthermore, his trial to legitimise, on the Christian and
moral ground, the system of democratic capitalism is rather futile.

Keywords: Christianity, democratic capitalism, deprivatisation, liberalism, neocon-
servatism, privatisation, religion, secularisation, religious function, religious performance.



STUDIA GDANSKIE
TOM XXXI

Ks. JaAroseaw Wasowicz SDB

Archiwum Salezjanskie
Inspektorii Pilskiej

Kos$ciot w Gdansku wobec niezaleznych
srodowisk mltodziezowych w latach 80. XX w.

Streszczenie: Ko$cidt gdanski po wprowadzeniu stanu wojennego rozta-
czal opieke duszpasterska nad niezaleznymi grupami mlodziezy sprze-
ciwiajacej sie wladzy: udostepnial lokale, wiaczat sie w sie¢ kolportazu,
interweniowal w sprawie represji mlodziezy, upominat si¢ o jej prawa,
wspieral materialnie niezalezng dzialalno$¢, partycypowal w kosztach
kar finansowych poniesionych przez mtodych za dziatalnos¢ opozycyj-
ng. Taky postawg wyrozniato si¢ wielu duchownych pracujacych na te-
renie diecezji gdanskiej. Ponizej zaprezentowane zostang przyklady
obrazujace zaangazowanie Ko$ciota wobec niezaleznych ruchéw mto-
dziezowych w latach 1981-1989.

Stowa kluczowe: archidiecezja gdanska, duchowienstwo, Koscidt,
mlodziez, opozycja, stan wojenny.

Zarys sytuacji politycznej

Gdansk w ostatniej dekadzie PRL, ze wzgledu na pozycje, jaka zyskat w wyni-
ku wydarzen zwigzanych ze strajkiem w Stoczni Gdanskiej w sierpniu 1980 r.,
stal si¢ swoistym centrum politycznym w kraju. Zaraz po pamigtnym prote-
$cie i powolaniu do zycia NSZZ ,,Solidarnos¢” zostal siedzibg wtadz krajowych
zwigzku ijednym zjego najprezniejszych regionéw. Pod gdanska stocznig
w czasie walki robotnikow o swoje prawa, wérod gdanskich studentéw zrodzit
sie takze pomyst utworzenia Niezaleznego Zrzeszenia Studentéw (NZS), kto-
re ostatecznie jako organizacja ogdlnopolska uksztaltowala si¢ jesienig 1980 r.
i po dlugiej walce zostala zarejestrowana przez wladze. W regionie gdan-
skim wyszedl réwniez impuls do niezaleznego organizowania si¢ mtodziezy
szkolnej. Prym w tym wzgledzie wiodla zwlaszcza mlodziez III LO w Gdan-
sku, zwanego popularnie ,,Topolowka” W tym $rodowisku powstaly najpierw
Parlamenty Uczniowskie, pozniej zrodzil si¢ pomyst powotania do istnienia
ogolnopolskiej organizacji o nazwie Federacja Mlodziezy Szkolnej. W wyniku
wprowadzenia stanu wojennego nigdy nie doczekala si¢ ona legalizacji. Ponad-
to w Trojmiescie w czasie tzw. karnawatu ,,Solidarnosci” aktywnie prowadzity
swoja dziatalnos¢ m.in. Ruch Mlodej Polski, Konfederacja Polski Niepodlegtej,
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Kregi Instruktoréw Harcerskich im. Andrzeja Matkowskiego, Klub Polityczny
im. Konstytucji 3 Maja, Komitet Obrony Wigzionych za Przekonania'.

Region gdanski wykazal takze znaczng aktywno$¢ opozycyjna w mrocz-
nych latach stanu wojennego. Cala Polska z nadziejg patrzyla wdowczas
na miasto — kolebke ,,Solidarnosci”. Marsz ku wolnosci okazat si¢ jednak diugi
i do ostatecznych przemian ustrojowych wraz ze stopniowym odzyskiwaniem
wolnosci i suwerennosci panstwowej doszto dopiero w 1989 r. Wczes$niej jed-
nak inspiracjg do ostatecznego starcia z rezimem staly si¢ wizyta Jana Pawla II
w Gdansku w czerwcu 1987 r. oraz majowe i sierpniowe strajki z 1988 r*.

Wazne miejsce we wszystkich wspomnianych powyzej wydarzeniach odegrat
Koscidt gdanski na czele ze swoimi pasterzami — bp. Lechem Kaczmarkiem i jego
nastepca bp. Tadeuszem Goctowskim oraz calg rzesza duchownych, ktérzy odwaz-
nie wspierali wszelkie niezalezne inicjatywy spoleczne. Podobnie zreszta bylo takze
w innych miejscach kraju’. W Gdansku kaptani towarzyszyli ruchowi ,,Solidarno-
$ci” od poczatkdw strajkow w sierpniu 1980 r. Kosciol stal sie wowczas jednym
z najmocniejszych ogniw spajajacych protestujacych robotnikéw*. Po wprowa-
dzeniu stanu wojennego takze towarzyszyl ludziom zaangazowanym w opozycje,
przypominal o chrzescijanskich wartosciach etycznych, o sile, jakie niesie ze soba
narodowe dziedzictwo. Taka postawe Kosciota towarzyszacego przemianom
w Polsce, ale i zarazem jego role wychowawczg, obrazuja zwlaszcza postawa i wy-
powiedzi biskupa gdanskiego Tadeusza Goclowskiego z lat 1985-1990°. W tym

! Wiecej na ten temat zob. L. Biernacki, A. Kazanski, NSZZ ,,Solidarnos¢” Region Gdariski,
w: NSZZ ,,Solidarnos¢” 1980-1989, t. 3, Polska pétnocna, red. L. Kaminski, G. Waligéra, Warsza-
wa 2010, s. 9-102; ]. Wasowicz, Niezalezny Ruch Mtodziezowy w latach 1980-1981 na przyktadzie
Regionu Gdariskiego, ,,Saeculum Christianum” 2003, nr 1, s. 155-168.

? Por. L. Biernacki, A. Kazanski, dz. cyt, s. 102-245; S. Cenckiewicz, Pomorze Gdatiskie
i Kujawy, w: Stan wojenny w Polsce 1981-1983, red. A. Dudek, Warszawa 2003, s. 477-566; ,,So-
lidarnos¢” i opozycja antykomunistyczna w Gdanisku (1980-1989), red. L. Mazewski, W. Turek,
Gdansk 1995; A. Knoch, Regionalna Komisja Koordynacyjna w Gdanisku w latach 1982-1989,
w: Solidarnos¢ Podziemna 1981-1989, red. A. Friszke, Warszawa 2006, s. 183-268; J. Wasowicz,
Niezalezny ruch mtodziezowy w Gdarisku w latach 1981-1989, Gdansk 2012.

? Literatura dotyczaca relacji Kosciota do ,,Solidarno$ci” w latach 1980-1989 jest obszerna; por.
np. A. Micewski, Kosciét wobec ,,Solidarnosci” i stanu wojennego, Paryz 1987; Z. Zielinski, Kos-
ci6t w Polsce 1944-2002, Radom 2003, s. 272-393, J. Zaryn, Dzieje Kosciota Katolickiego w Polsce
(1944-1989), Warszawa 2003, s. 419-569; Kosciot i spoleczeristwo wobec stanu wojennego, red.
W. J. Wysocki, Warszawa 2004.

*D. Smolen, Thum czy spolecznos¢ zorganizowana? Strajkujgcy w Stoczni Gdatiskiej w sierpniu
1980, w: ,,Solidarnos¢” w ruchu 1980-1981, red. M. Kula, Warszawa 2000, s. 182-187.

> T. Goclowski, W trosce o tozsamos¢ Ojczyzny, Pelplin 2006; tenze, Madonnie Pigknej Gdan-
skiej polecamy siebie i umitowang Ojczyzng (kazanie wygloszone w Bazylice Mariackiej w Gdarisku
w dniu 11 lutego 1990 r. podczas Mszy sw. dzigkczynnej za wolnos¢ Ojczyzny), ,Miesiecznik Diecezji
Gdanskiej” 1990, s. 22-25; tenze, Religijne motywacje odpowiedzialnosci za Ojczyzne, ,,Miesigcznik
Diecezjalny Gdanski” 1990, s. 179-181; tenze, Matko Sprawiedliwosci i mitosci spotecznej — médl sig
za nami! Kazanie Biskupa Gdariskiego wygloszone na Jasnej Gorze 15 IX 1985 r., ,Miesiecznik Die-
cezjalny Gdanski” 1985, s. 253-258; tenze, Stowo Biskupa Administratora w IV rocznice podpisania
w Gdansku umow spolecznych, ,,Miesiecznik Diecezjalny Gdanski” 1984, s. 192-195.
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miejscu przywolamy jedng z nich, fragment listu pasterskiego skierowanego
do diecezjan w piata rocznice umow spotecznych, ktory jest charakterystycz-
ny dla powyzej przywolanej postawy Kosciota, wobec wydarzen lat 80.: ,,...
kazdy nar6d ma swoja wlasna specyfike. Skfada si¢ na nig jego historia, kul-
tura, $wiat warto$ci wptywajacy na postawe Corek i Syndéw tego narodu. Nasz
jest taki, a nie inny! Ma on swoja historig, ktora nie jest obcigzona zbrodniami
w stosunku do sasiadéw. Ma on swoja kulture, ktéra w ogromnym procencie
inspirowala si¢ Ewangelig przyjeta przed tysigcem lat z centrum chrzedcijan-
stwa. Narod ten zwigzal sie z Kodciotem, a Kosciol zwlaszcza w tragicznych
dla Panstwa chwilach, przejmowat w sposéb zastepczy wiele stuzb w stosunku
do tego narodu. I wreszcie swiat warto$ci, ktory ksztaltuje etos narodu dzis!
W spoleczenstwie o takim procencie katolikow nie mozna nie liczy¢ si¢ z tym,
ze narzucony spoleczenstwu laicki, czyli bez Boga, stosunek do zycia, jest prze-
jawem nierealistycznej oceny tego spoleczenstwa. Ten etos nie dotyczy tylko
indywidualnych postaw ludzkich. Czlowieka nie mozna dzieli¢ na tego, ktory
kleczy przy wieczornej modlitwie w swoim prywatnym mieszkaniu, i tego, kto-
ry caly dzien pozostawal w relacjach miedzyludzkich w godzinach pracy czy
wypoczynku. Dali tego dowdd polscy robotnicy, gdy przed pieciu laty, pod-
czas protestu klasy robotniczej, z rowna sifa i stanowczoscig domagali sie tak
od Wojewody, jak od Biskupa Mszy $w. w swoich zakladach pracy. To nie byt
jaki$ grymas. To byta po prostu wlasciwa, integralna wizja swego cztowieczen-
stwa. Oni wiedzieli, ze «bez Boga ani do proga», a c6z dopiero do wywalczenia
praw naleznych cztowiekowi pracy™.

O szczegodlnej pozycji gdanskiego Kosciota w tym okresie $wiadczy takze
fakt, iz ordynariusz diecezji gdanskiej bp Goclowski przez wiele lat byt Prze-
wodniczgcym Komisji Episkopatu ds. Duszpasterstwa Ludzi Pracy, natomiast
w latach 1988-1989 bral udzial w rozmowach w Magdalence, byt doradcg ,,So-
lidarnosci”. Znanym na caty $wiat stat si¢ w tych latach takze kosciot sw. Brygi-
dy w Gdansku wraz ze swoim charyzmatycznym proboszczem ks. Henrykiem
Jankowskim. Zwlaszcza po wprowadzeniu stanu wojennego miejsce to stalo
sie nieformalng ambasadg podziemnej ,,Solidarnosci’, do ktorej przybywali
z calego wolnego $wiata znamienici goscie, wspierajacy nasze niepodleglos-
ciowe aspiracje. ,Solidarno$¢” nauczycielska, bezposrednio zwigzana z wycho-
waniem mlodziezy, roztaczajaca takze opieke nad uczniami zaangazowanymi
W opozycje, byla objeta duchowym kierownictwem ks. Stanistawa Bogdanowi-
cza, proboszcza Bazyliki Mariackiej, ktéry byt w omawianym okresie réwnie
odwaznym i znanym kapelanem podziemnych struktur zwigzkowych’.

¢ Por. T. Goclowski, W pigtg rocznice umoéw spotecznych (Stowo Biskupa Gdariskiego), ,, Mie-
siecznik Diecezjalny Gdanski” 1985, s. 248-250.

7 Por. ]. Wasowicz, Podziemne struktury NSZZ ,Solidarnos¢” Oswiaty i Wychowania
w Gdarisku wobec niezaleznych organizacji mlodziezowych w okresie 13 XII 1981 - 17 VI 1989 .,
w: Szkice z dziejow NSZZ ,Solidarnos¢” na Pomorzu Nadwislariskim i Kujawach (1980-1990), red.
I. Halagida, Gdansk 2012, s. 104-114.
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O ile powyzsze fakty sa powszechnie znane i w duzej mierze opisane®, w ni-
niejszym artykule chcialbym si¢ zajac relacjg Kosciota w Gdansku do nieza-
leznych organizacji mtodziezowych. Takze w tym przypadku Wybrzeze nale-
zato do regionéw, w ktorym mtodziez byta w skali kraju jednym z najbardziej
preznych $rodowisk opozycyjnych wobec wtadz. W latach 1981-1989 dzialaty
tu nie tylko organizacje ogdlnopolskie, jak NZS, Ruch ,Wolnos¢ i Pokoj”, Fe-
deracja Mlodziezy Walczacej, Niezalezna Unia Mlodziezy Szkolnej, ale takze
srodowiska o typowo gdanskim rodowodzie, m.in. Solidarno$¢ Mtodych, Ruch
Spoteczenstwa Alternatywnego, czy tez Ruch Spoteczenstwa Zaangazowanego’.

Na poczatku stanu wojennego pojawily sie insynuacje wtadz, ze opozycja
wykorzystuje do swoich celéw niczego nie swiadoma mtodziez'. Tezie tej
przeczy przeprowadzone w tym czasie przez srodowiska koscielne badania.
W 1982 r. abp Henryk Gulbinowicz przygotowal na zlecenie Komisji Episkopa-
tu ds. Duszpasterstwa Ogolnego raport Polska miodziez w obecnej rzeczywisto-
sci. Metropolita wroctawski opierajac si¢ na badaniach spolecznych podjetych
przez instytuty $§wieckie oraz na sondazach przeprowadzonych na ksi¢zach,
nauczycielach szkot §rednich i wyzszych, internowanych, bylych wiezniach po-
litycznych, dokonal w nim proby charakterystyki srodowisk mtodziezowych.
Raport przedstawia bardzo ciekawg oceng sytuacji nastrojow i oczekiwan pol-
skiej mlodziezy po wprowadzeniu stanu wojennego':

»Mimo «stlamszenia» wymaganiami stawianymi dzi$ przez system, ich opi-
nia o mlodziezy Anno Domini 1982 jest pozytywna. Podkreslajg oni (...) doj-
rzalos$¢ patriotyczno - polityczng mlodych iich spokojng odwage. Twierdza,
ze mlodziez nie jest zalgkniona réznymi formami grézb i naciskow, jakie wobec

¥ Na temat gdanskiego Kosciota w tym okresie zob. m.in: S. Bogdanowicz, Koscié? w Gdar-
sku pod rzgdami komunizmu 1945-1984, Gdansk 2000; tenze, Czas burzenia — czas budowania.
Kosciot Gdariski w spoleczetistwie odzyskujgcym wolnosc¢ 1984-1992, Nowy Bukowiec 2004; Ope-
racja ,Zorza II”. Stuzba Bezpieczeristwa i Komitet Wojewddzki PZPR wobec wizyty Jana Pawta 11
w Tréjmiescie (czerwiec 1987), red. S. Cenckiewicz, M. Kruk, Warszawa — Gdansk 2008; L. Po-
tykanowicz-Suda, Kosciét i spoteczeristwo Pomorza Gdatiskiego wobec stanu wojennego w okresie
od 13 grudnia 1981 r. do lipca 1982 r. w $wietle akt KW PZPR w Gdarisku, w: Kosciét i spoteczeni-
stwo wobec stanu wojennego, red. W. J. Wysocki, Warszawa 2004, s. 395-408; ]. Wasowicz, Kosciot
i opozycja w Gdatnisku wobec uprowadzenia i morderstwa ks. Jerzego Popietuszki, w: Kosciét w obli-
czu totalitaryzmow. Zbior studiéw dla uczczenia XXV rocznicy meczeniskiej Smierci ksiedza Jerzego
Popietuszki, Torun 16-17 X 2009 r., red. W. Polak i in., Torun 2010, s. 38-64; tenze, Dziatalnos¢
Kosciota rzymsko-katolickiego wsrod mlodziezy na terenie wojewddztwa gdatiskiego w latach 80.
XX w. w $wietle dokumentéw KW PZPR, ,Seminare” 2012, nr 31, s. 293-308; Swiadek. Z abp.
Tadeuszem Goctowskim rozmawia Adam Hlebowicz, Warszawa 2008.

? Por. ]. Wasowicz, Niezalezny ruch mlodziezowy w Gdatisku..., s. 95-594.

10 Por. tenze, Propaganda prasowa wobec zaangazowania mtodziezy w Gdarisku w niezalezne
inicjatywy po wprowadzeniu stanu wojennego, w: Stan wojenny. Analizy, hipotezy, komentarze,
red. M. Zukowski, Koszalin 2012, s.165-178.

" Por. Polska mlodziez w obecnej rzeczywistosci (raport opracowany przez arcybiskupa Henry-
ka Gulbinowicza - metropolite wroctawskiego), w: P. Raina, Kosciét w Polsce 1981-1984, Londyn
1985, s. 87-102.
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nich stosujg wladze PRL. Nauczyciele szkdt srednich twierdzg zgodnie, ze nie-
prawda jest, izby NSZZ ,,Solidarnos$¢” wykorzystywal niedoswiadczonych mto-
dych do dzialann powodowanych przez emocje, jakie mialy miejsce w 1982 r.
co najwyzej mogly by¢ tylko sporadyczne wypadki angazowania mtodych przez
poszczegdlnych cztonkéw podziemia NSZZ ,,Solidarnos$¢”. Choc i na to ostat-
nie przypuszczenie nie ma rzeczowych dowodéw. Grupy mlodych same do-
chodzity do wnioskdéw, ze trzeba dzialaé. Ze od nich tez historia wymaga,
by opowiedzieli si¢ po stusznej stronie. (...) W rozmowie z mtodymi mozna
wyciggna¢ jeden wniosek, ze nie mogli i nie chcieli milcze¢. Ze nie mogli sie
oprze¢ potrzebie zamanifestowania, ujawniania swoich uczu¢ i przemyslen.
Na moéj skromny uzytek okreslam ich postawe zwrotem uzywanym w teologii;
tam moéwimy sentire cum Ecclesia. Tu mozemy powiedzie¢: sentire cum populo.
Za takie ,,myslenie z narodem” naszej polskiej mlodziezy w okresie ostatnich
paru lat, powinni$my by¢ Panu Bogu ogromnie wdzigczni™'2.

Mtodzi ludzie oczekiwali w tym okresie wsparcia od Ko$ciota. Swiadczy
o tym chociazby symboliczne przeméwienie przedstawiciela mlodziezy aka-
demickiej w czasie ingresu bp. Tadeusza Goclowskiego do gdanskiej katedry
w dniu 2 lutego 1985 r., kiedy obejmowal stery nad diecezja po $mierci bp.
Kaczmarka, w ktérym zaapelowal do nowego ordynariusza o duszpasterska
opieke, pomoc i wsparcie dzialan mlodziezy zmierzajacych do osiagniecia
prawdy i szacunku ludzkiej godnosci®.

Kosciolt w Gdansku w omawianym okresie stanagl na wysokos$ci zadania
i wspomagal niezalezng dziatalno$¢ mlodziezy na wielu ptaszczyznach. Z ko-
niecznos$ci zostang przywotane tylko niektdére przyklady takiego zaangazo-
wania. Trzeba takze wspomnie¢, ze prowadzil on regularng prace formacyjna
i wychowawczg w Duszpasterstwach Akademickich, Duszpasterstwie Harcerzy,
Ruchu ,,Swiatto-Zycie”, wspdlnotach ministranckich, co spotykato sie z zanie-
pokojeniem wtadz'. Koscioét zadbal tez odpowiednio o wykwalifikowang ka-
dre ksiezy przeznaczonych do pracy w wyzej wymienionych duszpasterstwach.
W wielu zachowanych dokumentach z tego okresu wladze komunistyczne
podkreslaly, ze kaptani ci ,,notowani byli przez stuzbe nasza jako zdecydowa-
ni przeciwnicy ustroju socjalistycznego™'>. Czesto przez srodowiska wspdlnot
religijnych mliodziez trafiata do niezaleznych organizacji stricte politycznych,

12 Tamze, s. 89.

B Archiwum Instytutu Pamieci Narodowej w Gdansku (dalej: AIPN Gd), Materialy wydzia-
towe wykorzystywane do analiz kontrwywiadowczych wojewddztwa gdanskiego obejmujace sty-
czeniluty 1985 r., sygn. 0046/369 t. 3, Informacja dotyczaca sytuacji w srodowiskach pozostaja-
cych w zainteresowaniu Wydzialu IV WUSW w Gdansku w okresie m-ca lutego 1985 r., k. 77-78.

* Archiwum Panstwowe w Gdansku (dalej APG), KW PZPR, 2384/14 647, Aktualna sytuacja
spoteczno-polityczna w woj. gdanskim na dzien 31 marca 1982, k. 85.

> AIPN Gd, sygn. 091/46, C. Kitowski, Kontrola operacyjna Duszpasterstwa Akademickiego
prowadzonego przez zakony na terenie Gdatiska, praca dyplomowa napisana pod kierunkiem na-
ukowym ptk. mgr. B. Czechowskiego, Legionowo 1986; B. Fijatkowska ,,Specyficzne ogniwo”, czyli
ktopoty PZPR z duszpasterstwem akademickim, ,,Przeglad Powszechny” 2002, nr 10, s. 92-104.
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o czym $wiadczg chociazby doswiadczenia wielu cztonkdéw Federacji Mlodzie-
zy Walczacej's. Wlasnie te dziatalnos¢ wychowawczg Kosciota komunistyczne
wladze zaatakowaly ustami mordercy ks. Jerzego Popieluszki, ktéry podczas
torunskiego procesu w dniu 9 stycznia usprawiedliwiajac swoje dzialania,
powiedziat: ,Jak bylo mozna zachowa¢ spokdj, kiedy inspirowano mtodziez,
podjudzano ja. Nie wiem, czy Wysoki Sad ma $§wiadomos¢, jakie byly syste-
my wychowania mlodziezy. Od podstaw, na tak zwanej «oazie», konspiracja,
pseudonimy, wychowanie w nastrojach nienawisci do wladz. Duszpasterstwo
Akademickie - konspiracja i pseudonimy”"’.

Dzialalno$¢ charytatywna i pomoc materialna

Wspomnie¢ najpierw trzeba o opiece charytatywnej, ktora Koscidt roztoczyt
nad rodzinami i samymi represjonowanymi w latach 1981-1989'%. Po wprowa-
dzeniu stanu wojennego gdanski Kosciol podjat si¢ opieki nad dzie¢mi i mio-
dzieza z rodzin internowanych. W 1982 r. odbyto si¢ kilka turnuséw kolonii dla
dzieci 0s6b internowanych i uwi¢zionych. Bp Kaczmarek odwiedzit takie kolo-
nie w Szymbarku nad Jeziorem Ostrzyckim'. Podkresli¢ w tym miejscu nalezy
takze dzialalno§¢ charytatywna Kosciota, ktérg obejmowano rodziny wiezio-
nych, internowanych, przesladowanych. Czesto bylo to podstawowe zrédlo ich
egzystencji. Dla zobrazowania tego zjawiska warto w tym miejscu przywotaé
dane, przytoczone w jednym z artykutéw Adama Hlebowicza, mianowicie w li-
stopadzie 1982 r. osrodek pomocy charytatywnej przy parafii $w. Brygidy, ktory
byl najprezniej dziatajacym w Gdansku, udzielal statej pomocy materialnej 60
rodzinom o0séb internowanych, 211 rodzinom skazanych i 178 rodzinom oséb
aresztowanych®. Parafia $w. Brygidy na czele ze swoim proboszczem ks. Hen-
rykiem Jankowskim przez kolejne lata wspierata materialnie ludzi represjono-
wanych, w tym takze mtodziez. Powszechnie wiadomo, Ze proboszcz parafii §w.
Brygidy partycypowal takze finansowo w pokrywaniu kosztow kolegiow, ktore

'* Wspomnienia czlonkéw FMW Region Gdansk na stronie www.fmw.org.pl (odczyt
z dn. 15 sierpnia 2010 r.); AIPN Gd., Akta podreczne Prokuratora w sprawie Abramczyk Piotr,
sygn. 71/18, Protokot przestuchania podejrzanego, ppor. M. Malinowski z WUSW w Gdansku,
Gdansk, 10 VII 1986, o godz. 9.30, k. 40; Tamze, Akta podreczne prokuratora dotyczace Piotra
Dowzenki i Jacka Bielaka, sygn. 72/3, Protokoét z przyjecia oswiadczenia Jacka Bielaka, Gdansk,
14 VIII 1986, k. 13-14.

7 Por. P. Raina, Ks. Jerzy Popietuszko meczennik za wiare i ojczyzne, cz. 2, Proces torufiski,
Olsztyn 1990, s. 129.

¥ Wigcej na ten temat zob. G. Kreihs, Dobro ukryte w archiwach. Akcja dobroczynna Kosciota
katolickiego w czasie kryzysu gospodarczego i politycznego w Polsce lat 1981-1990, Katowice 2004.

19 Por. Biskup Gdanski w obozach wakacyjnych miodziezy, ,,Miesiecznik Diecezjalny Gdanski”
1982, s. 204.

20 Por. A. Hlebowicz, Koscidl, opozycja, ,,Solidarnos¢”, wtadza, w: ,,Solidarnos¢” i opozycja
antykomunistyczna w Gdansku (1980-1989), red. L. Mazewski, W. Turek, Gdansk 1995, s. 155.
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zwlaszcza mlodziezy byly udzielane nagminnie w zwigzku z udziatem w ma-
nifestacjach?'. Kilku ksiezy diecezji gdanskiej regularnie wspierata finansowo
takie organizacje, jak NZS, FMW, RSZ*.

Interwencje u wladz w sprawie aresztowanej mlodziezy

Gdanscy biskupi wielokrotnie interweniowali u wladz w zwigzku z uwigzieniem
szkolnej mlodziezy i innymi przejawami represji*. Punkty pomocy koscielnej in-
ternowanym, aresztowanym i skazanym dziataty przy wielu parafiach. Ich zada-
niem byla nie tylko pomoc materialna, ale takze zbieranie wiadomo$ci nt. prze-
sladowanych i informowanie o nich opozycji i wladz kos$cielnych*, ktére dalej
oficjalnymi memoriatami interweniowaly u wladz panstwowych. Przykladowo
w 1983 r. sekretarz Episkopatu Polski abp Bronistaw Dgbrowski interweniowat
w sprawie mlodziezy odbywajacej kare wiezienia u Przewodniczacego Rady
Panstwa Henryka Jabtonskiego. Apelowal do wladz o wypuszczenie na wolnosé¢
wszystkich uczniéow szkét srednich skazanych z dekretu o stanie wojennym
i umozliwienie im przez wtadze normalnej nauki. Na liscie znanych episkopatowi
21 takich wypadkow znaleZli sie takze uczniowie gdanskich szkdt: Arkadiusz Ma-
kar (IV LO), Anna Stawicka (VI LO), Dariusz Wiraszka (ZSZ Elektromontaz)®.
W sprawie Stawickiej abp Dabrowski interweniowal juz wczesniej*.

W 1986 r. bp Tadeusz Goclowski zaangazowal si¢ w obrone uczennicy
IIT LO w Gdansku Beaty Gérczynskiej, ktorg aresztowano 24 kwietnia 1986 r.

*! Por. E. Kapuécinska, Spoteczna funkcja parafii pod wezwaniem sw. Brygidy. Fakty i opinie para-
fian, Gdansk 1998 (praca magisterska napisana na Wydziale Nauk Spotecznych Uniwersytetu Gdan-
skiego); Przy parafii sw. Brygidy pracowali z wielkim oddaniem wspaniali ludzie. Rozmowa z ks. Hen-
rykiem Jankowskim, w: Stan wojenny. Wspomnienia i oceny, red. ]. Kulas, Pelplin 1999, s. 30-38.

*2 Relacja Dariusza Krawczyka, z dn. 23 sierpnia 2005 r. (Gdansk); relacja Roberta Kwiatka,
z dn. 22 grudnia 1998 r. (Gdansk); relacja Mariusza Romana, z dn. 22 maja 2008 r. (Gdansk);
relacja Mariusza Popielarza, z dn. 22 marca 2008 r. (Gdansk); relacja Tomasza Stoppy, z dn.
15 marca 2005 r. (Gdansk); relacja Mariusza Wilczynskiego, z dn. 22 wrzes$nia 2008 r. (Gdansk).

» Archiwum Archidiecezji Gdanskiej (dalej: AAG), t. Stan Wojenny, akta bez sygn. Znaj-
dziemy tam kopie dokumentéw swiadczace o interwencjach biskupéw gdanskich w sprawie kon-
kretnych mtodych ludzi przesladowanych za swoja niezalezng dziatalnos¢.

** Archiwum Komisji Krajowej NSZZ ,,Solidarnos¢” (dalej: AKKS), Punkty Pomocy Kos-
cielnej Internowanym i Skazanym 1981-1983, 1986, sygn. P/4 Lp.13, Lista skazanych i areszto-
wanych ucznidw i studentéw. Niestety, zachowane materialy s szczatkowe. Przykltadowo ,,Kar-
ty informacyjne” o represjonowanych zachowaly sie tylko z jednej parafii. Dzigki zachowanym
kartom mozna stwierdzi¢, ze pod koniec 1982 r. wérdd aresztowanych i skazanych z parafii pw.
$w. Franciszka z Asyzu w Gdansku-Siedlcach znajdowalo si¢ trzech uczniéw: Pawel Chojnicki,
Andrzej Szatkowski, Mieczystaw Sadowski. Natomiast na liscie uczniéw i studentéw w 1982 r.
z terenu Tréjmiasta widnieja nazwiska 62 aresztowanych i 9 skazanych.

» Por. Sekretarz Episkopatu Polski abp Bronistaw Dgbrowski do Henryka Jabloriskiego Prze-
wodniczgcego Rady Paristwa PRL, Warszawa 19 stycznia 1983 r., w: P. Raina, Troska o interno-
wanych. Interwencje Abp. Dgbrowskiego u gen. Kiszczaka 1982-1989, Warszawa 1999, s. 167-168.

* Tamze, Sekretariat Episkopatu Polski, Pro memoria w sprawie skazanych i aresztowanych, s. 105.
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i przewieziono do wigzienia na ul. Kurkowej. W jej obronie odbyto si¢ wiele
uczniowskich protestow. Uczniowie ,, Topoldwki” zamdwili w kosciele NSP]
na ul. Czarnej we Wrzeszczu msze $§w. w intencji jej uwolnienia, od 8 maja
przez tydzien nosili w szkole znaczki z jej zdjeciem. 21 maja 1986 r. w szko-
tach $rednich Trdéjmiasta oraz na wyzszych uczelniach zorganizowano przerwy
milczenia. Pomimo tych protestéw uniemozliwiono Beacie podejscie do egza-
minoéw maturalnych i pozostala w areszcie do 17 lipca 1986 r.*’

W tym miejscu trzeba takze wspomnie¢, ze ordynariusz diecezji gdanskiej
w wyniku diugich pertraktacji z gen. Jerzym Andrzejewskim zapobiegt pacyfi-
kacji studentow, ktorzy strajkowali na Uniwersytecie Gdanskim w maju 1988 r.%5.

Wielokrotnie w sprawach przesladowanych uczniéw i nauczycieli wypowia-
dal si¢ na mszach za Ojczyzne w kosciele §w. Brygidy w Gdansku ks. Henryk
Jankowski. Tych wystapienn w obronie mlodziezy kapelana gdanskiej ,,Soli-
darnosci” bylo bardzo wiele i jego dzialalno$¢ w tym wzgledzie domagac si¢
moze w zasadzie odrebnego opracowania®. Dla zobrazowania jego postawy
w tym miejscu przytoczymy fragment kazania z dn. 9 XII 1984 r., ktory jest
zwigzany z usunig¢ciem z III LO Katarzyny Cinkusz i Tomasza Matkowskiego:
»zanosimy modlitwe w intencji naszej mtodziezy, a szczegélnie mlodziezy III
LO w Gdansku Wrzeszczu, ktérg w dniu wezorajszym wyrzucono z gimnazjum
za swoje przekonania. Szczegdlnie polecam t¢ mlodziez, ktdéra dzisiaj znalazia
sie w trudnej sytuacji. Ale my powinnismy ich broni¢, broni¢ wolnosci swoich
przekonan, nikt im tej wolnosci przekonan odebra¢ nie moze. Dlatego w spo-
sob szczegolny, drodzy rodzice, zadbajcie o chrzescijaniskie wychowanie dzieci
w walce o prawa nie tylko na ulicy, ale rowniez i w szkole i poza szkolg™*.

7 AAG, t. Stan Wojenny, akta bez sygn., Pismo Biskupa Gdanskiego Tadeusza Goclowskiego
do Prokuratury Rejonowej w Gdansku, Gdansk, 30 IV 1986; Szczegoly w sprawie aresztowania
Beaty Gorczynskiej, ,Biuletyn Informacyjny Topoléwka. Pismo mlodziezy III LO” 1986, nr 37,
s. 2; Informacje, ,Monit. FMW Gdansk” 1986, nr 22, s. 1; Apel Federacji Mlodziezy Walczg-
cej Gdansk i Niezaleznych Struktur przy Politechnice Gdanskiej, , Monit. FMW Gdansk” 1986,
nr22,s. 1.

2 Swiadek..., s. 121-122; T. Goclowski, List do strajkujgcej mtodziezy Uniwersytetu Gdan-
skiego, ,Miesiecznik Diecezjalny Gdanski” 1988, s. 178.

¥ Za wyjsciowa baze zrodtowa moga stuzy¢ opracowania P. Rainy: Henryk Jankowski, pro-
boszcz parafii $w. Brygidy. Dgzenia Kaplariskie a reakcja wtadz parnistwowych, Olsztyn 1991; Czy
pratat Jankowski miat zgingé? Geneza sprawy, Pelplin 2003; Teczka ks. Henryka Jankowskiego.
Agenci SB w Kurii Gdariskiej, Warszawa 2007; opracowania biograficzne: B. Saryusz, Ksigdz
Henryk Jankowski pro Christo et Patria, w: Rodem z ,,Solidarnosci”. Sylwetki twércow NSZZ ,,So-
lidarnos¢”, Warszawa 1997, s. 55-79; M. Wyrwich, Kapelani Solidarnosci 1980-1989, Warszawa
2005, s. 191-206; Ksigga Pamigtkowa ks. pratata Henryka Jankowskiego z okazji nadania tytutu
honorowego profesora Akademii Polonijnej. Czgstochowa, 7 czerwca 2004 r., Poznan 2006; zbidr
kazan: H. Jankowski, Z tej drogi zejs¢ nie moge. Wybdr kazan z lat 1982-1991, Gdansk 1992;

3 AIPN Gd, Materialy wydzialowe wykorzystane do analiz kontrwywiadowczych woj.
gdanskiego obejmujace II pdtrocze 1984 r. sygn. 0046/369 t. 2, Informacja dotyczaca sytuacji
w srodowiskach pozostajacych w zainteresowaniu Wydziatu IV WUSW w Gdansku w okresie
grudnia 1984 r., Gdansk 31 grudnia 1984 r., k. 324.
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Drugim kaptanem, ktérego zaangazowanie na rzecz srodowiska niezaleznej
mlodziezy warto podkresli¢, jest przywotywany juz powyzej kapelan nauczyciel-
skiej ,,Solidarnosci” ks. Stanistaw Bogdanowicz. Udzielal on wszelakiej pomocy,
od udostgpniania pomieszczen na konspiracyjne spotkania, po organizowanie
pieniedzy na pomoc represjonowanym. W Bazylice Mariackiej odbywato sie wie-
le patriotycznych uroczystosci’'. W czasie homilii ks. Bogdanowicz wielokrot-
nie przywotywal problemy ludzi mtodych. Zauwazaly to takze wladze partyjne.
W jednym z dokumentéw wytworzonych przez Wydzial Propagandy i Agitacji
KW PZPR czytamy taka opini¢ o dzialalno$ci proboszcza Bazyliki Mariackiej:
»Okazja do wyrazania opinii o charakterze politycznym bylo réwniez nabozen-
stwo w dniu 3 maja br. w Bazylice Mariackiej w Gdansku. W homilii ks. Bog-
danowicz nawigzal do zabojstwa ks. Popietuszki gloryfikujac jego ,,meczenska
smier¢”. Podjal on temat potrzeby obecnosci krzyza w zyciu Polaka, takze w szko-
fach. Pozytywnie ocenit dziatania kleru i mlodziezy w Mietnem i Wloszczowej .

W pomoc organizacyjng i wielorakie wsparcie dla mlodziezy zaangazowa-
nych bylo jeszcze wielu kaptanow. We wspomnieniach dziataczy gdanskiej opo-
zycji mlodziezowej, oprocz wymienionych juz ksiezy Jankowskiego i Bogdano-
wicza, pojawiajg sie nazwiska m.in.: ks. Mieczystawa Adamczyka, ks. Henryka
Tribowskiego, ks. Tadeusza Polaka, ks. Andrzeja Rurarza, ks. Kazimierza Woj-
ciechowskiego, ks. Jana Majdera, ks. Jozefa Urbana, ks. Bernarda Zielinskiego,
ks. Stanistawa Dulaka, ks. Mariana Szlagowskiego, dominikanéw o. Stawomira
Stomy, o. Tomasza Tasiemskiego, jezuity o. Jerzego Swierkowskiego. Zapewne nie
s3 to wszyscy, gdyz w pamieci w miar¢ uptywu czasu zaciera si¢ wiele faktow?.

Organizacja nieformalnych spotkan oraz animacja
niezaleznej kultury

Koscidt w latach 80. tworzyl przestrzen wolnosci, w ktdrej mlodzi realizowa¢ mogli
program samoksztalcenia, rozwija¢ mtodziezowa kulture niezalezng. Sam takze wy-
chodzit z wieloma inicjatywami zwigzanymi z promocja kultury chrzescijanskiej**
W gdanskich kosciofach czesto organizowane byly spotkania z liderami opozycji

3! Por. M. Wyrwich, Kapelani ,,Solidarnosci” 1980-1989, Warszawa 2007, t. 2, s. 47-61.

2 APG, KW PZPR, 2384/16886, Informacja o przebiegu obchodéw rocznicy Konstytucji
3 maja w wojewodztwie gdanskim, Gdansk 10 maja 1985 r., k. 145-147.

» Wiecej na ten temat zob. J. Wasowicz, Niezalezny ruch mtodziezowy w Gdatisku..., passim.

3 AIPN Gd, sygn. 091/30, Z. Machalewski, G. Wolender, Wykorzystywanie obiektow sa-
kralnych Kosciota rzymskokatolickiego w latach 1980-85 na terenie wojewddztwa gdatiskiego
do dziatalnosci skierowanej przeciw PRL i praca Stuzby Bezpieczeristwa w tym zakresie, praca
dyplomowa napisana pod kierunkiem pptk. mgr. W. Starzyka, Legionowo 1995, k. 38-87; por.
L. Potykanowicz-Suda, Kosciot i spoteczeristwo Pomorza Gdariskiego wobec stanu wojennego. ..,
s. 408; P. Krakowiak, Wspomnienie o Ks. Eugeniuszu Dutkiewiczu, w: Przed odejsciem. .. Refleksje
ks. Eugeniusza Dutkiewicza SAC o opiece hospicyjnej, Ptock 2004, s. 7-9.
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politycznej®. Wg ocen funkcjonariuszy aparatu partyjnego ok. 70% uczestnikéw
takich spotkan stanowita mlodziez. Tak bylo przyktadowo w dniu 18 listopada
1983 r. na spotkaniu z L. Walesg zorganizowanym w Gdansku-Morenie przez pa-
rafie Bozego Ciata®. Niekiedy przybieraly one forme spotkan zorganizowanych
specjalnie z mysla o mlodziezy. Za przyklad tego typu dzialalnosci moze stuzy¢
spotkanie zorganizowane przez ks. Jana Majdera w kosciele pw. Matki Bozej Ro-
zancowej na Przymorzu (tzw. ,,okraglak”) z Lechem Walesa w dniu 12 stycznia
1984 r. Pretekstem do zorganizowania spotkania stalo si¢ przyznanie Walesie
Pokojowej Nagrody Nobla. Po wieczornej mszy $w. o godz. 19.00 w szczelnie wy-
pelnionym kosciele”” przywddca podziemnej ,,Solidarnosci” wezwal mlodziez
do wcielania w zycie idealéw, ktore wniosty w polska rzeczywistos¢ zdelegalizo-
wane przez komunistow zwigzki zawodowe. Stwierdzit takze, ze ,,Solidarno$¢” byla
dopiero pierwsza fazg walki, ktérg mtodzi powinni kontynuowac przy pomocy
odpowiedniej argumentacji. Lech Walesa wezwat takze rzad do dyskusji z nim jako
przedstawicielem opozycji nt. reform, sposobu rzadzenia, dziatalnosci zwigzkdéw
zawodowych, administracji, reformy prawa i wymiaru sprawiedliwo$ci*.
Organizowano takze okolicznos$ciowe msze $w. dla poszczegoélnych szkét. Naj-
czgsciej odbywaly sie one w kosciele §w. Brygidy w Gdansku. Przyktadowo w dniu
1 kwietnia 1984 r., odbyla si¢ w tym kosciele msza $w. w intencji aresztowanych
uczniéw II LO¥. Inna taka Eucharystia odbyta sie 26 kwietnia 1985 r. z racji czter-
dziestolecia powstania I LO w Gdansku. Msze $w. w intencji nauczycieli i uczniow
szkoly odprawit ks. bp T. Goclowski wraz z ksiezmi- absolwentami liceum. Po mszy
wszyscy uczestnicy spotkania odméwili specjalng modlitwe jubileuszows i ztozyli
kwiaty pod pomnikiem Jana Pawta I, znajdujacym si¢ przy kosciele ,,Solidarnosci™.
Jak pisato jedno z podziemnych pism ,,uroczystos¢, w ktorej uczestniczyty wszystkie
roczniki uczniéw i nauczycieli Jedynki, przeksztalcila si¢ w podniosta manifestacje

> Archiwum Akt Nowych w Warszawie (dalej: AAN), Urzad ds. Wyznan, Zespot ds. Ko$ciota
Rzymskokatolickiego, sygn. Spis 126/103, Kosciot Rzymskokatolicki — dziatalnos¢ szkodliwa dla
panstwa, k. 1-18. Lech Walesa wspomina: ,,Mogliémy przetrwacé w duzej mierze dzigki Koscioto-
wi, ktéry udzielil nam nie tylko wsparcia moralnego, ale réwniez goscinnych wnetrz na spotka-
nia - jawne i tajne. Ja sam odbylem chyba z tysiac konferencji w kosciotach i kaplicach, gtownie
gdanskich, albowiem do $§wiatyn przeniosto si¢ w znacznej mierze zycie kulturalne niezaleznej
inteligencji”. Zob. L. Walesa, Droga do wolnosci 1985-1990. Decydujgce lata, Warszawa 1992, s. 9.

* APG, KW PZPR, sygn. 2384/1504, Serwis informacyjny na temat aktualnej sytuacji spo-
teczno-politycznej w wojewddztwie i kraju, Gdansk 18-22. 11. 1983 r., k. 62.

7 Wg naczelnika Wydziatu IV WUSW w Gdansku w spotkaniu uczestniczyto ok. 400 oséb,
zachowana jednak w zbiorach prywatnych dokumentacja fotograficzna ze spotkania pozwala
szacowac uczestnikéw na ok. 1,5 tys.

% AIPN Gd, Materialy wydzialowe wykorzystane do analiz kontrwywiadowczych woj. gdan-
skiego obejmujace I pdtrocze 1984 r., sygn. 0046/369 t. 1, Informacja nt. sytuacji w srodowiskach
pozostajacych w zainteresowaniu Wydziatu IV, Gdansk 31. 01. 1984 r., k. 20.

¥ Tamze, Informacja dotyczaca sytuacji spoleczno-politycznej i operacyjnej w obiektach
i srodowiskach ochranianych przez Wydz. III za okres od 01-29 III 1984 r., k. 102.

0 Por. Jubileusz 40-lecia I Liceum Ogélnoksztatcgcego, ,Miesiecznik Diecezjalny Gdanski”
1985, s. 120.
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patriotyczng™!. Wg wladz partyjnych w uroczystosci jubileuszowej uczestniczylto
ok. 800 mlodziezy, takze z innych gdanskich szkot, oraz 3-4 nauczycieli*.

Z racji ,Roku Mtodziezy” w parafii $w. Brygidy odbywaly sie od lutego
1985 r. comiesieczne ,,Spotkania z Jedynka”. Na pierwszym spotkaniu odczy-
tano specjalnie przygotowang modlitwe, ktdra w swej tresci nawigzywala takze
do trudnej rzeczywisto$ci, w jakiej przyszlo zy¢ mlodemu pokoleniu Polakéw.
Przez caly rok gdanscy uczniowie modlili si¢ m.in. stowami: ,,Panie, wiesz takze
o $wiadomos$ci zagrozenia, z ktéra zyjemy, o przepetniajacych nas bolem cier-
pieniach naszej Ojczyzny, o tak czgstym poczuciu bezsilnosci wobec niespra-
wiedliwosci, ktéra nas otacza™’. W kazdym miesigcu ks. Henryk Jankowski
przygotowywal tez propozycje postanowien, ktére mialy ugruntowa¢ chrzes-
cijaniska postawe mlodych w zyciu codziennym. Przyktadowo w marcu zwrdécit
sie do mlodziezy z apelem, aby w miejsce §wieckich pozdrowien, wprowadza¢
w swoich $rodowiskach pozdrowienia chrzescijanskie: ,,Niech bedzie pochwa-
lony Jezus Chrystus!”, ,,Szczg$¢ Boze!”, ,,Z Panem Bogiem!”, ,\W imi¢ Boze!”™*.

W parafii $w. Brygidy wiele mszy $w. organizowala takze miodziez z III
i IXLO w Gdansku oraz ze szkdt technicznych. Podobne nabozenstwa odbywaty
sie w réznych kosciotach takze dla mlodziezy innych szkét $rednich Gdanska.
O wyborze $wiatyni decydowaly indywidualne kontakty mtodych opozycjoni-
stow z poszczegolnymi ksiezmi. Przyktadowo szkolna komérka FMW z X LO or-
ganizowala msze $w. i spotkania optatkowe dla uczniéw i nauczycieli w kosciele
$w. Kazimierza na gdanskiej Zaspie®. Jubileusz czterdziestolecia Il LO w ko$ciele
Najswietszego Serca Pana Jezusa w czerwcu 1985 r. zorganizowala nauczyciel-
ka podziemnej ,,Solidarnosci” Krystyna Pienkowska oraz uczen zaangazowa-
ny w dzialalno$¢ niezalezng w szkole Adam Mieczkowski. Za zezwoleniem bp.
Goclowskiego komunikat o uroczystosciach zostat odczytany we wszystkich kos-
ciotach Gdanska. Spowodowalo to liczny udzial absolwentéw ogoélniaka i jego
aktualnych uczniéw. Mszy $w. przewodniczyt bp Tadeusz Goclowski. Mlodziez
na koniec Eucharystii od$piewata Mury*. Natomiast w dniu 20 wrzesnia ordy-
nariusz diecezji gdanskiej przewodniczyl mszy §w. w Katedrze Oliwskiej z okazji
czterdziestolecia V LO. Uroczystos¢ takze miata podniosty charakter i zgroma-
dzila rzesze uczniéw iabsolwentéw tej szkoly. Muzyczng oprawe eucharystii

1 Por. Informacje, ,Kontakty. Pismo Solidarno$ci Pracownikéw Oswiaty i Wychowania”
1985, nr 22, s. 4.

22 APG, KW PZPR, sygn. 9705, R. Zagtoba, Informacja KD PZPR Gdanisk Srodmiescie,
Gdansk 27 IV 1985, k. 34.

# AKKS, t. Korespondencja L. Walesy, akta bez sygn., Modlitwa mlodziezy gdanskiej, mod-
lacej si¢ zawsze 19-tego kazdego miesigca w kosciele §w. Brygidy w Gdansku, na Mszy $w. w in-
tencji Ojca $w. i w intencji mtodziezy.

“ Tamze, Odezwa ks. Henryka Jankowskiego do mlodziezy, Gdansk kosciot sw. Brygidy
1985 1., Uroczysto$c $w. Jozefa, Msza $w. w intencji Ojca $w. Jana Pawtla I i w intencji mlodziezy.

% Por. Informacje, ,Maty Wywrotowiec” 1988, nr 13, s. 2; Wesotych Swigt!, ,Maly Wywroto-
wiec” 1988, nr 14, s. 1-2; Informacje, ,Monit” 1989, nr 73, s. 3.

* Por. relacja Krystyny Pienkowskiej, z dn. 22 listopada 2006 r. (Gdansk).
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poprowadzita Schola Cantorum Gedanensis. Po mszy w salkach katechetycznych
odbylo sie spotkanie uczestnikow jubileuszowych uroczystosci®’.

W gdanskich kosciotach wystawiane byly rézne montaze stowno-muzyczne
przygotowywane przez mlodziez pod kierunkiem nauczycieli z podziemnej ,,So-
lidarnos$ci”. Odbywaly si¢ one oczywiscie przy réznych okazjach, najczesciej zwia-
zanych z rocznicami historycznych wydarzen. Jedng z najbardziej aktywnych na-
uczycielek na polu animacji tego typu akademii byla wspominana juz Krystyna
Piennkowska. W gronie tych inicjatyw warto wymieni¢ chociazby montaz poetycki
Przysnita si¢ dzieciom Polska. .., ktory w 1988 r. zostal przedstawiony w ramach
Tygodnia Kultury Chrzescijaniskiej. Byl on trzykrotnie wystawiany w réznych
gdanskich $wiatyniach. Na jego scenariusz zlozyly sie m.in. poezja legionowa oraz
piesni zolnierskie i partyzanckie. Jak zauwazono na famach nauczycielskiego ,,Wia-
tru od Morza’, inscenizacja ,,byla nie tylko rocznicowym przypomnieniem walk
niepodleglosciowych i atmosfery, ktéra im towarzyszyta, lecz takze stanowita wyraz
historycznej refleksji i przezy¢ patriotycznych mlodych wykonawcow™.

Na plebanii kosciota $w. Brygidy w Gdansku dziatalo biuro Tymczasowego
Zarzadu Regionu NSZZ ,,Solidarno$¢”, przy ktérym petnili dyzury przedstawicie-
le mlodziezowych organizacji niezaleznych oraz prawnicy i solidarno$ciowa Ko-
misja Interwencji i Praworzadnosci, z ktérych porad i pomocy mogli korzystaé
ludzie przesladowani za poglady. W roku szkolnym 1988/89 dyzury te przedsta-
wialy sie nastepujaco: Komisja Interwencji i Praworzadnosci NSZZ ,,Solidarnos¢,
poniedziatki, wtorki, czwartki od godz. 19.00; Federacja Mlodziezy Walczacej,
srody, godz. 15.00-18.00; Niezalezne Zrzeszenie Studentow, Srody, czwartki, pigt-
ki godz. 17.00-19.00; Ruch ,Wolnos¢ i Pokoj”, wtorki, godz. 15.30-18.00; Ruch
Spoleczenstwa Zaangazowanego, czwartki, godz. 15.00-17.00; Zwigzek Harcer-
stwa Rzeczpospolitej, pigtki, godz. 15.00-17.00%. Warto tez dodac, ze wigkszos¢
niezaleznych manifestacji z lat 1981-1989 miata swdj poczatek wtasnie po nabo-
zenstwach w kosciele $w. Brygidy lub Bazylice Mariackiej™.

Kosciot sw. Brygidy otwieral swoje drzwi nawet dla mlodziezy spod sztan-
daréw Ruchu Spoleczenstwa Alternatywnego, ktéra w kwietniu 1988 r. zain-
augurowala tu Duszpasterstwo Anarchistyczne, co - biorgc pod uwage anty-
klerykalizm wiekszo$ci cztonkéw RSA - bylo pomystem dos¢ oryginalnym.
W ramach jego dzialalnosci odbylo si¢ kilkanascie spotkan, dyskusji, prelekcji
i pokazow. Ksigdz Jankowski wymdwit im pomieszczenia, po tym jak w kos-
cielnej gablocie anarchisci zamiescili kontrowersyjny artykul®'.

¥ Por. 40 lat V' Liceum Ogélnoksztatcgcego w Gdansku, ,,Miesiecznik Diecezjalny Gdanski”
1985, s. 374-375.

8 Przysnita si¢ dzieciom Polska”, ,Wiatr od Morza” 1988, nr 14, s. 9.

¥ Por. Informacje, ,Solidarno$¢” 1989, nr 227, s. 2.

50 Por. A. Hlebowicz, Koscidt..., s. 166-167.

> Por. R. Antonéw, Pod czarnym sztandarem. Anarchizm w Polsce po 1980 roku, Wroctaw
2004, s. 150; K. Skiba, J. Janiszewski, P. Konnak, Artysci, wariaci, anarchisci, Warszawa 2011,
s. 136; K. Skiba, Skibg w mur w Nowe szatariskie wersety, ,Wprost” 2005, nr 38, s. 88.
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Srodowisko Uniwersytetu Gdanskiego z pomoca Kurii Biskupiej organizo-
walo w II pot. lat 80. wakacyjne obozy integracyjne dla studentéw przyjetych
na I rok studiéw na UG. Byly one takze wspodlorganizowane przez podziem-
ne struktury NZS. Przykladowo w 1987 r. w kilku tygodniowych turnusach
uczestniczylo ok. 260 miodych ludzi. Na obozach odbywaly sie¢ m.in. wyklady
pracownikéw uniwersytetu oraz spotkania o charakterze religijnym. Uczestni-
cy takich obozow spotykali si¢ tez z bp. Tadeuszem Goctowskim.

Mlodziez prowadzaca niezalezng dzialalno$¢ brala systematyczny udziat
w Gdanskiej Pieszej Pielgrzymce na Jasng Gore, ktora po raz pierwszy wyruszyla
na patniczy szlak w 1983 r. Cieszyly sie one wowczas duza popularnoscia. Prze-
wodnikiem gdanskiej pielgrzymki byt duszpasterz akademicki ks. Bernard Zielin-
ski*. Uczestnicy pielgrzymki z Gdanska podczas drogi eksponowali solidarnoscio-
wa symbolike w formie transparentow, flag, znaczkéw i napiséw umieszczanych
na koszulkach oraz czapkach. Kaptani wygtaszali tez konferencje na biezace tematy
spoleczno-polityczne™. Na patniczym szlaku pojawiali si¢ dzialacze podziemnej
»Solidarnosci’, przykladowo w 1983 r. pielgrzymow na trasie witata Anna Walen-
tynowicz. Doda¢ nalezy, iz relacje z GPP na Jasng Gore ukazywaly si¢ na famach
prasy drugiego obiegu wydawanej m.in. przez srodowiska mlodziezowe™.

Z.akonczenie

W niniejszym artykule przedstawiono, poprzez wybrane przyklady, zaledwie wy-
cinek zaangazowania gdanskiego Kosciota w wspieranie niezaleznych inicjatyw
mlodziezy po wprowadzeniu stanu wojennego. Pelny obraz tego zagadnienia
wymaga jeszcze doglebnych badan, ktére zastugujg na odrebng monografie. Nie-
mniej jednak stwierdzi¢ nalezy, ze gdanscy biskupi i kaplani spelnili nadzieje po-
ktadane w nich przez mlodziez i stanowili dla nich mocne oparcie w zmaganiach

32 Por. Z. Gach, Drugie podejsicie. Niezalezne Zrzeszenie Studentéw w Uniwersytecie Gdatiskim
1985-1989 na tle swoich czaséw, Gdansk 2009, s. 123-139; Kronika, ,Miesigcznik Diecezjalny
Gdanski” 1987, s. 353.

>3 Jesli jest Warszawska, Kielecka, Radomska, dlaczego nie moze by¢ Gdariska! Z ks. Bernardem
Zieliriskim — Przewodnikiem Pielgrzymki rozmawia Mikotaj Kostecki, ,,Miesiecznik Diecezjalny
Gdanski” 1986, s. 185-186; relacja ks. Bernarda Zielinskiego, z dn. 12 marca 2004 r. (Gdansk).

** AAN, Urzad ds. Wyznan, sygn. 126/103, Kosciét rzymsko-katolicki — dziatalnos¢ szkodli-
wa dla panstwa, k. 5; AIPN Gd, Materiaty wydzialowe wykorzystane do Analiz Kontrwywiadow-
czych woj. gdanskiego obejmujace I pétrocze 1984 r., sygn. 0046/369, t. 2., Informacja dotycza-
ca sytuacji w $rodowiskach pozostajacych w zainteresowaniu Wydziatu IV WUSW w Gdansku
w okresie lipca 1984 r., Gdansk 31 VII 1984, k. 21-22; APG, KW PZPR, sygn.. 2384/9706, Te-
leks z 28 VII 1985, k. 87; ,,Pro memoria” Urzgdu do Spraw Wyznan w sprawie wykorzystywania
pielgrzymek jasnogérskich do celéw pozareligijnych, w: P. Raina, Kosciét w PRL. Kosciét katolicki
a paristwo w Swietle dokumentow 1945-1989, t. 3, (1975-1989), Poznan - Pelplin 1996, s. 496.

% Zob. np. List z pielgrzymki, ,Kontakty. Pismo nauczycieli O$wiaty Niezaleznej” 1983, nr 6,
s. 1-2; Pigkne wakacje, ,Uczen” 1983, nr 1, s. 2; My i o nas, ,Biuletyn informacyjny Topolowki”
1983, nr 9, s. 2; ,Torunski Informator Solidarnosci’, 18 sierpnia 1983, nr 63, s. 3.
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z totalitarng wladza. Owocem takiej postawy jest chociazby to, ze wielu mlodych
ludzi zaangazowanych wowczas w dzialalno$¢ opozycyjng wstapilo na droge po-
wolania kaptanskiego. W tym gronie najbardziej chyba reprezentowana jest Fede-
racja Mlodziezy Walczacej, z ktorg w latach 1984-1989 jako mtodzi ludzie zwigza-
ni byli m.in. ks. Blazej Drézdz (obecnie misjonarz w Indiach), ks. Piotr Adamski,
ks. Stawomir Czalej, ks. Stanistaw Fyda (kaptani diecezji gdanskiej), ks. Jarostaw
Wasowicz (salezjanin), mozna takze wymieni¢ w tym miejscu dzialacza niezalezne-
go harcerstwa, uczestnika strajkéw studenckich w 1988 r. 0. Michata Gutkowskiego
(jezuita). Inng kwestia, wymagajaca badan nie tylko historycznych, ale réwniez
socjologicznych, jest pytanie, czy Kosciét po 1989 r. nalezycie wykorzystal pozycije,
jaka wypracowal sobie wér6d mtodziezy w omawianym tu okresie? Miejmy nadzie-
j¢, ze wkrotce ukazg si¢ publikacje omawiajace zasygnalizowane powyzej kwestie.
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The attitude of the Catholic Church in Gdansk towards
the independent youth environments in 1980s.

Summary

The city of Gdansk in 1980s became one of the political centers of Poland. It was the city
where the Solidarity trade union movement and few other independent organizations
were born in spite of the communistic regime. The situation changed dramatically after
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the martial law was introduced in Poland in December 1981. Nevertheless after short
time of shock the underground social movements started to build up. The second walk
for freedom began. It was partly finalized in 1989 by the first independent parliamen-
tary elections. Youth movements took an important part in the walk for freedom. In
their independent activity they had received a complex help from the Catholic Church
in Gdansk. It seems that the Church fulfilled all the hopes put in it by the Polish young
generation at the time. In 1981-1989 the Archdiocese of Gdansk was opened to the
needs of the youth groups by offering the working and meeting space, helping with
spreading the independent researches, defending the youth rights, helping materially
and financially. The article shows few examples describing areas of the Church’s activity
in front of the independent youth movements after the martial law period in Gdansk.

Keywords: Archdiocese of Gdansk, Church, clergy, martial law, opposition, youth.
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Uniwersytet Warminsko-Mazurski
Olsztyn

Parafia Niepokalanego Poczecia Najswigtszej
Maryi Panny w Itawie w XIX i I pol. XX w.

Streszczenie: Kamien wegielny pod nowy obiekt sakralny w Itawie zostat
polozony 27 czerwca 1858 r., a jego poswiecenie — 31 maja 1860 r. Ifawska
placowke duszpasterska podniesiono do rangi parafii 24 grudnia 1860 r.
Dwa lata pézniej erygowano we wspomnianej miejscowosci prywatna
szkole katolickg. Dom parafialny wybudowano w latach 1866-1867. Kos-
ciot w stylu modernistycznym wzniesiono w latach 1931-1933. W 1861 .
mieszkalo w Itawie 241 katolikow, natomiast w 1879 r. do parafii nalezalo
840 osdb. Na poczatku lat trzydziestych XX w. w parafii mieszkato 2,4 tys.
katolikéw. W 1877 r. kapitat erekcyjny parafii wynosit 4 531,61 marek, na-
tomiast tzw. kapital proboszczowski — 11 506,30 marek.

Stowa kluczowe: diaspora, diecezja chelminska, diecezja warminska,
Koscidt katolicki, Mazury, Niemcy, parafia, Prusy Wschodnie, Prusy Za-
chodnie, Stowarzyszenie §wietych Bonifacego i Wojciecha, Warmia.

1. Rys historyczny

Wiosna Ludéw zapoczatkowala w historii Prus nowg epoke, ktéra charakteryzo-
wala sie szeregiem zmian spoleczno-politycznych. Doprowadzity one do ogto-
szenia 31 stycznia 1850 r. oktrojowanej konstytucji. Od tego czasu przestata obo-
wigzywac zasada nadzoru panstwa nad Kosciolem (ius circa sacra). Sprzyjajace
warunki do rozwoju organizacji koscielnych, a takze prawo erygowania nowych
placodwek duszpasterskich umozliwity biskupom katolickich diecezji podejmowa-
nie dzialalnosci pastoralnej na obszarach, ktore juz 16 lipca 1821 r. papiez Pius
VII bullg De salute animarum powierzyt ich opiece’.

Zmiang struktury konfesyjnej Itawy przyniosto w pol. XIX w. przeniesie-
nie z Bonn czwartego szwadronu nalezacego do 6smego regimentu ulanéw’.

' A. Kopiczko, Duchowienistwo katolickie diecezji warminskiej w latach 1821-1945, cz. 1,
Studium prozopograficzne, Olsztyn 2004, s. 15.19; R. Traba, Koscié? rzymskokatolicki, w: Historia
Pomorza, t. 4, (1850-1918), cz. 2, Polityka i kultura, red. S. Salmonowicz, Torun 2002, s. 473.

* J. Kaufmann, Geschichte der Stadt Deutsch Eylau, Danzig 1905, s. 154; S. Achremczyk,
Hawa. Dzieje miasta 1305-2005, Olsztyn 2005, s. 106.
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Poczatkowo kapelan wojskowy sprawowal cztery razy w roku nabozenstwa
w itawskiej gospodzie, w ktorych brata udzial réwniez ludnos¢ cywilna®. Bra-
kowato jednak zaplecza do rozwoju katolickiej placowki duszpasterskiej. Z po-
mocg przyszed!t Fryderyk Wilhelm IV, ktéry 3 listopada 1855 r. przekazat nie-
odplatnie katolikom ruiny spalonego budynku bedacego dawnym wojskowym
manezem®. Juz 8 lutego 1856 r. do celebrowania mszy $w. w Itawie delegowano
proboszcza z Radomna - Davida Thomasa Rejskiego. Odprawial on katolickie
nabozenstwa osiem razy w roku w szkole ewangelickiej, potem w prywatnym
mieszkaniu Trederow’. Z czasem miejscowa wspolnota katolicka powierzyta
ks. Rejskiemu i wlascicielowi ziemskiemu Trederowi przejecie placu pod budowe
kosciota, ktéry przekazal magistrat na wniosek nadprezydenta prowincji Franza
Augusta Eichmanna z 10 marca 1856 r. Wspomniana parcela posiadata 98 stop
dtugoscii 56 stop szerokosci. Rajcy miejscy postanowili, ze gminie katolickiej zo-
stanie ofiarowana réwniez stajnia przylegajaca do manezu, dzigki czemu dlugos¢
dziatki zwigkszyla si¢ o 100 stép, natomiast szeroko$¢ o 17 i 15 stop®.

Niestety, itawscy katolicy nalezeli do ubogiej ludnosci i nie byli w stanie sfi-
nansowac inwestycji budowlanej. Podpora okazal si¢ magistrat, ktory wydat
zezwolenie na przeprowadzenie tzw. kolekty domowej. Ponadto zostal utwo-
rzony komitet budowy kosciota, ktéry nawotywat katolikéw do opodatkowania
sie na rzecz przysztej $wiatyni. Z powyzszej kolekty domowej zebrano 25 tala-
réw, ze zbidrki w diecezji chelminskiej — 827 talaréw, warminskiej — 26 talaréw,
we Wroclawiu - 4 talary. Kapitula Katedralna z Pelplina wplacifa na ten cel 500
talaréw, proboszcz ks. Rejski — 50 talarow, wiasciciel ziemski Treder - 50 tala-
réw, wlasciciel ziemski Bruno Grzywatz z Nowego Miasta — 100 talaréw’.

Kamien wegielny pod nowy obiekt sakralny zostal poswiecony 27 czerwca
1858 r. w obecnosci rajcdw miejskich®. Do wzniesienia budowli uzyto cegiet
ze wspomnianego, spalonego manezu’. Uroczystos¢ konsekracji ku czci Nie-
pokalanego Poczecia Najswietszej Maryi Panny, ktdrej przewodniczyt biskup
pomocniczy diecezji chelminskiej - ks. Jerzy Jeschke, miala miejsce 31 maja
1860 r'. Pierwszym duszpasterzem itawskim mianowano 18 lipca 1860 r. Hein-
richa Benjamina, ktéry byt wikariuszem w Oliwie''. Itawska placéwke misyjna

3 Schematismus des Bistums Culm mit dem Bischofssitze in Pelplin, Pelplin 1904, s. 247; Rocznik
diecezji warmiriskiej 1985, Olsztyn 1985, s. 220.

*J. Kaufmann, dz. cyt., s. 154; por. Archiwum Zarzagdu Generalnego Stowarzyszenia $w.
Bonifacego w Paderborn (dalej: Arch. Paderborn), Teczka: Deutsch Eylau (9.01.1863).

> Por. W. Zawadzki, Duchowieristwo katolickie z terenu obecnej diecezji elblgskiej w latach
1821-1945, Olsztyn 2000, s. 25; H. Mross, Stownik biograficzny kaptanéw diecezji chetmiriskiej
wyswigconych w latach 1821-1920, Pelplin 1995, s. 264.

¢]. Kaufmann, dz. cyt., s. 154.

7 Tamze, s. 154-155; S. Achremczyk, dz. cyt., s. 107.

#]. Kaufmann, dz. cyt., s. 155; W. Zawadzki, dz. cyt., s. 25; Rocznik..., s. 220.

? Arch. Paderborn, Teczka: Deutsch Eylau (9.01.1863).

10]. Kaufmann, dz. cyt., s. 155; W. ZawadzKki, dz. cyt., s. 25; S. Achremczyk, dz. cyt., s. 107.

" Schematismus..., s. 247; H. Mross, dz. cyt., s. 10.
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podniesiono do rangi parafii 24 grudnia 1860 r.'?, a dotychczasowy duszpasterz
zostal ustanowiony administratorem tej parafii 10 lutego 1862 r.?

Z 1863 r. pochodzi opis wyposazenia $wigtyni. W jej wnetrzu znajdowat
sie wowczas oltarz, cztery obrazy, pie¢ choragwi i male organy. Kielich zostat
podarowany przez biskupa chetminskiego, natomiast puszka do przechowywa-
nia hostii - przez dobroczyncow z Pelplina. Dzigki kolekcie przeprowadzonej
w powiecie lubawskim w 1862 r. zakupiono trzy dzwony i monstrancje. Zen-
skie towarzystwo sw. Bonifacego w Miinster podarowalo na rzecz parafii 2 or-
naty mszalne, humeraly, korporaly, puryfikaterze i lawaterze'*. Na marginesie
nalezy doda¢, ze w 1877 r. brakowalo w kosciele oltarzy bocznych, do ktérych
posiadano jedynie mensy".

Prywatna szkole katolicka utworzono w Ifawie 9 stycznia 1862 r. Poczatko-
wo uczylo si¢ w niej 33 dzieci, natomiast w 1863 r. — 40'°. Erygowanie wspo-
mnianej placowki o$wiatowej stalo w sprzecznosci z oczekiwaniami magi-
stratu. Urzednicy optowali jedynie za zatrudnieniem w ewangelickiej szkole
miejskiej katolickiego nauczyciela, na co spolecznos¢ katolicka nie wyrazita
zgody. Ostatecznie, z kasy komunalnej wyplacano katolickiemu duchownemu
30 talarow rocznie za prowadzenie lekgji religii'”. W 1877 r. szkofa i mieszkanie
nauczyciela znajdowaly sie w dawnym domu parafialnym, kupionym wczesniej
za 2 867 talarow i 20 srebrnych groszy'®. W 1887 r. uczylo si¢ w niej 54 ucz-
niéw, w 1902 r. — 122 (56 chtopcéw i 66 dziewczyn)'. Szkota zostala zamknigta
w 1910 r. z powodu trudnosci finansowych®.

W latach 1866-1867 wybudowano nowy dom parafialny oraz stajnie?,
poniewaz dotychczasowa plebania znajdowala si¢ dos¢ daleko od koscio-
ta?2. Na marginesie warto doda¢, ze w 1867 r. kupiono w Suszu dom misyjny
za 1,5 tys. talaréw, w ktérym sprawowano co miesigc nabozenstwa. Czes¢
pomieszczen adaptowano takze na prywatng szkole katolicky. Koszty ce-
lebracji mszy $§w. przez zamiejscowych ksiezy pokrywato Stowarzyszenie
swietych Bonifacego i Wojciecha w Pelplinie w wysokosci 100 talarow rocz-
nie”. W ostatnim dziesiecioleciu XIX w. wysuwano postulat wprowadzenia

12 Schematismus..., s. 247; W. Zawadzki, dz. cyt., s. 25; Rocznik..., s. 220.

B ]. Kaufmann, dz. cyt., s. 155.

'* Arch. Paderborn, Teczka: Deutsch Eylau (9.01.1863). J. Kaufmann zanotowat, ze dzwony
koscielne poswiecono w dn. 30 pazdziernika 1861 r. By¢ moze chodzilo jedynie o sygnaturke.
Zob. J. Kaufmann, dz. cyt., s. 155.

1> Arch. Paderborn, Teczka: Deutsch Eylau (25.02.1877).

16 Tamze (9.01.1863).

7 Tamze (25.02.1877).

8 Tamze.

¥]. Kaufmann, dz. cyt., s. 155.

20 Arch. Paderborn, Teczka: Deutsch Eylau (27.05.1924).

2 Tamze (25.02.1877).

22 Tamze (26.05.1868).

2 Tamze.



198 Marek Jodkowski

okresowych nabozenstw w Kisielicach. Niestety, odpowiedz wladz w Berlinie
z 11 sierpnia 1894 r. byla odmowna, podobnie jak stanowisko rejencji kwi-
dzynskiej z 10 lutego 1896 r. oraz nadprezydenta Prus Zachodnich z 1 lipca
1896 r*.

Powierzchnia itawskiego kos$ciota (130 miejsc siedzgcych) byla zbyt mata
wobec zwigkszajacej sie liczby wiernych. Projekty nowej $wiatyni opracowano
juz w lipcu 1914 r. Niestety, wybuch wojny pokrzyzowal zamiary miejscowych
katolikéw*. Warto wspomnie¢, ze z mysla o budowie nowej $wiatyni utworzo-
no w 1910 r. fundusz budowlany, ktéry w ciagu kilku lat osiggnal poziom 70
tys. marek, jednak w okresie wielkiej inflacji w Niemczech (lata 1919-1923) po-
wyzsze aktywa stracily niemal catkowitg warto$c*.

W okresie migdzywojennym wspdlnota katolicka stanela wobec potrzeby
przeprowadzenia remontu w zaniedbanej dotychczas $wiatyni. Zamiary bu-
dowy nowego kosciota zepchnely bowiem na dalszy plan troske o posiadany
obiekt sakralny?””. W koncu, w 1920 r. wykonano za 19 tys. marek renowacje
zewnetrznej bryly $wigtyni, a w 1921 r. — remont wnetrza w podobnej cenie.
Na przeprowadzenie opisywanych prac miejscowa gmina katolicka zaciggnela
pozyczke. W 1921 r. dysponowata ona jedynie 6 tys. marek na splate zalegto-
$ci finansowych?. Warto wspomniec, ze tego samego roku wybudowano nowe
organy®, a na jesieni 1924 r. poszerzono teren cmentarza katolickiego i wznie-
siono przy nim nowe ogrodzenie®.

Okres migdzywojenny przynidst réwniez nowa przynaleznos¢ panstwowa
opisywanego regionu. Po pierwszej wojnie §wiatowej znaczna cz¢$¢ diecezji
chelminskiej znalazta si¢ w granicach Polski. Na obszarze panstwa niemieckie-
go pozostalo 11 placdwek duszpasterskich we wschodniej czesci diecezji (usy-
tuowanych na dodatek w diasporze), w tym réwniez parafia itawska. Na tym
tle powstawalo wiele probleméw administracyjnych. Diecezjalne stowarzysze-
nia zbieraly skladki na niemieckie parafie diaspory katolickiej w walucie pol-
skiej, ktorej wartos¢ poza granicami nie byta zbyt wygérowana. Z tego wzgledu
od stycznia do pazdziernika 1920 r. ani itawski proboszcz, ani organista nie
otrzymali zapomogi finansowej. We wspomnianym roku pojawila si¢ rowniez
mozliwo$¢ kupna nieruchomosci lezacej w poblizu kosciota za 100 tys. ma-
rek w celu jego rozbudowy i wzniesienia nowej plebanii. Proboszcz nosit si¢
z zamiarem wziecia piecioprocentowej pozyczki na wspomniang inwestycje.
Ze sprzedazy starej plebanii, ktorej pokoje byly ciasne i stechle®, miato wptynac

24 Tamze, Missionsbericht 1902.

% Tamze (18.08.1930).

26 Tamze, Missionsbericht 1926.

¥ Tamze, Missionsbericht 1926 (24.08.1921).

28 Tamze.

2 Tamze (27.05.1924).

30 Tamze.

' Geheimes Staatsarchiv Preufischer Kulturbesitz Berlin-Dahlem (dalej: GStA PK), I. HA
Rep. 151 Finanzministerium, Nr. 1202, k. 23v-24.
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ok. 50 tys. marek*’. Powyzszych planéw jednak nie zrealizowano®, prawdopo-
dobnie z powodow ekonomicznych. Ponadto rozbudowa $wigtyni pod wzgle-
dem technicznym nastreczata wiele problemdw. O ile w 1860 r. obiekt sakral-
ny znajdowal si¢ na peryferiach miasta, to w 1930 r. byt budynkiem naroznym
na zbiegu do$¢ ruchliwych ulic. Halas niejednokrotnie przeszkadzal uczest-
nikom nabozenstw, a wyjscie z koéciola wprost na ulice stanowilo zagrozenie
bezpieczenstwa pieszych®.

Nowe plany kosciola, opracowane przez instytucje rzagdowe, stanowily
odwotlanie do barokowej architektury sakralnej. Wladzom panstwowym
w Berlinie zalezalo jednak, zeby wspomnianemu obiektowi nada¢ wspdt-
czesny wyglad®. Kosztorys zyskal ostatecznie akceptacj¢ ministerstwa fi-
nansow. Wybudowanie $§wigtyni wraz z wyposazeniem miato wynies¢ 220
tys. marek, natomiast wzniesienie plebanii — 42 tys. marek. Na posiedzeniu
zarzadu koscielnego 1 sierpnia 1930 r. postanowiono rozpocza¢ inwestycje
od budowy kosciota. Obliczono, ze wydatki na obiekt sakralny bez wyposa-
zenia wyniosg 190 tys. marek. Przewidywano wdéwczas nastepujace zZrédta
finansowania budowy: dotacja ze strony panstwa - 45 tys. marek, z odse-
tek — 10 tys. marek, z funduszu budowlanego oraz zbiérek - 10 tys. marek,
z dotacji wladz prowincjonalnych za 1930 r. - 10 tys. marek, ze sprzedazy
posiadanych nieruchomosci - 60 tys. marek, z planowanej dotacji wladz
prowincjonalnych na 1931 r. - 10 tys. marek. Spodziewane wplywy mialy
przynies¢ w sumie 145 tys. marek. Brakowalo zatem 45 tys. marek. Na bu-
dowe plebanii, przy zalozeniu, ze dotychczasowy dom parafialny zostanie
sprzedany za odpowiednig ceng, nalezalo przeznaczy¢ ok. 20 tys. marek.
Brakujgca suma na przeprowadzenie calej inwestycji stanowila przynaj-
mniej 65 tys. marek. Miejscowa wspdlnota katolicka zamierzala wzigé
pozyczke do 40 tys. marek, ale wcigz brakowalo 25 tys. marek. Warto
podkresli¢, ze wspotudzial panstwa w przeprowadzeniu inwestycji byl ob-
warowany konieczno$cia posiadania przez parafie gwarancji finansowych.
Ponownie zwrdcono si¢ o pomoc do zarzadu generalnego Stowarzyszenia
$w. Bonifacego w Paderborn?®, ktére jednak zachowalo duzy sceptycyzm
wobec zakladanego kosztorysu. Sugerowato ono obnizenie kosztow inwe-
stycji oraz zwrocenie si¢ z prosbg o dotacje do diecezji augsburskiej, ktéra

> Arch. Paderborn, Teczka: Deutsch Eylau (20.10.1920; 24.08.1921). Zob. takze A. Kopicz-
ko, Duchowieristwo..., cz. 1, s. 23. Sytuacja parafii ifawskiej zmienita si¢ 6 grudnia 1922 r., kiedy
zostal podpisany dekret nuncjatury w Niemczech Cum post adjunctionem erygujacy pomezan-
ska administrature apostolska pod zarzagdem biskupa warminskiego. Konkordat zawarty przez
Stolice Apostolska z Prusami 14 czerwca 1929 r. wlaczyl ostatecznie pomezanska administrature
apostolska do diecezji warminskiej. Tamze, s. 25. Zob. takze A. Liedtke, Zarys dziejéw diecezji
chetminskiej do 1945 roku, Pelplin 1994, s. 87-88.

3 Arch. Paderborn, Teczka: Deutsch Eylau (27.05.1924).

3 Tamze (18.08.1930).

% Por. GStA PK, I. HA, Rep. 151 Finanzministerium IV, Nr. 1804 (2.05.1927; 19.05.1928).

% Arch. Paderborn, Teczka: Deutsch Eylau (18.08.1930).
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materialnie wspierala diecezj¢ warminska®. Biskup-nominat Maksymilian
Kaller uznatl przedsiewzigcie niosgce z sobg tak duze wydatki za ,,absolut-
nie niepotrzebne” (absolut unnitig)*®. Na przelomie 1930 i 1931 r. ze stro-
ny Stowarzyszenia $w. Bonifacego (zaréwno z komitetu diecezjalnego, jak
i struktur ponaddiecezjalnych) przeznaczono na budowe $wiatyni 9 tys.
marek™. Z zaprzyjaznionej diecezji augsburskiej uzyskano za$ do lutego
1931 r. - 3 tys. marek®.

Wartos$¢ kosztorysu budowy kosciota i plebanii obnizono ostatecznie
do 150 tys. marek. Nowe plany inwestycyjne odrzucily jednak wtadze pan-
stwowe. W odpowiedzi diecezja warminska zlozyla zazalenie wobec powyzszej
decyzji. Po rozmowach z prezesem rejencji kwidzynskiej Carlem Buddingiem,
ktéry zaproponowal kolejng modyfikacje planéw, przewidywane koszty reali-
zacji projektow podwyzszono do 175 tys. marek*'. Warto wspomnie¢, ze szkice
architektoniczne kosciota i plebanii opracowal katedralny mistrz budowlany
z Paderborn Kurt Matern*~.

Budowe $wigtyni rozpoczeto na jesieni 1931 r., a juz w styczniu 1933 r. byta
ona gotowa w stanie surowym. W tym czasie brakowalo jeszcze drewnianego
zadaszenia, podlogi, drzwi, empory organowej, zewng¢trznego otynkowania,
okien w czesci prezbiterialnej, aneksach i zakrystii, jak réwniez wyposazenia
wnetrza. Nalezy podkresli¢, ze za dotychczasowe prace zaptacono 130 tys. marek.
W tym celu spozytkowano nastepujace fundusze pozaparafialne:

1. Pomoc wladz panstwowych i prowincjonalnych - 77 tys. marek;
2. Dotacje ze Stowarzyszenia $wietych Bonifacego i Wojciecha we Fromborku

- 5 tys. marek;

3. Zapomogi ze Stowarzyszenia $w. Bonifacego w Augsburgu - 3 tys. marek.

Wspdlnota parafialna przeznaczyla na wspomniane prace ponizsze srodki
wlasne:

1. Pozyczki oraz pienigdze pod zastaw hipoteczny - 20 tys. marek;
2. Z parafialnego towarzystwa budowy kosciota - 6 tys. marek;
3. Ze skladek oraz dochoddéw z podatku koscielnego - 9 tys. marek®.

Brakowalo zatem ok. 50 tys. marek. W tym celu zamierzano zaciaggna¢ gwa-
rantowang pozyczke o wartos$ci 20 tys. marek w berlinskim Towarzystwie opie-
ki nad kulturg katolicka (Hilfsgemeinschaft fiir katholische Kulturpflege Berlin).
Pozostala kwota pochodzitaby ze sprzedazy nalezgcych do parafii nieruchomo-
$ci, w tym réwniez dotychczasowej plebanii. Poniewaz sprzedaz gruntéw byta

7 Tamze (23.09.1930).

38 Tamze (16.09.1930).

¥ Tamze (Winter 1930/1931).

0 Tamze (7.02.1931).

* Tamze (10.04.1931). Por. GStA PK, I. HA Rep. 151 Finanzministerium, Nr. 1202, k. 74v-75.

> Arch. Paderborn, Teczka: Deutsch Eylau (10.04.1931). Na temat wspomnianego architekta zob.
M. Jodkowski, Budownictwo sakralne diecezji warmitiskiej w latach 1821-1945, Olsztyn 2011, s. 207.

# Arch. Paderborn, Teczka: Deutsch Eylau (23.01.1933). Zob. takze GStA PK, I. HA Rep.
151 Finanzministerium, Nr. 1202, k. 164, 202-203, 229v.
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w tym okresie — najprawdopodobniej ze wzgledéw ekonomicznych - niemal
niemozliwa, wladze powiatowe mialy udzieli¢ omawianej placéwce duszpa-
sterskiej kredytu o wartosci 20 tys. marek*.

Nowy kosciél, wzniesiony w stylu modernistycznym, konsekrowal w czerw-
cu 1933 r. bp Maksymilian Kaller ku czci Niepokalanego Poczecia Najswietszej
Maryi Panny®. W pot. lat 30. XX w. wladze diecezjalne zamierzaly wybudowac
w Ifawie dom katechetyczny. Podobne istnialy juz w Etku i Wystruci. Obawy
zwigzane z powodzeniem przedsiewziecia budzilo zadluzenie parafii, wynosza-
ce w 1936 1. — 41 tys. marek*. Zarzad generalny Stowarzyszenia §w. Boniface-
go w Paderborn zdeklarowal pomoc w realizacji budowy opiewajaca na kwote
30 tys. marek. Zastrzegt on jednak przeprowadzenie rewizji planéw omawiane-
go domu katechetycznego®. Juz na przetomie 1936 i 1937 r. Stowarzyszenie $w.
Bonifacego przekazalo na ten cel 2 500 marek®, ale ze wzgledu na finansowanie
budowy kos$ciota w Cyntach wigkszo$¢ funduszy miata zosta¢ ofiarowana w na-
stepnym roku. Warto zaznaczy¢, ze wspomniany dom katechetyczny znalazi
sie na tzw. liScie budynkéw uprzywilejowanych. Finansowanie takiego rodzaju
przedsigwziec nalezalo do priorytetowych spraw powyzszego stowarzyszenia®.

W 1939 r. zglaszano potrzebe przeprowadzenia licznych remontéw w pa-
rafii, m.in. wyposazenia kaplicy chrzcielnej, dokonczenia renowacji organdéw,
wymiany uszkodzonych dzwondéw, doprowadzenia instalacji wodno-kanaliza-
cyjnej do kosciota. Oprdcz tego w $wigtyni brakowato odpowiedniego balda-
chimu i $wiecznikéw oltarzowych. Rysy $cian domu parafialnego, spowodo-
wane ruchem ulicznym i bliskim polozeniem od toréw kolejowych, czekaty
na gruntowny remont. Réwniez ogrodzenie cmentarza z 1933 r. wymagalo
od$wiezenia®.

Urzad proboszcza badz administratora w parafii itawskiej do drugiej woj-
ny $wiatowej pelnili nastepujacy duchowni: Heinrich Benjamin (od 1860 r.),
Michael Czapiewski (od 1866 t.), Franz Zurawski (od 1869 r.), Rudolf Gehrt
(od 1870 r.), Maximilian Brandenburg (w 1873 r.), Viktor Schleger (od 1873 r.),
Felix Dobbek (od 1889 r.), Georg Pabusch (od 1899 r.), Atanasius Bloch
(od 1901 r.), Reginald Hackert (od 1912 r.), Stanislaus Zabrocki (w 1917 r.),
Johannes Krysinski (od 1918 r.), Paul Andreas Masiak (1919 r. - zastepstwo),
Albert Maier (od 1921 r.) i Bruno Basner (od 1935 r.)>'.

* Arch. Paderborn, Teczka: Deutsch Eylau (23.01.1933).

* Tamze, Missionsbericht 1935; S. Achremczyk, dz. cyt., s. 134.

¢ Arch. Paderborn, Teczka: Deutsch Eylau (26.08.1936). Zob. takze A. Kopiczko, Ducho-
wienstwo..., cz. 1,s. 171.

¥ Arch. Paderborn, Teczka: Deutsch Eylau (18.10.1937).

8 Tamze (2.07.1936).

¥ Tamze (22.11.1937).

0 Tamze (7.06.1939).

' H. Mross, dz. cyt., s. 417; A. Kopiczko, Katalog duchowienistwa katolickiego w diecezji war-
miniskiej (do 1945 roku), Olsztyn 2003, s. 23; tenze, Duchowieristwo katolickie diecezji warmitiskiej
w latach 1821-1945, cz. 2: Stownik, Olsztyn 2003, s. 17-18.174; W. Zawadzki, dz. cyt., s. 25.
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2. Struktura ludno$ciowa

Wedtug spisu ludnosci z 3 grudnia 1861 r. w powiecie suskim bylo 43 881 prote-
stantéw i 3 070 katolikow*?. Zdaniem J. Kaufmanna w Itawie mieszkato wowczas
241 katolikéw. Kolejny spis ludnosci przeprowadzony szes¢ lat pdzniej okreslat licz-
be katolikéw w opisywanej parafii na 603 (z czego 339 w Ifawie)>. W 1876 r.liczba
parafian odnotowana na podstawie listy tzw. kartek do spowiedzi sw. wielkanocnej,
a zatem zrodla obarczonego duzym prawdopodobienstwem bledu, wynosila 876
(w tym 367 z Itawy). Do szkoly uczeszczalo wéwczas 62 ucznidéw, w tym 10 z ro-
dzin mieszanych®. W 1879 r. do omawianej parafii nalezalo 840 oséb (w tym 400
z Itawy). W zajeciach katolickiej szkoly bralo udzial 61 dzieci (w tym 7 ze wsi)>.
W 1883 r. na obszarze parafii mieszkato 805 katolikéw (w tym 480 w Ifawie). Od-
notowano w tym czasie 153 katolickie rodziny. W katolickiej szkole uczylo si¢ 65
uczniow™. W 1888 r. liczba parafian opisywanej placowki duszpasterskiej wzrosta
do 962 (w tym 532 z Itawy), a liczba rodzin mieszkajacych na jej obszarze — do 239.
Dzieci w wieku szkolnym bylo wéwczas 134 (w tym 85 z Itawy). Do katolickiej
szkoly chodzilo 83 uczniéw, natomiast do protestanckich — 51 katolikdw™".

W 1902 r. do parafii nalezato 1 534 katolikéw (w tym 866 w Itawie). Licz-
ba dzieci objetych obowigzkiem nauczania wynosita 340 (w tym 192 w Ifa-
wie). Na zajeciach prowadzonych w szkole katolickiej uczestniczylo 122 ucz-
niéw, a pozbawionych katolickich lekgji religii pozostawalo 60%*. Na pocz. lat
20. XX w. liczba parafian zmniejszala si¢ wskutek migracji ludnosci polskie;.
W 1923 r. w parafii byto 1,9 tys. katolikéw*. Podobng liczbe odnotowano réw-
niez w 1926 r. W tym czasie ok. 300 uczniéw chodzito do szkét niekatolickich,
w ktérych zagwarantowano mozliwos¢ uczgszczania na katolicka katecheze.
W zajeciach gimnazjalnych brato udzial 30 katolikow, natomiast w wyzszej
szkole zenskiej — 26%. Trzy lata pozniej w 55 miejscowosciach nalezacych
do parafii mieszkalto 2 260 os6b. Poza tym na jej terenie przebywalo ok. 100
robotnikéw sezonowych. Liczba katolickich uczniéw objetych obowigzkiem
nauczania wynosita wéwczas 359 (w tym 249 z Itawy)S'.

W 1932 r. liczba katolikéw w parafii zwickszyla sie do 2400 (w tym
1 800 w Ifawie)®®. W pot. lat 30. XX w. powtarzano wczesniejsze zestawienia

>2 Arch. Paderborn, Teczka: Deutsch Eylau (9.01.1863).

5 Tamze (26.05.1868).

> Tamze (25.02.1877).

5 Tamze (14.01.1880).

5 Tamze (9.06.1884).

7 Tamze, Missionsbericht 1888.

8 Tamze, Missionsbericht 1902.

% Tamze, Missionsbericht 1923.

50 Tamze, Missionsbericht 1926. W gimnazjum lekcje religii prowadzit katolicki nauczyciel,
natomiast w wyzszej szkole zenskiej — proboszcz; zob. tamze.

¢! Tamze, Missionsbericht 1929.

%2 Tamze, Missionsbericht 1932.
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statystyczne dotyczace katolickich mieszkancéw®. Rok przed wybuchem dru-
giej wojny $wiatowej parafia liczyta ok. 2,5 tys. wiernych (w tym ok. 2 tys. z Ifa-
wy). W niekatolickich szkotach uczyto si¢ woéwczas ok. 360 katolickich uczniow
(w tym ok. 300 w Itawie)®.

3. Dane statystyczne dotyczace duszpasterstwa

W 1860 r. ochrzczono 10 dzieci oraz poblogostawiono dwa zwiazki matzenskie.
Zgloszono w tym czasie pie¢ pogrzebow. Rok pézniej odnotowano 24 chrzty,
18 pogrzebow i 9 slubow®. W 1862 r. liczba chrztéw wynosita 26, slubéw - 8,
a pogrzebow — 22°. W okresie wielkanocnym uczestniczylo w spowiedzi sw.
i przyjeto komunig $w. 420-440 os6b. Rok pdzniej w kazda niedziele spowia-
dato si¢ 15-30 0s6b®”. W 1876 r. przystapily do komunii $w. wielkanocnej 544
osoby, w tym znaczna liczba robotnikéw zatrudnionych przy budowie linii
kolejowej. W 1876 r. ochrzczono 46 dzieci, asystowano przy 9 §lubach oraz
pochowano 20 zmartych®. Trzy lata pdzniej na niedzielne nabozenstwa przy-
chodzilo 300-500 oséb. W tym czasie udzielono 1 200 komunii §w., a w okre-
sie wielkanocnym - 500. Liczba chrztow w analizowanym roku wzrosta do 58,
pogrzebow — do 30, zas sluboéw zmniejszyla si¢ nieznacznie do 6. W 1883 r.
uczeszczalo na niedzielne nabozenstwa 300 wiernych. Zgloszono wowczas
43 chrzty, 4 sluby i 24 pogrzeby”. W 1887 r. odnotowano 53 chrzty, 3 §luby
i 25 pogrzebow. Rok pozniej w niedzielnych nabozenstwach bralo udzial 350
0s6b, a do komunii $w. wielkanocnej przystapito 483 wiernych”'.

W 1902 r. w niedzielnych nabozenstwach brato udziat ok. 500 os6b. W tym
czasie udzielono 1 900 komunii §w., a w okresie wielkanocnym - 915. Odbylo
sie wowczas 76 chrztéw, 9 slubow i 26 pogrzebdéw’>. W 1920 r. odnotowano 117
chrztéw (w tym 7 dzieci z rodzin mieszanych wyznaniowo i 15 panienskich),
w 1921 r. - 99 (w tym 10 z rodzin mieszanych i 13 panienskich),a w 1922 r. - 90
(w tym 9 z rodzin mieszanych i 14 panienskich). Liczba slubéw w 1920 r. sta-
nowila 35 (w tym 7 z osobami innych wyznan), w 1921 r. - 21 (w tym 5 z oso-
bami innych wyznan), aw 1922 r. - 24 (w tym 7 z osobami innych wyznan).
W 1921 r. udzielono 1 700 komunii $w. wielkanocnych, a w 1922 r. - 1 5267.

9 Tamze, Missionsbericht 1935.
¢ Tamze, Missionsbericht 1938.
 Tamze (9.01.1863).

5 Tamze.

7 Tamze.

8 Tamze (25.02.1877).

% Tamze (14.01.1880).

70 Tamze (9.06.1884).

"t Tamze, Missionsbericht 1888.
72 Tamze, Missionsbericht 1902.
73 Tamze, Missionsbericht 1923.
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W I pol. lat 20. XX w. niedzielne i $wigteczne nabozenstwa sprawowano
o0 godz. 8.00,9.001i 10.30. W dni powszednie odprawiano dwie msze $w.”* Z ko-
lei w pol. lat 30. niedzielne nabozenstwa celebrowano o godz. 7.00 (msza $w.),
8.00 (msza $w. z udzialem mtodziezy) i 10.00 (msza $w. z kazaniem)”.

4. Finanse parafii

Koszty budowy dziewigtnastowiecznego kosciofa katolickiego wyniosty 2 832
talary’®. Z tego tytulu parafia posiadala dlug o wartosci 1 800 talaréw. W jego
likwidacje wiaczyta sie¢ m.in. kuria biskupia w Pelplinie, przekazujac sukcesyw-
nie 400, 300 i 353 talary. Do 1863 r. zadluZenie parafii zmalalo do 500 talaréw””.
W 1868 r. calkowity kapital fundacji koscielnych i proboszczowskich opiewat
na 3 474 talary 16 srebrnych groszy i 6 fenigéw. Kapitat erekcyjny parafii posia-
dat warto$¢ 1 083 talaréw 3 srebrnych groszy i 8 fenigow, tzw. kapitat probosz-
czowski — 1 835 talaréw 12 srebrnych groszy i 10 fenigdw, kapital na rzecz upo-
sazenia organisty — 450 talaréw oraz ptynne aktywa koscielne — 106 talarow’®.

W 1877 r. kapital erekcyjny parafii wynosit 4 531,61 marek, natomiast tzw.
kapital proboszczowski — 11 506,30 marek. Byly one cz¢sciowo wypozyczone
pod zastaw hipoteczny badz ulokowane w papierach wartosciowych. Proboszcz
otrzymywal réwniez donacj¢ w ramach fundacji arcyksiecia Maximiliana. Od-
setki od przeznaczonej na ten cel kwoty 1 tys. guldenéw austriackich dawa-
ly przecigtnie 64-66 marek rocznie. Powyzsza sume wyplacala kasa biskupia
w Pelplinie”. Oprécz tego na roczng pensje proboszczowska skladaty sie odsetki
ze wspomnianego kapitalu proboszczowskiego - ok. 580 marek oraz zapomoga
ze Stowarzyszenia $wietych Bonifacego i Wojciecha w Pelplinie — 750 marek®.
W 1879 r. proboszcz zarabial 1 342,17 marki. W tym czasie nauczyciel katolicki
pobieral wynagrodzenie za prace organisty — 60,75 marek, z dobrowolnych
sktadek ucznidéw za nauke w szkole — 40 marek, ze wspdlnoty parafialnej -
6,50 marek oraz z diecezjalnego komitetu Stowarzyszenia §wigtych Bonifacego
i Wojciecha w Pelplinie — 720 marek. Ostateczna suma przychodéw nauczyciela
wynosita 827,25 marek®'. W 1883 r. na poczet rocznej pensji proboszczowskiej
sktadaty sie nastepujgce przychody: z fundacji mszalnych - 200,15 marek, od-
setki z tzw. kapitalu proboszczowskiego - 760,73 marek, z fundacji Maximilia-
na - 64 marki, z iura stole - 140 marek, z tzw. dziesieciny osobistej — 45 marek

7* Tamze, Missionsbericht 1926. W 1932 r. nabozenstwa w ciaggu tygodnia celebrowano
0 godz. 7.00 1 7.30. Zob. tamze, Missionsbericht 1932.

7> Tamze, Missionsbericht 1935.

76 ]. Kaufmann, dz. cyt., s. 155.

77 Arch. Paderborn, Teczka: Deutsch Eylau (9.01.1863).

78 Tamze (26.05.1868).

7 Tamze (25.02.1877).

8 Tamze.

81 Tamze (14.01.1880).
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oraz z diecezjalnego komitetu Stowarzyszenia $wigtych Bonifacego i Wojcie-
cha w Pelplinie — 900 marek. W sumie proboszcz otrzymywat 2 109,88 marek.
W tym czasie nauczyciel pobieral z tytulu wynagrodzenia pensj¢ organisty -
55,50 marek, za prace w szkole — 21 marek, w ramach tzw. dziesieciny osobi-
stej — 6 marek, z diecezjalnego komitetu Stowarzyszenia §wietych Bonifacego
i Wojciecha w Pelplinie — 315 marek, ze Stowarzyszenia $w. Bonifacego w Bam-
bergu — 450 marek. £3czna kwota przekazywanych nauczycielowi naleznosci
wynosita 847,50 marek®. Na rzecz wystroju §wiatyni, w tym wykonania oltarzy,
parafianie ofiarowali w latach 1882-1883 ponad 300 marek®.

W 1888 r. kapital koscielny stanowit 210 marek, natomiast tzw. kapitat pro-
boszczowski - 17 867,77 marek. W ramach rocznej pensji proboszcz otrzy-
mywal wowczas przychody z fundacji mszalnych - 355,32 marek, prawdopo-
dobnie odsetki z tzw. funduszu proboszczowskiego - 689 marek, z fundacji
Maximiliana - 60 marek, z iura stole — 250 marek oraz z diecezjalnego komi-
tetu Stowarzyszenia $wigtych Bonifacego i Wojciecha w Pelplinie — 900 marek.
Suma powyzszych dochodéw réwnata sie 2 254,32 marki. Z kolei nauczyciel
otrzymywal z funduszu szkolnego - 48 marek, z dobrowolnej optaty za nauke
w katolickiej szkole — 60 marek, z diecezjalnego komitetu Stowarzyszenia swig-
tych Bonifacego i Wojciecha w Pelplinie — 750 marek. Laczna warto$¢ rocznego
uposazenia katolickiego nauczyciela wynosita 858 marek. Warto wspomnie¢,
ze w tym okresie parafia nie posiadata zadnych diugow®*.

W 1902 r. kapitat koscielny opiewal na 34,33 marki, natomiast proboszczowski
- na 18 243,05 marki. W tym okresie kapital fundacji mszalnych osiggnat poziom
11 779,68 marek. Nalezy nadmieni¢, Ze parafia posiadala wowczas 25 fundacji
mszalnych, w ramach ktérych odprawiano rocznie 87 mszy $w. Kapital na rzecz
koscielnego i organisty stanowit 1 365,57 marek. Roczng pensje proboszcza zasilaly
wplywy z tzw. nieobcigzonych funduszy (prawdopodobnie fundusz proboszczow-
ski) — 631,97 marek, z fundacji mszalnych - 325,72 marek, z innych funduszy - 160
marek, z iura stole — 350 marek, z obcigzen miejscowej wspolnoty katolickiej — 95
marek, w ramach panstwowego dofinansowania — 636 marek. W sumie proboszcz
otrzymywat 2 198,69 marek. Na rzecz pensji nauczyciela przeznaczano wéwczas:
z funduszu szkolnego - 120 marek, z donacji miejscowych katolikéw — 10 marek,
z diecezjalnego komitetu Stowarzyszenia $wietych Bonifacego i Wojciecha w Pel-
plinie - 720 marek. Powyzsze dochody réwnaty si¢ kwocie 850 marek. Do analizo-
wanego czasu parafianie wplacili takze na rzecz prac budowlano-renowacyjnych
i utrzymania kosciofa ok. 2 tys. marek®.

W 1920 r. zarzad generalny Stowarzyszenia §w. Bonifacego w Paderborn prze-
kazal parafii itawskiej 3 tys. marek na pokrycie dtugu®, a w 1922 r. zadluzenie tej

82 Tamze (9.06.1884).

8 Tamze.

8 Tamze, Missionsbericht 1888.
8 Tamze, Missionsbericht 1902.
8 Tamze (24.08.1921).
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placowki duszpasterskiej zostato catkowicie sptacone®”. W 1925 r. zgromadzo-
no na poczet podatku koscielnego 1 300 marek, a dochdd z wydzierzawionych
gruntow wynosit 110 marek (rocznie). Dotacja panstwowa w tym czasie sta-
nowita 390 marek®. Pod koniec lat 20. XX w. pobierano na rzecz podatku kos-
cielnego 10% wartosci podatku dochodowego. W 1928 r. z tego zrddta mialo
wplynac 2,1 tys. marek. Na potrzeby parafii inkasowano réwniez tzw. Kirchgeld,
czyli podatek obejmujacy wszystkich cztonkéw wspdlnoty katolickiej, ktorzy
ukonczyli osiemnasty rok zycia i podlegali panstwowemu opodatkowaniu z ra-
cji odpowiednich dochoddéw lub posiadanych gruntéw. Nie wiadomo jednak,
jaka sume pieniedzy otrzymywano z tego tytutu®.

W 1931 r. podatek koscielny stanowil 15% wartosci podatku dochodowego
i 10% wartosci podatku gruntowego. Z tego zrodta planowano uzyskac¢ 2 700 ma-
rek, jednak $ciggalno$¢ wynosita ok. 2 tys. marek™. W 1935 r. zadtuzenie parafii
z racji wybudowania nowego kosciofa i plebanii siegajace 68 tys. marek zmniejszo-
no w duzej mierze dzieki sprzedazy nieruchomosci®. Rok przed wybuchem drugiej
wojny swiatowej na rzecz podatku koscielnego pobierano 9% wartosci podatku
dochodowego i 10% wartosci podatku gruntowego. Warto wspomnie¢, ze wplywy
z tej puli mialy przynies¢ 4 503 marki, a rzeczywisty dochdd opiewal na 3 996 ma-
rek (wraz z Kirchgeld wynoszacym 400-500 marek). Zadluzenie parafii na dzien
12 marca 1937 r. zmalalo do 37 tys. marek®. W 1939 r. zastepca wikariusza general-
nego diecezji warminskiej ks. kanonik Josef Steinki zwracal si¢ do dawnego zarza-
du generalnego Stowarzyszenia $w. Bonifacego w Paderborn oraz do zaprzyjaznio-
nej diecezji augsburskiej z prosbg o udzial w likwidacji zadtuzenia itawskiej parafii.
W niwelowaniu dlugu o wartosci 5 741,03 marek partycypowaly rowniez wladze
diecezji warminskiej, ktére we wspomnianym okresie przekazaly na ten cel 2 tys.
marek®. W 1940 r. powyzsze stowarzyszenie pod szyldem drukarni $w. Bonifacego
przestalo na pokrycie itawskich dtugéw parafialnych 5 tys. marek®.
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The parish of the Immaculate Conception of the Blessed
Virgin Mary in Ifawa in 19" and the first half of the 20" century

Summary

In the middle of the 19" century, a large part of the soldiers deployed in Ifawa came
from Catholic regions of Germany. Catholic services for them were celebrated by a mil-
itary chaplain. From 1856, the rector of Radomno celebrated Masses in Ifawa eight
times a year in a rented room. The foundation stone of the new religious building was
laid on 27" June 1858, and it was consecrated on 31 May 1860. The pastoral institution
in Ttawa, which belonged to the Bishopric of Culm, was upgraded to a parish on 24"
December 1860. Two years later, in the said town, a Catholic school was erected, which
initially educated 33 children. The new parish house was built in the years 1866-1867.
Projects of a new temple were created in July 1914, but the First World War made
it impossible to carry out the investment. The plans of building a new church were
reconsidered in the second half of the 1920s. The church in the modernist style was
erected in the years 1931-1933. In 1861, 241 Catholics lived in Itawa, whereas in 1879,
940 people belonged to the said parish. In 1902, the number of worshippers increased
to 1534, and at the beginning of the 1930s, 2400 Catholics lived in the parish. In 1877,
the foundation capital of the parish amounted to 4 531.61 marks, and the so-called
rector’s capital — 11 506.30 marks.

Keywords: the Catholic Church, the Diocese of Culm, the Diocese of Warmia, di-
aspora, East Prussia, Germany, Masuria, parish, the Sts. Boniface and Adalbert Associa-
tion, Warmia, West Prussia.
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Polscy duchowni katoliccy
w Sejmie Slgskim

Streszczenie: W autonomicznym Sejmie Slgskim pierwszej kadencji
w latach 1922-1929 zasiadalo dwoch polskich duchownych katolickich.
Byli to ks. Eugeniusz Brzuska i ks. Karol Mathea. W swej dzialalnosci
politycznej opierali si¢ oni o statut organiczny okreslajacy ustrdj woje-
wddztwa $laskiego. Odegrali wazna role w pracach legislacyjnych, a tak-
ze jako dzialacze polityczni, spoteczni i duszpasterze.

Stowa kluczowe: autonomia $laska, duchowny, ksiadz, poset, Sejm
Slaski, statut organiczny.

Sejm Slaski powotany zostal w oparciu o Ustawe Konstytucyjng Sejmu
Ustawodawczego z dn. 15 lipca 1920 r., w ktérej zawarto statut organiczny
wojewddztwa $laskiego. Przewidziano w nim nadanie wojewodztwu szero-
kiej autonomii, w tym powotlanie jednoizbowego parlamentu'. Regionalny
parlament byl wyrazem $lagskiej autonomii w okresie istnienia II Rzecz-
pospolitej. Ze wspdlczesnego punktu widzenia autonomie $laska nalezy
traktowac za modelowe rozwigzanie kwestii samorzadnosci terytorialnej
(regionalnej).

W statucie organicznym okre$lono kompetencje $laskiego parlamentu,
ktory stal sie najwyzsza instytucja gwarancji i realizacji regionalnej samo-
rzadnodci. Dzialal on przez cztery kadencje: 1. od pazdziernika 1922 do lu-
tego 1929 r.; 2. od maja do wrzednia 1930 r.; 3. od grudnia 1930 do marca
1935 r.; 4. od wrzesnia 1935 do wrzesnia 1939 r. Zasiadajacy na tawach po-
selskich legitymowali si¢ réznym pochodzeniem, wyksztalceniem oraz wy-
konywanymi profesjami. Wéréd nich byto zaledwie dwéch ksiezy katolickich:
ks. Eugeniusz Brzuska i ks. Karol Mathea. Byli oni postami Sejmu Slgskiego
pierwszej kadencji.

! Dziennik Ustaw Rzeczypospolitej Polskiej (dalej DzZURP) 1920, nr 73, poz. 497; Ustawy
Sejmu Slgskiego 1922-1932, Katowice 1932, s. 9-32; W. Marcon, Autonomia slgska 1922-1932.
Wybrane zagadnienia, Torun 2009, s. 124-140.
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Ks. Eugeniusz Brzuska

Ks. Eugeniusz Brzuska nie nalezy do grona spopularyzowanych postaci. Mozna
nawet stwierdzi¢, ze jego osoba zostala zapomnianaZ. Ten zastuzony duchowny
katolicki pochodzit ze Slgska Cieszyniskiego i byt postem autonomicznego par-
lamentu pierwszej kadencji w latach 1922-1929. Do chwili obecnej nie opubli-
kowano jego biografii, a tylko krétkie biogramy®. Odniesienia do jego postaci
mozna znalez¢é w opracowaniach zwigzanych z historig Slaska XX w'.

Eugeniusz Brzuska urodzil si¢ 7 marca 1885 r. w Rychwaldzie w powiecie
frysztackim na Slgsku Cieszyniskim w rodzinie Franciszka i Marii z d. Szrand.
Tam ukonczyt szkote ludowa. W 1897 r. rozpoczat nauke w polskim gimna-
zjum w Cieszynie. Dn. 18 czerwca 1905 r. zdal egzamin dojrzalosci, po czym
podjatl studia teologiczne w Widnawie. Na III roku studiéw powierzono mu
prowadzenie Biblioteki Polskich Teologow?.

Seminarium duchowne ukonczyl w 1909 r. Jako wikariusz przez rok praco-
wal w Zebrzydowicach, a nastgpnie przez szes¢ tygodni w Skoczowie. Dwa lata
(od 15 wrzesnia 1910 do 1 sierpnia 1912 r.) pelnit obowigzki katechety w szko-
le powszechnej i wydzialowej ,,Macierzy Szkolnej” w Cieszynie. Od poczat-
ku roku szkolnego 1912/1913 do konca lutego 1919 r. byl nauczycielem religii
w polskim gimnazjum im. J. Stowackiego w Orlowe;.

Od lat szkolnych byl aktywny spotecznie. Dziatat w Stowarzyszeniu Akademi-
kéw Polskich na Slgsku ,,Znicz” oraz w Macierzy Szkolnej Slaska Cieszyniskiego.
Pod koniec I wojny $wiatowej zaangazowatl si¢ w dziatalno$¢ polityczng. Wraz
z ks. Jozefem Londzinem nalezal do czotowych postaci powstalego w 1883 r.
Zwiazku Slaskich Katolikéw®. Petnit w nim funkcje cztonka Zarzadu Gtéwnego,
a pozniej Rady Naczelnej. Z ramienia zwigzku zasiadal w tworzacych si¢ polskich
wladzach na Slgsku Cieszyniskim. Tworzyt polska biblioteke przy Towarzystwie
Czytelni Ludowych. Byl prezesem Katolickiej Rodziny Sieroce;.

* ,Glos Ziemi Cieszynskiej”, z dn. 29 czerwca 1990 1., s. 4.

* Zob. ]. Golec, S. Bojda, Stownik biograficzny ziemi cieszyriskiej, Cieszyn 1993, t. 1, s. 48-49;
W. Musialik, Brzuska Eugeniusz (1885-1938), w: Stownik biograficzny katolickiego duchowieri-
stwa slgskiego XIX i XX wieku, red. M. Pater, Katowice 1996, s. 59-61; H. Rechowicz, Sejm Slgski.
1922-1939, Katowice 1971, s. 330-331.

* B. Cybulski, Rada Narodowa Ksigstwa Cieszyniskiego 1918-1920 (Opole 1980); E. Diu-
gajczyk, Oblicze polityczne i wlasnosciowe prasy polskiej w wojewéddztwie slgskim 1922-1939
(Katowice 1990); tenze, Sanacja slgska 1926-1939. Zarys dziejow politycznych (Katowice 1983);
J. Galocz, Rychwald. Moja wioska rodzinna (Cieszyn 1996); W. Musialik, Michat Grazyrski
(1890-1965). Biografia polityczna (Opole 1989); D. Sieradzka, Miasta wojewddztwa slgskiego i ich
reprezentacje samorzgdowe 1922-1939 (Krakow 1996); taze, Samorzgd komunalny wojewddztwa
slgskiego 1920-1939. Aspekty polityczne i narodowosciowe (Gliwice 1992); E Szymiczek, Walka
o Slgsk Cieszynski (Katowice 1938); J. Zebrok, Pamigtnik slgskiego nauczyciela (Cieszyn 2002).

> J. Galicz, Biblioteka polska teologow wroctawskich w Otomuticu i Widnawie (Przyczynek
do dziejéw ruchéw narodowych na Slgsku Cieszyriskim), Cieszyn 1934, s. 33.

5 Slazak [E. Grim], Rzut oka na pigédziesigciolecie polsko-katolickiej organizacji politycznej
ziemi Cieszynskiej: ,Zwigzku Slqskich Katolikow”, Cieszyn 1933.
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Ks. Brzuska opowiadat sie za przytaczeniem Slgska Cieszynskiego do Pol-
ski. Dn. 19 pazdziernika 1918 r. zostatl (jako jeden z siedmiu przedstawicieli
Zwigzku Slaskich Katolikéw) cztonkiem Rady Narodowej Ksiestwa Cieszyn-
skiego. Pelnil tam funkcje sekretarza. Udzielal si¢ w komisji szkolnej Ksigstwa
Cieszynskiego. Nieco pdzniej piastowal stanowisko jednego z trzech wicepre-
zesow. Ponadto nalezat do pigcioosobowej Komisji Biura Prawnego Rady oraz
subkomitetu dla opracowania statutu administracji samorzagdowej na Slasku
Cieszynskim. W 1919 r. uczestniczyl w Pradze w konferencji z udzialem pre-
zydenta Czechostowacji Tomasza Masaryka w sprawie Slaska Cieszyniskiego.

W czasie zbrojnej interwencji Czechéw na Slgsku Cieszyniskim ks. Brzuska
zostal aresztowany, a nastgpnie internowany na Morawach. Zwolniony po za-
wieszeniu broni wyjechat do Paryza, gdzie angazowal si¢ w dzialania na rzecz
przytaczenia Slaska Cieszyniskiego do Polski’.

Polscy politycy zmierzali do objecia wladzy na Slgsku Cieszyriskim w przeto-
mowej chwili. Dzigki zwartosci ich obozu akcja ta zakonczyla sie powodzeniem.
Powotano do zycia Rade Narodowg Ksiestwa Cieszynskiego, ktora taczyla w sobie
trzy odtamy polityczne: 1. Zwigzek Slaskich Katolikéw (zrzeszajacy polska ludno$é
katolicka bez wzgledu na réznice stanowe); 2. Zjednoczenie Narodowe (zespot
Narodowej Demokracji i stronnictwa ludowego); 3. Polska Partie Socjalistyczna.
Na czele rady stali: ks. J6zef Londzin, dr Jan Michejda i socjalista Tadeusz Reger.
Ks. Brzuska byt (z ramienia Zwigzku Slaskich Katolikéw) jednym z jej cztonkéw.

Po podziale Slaska Cieszynskiego w dn. 28 lipca 1920 r. ks. Brzuska zamiesz-
kat w Bobrku k. Cieszyna. Od 1 marca 1919 do 31 sierpnia 1922 r. pracowal
jako katecheta w meskim seminarium nauczycielskim, a nastepnie przenidst
sie do polskiego gimnazjum w Bielsku. Zaangazowal si¢ wowczas w dzialalnos¢
polityczng w tworzacym sie wojewddztwie $laskim. Dn. 12 czerwca 1922 r.
na pierwszym posiedzeniu zebrala si¢ w Katowicach Tymczasowa Rada Woje-
wddzka pod przewodnictwem wojewody Jozefa Rymera®. Premier rzagdu Anto-
ni Ponikowski wyznaczyt 20 czlonkow tejze rady. Jednym z nich byt ks. Brzu-
ska. Tymczasowa Rada Wojewddzka stanowifa kolegialne cialo wykonawcze
i uchwatodawcze autonomii $laskiej. Wszystkie akty prawne wojewody wydane
w porozumieniu z Tymczasowa Rada Wojewddzka wymagaly pozniej zatwier-
dzenia przez Sejm Slaski po jego ukonstytuowaniu sie w pazdzierniku 1922 r.

Nieco wczesniej — dn. 24 wrzednia 1922 r. - przeprowadzono wybory
do Sejmu Slgskiego pierwszej kadencji. Ks. Brzuska rozpoczal wtedy wspot-
prace z Wojciechem Korfantym. Zostal wybrany do parlamentu lokalnego
z majagcego siedzibe w Cieszynie okregu I°. Reprezentowat Zwigzek Slaskich

7W 1929 1. ks. E. Brzuska opublikowal wspomnienia nt. konfliktu o Slask Cieszyniski; zob. Ksigga
0 Slqsku wydana z okazji jubileuszu 35-lecia istnienia ,Znicza”, red. A. Targ, Cieszyn 1929, s. 41-47.

8 DZURP 1921, nr 69, poz. 445; Z. Hojka, Jozef Rymer. Biografia polityczna, Katowice 2002,
s. 99-100.

? M. Orzechowski, J. Pabisz, Z. Surman, Wyniki wyboréw parlamentarnych na Slgsku, Wroctaw
— Warszawa — Krakow 1966, s. 425.
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Katolikéw. Wszed! do kierowanego przez Korfantego klubu Chrzesdcijanskie-
go Zjednoczenia Ludowego, ktérego zostal wiceprezesem'®. W lutym 1923 r.
podjal starania o wlaczenie Zwigzku Slgskich Katolikéw do Chrze$cijaniskiej
Demokracji wojewddztwa $laskiego''. W marcu 1924 r. wszed! do nowo utwo-
rzonego klubu poselskiego Chrzescijanskiej Demokracji'.

Ks. Brzuska uchodzit w parlamencie za znakomitego mdéwce. Czesto zabie-
ral glos, m.in. w kwestii ustroju wojewddztwa §laskiego. Dn. 15 maja 1924 r.
po raz pierwszy przedstawil wlasne stanowisko w sprawie autonomii $laskiej
z trybuny sejmowej. Stwierdzit: ,,Prosze Wysokiego Sejmu, jezeli chodzi o nasz
stosunek do autonomii, to chce stwierdzi¢, iz klub Chrzescijanskiej Demokra-
cji wcale nie dazy do tego, azeby z Wojewddztwa Slaskiego robiono jakie$ od-
rebne panstwo, ktéreby za pomocg unii personalnej w osobie Prezydenta bylo
polaczone z reszty Rzeczypospolitej Polskiej”". Dodal dalej: ,,Gdyby zas cho-
dzito o zniesienie autonomii, to nasz klub jest zdania, ze jedynie autonomia
slaska moze by¢ zniesiona w sposob legalny, przewidziany w ustawie, a to sie
bezwarunkowo bez zezwolenia Sejmu Slaskiego staé nie moze”™.

Ks. Brzuska byt zwolennikiem ujednolicenia ustawodawstwa slaskiego tak,
aby harmonizowato ono z uregulowaniami obowigzujacymi w calym kraju. Wg
niego ujawniajace sie rozbieznosci prawne byly wynikiem pospiesznego wpro-
wadzania statutu organicznego w Zycie'.

Po roku ks. Brzuska ponownie zabral glos w tej sprawie. Przy okazji obrad
nad budzetem w dn. 18 listopada 1925 r. zaprezentowal oczekiwania chadecji
dotyczace konstytucji $laskiej. Stwierdzit: ,,Klub nasz zastanawiajac sie z okazji
budzetu nad kwestig ustawy o wewnetrznym ustroju Wojewddztwa Slaskie-
go przyszedl do przekonania, Ze ten projekt ustawy o wewnetrznym ustroju
Wojewddztwa Slaskiego powinien wptynaé do Sejmu w jaknajkrétszym czasie,
a to na podstawie tego statutu organicznego jaki w tej chwili obowigzuje. Klub
upowaznia mnie, zebym w jego imieniu zwrdcit si¢ z goracg prosbg do Rady
Wojewddzkiej, zeby nam w ramach obecnie obowigzujacego statutu w jak-
najkrétszym czasie przedlozyla projekt ustawy o ustroju wewnetrznym Wo-
jewddztwa, bo jesteSmy mocno przekonani, ze tylko wowczas, kiedy ta ustawa
zostanie uchwalona, praca tego Sejmu bedzie mogla by¢ owocna™®.

Chadecy byli zainteresowani wprowadzeniem w zycie konstytucji $laskiej,
ktéra miata przyczyni¢ si¢ do prawidtowej interpretacji statutu organicznego.

10T, Falecki, Klub poselski Chrzescijatiskiego Zjednoczenia Ludowego w Sejmie Slgskim, Ka-
towice 1987, s. 61.

"'T. Falecki, Z badat nad dziejami slgskiej chadecji. Powstanie i dziatalnos¢ Chrzescijatiskiego
Zjednoczenia Ludowego 1920-1923, ,,Zaranie §laskie” 1988, z. 3-4, s. 301.

12 Tenze, Klub poselski..., s. 84.

13 Sprawozdanie stenograficzne (dalej spr. sten.) z 91. posiedzenia (dalej pos.) I Sejmu Slg-
skiego (dalej SS) z dn. 15 maja 1924 ., szpalta (dalej szp.) 5.

* Tamze.

15 Spr. sten. ze 105. pos. I SS z dn. 17 grudnia 1924 r., szp. 10-11.

16 Spr. sten. ze 125. pos. I SS z dn. 18 listopada 1925 r., szp. 30.
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Oficjalng postawe wobec autonomii $lgskiej po przewrocie majowym w 1926 r.
w parlamencie lokalnym pierwszej kadencji z ramienia chadecji przedstawit
ks. Brzuska dn. 14 stycznia 1927 r. Stanowisko to brzmiato: ,,Klub Ch. D. Sej-
mu Slgskiego stoi na stanowisku, ze autonomia $laska winna by¢ uszanowana
tak ze wzgledu na specjalny charakter Wojewddztwa Slaskiego jak i ze wzgledu
na autorytet wladzy centralnej i Sejmu Ustawodawczego, ktdry to autorytet wy-
maga, by przyrzeczenia danego ludowi na Slasku w czasie plebiscytu, ujetego
w formie ustawy konstytucyjnej o statucie organicznym Wojewddztwa Slaskiego
i te ustawe dla dobra Wojewddztwa Slgskiego wprowadzono w zycie w calej roz-
ciggtosci. Klub Ch. D. stwierdza réwnoczesnie, ze autonomia moze by¢ zmienio-
na tylko za zgoda Sejmu Slgskiego””. Powyzsza rezolucja $wiadczyta, ze chadeccy
Slazacy (wraz z ks. Brzuskg) byli zdecydowani broni¢ autonomii $laskiej.

Po raz ostatni w tej kwestii ks. Brzuska wypowiedzial si¢ dn. 28 marca
1927 r. Stwierdzit: ,,Ludowi §lagskiemu obiecano autonomig. Sejm Rzeczypospo-
litej Polskiej ujat ja w formie ustawy, dajac Wojewddztwu Slagskiemu statut orga-
niczny i naszem zdaniem kwestja autonomji $laskiej w ogdle powinna zniknaé
z dyskusji publicznej. Jedynym czynnikiem, ktéry bedzie pierwszy powotany
do tego, azeby o tem méwié, powinien by¢ Sejm Slaski jako reprezentant tej
ludnosci slgskiej i on powinien da¢ pierwszy impuls do tego i powiedzie¢ czy
uwaza, ze nadszedl moment, aby kwestia autonomii $lgskiej poruszana by¢ mo-
gla i czy nalezaloby zacza¢ o kwestii potrzeby autonomyji dyskutowac™®.

W 1927 r. bp Stanistaw Adamski powierzyt ks. Brzusce funkcje administra-
tora dobr diecezjalnych. Otrzymal wtedy tytut radcy duchownego®.

Ks. Brzuska brat udzial w dyskusji nt. ordynacji wyborczej do Sejmu Slg-
skiego. Na famach ,,Placowki Kresowej” pod koniec 1928 r. przedstawit wnioski
w tej sprawie®. Opowiadal si¢ za jednomandatowymi okregami, zniesieniem
proporcjonalnych wyboréw oraz za podwyzszeniem minimalnego wieku dla
uczestniczgcych w wyborach - w przypadku czynnego prawa wyborczego
do lat 25, biernego - do lat 30. Ks. Brzuska uwazal, ze podniesienie progu wie-
kowego przyczyni si¢ do podejmowania przez obywateli bardziej dojrzatych
decyzji politycznych.

Ks. Brzuska zwracal uwage na potrzebe niwelowania réznic pomiedzy ,,au-
striackg” a ,,prusky” czescig wojewddztwa slgskiego. W dn. 21 marca 1923 r.
stwierdzil w czasie wystagpienia w parlamencie: ,, My z calej sity staramy sie o to,
azeby réznice pomiedzy cieszynska, a gérnoslaska czescia Wojewddztwa zosta-
ly copredzej zatarte™'.

Integracji wojewddztw stuzy¢ miat rozwoj sieci kolejowej. Juz w listopa-
dzie 1922 r. ks. Brzuska wnioskowatl w sprawie budowy kolei Ustron — Wista

7 Spr. sten. ze 155. pos. I SS z dn. 14 stycznia 1927 ., szp. 5.
18 Spr. sten. ze 160. pos. I SS z dn. 28 marca 1927 r., szp. 19.
19 Spr. sten. ze 165. pos. I SS z dn. 24 maja 1927 r., szp. 15.
20 ,Placéwka Kresowa’, z dn. 23-24 grudnia 1928 r., s. 3.

21 Spr. sten. z 40. pos. I SS z dn. 24 maja 1923 r., szp. 10
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— Istebna — Miléwka?’. Do problemu rozbudowy kolei przystagpiono na 110.
posiedzeniu I Sejmu Slaskiego dn. 11 lutego 1925 r. Ks. Brzuska powiedziat
wowczas: ,,...bardzo wazna jest budowa kolei, ktéraby Cieszyn potaczyla z Gor-
nym Slaskiem. Nie ulega zupelnie zadnej kwestii, ze jezeli Cieszyn otrzyma
polaczenie z Gérnym Slaskiem, to na tem zyska cale Wojewddztwo, a zyska
przedewszystkiem sam Cieszyn™>. Ks. Brzuska postulowat: ,,...azeby jakiekol-
wiek réznice pomiedzy Gérnym a Cieszyriskim Slaskiem zostaty jaknajpredze;
zatarte”. Ks. Brzuska zdawat sobie sprawe, Ze istniejaca sie¢ komunikacyjna
powinna by¢ zmieniona, aby zminimalizowa¢ réznice pomi¢dzy obydwoma
cze$ciami autonomicznego wojewddztwa.

Rozbudowe kolei postrzegano jako wazny czynnik integracyjny w woje-
woédztwie. Parlamentarzy$ci I Sejmu Slaskiego uchwalili w tej kwestii dwa akty

prawne:

1. ustawa z dn. 8 lipca 1925 r. o budowie kolei panstwowej Ustron — Wista —
Glebce;»

2. ustawaz dn. 8 lipca 1925 r. o budowie kolei lokalnej normalnotorowej Chybie
— Skoczow™.

Budowa linii Chybie - Skoczdéw i Ustron — Wista — Glebce miata na celu
nie tylko zespolenie wojewodztwa $laskiego, lecz takze skrocenie polaczenia
kolejowego Katowice — Cieszyn.

Pod koniec kadencji I Sejmu Slgskiego ks. Brzuska byt przewodniczacym
komisji budzetowej. Po roztamie w chadecji $laskiej na dwie grupy: Stanistawa
Janickiego i Wojciecha Korfantego ksiagdz-poset znalazl si¢ w tej drugiej i dlatego
Janickiego zastgpit na stanowisku przewodniczacego komisji*’. Funkcje przewod-
niczacego komisji budzetowej sprawowal do konca kadencji parlamentarne;j.

Przez calg kadencj¢ ks. Brzuska kierowal pracami komisji szkolnej*. Klub
Chrzescijanskiej Demokracji byl inspiratorem uchwalenia - czerpigc z pru-
skich rozwigzan prawnych - tzw. ustawy celibatowej w szkolnictwie $lgskim.
Jako nauczycielki planowano zatrudnia¢ wylgcznie panny. Decyzja o zamaz-
pojsciu oznaczala utrate posady. Ks. Brzuska byt zdania, Ze zwalnianie nauczy-
cielek umozliwi przejmowanie ich stanowisk przez mezczyzn i w konsekwencji
pomoze rozwigza¢ problem bezrobocia. Jednoczesnie byl zdania, ze kobieta
powinna zajmowac si¢ wychowaniem wiasnych dzieci i prowadzeniem domu.

2 Druk sejmowy nr 11/ISS.

2 Spr. sten. ze 110. pos. I SS z dn. 11 lutego 1925 r., szp. 10.

2 Tamze, szp.14.

% Dziennik Ustaw Slqskich (dalej DzUSI) 1925, nr 11, poz. 25; Ustawy Sejmu Slqskiego...,
s. 477.

26 DzUSI 1925, nr 11, poz. 27; Ustawy Sejmu Slgskiego..., s. 479.

¥ Spr. sten. ze 183. pos. I SS z dn. 11 pazdziernika 1928 r., szp. 4.

2 Spr. sten. ze 135. pos. I SS z dn. 30 marca 1926 r., szp. 69; spr. sten. z 42. pos. I SS z dn.
10 kwietnia 1923 r., szp. 28; Archiwum Panstwowe w Katowicach, Zesp6t SS 737: Komisje sejmo-
we z lat 1924-1927. Rozdzial miejsc, sklad osobowy z uwzglednieniem przynaleznosci partyjnej
postow, s. 42.48.21; Zesp6t SS 753: Komisje szkolne. Protokoly posiedzen z lat 1923-1929.
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Dn. 29 marca 1926 r. Sejm Slaski przyjal ustawe w sprawie rozwigzania
stosunku stuzby nauczycielskiej wskutek zawarcia przez nauczycielke zwigzku
malzenskiego®. Nowelizowano jg w dn. 1 pazdziernika 1926 r**. Derogowanie
ustawy celibatowej nastapito z chwilg uchwalenia przez parlament ogélnopol-
skiej ustawy z dn. 9 kwietnia 1938 r°'.

Ks. Brzuska przyczynit sie do powstania innych aktéow prawnych zwigza-
nych z problematyka szkolng, w tym ustawy z dn. 25 kwietnia 1923 r. w spra-
wie stypendiéw dla mlodziezy®>. Opowiadat si¢ za udzielaniem niezamoznej
mlodziezy stypendiow celem podnoszenia jej wyksztalcenia.

Ks. Brzuska zaangazowany byl w uchwalenie ustawy o stosunkach stuzbo-
wych nauczycieli dn. 19 pazdziernika 1927 r**. Ustawodawca w art. 1 ustalil,
ze ,,...w sprawie stosunkow stuzbowych nauczycieli zajetych w szkotach utrzy-
mywanych przez skarb $laski i zwiazki komunalne na obszarze Wojewo6dztwa
Slaskiego stosuje sie Ustawe z dn. 1 lipca 1926 . (Dz. U. R. P. nr 92, poz. 530,
1926 1.), przyczem ze wzgledu na stosunki w Wojewddztwie Slaskim, obowig-
zuja nastepujace dodatkowe postanowienia™*. Zachowano wiec $laskie odreb-
nosci polegajace na zatrzymaniu przez wojewod¢ uprawnien kuratora szkolne-
go i przejeciu ciezaru Skarbu Pafistwa przez Skarb Slaski.

Ks. Brzuska znany byt z krewkiego usposobienia. Zdarzato sie, ze famat
przepisy dyscyplinarne obowigzujace w czasie obrad parlamentarnych. Z tego
powodu trzykrotnie zostal ukarany przez marszatka Konstantego Wolnego.
W dn. 18 pazdziernika 1922 r. przywotano go do porzadku za obrazanie urzed-
nika panstwa polskiego Wtadystawa Kiernika®. Ks. Brzuska zarzucal posto-
wi mniejszo$ci niemieckiej Thomasowi Szczeponikowi, ze zachowuje sie jako
dziecko. Za to okreslenie zostal dn. 3 listopada 1922 r. przywolany przez mar-
szatka do porzadku®. Po raz trzeci przywotano go do porzadku dn. 5 grudnia
1923 r. za opini¢ wyrazong nt. przemoéwienia posta PPS Jézefa Biniszkiewicza®.
Ks. Brzuska chetnie polemizowal z socjalistami oraz jedynym ludowcem Janem
Szuscikiem wywodzacym sie ze Slgska Cieszyniskiego.

Sprawozdania stenograficzne z posiedzen parlamentarnych uzasadnia-
ja zaliczenie ks. Brzuski do grona najaktywniejszych postéw. Zainicjowal on
najwieksza ilo§¢ wnioskdw legislacyjnych. W czasie dzialalnosci parlamentar-
nej przedstawil 18 wnioskdéw: w 1922 r. - 13; 1923 r. — 3; 1924 r. - 1; 1927 r.
- 1. Skladane wnioski dotyczyly spraw kolejowych, rolniczych, koscielnych,

»DzUSI 1926, nr 8, poz. 12; A. Glimos-Nagérska, Polskie szkolnictwo powszechne wojewédztwa
slgskiego (1922-1939), Katowice 2000, s. 185-186.

% DzUSI 1926, nr 23, poz. 39.

' DzURP 1938, nr 27, poz. 43.

32 Spr. sten. z 44. pos. I SS z dn. 25 kwietnia 1923 r., szp. 21.

33 DzUSI 1927, nr 22, poz. 40; Ustawy Sejmu Slqskiego..., s. 919-920.

* Tamze.

% Spr. sten. z 4. pos. I SS z dn. 18 pazdziernika 1922 r., szp. 10.

% Spr. sten. z 9. pos. I SS z dn. 3 listopada 1922 r., szp. 30.

7 Spr. sten. z 68. pos. I SS z dn. 5 grudnia 1923 r., szp. 36.
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szkolnych i walutowych. Ks. Brzuska odznaczyl sie najlepszg frekwencjg wsréd
parlamentarzystow. W czasie pierwszej kadencji sejmu odbylo si¢ 187 posie-
dzen plenarnych. Ks. Brzuska uczestniczyt w 183 posiedzeniach, opuscil tylko
4. Wyglosit w czasie calej kadencji 174 przemdwienia®.

Ks. Brzuska znaczng czes¢ czasu poswigcal na spotykanie sie z tymi, ktérych
reprezentowal. Zebrania inicjowane byly przez dzialaczy Chrzescijanskiej De-
mokracji i mialy na celu zapoznawanie zwyktych obywateli z tym, co dzialo sie
na arenie politycznej i gospodarcze;.

Ks. Brzuska byl czestym gosciem w wielu miejscowosciach wojewddztwa
slaskiego. Dowiadujemy si¢ o tym z ,,Gwiazdki Cieszynskiej’, w ktérej relacjo-
nowano jego wystapienia. Z lektury pisma wynika, ze w 1927 r. uczestniczyt
w licznych zebraniach. 23 stycznia 1927 r. bral udzial w spotkaniu chadecji
w Pawlowicach Slgskich®. W niedziele 7 marca 1927 r. uczestniczyt w zebraniu
Polskiego Stronnictwa Chrzescijanskiej Demokracji w Krzyzowicach*’. Wygta-
szajac referat zwrocit uwage na zyczliwos¢ parlamentarzystow w sprawach do-
tyczacych rolnictwa. W niedziele 27 marca 1927 r. odbylo si¢ w Czechowicach
zebranie miejscowego Kota Polskiego Stronnictwa Chrzescijanskiej Demokra-
cji*!. Ks. Brzuska wygtlosit tam referat, w ktérym stwierdzit, ze autonomiczny
slaski parlament stoi na strazy intereséw robotniczych i rolniczych. Agitowat
do wstepowania w szeregi Chrzescijanskiej Demokracji. W dn. 3 kwietnia
1927 r., w ramach zebrania chadecji w Malych Konczycach, chwalil funkcjo-
nowanie $laskiej autonomii*’. Razem z Karolem Palarczykiem ks. Brzuska brat
udzial zebraniu chadecji w Pogwizdowie w dn. 8 maja 1927 r*. 19 czerwca
1927 r. uczestniczyl w zebraniu Polskiego Stronnictwa Chrzescijanskiej De-
mokracji w Piers$ciu*, a w dn. 9 pazdziernika 1927 r. w zebraniu w Cieszynie®.
Bral udzial w jubileuszu dwudziestopigciolecia kaptanstwa ks. Jana Milka w dn.
18 wrze$nia 1927 r. w Bielsku®.

Ks. Brzuska dziatal w samorzadzie miasta Cieszyna. W latach 1925-1930 byt
tam drugim wiceburmistrzem®. W 1929 r. zaczal kierowa¢ ,,Gwiazdka Cieszyn-
ska”. Sprzyjat chadecji kierowanej przez Korfantego*. Po zakonczeniu dziatal-
nosci parlamentarnej powrdécit do pracy w szkole. Poniewaz zostal katecheta
w Panstwowym Gimnazjum Matematyczno-Fizycznym im. Osuchowskiego

38 S. Janicki, Slqsk na tonie macierzy 1922-1928, Katowice 1929, s. 62.

¥ ,Gwiazdka Cieszynska’, z dn. 4 lutego 1927 r., s. 4.

1 Gwiazdka Cieszynska’, z dn. 25 marca 1927 r., s. 7.

4 ,Gwiazdka Cieszynska’, z dn. 12 kwietnia 1927 r., s. 3.

2 Gwiazdka Cieszynska’, z dn. 6 maja 1927 r., s. 4.

# ,Gwiazdka Cieszynska’, z dn. 3 maja 1927 r., s. 3.

# Gwiazdka Cieszynska’, z dn. 14 czerwca 1927 1., s. 2.

# ,Gwiazdka Cieszynska’, z dn. 4 pazdziernika 1927 r., s. 3.

* ,Gwiazdka Cieszynska’, z dn. 27 wrzesnia 1927 r., s. 4.

¥ D. Sieradzka, dz. cyt., s. 179.

* E. Dlugajczyk, Oblicze polityczne i wltasnosciowe prasy polskiej w wojewddztwie Slgskim
1922-1939, Katowice 1990, s. 128.
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w Cieszynie, zwolniono go z obowigzkéw administratora dobr diecezjalnych.
Po $mierci ks. Jézefa Londzina postulowal niezaleznos$¢ Zwigzku Slaskich Kato-
likéw. Sprzeciwiat si¢ postawie ks. Emanuela Grima, ktéry wspotpracowat z wo-
jewoda Michalem Grazynskim. W tym czasie ks. Brzuska zgtosit akces do sa-
nacyjnego Narodowo-Chrzedcijanskiego Zjednoczenia Pracy w wojewddztwie
slaskim®. Stanat w wyborach samorzadowych w Cieszynie w 1929 r. na czele listy
Zjednoczonych Ugrupowan Polskich. Wybory zakonczyly sie ich sukcesem™.

W 1930 r. ks. Brzuska wycofal si¢ z Zycia politycznego. Przestal udzie-
la¢ si¢ w Zwigzku Slaskich Katolikéw. Poniewaz jego zwolennikéw krytyko-
wal w ,Gwiazdce Cieszynskiej”, wladze szkolne skierowaly go na emeryture
w 1932 r. Mial woéwczas 47 lat. Zaczal wtedy wspiera¢ praca duszpasterska
chorego ks. Mateusza Travnicka w parafii pw. $w. Mateusza w Ogrodzonej k.
Cieszyna. Po jego $mierci w 1934 r. kuria biskupia rozpisala konkurs na pro-
bostwo tejze parafii, na ktéry jednak ze strony duchownych nie byto pozytyw-
nej odpowiedzi. W tej sytuacji dn. 12 kwietnia 1934 r. administratorem parafii
mianowano ks. Brzuske, ktéry energicznie zabral si¢ do pracy. Wyremontowat
koscidt — wymienit posadzke, przebudowat ottarz gtéwny i doprowadzit ener-
gie elektryczng. Uporzadkowal cmentarz. Dokonczyl w 1935 r. budowy koscio-
ta w pobliskim Kisielowie. W parafii zalozyt Akcje Katolicka.

Ks. Brzuska zmart w dn. 8 pazdziernika 1938 r. na zawat serca. Pochowano
go na cmentarzu komunalnym w Cieszynie. Pewnym zbiegiem okolicznosci
bylo to, ze uroczystosciom pogrzebowym ,towarzyszyto” licznie polskie woj-
sko, ktére w tych dniach zajmowalo Zaolzie. W 1972 r. rodzinny grobowiec
Brzuskéw w Cieszynie zostal odsprzedany innemu uzytkownikowi. Ks. Euge-
niusz Brzuska byt odznaczony Orderem Odrodzenia Polski V Klasy.

Ks. Karol Mathea

Podobnie jak ks. Eugeniusz Brzuska, postem na Sejm Slaski pierwszej kadencji byt
ks. Karol Mathea. Nalezal do grona znanych politykéw okresu migdzywojennego
wywodzacych sie ze Slagska Opolskiego.”! Urodzil sie dn. 24 stycznia 1886 r. we wsi
Raszowa pod Kozlem na Opolszczyznie. Byl synem kolejarza Juliusza i Franciszki
z d. Czabanska. Byla to tradycyjna slaska rodzina, w ktorej byto dziesiecioro dzieci.
Karol rozpoczal edukacje od szkoly elementarnej. Byt zdolnym uczniem. Po ukon-
czeniu szkoly stryj Adolf przygotowat go do egzaminu wstepnego do drugiej klasy
opolskiego gimnazjum. Po zdaniu egzaminu rozpoczal tam nauke. Przez siedem lat

¥ Tenze, Sanacja Slgska 1926-1939. Zarys dziejow politycznych, Katowice 1983, s. 150-151.

% D. Sieradzka, dz. cyt., s. 182.

5! ]. Banka, Ks. kanonik Karol Mathea, ,Wiadomosci Diecezjalne” 1964, nr 3-4, s. 50-52;
tenze, Sp. ks. Karol Mathea, ,Go$¢ Niedzielny” 1965, nr 7, s. 41; Encyklopedia powstar slgskich,
red. F. Hawranek i in., Opole 1982, s. 294; H. Rechowicz, dz. cyt., s. 344; Stownik biograficzny
katolickiego duchowieristwa..., s. 264.
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pieszo przemierzat droge 4 km z domu rodzinnego na stacj¢ kolejowa w Gogolinie,
skad dojezdzal pociggiem do Opola. Na poczatku 1907 r. zdal egzamin dojrzatosci,
a nastepnie podjal studia na Wydziale Teologicznym Uniwersytetu Wroclawskie-
go. Dzialal w tajnych organizacjach studenckich, ktére wspotpracowaly ze $laska
mlodzieza akademicka™. Przejawial zainteresowanie historig Ko$ciota. Ksztalcit
takze glos — byt czlonkiem wroctawskiego choru $w. Cecylii. Swiecenia kaplariskie
otrzymat 21 czerwca 1911 1.

Dn. 24 pazdziernika 1911 r. z Kurii Wroctawskiej otrzymal nominacje
na wikariusza w parafii pw. Wszystkich Swietych w Gliwicach. Obok pracy
parafialnej katechizowal (w wymiarze 12 godzin tygodniowo) w miejscowym
gimnazjum zenskim. Dzialalno$¢ narodowa wsrdd gliwickich robotnikdw byta
przyczyna przeniesienia go po dwdch latach na stanowisko wikariusza w para-
fii pw. Matki Bozej w Berlinie.

Po wybuchu I wojny $wiatowej ks. Mathea zostal kapelanem, a nastepnie
proboszczem wojskowym w stopniu majora. Przebywal na froncie wschodnim
na Wolyniu i Ukrainie oraz zachodnim - we Flandrii.

Po zakonczeniu dziatan wojennych, dn. 14 lutego 1919 r., ks. Mathea objat
w Legnicy stanowisko katechety oraz kapelana. W grudniu 1919 r. rozpoczal
jako proboszcz prace w parafii pw. $w. Bartlomieja w Gliwicach-Sobiszowicach.
W okresie powstan i plebiscytu angazowal w Gliwicach si¢ po stronie polskiej.
Poniewaz kilkakrotnie dokonywano zamachow na jego zycie, cztonkowie miej-
scowego gniazda Towarzystwa Gimnastycznego ,,Sokét” petnili straz przy ple-
banii, w ktorej zamieszkiwal.

W grudniu 1921 r. ks. Mathea zostal wybrany przewodniczacym Zwigzku
Gléwnego Komitetu Polskiego dla Gérnego Slgska w Bytomiu. Organizacja
ta miata koordynowac polska dziatalno$¢ na terenie pozostatej przy Niemczech
cze$ci Gornego Slgska. Osobiste losy zwigzaly go ze §rodowiskiem uchodz-
czym. Zostal prezesem Zwigzku Uchodzcéw.>* Do I Sejmu Slgskiego wszedt
jako prezes tego zwigzku (wéwczas Towarzystwa Opieki nad Uchodzcami).
Funkgje te petnit w towarzystwie przez wiele lat>.

Nocg w marcu 1922 r. Niemcy zorganizowali kolejny napad na ks. Matheg.
Ostrzelano sypialni¢ na plebanii. Ks. Mathea przezyt, gdyz spal w innym poko-
ju. Wydarzenie to spowodowalo, ze postanowil wyjecha¢ na te czes¢ Gornego
Slgska, ktéra latem 1922 r. miata przypasé Polsce. Dn. 22 kwietnia 1922 r. opus-
cit Gliwice i przenidst si¢ do Katowic>®.

>2 F. Szymiczek, Stowarzyszenia akademickie polskiej mtodziezy gérnoslgskiej we Wroctawiu
1863-1918, Wroctaw — Warszawa — Krakéw 1963, s. 201.

> ,Rocznik Diecezjalny” 1953, s. 81; ,Rocznik Diecezji Katowickiej” 1930, s. 20.53; ,,Rocznik
Diecezji Slaskiej” 1947, s. 9.43.147.

>* E. Odorkiewicz, UchodZcy z Opolszczyzny po powstaniach i plebiscycie, ,,Zaranie $laskie”
1962, z. 1, s. 41.

> T. Falecki, Klub poselski..., s. 59.

% Tenze, Z badani..., s. 298.
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Po przybyciu na polski Gorny Slask ks. Mathea zatrzymal sie¢ w Rudzie
Slaskiej-Nowym Bytomiu®’. W 1923 r. przenidst sie do Katowic, gdzie objat
parafie pw. $w. Piotra i Pawla. Jako proboszcz konfrontowany byl z szerokim
pod wzgledem narodowo$ciowym i spotecznym zréznicowaniem wsrdd para-
fian. Z biegiem czasu udato mu si¢ wprowadzic szereg zmian majacych na celu
usprawnienie dzialalnosci duszpasterskiej, m.in. dostosowatl kosciél bedacy
prokatedra katowicka do nabozenstw pontyfikalnych. Swigtynia zostata odma-
lowana wg projektu artysty Stanistawa Ligonia, a prezbiterium przebudowano.
Wybudowano kaplice na cmentarzu przy ul. Gliwickiej. W sierpniu 1924 r.
ks. Mathea zostal awansowy do stopnia putkownika rezerwy Wojska Polskiego.
Jako uchodzca z Opolszczyzny nie byt rozumiany przez parafian. Do$wiadcze-
nie to spowodowalo, ze zaangazowat si¢ w pomoc ludnosci uchodzczej, w tym
w dzialania majace na celu rozwdj przeznaczonego na jej potrzeby budowni-
ctwa mieszkaniowego, pomoc w znalezieniu pracy oraz edukacji.

Dn. 30 maja 1931 r. ks. Mathea zostal mianowany honorowym kanonikiem
Kapituly Katowickiej. Bedac od tegoz roku kuratorem i wizytatorem Prowincji
Zgromadzenia Siostr Stuzebniczek NMP podjat starania majace na celu budo-
we w Panewnikach klasztoru dla polskiej prowincji tegoz zgromadzenia.

W okresie walk o przynalezno$¢ Gérnego Slaska do Polski zwigzat sie po-
litycznie z obozem Korfantego. Po utworzeniu wojewddztwa slaskiego 1922 r.
z powodzeniem wystartowal w wyborach do Sejmu Slaskiego. Zostal wybrany
postem w okregu IT obejmujacego powiat katowicki i rudzki*®.

Ks. Mathea wystepowal przeciwko socjalistom polskim i niemieckim.
Uwazal, ze duchowienstwo powinno by¢ politycznie zaangazowane. Dawat
do zrozumienia, Ze 0gol spoteczenstwa moze okazac sie politycznie za mato
dojrzaty i w konsekwencji podatny na manipulacje. Sceptycznie ocenial
wyrobienie polityczne obozu chadeckiego. Jego zdaniem brakowalo mu
wlasciwego przygotowania umozliwiajacego rozeznanie dobra wspolnego.
Duchowni angazujacy si¢ politycznie powinni ,,umoralnia¢” te sfere ludz-
kiej aktywnosci. Preferowal istnienie jednej partii, ktéra reprezentowataby
na polu politycznym interesy Ko$ciota katolickiego. W sytuacji ,,partyjnego
rozdrobnienia” poparcie ko$cielne powinno zyska¢ to ugrupowanie, ktére
w najwiekszym stopniu zapewniato sprawiedliwe ustawodawstwo i doczesne
szczescie catego narodu.

Ks. Mathea jako poset chadecki zaangazowal si¢ w kwesti¢ szkolnictwa wy-
znaniowego. Odwolujac si¢ do statutu organicznego wzywat do poszanowania
autonomii $laskiej, w tym opowiadal sie za wprowadzeniem w Zycie ustawy
o wewnetrznym ustroju wojewddztwa $laskiego. Chwalil statut organiczny
za to, ze dawat ludnoéci na Gérnym Slasku znaczne uprawnienia socjalne.

Na drugim posiedzeniu I Sejmu Slaskiego wybrano o$miu sekretarzy, w tym
ks. Karola Mathee, ktéry funkcje te petnit przez cala kadencje. Zadaniem

57 Sktad osobowy Sejmu Slgskiego w dniu 1-szym grudnia 1922 roku, s. 4.
¥ M. Orzechowski, J. Pabisz, Z. Surman, dz. cyt., s. 426.
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sekretarza byto wspieranie marszatka w czasie obrad®. Ks. Mathea zlozyt wnio-
sek legislacyjny dotyczacy oprdznienia dworcéw przetokowych nad dawniejsza
granica Gérnego Slgska w celu umozliwienia wywozu towar6w®. Celem inicja-
tywy byla integracja Slaska z pozostala czescig kraju. Ks. Mathea wzywal woje-
wodeg, aby ,,...zwrocit sie do Ministerstwa Kolei pafistwowych celem zapobie-
zenia niebezpieczenstwu grozacemu z powodu braku parowozéw na Gérnym
Slasku”'. W Sejmie Slgskim funkcjonowaly komisje stale, tzn. czynne przez
calg kadencje, oraz dzialajace okresowo. Postowie chadeccy stali na czele wigk-
szo$ci z nich. Ks. Mathea byt przewodniczacym komisji legislatywnej i prawni-
czej oraz specjalnej ds. powstancow i uchodzcow®.

Wokanda sadowa ujawnialta kontrowersje, ktére w rozgrywkach politycz-
nych mogly zagrozi¢ pozycji ks. Mathei®. W sierpniu 1925 r. gtéwnym prob-
lemem stalo si¢ wsparcie ekonomiczne uchodzcéw slaskich. Wysitki, ktore
podejmowat rzad i wladze lokalne, nie zaspokajaly ich oczekiwan. W obliczu
narastajacych napig¢¢ szukano winnych ujawnianych nieprawidlowosci. Zarzuty
skierowano wobec ks. Mathei, prezesa Zwigzku Uchodzcow.

Dn. 8 sierpnia 1925 r. na tamach ,,Gazety Robotniczej” (nr 179) opubli-
kowano artykul pt. Z bagna gospodarki chadeckiej. Jego nastepstwem byta
rozprawa sagdowa wytoczona z powddztwa ks. Mathei. Autor tekstu Henryk
Stawik zarzucatl duchownemu, ze nie byl Polakiem, Ze jako uchodzca kiero-
wal si¢ prywatnym interesem oraz iz protegowal niedoszlego meza siostry,
ktéry zdefraudowat 10 tys. z1 i uciekt do Niemiec®. Formulujac zarzuty autor
artykulu skorzystal z publikacji sprzed trzech lat, w ktérych podobne zarzu-
ty skierowane zostaly wobec ks. Mathei ze strony parafii w Sobiszowicach.
W 1922 r. przed sadem niemieckim w Gliwicach oskarzono go o sprzenie-
wierzenie pieniedzy z kasy koS$cielnej oraz o prowadzenie w Brandenburgii
dziatalnosci germanizacyjnej®.

Ks. Mathea zarzucit H. Stawikowi obmowe i zniewage. W imieniu pozwa-
nego wystepowali Jozet Machej, J6zef Biniszkiewicz i Wiktor Rumpfeld z posel-
skiego klubu socjalistow. Krytykowali oni ks. Mathee za dzialalno$¢ w Zwigzku
Uchodzcédw. Duchownego bronit mecenas Wlodzimierz Dabrowski, ktéry dopa-
trywat sie w tej sprawie podloza politycznego. Sad uznal Stawika winnym i skazat
na miesigc wiezienia. W uzasadnieniu wyroku stwierdzono, Ze nie dowiéd! on
prawdziwosci stawianych ks. Mathei zarzutow, zwlaszcza jego antypolskiej po-
stawy oraz ze motywem jego dziatalnosci byta che¢ wzbogacenia sie®.

% Spr. sten. z 16. pos. I SS z dn. 12 grudnia 1922 r., szp. 10.

% Spr. sten. z 2. pos. I SS z dn. 13 pazdziernika 1922 r. szp. 28.
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Ks. Mathea byl oskarzony przez ludowca Feliksa Kupilasa o zniewage
w 1926 r¥. Postowie wystuchali jedynie sprawozdania cztonka komisji regu-
laminowej Walentego Fojkisa w sprawie wydania posta ks. Mathei na wniosek
prokuratora Sadu Apelacyjnego z dn. 9 grudnia 1926 r®. Parlamentarzysci nie
byli z powodu prywatnych skarg postéw wydawani sagdom - bronit ich immu-
nitet parlamentarny.

Ks. Mathea uczestniczyl w 167 posiedzeniach plenarnych autonomiczne-
go parlamentu. Opuscit 20 posiedzen®. Po zakonczeniu kadencji na poczat-
ku 1929 r. ks. Mathea nadal wspierat chadecje, ktérg kierowal Korfanty. Nie
ubiegat si¢ jednak o reelekcje. W dn. 1 marca 1930 r. biskup katowicki Arka-
diusz Lisiecki zakazat duchownym kandydowania do Sejmu Slaskiego. Pomimo
ze ks. Brzuska i ks. Mathea ze wzgledu na pelnione dotychczas funkcje posel-
skie nie byli objeci zakazem, nie zdecydowali si¢ na udzial w wyborach do sej-
mu drugiej kadencji”®. Obaj skupili si¢ na postudze duszpasterskie;j.

Po wybuchu II wojny $wiatowej ks. Mathea jako znany dzialacz narodowy
znalazt sie w niebezpiecznej sytuacji. Dn. 3 listopada 1939 r. zostal aresztowa-
ny i uwieziony. Po zwolnieniu w dn. 12 grudnia 1939 r. otrzymal nakaz opusz-
czenia diecezji katowickiej”'. Lata okupacji spedzil w Krakowie i Krzcigcicach
w powiecie jedrzejowskim w diecezji kieleckiej, gdzie rozwingt dziatalnos¢
duszpasterska.

Po wyzwoleniu Katowic w 1945 r. ks. Mathea powrdcil do parafii pw.
$w. Piotra i Pawta. Kontynuowal tam prace duszpasterska i spoteczng. Dn.
11 czerwca 1945 r. kuria diecezjalna desygnowala go na przedstawiciela du-
chowienstwa katolickiego w Miejskiej Radzie Narodowej w Katowicach. Dn.
2 kwietnia 1957 r. ks. Karol Mathea objat funkcje dziekana dekanatu Katowice-
-Potudnie. Gdy w czerwcu 1961 r. obchodzil piecdziesieciolecie kaptanstwa,
otrzymal zyczenia Zastuzony dla diecezji od papieza Jana XXIII. Zmarl na za-
wal serca w dn. 16 lutego 1964 r. Pochowany na cmentarzu w Katowicach przy
ul. Gliwickiej.

Uzasadnione jest stwierdzenie, ze dwaj duchowni katoliccy - ks. Eugeniusz
Brzuska iks. Karol Mathea - odegrali istotng role w pracach legislacyj-
nych autonomicznego parlamentu pierwszej kadencji wlatach 1922-1929.

57 Szerzej zob. ]. Ciagwa, Immunitet parlamentarny postéw Sejmu Slgskiego w latach
1922-1939. Regulacja prawna i praktyka (Katowice 1992).
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W dzialalnosci politycznej opierali sie jako postowie na statucie organicznym.
Z jednej strony przyczynili si¢ do umocnienia samorzadnosci na ziemi slgskiej,
z drugiej za$ do zintegrowania jej politycznie, spolecznie oraz gospodarczo
z pozostalg czescig kraju.
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Polish Catholic priests in the Silesian Parliament
Summary

Two Polish Catholic priests were members of the autonomous Silesian Parliament
(Sejm). They were: Fr Eugeniusz Brzuska Eugene and Fr Karol Mathea. Their political
activities were based on the organic statute in which the political system of Silesia was
defined. They played an important role in the legislative as well as political and social
activists and pastors.

Keywords: autonomy of Silesia, clergyman, member of parliament, organic statute,
priest, Silesian Parliament.
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Motto:

Polska jest jak wielkie drzewo, ktérego korona tkwi
w Karpatach, o$rodkiem pnia jest Wisla, a korzenie
tkwig mocno w Battyku. Gdyby odcia¢ dostep do morza
— drzewo uschloby, pozbawione korzeni. Dlatego morze
to jest zrodlem egzystencji Polski'.

Streszczenie: Morze Baltyckie stanowilo wazny punkt na mapie panstwa
polskiego, stad tez zmagania o dostep do niego uksztaltowaly mysl mor-
ska juz u jego zarania. Zygmunt Stary jako pierwszy krol Polski doce-
nil posiadanie wlasnej floty wojennej. Polityke morska ojca prowadzit
Zygmunt August, naczelny admiral polskiej floty wojennej. Po $mier-
ci Zygmunta Augusta straznikom morskim przewodzil starosta pucki
putkownik Ernest Wejher. Panowanie Stefana Batorego nie przyczynito
sie do poglebienia aspiracji morskich Rzeczypospolitej, a panowanie
Zygmunta III Wazy oraz panowanie jego synéw, Wiadystawa IV i Jana
Kazimierza wypelnione byty walkami ze Szwecja o stan posiadania nad
Baltykiem. Zloty Wiek byl chlubnym epizodem w morskich dziejach
Rzeczypospolitej.

Stowa klucze: artykuly morskie, dominium maris, flota kaperska,
Inflanty, kaper, straznik morski, Ztoty Wiek.

Ponad 10 wiekdw istnienia panstwa polskiego, to jednoczesnie 1000 lat na-
szych morskich tradycji. Naréd polski, dla ktorego kolebka byly ziemie lezace
nad Baltykiem mig¢dzy dorzeczami Odry i Wisty, zapisal w swej historii wiele

" Z przemowienia ambasadora RP w Wielkiej Brytanii Edwarda Raczynskiego w dn. 1 paz-
dziernika 1936 r. na bankiecie po wodowaniu ORP ,,Blyskawica” w stoczni Cowes; zob. Kadry
morskie Rzeczypospolitej, red. ]. Sawicki, Gdynia 1996, t. 2, s. 61.
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pieknych kart czynami na morzu. Tak si¢ ztozylo, ze przewazal w ciggu wiekdw
czyn zbrojny, niejednokrotnie trzeba byto orezem zdobywac dostep do morza.

Znaczenie wybrzeza baltyckiego dla sity Polski oraz jej rozwoju gospodar-
czego doceniali juz pierwsi wladcy piastowscy.

Pierwszy historyczny wladca Polski Mieszko I ok. 970 r. rozciagnal swoje
panowanie na Pomorze Zachodnie, jego syn Bolestaw w 997 r. wystal $w. Woj-
ciecha na Pomorze Wschodnie, a w 1000 r. ustanowit na Pomorzu Srodkowym
biskupstwo w Kotobrzegu. Tym samym u zarania panstwa polskiego cale Po-
morze znalazlo sie w jego granicach administracyjnych. Polityke te kontynuo-
wal Bolestaw Krzywousty w czasie swego panowania.

Po jego $mierci w wyniku rozbicia dzielnicowego, panstwo polskie ulegto
znacznemu ostabieniu. Konsekwencja tego bylo usamodzielnienie si¢ Pomorza
Zachodniego, a Pomorze Wschodnie opanowal Zakon Krzyzacki. Polacy nigdy
nie pogodzili si¢ z utratg dostepu do morza i prowadzili walke o odzyskanie
ziem pomorskich. Swiadomo$¢ przynaleznoéci tych ziem do Polski przetrwata
cale pokolenia.

Przez wiele nastepnych wiekow Polska walczyla o dostep do Baltyku. W wal-
kach tych toczono zwycigskie bitwy, powstata polska flota wojenna, rodzily sie
tradycje morskie narodu. Rosto zrozumienie roli i znaczenie posiadania wias-
nego dostepu do morza.

W okresie kiedy panstwo nasze posiadalo szeroki dostep do wybrzeza mor-
skiego, a zatem od XV do XVIII w. zajmowalo ono znaczace miejsce w Europie,
nawet mocarstwowe. Rozkwitala gospodarka, kultura i powigzania miedzyna-
rodowe Polski poprzez drogi morskie. Od czaséw drugiego pokoju torunskiego
(1466 r.) nastgpit szybki rozwoj gospodarczy Polski zwany przez potomnych
Ztotym Wiekiem. Wtedy wystawiono flot¢ wojenng, budowano okrety i porty.

Wazng role w prowadzeniu polskiej polityki morskiej odegrata Komisja
Morska i program Polskiego Dominium Maris Baltici. Dzialania te zostaly pop-
arte przez sejm polski - jako najwyzszy organ wladzy w panstwie. Poparciem
tego typu polityki byto m.in. podje¢cie wielu uchwat w sprawach morza oraz
nadanie szlachectwa zastuzonym kapitanom krolewskiej floty.

Krol Zygmunt Stary jako pierwszy monarcha Polski docenit posiadanie wtas-
nej stalej floty wojennej. On tez po raz pierwszy w naszych dziejach wprowa-
dzil sprawe budowy floty do programu polityki panstwowej. Utworzona flota
krolewska liczyta kilkanascie jednostek sredniej wielkosci i gléwnym jej celem
byto zwalczanie linii komunikacyjnych Moskwy, Krzyzakéw i Dunczykow'. Dla
podkreslenia odrebnosci tej floty krdl sam wystawiat listy kaperskie, w ktorych
zalogi okretéw kaperskich nazywal milites nostri maritimi (nasi Zotnierze morscy).

Pierwsza wzmianka o krdlewskim Zotnierzu morskim pochodzi z 1517 r.,
kiedy to kapitan Adrian Flint zostal zatrzymany przez Dunczykéw w Wyborgu.
Zygmunt zazadal wtedy nie tylko zwolnienia Flinta i jego 12 ludzi, ale réwniez

''T. Gérski, Flota Jagiellonow i Wazow, Gdansk 1989, s. 104-105.
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okretu kapitana i zdobycznej jednostki wraz z towarem, stwierdzajgc, ze Flint
za jego pozwoleniem zagarngt Moskali na morzu?.

Stuzba zotnierzy morskich Zygmunta Starego trwata tylko kilka lat. Po za-
konczeniu kolejnej wojny z Zakonem Krzyzackim i zawarciu rozejmu z Mos-
kwa w 1522 r., niepotrzebng juz flote kaperska rozwigzano’. Odtad juz
do konca swego panowania krol nie widziat potrzeby wznowienia dziatalnos$ci
morskiej, gdyz w jego planach flota nie odgrywata zadnej roli jako czynnik
umacniajacy dostep Polski do morza i zapewniajacy obrong granic morskich
oraz zamorskiego handlu Rzeczypospolitej. Wymownym przejawem niedoce-
niania spraw morskich byla tez rezygnacja w 1526 r. z czgsci Pélwyspu Helskie-
go na rzecz Gdanska. Tym samym Rada Miejska Gdanska kontrolowata cate
Wybrzeze polskie, bo dzierzawita takze od kréla starostwo puckie®. Sytuacja
ta powodowala, iz gléwna uwaga gdanszczan koncentrowata si¢ na uprawianiu
posrednictwa i obronie monopolu ludnosci Gdariska dla jego uprawiania®.

Jagiellonowie odzyskujac Pomorze nie doceniali wiec korzysci i znaczenia
sprawowania faktycznego wladania nad Baltykiem, oddajac je mieszczanom,
ufajac w ich dobra wole.

W 1561 r. Zakon Kawalerow Mieczowych zostal rozwigzany, a mistrz Go-
tard Kettler poddal Inflanty Litwie i Polsce.

O kraj ten Rzeczpospolita toczyla nastepnie diugie i wyczerpujace wojny
najpierw z Moskwa, Szwecja i Danig w wojnie péinocnej (1563-1570), a poz-
niej za panowania Zygmunta III ze Szwecja.

Moskwa prawie natychmiast po opanowaniu Narwy (11 maja 1558 r.) roz-
winela ,,zegluge narewska’, stajac si¢ powaznym konkurentem dla portéw inf-
lanckich, ktére poczety szybko podupadac.

W tej sytuacji G. Kettler, jako lenny ksiagze, wspdlnie z Zygmuntem Augu-
stem podjat w 1560 r. akcje morska przeciwko ,,zegludze narewskiej” powolujac
flote kaperskg. Obok kapréw inflanckich na Battyku pojawili si¢ wiec ,,straznicy
morza’ Zygmunta Augusta na czele z Mateuszem Scharpingiem i Michatem Fi-
genowem. Dzialali oni w oparciu o Gdansk, ale gléwnie na wodach inflanckich.

Jak z tego wynika, baltycka polityka Zygmunta Augusta zwiazana byla przede
wszystkim z walka o Inflanty. Odciagata ona uwage kréla od bardziej istotnych za-
gadnien Pomorza i Prus, ktére dazyly do zaciesnienia swych zwigzkéw z macierza.

Whprawdzie za namowg najblizszych doradcéw Zygmunt August powotal
flote wojenng na zasadzie kaperskiej, podobnie jak to uczynil jego poprzednik
Zygmunt Stary, to jednak mysl uzycia jej przede wszystkim na przybrzeznych
wodach inflanckich nadawata jej charakter tymczasowosci®.

2 K. Lepszy, Dzieje floty polskiej, Gdansk 1947, s. 43.

3 S. Bodniak, Zotnierze morscy Zygmunta Augusta (1517-1522), ,Nautologia” 1970, nr 1-2,
s. 42-43.

* W. Odyniec, Starostwo puckie 1546-1678, Gdansk 1961, s. 53.

> T. Ocioszynski, Rozwdj zeglugi i mysli morskiej, Gdynia 1968, s. 284.

¢ H. Lowmianski, Polityka Jagiellonéw, Poznan 2006, s. 571 i nast.
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Przyjecie programu polskiego dominum maris Baltici zaktadajacego roz-
budowe floty wojennej i sprawowaniu wladzy zwierzchniej nad wybrzezem
i wodami terytorialnymi wigzane bylo z aktywna polityka Zygmunta Augusta
na Baltyku’. Celem tej polityki byto m.in. rozbudzenie swiadomosci morskiej
szlachty. Wtadca ten, chcgc uniezaleznic si¢ w zmaganiach o Inflanty od Gdan-
ska przenidst 27 lutego 1567 r. baz¢ nowej floty kaperskiej do Pucka. Zwierzch-
nictwo nad flotg powierzyl poczatkowo dwoém komisarzom, a potem staroscie
puckiemu Janowi Kostce. Fakt ten wplynal na rozwodj gospodarczy miasta.
Odtad miasto stalo si¢ arsenalem i twierdzg morska®. Rozpoczeto tu rowniez
w pdzniejszym okresie budowe okretéw wojennych.

Jan Kostka przygotowal plan rozwoju floty krélewskiej. W tym celu zamie-
rzal rozbudowac port w Pucku, aby by¢ calkowicie niezaleznym od Gdanska.
Puck zostal wiec wykupiony spod zastawu rady gdanskiej. Jednak na skutek
interwencji Gdanska projekt upad®¥’.

Flota krdlewska zwana tez flotg straznikow morza liczyla poczatkowo
ok. 10 jednostek, ale z czasem powickszyta sie do ok. 30 okretéw, gtéwnie ga-
leondéw i pinek, na ktérych pelnito stuzbe ok. 1 tys. marynarzy. Spowodowato
to koniecznos¢ utworzenia specjalnej instytucji, ktora kierowataby catoksztat-
tem spraw morskich.

Flota krolewska bazowata w Pucku, ktory byt siedzibg starostwa i gléwnym
portem rybackim w Zatoce Gdanskiej. Przenoszac flote do Pucka krél Zyg-
munt August nakazal zarazem radzie gdanskiej przekazywanie do tego portu
wszystkich nieprzyjacielskich statkéw zatrzymanych w Gdansku. W zwigzku
z tym w latach 1565-1568 sprawami zdobytych statkow zajmowat sie sagd w Pu-
cku. Podyktowane to bylo réwniez faktem, ze komisarze morscy byli zbyt zajeci
ogblnymi sprawami, a poza tym rada gdanska nie chciata, aby sagdy morskie
odbywaly si¢ w Gdansku, gdyz powodowalo to zatargi z krajami, do ktérych
nalezaly zdobyczne statki. Z zachowanych ksiag sadowych wynika, ze w 1566 r.
zdobyto co najmniej 15 statkow holenderskich, dunskich, angielskich i ham-
burskich, a takze kaprow szwedzkich. Natomiast w 1568 r. flota polska zdobyta
ponad 20 statkéw, mimo iz w wigkszos$ci plynety one w konwojach, aby w ten
sposob moc skuteczniej bronic si¢ przed atakami polskich okretow!.

24 marca 1568 r. Zygmunt August powolal Komisj¢ Morska w miejsce do-
tychczasowych dwdch komisarzy - sedziéw strazy morskiej i powierzyt tej ko-
misji rozlegle zadania na wybrzezu i Baltyku. Byl to niewatpliwie doniosty krok
naprzdd w dazeniu krdla do uformowania regularnej floty wojennej. Komisja

7 K. Lepszy, Zarys dziejow polskiej marynarki, Krakow 1947, s. 9-11; W. Odyniec, Sprawy
morskie I Rzeczypospolitej, w: Polityka morska paristwa w 40-leciu PRL, Gdansk 1986, s. 1-16;
tenze, Polskie dominium maris Baltici, ,Nautologia” 1981, nr 4, s. 50-53.

8 Zob. K. M. Kowalski, Puck jako twierdza morska i siedziba arsenatu w XVI i XVII w.,
w: Zwigzki Pucka z morzem i Marynarkg Wojenng, red. J. Krypa, Puck 1998, s. 51-68.

?J. Wéjcik, Dzieje Polski nad Battykiem, Warszawa 1989, s. 150.

10 Tamze, s. 163.
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Morska, byla pierwszym w dziejach Polski organem wladzy na morzu i spet-
niata m.in. obowiazki pierwszej polskiej admiralicji.

Byla nie tylko pierwsza w Polsce, ale takze jedna z pierwszych admiralicji
w Europie.

Pod tym wzgledem Polska wyprzedzila wiele innych panstw o znacznie bogat-
szych tradycjach morskich, w ktérych pojecie admiralicji jako urzedu dla admini-
strowania flotg nie bylo w ogéle znane. Dla przykladu, w Szwecji pojecie admiralicji
skrystalizowalo si¢ dopiero w II pol. XVII w., za§ w Anglii, paristwie o bardzo boga-
tych tradycjach morskich, admiralicj¢ powotano na poczatku XVIII w.

Tym wigksza zatem zastuga Polski, ktéra w poréwnaniu do wymienionych
panstw nie mogla si¢ jeszcze wowczas szczyci¢ bogactwem morskich tradycji,
zwlaszcza jezeli idzie o wystawienie sit zbrojnych na morzu.

Byly zresztg i inne przyczyny, ktére powotanie takiego urzedu czynity nieod-
zownym. Genezy i okolicznosci powstania pierwszej Komisji Morskiej w Pol-
sce nalezy szuka¢ niewatpliwie w politycznych i wojskowych niepowodzeniach
Polski w latach 1565-1567. Zlozyly sie na to: przegrana bez boju kampania
z Moskwa, niemozliwos¢ skutecznego zablokowania Narwy ani tez sklonienia
panstw zachodnich do bojkotowania konkurencyjnej zeglugi narewskiej, daze-
nie do $cislejszego zjednoczenia Prus z Korong i narastajacy ze strony Gdanska
op6r wobec krolewskiego programu morskiej polityki.

»Gdanszczanie port zawierali i otwierali wedle woli swojej, brzegi morskie
przywlaszczali, dobra, ktére potong na morzu, sami brali. Miastom przyle-
glym - elblgzanom i inszym - nawigacyje zabraniali, kapitany Latarniej, gdzie
sg wrota do Korony, ludzie obcy chowali”"! — stwierdzil w kilka lat pézniej,
na sejmie w Lublinie bp Stanistaw Karnkowski, oskarzajacy Gdansk o zdrade
i zbrodnie przeciwko majestatowi krélewskiemu za niewpuszczanie przewo-
dzonej przez niego komisji w mury miasta.

Wobec tak skomplikowanej sytuacji politycznej i wojskowej, a zwlaszcza
wobec trudnosci jakie stwarzal patrycjat Gdanski w egzekwowaniu prawa kréla
i Rzeczpospolitej do morza, rzecznicy polskiej idei morskiej i polskiego domi-
num Maris Baltici uznali stanowisko Gdanska za bardzo niekorzystne dla pan-
stwa i 11 marca 1568 r. wydelegowali na dwor krolewski do Knyszyna dwoch
znamienitych przedstawicieli w osobach kasztelana i komisarza strazy morskiej
Jana Kostki oraz sekretarza krélewskiego Kaspera Geschkaua (Jeszka), admini-
stratora klasztoru w Kartuzach.

Przywiezli oni ze sobg konkretny plan zmierzajacy do ograniczenia samo-
woli Gdanska z jednej strony, a podniesienia autorytetu krdla na forum mor-
skim z drugiej. Trafili oni na przyjazng ich planowi atmosfere, gdyz w obliczu
niepowodzenia wojsk ladowych Zygmunt August coraz bardziej zaczal doce-
nia¢ sprawe budowy silnej floty wojennej oraz powotania odpowiedniego urze-
du dla kierowania dziatalnoscig okretéw, ktérych baze przeniesiono z Gdanska

" K. Lepszy, Dzieje floty..., s. 47.
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do Pucka. Dotychczasowa dzialalnos¢ polskiej floty oparta na zasadach kaper-
skich z wykorzystaniem malych statkow handlowych, dostosowanych do dzia-
tan wojennych byla nieskoordynowana. Cztonkowie zatog statkdw, zwani straz-
nikami morza, dopuszczali si¢ ponadto naduzy¢ i awanturnictwa. Skarzyty sie
na ich dzialalno$¢ takze panstwa neutralne. Zachodzita koniecznos¢ powotania
specjalnego urzedu, ktory by koordynowat dziatalno$¢ straznikéw morza.

Tak wigc wobec obopdlnego zainteresowania kréla i przybylych przedsta-
wicieli, stosunkowo szybko zdotano nakresli¢ konkretne ramy dziatalnosci
przysztej Komisji Morskiej. W dn. 24 marca 1568 r. Zygmunt August podpisat
i zaopatrzyt pieczecia dwa dokumenty o Komisji Morskiej.

Na przewodniczgcego Komisji Morskiej (primarius commissarius praeses),
wyznaczyl krol dotychczasowego komisarza strazy morskiej Jana Kostke'.
Dalsi cztonkowie komisji to: Kasper Geschkau, starosta jurgerborski Krzysz-
tof Konarski, dworzanin Andrzej Swarozynski, bracia Stefan i Jan Loisowie
i wreszcie Walenty Uberfeldt".

Tym to ludziom Zygmunt August powierzyl prawo zastepowania swej oso-
by w sprawach morskich wobec Gdanska oraz innych miast polskich, wobec
urzednikéw i poddanych. Wyznaczonym komisarzom kroél podporzadkowat
jednoczes$nie wszystkich straznikéw morza wlacznie z sgdownictwem nad nimi,
jak i nad pojmanymi przez nich osobami oraz statkami i towarami. W tym sa-
mym dokumencie czytamy o wylaczeniu komisarzy ich rodzin i rzeczy spod
jurysdykcji Gdanska, pozostawiajgc ich wylgcznemu sgdownictwu krdla.

Drugi dokument stanowi w zasadzie uzupelnienie szerokich prerogatyw
Komisji w odniesieniu do zeglugi i handlu morskiego, a ponadto stwarzat
pierwszy w naszych dziejach ,fundusz morski” Komisja otrzymala bowiem
w swoj wylaczny zarzad dochody zamku malborskiego i inne dochody z ziem
pruskich, a ponadto dochody ze sprzedazy towaréw lesnych w dobrach kro-
lewskich calej Rzeczpospolitej. Czescig tych dochoddéw Komisja zobowigzana
byla jednak splaca¢ dlugi wojenne krélewskiego skarbu. Komisja Morska -
~,Commissio Maritima” - sprawowala zatem nie tylko wtadz¢ zwierzchnig wo-
bec straznikéw morza, lecz wyprawiata ich w morze z okreslonymi zadaniami.

Komisja rozpoczeta urzedowanie wkrétce po nominacji, zaczal si¢ bowiem
akurat sezon zeglugowy i nalezalo przygotowac okrety do letniej kampanii. Ko-
misja udzielata wiec kapitanom zasitkéw bezzwrotnych lub diugoterminowych
pozyczek ptatnych zdobytymi lupami.

W zwiagzku z tym, komisarze umieszczali w listach dla kapitanéw odpo-
wiednig klauzule zobowiazujacg ich do niedzielenia zdobytych tupéw do czasu,
gdy nie splacg zaciagnigtego dlugu.

2 W. Aleksandrowicz, Jan Kostka senator wielkiej stawy i rozumu praeses primarius commisa-
rius Komisji Morskiej, ,,Nautologia® 1968, nr 1-2, s. 53-58; S. Bodniak, Z. Skorupska, Jan Kostka
kasztelan gdariski, Gdansk 1979.

1 S. Bodniak, Polska a Baltyk, za ostatniego Jagiellona, ,Pamigtnik Biblioteki Kérnickiej”
1939-1946, t. 3, s. 44 i nast.
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Dzialalno$¢ Komisji Morskiej, rezydujacej w tzw. domu krdlewskim
w Gdansku, byta solg w oku dla Rady Miejskiej i od samego poczatku budzila
nieche¢ gdanskich patrycjuszy. Starali si¢ oni utrudnic¢ prace komisji i ograni-
czaé jej uprawnienia. Dochodzito do licznych sporéw i konfliktow, ktore do-
prowadzaly do brzemiennych w skutkach wydarzen.

Stanowisko gdanszczan nie bylo jednoznaczne wobec poczynan krdla
na morzu. O ile patrycjat i bogate kupiectwo, w obawie o swe wyjatkowe i nie-
uzasadnione przywileje (w poréwnaniu z innymi miastami Polski) i ptynace
z tego tytulu dochody, przeciwstawialo si¢ ambitnym planom kroélewskim
zmierzajacym do osiagniecia dominium maris, rzemiedlnicy i pospolstwo
gdanskie sklanialo si¢ do zaciesnienia zwigzku z Polska.

W tej sytuacji Zygmunt August powolal specjalng komisj¢ na czele z bisku-
pem kujawskim Stanistawem Karnkowskim. Efektem jej pracy bylto zbadanie
przywilejow gdanszczan i opracowanie tzw. Statutu Karnkowskiego, ktérego 67
artykuléw ustalalo ostatecznie zwierzchnig wladze kréla Polski na morzu i prawo
do otwierania i zamykania zeglugi gdanskiej. Ponadto w artykule si6dmym wpro-
wadzono postanowienie, ktore nakazywato, aby komendant Latarni - twierdzy
skladal odtad przysiege wiernosci na rece kréla, a nie Rady Miejskiej Gdanska.

Wrogie wystapienia patrycjatu gdanskiego poruszyty opinie publiczng calej
Polski. Powotani przed sejm w Lublinie w 1569 r., burmistrz wraz z Radg Miej-
ska Gdanska poza stowami oskarzenia ustyszeli z ust wojewody leczynskiego
Jana Sierakowskiego stuszne wypomnienie: ,,Polska zawzdy Gdansk stal, bez
Polski obejs¢ sie nie mdgt i nie moze. Nami stoicie, nami zywiecie™.

Prébowali gdanscy rajcy udobrucha¢ sejm ikrdla na kleczkach przepra-
szajac za tragiczny incydent. Odstapili tez krolowi polowe dochodéw z optat
portowych, a nawet zobowigzali si¢ wyplaci¢ jednorazowo 100 tys. zlotych.
Niewiele to im pomogto. Zostali bowiem aresztowani i osadzeni w Sandomie-
rzu i Piotrkowie.

Zygmunt August rozszerzyl natomiast uprawnienia Komisji Morskiej, za$
sejm zatwierdzit jg juz nie jako organ krolewski lecz jako urzad panstwowy.
Krol anulowat takze swdj mandat z 1567 r. przenoszacy straznikoéw morza
do Pucka. Odtad okrety miaty zawija¢ bez przeszkod do gdanskiego portu.

Waznym aktem podjetym przez Zygmunta Augusta w Lublinie byta réwniez
nobilitacja czterech kapitanow - straznikdw morza, ktérzy przybyli do Lublina
w jednakowym odzieniu jak na Zolnierzy morskich przystato. Byli to: Michat
Figenow, Jan Tresler (Treseler), Michat Starosta i Erazm Gendrich.

Nobilitacja kapitandw okretéw i nadanie im pelni prerogatyw, przystugu-
jacych szlachcie wraz z dostepem do godnosci i zaszczytéw w Rzeczpospolitej,
bylo czyms$ wyjatkowym, jezeli si¢ zwazy, iz w ciggu 38 lat rzadéw Zygmunta
Augusta dokonano w ogdle ok. 60 nobilitacji. Fakt ten byl wyrazem nie tyl-
ko przelamania dotychczasowej, ladowo-szlacheckiej mentalnosci, ale przede

* A. Czolowski, Marynarka w Polsce. Szkic historyczny, Lwow — Warszawa — Krakow 1932, s. 9.
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wszystkim oznaczal wage, jakg zaczal przyklada¢ Zygmunt August do realizacji
programu morskiego.

Chociaz bazg floty pozostawal Puck, to okrety krolewskie zachowaly prawo
korzystania z portu gdanskiego w wyjatkowych wypadkach. M.in. wobec prze-
wazajacych sit wroga, chronily sie pod ostong armat latarni. Co prawda port
pucki obwarowano i ustawiono armaty, ale byl on portem otwartym, a zatem
znacznie trudniejszym do obrony. Plytkie zas wody zatoki, zamarzajace zima
oraz konieczno$¢ cigglego lawirowania wsrdd licznych mielizn Zatoki Puckiej,
byly dodatkowym utrudnieniem.

W pol. czerwca 1568 r. silna burza zmusita krélewska flote kaperska pod
dowodztwem Mateusza Scharpinga do schronienia si¢ w Gdansku. Szukajac
pozywienia kaprzy dokonali kradziezy drobiu i chociaz 11 winnych zostalo
uwiezionych przez dowddce floty w celu ukarania ich przez Komisje Morska,
to burmistrz gdanski Ferber nakazal zabranie ich sila z okretéw i skazanie
na $mier¢ przez $cigcie. W nastepstwie tego drastycznego pogwalcenia krolew-
skiego prawa zwierzchniego nad kaprami, a takze ostrzelania ogniem armat-
nim z lagdu okretéw kaperskich oraz niewypuszczenia do Gdanska powolanej
przez Zygmunta Augusta komisji pod przewodnictwem bp. Stanistawa Karn-
kowskiego, burmistrz zostal ogtoszony winnym obrazy majestatu i wezwany
przed sad krolewski na sejm do Lublina®.

Po przyjeciu Statutéw Karnkowskiego w polityce krélewskiej waznym kie-
runkiem dzialania stalo si¢ opracowanie przepiséw prawnych dla floty. Otoz
do czasu powolania Komisji Morskiej dziatalnos¢ polskiej floty kaperskiej, opar-
ta na zasadach kaperskich'® z wykorzystaniem matych statkéw handlowych do-
stosowanych do dziatann wojennych, byta nieskoordynowana. Czlonkowie zalég
statkdw, zwani straznikami morza, dopuszczali si¢ czesto naduzy¢ i awanturni-
ctwa. Na ich dzialalnos¢ skarzyty sie takze panstwa neutralne. Zatem powolanie
Komisji Morskiej miato na celu koordynowanie dziatalnosci straznikéw morza
oraz utrzymanie wérod nich nalezytej dyscypliny, aby nie uwlaczaly swoim za-
chowaniem majestatowi krélewskiemu, ani symbolom, pod ktérymi ptywaly'’.

Komisja Morska stanowila nie tylko wtadze zwierzchnig wobec straznikow
morza, wyprawiajac ich na morze z okreslonymi zadaniami, lecz takze spra-
wowala nad nimi sgdownictwo wojskowe i dbata o dyscypline oraz karnos¢,
co wyrazalo si¢ m.in. w opracowaniu i wydaniu w Warszawie w dn. 16 lipca
1571 r. artykuléw morskich'®, ktére byly odpowiednikiem artykuléw hetman-
skich, stanowiacych regulamin dla wojsk ladowych.

12 ]. Pertek, Polacy na morzach i ocenach, Poznan 1981, t. 1, s. 104-105.

16 Polski system kaperski dzialat pod znakiem majestatu bandery krolewskiej, ktéra chronita
okrety floty przed podejrzeniami o piractwo.

17 Okrety floty strazniczej podnosity dwie bandery: narodowg i krélewska. Bandera narodowa
nawigzywala wzorem i barwg do choragwi Korony Krélestwa Polskiego, a zatem calego panstwa.

'8 Pierwsze artykuly morskie krol ogtosit 31 maja 1566 r., ale ich tre$¢ pierwotna nie zacho-
wala sie.
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Artykuly morskie, zwane Ordynacja byly pierwszym regulaminem polskiej
floty wojennej. Zawieraly 28 rozdziatéw oraz rote przysiegi i okreslaly szczegé-
fowo zasady dzialania przy spotkaniu z nieprzyjacielem na morzu i w porcie,
zadania kapitanatéw i obowiazki zalogi, dyscypline i kary na okrecie oraz za-
sady podzialu zdobyczy, a takze stosunek straznikéw morskich do komisarzy
i urzednikéw krélewskich.

We wstepie do artykuléw wyraznie okreslono tez, kogo one obowigzu-
ja, i stwierdzono, ze kazde naruszenie regulaminéw krélewskich, niezaleznie
od funkgji, stopnia czy tez tytulu osoby, ktora by sie tego dopuscita bedzie su-
rowo karane. Kary byly za$ bardzo wymyslne i niekiedy zbyt srogie w stosunku
do przewinienia. Uwazano jednak wtedy, iz jest to jedyny sposéb, aby poskro-
mic¢ tych sklonnych do bijatyk i rozboju ludzi.

Art. I dotyczyt spraw organizacyjnych, a mianowicie nakazywat kazdemu
posiadaczowi listu kaperskiego stawic si¢ osobiscie przed Komisja Morska i zto-
zy¢ przysiege wiernos$ci krélowi zgodnie ze stowami roty, przysiege postuszen-
stwa wobec komisarzy krolewskich oraz zapewnienie wykonywania wszystkich
postanowien listu, instrukcji oraz pozostatych artykuléw. Artykul ten zobo-
wigzywal tez kapitanow do bezwzglednego wykonywania komend i polecen
naznaczonego przez Komisj¢ Morskg admirata flotylli.

Kolejne artykuly - II, III i IV - okreslaly jednoznacznie zachowanie si¢ calej
zalogi podczas akeji bitewnej. W kazdej sytuacji zobowigzywano marynarzy
oraz zolnierzy piechoty morskiej okretowanej na czas bitwy do bezwzglednego
postuszenstwa rozkazom ich przelozonych i dzielnej, nieustraszonej postawy
w obliczu wroga. Kazde uchybienie tresci tego postanowienia miato by¢ karane
$miercig przez powieszenie na rei badz rozstrzelanie.

Art. IV precyzowal kare za dezercje polaczong czesto z przejsciem na stro-
n¢ wroga. Winnego tego rodzaju przestepstwa miano utopic¢ lub pozostawic¢
na bezludnej wyspie.

Art. V-XIII bardzo szczegdétowo omawialy prawidta codziennego Zycia okre-
towego, na ktore sktadalo sie: pelnienie wacht, stuzb i wart, a zarazem stanowity
rejestr kar, jakie grozity tym, ktorzy te prawidla naruszali. Za przeklinanie, obelgi
i zniewazanie wspolczlonkéw zatogi, za marnotrawienie jadta i wody lub ich kra-
dziez, zaleznie od przewinienia, grozit caly wachlarz kar, od utraty zoldu, chlosty,
przywigzania do masztu, rzucania z duzej wysokosci do wody, az do kary trzy-
krotnego przeciagania pod stepka. Ta ostatnia prawie zawsze réwnala si¢ $mierci.
Polegala ona na tym, ze przywigzywano skazanego za dlonie i nogi do liny prze-
ciggnigtej pod dnem okretu, od burty do burty. Marynarze stojacy po obu bur-
tach trzykrotnie przeciagali line wraz z uwigzanym do niej czlowiekiem. Kazde
samowolne opuszczenie okretu, zwlaszcza gdy zmuszony byt on wyjs¢ w tym cza-
sie na morze, byto karane utratg zoldu, chlostg, a nawet §miercig. Udzial w bun-
cie lub spisku byt bezwzglednie karany smiercig. Czg¢sto winowajce wyrzucano
za burte. Wobec powszechnej nieumiejetnosci ptywania wérdd braci zeglarskiej
byto to réwnoznaczne z wyrokiem $mierci.
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Art. XIV-XVI dotyczyly pelnienia stuzby wachtowej i stuzby wartownicze;.
Wielka wage przywigzywano do tej sprawy, totez stawienie si¢ do pelnienia
stuzby w stanie nietrzezwym karane bylo chlostg. Podobng kare wymierzano
takze za niedbate pelnienie wachty, zwlaszcza za spanie na wachcie.

Kolejny artykutl zobowigzywal wszystkich cztonkéw zatogi do bezwzgled-
nego podporzadkowania si¢ rozkazom kapitana, a takze do przyjecia wymie-
rzonych Kar.

Art. XVIII-XX dotyczyly udzialu marynarzy w bezposredniej walce wrecz,
postepowania ze zdobyczami i jencami. I tak np. po zajeciu statku nie wolno
bylo marynarzom samodzielnie dokonywa¢ podziatu tupéw, lecz nietkniety
statek wraz z tadunkiem, z jego zaloga oraz ewentualnymi skarbami musiat by¢
oddany w caltosci Komisji Morskiej dla podjecia ostatecznej decyzji i wydania
wyroku. Komisja Morska decydowata tez o losach jencow. Tylko sprawy oséb
znamienitych: postow, kupcow, przedstawicieli armatoréw czy tez arystokra-
tow, rozstrzygal osobiscie krol.

Art. XXI bral pod uwage ewentualno$¢ niedotarcia okretu strazniczego
wraz ze zdobycznym pryzem, do portu macierzystego. Sztorm, awaria lub
inne przyczyny mogly spowodowac zawinigcie okretu krélewskiego do przy-
padkowego portu schronienia. Wowczas kapitan zobowigzany byt zwrécié
sie do miejscowych wladz i wspoélnie z nimi sporzadzi¢ dokladny inwentarz
zdobyczy, przesta¢ do Komisji Morskiej i dopiero po uzyskaniu jej zgody do-
kona¢ podziatu tupéw wg obowigzujacych zasad. Dokumenty o charakterze
poufnym, w stanie nienaruszonym nalezalo dostarczy¢ Komisji Morskiej.
Inaczej bylo w przypadku, gdy w gre wchodzily plany dziatan wojennych.
Woéweczas kapitan mial prawo zapoznac sie z ich trescig, aby uprzedzi¢ ewen-
tualny manewr przeciwnika.

Autorytet kapitana okretu strazniczego wspieraly kolejne artykuty (XXII-
-XXYV), uprawniajace dowddce do bardzo surowego karania kazdego przejawu
niepostuszenstwa. Kapitan przyjmowal nowo zaciagajacych sie¢ do stuzby, on
tez byl wladny w kazdej chwili zwolni¢ marynarza, jezeli uznat, ze 6w zle wy-
wigzuje si¢ ze swoich obowigzkéw. Kazda préba zamachu na kapitana, kwa-
termistrza lub bezposredniego przetozonego w czasie trwania zeglugi, glosit
art. XXIV, mialy by¢ bezwzglednie ukarane $miercig. Art. XXV zobowigzywal
wszystkich czlonkéw zatogi do zachowania w tajemnicy wszystkich spraw, kto-
re wigzaly sie ze stuzba, gtéwnie z planowanymi i wykonywanymi dziataniami
o charakterze wojennym.

Wreszcie trzy ostatnie artykuly (XXVI-XXVIII) dotyczyly osoby profosa,
ktéry w imieniu Komisji Morskiej odbieral przysigge na wiernosc¢ i bezwzgled-
ne postuszenstwo od marynarzy i zolnierzy piechoty morskiej, i ktéry, zgod-
nie z tradycjg wraz z kapitanem w kazdy poniedzialek, gdy okret znajdowat sie
w porcie, uczestniczyl w sagdzie marynarskim".

1 Zob. S. Bodniak, Ordynacja dla kaperskiej floty polskiej z 1571 roku, ,,Komunikaty Insty-
tutu Baltyckiego” 1935, nr 27; . Wéjcicki, dz. cyt., s. 155-159.
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Przytoczone postanowienia artykuléw morskich stanowily szczegdtowe
i przemyslane ustawy regulujace stuzbe na okretach floty krélewskiej. Byt to je-
den z najwczes$niejszych na swiecie regulaminéw marynarki wojennej, ujmuja-
cy tak wszechstronnie i dokladnie zasady stuzby we flocie wojenne;.

Zygmunt August staral sie wiec od poczatku tworzenia polskich sit zbroj-
nych na morzu nada¢ im cechy regularnosci, upatrujac w tym gwarancji sku-
tecznego dziatania. Byl tez pierwszym polskim krolem, ktory zrozumiat potrze-
be prowadzenia aktywnej polityki morskiej®.

Krol zwolal Sejm na 1572 r. W instrukcji przedstawit stanom koronnym
i poddat pod ich uwage swdj program:

»Dominium maris, na ktérym wszystkie porty Jego Krolewskiej Mosci za-
siadly, a z tych bez mata nie wszystkie kupiectwa i bogactwa do nas przychodza,
zeby sie ostatecznie opatrzylo i taki modus znalazl, za ktérymby juz nie tylko
Freibiterami mogty sie niebezpieczenstwa na morzu hamowac i port do Narwie
niszczy¢ i psowad, ale i stateczng armate (flote), ktora kazdy z panow chrzesci-
janskich, ktorykolwiek jedno ma port morski, zwykt jako z wielkim kosztem,
tak tez z rozmaitemi a wielkiemi pozytkami na morzu swoim chowac¢”*!.

Zalecat dalej, aby sejm rozpatrzyt:

»-..jakoby Gdansk, i o ktérym jako miescie portowym wiele Koronie nalezy,
w taki porzadek byl wprawion, za ktérymby, nie tylko swa wole i upor Gdan-
szczan uskromion i zahamowan by¢ magt, ale i zeby sie ze wszelka bezpiecz-
noscig i tamto miasto bogaci¢ i Korona zwykle komercja z pozytkiem, swym
mie¢ mogta™*.

Od 1569 r. do swej $mierci w 1572 r. krol realizowal program rozwoju wlasnej
floty. Nie ufajac gdanszczanom wybral stocznie elblgskie dla realizacji skrom-
nych w pierwszej fazie zamierzen®. Nakredlil tez dla sejméw dalekowzroczny
program obrony granic morskich. Program ten rodzil si¢ wraz z sytuacjg po-
lityczng panstwa: najpierw byl to zacigg kapréow, nasladowanie poczynan ojca
z lat 1517-1522, nastepnie powolanie Komisji Morskiej, centralnego urzedu ds.
morskich, wreszcie budowa wtasnej floty, aby uniezalezni¢ si¢ od partykular-
nych, egoistycznych poczynan gdanskiego patrycjatu.

Nalezy réwniez podkresli¢ dazenie krdla do centralizacji panstwa, a tym
samym zwigkszenia jego sily obronnej. Etapami tego dziatania byto zniesienie
autonomii Prus Krolewskich, unia realna Polski z Litwa, dokonana w 1569 r.
i podporzadkowanie wystepujacemu przeciw krdélowi i Sejmowi Gdanska -
obroncy pruskiego partykularyzmu. Rozumial krdl i pouczal swoich podda-
nych, wpajal im wielkg prawde, ze morze t3czy, a nie dzieli, Ze mozna czerpac

20 K. Gorski, Polska w zlewisku Battyku, Gdansk — Bydgoszcz — Szczecin 1947, s. 121.

2! W. Krasinski, Akta podkanclerskie Franciszka Krasitiskiego 1569-1573, Warszawal871, cz. 3,
s. 454.

2 Tamze, s. 458.

»S. Bodniak, Polska a Baltyk..., s. 138.
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z niego wiele korzysci, ale trzeba tez zabezpieczy¢ wladanie nad wybrzezem,
bo i od tej strony moze zagraza¢ niebezpieczenstwo. Nie postuchali jego rady szla-
checcy poddani, zaprzepascili jego program morski, pozwolili aby gdanszczanie
w imie¢ swoich ciasno pojetych intereséw zniszczyli niewykonczony jeszcze okret,
krélewska galeoneg*, symbol i zaczatek polskiej floty. Zaptacili w nastepnym wie-
ku bardzo wysoka cene za zaniedbanie ochrony morskiej granicy panstwa,
za zgubne mniemanie, ze moze Polak nie wiedzie¢ co morze, gdy pilnie orze.

Smier¢ kréla Zygmunta Augusta 7 lipca 1572 r., twdrcy i naczelnego admi-
rala polskiej floty wojennej, potozyla kres aktywnej realizacji polskiej polityki
morskiej. W ciggu jego dlugiego panowania Polska stala si¢ europejskim mo-
carstwem, dysponujagcym wybrzezem morskim o dtugosci 1,5 tys. km i silng
flota wojenna, ktora operowala we wszystkich rejonach Morza Baltyckiego,
od cie$nin dunskich po Zatoke Firiska. W tym czasie Puck byl jedynym portem
wojennym Rzeczypospolitej, ktory pomimo niedogodnych warunkéw nawi-
gacyjnych i wczesnego zamarzania odegral wazng role jako baza floty krolew-
skiej. Stad polskie okrety wyprawialy si¢ na tzw. chadzki wodne, czyli wypady
na nieprzyjacielskie statki. Ponadto dzieki flocie krolewskiej az do pol. XVII w.
datowal si¢ bujny rozwoj organizmu miejskiego.

Podkreslenia wymagajg stowa wielkiego kréla, wypowiedziane niejako w te-
stamencie, bo przed $miercig, ze ,,...stateczng armate nalezy na morzu swoim
chowac™.

Wraz z upadkiem Komisji Morskiej wygasa ostatecznie dziatalno$¢ strazy
morskie;j.

Bilansujac trzyipotletnig dzialalnos¢ Komisji Morskiej, podkresli¢ nalezy
przede wszystkim jej znaczenie dla ozywienia dziatalnosci floty. Opieka Komi-
sji Morskiej nad straznikami morza, udzielanie kapitanom diugoterminowych
pozyczek, dbalo$¢ o odpowiednie zaopatrywanie okretow w zywnos¢, bron
i amunicje, wszystko to znajdowato swoje odbicie w coraz aktywniejszej i sku-
teczniejszej dziatalnosci straznikéw morza.

Tylko w 1563 r. liczba zdobytych przez straznikdw morza obcych statkéw
przekroczyla 20. Rdwniez w nastepnych latach liczba zdobycznych statkow nie
maleje, utrzymujac si¢ na tym samym, rekordowym poziomie.

O aktywnosci floty straznikéw morza §wiadcza liczne potyczki z okretami
szwedzkimi i dunskimi, zwtaszcza otwarta bitwa morska pod Rewlem (1568) po-
miedzy 12 okretami polskimi a eskadra szwedzka zlozong z 17 jednostek. Do ot-
wartego boju z flota duniska doszlo pod Helem (1568), pod Narwa (1569) i pod
Puckiem (1571). Mimo iz bitwy te konczyly sie najczgsciej porazka okretéw pol-
skich z liczebniejszym i silniejszym przeciwnikiem, §wiadczyly one jednak o duzej
aktywnosci polskiej floty, ktora dazyla do przerwania nieprzyjacielskich linii ko-
munikacyjnych i skutecznego zablokowania nieprzyjacielskich portéw morskich.

** K. Lepszy, Dzieje floty..., s. 164 twierdzi, ze galeona ocalala i nie zostala spalona przez
flote gdanska i dunska. Nie wnikajac co sie z nig stalo, pozostaje faktem, ze do stuzby nie weszta.
» Cyt. za: W. Odyniec, Sprawy morskie..., s. 46.
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Moégt Zygmunt August nazywac swoich kapitandw straznikami morza, sko-
ro dzigki nim wykonywal istotnie kontrole na pewnym obszarze potudniowego
Baltyku. Mdgt tez uwazad, ze osiggnal na tych wodach panowanie, skoro flota
polska przeprowadzala kontrole zeglugi, zatrzymywata statki obcych bander,
dokonujgc rewizji przewozonych tadunkow, kontroli papierdw, a takze kon-
fiskaty statkow i towardw, jezeli kapitanom tych statkéw udowodniono nie-
przestrzeganie mandatow krola Polski. Poza prawem embarga Zygmunt August
mial rowniez prawo przerabiania skonfiskowanych statkoéw na okrety wojenne,
jezeli ich kapitanom udowodniono przewéz kontrabandy. W mysl przyjetego
zwyczaju, flota polska domagata si¢ na tych obszarach potudniowego Baltyku,
na ktérych sprawowala dominium maris oddawania salutu polskiej banderze
przez statki panstw neutralnych.

Kwestie te regulowal zreszta wydany w dn. 20 kwietnia 1566 r. uniwersat
Zygmunta Augusta nakazujacy pod grozbg uznania statku za nieprzyjacielski,
oddawanie salutu okretom polskim przez opuszczenie zagli*.

Wraz z powstaniem Komisji Morskiej poszerzony zostal réwniez krolewski
program dominium maris, odpowiadajacy ambicjom krélewskim zmierzaja-
cym do wykonywania wladzy zwierzchniej nad poludniowo-wschodnig czes-
cig Morza Baltyckiego. Tak wigc okrety polskie bronig juz nie tylko wlasnych
portéw i linii zeglugowych prowadzacych do tych portéw, ale wlasnie w latach
dziatalnosci Komisji Morskiej (1568-1571) daza do egzekwowania wladzy
zwierzchniej kréla Polski na przybrzeznych wodach Pomorza Srodkowego
na wysokosci Kotobrzegu, na wodach gotlandzkich, a nawet Zatoki Finskie;.

Po $mierci Zygmunta Augusta, w okresie zamieszania zwigzanego z bezkroé-
lewiem i tarciami wokoét kandydatury do tronu, flota znalazta si¢ w trudnych
warunkach. Nadal funkcjonowala, gtéwnie w Pucku, gdzie przewodzit straz-
nikom morskim pulkownik wojsk bronigcych wybrzeza, starosta pucki Ernest
Wejher. Jednak doznawala ona coraz dotkliwszych cioséw ze strony floty dun-
skiej i szwedzkiej oraz moskiewskiej dzialtajacej z Narwy>.

Pomimo niekorzystnej sytuacji role rzecznika intereséw polskich na Balty-
ku wzielo na siebie wielu $wiatlych i rozumiejacych potrzebe posiadania przez
Polske floty wojennej doradcéw zmartego krola. Nalezeli do nich m.in. prze-
wodniczacy Komisji Morskiej Jan Kostka, biskup kujawski Stanistaw Karnkow-
ski i sekretarz krélewski Jan Dymitr Solikowski?®.

Karnkowski w dziele pt. De iure provinciale terrarum, maiorumque civi-
tatum Prussiane (O prawach prowincji i wigkszych miast pruskich), wydanym
w Krakowie w 1574 r., a napisanym dla nowego wiadcy Henryka Walezego,

26 S. Bodniak, Przyczynki do dziejow marynarki w Polsce w XVI w. I. Kiedy powstata dawna
bandera polska? II. Sprawy ,,strazy morskiej” w bezkrélewiach i za Henryka Walezego (1572-1575),
»Rocznik Gdanski” 1937, s. 224.

7S. Bodniak, Sprawy ,,Strazy morskiej” w bezkrélewiach i za Henryka Walezego (1572-1575),
»Nautologia® 1968, nr 1-2, s. 102-106.

28 Zob. E. Kotarski, U progu marynistyki polskiej XVI-XVII wiek, Gdansk 1978, s. 220-268.
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przedstawil w nim poglady na polityke baltycka Polski i dominium maris
Baltici. Autor pragnal nakloni¢ kréla do pieczotowitego zajecia si¢ sprawg
floty i handlu morskiego, podkreslajac: ,,...gdy morzem wiladaé bedziemy,
woéwczas i o sprawiedliwos¢, pokoj i obrone brzegdw, portéw i prowingji, kto-
rymi najwazniejsze narody stoja i do géry sie podnosza, tacniej postarac sie
bedziem mogli™*.

Stowa te bedace swoistym podsumowaniem wielomiesiecznych dyskusji
i rownoczesnie jednym z przejawdw zywotnosci idei baltyckiej, dobitnie pod-
kreslaty, ze tylko dostep do morza jest podstawg dorobku ekonomicznego, a za-
tem i niezaleznosci politycznej panstwa. Biskup pragnal ponadto uzmystowi¢
spoteczenstwu polskiemu korzysci plynace z uprawy morza, a punktem wyj-
$cia bylo stwierdzenie, Ze panowanie na morzu zasadza si¢ na wladaniu bez-
posrednim i na wladaniu uzytecznym. Pierwsze obejmowalo trzy problemy:
organizowanie zeglugi w zalezno$ci od okolicznosci, a w tym podczas wojny
i pokoju, otwieranie nieznanych szlakéw zeglugowych i zamykanie niekorzyst-
nych szlakéw dla kréla oraz prowingji. W ostatnim przypadku chodzito o ze-
gluge narewska, godzaca w interesy panstwa. Ponadto wtadanie bezposrednie
mialo obejmowac zagospodarowanie i umocnienie wybrzezy i portéw przez
budowe fortyfikacji, naktadanie cet morskich i wreszcie organizowanie wypraw
morskich. Krélowi przystugiwalo réwniez sprawowanie sagdownictwa wyzszego
i nizszego nad wszystkimi ludzmi morza.

Z kolei zakres wladania uzytecznego obejmowat rybotéwstwo morskie, po-
zyskiwanie bursztynu i soli oraz innych bogactw morza, a takze przejmowania
towardw z rozbitych statkéw™.

Natomiast Solikowski sprawy polskiego morza i floty wojennej propagowat
w swych mowach i pismach®'. Szczegélnie najcelniejsze uwagi dotyczace prob-
lematyki morskiej zawart on w Rozmowie kruszwickiej*, napisanej najprawdo-
podobniej w lutym 1573 r. Opowiadal si¢ w niej za elekcja Henryka Walezego,
gdyz jego zdaniem tylko on moégt zagwarantowaé wzmocnienie potencjalu
morskiego, a gléwnie podniesienie rangi Gdanska jako portu Rzeczypospo-
litej i budowe floty wojennej. Solikowski docenial znaczenie posiadania flo-
ty i portow oraz prowadzenia wojennej polityki morskiej, gdyz ich brak mogt
doprowadzic¢ z czasem do zaleznosci gospodarczej od innych krajow, a ponad-
to grozil ,,...przeksztalceniu Polski w surowcowy, niesamodzielny dodatek
do panstw, ktore opanowaly zegluge miedzynarodowg .

¥ Cyt. za: Z. Lepszy, Dominium maris Baltici Zygmunta Augusta, ,Nauka i Sztuka” 1946,
nr 9, s. 204.

30°'W. Odyniec, Pojecia dominium maris Baltici u Stanistawa Karnkowskiego, ,,Nautologia”
1981, nr 4, s. 50-53.

*! Jego zastugi dla spraw morskich obszernie opisal E. Kotarski, Kto ma paristwo morskie.
Problemy morza w opinii dawnej Polski, Gdansk 1970, s. 39-54.

** Tamze, s. 171-186.

» J. Gorski, Poglgdy merkantylistyczne w polskiej mysli ekonomicznej XVI i XVII wieku,
Wroclaw — Warszawa 1958, s. 65.
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Dawny sekretarz Zygmunta Augusta na znaczenie kwestii morskiej w walce
poprzedzajacej elekcje zwrocil po raz pierwszy uwage w Zdaniu wzgledem wy-
boru kréla, powstalym latem 1572 r., a wiec tuz po $mierci Zygmunta Augusta®.

Elekcja Henryka Walezego na krdla stwarzala poczatkowo nadzieje na po-
moc Francji w zabezpieczeniu dominium maris Baltici. W Pacta conventa Wa-
lezy zobowigzywal si¢ poza zapewnieniem udogodnien dla polskich kupcéw
w portach francuskich do wystawiania i wlasnym sumptem utrzymywac ,,...
potrzebng i wystarczajaca flote do obrony portu i panowania na morzu, przy-
leglym do krolestwa i jego prowingji, jak daleko sie tylko rozciaga caly ten krag
polskich dzierzaw”*. Jednak wobec nagtego wyjazdu Walezego do Francji pla-
néw tych nie zrealizowano.

Wskrzeszenie polskiej floty wojennej nastgpito za panowania Stefana Bato-
rego, na tle konfliktu miedzy Polska a Gdanskiem.

Panujace w okresie poprzedzajacym objecie tronu przez Batorego bezkroé-
lewie umozliwilo patrycjatowi Gdanska odrzucenie Statutéw Karnkowskiego.
Stajac w obronie swego uprzywilejowanego stanowiska, gdanszczanie opowie-
dzieli si¢ za cesarzem Maksymilianem II i nawet po jego $mierci odmawiali
uznania Batorego krélem. Popierala ich w tym Dania, zaniepokojona morskimi
aspiracjami Polski.

Gdansk osiggnal wowczas wyjatkowe znaczenie wérdd innych miast pol-
skich. Zachowal nadal prawo otwierania i zamykania portu, cho¢ formalnie
wymagana byla tu zgoda krdla. Prawo zalogi pozwalalo miastu utrzymywac
wlasne wojsko zaciezne i milicj¢ oraz kazdorazowo decydowac o przyjeciu
garnizonu krdlewskiego, jesli zachodzita ku temu potrzeba. Gdansk prowadzit
tez czesto wlasng polityke zagraniczng, nieraz bez ogladania sie¢ na polityke
Rzeczypospolitej. Polozenie Gdanska u ujscia Wisty, jego zasoby pieni¢zne za-
pewnialy miastu przyjazn magnatéw. Obie strony §wiadczyty sobie wzajemnie
uslugi, czesto ze szkoda dla kréla i intereséw Rzeczypospolitej.

Batory postanowil za pomocg or¢za zbrojnego poskromic¢ miasto i narzu-
ci¢ mu swa wole. Rozpoczely si¢ dziatania wojenne na lgdzie i morzu. Batory
wystawil eskadre okretéw, ktorej zadaniem bylo odcigcie Gdanska od strony
morza i uniemozliwienie zaopatrywania miasta w sprzet wojenny, Zywno$¢
i positki wojskowe. W 1577 r. flotylla Batorego liczyla juz 7 okretéw stacjonu-
jacych w Pucku. Ich kapitanami byli m.in. kaprowie o polskich nazwiskach: Jan
Grabin, Jan Nikiel, Albert Gregiel i inni. Dowddca flotylli zostal Ernest Weyher,
byly putkownik Zygmunta Augusta.

Batory oglosil banicje Gdanska i wydat zakaz handlu Polski z tym miastem.
Polecit tez skierowanie splawu wislanego do Torunia i Elblaga. Na morzu do-
szto do star¢ miedzy flotg kaperska Batorego a statkami dunskimi. Opanowa-
no m.in. dunskie statki wiozace zywnos¢ dla Gdanska; sprowadzono je do Pu-
cka, a nastepnie zniszczono; wiezione przez nie towary ulegly konfiskacie.

** E. Kotarski, Kto ma panistwo..., s. 234-235.
* K. Lepszy, Dzieje floty..., s. 145.
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Po stronie Gdanska wystgpita Dania. Na Zatoke Gdanskg skierowana zosta-
ta eskadra dunskich okretéw celem ochrony handlu gdanskiego przed flotg
polska. Okrety dunskie, z malymi przerwami, patrolowaly zatoke az do konca
konfliktu Batorego z Gdanskiem.

Ostatecznie po dlugich walkach i rokowaniach, ktorych zakonczenie przy-
spieszyla wojna z Moskwa, Batory zawarl z Gdanskiem pokoéj w 1577 r. W mysl
zawartego porozumienia, wbrew interesom gospodarczym i politycznym kraju
krdl zrezygnowal z programu morskiego Polski. Gdansk zyskal szereg przywi-
lejow. Plany zdobyczne na wschodzie sprawily, ze w 1585 r. wszedl w zycie tzw.
traktat o ,,palowym’, ktdry znidst postanowienia statutéw Karnkowskiego, m.
in. punkt o bezposrednim panowaniu kroléw polskich na morzu i o ich pra-
wie otwierania i zamykania portu gdanskiego. Batory potwierdzil tez przywi-
lej Kazimierza Jagiellonczyka z 1457 r., przyznajacy Gdanskowi pelng wladze
nad portem. Co najgorsze, krol zobowigzal si¢ w imieniu wlasnym i swych
nastepcow do nieformowania w przyszlosci floty kaperskiej. Zgodzit sie tez
kazdorazowo odwotywa¢ do opinii Gdanska w wypadku, gdy bedzie chciat
co$ zarzadzi¢ na morzu. Te powazne bledy Batorego zacigzyly na pozniejszym
programie morskim Polski i planach budownictwa floty wojennej**.

W II pol. XVIw., kiedy to Polska gwaltownie zetknela si¢ z problemami
morza, pojawito si¢ w polskim pi§miennictwie wojskowym dzielo o charakte-
rze wyjatkowym, ktdre r6zni si¢ na korzys¢ od wszystkich 6wczesnych polskich
traktatéw wojskowych strong ilustracyjna, tj. planami bitew, schematami szy-
kéw bojowych i rysunkami sprzetu wojskowego. Byta to pierwsza praca woj-
skowa tak bogato ilustrowana, przewyzszajaca pod wzgledem technicznym
opiséw pozostate polskie traktaty wojskowe XVI w. Dzietem tym byly Ksiegi
hetmariskie Stanistawa Sarnickiego®.

Autor tego niezwyklego dzieta nie byl wojskowym, lecz duchownym prote-
stanckim. Urodzil si¢ ok. 1532 r. w Mokrem Lipiu w ziemi chelminskiej. Stu-
diowal na uniwersytecie w Krélewcu, zajmowat si¢ badaniami historycznymi
i geografia. Wiele tez podrézowal, takze morzem. Stad dobrze znal obce kraje,
a ponadto czytal rozprawy zagranicznych autoréw.

W latach 1577-1578 powstalo dzielo Ksiegi hetmariskie, ale jego najwigk-
szym dzielem historycznym byly Roczniki, wydane drukiem w Krakowie
w 1587 r., w ktorych autor opisal dzieje Polski od czaséw najdawniejszych
az do panowania Stefana Batorego.

Interesujace nas dzielo Stanistawa Sarnickiego Ksiggi hetmatiskie sklada sie
z 10 ksiag, ktdre dzielg si¢ na rozdzialy i podrozdzialy. Zachowalo si¢ ono do na-
szych czaséw w szesciu rekopisach. W tym obszernym dziele o sztuce wojennej
zawarl on wiedze o ¢wiczeniach Zolnierzy i dzialaniu wojska podczas wojny,

3¢ S. Bodniak, Stefan Batory a Gdatisk, ,Rocznik Gdanski” 1932, s. 131-134.

37 Zob. J. Wojcicki, dz. cyt., s. 159-160; J. Sikorski, Polskie pismiennictwo wojskowe od XV
do XX wieku, Warszawa 1991, s. 104-114; tenze, Stanistaw Sarnicki jako pisarz wojskowy, ,,Ze-
szyty Naukowe WAP” 1967, Seria historyczna nr 15, s. 56-62.
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opierajac sie na doswiadczeniach polskich i obcych. Natomiast przedostatnia,
IX ksigga dziela Sarnickiego zawiera wiadomosci niespotykane w innych pol-
skich pracach wojskowych XVIw., poswiecona bowiem zostala zagadnieniom
morskiej sztuki wojennej. Tytul zas jej brzmi Dziewigte ksiggi o zwyczaju morskiej
bitwy. Napisana ona zostala w oparciu o ksigge XI traktatu Walturiusza poswig-
cong bitwom morskim i budowie okretéw oraz o ksiege IV Wegecjusza. Wstepna
jej czes¢ zawiera opis roznych typdw okretow oraz materialéw uzywanych do ich
budowy. W warunkach polskich, jego zdaniem, najlepszym drzewem byt dab,
krol wszystkich drzew. Natomiast do jego zbijania proponowal uzywanie gwoz-
dzi miedzianych, a nie zelaznych. Z kolei w rozwazaniach O czasiech nawigacyjej,
o znakach, o wiatroch, o zegarze okrgtowem, natura morza pelno jest szczegoiow
i ciekawostek, gdyz w tej materii jego wiedza nie mogta by¢ zbyt duza®®. Ponadto
Sarnicki przytoczyt przyktad bitwy morskiej, opisujac oraz przedstawiajac gra-
ficznie na planie bitwe stoczong w 1571 r. przez flote Ligi panéw chrzedcijanskich
pod dowddztwem Don Juana d’Austria z flotg turecka Alipaszy pod Lepanto,
w Zatoce Korynckiej, chociaz blednie ja umiejscowil w Zatoce Ambracyjskiej,
gdzie w starozytnosci stoczona zostata bitwa morska pod Akcjum?.

Sarnicki wzywal tez do utworzenia Szkoty morskey woyny, ktoéra miala przy-
gotowac oficeréw gldwnie do kunsztow fraybierskich, tj. do dzialann na morzu.
Uwazal, ze szkota taka mogta by¢ urzadzona nad Wista w okolicach Krakowa,
gdyz pozwoliloby to na sprawowanie nad nig patronatu przez dwor krélewski®.
Podkreslal, ze takze oficerowie wojsk ladowych powinni by¢ przygotowani
do udzialu w obronie wybrzeza.

Ksiggi hetmartiskie Stanistawa Sarnickiego byly pierwszym dzietem w pol-
skim pi$miennictwie wojskowym konca XVI w., ktére przedstawialo cato-
ksztalt problematyki dzialan na morzu*.

Po $mierci krola Stefana Batorego ponownie nawigzano do idei baltyckie;.
Bylo to zwigzane z elekcjg Zygmunta III Wazy na tron polski. Elektorzy ocze-
kiwali od niego prowadzenia aktywnej polityki morskiej, ale naturalnie bez
nadzwyczajnych obcigzen szlachty. Wyrazicielem tych tendencji byt m.in. Sta-
nistaw Gostomski, ktéry w napisanej w 1587 r. broszurze pt. Racje pro electione
Zygmunta, krolewicza szwedzkiego, militantes in anno 1587 uwazal, iz wynie-
sienie Wazy na tron polski pozwoli na plaszczyznie wspotpracy politycznej
i gospodarczej ze Szwecja, wskrzesic flote oraz ta drogg uwolnic polski handel
morski od cigzaréw dunskiego cta*.

* Do wiadomosci morskich Sarnickiego krytycznie odnidst si¢ Stanistaw Bodniak, ktéry
probujac ustali¢ ich Zrédla zwrdcit jednak uwage na fakt, ze stownik morski autora Ksigg het-
marniskich jest najbogatszy na przestrzeni XVIw. S. Bodniak, Sprawy morskie w ,,Ksiegach het-
matiskich” Sarnickiego (1575-1577), ,Rocznik Gdanski” 1939, s. 117-124.

¥ Zob. O zwyczaju morskiej bitwy, red. J. Z. Lichanski, Gdansk 1984, s. 54-80.

0], Wojcicki, dz. cyt., s. 159-160.

41 Szerzej . Sikorski, ,Ksiegi hetmariskie” Stanistawa Sarnickiego na tle pismiennictwa wojsko-
wego w Polsce XVI wieku, ,Studia i Materialy do Historii Wojskowosci” 1966, s. 3-69.
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Wybér w 1587 r. Zygmunta III Wazy na krola Polski tych oczekiwan nie
spetnit. Bedac z pochodzenia Szwedem marzyl o koronie swego rodzinnego
kraju. Po wymuszonej przez stryja Karola IX detronizacji Zygmunta III z tro-
nu szwedzkiego w 1598 r., z ktérg ten sie do konca zycia nie pogodzil, stalo
sie to pretekstem do rozpoczecia przez kréléw szwedzkich dlugoletnich wojen
z Polska. Najwazniejsza przyczyna walki o dominium maris Baltici byto jednak
dazenie Szwecji do opanowania catego basenu Morza Baltyckiego. Pozostanie
jednakze bezspornym faktem, Ze Zygmunt III i jego dwaj synowie Wladystaw
IV i Jan Kazimierz przez 60 lat z malymi przerwami musieli walczy¢ ze Szwecja
o polski stan posiadania nad Baltykiem.

Poczatki morskiej mysli wojskowej w Polsce siggaja I pot. XV w., ale rozwdj
zainteresowania problematyka morska nastapit w XVI w., do czego przyczynilo
sie realizowanie idei dominium maris Baltici. Twoérca tej koncepcji Zygmunt
August spowodowal jej szeroki rozwdj, obejmujacy kilka kompleksow zagad-
nien. Nalezaly do nich zabiegi zwigzane z ochrong wlasnych portéw i sprawo-
wanie wladzy zwierzchniej nad calg poludniowo-wschodnig cze¢scig Baltyku,
co doprowadzilo do utworzenia Komisji Morskiej i rozbudowy floty wojenne;.

Ten ambitny i wszechstronny program baltycki nie znalazl, niestety, nale-
zytego zrozumienia wsrdd szlachty. Byl on w znacznej mierze dzietem samego
kréla i jego otoczenia, a gléwnie Jana Kostki, Stanistawa Karnkowskiego, Jana
Dymitra Solikowskiego, Jana Zamoyskiego i Ernesta Wejhera.

Po $mierci Zygmunta Augusta podczas wszystkich trzech kolejnych elekcji,
zagadnienia morskie wysuwano na plan pierwszy, a pacta conventa nakladaty
na kréléw tradycyjny od czaséw Henryka Walezego obowigzek wystawienia
i utrzymania floty wojennej, gdyz ,,...0g61 zrozumiat, ze nie do$¢ jest odzyskaé
dostep do morza, lecz ze nalezy umiec ten dostep wyzyska¢ w postaci wykorzy-
stania Baltyku, jako arterii komunikacyjnej, a przy tem wykorzystaniu nalezy
miec zbrojng stuzbe na morzu™.

Polskie dazenia o dostep do Morza Baltyckiego w XVI w. skonczyty sie
w konsekwencji niepowodzeniem. Wynikalo ono z niedoceniania tego waz-
nego z punktu widzenia politycznego i ekonomicznego faktu dla kraju, przez
magnateri¢ i ogot szlachty.

Sytuacja ekonomiczna i wewnetrzno-polityczna w Rzeczpospolitej na przeto-
mie XVI i XVII w. byla niesprzyjajaca dla budowy i formowania silnej floty wo-
jennej. Pomijajac bowiem fakt, iz zbrojenia Polski na morzu spotykaly sie ze zde-
cydowanym sprzeciwem Szwecji, opor w tym wzgledzie stawialy réwniez gdanski
patrycjat oraz polska szlachta chociaz zgota réznymi kierujac sie przyczynami.

Gdanscy patrycjusze dazyli przede wszystkim do zabezpieczenia wlasnych
intereséw handlowych.

Obawiajac sie represji ze strony Szwedow, gdanszczanie starali si¢ trzymac
na uboczu konfliktu polsko-szwedzkiego, przynajmniej tak dtugo, jak dlugo

* W. Hubert, Historia wojen morskich, Warszawa 1935, s. 256.
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agresja szwedzka na polskie ziemie nie zaczela zagrazac¢ bezposrednio Gdan-
skowi i jego kupieckim interesom. Stanowisko Gdanska bylo wiec znamienne,
a dyktowala je obawa nie tylko o interesy handlowe, ale réwniez o naruszenie
wyjatkowych przywilejow, jakimi cieszyto si¢ gdanskie kupiectwo.

Pojawienie si¢ krélewskiej floty na wodach Zatoki Gdanskiej moglo ozna-
czac¢ zagrozenie tych przywilejow, zwlaszcza jezeli idzie o sprawowanie wta-
dzy na morzu, ktéra miata dziac si¢ za wiedzg i wola panujacego krola, a ktéra
gdanszczanie uwazali za swdj nieodlaczny przywile;j.
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Polish maritime policy during the reign of the last
two Jagiellonians and its aftermath

Summary

The Baltic Sea was a very important point on the map of the Polish state, hence the
struggle for access to the sea has shaped the maritime thought from the dawn of its
history. Sigismund the Old was the first Polish king who appreciated having his own
navy, Sigismund’s maritime policy was run by his son, Sigismund Augustus, supreme
admiral of the Polish Navy. After his death the marine guards were led by the governor
of Puck Colonel Ernest Wejher. The reign of Stephen Bathory did not contribute to the
deepening of the Polish Republic’s maritime aspirations. The reign of Sigismund III
Vasa and his sons: Wladystaw IV Vasa and John II Casimir Vasa were filled with strug-
gles against Sweden on the holdings of the Baltic Sea. The Golden Age was, however,
a notable episode in the history of the Maritime Republic.

Keywords: Golden Age, Livonia, Livonian War, marine guard, maritime articles,
privateer, privateer fleet.



STUDIA GDANSKIE
TOM XXXI

ANETA BOLDYREW

Wydziat Nauk o Wychowaniu
Uniwersytet Lodzki

Spoleczne inicjatywy na rzecz walki
z patologiami w Krélestwie Polskim
na przelomie XIX i XX w.

Streszczenie: W Krolestwie Polskim na przetomie XIX i XX w. nastgpit
wzrost patologii spotecznych. Zasadniczg role w walce z nimi odgrywaty
dziatania roznych grup spoleczenstwa. Towarzystwa dobroczynne zajmo-
waly si¢ zakladaniem placowek opiekunczo-wychowawczych dla starcéw,
chorych, dzieci z ubogich rodzin i sierot. Waznym obszarem dziatan byla
walka z alkoholizmem i prostytucja, w tym zapobieganie tym patologiom
wérdéd miodziezy. Duza cze$¢ dziatan w tym zakresie byla prowadzona
pod auspicjami Kosciota katolickiego i innych kosciotéw chrzescijanskich;
w dziedzinie tej zwigkszala si¢ takze aktywnos¢ inteligencji. Dzialania
te byly forma realizacji haset solidaryzmu spotecznego.

Stowa kluczowe: filantropia, Krdlestwo Polskie, patologie spoteczne,
towarzystwa dobroczynne.

Niezamierzonym, ale fatalnym skutkiem rewolucji przemystowej i przeobrazen
spoteczno-ekonomicznych, zachodzacych na przetomie XIX i XX w. w Krole-
stwie Polskim byl wzrost patologii spolecznych. Niekorzystne zjawiska, obecne
zawsze w dziejach ludzkosci, wystepowaly w ostatnich dekadach XIX i na po-
czatku XX w. ze znacznie wiekszym natezeniem, zwlaszcza w wielkich miastach.
Prostytucja, alkoholizm, bezdomno$¢, zebractwo, dzieciobojstwo, hazard, za-
niedbania w zakresie opieki nad osobami starszymi i dzie¢mi wywolywaty
niepokoj obserwatoréw zycia spolecznego tym wigkszy, ze wzrost skali tych
zjawisk spotykal si¢ z niewystarczajacg reakcja wladz. To wlasnie niekorzystnie
wyrdznialo sytuacje polskiego spoteczenstwa; kiedy w krajach zachodnioeu-
ropejskich podejmowano dzialania w celu budowania instytucjonalnych form
pomocy dla oséb w trudnej sytuacji, w polskich realiach sytuacja polityczna
powodowala, ze spoleczenstwo pozbawione bylo wsparcia ze strony aparatu
urzedniczego i odpowiednich instytucji. W szczegélnie niekorzystnym poto-
zeniu znajdowalo si¢ spoteczenstwo Krolestwa Polskiego, w ktédrym procesy
urbanizacji i industrializacji uleglty w ostatnim trzydziestoleciu XIX w. ogrom-
nemu przyspieszeniu, co przyczynilo si¢ do postepu gospodarczego, ale takze
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do eskalacji problemdéw spotecznych. Tymczasem wiadze carskie po 1864 r.,
w ramach represji po powstaniu styczniowym, w zakresie opieki spotecznej
i zdrowotnej kierowaly sie zasadg leseferyzmu. Oznaczalo to brak zaintereso-
wania tworzeniem systemu pomocy spotecznej i publicznej stuzby zdrowia,
co wynikato zaréwno z pobudek ekonomicznych, jak i politycznych'. W takich
warunkach réznego rodzaju pomoc dla najubozszych, wykluczonych zapewnialy
dziatania organizacji spolecznych i indywidualnych osob. Celem niniejszego ar-
tykutu jest wskazanie gtéwnych kierunkéw dziatan spoleczenstwa na rzecz walki
ze zjawiskami patologicznymi. Nie jest mozliwe omoéwienie szczegoldw dziatal-
nosci konkretnych organizacji; najwicksze towarzystwa dobroczynne doczekaty
sie zresztg rzetelnych opracowan monograficznych®. Zasadne wydaje sie zwrdce-
nie uwagi na to, ktére problemy byly najczesciej przedmiotem troski, ktdre z kolei
byly dostrzegane w mniejszym stopniu oraz jakie grupy spoteczne i zawodowe
nalezaly do najbardziej aktywnych na polu dzialalno$ci, majacej na celu ograni-
czenie skali ubdstwa i patologii spolecznych. Wreszcie godne zastanowienia jest
to, jakie znaczenie dla calego spoteczenstwa mial fakt zaangazowania aktywistow
w dzialania, ktére w innych krajach w znacznej mierze byly organizowane przez
system administracji panstwowe;.

Spoteczne inicjatywy na rzecz walki z patologiami byly rezultatem przeko-
nania o potrzebie wspierania oséb, ktore nie byty w stanie samodzielnie zapew-
ni¢ sobie godnych warunkéw egzystencji. Przedsiewzigcia te odwotywaly sie
do idei filantropii i dobroczynnosci. Pierwszemu pojeciu historycy i socjologo-
wie przypisujg dziatalno$¢ na rzecz ubogich i wykluczonych, inspirowang ha-
stami humanitaryzmu, rozumianego w duchu o$wieceniowym, odwotujgcymi
sie do kultury $wieckiej. Pojecie dobroczynnosci okreslane jest jako organizo-
wanie opieki nad potrzebujgcymi, wynikajgce z pobudek religijnych?®. Pokrew-
nymi mu terminami sg okreslenia ,,milosierdzie’, ,,dziatalno$¢ charytatywna”
Dobroczynno$¢ opiera si¢ na zalozeniu, iz obowigzkiem religijnym i moralnym
jest wspieranie ubogich w trudnych sytuacjach zyciowych. Wynikajacy z tego
nakaz dobroczynnosci - jak podkresla m.in. H. Markiewiczowa — wystepowat

!']. Fijatek, J. Indulski, Opieka zdrowotna w Lodzi do roku 1945. Studium organizacyjno-hi-
storyczne, £6dz 1990, s. 88; A. Boldyrew, Inteligencja polska wobec problemu patologii spotecznych
w przestrzeni wielkiego miasta w Krdlestwie Polskim na przetomie XIX i XX w., ,,Studia Huma-
nistyczne Wydziatu Farmaceutycznego Akademii Medycznej we Wroctawiu” 2009, t. 2, s. 351.

> H. Markiewiczowa, Dziatalnos¢ opiekuriczo-wychowawcza Warszawskiego Towarzystwa
Dobroczynnosci 1814-1914 (Warszawa 2002); taz, Dzialalnos¢ opiekuriczo-wychowawcza Wi-
letiskiego Towarzystwa Dobroczynnosci 1807-1830 (Warszawa 2010); J. Sosnowska, Dziatalnos¢
socjalna i opiekuticzo-wychowawcza Lédzkiego Chrzescijaniskiego Towarzystwa Dobroczynno-
Sci (1885-1940) (L6dz 2011); A. Tomaszewicz, Dobroczynnos¢ w guberni kaliskiej 1864-1914
(L6d7 2010).

> M. Piotrowska-Marchewa, Nedzarze i filantropi. Problem ubdstwa w polskiej opinii pub-
licznej w latach 1815-1863, Torun 2004, s. 75-83; E. Le$, Zarys historii dobroczynnosci i filantro-
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w kazdej z trzech wielkich religii: chrzescijanstwie, judaizmie i islamie*. W ni-
niejszym artykule chcialabym zwréci¢ uwage na dzialania wynikajgce z inspi-
racji $wieckiej oraz prowadzone pod auspicjami Kosciola katolickiego i innych
kosciotéw chrzescijanskich.

Dobroczyncy i spolecznicy, obserwujac skale ubdstwa i zwigzanych z nim
niekorzystnych zjawisk, tworzyli réznego rodzaju instytucje pomocy dla
0sOb ubogich i zagrozonych zjawiskami, uwazanymi przez opini¢ spoteczna
za patologiczne. Najwazniejsza role odgrywaly w tym zakresie towarzystwa
dobroczynne; najstarszym w Krolestwie Polskim bylo utworzone w 1814 r.
Warszawskie Towarzystwo Dobroczynnosci. Na przestrzeni XIX w. podob-
ne organizacje powstaly w najwigkszych miastach Krolestwa, m.in. w Lubli-
nie, Radomiu, Kaliszu, Lodzi, Piotrkowie, Czestochowie, Ptocku. Tego typu
towarzystwa zakladano takze na przetomie XIX i XX w. w wielu mniejszych
miastach, np. w Kowalu, Brzezinach, Zawierciu, Ciechanowie, Mlawie, Przas-
nyszu, Sierpcu, Ostrowcu. Szczegdlnie istotna byla takze dziatalnos¢ spoteczno-
-charytatywna prowadzona pod auspicjami Kosciola, w tym siostr, zyjacych
we wspoélnotach zakonnych zakladanych w ostatnich dekadach XIX w. przez
kapucyna, ojca Honorata Kozminskiego. Zakres oddzialywania zgromadzen
bezhabitowych, stanowigcych fenomen spoleczno-religijny, byt ogromny".
Z racji obszernosci tematu pominigte zostaly natomiast stowarzyszenia chary-
tatywne, zakladane przez wyznawcéw judaizmu.

W dziatalnos¢ spoleczng na rzecz walki z patologiami angazowaly sie rézne
srodowiska, m.in. duchowienstwo, inteligencja, arystokracja, ziemianstwo i za-
mozne mieszczanstwo. Istotnym obszarem dzialan inteligencji i duchowien-
stwa bylo zwracanie uwagi na problem niekorzystnych zjawisk spotecznych
na famach prasy. Najwazniejszym celem tych publikacji byto uwrazliwienie
opinii publicznej, niechetnie odnoszacej si¢ do zjawisk, uchodzacych za czyn-
nik zagrazajacy tadowi spotecznemu, a takze stworzenie forum do dyskusji nt.
przyczyn patologii i sposobow ich ograniczania. Na tamach czasopism i co-
dziennych gazet podawano takze informacje nt. dziatalnodci stowarzyszen
spolecznych, zrédet ich finansowania, zaangazowania réznych grup spotecz-
nych. Totez analiza czasopi$miennictwa, obok statutéw i dokumentdéw, przy-
nosi wazne informacje dla zbadania stopnia zainteresowania opinii publicznej
problemami najubozszych i wykluczonych oraz inicjatyw spotecznych w walce
z patologiami spotecznymi. W niniejszym artykule odwotano si¢ do informacji,
podawanych na przetomie XIX i XX w., m.in. na tamach ,,Kroniki Rodzinnej’,
»Przegladu Katolickiego’, ,Zwiastuna Ewangelicznego’, ,,Prawdy”.

* H. Markiewiczowa, Rozwdj spolecznej dziatalnosci opiekuticzej na ziemiach polskich, ,,Se-
minare” 2010, t. 28, s. 273-284; T. Stegner, Ewangelicy warszawscy 1815-1918, Warszawa 1993,
s. 85-86.96-99.

> D. Olszewski, Postawy spoteczno-religijne kobiet w Krdlestwie Polskim w drugiej potowie
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Rzeszéw 2006, s. 16-22.
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Jednym z problemoéw, ktory budzit gleboka troske opinii publicznej, byt
alkoholizm, dotykajacy w XIX w. coraz liczniejsze grupy ludnosci Krélestwa
Polskiego. Przyczynit si¢ do tego z jednej strony rozwdj gorzelnictwa, z drugiej
obyczajowos¢, w ktora wpisane bylo przyzwolenie dla wysokiego spozycia alko-
holu. O ile w I pot. XIX w. zjawisko pijaiistwa bylo widoczne przede wszystkim
na wsi, o tyle w II pol. poziom konsumpcji alkoholu w $rodowiskach robotni-
czych byt dowodem, jak powaznym problemem spoteczno-zdrowotnym stat sie
alkoholizm, rozumiany z jednej strony jako nalég spozywania alkoholu, pro-
wadzacy do wyniszczenia organizmu jednostki, z drugiej zjawisko spoleczne,
polegajace na zwigkszaniu si¢ liczby 0s6b uzaleznionych od alkoholu. Na prze-
fomie XIX i XX w. trudny problem pijanstwa jednostek zostal zastgpiony szcze-
golnie groznym zjawiskiem masowego alkoholizmu. W Krdlestwie Polskim
plaga pijanstwa wzbudzita niepokdj najpierw w $rodowisku duchowienstwa,
ktdre od lat 40. XIX w. prowadzilo w srodowisku wlo$cianskim kampanie anty-
alkoholowa. Pod auspicjami Kosciola katolickiego na wsiach zaczeto zaktadaé
towarzystwa trzezwosci, co byto polaczone z akcjg zachecajaca do sktadania
slubow na rzecz wstrzemiezliwosci od alkoholu, odnotowywanych w ksiegach
parafialnych. Dzialalno$¢ towarzystw trzezwosci budzila jednak niepokoj wladz
zaborczych, obawiajacych sig, ze walczac z pijanstwem bedg one zarazem pro-
wadzily agitacje na rzecz wyzwolenczej walki spolecznej i narodowej. W 1844 r.
wladze zakazaly zakladania i prowadzenia towarzystw trzezwosci, ktore jednak
nadal dzialaly, tym razem nielegalnie. Ksi¢za w ramach pracy duszpasterskiej
nawotywali do trzezwosci, przypominajgc o szkodliwosci spozywania mocnych
trunkow®. Po upadku powstania styczniowego towarzystwa trzezwosci musia-
ly catkowicie zaprzesta¢ dzialalnosci, a ksigza tylko przy okazji nauk kosciel-
nych mogli glosi¢ hasla, propagujace wstrzemiezliwos¢ od alkoholu’.

Inicjatywe w dziedzinie walki z alkoholizmem przejety wladze carskie, orga-
nizujgc Kuratoria Opieki nad Trzezwos$cig Ludowa. Elity spotecznikowskie nie
popieraly tych dziatan, celem kuratoriow, procz agitacji antyalkoholowej, bylo
bowiem takze tworzenie kolejnych miejsc stuzacych rusyfikowaniu spoteczen-
stwa®. Ich dzialalno$¢ byla $cisle nadzorowana, by stuzy¢ umocnieniu postaw
prorosyjskich. Dlatego w okresie po 1905 r., kiedy warunki polityczne pozwo-
lity na podjecie spotecznych dzialan na rzecz walki z alkoholizmem, powstaty
polskie organizacje, propagujace wstrzemiezliwos¢ alkoholowa. W czerwcu
1907 r. wladze zatwierdzily zalozenie Towarzystwa Zupelnej Wstrzemiezliwosci

¢ I. Krasinska, W. Caban, Towarzystwa trzezwosci w Krélestwie Polskim. Inicjatywy spoleczne
i rzgdowe, w: Zycie jest wszedzie... Ruchy spoteczne w Polsce i Rosji do II wojny $wiatowej. Zbiér
materiatow z konferencji 16-17 wrzesnia 2003 r., red. A. Brus, Warszawa 2005, s. 268-269.

7 A. Szwarc, Inteligencja czy ,warstwy oswiecone”? Dziatalnos¢ spoteczno-kulturalna pra-
cownikéw umystowych i ziemiarnistwa w Kaliskiem po powstaniu styczniowym, w: Inteligencja pol-
ska XIX i XX wieku. Studia 5, red. R. Czepulis-Rastenis, Warszawa 1987, s. 239-240; W sprawie
wstrzemigZliwosci, ,,Przeglad Katolicki” 1896, nr 8, s. 121.

8 1. Krasinska, Towarzystwa trzezwosci w Krolestwie Polskim na przetomie XIX i XX w., ,,Me-
dycyna Nowozytna” 2004, t. 11, z. 1, s. 50-61.



Spoteczne inicjatywy na rzecz walki z patologiami w Krélestwie... 249

od Napojow Alkoholowych ,,Przysztos¢”. Do 1914 r. powstato kilkadziesiat
oddzialéw terenowych organizacji, w tym najwigcej w guberni piotrkowskiej
(16) i warszawskiej (9). Powstaly takze ewangelickie organizacje, zajmujace
si¢ propagowaniem trzezwosci. Lddzcy ewangelicy utworzyli Towarzystwo
Trzezwosci, zalegalizowane w 1912 r., majace takze kolejne oddziaty terenowe.
W Krolestwie zalozono takze kilka oddzialéw utworzonego w Rydze Ewange-
lickiego Towarzystwa Trzezwosci ,,Gleboki Chrzest” (m.in. w Kaliszu, Ozorko-
wie i Zdunskiej Woli)°’. Na poczatku XX w. w Krélestwie utworzono takze trzy
oddziaty (w Kaliszu, Warszawie, Zyrardowie) pochodzacego z Galicji towarzy-
stwa ,,Eleusis”, nakladajacego na swych czlonkéw obowigzek dozywotniego
zachowania poczwoérnej wstrzemiezliwosci — od alkoholu, tytoniu, hazardu
i ,rozpusty”'.

Na przetomie XIX i XX w. akcje na rzecz walki z alkoholizmem w wielkich
miastach, zwlaszcza w srodowisku robotniczym, prowadzito $rodowisko le-
karskie. Zaangazowani w takg dzialalnos$¢ byli np. 16dzcy lekarze. W 1886 r.
utworzono Lodzkie Towarzystwo Lekarskie, ktorego jednym z najwazniejszych
obszaréw badan byt problem alkoholizmu. W 1906 r. doktorzy: Wiadystaw
Pinkus, Stanistaw Skalski, Stanistaw Serkowski zatozyli Sekcje Antyalkoholo-
wa przy 16dzkim oddziale Warszawskiego Towarzystwa Higienicznego, ktdrej
celem bylo prowadzenie badan nad alkoholizmem, organizowanie akgji pro-
filaktycznych, pogadanek i otwartych posiedzen naukowych. W 1909 r. zor-
ganizowano pierwsza w Lodzi Wystawe Przeciwalkoholowg!!. Przygotowano
eksponaty, tablice pogladowe, wygtaszano prelekcje dla zwiedzajacych, wsréd
ktérych byli robotnicy, rzemieslnicy, mlodziez szkolna. Podobne wystawy or-
ganizowane byly takze w innych miastach Krolestwa, np. w Warszawie, Cze-
stochowie, Zyrardowie. Akcje promujace trzezwos$¢ mialy istotne znaczenie
propagandowe, ale ich rzeczywiste oddzialywanie bylo ograniczone, przede
wszystkim z uwagi na powszechng wsrdd robotnikéw aprobate dla spozywania
alkoholu, a takze z powodu formy przekazu. Czes¢ wystapien specjalistow byta
jednak malo przekonujaca, bo niezrozumiala dla wielu stuchaczy*.

Problemem uznawanym na poczatku XX w. za rownie grozny w wymiarze
indywidualnym i spolecznym byta prostytucja. Wielu lekarzy i publicystow
zwracalo uwage na szkodliwo$¢ systemu reglamentacji, tolerujacego prosty-
tucje i domy publiczne. W czasopismach spotecznych i higienicznych, zwtasz-
cza po 1905 r., pisano nt. konieczno$ci zmian w przepisach prawa i systemie

* W. Jaworski, Przemiany legalnego Zycia spotecznego w Krélestwie Polskim w latach
1864-1914, Sosnowiec 2006, s. 403-404; Z. Daszynska-Golinska, Walka z alkoholizmem w stuzbie
oswiaty i etyki, w: Praca oswiatowa, jej zadania, metody, organizacja, Krakow 1913, s. 438-440.

' T. Podgorska, Stowarzyszenie Patriotyczno-Religijne Eleusis w latach 1902-1914, Lublin
1999, s. 84-85; 1. Krasinska, dz. cyt., s. 70-72.

'] Fijalek, J. Indulski, dz. cyt., s. 229-231; Wystawa przeciwalkoholowa, ,Rozwéj” 1909,
nr 231, s. 3; Walka z alkoholizmem w Lodzi, ,Tygodnik Ilustrowany” 1906, nr 30, s. 589.

2 A. T. Vigat, W sprawie odczytow o alkoholizmie, ,,Czystos¢” 1909, nr 50-51, s. 788.
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kontroli ze strony stuzb policyjno-sanitarnych. Podwazano jego skutecznosc,
a przede wszystkim krytykowano samo zalozenie systemu, uznajacego stusz-
no$¢ zalegalizowania prostytucji. Na poczatku XX w. coraz wigksza popular-
noscig cieszyta si¢ koncepcja abolicjonistyczna, zaktadajaca zamkniecie domow
publicznych, zniesienie systemu reglamentacyjnego, uznanego za nieskuteczny,
niesprawiedliwy i niemoralny oraz rozwiniecie opieki medycznej i socjalnej dla
prostytutek. Kampania na rzecz zniesienia reglamentacji prostytucji miata po-
moc zmienic stosunek opinii publicznej do problemu, umozliwi¢ udzielenie
pomocy kobietom, ktore utrzymywaly sie z prostytucji, w powrocie do normal-
nego funkcjonowania w spoteczenstwie. Do pierwszej wojny §wiatowej prawne
zasady pozostaly jednak niezmienione. W tych warunkach inicjatywy spolecz-
ne na rzecz pomocy dla kobiet trudnigcych sie prostytucja, a przede wszystkim
dzialania zapobiegawcze, mialy szczegélnie istotne znaczenie.

Dla kobiet, ktére poszukiwaly pomocy, by uwolni¢ si¢ od prostytucji, zakla-
dano przytulki, w ktérych mogty zamieszka¢, znalez¢ wsparcie, opieke, ochro-
ne przed sutenerami, nauke zawodu. W Warszawie przy ulicy Zytniej miescit
sie Zaklad Opieki Najswietszej Panny Marii (tzw. magdalenki). W zakladzie
przebywalo ok. 100 prostytutek, alkoholiczek, ztodziejek. Kobiety otrzymywaty
pomoc, a metodg resocjalizacji byta praca i modlitwa. W 1895 r. hrabianka Lu-
dwika Moriconi zalozyla w Warszawie na Woli przytulek dla kilku kobiet, ktére
zbiegly z domdw publicznych. Byt to poczatek dziatalnosci na rzecz pomocy
prostytutkom pragngcym zerwac z dotychczasowym zyciem. Hrabia Moriconi,
dazac do objecia pomocg jak najwickszej liczby kobiet, zalozyta Schronienie $w.
Malgorzaty, ktérego zarzad znajdowal si¢ w Warszawie. Sam zaklad w 1897 r.
zostal przeniesiony z wynajmowanego w Warszawie domu do zbudowanego
w Piasecznie w powiecie warszawskim nowego budynku'. Mogto w nim za-
mieszkac ponad 100 dziewczat. Statut towarzystwa zostal zatwierdzony w mar-
cu 1900 r. Celem towarzystwa, jak zapisano w ustawie zalozycielskiej przytut-
ku, bylo ,, kobiety upadte przywies¢ do poprawy, zwrécic je do chrzescijanskich
obowigzkdéw, do zamilowania pracyi zycia uczciwego™*. Dziatalnos¢ przytutku
i materialna pomoc dla bylych prostytutek byta mozliwa dzieki finansowym
datkom wielu prywatnych oséb. W 1907 r. zarejestrowano Towarzystwo Refor-
my Prawa i Walki z Prostytucja w Czg¢stochowie, zwane Towarzystwem Aboli-
cjonistdw oraz Warszawskie Towarzystwo Walki z Chorobami Wenerycznymi
i Upowszechnianiem Abolicjonizmu®.

Na przetomie XIX i XX w. w wielu miastach Krdlestwa zaczeto zaktada¢
organizacje, ktorych celem bylo przeciwdzialanie prostytucji, niedopusz-
czenie do jej uprawiania, otoczenie opieka zwlaszcza mlodych dziewczat,

* M. Kor., Towarzystwo Schronienia S-tej Malgorzaty, ,Prawda” 1908, nr 49, s. 598- 599.

4 Ustawa Warszawskiego Domu Schronienia Sw. Matgorzaty, Warszawa 1902, s. 3; St. Poraj,
Dusza prostytutki i Srodki stuzgce do jej odrodzenia (Sprawozdanie z odczytu Ludwiki Moriconi),
»oter” 1907, nr 9, s. 375-378.

5'W. Jaworski, dz. cyt., s. 404.
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informowanie o sposobach dziatan streczycieli. Towarzystwa zajmowaly sie
gltownie dziatalnoscig o§wiatows i kulturalno-towarzyska, organizowaty nauke
zawodu, pomagaly w znalezieniu pracy, bywaly miejscem samoorganizowania
przez kobiety réznych form pomocy wzajemnej, czasem udzielaty takze porad
prawnych. Wazne bylo wsparcie religijne i moralne dla kobiet, ktore czgsto byty
zupelnie samotne w miescie, do ktorego przybyty, by podjac prace zarobkowa.
Bieda, warunki Zycia w miescie, relacje w miejscu pracy, a czesto klopoty w jej
znalezieniu powodowaly, ze mtodym kobietom bardzo trudno bylo odnalez¢
sie w nowej sytuacji zyciowej. Dlatego w 1902 r. powotano Chrzescijanskie To-
warzystwo Ochrony Kobiet'®. Oddzialy terenowe istnialy w Lodzi, Piotrkowie,
Plocku, Radomiu, Wloctawku, Czgstochowie, Kielcach. Jednym z zadan towa-
rzystwa, majacego ograniczone srodki i mozliwosci dzialania, byla ochrona po-
drézujacych samotnie kobiet. Na dworcach, stacjach i w pociagach rozklejano
plakaty informujace o zagrozeniu ze strony streczycieli. W Lodzi utworzono
takze Zwigzek Dziewic. Cennym przedsiewzigciem bylo utworzenie Ewan-
gelicko-Augsburskiego Stowarzyszenia Opieki nad Dziewicami, zarejestro-
wanego w 1898 r. Otwarto wowczas zaklad w Warszawie. W 1901 r. oficjalnie
rozpoczat dziatalnos¢ 16dzki oddzial towarzystwa, w 1903 r. zalozono zaklad
w Pabianicach, w 1904 r. w Tomaszowie Mazowieckim, w 1905 r. w Zdunskiej
Woli". Istotne bylo takze zakladanie doméw schronienia dla kobiet w przeszto-
$ci trudnigcych sie nierzagdem lub kobiet zagrozonych prostytucja. W 1904 r.
w Warszawie utworzono Schronisko dla kobiet — ewangeliczek, funkcjonuja-
ce pod egidg Chrzescijanskiego Towarzystwa Ochrony Kobiet'®. Towarzystwo
zalozylo dla kobiet, przejsciowo znajdujacych si¢ bez pracy, dom pomocy pw.
$w. Anny. Cenng inicjatywa bylo stworzenie ,,Gniazda” dla dziewczat, opusz-
czajacych ewangelicki dom sierot, ktére — jak uznali zalozyciele ,Gniazda” -
byty zbyt mlode, by méc samodzielnie funkcjonowaé. Zadaniem instytucji bylo
utworzenie dla dziewczat w wieku od 14 do 21 lat ogniska, w ktéorym mieszkaty
i uczyly sie, przygotowujac do zawodu zgodnego z uzdolnieniami i zaintereso-
waniami: nauczycielki, bony, przedszkolanki, pielegniarki, stuzgcej, kucharki,
szwaczki. Podkreslano, ze zarzad schroniska uwaza, iz ,ochrona maloletnich
kobiet i dzieci jest najlepsza asekuracja przed zwyrodnieniem i demoralizacja
przysztych pokolen””. Nie udalo si¢ natomiast rozwing¢ dzialalnosci swieckie-
go Towarzystwa Opieki nad Stuzacymi, majacego zajmowac si¢ udzielaniem
pomocy mlodym kobietom przybylym ze wsi do miasta, w poszukiwaniu pracy
w charakterze stuzacej. Kobiety nie mogac znalez¢ posady, nierzadko padaty

16 E. Mazur, Dobroczynnosé¢ w Warszawie XIX wieku, Warszawa 1999, s. 30; Warszawskie
chrzescijariskie Towarzystwo ochrony kobiet, ,Czysto$¢” 1909, nr 33-34, s. 524-525.

17 Ewangelicko-augsburskie Stowarzyszenie opieki nad dziewicami w Warszawie, ,,Zwiastun
Ewangeliczny” 1899, nr 6, s. 175-176; W. Jaworski, dz. cyt., s. 83-84.

18 Sprawy warszawskie, ,,Zwiastun Ewangeliczny” 1904, nr 5, s. 151-152.

19 Sprawozdanie z naszych zaktadow dobroczynnych warszawskich za rok 1909, ,,Zwiastun
Ewangeliczny” 1910, nr 1, s. 19-21.
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ofiarg rajfurek i streczycieli. Udalo si¢ natomiast zalozy¢ w Warszawie przy
ulicy Wilczej dom wsparcia dla stuzgcych Zgromadzenia Stug Jezusa, zainicjo-
wany przez ojca Honorata Kozminskiego®. Zapotrzebowanie na tego rodzaju
miejsca pomocy bylo bardzo duze, totez na Sewerynowie w Warszawie siostry
zalozyly kolejny zaklad dla stuzacych.

Forma dzialan na rzecz zapobiegania prostytucji bylo takze zakladanie sal
zarobkowych. Osobne dla dziewczat zaklady zwane byly szwalniami. Orga-
nizowaly je gminy ewangelickie i Warszawskie Towarzystwo Dobroczynnosci.
Pierwsza szwalnia Warszawskiego Towarzystwa Dobroczynnosci powstata
w 1881 r., p6zniej zakladano kolejne zaklady. W 1910 r. bylo ich 10, w 1904 r.
juz 18. W 1914 r. z zaje¢ w 26 szwalniach korzystalo ponad 2500 dziewczat.
Dziewczeta uczyly sie praktycznych umiejetnosci — koronkarstwa, hafciarstwa,
kroju i szycia, gotowania, prowadzenia domu. Najubozsze za darmo otrzymy-
waly obiad. Od 1900 r. wprowadzono ksztalcenie na poziomie elementarnym.
Dziewczeta nauczano m.in. czytania i pisania w jezyku polskim i rosyjskim,
arytmetyki, religii, rysunku*. W prasie podkreslano szlachetne zalozenia ta-
kich zakladéw. ,,Szwalnie, jakie zaloZono obecnie, s3 dzietem wielkiego chrzes-
cijaniskiego milosierdzia, uczac zarabia¢ uczciwie na kawatek chleba™. Szwal-
nia utworzona przez gming ewangelicka pelnila podobne zadania. W 1888 r.
gmina uruchomita takze szkote bon, co mialo ulatwi¢ dziewczetom znalezienie
w przyszlosci pracy®. Nalezy takze zwrdcic¢ uwage, ze procz tego, iz nastoletnie
dziewczynki zyskiwaly mozliwo$¢ zdobycia wiedzy, przygotowujacej do pra-
cy zarobkowej, istotne znaczenie mialo objecie ich opieka i nauczaniem, zor-
ganizowanie czasu. Wigkszo$¢ podopiecznych pochodzita z ubogich rodzin,
zagrozonych patologia, totez zapewnienie dziewczetom zaje¢ miato wymiar
praktyczny, nie tylko jesli chodzi o rozwijanie umiejetnosci przydatnych w do-
rostym zyciu, ale takze uchronienie przed demoralizacjg w okresie dojrzewania.

Waznym kierunkiem dziatan, majgcych na celu m.in. przeciwdzialanie pro-
stytucji wérod robotnic, bylo organizowanie dla nich opieki przez Zgromadzenie
Matych Siéstr od Niepokalanego Serca Maryi, zwane ,siostrami fabrycznymi”
Zgromadzenie, zalozone w 1888 r. przez o. Honorata Kozminskiego, miato pro-
wadzi¢ dziatalno$¢ apostolskg wsrdd pracownikéw fabryk. Opieka nad samot-
nymi, mtodymi kobietami, czesto niemajacymi wystarczajacych srodkédw utrzy-
mania i wlasnego lokum, miafa zapewni¢ im wsparcie i uchroni¢ od prostytucji.
Kobiety potrzebowaly takze wsparcia moralnego, bowiem nierzadkie byty przy-
padki molestowania seksualnego mtodych robotnic w miejscu pracy*. Siostry

M. H. Mazurek, Powstanie i rozwdj ukrytych zgromadzen bl. Honorata Kozmiriskiego w latach
1874-1908, oprac. H. I. Szumil, Sandomierz 2009, s. 82-83.

2L H. Markiewiczowa, Dziatalnosé..., s. 192-204.

22 Silva Rerum, ,,Kronika Rodzinna” 1889, nr 2, s. 63.

# E. Mazur, dz. cyt., s. 102; Sprawozdanie roczne z naszych zaktadow dobroczynnych war-
szawskich, ,Zwiastun Ewangeliczny” 1909, nr 1, s. 17-18.

* E. Jabtonska-Deptula, Siostry fabryczne, ,,Znak” 1966, nr 143, s. 612-613.
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wynajmowaly pomieszczenia, urzadzajagc domy, w ktdrych wspdlnie mieszkato
ok. 20-30 robotnic. Samodzielnie wybieraly jedna osobe, ktéra prowadzita go-
spodarstwo. W domach urzadzano biblioteczke i apteczke domowg®. Kazdym
domem opiekowala si¢ siostra, pomagajac w organizacji zycia codziennego
i uczac podstawowych umiejetnosci: czytania, pisania, historii ojczystej i katechi-
zmu. Pomagalo to dziewczgtom w wypracowaniu etosu pracy i poczucia wlasnej
wartosci, stanowigc ochrone przed demoralizacja.

Fatalne polozenie ubogich kobiet w miastach, czesto pozbawionych pracy
i mieszkania, przyczynialo si¢ do wzrostu szczegdlnie dramatycznych patolo-
gii — dzieciobdjstwa i porzucania dzieci. Szukajac srodkéw ograniczajacych
te zjawiska, zwrédcono uwage na konieczno$¢ zapewnienia kobietom godnych
warunkéw porodu. Ubogie, samotne kobiety nie byly w stanie optaci¢ aku-
szerki, porody odbywaly sie w warunkach uragajacych elementarnym zasadom
higieny, co prowadzilo do tragedii - komplikacji okoloporodowych, wysokie-
go poziomu zgondw kobiet i dzieci, wreszcie odrzucenia dziecka przez matke.
Dlatego tez lekarze i spolecznicy za niezbedne uwazali zakladanie przytutkow
potozniczych. Na wniosek doktora Jakuba Rogowicza w 1882 r. w Warszawie
utworzono pi¢¢ takich przytutkéw; podobne starano si¢ zaktada¢ takze w in-
nych miastach. Zdecydowana wigkszos$¢ kobiet rodzacych w przytutkach po-
fozniczych byla niezamezna. W utworzonej w 1891 r. izbie porodowej w Lo-
dzi w 1892 r. odbylo si¢ 53 poroddéw, z czego 40 matek bylo stanu wolnego.
W 1895 r. na 130 rodzacych 104 byly niezamezne, w 1901 r. na 154 kobiet 131
bylo pannami, w 1907 r. z przytutku skorzystalo 12 mezatek i 110 panien. Prze-
cigtnie wigc kobiety stanu wolnego stanowity ponad 80% wszystkich rodzacych
w izbie®. Nie zawsze jednak udawalo si¢ doprowadzi¢ do utworzenia przytul-
kéw potozniczych; na przeszkodzie stal brak srodkéw finansowych i nieche¢
wladz. Braki finansowe uniemozliwialy tez objecie opieka cigzarnych w calym
okresie cigzy. Cenng inicjatywa bylo powotanie w 1885 r. w Warszawie Towa-
rzystwa Opieki nad Ubogimi Matkami i ich Dzie¢mi, ktére utworzyto przytutek
dla potoznic i niemowlat. Przyjmowano w nim chrzescijanki i zydéwki. Celem
organizacji byla opieka nad kobietami w ostatnim okresie ciazy, w czasie po-
rodu i pologu, opieka nad niemowletami, ale takze dziatalnos¢ wychowawcza
wobec kobiet i przygotowanie ich do podjecia pracy”. Brak odpowiednich fun-
duszy nie pozwalal jednak rozszerzy¢ dziatalnosci Towarzystwa, ktdre nie byto
w stanie zastgpi¢ finansowanego przez administracj¢ panstwowa zakladu dla
dzieci najubozszych matek. Wazng forma wsparcia najbiedniejszych matek i ich
dzieci byla pomoc oferowana przez sie¢ poradni pod nazwg ,,Kropla mleka”.
Pierwsza z nich powstata w Lodzi 15 maja 1904 r. pod kierunkiem dr. S. Ser-
kowskiego. Udzielano w nich bezptatnych porad lekarskich i za symboliczna

» M. H. Mazurek, dz. cyt., s. 91.

26 M. Sikorska-Kowalska, Wizerunek kobiety todzkiej przetomu XIX i XX wieku, £6dz 2001,
s.21-22; J. Sosnowska, dz. cyt., s. 160-177.

7 A. Moldenhawer, O opiece u nas nad dziecmi, Warszawa 1890, s. 10-12 i n.
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oplate sprzedawano gotowe mieszanki odzywcze dla dzieci*®. Dziatalno$¢ po-
radni w pewnym stopniu pomogla zapewne ograniczy¢ skale porzucen dzieci
i zmniejszy¢ $miertelno$¢ niemowlat.

Wielkim problemem spolecznym byta fatalna kondycja psychofizyczna
dzieci z najbiedniejszych warstw i zaniedbanie dzieci w miastach i na wsiach.
Dzialania spolecznikéw miaty na celu poprawe warunkéw codziennego zy-
cia i zapewnienie dzieciom opieki, czego bezposrednim efektem miato by¢
w pierwszym rze¢dzie zmniejszenie $miertelnodci, bardzo wysokiej wsrod
dzieci do pigtego roku zycia. Sytuacja dzieci osieroconych, pozbawionych
wlasciwej opieki rodzicéw, tzw. ,dzieci ulicy”, maloletnich przestepcow,
dzieci niepelnosprawnych byla jednym z najczeséciej poruszanych proble-
mow na tamach czasopism spotecznych. Wiele pisano o potrzebie zakladania
roznego rodzaju placowek opiekunczo-wychowawczych, kompensujacych
cho¢ w czesci zaniedbania domu rodzinnego. Zwracano uwage na problem
opuszczonych dzieci, oddawanych ,na garnuszek” do platnych opiekunek,
uwazajac za najlepsze rozwigzanie tworzenie schronisk zapewniajacych dzie-
ciom opieke, troske i wychowanie. Na famach , Kroniki Rodzinnej” pisano:
»naszym zdaniem jednak, o wiele lepiej byloby zabezpieczy¢ dzieciom wy-
chowanie w rodzinach katolickich, bo tego Zadna ochrona, cho¢by najlepiej
byla prowadzona, nie zastgpi™*.

Postulowano objecie opiekg najmtodszych dzieci pracujacych matek po-
przez zakladanie ztobkéw. Kilka ztobkdow istnialo w Warszawie, ale w wiek-
szosci innych miast ani towarzystwa dobroczynne, ani wlasciciele fabryk nie
tworzyli trwale funkcjonujgcych miejsc opieki dla matych dzieci®*. W wielu
miastach, w mniejszym zakresie takze na wsiach, zakladano natomiast ochron-
ki, ktére zapewnialy opieke dzieciom pracujacych rodzicow, podopieczni czgsto
otrzymywali takze posilki. Dzieci mialy mozliwos$¢ zabawy i nauki, troszczono
sie o ich rozw¢j intelektualny, fizyczny, spoteczny i moralny, dbano o wychowa-
nie religijne. Stanowily jedno z najcenniejszych ogniw wsparcia rodziny, a naj-
wiekszym problemem byta ich zbyt mata liczba w stosunku do potrzeb. Zdecy-
dowanie najwiecej bylo ich w Warszawie. Przed wybuchem I wojny $§wiatowej
pod zarzagdem Warszawskiego Towarzystwa Dobroczynnosci znajdowaly sie 43
ochronki, procz tego 19 ochronek prowadzito Towarzystwo Opieki nad Dzie¢-
mi. Odrebne ochronki prowadzita takze gmina ewangelicko-augsburska i zy-
dowska. W innych miastach bylo znacznie mniej tego rodzaju placéwek. Pilng
kwestig byta takze organizacja spolecznej opieki nad dzie¢mi osieroconymi.
Organizowanie przytutkdw dla sierot przez towarzystwa dobroczynne, zwiaz-
ki religijne, a takze osoby prywatne wynikalo z braku dostatecznego systemu

2 'W. Kon, Walka ze $miertelnoscig niemowlgt w Lodzi, ,Zdrowie” 1906, nr 12, s. 815-830;
W. Chodzko, O instytucjach ,Kropli mleka”, ,,Zdrowie” 1907, nr 5, s. 299-301.

¥ W sprawie dzieci ,na garnuszku”, ,Kronika Rodzinna” 1905, nr 18, s. 271-272.

*E. Mazur, dz. cyt., s. 85-86; Jeszcze o losach opuszczonych dzieci, ,,Kronika Rodzinna” 1891,
nr 21,s. 675-678.
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opieki ze strony administracji panstwowej’’. W 1905 r. w Warszawie udalo si¢
otworzy¢ zaklad dla dzieci umystowo chorych?®?, przyjmujacy jednak gltéwnie
male dzieci, tymczasem fatalna byla sytuacja nieco starszych®. W 1897 r. za-
rejestrowano Towarzystwo Domu Dziecka dla Nieuleczalnie Chorych pw. $w.
Stanistawa Kostki. Opieke dla dzieci uposledzonych umystowo zorganizowano
w 1904 r. przy ewangelickim domu sierot; od 1908 r. rozpoczeto przyjmowanie
takze uposledzonych dorostych*. Do zaktadu przyjmowano dzieci wyznania
ewangelickiego i rzymskokatolickiego.

Zapobieganiu demoralizacji dzieci stuzyty sale zajeciowe, w ktdérych zdoby-
waly proste umiejetnosci zawodowe, a takze uczyly si¢ w podobnym zakresie,
jak w szwalniach dla dziewczat. Dzialalno$¢ ochronek, przytutkow i réznego
rodzaju zaktadéw miata wymiar opiekunczo-wychowawczy, a jednym z naj-
wazniejszych celéw stawianych przez ich twoércéw i darczyncéw byto ,,rato-
wanie dzieci od upadku moralnego i duchowego, spieszenie z pomocg aby
biedactwa nie zginely w odmecie Zycia a staly sie pozytecznymi czlonkami
spoleczenstwa™. Wielkie zaangazowanie spoteczenstwa pozwolito na zorgani-
zowanie kolonii letnich dla ubogich dzieci miejskich, ktérych wyjazdy z zanie-
czyszczonych miast na fono natury miato znaczenie profilaktyczno-lecznicze,
ale istotny byt takze wymiar wychowawczy - wskazanie mozliwosci wlasciwych
sposobow spedzania czasu wolnego, rozwijanie umiejetnosci spotecznych, na-
wigzywania warto$ciowych kontaktow w grupie réwiesniczej. Kolonie pelnity
wiec takze funkcje prewencyjne, pomagajac chroni¢ dzieci przed deprawacja.
Po raz pierwszy kolonie zorganizowano w Warszawie w 1882 r.; formalnie To-
warzystwo Kolonii Letnich zatwierdzono dopiero w 1897 r. Na przelomie XIX
i XX w. idea zyskala wielka popularno$¢ w kregach spotecznikéw, a akcje kolo-
nijne organizowano w Lodzi, Radomiu, Lublinie, Cz¢stochowie, Plocku*.

Ubdstwo, brak zainteresowania rodzicéw, analfabetyzm, w wielu srodowi-
skach miejskiej biedoty takze niski poziom moralny, przyczynialy sie do de-
prawacji mtodego pokolenia, co wplywalo na wysoki poziom przestepczosci
maloletnich. Z inicjatywy spotecznikdw w ostatnim ¢wieréwieczu XIX w.
utworzono zaklady, majace na celu resocjalizacj¢ nieletnich, ktérzy weszli
w konflikt z prawem?®. W 1876 r. z inicjatywy Towarzystwa Osad Rolnych

' W. Potkotycki, Domy sierot, ,,Zdrowie” 1896, nr 5-7, s. 259-265; K. Horoszewicz, War-
szawski dom sierot po robotnikach, ,,Zdrowie” 1896, nr 5-7, s. 265-271.

32 Notatki. Przytutek dla dzieci-idyotow, ,Kronika Rodzinna” 1905, nr 1, s. 14; Notatki. Dla
dzieci umystowo chorych, ,Kronika Rodzinna” 1905, nr 13, s. 194.

» E. Lublinerowa, Szkota dla dzieci niedorozwinigtych, jej zadania, srodki i rezultaty, ,,Zdrowie”
1910, nr 8, s. 633.

3 Sprawozdanie roczne z naszych zaktadow dobroczynnych warszawskich, ,,Zwiastun Ewan-
geliczny” 1909, nr 8, s. 244-250.

% Schronisko ,Dzieci Maryi”, ,Kronika Rodzinna” 1905, nr 23, s. 354.

¢ M. Demel, Pedagogiczne aspekty warszawskiego ruchu higienicznego (1864-1914), Wroctaw
1964, s. 137-139.

7 A. Moldenhawer, Domy moralnie zaniedbanych dzieci, ,Zdrowie” 1896, nr 5-7,s. 290-312.
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i Przytutkéw Rzemieslniczych otwarty zostal dom poprawczy dla chtopcow
w Studziencu. W 1891 r. w ramach Towarzystwo zalozono zaklad dla dziew-
czat w Puszczy Marianskiej*. Rowniez w Jozefowie istnial zaklad poprawczy
dla dziewczat®. Placowki te, zwlaszcza osada w Studziencu, budzily wielkie
zainteresowanie opinii publicznej. Organizowano odczyty, z ktérych dochod
przeznaczano na potrzeby zakladu, majacego ,przywracac” spoleczenstwu
nieletnich przestepcow. Podopieczni zdobywali teoretyczne wyksztalcenie
na poziomie elementarnym, byli takze przygotowywani do pracy w rolnictwie
i rzemios$le*. Waznym elementem oddzialtywania penitencjarnego byto wycho-
wanie moralno-religijne. W ciagu pierwszych dwudziestu lat istnienia osada
»zastuzyla si¢ spoteczenstwu wychowujac 890 nieletnich™'.

Inicjatywy majace na celu zorganizowanie instytucji opiekunczych i wy-
chowawczych dla dzieci budzily najwicksze zainteresowanie spoteczenstwa,
podobnie jak tworzenie zakladow dla oséb starych, nie mogacych pracowa¢
na swoje utrzymanie, chorych i niepelnosprawnych. Jednym z najwazniejszych
zadan towarzystw dobroczynnych bylo zapewnienie miejsca schronienia dla
tych grup oséb. W szczegdlnym stopniu troszczono sie o osoby najstarsze, to-
tez zazwyczaj w pierwszym rzedzie, po zgromadzeniu $rodkéw finansowych,
przystepowano do zakladania przytutkéw dla ,starcéw ikalek” Tak bylo
np. w Warszawie, Lublinie, Lodzi*. W wielu miastach w dobie zaboréw nadal
funkcjonowaly przytulki, zalozone kilka wiekow wczesniej (np. w Nieszawie,
Kole, Kielcach, Miechowie, Nowym Korczynie, Chelmie, Tykocinie, Ptocku,
Wyszogrodzie, Sandomierzu). Skala potrzeb w tym zakresie byla olbrzymia.
Zapewnienie opieki osobom starszym i niepelnosprawnym, pozbawionym
wsparcia rodziny, miato zapobiega¢ zebractwu. Osoby przebywajace w przy-
tutku prowadzonym przez Warszawskie Towarzystwo Dobroczynnos$ci miaty
obowigzek w miare swoich sit i stanu zdrowia wykonywac prace. Byly to zajecia
w kuchni, drobne naprawy, reperacja bielizny, rabanie drewna oraz rekodziel-
nicze prace w specjalnych salach®. Jednoczesnie zakazywano zebrania w cza-
sie wyj$¢ w ramach przepustek. W 16dzkim przytutku podopieczni pracowali
takze w przylegajacym do budynku ogrodzie*. Praca miala z jednej strony po-
moéc w utrzymaniu zakladu (dochody ze sprzedazy wyrobéw byly niewielkie,
podopieczni po czesci zapewniali dla samych siebie odziez i obuwie), z dru-
giej miata wymiar wychowawczy. Zapewnienie dachu nad gtowa miato prze-
ciwdziala¢ ,fabrykowaniu zebrakéw”, wyludzaniu jalmuzny przez osoby nie

¥ M. Kalinowski, J. Petka, Zarys dziejow resocjalizacji nieletnich, Warszawa 2003, s. 70-76.

¥ Zaktad poprawczy dla moralnie zaniedbanych dziewczgt, ,Kronika Rodzinna” 1890, nr 21,
s. 641.

0 Nieletni przestepcy, ,Gazeta Sgdowa Warszawska” 1877, nr 14, s. 111.

41 Silva Rerum, ,,Kronika Rodzinna” 1896, nr 6, s. 188.

42 Cz. Kepski, Towarzystwa dobroczynnosci w Krolestwie Polskim (1815-1914), Lublin 1993,
s. 123-124, 187-188; H. Markiewiczowa, Dziatalnos¢..., s. 1011 n.; J. Sosnowska, dz. cyt.,s. 93in.

 H. Markiewiczowa, Dziatalnosé..., s. 106-109.

*7. Sosnowska, dz. cyt., s. 103.
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zawsze najbardziej tego potrzebujace, powstawaniu grupy tzw. ,arystokracji
zebraczej”. Nawet drobne zajecia mialy przypominac o godnosci pracy i osoby
ja wykonujacej. Dlatego tez powstawaly domy zarobkowe — np. w Warszawie,
t.odzi, Lublinie, Plocku®. Etos pracy podkreslano réwniez poprzez zakladanie
przytutkéw dla bytych pracownikéw okreslonych branz. Warszawskie Towarzy-
stwo Dobroczynnosci zalozylo takze w 1893 r. Schronienie dla Starych Szwa-
czek, a w 1898 r. Schronisko dla Rzemieslnikéw i Robotnikéw Fabrycznych, dla
0s0b powyzej 60. roku zycia; mlodsi mogli w nim przebywac¢ tylko wowczas,
gdy kalectwo uniemozliwiato im prace. Ptockie Towarzystwo Rolnicze zalozy-
lo przytulek na dwanascie miejsc dla starcéw-robotnikéw, ktdrzy nie byli juz
w stanie wykonywac pracy rolnej*.

Towarzystwa dobroczynne, zgromadzenia zakonne, osoby prywatne orga-
nizowaly pomoc dla 0sdb, ktdre z przyczyn niezaleznych od siebie znalazty sie
w trudnej sytuacji zyciowej. Najwigcej roznego rodzaju form pomocy tworzono
w Lodzii Warszawie, cho¢ jednocze$nie nalezy zaznaczy¢, ze czgsto inicjatywy
podejmowane przez dzialaczy spotecznych w mniejszych miastach i na wsiach
nie byly szerzej znane, nie wspominano o nich na tamach prasy, a w wielu wy-
padkach organizowanie réznego rodzaju dzialan opiekunczo-wychowawczych
utrzymywano w tajemnicy z obawy przed represjami wladz - klasycznym tego
przykladem moga by¢ rozne zaklady, organizowane przez czlonkéw ukrytych
zgromadzen zakonnych. Legalnie istniejacych réznego rodzaju przytutkow naj-
wiecej byto w Warszawie, dzialaty one (stale lub przejsciowo) pod auspicjami
Warszawskiego Towarzystwa Dobroczynnosci, cho¢ prowadzily je takze siostry
milosierdzia, jak zaklad dla starcodw i kalek pw. $w. Antoniego i $w. Franciszka
Salezego, przytulek dla nieuleczalnie chorych kobiet pw. §w. Stanistawa Kost-
ki oraz ,,Przytulisko™’, w ktérym przebywaly kobiety po trudnych przejsciach
(np. byle wigzniarki). Opieka nad najubozszymi rodzinami zajmowalo si¢ za-
fozone w 1854 r. Zgromadzenie Pann Milosierdzia §w. Wincentego a Paulo®.
Zainteresowanie i wspodlczucie opinii publicznej wywotywata trudna sytuacja
nauczycielek, niezdolnych do dalszej pracy®. Nie zawsze proste bylo, z powodu
braku funduszy, zatozenie przytutku dla bytych nauczycielek. Schronienie takie
powstalo w 1880 r. w Warszawie; mimo staran nie zdotano utworzy¢ go w Lo-
dzi*. W Warszawie istnialo réwniez schronienie dla nieuleczalnie chorych obu
plci. Warszawskie Towarzystwo Dobroczynnos$ci w 1870 r. zalozylo takze Przy-
tulek dla Rekonwalescentéw, z ktérego korzystali zaréwno chrzescijanie, jak
i zydzi. Dla najubozszych organizowano takze réznego rodzaju pomoc zywnos-
ciowg (np. zupe rumfordzky), sprzedawano po niskich cenach opal, wydawano

¥ Z réznych stron, ,Glos” 1896, nr 15, s. 357; W dali, ,,Prawda” 1895, nr 46, s. 548.

% Notatki. Przytutek dla robotnikow, ,Kronika Rodzinna” 1905, nr 3, s. 46.

¥ M.H. Mazurek, dz. cyt., s. 74-76.

48 7. Grotowski, Rozwdj zakladéw dobroczynnych w Warszawie, Warszawa 1910, s. 185.
¥ Dom dla nauczycielek, ,Kronika Rodzinna” 1894, nr 18, s. 547- 548.

% E. Mazur, dz. cyt., s. 61-62; ]. Sosnowska, dz. cyt., s. 156-159.
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lekarstwa, zakladano tanie kuchnie i herbaciarnie, udzielano pomocy finan-
sowej. Waznym obszarem dziatan spolecznych bylto zakladanie noclegowni,
jednak ta forma pomocy dla bezdomnych nie cieszyla si¢ duzym poparciem
darczyncow, niechetnie wspierajacych ludzi marginesu spotecznego.

Najbardziej pilnymi potrzebami socjalnymi mieszkancéw, w tym przeciw-
dzialaniu Zebractwu i bezdomnosci, zajmowaly sie takze stowarzyszenia ewan-
gelickie. W 1886 r. zalegalizowano Ewangelickie Towarzystwo Milosierdzia
w Lodzi, w 1889 r. Towarzystwo Wspierania Starcow Wyznania Ewangelickie-
go w Zgierzu’'. W Warszawie funkcjonowal dom starcéw, kalek i nieuleczal-
nych, w ktérym cze$¢ pensjonariuszy przebywala nie ptacac za pobyt, w czesci
przypadkdéw za pobyt krewnego placila rodzina. W 1906 r. na 184 osoby tylko
48 placilo za pobyt™. Dom Milosierdzia, w ktérym organizowano opieke dla
ubogich i zapewniano dach nad glows dla sierot i starcéw, zalozono przy gmi-
nie ewangelickiej we Wloctawku®. Ewangelicy organizowali takze schroniska
dla kobiet w réznym wieku, zajmowali si¢ réwniez szukaniem pracy dla bezro-
botnych. Gminy ewangelickie wspieraly najbiedniejszych, rozdajac potrzebu-
jacym artykuly spozywcze, odziez, materialy na ubrania. Podobne inicjatywy
samopomocowe podejmowano takze w innych miastach, w ktoérych zamiesz-
kiwaly wigksze skupiska ludnosci ewangelickiej.

Jednoznaczna ocena dziatalnosci spotecznej w Krélestwie Polskim na rzecz
pomocy ubogim, walki z patologiami spolecznymi nie jest prosta. Z jedne;
strony bowiem analiza dokumentow daje obraz wielu zakrojonych na niema-
I skale inicjatyw, zaangazowania spolecznikéw, odwagi w wyznaczaniu wiel-
kich celow w wyjatkowo niesprzyjajacych warunkach politycznych. Z drugiej
jednak strony nie mozna nie pamigtac, ze w obliczu rozmiaréw ubdstwa spo-
teczne przedsigwzigcia w wielu wypadkach spelnialy role raczej symboliczng
niz zaspokajajaca rzeczywiste potrzeby. Pytanie natomiast, czy w éwczesnych
realiach mozliwa byla dziatalno$¢ na wigkszg skale. Pamigta¢ bowiem nalezy,
ze kazdy projekt wymagal zgody wtadz carskich, a te bacznie przygladaly sie
dzialaniom spotecznikéw, obawiajac sie przy okazji dzialan filantropijnych
szerzenia hasel patriotycznych. W istocie w wielu wypadkach dzialacze spo-
teczni faczyli aspekt pracy socjalnej i opiekuniczo-wychowawczej z propago-
waniem polskosci i troskg o zachowanie tozsamosci narodowej**. Zdarzaly sie
takze sytuacje, gdy wiladze carskie tolerowaly dzialalno$¢ formalnie nie za-
legalizowanych towarzystw. Polacy podejmowali takze calkowicie nielegalne
przedsiewziecia, dla ktérych oparciem czgsto byt Koscidt katolicki. Dziatajace
w ukryciu honorackie zgromadzenia zakonne byly przykladem organizacji,
faczacych misje dobroczynna i narodowa. Tworzyty rozbudowana tajng siatke

' W. Jaworski, dz. cyt., s. 23-24.83-84.

52 Sprawozdanie roczne z naszych zaktadow dobroczynnych warszawskich, ,,Zwiastun Ewan-
geliczny” 1907, nr 6, s. 177-179.

> Dom Milosierdzia we Wioctawku, ,Zwiastun Ewangeliczny” 1909, nr 2, s. 52-53.

>* H. Markiewiczowa, Rozwdj..., s. 283.
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instytucji, ktore prowadzily dziatalnos¢ socjalng, opiekuncza, wychowawcza,
posiadaly okreslong strukture, podstawy organizacyjne, realizowaly wazne
cele spoleczne i narodowe.

Utrudnieniem dla wszystkich organizacji spotecznych byly problemy natury
finansowej. Na tamach prasy z jednej strony pisano o ofiarnosci spoteczenstwa,
z drugiej zwlaszcza publicysci sympatyzujacy z ruchem socjalistycznym kryty-
kowali najbogatszych za niewystarczajace wsparcie organizacji dobroczynnych.
Zarzuty te byly w pewnej mierze uzasadnione, ale trzeba pamieta¢, ze sumy
gromadzone przez najwicksze towarzystwa dobroczynnosci byly bardzo zna-
czace, podobnie jak zapisy wielu prywatnych filantropow, przeznaczajacych
na wsparcie organizacji dziatajacych na rzecz ubogich kwoty dziesigtek, a nawet
setek tysiecy rubli. Rownie wazne byly znacznie mniejsze zapisy $redniozamoz-
nych oséb, ofiarnie wspierajacych organizacje pomagajace dzieciom, starcom,
chorym. Wiele 0sdb z kregédw ziemianstwa i inteligencji regularnie wspieralo
rézne inicjatywy, wiele zapisywalo okreslone sumy w testamencie, przekazy-
walo nieruchomosci. Nazwiska czesci darczyncow podawano do wiadomo-
$ci w sprawozdaniach organizacji, w prasie, w czasie odczytow; czgs¢ z kolei
pragneta zachowa¢ anonimowos¢. Bezposrednia dziatalno$¢ w organizacjach
lub ich finansowanie $wiadczy o zrozumieniu dla idei troski o potrzebujacych
w szerokich kregach spoteczenstwa, co mialo ogromne znaczenie dla trwatosci
wiezi spolecznych w dobie glebokich przeobrazen cywilizacyjnych i trudnych
warunkach politycznych.

Inicjatywy spoteczne majace na celu pomoc ubogim i wykluczonym wy-
magaty kontaktow réznych grup i sSrodowisk, byly znakomitg okazjg do wspoét-
pracy dzialaczy niezaleznie od pochodzenia, wyznania, narodowosci, zZrédfa
utrzymania. Na przelomie XIX i XX w. w coraz wiekszym stopniu w walke
z patologiami wigczali si¢ przedstawiciele inteligencji, w tym lekarze, publicy-
$ci, nauczyciele, prawnicy, ekonomisci. Wraz z przedstawicielami ziemianstwa
i burzuazji inteligencja angazowala si¢ w prace towarzystw dobroczynnych,
ktérych dziatalno$¢ wynikata z przestanek etycznych, opierajacych si¢ na idei
milosierdzia, uwarunkowanej pobudkami egalitarnymi o podlozu religijnym.
Wielu przedstawicieli inteligencji odwolywalo si¢ takze do $wieckiej idei hu-
manitaryzmu. Zakladano organizacje i towarzystwa naukowe, majace na celu
opracowanie metod walki z patologiami spolecznymi. Nalezeli do nich repre-
zentanci inteligencji, niezaleznie od przynaleznoséci wyznaniowej i narodowos-
ciowej. Tak byto np. w Lodzi, gdzie wspdlna idea pomocy dla najubozszych
laczyla lekarzy polskiego, niemieckiego i zydowskiego pochodzenia. Katolicy,
protestanci i zydzi brali czynny udzial w pracach Warszawskiego Towarzystwa
Dobroczynnosci. Niestety, na poczatku XX w. narastajgce konflikty polityczne,
wyznaniowe, narodowosciowe utrudnialy wspoélprace. Podkreslic jednak nale-
zy, ze w okresie po upadku powstania styczniowego rozwijala si¢ ona w wielu
wypadkach pomyslnie. Wspolprace w ramach jednej organizacji przedstawi-
cieli r6znych srodowisk mozna traktowac w kategoriach dziejowego fenomenu.
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Byla ona tym istotniejsza, ze rozwoj partii politycznych na ziemiach pol-
skich w ostatnim dwudziestoleciu XIX w. ukazywat roznice §wiatopoglado-
we. W obliczu ubdstwa ijego implikacji, w imie¢ solidaryzmu spolecznego,
potrafiono jednak prowadzi¢ wspdlne przedsiewziecia. Dziatalnos¢ dobro-
czynna konsolidowala rézne grupy ludnosci, stajac si¢ waznym czynnikiem
modernizacji spoleczenstwa, pomagala w zachowaniu wspdlnych narodo-
wych wartosci. Istotng role w pracach organizacji dziatajacych na rzecz dobra
spotecznego pelnity kobiety, wywodzace si¢ z kregdw arystokracji, burzuazji,
ziemianstwa, ale takze z inteligencji, jak lekarki Anna Tomaszewicz-Dobrska
i Teresa Ciszkiewiczowa.

Wiele uwagi dzialalnosci organizacji spotecznych poswigcano na tamach
prasy. Czytelnicy zyskiwali informacje nt. budzetu, zalozen organizacyjnych,
metod pracy. Wiele pisano takze o rozwigzaniach stosowanych w krajach
zachodnioeuropejskich, dzigki czemu konfrontowano rodzime inicjatywy
z wzorcami dobroczynnosci panstw majacych wigksze doswiadczenie w or-
ganizowaniu dziatan socjalno-wychowawczych. Pozwolilo to opinii publicz-
nej zyskac znaczng wiedze¢ na ten temat. Stuzylo to racjonalizowaniu postaw
spotecznych wobec biedy i patologii, ksztaltowaniu wrazliwo$ci wobec tych
problemow, zwigkszalto zainteresowanie opinii publicznej sprawami dobro-
czynnosci. Towarzystwa dobroczynne, bedac instytucjami wyzszej uzytecz-
nosci publicznej, jako jedne z nielicznych po upadku powstania styczniowego
byly tolerowane przez wtadze zaborcze. Dla tej czesci spoleczenstwa Krdle-
stwa Polskiego, ktdrej zalezalo na udziale w zyciu publicznym, zaangazowanie
w akcje dobroczynne i filantropijne bylto niejako naturalng formg aktywno-
$ci. Pozwalala ona na realizacje powinnosci wspierania potrzebujacych, wy-
nikajaca z pobudek religijno-etycznych i poczucia obowiazku spotecznego.
Lekarzom, higienistom, pedagogom, prawnikom czynnie zaangazowanym
w prace instytucji, zajmujacych si¢ pomaganiem potrzebujacym, kontakty
z osobami i Srodowiskami dotknietymi patologiami spolecznymi dawaty
mozliwo$¢ zdobycia praktycznej wiedzy nt. zaleznosci miedzy warunkami
zycia a zdrowotnos$cia, moralnoscia i patologia. Budzily poczucie odpowie-
dzialnosci za ubogich, chorych, opuszczonych, przyczyniajac si¢ do ksztalto-
wania etosu obywatelskiego. Wielu specjalistow taczyto praktyke zawodowsa
z dzialalnoscig spoleczng, zajmujac si¢ nie tylko organizowaniem doraznych
akcji, ale takze probujac okresli¢ podstawy programu pracy spotecznej, ktory
moglby by¢ realizowany w ramach odrodzonego panstwa. Wielu dziataczy
spolecznych w okresie miedzywojennym angazowalo si¢ w dalszym cig-
gu w prace organizacji wspierajacych potrzebujacych, bralo czynny udziat
w zyciu publicznym, niektdrzy pelnili wysokie stanowiska we wladzach. To-
tez podkreslajac znaczenie filantropijnej i dobroczynnej dzialalnosci w Kro-
lestwie na przetomie XIX i XX w. trzeba zwrdci¢ uwage, ze byla ona nie tylko
budujgcym przyktadem solidaryzmu spotecznego, ale stanowita réwniez pre-
figuracje systemu pomocy spotecznej w niepodlegtej Polsce.
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Social initiatives for the benefit of the extermination
of pathologies in the Kingdom of Poland
on the turn of the 19" century

Summary

Social and economic changes in the Kingdom of Poland on the turn of the 19" cen-
tury were accompanied by the increase of social pathologies. Various groups of society
played an important role in fighting the pathologies. Philanthropic societies opened
protective and educational institutions for the poor children and deprived of parental
care as well as for adults who were not able to work. A meaningful area of activity was
the fight with alcoholism and prostitution conducted by a number of societies. Medi-
cal circle joined actively the initiative by organizing lectures and exhibitions. One of
the most important aims of the activity in this area was the prevention of pathologies
among young people. A special attention was paid to the development of various forms
of help for children from the poorest town and country families (for instance, the open-
ing of day-nurseries, work-houses, community centres). The initiators of social, protec-
tive and educational initiatives for the benefit of the poor and excluded appealed to the
ideas of philanthropy and charity. A meaningful number of activities was conducted
under the auspices of the Catholic church. On the turn of the 19" century various intel-
ligentsia groups joined the initiative. All the activities were the way of the fulfilment of
the ideas of social solidarity.

Keywords: the Kingdom of Poland, mercy, philanthropic societies, philanthropy,
social pathologies.
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Kobiety w powstaniu styczniowym
w $wietle historiografii powstanczej 1863-1918

Streszczenie: W artykule dokonano analizy dyskusji w polskiej histo-
riografii powstanczej w latach 1864-1918 nt. zaangazowania polskich
kobiet w powstanie styczniowe. Wigkszos¢ uczestnikéw dyskursu do-
strzegala, ze kobiety wptywaly na formowanie ideologii patriotycznej
w okresie przedpowstaniowym. Prezentowano je w stereotypowy sposob
jako ,,Matki Polki”. Przykltadem wyidealizowanej postaci jest Anna Hen-
ryka Pustowdjtéwna, corka carskiego generata, wychowana w polskim
duchu przez matke, a w czasie powstania (w marcu 1863 r.) adiutantka
Mariana Langiewicza. Nieliczne krytyczne gltosy pochodza w przewaza-
jacej mierze ze sSrodowiska ugodowego, bliskiego lojalizmowi.

Stowa kluczowe: historia kobiet, historiografia polska, powstanie
styczniowe 1863.

Analize argumentdw, jakie w dziewigtnastowiecznej dyskusji padly nt. udziatlu
i roli polskich kobiet w powstaniu styczniowym, mozna wpisa¢ w najnowszy
trend badawczy przypisujacy duze znaczenie badaniom nad historig kobiet, ich
spotecznych rolom i faktycznemu ich miejscu w spoteczenstwach trzech zabo-
réw XIX i XX w'. Powstata wczesniej literatura ujmowata powyzszy problem
gltéwnie poprzez pryzmat mitu, ktérego dominujgcym sktadnikiem byty posta-
cie kobiet wystylizowane na me¢czennice sprawy narodowej, tudziez przyktadne

! A. Kusak, O historii kobiet, w: Humanistyka i pte¢, red. E. Pakszys, D. Sobczynska, Po-
znan 1997, s. 197-218; A. Gornicka-Boratynska, Starimy sie sobg. Cztery projekty emancypacji
(1863-1939), 1zabelin 2001; Kobieta i matzenistwo. Spoleczno-kulturowe aspekty seksualnosci.
Wiek XIX i XX, red. A. Zarnowska, A. Szwarc, Warszawa 2004; Kobieta i rewolucja obyczajowa.
Spoteczno-kulturowe aspekty seksualnosci. Wiek XIX i XX, red. A. Zarnowska, A. Szwarc, Warsza-
wa 2006; M. Hoszowska, Sita tradycji, presja zycia. Kobiety w dawnych podrecznikach dziejow Pol-
ski (1795-1918), Rzeszow 2005, s. 153-225; taz, Miedzy przesztoscig a wspétczesnoscig. Bohaterki
dziejow Polski w podrecznikach XIX stulecia, w: Historia, Pamigc, Tozsamos$¢. Postaci upamigt-
niane przez wspétczesnych mieszkaricow Europy, red. M. Kujawska, B. Jewsiewicki, Poznan 2006,
s. 377-389; A. Bartog, Udziat kobiet w powstaniu wielkopolskim 1918-1919, Poznan 2008. Zob.
tez. Historia zwyczajnych kobiet i zwyczajnych mezczyzn: dzieje spoteczne w perspektywie gender,
red. D. Kalwa i T. Pudtocki, Przemysl 2007; Wspélczesna francuska historia kobiet: dokonania,
perspektywy, krytyka, red. M. Solarska, M. Bugajewski, Bydgoszcz 2009.
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matki, zony, spelniajace zaszczytng ofiare na oltarzu ojczyzny?. Z tej literatury
wybija sie tylko jedyna pozycja, spelniajgca pelne wymogi wspdtczesnej histo-
riografii. To artykul Wieslawa Cabana’, w ktérym mozna odnalez¢ pewne $lady
dziewi¢tnastowiecznej dyskusji bedacej przedmiotem naszej refleksji. Nie po-
wstala do tej pory monografia udzialu i zaangazowania kobiet polskich w po-
wstanie 1863 r., a szkoda, zwlaszcza Ze powstanie listopadowe doczekato si¢
udanego opracowania calosci tematu*. W przypadku udziatu polskich kobiet
w powstaniu styczniowym nie dysponujemy zadng monografia. Temat udzia-
tu i zaangazowania kobiet zostal jednak zauwazony w okresie wielkiej debaty
o powstaniu styczniowym toczonej na przelomie XIX i XX w., tym ciekawsze
bedzie wiec przyblizenie gtéwnych watkow tej dyskusji.

Miedzy ,,Matka Polky” i polska ,,Amazonkg”

W narracji Wactawa Koszczyca poswieconej Zygmuntowi Sierakowskiemu,
znajdujemy kilka nader interesujacych wzmianek o kobietach. Autor pisal,
ze zona powstanczego wodza spelniala wszystkie cechy ideatu prawdziwe;
Polki, gdyz ,,od razu zjednywala serca cnota i pogladem, ze wszystko nalezy
ponies¢ dla ojczyzny™. Autor stwierdzil takze, ze kobiety odgrywaly nieba-
gatelng role w procesie agitacji powstanczej i zbierania datkéw, a takze wy-
wieranie psychologicznego nacisku na mezczyzn, ktorzy nie chcieli i§¢ do po-
wstania®. Na tym polu miala wg pisarza odznaczy¢ si¢ szczegélnie Helena
Skirmuntowa, ,idealna Polka, matka, zona i obywatelka™. Koszczyc pokusit
sie takze o zdefiniowanie, na czym mialby polega¢ ideal polskiej kobiety.
Stwierdzil, ze kobieta tak nieszczesliwego narodu musi by¢ silna, nie wolno
jej by¢ przecietng. Powinna dzieci hartowa¢ duchowo, a nie grzesznie roz-
pieszczac®. Mozna przyjac, ze ideal opisany przez Koszczyca to postaé ,,Matki
Polki”, silnej duchowo kobiety, surowej wobec dzieci, myslacej tylko o ojczyz-
nie. Czytamy, ze polska kobieta nie moze by¢ przecigtng, czyli by¢ osoba, dla

> Zob. W. Wiejtko, Udziat kobiet w powstaniu 1863 roku w Wilnie i na Litwie, ,,Stowo’, z dn.
23 stycznia 1933 r., s. 4-5; M. Bruchnalska, Ciche bohaterki. Udzial kobiet w powstaniu stycz-
niowym, Miejsce Piastowe 1933, t.1-2; M. Zlotorzycka, O kobietach Zotnierzach w powstaniu
styczniowym, Warszawa 1972; B. Krawczyk, Udziat kobiet w powstaniu styczniowym, w: Trady-
cja powstania styczniowego w Ojcowie 1863-2003, red. J. Partyka, Ojcow 2003, s. 49-56; A. Prus,
»Cicha bohaterka”. Dzieto mitosierdzia i patriotyzmu Rozy Dgbrowskiej, w: Powstanie stycznio-
we 1863-1864. Walka i uczestnicy. Represje i wygnanie. Historiografia i tradycja, red. W. Caban,
W. Sliwowska, Kielce 2005, s. 227-241.

3 'W. Caban, Kobiety i powstanie styczniowe, w: Kobiety i $wiat polityki. Polska na tle poréw-
nawczym w XIX i poczgtkach XX wieku, red. A. Zarnowska, A. Szwarc, Warszawa 1994, s. 59-72.

* A. Baranska, Kobiety w powstaniu listopadowym 1830-1831, Lublin 1998.

> W. Koszczyc, Zygmunt Sierakowski, naczelny wodz Zmudzi w roku 1863 roku, b.d.m.w., s. 57.

¢ Tamze, s. 73.

7 Tamze, s. 70.

8 Tamze, s. 76.
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ktérej sprawy walki o niepodlegtos¢ nie stanowig najwazniejszego sktadnika
tozsamosci. Idealna polska matka powinna by¢ wobec dzieci surowa. Wspo-
mniane przez autora ,duchowe hartowanie” to zapewne wychowywanie
w oparciu o paradygmat patriotyczny, stawiajacy za cel wychowanie Polakéw
do niepodleglo$ci. Postawa opisana przez Koszczyca, znajduje potwierdzenie
w literaturze przedmiotu jako postawa wzorcowa, bedaca ideatem kobiety
w oczach 6wczesnych kobiet’.

Duzo miejsca ideatowi kobiety poswiecil Jan Stella-Sawicki'’. W swoich
pracach po$wieconych powstaniu starat si¢ przyblizy¢ czytelnikom wojenny
wysilek polskich kobiet i ukaza¢ organizacje kobiece jako pelnoprawne pod-
mioty dzialajace na rzecz dobra wspolnego - niepodleglosci. Na kartach dziefa
pt. Ludzie i wypadki z 1861-1865. Obrazki z powstania 1863 roku wydanego
w Krakowie w 1889 r., autor nakreslit bardzo wyidealizowany obraz Henryki
Pustowdjtéwny (1838-1881):

»Uczucie mitosci ojczyzny wyssata z fona matki, a majac nature goraca i wrazliwg
data si¢ unie$¢ pradowi §wietlanej chwili w poczatkach 1861 roku, i wzigla czyn-
ny udzial w demonstracyach przeciwnych najezdniczemu rzadowi (...) O jej
walecznosci $wiadczg wszyscy towarzysze broni. W bitwie pod Malogoszczem

w najwigkszym ogniu rozwozita rozkazy jenerata i zagrzewata do boju™"'.

W innej bitwie pod Chrobrzem, miata odwies¢ dyktatora powstania Maria-
na Langiewicza od dowodzenia na pierwszej linii walki, by ochroni¢ jego
zycie. Przy okazji Stella-Sawicki wierny w swej historiograficznej narracji
o 1863 r. modelowi nieco egzaltowanego, ale rycerskiego patriotyzmu pol-
skiego, zdezawuowal na famach swojej ksigzki plotki, jakoby bliski stosunek
Pustowdjtéwny do Langiewicza sugerowal jakis blizszy zwigzek uczuciowy.
Na pierwszym planie narracyjnym Stelli-Sawickiego Pustowéjtéwna funk-
cjonuje przede wszystkim jako zolnierz, rowny me¢zczyznom, co jest zbiez-
ne z pogladami innych historykéw nurtu patriotycznego, Agatona Gillera
oraz Franciszka Rawity-Gawronskiego. Pierwszy z nich w opisie bitwy pod
Matogoszczem 24 lutego 1863 r. opisal Pustowdjtowne jako zwiadowce za-
checajacego zolnierzy do stanigcia bez strachu wobec wroga, z kolei Rawi-
ta-Gawronski opisal jg jako osobe nie szukajacg poklasku, bez nadmiernej
Polakom egzaltacji, o glebokich patriotycznych przekonaniach'. Czasami
ton komentarzy wobec panny Henryki byt nader ztosliwy, jak w przypadku

® Zob. J. Hoft, Wzory obyczajowe dla kobiet w swietle kodekséw obyczajowych XIX i poczgt-
kow XX wieku, w: Kobieta i edukacja na ziemiach polskich w XIX i XX wieku, red. A. Zarnowska,
A. Szwarc, Warszawa 1992, t. 2, cz. 1, s. 70-73.

10S. Kieniewicz, M. Domanska-Nogajczyk, Jan Stella-Sawicki (1831-1911), w: Polski stownik
biograficzny, red. A. Romanowski, Warszawa 2004, t. 43, z. 1, s. 352-357.

7. Stella-Sawicki, Ludzie i wypadki z 1861-1865. Obrazki z powstania 1863 roku, Krakéw
1889, s. 114-115.

2 Por. A. Giller, Historia Powstania Narodu Polskiego 1861-1864, Paryz 1867, t. 1, s. 294;
E Rawita-Gawronski, Henryka Pustowdjtowna, Lwow 1911, s. 41.
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Przyborowskiego'’. Te dychotomig¢ legendy Pustowojtowny dobrze oddat
Franciszek Rawita-Gawronski. Napisal, ze istnialy tylko dwa sposoby pisa-
nia o niej, ,oszczerstwa albo ztota legenda™*.

W tej narracji na pierwszy plan wybita si¢ zdecydowanie prospoteczna rola
kobiet w czasie powstania. Historyk zdaje si¢ podpowiadac, ze jej trud takze
dotyczyl nie mniej waznych dzialan na zapleczu frontu. Trudno sobie prze-
ciez wyobrazi¢ armi¢ bez munduréw, bez bielizny oraz bez tadunkéw do ka-
rabinéw. Zarazem, Stella-Sawicki nazywal kobiety ,,corkami ojczyzny”, a wiec
pelnoprawnymi obywatelkami bioragcymi odpowiedzialno$¢ za los powsta-
nia. Za wzér do nasladowania dla polskich panien z dobrych domdéw histo-
ryk wskazal Zofi¢ Dobronoki, ktéra zgineta w starciu z Rosjanami w meskim
przebraniu trafiona osmioma kulami'. Chwalebne przyklady meczenstwa nie
stanowily jednak gléwnej osi narracyjne;j. Pisarz przedstawil bardzo interesuja-
ca koncepcje ideatu polskiej kobiety, napisang z punktu widzenia mitu ,,Matki
Polki”, ale zarazem prébowal odszukaé powoddw, dla ktorych kobiety polskie
mialy przewyzsza¢ w ,,patriotycznej cnocie” kobiety rosyjskie:

»Zycie swobody podniosto polskg niewiaste do godnosci prawdziwej oby-
watelki, ktorej nigdy jeszcze nie dosiegnela zadna kobieta moskiewska, totez
Moskwianki patrzyly ze zdumieniem, jak polskie niewiasty ze spokojem nosity
kajdany, jak upadajac ze znuzenia wlokly si¢ pieszo na dalekie wygnanie i ko-
naly z rezygnacja w szpitalach obrzydlych tulac do ust szkaplerzyk wypetniony
ziemig ojczysta i medalik Matki Bozej Ostrobramskiej”'°.

To kobiety w interpretacji Stelli-Sawickiego ,,przechowuja mitos¢ dla kraju”
Historyk dostrzegt réwniez, ze brak niepodleglosci wplynal na ewolucje po-
staw polskich kobiet, ale zarazem podniosta atmosfera okresu manifestacji pa-
triotycznych w Krdlestwie Polskim w 1861 r. miata uswiadomi¢ kobietom ich
site spoteczng'’. Kobiety staly si¢ no$nikami powstanczego zrywu, ubierajac
sie na czarno, noszac zalobne barwy i zmuszajagc mezczyzn do uczestniczenia
w podniostych zalobnych nabozenstwach za ojczyzne. Stwierdzit nawet, ze brak

" Przyborowski przytaczal uszczypliwg anegdote ze sztabu Langiewicza, w ktdrej to Pu-
stowojtowna zostala przyréwnana do ,,pustego Wojtka” i ze putkownik Czachowski przez przy-
padek wybatozyl ja. Z kolei, biograf Czachowskiego, Stanistaw Dlugosz, potwierdzil, ze wiele
szlacheckich dziewczat pragneto dostac si¢ do obozu Langiewicza, a poniewaz Czachowski nie
znosil w obozie kobiet, odsytal je do domu pod grozbg chlosty. Skoro jednak Dtugosz wspomniat
o chloscie dla kobiet, mozliwe ze przytaczana przez Przyborowskiego historia mogta wydarzy¢
sie naprawde. Por. W. Przyborowski, Dzieje 1863 roku, Krakéw 1897, t. 1, s. 419; S. Diugosz, Cza-
chowski, Poznan 1914, s. 44.

4 E Rawita-Gawronski, Monografie z powstania styczniowego, Warszawa 1928, s. 117.

157]. Stella-Sawicki, Obrazki z powstania 1861-1865, Lwow 1894, t. 1, s. 94.

16 Tamze, s. 111.

17 Istnieje ciekawa interpretacja zmian zachodzacych w spotecznych rolach kobiet w okresie
powstan narodowych. Zob. A. Baranska, Wplyw powstan na ewolucje spoteczng rél polskich ko-
biet, w: Polskie powstania narodowe na tle przemian europejskich w XIX wieku, red. A. Baranska,
W. Matwiejczyk, J. Zidtek, Lublin 2001, s. 271-288.
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niepodleglosci podnidst polska kobiete do ,,godnosci prawdziwej obywatelki”.
W narracji pisarza mozemy dostrzec takze glebszg warstwe interpretacyjna.
Stella-Sawicki pisal takze o tym, jakie nie sg rosyjskie kobiety. Mozna domnie-
mywacd, ze Rosjanki sg przeciwienstwem Polek. To zarazem plaszczyzna szer-
szego sporu miedzy wyobrazeniami, jacy powinni by¢ Polacy, a jacy sa Rosjanie.
Pisarz zdaje si¢ sugerowac, ze gdy polskie kobiety sg lepsze od rosyjskich, tzn.
ze narod polski jest lepszy od narodu rosyjskiego. Przeswiadczenie to zostalo
skonstruowane na przejrzystej opozycji, co warto podkresli¢, oddziatywujacej
na emocje polskiego czytelnika. Na tej samej stronie Stella-Sawicki przedstawit
dialog miedzy rosyjskim oficerem i polska kobieta wkladajac w usta Rosjanina
stowa: ,Wy, Polki, podobne jestescie do Spartanek™. Trudno o bardziej do-
sadny przyklad mitologizacji roli polskich kobiet w powstaniu styczniowym.
Bardzo ciekawy tekst o roli kobiet w powstaniu styczniowym wyszed! spod
pidra kobiety, Marii Bogustawskiej, ktéra w 1913 r., na 50. rocznice wybuchu
powstania styczniowego opublikowata nakladem Towarzystwa Kota Pan To-
warzystwa Szkoty Ludowej broszure pt. Pamigtka powstania 1863 roku. Juz
dedykacja wskazuje na odbiorce tego tekstu, adresowanego przede wszystkim
do polskich kobiet ze wsi. Dedykacja wskazuje na cztery powinnosci polskiej
kobiety w dobie narodowej niewoli, tj. kochania, cierpienia, poswigcenia i wal-
ki. Mamy zatem do czynienia z tekstem dydaktycznym, odbijajacym to, jak
o roli kobiet w powstaniu moglty mysle¢ kobiety z kregdw inteligenckich, ktore
jak Maria Wystouchowa poswigcity swoja dzialalno$¢ na na krzewienie oswiaty
warstw ludowych. Bogustawska zwrdcita uwage na kobiety-zolnierzy polegle
na polu walk; wymienia Zofi¢ Dobronoki, a takze trzy siostry Maciejowskie
z Galicji, ktore zgingly pod Miechowem. Jednak dla Bogustawskiej istniata cig-
glos¢ ofiar przed i w trakcie powstania; kobiety ktére zginety podczas demon-
stracji 8 kwietnia 1861 r., zastugiwaty wg Bogustawskiej na miano meczennic:

»W czym jednak kobieta 63 roku nie znajdzie réwnej sobie, to w sile cierpien,
jakie byly jej udzialem. Martyrologia kobiety 63 roku mogtaby wypelni¢ grube
tomy (...) Meczennic 63 roku mamy legiony cale, przede wszystkiem zastep
zmarlych w wigzieniu i w drodze na Sybir, ale nie braknie takich co wytrzymatly
tortury nie zdradziwszy sprawy, ktoére samobojstwo nad hanbe lub mozliwos¢

»19

zdrady przetozyly™”.
Tekst Bogustawskiej zawiera takze wskazéwki jak wychowywa¢ dzieci. To po-
twierdza jego dydaktyczny charakter. Obowiagzkiem polskiej matki nie jest
rozpieszczanie potomstwa, ale karne i zdyscyplinowane ksztaltowanie du-
cha i charakteru. Kobieta polska nie powinna ,,rdzewie¢ duchowo”, ale po-

daza¢ za nowinkami spotecznymi, aby rozumie¢ swoje dzieci. Nauka, jaka
plynie z 1863 r., to przede wszystkim konieczno$¢ zgody wszystkich standéw,

187, Stella-Sawicki, Obrazki..., t. 1,s. 111.
¥ M. Bogustawska, Pamigtka powstania 1863 roku na pigédziesigtq jego rocznice, Krakow
1913, s. 50.52.
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a zatem i wspolpracy kobiet pochodzacych ze szlachty, i chlopstwa na rzecz
wychowania dzieci w poczuciu obowigzku patriotycznego. Interesujace jest to,
ze to wlasnie tekst kobiety jest najbardziej patetyczny, emocjonalny, wskazujacy
bardzo bezposrednio romantyczny paradygmat walki i meczenstwa.

Inne elementy kobiecej legendy 1863 roku dodat do dyskursu historyk-
-amator ze Lwowa, Franciszek Rawita-Gawronski, ktdry wspominat ,,chwa-
lebne czyny kobiet polskich” z Galicji*. Wymienil z imienia i nazwiska panie
skupione w towarzystwie im. Klaudyny z Dzialynskich Potockiej, a mianowi-
cie Julie Dzierzoniowska i Zofie Romanowiczéwne¢ oraz dzialajacg we Lwowie
Mieczystawe Pawlikowska?®'. Historyk wspomnial tez o odezwie Rzadu Naro-
dowego do Komitetu Kobiet Polskich z 26 czerwca 1863 r. Odezwa ta miata
stanowi¢ dowdd, ze wladze powstancze myslaty o polskich kobietach.

W podobnym duchu, co Gawronski-Rawita, czy Stella-Sawicki o pol-
skich kobietach wypowiadal si¢ inny Iwowski badacz dziejow powstania, Jo-
zef Chotodecki-Bialynia (1852-1935)*. Jak pisata Lidia Michalska-Bracha,
»W jego piSmiennictwie historycznym dominowal wplyw neoromantycznych
wzorcow uprawiania nauki historycznej, negacja pesymistycznej wizji dziejow
ojczystych”®. Takie wzorce znalazly takze odbicie w jego widzeniu roli kobiet
podczas powstania. Autor ten pisal wzniosle o Henryce Pustowojtéwnie, Zofii
Dobronoki, lub Zonie Sierakowskiego. Historyk podkreslal przede wszystkim
aspekt martyrologiczny: uwypuklal poswiecenie, milo$¢ ojczyzny i bezintere-
sownos¢ kobiet w niesieniu pomocy powstancom?.

Przed konicem I wojny $wiatowej ukazala si¢ jeszcze jedna praca, tym razem
w calosci poswiecona udzialowi kobiet w powstaniu styczniowym. Autorem
tej broszury byt Henryk Wiercienski. Miejscem wydania tego ciekawego teks-
tu byt Lublin. W tekscie broszury odnajdujemy gloryfikacje roli kobiet, ktore
urosty w jego narracji do rangi fundamentu spotecznego. Autor wspomnial,
ze ,nardd, takie niewiasty posiada, przetrwaé moze wszystkie kataklizmy dzie-
jowe, na jakie nasz nardd jest skazany”*. Oprdcz opisu chwalebnych czynéw
kobiet-zotnierzy, autor pragnal zwroci¢ uwage na doniostos$¢ spolecznej roli
kobiet podczas powstania. Gloryfikacji ulegla takze wizja nie tylko konkretnych

20 F. Rawita-Gawronski, Rok 1863 na Rusi, Lwow 1902, t. 1, s. 322.

2 Tamze, s. 323.

22 Zob. K. Lewicki, Jézef Chotodecki-Bialynia, Polski stownik biograficzny, red W. Konop-
czynski, Krakéw 1937, t. 3, s. 403-404; L. Michalska-Bracha, Jozef Bialynia Chotodecki - badacz
powstania styczniowego, w: Powstanie styczniowe w historiografii i tradycji, red. W. Caban, W. Sli-
wowska, Kielce 2005, s. 309- 318.

# L. Michalska-Bracha, Powstanie styczniowe w zbiorowej pamigci spoleczeristwa polskiego
w okresie zaboréw, Kielce 2001, s. 310; por. taz, Syberyjskie doswiadczenia Polek w Swietle mate-
riatéw Marii Bruchnalskiej — zarys problematyki, w: Polacy w nauce, gospodarce i administracji
na Syberii w XIX i na poczgtku XX wieku, red. A. Kuczynski, Wroctaw 2007.

2 J. Chotodecki-Bialynia, Ksiega pamigtkowa w czterdziestoletnig rocznice powstania
1863-1864, Lwdw 1904, s. 147-150.

%5 H. Wiercienski, Polki 1863, Lublin 1916, s. 14.
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kobiet, ale calej warstwy spolecznej; nie bylo miejsca na zadne cienie, watpli-
wosci. W przekonaniu Wiercienskiego wszystkie polskie kobiety byly ,tak
szlachetne, tak subtelne, tak delikatne, ze z ust ich nikt nie styszal, nie tylko
wyrzutu, ale nawet obojetnego opowiadania o tem, co one przechodzity”*.
Poziom ogoélnosci, a takze patetyczno$¢ owej narracji przywodza na mysl,
iz mamy do czynienia z tekstem dydaktycznym, a 1916 r. tez nie jest obojetny:
to czasy okupacji austro-wegierskiej w Lublinie. Wydaje sie, ze 6w popularny
tekst w jakiej$ mierze odzwierciedlal program niepodlegtosciowy, nakierowa-
ny na aktywizacje¢ obywatelska polskich kobiet. Z tatwos$cia zauwazy¢ mozna,
ze dominujacym sktadnikiem narracji Wiercienskiego byl mit nakierowany
na uwznioslenie roli kobiet. Czysta posta¢ mitu uwznioslajacego odnajdujemy
w nastepujacym stwierdzeniu:

Wisrod niewiast wszelkich narodéw, Polki zastuzyly sobie na wyjatkowa czes¢
i uwielbienie. Kto o tym nie wie, lub ma co do tego watpliwosci, tego moze prze-
kona¢ stanowisko i udzial niewiast naszych w wypadkach 1863 r*.

Polskie kobiety zostaly na drodze poréwnania przeciwstawnego wyniesione
do roli, tak oddanych sprawie patriotycznej osob, ktorych nie posiada zaden
inny nardd, précz polskiego. Mozna zatem przyja¢, ze broszura prezentowala
polemiczny i dyskursywny charakter, poniewaz autor pragnal przekona¢ nie-
dowiarkow. Niestety, nie mozna powiedzie¢ nic pewnego o przyczynach jej
powstania.

Z perspektywy krytycznej

Zaskakujace, ze watek kobiecy w sporze o powstanie styczniowe byt w poréw-
naniu z innymi aspektami sporu o 1863 r. stosunkowo pdznym elementem dys-
kursu. Nie zmienia tego faktu wzmianka Henryka Lisickiego, ktory w dziele
o Aleksandrze Wielopolskim stwierdzil, ze w czasie manifestacji patriotycz-
nych ,egzaltacja polityczna i religijna kobiet dotykala granic ostatecznych”*.
Lisicki pisal o powstaniu styczniowym bardzo krytycznie, bronigc Wielopol-
skiego. Nie moze zatem dziwi¢ wysoce negatywny ton, w jakim 6w biograf wy-
powiedzial sie o udziale kobiet w powstaniu styczniowym.

Walery Przyborowski (1845-1913), uzdolniony literacko dziennikarz, pub-
licysta i historyk powstania styczniowego nie sformowat Zadnej bezposrednie;
oceny udziatu kobiet w powstaniu. Wspominal natomiast o ich obecnosci
i niebagatelnej roli politycznej w okresie poprzedzajacym wybuch powstania,
tzw. manifestacjach patriotycznych w okresie 1861-1862. Dostrzegl réznorod-
no$¢ rél spotecznych kobiet. Wspomnial, Ze po zabiciu przez Rosjan na ulicach

26 Tamze, s. 14.
7 Tamze, s. 3.
8 H. Lisicki, Aleksander Wielopolski, Krakéw 1878, t. 1, s. 346.
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Warszawy pigciu uczestnikéw manifestacji patriotycznej z 27 lutego 1861 r.,
zniknely z ulic Warszawy kobiety z ,,pétswiatka””. Natomiast mieszczanki war-
szawskie mialy chodzi¢ po miescie ,w grubej zalobie”, chcac zaznaczy¢ pry-
mat ideologii patriotycznej. Przyborowski wspominat takze o roli kobiet poza
Warszawg. Otz w Zytomierzu w dn. 22 marca 1861 r. kobiety wziely na siebie
obowigzek kwesty. I tak krawcowa zytomierska Okienczycowa oraz matzonka
bylego marszatka guberni pani Niemierzycka mialy zebra¢ znaczng sume 2240
rubli®. Przyborowski uwypuklil owa role kobiet, dzialajacych na rzecz potrzeb
charytatywnych. Siedzie¢ mialy obok siebie przedstawicielka ludu i szlachcian-
ka, co mialo znaczenie ideowe. Oto 13cza sie stany spoleczenstwa polskiego.
W miare narastania emocji politycznych kobiety zaczely radykalizowac swoje
postawy. I tak Przyborowski wspomina, ze w Pulawach, w tamtejszym instytu-
cie panien, wychowanki zrobily manifestacje¢ zalobno-patriotyczna, nie baczac
na sprzeciw wlascicielki pensjonatu®. Przyborowski z wielkim plastycznym
wyczuciem scen manifestacji kresli obraz rozentuzjazmowanego i politycznie
doprowadzanego do wrzenia polskiego spoleczenstwa. Kobiety, cho¢ niena-
zwane, odgrywaly w tych przedstawieniach niebagatelng role. Przyborowski
uszczypliwie nakreslit obraz Henryki Pustowojtéwny, waznej postaci dla stron-
nictwa bronigcego idei powstania narodowego z 1863 r. w gwaltownym sporze,
jaki rozgorzat w polskiej publicystyce i historiografii powstanczej po upadku
irredenty. Przyborowski poddal w watpliwos¢ legende o jej urodzie, piszac,
ze byla ,,nietadna’, i nie szczedzac jej uszczypliwosci. Powstancy mieli ja nazy-
wacé ,,pustym Wojtkiem”, a z uwagi na fakt, ze zrobiono jg adiutantem stynnego
z okrucienstwa majora (pdzniej putkownika) Czachowskiego®, autor stwier-
dzil, Ze byta przez niego ,,batozona”. Przyborowski mégt mie¢ dostep do zrodet
z pierwszej reki, ale warto podkresli¢, ze jego narracja wobec powstania byla
nacechowana silnymi, negatywnymi emocjami. Nie lubil Pustowéjtowny.

W ocenie krakowskiego konserwatysty Stanistawa Kozmiana kobiety ode-
graly niebagatelng role podczas manifestacji patriotycznych w Krolestwie

* W. Przyborowski, Historya dwéch lat: 1861-1862, Krakow 1889, t. 2, s. 141.

0 Tamze, s. 153.

' Tamze, s. 272.

32 Historyk powstania styczniowego August Sokotowski stwierdzil, ze Czachowski byt ,,...
starcem zimnym, ztym, okrutnym”; zob. A. Sokolowski, Powstanie styczniowe, Wieden 1910,
s. 297-298. Okrucienstwa Czachowskiego musialy by¢ wyjatkowe nawet dla jemu wspotczes-
nych, skoro Jézef Grabiec-Dabrowski, historyk bronigcy powstania zanotowal: ,,Czachowski za-
wiadomit generata Uszakowa, ze odtad bedzie wieszal wszystkich jenicow; za$ wzgledem ludnosci
okazujacej jakakolwiek przychylnos¢ Rosjanom byl nieomal nieludzkim. Wieszal bez mitosier-
dzia wszystkich szpiegéw, zdrajcéw i hojnie udzielal batéw wszystkim szlachcicom umiarkowa-
nym w milosci ojczyzny”. Por. J. Dabrowski-Grabiec, Rok 1863, Poznan 1913, s. 317. Znana jest
takze inna opinia charakteryzujaca stosunek Czachowskiego do jenicéw rosyjskich, a pochodzaca
z dziewietnastowiecznej monografii w calosci poswieconej losom jego oddziatu. Cytat przypi-
sywany Czachowskiemu brzmi: ,,0d tej pory méwie wam: oko za oko, zab za zab. Kazdy wasz
czlowiek, ktéry wpadnie w moje rece, zostanie powieszony”; zob. A. Drazkiewicz, Wspomnienie
Czachowszczyka, Krakow 1882, s. 114.
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w 1861 r. Napisal, ze gdy do duchowienstwa dotaczyly kobiety, wszyscy wpad-
li wstan upojenia religijnego®. Wg stéw Kozmiana, ideowego kontestatora
1863 r., sita oddzialywania kobiet polskich przed wybuchem powstania byta
znaczaca. Jak zauwazyt pisarz, dopiero po dofaczeniu sie kobiet do ruchu rewo-
lucyjnego, wszystkim, co znaczy ogétowi spoteczenstwa, udzielil sie ,,stan upo-
jenia religijnego’, co znajduje potwierdzenie w literaturze przedmiotu*. Z kolei
Antoni Wrotnowski w szeroko dyskutowanym dziele ,,Porozbiorowe aspiracje
narodu polskiego” wspomniat o roli kobiet podczas okresu manifestacji pa-
triotycznych w Kroélestwie Polskim, dowodzac, iz w sensie psychologicznym
to kobiety rozpoczynaly najbardziej donioste manifestacje z lutego i kwietnia
1861 r., zakonczone masakrami warszawskiej ludnosci cywilnej dokonanymi
przez wojsko rosyjskie®.

Niechetny powstaniu styczniowemu historyk wojskowosci Wactaw Tokarz
w dziele pt. Krakéw w poczgtkach powstania styczniowego i wyprawa na Mie-
chéw (Kreakéw 1914) stwierdzil, ze polskie kobiety odgrywaly istotna role
spoteczng w Galicji w czasie powstania styczniowego, wysmiewajac sie¢ pub-
licznie z mezczyzn, ktérzy nie chcieli zglosi¢ si¢ na ochotnika do oddziatow
powstanczych’. Kilka wzmianek o kobietach mozna znalez¢. Historyk ten,
prezentujac podejscie naukowe, wspomnial o krakowskich kobietach zbiera-
jacych datki od ludzi oraz przygotowujacych opatrunki dla oddziatu Kurow-
skiego?. Tokarz jako jedyny z historykéw dostrzegl, ze to kobiety odgrywaly
ogromna role w szerzeniu agitacji powstanczej. Spetniajac $cisle propagando-
wa role, owladniete fanatyczng wiarg w zwyciestwo Kurowskiego, wymuszaty
na mtodych mezczyznach decyzje o pdjsciu do powstania. Tokarz wspomniat
takze, ze po strasznej klesce Kurowskiego pod Miechowem ,,...zalos¢ wielka
ogarneta te kobiety”®. Wizja Tokarza to zarazem jedyny, krytyczny, oparty
o zrédta glos w dyskusji, wyrdzniajacy sie sposrdd prac, w ktérych domino-
wal mit ,,Matki Polki”.

Podsumowanie
W opinii Karola Gdrskiego ,ruch religijny kobiet ogarnal w okresie roman-

tyzmu szerokie rzesze w calej Europie. Znalazt on takze silny oddzwigk
w Polsce przed powstaniem styczniowym™. Stowa historyka potwierdzaja,

3 S. Kozmian, Rzecz o roku 1863, Krakdéw 1894, t. 2, s. 265.

3 Por. K. Gorski, Zarys dziejow duchowosci w Polsce, Krakow 1986, s. 291-337.

> A. Wrotnowski, Porozbiorowe aspiracje narodu polskiego, Krakow 1898, s. 241.

¢ W. Tokarz, Krakéw w poczgtkach powstania styczniowego i wyprawa na Miechow, Krakow
1914,t.2,s. 49.

7 Tamze, s. 10.

3 Tamze, s. 50.

¥ K. Gorski, dz. cyt., s. 291.
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ze ideal polskiej kobiety, wyrosty z mysli romantycznej, znalazl swoje silne
odzwierciedlenie w neoromantycznej historiografii powstania styczniowego.
Obraz polskich kobiet podczas insurekcji styczniowej zostal, w przewazajacej
wigkszosci przytoczonych narracji, oparty na uwznioslajagcym i gloryfikujacym
micie, opartym na romantycznym uwielbieniu dla kobiet, ich uczuciowosci
i zdolnosci do bezinteresownego poswigcenia si¢ dla idei.

W owym micie na pierwszy plan wybily si¢ dwie, przepetnione symbolika
plaszczyzny: kobiety cierpiacej za ojczyzne (zZona Sierakowskiego w interpre-
tacji Koszczyca) oraz kobiety-wojowniczki (Stella-Sawicki). W analizowanych
tekstach kobieta charakteryzowala si¢ ofiarnoscia, bezinteresownoscia, goto-
woscig po$wiecenia dla mezczyzny i ojczyzny. Kobieta powstania styczniowe-
go to niewiasta romantyczna, faczaca w sobie dwa archetypiczne zachowania:
ulegtosci, gdy chodzi o rodzing i dzieci, oraz wojowniczosci. Kobiety te siegaty
po bron i braly udziat w walkach jak zwykli Zolnierze (Zofia Dobronoki). War-
to jednak podkresli¢, ze w nurcie krytycznym wobec powstania odnajdujemy
potwierdzenie, ze kobiety spetnialy doniostg rol¢ propagandowa, szczegdlnie
podczas okresu manifestacji. Pojawily si¢ takze przeswiadczenia przypisuja-
ce wybuch powstania kobietom. Wspominal o tym Kozmian powotlujac sie
na prase francuska™®.
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Women in the historiography of the January Uprising in 1863
Summary

The text is a research proposal of the question how Polish historiography saw the prob-
lem of involvement of the Polish women in 1863 national uprising against Russia. The
analysis is basically founded on the strong popular direction in the Polish historiog-
raphy of that particular time. Most of the historians who participated in the discourse
were not professional and that is why their opinions seemed to present the point of
view of the ordinary people. The paper is analyzing the historiography in the context
of popular mythology: Polish women were sacrificing their own life and happiness for
the love of the partitioned fatherland. Indeed, after analyzing the popular discourse
most of the authors were looking at the problem in a mythological way (Stella-Sawicki,
Bogustawska, Gawronski-Rawita), only few of them, from the loyalist option, like Pr-
zyborowski or KozZmian were very critical to the question of participation of women in
the uprising. They agreed that women were very enthusiastic in the time of preparation
of uprising, but their involvement only strengthened the negative consequences of it.

Keywords: historiography of 19™ century, history of Polish women, Polish 19" century
independent movements.
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Szemud

Msze per annum (VI-X) z pelplinskiego
spiewnika opublikowanego w 1871 r.

Streszczenie: Artykul zawiera omdwienie pigciu tzw. mszy polskich po-
chodzacych ze Zbioru piesni naboznych katolickich do uzytku koscielnego
i domowego autorstwa ks. Szczepana Kellera, opublikowanego w Pelplinie
w 1871 roku. Mianem mszy polskich zwyklo okreslac sie utozone specjalnie
w jezyku ojczystym pie$ni mszalne wykonywane podczas liturgii w miejsce
tacinskich §piewow ordinarium i proprium missae. Pie$ni te odgrywaly istot-
na role — z jednej strony — w zachowaniu jezyka swych ojcdw w czasach, gdy
Polski nie byto na mapie Europy, z drugiej zas - staly si¢ doskonalg formg
katechizacji i ugruntowania podstawowych prawd wiary katolickiej.

Stowa kluczowe: XIX w., msze polskie, piesni mszalne, religijnos¢
potrydencka.

Witep

Liturgia XIX w. na ziemiach polskich wyksztalcita specyficzny fenomen, ktory
z czasem nazwano mszami polskimi. Sg to po prostu piesni mszalne wykonywa-
ne w jezyku polskim, ktérymi zastepowano state czesci mszy tacinskiej. Jako
zrodlo tego zjawiska wskazuje si¢ na dwa czynniki. Po pierwsze: zwraca si¢
uwage na potrzebe Polakow do uczestnictwa w Eucharystii sprawowanej w ich
ojczystym jezyku. Po drugie: polskie $§piewy wykonywane w przestrzeni kos-
ciola ugruntowywaly poczucie tozsamosci narodowej w tym czasie, w ktérym
Polske wykres$lono z map Europy'.

Prezentowane w niniejszym szkicu pie¢ mszy przeznaczonych do wykony-
wania podczas liturgii niedzielnej w ciagu roku (per annum) pochodza ze Zbio-
ru piesni naboznych katolickich do uzytku koscielnego i domowego autorstwa
ks. Szczepana Kellera. Publikacja ta ukazata si¢ drukiem w Pelplinie w 1871 r.
Na 1038 stronach (plus 16 stron dodatku) zawarte s3 teksty 1218 piesni (bez zapi-
su nutowego). Na stronach od 6 do 78 znajduja si¢ Msze w liczbie 42. Omawiane
w tym artykule tzw. msze polskie oznaczone s3 od nr. VI do nr. X (strony 18-29).

! Zob. Z. Witt, Spiew w liturgii na ziemiach polskich w XIX wieku, w: Studia z dziejéw liturgii
w Polsce, red. W. Schenk, Lublin 1980, t. 3, s. 205-343.

2 Zob. S. Keller, Zbiér piesni naboznych katolickich do uzytku koscielnego i domowego, Pelplin
1871. Zob. inne publikacje dotyczace tzw. mszy polskich: R. Kaczorowski, ,Msze za umartych”
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1. Obecno$¢ piesni mszalnych w liturgii niedzielnej
w ciggu roku

Prezentowana ponizej tabela wymienia wszystkie elementy liturgii trydenckie;
i ukazuje te czgsci, ktore zastgpowane byly §piewem piesni mszalnych w jezyku
polskim.

VI VII VIII IX X
NA INTROIT + + + + +
NA KYRIE
NA GLORIA + + + + +
PRZED EWANGIELIA + + + + +
NA GRADUAL PRZED KAZANIEM
NA CREDO + + + + +
NA OFFERTORIUM + + + + +
NA SANCTUS + + + + +
PO PODNIESIENIU + + + + +
NA AGNUS + + + + +
NA KOMUNIE SW.
NA PRZEZEGNANIE + + + + +

Zrédlo: S. Keller, Zbiér piesni naboznych katolickich do uzytku koscielnego i domowego, Pelplin
1871, s. 18-29.

Na podstawie powyzszego zestawienia wida¢, ze zadna z prezentowanych Mszy

nie przewidywala §piewu NA KYRIE, NA GRADUAL PRZED KAZANIEM oraz
NA KOMUNIA SW. Poza tym wszystkie pozostale elementy liturgii taciniskiej
mogty by¢ zastepowane $piewem w jezyku polskim.

ze spiewnika ks. Kellera z 1871 roku, w: Musica Sacra 2, red. J. Krassowski i in., Gdansk 2006,
s. 103-125; tenze, Msze na Wielki Post i okres wielkanocny ze ,, Zbioru piesni naboznych katolickich
do uzytku koscielnego i domowego” z 1871 roku, ,,Liturgia Sacra. Liturgia — Musica — Ars” 2006,
nr 2, s. 341-365; tenze, Msze z okazji wybranych uroczystosci ze Spiewnika opublikowanego w Pel-
plinie w 1871 roku, w: Donum natalicum. Studia Thaddaeo Przybylski octogenario dedicata, red.
Z. Fabianska, A. Jarzebska, A. Sitarz, Krakéw 2007, s. 148-175; tenze, Msze w okresie Adwentu
i Bozego Narodzenia ze ,,Zbioru piesni naboznych katolickich do uzytku koscielnego i domowego”
opublikowanego w Pelplinie w 1871 roku, ,,Studia Pelplinskie” 2007, s. 183-201; tenze, Msze per
annum (I-V) ze Zbioru piesni naboznych katolickich do uzytku koscielnego i domowego opubliko-
wanego w 1871 roku w Pelplinie, ,,Studia Gdanskie” 2009, t. 24, s. 253-264.
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2. Charakterystyka poszczegdlnych czesci mszalnych
2.1. NA INTROIT

Spiewy wykonywane podczas uroczystej procesji kaptana do oltarza oraz
na rozpoczecie mszy $w. maja na celu uswiadomienie wiernym tego, co za chwi-
le bedzie dokonywalo sie na oltarzu Panskim. Podkreslaja, ze bezkrwawa ofiara
mszalna jest pamiatka tamtej ofiary poniesionej przez Chrystusa na drzewie
krzyza. Stad tez cztowiek winien pytac siebie o stan swojej duszy, o to, czy zwy-
cieza w niej grzech czy tez Boza taska.

Msza VI w swej trzyzwrotkowej warstwie stownej zwraca uwage, iz udziat
w ofierze eucharystycznej jest wypelnieniem tego, ,co nam nakazuje nasza
wiara”. Jest to ofiara Syna Bozego, ktdry ,,dla naszych win” ponidst $§mier¢
na krzyzu. Msza $w. jest ,odnowieniem” tamtej ofiary. Teraz sklada jg kaptan,
za$ uczestniczacy w niej czlowiek powinien upas¢ przed swietym tronem Boga
i dzickowa¢ Mu za dar stworzenia, odkupienia oraz za otrzymywane faski.

Kolejna msza dodaje mysl, ze na Boze stowo czlowiek jak dziecko zbliza sie
do oltarza, gdyz wie, ze Bdg jest jego Ojcem i to On sam go wota. Czlowiek wiec
kieruje do Boga swe ,,zmysty, serca’, czyli po prostu otwiera si¢ na Jego glos.

Msza VIII opisuje Boga jako Tego, ktory jest ,,nieogarniony calym §wiatem”.
Bog przyjmuje od czlowieka dary, jednak sg one niczym w poréwnaniu z ofiarg
wlasnego Syna. To poprzez t¢ ofiare chrzescijanie sktadaja Bogu ,,cze$¢ najwyz-
szg~ za wszelkie dobrodziejstwa i majg nadzieje, ze w ten sposdb ,,za grzechy
nasze gniew Twdj rozbrajamy”.

W nastepnej mszy autor tekstu podkresla fakt, ze wierzgcy majg swiado-
mos$¢ wlasnej grzeszno$ci, dlatego ,,z pokora na twarz padamy,/ Twojej litosci
blagamy”. Poprzez wspdlny $piew jest réwniez zanoszona do Boga prosba o od-
puszczenie win oraz wyrazana nadzieja, ze ,moc tej Swietej ofiary” stanie si¢
przeblaganiem za popelnione grzechy po to, ,,bysSmy Ci¢ czystem sumieniem/
Mogli wielbi¢ $wigtem pieniem”.

Natomiast ostatnia msza wspomina te ,,straszliwg Ofiar¢” dopelniong przez
Jezusa na krzyzu. Teraz za$, gdy lud zbiera si¢ przed oltarzem, prosi Boga o wy-
stuchanie btagan i o zlitowanie: ,Niech nasze westchnienia i modty w $wiaty-
ni/ Twa laska godami przyjecia uczyni”. Chrzescijanie trwajacy na modlitwie
w kosciele prosza tez o czyste mysli, o czyste serca i o Boze zmilowanie.

2.2. NA GLORIA

Spiew NA GLORIA wykonywany byt po akcie pokuty w kazdg niedziele z wy-
jatkiem niedziel Adwentu oraz Wielkiego Postu. Lacinski hymn ,Gloria in
excelsis Deo” zastgpowano krotkimi piesniami w jezyku polskim, w ktérych -
tak jak w oryginale — wystawiano Boga w Tréjcy Swietej Jedynego: Ojca, Syna
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i Ducha Swietego. Szczegdlne prosby o zmitowanie zanoszono jednak do Jezusa
Chrystusa - jedynego posrednika miedzy Bogiem i cztowiekiem.

Msza VI zwraca uwagg, ze chwala, jakg B6g ma na wysoko$ci, jest rowniez
chwalg Syna. On, ktérego nazwano ,,Pozagdanym” przynosi §wiatu nieprzerwa-
ny pokoj. Jest On ponadto ,,Barankiem niewinnym’, Tym, ktdry ,,znosi grzechy
$wiata” i wstawia si¢ za ludzmi. Wierni chrze$cijanie prosza Go teraz o zmilo-
wanie i wychwalajg w tajemnicy Trdjcy Swietej.

Podobnie w Mszy VII cztowiek sktada Bogu ,,chwale, dzigki, czes¢ (...)/
I uszanowanie”. Wystawia ,,moc i dobro¢” wszechmocnego Pana, ktéry daje mu
»cialo, dusze” oraz zywi, utrzymuje i ,,zawiaduje” caltym $wiatem.

Takze w kolejnej mszy czlowiek oddaje Bogu chwale. Wielbi Go i ,,blogo-
stawi” (!) oraz ,niesie” mu czes$¢. Bog jest Bogiem ,,poteznym”. Jego chwata jest
wielka, a wladza niepojeta, gdyz ,,ogarnia razem niebo i §wiat caly,/ I grzechy
ludzkie dobrocig zagtadza”. Jezus zas jest ,,posadzon po Ojca prawicy”. Do Nie-
go zanoszone s3 blagania od grzesznikdéw okrytych ,pietnem przestepstwa’.
Czlowiek prosi o lito$¢ najwyzszego Boga, Swietego, Tego, ktéry pozostaje
»W szczesciu nieprzebranem”

Natomiast w Mszy IX wierni wraz z aniolami wystawiaja Boga, $piewaja
Mu i uwielbiajg Jego dobro¢. Maja swiadomos¢, ze to Bog daje im ,wyzy-
wienie,/ Zdrowie, taski i zbawienie”. Chrzescijanie mogg wiec powiedziec:
~Wszystko mamy z Twojej reki,/ Niech Ci wieczne beda dzieki” Warstwa
stowna podkresla rdwniez role Jezusa w historii zbawienia: zostal On zro-
dzony ,przed wschodem jutrzenki” i zbawil §wiat ,moca swojej meki”. Jest
On dobrotliwy i dlatego czlowiek chce, by byt takze litosciwy: On - niepojety
Bég w jednosci Troéjcy Swietej.

Ostatnia, dziesigta msza posiada najkrotszy, jedynie czterowierszowy spiew
przeznaczony NA GLORIA. Zawarta jest w nim prosba o pokéj na ziemi dla
wszystkich ludzi dobrej woli. Czlowiek pragnie, aby éw pokdj byt tym samym
darem, jaki w historii zbawienia Bog okazal na Syjonie.

2.3. PRZED EWANGIELIA

Pie$ni wykonywane przed odczytaniem Ewangelii mialy na celu u§wiadomienie
wiernym, ze ustyszane za chwile stowo jest stowem samego Boga, ktéry wciaz
zyje i jest obecny w Kosciele. W warstwie semantycznej pojawialy sie réwniez
prosby, aby stowo to ksztaltowato zycie i czyny poszczegoélnego czlowieka.

I tak, w Mszy VI autor pragnie, aby oredzie zawarte w Pismie Sw., kt6re
od czaséw prorokéw ,,i réznych stug” jest przekazywane, wcigz oswiecato wy-
znawcow Chrystusa. Natomiast w Mszy VII nauka Jezusa zostala wrecz na-
zwana ,,drogg i drzwiami” prowadzacymi do krélestwa niebieskiego. Ponadto
autor prosi w niej Boga, by swoje stowa ,wyrysowal” cztowiekowi w pamieci,
»ze stowa Twego czyniciel/ Jest prawdziwy Twdj wielbiciel”
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W Mszy VIII pojawia si¢ wezwanie, aby gdy cztowiek powstanie ,,na glos
niebios Pana’, ziemia zachowala absolutne milczenie. Bedzie to bowiem chwila
wyjatkowa: ,,Bog zywy przez usta kaptana/ Odwiecznej prawdy glosi¢ bedzie
stowa”. Autor tekstu wychwala ponadto dziela Boze, ktére sg niepojete i uwiel-
biane przez ,wszelkie Zyjace stworzenie” oraz prosi, aby Pan oczyscil cztowiecze
serca, ,by Twe prawdy swiete/ Znalazly godne dla siebie schronienie”

Podobnie w kolejnej mszy wyrazona zostala prosba o ,,naklonienie” ludz-
kich uszu ,,na glos Twego stowa’, by ,,$wigta mowa” Boga ,,do czynienia wzru-
szyta” cztowieka. Tylko ten bowiem, kto w swym Zyciu pelni wol¢ Najwyzszego,
»w krélestwie niebieskiem stanie”.

Natomiast w Mszy X pojawia si¢ zach¢ta powstania ,,z czescig’, gdyz sam
Zbawca bedzie objawial ,,prawdy zywota” oraz ,,przyktad poda, jak zycie wies¢”.
Ponadto tradycyjnie pojawia si¢ takze prosba, by Pan ,zlal” na cztowieka swa

nauke i aby odzylo wreszcie jego grzeszne serce i zapaltalo mitoscig i do Boga,
i do bliznich.

2.4. NA CREDO

Wyznanie wiary jest istotng cze¢scig kazdej mszy $w. niedzielnej i Swigteczne;j.
Zawiera ono najwazniejsze dogmaty Kosciota katolickiego. Takie same tresci
znajdujg sie réwniez w analizowanych mszach polskich, wsrod ktérych wyod-
rebni¢ mozna m.in. nastepujace prawdy:

o Bog jest stworcg Swiata — stworzyl ,,niebo i ziemie z niczego” (Msza VI),
swierze w (...)/ Ojca, co wywiddl z niczego stworzenia” (Msza VIII), ,wie-
1z¢ W (...)/ Ojca, Stworce swiata” (Msza IX), ,wierzymy w Boga, co $wiat
tworzy” (Msza X);

o jest jeden Bdg - ,wjednego wierze Boga przedwiecznego” (Msza VIII),
~wierze mocno w jedynego/ Boga w Trojcy swietej” (Msza IX);

« Bog postal swego Syna - ,,Syna Twojego - Jedynego/ Syna dla zbawienia
postal naszego” (Msza VI), ,,Chrystus, prawy Syn Bozy” (Msza X);

 Synjest réowny Ojcu — ,wierze (...) w/ Syna Jemu we wszystkiem réwnego,/
Co zstapil z nieba dla ludzi zbawienia” (Msza VIII), ,wierz¢ i w Syna Boze-
go,/ Ojcu we wszystkiem réwnego” (Msza IX);

« narodzenie Jezusa z Maryi - z ,Panny czystej” (Msza VI), ,,Stowo cialem
stalo;/ Panna zrodzita swego Stwoérce” (Msza VIII), ,,z Maryi Panny zrodzo-
ny” (Msza IX), ,przyszedl na ziemie¢ z tona Maryi” (Msza X);

» meka Jezusa - byl On umeczony ,,pod Pitatem na krzyz byl zawieszony”
(Msza VI), ,,umarl na krzyzu, ztozon w gréb ze skaty” (Msza VIII), ,,przelal
za nas krew Swa droga,/ Odkupil nas $miercig sroga” (Msza IX), ,,dal sie
przybi¢ do krzyza” (Msza X);

o zmartwychwstanie Jezusa - ,z grobu zmartwychwstal dnia trzecie-
go’ (Msza VI), ,zmartwychwstal, jako jest w Prorokach” (Msza VIII),
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»zmartwychwstal, zasiad! tron wieczny” (Msza IX), ,,zmartwychwstat uro-
czyscie” (Msza X);

« zeslanie Ducha Swietego - ,,z nieba nam zestat Ducha $wietego” (Msza VI);

« wniebowstgpienie Jezusa — ,wstapil do nieba” (Msza VIII), ,,i w niebiosa
ulata” (Msza X);

o Duch Swiety jest réwny Ojcu i Synowi - ,,co z Nim i z Ojcem jest Bostwa
jednego” (Msza VI), ,wierze i w Ducha $wietego od obu/ Pochodzacego”
(Msza VIII), ,wierze i w Ducha $wietego,/ Co z Ojca pochodzi,/ Réwnie jak
iz Syna Jego” (Msza IX);

« wiara w Kos$cidt - ,wierzymy i w Koscidt jeden $wiety” (Msza VI), ,wierze
w Kosciol swiety” (Msza VIII), ,wierze w Kosciol Chrystusowy” (Msza IX);

« wiara w odpuszczenie grzechow — ,wierzymy (...) w win zgladzenie” (Msza
VI), ,wierze (...)/ w win odpuszczenie” (Msza VIII);

« wiara w ciala zmartwychwstanie - ,wierzymy (...) w/ Cial wskrzeszenie”
(Msza VI), ,cialo me z grobu powstanie,/ A duch méj za$ z niem zlaczony/
Wiecznie bedzie pocieszony” (Msza VII), ,wierze (...) w/ cial powstanie
z grobu” (Msza VIII), ,wierze w ciala zmartwychwstanie” (Msza IX);

« wiaraw zycie wieczne — ,wierzymy (...) w/ Zywota wiecznego odziedziczenie”
(Msza VI), ,wierze (...) w/ Zywot bez korica w chwale niepojety” (Msza VIII);

 papiezjako widzialna gtowa Kosciota - ,, Kosciét Chrystusowy/ Pod rzagdem
widzialnej glowy” (Msza IX).

2.5. NA OFFERTORIUM

Spiewy przeznaczone na przygotowanie daréw zawieraja prosbe, by Pan wej-
rzal na ofiare, jakg na oltarzu sktada kaptan. Jednoczes$nie w tekstach piesni za-
warta jest gleboka wiara, Ze chleb i wino staja sie prawdziwym Ciatem i Krwia
Chrystusa Pana.

W Mszy VI oprdcz prosby, by Bég wejrzal na skladane ofiary jak na swe
~wlasne dary”, pojawia si¢ rowniez prawda, ze o cudownej przemianie nikt juz
»watpi¢ ani moze”. W takiej postawie utwierdza czlowieka Bog, ktéry hojnie
obdarza ludzko$¢ swymi faskami sakramentalnymi.

Natomiast w Mszy VII glos zabiera cztowiek, ktory jest ,w $wietej utwier-
dzony wierze” i wie, ze w tej ofierze dokonuje si¢ ,,$mier¢ Jezusa”. Jednoczesnie
prosi on Boga, by wskrzesit ,,z snu grzechéw ludzi,/ Zal serdeczny w nich niech
wzbudzi” oraz by ,,najdrozsza krew” Jezusa zgladzita grzechy ludzi i zapewnita
im zywot wieczny.

W kolejnej mszy autor warstwy stownej wyraza przekonanie, ze skladane
na oltarzu ofiary zostang za chwile ,,przemienione/ Na prawe Cialo i Krew
Twego Syna”. Pragnie tez, by ztozono je ,,za Ko$cidt i jego kaptanéw,/ Za naj-
wyzszego Rzadce prawowiernych,/ Za pokdj, zgode chrzescianskich panow,/
Za wszystkich zywych i umartych wiernych”
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Natomiast w Mszy IX podkreslona zostata hojno$¢ Boga, ktéry na swéj lud
»Sypie szczodrze” dary. Bog pozwala takze kaptanowi sprawowac ofiare, ktéra
staje sie ofiarg przebtagalng ijedna czlowieka ze swym Ojcem. Jest to ofiara
Syna, ktéra ,,nam droga meke Jego/ I $§mier¢ przypomina”. Byta ona kiedy$
»Nna krzyzu spelniona”, za$ teraz jest ,,bezkrwawie odnowiona” Wierny lud
modli sig, by jej ,,swigte zastugi” splacily ,,grzechéw naszych diugi”

W ostatniej mszy pojawia si¢ prosba, by z reki kaptana Bog przyjat ,,$wieta
ofiar¢”, by ponownie stowo stalo si¢ Cialem oraz by cztowiek moégt ,,przez wia-
re” zobaczy¢ dokonujacy si¢ na ottarzu cud, gdy chleb i wino stang si¢ Cialem
i Krwia Pana i ,,Bdg znijdzie ku dziatwie swojej”.

2.6. NA SANCTUS

Niniejszy spiew wykonywany jest na zakonczenie prefacji, gdy wierni wraz
z kaplanem oraz z aniotami w niebie aczg si¢ we wspolnym wychwalaniu Boga,
powtarzajac, ze jest On po trzykro¢ $wiety.

W Mszy VI cztowiek rado$nie wyspiewuje chwale Bogu. Jednocze$nie prag-
nie, by On, ktéry jest otoczony ,,Zastepami” byt znany i kochany. Cztowiek pro-
si tez Pana Zastepow, by zmitowal si¢ nad tymi, ktorzy sg ,,przeciwni btedami
swemi” oraz naklonil ich do przyjecia prawdy i odrzucania tego, co sprzeciwia
sie Swietej wierze.

Podobny nastréj zauwazy¢ mozna w Mszy VII. Jest tam obecne wezwanie
do wspélnego $piewania, ze ,,Swiety Bog jest od wiecznosci (...)/ i niepojety/
W cudach swej wielkosci”. Bog jednym swym stowem stworzyt ,wszelkie §wiata
wspanialosci’, dlatego czlowiek chce ,,stuzy¢ Panu wszechmocnosci”

Kolejna msza zawiera krotki, jedynie czterowierszowy $piew ,NA SANC-
TUS”. Autor podkresla w nim, ze Bog Zastepow ,wlada wojskami’, a Jego chwa-
Ig jest ,,caly $wiat objety”. Czlowiek winien zatem ztaczy¢ swe glosy z aniotami,
by razem wyspiewywac, ze Bog Jedyny jest swiety.

W Mszy IX czlowiek takze ,,z serca wzniesieniem” $§piewa ,,anielskim pie-
niem’, ze Bog jest §wiety. Cale niebo i ziemia przepelnione sg Boza chwala, zas
~majestat nieskoficzony/ Zadng mysla nie zgtebiony”.

Ostatnia msza, podobnie jak Msza VIII, réwniez posiada tylko czterowierszo-
wy $piew NA SANCTUS. Czlowiek wyraza w nim swdj zachwyt nad wielkoscia
Boga i retorycznie pyta, czy jest ktos, kto bylby w stanie ,,zmierzy¢” po trzykro¢
swietego Boga? ,,Czlowiek tylko klekna¢ moze/ I w proch czotem uderzy¢”.

2.7. PO PODNIESIENIU

Spiewy przeznaczone do wykonywania po przeistoczeniu zwracajg uwage na wiel-
ka tajemnice wiary, jaka wlasnie dokonata si¢ na oftarzu podczas sprawowane;



284 Ks. Robert Kaczorowski

Najswigtszej Ofiary mszy $w. Podkre$lana jest prawda, ze mimo swej wielkosci
Bog przychodzi do cztowieka w konsekrowanej przez kaptana hostii.

Msza VI zwraca uwage, ze Bog, ktory ,,byl na krzyzu zawieszony,/ Ten sam
jest w Hostii tej utajony”. ,,Bog wcielony, — uwielbiony”. Na krzyzu zawislo Jego
czlowieczenstwo, a ,,Béstwo Twe utajone”. Ofiara mszy $w. jest ,,daleko przed-
niejsza” niz ofiary ,,zakonu starego”. Teraz t¢ Chrystusowg ofiare sklada Kosciot
~wedlug swej wiary”.

W kolejnej mszy Bogu w niebie klaniajg si¢ aniolowie, ,,lecz i nedzny grzesz-
nik moze/ Zblizy¢ sie¢ do Ciebie”. ,,Grzesznik, chociaz zawiniony,/ Jest u Ciebie
ponizony,/ Gdy szczerze za grzech zaluje,/ W taske za§ Twa obfituje”.

Msza VIII uswiadamia wiernym, ze wypowiadanymi przez kaplana stowami
Bog ,,sprowadzon jest do nas” Dlatego ,,niech zabrzmi hymn nowy!”, by wraz
z dzie¢mi jerozolimskimi $piewac: ,,Hozanna Tobie, Synu Dawidowy!”.

W Mszy IX wyrazona zostala prosba, aby z nieba zstapili ,,$wigci Anioto-
wie’, by razem z ludZzmi na ziemi odda¢ pokton Bogu. Pana nieba i ziemi trzeba
witac ,,pod znakami chleba, wina” i §piewac: ,,Blogostawiony,/ Ktérys przyszedt
w ziemskie strony”.

W ostatniej mszy zwraca sie uwage na fakt, ze w ogromie swej potegi ,na ol-
tarz ofiarny Bog zstgpil widomie!”. W tej bezkrwawej ofierze Jezus odnawia swa
meke. Ofiara ta nie moze jednak pdjs¢ na darmo: ,,dla zywych w niej zdrowie
i szczedcie si¢ miedci,/ Dla zmarlych ochloda czy$cowych bolesci”

2.8. NA AGNUS

Kolejny $piew wykonywany jest przed przyjeciem komunii $w. W wersji tacin-
skiej zawarta jest prawda o Jezusie Bozym Baranku, ktéry gtadzi grzechy swiata,
i prosba o Jego zmilowanie i darowanie $wiatu pokoju. Teksty mszy polskich
sa w tej czesci bardziej rozbudowane.

W Mszy VI podkreslono, ze Jezus ofiarujacy si¢ na krzyzu teraz ,,w podo-
bienistwie chleba nam si¢ darowal” To On obdarza Zzyciem wiecznym; to On
»zbogaca swojemu dary”. Trzeba wiec otwiera¢ swe serca gotowe na przyjecie
Pana ,,zeby Sobie - W nich jak w ztobie/ Albo jak po $mierci spoczywal w gro-
bie”. Spozywanie Komunii pozwala zwalcza¢ pokusy ciala oraz ,,$wiat z poku-
sami czartowskiemi”

Kolejna msza zwraca uwagg, ze Bdg jest ,,Bogiem wielkiej litosci”, daruja-
cym ,wszelkie ztodci”. Czlowiek pragnie wiec, by Pan odpuscil mu grzechy oraz
dal moc do petnienia Jego wolii do godnego spozywania ,,Krwi i Ciata Twego”.
Chce, by chrzescijanie mogli ,wdzigcznem sercem rozmysla¢’, co Bog ,,z wiel-
kiej mitosci” dla kazdego z nich uczynit - ,,gdy$ umarl za nasze zlosci”.

Autor Mszy VIII uswiadamia wiernym, Ze cierpigcy na krzyzu Jezus teraz
»pod chleba, wina postaciami” daje si¢ czlowiekowi jako pokarm. To On jest
Barankiem Bozym; to On jest Bogiem prawym, jedynym Synem Boga. To przed
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Nim ludzie ze tzami wyznajg swe grzechy, gdyz ,,Iy$ za calego $wiata cierpial
winy”. Wielka milo$¢ Boga objawia sie takze w tym, ze karmi On ,,niegodnych
swietem Cialem Twojem”. Majacy $wiadomos¢ wlasnej grzesznosci czlowiek pro-
si Boga, by uczynit go godnym przyjmowania komunii §w. i obdarzyl pokojem.

W Mszy IX Jezus ukazany zostal jako niepokalany Baranek, za ,ludzkie
Syny/ Na krzyzu ofiarowany,/ By$ zgtadzit ich winy”. Czlowiek prosi wigc Boga,
by odpuscil mu winy, darowat kary, gdyz ,Twa dobro¢ jest bez miary”. Jed-
nocze$nie ten sam czlowiek jest peten zdumienia, ze B6g samego siebie daje
ludziom na pokarm. Dlatego wola jak setnik z Ewangelii: ,,Nie jestem godzien,
Panie,/ By$ wstapil w moje mieszkanie,/ Rzeknij raczej stowo Swoje,/ A tem
zbawisz dusze moje”.

Ostatnia msza jest pelna nadziei, gdyz skoro Baranek Bozy gladzi grzechy
$wiata, to ,niech sie na sercu nie trwozy,/ Kogo sumienie przygniata”. Ludzie
majacy czyste sumienia, ci, ,kogo zal omyl i skrucha” teraz moga spieszy¢
do oltarza Bozego, gdzie jest ,,dana uczta dla ducha”

2.9. NA PRZEZEGNANIE

Ostatni $piew jest przeznaczony na zakonczenie mszy $w. Zawarte jest w nim
dzigkczynienie za Boze blogostawienstwo oraz prosba, by Zaden grzech nie od-
dalil cztowieka od Jezusa Chrystusa.

Msza VI podkresla prawde, ze Bég w Trojcy Swietej jedyny darowat czto-
wiekowi ,wszelkie winy”, teraz za§ mu blogostawi na dalsze jego zycie. W ko-
lejnej mszy cztowiek za$ prosi o to blogostawienstwo, o ,taske do poprawy’,
o ratunek ,w potrzebie” oraz o odwrécenie ,wszelkie kary”, aby kiedy$ mogt
bez konca oglada¢ Boga w niebie.

Takze Msza VIII zawiera prosbe o blogostawienstwo oraz o to, by Bég
udzielal swym dzieciom chleba, darzyl zdrowiem, dat ,,zywot cnotliwy” i kiedy$
przyjat ich ,,z Swietymi do nieba” Za§ w Mszy IX to kaptan prosi Boga o bto-
gostawienstwo dla ludu. Wierni winni wiec ukleknag¢, by ,,krzyz §wietej wiary”
zlal ,,niebios dary”. Natomiast w ostatniej mszy wierni uczestniczacy w litur-
gii $piewali, Ze , kaplan na nas krzyz kladnie”. To blogostawienstwo pochodzi
od samego Boga i zapewnia czlowiekowi szczedcie i prawosc.

Zakonczenie

Omoéwione w niniejszym artykule tzw. msze polskie pochodzace z wydanego
w 1871 r. w Pelplinie Zbioru piesni naboznych katolickich do uzytku koscielnego
i domowego, z wielu wzgledéw zastuguja na uwage. Przede wszystkim mowia
o szczego6lnym zjawisku, jakie w XIX w. dalo si¢ zaobserwowacé w Kosciele
na ziemiach polskich. Jest to zjawisko o tyle interesujace, ze od zakonczenia
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Soboru Trydenckiego (1545-1563) obecny byl w Kosciele powszechnym typ
religijnosci, ktory nazwano religijnoscig potrydenckg. Dla przyktadu - jednym
z czynnikéw unifikujacych cala wspdlnote wierzacych byla obecnos¢ jezyka
facinskiego w liturgii, ktorej nigdy nie kwestionowano. W takim wlasnie kon-
tek$cie udalo sie katolikom polskim wyksztalci¢ $§piewy w swoim wiasnym,
narodowym jezyku.

Niewatpliwie pie$ni zwane mszami polskimi byly jednym ze skuteczniejszych
sposobow katechizacji i utwierdzania najwazniejszych prawd wiary wsrod dzie-
wietnastowiecznych polskich katolikéw. Uczyly o Bogu w Trdjcy Swietej Jedy-
nym: Ojcu, Synu i Duchu Swietym, oraz opisywaly Jego przymioty (np. wszech-
moc czy potege). Zwracaly tez uwage na zbawczy wymiar ofiary Jezusa Chrystusa
- w tym kontekscie odegraly one niebagatelng role w ksztaltowaniu §$wiadomosci
eucharystycznej. Przypominaly bowiem, ze msza $w. jest bezkrwawym uobec-
nieniem ofiary krzyzowej Syna Bozego oraz ze jest zrédlem wszelkich fask, ktore
mog3 stac¢ si¢ udziatem czlowieka o skruszonym sercu. Dos¢ wyraznie akcento-
wano tez — z jednej strony — wielko$¢, swietos$¢, wszechmoc Boga, oraz — z drugiej
— cztowieka, ktdry jest istotg grzeszng, wcigz upadajacy, nieskorg do nawrocenia
i obrazajacg Boga swoim niegodnym zyciem. Czlowiek musi wigc prosi¢ Stworce
o zmilowanie, o wybaczenie oraz o sity, by zy¢ z Nim w przyjazni.

Te i wiele innych aspektéw warstwy semantycznej prezentowanych w ni-
niejszym szkicu mszy polskich sprawia, ze ich lektura takze i dzis, dla czlowieka
wychowanego w duchu II Soboru Watykanskiego moze by¢ duchowo pozytecz-
na i ubogacajgca.
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Masses per annum (6-10) from the Pelplin hymnal,
published in 1871

Summary

The following article contains the review of the five so-called Polish Masses from The
Collection of Catholic Songs of Piety for Ecclesiastical and Domestic Use by Szczepan Kel-
ler, published in Pelplin in 1871. The term Polish Mass is usually used to denote Mass
hymns which were specially arranged in the native language and performed during
the liturgy as a suitable replacement of Latin Proper chants of the Mass and Ordinary
chants of the Mass (ordinarium and proprium missae). The hymns played a significant
role serving, on one hand, as preservation of Polish language as the mother tongue in
times where independent Polish state was erased from European maps; on the other
hand, performing the role of catechization and consolidation of the Truths of Faith.
Keywords: Mass hymns, 19" century, Polish Masses, post-Tridentine religiosity.

Aneks
MSZA VI

NA INTROIT

Co nam nakazuje nasza wiara,

Jest miedzy inszemi i ta ofiara,

Ktérg Bog Syn - dla naszych win

Na krzyzu sprawowal az do trzech godzin.
Te dzi§ odnawiamy z tym kaplanem

Przed Toba, o Boze, najwyzszym Panem.
Kyrie eleison, — Chryste elejson,

Z serc naszych wstepuje przed Twdj swiety tron.
Przed tym Twoim tronem upadamy

I dzigki uprzejme Tobie skladamy:

Za stworzenie, - Odkupienie

I przez faske Twoja nas poswiecenie.

NA GLORIA

Juz na wysokosci Bogu chwala

Z narodzin Chrystusa Pana si¢ stala,

A nam dany - Pozadany

Pokdj na ziemi niech trwa nieprzerwany.
Baranku niewinny, ktéry znosisz

Grzechy $wiata i za nas Ojca prosisz;

Ach zmilyj sig, - Prosimy Cieg,

Z Ojcem i z Duchem Twym wychwalamy Cig.
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PRZED EWANGIELIA

Oswie¢ nas, o Panie, stowem Twojem,
Ktéres nam zostawil w Kosciele swoim,
Tak pisanem - Jak podanem,

Od zboréw koscielnych za prawe znanem.
Przez Prorokéw najprzéd nam moéwites,
Przez réznych stug Twoich nas o$wiecites,
Wreszcie nowg — Syn Twoj mowa

Oglosit i dat nam Ewangielia.

NA CREDO

Wierzymy, o Panie, co$ objawil,

Ze$ niebo i ziemie z niczego sprawil,

Ze$ Syna Twojego — Jedynego

Syna dla zbawienia postal naszego.
Wierzymy, ze Syn Twdj z Panny czystej
Przyjal cztowieczenstwo dla nas ludzi; z tej
Narodzony, - Umeczony

Pod Pilatem na krzyz byl zawieszony.

Ze z grobu zmartwychwstat dnia trzeciego
I z nieba nam zestal Ducha $wigtego:
Ducha tego, - Prawdziwego,

Co z Nim i z Ojcem jest Bostwa jednego.
Wierzymy i w Kosciol jeden swiety,

Ktory jest po calym $wiecie przyjety;

Win zgladzenie, — Cial wskrzeszenie,
Zywota wiecznego odziedziczenie.

NA OFFERTORIUM

Przyjmij od nas, Panie, te ofiary

Chleba i wina jak Twe wlasne dary,

Z ktorych prawa — Duszy strawa,

Bo Cialo i Krew Twa dla nas si¢ stawa.
Nikt juz o tem watpi¢ nie moze,

Bos$ nas nieomylny upewnil Boze,

Tak cudami, - Jak taskami,

Ktérych w Sakramencie tym doznawamy.

NA SANCTUS

Pozwolcie, o Swieci Aniotowie,

Ktorzy tez jesteScie nasi strozowie,
Niech wraz z wami - Zaspiewamy:
Swiety, Swiety, Swiety Pan z Zastepami.
Zastepami Twemi otoczony,

O Boze Sabaot, badz pochwalony,
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Niech Cie znajg, — Niech kochaja,

Niech wszelkie stworzenia poklon oddaja.
Zmilyj sie tez, Panie, nad owemi,

Co nam s3 przeciwni bledami swemi;

Do uznania, — Przyjmowania

Prawdy nakton i do btedéw skladania.

PO PODNIESIENIU

Ten, co byt na krzyzu zawieszony;,

Ten sam jest w Hostyi tej utajony,

Bég wcielony, — uwielbiony,

I mndstwem Anioléw swych otoczony.
Na krzyzu Bostwo Twe utajone,

Tu i czlowieczenstwo jest zastonione;
To oboje, — lubo dwoje,

Jednym Panem jest przez zlaczenie swoje.
Niech wigc ustepuje zakon stary,
Daleko przedniejsze s3 te ofiary,

Ktére nowy — Chrystusowy

Kosciot Bogu daje wedlug swej wiary.

NA AGNUS

Ten, co si¢ na krzyzu ofiarowal,

W podobienstwie chleba nam si¢ darowat,
By ognistem — Sercem czystem

Przyjety obdarzyl zyciem wieczystem.
Tego, gdy juz kaptan sam pozywa,

Od nas tez duchownie pozywan bywa;
Wedlug miary — Naszej wiary

Hojnie nas zbogaca swojemi dary.

Juz wiec nasze serca otwierajmy,

Na przyjecie Pana uspasabiajmy,

Zeby Sobie — W nich jak w ztobie

Albo jak po $mierci spoczywal w grobie.
Tym niebieskim chlebem posileni,

Tym napojem Panskim juz pokrzepieni
Nie watpimy, - Ze zwalczymy

Cialo, $wiat z pokusami czartowskiemi.

NA PRZEZEGNANIE

Konczy si¢ ofiara ta bezkrwawa,
Ktérasmy oddali juz wedtug prawa;
Wigc klekajmy, - Odbierajmy
Zegnanie i Panu si¢ polecajmy.

Niech Ojciec, Syn i Duch, Bdg jedyny,
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Darowawszy juz nam wszelkie winy,
Blogostawi - I to sprawi,
By$my czynili, co nas wiecznie zbawi.

MSZA VII
NA INTROIT

Na Twe stowo sie¢ zblizamy

Do ottarza Twego,

Jako dzieci przybiegamy

Tu do Ojca swego

Sam na wolasz milo$ciwie,

My ku Tobie pojetliwie

Zmysly, serca nawracamy;,

Glosu Twemu otwieramy,

Glosu Twemu wiernie otwieramy.

NA GLORIA

Chwale, dzieki, czes¢ skladamy

I uszanowanie,

Moc i dobro¢ wystawiamy

Twa, wszechmocny Panie,

Ty nam dajesz od poczecia

Cialo, duszg, dar pojecia;

Ty $wiat zywisz, utrzymujesz,

Wszystkiem rzadzisz, zawiadujesz,
Wszystkiem rzadzisz, wszystkiem zawiadujesz.

PRZED EWANGIELIA

Nauka Syna Twojego

Jest droga i drzwiami

Do kroélestwa niebieskiego,

Zmilyj sie nad namil!

Uzycz ku stuchaniu checi,

Wyrysuj nam to w pamieci,

Ze stowa Twego czyniciel

Jest prawdziwy Twoj wielbiciel,
Twoj prawdziwy i wierny wielbiciel.

NA CREDO

Wierzg, ze Twdj Duch, o Boze,
Wzmacnia, posiluje,

Nasza krewkos¢ co nie moze,
Dobre w nas skutkuje,

Ze na stowo Twoje, Panie,
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Cialo me z grobu powstanie,

A duch moj za$ z niem zlaczony
Wiecznie bedzie pocieszony,
Wiecznie bedzie w niebie pocieszony.

NA OFFERTORIUM

W $wietej utwierdzeni wierze
Przedstawiamy sobie

Smier¢ Jezusa w tej ofierze,

Dajac pokton Tobie.

Przyjmij, Panie, to z milosci

Jako zastaw cnej wdzigcznosci;
Niech wskrzesi z snu grzechéw ludzi,
Zal serdeczny w nich niech wzbudzi,
Zal serdeczny, zal za grzechy wzbudzi.
Przyjmij faskawie te dary,

Badz nam milosciwy

Dla tej najswietszej ofiary,

Ojcze dobrotliwy!

Niechaj najdrozsza krew Jego
Zgladzi grzechy ludu Twego:

Niechaj zywot wieczny mamy,
Pokton i pienie dawamy,

Poklon Tobie i pienie dawamy.

NA SANCTUS

Zaspiewajmy: Swiety, Swiety

Bdg jest od wiecznosci,

Swiety jest i niepojety

W cudach swej wielkosci.

Twoja wielka, Boze, sita

Jednem stowem wystawita
Wszelkie §wiata wspaniatosci,
Stuzy¢ Panu wszechmocnosci,
Stuzy¢ Panu Bogu wszechmocnosci.

PO PODNIESIENIU

Aniolowie, Tobie, Boze,

Klaniaja si¢ w niebie,

Lecz i nedzny grzesznik moze
Zblizy¢ si¢ do Ciebie,

Grzesznik, chociaz zawiniony,

Jest u Ciebie ponizony,

Gdy szczerze za grzech zaluje,

W faske zas Twa obfituje,

W laske zas Twa pierwsza obfituje.
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NA AGNUS

Tys$ Bogiem wielkiej litosci,
Ojcem darujacym

Dziatkom Twoim wszelkie z{osci
Za nie zalujacym.

Odpus¢ nam tez mitosiernie
Grzechy, daj, zeby$my wiernie
Potem wole Twa pelnili,

Serca nasze poswiecili,

Serca nasze Tobie poswigcili.
By$my godnie pozywali

Krwi i Ciala Twego.
Wdziecznem sercem rozmyslali,
Cos$ dla nas kazdego

Uczynit z wielkiej mitosci,

Gdy$ umart za nasze zlosci;
Jezu, Zbawicielu drogi,

Przez meke i krzyz Twdj srogi,
Przez meke Twa i przez krzyz Twdj srogi.

PO PRZEZEGNANIU

Blogostaw, Boze taskawy!

My prosimy Ciebie,

Daj nam taske do poprawy,

Ratuj nas w potrzebie,

Dla tej najswietszej ofiary
Odwro¢ od nas wszelkie kary,

A potem na wieki Ciebie,

Boze, ogladamy w niebie,

Boze, niechaj ogladamy w niebie.

MSZA VI

NA INTROIT

Nieogarniony Calym $wiatem Boze!

W tym tu przybytku przyjmij od nas dary;
Lecz c6z Ci nedzne stworzenie da¢ moze?
Przyjm Syna Twego podczas tej ofiary.

Wszak przez nig czes¢ Ci najwyzsza sktadamy,
Za dobrodziejstwa wzigte czynim dzieki,

Za grzechy nasze gniew Twoj rozbrajamy

I nowe dary bierzem z Twojej reki.
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NA GLORIA

Chwata Ci, Boze, na wysokiem niebie,

A pokéj ludziom cnotliwym na ziemi;

Ciebie wielbimy, blogostawim Ciebie,

Tobie czes$¢ niesiem glosy ztaczonemi.

Potezny Boze! dla Twej wielkiej chwaly,

Ojcze! ktérego niepojeta wladza

Ogarnia razem niebo i $wiat caly,

I grzechy ludzkie dobrocia zagladza.

Tys, co posadzon po Ojca prawicy,

Do Ciebie wznoszg pokorne wotanie

Pietnem przestepstwa okryci grzesznicy,

Okaz nad nimi Twoje litos¢, Panie.

Okaz ja ludziom w ich nieszcze$ciu srogiem,
Bo$ Ty sam Swiety, Ty sam jeste$ Panem,

Ty$ sam najwyzszy z Duchem $wietym Bogiem
W chwale Ojcowskiej, w szcze$ciu nieprzebranem.

PRZED EWANGIELIA

Powstancie ludzie na glos niebios Pana,
Niech ziemia cala milczenie zachowa;
Oto Bog zywy przez usta kaptana
Odwiecznej prawdy glosi¢ bedzie stowa.
O Ty! Ktorego dzieta niepojete
Uwielbia wszelkie zyjace stworzenie;
Oczy$¢ me serce, by Twe prawdy swiete
Znalazly godne dla siebie schronienie.

NA CREDO

W jednego wierz¢ Boga przedwiecznego,
Ojca, co wywidd! z niczego stworzenia,

I Syna Jemu we wszystkiem réwnego,

Co zstgpil z nieba dla ludzi zbawienia.
Cud niestychany! Zegnijmy kolana,

Bog sie cztowiekiem, Stowo Cialem stato:
Panna zrodzila swego Stwdrce, Pana,
Mocg to Ducha $wietego si¢ dziato.

Umart na krzyzu, ztozon w gréb ze skaly,
Potem zmartwychwstal, jako jest w Prorokach,
Wstapil do nieba i zasiadl tron chwaly,

A ztamtad sgdzi¢ spusci si¢ w obtokach.
Wierze i w Ducha $wigtego od obu
Pochodzacego; wierze w Kosciol swiety,
Win odpuszczenie, cial powstanie z grobu,
Zywot bez korica w chwale niepojety.
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NA OFFERTORIUM

Ojcze przedwieczny! Przyjmij tu ztozone
Swiete ofiary chleba oraz wina,

Ktdre zostang wkrotce przemienione

Na prawe Cialo i Krew Twego Syna.
Przyjmij za Ko$cidl i jego kaptandw,

Za najwyzszego Rzadce prawowiernych,

Za pokoj, zgode chrzescianskich panow,

Za wszystkich zywych i umarlych wiernych.

NA SANCTUS

Bogu Zastepow, co wladza wojskami,
Ktérego chwalg caly §wiat objety,

taczmy swe glosy i z Serafinami
Wys$piewujmy Mu: Swiety, Swiety, Swiety!

PO PODNIESIENIU

Oto Bog z nieba usty kaptanskiemi

Sprowadzon do nas, niech zabrzmi hymn nowy!
Moéwmy z dziatkami Jerozolimskiemi:

Hozanna Tobie, Synu Dawidowy!

NA AGNUS DEI

Na krzyzy srodze dla nas zameczony,
Co si¢ pod chleba, wina postaciami

Na pokarm duszy dajesz utajony;,
Baranku Bozy, zlituj si¢ nad nami!

Tys jest Bog prawy, Syn Boga jedyny,
Przed Tobg grzechy wyznajem ze {zami;
Tys za calego $wiata cierpiaty winy,
Baranku Bozy, zlituj si¢ nad nami!

Na domiar Twojej bez granic milosci
Karmisz niegodnych $wietem Ciatem Twojem,
Uczyn godnymi, odpus¢ nasze ztosci,
Baranku Bozy, i obdarz pokojem.

NA PRZEZEGNANIE

Blogostaw nas, Ojcze dobrotliwy!

Wszak my Twe dzieci, udzielaj nam chleba,
Obdarzaj zdrowiem, daj zywot cnotliwy,
Po $mierci przyjmij z Swietymi do nieba.
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MSZA IX

NA INTROIT

W Twej $wiatyni zgromadzeni,
Boze, Stworco, Panie Mnoéstwem grzechow obcigzeni
Czynim ich wyznanie.

Z pokorg na twarz padamy,
Twojej litosci btagamy,

I jak marnotrawne syny
Prosim: Ojcze, odpus¢ winy.
Niech w moc tej §wietej ofiary,
Ktora si¢ zaczyna,

Gdzie Ci niesiem dar nad dary
Najmilszego Syna,

Otrzymamy przeblaganie,
Grzechéw naszych darowanie,
Bysmy Cig czystem sumieniem
Mogli wielbi¢ $wigtem pieniem.

NA GLORIA

Chwale Ci, Boze, $piewamy
Wespo6t z Aniotami,

Dobro¢ Twoj¢ uwielbiamy,

Z jaka rzadzisz nami;

Ty nam dajesz wyzywienie,
Zdrowie, taski i zbawienie,
Wszystko co mamy z Twojej reki,
Niech Ci wieczne beda dzieki.

Z Ojca przed wieki zrodzony,
Przed wschodem jutrzenki,

Cof$ $wiat zbawil zatracony

Mocg swojej meki,

Jezu Chryste dobrotliwy,

Okaz si¢ nam lito$ciwy,

Bo Ty z Ojcem, z Duchem $wigtym,
Jeste$ Bogiem niepojetym.

PRZED EWANGIELIA

Nakton, Panie, nasze uszy

Na glos Twego stowa,

Niech nas do czynienia wzruszy
Twoja $wigta mowa;

Bo nie ten, co wola: Panie!

W krolestwie niebieskiem stanie,
Lecz kto pelni z serca swego
Wola Ojca niebieskiego.
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NA CREDO

Wierze mocna w jedynego

Boga w Trojcy swietej,

Ojca, Stwdrce $wiata tego

Mocy niepojete;.

Wierze i w Syna Bozego,

Ojcu we wszystkiem réwnego,
Co, chcac zbawi¢ ludzkie plemieg,
Zstapil z nieba na te ziemie.

Z Ducha $wietego wcielony

Bez Béstwa odmiany,

Z Maryi Panny zrodzony;
Jezusem nazwany;

Przelal za nas krew Swa droga,
Odkupil nas $miercig sroga;
Zmartwychwstal, zasiadl tron wieczny,
Przyjdzie w dzien on ostateczny.
Wierze i w Ducha $wigtego,

Co z Ojca pochodzi,

Réwnie jak i z Syna Jego,

Co nas we Chrzcie rodzi.

Wierze w Kosciél Chrystusowy
Pod rzadem widzialnej glowy,
Wierze w ciala zmartwychwstanie,
Swietych w niebie krélowanie.

NA OFFERTORIUM

Nie dos¢, ze na lud Swe dary
Sypiesz szczodrze, Boze,

Lecz pozwolile$ ofiary,

Ktora Cig czci¢ moze;

Wejrzyj na nig, gdyz ja wznosi
Twoj kaptan i Ciebie prosi,

By si¢ przebtaganiem stata,

I nas z Tobg pojednala.
Wszak to jest ofiara Twego
Najmilszego Syna,

Co nam drogg meke Jego

I $mier¢ przypomina.

Niegdy$ na krzyzu spelniona,
Dzi$ bezkrwawie odnowiona,
Ktdrej niech $wiete zastugi
Splaca grzechéw naszych diugi.
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NA SANCTUS

Tobie, Boze, z serca wzniesieniem
Na wzor z nieba wzigty,
Spiewamy Anielskiem pieniem:
Swiety, Swiety, Swiety!

Gdyz niebo i z ziemig cala
Przepelnione jest Twa chwala,

A Majestat nieskonczony

Zadng myslg nie zglebiony.

PO PODNIESIENIU

Zstapcie tu z nieba chérami,

Swieci Aniolowie,

I oddajcie poklon z nami,
Niebiescy Duchowie.

Witajcie Boskiego Syna

Pod znakami chleba, wina,
Spiewajcie: Blogostawiony,

Ktorys przyszedl w ziemskie strony.

NA AGNUS

Baranku niepokalany,

Tys za ludzkie Syny

Na krzyzu ofiarowany,

Bys zgladzit ich winy;

My glos do Ciebie wznosimy,

I o to tylko prosimy:

Odpus¢ winy, daruj kary,

Bo Twa dobro¢ jest bez miary.
Ty nam nadto dajesz Siebie,
Ktdz to pojac zdota?

Kto z setnikiem, zanim Ciebie
Przyjmie, nie zawota:

Ach! Nie jestem godzien, Panie,
By$ wstapil w moje mieszkanie,
Rzeknij raczej stowo Swoje,

A tem zbawisz dusz¢ moje.

NA PRZEZEGNANIE

Oto kaptan rece wznosi

Do Zastep6w Pana,

O blogostawienstwo prosi,
Zegnijmy kolana;

Niechaj krzyzem $wietej wiary
Zleje na nas niebios dary,
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I cokolwiek w modtach zyczy,
Tego niech nam Bdg uzyczy.

MSZA X

NA INTROIT

Przy $wietych tajemnic straszliwej Ofierze

Gdy lud Twdj z modlitwa przed oltarz sie zbierze,
Wysluchaj serdeczne wotanie:

Zlituj sie nad nami, o Panie!

Niech nasze westchnienia i modly w §wigtyni
Twa taska godnemi przyjecia uczyni;

Daj mysli, daj serca nam czyste,

Zlityj sie nad nami, o Chryste!

NA GLORIA

Chwata Panu na Syjonie,
Niech sie zleje, niech zespoli!
Pokoj swiety niech owionie
Wszystkich ludzi dobrej woli!

PRZED EWANGIELIA

Powstanmy z czescia, bo Zbawca sam
Prawdy zywota objawi nam,

Swego zakonu wyluszczy tres¢,

I przyktad poda, jak zycie wies¢.

Zlej na nas, Zbawco, nauke zlej!
Niech grzeszne serce odzyje w niej;
Niechaj naprawde zakipi juz
Mitoscig Boga i bratnich dusz.

NA CREDO

Wierzymy w Boga, co $wiaty tworzy,

Wiemy, ze Chrystus, prawy Syn Bozy,

By zetrze¢ glowe piekielnej zmii,

Przyszedl na ziemig z fona Maryi.

I Bog stat sie cztowiekiem i w ludzkiej postaci
Dal sie przybic¢ do krzyza za grzechy wspolbraci;
I czoto Mu zranili i przebodli serce,

I skonat, blogostawiac swe slepe morderce.

I zmartwychwstat uroczyscie

I w niebiosa ulata;

I zapewnil swoje przyjscie,

Czyni¢ sady ze $wiata.
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NA OFFERTORIUM

Niech z reki twojej, kaptanie,
Bog przyjmie $wietg ofiare;

A stowo Cialem sie stanie,

I cud zobaczym przez wiare.
Gdzie chleba, wina istota,

Bdg znijdzie ku dziatwie swojej,
Nakarmi Ciatem zywota,
Krwig Swojej faski napoi.

NA SANCTUS

Swiety! Swiety! Swiety Boze!
Ktéz podota cie zmierzy¢?
Czlowiek tylko klekna¢ moze
I w proch czolem uderzy¢.

PO PODNIESIENIU

Hozanna, hozanna! W potegi ogromie

Na oftarz ofiarny Bog zstapit widomie!

I cialo i dusze i krew swoje bierze

I me¢ke odnawia w niekrwawej ofierze;

Nie darmo, nie darmo, o Zbawco, o Chryste,
Przelane krwi Twojej potoki rzesiste;

Dla zywych w niej zdrowie i szczgscie sie miesci,
Dla zmartych ochtoda czyscowych bolesci.

NA AGNUS

Niech sie na sercu nie trwozy,
Kogo sumienie przygniata,
Gdyz oto Baranek Bozy,
Ktory gladzi grzechy $wiata!

Wy, ktdrzy czysci jestescie,
Kogo zal omyt i skrucha,
Do stotu Bozego spieszcie,
Bo dana uczta dla ducha.

NA PRZEZEGNANIE

Powstanmy wszyscy gromadnie,
Badzmy szczesliwi i prawi;
Tu kaptan na nas krzyz ktadnie,
A w niebie Bog blogostawi.
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Wydziat Teologiczny
Uniwersytet Opolski

W poszukiwaniu miejsca dla koncertéw muzyki
popularnej w swiatyni katolickiej

Poswigcam pamieci Norberta Blachy (+ 3 I12012) -
- muzyka koscielnego, wybitnego tworcy piosenek religijnych

Streszczenie: Artykul podejmuje tematyke organizowania koncertéw
w kosciofach. Reflektuje jednakze nad specyficzng twdrczoscig muzycz-
ng - popularng muzyka chrzescijaniska i piosenka religijng. Zasadniczym
punktem artykutu jest préba odpowiedzi na pytanie: Jakie warunki win-
na spelnia¢ piosenka religijna, aby mozna bylo ja wykonywa¢ podczas
koncertéw w kosciotach? Odpowiedz i wszelkie uwarunkowania zostaty
przedlozone w tresci podzielonej na nastepujace czesci: 1. repertuar; 2.
»intencje” wykonawcow; 3. akustyka przestrzeni koscielnej; 4. stylistyka
muzyczna; 5. ekspresja wykonawcéw — ekspresja odbiorcow.

Stowa kluczowe: koncerty w kosciotach, muzyka sakralna, piosenka
religijna.

Witep

22 listopada 2011 r., w dzien wspomnienia $w. Cecylii — patronki muzyki kos-
cielnej, kard. Stanistaw Dziwisz przestat do muzykow koscielnych archidiecezji
krakowskiej swoj list, w ktérym podejmuje m.in. problematyke konfrontacji
sacrum i profanum w tonie tak delikatnej materii, jakg jest muzyka. Jednym
z gtownych celéw tych rozwazan, ale takze m.in. celéw napisania tego listu
przez kardynala, byla che¢ podania zasad, ktére beda regulowaé organizowa-
nie koncertéw muzyki religijnej w Kosciele krakowskim. Trudno oprze¢ sie
wrazeniu, Ze ,,inspirujacy” w tej materii byl sam Krakdow, ktdry stal si¢ w ostat-
nich latach miejscem wielu festiwali i przedsiewzig¢ koncertowych, a §wigtynie
(glownie katolickie) tego miasta wykorzystuje si¢ do ,,ustawiania” w nich scen.

Problem koncertéw w ko$ciotach to jednak zagadnienie zdecydowanie
szersze terytorialnie. Generuje ono szereg pytan i watpliwosci w tonie wielu
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srodowisk oraz w wielu diecezjach w Polsce, szczegolnie zas w tych osrodkach,
gdzie na wigcksza skale animuje si¢ Zycie koncertowe i organizuje réznego ro-
dzaju festiwale z muzyka religijng. Z tego tez powodu list kard. Stanistawa Dzi-
wisza nie przeszedl niezauwazony poza archidiecezjg krakowska, poniewaz,
generalnie rzecz biorac, muzyka ,tufa” si¢ u nas raczej po marginesach oficjal-
nych wypowiedzi biskupéw i Episkopatu lub tez jest zupelnie przemilczana.
Z tych tez racji srodowisko muzykow koscielnych przyjeto list biskupa krakow-
skiego z pewnego rodzaju satysfakcja, a nawet wdziecznoscia.

Jak kazda tego rodzaju wypowiedz, szczegélnie w tak nieuchwytnej materii,
jaka jest muzyka, musiata doprowadzi¢ do postawienia pewnych pytan. Zanim
jednak zostang one wyartykulowane, skupmy si¢ na pewnych tresciach listu.
Kard. Stanistaw Dziwisz pisze, Ze ,nic, co §wieckie, nie powinno mie¢ miejsca
w naszych $wigtyniach”; a w innym miejscu tegoz listu: ,,...zauwazylem, ze w na-
szych $wigtyniach ma miejsce wiele koncertow muzyki religijnej, ale niestety
odbywaja si¢ takze koncerty muzyki §wieckiej. Nieuszanowana jest sakralnos¢
miejsca. (...) Nie tudzmy sie: nie dotrzemy do wiernych przez muzyke, ktéra nie
ma inspiracji religijnych, chociazby byta napisana przez wybitnych kompozyto-
réw, nawet gleboko wierzacych”. Wlasnie te stowa stanowig inspiracje do na-
pisania niniejszego artykulu. Zasada generalna jest oczywista i bezdyskusyjna:
nic, co $wieckie, nie powinno mie¢ miejsca w naszych $wiatyniach. W zasadzie
na tym mozna byltoby zakonczy¢ rozwazania — bylyby one jednak w najlepszym
wypadku pobiezne. Kiedy bowiem spojrze¢ nieco glebiej, podejmujac jedno-
cze$nie konfrontacje z licznymi przyktadami, ktére dyktuje codziennos¢, wtedy
okazuje si¢, Ze ta prymarna oczywisto$¢ nie wytrzymuje proby i zatraca swoja
klarowno$¢. Malo tego - oto staje przed nami dodatkowo jeszcze szerokie spek-
trum problemdw, pojeé, podzialow itp. W efekcie okazuje sie, ze nie sposéb jest
postugiwac si¢ jakimikolwiek prostymi rozwigzaniami - w szczegélnosci zas wte-
dy, kiedy domagaja si¢ ich organizatorzy koncertéw, oczekujac odpowiedzi na py-
tanie, dlaczego ten czy inny utwor nie moze zosta¢ wykonany w $wiatyni. W tym
kontekscie nalezy podkresli¢, ze artykut niniejszy wygeneruje najprawdopodob-
niej wigcej pytan niz odpowiedzi, ale moze wlasnie jest to ten kierunek dziatania,
ktory z czasem pozwoli wszelkie watpliwosci nalezycie wytlumaczy¢ i rozwiklac.
Autor niniejszego artykulu pragnie jednakze nadac szczeg6lny wymiar zagadnie-
niu, poniewaz zwroci sie¢ w kierunku popularnej muzyki chrzescijanskiej i pio-
senki religijnej oraz ewentualnego dla nich miejsca w §wiatyni katolickiej.

Zanim jednak przejdziemy do rozwazan, warto jeszcze odnotowac, ze prob-
lemy, ktore zasygnalizowat kard. Stanistaw Dziwisz, dos¢ predko zostaty podjete
przez roznego rodzaju gremia i publikatory, m.in. famy ,,Tygodnika Powszech-
nego” (2011, nr 50). W slowie wprowadzajacym do calego numeru ks. Adam
Boniecki pisze: ,Podane w cytowanym dokumencie przepisy sa zrozumia-
te: bezptatny wstep do kosciota, w ktorym odbywa sie koncert, godne stroje

' S. Dziwisz, VII List Arcybiskupa Metropolity Krakowskiego o muzyce koscielnej. O kon-
certach w swigtyniach Archidiecezji Krakowskiej, ,Biuletyn duszpasterski” 2011, nr 12, s. 11-12.
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i zachowanie uczestnikéw, przeniesienie Sanctissimum do bocznej kaplicy itd.
Najtrudniejsze zadanie ma biskup, ktory rozstrzyga o sakralnosci programu™.
To jest wlasnie pierwsza trudnos$¢, ktora zdaje si¢ wylania¢ z listu kard. Sta-
nistawa Dziwisza. Latwo jest dokonywa¢é pewnej selekcji w programie, kiedy
zestawimy ze sobg np. suite Peer Gynt Edwarda Griega i Magnificat Jana Seba-
stiana Bacha. Jednoczes$nie jednak mozna przedstawic inng pare, gdzie wybdr
ten bedzie powodowal szereg trudnosci.

1. Przeglad pojec

Moéwienie o muzyce sakralnej prowadzi nas do rozréznienia kategorii sacrum
i profanum w muzyce. Przyjrzyjmy si¢ teraz tym kwestiom.

1.1. Sacrum i profanum w muzyce

Z cala pewnoscig nie sposéb omdwic tych zagadnienn w ramach niniejszego
artykutu. Jak stusznie zauwaza Hanna Kostrzewska, pojecie sacrum to ,,jed-
no z najwazniejszych poje¢ wspolczesnego religioznawstwa i antropologii
kulturowej™. Autorka ta przedstawia swoje rozwazania dotyczace sacrum
w muzyce odwolujac si¢ m.in. do Jacka Wachowskiego i za tym autorem pro-
ponuje jako sui generis probierz 7 cech sacrum. Sa to: 1. czas, 2. przestrzen,
3. cyklicznos¢, 4. wzniostosé, 5. wertykalno$c, 6. sprawczosc, 7. zasieg spotecz-
ny*. Trudno przedstawi¢ tu szerzej tok myslowy Jacka Wachowskiego. Hanna
Kostrzewska podaje, ze ,,muzyka sakralna nie jest odrebnym gatunkiem wsréd
dziet muzycznych wigzacych sie¢ z religia chrzescijanskg. Jest natomiast zbiorem
szczegolnego rodzaju utwordw, takich, ktére poprzez swoje — zaréwno inten-
cjonalne, jak i artystyczne (zwlaszcza w warstwie tekstowej) — ukierunkowa-
nie wertykalne - ku Istocie Najwyzszej, ku Bogu - zyskuja atrybut sakralnosci.
Przesadza o nim, badz o jego braku, siedem gtéwnych cech, wtasciwych sacrum
oraz ich opozycja wobec sfery sacrum przeciwstawnej — wobec profanum”™.
Kategorie sacrum i profanum w muzyce w sposob kompaktowy, a jedno-
cze$nie w miare doglebny i precyzyjny, probuje wyjasni¢ Joachim Waloszek
w swojej Teologii muzyki®. Autor ten zauwaza, ze generalnie funkcjonuja dwa
skrajne podejscia. Pierwsze mozna by uja¢ w sposéb nastepujacy: muzyka
sama w sobie, ,,rozumiana jako surowy material, przedstawiajacy sie w postaci

2 A. Boniecki, Zakazujemy choréw trebaczow, ,Tygodnik Powszechny” 2011, nr 50, s. 2.

* H. Kostrzewska, Muzyka sakralna - proba definicji, ,Musica Sacra Nova” 2007, nr 1, s. 16.

4 Por. ]. Wachowski, Poznawanie i komunikowanie, Poznan 2005, s. 155n.

> H. Kostrzewska, dz. cyt., s. 16.

¢ J. Waloszek, Teologia muzyki. Wspétczesna mysl teologiczna o muzyce, Opole 1997,
s. 237-253.
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okreslonych struktur dzwigkowo-formalnych, jest profana™, a sakralnos¢ zo-
staje nadana jej przez sakralne stowo. Z kolei drugi poglad, ktérego rzeczni-
kiem na gruncie polskim byl m.in. Bohdan Pociej, twierdzi, Ze w muzyce eg-
zystuje obiektywny pierwiastek sakralny. Autor ten pisze, zZe sacrum ,,przejawia
sie przez zmystowg powierzchnie muzyki (dzwiek, barwa, melodia, kontur,
ruch), ale wynika z glebi, z rdzenia, z dzZwigkowej substancji; musi by¢ obecne
juz w samej nagiej, elementarnej strukturze dzwigkowe;j”®. Ostatecznie Joachim
Waloszek zmierza w swoich rozwazaniach do méwienia o muzyce kultycznej,
na okreslenie ktdrej uzywa si¢ obecnie pojecia ,,muzyka liturgiczna” Wyjasnie-
nia powyzsze wskazuja, Ze uchwycenie sakralnosci jest jednoznacznie niemoz-
liwe lub w najlepszym razie bardzo trudne. Tyle naukowego podejscia.

W niniejszym artykule, jak juz wspomniano, méwi¢ bedziemy o muzyce
popularnej i piosence religijnej. Wydaje sie zatem, ze warto jeszcze przedtozy¢
w tym miejscu rozumienie sacrum w muzyce, jakie wyrazajg sami muzycy. Bar-
dzo egzemplaryczny jest tu np. rockman Tomasz Budzynski. W jednym z wy-
wiaddw mowi, ze ,,cala przestrzen, w ktorej zyjemy, jest Swieta. Ale to czlowiek,
to my sami, podzielilismy sobie rzeczywistos¢ na sacrum i profanum. Wydarlismy
Bogu kawalek stworzenia, Zeby zrobi¢ pare rzeczy z zalozenia nie—$wigtych, mo-
wigc: tu Pana Boga nie bedzie. Przeciez Pan Bdg ani nie chce, ani nie potrzebuje
profanum. Czlowiek sam si¢ poodgradzal od tego, co dobre™. W innym miejscu
tegoz wywiadu Tomasz Budzynski chyba nie bez racji méwi, ze ,,dzi$ na pierw-
szym miejscu w Kosciele jest moralizm, wobec ktérego zresztg ludzie si¢ buntuja,
a piekno i estetyka traktowane tak, jakby nie mialy zadnej roli**°.

We wszystkie te zawilosci wpisuje si¢ takze muzyka popularna i piosenka
religijna, ktore od dobrych kilkudziesigcioleci (na pewno od czaséw zainicjo-
wania reform Soboru Watykanskiego II) tetnig Zyciem w tonie katolicyzmu,
a s3, niestety, traktowane po macoszemu w naukowej i popularnonaukowej
refleksji. Piosenka religijna nie jest muzyka liturgiczng, ale co z koncertowym
jej wykonywaniem w ramach $wigtyni katolickiej? Wlasnie ta kwestia nurtuje
autora niniejszego artykulu. Niech odpowiedz na postawiong watpliwos¢ be-
dzie owocem rozwazan, ktére zostang zaprezentowane ponizej.

1.2. Pojecie piosenki religijnej

Pierwszym wyjasnieniem, jakie nalezy si¢ czytelnikowi na tym etapie rozwazan,
jest prezentacja pojecia ,,piosenka religijna”. To dos¢ szeroki problem. Lokuje

7 Tamze, s. 240.

$ B. Pociej, Sacrum w muzyce dzisiaj — problem estetyki. Referat wygloszony na sesji War-
tosciowanie w badaniach literackich, Lublin 1982(mps).

? Profanum to kicz [z T. Budzynskim rozmawia T. Poniklo], ,, Tygodnik Powszechny” 2011,
nr 50, s. 5.

OTamze, s. 6.
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sie ona w obszarze muzyki popularnej, ktére to zagadnienie, a takze — szerzej

- zjawisko popularnej muzyki chrzescijanskiej zostalo omdéwione w rozprawie

Popularna muzyka chrzescijariska w Polsce. Teologiczno-muzykologiczne spoj-

rzenie''. Trudno pojecie piosenki religijnej opisac tu w calej rozcigglosci. Niech

wystarczy kilka podstawowych wiadomosci.

Cho¢ rozwoj muzyki popularnej byt wielokierunkowy i spowodowat szereg
modyfikacji, to jednak generalizujac, stwierdzi¢ nalezy, ze dzisiejsza piosenka
religijna (czy tez piosenka w ogdlnosci) najczesciej przyjmuje charakter 16-,
32-taktowy, a takze typowy dla bluesa 12-taktowy. Encyklopedia muzyki PWM
wymienia 3 standardowe formy piosenki:
 kupletowa - kolejne zwrotki tekstu postuguja sie ta sama melodia;
 bluesowa - zostanie omdéwiona ponizej;

» zwrotkowa - (w terminologii anglosaskiej zwana ballad) - sklada sie ze sta-
lego fragmentu muzycznego, zwanego refrenem lub chorusem, oraz zmie-
niajacych si¢ fragmentéw tekstu, otrzymujacych stalg — ale r6zng od refre-
nu - melodig, zwanych zwrotkami (w terminologii anglosaskiej: canto lub
verse). Charakterystyczng cechg piosenki zwrotkowej jest schemat typowe-
go refrenu skladajacego si¢ z czterech 8-taktowych odcinkéw o budowie
AABA, gdzie A oznacza gtéwny odcinek, powtoérzony dwukrotnie i prze-
dzielony odcinkiem kontrastujgcym B. Mozliwe sg oczywiscie inne warian-
ty, np. ABAA lub tez ABAB. Wystepuja one jednakze w popularnej muzyce
chrzescijanskiej rzadko. Temat A - nazywany zargonowo hook (haczyk) -
na ogdt pokrywa sie¢ z tytutem piosenki'2.

Z kolei ks. Ireneusz Pawlak podaje, Ze piosenka religijna to ,krotki utwoér
stowno-muzyczny wyrazajacy tresci religijne. Jest to forma, ktérag charaktery-
zuje prostota, chwytliwo$¢ i tatwa przyswajalnos¢. Jej melodia czgsto nawigzuje
w swoim charakterze do piosenek swieckich. Przy niektérych zamieszczono
nawet informacje¢ odnosnie do stylu country, regae, blues, rumba, flamenco.
Wiele piosenek tworzono w oparciu o wzory muzyki $wieckiej, przyswajajac
motywy melodyczne tanga, walca, czy innego rodzaju melodii rozrywkowych,
znanych niekiedy uprzednio jako przeboje estrady. Réwniez rytmika piose-
nek postuguje si¢ zjawiskami typowymi dla muzyki rozrywkowej, np. kontra-
sty rytmiczne, synkopy, pauzy na mocnej czgsci taktu, rytmy punktowane itp.
Jesli chodzi o teksty, to w duzej mierze s3 one religijne (biblijne, o $§wietych,
na okresy liturgiczne, na poszczegdlne czg$ci mszalne), ale do$¢ pokazna liczba
piosenek reprezentuje teksty puste, nie méwiace o niczym glebszym, pelne fan-
tazji czy rozczulania si¢ nad soba. Czgsto zawieraja one sentymentalne frazesy,
subiektywne odczucia i nierealne oczekiwania™"’.

" G. Pozniak, Popularna muzyka chrzescijariska w Polsce. Teologiczno-muzykologiczne spoj-
rzenie, Opole 2009.

2 Por. Encyklopedia muzyki, red. A. Chodkowski Krakéw 2001, s. 691; G. Pozniak, dz. cyt., s. 166.

1 1. Pawlak, Muzyka jako niezbedny element pracy duszpasterskiej, w: Muzyka i Spiew litur-
giczny, red. J. Zimny, Sandomierz 2001, s. 59.
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Dodajmy jeszcze, ze Richard Middleton wskazuje, iz przy opisie piosenki
religijnej od strony jej formalnego uksztaltowania wskaza¢ nalezy dwie pierw-
szorzedne skladowe jej ,,szkieletu” muzycznego. Sg to:

o riff - krotka, powtarzana, rytmiczna, melodyczna lub harmoniczna figura,
ktora ksztaltuje strukturalng podstawe utworu;

o call-and-response — powtarzalne ,antyfonalnie” relacje miedzy gtosem i/lub
instrumentami'.

1.3. Rodzaje, gatunki i style popularnej muzyki chrzescijanskiej

O ile podanie w skrotowej formie definicji piosenki religijnej jest zadaniem
karkotfomnym, to préba pojeciowego uchwycenia réznorodnosci rodzajowej,
gatunkowej i stylistycznej popularnej muzyki chrzescijanskiej trudnosci te wie-
lokrotnie pomnaza. Dos¢ problematyczne jest takze juz samo postugiwanie sie
terminami ,,rodzaj’, ,,gatunek” czy ,,styl” w odniesieniu do omawianej tu muzyki.
Nie ma tu jednakze miejsca na szersze omawianie tych zagadnien. Zasygnalizo-
wane tu kategoryzowanie muzyki popularnej ma na celu jej uporzagdkowanie
i wskazanie, jak ptynne i wariabilne jest to zjawisko. Spiewa sie piosenki religijne
z gitara, z stylowym akompaniamentem instrumentéw klawiszowych, ale prze-
ciez piosenka religijna wykonywana jest takze na scenie w aranzacjach z rockowo
brzmigcymi gitarami, zestawem perkusyjnym. Spotyka sie takze raperéw dekla-
mujacych tresci religijne. Réznorodnos¢, wielokierunkowos¢, fluktuacja, zapo-
zyczenia stylistyczne sg tu dominantg, ktéra niejednokrotnie przybiera skrajne
postaci. Dodajmy do tego jeszcze, ze kazda stylistyka muzyczna prezentuje si¢
tu typowym dla siebie aparatem brzmieniowym oraz — co ma bardzo wazne zna-
czenie w kontekscie naszych rozwazan - elektroniczng amplifikacjg dzwieku.

2. Koncerty piosenki religijnej w §wiatyni katolickiej

Po powyzszych, skrotowych, wyjasnieniach terminologicznych zapytajmy
o piosenke religijng i jej koncertowe wykonywanie w ramach $wiatyn katoli-
ckich. Mozna jg $piewac na pielgrzymkach, katechezie, scenach domoéw kultury
i innych miejscach, ktore nie sg przestrzenig sakralng. A co z ko$ciotami?

2.1. Repertuar
Niech jako odskocznia w tym punkcie postuza kryteria, wg ktérych ks. Irene-

usz Pawlak weryfikuje muzyke religijng, ale nienadajaca si¢ do liturgii. Sg to na-
stepujace jej cechy:

'* Por. R. Middleton, Form, w: Key Terms in Popular Music and Culture, red. B. Horner,
T. Swiss, Malden 1999, s. 141-155.
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1. tekst liturgiczny, ale ze zmienionym porzadkiem stow;

2. tekst religijny, ale pozaliturgiczny;

3. brak tekstu, a tytul dzieta lub intencje kompozytora wigza si¢ z tematyka
religijna®.

Piosenka religijna jest utworem muzycznym, ktory ma tekst religijny. Spelnia
zatem pewien - jezeli mozna tak to ujac - ,,.zewnetrzny” wymog. Czesto spotyka
sie jednakze opinie, ktére — nie wiedzie¢ dlaczego - twierdza, ze w przypadku
piosenki religijnej dobry tekst to za mato. Tymczasem np. w Niemczech nowa
twdrczo$¢, z pogranicza piosenki religijnej i $piewdw liturgicznych, znalazta
wrecz pewng akceptacje nawet jako §piewy liturgiczne — okresla sie ja jako Neu-
es Geistliches Lied (NGL). Dokonywana jest oczywiscie pewna selekcja, po kto-
rej $piewy te umieszcza sie w oficjalnych spiewnikach liturgicznych. W jednym
z wywiadéw Peter Planyavsky twierdzi, Ze ,,NGL nie jest zadng kontrkultura
ani szumowing. Nie powinno si¢ i nie mozna tej tworczosci ignorowac. Wy-
ksztalcony muzyk koscielny musi zna¢ ten repertuar i musi umie¢ si¢ z nim
obchodzi¢; wykonywac go. Oczywiscie, jesli wykonujemy NGL - musi on by¢
jakosciowy: i to zaréwno w przygotowaniu, jak i wykonaniu”'®. W niniejszym
artykule nie zajmujemy si¢ muzyka liturgiczna, lecz koncertami muzyki reli-
gijnej w kosciotach. Ale znajdujemy tu pewna podpowiedz w kwestii reper-
tuaru tychze koncertéw. Skoro nowa twdérczos¢ moze stawac si¢ w pewnych
sytuacjach muzyka liturgiczna, to niewatpliwie jest takze ,,materialem” koncer-
towym. A jej ,jako$¢” muzyczna zalezna jest od poziomu muzycznych umie-
jetnosci wykonawcy. To m.in. dlatego w Niemczech bardzo konsekwentnie
ksztalci si¢ w szkotach muzyki koscielnej, owszem — w kierunku gry organowe;j,
rozumienia liturgii itd. Ale bardzo waznym wymiarem ksztalcenia np. w Hoch-
schule fiir Katholische Kirchenmusik und Musikpadagogik w Ratzybonie (naj-
starsza szkofa muzyki koscielnej w §wiecie) jest muzyka popularna. Twierdzi
sie bowiem, ze wspolczesny Koscidt potrzebuje ,klasycznych” muzykow kos-
cielnych, ale jednoczesnie repertuar muzyki koscielnej (liturgicznej i pozalitur-
gicznej) nie moze by¢ pozostawiony ,,pastoralistom, mtodym wikarym i mat-
kom ko$ciota™’, poniewaz w ten sposob Koscidt moze straci¢ szanse wptywu
na jakos¢ tych $piewdéw. Kiedy wiec powrdcimy do gléwnego nurtu rozwazan
w niniejszym artykule, to nalezy z calg mocg podkresli¢, ze wspdtczes$nie praw-
dziwym wyzwaniem wydaje si¢ by¢ znalezienie miejsca dla muzyki popularnej
w Kosciele — bezsprzecznie jedna z takich przestrzeni moga by¢ koncerty takiej
muzyki. Oczywiscie, jezeli maja odbywac sie w $wiatyniach, to nalezy postawi¢
im pewne wymagania np. co do poziomu wykonawczego. Nie moze by¢ mowy
o odsunieciu piosenki religijnej. W kwestii repertuaru nalezy z cala moca

'* Por. I. Pawlak, Muzyka liturgiczna po Soborze Watykariskim II w swietle dokumentéw Kos-
ciota, Lublin 2000, s. 54.

' Wir brauchen einen Wagner fiir die Kirchenmusik [z P. Planyavskym rozmawia R. Nika],
»Singende Kirche” 2011, nr 2, s. 63-68.

7 Tamze.
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podkresli¢, ze piosenka religijna — utwdr stowno-muzyczny - jak najbardzie;
moze znalez¢ si¢ w repertuarze koncertdw organizowanych w $wigtyniach.

2.2. ,Intencje” muzykdéw

Przy omawianiu pojecia ,,muzyka sakralna” wskazane zostalo, ze niezwykle
waznym punktem przy okreslaniu ,,sakralnodci” utworu jest przekonanie
tworcy, jego intencje i ewentualna ,,dedykacja” utworu. Nabiera to szczegol-
nego znaczenia w przypadku muzyki instrumentalnej (dominujacy jest w tym
zakresie jazz). Tu dobra podpowiedziag moze by¢ sam tytul. Ale w przypadku
muzyki popularnej nakierowany na Transcendencj¢ wymiar procesu tworcze-
go odnotowywany moze by¢ takze w samych wydawnictwach ptytowych. Nie-
zwykle wymowne sg tu tzw. podzickowania, jakie w bookletach dolaczonych
do plyt zamieszczajg m.in. artysci jazzowi. Oto kilka przyktadow:

o ,Szczegdlne podzickowania Bogu za dar muzyki i mozliwo$¢ dzielenia sig
nim ze $wiatem” (Kevin Mahogany, wokalista, CD Double Rainbow);

« ,Dzigkuje Bogu za wszystko, co mi dal. Chciatbym, by moja muzyka pomo-
gla $wiatu. To moja modlitwa. Niech was Bég blogostawi” (Zachary Breaux,
gitarzysta, CD Groovin’);

« ,Dziekuje przede wszystkim memu Ojcu Niebieskiemu, ktéry widzi moje
bledy i zna potrzeby, ktory jest Prawdziwy, Miltosierny, Wieczny. Dzigkuje,
Panie, jestes tak dobry, Ze niemal nie potrafi¢ tego wyrazi¢. Z mitoscia, Na-
talie” (Natalie Cole, wokalistka, CD Take A Look);

« ,Zaden czlowiek niczego nie tworzy, jedynie porzadkuje cos, co juz tu jest.
Dzigki Bogu (Alleluja!) za wspaniale dzielo muzyki. Oby zaj¢la wiasciwe
miejsce w zyciu ludzkosci” (Hubert Laws, flecista, CD My Time Will Come)'®.
Przy ewentualnym poszukiwaniu racji dla aprobaty koncertu ktéregokol-

wiek artysty warto spojrze¢ w jego zyciowy ,,program’ religijny, ktéry czesto

zawarty jest na ptytach. I nawet wtedy, kiedy samg tworczo$¢ muzyczng prze-
widziang jako repertuar koncertowy trudno oceni¢ na podstawie np. samego
tytulu, to mozna, a nawet nalezy oprzec si¢ na religijnych deklaracjach tworcy.

2.3. Akustyka przestrzeni koscielnej

Tomasz Smotka, opisujac koncert rockowy, wskazuje, ze jednym z waznych dla
tej muzyki czynnikéw byt ,,rozwdj techniki umozliwiajacej naglasnianie wiel-
kich przestrzeni”'’. Nie chcemy jednakze tu moéwic o tym, ze muzyka, o ktérej
piszemy, jest na ogot bardzo glosna, a zakres wzmocnienia dzwieku po wie-
lokro¢ przekracza warto$ci niebezpieczne dla ludzkiego stuchu. Pominmy

'8 Cyt. za: K. Brodacki, W poszukiwaniu prawdy, ,Ethos” 2006, nr 73-74, s. 303.
¥ T. Smotka, Inwazja decybeli, czyli muzyka rockowa i okolice, Tychy 2003, s. 62.
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te kwestie. Natomiast niewatpliwie trzeba zauwazy¢, ze nawet w bardzo do-
brych od strony akustycznej salach koncertowych potrzebna jest elektroniczna
amplifikacja instrumentdw, cho¢by tylko po to, by uzyska¢ odpowiedni poziom
ekspresji dzwiekéw, a ponadto, by moc odpowiednio zbalansowac réozne in-
strumenty. Akustyka koscielna jest czesto bardzo powaznym zadaniem i wy-
zwaniem dla przygotowujacych koncert - takze wtedy, kiedy jest to koncert
muzyki klasycznej. Muzyka popularna z kolei domaga si¢ na ogot jakiegos
rodzaju naglo$nienia i raczej trudno sobie wyobrazi¢, aby moglo to by¢ tzw.
naglo$nienie koscielne, ktdrego uzywa si¢ do sprawowania liturgii. Przygo-
towujac koncert, pamieta¢ nalezy zatem o odpowiednim wywazeniu zakresu
naglodnienia. Ale jeszcze jedng bardzo istotng uwaga wydaje sie by¢ ta, by i§¢
raczej w kierunku przygotowywania koncertéw, podczas ktérych uzywa sie
instrumentow akustycznych. Fachowa nomenklatura podpowiada tu angloje-
zyczne pojecie unplugged. Akustyczne gitary, instrumenty smyczkowe, niezbyt
rozbudowana sekcja instrumentéw perkusyjnych itp. nie beda raczej budzi¢
sprzeciwu w przestrzeni koscielnej. Podkreslmy raz jeszcze, ze organizatorzy
tego rodzaju koncertéw winni skonsultowac zakres amplifikacji dzwieku z oso-
bami o odpowiednim przygotowaniu, ktére wskaze rzadca kosciota.

2.4. Stylistyka muzyczna

Powazne trudnosci z piosenkg religijng wykonywang w ramach prezentacji
koncertowej w $wiatyni pojawiaja si¢, gdy wezmiemy pod uwage np. idioma-
tyke rockowsa. Bardzo znamienne sg w tym kontekscie stowa o. Notkera Wolfa,
opata-prymasa benedyktyndw, ale takze gitarzysty i flecisty w zespole rocko-
wym Feedback (w 2008 r. 0. Notker Wolf wystapit razem z zespotem Deep Purp-
le). W jednym z wywiadéw stwierdzit: ,,...nie zaadaptowalbym rocka do Eu-
charystii. Wokalidci i soli$ci zajmuja tu zbyt centralng pozycje, a podczas Mszy
w centrum ma by¢ Bog. Rock o tyle pasuje do chrzescijanstwa, ze ma w sobie
duzy potencjal protestu, np. wobec wojny, ktamstwa rzadzacego $wiatem, prze-
mocy, wykorzystywania kobiet, czy niesprawiedliwego bogactwa™*. Z podob-
nych powoddéw rockowa piosenka nie bardzo miescic si¢ bedzie takze w obrebie
swiatyni katolickiej jako repertuar koncertowy. Tomasz Budzynski, rockman,
wskazuje, ze rock ,,ze swoim buntowniczo-politycznym kontekstem komplet-
nie do takiej przestrzeni nie pasuje”'. Nie ulega watpliwosci, ze moze by¢ do-
brym ,transmiterem” wartodci chrzescijanskich, by¢ moze nawet narzedziem
ewangelizacji, ale zdecydowanie wymaga przestrzeni otwartych albo odpo-
wiedniej sali koncertowej. Nalezy zwroci¢ uwage, ze nie méwimy tu o warstwie
wykonawczej rocka w aspekcie brzmieniowo-akustycznym. JesteSmy bowiem

20 Ztoty srodek [z N. Wolfem rozmawia M. Miiller], ,Tygodnik Powszechny” 2011, nr 28, s. 16.
2! Profanum to kicz [z T. Budzynskim rozmawia T. Poniklo], ,, Tygodnik Powszechny” 2011,
nr 50, s. 6.
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w kontekscie spotecznym, w obszarze uwarunkowan socjologicznych. Podob-
nie jak z rockiem ma si¢ sprawa np. z hip-hopem, w ktérym tak wiele jest wul-
garno$ci*. Nie sposdb wymienic tu oczywidcie i omowi¢ wszystkich rodzajow
czy stylistyk muzycznych, wskazujac na ewentualne ich znamiona, ktére beda
dyskwalifikujace przy dopuszczeniu takiego materialu muzycznego jako kon-
certowy w $§wiatyni. Nalezy jednakze bardzo wrazliwie podchodzi¢ do pewnych
konotacji spolecznych; do tzw. prawa pierwszych skojarzen. Kosciél w swojej
historii bowiem zawsze zwracal uwage na to, by nie gorszy¢, nawet wtedy, kie-
dy osoba czy grupa podatna na zgorszenie nie do konca rozumiataby pewne
procesy czy sytuacje. Epatowanie skrajng oryginalnoscig czy bezceremonialne
famanie konwenanséw moze by¢ spotecznie szkodliwe, a nawet niebezpieczne.
Jest z pewnoscig w przypadku koncertow w kosciotach zupetnie niepotrzebne.

2.5. Ekspresja wykonawcow - ekspresja odbiorcow

Wydaje sig, ze ostatnim problemem, ktéry nalezy poruszy¢, jest ,,sposob” bycia
artysty na scenie oraz to, jak przekltada si¢ on na zgromadzong publiczno$¢. Nie-
zwykle interesujgce stwierdzenia przedklada w tym zakresie Grazyna Filipiak.
Autorka ta wskazuje, ze ,,muzyka wywoluje okreslone stany emocjonalne juz
samym tylko materialem dzwigkowym, a wiec brzmieniami i rytmami. Jednak
emocje w muzyce powstaja takze pod wpltywem, nieodiacznych z wykonywa-
niem utworéw, czynnikow pozamuzycznych, to jest: 1) miejsca i specyfiki prze-
strzeni — np. scenografii i gry $wiatel, 2) obecnosci i zachowania innych ludzi,
w szczegolnosci zachowania wykonawcéw i publicznosci™. Mamy tu do czy-
nienia z pewng kondensacja tresci, ktéra moze mie¢ dla popularnej muzyki
chrzescijanskiej, rozumianej jako performance w kontekscie $wigtyni, charakter
negujacy, ale rowniez afirmujacy. Swigtynia domaga si¢ w pierwszym rzedzie
od samego artysty odpowiedniej postawy oraz powsciggania emocji. Grazyna
Filipiak pisze w innym miejscu swojego artykutu, ze ,,porywajace emocje wielo-
tysiecznych audytoriéw podczas wspolczesnych widowisk muzycznych powstajg
jako efekt specjalnego sprzezenia emocjonalnych wiasciwosci muzyki z profe-
sjonalnie aranzowanym kolazem czynnikow pozamuzycznych. Z tego powodu
oszolomienie w przypadku muzyki przejawia si¢ w réznorodny sposéb. Innym
bowiem przezyciem jest wzruszenie do tez pod wpltywem piekna utworu stucha-
nego w ciszy sali koncertowej czy pod wplywem wrazenia, ze obcuje si¢ z ideatem
wykonawczym, innym za$ — upojenie szaleniczym rytmem muzyki badz réwnie
szaleniczym wykonaniem utworu podczas masowego widowiska muzycznego™.

2 Zob. np. M. Olszewski, Diabel jest gdzie indziej, ,Tygodnik Powszechny” 2011, nr 40,
s. 10-11.

» G. Filipiak, Muzyka - zabawa i oszotomienie, w: Ludyczny wymiar kultury, red. J. Grad,
H. Mamzer, Poznan 2004, s. 5.

2 Tamze.
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Grazyna Filipiak podaje wreszcie propozycje uporzadkowania rozlegltego spek-

trum reakcji zwigzanych z oszolomieniem, gdzie czynnikiem porzadkujacym jest

to czego lub kogo dotyczy. Wyrdznia tu doznania zwigzane z:

1. wiasng psychika;

2. wlasnym ciatem;

3. rzeczywisto$cig zewnetrzng;

4. innymi ludZmi: z ich fizycznoscia, tj. wygladem, zachowaniami oraz z ich
psychika®.

Trzeba tu raz jeszcze bardzo wyraznie zaznaczy¢, ze przestrzen kosciota wy-
maga bardzo zdecydowanego tonizowania tych emocji, ktére przektadalyby
sie w jakikolwiek sposob na desakralizacje miejsca, np. poprzez taniec czy tez
poprzez wywolania w publiczno$ci jakiego$ rodzaju niewtasciwych zachowan,
okrzykéw itp.

Z.akonczenie

Bohdan Pociej pisze, ze ,muzyka, z racji swojej ptynnej konsystencji, ciagle
nam si¢ jakby w stuchaniu wymyka; nie przystaje do stow, ktérymi ja chcemy
nazwac, do poje¢, jakimi pragniemy ja okresli¢. Lecz z drugiej strony - z tych
samych powodow — muzyka swojg ptynng strukturg i ruchomg forma oraz
swa zdolnoscig do przenikania nas na wskro$ moze, poruszajac naszg intuicje,
udzieli¢ iluminacji: da¢ czuto$¢ na Zrédta inspiracji, tych tajemniczych im-
pulsow, z ktérych sztuka sie poczyna. Trzeba si¢ tylko na muzyke prawdziwie
otworzy¢, dostuchac jej metafizycznego przestania”. Niech to przekonanie
Bohdana Pocieja bedzie zacheta do otwarcia si¢ na piosenke religijng, ktéra
ciaggle traktowana jest w Kosciele jako rodzaj muzyki nizszej wartosci. Tym-
czasem nie chce ona i nie moze by¢ muzyka liturgiczna, moze natomiast do-
brze egzystowac jako narzedzie animowania kultury religijnej, cho¢by tylko
w ramach réznego rodzaju koncertdw, ale przeciez takze podczas katechezy,
pielgrzymek, festiwali itp. Heinz Werner Zimmermann jeszcze podczas obrad
Soboru Watykanskiego II pisal na tamach ,,Musik im Gottesdienst”, Ze w tzw.
mszach jazzowych wtargnal do naszych kosciotéw nowy styl muzyczny. Bylo
to juz wtedy bardzo symptomatyczne, gdyz muzyka koscielna dostala §wiezego
powietrza. Trudno oprze¢ si¢ wrazeniu, Ze nie zostalo ono wlasciwie wykorzy-
stane po dzi$ dzien. Rozwazania niniejszego artykutu zakonczymy jeszcze raz
stowami Heinza Wernera Zimmermanna: ,,Ko$ciél bedzie winny zaniedban,
kiedy pozwoli tym nowym stylistykom wzrasta¢ w sposob dziki™.

2 Por. tamze.

%6 B. Pociej, Z perspektywy muzyki. Wybér szkicow, Warszawa 2005, s. 196.

7 ,Die Kirche wiirde sich der Fahrldssigkeit schuldig machen, wenn sie solche neuen sti-
listischen Einfliisse dem Wildwuchs tiberlassen wiirde®; zob. H. W. Zimmermann, Neue Musik
und Neues Kirchenlied, ,,Musik und Kirche” 1963, nr 2, s. 56.
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